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OSMANLI DUSUNCESINDE TEFSIR:
EBU SAID MUHAMMED HADIMI’NIN
COK BOYUTLU YORUM YONTEMI:

Resad ILYASOV*

OZET

Eb0 Said Muhammed Hadimi'nin ¢ok boyutlu yorum ydntemi, onun sentezci
disiincesinin  Urindaddr. Nitekim Hadimi’'nin  diglnce sisteminde  fikhi-tasavvufi-
kelami ve felsefi yorum yodntemleri varlik mertebelerine uygun olarak birbirlerini ta-
mamlamaktadir. Osmanl dugunirid olarak Hadimi, séz konusu yorum yontemlerinin
Kur~ani Hakikatleri kesf etme amaciyla gelistirildiginin altini ¢izmektedir. Osmanli
medrese editim sisteminde yetismis bir disunir olarak Hadimi, kendisinin ¢ok bo-
yutlu yorum ybntemini makasid ilimleri ve vesail ilimleri cergevesinde
degerlendirmisdir, diyebiliriz. Hadimi~nin diistincesinde klasik Islam distncesi™nin
beyan (dini bilgi), burhan (akli kanit) ve irfan (tasavvuf metafizigi) seklinde isimlen-
dirilen aragtirma alanlari birbirini buttinleyen bakis acilarini ifade etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadimi, Yorum, Yéntem, Interdisipliner

THE INTERPRETATION IN THE OTTOMAN THOUGHT: INTER-
DISCIPLINARY INTERPRETATION METHOD OF ABU SAID MAHAMMAD
KHADIMI

Khadimi™s inter-disciplinary method generally is the result of his synthesist
thought. In the very thought of Khadimi, juridico-thelogico-philosophical-mystic
methods complete each other in accordance with maratib al-wujud (the vast
hierarchical chain of being). Khadimi, Osmanli thinker emphasized that, all these
methods have been developed in purpose of discovering Koran Truth. Khadimi, as
sufficient thinker in Osmanli Medrese education system estimates its multi-aspect
(inter-disciplinary) interpretation method within framework of purpose and mode
knowledges. In Khadimi sense, investigation methods named as religious
knowledge (beyan), intellectual argument (burhan), and mystical metaphysics (ir-
fan) of classic Islamic sense express review manners, supplemented each other.
Key Words: Khadimi, Interpretation, Method, Inter-disciplinary

* Bu makale, “EbG Said Muhammed Hadimi'nin Kur'an't Yorumlama Yoéntemi” adli doktora tezimiz
esas alinarak hazirlanmigtir.
* Dr., Bakii, rshdslv@gmail.com
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GIRIS

Islam diigtince tarihinde Kur'an, temel bir kaynak olarak bir ok disiplin
acisindan tetkik olunmusg ve yorumlanmugtir. Nitekim Kur’an’in kendisi de anlam
katmanlar1 bakimindan ¢ok boyutlu mahiyete sahiptir. Bu nedenle de ister keldm-
c1, ister fakih, isterse de mutasavvif olsun, herhangi bir dlim kendi goriislerini ve
diistince sistemini ortaya koyarken Kur'an ayetleri ile irtibatli bir bi¢cimde kendi
tefsir anlayisini sunmustur, diyebiliriz.

Islam medeniyetinde “miiteahhirin” dénem diye adlandirilan zaman dili-
minde tartigilan konulara paralel olarak tefsir disiplini de kendi igerisinde brans-
tir. Bu gibi faaliyetlerde Kur'an’in anlagilmasi ve yorumlanmasina ydnelik akli ve
nakli biuttnlik korunmug ve boylece ¢ok boyutlu tefsir yontemlerinin ortaya
¢tkmast mimkin olmugtur. Bu baglamda sunu ifade edebiliriz ki, miiteahhirin
Osmanli ulemasindan biri olarak Hadimi, yukarida adi gegen alanlarda da eserler
vermistir. Bu, onun ayni zamanda genis bir bilgi birikimine sahip oldugunun da
gostergesidir. Nitekim &limimiz, Kur'an’t yorumlarken, disiplinlerarasi sentezci bir
yaklagimla Kur®an anlayigini ve yorum yontemini agitklamaktadir.

Yagadig asirda dini ilimler sahasinda neredeyse ¢agina muhrini vurmug
olan Hadimi'nin hayat hikayesini bize nakleden eserlerden, onun tiim bu alanlara
vakif oldugunu 6greniyoruz. Zira o, keldm sahasinda bir mitekellim, hadis saha-
sinda bir muhaddis, fikih sahasinda fakih, tefsir sahasinda miifessir, mantik il-
minde bir mantikgt, usul ilimleri sahasinda usulcti ve mutasavvif idi.! Bu baglamda
ifade etmemiz gerekir ki, muellifimizin, ¢aligmamizda yorum yontemi agisindan
temel olarak ele aldigimiz “Berikatu’I-Mahmiidiyyeti i Serhi*t-Tarikati |-
Muhammediyyeti” adli eseri Kur'an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda
6nemli yorum, ilke ve ornekleri kendisinde barindirmaktadir. Diger agidan ise
miellifimizin konuyla ilgili risaleleri de aydinlatict mahiyetdedir. S6zkonusu risa-
leler*de Kur*an'1 anlama ve yorumlama ydntemi agisindan énemli bilimsel ipug-
lar1 bulunmaktadir. Biz bu makale gercevesinde Hadim1" nin diigiince dinyasinda-
ki Kur’'an’in konumunu belirlemeye, ilahi mesajin onun zihninde nasil bir yer iggal
ettigini tayine, bagka bir deyisle Hidimi nin Kur’an anlayisinin genel gergevesini
tespit etmeye gayret ettik.

1. Hadim{’nin (1113-1176/1701-1762) Hayat1

Hadimi'nin babast Karahaci Mustafa Efendi Tagkent muftiisti'niin kizi He-
diye Hanimla evlenmistir. Bu evlilikten sonra mutevazi bir hayat yagayan
Karahact Mustafa Efendi ile ilgili aile yakinlari bir riiya gérmusler, bu riiya’ya
dayanarak Karahaci Mustafa efendi simdiki Konya’nin Hadim kazasinin bulundu-
gu yere gog etmis ve buraya yerlesmistir. Iste burada Islam diinyasinin taninmig
alimlerinden Hadimi dtinyaya gozlerini acmus,(1113/1701) babast dogan gocuguna
Muhammed adini koymustur.?

'Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, X11, 31.
2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, 1, 296.
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Cevrede meghur iki ailenin bireylerinden diinyaya gelen Hadimi, on yasina
girince ilk bilgilerini babasindan almis ve Kur'an-1 Kerim'i ezberleyerek hafiz ol-
mugtu. Pek parlak bir zekaya sahip olarak ” Mebadii Ulim” ad1 verilen sarf, nahiv,
bedii, beyan, meéni v.s. alet ilimlerini de babasindan okumus ve ilk icazetnamesini
ondan almigti. Babasindan ayni zamanda fikih, akaid ve felsefe tahsil ettikten
sonra sonra, gosterdigi liyakattan dolay1 daha iyi bir tahsil gérebilmesi igin birkag
arkadasgi ile birlikte Konya'ya génderilmis ve Konyanin taninmig Karatay medrese-
sine yazilmigtir. Hadimi beg yil bu medresede cesitli ilimler tizerinde zamanin
taninmig alimlerinden muderris Ibrahim efendiden ders gérmiis ve 1725 yilinda
ikinci bir icazetnameyi bu zattan almigtir.®

[brahim Efendinin tavsiyesi tizerine Hadimi Istanbul’da Kazabadi'nin rahle-
i tedrisinde sekiz yil mubhteilf ilimler tahsil etmis, arapca ve farsgayt anadili gibi
dgrenmistir. Yani, Hadimi, hem alet ilimlerini (el-ulim’ul-aliyye/akliyye), hem de
gaye olan yiice din ilimlerini (el-ulimu’d diniyye/nakliyye) 6grenmistir. Boylece
Kazabadi'den de parlak bir sekilde icazetndme almaya muvaffak olmustur.
Kéazabadi’nin talebelirin en meshuru merhum Hadim?'dir.*

Istanbul’daki tahsilini boylece ikmal ettikten sonra, anne ve babasina diig-
kiin oldugundan memleketi Hidime dénmiis ve babasinin ders verdigi medresede
miderrislige baglamistir. Bundan sonra da orada hem ders okutmug hem de cesitli
konulara dair eserler telif etmigtir.’

Ailesi ile birlikte stirdiirdigti miitevazi hayati ve miiderrisligi devam eder-
ken, Hadimi’nin ilmi sohreti her tarafa yayilmustir. Ilk kez, devrin Padigahi III
Ahmet tarafindan Istanbul’a davet edilen Hadimi, kisa bir miiddet Istanbul’da
kalip vazife gordikten sonra memleketi Hadim’e dénmiigtiir.s

Héadimi miladi 1762 (hicri 1176) senesinde Hadim’de vefat etti. Hidimi'nin
kabri anne ve babasinin kabirleri arasinda bulunmaktadir. Makberi 6nceden sade
bir kabir iken sonradan mermerle yapilmistir. Kabri civarinda ¢ocuklar: ve ahfad:
gomuludir.

2. Osmanli lim Sistematiginde Tefsir

Hadimi, aldig1 egitim ve dayandig1 ilmi zihniyet itibariyle Osmanli ilim ge-
lenegine bagl birisidir. Dolayistyla miellifimizin Kur’ant anlama ve yorumlama-
daki yontemini tespit etmek i¢in Osmanli dtstincesinin yapisi ve tefsir ilminin bu
diistincedeki yeri ile ilgili bazi konulara deginmemiz kaginilmazdir. Bu nedenle
Osmanli diigtincesinde tefsirin yerini belirlemek i¢cin Osmanli medreselerinde oku-
tulan ilimlerle ilgili gesitli siniflandirmalara bir gbz atmak gerekmektedir. Hemen
belirtelim ki bunlardan en genel olan siniflandirma, geleneksel Islam medresele-
rinde de kullanilan siniflandirmadir. Buna gore ilimler iki temel baglik altinda

8 Tiirk Ansiklopedisi, XVIII, 294.

4 Yayla, Mustafa, "Hadimi Ebt: Said", DI4, XV, 24-25.

5 Bursali Mehmet Tahir , Osmanl: Miiellifleri, 1, 404.

6 Goktas, Salih, Ebu Said Muhammed el-Hadimi ve Hadim, s. 19.
7 Age, s. 45.
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toplanir: Makasid ilimleri ve vesail ilimleri. Makésid ilimleri, amag edinilen yani
ulagilmast istenen ilimlerdir. Vesail ilimleri ise maksada ulagmak igin gerekli olan
alet ilimlerdir. Birinci gruba Kur’an, hadis, fikih, tefsir ahlak gibi ilimler girerken;
ikinci gruba mantik, belagat, matematik, hey’et, tarih, cografya ve hikmet gibi
edebi ve akli ilimler dahildir. Birinci grup ilimlere bazi kaynaklarda ulumu kiilliye,
ikinci grupdaki ilimlere de ulumu ctiz’iye denmektedir.?

Osmanlt alimleri tarafindan tefsir alaninda da énemli eserler kaleme alin-
mugtir. Bu degerlendirmemiz Oki¢’in su ifadeleriyle gli¢ kazanmaktadir:

“Osmanls Imparatorlugu hudutlar: dahilinde, asirlar boyunca biiyiik ilmi ve edebi
faaliyetler kaydedilmistir. Bu arada tefsir ile mesgul olan cok sayida bilgin'in mevcut
oldugu miisahede edilmektedir. Ancak Kur'an-i Kerim'in tam tefsirini yazanlar azdir.
Muhtelif siirelerin tefsiri cok sayidadir. Bilhassa Fatiha Siresi’nin tefsitleri boldur. Huld-
sa, Kut'an-1 Kerim'in tamams hakkinda yapilmis tefsir, cok saysda olmamakla beraber
ilmin bu sahasini, Osmanls alimlerinin ihmal etmedikleri muhakkaktir”.®

Klasik medrese egitiminin ¢nemli derslerinden biri de tefsirdir. Osmanli
medreselerinde okutulan derslerle ilgili istenilen 6l¢tide yeterli bilgi saglayan kay-
naklarin baginda, 1155/1741 yilinda Fransiz hitkimetinin Istanbul’daki elgiliginin
istegi tizerine kaleme alinan “Kevakib-i Seb’a” (Yedi Yildiz) adli eser gelmektedir.
Bu esere gore Osmanli medreselerinde okutulan dersler gunlardir: Ogrenciye 6nce-
likle temel dini bilgiler ve Kur'an hakkinda bilgi verilir ve Kur'an hatmettirilir.
Daha sonra sarf ilmi ve bundan sonra da nahiv ilmine gegerler. Bu ilimleri gesitli
kaynaklardan okuduktan sonra, fikih ve mantik ilimini okurlar. Sonra tartigma-
larda yanligtan sakinmak icin ahlak ve nazari hikmet ilmine baglarlar. Bundan
sonra, filozoflarla keldmcilarin doktrinlerini birbirinden ayirt edebilmek igin, ke-
lam ilimini okurlar. Son asamada ise fikih usulti ve hadis usultinti 6grenerek, en
Ustlin ve ytiice bir amag olan tefsir ilmine baglarlar. Ctinki tefsir ilminin temelleri
lugat, sarf, nahiv, istikak, meani, beyan, bedi’, kirdat, ustli'd-din, fikih, ntzal
sebepleri, kissalar, nisih-mensth, Kur'an’daki mtphem ve micmeli aciklayan
hadisler tizerine bina edilmistir. Ogrenciler de bu hususta daha once bilgi elde
etmiglerdir. Boylece 6grenci, tefsiri de bir hocadan okuyup her ilmin kaidesine gore
hareket ederse, biiytk bir meclis huzurunda toplanan alimler ona her ilmi okut-
maya izin verirlerdi.’® Kisacast Osmanli alimleri tarafindan yapilan tefsir en son
faaliyet idi. Ctinkd Allah’in keldminin en dogru bicimde anlasilmasi ve yorum-
lanmast, varilmasi gereken bir gaye idi.

Bu anlamda zikretmemiz gerekiyor ki, ¢zellikle Osmanli distincesinde
Kur’an’in anlagiimast konusunda gittikge artan bir felsefilesme s6z konusu olmug-
tur. Ornegin bu durum Imam Birgivi'nin (6. 1573 M.) meshur eseri Tarikati’l-
Muhammediyye'ye yapilan serh ve Hasiyeler tizerinden takip edilebilir. Nitekim
eserin kendisi bazi konularda derlenmis ayet ve hadislerden olugmus gibi goziikse

¢ Bilge, Mustafa, [k Osmanli Medreseleri, s. 42.
° Okig, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usalii'niin Bazi Meseleleri, s. 158-160.
1zgi, Cevat, Osmanli Medreselerinde Ilim, s. 69-77.
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de, bu esere yazilan serhlerden Hadimi’'nin serhi, neredeyse ayetlerle irtibatl bi-
cimde yazilmig bir felsefe eseridir."!

Osmanl: alimleri arasinda tefsirde serh ve hasiye tlirt ¢alismaya agirlik ve-
rilmesinin esas nedenlerinden biri zamanla ilgilidir. Ilim adami hayatinin biyiik
bir kismini tefsir ilminde s6z sahibi olabilmek i¢in alt kademelerdeki alet ve yiik-
sek ilimlerin tahsiline hasreder. Cogu mifessirin haytinda da gorildugi gibi bu
sure sonunda yas kemale ermis olur. Bu itibarla mifessirlerimizden pek ¢ogu is-
mini ebedilestirecek bir eser vermeye niyetlenmis ve fakat ya 6mrii vefa etmedigi
i¢in telifini tamamlayamamig veya “tamamlayamam” distncesiyle herhangi bir
slre veya ayet tefsiri yazmay: tercih etmigtir. Osmanli mifessirleri arasinda bun-
larin 6rnegi coktur. Biytik ¢ogunlugunun caligmasini ise Kegsaf ve Envaru’t-
Tenzile yazdiklar: hasiyelerle talikatlar tegkil etmekdedir. Ttim bu tefsir faaliyetle-
ri, akil-nakil bittnligint koruyarak mantik ve metafizik ilminin verilerinden
yararlanma sonucu yapilmakta idi. Mesela, bunun en son &rnegini Elmalili
Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'dn Dili” adli eserinde gérmekteyiz. Bu tefsirde felse-
fi ve metafizik bir derinlik tagiyan dini ilimlerdeki seviyeyi fark etmek bile, basl
bagina bir igtir.”?

3. Hadimi" ye Gore Tefsirin Mahiyeti

Hadim1, mahiyet olarak Kur’an ilimlerinin g sekilde tasnif edilmesi gerek-
tigini ileri stirmektedir. Burada o, “Kur’an ilimleri” ifadesi ile istildhi anlamda
“Ulimu’l-Kur’an” tabirine génderme yapmamaktadir. Miellifimizin séz konusu
ifadeyle anlatmaya galistig1 sey, Kur'an’in igerik ve mahiyet olarak ilkeler bazinda
neleri kapsadigini agiklamaya yoneliktir. Nitekim Hadimi, konuyu soyle tasvir ve
tahlil etmektedir:

Kur’an ilimleri iigtiir:

1- Allahin kendisine has kildigr ilimdir. Bu Zati nin ve Sifatlar:” mn kinhiinii
bilmek ve gaybin bilgisi.

2- Allah’in, Peygamberini muttali kildigr bilgilerdir. Bunlar, Kitabmn sirlaridir. Ve
bunu ona mahsus kinustir. Birincisi hichir kimse icin caiz olmaz. Ikincisi ise, Peygam-
berden bagkas: icin caiz olmaz. Ancak burada digetleri icin izin verme séz konusu ola-
bilmektedir. Sirelerin baglangiglar bu kisimdandir, denilmistir.

3- Allah’in, Peygamberine bildirdigi ve 6Gretmesini emrettigi bilgilerdir. Bu, iki ki-
sumdir. Birincisi isitmeksizin caiz olmayandir. Buraya esbibs niizil, kiraatlar dahildir.
Digeri ise, nazar ve istidlal ile alinan ve lafizlardan istinbat edilen seylerdir. Bu da iki
kisma ayrilmaktadsr. Birincisinde ihtilaf vardir. Bunlar, sifatlarda miitesdbihats te'vildir.
lkincisinin iizerinde ittifak gerceklesmistir. Bu asli ve fer’i hitkiimlerin istinbati ve Arab
dili ile ilgili ilimlerdir; belagar usiilleri, hikmet ve nasihat iceren sozler ve isaret nevileri
buraya dahildir.®®

" Gérgiin, Tahsin, Anlam ve Yorum, s. 144.

12 Gorgiin, Tahsin, “Osmanli Diisiincesi Nasil Anlagilabiliré”, Tiirklik Arastirmalari Dergisi, (2003), s.
36-43.

15 Hadimi, Ebti Said Muhammed, BerikatuI-Mahmidiyyeti fi Serhit- Tarikati® |- Muhammediyye, 111, 367;
ayrica bkz. Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan i ulumi’[-Kur*an, 11, 517, Beyrut: Daru Thyai*1-Ulum, 1992.
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Maellif, Kur'an’t anlama ve yorumlama konusunda objektif yontem diyebi-
lecegimiz kurallara uyulmasinin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir.O, Kur’an’t
dogru anlayabilmesi i¢in mifessirin donanimli olmasini sart kogmakta ve bunun
icin goyle demektedir: “Kur'an tefsiri yapmak igin mifessirin ihtiya¢ duydugu
ilimler sunlardir: 1-Lugat, 2-Nahiv, 3-Sarf, 4-Istikak 5-Beyan ilimleri, 6-Kiraat, 7-
Usul-i Din, 8-Usul-I Fikih, 9-Esbab-1 Nizal, 10-Kissalar, 11-Nésih, 12-Mensuh, 13-
Fikih, 14-Miicmelin ve mtiphemin tefsirini beyan eden hadisleri bilmek, 15- Ilm-i
Mevhibe (Ilmiyle amel eden kimselere Allahu Teld’nin bahgettigi ilim).!

Islam tefsir geleneginde, ¢zellikle miiteahhirin dénemi miifessir ve alimleri
yukarida zikr olunan tefsir sartlarina uymakla Kur®ani'1 anlamig ve yorumlamis-
lardir. Ornegin Fahreddin Razi gibi bir alim felsefe-kelam-fikh ilim dallarinda eser-
ler verdikten sonra hayatinin sonuna dogru Mefatihu'1 Gayb diye muazzam tefsi-
rini yazmustir. Bu tefsir, Razi nin émiir boyu ilmi birikimlerinin bir semeresi du-
rumundadir, diyebiliriz. Neticede Razi ve Razi sonrasi miiteahhirin dénemi alim-
leri diger bitiin ilimlerle mticehhez hale geldikten sonra, diger ilimlerin usultni
ve firGunu aldiktan sonra tefsir alaninda eserler yazmiglardir.”

Hadimi Osmanl ilim sistematigi cergevesinde tefsir ilminin mahiyeti
(neligi) ile ilgili ileri strtilen bu argimanlara katilmakta ve bizzat bu goriisii uygu-
lamaktadir. Onun bu uygulamasini, yani tefsir faaliyetini Besmele tefsirinde gor-
mekteyiz. Mdaellifimiz, dort kelimelik “besmele”’ye 87 sayfalik yorum yapmis;
sadece besmelenin (b) harfi igin, dokuz sayfa yorum yazmugtir. Miellifimiz, Bes-
mele nin anlagimasini 18 cihetten ele almustir. Bunlar ligat/dil, va’z, isti-
kak/turetme, sarf/cekim, nahiv/ctimle yapisi, meani, beyan, bedl’, kelam, ustl,
mantik, adab/edebiyat, fikih, tefsir, isnad/hadislerin kaynagi, Kur'an, hadis, ve
tasavvuf cihetleridir. Boylece 18 cihetten yorum yapip, metnin tam anlasimasini
saglamak ve bu anlamlarin mislimanin glinlik hayatina daha iyi yansimasina
yardimci1 olmak amaci gerceklesmektedir.'s

Bu dtstincenin bir uzantist olarak, Hidim?'nin de Osmanli tefekkiir siste-
minin temelleri Gizerinde yetistigini gbz éniinde bulundurarak sunu ifade edebili-
riz ki tefsir ilm-i veséilden degil, makasit™tan bir bélim olarak kabul edilmigtir.
Cunkd tim diger bilim dallarinin gaye olarak Kur’ant anlamaya ve yorumlamaya
yardimci veya bu igte birer arag olmasi gerekirken, Kur’an’i tefsir etme faaliyetinin
kendiliginden gai neden (nefsii’l emirde gai illet) oldugu ortaya gikmaktadir. Bu
baglamda Hadimi, Kur'an’in indirilis gayesi ve mahiyeti konusunu mantiki bir
bicimde anlatmakta ve gértslerini En’am Suresi’nin 153. ayeti!” gercevesinde de-
gerlendirerek sunlari sdylemektedir:

“Allahu Teala’min immi veya cdhil bir kimseye tecelliydt ve miikdsefdr ile
Kur'an'in ve hadisin manalarini konusacak bir sekilde feyiz vermesi miimkiindiir. Bu olay
karsisinda akillar hayrete diiger. Bunun gibisi cok olmugtur. O kimse her ne kadar bir veli

Y Hadim1, Berika, 1, 134.

15Benzer degerlendirmeler igin bkz. Cetiner, Bedreddin, Isldami Ilimlerde Metodoloji Sorunu, s. 609-613.

16 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 1-89.

7 “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Bagka) yollara uymaymn. Zira o yollar sizi Allah'in
yolundan ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlart emretti.” (En’am 6/153).
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ise de miirit olmaya salahiyetli olmaz. Zira irsad, ancak Kur'an'in ve Siinnetin tafsilatin
bilmekle olur. Ciinkii Allah’in katinda Kur'an ve Siinnet disinda muteber olan baska bir
sey yoktur. Eger baskas: olsaydy elbette kitaplarmn indirilmesi ve Resiillerin gonderilmesi
abes olurdu.”®

Diger agidan ifade etmemiz gerekirse, Hadimi, tevil konusunda daha titiz
bir tavir igindedir. O, meselenin zorlugunu ortaya koyarak ¢nce Selefin tutumunu
netlestirmeye sonra da siradan insanlarin te’vile yeltenmelerine mani olmaya ¢a-
lismaktadir. Ancak orada da avam ve arifler (havass) seklinde tasnifler yaparak
mitegabihat konusunda her iki grup igin farkli tavir ve tutumlarin varligina ve
havass i¢in te’vilin gerekliligine dikkat ¢cekmektedir.®

HAadimi, tefsirin mahiyeti ile ilgili olarak zahir-batin ayrimini kabtl ederek
naslarin zahirlerine hamledilmesi kaidesini ac¢iklamakta ve bazi sufulerin igaretle-
rinin ve Kur’an’dan ¢ikarilmig derin anlamlarin (latifelerin) zahire uyup uymamasi
konusundaki diigtincelerini s6yle agiklamaktadir:

“Eger, seyhlerin isaretlerinin ve Kur'andan ¢ikariimis latifelerinin baul olmas: la-
zim gelir, ¢iinkii, onlar arap dilinin mdndlars degildir ve Kur'anin zdhirlerine muhdliftir,
denirse, ben de derim ki, o isaretler her ne kadar bdtn olsalar da onlarin Kur'an’in zahir-
lerine intibak: gerekli goriilmiistiir. Bundan dolayr da onlar gizli ve ince bir takim isdrer-
lerdir ki, tarikat ehline inkisaf ederler. Onlarla murad olunan ile zahirlerinin arasimn
telfiki miimkiin olur. Onlar imann kemalinden ve irfanin mikemmeligindendir. Amma
seyhlerden Kitabin zahirine ters ve muhdlif olarak naklolunan seylere gelince, arif Ebu
Yezid el- Bistdmi'nin : “Siibhdne ma azame sani” yani ‘Ben kendimi noksan sifatlardan
tenzil ederim ve benim sanim ne biiyiiktiir” sozii gibi ve onun benzeri sizlet, ya vecd ve
sekr haline hamledilir veya sahih bir yorumla agiklanir.”

Hadimi, Molla Fenariye dayanarak tefsirin, maninin anlagilmas: ve murad
edilenin ortaya ¢ikarilmasi icin gerekli her tiirlt nakli ve akli bilgiyi kullanarak
ayetleri yorumlamaktan ibaret oldugunu belirtmektedir?' Alimimiz, dil-anlam
iligkisi bakimindan tefsirin gok boyutlu anlasilmasi gerektiginin altini ¢izerek
“avam”(halk) tabakasinin kendine 6zgiin anlama diinyasinin oldugunu sdylemek-
tedir. Ona goére avam”dan olan kimselerin Allah’in zatinin, sifatlarinin kiinhtn-
den, kelamindan, onun kadim mi, hadis mi oldugundan, kaza ve kaderden ve an-
lamayacaklar1 seylerden soru sormalar: {izerine, onlara s6z konusu ¢ok boyutluluk
ilkesine uygun olarak cevap verilmelidir. Nitekim Allah’in zatina muttali olmak
bazilarina gére mimkiin, bazilarina goére ise imkansizdir. Bu, Mirac gecesinde
Peygamberimiz icin bir kere gergeklesmistir. Hadimi burada Kur’an ifadelerinin,
O’nun mahiyetini tefsir etme babinda mutlak olarak ele alinmamas: gerektigini
soylemektedir. Cinkt Kur’an’in hitabi, bu anlamda avama yoneliktir. Bu, “hatabi-
iknai-lafz” bir yontemle gerceklesmektedir.?

18 Hadim1, Berika, 1, 144.

Y Hadimi, age, 111, 75.

" Hadimi, Berika, 1, 146.

" Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 68.

2 Hadimi, Hdsiyetun ald Tefsiri Sireti’l-Ihlas Ii Ibn Sina, Stleymaniye Ktiiphanesi, Regid Efendi no:
1017, vr. 5.
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4. Hadimi'nin Cok Boyutlu Yorum Yéntemi

Islam tefsir ve diisiince tarihine baktigimizda Kur'an’'in anlagilmasinin ge-
nellikle ti¢ ayri bakimdan miizakere konusu oldugunu gérmekteyiz. Bu cihetler-
den birisi, mikellef olmasi agisindan insan fiilleri ile alakalidir. Bu alanda Kur’an
ayetleri Fikih UsGlt tarafindan gelistirilen ve kendi iginde gesitlilik arzeden bir
yontemle ele alinirken, akide ile ilgili olan ayetler Keldm ilminin tizerinde yogun-
lagtig1 hususlar tegkil etmigtir. Bunun yaninda insanin ahlaki kemalini ve derGni
tarafin1 kendisine konu edinen tasavvuf da, genel olarak Kur'an'in biitiintint dik-
kate almakla birlikte, bunlar arasinda bazi ayetleri 6zellikle vurgulamistir.?® Nite-
kim Kur'an’in bu tarzda anlasilmasi ve yorumlanmasi neticesinde felsefi, kelami,
tasavvufl ve fikhi tefsirler yazilmigtir.

Hadimi, bilgisel deger ve yorum yontemi agisindan fikih-tasavvuf-felsefe
iliskisine deginerek bu disiplinleri ginimtzin moda deyimiyle séylersek
interdisipliner agidan tahlil etmekte ve degerlendirmektedir. Onun bu yaklagimi,
miellifimizin ayni zamanda sistematik dustinceye sahip bir alim oldugunu da
bizlere gostermektedir. Alimimizin bu degerlendirmesi, akli (felseff) ve nakli (dini)
bilimleri hiyerarsik bir buttinlik icerisinde 6ztimsedikten sonra belli bir seviyenin
kazanilacagina da isaret etmektedir. Boylece miiteahhirin dénemi alim prototipi-
nin nasil oldugunu da bu diistincelerden cikarabiliriz. Ozellikle fikih, felsefe (hik-
met ilmi) ve tasavvuf diistincesinin yapisal bir tarzda ele alinmast, diger bir ifadey-
le sdylersek problemle ilgili sentezci yaklagimin sergilenmesi bu dénem alimlerine
nasip olmustur. Bunun diger 6rneklerini Sadreddin Konevi Molla Fenéri gibi mu-
tefekkirlerin ¢alismalarinda gorebiliriz. S6z konusu yaklasimin daha 6éncesini veya
zeminini meshur Isl8m filozofu Farabi'nin “ilimlerin Sayimi” (ihsu’l-Uldm) adli
eserinde gdrmekteyiz. Ama Farabi bu eserinde tasavvufu bir disiplin olarak zik-
retmemekte ve diger disiplinlerle olan iligkisine deginmemektedir. Onun ilimler
tasnifinde yalnizca kelam ve fikhi gérmekteyiz?. Bu, ayni zamanda Islam diisiin-
cesi igerisinde nasil bir gelisim ¢izgisinin mevcut oldugunu da bizlere haber ver-
mektedir. Ozellikle Osmanli dénemi diistince mirasi agisindan bu ¢ok énemlidir.
Simdi yukarida ¢izmis oldugumuz tablo gergevesinde Hadimi de bu t¢ disiplinin
ilimler tasnifindeki yerlerine deginmekte ve mahiyetleri geregi bilgisel degerlerini
agtklamaktadir.

Ozellikle Islam medeniyetinin miiteahhir déneminde Kur'an, ¢ok boyutlu-
luk esasina dayanarak anlagiliyor ve yorumlaniyordu. Tefsir faaliyetinin boyle bir
yapiya sahip olmast Gazzali ve Fahruddin er-Razi’nin sistematik diigincelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim s6z konusu alimlerin hem akli, hem dini ilimlerdeki
etkisinden sonra bu dénem, “miiteahhirin” dénemi olarak adlandirilmaya baglan-
mustir. Neticede butiin Islam disiplinleri kendi konular, islevleri ve bu islevlere
uygun yontemleri dogrultusunda Kur’an’i konu edinmis ve onu yorumlamiglardir.
Kur'an'in muhtevasina baktigimizda da bu yaklagimlara zemin tegkil ettigini ve
dini metinlerin anlagilmast ve yorumlanmasi konusunda bu yontemlerin kurgu
degil, var olan seyi tespit etme ¢abasindan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Hadi-

% Gorglin, Anlam ve Yorum, s. 150-151.
% el-Farabi, Eba Nasr, Ihsdu’l-Uliim, Terc. Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999.
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mi'nin, tefsirin mahiyeti ile ilgili gortislerinin temellerini de bu baglamda deger-
lendirmek gerekir.

4.1. Felsefi Yorum Yontemi

Kur'an ayetlerinin felsefi ve metafizik igerikli anlamlara sahip olmasi
mislimani Kur'an’a, anlamlar seviyesi diyebilecegimiz bir agidan bakmaya go-
turmektedir. Ayetleri bu anlam seviyelerine gére degerlendirmeyi, Kur'an’in anla-
silmasi ve yorumlamasinda kistas olarak kabul edebiliriz. Nitekim biytik diigtntr
[bn Riigd, ayetleri kendi anlam seviyeleri icerisinde anlamamiz gerektigini séyle-
mekte ve Kur'ant yorumlamamizin ¢ok katmanli oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim hikmeti en ytiksek bilgi tiirii olarak tanimlayan Ibn Riisd, insanlarin
cogunlugunun hatta ilimle ilgilenen birgoklarinin, bu bilgi tiirtint kavramaya giig
yetiremeyecegini 6ne stirer. Nitekim ona gére, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
agiitle ¢agir ve onlarla en giizel bir sekilde miicadele er.” (Nahl, 125) ayeti de bu konu-
da delildir. Ibn Riigd’e gore, dyette gegen ti¢ kavram, yani “hikmet, glizel 6giit ve
cedel”, bilginin ve anlamanin ¢ ayr tirtidir ve ayni zamanda ¢ ayri insan sini-
fina igaret etmektedir.?

Hadim1"ye gore de Kur'an'in bazi ayetleri “iknéi” oldugu gibi baz1 ayetleri
de kesin delillerle desteklenmis “kat’i” kategorisine girmektedir. Alimimiz bu bag-
lamda, dilsel anlamda “L4 ildhe illallah” kelimesinin igeriginin, nefy ve ispat oldu-
gunu ifade etmektedir. Ser'in ve ¢rfin de delalet ettgi tizere bu ifade, Allah’in
varligina igaret etmektedir. Burada dilsel ve mantiksal anlamda Allah’in varliginin
kanitlanmast s6z konusudur. S6z konusu ayet diger Kur'an ayetiyle, yani, “Eger
yerde, gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydy ikisi de bozulup gitmisti”® ayetiyle kanitsal
(burhéni) bir butiinlik olugturmaktadir. Nitekim bu kanit da ‘burhdn’t teminu’
(engelleyici kanit) adini almaktadir.” Burhan-1 Temanu (engelleyici kanit) konu-
sunda Hadimi, Ibn Riigd’le ayni diisiinmekte ve Kur'an ayetlerinin anlagilmasi ve
yorumlanmasi konusunda kesin delil (burhan-1 kat’l) yénteminin gegerli oldugunu
kabul etmektedir. Nitekim Ibn Riigd, “Metafizik Serh”inde bu konuyu ele almakta
ve s6z konusu ayetle irtibatlh bir bicimde konuyu temellendirmektedir.Ona gore
6zet olarak alem, yalnizca bir ilke ile bir olmustur, aksi takdirde ondaki birlik arizi
olurdu veya hig var olmamaig gerekirdi.?s

HAadimi, bu baglamda Kur'an’in, mantiki hiccetler ve cedeli kaidelere da-
yandigini sdéylemekle beraber, onlarin Kur'an’da sarahat Gzere olmadigini belirt-
mektedir.?? Miteahhirin déneminden itibaren mantik ilmi, Islami ilimler alaninda
vazgegcilmez bir konuma sahip olmustur. Bazi alimler onun caiz oldugunu 6ngér-
miig ve ser’i ilimlerden birisi olan fikih ustliintin ilkelerinden (mebadi) bir cliz
olarak kabul etmislerdir.*® Bu goriigle irtibatli olarak Hadimi, dini metinlerin yo-

% {bn Riigd, Faslu’l-Makal, Terc. Bekir Karliga, s. 104-105.

% Enbiya, 21/22.

¥ Hadimi, Serhu Kelimeti't-Tevhidiyye, Stileymaniye Kiitiphanesi, nr: 1017, vr. 45; Hadimi, Berika, |,
203.

% Tbn Ruigd, Metafizik Serhi, gev. Muhittin Macit, s. 127.

% Hadimi, Berika, 1, 335.

0 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 59.
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rumlanmasi konusunda gelenegi de goz 6ntinde tutarak belirtmektedir ki, anlama
stirecinde bazi naslarin manalart anlagilir kilinmigtir. Ctinkt onlar tefsir edilerek
aciklanmuglardir. Bu nedenle bunlarin bazi ictihat kaideleriyle ortaya konmasi
veya bir mugtehitten nakledilen kullf bir aslin hiikmi altina girmesiyle anlagilmasi
caiz olmaktadir.?!

4.2. Kelami Yorum Yéntemi

Kur'ant anlama ve yorumlama konusunda Hz. Peygamber, sahabe ve
tabitn dénemleri arasinda her dénemin insani, kendisinden 6nceki dénemin bilgi-
sini ve tefsir metodunu rivayet ve igitme (semd’) yoluyla elde ediyordu. Ancak
zaman gegtikce her dénemde, daha 6nce séz konusu olmayan bazi yeni nazari-
kelami yorumlar da ortaya ¢ikiyordu. Nitekim bazi miifessirler, itikadi konulari
isleyen ayetlerin tefsirinde, mensubu bulunduklar itikadi mezhebin gértsleri
dogrultusunda ayetin manasini tespit etmege gayret gostermiglerdir.®

Hadimi, bu baglamda dilsel ve mantiksal terimleri kullanarak “Allah” lafzini
tahlile tabi tutmak suretiyle bu acidan konuyu degerlendirmektedir. Ona gore
“Allah” lafzi, kendisinde diger sifatlar1 barindiran bir isimdir. Bu “lafzi tarif” ol-
maktadir. Eger denilirse ki O, kendiliginden “Vacibu’l Vicut”tur, o zaman bura-
dan anlagilmaktadir ki bu, sézsel degil mantiksal bir tanimlamadir. Yani, s6z ko-
nusu tarif, gercek resmi (tasvir) ve nakis bir tariftir. Maellifimiz mantiksal olarak
Allah hakkinda tam bir tarifin miimkiin olmadigini ve bunun tasviri gerceklik
yoluyla olabilecegini ifade etmektedir. Nitekim mdellifimize goére, killileri tanim-
lama arazlarla olmaktadir. Ciz'i seylerin arazlari ise levazim degil “mufarik” kabi-
lindendir. Bu nedenle mufarik, yani ayrik seyler tanimlanmaya ihtiya¢ duymazlar.
Dolayistyla tarifin ¢zellik sarti; lazim, agiklayict ve kapsayict (sdmil) olmasinda
yatmaktadir. Bu nedenle ctiz’i tanimlama, diger ctizlerden farkli olarak varligi
geregince, yani “lazimu’l-viicid” olusu geregince miimkiindir. Bu nedenle ctiz’in
kulli anlamda ele alinmasi da makuldiir.®

Hadimi, konuyla irtibatl olarak, Ibn Sina’nin Ihlas Suresi tefsirindeki “Iste
bu hiiviyyet ve hususiyet, ismi olmayan bir manadir ki, bu ismi olmayan mananin
agiklanmast da ancak gereklikleri (levazim) ile mtmkindiir” gértstint degerlen-
dirmektedir. Hadimi’ye gore bu kural, Allah’in zatinin tanimlanamayacag: diigiin-
cesinden yola gikilarak olusturulmustur. Ama akil Allah’t gerekli nitelikleri (leva-
zim) ile bilebilir. Nitekim Ibn Sina’ya gore, O'nun levazimindan bazilari selbi,
bazilart da izafidir. Hadimi, burada lazimla kast edilen seyin, mahiyetin lazim
(gerekli) oluguyla ilgili oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda tanimlamadaki mak-
sat sahsi ve ctiz’i tanimlamadir. Bu nedenle Allah’in tanimlanmasi tam olmamak-
tadir. Hadimi burada Ibn Sina’nin tarifler arasinda izafi anlamda bu tanimlamanin
en mitkemmel olusuna istirak etmektedir. Ona gore bu tanim; tiim levazim gesit-
lerini, yani izafet ve selbiyeti icermektedir. Bu anlamda “hiviyet” ilah olarak kabul
edilmektedir. Clinkii tim bagka seyler ona nisbetle bilinmektedir. Hadimi, Ibn
Sina’nin, ‘Mutlak ilah odur ki, biitiin mevcudatla beraber iste bu sekilde bagkasi-

3 Hadimi, Berika, 11, 36.
327 ehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1, 243-244.
B Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 60.
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nin ona nispeti izafi, kendisinin bagkasina nispet edilemeyisi de selbi olandir.’
gortgtine katilmaktadir.®* Ancak maellifimiz sunu da ifade etmektedir ki, filozof-
lara gore Allah’tan, “ilk akil”’dan (el-aklu’l- evvel) bagka higbir sey sudur etmemek-
tedir. Bu nedenle irade ve ihtiyar konusunun ona nispet edilmesi tartigma gotiir-
mektedir. Nitekim Hadimi, Ibn Sina’nin bu konuda yanildigini dtgtinmektedir.

Hadimi, Ibn Sina’nin Ihlas Suresi tefsirine dair yazdigi hasiyede, filozofun
“huve” olarak Allah’in “huve’ligini kudretle iligkisi baglaminda da tahlil etmekte-
dir. Bu nedenle Hadimi, Sonug boliimiinde Ibn Sina’nin goriisti olan “Biittin ilim-
lerin en biiytik hedefinin tamamen Allah’in zatini bilmek, sifatlarini ve fiillerinin
ondan nasil sudur ettigini 6grenmek” oldugunu agiklarken ifade etmektedir ki,
‘Fiillerin ondan nasil sudur ettigi’ lafzi, ihtiyar ve etkin (muessir) kudret anlamin-
da anlagilmalidir.*Bu ise irade-i ctiz’'iyyeye bagli olup ortaya ¢ikacaktir. Alimimize
gore kul, ne zaman kendi kudretiyle fiil yapiyorsa, o zaman Allah bu fiili onun
adeti Uizerine yaratiyor. Eger Allah bu fiili yaratmada etkin bir rol almiyorsa, o
zaman bu fiil Allah’in kulda yarattig: kudret vasitasiyla yapilmaktadir.’

HAadim1 Enfal Stresi 23. ayetini “Allah onlarda bir hayir gorseydi elbette onlara
issttirirdi. Fakat isittirseydi bile yine onlar yiiz cevirerek donerlerdi’, dilsel bakig agisiyla
mantiksal-keldmi cergevede ele alarak irade ve bilgi iliskisinin irtibatina vurgu
yapmaktadir. Maellifimize gore, Allah’in, onlarda (kéfirlerde) hayra dair bir seyin
olmayacag: ile ilgili bilgisinin mevcudiyeti, onlarin yiz ¢evirmesini (tevelld) gerek-
tirmemektedir. Ctinki yiz cevirme, hayrin kabuliinden sonra olmaktadir. Ve
onlar bunu kabul etmemektedirler. Bu nedenle, Hadimi’ye gore “yliz ¢evirme” ile
baglantili olarak burada kastedilen seyin, kiiftir anlaminda kétiilik (sekavet) ol-
dugudur. Alimimiz diger agidan ise, Allah’in igittirmesinin, Allah’in bilgisi ¢erceve-
sinde onlarda hayrin olmast igin bilfiil varlik kazandirilmasi anlamina gelebilecegi-
ni ifade etmektedir. Ctinkd Allah’in, bilgisi geregince, onlarda hayrin oldugunu
onlara isittirmesi caizdir. Ancak onlarda hayrin bulunmamasi ise, O’nun hikmeti
mucibincedir. Buradaki istisna anlaminda tiimel garth ctimle (killiye sartiyye),
“hatdbi” makamdadir. Cinkid yiz cevirmenin olusu, igittirmenin olmayigina,
isittirmenin olmayisi ise, onlarda, Allah’in bilgisi geregince hayrin olamayacagina
dair bir argliman tegkil etmektedir. Bu nedenle Hadimi, ayeti, dilsel boyut tizerin-
den yorumlarken, mantiksal-keldimi boyutu da igin icine katmakta ve bdylece dil-
diistince iligkisi ve etkilesimi acisindan da s6z konusu ayeti genis bir bakis agistyla
yorumlamaktadir, diyebiliriz. Nitekim, muellifimize goére, bilgi (ilim) bir seyin
varligini ortaya cikarmada etkin (miessir) degildir. Zira bilindigi izere énerme
olarak bilinmektedir ki, ‘ilim maluma tabidir’. Malum (bilinen) da, kullarin irade-
leri ve 6zgtrlukleri sayesinde, onlardan sadir olan seydir. Dolayistyla miellifimiz
burada, bilgi ve irade iligkisinin mahiyetini irtibatli bir bicimde agiklamaktadir.®

¥ Hadimi, Hdsiye ald Tefsiri Sireti’l-Ihids Ii [bn-Sina, vr. 51.

¥ Hadimi, age, vr. 51.
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Netice olarak Hadimi'nin keldmi yéntemi, Ibn Sina terminolojisine dayana-
rak geligtirilen bir sistematige sahiptir. Ancak o, bu konuda tasavvuf metafizigini
de igin icine sokmaktadir.

4. 3. Tasavvufi Yorum Yéntemi

HAadimi, mantiksal terimleri kullanarak tasavvufun tanimini yapmaktadir.
Ona gore kalbin, Allah’tan baskasinin zikriyle ugrasmamasi i¢in, cismani engeller-
den nefsi arindirmak adina bazi bilgilere ihtiyag vardir. Alimimize gore ayrica bu
ilim vasitasiyla salik, Allah’ta zat1 ve sifatlartyla bir olma derecesine gelebilmekte
ve bundan sonra varlikta Allah’tan bagkasini gérmemektedir. Bu hal tevhitte yok
olma (fend) adini almaktadir. Nitekim bu goértisti ayni zamanda kutsi hadis de
desteklemektedir. S6z konusu hadise gore, eger kul, Allah’tan uzaklagmazsa ve
Allah onu severse, kulun “igiten kulagi” ve “géren gozi” olur. Miellifimize gore,
bu agamadan sonra kuldan, hululu ve ittihadi akla getirecek sozler sadir olabilir.
Bu ibareler kulun bu halini anlatmakta yetersiz kalabilmektedir. Hadimi, konuyu
boyle tasvir ettikten sonra, kendisinin konuyla ilgili olarak “temenni sahili’nde
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, tevhid denizinden giictin yettigi kadar fay-
dalanmak gerekmektedir. Clinkii burada ydntemsel olarak, burhan olmaksizin
a'yan sozkonusudur. Bu baglamda diyebiliriz ki mdellifimiz Hadimi, tasavvufi
yorumun mahiyetiyle ilgili sunu belirtmektedir ki, bu yéntem mukasefe (mistik
bilgi) yontemiyle elde edilebilir. Bu yontemde egitim ve 6gretim gegerli degildir.
Burada hidayete mukaddime olacak miicahede s6z konusudur. Hadimi konuyla
ilgili “Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza erigtirecediz”
(Ankebut 29/69) ayetini de argliman olarak ileri stirmektedir.*

Muellifimiz Hadimi, “Risale fi Hakk:'l-Viicud” adli risalesinde Kur*an®1n an-
lagilmasinda tasavvufi yorum yontemi agisindan genellikle sufilerin, ézellikle Ibn
Arabi ve Bayezid Bistami gibi énde gelen sufilerin sézlerinin tevil edilmesi gerekti-
gini soylemektedir. Hadimi fenomenler diinyasinin gegiciligini “Allah disinda her
sey yok olacaktr.” (Rahman 55/26) ayetine dayanarak vahdet ve kesret baglaminda
sistematik bir bicimde ortaya koymaktadir.*

HAadim1 konuyla irtibatli olarak meseleyi, “Serhu’l-Kelimeti't-Tevhidiyye” adli
risdlesinde tahlil etmektedir. Alimimiz zikr olunan terkibi agiklarken, burada yo-
rum geregince bir 6nciiliin ve maksadin oldugunu belirtmektedir. Nitekim 6nctl
olarak mutasavviflarin indinde sifatlarin tevhidi s6z konusudur. Onlara gore arif,
tehzib (i¢ arinma) ve tecelli ile tevhit ve irfan denizinde istigrak ettiginde diger
miimkiin varliklarin bir hakikate sahip olmadigina kani olmaktadir. Hadimi, onla-
rn bu streci “tevhitte fend” diye adlandirdigini sdylemektedir. Eger bu ittihad
sonucunda, onlar “hilGl’e delilet edecek sozler sarf ederlerse, bu durum,
sozkonusu hali anlatmakta ibarelerin yetersiz kalmasi nedeniyledir. Dolayisiyla bu
makamda durumun anlatilmas: agisindan dilsel ifadeler yetersiz kalmakta ve boy-
lece mecaza ve sembollere bagvurulmaktadir. Muellifimize gére bu makam, vah-

% Hadimi, Risdletu’l-Besmele, s. 79-80.
“Gulden, Ali, Risaletiin fi Hakk:'l Viicid, Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 1997, s. 106.
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det-i vicuttur. Bu noktaya varan arif, aklin idrak etmekten aciz kaldig1 seyleri
burada gérmekte ve kesf etmektedir.*

Maellifimize gore bu baglamda ifade etmek gerekiyor ki, “Eger yerde ve gokte
Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok (bunlarn nizami) kesinlikle bozulup
gitmigti..” (Enbiya 21/22) diger varliklarin gercekligini nefyetmekte ve Allah’in
varligini ispat etmektedir. Bu nedenle diger varliklarin gergekligi s6z konusu degil-
dir. Allah’a ulastigimizda onlar evham ve hayal olarak kalmaktadir.*

Yukarida sdylenenlerle irtibatl olarak ilim ve miikasefe (mistik bilgi) konu-
sunda Hadimi, bazi c4hil sufilerin, ilmin, (analitik bilginin) tecelliyat ve miikagefe
vasitastyla kudsi nurlar1 miigsahede etmek igin engel teskil ettigini soylediklerini
vurgulamaktadir. Ona gére bu cehalettir, bilgisizliktir. Zira migsahede, ilim ile
artar ve marifet ile tekdmil eder, olgunlagir.®

Maellifimiz konuyu argiimanlarla daha derinlemesine irdeleyerek kesif ko-
nusuna rasyonel bigimde yaklagsmakta ve objektiflik adina bilginin (vahyf bilginin)
me’hazinin Allah’in Kitab: (Kur'an) ve Habibinin stinneti oldugunu soylemekte-
dir. Bunun kaynak olarak ne kesifle, ne de ilhamla elde edilemeyecegini de belirt-
mektedir. Hadimi konuyu sahabi dénemine kadar gétiirmekte ve konuyla ilgili
gortstint su ctimlelerle ifade etmektedir:

.. .Halbuki Sahabe ve iimmetin alimleri ilim ve amelce istinbatla ictihad ettiler,
ihtilaf ettiler, Kitab ve siinnet’e dayanarak istidlal ettiler ve onlardan highiri, bana ilham
olundu veya kesf yontemini esas alarak, o haramdir veya heldldir demedi. Bunlarin di-
sinda bir seyleri soylemedi. Sayet miimkiin olsayds elbette onlardan vaki olurdu. Sayet
vaki olsaydy, elbette igitilirdi ve naklolunurdu™

Muellifimiz kesif ve nazar (analitik diistince) arasindaki iligkiyi ve tasavvufi
yorum yontemi agisindan esya ile ilgili kesin bilgiye nasil sahip olunacagina dair
gortstint ayetle irtibatlandirarak agiklamaktadir. Hadimi delil olarak su ayeti zikr
etmektedir: “Iste onlar, Allah'in kendilerine liitiflarda bulundugu peygamberler,
stddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir.” (Nisa 4/69) Ona gore buradaki
“siddiklar” o kimselerdir ki, onlarin benlikleri bazen delillere dayanarak derecelerle
yiikselir. Bazen de tasfiye ve riyazat vasitasiyla irfanin en ytce zirvesine ¢ikarlar.
Neticede onlar egyaya muttali olurlar ve onlarin gergek mabhiyetlerinden haber
verirler.®

4. 4. Fikhi Yorum Yéntemi

EbG Said Muhammed H4dimi, imam Birgivi'nin keldm ve fikihla ilgili s6z-
lerini gerh etmekte ve fikhi yorumun (i¢tihat) mahiyeti ile ilgili konular1 bu min-
val tizere agiklamaktadir. Ona gore Kur'an ve hadislerle ilgili manalarin tahkik
lizere arastirilmast yalniz “miigtehid”e mahsus olan bir seydir. Bu nedenle mukal-
lidin delili, yalniz fakihin séztinden ibaret olmak zorundadir. Eger fakihin s6ztyle
herhangi bir ayet veya hadis arasinda tearuz séz konusu olursa, o zaman fakihin

“Hadimi, Serhu Kelimeti't-Tevhidiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Regid Efendi, nr: 1017, vr. 45.
“Hadimi, age, vr. 46.

4 Hadimi, Berika, 1, 380.

#“Hadimi, age, 1, 381, 303-304.

* Hadimi, Berika, 1, 378.
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gortst oncelikli olarak kabul edilmelidir. Ciinks konuyu derinlemesine arastirma,
yalniz miictehidin uzmanlk alanina girmektedir. Herhangi bir ayette tearuzun
bulunduguna veya tahsisin, tevilin ve neshin s6z konusu olduguna yalniz mugte-
hit karar verebilir. Bu agidan bakildiginda kelamla fikhin ayni zamanda birbirlerini
tamamladigr gériinmektedir. Ctinki herhangi bir keldmi paradigmadan yoksun bir
bi¢cimde miictehidin konuyu ¢6zmesi mimkin gérinmemektedir. Nitekim Ha-
dimi’ “musannif”in, yani Imam Birgivi'nin keldminda “iki ustl”tin gectigini belir-
terek bunlarin ilm-i keldm ile fikih ustlt oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
bu ustllerden biri mig¢tehide mahsus kilinmigtir. Onun eseri ancak ictihattir.*

Maellifimize gdre, insan fikihtan nasip aldiktan sonra sirf fikihla ugrasma-
yip, ziht ilmini, yani tasavvuf, hikmet (felsefe) ve miidrik sahislarin diistincelerini
de bilmesi gerekmektedir:

.. Ciinkii insan yalmzca fikhy 6grendigi, ziiht ve hikmet ilmine nazar etmedigi
zaman kalbi katilasiyor. Yani kasvetli hale geliyor, bu da onu Allah’tan uzaklastiriyor.
Diger agidan, yalniz fikihla problemleri ¢ozmek insans gaflete diisiirebilir. Bu nedenle
kdtii ve iyi hasletlere dair kalbin hallerinin kendisiyle bilindigi ilme, yani tasavvufa ihti-
yag vardir”. ¥

Maellifimiz hiikema (filozof) ile kast edileni ise ayetle temellendirmektedir;
“Hikmeti diledigi kimseye verir, kime hikmet verilirse ona ¢ok hayir verilmis demektir.”
(Bakara 2/269). Hadimi’ye gére bu diistince geregince tasavvufsuz ve hikmetsiz
(felsefe) fikih 6vilmemis, aksine gaflete diigtirecegi sebebiyle kot olarak kabul
edilmigtir.

Hadim, giderek konuyla ilgili argiimanlarini gogaltir ve Ibn Sina felsefi ge-
lenegindeki teorik-pratik ayrimina dayanarak bilgisel deger acisindan fikih-ahlak
iligkisini kurarak musltimanin davraniglarini diizenleyen disiplinin fikih oldugunu
belirtir. Miellifimizin asagida yapacagimiz iktibasinin, Ibn Sina'nin Mantik ese-
rinde seriatin mahiyetiyle ilgili sdyledikleri ile ayni anlama geldigini sdyleyebiliriz.
[bn Sina, pratik felsefenin (seriatin) misliimanin, hayatinda neleri yapip yapma-
yacaginl belirlemede esas alinmasi gerektigini sdylemektedir. Ona gore, biitin
bunlarin tamaminin dogru bir sekilde gerceklestirilmesi, nazari burhan ve ser’i
taniklik ile olurken ayrintist ve 6lctisti (ayrintili olarak her bir durumun ve 6l¢tist-
nin belirlenmesi) ise ilahi seriat ile gerceklestirilir.® Bu baglamda Hadim1i de yapi-
sal agidan Ibn Sina ile ayn1 goriisti paylasmakta ve fikhin, bilgisel deger ve yorum
yontemi olarak miikellefin fiillerini megru veya gayri mesru olmas: yéniinden
inceledigini belirtmektedir.*

Yukarida séylenenlerle irtibatli olarak gsunu ifade edebiliriz ki Hadimi, fik-
hin bilgisel degeri, farkli varlik seviyelerinde ve anlam katmanlarinda ne anlama
gelebilecegini “fikh” kelimesine dayanarak agiklamaktadir. Ona goére fikh*la kast
olunan sey, problemleri ¢dzmedir (inkisaf el-umfr). Anlama ise, kalpte ortaya
¢tkan bir nurdur. Ortaya ¢iktigi zaman kalbin gozi agilir ve meselenin suretini

4 Hadimi, Berika, 1, 324.

4 Hadimi, Berika, 1, 375.

*®1bn Sina, Mantiga Giris, (el-Medhal, Kitabu's-Sifa), Terc. Omer Tiirker, s. 7.
4 Hadimt, Berika, IV, 40-41.
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glizel olsun, ¢irkin olsun gogstinde goriir. O halde fikih agilmaktir, arz olan sey ise
anlamaktir. Allah, A’raf, 179 ayetinde buyuruyor ki, fikih kalbin fiilindendir: “On-
lar igin kalpler vardir, onlarla anlamazlar”

Hadimi yorum yoéntemi agisindan miigtehit, hitkim ve fakih ayrimini
yapmakla bunlar arasinda hiyerarsik biitiinligiin gerektiginin altini ¢izmektedir.
Maellif burada ayni zamanda nass ve yorumun da mahiyetlerine ve iglevsellikleri-
ne deginmektedir. Bunlar1 tanimlarken de mantiksal terimleri kullanmaktadir.
Maellifimize gore delillerle hiiccet getirmek miigtehitlerin vazifeleridir. Mukalli-
din gorevi ise miictehidin sézlerine itimat etmekten ibarettir. Burada da naslarin
oncelikli oluglari ortaya gikiyor. Clinki onlar varilmig sonug olarak fukahanin
sozleri icin 6nciil ve ilkeler durumundadirlar®.

Maellifimiz Hadim1 bu baglamda miigtehit ve mezheplerin mahiyeti konu-
sunda 6nemli agiklamalar yapmaktadir. Ona gore, ihtiyat nedeniyle vacibatlar,
ayni zamanda menduplar da icermektedir. Hatta bitiin mezheplere nispetle, her
bir mezhepte tistin ve ihtiyatl olant yapmaya riayet olunmaktadir. Diger agidan
ise mezheplerin Gzerinde ittifak ettikleri seyin yapilmas: 6nemsenmektedir. Clin-
kit hak, Allah katinda tektir. Oyle ise her bir miigtehidin hata etmesi mtimkiindjir.
Ayniyle birisinin gergek olduguna delil yoktur. Oyle ise ameli dyle bir sekilde
yapmaya, yerine getirmege calisilir ki bttiin migtehitlere nispetle hakka aykir
olmasin®.

SONUC

Kur’an’in nasil anlagilmasi ve yorumlanmast gerektigi konusundaki gortsle-
rine baktigimizda, Hadimi" nin, mistakil bir tefsir yazmamug olsa da, cesitli eserle-
rinde kendine 6zgli bir tefsir anlayisina sahip oldugunu goérmekteyiz. Hadimi;
felsefi, kelami, tasavvufi ve fikhi yontemlerin hepsinin, “Kur’ani Hakikatler”i kesf
etme maksadiyla gelistirildigini savunmaktadir. Ona gore tefsir, mahiyeti geregi
sozkonusu yontemlerde tam olarak uzmanlagtiktan sonra yapilmalidir. Aksi tak-
dirde pargaci, bolik-por¢iik bir Kur'an tasavvuru ortaya ¢ikmig olacaktir. Nitekim
Kur’an’in kendisini de inceledigimizde, onun bu bitlinligu koruyacak mahiyete
sahip oldugunu gérmekteyiz. Miellifimiz, Kur'an’t anlama ve yorumlama konu-
sunda zikredilen sistematik diistinceye sahip birisi olarak, ¢aligmalarini iste boyle
bir yontemle strdiirmistir. Onun bu sistemi, ¢ok boyutlu bir mahiyet tagimak-
tadir. Bizim calismamizda esas aldigimiz “Berika” ve diger 6nemli risaleleri bu
agidan o6nemlidir. Neticede Hadimi, musliman géziiyle Kur'an gergevesinden
dinyaya bakmug, olaylari ve konular1 bu biitinltgi bozmayacak bir sekilde anla-
yarak yorumlamuistir, diyebiliriz.
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