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EHL-1 SUNNET DUSUNCESINDE
DEVLET ANLAYISI: MAVERDI ORNEGI

Omer MENEKSE’

STATE UNDERSTANDING IN THE AHL SUNNAH THEORY: MAWARDI EXAMPLE

The state was indispensable part of the communities’ life since the first periods of
history and till now.

Though, some dealt with the state fact, through historical process, from sociologic
perspective, others qualified it as an administrative organization due to the difference
between the governing and the governed. Also some scholars specified the state, from a
legal point of a view, as an abstract entity due to its sovereign and private affair qualifi-
cations. Thus, different approaches came into being according to underlined qualification
of the state.

In this study, we tried to deal with the state understanding of Mawardi and his dif-
ferent approaches about his demonstrate the social, cultural and political accumulation
of the mentioned period. In addition we tried to evaluate the mentioned his views with
regard to the objective of the state’s actuality, the method of effective administration,
the basic characteristics which had to be found in the head of state and the relation be-
tween state and community.

GIRIS

Devlet, tarihin ilk doénemlerinden bu yana toplumlar icin vazgegilmez bir ku-
rum olmustur. Devletin varligi, kamu diizenini saglama, birlik ve dirlik iginde yasama
gibi hayati ve sosyal bir temele sahiptir.

Devletin tanimi konusunda birbirinden farkli bircok goérts éne stirGlmistir.
Oyle ki, tarihsel siireg igerisinde devlet olgusunu sosyolojik bir bakis acistyla ele
alanlar, onun yoneten- yonetilen farklilagmasi ile olugmug bir yonetsel organizasyon
oldugunu belirtmisler, hukuki bakis agis1 ile degerlendirenler de devletin egemenlik ve
sahsiyet vasiflarini haiz soyut bir varlik oldugunu sdylemisler, devletin ¢n plana
¢tkarilan niteligine gore farkli yaklagimlarda bulunmusglardir.!

Devlet tanimindaki farkliiklar, bazi mielliflerin devleti kudret ve faziletin
kaynag: olan “sihirli bir organizma” olarak nitelemelerine, bazilarinin da onu, “heytlai

* Dr., Diyanet Igleri Bagkanlig: Dini Yaylar Dairesi Derleme ve Yayin Sube Miudiirii. omenekse@diya-
net.gov.tr

! Poggi, Gionfranco, Cagdas Devletin Gelisimi, ¢ev. Sule Kut-Binnaz Toprak, Hirriyet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1991, s. 102; Akipek, O.llhan, Devletler Hukuku, Ankara, ts, I, 12; Goziibiytik, A. Seref,
Anayasa Hukuku, Turhan Kitabevi, Ankara 1998, s.12.Devletin tanimi ve mahiyeti ile ilgili genis bilgi i¢in
bkz. Aydin, Hakks, “Islam Hukuku, Devlet ve Ahkam-1 Sultaniyye Iligkisi”, Cumhuriyer Unv. [lahiyat Fak.
Dergisi, V/2, Sivas, 2001, 5.66.



136 Omer Menekse

bir varlik” ve “hitkmi sahsiyet” olarak gérmelerine, bazilarinin da devleti belli sinirlar
(tlke) igindeki insan topluluguna (millet) ait tegkilatlanmis siyasi egemenligin adi
olarak tanimlamalarina yol agmigtir.?

Devleti tanimlamaya yonelik ¢abalarin ortak amaci, devletin mahiyetini ortaya
koyabilmektir. Devlet her seyden 6nce soyut bir kavramdir ve devlet fikrinin olugumu
iktidarin kurumsallagmast ile ilgilidir. 3

Her toplum kendi tarihi ve sosyal sartlarina 6zgii bir siyasal iktidar modelini
ortaya koymustur. Bu baglamda devlet orgtitlenmesinin Islam tarihi igerisindeki
seyrini kisaca goyle 6zetlemek mimkindtr:

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini takip eden dénemde kendine has gartlar-
la Medine’deki misliman olan ve olmayan biitin unsurlarin benimsedigi siyasi-
hukuki bir belge kaleme alinmug, dinin 6ngérdigi ilke ve hedeflerle uyumlu bir siyasi
yap1 olusturularak Medine toplumu siyasi otorite altina alinmig ve siyasi teskilatlan-
ma hizlanarak ilk Islam devletinin ortaya gikmast saglanmustir. *

Gerek bu doénem ve gerekse siyasi yapillanmanin daha da gelistigi Hulefa-yi
Rasidin donemi, Islam toplumlarinin devlet, yonetim ve siyasal egemenlikle ilgili
telakkilerinin temelini olugturan ideal bir model ve 6rnek olarak anilmistur.

Emeviler ve Abbasiler dénemiyle birlikte devletin tam anlamiyla miesseselegti-
gi, devrin sartlari, kulttr ve gelenekleri istikametinde belli bir yap1 kazandig1 gorilir.
Ancak bu iki hanedanin iktidarlari déneminde sergilenen yodnetim tarzi, siyasal
iktidara karsi gosterilen direng ve isyanlar Islam siyasi diistince tarihi iginde onemli bir
yer tutar.’

Islam’da hiikiimet ve devletin siyasi nizami meselesi 6nce felsefeciler ve kelam-
cilar, sonra da hukukgular tarafindan tartigilmigtir.’ Islam felsefesindeki siyaset
teorileri pratik ihtiyaglarla iligkili olmaktan ziyade kokii antik Yunan felsefesine kadar
uzanan felsefi idealizmin Ornekleri gériinimutndedir. Ancak o&zellikle Fardbi’den
(6.339/950) itibaren Islam kiiltiir tarihi bakimindan biyik deger tastyan, oldukca
6zgln bir siyaset felsefesi gelistirilmis, dar anlamda haklar1 paylastiran, sosyal birligi
koruyan, sorumluluklar dizenleyen cismani bir yonetim sayilan siyaset, toplumdaki
herkesin manevi gelismesini saglayict biitiin imkAanlar1 arastiran bir disiplin olarak da
gorulmustir.”

Bunun yani sira Islam’in ilk asirlarinda yaganan fiziicii olaylarin kendilerini
farkli ve dtopik bir imamet anlayisina gottrdiglt goézlemlenen Sia'min, devlet
bagkaninin tayinini itikadi bir konu olarak ele almasi sebebiyle, keldm ilminde de

? Baggil, Ali Fuad, “Devlet Nedir”, [UHFM, XII/4, Istanbul 1946, s. 981. Ayrica devlet kelimesinin siyas
kavram haline gelmesi ile ilgili safhalar i¢in bkz. Davudoglu, Ahmed, “Devlet”, DIA.,, IX, 235.

8 Kapani, Miinci, Politika Bilimine Giris, Bilgi Yayinevi, Ankara 1992, s. 35.

# Anayasa metni igin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, (ngr. Mustafa es-Sekka v. dgr.) Kahire 1375/1955, II, 501-504;
Hamidullah, Muhammed ,Isldm Peygamberi, (trc. S. Tug) Istanbul 1980, I, 220-228; Tug, Salih, Islam
Ulkelerinde Anayasa Hareketlers, 1st.1969, s.17-48.

5 Davudoglu, agmd., DIA, IX, 237; Yaman, Ahmet, [slam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk
[liskisi, Konya 2004, s. 19 vd.

¢ Bensaid, Said, “et-Tefkiru’s-Siyasi inde Ebi’l-Hasan el-Maverdl”, Mecelletii Kiilliyeti'l-Adab ve'l-Uliimi’l-
Insaniyye, 1/1, Fas 1978, s. 257-258.

7 Farabi, Ard’ii Ehli’l-Medineti’l-Fizila, Beyrut 1985, s. 37-60, 87-107, 120-137; Daha genis bilgi icin ayrica
bkz. Miicahid, Huriye Tevfik, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, (trc. V. Akyiiz) Istanbul 1995.
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siyasetle ilgili bazi konulara yer verilmigtir.

Siyasetndme tirtinde ortaya konan eserlerde de devlet anlayisi, hukuki idealiz-
min Otesinde objektif tarihi gelenek ve tecriibeler birikimine dayanan bir muessese
olarak sunulmustur.’

Islam hukuku alaninda kaleme alinan eserlerde ve ozellikle “el-Ahkamii’s-
Sultaniyye” ve “es-Siyasetli’s-Ser'iyye” ttrtinde yazilan kitaplarda yer alan ifadeler,
misliman alimlerin kendi sartlari, gelenek ve imkanlari iginde en iyi yonetim bigimini
arama, mevcut sistemi iyilestirme Kur'an ve Stinnet’e dayanan bir siyaset ve devlet
teorisi gelistirme cabalar1 olarak degerlendirilebilir. * Bunun iginde krallik, seflik ve
saltanat diginda yonetim bigiminin bilinmedigi bir devirde halifenin “ehlt’l-hal ve’l-
akd” denilen bir kurul tarafindan segilmesi, halkin biatinin alinmasi, dini kurallar
acikca ¢igneyen halifenin gorevden azli, halifenin ferdi olarak Allah’a karst sorumluluk
tasimast yaninda gorevi sebebiyle Miislimanlara karsi da sorumluluk tasidigi gibi
hususlarin ele alinip tartigilmast kamu hukuku tarihi ve doktrini agisindan 6nem arz
etmektedir.

Biz de ehli stinnet siyast diigtincesini temsil eden ve ortaya koydugu gortislerle
devrin sosyal, kilttirel ve siyasal birikimlerini yansitan Maverdi'nin (6.450/1058)
devlet anlayisini ele alacak, Onun devletin varlik gayesi, etkin bir ydnetimin nasil
olacagl, devlet bagkaninda bulunmasi gereken temel 6zelliklerin neler oldugu, devlet-
toplum iligkisi tizerindeki gorislerini degerlendirmeye ¢alisacagiz

MAVERDI'DE DEVLET ANLAYISI

Misliman toplumlar, devlet olgusu ile ¢cok erken dénemde tanigmiglardir. Bu
tanigiklik, fiilf bir durumun sonucu olmay asan teorik bir ilgiyi de igermigtir. Devlet
kavramini, kendi kulttirel kodlart igerisinde tanimlama noktasinda ginimuz
Misliman toplumlari da benzer bir ilgiye sahiptir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Misliimanlarin karsilastiklar ilk sorunun
yonetim olmasi, konu Uzerinde cesitli gortiglerin erken dénemde ortaya ¢ikmasina
kaynaklik etmistir. Farkli mezhepler tarafindan, bazen yonetimle ilgili bazen de
siyasal tercihlerden beslenen keldmi goriigler niteliginde strdirilen tartigmalar, hicri
4. ve 5. yiizyila gelindiginde teorik bakimdan en gelismis Urtinlerini vermistir.
Ozellikle devletin hentiz kurumlagma asamasinda bulundugu ve bu yapi adina en
belirgin kurumunun devlet bagkani oldugu dénemlerde, devlet merkezli tartigmalar
“imamet” kavrami ekseninde yapilmugtir.

Imamet kurumu etrafindaki teorik tartigmalar, Islam tarihinin en énemli mu-
halefet hareketi olan $la tarafindan baglatilmig, daha sonra diger gruplar da bu
tartigmaya katilmigtir. {1k dénemlerde siiregelen siyasi miicadelenin 1s15inda 6nce is
basindaki halifenin megruiyeti tartigilmig, bunu halifenin ne gibi nitelikler tagimast

® Ornek olarak bkz. Es'ard, el-Ibdne, (ngr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmd) Kahire 1937, s. 251-261; Bakillani, et-
Temhid, Kahire 1947, s. 164-239; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, (ngr. Claude Salame), Dimegk, 1993, II, 828-
848; Fahreddin er-Réazi, Kitabii’l-Erbain fi Usili’d-Din, Kahire 1986, II, 255-320.

? Ornek olarak bkz. Nizdmir'l-Miilk, Siyasetndme, (trc. N. Bayburtlugil) Istanbul 1997; Gazzali, Nasihatii'l-
Miilitk, Kahire 1277/1860; Ebti'n-Necib es-Stihreverdi, Nehcii’s-Siilitk fi Siyaseti’l-Miilik, Istanbul 1974.

19 Ornek olarak bkz. Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, Beyrut 1405/1985; Ebti Ya'la el-Ferrd, el-Ahkdmii’s-
Sultaniyye, (ngsr. Muhammed Hamid el-Fiki) Beyrut 1403/1983; Ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Ser'iyye,
Beyrut 1988.



138 Omer Menekse

gerektigi seklindeki sorular takip etmistir. Emevilerden sonra Abbasilerin hilafete
gegmesi ile de Sla merkezli imamet tartigmalari daha da alevlenmig ve ilk defa Sii
muhalefetin teorik temellerini ortaya koyan eserler kaleme alinmigtir.Bunu Stnni
gortistin il iddialarina cevap tegkil eden ve kendi teorilerini ortaya koyan eserler takip
etmistir. !

Sla, Hz. Ali-Fatima soyundan gelenlerin, Ehl-i Stinnet ise 6zellikle belli bir do-
nemden sonra iktidar fiilen elinde bulunduran Emevi ve Abbasi halifelerinin megr(i
devlet bagkan:i sayilmalarini saglayan teorik esaslari ortaya koymaya caligmistir.
Baslangigta genis bir toplum destegine sahip bulunan $ia, siyasi miicadelenin
siddetiyle giderek 6zellikle imamin tayin sekli, imamda bulunmasi gereken nitelikler
ve ilk tg¢ halifeye yonelik suglamalardan 6tiirti Stinni cevrelerdeki destegini kaybet-
mistir.

Sla’nin 6nce Emeviler’e yonelik baglattig, ardindan Abbasiler’e karst stirdirdi-
gt mubhalefet hareketinin teorik zemini olarak ortaya koydugu imamet anlayist hep
ayni ¢izgiyi takip etmemis, zaman igerisinde siyasi miicadelenin sartlarina uygun bir
evrim gegirmis, hatta imamet netice itibariyle Imamiyye inancinin temel ilkelerinden
biri haline gelmigtir. '

Stunni hilafet teorisi ise dort halife déneminde olugan yonetim teamiillerine da-
yanmay! esas aldigindan hem siyasi gergeklikten kopmamis hem de bir yénetim
modeli olma 6zelligini sonuna kadar korumustur. Ancak bu teori de zaman igerisinde
belli bir evrim gecirmis, ayni anda iki halifenin bulunabilmesi, halifenin mictehid
olmasinin bir ideal olarak aranmast, Kureys kabilesine aidiyetinin farkli yorumlanmast
gibi bir taraftan siyasi gergeklikle daha uyumlu bir noktaya gelirken diger taraftan da
dort halife déneminin bazi uygulamalari, sonraki dénemin tatbikatina megruiyet
kazandiracak bigimde yorumlanmuigtir.”®

Ehl-i stinnet hukukcularindan Maverdi de siyasi distincesini, saadet asrinin 6z-
lemiyle kusursuz adaleti tesis edecek mustakbel kurtarici beklentisi arasinda
bocalayan siyasi bunalim déneminde ortaya koymustur. Bu sebeple ilk dort halifenin
se¢im yontemlerini esas alan bir hilafet nazariyesi gelistirerek din, 1rk, dil ve kilttrleri
farkli insanlar1 biinyesinde barindiran Islam devletinin birligini ve bekasini korumaya
caligmigtir.™

Maéverdi, halifeyi en azindan teoride iktidarin kendisine dogrudan Allah tara-
findan degil, delegeler vasitasiyla verilen secilmis ve bir takim hukuki sorumluluklarla
cevrili bir icraatci olarak goriir.’

Maverdf’ye gore siyasal iktidar, Nebi’'nin (s.a) misyonuna bagh bir liderligi ifade
etmekte, Peygamber’e vekillik ve mislimanlara niyabet (naiplik) anlamlarini
icermektedir. Teorik olarak halifenin sahip oldugu konum “ntibivvete halef”
(hilafeti’n-ntbtivve) olmaktir. Onun imama yikledigi “hilafett’ntbtvve” misyonu,

" ibni’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 245-259; Aydin, M. Akif, “imamet”, DIA.,, XXII, s. 204.

12 &z, Mustafa — ilhan, Avni, “Imamet”, DIA., XXII, 202; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Karaman, Hayrettin,
“Siada Imamlik ve Velayet-i Fakih Anlayist”, Isldm’in Isigmda Giiniin Meseleleri, Istanbul 1988; 11, 731-743;
Onat, Hasan, “ Sif Imamet Nazariyesi”, AUIFD, XXXII, Ankara 1992, s. 89-110; Demir, Ishak, “Isna
Ageriyye’de Imamin Otoritesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 111, Samsun 2003, s. 109-125.

13 Aydin, “Imamet”, DIA,, XXII, s. 204; Yaman, age., s. 25-28

14 Kallek, Cengiz, “Maverdi”, DIA., XXVIII, s. 181-182.

15 ol-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 6.
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dinin korunup yayilmasi ve Islam toplumunun yonetimini iermektedir. '

O, imamin Allah’in degil, Hz. Peygamber’in halifesi oldugu fikrini savunurken
hem Fars siyaset kilttirindeki zillullah (Allah’in gélgesi) ideolojisi ve Siilerin imamet
doktrininde yer alan yanilmaz kanun koyucu (masum imam) beklentisini diglamakta-
dir.

Maverd’nin devlet anlayist, 6nemli 6l¢iide bagta Rasid Halifeler dénemi olmak
tzere tarihi uygulamalara dayanmaktadir. Ancak teorisine kaynaklik eden uygulama-
larin  birgogunun yagandigt donemde fiill olarak yurtrlikten kalkmasi, Abbasi
hilafetini savunmasina ragmen fiilf olarak emirliklerin hakimiyeti' ve devlet yapisinda
merkezi idare aleyhinde meydana gelen degisimlerin farkinda olmasina ragmen
Maverdi, bagta “el-Ahkdmu’s-Sultaniyye” olmak {izere eserlerine ruh veren ideali,
bunlari yazdigi tarihten ytizelli yil oncesinden devsirmistir. Eserlerine giintin
sorunlarindan bazilarini yansitmigsa da tasvirlerinin esasini gercek bir merkezl
htkimetin gorev yaptigi donemlerden stziip ¢ikarmigtir. 8

Carl Brockelmann (6.1956) ve Jean Sauvaget(6.1950), Alfred Von Kremer
(6.1889) gibi sarkiyatcilar, Maverdi’nin giinliik hayatin gerceklerinden kopuk ideal ve
hatta ttopik bir 1slahat tasarisi ortaya koydugunu ileri strmektedir. Bu ctimleden
olarak Brockelmann, Maverdl'nin “Amme hukukuna ait meseleleri zamanmn siyasal
sartlarini nazar- itibara almaksizin miitalaa ertigini” ¥ iddia etmis, C. Jean Sauvaget,
onun “kaynaklarin bildirdikleri ile celiski icerisinde ve tamamen teorik mahiyette” * bir
caligma yaptigini belirtmistir. Von Kremer ise Maverdi’nin devrin siyasi sartlarini géz
ard1 ederek eserlerini yazdig1 seklinde mutlak bir gérts ortaya atmigtir.”!

Konuya igeriden bakan Haroon Khan Sherwani (Harun Han Sirvani) de
Méaverdi'nin daima geriye, gegmis zamanlarin harikuladeligine bakarak kendi yasadig:
dénemden uzaklagip gozlerinin 6ntinde cereyan eden degisiklikleri bile géremedigini
belirtir ve Maverd?’yi akademik ve idealist olarak niteler.??

Maverdi'yi idealist bir teorisyen olarak kabul eden bu aragtirmacilar kargisinda
onu realist bir diistiniir olarak goren arastirmacilar da vardir. Hamilton Gibb (6.1971),
Maéverdi’nin goérislerini, yasadigi dénemden soyutlayan 6nceki yaklagimlardan farkli
olarak sosyo-politik sartlarla baglantili olarak iglemigtir. %

Erwin I. J. Rosenthal de Maverdi'nin goriiglerini siyasal faaliyetleri ve yasadigi
dénem baglaminda incelemis, Gibb’in temel yaklagimini benimseyerek onun halife ile
emir arasindaki yetki paylagiminin teorisini yapmaya calistigini savunmus, gorisleri-
nin yasadig1 dénem ile baglantisini agiklamaya caligmuigtir.

16 Kallek, “ Maverdi'nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Gortsgleri”, Divan [lmi Aragtirma Dergisi, sy. 17,
2004/2, s. 236-237; el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 50, 77. Maverdi’nin diistincesinde siyasal iktidarin mesruiyet
temeli olarak goértlen “niibiivvete halef” kavrami konusunda genis bilgi i¢in bkz. Birsin, Mehmet,
Maverdi'nin Devlet Anlayssi, (yayimlanmamig doktora tezi), Ankara 2004,s. 231-242.

7 Mesudi, Miirucii’z-Zeheb ve Meddinu'l-Cevher, Beyrut 1986, 1V, 343, 434; Tonw'l-Esir, e/-Kdmil fi't-Tarih,
(ngr. C.J. Tornberg), Beyrut 1966;VII, 74-75, 96-98, 232.

18 Sherwani, Haroon Khan, Studies in Muslim Political Thought and Administration, Lahor 1970,s.123.

19 Brockelmann, C, “Mawardi”, EI3 Leiden 1991,VI, 869.

2 Sauvaget, J., Introduction a I'histoire de l'orient musulman, Paris 1943, s. 89’dan naklen Birsin, age., s. 37

M Little, P., “el- Ahkdmu’s- Sultdniyyeye Yeni Bir Bakis”, (trc. AT Yiiksel), Istem, sy.3, Konya 2004,s. 192.

22 Sherwani, age.,s. 111-112.

2 Gibb, H. A. R., Studies on the Civilization of Islam, Princeton 1982, s. 151-153.

% Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge 1958, 5.27-28. Maverdi’nin idealist bir yéntemle
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Islam siyasi dtgiincesi konusunda goriisler ileri siiren M. Riikniddin Hassan da,
Méverdi’nin hilafeti, devrinin bir siyasl gercegi olarak gérdigini, dolayisiyla onun
devlet teorisinde, sultanin isgal ettigi yerin o giinlerin siyasi diizeninde bilfiil
bulundugu noktadan ¢ok farkli oldugunu belirtir ve onun halifenin sultan tGzerindeki
mesrQ UstlinlGgint anlatmak i¢in “emir-i mustevll ” tabirini kullanarak sultani gasip
bir yonetici olarak gérdiigine ve bir anlamda onu halife tarafindan tayin edilen diger
eyalet valilerinin seviyesine indirdigine igaret eder. Netice olarak Maverdi'nin halkin
gercekte Abbasi halifesinin degil, bagimsiz sultanin kontroliinde yasadig1 gercegini goz
ard1 ettigini, halki Halife'nin hal4 otoritenin gergek kaynagi olduguna inandirmaya
caligtigini belirtir.”

Gergekte Maverdi’'nin halife merkezli bir hukuk devleti tasarlayan formulasyo-
nunda, tmmetin bilgili, seckin ve toplumda sayginligi olan temsilcilerinden olugan
segici kurulun (ehli’l-hal ve’l-akd) “icab”1 ve halife adayinin gontlli “kabul”t ile onu
bir nevi genel se¢im demek olan halkin onayinin (biat) izledigi, secimle isbagina gelen
bir halife vardir. Maverdi bu tasarisiyla halifeyi immetin maslahatini ve birligini
gozetmekle yiktmli kilarak ve agkin otorite konumuna yerlestirerek devlet glictini
elinde bulunduranlarin agir sorumluluguna vurgu yapmakta, bu glictin adil ve kamu
yararina uygun kullanilmas: gerektigine dikkat cekmektedir.?

Maverdi, devrinde emirlerin fiilf ve halifenin simgesel iktidar1 temsil ettigi ger-
ceginden etkilenerek imamin htkimranliginin taninmasi ve sgeriatin uygulanmast
sartiyla gasp yoluyla emirligi (imarett’l-istild’) zaruret kaidesi geregince benimsemek-
le?” aslinda gésip emirleri mesruiyet sinirlari i¢ine cekmeye ¢aligmistir. Bu diizende her
ne kadar sartlar1 ve htuktmleri bakimindan genel teamiilden sapma varsa da bir
idarenin eyaletini zorla ele gegiren emirin bolgenin yonetimine yetkili kilinmasiyla
otoriteye itaatin, immetin birliginin kamunun menfaatinin, tayinlerin mesruiyetinin
ve dini ahkdmin muhafazasi mimkin olabilmektedir. Gasip emir secilme sartlarini
tastyorsa, halifenin yetkilendirmesiyle gegerli tasarruflarda bulunabilir. Eger sartlarin
bazisini tagimiyorsa, halife otoritesini saglamak, muhalefet ve direnisi 6nlemek i¢in ya
kendisini dogrudan tanir veya onun yanina bu sartlarin hepsine sahip bir yardimci
tayin eder. * Buna karsilik devlet erkdnindan biri halifenin tasarruflarini kisitlar ve
ylrttme erkini Ustlenir de dinl ahkdma ve adaletin geregine uymazsa halife giic
sahiplerinden yardim alarak onu digtirmelidir.

Ayrica eger halife diigmana veya isyankar Musltimanlarin, i¢ isyan ¢ikaranlarin
eline esir diigerse hilafetin tebaa tizerindeki haklar1 geregi tmmet tarafindan kurtaril-
masi gerekir. Bu mimkiin degilse yerine bagkasi segilir.”” Ciinkd imamin sahst degil,
iktidarin mevcudiyeti ve hukuken tstUnltgi esastir; halife hacr altinda bile olsa devlet
yurtr, kanunlar ve sgeriat gegerliligini korur. Yani htukimet gsahsi degildir; devlet
bagkani kendine bazi 6zel haklar veya belli ayricaliklar tanimamalidir.*

devlet kavramini inceledigine dair 6rnekler igin bkz. Birsin, age., s. 38-41.

% Hassan, M. Ritkniddin, “Nizam al- Mulk Tusi”, A History of Muslim Philosophy,(ed. M. M. Sharif),
Wiesbaden 1963, s. 753.

%6 Rallek, “ Maverd?'nin Ahlaki, ictimat, Siyasi ve Iktisadi Gortgleri”, s. 237-238.

2 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 44.

28 ol-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 45-46.

2 ol-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 27-29.

%0 Astir, Said Abdiilfettah,“el-Ahkamir’s-Sultaniyye [i'l-Maverdi”, Tiirasii’l-Insaniyye, Kahire 1971, V, 24-25.
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Maverdi yazdigi eserlerde devrin siyasi goriisiini yansitmig, devlet kavrami
tizerinde durarak devletin varlik gayesini, etkin yonetim bic¢imini, toplum diizeninin
saglanmasina yonelik kamu diizeni ve adaleti, devlet bagkaninda bulunmas: gereken
temel 6zellikleri yansitmis ve ortaya koydugu gortigler, kendisinden sonraki galismala-
ra rehberlik etmigtir.

Simdi Méaverdi'nin devlet anlayisini temel bagliklar altinda ele alalim:

L. DEVLETIN VARLIK GAYESI

Hukukun toplumsal hayata aktarilmasi ve kamu diizeninin saglanmasi agisin-
dan devletin varlig1 kaginilmaz bir zorunluluktur.

Maverdi, devletin varlik gayesini, imametin tanimini yaparken oldukga 6z bir
sekilde agiklamaktadir. Ona gore imametin varlik gayesi, “dini korumak ve toplumu
siyaset etmek (idaresini tistlenmek, kamu yararz) tir.”

Maéverdi, dini ve diinyevi maslahatlarin korunup gelistirilmesini devletin varli-
gin1 gerekli kilan temel amaglar olarak gérmektedir.”

IL. DEVLET BASKANLIGI

Islam hukukgulari, devlet bagkanligini “siyaset-i diinya ve hifz-1 din” icin Pey-
gambere halef olma seklinde tanimlamaktadir. %

Devlet bagkanligi ehli- stinnet teorisinde daha ¢ok “hilafet”, Sia doktrininde de
“imamet” terimleriyle ifade edilir.Siiler de hilafet terimini kullanirlar, fakat bununla
mesrl devlet baskani de jure degil, iktidan fiilen elinde bulunduran de facro devlet
bagkanini kastederler.

Devlet bagkanini ifade etmek i¢in daha gok halife terimini kullanan Méaverdi'ye
gore devlet, toplumdaki en st iktidar: temsil etmektedir.* Ona gore devlet bagkanlig
kurumuyla kastedilen de esasinda devletin bizzat kendisidir. O, bu kurumun
gerekliliginin yani sira devlet bagkanini belirlemenin yollari, kendisinde aranan
nitelikler ve devlet bagkaninin yetki ve gérevleri tizerinde de durmustur.

A- Devlet Bagkaninda Aranan Nitelikler

Maverdi, Islam toplumunun siyast ve idarf islerinin yiriittlmesi, her ttrlii ihti-
yaglarinin giderilmesi icin devlet bagkanliginin gerekliligine deginir ve devlet
baskanliginin sadece insanlarin musterek hayatinin gelismesine yardim eden sosyal bir
organizasyon oldugunu ifade eder.*

Méverdi, devlet bagkaninin segilme sekliyle mesgul oldugu kadar, belki de on-
dan daha fazla devlet bagkaninda bulunmasi gereken niteliklerle ilgilenmistir. Ctinka
devletin mevcudiyetinin asil hedefi insanlar1 en iyi tarzda yonetmek ve temel hak ve
hirriyetleri korumak ve hukuku kaim kilmaktir. Ona gore bir devlet bagkaninda
bulunmast gereken temel nitelikler; etkin bir yonetim sergilemesi, kamu diizeni ve
adaleti saglamasi, ahlaki erdeme sahip olmasidir.

S el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 29.

%2 Maverdi’ye gore devletin gayesi ve gorevleri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Birsin, age.,s. 107-151.

% es-Senhtri, Abdiirrezzak , Fikhu'l-Hilafe ve Tetavviiruhd, Kahire 1989, s. 83; Musa, Muhammed Yusuf,
Nizdmii’l-Hiibm ﬁ"/fl's/a”m, Kahire ts., s. 10-11.

3 er-Reyyis, M. Ziyaiiddin, en-Nazdriyyetii's-Siyasiyyetii'l-Islamiyye, Kahire 1979, s. 119-120. Avci, Casim,
“Hilafet” DIA, XVII, 539.

8 el-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 35,44.

%6 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 3.
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1. Etkin Yonetim

Toplum diizeninin saglanmasi, insanin bireysel olarak giiven ve huzur iginde
yagamasl ile mimkindr.

Maverdi, devleti, esaslari, toplumsal ve idari dayanaklart bulunan ve siyasal li-
der tarafindan yonetilen bir mekanizma olarak algilamakta ve devleti; “ bir bilgede
yasayan insanlarin toplum diizenini saglamak amaciyla biitin kamu sorumluluklarin
yiiklendikleri (imamet/hilafetr akdi ile) ve mesru giic kullanma tekeline sahip bir me-
lik/halifenin itaati altinda birlesmeleri ile olusan bir birlik” olarak nitelemektedir.?’

Toplumsal dirlik ve diizenin sirastyla dini, siyasi, hukuki, adli, inzibati, iktisadi
ve begeri (psikolojik) olarak nitelenebilecek alt1 temeli bulundugunu belirten Maverdi,
bunlart yasanan din (din mutteba’), gl¢li otorite, (sultan kahir), yaygin adalet (adl
samil), genel gtivenlik (emn dmm), maddi refah ve bolluk (hisb darr), genis emel (emel
festh= iktisadl gelisme ve kalkinma projesi) seklinde siralayarak her birini agiklar,
siyasal iktidarin ictimai, iktisadi ve hukuki temellerini ortaya koymaya ¢aligir. %

Maverdf’ye gore rejim (milk) iki temel tizerinde istikrar kazanir: Kurulug ve
yonetim. Rejimin kurulugu da ¢ alternatif temele dayanir: Din, kuvvet ve mal/servet.

Bunlardan en gticliisti, koklist, stireklisi ve baglilik bakimindan ihlaslisinin top-
lumsal istikrar ve gelismenin birinci sarti olan din oldugunu belirten Méaverdi, kuvvete
dayali rejimin (mulk k&hir) tesisinin iktidarin ihmal ve aczinden ya da zulim ve
istibdadindan kaynaklandigini ve baskici rejim zayiflayinca giigliilerin iktidara tamah
ettikleri veya devam eden zulmt durdurmak icin harekete gececeklerini ifade etmekte,
bu rejimin halka karst adaletli davranmasi durumunda onaylanip benimsenecegini ve
koklesecegini diiginmekte, zenginlesen bir zimrenin devlet icindeki konum ve
baglantilarini kullanarak iktidari ele gegirmesiyle kurulan mal ve servete dayali rejimin
ise en zayif rejim oldugunu vurgulamaktadir.

2. Kamu Diizeni ve Adalet
“Adalet mulkin temelidir” felsefesi ve adaleti devletin saglayacagt distincesi,
Maverdi’'nin temel hareket noktasidir.

Adalet, Allah’in insanlara bahgettigi gii¢c ve imkanlarin, toplum tarafindan den-
gede tutulmasi, bu denge iginde herkesin hakkini almasi, insanligini gergeklestirebil-
mesidir.

Adalet, devlet bagkaninin yalnizca yonetimde ildhi kanuna tabi ve bagli olma-
sindan ibaret olmayip, onu her seyden 6nce bizzat kendi hayatinda uygulamasi,
bitlin yasaklardan ve haramlardan uzak kalmasidir. Nitekim fiskin zidd1 olan adalet,
“dini emirleri yerine getirme ve hukukun ¢izdigi sinirlar1 asmama” demektir.”

Sla’da, masum ve toplumun en faziletlisi olduguna inanilan imamin adil ol-
mamast esasen soz konusu degildir. Devlet bagkaninin &dil veya fasik olmast Ehl-i
Stinnet bakimindan 6nemli bir 6zelliktir. Ancak bu 6zelligin ulasilmas: gereken bir
ideal mi, yoksa mutlak var olmasi gereken ve olmadiginda halifenin megruiyetini
etkileyen bir gart m1 oldugu tartigmalidir. Buna bagli olarak halifenin baglangicta sahip

% Birsin, age., s. 34.

% Genis bilgi i¢in bkz. Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, (nsr. Mustafa es-Sekkd, Muhammed Serif Stikker)
Beyrut 1988, s. 69-70,201-219,268-269, Miicahid, age., s. 124-126; Kallek, “Maverdi'nin Ahlaki, Ictimai,
Siyast ve Iktisadl Gortisleri”, s. 247- 252.

% Nebhan, Muhammed Faruk, Nizdmu'l-Hiikm fi'l-Islim, Beyrut 1988, 5.394-396; el- Miibarek, Muhammed,
Nizdmii'l-Isldm, el Hitkm ve’d-Devlet, Mekke 1974, s. 63-64; Karaman, Hayrettin,“Adalet”, DIA.,I, 343.
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oldugu bu niteligi daha sonra kaybetmesi durumunda ne gibi bir mieyyide ile
kargilasacag, zalim devlet bagkanina karsi direnme hakkinin olup olmadig1 problemi
de 6nemle tizerinde durulmasi gereken bir husustur.

Stinni hukukgular tarafindan tizerinde ¢ok¢a durulan bu konu, aslinda devletin
hukuk ve adalete dayanip dayanmamast agisindan ¢nem arz etmektedir.Bu noktada,
boyle bir halifeye karsi c¢ikilmasini ve gerekirse silah kullanilmasini zaruri géren
Hariciler bir ucu, sadece nasihat edilmesini ve etkili olmadig1 takdirde karst ¢ikilmayip
sabredilmesini ileri stiren Mdurcie diger bir ucu temsil eder. Cogunluk bu iki ug
arasinda yer alir ve adaletten ayrilmakla mesruiyet temelini kaybeden devlet
bagkaninin degistirilecegini belirtir. Ancak bunun nasil yapilacag: agiklik kazanmig
degildir. Safifler devlet bagkaninin adaletten ayrilmakla sifat ve yetkilerini kaybettigini
soylerken Hanefiler de bunun ancak bir azil iglemiyle miimkiin olabilecegini belirtirler.
Azlin gergeklestirilmesi sirasinda silaha bagvurmak fitneye ve kargasaya sebebiyet
verecegi ve daha fazla zarara yol acacag: sebebiyle genelde kabul edilmemisgtir.

Devletin hukuki niteligini adalet idesine baglayan Maverdi, devlet idaresinde
temiz yonetim ve temiz toplum anlayisini sergileyerek toplumun huzur ve saadeti
icin herkesi kusatan bir adaletin saglanmasini 6ngdrir.* Guglt devlet ilkesini savunan
Maéverdi, gicin dogurabilecegi yanligliklart ortadan kaldirmak igin yaygin adalet “adl
samil” ilkesini getirmigtir* :

“Melik giicli-zayif, soylu-siradan, havas-avam ayrimina sapmaksizin kanun
kargisinda ve haklarin edasinda kendisi de dahil herkesi denk tutmalilar, Ctinkt Allah
insanlar arasinda ayrimcilik yapmaksizin esitlikle hiitkmetmis, bu konuda azizle zelili
miisavi kilmigtir. Iste yonetici de miisavat konusunda Allah’in hikmiine uymal,
kendi aleyhine bile olsa insafli davranip haklinin hakkini vermeli, zulim ve baskiy1
durdurmalidir ki, halk da iligkilerinde hakkaniyeti gézetsin” * diyen Maverdi, siyasal
iktidarin faaliyetlerinin mesruiyetini temin eden bir unsur olarak goérdugu adaleti,
bireyin tutumlarindan baslatarak toplumsal iligkilere dogru genisletmistir. O adil
insanlardan olugan bir devlet mekanizmasini 6ngdriir ve biitin kamu yoneticilerinde
adalet sartini arar.*

Maéverdi, devlet bagkaninin bizzat kendinden baglayarak adalette esitligi hakim
kilmas1 gerektigine isaret eder ve adaletin tevziinde en ¢nemli unsur olan kadilarin
tayinine dikkat edilmesi gerektigini ve yargilamanin ¢abuklastirilmasini vurgular.®
Hatta bitin bunlarin 6tesinde devlet bagkaninin nihal amacinin da “halkin refah
icinde ve onun adaletinin golgesinde” yasayabilecegi sartlari gerceklestirmek oldugunu
soyler.*

Ona gore Uste karst adalet, samimi itaati, sadakati ve genis destegi, astta karst

40 Avva, M. Selim, Fi Usili'n-Nizdmi'l-Cindiyyi‘l-Islimi, Kahire 1983, s. 133; Nebhan, age., s. 38-39; Atar,
Fahrettin, “Azil”, DIA, 1V,326; Safak, Ali, “Bagy”, DIA., 1V, 451; Aydin, “Imamet”,DIA., XXII, 206. Ebu
I:Ianife’nin bu noktadaki farkli yorumlar i¢in bkz. Yaman, Ahmet, “Ebu Hanife ve Reel Siyaset”, Imam-i
Azam Ebu Hanife ve Diisiince Sistemi, Bursa 2005 iginde, s. 31-38.

4 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 6.

2 Birsin, age., s. 61-62.

* Maverds, Teshilii’n-Nazar ve Ta'cilii’zZafer, (ngr. R. Seyyid) Beyrut 1987, s. 283.

4 el-Ahkamii’s-Sultdniyye | s. 31, 53, 62, 131.

® el-Ahkdamii's-Sultaniyye, s. 75.

46 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 35.
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adalet yuktmliltkleri kolaylastirmayt, sikintiyr gidermeyi, istibdattan kaginmay1 ve
yonetimde hakka uymay1 kapsamaktadir.*”

3. Ahlak

Maverdi, devleti temel miesseseleriyle tanimlayip belli bir hukuki yaklasim
icinde ele almig ve adi gecen her miesseseyi hukukun 6ngordiigi ahlaki prensiplerle
yorumlamugtur.

Yoneticinin ahlaki bakimdan en st diizeyde bulunmasini sart kogan Maverdi,
ahlaki donanima sahip olmayi, devlet bagkaninin gérevinde ehil olma sartlar1 arasinda
saymugtir. %

Ona gore, iktidarda bulunan kisi, -en tistin ahlak: temsil eden Hz. Peygam-
ber’in halifesi sifatiyla-iktidarinin aract olan ahldkini gozetmeli, davraniglarini
diizeltmelidir.”’ Zira devlet idaresini tstlenen erdemli yonetici; kendisi erdemlerle
donandig: gibi yonetimi altindakileri de kendi erdemlerinden comertge yararlandiran,
erdemlerle bezenmis insanlarin sayilarini béylelikle arttiran, toplumu igin ahlaki bir
model olan kimsedir.”

B- Devlet Bagkan1 Segimi

Ehl-i stnnet hukukcular, genelde devlet bagkaninin ya segimle ya da istihlaf
yoluyla belirlendigi gortisindedir. **

Maéverdi halife segiminde sinirlt sayidaki ehlii’l-hal ve’l-akdi yeterli gértr. Bu,
hem halife se¢iminin bir an 6nce sonuglanip siyasi istikrarin saglanmasi hem de ilk
dort halifenin is bagina gelis usullerinin mesgruiyetinin vurgulanmasi adina pratik bir
sonugtur. Diger taraftan bu yaklagim, bir bakima Ismailiyye ve Imamiyye’ye karsi
durusun da bir ifadesidir. Ayrica gérlinen o ki, faziletli kisilerin topluma 6nderlik
yapmasi gerektigini diiginen Maverdi, erdemli Mislimanlarin olusturacag: ehlii’l-hal
ve'l-akdin ancak kendileri gibi erdemli bir devlet bagkani segecegini diisinmektedir;
¢inkd onun segici kurul mensuplarinda aradigi niteliklerle halife adayininkiler
seldmet, cesaret ve Kureys’e mensubiyet diginda ortiismektedir.”

Ehl-i siinnet teorisinde devlet bagkanlari, mesruiyetlerini Islim toplumunun
rzasindan alan, insanistti vasiflari olmayan, ferdi cabalariyla elde edilen bilgi ve
liyakatle toplumu yodneten ve icraatindan dinen ve hukuken sorumlu tutulan sivil
yoneticiler olmasina karsilik; Sif imamet anlayisinda ise devlet bagkani toplumun
yonetimi yaninda her tiirlt hata ve giinahtan uzak, dini ve hukuki sorumluluklari
bulunmayan, mesruiyetini Allah tarafindan segilmesinden alan, ilham yoluyla gizli
bilgilere sahip bulunmak gibi tstlin vasiflar tasiyan ve mensuplarini vahyin batini
anlamlarina yoneltecek bir giic ve yetenege sahip siyasi ve ruhani liderlerdir. S6z
konusu nitelikleri sebebiyle de devlet bagkanlari, Stinni anlayistaki halifeden ¢ok farkl
olarak Allah’la kul arasinda bir arac1 ve gefaatci konumundadir.”®

¥ Edebii’d-Diinya, 5.211-218.

4 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 31, 32, 53,73, 79, 131.

4 Teshil, 5.103-105.

%0 Cagrict, Mustafa, “Maverdi’de Siyaset Ahlaky”, Isl/amiyat, Ankara 2003, V1/1, s. 78-79.
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% Bagdadi, Ahmed Miibarek,“el-Ahkamii’s-Sultaniyye li Ebi’l-Hasen el-Maverdi”, Dirdsdt fi's- Siydseti’s-
Ser’iyye, Kuveyt 1987, s.126-127; Oz- Ilhan, “Imamet”, DIA, XXII, 202; Aydin, “Imamet”, DIA., XXII,
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Méverdi, muhtemelen yine $la’ya reddiye sadedinde kamuoyunun tamaminin
halifeyi sahsen tanimasinin zorunlu olmadigini savunmaktadir.® Ona gére ayni
zaman ve mekanda iki veya daha ¢ok halife olamayacag: icm4 ile sabittir.”® Burada
Ummetin bitinlGginin korunmasi yaninda rakip Fatimi hilafetinin reddi ve
Buveyhilerin muhtemel halifelik girisimlerini 6nlenme gayreti sezilmektedir.

Halife segiminde ikinci bir yol da ahd veya istihlaf yontemidir. Istihlaf, isbagin-
daki devlet bagkanini yerine birini birakmasi, ya da bu kimsenin sagliginda gérevi
bagkasina devretmesi veya ¢limiinden sonra yerine bir bagkasini birakmasidir.®®

Istihlaf yolunun hukuken bir tayin mi yoksa isbagindaki devlet bagkani tarafin-
dan aday gosterme olup ehlii’l-hal ve’l-akd’in biatiyla tamamlanan bir iglem mi oldugu
ehl-i stinnet hukukcular: arasinda tartigmalidir. Nitekim Méaverdi de devlet bagkanini
belirleme igleminin bir tayin islemi oldugunu, tamamlanmasi i¢in bir bagka igleme
gerek bulunmadigini savunurken, isbasina gececek olan veliahdin devlet bagkaninin
baba veya oglu gibi bir yakini olmamasini sart kogmaktadir.” O bu noktada nihai
olarak, istihlafin Islam toplumu adina yapildigini, devlet bagkani, bagkan olma

ozelliklerini kaybetmedigi stirece bunun baglayict oldugunu ve geri alinamayacagini
ifade eder.®

C- Devlet Bagkaninin Gérevleri

Maéverdi idarecilere istigare sorumlulugu ytikler. Ona gore devlet bagkani karar-
larinda hataya diismemek igin agir bagly, bilgili, dindar, insafli, erdemli, yapicy, itibarls,
acik sozli, uzak gorisli, glivenilir, liyakatli, farkl: fikirlere saygi gosteren, gerektiginde
istisare meclisini genisleten bir nitelikte olmalidir. Toplumsal sorunlara iligkin yanlig
politikalar izlememek ve sonugta sirlarin ifgdsindan daha biytk zararlara yol
agmamak igin yetersizliginin ortaya g¢ikmasi veya gizli bilgilerin korunmas: gibi
goreceli ve 6znel gerekgelerle kendi basina buyruk hareket etmemelidir.”

Maverdi istikrarli bir htikimetin kurulmasinin ardindan gelen yoénetim stre-
cinde “tlkenin bayindirtigi’nin, “tebaanin mal ve can givenligi’nin, “ordunun
idaresi”nin ve “kamu maliyesinin yonetimi’nin, “yasalarin adil bir sekilde uygulanma-
s””nin 6nem tagidigini belirtir, idarecilerin su on &devi yerine getirmesi gerektigini
vurgular:

1.Dinin ve dinf hayatin bozulmaya karg: korunmast,

2.Hukuki anlagmazliklarin 4dil 6lgiler iginde ¢6ztime baglanmast,

3.Ulke genelinde asayis, emniyet ve huzurun saglanmasi, memleketin bayindir-
lik ve ulastirma iglerinin kamu yararina uygun bir sekilde ytrtittilmesi,

4.Suglularin cezalandirilmasi,

5.Devletin sinirlarinin korunarak dig tehlikelere karsi gerekli tedbirlerin alinma-
s1

6.Huzur, gtiven, hrriyet ve adaleti genellestirme maksadiyla bunlar1 bozanlara

205;
54 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 21.
% Edebii’d-Diinya, 5.205-206.
% Aydin, M. Akif “Istihlaf”, DIA.,, XXIII, 338.
 el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s.11.
%8 el-Ahkdamii’s-Sultaniyye, s. 12.
% Edebii’d-Diinya, s.422-430.
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karst savagilmasi (cihad),

7.Devlete ve topluma ait gelirlerin toplanmasi, usuliine uygun olarak yerlerine
sarf edilmesi, sosyal adalet saglanarak toplumun ihtiyaglarini karsilamak tizere
gerektiginde vergi konulmasi,

8.Devlet hazinesinden yapilacak harcamalarin basta devlet memurlarinin maas-
larinin adalet ve hakkaniyet 6lgtlerine gore takdiri,

9.Devlete ve topluma hizmet verecek sahislarin ehliyet ve liyakat olctilerine go-
re atanmast,

10.Egitim, saglik ve normal gecim basta olmak tizere her ferdin ihtiyaglarini
kargilamak tizere gerekli tedbirlerin alinmasi, organizasyonlarin yapilmast ve biitiin
bunlarin bizzat denetlenmesi.

Yonetimin belirtilen bu asli fonksiyonlarini yerine getirdigi takdirde, toplumun
saygisini, baghligini, samimi ilgi ve sevgisini kazanacagini belirten Maverdi, devletin
belirtilen hak ve vecibelere riayet etmemesi halinde, bundan dolay1 sorumlu tutulaca-
gin1 ve (Allah katinda ve kamu vicdaninda) yargilanacagini belirtir. ©

D. Devlet Bagskaninin Azli

Maéverdi, siyasal iktidari, megru yollar ile iktidara gelmesi ve hukuk tarafindan
belirlenen gorev alaninda faaliyet gostermesi, halk tarafindan azledilebilme gibi
hukuki kriterler ile sinirlamaktadir.®

Méverdi, halifenin secimle igbagina gelmesi ve gorevlerini yerine getirmedigi
takdirde tmmetin temsilcileri konumundaki segici kurul (ehlt’l-hal ve'l-akd)
tarafindan azline karar verilebilecegi, insanlara karst sorumlulugunu bilecek bir
nitelikte olmasi gerektigi fikrini savunur.®

Halifenin ehlt’l-hal ve’l-akd tarafindan hukuken gérevden alinabilecegini soy-
lemekle birlikte Maverdi, bunun hukuken mtmkin olan yolunu gostermez. Azil
mekanizmasini fazla belirginlestirmezken belki de imamin sdzlesmeyle belli 6lgtide
sinirlanmig otoritesini bagtan tartigilir hale getirmekten ka¢inmaktadir. Hal” yetkisini
ehlt’l-halle tahsis ederken de aslinda bir azil mekanizmasi gelistirmekten ¢ok, zorba
emirlerin halifeyi devirmesini 6nlemeye ¢alistig1 dtstintlebilir. Ayrica bu yaklagimda
Ismailiyye'ye reddiye sezilmektedir. Ciinkii Ismailiyye'ye gére imam, insanlar
tarafindan secilmediginden onlar tarafindan distirilemez. Zaten onun higbir fiilinde
dinf htkiimlere aykirilik distintlemeyecegi igin hal’ edilmesi yahut kendine karst
silahli mucadeleye girigilmesi mimkiin degildir.

Hariciye, Ibaziyye, Zeydiyye, Mu'tezile ve Miircie’nin cogunluguna gore ima-
min fasik yahut zalim oldugunun ortaya ¢ikmast halinde isyan etmek, bir sosyal,
siyasi ve ahldki kontrol vazifesi olan emir bi'l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker ilkesi
geregi vaciptir.®

Onlardan ayrilan Maverdi, Misliiman bireylerin devlete karsi etkin direnigini
saglayacak siyasi mekanizmalar veya orgitler tasarlama gayretine girmez. Her seye
ragmen sosyolojik gozlemlerine dayanarak sivil darbe uyarisinda bulunmaktan geri

8 Cagrici, agmd. 5.82-87.

1 ol-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 33,51-53.

62 S1ddiki, A. H., Caliphate and Sultanate in Mediaval Persia, Karachi 1969, s. 166-167.

88 Oz- ilhan, “Imamet”, DIA, XXII, 202; Kallek, “Maverdi'nin Ahlaki, Ictiméi, Siyast ve Iktisadi Goriigleri”,
s. 243- 244,
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durmaz. Ona gore, “Eger melikin gidisat1 bozulmug ama tebaa dogruluk tizereyse iki
ihtimal s6z konusudur. Ya halk kendini yola getirir ki bu durumda otoritesini yitirerek
kukla konumuna diiger veya toplum onun aleyhine déntip bir bagka iktidar adayini
destekleyerek basa gecirir.” *

SONUC

Maverdi'de devlet anlayigt, siyasi gercekligin Islam hukuku agisindan yorum-
lanmasi ve yonlendirilmesi geklinde ortaya konmustur. O, eserinde bir yandan Kur’an
ve stinnete dayanan bir siyaset teorisi gelistirmeye caligirken &te yandan Islam
toplumunun siyas? hayatina girmis miiesseseleri [slam? prensipler 15181 altinda yeniden
yorumlamaya ve ahlaki denetim altina almaya gayret sarf etmektedir. Onun ortaya
koydugu devlet anlayist ve yapisinda hukukun belirleyici rolti agirlik tagimaktadir.
Varilan her hiikiim ve sonug Islam hukuku cercevesinde ele alinmaya caligilmus, teori
bu temel prensip lizerine insa edilmistir. Imamet miiessesesinin seriatin bir geregi
oldugu fikri, hukuk-devlet iligkisini acik bir surette ortaya koymaktadir.

Maéverdi eserlerinde, Miislimanlarin nasil bir siyasi organizasyon icinde kimler
tarafindan yonetilecegi konusundan ziyade ehil olanin is bagina gelmesi, onun da hak
ve adaleti hakim kilmasi, ferdl ve uhrevl sorumluluk tagimasi, Allah’in huzurunda
hesap vereceginin bilincinde olmasi, kotulik, haksizlik ve zulmt 6nlemesi, katt ve
baskict olmayip, insanlarla istisare ederek is gdrmesi gibi temel esaslar tizerinde
durmustur.

Maéverdi gortglerini dort halife dénemini model alarak ve kendi dénemindeki
mevcut siyasi ve ictimal yapiyr goéz oniine alarak, ikisi arasinda mukayeseler de
yaparak agikladigindan, bugiin igin pratik degeri olmayan halifenin hak ve yetkileri,
gorevleri, gorev stresi ve azli, devletin temel organlar1 ve yapist gibi bazi yargilarda da
bulunmustur. Ger¢i Maverdi’nin bunlar ayrintili olarak ele aligi, mevcut doktriner
gorts farkliliklarinin bir neticesi, en iyi yonetim bi¢imini bulma, hak ve adaletin
gerceklesmesini saglama gayretinin bir Girinii olarak nitelenebilir.

Devlet baskanina “ Allah’in halifesi”, “Allah’in yerytiztindeki gélgesi” denmesini
genelde dogru bulmayip onu “Peygamber’in halifesi, imam, miminlerin emiri “gibi
vasiflarla anmas1 da devlet bagkaninin ilahi bir glice ve mutlak bir yetkiye sahip
olmadigini vurgulamay1 amaglamaktadir.

Méverdi’'nin burada 6zetlenen devlet anlayisinin, Stinni muhitlere ait siyaset
teorisinin bir yansimast oldugu ve hatta bu anlayig1 koklestirdigi sdylenebilir.

4 Teshil, s. 253.






