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YAKIN DOGU SEYAHATI VE ESERLERI
BAGLAMINDA IGNAZ GOLDZIHER VE
ISLAM DUNYASI iLE FIKRI ETKILESIMI

ibrahim HATIBOGLU*

WITHIN THE CONTEXT OF IGNAZ GOLDZIHER'S NEAR-EASTERN TRAVEL
AND WORKS HIS MUTUAL INFLUENCE WITH THE ISLAMIC WORLD IN
THOUGHT

In this article, depending upon his Oriental Diary and Tagebuch 1 have
brought out Goldziher?s initial experience of the Muslim world, since this experience
had great impact upon developing his own comprehensive methodology in Islamic
studies. His Near east study tour, which he describes as ?the happiest years of my
life? was quite important not only his scholarly approach but also his political func-
tions. Taking these informations into consideration, I have realised his ?emotional?
and ?logical? aspects, as well as his idea concerning the evolution of religions. In
his travel, which contains visiting Budapest , Istanbul , Damascus and Cairo , he
met Tahir al-Jazairi and Jamaleddin al-Afgani who were engaged with resurgence
and independence movements and then they became his close friends. On the
other hand, in the Islamic world Goldziher became the focus of great interest in his
early days whereas in the West, he became famous after gaining enormous success
in oriental studies. Therefore, in this article, I have suggested that Goldziher can be
understood, criticised, and approved properly by only taking him into consideration
as a whole.

agdas Islam tetkiklerini sistemlestiren bir arastirmaci olarak Ignaz
Goldziher, sadece Bati'da degil, uyguladid1 ydéntem ve eserleri ile islam diinyasinda da
ciddi etkileri olan bir sahsiyettir. Goldziher'e gdsterilen bu tevecciih, dini-tarihi verile-
ri yorumlama konusunda, Bati'da daginik gekilde kullanilan muhtelif yontemleri tek
gaye gercevesinde birlestirip terkibi tetkik yontemi seklinde de ifade edilebilecek olan
kapsamli bir usul gelistirmesinden kaynaklanir.

" Dog. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ihatiboglu@hotmail.com, Bu makalenin muhtelif safhalarinda
fikirlerinden istifade ettigim Dr. Tahsin Gorgiin’e ve Dr. Casim Avci’ya siikranlarimi sunarim.
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Goldziher, terkibi tetkik yonteminin temellerini Budapeste Universitesi'nde olus-
turmaya baglamig, ardindan Almanya ve Yakin Dogu'ya yaptigl seyahatler ile bilimsel
ve kiiltiirel anlamda zihnf alt yapisini sekillendirmistir. Islam’in ve &zellikle hadislerin
anlasilmasi konusundaki yazdiklar degerlendirilirken, onun zihni ve ilmi arka planini
olusturan kariyerinin gekillenmesinde ilk yillarinda yaptigi gezilerin etkisi dikkate a-
linmaldir. Esasen Goldziher'in dogum vyeri Zigetvar'dan Dogu dillerini 68renmeye
basladigr Budapeste'ye gelisi onun ilim yolculugunun ilk safhasini olugturmakla birlik-
te, on sekiz yaginda gittigi Almanya ve daha on dokuz yasinin ortalarinda bitirdigi
doktorasinin ardindan yaptigi yaklagik bir yillik Leiden ve Viyana seyahati onun ilmi
kisiliginin 6nemli kdse taslarini olusturur. Bu anlamda Goldziher'in yirmi {i¢ yasinda
Yakin Dogu'ya ilmi gayelerle gerceklestirdigi sGylenen seyahati de sonraki aragtirmala-
rina yon veren Snemli bir tecriibe olmustur. Goldziher'in dini ilimlerin ve klasik ule-
manin Islam toplumu tizerindeki etkisini anlamak amact ile islam diinyasina yaptig bu
yolculugu, sayet sadece ilmi gayelerle yapilmigsa, hadis literatlriinde kullanilan ifade-
siyle, 'rihle’ olarak tavsif etmek mumkindir. Goldziher'in 14 Ekim 1873 tarihinde
baslayan ve Nisan 1874'te sona eren Yakin Dogu seyahati, islam dini ve kiiltiirii adina
bildiklerinin yerinde tespiti ve terkibi tetkik yonteminde eksik kalan Dogu tecriibesinin
tamamlanmasi agisindan biytik ehemmiyeti haizdir.

1/

Goldziher'in Yakin Dogu seyahatine gdnderilmesi/cikmasi, liberallegsme stirecini
yasayan Avusturya-Macaristan Imparatorlugu Egitim ve Kiiltiir Bakanlhig'nin, katolik
Hiristiyanlarin ve diger muhafazakar kesimlerin baskilarina karsi koyabilmek igin,
liberal Yahudilik yanlilarinin destegine ihtiya¢ duydugu bir ortamda glindeme geldi.
Ayrica seyahat, bu imparatorlugun bir bagka btiyiik devlet olan Osmanli’'nin Orta
Dogu’'daki varligina son verme diistincesi agisindan da énem tagiyordu. Seyahat fikri-
ni ilk defa ortaya atan bakan Joseph E6tvos'iin (1813-1871) 2 Subat 1871 tarihinde
oliminitn ardindan yerine gecen Agoston Trefort da (1817-1888) ayni gerekgelerle
Goldziher’e Yakin Dogu'ya seyahat etme imkani sagladi. Bu seyahat sadece ilmi arag-
tirmalar yapma amacli olmayip, ayni zamanda Dogu Araplari’'ni tanima, bolge Arapla-
rinin yerel ve resmi dillerini égrenme, kitap toplama, siyasi gayelere ydnelik olarak
kurulacak Dogu Arastirmalari biriminde kendisi i¢in planlanan géreve hazirlanma gibi
amagclarla da yapilmisti. Boyle genis hedefleri olan bir vazife elbette, Goldziher'in
akademik yontnt etkiledigi gibi, gittigi her yerde genig entelektiiel baglar kurmasini
da sagladi. Seyahatin siyasi bir yoni olmasina ragmen, Goldziher'in dini tercihleri
ylizinden tilkesinde fazla yanki bulmadi ise de, Arap toplumu ve buradaki Batililar
katinda 6nemli etkileri oldu.

llgililerin istifadesine sunulmus birinci el kaynaklar sayesinde, bugiin
Goldziher'in Yakin Dogu seyahati hakkinda detayli bilgi edinmek mimkiindir. Sarki-
yat tetkiklerine yon vermis bir sahsiyet olarak Goldziher, gerek Yakin Dogu seyahatin-
de gerekse tim ilmi kariyerinde 6zel hayatini anlatan ve ruh alemini yansitan énemli
kaynaklar birakmig, toplumsal ve kisisel huzursuzluklarini, yazdig giinliiklerine dok-
mistir. Bunlarin ilki, 6liminin tzerinden 57 yil gectikten sonra yayimlanan Tagebuch
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(ngr. Alexander Scheiber, Leiden 1978),' digeri 6limiinden 66 yil sonra yayimlanan
Keleti Naplom (My Oriental Diary (ngr. Raphael Patai), Detroit 1987) adli kisisel notlari-
dir. Bunlarin diginda Goldziher'in i¢ dlinyasina ve iligkilerine dair bilgiler ihtiva eden
ve sayist 13.700’e varan mektup ile Arabisches Notizbuch adli Arapca not defteri de
6nem tagimaktadir.® Elde mevcut matb( giinliigl ve seyahat notlarina oranla Arapga
notlarinin, Goldziher’in ‘Muslimanlik yillari’ hakkinda daha samimi ve deruni alemi
hakkinda ‘icten’ bilgiler ihtiva eden otantik bir vesika niteliginde oldugunu séylemek
mimkindur. Oriental Diary'nin bir eki (ya da devami) olarak yazildigi bilinen Arabisches
Notizbuch’'a Goldziher muhtelif kereler atifta bulunur.* Yine seyahat notlarinda, Ezher’e
basladigr ilk on bir gline dair bilgilerin son derece kisa ve ylizeysel olmasi, daha son-
raki glinler hakkinda ise hicbir kayda yer verilmemesi, bu déneme ait bilgilerin
Arabisches Notizbuch'ta yazildigi fikrini akla getirir.> Dolayisiyla Goldziher’in Kahire'den
ayrilincaya kadar notlarini Arapga olarak tutmayi stirdiirdigtinti ancak bunun, zayif bir
ihtimalle, kayboldugunu veya muhtelif gerekcelerle nesredilmedigini sGylemek miim-
kiindiir. Yine Kahire'de tanigtigl bazi kimselere ve 6zellikle Ezher seyhi (1871-1886)
Muhammed Abbasi el-Mehdi’ye, Avrupa'ya gidince, seyahat notlarini yayimlayacagini
soyledigi ve 1890 yilinda “Benim Ezher'deki tecriibelerim islam ulemas! ve kiilttri
hakkinda bir bilgi hazinesi gibidir” dedigi halde, diger glinltikleri gibi, bu notlarini da
nesretmeyi uygun gdrmemistir. Muhtemelen sézii edilen ‘bilgi hazinesi’ Arabisches
Notizbuch seklinde séz ettigi kayitlardir. Ayrica Goldziher Tagebuch’un bir yerinde,
Ezher Camii'nde kildigit Cuma namazi ve hissiyati konusunda detayli bilgiyi Arabisches
Notizbuch'ta yazdigindan séz eder.¢ Ote yandan kendisinin resmi gérevle geldigi Yakin
Dogu seyahati hakkinda resmi makamlara sundugu genis bir raporda da énemli hu-
suslara yer vermig olmalidir.

Goldziher'in hayati hakkinda yazdig ve yayimlanmis iki kaynaktan biri olan ve
konuyla dogrudan ilgisi bulunan Oriental Diary, ilk defa meshur sarkiyatgi ve antropo-
log Raphael Patai tarafindan uzun bir Goldziher biyografisiyle birlikte, ingilizce'ye
terclime edilerek nesredilmistir.” ingilizce ceviride ve Latince metinlerin yaziminda
hayli titizlik gosterilmekle birlikte eserdeki Tlrkge, Arapga kelime ve metinlerin okun-

! Goldziher, Muhammedanische Studen’in ilk cildini yayimladiktan ve ilmf shretini yakaladiktan sonra sadece yakinla-
rina bagindan gegenleri anlatmak tzere glnliik tutmaya karar verip, kirkinci dogum yil déntimtnden itibaren
yazmaya baglamis, élimtnden iki yil éncesine kadar da yazmaya devam etmistir.

2 Onun, altr aylik Yakin Dogu seyahatine dair notlarini ihtiva eden bu eser Almanca’dan ingilizce'ye terciime edile-
rek ilk defa 1987 yilinda yayimlanmustir. Eser, seyahatin ilk 4,5 aylik siiresinde glinti gtintine veya birkag glin ge-
cikmeli tutulan notlari ihtiva etmektedir (15 Eyliil 1873-14 Ocak 1874). Oriental Diary'nin 14 Ocak’tan sonraki
kisminin veya bugtin istifade imkani bulamadigimiz Arabisches Notizbuch'un II. Diinya Savagi'nda Alman isgali es-
nasinda kayboldugu ileri siirtilmigse de, Goldziher'in biitlin eser ve notlarinin korundugu bir ortamda bunlarin
yok olmast ihtimali zayiftir.

% Goldziher, Tagebuch (ngr. Alexander Scheiber), Leiden 1978, s. 72.

* 56z gelimi, Goldziher'in 10 Muharrem 1291 (27 Subat 1874) tarihinde Ezher Camii'nde kildigi Cuma namazi
hakkindaki ayrintilart Arabisches Notizbuch'ta anlatmis ise de bu yayimlanmig degildir.

> Goldziher'in Yakin Dogu seyahati dénemi ve islam’a ilimli yaklagimi onun ‘Miisliimanlik Yillan’ seklinde nitelendi-
rilmis ve seyahat notlart da bu dénemin bir dékimi kabul edilmistir. (M. M. Ahsan, “Ignaz Goldziher and his
Oriental Diary, by Raphael Patai, Detroit 1987", Muslim Wold Book Review, VIII, no 4, 1988, s. 39)

6 Goldziher, Tagebuch, Leiden 1978, s. 72.

" Daha 6nceki calismalarda hep erken dénem Goldziher biyografilerine atifta bulunulurken, giinliigiin ve seyahat
notlarinin yayimlanmasindan sonra bunlara atifta bulunmak daha uygun goériilmustiir. Patai de yeni bilgiler 151~
ginda Goldziher biyografisinin yeniden yazilmasi gerektigi diigtincesinden hareketle Oriental Diary’den dnce boy-
le bir biyografi yazma geregi hissetmistir.
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masinda ¢nemli hatalara diigtilmusttir. Ayrica bu hatalara bagli olarak, sahis, yer ve
istilah gibi konulara dair verilen ek bilgiler de hayli yanlig ve yetersizdir.?

Elimizdeki ikinci vesika olan Tagebuch'u yazmaya karar verdiginde, Goldziher'in
Avrupa’'nin en biylk oryantalisti oldugu tescillenmisti. Tagebuch, muellifin kaleme
aldigi sekilde Almanca olarak Alexander Scheiber (1913-1985) tarafindan Ignaz
Goldziher Tagebuch (Leiden 1978) adiyla yayimlanmistir. Goldziher, liberal bir Macar
Yahudi entelektiieli ve hayatinin bu safhasinda basarinin zirvesine ulagmis bir sarki-
yatgl olarak, gecirdigi ilmi ve ruhf gelisim stirecini ve yasadiklarini karisi, cocuklart ve
en yakin arkadaslarina anlatma arzusuyla yazmisti. Aileye doniik bir yoni olmasi
dolayisiyla, eserin, Goldziher'in oglu Karl (1880-1955) tarafindan yayimlanmasi uygun
goriilmemis, olimiinden hemen 6nce yazma niishasini Karl'dan alan Scheiber de,
ancak ilmf kariyerinin sonlarinda Tagebuch'u yayimlama karari alabilmisti. Goldziher'in
Ozel hayatiyla ilgili bilgiler iceren notlarinin muhtevasina bakinca, bunlarin yayimlan-
masi konusundaki isteksizligin, Goldziher'in vasiyetine sadakatten ok, i¢indeki ‘du-
yurulmasi istenmeyen’ bilgilerden kaynaklandigini séylemek mimkiindiir. Bu sebeple
ancak bir iki nesil gegmesinden sonradir ki, Tagebuch ve Oriental Diary’'nin nesrinin
uygun olacagi distintilmusttir.

istifadeye agik olmakla birlikte, Goldziher'in biiyiik cogunlugu yayimlanmamis
mektuplar® ise, entelektiiel iletigsimini sagladigi énemli bir ara¢ olarak, kendisinin ilmi
arka plani hakkinda bilgi vermekte ve gorlslp tanistigi kisilerle fikri irtibatlarini kalici
hale getirdigini gostermektedir. Macar Bilimler Akademisi'ndeki ‘Goldziher Odasi'nda
okuyucunun istifadesine sunulan mektuplar, Goldziher'e meslektas ve dostlarindan
gelmistir. Oysa, ilmf kisiligi hakkinda ipuglari ihtiva etmesi agisindan, kendisine yolla-
nan mektuplardan ¢ok, Goldziher'in génderdigi ve ilgili kisilerin mirascilarinin elinde
bulunmasi ihtimal dahilinde olan mektuplar 6nem tasir.'® Bunlardan hareketle

8 Lawrence 1. Conrad Oreintal Diary’deki nesir hatalarina “The Near East Study Tour of Ignaz Goldziher” adl maka-
lesinde genis bir sekilde temas etmistir (Journal of the Royal Asiatic Society, yil 1990 no: 1, s. 105-126). Bu tiir hatali
okumalara; gubuk (chibouk), hadi (adieu), ezan (idhan), sapka (shabqa), yuqari (yukari), cikamaz (ciqgamaz), gok
(choq), elbette (elbetten), kagit (kdghid), Mecidiye (majidiyye), bakshish (bahsis), beslik (beilik), harglik (alslik)
gibi yaziliglar 6rnek gosterilebilir.

? 1650 arkadagindan gelen 6zel mektuplari 18 Ekim 1933 yilinda Macar Bilimler Akademisi dénem bagkani Albert
de Berzeviczy tarafindan ‘Goldziher Odasi’ olarak tahsis edilen boliimde kullanima agildi. Ailesi tarafindan bura-
ya verilen koleksiyon igerisinde biittin ilmi yazismalari, nadir yazmalar, notlari, kii¢tik alinti ve pasajlar, muhtelif
yazilar, kendisine ait 6zel egyalari ve pek ¢ok sayidaki arkadaginin portreleri yer almaktadir (Joseph de Somogyi,
“A Collection of the Lirerary Remains of Ignace Goldziher”, Journal of the Royal Asiatic Society, London 1935, s.
149). Gelen mektuplann buyiik cogunlugu Fleischer, Jean de Goeje, Noldeke, Hurgronje gibi devrinin meghur
sarkiyatgilarinca gonderilmistir. Bunlar arasinda F. Max Miiller, R. A. Nicholson, D. S. Margoliouth, S. M. Zwemer
gibi bagka meshur kisiler de vardir. Bunlarin diginda, ayni odada bulunan, Goldziher'in islami konularla ilgili {ize-
rinde galisilmasi gereken hususlara dair notlari da bu alana ilgi duyan arastirmacilara yardimei olacak niteliktedir.
Yine Leipzig, Leiden, Berlin, Gotha, Kahire, Sam, Paris ve Viyana kiitliphanelerindeki yazmalardan yaptig iktibas-
lara dair notlarin da hayli yekun tuttugu kaydedilmektedir.

10 Bu mektuplarin muhtelif yerlerde érnekleri bulunmaktadir. S6z gelimi onun Tahir el-Cezairi’ye yazdigi bir mek-
tup, Cezairi'nin bir talebesi tarafindan Mecelletii’[-Ezfier'de yayimlanmistir (“Goldziher ve es-Seyh Tahir el-Cezairi”,
XXV, Kahire 1954, say1 2, s. 173-174). Yine Goldziher'in Theodor Néldeke ile yazigmalarinin bir kismi da yayim-
lanmustir (Robert Simon, Ignaz Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in his Works and Correspondence, Leiden
1986, s. 157-447). Ayrica Goldziher'in, Vargova'da bulunan A. S. Poznanski'ye yazdigi 118 mektubun da Hebrew
Universitesi Kiittiphanesi’nde bulundugu kaydedilir.
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Goldziher'in aragtirma metot ve teknikleri konusunda daha ayrintili bilgi edinmek
mimkuindar."!

Oriental Diary'de, Goldziher'in 15 Eyltl 1873 tarihinde Budapeste’den gikigin-
dan itibaren, 14 Ocak 1874'te Kahire'de Ezher Camii'nde derslere baglamasindan bir
hafta sonrasina kadar yasadigi olaylar anlatilmistir. Seyahat glizergahi Tuna’dan vapur
yoluyla Budapeste-Guirgiu, tren yoluyla Rusquk-Varna, deniz yoluyla Istanbul-
Canakkale-izmir-Larnaka-Beyrut, otobiis ile Sam-Beyrut, vapurla Sayda-Hayfa-Tel
Aviv, binek tistiinde Kudiis, Siiveys'ten vapurla Port Said-ismailiyye, trenle Zekazik-
Kahire idi. Déniiste ise, trenle Kahire-iskenderiye, deniz yoluyla Avusturya’nin Trieste
sehrinden Budapeste giizergahini izledi ve gezinin yirmi giinii Istanbul, bir buguk ay
Sam, dort ay1 Kahire'de gecti.

1/

Goldziher seyahati boyunca gectigi bolgeler, bolge insanlari, adetleri, sehirlerin
yapisl, inaniglari gibi konulara dair bilgiler vermis, gérdiikleri ile Yahudi inanis ve adet-
lerini kargilagtirmis, bildigi diller ve kiltiirler sayesinde insanlarla ¢ok rahat iletisim
kurmustur. Yine gittigi her yerlesim biriminde, isimlerini verdigi yirmiyi agkin sarkiyatgi
ve misyonerle kargilagmis, Arap diinyasindaki misyonerlik faaliyetlerinin boyutlari
kargisinda kendisi de sagkinhigini gizleyememistir. Ayrica ziyaret ettigi yerlerdeki Avus-
turya-Macaristan resmi makamlari ile stirekli iletisim halinde olmus, geziyi daha ¢ok
siyast amagcla yaptigini diistindtirecek sekilde, gittigi her yerde énce elcilikler ve Yahu-
di cevreleri ile gdérigmstiir. Yine ortama gbre Misliiman, Hiristiyan veya Yahudi gibi
davranmaktan gekinmemis, ancak kendi haline kalinca, gercegi yansitmayan davra-
niglart igin ‘tévbe’ etmeyi de ihmal etmemistir. Bu konulara dair 6nemli bilgiler icer-
mesi yonu ile Oriental Diary'nin Goldziher konusundaki bilgilerimize ve onun fikirlerini
anlamamiza yeni boyutlar kattigi muhakkaktir.

Goldziher'in i¢ diinyasina igik tutan Oriental Diary ve Tagebuch, yazildiklari sart-
lar itibariyle bazi farkliliklar igerir. S6z gelimi, ilki sOhreti tatmamig bir kisinin eseri
olarak daha samimi ve ‘gercekgci’ bir mahiyet arz ederken, ikincisi bir blytik sarkiyat-
¢inin kendisini anlattigr bir kaynaktir. Yine Oriental Diary glini glintine yazilmis olmak-
la daha glivenilir bir belge niteligindedir ve ayrintili bilgi icermek yerine daha ziyade
‘kendisine not’ kabilinden kisa bilgiler ihtiva eder. Ote yandan Goldziher'in hayatinin
iki onemli dontim noktasi hakkinda bilgiler igeren eserler mukayeseli olarak incelen-
diginde, onun kisiligindeki gelisim ve degisimin seyrini gérmek miimkiindir. Bu farkli-
liklar, eserlerdeki celisik bilgileri de daha anlasilir kilmaktadir. Bugiin islam arastirma-
cilari, 1873-1874 yillarinda yazilan Oriental Diary sayesinde Goldziher'in gengliginde
Orta Dogu'ya Ozellikle zamanin iki blytik ilim merkezi Sam ve Kahire'ye dair tecriibe-
lerini 6grenme firsati elde etmislerdir. Eser, kirk yagindan itibaren yazmaya bagladigi
glinltigt ile karsilagtirldiginda, Goldziher’in siyasi, dini, ilmf kisiligi ve tarafli yaklagim-
lari yaninda, kisisel zafiyetleri ve duygusal yonii hakkinda da 6nemli bilgiler icermek-
tedir. Dolayisiyla bir yandan Goldziher'in kigisel yonti ve ilmi kisiligi hakkinda énemli

! Mesela, Goldziher'in yazdigi makale veya kitabi yayimlama konusunda hig aceleci davranmadig, caligmalarini
muhtelif kereler olgunlagmaya terk ettigi, ilgili malzeme igin ciltlerce eseri defalarca elden gegirdigi, islam’a dair
caligmalarinin nesri konusunda 6zellikle Yahudi meslektaglarinca yogun baski yapildigi kendisine gelen mektup-
lardan anlasilmistir (S. D. Gothein, "Goldziher as Seen Through his Letters”, Ignaz Goldziher Memorial Volume 1 (nsr.
Samuel Lowinger ve Joseph de Somogyi), s. 433).
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bilgiler sunarken, bir yandan da bytik degisikliklerin 6ncesindeki Arap diinyasi hak-
kinda miihim bilgiler verir. Ote yandan, kin ve nefret dolu ifadeler icermesinden hare-
ketle, Oriental Diary'yi Tagebuch’'un ham bir versiyonu olarak nitelendirmek'? isabetli
degildir; aksine her ikisi de Goldziher'in kisiligini yansitan &énemli ve farkli vesikalardir.
Goldziher'in hayatina dair yazili vesikalarin ge¢ yayimlanmasinin sebepleri ile
hakkinda ‘ge¢ yayimlanan’ notlarin tahlil edilmesiyle bazi sonuglara varmak mimkiin-
dir: Bir ilim adaminin karakteri, akademik nitelikli eserlerinden hareketle anlasilsa da,
Goldziher'in yogun bir hissi ve akli kisilige sahip oldugu ve bu iki yontiniin belirgin bir
sekilde ayrilmis bulundugu ancak Tagebuch ve Oriental Diary'deki bilgiler 1s18inda orta-
ya ¢ikmigtir. Bunu Patai, ‘akll melekelere sahip Goldziher’ ve ‘hissi melekelere sahip
Goldziher’ seklinde ayirarak dile getirir ve iki Goldziher portresi arasinda ciddi bir
uyumsuzluk bulundugundan séz eder.”” Yine Tagebuch'un yayimlandigi 1978 vyilina
kadar, Goldziher'in kisisel zafiyetleri, ileri gelen Macar entelekttelleri, 6zellikle icinde
yasadigl Yahudi toplumu ve o zamana kadar hakim sarkiyat gelenegini temsil eden
Hiristiyanlar hakkinda bu derece asiri elestirilerinin olabilecegi diistintilmemisti. Nite-
kim Goldziher'in en geng talebesi Joseph de Somogyi'nin (6. 1976) hatiralarinda anla-
tilan Goldziher ile glinliiklerde tasvir edilen Goldziher arasinda hayli farkliliklar vardir.
Hig sliphesiz, Goldziher'in bir yandan ‘irk¢t vatanperverligi’, bir yandan da son-
ralart kaleme aldigi meghur eserlerindeki agik ‘analitik ilmi bakig agisi” onun c¢ift yonli
kisiliginin tezahtrtdir. Onun ‘hissi” ve ‘mantiki’ yonu, genclik yillarinda yazdigi eser
ve notlarinda ¢ok daha belirgin sekilde goriilmekle birlikte, Patai'ye gore, aslinda
Goldziher birbirine zit bu iki 6zelligini dmur boyu ayni sekilde sergilemistir: Arastirma-
larinda ve &zellikle islam’in gelisim seriivenine dair problemlere énerdigi ¢dziimlerde,
mantiki yoni 6ne cikan Goldziher'i temsil etmis gdzlkse de bu konularda bile onun,
dini anlamda ‘hissiliginden’ séz etmek miimkiindiir. islam’t ve Hiristiyanligi Yahudi-
lik'ten muharref anlayislar olarak gérmesi ve asil iddiasina uygun olarak, Hiristiyanli-
gin olusum siireci ile isldm’'in olusum siireci arasinda dogrudan paralellik kurmasi bu
ylizdendir. Yakin Dogu seyahatindeki bazi davraniglari da, biyiik 6lglide onun hiss?
yoninln yansimalardir.'* Patai’'nin yaptigl, Goldziher'in kisiligi ile ilgili bu ikili izah
tarzi ve Islam tetkiklerinde mantiki yénii éne cikan Goldziher'i temsil ettigi iddiasi,
sarkiyat tetkikleri sahasinda gorislerinin milat kabul edilmesi bakimindan &zellikle
o6nem tasir. Zira, ancak bdyle bir ayirim sayesinde, onu, sadece ilmi kisiligiyle sinirli
akademik bir cercevede degerlendirmek miimkiin olmaktadir.’ Halbuki, Goldziher'in

12 Andras Hamori, “Ignaz Goldziher and his Oriental Diary: A Translation and Psychological Portrait by Raphael
Patai”, Middle East Studies Association Bulletin, December 1987, XXI, no 2, s. 244.

13 Lawrence I. Conrad, "The Dervish’s Disciple: On the Personality and Intellectual Milieu of the Young Ignaz
Goldziher”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1990, no 2, 235.

"4 Hoglanmadigi kisiler igin kullandigi, davar, kdpek, pis, aptal, igrenc gibi sifatlar; goriistiigti hemen herkesi cahil
olarak nitelemesi ve kendisini stirekli dvmesi, alim, cahil herkese bilgisini gésterme ¢abasi onun duygusal yonii-
nii ortaya koyar. Yine seyahat notlarindaki son derece hissi tavirlari, Macar milleti digindaki biitiin insanlara karsi
kiicimseyici yaklasimi sikga karsilagilan davraniglandir.

1> Ayrica Patai’nin bu yaklagimi, onun Kudiis'te gordiigli geleneksel Yahudi uygulamalarn ile karsilagtigi zaman
sergiledigi tutum sirasinda da ise yarar gdzlikmektedir. Patai, Goldziher'in Yahudilige dair sdylediklerini duygusal
yaklagimi gercevesinde ele alirken, islam’a dair goriiglerini mantiki yaklagimi ile ortaya koydugu seklinde bir agik-
lamaya gitmektedir.
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glinliglini ve gezi notlarint okuyan kisi, onun meshur oldugu dénemlerde bile, bu ruh
halinden kurtulamayip, asirt duygusal bir kigilik sergiledigini gortir.'s

Kigisel notlarinin yayimlanmasindan sonra Bati’da ve Dogu'da Goldziher'in al-
gilanist konusunda &nemli degisikliklerin olacag ihtimal déhilinde goriilse de, bu
eserlere Goldziher'in hayati ile dogrudan ilgilenen ‘sinirli sayida’ sarkiyatginin vakif
olmasi dolayisiyla, boyle bir degisiklik gerceklesmemistir. Ancak, ‘yeni bilgilerin’ Ba-
ti'daki ‘Goldziher Efsanesi'ne ne gibi etkileri olacagi, bunlarin yazdiklari ile iligkilendi-
rilmesi ve gorislerinin yeniden degerlendirilmesi gibi hususlara atifta bulunmaksizin,
Goldziher biyografisinin yeniden yazilmasi gerektigini soyleyenler de yok degildir.
Bununla birlikte Oriental Diary’yi yayimlayan Patai, Fransiz sarkiyatci Luis
Massignon’un (6. 1962) Goldziher hakkindaki “islam arastirmalarinin rakipsiz efendi-
si” seklindeki soziine isaret ettikten sonra;

“[slam arastirmalarinin yaraticisi ve énciisii olarak Goldziher'in mevkii her za-
mankinden daha muhkem bir sekilde devam etmektedir.”"?

demesi en azindan sarkiyatgilar nezdinde, algilama degisikliginin beklenmeme-
si gerektigini agikca ortaya koymaktadir. Zira Goldziher'in sarkiyat gelenegi acisindan
énemi, onun, psikolojik ve fikri arka plani ile ilgili olmayip, daha ziyade islam’in ve
Ozellikle hadisin tekaml tarihi ve kaynaklari hakkinda yazdiklaryla alakalidir.
Goldziher'in giinliik ve notlarinda geleneksel Yahudiligin ibadet ve adetlerine yonelik
elestirel yaklagimlari ile, Hiristiyanlik hakkindaki asir tenkitleri de bu gercevede mii-
samaha ile karsilanmis veya muhtelif sekillerde izah edilmistir. Bununla birlikte, glin-
lik ve seyahat notlarinin nesrinin ardindan Goldziher'in kisiligi, hiss? ve ilmi karakteri,
ictimal sikintilar kargisindaki tutumu, entelektiiel cevresi, fikri arka plani, geleneksel
Yahudilige, Hiristiyanliga ve ozellikle Protestanliga yonelik elestirileri, monoteist din
telakkisi, glinliik siyasetle ilgisi gibi akademik yoni disindaki konulara da temas edil-
meye baglanmistir.

Goldziher'in glinligtintin beklenilenden ¢ok daha fazla ayrintili bilgi icerdigini
soyleyen Lawrence 1. Conrad, eserin bu zamana kadar negredilmemis olmasini,
Tagebuch'taki duygusal yogunlugun cagdas akademik seviyeye getirecegi zafiyetlere
baglar. Yeni bilgiler ve bazi mektuplar i1si8inda Goldziher'i mistakil bir galismaya
konu eden Robert Simon da, giinltiglin nesrinin ardindan, énceki tasavvurlarin biitii-
nt ile alt Gist olduguna isaret etmistir. Ne var ki her iki arastirmaci da, yeni bilgilerin
Goldziher'in isldm’a dair akademik yaklagimina etkisi konusunu incelemekten geri
durmustur. Su halde burada tizerinde durulmasi gereken husus, Goldziher'in ilmi
calismalarinda duygusalligi ile ilmiligi yeterince ayinp ayiramadigl ve islam’a dair de-
gerlendirmelerine duygusalliginin tesir edip etmedigi meselesidir.

islam diinyasinda ise giinliigiin ve seyahat notlarinin nesrinin ardindan
Goldziher'in birbirine zit iki algilama bigimine dair kayda deger bir tepkiden séz et-

16 56z gelimi, Budapeste Yahudi Cemiyeti'nde sekreter iken kargilagtigi sikintilar dolayisiyla girdigi bunalimi atlat-
mak amaciyla, 1884 yilinda iki buguk aylik bir Almanya, Fransa, isvicre seyahatine gikmasi, buna ragmen sikinti-
sindan kurtulamayisi, gelini Mariska'ya karsi hissettigi yakinlik ve onun veba salginindan geng yasta olim kargi-
sindaki kederli hali ve gohretinin zirvesinde yasadigi ruhi ¢okiintli onun duygusal zafiyetlerinin tezahtridir.
Cezairi'nin talebesi Muhammed Kiird Ali, 1914 Subat’inda kendisini ziyaretinde uzun uzun gelininden bahsedip
fikrini sormusg, Kiird Ali de "Bilgili, zeki ve glizel” karsiligini vermigtir.

'7 Raphael Patai, lgnaz Goldziher and His Oriental Diary: A Translation and Psychological Portrait, Detroit 1987, s. 60.
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mek mimkiin degildir.'* Menéazir M. Ahsan’in Oriental Diary'nin nesri {izerine yazdigi
kisa aciklamada, Bati'daki benzer degerlendirmeler gibi, eserin Goldziher'in ‘Muslii-
manlik Yillari'na 1gik tutan dokiimanter nitelikli cok miihim bilgiler icerdigi vurgulan-
mis, bunlardan Goldziher ve geliniyle aralarinda yasanan yakinlik, cemiyet sekreterli-
gindeki sikintilari, Hiristiyan misyonerlere elestirileri, Arap diinyasinda gegirdigi do-
nemi ‘mutlu yillar’ olarak degerlendirmesi gibi hususlar tizerinde durulmustur. Burada
da onun islam’a ve hadise dair gériislerinin yeni bilgiler 1s1iginda gdzden gecirilmesi
gerektiginden séz edilmemigtir. Tlrkiye'de ise, gorebildigimiz kadariyla, glinltikleri ve
muhtevasinin Goldziher algilamalarina tesiri konusunda herhangi bir degerlendirme
yoktur.

v/

Yakin Dogu seyahatinin Goldziher'e sagladigi en énemli fayda, eksik kalan ter-
kibi tetkik yontemini, islam’in 1sldhatcl yorumu ile tamamlamasi'? ve islam diinyasi hak-
kindaki tahmini ve 6nceki kabullere dayali bilgisini test etmesidir. Sonralari Macaris-
tan'da sekreterlik yaparak gecirdigi otuz yilin aksine Goldziher, Yakin Dogu seyahatini
hayatinin en mutlu ve verimli dénemi sayar. Oriental Diary'de goriilecegi lizere, onun
Sam’a varincaya kadar yasadig! islam diinyasi izlenimleri son derece karamsar, duy-
gusal ve kiiglimseyicidir. Ayni yaklasim, islahatgi distintrlerin olusturdugu entelektiel
gevre diginda, bltin Arap dinyasi i¢in de gecgerlidir. Bununla birlikte, mukayeseli
olarak isaret etmek gerekirse, Araplari daha sicak ve nazik,? Tirkleri ise daha kaba,
abartici ve tefesstih etmis bir millet seklinde tanimlar. Goldziher'in Tirklere karsi
elestirel yaklasimi, onlar istilaci bir millet olarak gérmesi dolayisiyladir ve esasen
onun bu degerlendirmeleri Yakin Dogu seyahati sirasindaki siyasi misyonu ile de dog-
rudan alakalidir. Siinniligin, islam’in ruhunu tahrip eden ilavelere miisait bir yapi arz
ettigini sdylemesine ragmen, Muslimanlarin ibadetlerindeki samimiyeti Goldziher'i
etkilemistir. Araplarin, Avrupa hakkinda bilgiler sormasindan stirekli rahatsizlik duy-
mug, onlarin Bati merak ve hayranligini saskinlikla karsilamistir.' Buna karsi, Tahir el-
Cezairi (1851-1920) ile karsilagtigi andan itibaren, islahat¢i diistince ile kurdugu duy-
gusal ve fikif bag 6miir boyu devam etmis, tekrar gérligemeseler de yazigmalari ve
talebeleri araciligi ile irtibatlarini stirdirmiglerdir. Tahir el-Cezéiri’'nin talebesi Mu-
hammed Kiird Ali’'nin (1876/1953) kaydettigine gdre, Goldziher kendisini islam kltii-

'8 Ne Tagebuch'un ne de Oriental Diary'nin yayimlanmasmin ardindan Arap aleminde konuya dair bir eser veya
degerlendirme yapildigi tarafimizdan tespit edilemedi. Bati ile daha yakin alakasi olan Hint alt kitasi muellifleri
ise az da olsa eser hakkinda degerlendirmeler yapmustir.

19 Yakin Dogu seyahatinin Goldziher'in fikri tekamidiliinii saglamasina olan katkisi, Yahudiligi anlayip yorumlama
konusuna bile yansimistir: “Benim gayem, Yahudiligi de [islam’a] benzer bir akli diizeye ulastirmaktir.”
(Goldziher, Tagebuch, s. 59) derken bir anlamda, islam’in akli yorumuna benzer bir yorum bigimini Yahudilige de
uygulamak ve Yahudiligi de bu sekilde anlamak ister.

20 gsam’dan aynilirken Tahir el-Cezairi ve arkadaglarindan gérdiigii sicak ilgi kargisinda “Siz asla yalan séylemez ve
gergegi Ortbas etmezsiniz. Hayatimda son kez sizin ellerinizi siktigimda riyakarlik, sogukluk ve Avrupa'nin duygu-
suz arkadaghgindan eser bile tasimadiginizi hissettim.” ifadelerini kullanmig ve “riyakar Avrupa”, “pis domuzlar”
gibi hissi ifadelerle iki toplumu mukayese etmistir (Goldziher, Oriental Diary, s. 128).

2! Kisa bir seyahat amaci ile 1896 yilinda Kahire'ye tekrar giden Goldziher, yirmi yedi yil sonra bir kez daha ilim
gevrelerinin suursuz Batililagma tesebbiislerine sahit olunca, buradaki temel kaynaklardan yoksun, Fransizca ve
ingilizce’den gevirilerle yiiriitiilmeye caligilan egitim sistemini siddetle elestirir (Goldziher, Tagebuch, s. 198-199).
Hidiv ismail Paga déneminde hiz kazanan Batililagma ile biitiin kurumlarda modernlesme cabalarnin artmasi,
idareci ve ileri gelen Arap ailelerin ¢ocuklarini Hiristiyan misyoner okullarina géndermeleri onu derinden etkile-
migtir.
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riine nispet etmekte bir sakinca gérmemis, Cezairi'ye yazdigi mektuplarda ‘el-Fakir
Ignaz Goldziher el-Macari el-Ezher?” tinvanini kullanmig, séhret yillarindan sonra da
bazi kitaplarini bu sekilde imzalamistir.> Ayrica meghur oldugu dénemden sonra da,
her din ve milletten olusan talebe grubu arasinda Arap ve Muslimanlarin olmasi ve
Arap dostlarindan gelen mektuplarin hayli yek{n tutmasi, Dogu ile irtibatinin stirekli-
liginin bir tezahtridiir.??> Miinekkit bir kisilige sahip olmasi dolayisiyla Goldziher'in,
benzer yonleri ile dikkat ceken Sam’da Tahir el-Cezairi, Kahire’de Cemaleddin Efgani
(1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905) ve Muhammed Abbési el-Mehdi (1803-
1903) ile kargilasmasi, bu bolgelere miispet atifta bulunmasi ve dikkatini buralara
yogunlastirmasi sonucunu dogurdu.? Uyanig ve islahat hareketlerine olan bu destegi-
ne ragmen, Araplarin kéri kérline Avrupa hayranhigini siddetle elestirdi. Kendisi de
Hiristiyan bir tilkede azinlik olarak yasayan bir kisi olarak, bélgede, gerek Osmanli'nin
gerekse Ingilizlerin hakimiyetine son verilmesi ve yerel halklarin &zgiirliigiint elde
etmesi igin galisan hareketlere destek verdi. Gergeklesmesinden yaklasik on yil 6nce,
yabancilarin tlkeden ¢ikarilmasi amaciyla yapilan Urabi isyanini daha seyahati yilla-
rinda 6ngodrdigliniti sdylemesi, kendi devleti adina siyast amacl olarak génderildigini
acikga ortaya koyar.

Seyahati boyunca islam topraklarinda Goldziher'e gdsterilen ilgi, biiyiik dlciide
mispettir. Gerek s6z konusu dénemde Miusliimanlarin Avrupa’ya tevecciihii, gerekse
islam konusunda bu kadar bilgiye sahip bir Avrupalinin ‘ihtidd etme’ ihtimali
Goldziher'e ilgiyi arttirmis; Ehl-i kitap olusu hesaba katilarak veya ‘kalbinin dine isin-
dirllacag!’ diisiiniilerek kendisi siirekli samimi bir sekilde kargilanmistir. Ozellikle Arap
diinyasinin siyasi ve idari ¢evreleri ona karsi daha bir ‘sicak ve i¢ten’ davranmigtir. Bu
yakin ilgide Batili olmasinin ve yerel idarenin gliclenmesine yaptigi vurgunun etkisi
olmalidir. Once Misir Kiiltiir Bakani Riyaz Paga’nin yakin ilgisi ve birlikte galigma tekli-
fi,” ardindan yeni kurulan Hidiviyye Kitiiphanesi idareciligi teklifi, daha sonralari
Ezher'e alternatif olarak kurulan Kral Fuad (Kahire) Universitesi Arap Dili Bolim{’'niin
kurulma galigmalarinin teklifi konusunda kralin 1srarlari bu sicaklik dolayistyladir. Esa-
sen Goldziher'in seyahat glinlerinden kalan bu ilgi, Mustafa Sibal (6. 1964) gibi alim-
ler, Goldziher'in hadisler ve bazi muhaddislere dair fikirlerini elestirmeye baslayincaya
kadar devam etmistir. Ancak bu elestiri de ¢ok belirli konularda ve sinirli bir ilim ada-
mi1 grubu tarafindan yirittlmusttir.?¢ Elestirilerin blytik 6l¢tide ceviri eserlere dayan-
masi, elestiri sahiplerinin Bati diistincesi konusunda higbir fikrf alt yapiya sahip bu-
lunmamasi, Goldziher'e ait fikirlerin islami kavramlar kullanilarak gevrilmesinden kay-

22 Muhammed Kiird Ali, “Ignaz Goldziher: 1850-1921), el-Mu'dsiriin (ngr. Muhammed el-Misri), Dimagk 1401/1980,
s. 132; Shalom Goldman, “Ignaz Goldziher (1850-1921) Nestor of Islamic Studies in the West”, al-Usur al-Wusta,
cilt X, say1 2, October 1998, Chicago, s. 50.

2 Joseph de Somogyi, “A Collection of the Liberary Remains of Ignace Goldziher”, s. 149. Muhammed Kiird Ali Budapes-
te'ye geldiginde de Arap mielliflerden gelen mektuplari ihtiva eden arsivini kendisine gdstermis, ilmi tetkikleri
sirasinda ihtiyag hissettikge onlara miiracaat ettigini ifade etmistir.

24 Lawrence 1. Conrad, “The Dervish's Disciple: On the Personality and Intellectual Milieu of the Young Ignaz Goldzifer”, s.
240-241.

% 4 Ocak 1874 tarihinde ziyareti sirasinda ilk kargilagmalarinda bilgisine hayran kalan ve nezaketle karsilayan
bakan, ona birlikte calisma teklifinde bulunmus ise de, Goldziher amacina uygun bicimde, Ezher'de talebe ol-
mak istedigini sdyleyip mazeret beyan etmistir. Ayrica Pasa kendisine bu sirada "Sen Misir'a gelen ve bizim dili-
mizi ve kitaplarimizi bu kadar giizel bilen ilk Avrupalisin.” demistir (Goldziher, Oriental Diary, s. 150).

26 Arap diinyasinin daha sonraki dénemlerde Goldziher'i algilayisi ve reddiyeler baglaminda ona yéneltilen tenkit-
ler ayri bir calisma konusu olup burada tizerinde durulmayacaktir.
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naklanan anlam kaymalarinin farkina varilmamasi ve soylenilenleri peginen reddetme
amaci ile hareket edilmesi gibi sebepler, daha bastan bu elestirilerin yetersiz ve basa-
nisiz kalmasi sonucunu dogurdu. Kaldr ki bu elestiriler, temel Islami ilimlerle ilgilenen
kisiler diginda fazla dikkate alinmamig, seyahat yillarindan kalma Goldziher sevgisi,
Ozellikle edebi, fikrd, tarihi ve siyasi cevrelerde daha sonra devam etmigtir. Nitekim
bazi Batililarca, onun, Misliman entelektleller tarafindan da muteber kabul edildigi-
ne isaret edilmistir.””

Goldziher'in, seyahati sirasinda son dénem Osmanli ve Turk ilim cevreleriyle,
hacca giden bazi okumus kisilerle miinakagalari disinda, entelektiiel anlamda iligkisi-
nin olduguna dair Oriental Diary'de bir kayit olmamakla birlikte, sadece Sam’a mtigir
olarak génderilen Ahmed izzet Pasa (1813-1892) ve yakinlar ile gemide karsilagtigina
ve onlarin kendisine hayran kaldiklarina dair notlar vardir. Burada Paga ve yakinlari
hakkinda hi¢ de olumlu kanaat beyan etmemis olmasina ragmen, Paga'nin kendisini
Sam mtftlsu ile tanigtirma sézi verdiginden ve muftliyti “harekesiz Arapga okuyabi-
lir" diyerek ovdiglinden soz eder.® Paga'nin bu sicak ilgisinin Cumhuriyet Dénemi
resmi cevrelerinde devam ettigi konusunda bilgi olmamakla birlikte, istanbul mer-
kezli akademik ilim cevrelerinde ona y&nelik miispet atiflar gérmek mimkiindiir.* Bu
miispet bakigin ortaya c¢ikiginda, oOzellikle daha &nceki dénemde Reinhart Dozy
(1820-1883) gibi bazi sahislarca sergilenen, islam’i, Hz. Peygamber'i ve bazi sahabileri
kiiclik gbren yaklagimlardan kaynaklanan rahatsizliklardan sonra, konularin ‘akade-
mik’ bir cercevede ele alinmasindan duyulan memnuniyetin etkisi olmalidir.

Goldziher'in Dogu ile karsilagma tecriibesi sirasinda kurulan sicak ve samimi i-
liskiler, ne Goldziher'in islam’in tekamiil seriiveniyle ilgili iddiasini ortaya atmasiyla,
ne de bu iddialarin vefatindan ¢ok sonra Tagebuch’'un ve Oriental Diary'nin yayimlan-
masindan sonra bozulmustur. Muhammedanische Studien’in nesrinin ardindan (I-1I, Halle
1889-1890) islam diinyasinda uzun yillar ciddi bir degerlendirme yapilmamis olmasi
bunu gosterir. Muhammed Kird Ali, 1914 yili basinda evinde ziyaretindeki tecriibele-
rine dayanarak Goldziher'in metoduna dair kanaatine 1sik tutacak olan su degerlen-
dirmeyi yapar:

“Ziyaretim sirasinda Goldziher'in Fransizca yazilmis bazi eserlerini, fikih ve
benzeri konulara dair yayimlanmis cevirilerini inceledim ve goérdiim ki, yontemi, haki-
kat asig olan, bunun diginda hicbir seye aldiris etmeyen ulemanin yontemidir.
Goldziher'in kendi asrinda Bati'da isldam arastirmacilar arasinda merci’ olmasinda
sasilacak bir sey yoktur. Cesitli dillerde yazdigi makale ve eserleri sayilacak olsa, ilmin

2T A. A. Bevan, "Professor Ignaz Goldziher”, Journal of Royal Asiatic Society, 1922, s. 144.

28 Goldziher, Oriental Diary, s. 102. Paga’nin yakinlarmnin, islam ile ilgilerinin bulunmadigi, énlerine ne gelirse yiyip
ictikleri, hi¢ namaz kilmadiklari, dinden haberleri olmadigi, diinya seviyesinde Ust dizey egitim aldiklarini di-
stinmelerine ragmen birkag kelime Fransizca bilgisi disinda ttimtiyle cahil olduklar gibi tespitler yapmaktadir.

29 Cumhuriyet'in ilk yillar Ttirkiyesi'nde islam genelde, Bati perspektifinden, Leone Caetani (1869-1935) gerceve-
sinde ilgilenilmig, geleneksel ulemé da tenkitlerini onun etrafinda yogunlastirmistir. Caetani'nin Annali dell’'lslam
adli eseri Hiiseyin Cahit tarafindan Tiirkge'ye cevrilmigse de sadece hicretin 12. yilina kadar olan kismi isldm Tari-
hi adiyla yayimlanmustir (I-X, istanbul 1924-1927). Atatiirk’tin okudugu kitaplar arasinda yer alan bu terciimenin
yayimlanmayan miisveddeleri Tirk Tarih Kurumu'nun yazma eserler bdlimiinde bulunmaktadir (Mahmut H.
Sakiroglu, “Caetani, Leone”, DIA, VI, s. 544).

30 zakir Kadiri Ugan, M. Fuad Kopriilii, ismail Hami Danismed, Zeki Velidi Togan, M. Tayyib Okicg gibi Ttirk ilim
adamlari Goldziher'in islam aragtirmalari alaninda yiiksek bir mevki iggal ettigini ifade etmislerdir (Mehmet S.
Hatiboglu, “Goldziher, gnaz”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XVI, s. 103).
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hangi noktasina ulastigi saskinlik ve gipta ile miisahede edilir.” (Muhammed Kiird Alj,
el-Mu'asir(in, s. 135-136).

Bu ifadelerden de anlagilacagi tizere, Goldziher ile 6nceden kurulan ferdi, siya-
st ve ilmf iligkiler 1s181nda sekillenen telakkiler, fikirleri ve eserleri yayginlik kazandiktan
sonra da degismeden strdirtlmustiir. 1913 yilinda Goldziher'in énemli talebelerin-
den A. S. Yahuda (1877-1951) Tahir el-Cezairi'yi evinde ziyaret ettiginde hala 6zlemle
Goldziher hatiralarinin yad edildigini, ona bytik itibar gosterildigini ve orada hala ‘es-
Seyh ez-Zerevi (Altin Seyh)’ denildigini miisahede etmistir.”’ Goldziher'in islam ve
hadisin tesekkdiliine dair iddialarinin Batili aragtirmacilardan daha g¢ok Misliman ilim
ehlini ilgilendirmesine ragmen, Muslimanlardan yeni bilgiler 1s18inda Goldziher'in
distince arka planini 6grenmeye ve goriiglerini bu gercevede tahlil etmeye yonelik bir
tesebbiiste bulunulmus degildir. S6z gelimi, Tiirkiye'de yapilan degerlendirmeler
Goldziher'in Muhammedanische Studien'in nesrinden yarim asir sonra giindeme gelmeye
baslamistir.?> Bu baglamda, Goldziher'in hadislerin rivayetine dair iddialarina teorik
gercevede en ciddi tenkit Fuad Sezgin tarafindan yine 1950'li yillardan sonra yapil-
makla birlikte,” Sezgin tarafindan Buhé&ri’nin yazili kaynaklari cercevesinde ortaya
konulan elestirilerin, Salih Tug'un Ziiheyr b. Harb’in Kitabii'l-ilm'ine tatbiki disinda,*
devam ettirilememistir. Sezgin'in Goldziher'e yonelttigi elestirilere, siyere dair ilk
eserler olmalari dolayisiyla temas eden Mustafa Fayda da** konunun &nemine isaret
etmis, ne var ki, bu tarz caligmalar stirdiirtilememistir. Gerek Turkiye'de gerekse Arap
diinyasinda Goldziher'in eksik ve yanlig algilanmasinin sebebi, akademik nitelikli
eserlerinin bile, Misliiman entelekttiellerin o glin igin daha yaygin olarak bildigi Fran-
sizca ve Ingilizce yerine Macarca ve Almanca yayimlanmasi ve mesela
Muhammedanische Studien’in Fransizca'ya sadece 1I. cildinin terciime edilmesidir.?¢ {lmi

3! Lawrence 1. Conrad, "The Pilgrim from Pest: Goldziher’s Study Tour to Near East (1873-1874)", Golden Roads:
Migration Pilgrimage and Travel in Medieval and Modern Islam, Richmond Surrey 1993, s. 135.

321961 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Umumi Tiirk Tarihi Bsliimii biinyesinde, islam ilimleri ve
Medeniyetleri Kiirstisti kurulmasi amaciyla fakdlte kurulu tarafindan yapilan bir teklifte, tefsir ve hadis derslerinin
Goldziher'in eserlerinin esas alinarak okutulmasi giindeme getirilmis ise de kiirsti kurulma Gnerisi tniversite se-
natosunca reddedilince teklif gergeklesmemistir (Zeki Velidi Togan, “Enstitti ve Kiirsii Galismalan”, isldm Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, 111, no 1-2, s. 273, 275). Bununla birlikte AU ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasinin ardindan, Tefsir
Hadis Kirstisti bagkant M. Tayyib Okig vasitasi ile Goldziher Tiirkiye'de taninip tenkide konu edilmeye baglan-
mugtir (Talat Kogyigit, 1. Goldziher'in Hadisle ilgili Bazi Gériiglerinin Tahlil ve Tenkidi”, A.U. ildhiyat Fakiiltesi Dergi-
si, cilt XV, yil 1967, Ankara 1968, s. 43-55; Mehmet S. Hatiboglu, “Batidaki Hadis Calismalan Uzerine”, Uluslarara-
st Birinci islam Arastirmalan Sempozyumu, izmir 1985, s. 96). Ne var ki bu tenkitler Goldziher'in eserlerinde yanlig ve
kasitli olarak yaptigi bazi yanligliklara dikkat gekme boyutu ile sinirli kalmig, 6zel notlarinin yayimlanmamis ol-
masi sebebi ile, bilinen sinirl sayidaki eserinden hareketle ve fikif arka plan derinligine fazla inilmeden yapilmis-
tir.

# Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar, istanbul 1956. Burada 6zellikle hadislerin tedvini, nakli
ve ilk yazili kaynaklarina dair boltimlerde Goldziher'in tezlerine cevaplar vermektedir (s. 3-66).

34 Salih Tug, Zuheyr'ubn Harb ve Kitabii'l-'ilm Adli Eseri, istanbul 1984, s. 25-31, 38-39. Bu calismada miiellif, Kitdbii'l-
‘ilm’den hareketle I1I. hicri asir miielliflerinin II. asir mielliflerine dayandigini ortaya koymustur.

% Mustafa Fayda, “Siyer Sahasindaki ilk Telif Calismalan”, Uluslararast Birinci islam Arastirmalari Sempozyumu, s. 359-
360.

36 Muhammedanische Studien’in sadece I cildinin Fransizca terciimesi Etudes sur la tradition islamique (trc. Léon
Bercher, Paris 1952); sadece II. cildin Tiirkge terctimesi Hadis Tetkikleri (trc. Mehmet S. Hatiboglu, yayimlanmamig
geviri, Ankara 1969) ve Goldziher'i elestirmek gayesi ile yazilan Dirdsatii Goldziher fi’s-Siinne ve Mekéanetiihd'l-ilmiyye
(Muhsin Abdiinnazir, Tunus Zeyttine Universitesi Seriat ve Us(li'd-din Fakiltesi) adli teze ek olarak da yine,
eserin sadece II. cildinin Arapga'ya terciime edilmesi Goldziher'in eksik algilanmasi agisindan énemli birer gos-
tergedir. Halbuki islam diinyasinda, Goldziher'in tiim eserleri ve ginliikleri bir yana, islam’in Yahudilik’ten

-
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ve hissi anlamda gergek kimligi ile anlagilmamig bir Goldziher, genel baglamindan
kopartilmig demektir. Bu ylizden Musliimanlarca yapilan tenkitler biiytik 6l¢tide ha-
masi olup, Goldziher'in delil kullanimina dayali bir yontemle smirlidir ve bunlar
Goldziher'in diglince sistemi ile ilgili tenkitler degildir. Goldziher ile ilgili yanls algi-
lamanin bir bagka sebebi de, Bati'daki algilaniginin tam aksine, Misliimanlarca, onun,
‘hadis arastirmalari ile meghur ve munsif bir aragtirmaci’” seklinde telakki edilmesidir.
Bu da Goldziher'i, ¢cok dar ve smirli bir cercevede gdrmek demektir. Zira o, genel
anlamda dinler hakkinda oldugu gibi, &zel anlamda islam’in olusum siireci konusunda
da, bir kabuller manzumesi ortaya atmigtir. Oysa, Goldziher'in sadece bir ‘hadisgi’
oldugu seklindeki yanlig ve eksik varsayim, onun sézii edilen kabullerinin dikkatlerden
kactigini gdsterir. Su halde, Goldziher tetkiklerinin, Hacli Seferleri veya Bati'nin islam
aleyhtari galismalari baglaminda degil, kisiligi, diistince sistemi, metodu, iddialari ve
eserleri biittinltigt icerisinde, killi bir sekilde yapilmasi ve onun calismalarina akset-
tirdigi sistemli din elestirisine dikkat ¢ekilmesi gerekir.

v/

Goldziher'in, Yakin Dogu seyahati dolayisiyla giindeme gelen ve dinlerin teka-
miilii ve etkilesimi teorisi ile dogrudan alakali olan bir bagka husus da, onun, islam’a
bakist ve bu yaklasimina islam aleminden buldugu destek meselesidir. Bilindigi tizere,
Goldziher samimi bir Yahudi'dir ve 6ltimiine kadar bu inang tizere devam etmistir.
Bununla birlikte daha on iki yaginda sundugu Sichat Yiczchak (Isaac’s Discourse, Budapes-
te 1882)* adli ilk eserinden itibaren, ailesinin tercihine uygun olarak, yenilik¢i Yahudi-
lik gizgisini benimsemis ve genel anlamda din anlayigini bu ¢ergevede sekillendirmig-
tir. Goldziher'e gore, dinler 6zl itibariyle ilahi kokenli olmakla birlikte, toplumlar,
daha sonraki dénemlerde onu muhtelif ilavelerle miitekamil hale getirirler.?® Dolayisiy-
la, inang ve ibadete dair konular dahil biittin hususlar birer ‘ayrinti’ olup dine sonra-
dan ilave edilmiglerdir.?* Goldziher'in monoteist din dedigi ve dinlerin kdkeni olarak
gordiigii anlayis esas itibariyle Nebevi Yahudilik tir.« Hiristiyanlik ve islam da bu esasa
dayanan muharref birer dinf yapilanmadir.® Goldziher, tek tanril dinlerin ortak nokta-
sini*? Yahudi gelenegine uygun olarak, tisttin irk anlayisindan hareketle “Nebevi Yahu-

%
muharref oldugunun ispati sadedinde, Cahiliyye toplumu tizerinde yaptigi uzun ettitlerini ihtiva eden 1. cildi bile
ciddiyetle incelenme konusu yapilmamistir.

3" Yahudilik'te ibadet konusunu ele aldig1 bu eserinin taninmasindan sonra kendisi ‘hir diigtinceli’, ‘Spinozaci’ gibi
ithamlara maruz kalmigtir (Goldziher, Tagebuch, s. 22).

8 Hourani'nin tespitine gére, Goldziher, Alman Protestan teolojisinin énde gelen temsilcilerinden Friedrich D.
Schleiermacher’in (1768-1834, On Religion, ingilizce’ye gev. Richard Crouter, Cambridge 1988) din teorisi etrafin-
da sekillenmis olup, bu anlayisa goére, dinin amact bir hakikat anlayisina ulagmaktir.

39 Monoteist din anlayigi konusunda Goldziher hocasi Abraham Geiger'den etkilenmigtir. Ona gére de, Yahudilik
tek tanriya inanmay1 emreden bir dindir, belirli yer ve zamana baglh hukuk ve ibadetler dine sonradan ilave edil-
mistir (Albert Hourani, Islam in European Thought, Cambridge 1993, s. 37, 40).

0 Nebevi Yahudilik, Goldziher'in Hz. M{is&’ya indirildigine inandig, uygulanmakta olan Yahudi inaniglar ile gogu
zaman uyum arz etmeyen ‘ideal Yahudilik’ olup, kendisi buna ait bir¢ok unsuru ‘ideal islam’da buldugunu diisti-
ndr.

41 Goldziher'in bu kabulii de Yahudiligin islam’a tesiri konusunda bir doktora tezi hazirlayan hocasi Geiger'in
fikrine dayanir.

42 Ozellikle Kudiis ziyaretinde (g dinle ilgili gdzlemleri sirasinda “Monoteizmin ne hale sokuldugunu gérmek iste-
yen buraya gelsin” diyerek burada gérdigt uygulamalari elestirir, Yunan paganizminin asil ve gtizel olanin yerine
nasil gegirildigine vurgu yapar (Goldziher, Oriental Diary, s. 134).
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dilik’ veya ‘peygamberlerin evrensel dini” kavrami etrafinda algilar.”* Ozellikle Yakin
Dogu seyahati sirasinda islam’daki pek cok esasin Yahudilik'tekine benzerligi* iddia-
styla bu algllayisi desteklemeye calisir. Yenilikci Yahudiligin ve 1slahatgi islamciligin
ortak noktasi olarak ‘peygamberlerin evrensel dini’ fikrine vurgu yapmasi, kendisi
nazarinda bu ikisinin birbirinden farkli olmayisi sebebi iledir. “Benim nabzimin atigi
Yahudilige goredir” diyecek derecede Yahudilik'ten taviz vermeden, islam hakkinda
son derece samimi ifadeler kullanmasi da, Islam’1 zihnindeki Yahudi kékenli monote-
ist dinlerin ortak noktasina yakin gérmesi dolayistyladir. iddiasina gore, birbirine ben-
zer bir olusum siireci yasamis olan Hiristiyanlik ve islam’dan ikincisinin kendisine
daha yakin ve sicak goriinmesi de islam’1 bircok yénden Yahudilige daha yakin bul-
masinin sonucudur. Goldziher, Ezher'de takip ettigi ilk derslerde kendisinden sz
ederken “ene hanifullah” ifadesini kullanir ve bununla “Safi'l degil Hanef’yim” mesaiji
vermek ister,” oysa bu ifade ile ti¢ tek tanrli dinin kesisme noktasi olan Haniflige
mensubiyetini belirtmig olmaktadir. Bu, esasi Haniflik olan ‘mutlak din’ telakkisine
uygun diiger. Ona gore, zaten sz konusu mutlak din sadece Yahudilik'tir. Talebesi
Somogyi'ye gore, Goldziher'in {ic monoteist dini uyumlu bir sekilde izahinin en temel
sebebi, aldig sistemli Kitdb-1 Mukaddes ve Talmud dersleridir. Somogyi'nin de sik sik
ifade ettigi lizere, sayet iyi bir Yahudilik inancina sahip olmasaydi, vahdaniyetgi yonti
ile derinden etkilendigi islam’in kiymetini asla takdir edemezdi.*

Goldziher, Yakin Dogu seyahatiyle, zihninde sekillendirdigi yenilikci ve tek tan-
rill anlayisina uygun bir yaklasim &rnegini, akrani Tahir el-Cezairi ile islam baglaminda
miisahede ettigini distintiyordu.”” Bundan duydugu hosnutluk ve gordiigt yakin ilgi
sebebiyle, Sam’dan ayrilirken Mektebet(i'z-Zahiriyye'deki dostlarina su sekilde veda
etmigstir:

"Sizden ayrilmak zorundayim. Sizin veda goz yaslarinizin igten ve samimi oldu-
gu konusunda slipheye diismem icin ne gerekgem olabilir ki: Salih el-Gazzi, Sehben-
der, ... Tahir, Mineyyir ve digerleri. Siz asla yalan sdyleyemez ve gergegi drtbas ede-
mezsiniz. Hayatimda son kez ellerinizi siktigimda, sizde riyakarlik, sogukluk ve Avru-
pa’nin duygusuz arkadagligindan eser olmadigini hissettim. Ayrilirken, sadece sizin ve
benim ¢ektigim tGzlntileri diistindiim.” (Goldziher, Oriental Diary, s. 128).

Aralarinda tesis edilen yakin dostluk sebebi ile Goldziher'in Cezéirl'ye tam bir
itimadi vardir. Hadis ilminde ravilerin dereceleri konusunu anlamada Arap mielliflerin
kusurlari bulundugu hususunda kendisine sarkiyatgilar tarafindan sikayetler gelmeye

* Geleneksel Yahudilige uymayan bu tiir ‘yeni’ anlayiglar dolayisiyla, yayimladig ilk eserinden itibaren kendisine
kars! toplumunda bir tepki olugsmustu. Yahudi ibadeti ile ilgili ilk eserinin ardindan, Yahudiligi mitoloji baglamin-
da caligmalara konu edip, yeni yaklagimlar dile getirmesi dolayisiyla 1877'de organize edilen Rabbinical
Seminary of Budapest'e davet edilmedi. Yine, 1887-1888 yillarinda “Yahudiligin Temelleri ve Gelisimi” konusun-
da verdigi bir dizi seminere, baslangigta ¢ok sayida dinleyici gelmesine ragmen dinlendikge salon terk edildi ve
sonugta seminerleri yarida birakmak zorunda kaldi. Yahudi bilginlerinin de ithami sayesinde kéti bir konusmaci
olarak gohret buldu (Goldziher, Tagebuch, s. 111-112).

4 fstanbul'da gordiigli yasantlyr "Miisliimanlarin Yahudi yerlesimi” olarak ifade eder ve iki toplum arasindaki
benzerliklerin Musliiman topraklarina yerlesmis Yahudilerin etkisi ile meydana geldigini soyler (Goldziher,
Oriental Diary, s. 97).

4 Goldziher, Oriental Diary, s. 152.

4 Joseph de Somogyi, "My Reminiscences of Ignace Goldziher”, Muslim World, LI, 1961, no 1, s. 14.

47 Goldziher'in, Sam’da gegirdigi bir buguk ay siiresince Tahir el-Cezairi ile aralarinda kurulan yakin ilgi ile beraber,
onun islam diinyasi hakkinda besledigi samimi duygularin ve &miir boyu stirecek bir dostlugun temelleri atilmig
oldu.
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ve bu konuda bir eser yazmasi gerektigi telkin edilmeye baglayinca, o siralar negredi-
len Tahir el-Cezairi'nin Tevcithii'n-Nazar adli eserini gdrmiis ve yeni bir calismaya gerek
olmadigini s6yleyip, arzu ettigi seylerin orada oldugunu belirtmis ve “Seyh Tahir'in bu
konuya dair yazmis oldugu eser bize yeter” diyerek eseri Almanca’ya terclime etmis-
tir.®

Kahire’'de ise uzun aksamlari birlikte gecirdigi islam diinyasindaki uyanis ve 1s-
lahat hareketlerinin 6nciisti Cemaleddin Efgani ile siyasi, ilmi ve fikif konularda muza-
kerelerde bulundu. S6z konusu dénemde, tartismalarin tam ortasinda yer alan Efgant
ve yandasglari tarafindan ortaya atilan fikirler o derece yaygin bigimde glindemi belirli-
yordu ki, Goldziher'in Ezher'de katildigi ilk tefsir dersinde bile ilgili meseleler miizake-
re ediliyordu. Katolik hakimiyeti altinda yasayan bir Yahudi olarak Goldziher, bu dere-
ce aktif bir sahsiyet olan Efgani'nin islam diinyasinda yiir(ittiigii siyasi ve fikri uyanis
hareketini goniilden destekledi. Zira onun cagrsi, Islam birligini savunan (Pan-
Islamist), sémiirgecilige ve istilaciliga karsi ctkmaya yénelik idi. Efgan ile emperyalizm
karsithigl, ‘ideal din” anlayisi, Samf irk savunusu gibi konularda pek ¢ok miisterek nok-
tast bulunan Goldziher, onunla ilgili Tagebuch'ta su ifadeleri kullanir:

“Arkadaslarim arasinda en orijinal olani, tahrik edici olarak tartigmalarin tam
merkezinde yer alan bir kisidir. Bu kisi, bir siirglin, bir gazeteci ve Renan ile miinaka-
saya girmistir. Bu zat Cemaleddin Efgani'dir.” (Goldziher, Tagebuch, s. 68).

Ozellikle Ezher Camii'nde devam ettigi dersler ve kendileri ile ilmi miizakere-
lerde bulunmaktan btytik zevk aldig diistince énderleri sayesinde, monoteist din
esasina dayali olarak sekillenen ‘Haniflik’ fikri kendisini tasavvurundaki islam’a o
derece yakinlagtirmisti ki sonucta, yasadigi bu dénem hakkinda su ifadeleri kaleme
aldr:

“Entelektiiel anlamda sdylemek gerekirse biitiiniiyle islam’a yéneldim. Ayrica
kisisel sempatim de beni islam’a tevcih etti. Kendi inandigim monoteizmi islam ola-
rak nitelendirdim ve gercekten Muhammed'in peygamberligine inandim. Benim
Kur'an'im, benimle islam arasindaki bagin ne derece saglam oldugunun agik bir delili-
dir.” (Goldziher, Tagebuch, s. 71).

Elbette bu ifadelerden hareketle, gecici bir stire icin bile olsa, Goldziher'in ger-
cek manada Musliman oldugu sonucunu ¢ikarmak mimkin degildir. Burada asil
vurgulanmast gereken, kendi inandig monoteizmi islam olarak nitelemesi ve bu anla-
yisina Kur'an’t delil géstermesidir. Ayrica, Goldziher'in Hz. Peygamber igin séyledigi
mispet ifadeler, ddnemin mistegrikleri arasinda yaygin sz konusu olan anlayis dik-
kate alindiginda hayli olumlu gdziikiir ki, bu da seyahati ve islam toplumunu bizzat
yakindan tanimasi ile alakalidir. Yine Goldziher, belki de zihninde tasavvur ettigi Ne-
bevi Yahudilik veya peygamberlerin evrensel dini anlayisini, entelektiiel sohbetlerde
tasvir edilen Islam’a yakin bulmus olmalr ki, Yakin Dogu seyahatinden yirmi yil sonra
da olsa boyle degerlendirme yapmakta bir sakinca gdérmemistir.

Hig stiphesiz, yasadiklari topluma ve mensubu bulunduklari dine karsi tenkitci
tutumlarn hususundaki ortak gortigleri, Goldziher ile Efgani’'nin dostlugunu kalict kil-
mistl. Hakim durumdaki Katolik Macar toplumunu ve Ortodoks Yahudi cemaatini
tasvip etmeyen ve dolayisiyla yenilik yanlisi idarecilerle igbirligi yapan reformist bir
Yahudi ile isldm toplumunun kurtulusunun geleneksel diisiinceden kurtuluguna bagli

48 Muhammed Kiird Ali, el-Mu'dsirin, s. 132. Eserin Almanca'ya terciime edildigine dair bilgiler Batili mielliflerce
teyit edilmemis olup, sadece Muhammed Kiird Ali'ye dayanir.
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oldugunu savunan, bu ugurda miicadele eden bir 1slahatgl Misliiman elbette 1slahat-
cilik miisterekligi etrafinda birlesebilirlerdi. iki dostun aralarinda miisterek bir bagka
nokta da, Ernest Renan’a (1823-1892) reddiye yazma ihtiyaci hissetmeleri idi. Efgani
onun "L’Islamisme et la Science [islamiyet ve Bilim]” konulu bir konugmada® islam
hakkindaki iddialarina cevap vermeye caligirken, Goldziher, Yahudilik ve diger Sami
dinlerin ilerlemeye mani oldugu seklindeki iddiasi ile ilgilenmis; Efgani’den on yil
sonra Renan’a cevap mahiyetinde mustakil bir tenkit yazmigtir.®® Dolayisiyla, Kahi-
re’de mugtereklikler etrafinda sekillenen uzun sohbetler, uzun seneler sonra da bir
reddiye baglaminda benzer sekilde devam etmistir.

vI/

Sonug olarak, Goldziher'in Yakin Dogu seyahati sirasinda kaydettigi Oriental
Diary ve daha sonra yazdig1 Tagebuch, yayimlandiklari ddénem &ncesi Goldziher algila-
niginda cidd? tezatlar ve bosluklar meydana getirecek bilgiler icermektedir. Bununla
birlikte Goldziher'in, islam’in ve hadislerin tekamiil siireci hakkindaki iddialarinin,
Ozellikle Bati notka-i nazarindan blylik énem tasimasi ve sarkiyat geleneginin ana
gizgisini olusturmasi dolayisiyla, yeni bilgilerin, yerlesik Goldziher algilamasina fazla
bir etkisinin olmayacagi agikardir. Klasik sarkiyat geleneginin zarar gérmemesi agisin-
dan bu ilgisizlik olduk¢a anlamlidir. Bununla birlikte, kaynak gostermeksizin fikirlerin-
den yararlanan Miisliiman entelektiieller disinda, Islam diinyasinda da, Goldziher'in
distince diinyasi ile fazla ilgilenilmemis, dolayisiyla glinliik ve seyahat notlarinin ya-
yimlanmasi da, Yakin Dogu'ya yaptig1 seyahati de bu ¢evrelerde fazla yanki bulmamig-
tir. Goldziher’in goriiglerine karsi ¢ikan Misliimanlar ise, onun zihni arka plani boyu-
tuyla ilgilenmek yerine, hamasi bir sekilde bazi iddialarina cevap verme aceleciligi
icerisinde olmuslardir. Dolayisiyla, Arap diinyasinin Goldziher telakkisi biiytik dlctide
duygusal ve ytlizeysel iken, Osmanli ve sonrasi Tiirk aydinlarin algilayisi ise sinirli ve
parcaci bir nitelik arz eder. Ayrica, Goldziher'in hadislerin ‘tesekkiilii'ne dair iddialari,
genel anlamda dinler ve islam'in kékeni konusundaki kanaatinden bagimsiz, buna
bagli olarak da, eksik ve yersiz tenkitler baglaminda ele alinmstir. Yine, fikri etkilesim-
leri baglaminda, Goldziher'in bolge islahatgilari ile tanismasi ve dislincesini olustu-
rurken onlardan yararlanmasi da, genel cercevede Yahudilik merkezli vahiy olgusu
biitlinltigl icerisinde anlam kazanir. Goldziher tetkikleri, haméaset ve acelecilige dis-
meden; onun kisiligi, diistince sistemi, metodu, iddialari ve eserleri biitinltgl igeri-
sinde ve klli bir sekilde yapilmadikga, tarihi verilerin tetkikine dair yeni yontemler
gelistirilse bile, islam tetkikleri iizerinde, hala Goldziher tarafindan yiiz yil énce ortaya
atilan pozitivist ve tekamiilct tetkik yontemi hakimiyetini stirdiirmeye devam edecek-
tir.

49 Ernest Renan’in 29 Mart 1883 tarihinde yayimlanan bu nutkuna Efgani 18 Mayis 1883 te Journal des Debats dergi-
sinde negredilen yazisi ile cevap vermistir. Efgani de diisiincesini Goldziher gibi, ‘tarihi islam’ ile ‘ideal islam’
ayimmi {izerine bina etmistir. Konugma igin bkz. Renan, “islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar (gev. Ziya ih-
san), Ankara 1946. Renan’a gore naslil ki Avrupa’'daki kesifler Hiristiyan ilahiyatcilara ragmen gerceklestiyse,
gegmiste islam toplumunda yaganan ilmi ve fikrl basarilar da Miisliiman din adamlarina ragmen gerceklesmistir.
Zira hakikatte din terakkiye manidir (Renan, “islamlik ve Bilim”, s. 183-205).

*% Goldziher reddiye amaciyla, Macarca olarak Renan mint orientalista (The Orientalist Renan. A Commemorative Speech,
Budapeste 1894, 100 sh.) baglikli bir eser hazirlamigti. Kaldi ki onun Mythology Among Hebrews (Laipzig 1876, ingi-
lizce gev. London 1877) adli eseri de biyiik 6lglide Renan’a reddiyedir.



