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MAIDE 33-34 EKSENINDE
MUHAMMED ESED’IN SEMBOLIZM ALGISINA
ELESTIREL BIR YAKLASIM

Masgallah TURAN®

OZET

Sembolik ve mecazi ifadelerin tahlili yapilirken, ifrat ve tefrite diismemek
biyiik bir 6nem arz etmektedir. Ozellikle islami inanglarla modern felsefedeki kimi
rasyonel spekilasyonlari uzlagtirmaya geregdinden fazla onem atfedilmesi, s6z konu-
su Ol¢tiniin 6nemini bir kat daha arttirmaktadir. Ayrica herhangi bir kritere tabi ol-
madan tiim ifadeleri mecaz bahanesi ile 6znellestirip anlami buharlastirmak, ilahi bir
metnin tzerindeki 6rtinin kaldirnimasi adina bir fayda saglamadidi gibi mesajin asil
gayesinin kaybedilmesi riskini de beraberinde getirebilir. Oyleyse o6lciilii hareket et-
mek, ilahl mesajin asil ve 6zinin korunabilmesinin vazgegilmez sartidir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, Agirilik, Sembolist yorumlar.

IN THE CONTEXT OF 33-34 VERSES OF MAIDE SURA, A CRITICAL AP-
PROACH ON THE PERCEPTION OF SYMBOLISM OF MUHAMMED ESED

While analysis of the symbolic and metaphorical expressions, the staying
away from extremism has a great importance. Especially the giving too much im-
portance to reconcile the beliefs of Islam with some rational speculations of modern
philosophy increases the importance of that measure. In addition, the evaporating
and making subjective the meaning without being subject to any criteria does not
provide a benefit about the removal of cover on the religious text such as can bring
with it the risk of losing the main aim of the message. Then the acting deliberately
is unavoidable obligation to protection of origination and essence of divine mes-
sage.
Key Words: The Qur'an, Extremism, Symbolist interpretations.

GIRIS

Temelde, ilahl mesajin tizerindeki ¢rtiintin kaldirilmast ve orjinine uygun
bir kutsal metin yorumunun saglanmasini amaglayan cabalar ve yontemler, kimi
zaman olumsuz bir mahiyet arz edebilmektedir. Ozellikle yakin tarihimiz agisin-
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dan bakildiginda, isin enteresan olan tarafi, Batida gérilen bu tiir cabalarin Kur’an
ve Stinnete uygulanmast dnerisine dnctlik edenlerin, yine Batili akademisyenler
olmasidir. Ornegin, Alfred Guillame soyle der: “Her Miisliiman biliyor ki, Kur'an'in
cogu Muhammed'in hayatinda belirli olaylar ve problemler iizerine inmistir. Ama Is-
lam'in getirdigi ve miladi VII. Asrin sartlarma gire inen emirler, yasaklar ve mekruhlar-
la, sonra gelecek milyonlarin hayatini idare etmenin amaglandigini kim kabul ederé™
Rudi Paret ise su iddiada bulunur: “Kur’an’in lafiz olarak vahyedildigi ve vahyin mut-
lak degismezligi ilkesinden vazgecip, Kut'an'mn onerdigi yasama dizeninin Muham-
med'in kendi cagina hitap ettigi, yani zamana bagls oldugu ve sonraki gelismeler tarafin-
dan agildigr kabul edilmelidir.” Paret, gortglerine devamla soyle der: “Esasen Kur’dn,
Miislimanlarin ¢addaslikla kucaklagmalarin onaylamamaktadir. Zira Kur'an'mn diin-
yast bambagka ve tarihin ok gerilerinde bir yerdedir. Miislimanlarin onun evrenselligine
olan inanglars geregi, cagdas yasam ile olan sorunlarini ¢ozmede de yine ona bagvurmala-
11 ise, esasen ona iistesinden gelemeyecegi bir yiik yiiklemekten baska bir sey degildir.”?

Batida ortaya ciktigr sekliyle yine Batili akademisyenler tarafindan Kur'an
ve Stinnete karg: sergilenen bu tir tavirlar, gok gegmeden Musliiman aragtirmaci-
lar tarafindan da benimsenerek uygulama sahasina konmustur. Ornegin R.
Paret’in galigmalarindan &vgliyle bahseden ve istifadeye elverisli bir galigma olarak
tavsiye eden Fazlur Rahman, soyle der: “Degisme ilkesine gelisigiizel bir sinir ¢izilme-
yecegine gire, bu ilke Kur'an'in ozel hijkiimlerine gore genisletilebilir. Maksat, manevi ve
ahlak?i hayatimizin temelini, Kur'an ilkelerine gore olugturmak ise, 6zel bir sosyal hadise
ile Gzel bir ¢oziimiin sekli, ezeli ve ebedi olamaz.”

Bu ttrden dini metinleri baglamindan koparip olagan ve tabii dinyadan
tamamen tecrit ederek soyut bir diinya takdim etme g¢abalarini, yakin bir tarihte
Turkee'ye kazandirlan “Kur’an Mesaji (The Message of The Qur’an)” isimli de-
gerli meal-tefsir caligmasinin muellifi Muhammed Esed’de de gézlemlemekteyiz.

! Bk., Yigit, Metin, Hermeneutik Yontem Ve Usul-I Fikhin Kat’i-Zanni Diyalektigi, s. 136-138; “Batilt
yazarlann Islam diinyast igin bir kusur olarak gordiigii tarihselci bakig-hermeneutik eksikligi kisa bir
stire sonra Islam diinyasinda yanki buldu. Fazlur Rahman, Roger Garaudy, Muhammed Arkoun gibi
yazarlar, bu elegtirilerde gergek payinin oldugunu kabul ederek bu dogrultuda fikii faaliyetlerde bu-
lundular.” Yigit, a.g.m., s. 136-138

? Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, s. 18, 114

3 Paret, a.g.e., s. 17

4 Bk., Soysaldi, Kur'an’t Anlama Metodolojisi, s. 164; Ayrntili bilgi icin bk., Fazlur Rahman, Ana
Konularnyla Kur'an, s. 24, 104-106; Kur’an’in ihtiva ettigi hiiktmleri killi ve cliz’f olmak tzere iki
kategoriye ayiran Fazlur Rahman, killi diye isimlendirdigi ve sayilarinin oldukga sinirli oldugunu
soyledigi genel hitkiimleri, zaman tstii bir durugla tahlil eder. Buna mukabil siyaset, hukuk, ekonomi
gibi ctiz’i/tikel kabul ettigi hitktimleri ise tarihsel olarak goériir. Ona gore, tikel hiikiimler ancak gaye-
lerinden genel hiikiimler gikarilarak iglevsellik kazanabilirler. fktisat, hukuk ve siyasetle ilgili hitkiimleri
yoresel ve dolayisiyla tarihsel kabul eden Fazlur Rahman, onlara modern zaman iginde uygulama alanlar
bulamaz. Ona gdre, hukukla ilgili ayetler, indikleri cemiyetin ozelliklerini tagimaktadirlar. Ornegin;
savag ve bargla ilgili biittin ayetlerde, yedinci asir Hicaz Yarimadasinun etkileri gériilmektedir. Bu tiix
yoresel ayetler, ancak dolayli hukuk referansi olabilirler. Evrensel olan ayetler ise, oldukga sinirlidir-
lar. Onlarla iktifa etmek hayatin éniint tikar. Mislimanlarin modern zamanla birlikteliklerini tesis
etmeleri, birgok hitkme kaynaklik edebilecek ilkeler tespit etmelerine baglhdir. Ayrintili bilgi igin bk.,
Soysaldy, a.g.e., s. 164-165
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Ornegin, onun sozii edilen meal-tefsir calismasinda, ‘gorme’, ‘isitme’ ve ‘haberdar
olma’ sifatlariyla ilgili yaklagimi da bu degerlendirmemizin bir kaniti niteliginde-
dir. Kendisi soyle demektedir: “Allah, ‘her seyi goren’, ‘her seyi isiten” yahut “her seyden
haberdar olan” olarak tanimlandiginda biliriz ki bu tanimlamalarin fiziksel gorme veya
isitme olgulari ile bir iligkisi yoktur, ama sadece var olan veya meydana gelen her seyde
Allah'in ebedi mevcudiyeti gercegini insanin anlayabilecegi terimlerle anlatmayr amagla-
maktadir.”> Eger, mahiyetinin farkliligini ve sinirsizligini kabul etmekle birlikte,
sozl edilen sifatlarin bildigimiz gbérme, isitme ve haberdar olma ile hicbir ilgisi
yoktur dersek o zaman bu sifatlar anlamsiz olmaz mi¢ Ayrica bu sifatlarin, mey-
dana gelen her seyde Allah’in ebedi mevcudiyeti anlamina gelmesi ne demektir¢
Karine ve delile dayanmayan bu yorum, en az sifatlar kadar hatta ondan daha da
kapal1 ve anlagilmaz bir yorum degil midir¢

Iste bu noktadan hareketle, Kur'ant Kerim'in tefsirinde ifrat veya tefritten
kurtulamayan agirt sembolist yorumlarin somut bir érneklem tizerinden iglene-
bilmesi i¢in, Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji” isimli meal-tefsir ¢aligmasinda
Maide suresi 33-34. ayetin tefsiriyle ilgili aciklamalarini baz almak suretiyle, cer-
ceve digina gikan sembolizm algisina elestirel bir bakig agis1 getirmeye calisacagiz.6

Neden Maide 33-34. Ayetler?

Yukaridaki sorunun cevabini daha iyi algilayabilmek icin 6ncelikle konu
edindigimiz ayetlerin mealine bakalim. S6z konusu ayetler mealen séyledir: “A/-
lah’a ve Resulii’ne karsi savag acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga ¢alisanlarin cezasi,
ancak dldiiriilmeleri veya asilmalars veya elleriyle ayaklarmmn capraz kesilmesi ya da
bulunduklart yerden siiriilmeleridir. Bu, onlara diinyada cekecekleri bir zillettir, ahirette
ise onlar i¢in biiyiik bir azap vardir. / Ancak, onlari ele ge¢irmenizden dnce tivbe edenler
harictir. Biliniz ki, Allah gercekten bagislayandir, esirgeyendir.””

Goruldugt tizere, “Allah’a ve Resulii’'ne Savag Aganlarin Cezalar1” konulu
bu ayetler, siddetli ve agir hiikiimler igermesi yéniiyle modern dénemde, izahinda
en ¢ok zorlanilabilecek hususlarin baginda gelmektedir. Muhammed Esed’in s6z
konusu ayetlerle ilgili yorumlari incelendigi zaman, bu endisemizi hakli kilacak
unsurlara fazlasiyla rastlanacaktir. Oyleyse yazarin konuyla ilgili goriislerine bir
g6z atalim.

Muhammed Esed’in Maide 33-34 Ile Ilgili Yorumu
Esed’in bu ayetleri yorumlama sekli, aslinda onun sembolizm konusundaki
algisinin bir 6zeti mahiyetindedir. $6yle ki; yazar, ayetin metninde gecen “ellerinin

% Esed, Kur'an Mesajt, 111, 1330

“Kur'an Mesaj1” isimli eser bir blitin olarak incelendigi takdirde yazarin, Allah’in sifatlari, ahiret,
cennet-cehennem, melek, cin, seytan ve mucizeler konusundaki kimi gorislerinin ve bazi ahkam
ayetleri hakkindaki birtakim yorumlarinin, Kur’an metninde yer alan lafiz-anlam iligkisindeki den-
genin sarsilmasina yol agabilecek unsurlar tasidigr gortlebilecektir. Bk., Esed, Muhammed, Kur'an
Mesaji Meal-Tefsir, (I-III C.), Ceviren: Koytak, Cahit-Erttirk, Ahmet, Isaret Yayinlari, istanbul, 1999,
I, 77 dpn. 248; 1, 282 dpn. 43; 11, 568 dpn. 50; II, 850 dpn. 5; III, 933 dpn. 58; III, 950 dpn. 66; 111, 953
dpn. 77; 111, 955 dpn. 4; 111, 1330-1332, 1335-1336; 111, 1046 dpn. 8

7 Maide, 5/33-34

o
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ve ayaklarimin ¢apraz kesilmesi” ifadesi igin su agiklamay: yapmaktadir: “Cogu za-
man klasik Arapca’da ‘birinin elini ve ayagini kesmek’ deyimi, ‘birinin giiciinii yok
etmek’ ile eg anlamlidir ve burada da muhtemelen bu anlamda kullanilmigtir. Al-
ternatif olarak, hem fiziksel hem de mecazi anlamda ‘meflug (fel¢ olma) / kétiiriim hale
getirilmeyi gosteriyor olabilir...”

Bu tarz delil ve karineye dayanmayan bir yorumla “ellerinin ve ayaklarinin
capraz kesilmesi” ifadesini zorlamayla birincil anlaminin digina ¢ikarmasi, herhal-
de “bu ayet ser'? bir hiikiim ifade etmiyor” tarzindaki degerlendirmelere bir 6n hazirlik
mabhiyetindedir. Simdi bu degerlendirmelere bir géz atalim. $6yle demektedir:

“Klasik miifessitlerin cogunlugu, bu pasaji® bir ser’i hijkiim olarak degerlendirir ve
bu nedenle soyle yorumlarlar: Allah’a ve Elgisi’'ne savag acan ve yeryiiziinde fesadr yayan-
larin cezasi, onlarin dldiiriilmeleri yahut asilmalar yahut ellerinin ve ayaklarinin ¢capraz
olarak kesilmesi yahut yeryiiziinden siiriilmeleri olacaktir, bu, onlarin bu diinyadaki
zilletleridir.®® Ancak metin, asagidaki sebeplerle, bu yorumu te’yid etmemektedir:

Bu ciimlede gecen dort edilgen fisl -6ldiiriilme, astlma, kesilme ve siiriilme-, genis
zaman kipindeditler ve bu sekilde iken gelecek zaman veya emir halini ifade etmezler.
Yukattelu” formu, sadece ‘onlar dldiiriiliiyor” yahut (miifessirlerin yapugr gibi) ‘onlar
oldiiriilecek” anlamlaring ifade etmez, tersine Arap gramerinin temel bir kural geregince,
‘onlarin biiyiik kismi oldiiriliiyor” anlamini gosterir. Ayni sey ‘yusallebu (pek cogu asili-
yor)’ ve ‘tukatta’a (biiyiik kisminin kesilmesi)’ fiilleri icin de gecerlidir. Simdi eger bunla-
rin emredilmis cezalar olduguna inanirsak, bu, Allah’a ve Peygamberi'ne savas aganlarin
tamaminin degil de biiyiik kisminin bu sekilde cezalandiriimas: gerektiging gosterirdi. Bu
ise Yiice Allah’a atfedilemeyecek olan bir keyfilik varsayimidir. Ayrica, eger Allah’a ve
Peygamberi'ne savas agan taraf, yalmizca bir veya birkag kisiyi kapsiyorsa, ‘biiyiik kismi’
emri ona veya onlara nasil uygulanabiliré

Dahasi, yukaridaki ayet ser’t bir hiikiim olarak aliacaksa, ‘onlar yeryiiziinden
stiriileceklerdir’ ibaresinin ne anlams olabiliré Bu nokta, gercekten miifessirleri biiyiik
olciide sasirtmistir. Onlarn bir kismi, miitecavizlerin (Islam) topraklarindan ¢ikarilma-
lart gerektigini diigiinmiislerdir. Ama Kutr'an'da ‘yeryiizii (arz)’ teriminin boyle sinrls bir
anlamda kullanildigmin 6rnegi yoktur. Digerleri de, suclularn, ‘yeryiiziinden ¢ikarilma-
lary” anlamina gelecek bir yeralti zindanina hapsedilmeleri gerektigi goriisiindedirler.

®Esed, a.g.e., ], 194-195 dpn. 44

? Maide, 5/33-34. ayetleri.

10 “Allah’a ve Resuliine savag aganlar, Misliiman topluma ve onlarn bagkanlarina, imamlarnina karst
isyan edenlerdir. Yollarda teror estirirler, yerylizinti bozguna ugratmaya ve ifsada kalkisirlar. Bazila-
11, devlet bagkaninin bu cezalardan herhangi birini tatbik etmede serbest oldugunu séylerken, bazila-
11 buna karst ¢ikar ve soyle derler: Eger bir kimseyi 6ldiirmiis ve mal almamigsa 6ldirilir, ¢linki ca-
na kargt can kisas edilir. Hem ¢ldtrtip hem de mal almigsa, asilir ve 6lene dek asili tutulur, asilmasi
mal almasinin cezasidir, 6lmesi ise 6ldUrmesinin cezasidir. Eger sadece mal almuissa, imam isterse sag
elini hursizlik cezasi olarak, sol ayagini ise isyan ve fesadinin karsiligr olarak keser, isterse de onu stir-
gun eder, yani en tercihe sayan ifadeyle hapseder. Clinkt sadece stirglin, ceza degil, onu baskalarina
bela etme ve bagka bir yerde yaptiklarini tekrar yapma imkani vermektir.” fbn Kuteybe, Te'vil'u
Misgkili’l-Kur’an, s. 399-401



Maide 33-34 Ekseninde Muhammed Esed'in Sembolizm Algisina Elestirel Bir Yaklasim 49

Son olarak, yukaridaki ayetin bir ser’i emir seklinde yorumlanmasina karsi en
giiclii itiraz olarak, Kur'an, kitlesel asilmaya ve kitlesel imhaya isaret eden tamamen
ayni ifadeleri (ama bu defa gelecege yonelik kesin bir niyer ile) Firavun'un agzindan
mii‘minlere karss bir tehdit olarak nakleder." Firavun, Kur'an’da her zaman kétiiliigiin ve
Allah’y inkdrin tipik Grnedi olarak tammlandigmdan, ayni Kur'an'in bagka bir yerde
Allah'in diismans olarak vasiflandirdigy bir kisiye izafe ettigi ifadelerin aynisi ile bir ilaht
kanunu yiiriirliige koymasi diisiiniilemez.

Kisaca, miifessitlerin yukaridaki ayeti ser’t bir hiikiim olarak yorumlama gayret-
leri, bunu iddia eden isimler ne kadar biiyiik/saygin olursa olsun kesinlikle reddedilmeli-
dir. Diger taraftan, ayeti okunmasi gerektigi gibi genis zaman kipinde okursak, gercekten
ikna edici bir yorum hemen kendini ortaya koyar. Ciinkii bu sekilde okundugunda ayet,
hemen bir durum tespiti olarak kendini gisterir yani Allah’a karsi savas acanlarin hak
ettikleri cezanmmn kagmilmazliginin bir ifadesi olur. Onlarin ahlaki yiikimliliiklere diis-
manliklary, biitiin dini/manevi deerlerini kaybetmelerine yol agar ve sonugta diistiikleri
uyumsuzluk ve sapiklik, aralarmda diinyevi kazang ve giic ugruna hi¢ bitmeyen bir ¢a-
tismayi tesvik eder, birbirlerinden ok sayida insan 6ldiiriirler ve birbirlerine biiyiik él¢iide
iskence eder ve sakat birakirlar ve sonugta biitiin bir toplum silinip gider veya Kur'an'in
belirttigi gibi yeryiiziinden siiriiliirler. Sadece bu yorum, ayette gecen bijtiin ifadeleri tam
anlamiyla dikkate almaktadir. Agiri sidder fiilleriyle baglantily “biiyiik kismi” kayds,
‘yeryiiziinden siiriilme’ ifadesi ve son olarak bu dehsetin ‘Allah diigmant’ Firavun tarafin-
dan kullanilan terimlerle ifade edilmis olmasi.”?

Tahlil

Oncelikle Esed’in “ellerinin ve ayaklarinin gapraz kesilmesi” ifadesini, “on/a-
rin gliciiniin yok edilmesiyle” esanlamli gérmesi, herhangi bir delili kaynak alarak
yapilan bir yorum niteliginde degildir. Nitekim “Burada muhtemelen bu anlamda-
dir” demekle, kendisi de bu duruma igaret etmis olmaktadir. Ayrica ifadenin birin-
cil anlamini devredigt birakmak tzere, alternatif olarak da ‘ellerinin ve ayaklarinin
capraz kesilmesi’ ifadesinin, hem fiziksel, hem de mecazi anlamda fel¢ olmay1 ve
kottrim hale getirilmeyi gésterebilecegini séylemektedir. Yani ‘kesilme’ fiili, her-
hangi bir delil olmaksizin ‘glictin yok edilmesi, fel¢ olma ve kottirim hale getiril-
me’ anlamlarina inkilap edip bagkalagivermektedir.

Halbuki Maide 33. ayette gegen bu ifadeden 5 ayet sonra, 38. ayette “Hirsiz-
[tk eden erkek ve hirsizlik eden kadinin, her ikisinin ellerini kesin” ifadesinin “onlarin
gliclerini yok edin veya fiziksel ve mecazi anlamda onlar fel¢ edin” anlamina gel-
medigini yazar kendisi de séylemektedir. Onun ifadesiyle “Kur’an, hirsizliga cay-

" “Muhakkak ellerinizi ve ayaklarinizi caprazlama kesecegim ve hepinizi asacagim.” A’raf, 7/124;
“(Firavun) dedi ki: Ben size izin vermeden ¢nce O’na inandiniz éyle mi¢ Siiphesiz o, size buyiiyi
dgreten biytginizdir. O halde ben de sizin ellerinizi ve ayaklarinizi capraz olarak kesecegim ve sizi
hurma dallarinda sallandiracagim. Siz de elbette, hangimizin azabi daha siddetli ve daha stirekliymis
goreceksiniz.” Taha, 20/71; bk., ayn1 mealde olan Suara, 26/49

2 Esed, a.g.e., I, 195 dpn. 45
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dirict bir ceza olarak giddetli el kesme hitkmii getirmistir ve bu durum Islam’in
6ngdrdugt kapsamli bir sosyal glivenlik programinin geregidir.”®3

O halde delil olmaksizin “ellerinin ve ayaklarinin capraz kesilmesi” ifadesi-
nin zorlama bir yorumla birincil anlaminin disina ¢ikarilmasi, yukarida da vurgu-
ladigimiz gibi yazarin “bu ayet ser’t bir hiikiim ifade etmiyor” tarzindaki degerlendir-
mesine bir 6n hazirlik mahiyetindedir.

Simdi, Esed’in bu degerlendirmelerini ve gerekgelerini sirayla ele alalim.

a) Ona gore, ayeti bir ser’t hijkiim olarak kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
oncelikle ayetin metninde gecen dort edilgen fiil yani “(1) Oldiiriilme, (2) Asima, (3)
Kesilme, (4) Siiriilme” fiilleri, genis zaman kipindedirler ve bu sekilde iken gelecek zaman
veya emir halini ifade etmezler. Bu tahlile gére genis zaman kipi, gegmis zamani ve
simdiki zamani veya sadece simdiki zamani ifade eder. Halbuki genig zaman kipi,
mantiksal olarak da tiim zamanlar igine almiyorsa ve yerine gére onlar ifade
edemiyorsa, o takdirde genis zaman olmaktan ¢ikar ve ona genis zaman denmesi
tutarl olmaz.

Teknik acidan ise, genig zaman kipi gegmisi ve gelecegi ifade edebildigi gibi,
-belki daha da 6nemlisi- emir halini dahi ifade edebilmektedir. Ornegin su ayet-i
kerimedeki genig zaman kipleri emir manasi ifade edetler: “Ey iman edenler, sizi acs
bir azaptan kurtaracak bir ticareti haber vereyim mi¢ / Allah’a ve O’nun Resulii’ne iman
edersiniz, mallarinizla ve canlarmzla Allah yolunda cihad edersiniz. Eger bilirseniz, bu
sizin igin daha hayirlidir. / O da sizin giinahlarimizi bagislasin, sizi altlarindan srmaklar
akan cennetlere ve Adn cennetlerindeki giizel konaklara yerlestirsin. Iste biiyiik mutluluk
ve kurtulug budur.”"* Ayette gecen “iman edersiniz ve cihad edersiniz” kaliplari,
“iman edin ve cihad edin” anlamindadir. “O da sizin giinahlarinizi bagislasin”
ifadesindeki “bagislasin (yagfir lekum)” kelimesi de gramer agisindan bu manay:
desteklemektedir. O takdirde mana “iman edersiniz, cihad edersiniz, o da sizin
glinahlarinizi bagiglasin” seklinde degil de “iman edin, cihad edin ki o da sizin
glinahlarinizi bagiglasin” tarzinda olur, bu anlam daha dogru ve daha akicidir.’s
Oyleyse genis zaman kipi, gelecek zamani veya emir anlamini ifade etmez demek,
dogru degildir.

b) Esed’in ikinci gerekgesine gore, “oldiiriilmeleri” seklinde terciime edilen
“yukattelu” formu, sadece “onlar oldiiriiliiyor” yahut miifessitlerin yapugr gibi “onlar
oldiiriilecek” anlamlarini ifade etmez. Tersine Arap gramerinin temel bir kuralr geregince
“onlarn biiyiik kismi 6ldiiriliiyor” anlaming ifade eder. Ayns durum “yusallebu (pek ¢ogu
astliyor)” ve “tukatta’a (biiyiik kisminin kesilmesi)” fiilleri icin de gecerlidir. Sayet, ayeti
bir “hiikiim ayeti” olarak ele alirsak, o zaman suglularm tamamnin degil de biiyiik kis-
minin bu sekilde cezalandirilmass anlamina gelir, bu ise kanun koyucu olan Allah’a atfe-
dilemeyecek olan bir keyfilik varsayimidir.

13 Bk., Esed, a.g.e., I, 196-197 dpn. 48
1 Saff, 61/10-12
15 Bk., Zemahger, e/-Kessaf, IV, 514
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Oncelikle belirtmek gerekir ki, s6z konusu edilen fiillerin getirilis sekli olan
“tef’il” kalibinin, fiile konu olan nesnelerin ¢cogunu ifade etmesi ikincil bir anlam-
dir, her zaman gecerli olan “olmazsa olmaz” tiirinden bir husus degildir. Eger
boyle olsaydi, bu kalipta gelen fiillerin tekil ve ikil kaliplar1 kullanilamazdi. Goru-
nen o ki yazar da, “eger savas agan taraf, yalnizca bir kisiyi yahut birkag kisiyi
kapstyorsa, ‘buytk kismi1’ emri ona veya onlara nasil uygulanabiliré” diyerek boyle
bir zanna kapilmugtir. Boyle bir degerlendirme ise, agik bir gramer hatasidir.'® Zira
“Tef’il” kaliby, fiile konu olan nesnelerin ¢ogunu ifade etmekten daha &ncelikli
olarak, fiilin kendi manasinda bir ziyadelik, ¢okluk, sertlik ve katilik ifade eder.
Ornek olarak, Ahzab suresinde gegen gu ayeti Esed’in kendi mealiyle verelim: “Ve
onlar, Allah’in rahmetinden yoksun olduklarindan gorildikleri yerde yakalana-
caklar ve teker teker ortadan kaldirilacaklardir (kuttilu taktila).””” Kendi bakig
agistyla bakildiginda, yazar burada -kendi tabiriyle- Arap gramerinin temel bir
kuralini ihlal etmigtir. Clinkd “Onlann buytk kismui biytk bir 6limle éldurulir”
demesi gerekirken, tam aksini hem de vurgulu bir gekilde “teker teker ortadan
kaldirilacaklardir” ifadesiyle soylemektedir. Lugat olarak da “kattele fulanen” de-
mek, 6ncelikli olarak bir kimseyi sert ve acimasizca 6ldirmek, éldirmek ve bede-
nini parcalamak, organlarini sékiip ¢ikarmak anlamlarina gelir.'®

Hem yazarin bakis agisiyla meseleyi ele almaya devam edersek, “yukattelu”
formu, “buytk kismi sldirtliyor” ve “yusallebu”, “biytk kismi asiliyor” anlamla-
rina gelse bile, “tukatta’a” formu biytik kismi kesiliyor anlamina gelmez. Ctinka
ilk iki fiilde stz konusu olanlar, suglularin bizzat kendileri iken son fiilde s6z ko-
nusu olan onlarin ‘elleri ve ayaklaridir’. O zaman anlam §oyle olmak durumunda-
dir: Onlarin timiinin, el ve ayaklarinin biiytik kismu kesiliyor. Burada ise, suglula-
rin bir kismuini kapsam diginda birakmak yoktur, sadece onlarin ‘el ve ayaklarinin
bir kismini kapsam diginda birakma’ séz konusudur.

Kaldi ki “biiyiik kisminin 6ldiiriilmesi, asilmas: ve kesilmesi” seklinde anlagilsa
bile, kapsam diginda kalan “az kismin”, cezalar1 stiphelerden dolay: distiriilen
kimseler olarak distiniilmesi miimkindiir, ¢inki had cezalarinda stiphe varsa
ceza uygulanmaz, kesinlik sarttir. Yine kapsam diginda kalan “az kismin” kanuna
yakalanmayan, ele gecirilemeyen kimseler olarak digtntlmesi de mimkindir.
Vakia odur ki, suglularin biiytk bir kismi cezalarini bulsa da, biitiin cabalara rag-
men yine de bazilar1 kanundan kagmayi basarir, cezadan kurtulur.

¢) Yazarin Uglincti gerekeesi ise, “onlar yerytiztinden strtileceklerdir” ibare-
sidir. Ona gore bu ibare, gercekten mifessirleri biytik olctide sagirtmigtir. Mifes-
sirlerin bir kismi, miitecavizlerin (Islam) topraklarindan gikarilmalari gerektigini

16 “Onlar kendisiyle daglarin yurttildagl, yerytziintn yariip agldigr (kutti‘at), 8lilerin konugturuldu-
gu (ilahi) bir metin (dinlemis olsalardi, ona da inanmazlardy.)...” Ra’d 13/31; Esed, a.g.e., II, 492
Esed’in kendi mealiyle verdigimiz bu ayette “yarilip-acilma” seklinde terciime edilen “kutti’at” fiili,
tekil olarak kullanilmugtir.

17 Ahzab, 33/61; Esed, a.g.e., II, 865 Ayni ayet icin yazdig1 dipnotta ise yazar, sdyle demektedir: “Laf-
zen, biiyiik bir éliimle oldiiriileceklerdir.” Esed, a.g.e., II, 866 dpn. 80

18 Zeyyat, Ahmed Hasan ve digerleri, Mu’cemu’l Vasit, s. 715
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disinmusglerdir, ama Kur'an’da arz (yerylizii) teriminin béyle sinirli bir anlamda
kullanildiginin 6rnegi yoktur. Digerleri de, suclularin yerytizinden ¢ikarilmalari
anlamina gelecek bir yeralti zindanina hapsedilmeleri gerektigi goriisindedirler.
Kendisinin ibareye getirdigi yorum ise su sekildedir: Allah ve Result’ntin digman-
lar, ahlak? yiktmliliiklere diigmanliklary, uyumsuzluklari ve sapikliklar: sebebiyle
kendi aralarinda dinyevi kazang ve gii¢ ugruna hic bitmeyen bir ¢atigmanin igine
girerler, birbirlerinden ¢ok sayida insan 6ldirrler, birbirlerine biiytik olgtide ig-
kence eder ve sakat birakirlar ve sonugta biitiin bir toplum silinip gider veya yer-
ylzinden stirtlurler. Yani yazara gore, “yeryliziinden stirtlme”, “blitin bir top-
lumun silinip gitmesi veya tim yerytziinden stirilmeleri” anlamina gelir.

Oncelikle ayetlerin ifadesi dogrultusunda “biittin bir toplumun silinip git-
mesinin” s6z konusu olmast digintlemez. Ctinki toplum hayat: devam etmekte-
dir, suc¢lularin yakalanmadan 6nce gelip kendiliginden teslim olma ve bdylece
bagislanma imkAnlar1 vardir. Yani suclularin hedef aldig: kitle igin yasam devam
etmektedir, tamamen silinip gitmeleri mevzu bahis degildir. “Tiim yeryiiziinden
stirijlmeleri” iddiasi ise realitelere aykiridir. Béyle aykirt bir manay: desteklemek
icin Kur'an’da “arz” teriminin sinurli bir anlamda kullanildiginin 6rnegi yoktur
demek de, isabetli degildir. Zira ‘arz’ tabirinin hem tim yerytzini, hem yeryu-
ziiniin bir kismini ifade ettiginin drnekleri Kur'an’da mevcuttur. Ornegin “Ger¢ek
su ki, inkdr edenler, yeryiiziinde olanlarin tiimii ve bununla birlikte bir katr daha onlarin
olsa, bununla da kiyamet giiniiniin azabindan kurtulma fidyesi vermeye kalkigsalar, yine
onlardan kabul edilmez. Onlar i¢in aci bir azap vardir.”" ayetinde, ‘arz’ teriminin tim
yerylziint ifade ettigi agiktir. Bu ayetten 3 ayet 6nce yer alan ve bizim de burada
inceleme konusu yaptigimiz Maide suresi 33. ayetin bag tarafinda séyle denmek-
tedir: “Allah’a ve Resulii’ne karsi savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga ¢alisanla-
rin cezasi...” Dikkatle dustintldiginde burada ‘arz’ tabirinin bitin yerytizi anla-
minda olmadig1 “bulunulan yer” anlaminda oldugu agiktir. Aksi takdirde suglula-
r1n, yerylzinin istisnasiz her tarafinda bozgunculuk yapmalari anlamini ¢ikar-
mak gerekecektir. Halbuki boyle bir anlam s6z konusu olmadigi gibi aklen de
mantikli gérinmemektedir. Burada maksat “yasanilan ve bulunulan yer” anla-
mindadir. Su ayette de benzeri bir kullanim mevcuttur: “...Allah’in bu disi devesi
size bir mucizedir, onu salwerin de Allah’in arzinda otlasin, ona bir kétiiliikle dokunma-
ym...”” Burada da ‘arz’dan maksat, ‘Semud kavminin yasadiklari topraklardir’
yoksa biittin yeryiizti degildir. Oyleyse 5 Maide 33. ayetin sonlarina dogru yer
alan “arzdan strtilmeleridir” ifadesinin, “bulunduklar yerden sirtilmeleridir” gek-
linde anlagilmasina herhangi bir engel yoktur. Ayrica boyle bir anlam ayetlerin
baglamina daha mutabiktir.

d) Esed’in en gtigli itiraz olarak gérdigl, bize gére en zayif itiraz olan dor-
diincti gerekgesi, Kur'an’in kitlesel asilmaya ve kitlesel imhaya isaret eden tama-
men ayni ifadeleri Firavun’un agzindan mi’minlere kars: bir tehdit olarak naklet-

19 Maide, 5/36
0 A'raf, 7/73
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mesidir. Ona gore, Kur'an'in “"Allah’in diismans” olarak vasiflandirdigs bir kisiye izafe
ettigi ifadelerin aynist ile bir ilahi kanunu yiiriirliige koymas: diisiiniilemez. Bu itirazin
zayiflig1 kendi biinyesindedir. $éyle ki, Firavun ayni ifadeleri mt’minlere karg: bir
tehdit olarak sdylemistir. Bunun anlamui ise sudur: Firavun gibi zalim, despot, hak-
hukuk tanimaz, adalet bilmez, yazarin tabiriyle “Kur’an’da her zaman kottligin
ve inkdrciligin tipik 6rnegi olarak tanimlanan Allah’in diismani” bir diktatdr,
mi’minlere yani Allah’a ve génderdigi dine iman eden, yeryliziint yasanilir hale
getirmeye calisan, fesad ve bozgunculuktan uzak duran sugsuz insanlara, iman
ettiginiz i¢in sizi asip kesecegim diyor. Diger taraftan zulmetmekten muinezzeh
olan Ytce Allah, kendisine ve Resulii’'ne savasg agan ve bulunduklar: yerde fesad
icin ugrasip ekin ve nesli yok etme ¢abasina girisen insanlik diigmani azgin suglu-
larin yakalanip cezalandirilmalarini, suglarina gore dldiiriilmelerini veya asilmala-
rin1 (veya ellerinin ve ayaklarinin gapraz kesilmesini yahut yerytziinden sirtilme-
lerini) emrediyor. Iki olayin birbirine tamamen zit olan bu mahiyetlerini goz ardi
edip, s6ztin muhataplarini ve sdyleyeni hesaba katmaksizin sureta bir benzerlik
kurmak ve bundan yola ¢ikarak “Allah’in digmani olan Firavun’un ifadelerinin
aynist ile bir ilaht kanunun ytirtirlige konmasi diistintilemez” diye iddiada bulun-
mak, spekiilasyondan 6te bir sey degildir. Bir s6ztin kim tarafindan séylendigi,
kimlere sdylendigi, sdylenig maksadi ¢ok énemlidir. Tim bunlar bir tarafa birakip
sadece s6z benzerligi var diye itiraza kalkigmanin gercekei bir yani yoktur.
Ornegin, Kur'an-1 Kerim, su ifadeleri Firavun’un agzindan nakletmektedir:
“Andolsun ki, eger benden bagka ilah edinirsen, seni zindana atarim.”* sozleriyle Fira-
vun, Hz. Musa’y1 tehdit ederken, bagka bir yerde “...Ey ileri gelenler, sizin icin ben-
den bagka ilah oldugunu bilmiyorum...”” demektedir. Yine bir bagka yerde halkina
topluca “Ben sizin en Yiice Rabbinizim.”” demektedir. Bu sozler, Ytce Allah’'in su
ifadeleri ile benzerlik arz etmektedir: “...Benden baska ilah yoktur, su halde benden
korkup sakimmn..."* “Gergekten ben, ben Allah’im, benden bagka ilah yoktur...””, “Ve
Allah ile beraber baska bir ilaha tapma. O’ndan bagka ilah yoktur...”, ”...Ben sizin
Rabbinizim, dyleyse bana kulluk ediniz.””. §imdi, Firavun’un agzindan nakledilen
sozlerle, Yiice Allah’in bu ifadeleri arasinda benzerlik var diye bu ayetlere ve onla-
rin hikimlerine itiraz etmeye kalkigmanin, hicbir saglam dayanaginin olmadig:
aciktir. Yiice Allah’in Musa’ya soyledigi ifadelerin benzerini, kendisini ilah olarak
goren Firavun Musa’y: tehdit ederek ona séylemistir, dyleyse Firavun’a izafe edi-
len ifadenin benzeri bir ifadeyle ilahi bir gergek soylenemez, itikadi bir htikiim
yurtrltige konamaz demek ne derece yanligsa, “Firavun’a izafe edilen ifadelerle bir
ilahi kanunun yrtrlige konmasi digintlemez” demek de o kadar yanligtir. Fira-

2 Quara, 26/29

22 Kasas, 28/38

% Naziat, 79/24

% Nahl, 16/2

% Taha, 20/14; Isin ilging olan yani, bu ayette de muhatap Hz. Musa’dur.
% Kasas, 28/88

¥ Enbiya, 21/92
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vun hem itikatta hem de uygulamada tamamen hak ve hakikat olan prensipleri
kendi zulmune ve diktatdrligiine alet etmeye calismugtir, durum bundan ibarettir.

Ayrica Muhammed Esed’in “ayeti bir ser’i hiikiim olarak kabul etmek miimkiin
degildir” tarzindaki iddiasi, bahsinde bulundugumuz ayetlerin ntizul sebebiyle de
celigki arz etmektedir. Zira nlizul sebebinden agikca anlasilan bu ayetlerin ger’l bir
hikim ifade ettigi yontndedir. Zira Buhari ve Mislim’in Enes b. Malik’ten riva-
yet ettiklerine gére, Ukul ve Ureyne kabilelerinden sekiz kisilik bir grup Medine’ye
gelip Resulullah’in huzuruna vararak musliman olduklarini aciklarlar. Ancak
Medine’nin havasi onlara iyi gelmez ve hastalanirlar. Bu durumu Hz. Peygamber’e
sikdyet ederler. Hz. Peygamber, kendilerini zekdttan toplanan beytti’l-mal devele-
rinin otladiklar1 yere géndererek onlarin sttlerinden igip geginmelerini ve hastalik-
larini da o develerin idrarlariyla tedavi etmelerini emreder, onlar da kabul edip
giderler. Bir miiddet sonra, bu tavsiyeye uyup tamamen sthhatlerine kavugan ve
iyilesen bu kimseler dinden dénerler. Bununla da kalmayip isi ihanete dokerek
cobanlardan birinin gozlerini oyup, el ve ayaklarini kestikten sonra onu éldtrtrler.
Hazine develerini stirtip kagirmaya kalkarlar ve yollar1 kesip 1rza da tecaviiz eder-
ler. Ancak kagip kurtulabilen bir ¢cobanin ihbariyla durumdan haberdar olan Hz.
Peygamber, onlar takip ettirir. Peglerinden giden birlik, hainleri kiskivrak yakala-
yip Medine’ye getirir. Resulullah, kisas olarak gozlerinin oyulmasini, ellerinin ve
ayaklarinin kesilip bu halde Harra’nin bir kenarina atilmalarini, kizgin giinesin
altinda oliime terk edilmelerini emreder ve &yle yapilir. Hz. Enes onlardan birini
gordigind, susuzluktan olene dek toprag: yaladigini belirtir.?

Bu milahazalardan sonra, inceleme konusu yaptigimiz 5 Maide 33. ayetiyle
ilgili fikihta “Hirabe Haddi (Yol Kesmenin Cezas1)” baslig: altinda yer alan deger-
lendirmelerden® bazi notlar aktarmak istiyoruz. Buna gore, adi bir cinayet olayi-
nin aksine, yol kesme esnasinda 6len ve mali alinan kiginin velisinin affi ile bu
ceza diigmez.® Bu, islenen suga paralel olarak yol kesme cezasinin sertligini ve
siddetini gosterir. Yol kesme kuvvetine sahip olduktan sonra yolu kesen, ister bir
grup olsun, ister tek kisi olsun durum degismez.®' Sucunun cezast tatbik edilir.

Hanefi, Safil ve Hanbelilere gore, yol kesicilere verilecek had cezasi, ayet-i
kerimedeki tertibe goredir. Clinki cezanin sug miktarina gére olmast icap eder.
Eger yol kesiciler, sadece mali almislarsa elleri ve ayaklar: gaprazlama kesilir, eger
mal almayip yolcular1 6ldirmiislerse éldurtlirler ve asma islemi yapilmaz. Eger
hem 6ldirmugler hem de mali almiglarsa éldurtlip asilirlar.® Sayet sadece insan-

% Bk, Buhari, Muharibin 16,17,18; Diyat 22; Cihad 152; Megazi 36; Miislim, Kasame 9; Ebu Davud,
Hudud 3; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 512-513; Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, VI,
192-197; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, III, 227-228

¥ Bk., Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, VI, 417-428

% Zuhayli, a.g.e., VII, 418

31 Zuhayli, a.g.e., VII, 418

%2 Hanefilere gore ise, eger hem adam oldiirmiis hem de mali almiglarsa imam (devlet yetkilisi) serbest-
tir, dilerse gaprazlama el ve ayaklarini kestirir, sonra da onlar 6ldiirtlir yahut astirir; dilerse el ve
ayaklarini kestirmez, sadece 6ldiirttr yahut astirir. Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423
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lar1 korkutmuslarsa, oradan siirgtin edilirler.* Imam Malik’e gore, yol kesicilerin
cezast hususunda karar, Missliimanlarin Imami (devlet bagkani)nin ictihad, kana-
at ve fakihler ile megveretine kalmigtir, umumun menfaatlerine uygun ve fesad:
defedecek olan sekli seger. Demek ki, ¢ogunluga gére “veya” diye terciime edilen
“ev” harfi, gesit bildirmek igin olup, cezanin, cinayetin tlirine gére olacagini ifade
etmektedir.®

Nefyin (stirgin etmenin) manast konusunda Hanefiler, “hapsetmek” anla-
mina geldigini sdylemislerdir. Zira hapis, yasiyorken dinyadan ¢ikarmak ve hap-
solunan yer harig yerytiziinden siirgiin etmek manasina gelmektedir. Insanlarin
orftinde de hapse, yerytiztinden stirtip dinyadan ¢itkarma manasi verilir. Malikile-
re gore nefiy, suglunun bulundugu beldeden ¢ikarilarak basgka bir yere génderilip
tovbesi agikca ortaya cikincaya kadar orada hapsedilmesi demektir. Safiilere gore
nefyin manas, suglularin tévbesi ortaya cikincaya dek Imam tarafindan bir siire
hapsedilmesi yahut onlara caydirici olacagina kanaat ettigi bir sekilde ta’zir cezasi
verilmesidir. Hanbelilere gore ise nefiy, suglulart darmadagin etmek, bagka bir
beldeye siginmalarina firsat birakmamak demektir.®

Degerlendirme: Simdi, yapilan tahliller ve verilen tiim bu bilgilerden son-
ra konunun en basinda verdigimiz iki ayetin tefsirini yapalim. “Allah’a ve Resu-
lt'ne savag agan,” yani Allah’in ve Resuli’niin emirlerine ve hikimlerine fiilen
karg1 ¢itkmakla onlara harp vaziyeti alan,® “yerytizinde bozgunculuk i¢in kosan,”
cana veya mala veya 1rza saldirmaya veya ekin ve nesli yok etmeye kalkigan, hak
nizami ve halkin asayisini yol keserek, tertr estirerek bozmak ve ifsad etmek igin
calisan kimselerin suglarinin derecelerine gére cezalari sunlardan ibarettir: “Oldii-
riilmeleri”, yani adam 6ldtrmusglerse kisas yoluyla degil, affi caiz olmamak tizere?’
cezay1 tatbik ederek oldirtlmeleri, “veya asilmalart” yani hem adam 6ldtrmisler
hem de mal almis veya 1rza tecaviiz etmislerse diri olarak asilip 6ldtirtilmeleri ya-
hut oldirtlditkten sonra 6l olarak asilip halka gosterilmeleri, “veya ellerinin ve
ayaklarinin ¢apraz kesilmesi,” yani adam 6ldirmemisler de yalnizca mal almiglar
ise, biri sagdan biri soldan olmak tizere birer elleriyle birer ayaklarinin kesilmesi,
“veya bulunduklar yerden stirtilmeleri,” yani anlatilan suglarin higbirisini igleme-
misg olup yalnizca yolda tehdit etmigler, korkutup terdr estirmiglerse, hapsedilme-
leri ve bulunduklar yerden diger bir yere stirgtin edilmeleridir. “Bu ceza, bunlarin
sirf dinyadaki dugiiklik ve rezaletleridir. Bundan bagka bunlar i¢in ahirette de pek

% Hanefilere gére, yani hapis veya ta'zir cezasina carptirilirlar. Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423

% Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 423-425

% Bk., Zuhayli, a.g.e., VII, 425-426

% “Allah’in ve Result’niin emir ve hitkiimlerini tatbik ve icra eden Allah'in kullariyla savag da, bu
manaya dahildir. Sonra bu savagin bilinen manasiyla agik savag olmadig: da gerek ayetin ifade tar-
zindan ve gerekse niizul sebeplerinden anlasilmaktadir. Zira gértluyor ki bunda esirlik ve cizye gibi
hitktimler yoktur.” Elmalils, a.g.e., III, 228

¥ Sug islendikten ve suclu yakalandiktan sonra, éldiiriilen kimsenin velisinin bu sucu bagislama yetkisi
yoktur. Bk., Ibn Kesir, a.g.e., I, 513
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bityiik bir azap daha vardir.” Oyle ki bunlarin higbirisiyle kiyas edilmesi miimkiin
degildir.®

“Ancak siz kendilerini yakalayip ele gegirmeden 6nce, tévbe etmis olanlar
harigtirler. O zaman biliniz ki Allah, stiphesiz affedicidir, merhamet edicidir.”®
Ardisira gelen bu ayet, suglularin cezalarini agiklayan 6nceki ayetin -Esed’in iddia
ettiginin aksine- ser’i hitkiim ifade ettigini biraz daha belirginlestirir. Ctinkli buna
gore musliman toplum, suglular1 yakalayip cezalandirmakla goérevlidir. Ancak
onlar suglulari yakalamadan once, suglular kendiliginden pigman olarak gelip tov-
be etseler, cezalandirilmaktan kurtulurlar. Allah’in bagiglamasina ve merhametine
mazhar olurlar.®

SONUC

Somut bir 6rneklem tizerinden iglemeye calistigimiz gibi, asir1 mecaz-
c1/sembolist bir gorugle din metinleri baglamindan koparip olagan ve tabil din-
yadan tamamen tecrit ederek soyut bir diinya takdim etmeye calismak, sembo-
lizm algisinin abartili bir sekilde kullanilmasina yol agmaktadir. Bu durumda mev-
cut dini metinlerin dogru bir sekilde anlagilmasi imkani neredeyse ortadan kalk-
makta ve dine iligkin pek ¢ok kabul ve bilgi verici iddialarin buharlagmast riskiyle
karst karstya kalinabilmektedir. Zira metne ytklenen anlam ile metin arasindaki
ilgi ve miinasebet gézard: edilmektedir.

Oyleyse 1srarla tizerinde durulmast gereken husus sudur: Bir kelime igin asil
olan mana, onun kendi hakiki anlamudir. Eger sahih rivayetler de bu hakiki anlami
destekliyorsa ve kelimenin gercek anlamini ve ilgili rivayetleri devre digi birakacak
derecede gligli bir delil mevcut degilse, o0 zaman mecaza gitmek, zorlamadan bag-
ka bir sey degildir. Kelimenin hakiki ve ilk akla gelen manastyla anlasiimasina
engel teskil edecek, onu konuldugu birinci anlamin disinda kullanmaya sevk ede-
cek Kur'an metninde yer alan 1afz1 bir delil/karine mevcut olmadig1 halde, delilden
yoksun olarak bu ttr yorumlara bagvurmanin anlami, Bat1 aydinlanmasinda ifade-
sini bulan zihinsel gergevenin temel alinip, vahyin buna gore degisime ve tevile
tabi tutulmas: gibi gériinmektedir. O halde bu tarz tefsir ve yorumlardan kagin-
mak, hem Islam’in kendi gagrisinin, hem de dini duyarliligin bir geregidir.
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