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OKSIDANTALIZM BAGLAMINDA
AFGANI-ABDUH EKOLU

Mustafa OZTURK'

OZET

Bu makalede, bircok arastirmaciya gére ¢agdas Isldm diisiincesinin miibes-
siri kimi arastirmacilara gore de fazla abartiimis bir sahsiyet olarak nitelendirilen
Cemaleddin Afgani (1838-1897) ile onun gézde 6grencisi ve yakin dostu Muham-
med Abduh’un (1849-1905) Bati uygarlidina dair bilgi, goriis ve degerlendirmeleri
serimlenecektir. Ayrica Resid Riza’nin (1865-1935) kimi goriis ve dusunceleri de
minasebet distiikge zikredilecektir. Makalede Afgani ve Abduh’a ait eserlerin yani
sira genelde Islamalik ve cagdas Arap diisiincesini, 6zelde de Afgani ve Abduh'u
konu alan gesitli bilimsel arastirmalardan da istifade edilmis; ayrica konuyla ilgili
bilgi malzemesini genis dlglide ihata etmesi igin, fazla sayilabilecek oranda alinti
metinlere yer verilmistir.
Anahtar kelimeler: Afgani, Abduh, oksidantalizm, oryantalizm, Arap disiincesi

THE ECHOL OF AFGANI-ABDUH IN CONNECTION WITH OCCIDENTALISM
The purpose of this article is to provide definitive information about Jamal
al-Din al-Afghani (1838-1897) and his student and dear friend Muhammad Abduh's
(1849-1905) views and thoughts on the western civilisation. Additionaly, some
opinions of Rashid Rida (1865-1935) will also be mentioned. In this article, besides
the works of Afgani and Abduh we also benefited from works written about them
and from sources regarding Islamism and contemporary Arab thought. Besides,
many quotations were given to include all the needed information regarding the is-
sue.
Key words: Afgani, Abduh, Occidentalism, Orientalism, Arab thought

1. OKSIDANTALIZME DAIR GENEL MULAHAZALAR

Oksidantalizm (Garbiyatgilik) konusu bugiine degin etraflica ele alinip in-
celenmemistir. Gergi konuyla ilgili birkag ¢alisma mevcuttur; fakat bu calismala-
rin hemen hepsi yurtdisinda yapilmustir. Burada zikre deger galigmalardan birisi
Hasan Hanefi'nin Mukaddime fi ‘ilmi’l-istigrab (Bati'y1 Tanima-Anlama Bilimine
Girig) adli eseridir. Hanefi bu eseri, Dogu’yu nesnelestiren ve orada kegfettigi her

“Dog. Dr., Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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guzelligin kaynagini eski Yunan ve Roma uygarliklarina irca eden oryantalizme
kars1 bir atak olarak kaleme almistir. Bu karsit atagin adi oksidantalizmdir.!

Bati, oryantalizmle kendisini Dogu’yu bilen, inceleyen ve tanimlayan bir
6zne olarak konumlandirmig ve bdylece Otekilestirdigi Dogu’yu bir aragtirma-
inceleme nesnesi kilmigtir. Bati’'nin bu giicti, modern ¢agda ortaya gikan, “Dist-
ntyorum, 6yleyse varim!” aforizmasinda ifadesini bulan epistemolojik projeden
gelmektedir. Bati “bilen 6zne” olma rolini ¢ok iyi oynamustir. Ama artik roller
degistirilmelidir. Ctnki Bati’'ya gére Dogu 6zne, Bati da nesne kilinabilir. Diger
bir deyisle Bati, oryantalizmi yarattigina gére Dogu da oksidantalizmi yaratabi-
lir.> Kald1 ki oksidantalizm yaratma gabast, oryantalizme nazaran gok hakli gerek-
gelere sahiptir. Zira oryantalizm Bati'nin diger milletlere saldirip onlart yok etme
ve Ozlerine yabanci kilma déneminde ortaya ¢ikmuigtir; oksidantalizm kurma
cabasi ise nefsi miidafaa olarak belirmistir. S6ziin 6zi, Batt'ya ve Dogu’ya ait eski
rolleri degistirme, dolayistyla somtrgecilikten kurtulma (de-colonization) strecini
baglatma zamani gelmistir. Bu stiregte “evrensel kultiir miti"ne son verilmeli,
boylece Bati kendi sinirlari icine yerlegtirilmelidir. ®

Oksidantalizmle ilgili bir diger 6nemli ¢alisma, lan Buruma ve Avishai
Margalit tarafindan kaleme alinan Occidentalism: The West in the Eyes of Its Enemies
(Oksidantalizm: Diigmanlarinin Géziinde Bat1) adli eserdir. Bu eserde savunulan
teze gore oksidantalizm Batr'yr sémurgecilige, clrtimislige, ahlaksizliga ve
inangsizliga esitlemenin adidir. Bati'nin kéttictl bir glic oldugu fikri sadece Do-
gu’ya ya da Ortadogu’ya (Mislimanlara) ait degildir. Daha agikgasi, oksidanta-
lizm ilk kez Temmuz-1942’de Japonya'nin Kyoto sehrindeki konferansta Japon
milliyetgilerince formiile edilmig ve fakat 18. ytizyil Alman romantizmi, 19. ytiz-
yil Panislavizmi, 1930’larin Hitler fagizmi, Italyan nasyonal sosyalizmi ve Stalinci
kominizmin katkilariyla bir kott fikirler dizgesi bigiminde olugmug ve olgunlas-
mistir. [an Buruma'ya gore,

Oksidantalizmi uyandiran Avrupa sémiirgeciligiydi, bugiin de kapi-
talizm ayni sonuca yol agmaktadir. Ama ancak Bati'ya karst girisilen ayak-
lanma tam bir yikim big¢imini aldiginda Bati insani olmaktan uzak goriil-
diiginde ve ayaklanma bir cinayet haline geldiginde oksidantalizmden sz
edilebilir. Oksidantalizm her nerede ortaya cikarsa giksin, bir agagilanma ve
yenilgi duygusundan beslenir (...) Oksidantalist bakig agisindan Bati refa-
ha, hayvani arzulara, bencillige ve givenlikte olma duygusuna bagimli bir

! Hanefi'nin bu eseriyle ilgili daha genig bilgi ve degerlendirme igin bkz. Said Aykut, “Hasan Hanefi:
Oksidentalizmi Arapca Insa Etmek”, Cogito, say1: 31, 2002.

? Hasan Hanefi, “Islam ve Bati: Catigma mi Diyalog mu2”, cev. Ali Kaftan, Cogito, say1: 40, 2004, s.
276.

8 Bkz. Hasan Hanefi, “Gelenegi Yenilemek Zorundayiz”, [21. Yiizyil ve Isldm’in Imkanlari: Konusmalar
iginde], Uniran, Istanbul 2004, s. 56-57. Yusuf Kaplan’in H. Hanefi ile yaptigi bu konusma Umran
dergisinin Mart-2002 tarihli 91. sayisinda yayimlanmistir.
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burjuva toplumdur. Yasami 6limden ¢ok 6nemsedikleri i¢in, tanimi geregi

korkaklardan olugan bir toplumdur bu. Afganistan’daki savag sirasinda bir

Taliban savascisinin da ifade ettigi gibi, Amerikalilar asla kazanamayacak-

lardir, ¢tinki onlar Pepsi-Cola’y1 severler ancak oysa kutsal savascilarin

sevgisi oliimedir. Bu dil, Ispanya’daki i¢ savag sirasinda fagistlerin, Nazi
ideologlarinin ve Japon kamikaze pilotlarinin diliyle aynidir.*

Buruma’in tartigma yaratan bu gortsleri Ttrkiye’de de bir dizi makalenin
kaleme alinmasina vesile olmustur. Birgogu ulusal gazetelerdeki kése yazarlarina
ait olan bu makalelerde oksidantalizmle ilgili farkli yaklagimlar ortaya konulmus-
tur. Bir yaklagima gore oksidantalizm, Bat1 oryantalizminin Dogu’daki reaksiyo-
ner akimlar tarafindan evlat edinilmig ¢ocugudur ve en az babasi kadar tehlikeli-
dir. Oryantalizm, hegemonist ve kolonici Bat1 kiiltiirtiniin edebi ve akademik
eserlere yansimig ylizliyse eger, oksidantalizm de Dogu’nun intikam arayisidir.
Oryantalizme karst bir tepki veya tedavi arayisinin degil, Bati'nin Dogu’yu bir
buguk asirdir, “Seni bildigim i¢in glgliytm, gli¢li oldugum icin de sen benim
bilgimin Urinistn” formilasyonuyla tanimlamasina karsilik Dogu’nun Bati'y1
edebl ve akademik yazininin konusu haline getirme cabasinin tirtint olan oksi-
dantalizm, Dogu agisindan bir intihar saldirist gériniimi vermektedir. Oksidan-
talizm, oryantalizmi degillemek icin degil, Dogu’ya yapilanin aynisini Bati'ya
yapmak suretiyle intikam almak igin yola gitkmakta ve bu ylizden basar1 sansina
sahip gdzitkmemektedir.”

Buna benzer bir diger yaklasima gore ise oksidantalizm, tipki oryantalizm
gibi Bati’da icat edilmis bir kavramdir. Oryantalizm, Batililarca kurgulanmig bir
Dogu tasavvurudur. Oysa Dogu diye bir sey yoktur; dolayisiyla bu da diipediiz
bir Bat1 icadidir. Kald1 ki Bat1 digindaki toplumlar ve kiiltirler, kendilerini cograf-
ya terimleriyle tarif etmezler. Oryantalizm, Batililarin hayali bir 6teki yaratma
kaygilarinin trtintdtr. Oryantalizme karst bir oksidantalizm projesini Musli-
manligini ciddiye alan Mislimanlar gelistiremezler. Ctinkti Muslimanlar yalan
soyleyemezler, hayall digmanlar tretemezler, baskalarinin hukukuna tecaviiz
edemezler. Iste biitiin bunlardan 6tiirii oksidantalizm Misliimanlar icin imkansiz
bir seydir.5

Oksidantalizme Edward Said’in (1935-2003) bir ttr algida segicilikle olug-
turdugu oryantalizm albimuyle birlikte bakan ve yine Said’in, “emperyalistler,
irkgilar ve siyonistler olmasa, gene olagantistl bir durumda olurduk” seklinde
6zetlenebilecek bir diistince marifetiyle Dogu’ya 6grettigi “kendine acima sana-

*Jan Buruma, “Oksidentalizmin Kékenleri”, Cogito, cev. Ali Kaftan, say1: 40, 2004, s. 280-281, 283. Bu
makalenin Ingilizce asli igin bkz. Ian Buruma, “The Origins of Occidentalism”,
http/:/chronicle.com.

% Kerim Balc, “Oksidentalizm ve Irak Savag”, (Zaman, 7 Mart 2003).

¢ Yusuf Kaplan, “Geginiz Oksidentalizmi”, (Yeni Safak, 3 Mart 2006); “Geginiz Oksidentalizmi, Ken-
diniz/e Geliniz”, (Yeni Safak, 7 Mart 2000).
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t1’nin izlerini tastyan bu milahazalarin ardindan Yasin Aktay’in oryantalizme
bakisgla ilgili su gériglerini aktarmanin faydali olacagini diigintyoruz: “Oryanta-
lizm dolayisiyla dile getirilen sikintilar zannedildiginden ¢ok daha karmasiktur.
Cemil Meri¢’in deyimiyle ‘somirgeciligin kesif kolu’ olarak dustintldiiginde ¢ok
basite indirgenmis oluyor. Islam diinyasini somiirgelestirmek tizere Bati'daki
sosyal bilim, edebiyat ve sanat gevrelerinin el birligiyle Dogu’yu carpitarak Batili
mistevliler icin elverigli hale getirmeye ¢aligan bir komplosunu anlatiyor. Oysa
oryantalizmin galigma tarzini anlamadan kulttrleraras: iletisim ve anlagmanin
veya anlagamamanin mantigini anlayamayiz. Oryantalizmin sorunlari sadece
bazi insanlarin el ele vererek Dogu’yu kasitli olarak carpitmaya caligmasindan
kaynaklanmaz. Bu tiir bir caba oryantalizmin ortaya ¢ikan sonuglarinin en hafi-
fini olusturur. Kasitll olarak Dogu hakkinda bazi kliseler tiretmeye ¢alisanlarin
cabalar1 gok siritir ve bunlara kargt ¢ok kolay savunma sdylemleri tretilebilir.
Tarihi boyunca [slam diinyasinda oryantalizme kargt geligtirilen de boyle bir sa-
vunma s6ylemi olmustur zaten. Oysa Said’in anlattig1 sekliyle oryantalizm en
samimi niyetle doguyu bilmeye, anlamaya galisan herkese bulagabiliyor. Sonugcta
herkes bulundugu yerden anlamaya calistyor. Herkes her seyi baktig1 yerden go-
rir. Tartigmalarin biytk kismi da herkesin kendi baktig1 yerden gérdiiklerini
bagkalarinin baktigi yerden gordiiklerinden daha dogru saymakta israr etmesin-
den kaynaklanmiyor mu zaten¢ Kimseye bulundugu yerden bakmamay: teklif
edemezsiniz. Hele insanlar size bakabilmek i¢in zorunlu olarak bulundugunuz
noktaya hi¢ mecbur edemezsiniz.”

Yeri gelmisken belirtelim ki Ttrkiye’de oksidantalizmi ideolojik tartisma-
lardan mimkiin mertebe uzak bir zeminde ele alip olumlayan ve hatta oldukca
lazumlu géren yaklagimlar da vardir. Bu yaklagima gore oryantalizm alaninda son
derece zengin bir edebiyat olustugu halde oksidantalizmin adi dahi bilinmemek-
tedir. Oryantalizmle istigal eden Batililara mistegrik (sarkiyatgi, oryantalist)
denildigi halde oksidantalizmle mesgul olanlar icin mistagrib, garbiyatci gibi
isimlendirmelere pek rastlanmamaktadir. Ciinkti bu alanda gerek arastirmaci
gerek arastirma diizeyinde kayda deger bir birikime sahip degiliz. Bunun yerine
kendi tlke ve halk gerceklerimizi, egitim sisteminin de zorlamasiyla genellikle
Batili stizgegten gectikten sonraki haliyle kabullendigimiz gibi, Bati'nin gergekle-
rini de yine Batililarin sundugu haliyle benimsiyoruz.®

Halbuki Ortagag’da yasanan tecriibe ok farkli idi. Ilber Ortaylnin ifade-
siyle, “Musliman ortagagl i¢in ‘diger’ hep yani bagimizdayd:. el-Biruni Hint din-
lerini iyi tanirdi. Ibni Haldun, Yahudi tarihini cagdast Yahudilerden daha iyi tet-
kik etmisti. Turklerin tarihinden s6z ederdi. Muslimanlarin tarihleri boyunca ne
engizisyon, ne de Nazizm gibi olaylar1 yaratmadiklart agik. Orta zaman Miisli-

7 Yasin Aktay, “Oryantalizm”, (Yeni Safak, 16.12.2006).
® Alaeddin Yalginkaya, “Oksidentalizm veya Garbiyatcilik”, (Once Vatan, 15 Subat 2007).
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man'1, Fasli cografyact Idrisinin kozmopolit Sicilya Sarayi’'nda yaptigi gibi, Is-
kandinav ‘sagalarint’ dahi dinleyip Rusyalilarin tarihi i¢in ipucu arayan adamlara
sahipti. Bugtiniin Dogulular ise maalesef etraflarini kaba goézlemlerle tanimay1
tercih ediyorlar. Isgi olarak yasadig, talebe olarak okudugu tilkelerin dilini bilse
de, tarihlerini, toplumsal btinyelerini ciddi olarak incelemiyorlar. Hintliler ve
Senegalliler harig, dilini benimsedigi kolonizatér tilkenin edebiyatina ve toplum-
bilimine niifuz eden pek yok. Eski Sovyetlerin yetmis milyon Misliman’t Rusga-
y1 mikemmel konugsur. Ama siz hi¢ Rusya tarihi, Rus dili izerinde aragtirmalari
bulunan bir Tiirk duydunuz mu¢ Siz hig Italya tarihi alaninda {in kazanan bir
Arap, tinlii bir Tiirk Germanist veya Iranl bir Yunan tarihgisi isittiniz mi¢”

Belli ki bu sorulara, “Isitmedik!” diye cevap verilecektir. Daryush Shaye-
gan’a gére bugiin boyle bir cevap vermek zorunda kaligimizin temel nedeni, Islam
dinyasinin Avrupa’daki rénesans ve reform stireclerine yabanci kalmasi, dolayi-
styla tarihte tatile gikmig olmasidir. Bu baglamda Islam dtinyasinin ézellikle 19.
asirda gok buytik darbeler yedigine de dikkat ¢eken Shayegan, Misliman Dogu
ile Hiristiyan Bat1 arasindaki iligkiyi g6yle tasvir eder:

Batililarin Mislimanlar hakkindaki (sadece zihniyetleri ve psikolojik tu-
tumlari konusunda degil) gitgide ¢ogalan bilgileri ve Mislimanlarin Batililar
kargisindaki, bulanik gevsekligi demesek bile habersizligi. Karsilikli ilgideki denge-
sizligi bir 6rnek belki yeterince sergileyecektir: 18. ylizyilin sonunda Batili 6gren-
ciler Islam diinyasi hakkinda elle tutulur bir malzemeye sahiptiler. Avrupa’da
simdiye kadar Arap grameri tizerine yaklasik yetmis kitap, Farsga tizerine on,
Ttrkge tizerine de on beg kitap basilmistir. On Arapca, dort Farsca ve yedi Tirkge
sozlik vardir. Ya oOteki tarafin durumu¢ Arapgada higbir sey yoktur; Farsca ve
Tiirkgede keza. Ilk sozliikler 19. ytizyilda ortaya gikar. Bir Avrupa dilinin Arapga-
daki ilk s6zltgt 1828'de yayimlanmistir ve varligini Arapga bilen bir yerliye borg-
ludur. Bir Hiristiyan’in (Muisirli bir Kipt) bir Fransiz Dogu dilleri uzmani tarafin-
dan gézden gegirilen ve gogaltilan eseridir; yazarin 6nsézde belirttigine gore Arap
okurlardan ziyade Batili okurlara yéneliktir."

Shayegan’in bu tespitlerinden anlasildig1 kadariyla biz Dogulular, Batilila-
rin sahip olduklart gok degerli bir 6zellige, merak denilen nitelige fazlaca sahip
degiliz. Imparatorluk caglarimizda bile, Bati’y1 ve Batililari aragtirma ve anlama
konusunda fazlaca gaba ve basar1 gésterebilmis degiliz. Bugiin de oksidantalizm
ile su¢lanan kimselerin bulunmayisi bir ¢l¢tide bununla ilgili olmali. Herhalde
yine bu nedenle Dogu’yu anlamak icin bugtin de biytik 6l¢lide oryantalistlerin
yaptiklart aragtirmalara bagimliyiz. Evet, Dogu’da bilgi icin bilgi edinmek, bir

9 flber Ortayli, “Tirkoloji ve Varolmayan Bir Dal: Oksidantalistik”, Tiirkiye Giinliigii, say1: 19, 1992, s.
52.

0 Daryush Shayegan, Yarals Biling, gev. Haldun Bayri, Istanbul 1993, s. 28. Bu konuda ayrica bkz.
Bernard Lewis, Miislimanlarm Avrupa’yr Kesfi, cev. Nimet Yildirim, Erzurum 1997, s. 338-362.
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konuyu derinligine arastirma ve 6grenme hassasinin gelismis oldugu ileri stirtile-
mez. Bizde genellikle idare edecek kadar bilginin yeterli olduguna inanan bir kiil-
tlr egemendir.!

Dogrusu butiin bu farkli mulahazalar dolayiminda oksidantalizme dair
nesnelligi misellem bir tanim gelistirmek pek miimkiin géztikmemektedir. Clin-
ki ilgili herkes meseleye bulundugu yerden bakmakta, dolayisiyla kendi zaviye-
sinden gordiigi ya da gérmek istedigi unsurlara mitenasip bir tanim yapmakta
ve sonugta korlerin fil tarifini animsatan bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte, konuyla ilgili farkli yaklagimlar ve tanimlamalar: iki maddede toparlamak
mimkindir: (1) Oksidantalizm, tipki oryantalizm gibi, Dogu ile Bat1 arasinda
koklt bir ayirim zemini olusturan 6zel bir epistemoloji ve ontolojiye dayali bir
distince modelidir. (2) Oksidantalizm, Batili toplumlar ve kilttirlerin aragtirilma-
siyla ilgili ilmi-akademik faaliyetler setini tanimlayan ve dolayisiyla enformatik
bir duyarliliga isaret eden bir kavramdur.

Peki, 6zellikle ilk tanimlama gercevesinde oksidantalizm ile oryantalizm
arasinda bir karsilagtirma yapildiginda neler sdylenebiliré Her seyden once, or-
yantalizm ¢oklarina gore 1312’deki Viyana Konsili karariyla basglayan ve o za-
mandan itibaren biriken ¢ok zengin bir akademik mirasa sahipken oksidantalizm
icin boyle bir mirastan s6z etmek imkansizdir. Dolayisiyla oksidantalizm igin
Bat1 hakkinda fikirler, imajlar ve kavramlar Greten bir kurumsallasmadan sz
etmek de olanaksizdir. Buna mukabil oryantalizm hem ¢ok koklt akademik bir
disipline sahiptir, hem de sémiirge kurumlarindan fazlasiyla istifade etmektedir.
Bu vasiflar oksidantalizmde mevcut degildir. Ctinki oksidantalizm higbir zaman
emperyal bir siyasetin aleti ve Ureticisi olmamugtir. Oksidantalizm daha ¢ok bir
biligsel bir travma ile basa ¢ikmaya calisan bir séylemdir. Sonug itibariyle, oryan-
talizm ile oksidantalizm arasinda, gerek tarihsellikleri gerek sosyolojik baglamlar1
itibariyle simetrik bir analiz yapmak imkéansizdir. Ctinkt bu iki séylem, ayni
varolugsal kosullarin trtnt degildir. Oryantalizm, kendine ait gelenek iginde
yarattigl dinamiklerin muktezasinca viicut bulmusg bir sdylem bigimidir. Halbuki
Bati dig1 toplumlar kendi diglarindan kurulup tanimlandiklar igin, oksidantalizm
de ister istemez Batr'y1 kendi kiltiirel ¢atlagr icinden tanimlamak durumunda-
dir.”?

II. AFGANI-ABDUH EKOLU

Bati'nin 6zellikle 19. ytizyildaki ¢ok yonlii meydan okumalari ile karsilasan
Mislimanlar arasinda tig farkli tepki ve bu tepkilerin sekillendirdigi farkli dtstin-
ce dinyalar: tesekkil etmistir. Bunlardan biri taassuptur. Bat: dinyas: ile her-

1 Bu yaklagima reddiye igin bkz. Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir ‘Girig’ Denemesi”, Marife,
yil: 2, say1: 3, Kig-2002, s. 63.
12 Alim Arli, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, istanbul 2004, s. 60-78
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hangi bir alanda iligkiye girmeyi reddeden bu anlayis, aslinda kitlesel bir refleksi
ifade eder. Bu anlayista din ve daha ¢ok da gelenek bir taassup zirhi i¢inde koru-
ma altina alinmig, dig diinya ya da Bati ile sinirlar belirgin bir gekilde ¢izilmis ve
yollar ayrilmigtir. Bati’ya yonelik ikinci tepki, 6zellikle pozitivizmin etkisi altinda
dini kayitlamalardan azade bir sekilde Batili diiglinceleri onamak ve savunmak
bi¢iminde kendini géstermistir. Bu tepki biittin stirimleriyle birlikte sekiiler ola-
rak nitelendirilebilir.

Cagdas Islam diistincesi seklinde nitelendirilebilecek tictincti tepki ise Ba-
t'nin meydan okumasini her alanda kabul etmis olmakla birlikte karst argiman-
larla dini tahkim etmek ve béylece kiffarin meydan okumalarini etkisiz kilmaya
caligmak seklinde kendini géstermigtir. Bu baglamda modern Islam distincesi
Bat ile diyaloga girmeyi, onun evrensel degerler ve gergekler olarak dayattig kav-
ram, kuram ve kurumlarla hesaplagmayi tercih etmistir. Dini-Islimi agidan mah-
zurlu gérmedigi degerleri igsellestirerek kendi sisteminin dayanaklar: haline ge-
tirmistir. Vahyin akilla gelismeyecegi htikmiint temel dogrulama mekanizmasi
olarak belirlemistir. Bu hikme uygun olarak da akil tezgdhinda tretilen Batili
diigtinceleri Islam?i kisveye biirtindiirerek kendi diinyasina katmistir. Modern
Islam diigtincesini, diger sekiiler modernist diistincelerden farkli kilan temel ézel-
lik, vahyin degismez esas olarak kabul edilmesi, Bati ile diyalogun her noktasinda
Islami sinirlar iginde kalmaya 6zen gosterilmesidir.®

[slam diinyasinin Bat1 karsisinda ortaya koydugu bu figiincii tepkinin mi-
mari, ¢ogu aragtirmactya gore Cemaleddin Afgint’dir. Hayati, kisiligi ve bilhassa
masonlugu birgok tartigmaya konu olan Afgani* bir yandan [slam’in adeta ter-
sinden giyilmig kiirke gevrilmis olmasindan sikdyetle dini alanda ¢ok kokli bir
1slahat gerceklestirme, diger yandan da hem Ummetin tizerine serpilmig 6lt top-
ragini silkelemek hem de Isldm diinyasindaki Bati hegemonyasina son vermek
maksadiyla Panlslamizm idealini gergeklestirme yolunda biiyiik bir gayret sarf
etmistir. Gerek siyasi faaliyetleri gerekse ideolojik tesirleri itibariyle 19. yiizyilin
Islami dtgiince diinyasinda ¢nemli bir yere sahip olan Afgani daha hayatta iken
birgok siyaset ve fikir adamini etkilemis, yonetimlerin el degistirmesinde az ¢ok
miessir olmusg, dar kaliplar iginde sikisip kalan bir¢ok gelenekg¢i alimin géziini
daha genis bir tefekkiir diinyasina agmistir. Bitiin bunlarin yaninda Islam birligi,
milli-Islami kisilik, yabanci istilasina ve somiiriisiine direnme, hiirriyet ve 6z gii-
ven gibi konularda da belirgin izler birakmigtir. Afgdni’nin goriis ve diigincelerin-
den Mehmet Akif Ersoy (1873-1936), Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951), Said

15 Miimtaz’er Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, Ankara, 1994, s. 125-127; a.mlf., “Modern Islam Diistince-
sinin Baslangic1 Meselesi ve Cemaleddin Afgani Efsanesi”, Bilgi ve Hikmet, say1: 2, Bahar-1993, s. 91.
Bat1 ve agdaslik baglaminda biitiin bu farkli tutum ve tavir aliglar hakkinda daha genis bilgi ve de-
gerlendirme igin bkz. Abdullah Alperen, Tiirkiye'de Islam ve Modernlesme: Cagimiz Islam Diinyasinda
Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye’deki Etkileri, Adana 2003, s. 25-67.

4 Bkz. Alaeddin Yalginkaya, Cemdleddin Efgdni, Istanbul 1995, s. 68-98.
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Nursi (1878-1960), Seyyid Bey (1873-1924), Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944),
Semsettin Giinaltay (1883-1961) gibi bir¢ok Osmanli minevverinin dogrudan
veya dolayli bigimde istifade etmis olmasinin yaninda bilhassa Misir’da Muham-
med Abduh (1849-1905) bagta olmak tizere Regid Riza (1865-1935), Kasim Emin
(1863-1908), Ali Abdurrazik (1888-1967) ve Litfi es-Seyyid (1872-1963) gibi farkli
zihniyetlere sahip sahsiyetler de ondan etkilenmisglerdir.”®

Kuskusuz biitiin bu isimler arasinda Muhammed Abduh’u ayr bir kom-
partimana yerlestirmek gerekir. Ctinki Abduh, Afgani’nin hem en gézde talebesi
hem de uzun stre kader birligi yaptigr yakin dostudur. Genglik dénemlerinde
geleneksel medrese egitiminin kendisini tatmin etmemesinden dolay: arayig icine
giren Abduh, 1871’de Kahire’ye gelen Afgani’den riyaziye, felsefe ve kelam dersle-
ri ald1. Aradig1 her seyi kendisinde buldugunu soyledigi Afgani'nin yoénlendirme-
siyle sosyal ve siyasal konularla da ilgilenmeye basgladi. Sonraki yillarda Ezher’e
hoca olarak tayin edilen Abduh, Urdbi Pasa’nin Misir’daki sémiirge yonetimine
karst baslattigr milll ayaklanmay1 destekledigi gerekgesiyle 1882’de {i¢ yil stirgtin
cezasina garptirilarak Beyrut’a gonderildi. 1883 yili sonlarinda Afgani’nin daveti
Uzerine Paris’e gitti ve orada tstadiyla birlikte e/-Urvetii’l-Vijskd isimli tegkilatin
bir faaliyeti olarak ayni adi tasityan bir gazete ¢ikarmaya bagladi. Mislimanlar
taassuba, fanatizme ve toplumsal uyusukluga karsi miicadele etmeye, Islam top-
raklarindaki Bat: hegemonyasina karst savagmaya davet eden bu gazete gesitli
baskilar ve engeller yliztinden Eyltl-1884’te kapatild1.'

Bu olumsuz geligmeler Abduh’un zihninde, “Muisir ve Islam diinyas: kisa

'77

vadeli ¢abalarla kurtarilamaz!” seklindeki kanaatin pekismesine yol act1. Derken,
bu konuda hocas1 Afgdni’den farkls bir yol izlemeye karar verdi. Hocasina, “siya-
seti terk edip taninmadigimiz bir yere gidelim; orada zeki ve selim fitratli on-
onbeg ¢ocuk segelim. Sonra onlart kendi yontemimiz cergevesinde yetigtirelim.
Daha sonra her birine on ¢ocuk emanet edelim. Cok kisa bir stire sonra gortilecek-
tir ki 1slah yolunda ytz nefer sahibi olmuguz. Biz ancak bu gekilde kurtulusa ere-
riz...” seklinde bir teklif sunarak siyasal Islam yerine kiiltiirel Islam’t tercih etti-
gini belirtti. Fakat Afgani bu teklifi mevcut siyasi projeleri sekteye ugratma te-
sebblst olarak algiladi ve sonugta yontem konusundaki farklilik Afgini ile Ab-
duh arasindaki siki iligkinin kopmasina yol agt1.”

Afgani’nin esas hedefi Islam diinyasinda Bati hegemonyasina son vermek
ve Mislimanlarin gegmiste yasadiklart ihtisamli gtinleri geri getirmekti. O, Pa-

1> Daha genig bilgi ve degerlendirme igin bkz. Ttrkéne, Cemaleddin Afgani, s. 103-123; Yalginkaya,
Efgani, s. 222-242; Alperen, Tirkiye'de Islam ve Modernlesme, s. 100-154; Hayreddin Karaman,
“Efgani, Cemaleddin”, DIA, Istanbul 1994, IV. 463.

16 Bu stiregle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Urvetii’l-Vuska,
cev. Ibrahim Aydin, Istanbul 1987, s. 18-36.

17 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, Istanbul 1998, s. 61-65; Ismail
Caligkan, Klasik Modernizmde Kur'an’a Yaklagimlar, Istanbul 2004, s. 95-96.
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nislamizm (Ittihad-1 Islam) idealini gergeklestirmekle esdeger gordiigti bu hedefe
siyasal miicadele yoluyla ulasilabilecegine inaniyordu. Oysa Abduh’a gore digim
noktasi siyasi degil, dini idi. Bu ytizden hocasiyla yollarini ayird: ve 6zellikle ha-
yatinin son dénemlerinde Islam1 ilimler ve uzun vadeli hedefler tizerinde yogun-
lagt1. 1lk asirlardaki saf Islam tecriibesinin esas alinmasi gerektigini savunan Ab-
duh bu temel diistinceden hareketle degisik alanlarda bir dizi 1slahat projesi gelis-
tirdi.® Islah ve tecdit gizgisi Abduh’un ardindan Misir'da ve Islam diinyasinin
diger bolgelerinde birbirinden farkli yoneligler halinde devam etti. Ozelikle Resid
Riza e/-Mendr dergisinde hocast Abduh’un mubhtelif makalelerini nesrederek 1slah
ve tecdit fikrinin yayilmasina biytik katkida bulundu.

Resid Riza hayat1 boyunca Abduh’un izini takip etmekle birlikte Stinnf di-
stnceye egilim noktasinda hocasindan oldukga farkli bir ¢izgide konumlanmay1
tercih etti. Stnnilik Abduh’un dini distincesinde bagat unsur degildi. Dahast, o
bir konuda Mutezill, bagka bir konuda Selefi, daha bagka bir konuda da Eg’ari
cizgiye paralel diisiinmekte beis gérmemisti. Buna mukabil Resid Riza Stinniligin
en muhafazakar kanadini temsil eden Hanbelilik ¢izgisine oldukga sicak bakan bir
anlayis1 benimsedi. Bu anlayis onu el-Vehhabiyyin ve'l-Hiciz adli bir eser yazarak
Vehhabilik hareketinin gelisimine fikri katkida bulunmaya ve hareketin o do-
nemdeki lideri Abdilaziz b. Sutid’un (1880-1953) siyasetine destek vermeye sevk
etti.”” Kisaca, Resid Riza’nin Menar ekoli, I. Diinya savaginin Islam diinyasindaki
menfi sonuglarinin da tesiriyle giderek daha kati bir Selefilige ve Batic1 modern-
lesme kargit radikal bir gizgiye kaydi. Bu diistince gizgisi Ihvan-1 Mislimin hare-
ketinin dogusunda da etkili oldu.?

Afgani, Abduh ve Resid Riza’nin diigtince dunyalarindaki farkliliklara rag-
men her {igii de aslinda Islamcilik ideolojisinin ilk kusak temsilcileridir. Iki ytiz
yillik bir gegmise sahip olan ve 1slah, ihya, tecdit gibi muhtelif isimlerle de anilan
Islamcilik, aidiyetlerini Islam’la ifade eden, ilm1 ve fikri diizeyde donanim sahibi
olan bir Misliman kesimin bu dinin temel parametrelerinden hareketle ortaya
koyduklart fikri ve siyasi hasilanin toplami olarak degerlendirilebilir. Islamcilik
aslinda modern diinyanin bir irGnidir ve digsaridan paradoksal gértinse de te-
melde modernlestirici bir misyondur. Bu misyon, 6zne roltint oynamadigi bir
tarihsel siirece Islam diinyasini yeni bir kimlik ingastyla dahil etme projesi olarak
da degerlendirilebilir.

Islamcilart digerlerinden ve &zellikle kendileri gibi modern zamanlara 6zgii
diger kategorilerden farkli kilan en temel hususiyet, Islam’1 referans almalari ve
kendilerini ¢ok belirgin bigimde Misliman kimlikleriyle 6ne gikarmalaridir. Af-

18 Tra Lapidus, Modernizme Gegis Sirecinde Islam Diinyast, gev. 1. Safa Ustiin, Istanbul 1996, s. 88-90.

19 Daha genig bilgi igin bkz. Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, ev. Yusuf Ziya, Istanbul
1988, s. 131-158; Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalars, Ankara 2005, s. 278.

2 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DIA, Istanbul 2005, XXX. 482-486.
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gani, Abduh ve Resid Riza'nin da iginde yer aldigr ilk kusak Islamcilart sonrakiler-
den farkli kilan temel hususiyet ise, bu ilk kusagin 6zellikle tefsir, hadis, kelam ve
fikih gibi [slami ilimlere derin vukifiyetlerinin bulunmasidir. Ilk nesil Islamcilara
gore, Islam diinyasi tarihte gecikmiglik ve geri kalmiglik badiresinden kurtulmast
icin evvela adamalkalli bicimde silkinip dinin ¢zline, yani Kur'an’a, Siinnet’e ve
Selef’'in yoluna avdet etmelidir. Bunun yaninda cihat ruhunu diriltip sémiirgecili-
ge, Bat1 hegemonyasina karsi koymalidir. Ummet Islami zeminde genis kapsamli
bir 1slah ve tecdit gergeklestirdigi takdirde ge¢misteki itibarli ve ihtisamli gtinleri-
ne donebilecek, dolayisiyla yerytiziinde adalet ve hakkaniyetin hakim oldugu bir
medeniyet kurmay: basarabilecektir.”!

III. EKOLUN BATI BILGISI VE ALGISI

Biyografileri hakkinda yazilanlardan ¢grendigimize gére Afgani ve Abduh
Bati'y1 bizzat gériip tanima firsati bulmuglardir. Ozellikle Afgani sonu gelmez bir
yolculuklar serisi iginde birgok kez Avrupa’daki tilkeleri ziyaret etmistir. 1883’te
baslay1p vefat ettigi 1897 yilina kadar stiren dénemde Ingiltere, Fransa, Almanya,
Rusya gibi bircok tlkeyi dolasan Afgani Fransa’da kaldigi zaman zarfinda Ab-
duh’u, o glinlerde stirginde bulundugu Beyrut’tan Paris’e davet etmistir. Gerek
1883’te yayim hayatina baglayan e/-Urvetii’l-Viiskd’da gerekse bazi Avrupa gazete-
lerinde ¢ikan yazilari ve bilhassa Fransiz disiintr Ernest Renan’la (1823-1890)
meshur polemigi vesilesiyle Avrupa’da sohreti artmugtur.

Belli ki Afgani bir aksiyon adami olmasi hasebiyle Ingiltere ve Fransa gibi
Avrupa tilkelerinde cari olan siyasi mekanizmayt iyi biliyordu. Buna kargin Ba-
ti’'daki ilmi ve kulttrel birikime derin bir vukufiyeti yoktu. Bu durumu teghis ve
tespit etmek igin, bilinen tek mistakil eseri olan Hakikat-i Mezhebi Neygeri (er-Red
ale’d-Dehriyyin) adli eserdeki felsefe tarihiyle ilgili bilgi, gériis ve degerlendirmelere
g6z atmak kafidir. Tam bu noktada Hamid Inayet’in Seyyid Muhammed Mubhit-i
Tabatabai’den aktardigi su ifadeler dikkate deger niteliktedir:

Seyyid Cemaleddin, Messél felsefesinde Mirza Ebu’l-Hasal Cilve'ye, Israk
felsefesinde Hakim Kamsei'ye yetisemezdi. Avrupa hukuk ve yasa temelleri ko-
nusunda Mirza Mulkiim Han kadar genis bilgi ve gériise sahip degildi. Eski ma-
tematikte Mirza Muhammed Ali Kadi'ye ya da Mirza Abdulgaffar Isfehant’ye
ulagamazdi. Fransizcayt Muhammed Hasan Han I’timadu’s-Saltana ondan daha
iyi bilirdi (...) Fakat onun varliginda gizli bir sir vardi ki toplam olarak anilan
kisilerde bulunmasi olanaksizdi. Seyyid [Cemaleddin], Avrupa’da ders okumaksi-
zin ya da bir tilkede 6zgiirce yasamaksizin, Istanbul’da kaldig1 kisa siirede, Os-
manli’'nin kiltiirel ve toplumsal 6nctilleriyle kurdugu baglantilarla, Tlirkgeden ve
Arapgadan yararlanarak ve Osmanli tilkesinde ve Misir’'da Fransizcadan Arapga ve

! Daha genis bilgi icin bkz. Ali Bulag, “Islam’in Ug Siyaset Tarzi veya 1slémc1lar1n Uc Nesli”, [Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diigiince: Isldmcilik icinde], cilt ed. Yasin Aktay, cilt: 6, Istanbul 2004, s. 48-67.
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Ttrkeeye yapilan gesitli cevirileri inceleyerek, baskalarinin elde ettikleri bilimsel
ve edebl erdemlerin varligina karsin anlayamadiklari bir gergekle tanigti.”

Abduh’un Batr'y1 ne dlgiide tanidigina gelince, Hamid Inayet’e gére Abduh
Avrupa’yt Afgdnt’den daha az gordtgu igin, dogal olarak Batili disiincelerden
haberdar olmada temel kaynag: kitap ve gazeteydi. Onun Avrupa’da kaldig1 en
uzun dénem Paris’te gegti ve bizzat kendisinin de belirttigi gibi bu stire zarfinda
Fransizcayr 6grenme firsat: bulamadi. Ancak stirglinden doéndiikten sonra Fran-
sizcayl 6grendi ve Fransizca kitaplart okuyup terclime etmeye bagladi. Abduh,
Avrupali digiiniirler arasinda ozellikle Ingiliz filozofu ve sosyologu Herbert Spen-
cer (1820-1903) ve tnlt Rus yazar Lev Nikolayevich Tolstoy’a (1829-1910) ilgi
duydu. 1903'te Ingiltere’de kaldig1 kisa siire zarfinda yakin dostu Ingiliz yazar ve
sair Wilfrid Scawen Blunt (1840-1922) araciligiyla Spencer’le goriistti ve daha
sonra onun Egitim adli kitabini Arapcaya gevirdi. Ayrica Sir Sidney Cockerell
(1867-1962) ve Edward Granville Browne (1862-1926) egliginde Oxford ve Camb-
ridge tiniversitelerini ziyaret edip incelemelerde bulundu. Tolstoy’a ilgi duymasi-
nin sebebine gelince, Tolstoy’un ahlaki egitimi énemsemesi, metazoriye bagvur-
maksizin dinf ve toplumsal hayatin islah edilmesi gerektigine inanmasi, Ab-
duh’un Ozellikle stirgin sonrasi dénemdeki zihniyetiyle Srtiismekteydi. Rusya
Ortodoks Kilisesi Tolstoy’u, heretik inanglart nedeniyle tekfir edince Abduh ona
destek verdi ve ona bir mektubunda su cimleleri yazdi: “Sen distncelerinle zih-
nimizin éntinde yeni bir ufuk agtin. Taklit 6rtlistint atarak Allah’in birligi gerce-
gine ulagtin.”»

Abduh’u etkileyen bir diger Avrupali yazar, 19. yiizyil Fransiz siyaset
adamlarindan Frangois Pierr Guillaume Guizot (1787-1879) idi. Protestan mezhe-
binin siki takipgilerinden biri olan Guizot’un en meshur kitabi L'historie de la civi-
lization en Europe (Avrupa Uygarlik Tarihi) 1877 yilinda Arapgaya cevrilerek Is-
kenderiye’de yayimlandi. Afgani ve Abduh, Avrupalilarin ilerlemelerinin dini ve
toplumsal etmenlerinden bir bélimini ve bunlarla mukayese yoluyla Miisli-
manlarin geri kalmisliklarinin nedenlerini daha iyi anlama imkani bahsetmesi
sebebiyle bu kitabi énemsediler. Abduh UGstadinin tegvikiyle e/-Ehram gazetesinde
bu kitab: tanitan bir makale yazdi. Anilan eserinin 6nemli bir bélimint Protes-
tan 1slahatcilarin Katolik kilisesiyle savagimina ayiran Guizot’un géris ve diislin-
celerinin Abduh tizerindeki etkisi, dini diiglincenin 1slahiyla siyasal ve toplumsal
sistemin 1slahi arasinda siki bir iligkinin bulunduguna kanaat getirmek seklinde
kendini gosterdi.*

19. yluzyildaki tim Mduslimanlar gibi Afgdni ve Abduh da Bati'nin maddi
glic ya da bilim ve teknoloji alaninda Islam diinyasindan fersah fersah ileride

2 Hamid Inayet, Arap Diisiincesinin Siyasi Seyri, gev. Hicabi Kirlangig, Istanbul 1991, s. 133.
% Inayet, Arap Diigiincesinin Siyasi Seyri, s. 149-150.
2 Inayet, Arap Diigtincesinin Siyasi Seyri, s. 150-151.
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oldugunu teslim etmiglerdir. Bununla birlikte, ikilinin Bati uygarligina iligkin
gorig ve degerlendirmeleri totalde menfi iceriklidir. Hatta denebilir ki Afgini ve
Abduh’un zihin diinyalarinda Bat1 bir uygarlik olarak serapa kottliikten ibarettir.
Bizce bu telakkinin arka planinda bir tiir algida segicilikten s6z edilebilir. Psikolo-
jideki anlam ve kullanimiyla, algida segicilik, insanin alg: stirecinde pasif olmadi-
gin1, algl objesini fotograf gibi algilamadigini, bilakis onu gérmek istedigi gibi
gérdiigind, yeni verileri mevcut kategorilerine adapte ettigini, ényargilarindan ve
stereo-tiplerinden etkilendigini, ¢nceki fikriyatini destekleyici enformasyonlara
duyarli oldugunu ifade eder. Algida seciligi duygularimiz, ilgilerimiz, beklentile-
rimiz, inanglarimiz, zihni tutumlarimiz, kaygilarimiz, korkularimiz, éfkelerimiz
gibi bircok i¢ etmenler ile fiziksel ve toplumsal kaynakl: dig degiskenler etkiler.

Bati'nin 19. ylizyilda ihraz ettigi mutlak Gstiinliik dolayiminda tarifsiz bir
kibir ve kiistahlikla Islam dtinyasini asagiladig1 bir gergektir. Bu noktada Afgani
ve Abduh’un zihnindeki Bati albiminin nigin algida secicilikle olustugu hakkin-
da biraz kafa yoruldugunda akla gelen ilk etmenlerden biri hiddettir. Zira Bat1
uygarliginin carptig, carptiginda dagittigi Islim diinyasinda bu asagilayici sad-
menin sahibine karg1 ¢cok biiytik bir kizginlik uyanmistir. Bu kizginligin ve ayni
zamanda asagilanmigligin etkisi altinda sekillenen bir zihin diinyasinda Bati,
[slam alemine reva gérdiigti asagilik muamelesinden 6tiirti kendisinden intikam
alinmasi ve eger bu simdilik mtmkiin degilse en azindan tahkir ve tezyif edilmesi
gereken bir digman olarak konumlandirilmgtir. Belli ki Batililar tarafindan stirek-
li bigimde asagilanmak, 19. yiizyil Islam diinyasinin kolektif suurunda ¢ok ciddi
bir travma yaratmig ve bu biligsel travma Mislimanlarin Bati'ya bagka turli
bakma imkan ve toleranslarini ortadan kaldirmigtir. Afgdni-Abduh imzasini tagi-
yan su ifadeler, iyimser bakma imké&nini berhava eden agagilayici tavrin ne di-
zeyde oldugunu ¢ok carpici bigimde ortaya koymaktadir:

Ingiliz halki, Dogu halklartyla Misir halkinin evcil hayvanlar ve dolap bey-
girleri seviyesinde olduklarina inanmaktadir. Onlara gére bu hayvanlar agliktan
ve fiziki acilarindan bagka hicbir seyden tizintt duymazlar. Bunlarda bedensel
gudulerden bagka bir duygu yoktur. Hayvani yasantilarindan bagka hicbir seye
kafalar calismaz. Hayvanlarini evcillestirir ve yiyecek icecek bir seyler buldugu
stirece en agir iglerde galisabilirler. Ogle ve aksam yemeklerini kendisine verenlere
sevgi ile bakarlar. Ingilizler igin en kotii durum bu hayvanlarin agir igleri yapmak-
tan aciz kalmalaridir.?

Ozetle, Batililarin géziinde Dogu insan suretindeki hayvanlar dleminden
ibarettir. Batililarin “Biz boyleyiz, onlar soyle” fomiilasyonuyla genelde Islam
diinyasini, 6zelde de Araplari agagilayict tasvirlerinden biri, Ingiltere’nin Muisir'a
atadig1 sémirge valisi Evelyn Baring, nami diger Lord Cromer’e (1841-1917) aittir.

% Afgani-Abduh, Urvetu'I-Vuska, s. 548.
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Ona gore Dogu sehvet dugkiinligl, zorbalik egilimi, savsaklama aligkanligi, ilkel-
lik ve gerilik gibi sifatlarla muttasif bir diinyadir. Buna mukabil,

Avrupalilarin akil ytritmeleri saglamdir. Olgular agiklarken belirsizlikten
kaginir. Mantik dersi almamig olabilir; ama dogustan mantik¢idir. Dogasi geregi
kuskucudur. Bir énermenin dogrulugunu kabul etmezden 6nce kanit ister. Egi-
timli zekas1 bir mekanizmanin pargast gibi igler. Ote yandan Sarklinin akli pito-
resk sokaklarina benzer; simetriden yoksundur. Akil yUritmesi bastan savma
betimlerle doludur. Eski Araplar diyalektik biliminde gérece daha ytiksek bir di-
zeye ulagmis olsalar da ardillari mantik yetisi bakimindan fena halde zayiftir.
Cogu zaman, dogrulugunu kabul edebildikleri en yalin 6nctillerden en agik ¢ika-
rnim1 yapmay! beceremezler. Herhangi bir siradan Misirlidan bir olguyu agikca
ifade etmesini isteyin; agiklamasi biktirict uzunlukta ve muglaktir genellikle.
Muhtemelen, 6ykiisiini bitirene kadar yarim duzine celigkiye diisecektir. Azicik
koseye sikigtirildiginda ise ¢oziilecektir.?

Bittin bunlann yaninda Sark ya da Arap toplumu yollarin ve kaldirimlarin
ylrtimek i¢in yapildigini dahi anlamayacak kadar aptaldir. Keza miizmin yalanci,
dalkavuk, ahlaksiz, tembel, uyusuk ve gocuksudur. Oysa Avrupali akli baginda,
erdemli ve olgundur. Dogulular1 adeta mahkemelerdeki gibi yargilayan, ders ki-
taplarindaki gibi inceleyip tasvir eden, cezaevlerindeki gibi gézetim altinda tutan
ve hayvanbilim kilavuzlarindaki gibi resmeden Lord Cromer’in bttiin bu hakaret-
lerine benzer bir¢ok hakaret kargisinda Afgani ve Abduh’tan beklenen gey, kugku-
suz karsit bir atak gelistirmek olacakti. Nitekim onlardan beklenen atak gercek-
lesti; ancak bu karsit ataktaki hakim tslup tarziye vericiydi. Bu tislubun hésil
ettigi netice ise ister istemez Isldm’in ve Misliimanlarin ne olduklarini degil, ne
olmadiklarini ifade etmekten ibaretti. Tipki Ingiliz savunma bakani Lord Hering-
ton’un Misliman Muisir halkini “kara cahil” olarak nitelendirmesi tizerine ¢ok
hiddetlenen Abduh’un, “Mislimanlar, Bakan’in tahmin ettigi kadar cahil insan-
lar degildir. Iglerinde okuma yazma bilmeyenlerin yaninda bunu bilenler de var-
dir"” seklindeki cevabinda oldugu gibi.

Afgini ve Abduh’un bilahare atifta bulunacagimiz polemik tiirt yazilarin-
da Batililara karst savunmaci ve tarziye verici bir tislup hakim iken Bat1’yr Mis-
ltmanlara takdim edis bigimlerinde dimdik ayakta durma iradesini yansitan bir
vurgu hakimdir. Belli ki bu vurgu, diipediiz bir miistemleke ve/veya peyk duru-
muna diismig/dastriilmis olan Islam alemine 6zgiiven agilama maksadina ma-
tuftur. Lakin burada da bir tiir algida segicilik, yani Bat'y1 gérmek istedigi gibi
gérme ve fiili durum muvacehesinde onu bizimkilere nasil aksettirmek gerekiyor-
sa o gekilde aksettirme gayreti s6z konusudur. Daha agikgasi, Afgani ve Abduh’un
gormek istedigi ya da anilan maksatla [slam diinyasina takdim etmek istedigi Bat

% Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Bati’'nin Sark Anlayislart, cev. Berna Ulner, Istanbul 2001, s. 48-49.
77 Afgani-Abduh, UrvetuI-Vuska, s. 547.
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imajina gore Avrupali devletler 6ziinde Misliman tlkelerden daha gi¢li degildir.
Hele de Ingilizlerin iistiin olduklarina iligkin hakim goriis cok tehlikeli bir vehim-
den ibarettir. Bu gibi vehimler insanlart hem korkak yapar hem de korktuklar
seyin baglarina gelmesine yol agar. Eger Mslimanlar epey zamandan beri énemli
basarilar kaydedemiyorlarsa bunun en temel nedeni, Islam diinyasinin daginik,
cahil ve ayni zamanda erdem fakiri olmasidir:

Ingilizler [vaktiyle] giiglii, kalabalik ve fetihler yapmaya hazir bir halkti.
Dogu uluslar ise o glinlerde ayrilik ve cekisme belasina kapimiglar, Batililarin
sanayilerinden ve ¢aligmalarindan tamamen habersiz kalmiglardi. Dogulular her
garip seyi mucize, her yeni kesfi sihir veya keramet sayiyorlardi. Ingilizler bu
firsat1 degerlendirerek Dogu’ya hiicum ettiler ve biiytik bélimtni hegemonyalari
altina aldilar. Dogu halklarinin gézlerini onlarda vehimler doguracak birtakim
Avrupai sanayi {irtinleriyle boyadilar. Ingilizlerin attiklari hile ve tuzak aglariyla
bu vehimler daha da gliglendi. Sonunda onlarin kalplerini geldiler ve kendi kendi-
lerinden dehgete diigtirdiiler. Hatta onlarn akillarindan ve kalplerindeki duygular-
dan yoksun biraktilar. Mallarini alip topraklarini gasp ettiler ve onlari kendi top-
raklarindan gikarttilar. Biittin bunlarla Ingilizler zenginlesti ve miireffeh oldu.
Bugtin Ingilizlerin genig bolgelere hakim oldugunu gériiyorsunuz. Giigleri bu
bolgelere dagilmistir. Dogu eyaletlerinde ¢ok sinirli sayida askere sahip olduklarini
biliyoruz. Kisaca zayif bir varlik gésteren bu gii¢ kendisini savunmaktan acizdir.
Bu bolgelerdeki ufak bir hareket dahi bu daginik gticleri bir anda yok etmeye ka-
dirdir. Sonunda Ingilizler de bunun farkina vardilar (...) Btiin bunlara ragmen
Dogulularin bunu héald fark etmemis olduklarini gériiyoruz. Zira gézlerindeki
vehim perdesi buna engel olmaktadir. Vehim Doguluya Ingiliz’in hala gegmisteki
gibi gli¢lt oldugunu telkin etmektedir.?

Goruldigu gibi algida segicilikle olusturulan bu Bat1 albimtinde “emperya-
listler, somirgeciler olmasa, gene olaganiisti bir durumda olurduk” seklindeki
hayiflaniga isaret eden unsurlar da mevcuttur. Nitekim Afgini ve Abduh’a gore
Islam dtinyasindaki en ciddi sorunlardan biri olan agiri taassubun kaynagi da
Bati’dan bagkas: degildir. Stiphesiz kavmi ve dini taassup kararinda oldugu zaman
faydali ve hatta gereklidir. Kararinda oldugu ve din bagina tabi bulundugu stirece
bu taassubu korumak ve beslemek gerekir. Ne var ki sémtrgeci Batililar Miisli-
manlari ayakta tutan unsurlar kegfettikten sonra kavmi asabiyeti kértkleyerek
Ummeti bolmeye caligmiglar, ardindan isbirlikgilerini de kullanarak dinine ve
milletine bagli olanlar taassupla suglayarak taassubun her ¢esidini zemmetmis-
lerdir. Oysa gerek ge¢miste gerek glinimiizde taassubun asirisi ve zararlist Bati
toplumlarinda hayat bulmustur.?

% Afgani-Abduh, Urvetu'I-Vuska, s. 263-265.
¥ Afgani-Abduh, Urvetu’I-Vuska, s. 123-133.
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Hal boyle iken biittin Bati toplumlar, aralarindaki irk farkliliklarini, nefret-
lerini, siyasi diismanliklarini bir kenara birakir, miisterek diismana karst ortak bir
tavir alirlar. Bttlin savag ve siyaset giiglerini ayni noktaya yonlendirmekte birlegir
ve kendi dinlerine mensup olanlar1 korumak i¢in tim imkanlarini seferber ederler.
Buna kargilik, Batili ve Hiristiyan olmayan topluluklar i¢in bunun tam tersi bir
tavir sergilerler. Bttin diinya Hiristiyan olmayanlarin kanlarryla dolsa onlarin kili
bile kipirdamaz. Sanki Hiristiyanlar digindaki insanlar insan degil, sahipsiz hay-
vandirlar. Bu tavir salt Hiristiyanliga inanan Batililara has bir tavir degildir. Ma-
teryalist, ateist Batililar da dinf taassup konusunda dindarlardan agag: kalmazlar.
Dini asabiyeti gliclendirmek i¢in emek harcamaktan kaginmazlar.*

Ote yandan Batililar somiirgecidir. Fakat onlarin sémiirge gtici Dogulu
milletlerden daha zeki ve kabiliyetli olduklarindan degil, gli¢ ve hakimiyetin sirla-
rin1 kesfetmis ve bunu yerli yerince kullanmig olmalarindan mitevellittir. S6-
mirgeciler Dogulular tizerinde, sefahatinden dolay1 hukukga kisitli hale getirilmis
varis stattisini uygulamaktadirlar. Ancak onlarin asil maksadi sefihin malini
korumak ve regit olmasini beklemek degildir. Tam tersine, ellerinden geldigi kadar
sefahat miiddetini uzatmak ve firsat elverdiginde mulki ele gecirmektir. Sémir-
geciler, Islam ve Dogu {ilkelerinin kapilarini calarken veya zorlarken aldatici ge-
rekgeler ileri strerler. Haklari korumaktan, kargasay: bastirmaktan, ézgtrlik ve
adaletin gergeklegsmesinden, medeniyetin yayilmasindan s6z ederler. Fakat bunla-
rin hepsi birer aldatmacadir. Onlarin asil amaci somiirmek ve pargalayip yutmak-
tir !

Sémiurgeciler bu amaca ulagmak icin, Dogulu milletlerin Bati’da tahsil
gérmis, ancak ileri ve gliglti olmanin sirlarini kavrayamamus, zihinleri felg edilmig
genglerinden de faydalanirlar. Bunlar maddi agidan ilerlemis sayilan milletlerin
biittn rezilliklerini benimserken kendi toplum ve kiilttrlerine yabancilasmis yari
aydinlardir. Nitekim bu sézde aydinlarin taklit yoluyla giristikleri biitin 1slahat
tesebbisleri milletlerin aleyhine olmus, zaman kaybettirmis ve sonugta sémurge-
cilerin igine yaramigtir.*

Afgani’ye gore Bati aslinda manevi yonden ¢lirimis bir medeniyettir. Bu-
nun en misahhas delili Bat1 uygarliginin kabaca Allahsizlik diyebilecegimiz inang
ve digtince sistemlerine 6teden beri hep yataklik etmesidir. Hindistan’daki ika-
meti sirasinda tim natfiralist ve materyalist diiglinceleri tenkit hedefiyle kaleme
aldigy Hakikat-i Mezhebi Neygeri (er-Red ale’d-Dehriyyin) adli eserinde -ki bu eser
aslinda Hint-Isldim modernizminin énciisti kabul edilen Seyyid Ahmed Han’in
(1817-1898) naturalist, rasyonalist karakterli fikirlerine bir reddiye niteligindedir-

%0 Afgani-Abduh, Urvetu'l-Vuska, s. 134-135.

31 Afgani-Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 132-135, 198-200.

32 Muhammed Paga el-Mahz{(imj, Hanrati Cemdliddin el-Efgdni el-Hiiseyni, Beyrut 1980, s. 299-315.
Nakleden: Karaman, “Efgani”, DIA, X. 461.
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Afgani, Demokritos’tan Darwin’e, Epikuros ve Mazdek’ten nihilist, sosyalist ve
kominist digtnitrlere kadar tim filozoflar ve felsefi akimlari ayni cati altinda
toplar.

“Aslinda” der, Afgani, bittin bu filozoflar ve felsefi akimlarin hareket nok-
tast aynidir. Aralarindaki fark sadece yorum ve terminoloji farkidir. Materyalistler
her cagda insanliga ¢ok biiyiik zararlar vermis ve din temelinde kurulmus mede-
niyetleri tahrip ederek insanin maneviyatini fakirlestirmiglerdir. Oysa bir dinin
esast ne kadar zayif olursa olsun yine de insanlik igin materyalist diisinceden
daha faydali ve hayirlidir. Semavi dinler insan aklina ti¢ inang, ruhuna da tg fazi-
let bahgetmistir. S6z konusu tig inang sdyle 6zetlenebilir: Insan yerytiziiniin sul-
tani, yaratilmislarin en degerlisidir. Bir dine inanan toplumlar, inanmayan insan-
lardan daha tstindir. Insan bu diinyaya ebedi mutluluk yurduna layik olacak
kamil vasiflarla kendini muttasif kilmak igin gelmigtir. Dinlerin insan ruhuna
bahsettigi tig fazilete gelince, bunlar da hay4, emanet ve durtstliktir. Milletlerin
6viinebilecekleri medeniyetler ancak bu alt1 ilkeyle tesis edilebilir. Oysa materya-
list ve natfiralistlerin yegane amaci insanligin bu altigen mutluluk sarayini yerle
bir etmektir.®

Afgant’nin bu tenkitleri bir¢ok arastirmaciya gére gok yiizeysel ve yeter-
sizdir.* Bu nakisa kimilerine gore felsefe tarihiyle ilgili bilgisinin mibtedi dize-
yinde olmasindandir. Kimilerine gtre ise eserdeki tahlillerde yetersizlikten ziyade
aceleye getirilmislik s6z konusudur. Bunun kuvvetle muhtemel sebebi, Afgani’nin
faaliyet programinda siyasi 1slahata ve aksiyona éncelik taninmig olmasidir. Nite-
kim o da eserindeki tahlil ve tenkitlerin yetersizligini fark etmis ve daha mu-
kemmelini yazma s6zii vermesine ragmen muhtemelen buna zaman bulamamig-
tir.® Sebep her ne olursa olsun, Afgani’nin bu eserindeki bilgi, goriis ve degerlen-
dirmelerin gogu gercekten ceffelkalem denebilecek tiirdendir. Ancak belli ki cef-
felkalem etmenin hinterlandinda da ideolojik temelli bir algida segicilik mevcut-
tur. Boyle iken, Niyazi Berkes gibi bazi arastirmacilar bu ¢énemli noktay: atladik-
larindan olsa gerek, Afgant’nin diipediiz cahil oldugunu séylemekle esdeger elesti-
rilerde bulunmuglardir:

Fetva emini Halil Fevzi Efendi'nin yirmi bir yil 6nce zindik ve kéfir

ilan ettigi Efgani bu kitabinda sasilacak bir pervasizlikla ve ¢ok ytizeyde ol-

dugu belli olan bir felsefe tarihi bilgisiyle eski Grek atomistlerinden

Darwin’e, Mazdek’ten Rousseau’ya, Yahudilerden Masonlara, liberallerden

sosyalistlere ve komiinistlere kadar ne kadar diislin, akim ya da mezhep,

% Bu goriglerin agilimu igin bkz. Cemaleddin Afgani, Defiriyyun‘a Reddiye [Natiiralizm Elestirisi], cev.
Vahdettin Ince, Istanbul 1997, s. 7-55.

3 Mesela bkz. Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, ev. Kasim Turan, Istanbul 1987, s. 266.

% Soz konusu eser hakkinda daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Inayet, Arap Siyasi Diisiincesi-
nin Seyri, s. 105-116.
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tarikat varsa hepsini pacal ederek Islamligin bagina gelen felaketleri hazir-
layan bir umaci portresi gizer. Eski Iran’da, eski Greklerde, Hiristiyanlikta,
Islamlikta, Hindistan’da ya da Ttirkiye'de eski, orta ya da yenigaglarda bu
korkung Neygirl [Nattralist] daima dine digman, topluma hain kisidir.
Tanri'ya inanmaz, ahldk ve hukuk digmanidir. Halil Fevzi Efendi bile bu
kadar agiriliklara digmemigti.*

IV. BATTYA HAYRANLIK VE TERSTEN BATILILASMA DU-
RUMU

Afgani ve Abduh Bati'yi siyasi ve ideolojik zeminde kiyasiya elestirmekle
birlikte Batililara igten ice derin bir hayranlik da duyarlar. Bu hayranliga medar
olan sey bilgi, bilim ve teknolojidir. Daha ¢nce de isaret edildigi tizere, Afgani ve
Abduh, Bat1 uygarliginin maddi gelismislik diizeyinde Islam diinyasindan ¢ok ileri
bir noktada oldugunu ikrar etmiglerdir. Bununla birlikte salt maddi gelismenin
Islam diinyasinda gok matah bir seymis gibi algilanmamasi igin de gayret goster-
miglerdir. Oysa her ikisi de Bati'nin bilgi ve bilginin yerli yerince kullanimiyla
gerceklestirdigi bu ilerlemenin takdire sayan oldugunu kabul ediyor, buna muka-
bil Misliiman toplumlardaki geri kalmigligin cehalet ve ataletten kaynaklandigini
pekala biliyor ve Dogu’nun Avrupa’da tretilen bilgi ve teknolojiden mutlaka isti-
fade etmesi gerektigini diistintiyordu. Fakat onlarin nazarinda ivedilik arz eden
husus, Batr'da iiretilen bilimsel bilgi ve teknolojinin Islam diinyasina ne tiir bir
telakki bigimiyle transfer edilmesi gerektigi meselesiydi. Bunlar salt taklit yoluyla
transfer edilemezdi. Cinkt bilgi ve teknolojinin hinterlandinda muayyen bir
diistince sistemi ve toplumsal ahlak mevcuttu.”

Bu bedihi gercegin farkinda olan Afgani ve Abduh, Bati'yla diyalogda hem
kendi gelenegine, hem de Batr'ya se¢meci/eklektik yaklagmistir. Bu yaklasimin
hésilasi, Bati'nin fen ve bilimi alinirken 6rf ve ahlakinin sinir gimriigtinde biraki-
labilecegine inanilmasidir. Mehmet Akif gibi bazi mtnevverler tarafindan Ttirki-
ye'ye tasinan bu inancin yani sira Afgani ve Abduh Bati’daki maddi gelismenin
aslinda [slam kaynakli olduguna iliskin bir inanct da seslendirmislerdir. Bu inanca
gore Bati’daki kalkinma 6ziinde Islami degerlerden kaynaklanir. Islam diinyasin-
daki atalet ve gerileme ise Hiristiydni davranig bigiminden mitevellittir. Erken
donemlerde hizla gelisen Islim medeniyeti Allah’in sanat1 olan evrenin aragtiril-
masinin bir sonucuydu. Kur'an'in tegvik ettigi bu aragtirma-inceleme ruhu Orta-
¢ag'in sonlarina dogru séndi ve durgunluk bagladi. Oysa ayni dénemde Bati,
cogunlukla Islam diinyasindan aldig1 ilim mirasini gelistirdi, bununla giiglendi ve
Islam lkelerini somiirgelestirerek kendine bagimli hale getirdi. Bugiin Miislii-
manlarin yapmasi gereken is, zaten kendi mallar1 olan bilimi Bati’dan geri almak-

% Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Istanbul trs., s. 352.
87 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, gev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz, Istanbul 2000, s. 129.



60 Mustafa Oztiirk

tir. Bunu almakla aslinda kendi gegmislerini kazanacak, béylelikle bir yandan
Kur'an’in bir emurini yerine getirirken, diger yandan da geri kalmuglik badiresinden
kurtulacaklardir. Ancak Miislimanlar evvel emirde Islam temelinde yeni bir me-
deniyet inga etmelidirler. Clinki boyle bir medeniyet kurulmadikca Bat1 kaynakli
bilgi ve teknolojiyi kort koriine transfer etmek, dolayisiyla taklit¢i durumuna
diigmek kaginilmaz olacaktir.®®

Miislimanlara yeni ve dinamik bir kimlik kazandirma amacina matuf bu
diistince dizgesinde Islam salt bilindik anlamda bir din degil, bir medeniyet olarak
tasarlandi. Ne var ki medeniyet kurma fikri Afgani ve Abduh’a 6zgii degildi. As-
linda bu 19. ytzyil Avrupa’sinin ¢ekirdek fikirlerinden biriydi. Afgani Bat1 menge-
li bu fikri Islam diinyasina tagidi. Daha agikgasi, medeniyet kurma fikri, klasik
cergevesi iginde Frangois Guizot (1787-1874) tarafindan formiile edilmis, Afgani
ve Abduh da Guizot'un fikirlerinden esinlenmisti. Ote yandan Afgani’'nin Pa-
nislamizm projesi de, goriintigte Misliimanlarin Bati tehdidine kargt dayanigma-
larini ve siyasal birlik arzularini ifade etmekte birlikte, 6z itibariyle Batili nasyo-
nalist ideolojilerin Islam toplumlarina terciime edilmis bir stirtimydii.

Ik nesil Islamcilar, Batili nasyonalist ideolojilerin 1rka, kiiltiire veya dile at-
fettikleri birlestirici degerin Islam toplumlarindaki tekabiiliyetinin din bag1 oldu-
gunu distinmiigler ve Islam’1 bu siyasi ideolojinin merkezine yerlestirmislerdi.
Ctnki Islam, onlara giiglii bir mevzi kazandirmustir. Bu mevzi, Islamiyet’in ek-
mel din oldugu inancidir. Mslimanlar kendilerini sadece ve sadece bu alanda
gucli hissedebilmisler ve Bati’'nin ilerleyisine ancak bu alanda karsi koyabilmis-
lerdir.® Bununla birlikte, mega séylemlerini Islam’a has bir cercevede gelistirmek
yerine, uzak durulmasi gerektigini belirttikleri adaptasyon yoluyla tiretmiglerdir.

Bu durum taklitciligi ve ayni zamanda apolojetik bir slubu kaginilmaz
kilmigtir. Apolojetik tislup Misliimanlarin biiyiik ¢lgtide Bat1 kaynakli kavram,
kuram ve kurumlarin etkisiyle igine diistiikleri megruiyet krizi ve bu krizle yaygin
Islami uygulamalarin sorgulanmaya bagladig1 andan itibaren kendini fark ettirir.
Soyle ki, Batr'daki kimi demokratik kurumlar, Islaim dtinyasindaki aydinlarin
ufkunda bir emsal olarak belirince Miisliman aydinlar kendi siyasal sistemlerinin
megruiyetini sorgulamaya giristiler. {lk anda, carpic1 bir sekilde gelenekler ve fiilf
durumlarla karigmig ve mutlakiyetci bir monarsiye doniismus siyasal sistemlerin
Islami olmadigini fark ettiler. Ardindan bu fiilt durumlar ve gelenekleri ayiklaya-
rak Islam’a uygun bir siyasal sistemin tezlerini tiretmeye giristiler. Bu fikri tiretim
sirasinda Bati'nin evrensel degerler olarak takdim ettigi demokratik kurumlar,
gelistirilecek tezler igin degismez bir emsal tegkil etti. [slamiyet’in sura, megveret,

% Bu gorislerin agilimu igin bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, gev. Sabri Hizmetli, Ankara 1986,
s. 201-224; a. mlf., el-Islam ve'n-Nasrdniyye mea’l-Ilm ve'l-Medeniyye, Misir, 1367, 65-183.

% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 129.

“ Miimtazer Tiirkéne, “Modernlesme ve Islamlagma”, Bilgi ve Hikmet, K1g-1993/1, s. 72.
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biat gibi kavramlari yeniden yorumlanarak bunlarin Batili kavram ve kurumlar-
daki kargiliklart bulundu.*

Abduh’un en 6nemli hedeflerinden biri, Islam’in modern duruma adaptas-
yonunu saglamak ve bunun metodunu ortaya koymakti. O, Islam’in her bakim-
dan ekmeliyet ve etemmiyetine, dolayisiyla ge¢miste oldugu gibi simdi de séyle-
yecek ¢ok seyi bulunduguna inaniyordu. Bu konudaki muhkem inancindan dola-
yidir ki Islam’in ézellikle bilim, felsefe, 6zgiir diisiince, hoggérti ve tolerans gibi
konularla ilgili imkanlarinin son derece kifayetsiz oldugu yolundaki elestiriler
Uzerine biri Fransiz siyaset¢i Gabriel Hanotaux (1853-1944), digeri Libnanli gaze-
teci-yazar Farah Antun’la (1874-1922) olmak tizere iki polemige girdi. Ancak bu
polemiklerin, kendini savunurken karg: tarafin diistincelerine yaklasmak gibi ciddi
bir tehlikesi vardi.

Ote yandan Abduh bu polemiklerde Islam’in dogru ya da yanlislhig: tizerin-
de degil, onun modern kavram ve kuramlarla pekalad uzlastirilabilir oldugu nokta-
sina vurgu yaptt. Boylelikle Afgdni'nin dislincesindeki aktif bir stireci daha da
ileri bir noktaya tagidi. Bu stireg, Islam diisiincesinin bazi geleneksel kavramlarini
modern Bati'nin hakim distinceleriyle 6zdeslestirmekten ibaretti. Burada masla-
hat tedricen faydaya, sura parlamenter demokrasiye, icma kamuoyuna déniis-
mekte; Islam da siirekli ilerlemeye elverisli bir medeniyet ve dolayisiyla 19. yiizyil
sosyal diiglincesinin temel normlariyla 6zdeglesmekteydi.*

Bitin bu konformist ya da verili kogullarla cakisik yorumlar, bir bakima
Islamcilik-oryantalizm diyalogunun tirtintiydii. $6yle ki Islamcilik son iki yiizyil-
lik stiregte Bat1 uygarliginin mega sdylemlerine uygun diisen bir séylem gelistir-
mek durumunda kalmigti. Rasyonalizm, hiirriyet, sura, uhuvvet, kadin-erkek
musavatt da dahil her tiirden musavat gibi kavramlar ilk bakista evrensel kavram-
lar gibi goztkseler bile, tanimlari ve uygulamalari agisindan Batili, yani ¢ogunluk-
la kapitalist, bir parca Marksist, sekiler, Protestan, pozitivist ideolojilerin bilegke-
sine ait kavramlardi ve bunlarin igi asil sahipleri tarafindan zaten doldurulmustu.
Islamcilar bu kavramlari kendi toplumlari, kiiltiirleri ve sorunlar baglaminda
yeniden tretmek yerine s6z konusu kavramlara iligkin Batili tanimlari ayniyla
benimseyerek, bunlari kdkenci, metinselci ve evrenselci tutumlar ile Kur’an’dan
tiretme yolunu segtiler. Bu se¢im, Batili paradigmaya ait kategorilerin ve en te-
mel kavramlarin Kur'an’a ve giiniimiiz Islam gelenegine dayatilmasi sonucunu
dogurdu.®

Bu noktada, Shayegan’in “bilin¢digt Batililasma” ve/veya “tersten Batili-
lagma” diye nitelendirdigi bir durumdan s6z edilebilir. Ctinkti Abduh Islami kav-
ramlarla modern Bat1 diisincesindeki hakim paradigmalar arasinda uzlastirma

! Tiirkéne, “Modernlesme ve Islamlagma”, Bilgi ve Hikmet, s. 74.
*2 Hourani, Cagdas Arap Diigiincesi, s. 158.
# Mehmet Pagact, “Oryantalizm ve Cagdasg Islama Soylem?”, Isldmiydt, cilt: 4, say1: 4, 2001, s. 108.
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tesebbistinde bulunurken bir bakima dini aklin oyununa getirmekte, Bati'nin
karsisina dikileyim derken kendisi Batililagsmakta, diinyayr manevilestireyim der-
ken kendisi kutsaldan uzaklagmaktadir. Boyle bir yaklasimda tim geleneksel
icerikler, yeni paradigmanin altyapisal kategorilerine akmakta ve tarihsel olarak
modernlige takaddiim eden degerlere, sosyolojik gozliiklerle yeniden yorum geti-
rilmektedir.**

V. BATI KARSISINDA APOLOJIZM

Afgani ve Abduh’un Batr'ya iligkin séylemlerinde belirgin bir apolojizm ve
oportiinizm mevcuttur. Ozellikle Afgani hakkinda, iceride bagka disarida baska
konugmak diye 6zetlenebilecek bir tutum ve tavirdan séz edilebilir. Bu baglamda,
Afgani’nin Fransiz distntr Ernest Renan’a verdigi cevabi hatirlatmak yerinde
olacaktir. Renan Sorbonne’da “Islam ve Bilim” konulu bir konferans verir. Journal
des Débats'in 29 Mart 1883 tarihli ntishasinda yayimlanan bu konferansta Renan
Islamiyet’in bilimsel ruhla catigtigin ileri stirer. Bu teze gére Islam, bilim ve felse-
fenin gelismesine engel teskil eden bir dindir. Miislimanlar ve bilhassa Arap Mis-
ltmanlar da 6zsel olarak bilim ve felsefeyi 6grenme kabiliyetinden yoksundurlar.

Renan’in bu iddialarina Islam diinyasindan muhtelif tepkiler ve reddiyeler
gelmistir. Reddiyelerin en serti Namik Kemal'in (1840-1888) Renan Miidafaname-
si’dir. En distindtrtict olani ise Afgani’ye aittir. Zira Afgani bu reddiyesinde Re-
nan’in tezlerini adeta dogrulamakta ve ona karsi son derece apolojetik bir tslup
kullanmaktadir. Mesela g6yle demektedir:

Sayet Islam dininin ilmin gelismesine engel oldugu dogruysa, bu engelin
bir gtin ortadan kalkmayacag: da iddia edilebilir mi¢ Islam dini bu noktada diger
dinlerden nasil ayrilir¢ Biittin dinler, her biri kendi yolunda toleranssizdir. Hiris-
tiyan dini -bu dinin telkinlerini, égretilerini takip eden toplumu kastediyorum-
yukarida bahsettigim ilk dénemden ¢ikmistir; o zamandan beri hiir ve bagimsiz,
terakki ve ilim yolunda hizla ilerler géziikmektedir. Halbuki Islam toplumu, he-
niiz dinin vesayetinden kurtulamamustir (...)

Gergekten, Islam dini ilmi bogmaya, gelismesini durdurmaya galist1. Nite-
kim o, felsefi ve entelektiiel hareketi duraksatmada, kafalar1 ilmi gercegi arastir-
maktan caydirmada bagarili oldu(...) Mamafih, soyle bir soru makul olabilir: Arap
medeniyeti ni¢in diinya tGzerine bdyle bir 151k génderdikten sonra aniden séndti¢
Nigin bu megale yanmaya devam etmiyor ve nicin Arap diinyas: hala karanliklar
iginde bulunmaktadire Burada Islam dininin mesuliyeti tamamiyla ortaya ciki-
yor. Agiktir ki o nereye kok salmigsa, ilmi bogmaya ugragmis ve despotizm tara-
findan onun niyetlerine hayret verici bir gekilde hizmet edilmistir.#

4 Shayegan, Yaral: Biling, s. 87.
4 Miimtaz'er Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, Ankara 1994, s. 58, 64. Bu reddiye mektubunun Fransiz
asli ve Ttirkge tercimesinin tam metni i¢in ayrica bkz. Yalginkaya, Efgdni, s. 169-188.
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Afgant el-Urvetii’l-Vuskd’da yayimlanan “Islam Birligi” baglikli makalede ise
sunlari dile getirmistir:

Islam héakimiyeti, Magrip’ten Cin hududundaki Tonkani eyaletine ve ku-
zeyden Kazan ile glineyde Ekvator'un altindaki Serendib’e kadar uzaniyordu...
Mislimanlarin buralarda tam ve yenilmez bir hakimiyeti vardi... Ordularn hezi-
mete ugramazdi, sancaklari yere diigmezdi ve istedikleri yerine getirilirdi... Imar
esaslarinin en saglamina gére imar edilmis sehirleri, halkinin sanayisi ve marifet-
leri ile 6vuniir, yetistirdikleri ilim ve sanattaki Usttin sahsiyetlerle, ilmi seviye ve
onderlikte biitiin diinyaya karst Gstiinliik duyardi. Dogu’da bn Sina, Farabi, Razi
ve benzerleri, Bat'da da Ibn Bacce, Ibn Riigd, Ibn Tufeyl ve benzerleri vardi. Bati
ile Dogu arasindaki sehirlerde de felsefe, tip, geometri ve diger akli ilimlerde ¢ok
sayida alimler vard1.*

Renan’a reddiyesindeki ifadeler ile bu pasajdaki ifadeler karsilastirildiginda,
Afgani hakkinda, igeride baska disarida bagka konusur seklindeki yargimizin en
azindan dikkate deger oldugu anlagilacaktir. Ger¢gi Muhammed Hamidullah
(1908-2002) gibi bazi arastirmacilar Afgdni’nin Renan’a boyle bir cevap yazmis
olamayacagini, Fransizcasinin yetersiz olmast nedeniyle Arapga yazdigl cevabin
Fransizcaya garpitilarak tercime edilmis olabilecegini ileri stirmilerdir. Ancak
merhum Hamidullah’in s6zind ettigi bu ihtimal Afgani hakkinda akademik ca-
lismalar yapan birgok arastirmaci tarafindan ¢ok zayif bulunmusg ve bu baglamda
ozellikle Afgdn’'nin cevabinin gazetelerde negredildikten sonra herhangi bir tek-
zibe rastlanmamig olmasina dikkat cekilmigtir.#

Netice itibariyle, Afgani’nin Renan’a verdigi cevap son derece teslimiyetgi,
tarziye verici bir tsluba sahiptir. Olduk¢a dolambacli ve mahcup bir edayla for-
mile edilmistir. Kendine ve davasina glivenden yoksunlukla maluldtr. Ttrko-
ne'ye gére s6z konusu cevaba iligkin biitiin bu problemleri Afgdni’nin Fransizca
bilmemesinden kaynaklanan bir suiistimale baglasak bile, geride kalanlar da insi-
camli bir fikirler manzumesi gikartmamiza yetmemektedir. Karsimizda zaman ve
zemine, kurdugu iligkilere gére konusan ve yazan bir oportiinist durmaktadir.*

Afgan?’nin dini ve siyasi icerikli yazilar tizerine mistakil bir ¢alisma yapan
Nikki Ragozin Keddie'nin bu konudaki degerlendirmesi de oldukga ilgingtir. Ked-
die’ye gore Afgani herkesin seviyesine gore hitap etmek gerektigi fikrini benimse-
yen Mdusliman filozoflar geleneginden gligli bigimde etkilenmistir. Bu filozoflar
gibi o da kitlelerin rasyonel, felsefi argimanlara agik olmadigina inaniyordu. Af-
gani Batili bir muhatabiyla konugurken mantik ve rasyonalite imajini vererek
konugur ve muhatabinin liberal duygularina hitap eder. S6zgelisi, Materyalizme
Reddiye eserindeki iislupla yazilar yazdigi zaman Afgani Islam kelimesini miisbet

46 Afgani-Abduh, Urvetu'l-Vuska, s. 167-168.
4 Bu konuda daha genis bir degerlendirme icin bkz. Yalcinkaya, Efgdni, s. 165-168.
* Tiirkone, “Cemaleddin Afgani Efsanesi”, Bilgi ve Hikmet, s. 95.
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manada ve onun ilmi ruhuna, toleransina Gvgtler yagdirarak kullanir. Ancak
idealize edilmig bir Islam diistind{igti zaman onu sadece o gtinkii Islam dini ve
medeniyetinden degil, ayni zamanda mevcut olan sayisiz gesnisinden de ayr
tutar.”

Keddie’'nin mulahazalar dikkate deger olmakla birlikte, bizim kanaatimize
gore Afgant’nin fikrl durusunda bir ilkesizlik, omurgasizlik s6z konusudur. Bun-
dan dolayidir ki muhtelif yazilarinda dikkat gekici geliskiler mevcuttur. Mesela,
er-Red ale’d-Dehriyyin adli eserinde, “Tarihgiler Mslimanlarin Hagli Savaglar ile
birlikte ¢oktse gegtiklerini soylemektedir. Oysa dogrusu, onlarin, Nattralist di-
stncelerin din gérintimi altinda aralarinda yayilmaya bagladigi gtinden itibaren
zaafa dusttkleridir. Bu zehirli ok Hacli seferlerinden ¢ok dnceleri Misliimanlarin
kalplerin saplanmigt1”® seklinde ilging bir tespit yaptiktan sonra Bat1 medeniyeti-
ni Fransiz toplumu 6zelinde séyle degerlendirir:

Fransiz halki, Avrupa halklari i¢inde, Gzerinde durdugumuz alt1 inang ve
ahlak ilkesinin belirgin bir gekilde temaytiz ettigi, bu konuda diger halkla-
ra oranla buyiik bir ilerleme kaydettigi bir halkt1. Dolayistyla, Avrupa’da
bilim mesalesini yaktilar. Romalilardan sonra, kirlmaya ugrayan sanat
yapisini yeniden onardilar. Bati’da uygarligin onuru oldular. Bu 6zellikleri
sayesinde Fransizlar, diger Batili toplumlar arasinda s6zt gegen bir toplu-
luktur. Bu saygin konumlar: 18. yiizyila kadar stirdi. Ta ki Voltaire
[1694-1778] ve Rousseau [1712-1778] adli sahislar ortaya ¢ikana kadar.
Bunlar kendilerini adaletin savunuculari, zulmiin diismanlart ve aydin
diistincenin temsilcileri olarak tanittilar. Kendi iddialarinca akillara yol
gosteriyorlardi. Boylece Kelbi (Kinik) Epiktr’t kabrinden ¢ikardilar. Dehri
Nattralistlerin ¢tiriyen kemiklerinden arta kalanlari yeniden dirilttiler.
Buttin dinf ytkimltlikleri reddettiler. Her seyin mubahlig1 ve her seyin
ortak kullanimi diigiincesinin tohumlarini ektiler. Ilahi 6gretilerin 6ngor-
digl adab ve hayat kurallarinin uydurma oldugunu savundular. Dinleri
de noksan insan aklinin uydurmasi oldugunu ilan ettiler.”

Voltaire kaleme aldig1 bircok eserde, kendince peygamberlerin yanliglikla-
rin1 ortaya koydu, onlarla alay etti. Neseplerini kotiiledi, getirdikleri me-
sajt yerdi. Bu tlr batil dislinceler yavas yavas Fransizlarin ruhlarinda yer
edinmeye bagladi. Sonugta Isevi inang sitemini bir kenara attilar. Hiristi-
yanligin gereklerini yerine getirmez oldular. Heva ve hevesleri o kadar
azdi ki bir giin giizel bir kiz bulup kilisenin minberinde oynattilar.®

49 Nikki R. Keddie, An Islamic Response to Imperialism: Political and Religious Writings of Sayyid Jamal ad-
Din al-Afghani, Berkeley, 1968, s. 36. Nakleden: Ttirkdne, Afgani, s. 75.

% Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 63.

5! Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 64.

%2 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 65-66.
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Bittn bu ifadelerin 6zeti sudur: Fransizlarin yikima ugramasinin temel
nedeni Materyalizmi benimseyip temel inang ve ahlak degerlerine ya da Hiristi-
yanlik 6gretilerine sirt cevirmektir. Buna gore denebilir ki 6zelde Fransizlar ge-
nelde diger Bat1 toplumlarini dinf-ahlaki degerler yiceltmis, Materyalist diiglince
ise bu saglam yapiyr ¢okertmistir. Afgani ayni durumun Misliman toplumlar
icin de gegerli oldugunu savunmugtur. $6yle ki, Muslimanlar Kur’an’in ve Hz.
Peygamber'in 6gretilerine sahip giktiklari dénemlerde, immet dinyevi agidan
glcliydt. Ama sonralari bu giig ve gérkem kayboldu. Bunun temel nedeni, Mus-
ltmanlarin en basta Allah’in emirlerine kayitsiz kalmalariydi. Bu kayitsizlik Miis-
ltman toplumlardaki bireyler arasindaki iligkileri de ¢ok ciddi bi¢imde zaafa ug-
rattr. Fazilet duygusu ve dayanisma ruhu azaldik¢a dinyevi giic ve iktidar da
kayboldu.

Yerytziiniin cesitli bolgelerinde bulunan Mislimanlarin bazilar1 zamanin
inkilabina hedef olarak kendi hékimiyetlerini, ytice ahlaklarini kaybettiler. Bugtin
efendileriyle mucadele ediyorlar ama basarili olacaklarini sanmiyoruz. Bu, bir
zaafi ortaya cikardi. Bunun kaynagi Islam seriatinin emir ve yasaklarina uymakta
gosterilen ihmalden baska bir sey degildir. Allah’in kitabinda yer alan bir hitkme
gore, “Bir tmmet kendini degistirmedikge, Allah onlarin halini degistirmez.”?

Afgini bu noktada su garip celigkiye dikkat ceker: Hiristiyanlik, temelde
diinyadan el etek ¢ekmek, yonetim ve iktidar glicline ragbet etmemek, “Bir yana-
gina vurana 6blr yanagini gevir” diyebilecek kadar hoggoriilt olmak gibi esaslar
tizerine kurulu iken, nasil oluyor da Hiristiyanlar bugiin savasmak ve dinyada
mutlak egemenlik tesis etmek igin birbirleriyle yaristyorlaré Nasil oluyor da diin-
yadaki tim nimetleri adeta yagmalarcasina bir aggdzlilik gosteriyor, savag glicle-
rini artirmak igin yeni teknolojiler gelistirmek i¢in korkung bir mesai sarf ediyor-
lar¢ Buna karsilik fetihler yapmay1, diigmana kargt silahlanmay1 emreden Islam
dininin muntesipleri nasil oluyor da Bat1 karsisinda bu denli zayif ve giigstiz bir
halde olabiliyoré Acaba Mislimanlar ile Hiristiyanlar hakkindaki ilahi kanunlar
mi degisti¢ Acaba nedensellik bagr mi1 koptu¢ Acaba hangi bilinmeyen yardim eli
Hiristiyanlara uzand: da onlar dinlerinin 6ztinde mevcut olmayan bir amaca
ulastirdié Acaba Miuslimanlarin ytireklerine hangi darbe indi de onlari tarihin
gerisinde birakti¢

Afgani, hayret verici olarak nitelendirdigi bu ¢eliskiye dair soyle bir izah
getirir: “Hiristiyanligin Avrupa'ya girisi ve orada yayiligt Roma Imparatorlugu
sayesinde gergeklesmistir. Romalilar eski dinlerinden gelen kurallar ve adetler ile
yine onlardan kendilerine miras olarak gecen yasayisi stirdiirmekte idiler. Hiristi-
yanlik geldiginde Roma’nin adet ve geleneklerine hig iligmedi. Zihinlere yerlesme-
si telkinle oldu. Din onlara gore elbise tizerine takilan siis gibiydi. Atalarindan

% Afgani-Abduh, Urvetu'I-Vuska, s. 163-164.
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kendilerine miras kalan ne kadar deger varsa hepsini yasamaya devam etti. Ayrica
Incil’in barig ve yumusaklik 6gtitleyen sayfalar1 da herkesge okunamiyordu. Onlar
ancak dini iglerle ilgilenen ruhbanlarin, ruhani bagkanlarin yaninda bulunabilirdi.
Daha sonra papazlarin otoritesi arttik¢a onlar din adina savagmaya koyuldular.
Boylece Romali atalarindan devraldiklari askeri karakterleri dinleriyle birlesti.
Savag artik dinin gerekleri arasina girdi. Bu ytzden Hiristiyanlarin dinleri degisik-
lige ugradi. Firkalar ve mezhepler ortaya ¢ikti. Dini saltanat kuruldu. Hiristiyanli-
g1 kabulleri sirasinda sahip olduklar: askerf kabiliyet bir tohum halindeyken bir-
den bire aciliverdi. O sahada distinceleri yogunlasti, askeri teknikte becerileri
artti, savas aletleri yapimi geligti.”*

Bu izahatin tek ctimlelik 6zeti, “Batili toplumlar gercek Hiristiyan olma-
diklar ya da gercek Hiristiyanlig tahrif ettikleri igin gliglendiler” seklinde formtile
edilebilir. Oysa Afgani, Dehriyyun’a Reddiye adli eserinde, Fransizlarin Avrupa’da
Ornek bir toplum olmasini, bilim megalesini yakmasini, mutlulugun alt1 koseli
saray1 olarak nitelendirdigi alt1 inang ve ahlak ilkesini hayata gegirmesine, maddi
ve manevi ¢okiistint ise bu degerleri bir kenara itip Materyalist digtinceyi benim-
semesine baglamigt1.%

Netice itibariyle, Afgdni’nin Renan’a verdigi cevabi ve diger yazilariyla ce-
ligkisini 6ncelikle Afgdnt'nin siyasi hedeflerinin fikii endigelerinden énce gelmesi-
ne, arkasindan Keddie'nin de belirttigi gibi, farkli diizeylerde isleyen diistince ve
ifade aligkanliklarina baglamanin dogru olacagt kanaatindeyiz. Bunun yani sira,
Afgani’nin dustincelerinin gergek ifadesini, Dehriyyin’a Reddiye’de degil, Renan’a
verdigi cevapta aramanin daha dogru olacagini belirten Turkénenin bu fikrine
istirak ettigimizi belirtmeliyiz.*

Burada sirast gelmigken belirtelim ki Afgani’deki oportiinist tavir Abduh’ta
pek yoktur. Daha agik¢as: Abduh tUstadina nazaran daha ilkeli ve daha tutarli bir
durusa sahiptir. Fakat 6zellikle Islam-Hiristiyanlik ve din-bilim tartigmalari bag-
laminda Batililara reddiyelerinde savunmact bir tslubun hikim oldugu da bir
gergektir. Mesela Gabriel Hanotaux’un Arf irkin Sami wrktan {istanliigi iddiasin-
dan hareketle Islam ve Hiristiyanlik arasinda mukayeseler yapan makalesine red-
diyesinde savunmaci bir tslup géze carpar. Keza Renan’in takipgisi Farah An-
tun’un [sldm’da dini ve siyasi otoritenin ayni gahista toplanmig olmas1 dolayistyla
farkli goriig ve inanglara miisamaha gosterilmedigi gibi iddialar igeren makalesine
cevabinda da benzer bir tislup hakimdir.

Abduh, Batililar ve Baticilardan gelen bu tlr elestirileri cevaplarken bir
yandan Islaim’in ne oldugunu ama daha cok da ne olmadigini anlatmaya calitr;
diger yandan da s6z konusu elestirileri asil hak edenin Hiristiyanlik oldugunu

% Afgani-Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 107-108.
% Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 63-64.
% Tiirkéne, Afgani, s. 76.
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ispatlamaya koyulur.” Abduh’a gore aklilik, bilimsellik ve medeniyete katk: ba-
kimindan Islam ile Hiristiyanlik arasinda temel ilkeler diizeyinde bir mukayese
yapildiginda Hiristiyan gelenekte ruhbanlik miessesesi, terk-i dinya fikri, gayri
makul olana inanmak gibi ¢ok ciddi problemlerin mevcudiyetine tanik olunur. Bu
gelenekte olagantstt hadiselerin yahut hissi mucizelerin ¢ok temel bir inang ko-
nusu olarak goriilmesi de bir diger ciddi problemdir. Abduh bu konuda séyle der:

Hiristiyanlik inancinin ilk ve en temel umdesi, olagantstiiliikler/hissi mu-
cizelerdir. Inciller’i okudugunuzda Isa'nin kendi peygamberligini ispat konusunda
[hissi] mucize gostermekten bagka bir delil ortaya koymadigina tanik olursunuz.
Inciller'de zikri gecen bu mucizeler o denli fazladir ki anlatimi sayfalar tutar. Isa
mucizeyi kendinden sonrakiler i¢in dini inancin sthhatine iligkin bir delil olarak
gostermistir. Keza, Matta Incili’'nin 10. babinda ve diger pasajlarda da tanik olu-
nacagi tizere Isa mucize izharini havarileri igin de dinde temel bir unsur olarak
takdim etmistir. Erken dénem Hiristiyanlarin konuyla ilgili tiim goriis ve dustin-
celerini incelediginizde, inancin sihhatine iligkin en sarih ayetlerin/delillerin hissi
mucizelerden ibaret oldugunu anlarsiniz. Oysa harikulade hadiselerin tabiat ka-
nunlarina aykiriliklart son derece sarihtir.*

Abduh bu ifadelerinin ardindan olaganistti hadiseleri dinde temel bir un-
sur olarak gérmenin tabiat kanunlarini reddetmeye, dolayistyla aklin ve bilimin
6ntint kesmeye gottirdiigint soyler. Boyle bir inancin ilmin gelismesine engel
teskil ettiginde/edeceginde kusku yoktur. Haliyle Abduh’un bu tespiti gayet isa-
betlidir. Ancak, mucize konusunda séylediklerinin biiyiik élctide geleneksel Islami
anlayis igin de gegerli oldugunu burada hatirlatmak gerekir. Hz. Isa'nin Kur'an’da
da bir¢ogu anlatilan mucizelerine kargilik Hz. Peygamber’in hissi-kevni mucizesi-
nin bulunmamast veyahut yaygin Islimi anlayisa gére Kur'an'da zikri gectigi
kabul edilen mucizelerinin pek sarih olmamasi 6teden beri stiregelen Misliiman-
Hiristiyan polemiklerinde Mislimanlar i¢in hep bir sikint1 olmugtur. Musliiman-
lar bu sikintiy1 bertaraf etmek ve belki de kendilerini tatmin etmek igin, Hz. Pey-
gamber’e ta dogumundan itibaren sayisiz mucize isnat etmislerdir.

Abduh Hiristiyanlik elestirisini mucize inancina reddiye tizerinden kurar-
ken bu konuda kendi kendisiyle gelismeme yahut geleneksel Islami anlayigla

% Abduh ad1 gegen zatlarin Islam karsiti iddialarina reddiye baglaminda Huristiyanliga ciddi tenkitler-
de bulunmus olmakla birlikte ti¢ biiytik din arasinda yakinlagma ve yardimlasmay: gaye edinen bir
cemiyetin kurulmasina da katkida bulunmustur. Cemiyet, dinler arasinda yakinlagmay1 saglama
hedefiyle kurulmus gozitkmekle birlikte aslinda ¢ncelikli hedef Hiristiyanlar ile Misliimanlar ara-
sinda kiilttrel yakinlasmay: saglamak ve Dogu’daki siyasi sorunlara bir hél caresi bulmakti. Bunu
Abduh’un s6z konusu cemiyetin Hiristiyan tiyesi Ishak Taylor'a yazdigi mektuptaki su ifadelerden
de anlamak mtmkiindtr: “Oyle umuyoruz ki yakin bir gelecekte tam bir irfan nuru yiikselerek gaf-
let karanliklarini yok edecektir. Boylece Miisliimanlar ile Hiristiyanlar birbirlerini taniyan, sevgiyle
el sikisarak kucaklasan iki birytik millet haline gelecektir. Artik bundan sonra iki milletin de 1stirap
duydugu savas kiliclart kinlarina girmis olacaktir”. Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Griisle-
rf, s. 60-61.

% Abdub, el-Islam ve’n-Nasraniyye, s. 29-30.
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en ciddi ithamlardan biri 8lam'd ve Muslimanlar@ akd ve bilimden tenzih
edilmesi gerektiti yonindeydi. Bu aia @ay@d itham kar i@sida Abduh ve Reid
R&a bir adres gdstermek zorundayd Bu noktada biittin ¢caba, akidéa@d ve bilime
ayk@dd& konusunda douu adresin Haistiyanl & oldu wnu ispata teksif edildi. Ne
var ki bu iyi niyetli ¢caba ister istemez






