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Ozet

Suard Stresi 153. ve 185. ayetlerde gecen miisehharin kelimesinin tefsirlerde iki sekilde
anlamlandinldig gériilmektedir. Bunlardan birisi, bugiin yaygin olarak bilinen ‘biiyti-
lenmis’ anlamidir. Digeri ise kelimenin giiniimiizde ¢ok fazla bilinmeyen ‘yeme icmeye
bagimli olan’, yani ‘beser’ manasidir. Bu ¢alismada miisehharin kelimesinin tefsirinde gé-
riilen bu anlam farklilasmasi ele alinmaktadir. Bu ¢ercevede Suard Stiresi 153. ve 185.
ayetlerde gecen miisehharin kelimesine verilen her iki mananin izleri stirtilecek ve hangi
mananin ayetlerin baglamina daha uygun oldugu konusunda bir sonuca ulasmaya ¢alisi-
lacaktir.

Anahtar Kelimeler: Suard 26/153, Suard 26/185, miisehharin, anlam degismesi.

The Semantic Change of The Meaning of ‘Musehharin’ In the 153rd and 185th
Verses of the Surah Shu‘Ara

For the term musehharin that is taking place in Shu‘ara 153 and 185, two meanings were
given in tafsir books. One of these is the word ‘bewitched’ that is known extensively
present day. And the other meaning is ‘who needs eating and drinking’i.e. ‘human’. This
article will deal with the semantic change in the denotation of the term musehharin. In
this context these two meanings of the term musehharin used in 153rd and 185th verses
of the surah Shu‘ara will be examined. In conclusion we will try to discover which
meaning is proper to the context of the verses.

Key Words: 26. Shu‘ara 153, 26. Shu‘ara 185, musehharin, semantic change.
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Giris

Duragan bir olgu olmayan dil ve dilsel iletisimin en 6énemli araclari olan ke-
limeler, canli organizmalar gibi dogar, gelisir, biiylir ve zamanla yok olur. Bu du-
rum kelimelerin sadece ses ve lafiz boyutu icin gecerli degildir, aym1 zamanda an-
lamlar1 da daralma, genisleme ve baskalasma gibi ¢esitli degismelere maruz kalabi-
lir. Hatta dildeki degisimlerin 6nemli bir kismini lafizlarin mana boyutundaki de-
gismeler olusturur.! Kelimelerin anlamlarinda gorilen bu degismelere anlam de-
gismesi denir.2 Anlam degismesi olgusu, kelimeleri tarihsel siirecte ugradiklari an-
lam degisikligi bakimindan inceleyen tarihsel semantigin konusudur.3

Anlam degismesi olgusunun 6nemi, 6zellikle, anlasilmak istenen bir metinle
aramizda zamansal fark oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Zira zamanin gegcmesiyle
birlikte,* metinde gecen bazi kelimeler anlam degisimine ugramis olabilir. Bu du-
rumda bir metinde gecen kelime ve kavramlarin bazi durumlarda giintimiizde kul-
lanildiklart manadan farkli bir manaya delalet ettigini sdylemek mimkiindir. Do-
layisiyla anlam degismesi olgusu, nazil oldugu doénemin Arapgasiyla indirilen
Kur’an'in anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken bir olgudur. Zira, kelimelerde
meydana gelen anlam degismeleri dikkate alinmadiginda hataya diisme riskinin
artmasi kacinilmazdir. Bu ylizden, Kur’an'in anlasilmasi baglaminda “kelimelerin
anlamlarinda meydana gelen gelismelere dikkat edilmesi”s son derece 6nem arz
etmektedir.

Anlam degismelerine dair bu kisa aciklamalarin 1s18inda Suara Stresi 153.
ve 185. ayetlerde gecen d}.:il/masehharfnﬁ kelimesine, bir¢ok klasik tefsir ve

sozliikte, giinlimiizde bilinen ‘biiyiilenmis’ vb. anlamlarindan farkli bir mana
verilmis olmasi, bu kelimenin de tarihsel siire¢ icerisinde anlam degismesine

ugramis olabilecegi ihtimalini gostermektedir. Zira s6z konusu kelime bu eserlerin
azimsanmayacak bir kisminda, bugiin yaygin olarak bilinen ‘biiyiilenmis’ anlamin-

1 Rudeyni, Fustl fi [lmi’l-Liigati’l-Amm, s. 256.

2 Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111, 211-212; Giiven, Cokanlamlilik, s. 140.

3 Bilindigi tizere, Saussure’un dilbilimle ilgili eszamanli ve artzamanli/tarihsel dilbilim seklinde yaptig1
ayrim, kendisinden sonra benimsenmis ve bu ayrim semantik i¢cin de kullanilmistir. Boylece seman-
tik, kelimelerin belli bir zaman diliminde diger kelimelerle iliskileri ¢ercevesinde ifade ettigi manay1
inceleyen “eszamanli semantik” ve tarihsel siirecte kelimelerin lafiz ve mana boyutundaki degismeleri
inceleyen “artzamanli/tarihsel semantik” olmak tizere ikiye ayrilmistir (Bkz. Saussure, Genel Dilbilim
Dersleri, s. 126 vd.; Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 15-16, 20-21, 36-38; Palmer, Semantik, s. 22-26;
Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, s. 124-127). Bu baglamda, anlam degismesi denen dilsel olgu dogal
olarak tarihsel semantigin ilgi alanina girmektedir. Geleneksellesmis tasnife gére anlam degismesi;
anlam genislemesi, anlam daralmasi ve anlam bagkalasmasi olmak tizere ilige ayrilmaktadir. (Bkz. Ak-
san, Her Yéniiyle Dil, 111, 212-215; Giiven, Cokanlamlilik, s. 145-152).

Ornegin Kur'an baglaminda konusacak olursak, Ebii Ubeyde Mamer b. Miisenna Kur’an’da gecen
‘hanif’ kelimesinin Cahiliye doneminde ve tenzil doneminde farkli manalarda kullanildigina dikkat
cekmistir. Bkz. Ebl Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’an, 1, 58.

5 Emin el-Hali, Yenilik¢i Yaklasimlar, s. 49.

6 Miisehharin kelimesi, ‘ ~." kokiinden tiiremis olup Kur'an'da gecen ve ‘.’ kokiinden tiireyen ‘ 521V

-~

kelimesiyle bir alakasi yoktur. Bu yiizden, Tiirk¢ce karakterle yazarken ‘.’ kékiinden tiireyen

‘ 5zi/musahhar’ kelimesiyle karismamasi icin miisehhar seklinde yazilmasi uygun goriilmiistiir.
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dan farkl olarak “yeme icmeye bagimli olanlar” seklinde anlamlandirilmistir. Bazi
eserlerde kelime sadece bu sekilde aciklanmisken, bazilarinda ise bu manayla bir-
likte kelimenin giiniimiizde yaygin olarak bilinen manasina da yer verildigi gortl-
mektedir. Bu makalenin amac, s6z konusu kelimeye tarihsel siirecte verilen mana-
larin izini stirmek olup her iki mananin dilbilimsel temellerini ortaya koymaya ca-
lismak olacaktir. S6z konusu amacin bir parcasi olarak klasik tefsirlerde kelimeye
verilen, fakat bugiin unutulmus ya da dikkatlerden kacmis olan mana giindeme
getirilecek ve kelimenin gectigi baglama gore sozl edilen manalardan hangisini
ifade ettigi konusunda bir tercih ve teklifte bulunulacaktr.

1. Kavramsal Analiz
Tef'll babindan ism-i meful olan mﬁsehharfn/w}.:il kelimesinin kék harfle-

rini tegkil eden SHR maddesi ii¢ farkli manaya gelmektedir. Bunlardan ilki, bir seyi
oldugundan farkli géstermek, gercekdisi bir seyi gercekmis gibi gostermek, hile

yapmak ve aldatmak gibi manalardir (: ~.). Bunun yam sira SHR maddesi seher

vaktine (: 5% /:7>2) ve ci§er manasina da (: >%/ ~Z) delalet etmektedir.”

Bir seyi cevirmek ve oldugundan farkh gostermek manasina gelen sihr, ken-
disiyle seytana yaklasilan ve seytanin yardim ettigi fiil, goz boyama amaciyla yapi-
lan biiyi, hile gibi manalara da delalet etmektedir.8 Sihrin temel manasim ‘bir seyi
oldugundan farkh géstermek’ olarak agiklayan Ezheri (6.370/980) bu manay des-

« P % o3y PR s e ~ - .
teklemek amaciyla, “0,%25 G J¢"9 ayetini zikretmistir. Ezheri kelimenin esas ma-

nasinin ‘bir seyi oldugundan farkh géstermek’ oldugunu acikladiktan sonra, keli-
menin diger anlamlarini bu esas mana tlizerine temellendirmistir. Buna gore, s6z-
gelimi biiyiiye sihr denmesi saglikli insan1 hastaya cevirmesi ya da bir seyi oldu-
gundan farkh géstermesi nedeniyledir. Yine etkileyici soze sihr denmesi, ¢ insanla-
rin kalbini etkileyerek onlari istenilen yone meylettirmesinden ileri gelmektedir.
Biiyililenmis insana meshiir denmesi aklinin bozulmasindan dolayi, bozuk yemege

meshir/ , g~ osb denmesi ise ashnin degismesi nedeniyledir. Asir1 yagmur nede-

niyle bozulmus topraga :, y~.. 5 ,i denmesi de boyledir.11

7 ibn Faris, Mekadyisi’l-Liiga, 111, 138; Ragib el-isfahani, Miifredadt, s. 225-226.

8 Halil, Kitdbii’l-Ayn, 111, 135; Ezherd, Tehzib, 1V, 290; ibn Faris, Mekdyisi’l-Liiga, 111, 138; Cevheri, Sthdh, 11,
679; ibn Side, el-Muhkem, 111, 182; ibn Manzur, Lisdnti’l-Arab, V1, 189.

9 Miiminiin, 23/89.

10 Etkileyici soz i¢in sihir lafzinin kullanilmasi Hz. Peygamber’in bir hadisinde | ~.J ol ;. o) 5” seklinde

gecmektedir (Bkz. Buhari, “T1b”, 51, VII, 30; “Nikah”, 47, VI, 137; Eb( Davud, “Edeb”, 94, V, 275). Bu
hadiste gecen sihr kelimesi ‘muhataplarin gonliinii dinledikleri s6zii kabul etmeye ydnlendirmesi’
manasinda yorumlanarak lafzin burada olumlu bir ¢agrisimi oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte,
bu hadisteki sihrin olumsuz bir ¢agrisima sahip oldugu ve gercek disi bir seyi gercekmis gibi gosteren
kimsenin, sihirbaz gibi davranmasi nedeniyle, sihir yapan kisinin giinahi gibi giinaha girdigi seklinde
anlasilabilecegi de soylenmistir. Bu hadis-i serifte gecen sihr lafzinin anlam ve yorumuyla ilgili olarak
bkz. Herevi, el-Garibeyn, 111, 873; Kad1 iyaz, Megdriku’l-Envar, 11, 351; {bnii'l-Esir, en-Nihdye, 11, 346.

11 Bu kullanimlar i¢in bkz. Ezheri, Tehzib, 1V, 290-292; krs. ibn Side, el-Muhkem, 11, 183-184; ibn
Manzur, Lisdnii’l-Arab, V1, 189; Zebidi, Tacu’l-Aris, X1, 514-517.
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SHR maddesi bu ilk manasiyla Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim olarak farkl se-
killerde bir¢ok yerde gecmektedir.1z Kelime Kur'an’da fiil olarak 5 5.5”,13 “b 502 14

« - oin

ve “05,5.25"15 formlarinda; isim olarak ise

« o

,”’16 l(ﬁb"’17 “[)‘J}Lw"’ls l([)jﬁb”’lg
“El 20 R Y i3 22 Y0y, 05728 formlarinda zikredilmistir. Suard Siresi
153. ve 185. ayetlerde gecen w}..:il kelimesinin ‘biiyiilenmis’ manasina geldigini

kabul edenlere gore, kelime bu iki ayette de sihr kdkiinden tliremistir.

Ayn1 kokten gelen seher/ s:J! kelimesi ise, ‘gecenin sonunun karanhgiyla

glindiiziin baslangicindaki aydinligin birbirine karistigi zaman dilimi'2# anlamina
gelmektedir. Bu vakte seher denmesiyle, kelimenin asli manasi olan ‘bir seyi oldu-
gundan farkl gostermek’ arasinda soyle bir ilgi kurulabilir: Muhtemelen bu vakit-
teki karanlik gece yarisindaki karanliktan, yine bu vakitteki aydinlik giin ortasin-
daki aydinliktan farkli oldugu i¢in, yani bu vakit hem gece hem de giindiizden farkl
bir vakit oldugu i¢in seher diye adlandirilmis olabilir. Diger bir deyisle, seher vak-
tinden hemen 6nceki karanligin bu vakitte azalmasi ya da farklilasmasi nedeniyle
bu vakte seher denmis olmasi miimkiindiir. Dolayisiyla bu zaman diliminin, gece-
nin gidip onun yerine giindiizlin geldigi vakit olmasi25 ya da s6z konusu vaktin gece
mi giindiiz mi oldugu konusunda hataya diisme ve aldanma riskinin bulunmasi
nedeniyle ‘seher’ olarak isimlendirildigini séylemek miimkiindiir. inceledigimiz
ayetlerin sozdizimine ve baglamina bakildiginda Suara Saresi'nde gecen
miisehharin kelimesinin ‘seher vakti’ manasina delalet eden seher/siihre lafizlarin-
dan tiireme ihtimali yoktur. SHR maddesi bu anlamiyla Kur’an’da biri “ 5.2"26 diger

ikisi de “,l=.i"27 seklinde olmak iizere toplam ti¢ yerde geger.

Kelimenin sahr/siihr seklindeki formu ise, beslenme, akciger, kalp ve solu-
num organlari gibi manalara gelir.28 Nitekim Halil b. Ahmed (6.175/791) kelime-

12 SHR maddesinin Kur’an’da gectigi yerler i¢cin bkz. Abdiilbaki, el-Mucemii’l-Miifehres, s. 346-347.

13 A'raf, 7/116.

14 A'raf, 7/132.

15 Miimindin, 23/89.

16 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/102; Maide, 5/110; Taha, 20/57; Kasas, 28/36.

17 Ornek olarak bkz. Y@inus, 10/2; Suara, 26/34; Gafir, 40/24.

18 Taha, 20/63.

19 Yinus, 10/77.

20 Ornek olarak bkz. Y@inus, 10/80; Taha, 20/70; Suara, 26/38.

21 Suara, 26/37.

22 {sra, 17/47, 101; Furkan, 25/8.

23 Hicr, 15/15.

24 Ragib el-isfahanti, Miifredat, s. 226.

25 Zebidi, Tdcii’l-Aris, XI, 512.

26 Kamer, 54 /34.

27 Al-i imran, 3/17; Zariyat, 51/18.

28 Bu manalar i¢in bkz. Halil, Kitabii’l-Ayn, 111, 135-136; ibn Diireyd, Cemhere, 1, 511; Cevheri, Sthdh, 11,
678; ibn Side, el-Muhkem, 111, 185; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, V1, 190; Zebidi, Tacu’l-Aris, X1, 510, 516.
Daha dnce dile getirdigimiz anlamlarla bu mana arasinda ilk bakista bir iliski yokmus gibi goziikmek-
le birlikte, aslinda kelimenin asli manasi olan ‘bir seyi oldugundan farkh gostermek’le ‘ciger’ vb. or-
ganlara delalet etmesi arasinda soyle bir irtibat kurulabilir: Bu organlar da sonug itibariyle bir seyi

—
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nin, gogiisteki biitiin miistemilatiyla birlikte akciger ve bogazla alakali olan seylere
delalet ettigini sdylemistir.2o ibn Faris (6.395/1004) ve ibn Side (6.458/1066)
sahrin, karnin iist kisminda yemek borusuyla bogaza bitisik olan organlar ya da
sadece akciger oldugunu soyleyerek daha net bir tanim yapmaya calismistir.30
‘Korku vb. nedenlerle g6gsiin kabarmasi’ veya ‘haddini bilmeyerek hastalanacak
derecede asir1 yemek yenmesi’ anlaminda £’>.% é;l ifadesinin kullanilmasi da, sahr

kelimesinin insanin gogiis ya da karin kismiyla ilgili oldugunu géstermektedir.31

Sahr kelimesi, Arap siirinde ciger vb. organlara delalet edecek sekilde kulla-
nilmistir. S6zgelimi, kelime bu sekliyle Lebid'in (6.41/661) su beytinde gecmekte-

dir:»
L s b LIl 0l el p LY s o dliae

Birgok dilci ve miifessir tarafindan beytin son kismindaki miisehhar kelime-
sinin “cigeri olan” ve dolayisiyla “yeme-icmeye bagimli olan” manasina geldigi sdy-
lenmis ve beyit Suara Stresi 153. ve 185. ayetlerdeki miisehharin kelimesine “yeme
icmeye bagiml bir besersin” manasini verenler tarafindan istishad edilmistir.

Kelime imrui’l-Kays'in [6.545 (m.)] su beytinde ise fiil olarak gecmektedir:33

Imruii’l-Kays'in bu beyti de aym sekilde bu ayetlerde gecen miisehharin ke-
limesine “yeme icmeye bagiml bir besersin” manasini verenler tarafindan istishad
edilmistir.

Bazi hadis-i seriflerde ve sahabi rivayetlerinde de sahr kelimesinin ciger vb.
organlara delalet edecek sekilde kullanildig1 goriilmektedir.3+ Kelimenin ciger ma-

—

oldugundan farkl bir halde goéstermekte, daha dogrusu farkl bir hale getirmektedir. S6zgelimi akci-
gerler aldig1 temiz havayi, tam tersi bir duruma yani kirli duruma sokmaktadir. Bu arada, bu irtibatin
inceledigimiz eserlerde rastladigimiz bir irtibat olmayip, kisisel degerlendirmemiz oldugunu belirt-
mek gerekir.

29 Bkz. Halil, Kitabii’l-Ayn, 111, 136. ismail b. Abbad (6.385/995) da Halil gibi kelimenin bogazla (hulkiim)
ilgili organlara verilen ad oldugunu séylemistir. Bkz. el-Muhit fi’l-Liiga, 11, 480.

30 ibn Faris, Mekdyisi'l-Liiga, 111, 138; ibn Side, el-Muhkem, 111, 185. Bu tanima Zebidi de yer vermistir.
Bkz. Zebidi, Tacu’l-Aris, XI, 510.

31 Mucemlerde 4. A& ifadesinin her iki mana i¢in de kullamldigi gegmektedir. Her iki manaya yer

veren mucemlere ornek olarak bkz. Halil, Kitdbii'l-Ayn, 111, 136; Zebidi, Tacu’l-Aris, XI, 511; ibn
Manzur, Lisdnii’l-Arab, V1, 190-191. Sadece birinci mananin zikredildigi yer i¢in bkz. Ezherd, Tehzib, 1V,
294-295; ibn Faris, Mekayfsi’l-Liiga, 111, 138; ibn Diireyd, Cemhere, 1, 511; Cevheri, Sthdh, 11, 678. Birin-
ci kullanima goére, korku nedeniyle gogsiin, ikinci kullanima goére ise asir1 yemek nedeniyle midenin
sismesinin s6zkonusu oldugu soylenebilir. Neticede her iki kullanim sahr kelimesinin insanin i¢ or-
ganlariyla ilgili oldugunu gostermektedir.

32 Bkz. Lebid b. Rabia, Divdn, s. 71. Beyti “Bizim halimizi soracak olursan biz yeme igmeye bagimli olan
su halk icinden ser¢e misali zayif kimseleriz” seklinde terciime edilebilir.

33 Beyt ve serhi i¢in bkz. imruﬁ'l-KayS, Divan, s. 78; Siikkeri, Divanu imruﬁlkays, s. 54; Cahiz, el-Beydn, |,
189. Beyit “Yiyecek ve icecekle gidalanarak mechul bir akibete dogru hizla kostugumuzu goriiyorum”
seklinde terciime edilebilir. Krs. 0gmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, s. 172-173.

34 Kelimenin ‘seher vakti’ ve ‘biiyii’ gibi manalari oldukg¢a yaygin oldugu i¢in, hadis-i serif ve Arap siirin-
de bu manalarla ilgili kullanimlar1 érneklendirme ihtiyaci hissetmedik. Kelimenin ‘ciger’ anlami ise
¢ok fazla bilinmedigi i¢in, bu anlamdaki kullanimu gesitli 6rneklerle destekleme yoluna gidilmistir.
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nasinda kullanildig1 rivayetlerden birisi, Hz. Peygamber ruhunu teslim ederken
basinin Hz. Aise’nin gégsiinde oldugunu ifade eden ve bizzat Hz. Aise tarafindan

soylenen “g = 5 g% Gw ol 5 ade Al Joo dil s, ol"35 ifadesidir. Garibi'l-Hadis
miielliflerine gore, bu ifadedeki . kelimesi cigerlere denk diisen ‘g6giis kafesi’

anlamindadir.3¢ Yine Bedir Savasi sirasinda Eb Cehil’in, Utbe b. Rabia’ya “Korku-

80

dan gogsiin sisti” anlaminda “$7~< éiﬁ[” dedigi rivayetlerde ge¢cmektedir.3” Ebi

Cehil'in bu séziinde gecen ;.o lafzinin da yine ciger anlaminda kullanldig,

Garibii'l-Hadis eserlerinde zikredilmistir.38 Yine Hayber Savasi’'nda Hz. Ziibeyr’in,
rakibi Yasir'i 6ldlirmesini anlatan “s . lge jde &L,o asle Jo il o)l a0l

rivayetinde gecen . lafz1 da cifer manasina gelmektedir.39

Sudra Stresi'nin 153. ve 185. ayetlerinde gecen miisehharin kelimesi, sekil
itibariyle SHR maddesinin farkli manaya delalet eden her {i¢ kdkiinden tiiremeye
uygun gibi gdziitkmekle birlikte, ilgili ayetlerin baglami acisindan sadece iki kokten,
yani ‘biliyl’’ anlamindaki sihr ya da ‘ciger’ anlamindaki ‘sahr/siihr’ koklerinden tii-
remeye elverislidir.#0 Bu durumda ilgili ayetlerdeki miisehharin kelimesinin, birisi,

‘bliyli” anlamindaki sihr/’5.2J), digeri de akciger ve solunum organlar anlamindaki
sahr/ ~2Jl ya da sithr/ ~2Ji olmak tizere iki farkli manaya delalet eden koklerden

tiireme ihtimali bulundugu i¢in bu kelime ¢okanlamlhidir denebilir.41

Miisehharin ifadesinin sihr kelimesinden tiiredigi kabul edildiginde ve tef"l
babinin tasidigi ¢okluk manasi géz 6niinde bulunduruldugunda, bu kelime ‘iyiden
iyiye biytilenmis insan’ gibi bir manaya delalet eder.42 Kelimenin, ‘ciger’ manasina
gelen sahr’dan tiiredigi géz 6niinde bulunduruldugunda ise, ‘akcigeri, karin boslu-
gu ya da gogiis kafesi olan’ anlamina, dolayli olarak da ‘insan’ manasina geldigi sdy-
lenebilir.43

35 Buharfi, “Cenaiz”, 96, 11, 106; “Megazi”, 83, V, 141; “Nikah”, 104, VI, 155.
36 Hz. Aise’nin bu séziinde gecen :.. kelimesinin manasiyla ilgili olarak bkz. Kad1 Iyaz, Mesdriku’l-Envar,

11, 351; Zemabhseri, el-Fdik, 11, 162; Ebii Musa el-Medini, el-Mecmii’, 11, 65; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 1I,
346.

37 [bn Ebf Seybe, Musannef, V1, 356.

38 Eb(i Cehil’'in bu s6ziindeki .- kelimesinin manasiyla ilgili olarak bkz. Eb{i Musa el-Medini, el-Mecmil’,

11, 65; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 11, 346.

39 Sabit b. Hazm, Kitabti’d-Deldil, 11, 696.

40 Ayetin sozdizimi ve baglam itibariyle, bu kelimenin “seher vakti” manasina gelen kékten tiireme
ihtimali yoktur

41 Cokanlamliliga yol acan etkenler hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokan-
laml Lafizlara Yaklagimlar”, HUIFD, yil. 2003/1, sy. 3, s. 34-36; Gliven, Cokanlamlilik, s. 110-130; Ka-
rag6z, Dilbilimsel Tefsir, s. 279-285.

42 Ezherd, Tehzib, IV, 292.

43 Nitekim Lebid’in yukarida zikrettigimiz beytini SHR maddesinin ‘aldatma’ manasinda kullanildigina
sahid olarak getiren Ibn Faris, beytte gecen ~.; kelimesinin, ‘yeme icmeye bagiml’ manasina da gel-

diginin sdylendigini ifade ederek kelimeyi her iki ihtimali icerecek sekilde agiklamis ve miisehhar ke-
limesinin cigeri olanlar anlaminda oldugunu, zira cigeri olan varliklarin yeme igmeden geri kalamaya-
caklarini belirtmistir. Bkz. bn Faris, Mekayfsi’l-Liiga, 111, 138.
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Birgok klasik sozliikte SHR maddesinin delalet ettigi manalar incelenirken
kelimenin Suara Stresi'nin “, }..:il e EXE jj@" ayet(ler)indeki medlilii tizerinde

0zel olarak durulmus ve kelimenin ¢okanlamlilk durumuna isaret edilmistir.#4 Bu
yluzden, SHR maddesiyle ilgili yapilan bu genel analizden sonra, ilgili ayet(ler)e
sozliiklerde hangi mananin verildigi tizerinde durmak yararh olacaktir.

Sozliiklerde Suara Suresi 153. ve 185. ayetlerde gecen miisehharin kelime-
siyle ilgili yapilan degerlendirmelere gore, miisehharin kelimesi iki manaya muh-
temeldir:

Kelime akciger vb. anlamlara gelen sahr/siihr kelimesinin tef‘il formundaki
ismi mefuli olup, yeme igmeye muhtac olan varlik gibi anlamlara gelmektedir. Bu
durumda kelimenin aym formda, yani miisehharin olarak gectigi her iki ayetin ma-
nasi “Dediler ki: Sen yeme, icmeye muhtag siradan insanlardansin” seklinde olur.

Kelime biiyli manasindaki sihr kelimesinin tef‘ll formundaki ismi mefulii ol-
dugu zaman ise ayetin anlami “Dediler ki: Sen iyiden iyiye biiytilenmislerdensin” sek-
linde olur.

Bazi miiellifler kelimeyle ilgili her iki manayi, bazilar1 ise sadece birini zik-
retmistir. Diger bir ifadeyle, ilgili ayetteki miisehharin kelimesine, bazi eserlerde
hem “diger biitiin mahliikat ve insanlar gibi yeme igmeye muhtag olan”, hem de “bii-
yiilenmis” anlamlan verilmis, bazi eserlerde ise bu iki anlamdan sadece birisi zik-
redilmistir. Nitekim Halil b. Ahmed, ibn Diireyd (6.321/933) ve Cevheri
(6.400/1009) ayetteki miisehharin kelimesini yeme icmeye muhta¢ insan olarak
aciklamigtir. Halil b. Ahmed, “Allah Teala'nin 7, f..:il okl l;\ i,J6 ayetindeki kelime-

si, ‘yaratilmiglardansin’ anlamindadir’+s demistir. ilgili ayetteki miisehharinin ma-
nasinda ihtilaf edildigini belirten Ibn Diireyd, bazilarimin kelimenin “beslenme zo-
runda olanlar”, bazilarinin ise “cigeri olan” anlaminda oldugunu sdéylediklerini ve
her iki mananin birbirine yakin oldugunu belirtmis, daha sonra da Eb& Ubeyde’nin
bu dogrultudaki goriisiinii zikretmistir.46 Cevheri ayetle ilgili olarak “cigerli olarak
yaratilmis” anlamini vermistir.+7

Ezheri, ibn Side, Ragib el-isfahani (6.502/1108), ibn Manzur (6.711/1311)
ve Zebidi (6.1205/1790) ise ayetle ilgili her iki manay1 da zikretmistir. Ezher, 1,5\3

iy J,;:il T i l;\ ayetinin anlamiyla ilgili olarak Ferra’nin “Allah’in peygamberine

‘Sen melek degilsin, ancak bizim gibi besersin’ dediler” seklindeki goriisiine yer
vermis, bazilarinin ise, ayetteki miisehharin kelimesinin tekrar tekrar biiytilenmis
kisi anlamina geldigini sdylediklerini ifade etmistir. Ezheri, bazi liigat alimlerinin,

44 [leride ayrintil olarak belirtilecegi tizere, Halil b. Ahmed, ibn Diireyd ve Cevhert ayetteki miisehharin
kelimesini sadece ‘yeme igcmeye muhtac insan’ olarak; Ezherf, ibn Side, Ragib el-isfahani, ibn Manzur
ve Zebidi ise ayeti iki sekilde de agiklamistir.

45 Halil, Ayn, 111, 135. ( o8 541 oo gl oG 2l 10 EH G 1 g 5 50 0105 5)

4 fbn Diireyd, Cemhere, I, 511. (J6 5 el oo ob Y uilll 58550 oo 058 b B el s CT L 150 5 o 3 3 ol il
OLslze Oliall 5 o 553 e OS L S :05,5T)

47 Cevherd, Sthdh, 11, 679. (oellall o Jla, 5 >l 13 31t 12 ot Ity G 2ol p E 10 0 5 5)
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Furkan Stiresi'nin “j%s 95 Y\ Ry b 540 J63"s Ayetinde gegen meshir
kelimesinin de ayni1 sekilde iki manaya muhtemel oldugu goriisiine yer vermistir.4°
ibn Side ayetteki kelimeyle ilgili olarak, ZeccAcn, her iki mananin da uygun oldugu
seklindeki goriisiinii zikretmistir.50 isfahani peygamberlere bu sozii sdyleyenlerin
onun da gidaya muhtac¢ olduguna dikkat ¢ekmek icin bu ifadeyi kullandiklarin be-

lirterek ‘cigerli olarak yaratilmis olanlardansin’ manasini zikretmekte ve “ Ji | j@}
gl;i.&l j.’ﬂj J52501138751 ayetinin bu manay1 destekledigini ifade etmektedir. Isfahani bu

kelimenin ‘sihr’ manasina geldigini de belirtmistir.52 lbn Manzir ve Zebidi de aym
sekilde her iki manayi zikretmistir.53

2. Tefsirlerde Suara 153. ve 185. Ayetlerdeki ‘Miisehharin’
Kelimesine Verilen Manalar

Suard Suresi 153. ve 185. ayetlerdeki miisehharin kelimesinin anlamiy-
la/anlamlandirilmasiyla ilgili farkli goriislerin “Garibu’l-Kur’an” tiirii eserlere ve
tefsirlere de yansidigl goriilmektedir. Miifessirler arasinda, tipki sozliik miiellifle-
rinde oldugu gibi, her iki manay1 birden mutlak olarak zikreden ve herhangi bir
tercihte bulunmayanlarin yam sira, séz konusu iki manayi zikrettikten sonra ter-
cihte bulunanlar da olmustur. Ayrica “biyililenmis” ve “herkes gibi yiyip icen insan”
manalarindan sadece birine yer verenler de vardir.

Mesela Mukatil (6.150/767), Ferra (6.207/822), Ebii Ubeyde (6.209/824),
ibnir'l-Yezidi (6.237/851), ibn Kuteybe (6.276/889), Uzeyr es-Sicistani
(6.330/941) ve Mekki b. Ebl Talib (6.437/1045) gibi miellifler, ayetteki
miisehharin kelimesine sadece “herkes gibi yiyip icen insan” anlamini vermis, ke-
limenin muhtemel oldugu diger mana ile ilgili herhangi bir agiklamada bulunma-
mislardir.

Mukatil b. Siilleyman’in tefsirinde miisehhar kelimesi, Ebli Ubeyde ve
Ferra’dan yapilan rivayetle “yaratilmis” veya “cigeri olan kisi” olarak aciklanmis-
tir.54 Gergi, Mukatil'in vefat tarihi gz 6niinde bulunduruldugunda bu rivayet bazi
sorunlar tasimaktadir.5s 185. ayetin tefsirinde de kelime 153. ayette yapilan acik-
lamayla ayni kapiya cikacak sekilde, “sen bizim gibi insansin, ne bir melek ne de bir

48 Furkan, 25/8.

49 Ezherd, Tehzib, IV, 291-292.

50 [bn Side, el-Muhkem, 111, 185. Zeccac'in goriisiine miifessirlerin gériisiiyle ilgili baslikta yer verecegiz.

51 Furkan, 25/7.

52 Ragib el-isfahani, Miifredat, s. 226.

53 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, V1, 190; Zebidi, Tacu’l-Aris, X1, 517.

54 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 11, 460.

55 Ferra ve Ebu Ubeyde’'nin vefat tarihlerinin Miikatil’den ¢ok sonra olmasi bu goriisiin Mukatil’e aidiye-
tini tartismali hale getirmektedir. Mukatil’in vefat tarihi hicri 150, Ferra'ninki 207, Ebu Ubeyde’ninki
ise 210’dur. Bu durumda, Ferra ile Ebu Ubeyde’nin eserlerinde bu goriis mevcut olsa da, Mukatil'in
tefsirinde Ferra ile Ebu Ubeyde’den nakilde bulunulmasi sorunlu goziikmektedir. Mukatil'in tefsirinde
6lim tarihi kendisinden ¢ok sonra olan kisilerden yapilan rivayetlerin bulunmasi, sonradan bazi ila-
velerin veya tashihlerin yapilmis olma ihtimalini giindeme getirmektedir. Konuyla ilgili genis bilgi
bkz. Celik, Mukatil b. Stileyman, s. 36-37; krs. Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s. 39, 62.
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peygambersin”sé seklinde tefsir edilmistir. Ferra’nin 153. ayetle ilgili aciklamalari
da Mukatil'in tefsirinde kendisinden yapilan nakille 6rtiismektedir. Nitekim Ferra
sozkonusu ayeti, “Sen melek degilsin, olsan olsan bizim gibi bir insansin” seklinde
tefsir etmis, ayetteki miisehhar kelimesini de karin boslugu olan ve yeme igcmeyle
malul olan seklinde agiklamistir.5? Ebi Ubeyde ise “Yemek yeme 6zelligine sahip
olan her canl ve insan miisehhardir. Zira bunlarin yediklerini toplayan organlari
(sahr) vardir”, demis ve kelimeye “biiyiilenmis” anlamini vermemistir.ss ibnii’l-
Yezidi ayetteki miisehharin kelimesini “sahr ciger anlamindadir, miisehhar ise ciger
sahibi olan demektir; bu durumda mana sen de yaratilmissin seklindedir”s® diye-
rek aciklamustir. ibn Kuteybe ve Uzeyir es-Sicistani Suara Suresi 153. ayeti “Sen de
yeme icmeyle malul olanlardansin, sen olsan olsan ancak bir insan olursun”s® sek-
linde tefsir etmistir. Mekki b. Ebi Talib de kelimeyi ayn sekilde “Sen yeme igmeyle
malul olanlardansin, yani besersin”s! seklinde agiklamistir.

ibn Ebi Hatim (6.327/938) 153. ayetteki miisehharin ifadesini Miicahid ve
Katade’nin ., .l . (:biiylilenmislerdensin) seklinde acikladigini rivayet etmis-

tir.62 185. ayetteki ., >l » ifadesini ise o, ~L.JI (:biiyliciilerdensin) kelimesiyle

aciklamistir.63 inceleme imkani buldugumuz klasik tefsirler arasinda, 153. ayetin
sadece biiyiilenmigslerdensin seklinde aciklanarak, diger ihtimalin hi¢ zikredilmedigi
tek eser Ibn Ebl Hatim'in tefsiridir.

Taberi (6.310/923), Zeccac (6.311/923), Matiiridi, (6.333/944), Sa‘lebi (6.
427/1035), Begavi (6.516/1122), Zemahseri (6.538/1144), ibn Atiyye
(6.541/1147), ibni'l-Cevzi (6.597/1201), Razi (6.606/1209), Kurtubi
(6.671/1273), Beydavi, (06.685/1286), Nesefl, (6.710/1310), Eb( Hayyan
(6.745/1344), 1bn Kesir (6.774/1373), Suy(ti (6.911/1505) ve Aldsi
(6.1270/1854) miisehharin kelimesinin anlamiyla ilgili olarak her iki ihtimali de
zikretmislerdir.

Tabert, kelimeyle ilgili olarak ibn Ebi Hatim gibi Miicahid ve Katade’den ri-
vayet edilen (:biiyiilenmislerdensin) anlamini zikretmis daha sonra da ibn Ab-

bas'in (6.68/687) kelimeyi é, sl - (:yaratilmislardansin) olarak agikladigina

iliskin rivayete yer vermistir.64 Taberi kelimenin anlamiyla ilgili olarak Arap
dilcilerinin goriislerini ortaya koymus ve son olarak konuyla ilgili kendi gorisiini
su ifadelerle belirtmistir: “Bana gore bu konuda dogru olan, ibn Abbas’tan
naklettigim goriistiir. Bu durumda ayetin manasi, sen de bizim gibi yeme ve icmeye

56 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 11, 463.

57 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11, 282. Ferra'nin Meani’l-Kur’an’inda 185. ayetle ilgili herhangi bir agiklama
yapllmamustir.

58 Ebu Ubeyde, Mecazii’'l-Kur’an, 11, 89. Ebu Ubeyde’nin Mecazii’l-Kur’an’inda da 185. ayetin tefsiri yok-
tur.

59 {bnii’l-Yezidi, Garibii’l-Kur’'an, s. 134.

60 fbn Kuteybe, Garibii’l-Kur'an, s. 320; Sicistani, Garibii’l-Kur'an, s. 446.

61 MekKki b. Ebi Talib, Garibii’l-Kur’an, s. 176; ayrica bkz. el-Umde, s. 227.

62 fbn Ebf Hatim, Tefsir, 1X, 2804.

63 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 1X, 2813.

64 fleride goriisleri degerlendirirken belirtecegimiz iizere, “bilyillenmis” manasim verenlerin tabiin
miifessirlerinden, “yeme igmeye bagimli” manasini verenin ise sahabeden, lstelik “Terciimanii’l-
Kur’an” olarak bilinen Abdullah b. Abbas olmas1 6nemlidir.
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riistiir. Bu durumda ayetin manasi, sen de bizim gibi yeme ve icmeye bagimli olan
yaratilmiglardansin; bir ilah ya da bir melek degilsin ki sana itaat edelim ve dogru

séyledigini bilelim, seklindedir. Miisehhar kelimesi, :;>.2J| kelimesinden ism-i meful

olup, cigeri olan kisi demektir”e5 Taberl 185. ayetteki miisehharin kelimesini de
buradaki tercih ettigi goriise gore tefsir etmistir.66

Zeccac, kelimenin sahr kokiinden tiiredigini belirtmis ve bu ihtimale gore
ayeti “sen de cigeri olanlardansin, yani, bizim gibi insansin” seklinde a¢iklamistir.
Daha sonra da kelimenin biiyli anlamindaki sihr kokiinden tiiremesinin ve ayetin
“tekrar tekrar biylilenmissin” olarak tefsir edilmesinin de uygun olacagini ifade
etmistir.67 Miifessir Ibnii’l-Cevzi de ZeccAc'in bu goriisiinii aynen aktarmistir.ss

Matiiridi ayetle ilgili ti¢ farkli goris zikretmistir. Buna gore ayetteki
miisehhar kelimesi ya ‘yeme icmeye bagiml olan’ ya da ‘cigeri olan’ anlamindadir
ki, bu iki anlam sonug olarak ayni kapiya, ‘sen de bizim gibi insansin’ anlamina ¢i-
kar. Matiridi tgilinci ihtimal olarak da, bazilarinin kelimenin seddeli olmasinin
cokluk ifade ettigini belirterek ayetteki ifadeyi biiyiilenmislerdensin olarak agikla-
diklarini ifade etmistir. Matiiridi 185. ayeti ise, 153. ayetle ilgili yaptig1 agiklamalari
ozetleyerek ve oraya atifta bulunarak tefsir etmistir.6?

Sa‘lebi, Miicahid ve Katade'nin kelimeyi ‘biiyiilenmislerdensin’ seklinde
acikladigina dair rivayete yer vermis, daha sonra da Abdullah b. Abbas’in ‘yeme
icmeyle gidalanan’ seklinde agikladigina iliskin rivayeti zikretmistir. Sa‘lebi’'nin her
iki manaya yer veren diger miifessirlerden farki, her iki mananin da sihr kokiinden
geldigini one stirmesidir. Sa‘lebi, daha sonra bu kelimenin sahr kékiinden geldigini
soyleyenlerin de oldugunu belirtmis, bu durumda mananin ‘cigerli olan’7® manasi-
na geldigini, bir sonraki ayetin (L%l 5 5514 u\; CL j.ijw &36)7t bu mananin

—z £ o

dogruluguna delalet ettigini s6ylemistir.?2

Begavi de Kkelimeyle ilgili olarak Taberi'nin yaptigi gibi Micahid ve
Katade’den rivayet edilen ‘biiyiilenmislerdensin’ anlamini zikrettikten sonra, Ibn
Abbas'in  kelimeyi (g4l .. ‘yaratilmiglardansin’ olarak agikladigina iliskin

rivayete yer vermistir. Daha sonra, bu izah tarzina gore ayetin manasinin “Sen de
yiyip icti§ine gére melek degil, bilakis bizim gibi bir besersin. Oyleyse, dogru
soyliiyorsan bir mucize getir” seklinde oldugunu belirtmistir.7s

65 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV1I, 625-627.

66 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV1I, 636.

67 ZeccAc, Meani’lI-Kur’an ve Irabuh, 1V, 75.

68 {bnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, V1, 139.

69 Matiiridi, Tevildt, 111, 537, 540.

70 Bizim inceledigimiz niishada kelime “i )i wl-i" olarak degil, “i3 ) wl-!” seklinde ¢ikmistir. Ancak

Sa‘lebi'nin agiklamalarindan “is ) o\-.i” ifadesinin miistensih ya da baski hatasindan kaynaklandigin,
dogrusunun “s i o\-!” seklinde oldugunu ¢ikarmak miimkiindiir.

71 “Sen de bizim gibi sadece bir besersin. Eger peygamberlik iddianda dogruysan bir mucize getir de gore-
lim”

72 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, V11, 176-177.

73 Begavi, Medlimii't-Tenzil, V1, 125.
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Zemahseri, miisehhar kelimesini “asir1 biiyiillenme nedeniyle akl gitmis kisi”
anlamina geldigini belirttikten sonra, kelimenin ciger anlamindaki sahr kokiinden
tiirediginin, dolayisiyla beser anlamina geldiginin de sdylendigini eklemistir.7+

ibn Atiyye Suara Siresi 153. ayette gecen miisehharin kelimesiyle ilgili ola-
rak iki tevilin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Buna gore, kelime sihr kokiinden
geldigi takdirde, ayetin manasi “Sana sihir yapildig1 icin delirmissin, dolayisiyla ne
dedigini bilmiyorsun” seklindedir. ikinci tevile gore ise, kelime ciger manasindaki
sahr kokiinden gelmekte olup, ayetin manasi “Sen de bizim gibi Ademoglusun, Al-
lah’in elgisi olman miimkiin degildir” seklindedir. ibn Atiyye de Sa‘lebi gibi ayetin
devaminin bu ikinci tevili destekledigini agik¢a belirtmistir.7s

Razi, Suara Stresi 153. ayetteki ¢, f..:il ) i l;\ ifadesiyle ilgili ii¢ ihtimalin

oldugunu belirtmektedir. Birinci ihtimale gore kelime, “asir1 biiyiilenme nedeniyle
akli gitmis kisi” anlamindadur. Ikinci ihtimale gore, cigeri ya da karin boslugu olan
yeme icme 6zelligi olan anlamindadir. Ugiincii ihtimale gére kelime yaratilmis an-
lamindadir.76 Razi’'nin zikrettigi ikinci ve iiclinct ihtimalin sonug olarak ayni kapiya
ciktiginm s6ylemek mimkiinddr.

Kurtubi, Miicahid ve Katade'nin, miisehhar kelimesinin sihr kokiinden tiire-
digi seklindeki goriislerini zikretmis ve bu rivayete gore ayeti “sen de bizim gibi
beser oldugun halde peygamberlik iddia ettigine gore biiyiilenerek aklin gitmis
olmal” diye tefsir etmistir. Daha sonra da Ibn Abbas ve yine Miicahid ile
Katade’den gelen bir rivayete gore kelimenin sahr kokiinden geldigi ve ayetin “ye-
me ve icmeye bagimlisin” olarak tefsir edildigiyle ilgili goriise yer vermistir.”7
Kurtubi 185. ayetteki miisehhar kelimesini ise “daha 6nce gectigi lizere yiyen ve
icen siradan insan” olarak a¢iklamistir.7s

Beydavi 153. ayetteki ;, f..:i\ ) i l;\ ifadesini “lyice biiyiilenerek aklin

kaybedenlerden veya ciger sahibi diger insanlardan birisin” seklinde aciklamistir.
Beydavi aynica ikinci ihtimale gére, 153. ayetin , f..:il ) i l;\ soziliyle 154.

ayetteki Ci.a ;:;w &3 G ifadesinin sonug olarak aym seyi dile getirdigi icin sonraki

ifadenin 6ncekinin tekidi oldugunu sdylemistir.7 Nesefi de ayeti Beydavi ile benzer
sekilde agiklamistir.80

EbG Hayyan miisehhar kelimesini “iyice biiytilenerek aklin1 kaybeden” ola-
rak aciklamistir. Ayrica ayetin manasiyla ilgili olarak “ciger sahibi diger insanlar-

74 Zemahseri, Kessdf, IV, 408-409.

75 {bn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, V1, 500-501.

76 Razi, Mefatihul Gayb, XXIV, 159-160.

77 Bu arada bir hususu belirtmekte yarar goriiyoruz. Kurtubi’nin bu manay1 Abdullah b. Abbas’in yani
sira, Miicahid ve Katade'ye de nispet etmesi kanaatimizce hatalidir. Nitekim Kurtubf bu mananin ibn
Abbas’in yani sira, Miicahid ve Katdde’den de nakledildigini Sa‘lebi’ye nispet etmektedir. Oysa
Sa‘lebi’nin tefsirinde boyle bir goriis yoktur. Kald1 ki, Taberi ve Begavi de ‘biiylilenmis’ manasinin
Miicdhid ve Katide'den, ‘yeme ve igmeye bagimll’ manasinin ise bu iki tabiinden degil, Abdullah b.
Abbas’tan nakledildigini séylemistir.

78 Kurtubf, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 66, 73.

79 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 111, 477.

80 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, 111, 192.
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dan birisin, dolayisiyla peygamberlige elverisli degilsin” dendigini de ilave etmis,
ancak bu goriisiin zayif oldugunu sdylemistir. Eb(i Hayyan bu mananin zayifliginin
gerekeesini soyle aciklar: ;,,f..:il ) i l;\ ifadesine “sen de ciger sahibi bir insansin”

anlaminin verilmesini, bu sézii soyleyenlerin bir sonraki ayette dile getirilen 3t
C.’L.aj;:w (: sen de bizim gibi sadece bir begersin) sozleri zayif kilmaktadir. Zira bu

mana verilirse bir sonraki ayetteki s6z dncekini tekid etmis olur. Oysa kelamda asil
olan tesistir, yani dnceki szl tekrarlayarak onu giiclendirmektense, yeni bir s6z
soylemektir.st

ibn Kesir, Miicahid ve Katdde’den nakledilen “biiyiilenerek aklim kaybetmis”
ve Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen “yaratilmislardansin” anlamlarini zikretmis
ve Miicahid ile Katade'nin goriisiinii tercih etmis,s2 185. ayete de ayni1 manay ver-
mistir.83 Suylti de 153. ayette her iki rivayet ve manay1 zikretmis fakat herhangi
bir tercihte bulunmamistir. 185. ayeti ise “yaratilmislardansin” seklinde agiklamis-
tir.84

Aliisi 153. ayeti “asin1 biiyiilenme nedeniyle akh gitmis kisi” seklinde agikla-
mis, kelimenin “insanlardan bir insansin” manasindan kinaye olarak “ciger sahip-
lerindensin” anlaminda oldugunun da sdylendigini eklemis, 185. ayeti de burada
yaptig1 aciklamaya referansta bulunarak tefsir etmistir.s>

Mustafa Meragi ise hem 153. ayeti hem de 185. ayeti, sen asir1 biiylilenme
nedeniyle akl gitmislerdensin, dolayisiyla ne soziine itibar edilir ne de nasihatin
dinlenir,s¢ seklinde aciklamis, ‘yeme icmeye bagimli’ manasini ise zikretmemistir.

3. Farkli Gortislerin Degerlendirilmesi

Goriislerine yer verdigimiz miifessirlerin konuyla ilgili goriislerini su sekilde
6zetlemek miimkiindiir:

1. Mukatil, Ferra, Eb(i Ubeyde, ibnii’'l-Yezidi, ibn Kuteybe, Uzeyr es-Sicistani
ve Mekki b. Ebi Talib ayetteki miisehharin kelimesine sadece ‘herkes gibi yiyip icen
insan’ anlamini vermis, ‘biyiilenmis’ vb. manalari ise hi¢ zikretmemislerdir.

2. Taberi, Zeccac, Matiiridi, Sa‘lebi, Begavi, Zemahserd, ibn Atiyye, ibni’l-
Cevzi, Razi, Kurtubi, Beydavi, Nesefi, Eb(i Hayyan, ibn Kesir, Suylti ve Allsi
miisehharin kelimesinin anlamiyla ilgili olarak her iki ihtimali de zikretmislerdir.
Bu miifessirlerden Taberi, Sa‘lebi ve Ibn Atiyye ‘herkes gibi yiyip icen insan’ anla-
mini, Ebli Hayyan ve ibn Kesir ise ‘bilyiilenmis’ manasini tercih ettiklerini acikca
belirtmistir. Zemahseri ve Kurtubi ise a¢ikca herhangi bir tercihte bulunmamistir.s7

81 Endiilisi, el-Bahru’l-Muhit, VII, 34.

82 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X, 363-364.

83 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X, 368.

84 Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir, X1, 287-288, 291.

85 Alfisi, Rithu’l-Madni, X1X, 113, 119.

86 Meragi, Tefsir, XIX, 91, 100.

87 Bu iki miifessir agik¢a bir tercihte bulunmamakla birlikte, kullandiklar1 tsluptan hareketle
Zemahseri'nin ‘biiyiilenmis’, Kurtubi’nin de ‘herkes gibi yiyip icen insan’ manasini tercih ettigini soy-
lemek miimkiindiir.
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3. Burada gorislerine yer verdigimiz mifessirler arasinda kelimeyi ‘biiyii-
lenmis’ olarak aciklayip diger manaya hic temas etmeyenler ise, sadece Ibn Ebi
Hatim ile Mustafa Merag?'dir.

Miifessirler tarafindan dile getirilen bu farkli goriisleri, ii¢ farkli agidan de-
gerlendirmeye calisacagiz. Cokanlaml kelimelerin muhtemel oldugu manalardan
hangisine delalet ettigi konusunda dikkate alinmasi gereken en énemli husus bag-
lamdir.88 Bu ytlizden konuyla ilgili goriisler ilk olarak ayetlerin baglami a¢isindan
degerlendirilecektir. Kelimenin manasiyla ilgili farklilik rivayetlere de yansidigi
icin, ikinci olarak bu rivayetler mukayese edilecektir. Son olarak, miisehharin for-
munda olmasa da, SHR maddesinden tiiremis ismi mefil kipi (meshiir) Kur'an’in
baska ayetlerinde de gectigi icin, o ayetlerle ilgili bir degerlendirme yapmak uygun
olacaktir.

Meseleye ilgili ayetlerin baglami agisindan bakildiginda 153. ve 185. ayetle-
rin baglaminin ‘herkes gibi yeme icmeye bagimh olan insan’ anlamina daha uygun
oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim 153. ve devamindaki ayetlerde inkarci-
larin Hz. Salih’e, karsi ¢ikarken dile getirdikleri husus onun da kendileri gibi bir
beser oldugu, dolayisiyla peygamber olamayacagidir. Onlara gére peygamberin,
beser isti ve insanlardan farkl bir varlik olmasi gerekmektedir. Nitekim 154. aye-
tin bas tarafinda “Sen de ancak bizim gibi bir besersin”, son kisminda ise “Eger dog-
ru séyleyenlerden isen haydi bize bir mucize getir” dedikleri ifade edilmektedir. Aym
durum Suayb peygamberin kissasinin anlatildigi 185 ve devamindaki ayetlerde de
gecerlidir. 186. ayetin bas tarafinda inkarcilarin Hz. Suayb’a “Sen de ancak bizim
gibi bir begsersin”, son kisminda ise “Eger dogru séyleyenlerden isen haydi bize bir
mucize getir’ dedikleri zikredilmektedir. Bu ayetlerde inkarcilarin “peygamberin
beser iistli olmasi gerektigi” yoniindeki yanlis peygamberlik tasavvurlarn elestiril-
mektedir. Nitekim inkarcilarin boyle bir peygamber tasavvuruna sahip olduklar:
Kur’an'in bagka ayetlerinde dile getirilmektedir.8® Bu cercevede, inkarcilarin 153.
ayette Hz. Salih, 185. ayette de Hz. Suayb hakkinda “Sen yeme icmeye bagimli olan-
lardansin” dedikleri, bunu pekistirmek icin de 154. ve 186. ayetlerde de “Sen de
bizim gibi bir begsersin, dolayisiyla peygamber olamazsin” dedikleri ifade edilmekte-
dir.

Sa‘lebi ve Ibn Atiyye ayetlerin baglamini gerekce gostererek bu manay ter-
cih ettiklerini acikca ifade etmistir. Bu manayi tercih eden, fakat tercihinin nedeni-

88 Cokanlamli kelimelerin anlamlarinin tayininde baglamin rolii ve bununla ilgili 6rnekler i¢in bkz. Gii-
ven, Cokanlamlilik, s. 237-241, 283-307; Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklagim-
lar”, HUIFD, y1l. 2003 /1, sy. 3, s. 27 vd.

89 Bu tasavvur Miiminin Siresi 24. ayette “Bunun tizerine kavminden inkdr eden ileri gelenler séyle dedi-
ler: Bu ancak sizin gibi bir begerdir, size tstiinliik taslamak istiyor. Eger Allah dileseydi bir melek gonde-
rirdi” seklinde ifade edilmektedir. S6zkonusu tasavvur, ayni siirenin 33. ayetinde ise, “Diinya hayatin-
da kendilerine bol bol nimet verdigimiz ileri gelenler séyle dediler: ‘O da ancak sizin gibi bir insandir. Si-
zin yediginiz seylerden yiyor, ictiginiz seylerden iciyor’ ” seklinde anlatilmaktadir. Furkan Stresi 7.
ayette de “Dediler ki: ‘Bu ne bicim peygamber ki yemek yer, carsida pazarda dolasir. Ona bir melek indi-
rilseydi de bu onunla beraber bir uyarici olsayd: ya’, yine ayni surenin 21. ayetinde “Bize kavusacakla-
rint ummayanlar, ‘Bize melekler indirilseydi, yahut Rabbimizi gdrseydik ya!” dediler” buyrulmaktadir.
Belki de bu yiizden olsa gerek Ragib el-isfahani kelimeyle ilgili olarak bu manay: zikrederken Furkan
Stiresi’nin 7. ayetiyle baglanti kurmustur. Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 226.
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ni acikca zikretmeyen Taberi'nin de bu manay: tercih etme nedenlerinden birisi,
biiyiik ihtimalle ayetlerin baglami olabilir.

Ilgili ayetlerin tefsiriyle ilgili rivayetleri kisaca degerlendirmek gerekirse,
kelimenin manasiyla ilgili olarak sahabeden ibn Abbas ile tabilnden Miicahid ve
Katade'ye nispet edilen farkl goriisler mevcuttur. Miisehharin kelimesinin ‘yeme
icmeye bagimli olan’ seklindeki manasinin sahabeden, hem de “Terciimanii’l-
Kur’an” unvanina sahip olan Ibn Abbas’tan, ‘biiyiilenmis’ manasinin ise tabiinden
Miicahid ve Katade’den nakledilmesi, birinci manay1 giiclendiren bir baska tercih
nedeni olarak kabul edilebilir.20 Nitekim bu kelime Abdullah b. Abbas ile Haricile-
rin reisi Nafi b. el-Ezrak arasinda gecen ve Mesdilii Ndfi‘ b. el-Ezrak olarak bilinen
diyalogda Ibn Abbas tarafindan bu sekilde agiklanmistir. Buna gore “ % i l;\ I ,jl;

Ty };il” ayetinin manasi nedir, diye soran Ibnii'l-Ezrak’a Abdullah b. Abbas “yara-

tilmislardan” cevabini vermis, bunun iizerine ibnii’'l-Ezrak “Araplar bu manay bili-
yor mu?” diye sorunca ibn Abbas “Evet Lebid’in
el p U e dlae = b (s oob WL 0
Siirini duymadin mi?” diye cevap verince Ibnii'l-Ezrak kendisini tasdik et-
migtir.o1
Miisehharin kelimesinin ‘yeme icmeye bagiml olan’ ya da ‘yaratilmis’ anla-
minda oldugu konusunda sahit olarak getirilen bu siirde gecen miisehhar kelimesi-
nin siir icerisindeki baglami da ayetin bu sekilde anlasilmasini destekler mahiyet-
tedir. Daha 6nce kavramsal analiz yaparken ilgili dipnotta belirtildigi iizere, bu
beyti “Bizim halimizi soracak olursan biz yeme icmeye bagimli olan su halk icinden
serce misali zayif kimseleriz” seklinde terciime etmek miimkiindiir. Beyitte gecen
_ilas kelimesi, ‘ser¢e’ anlamindaki , ;2.2¢ kelimesinin ¢ogulu olup, burada tahkir ve

zayiflik ifade etmektedir.?2 Nitekim Araplarin, “_ilLaxl p’d" ifadesini degersiz sey-

ler icin mesel olarak kullandiklarini belirten Cahiz, kelimenin Lebid'in bu beytinde
de tahkir ve kiiciltme amaciyla kullanildigina dikkat c¢ekmistir. Cahiz

Imruiilkays'in beytindeki “oi 21 ekl ~.; ;" ifadesinin de insanin zayif yaratili-

sindan soz ettigini belirtmektedir.?3 Bu cergevede, Suara Siresi'nin 153. ve 185.
ayetlerindeki, peygamberlerine “’, }..:il ) EX @ diyen inkarcilar, onlarin zayif

yaratilish bir beser olduklarinm dile getirirken bunu aynm zamanda kiiclimseyici bir
tislupla ifade etmis olmaktadirlar.

Suara Stresi'nin ilgili ayetlerinde gecen miisehharin kelimesine verilen ma-
nalar1 degerlendirirken dikkate alinmasi gereken bir husus da, SHR maddesinin
Kur’an’da ism-i meful siygasiyla gectigi diger yerlerde kelimenin miifessir ve dilci-
ler tarafindan nasil anlamlandirildigidir. Miisehharin kelimesi Kur’an’in baska hic-

90 Rivayetler i¢in bkz. Taberi, Cadmiu’l-Beydn, XVII, 625-627.

91 Bkz. Abdullah b. Abbas, Mesailii Ndafi' b. el-Ezrak, s. 45.

92 Kelimenin mana ve izahi i¢cin bkz. Lebid b. Rabia, Divdn, s. 71 (8. dipnot); Cahiz, el-Beydn, 1, 189, (4.
dipnot).

93 Bkz. Cahiz, el-Hayevdn, V, 229-230.
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bir yerinde bu sekilde gecmemekle birlikte, li¢ yerde |, ;... seklinde,** bir yerde de
03,9 oOlarak gecmektedir. Kelimenin o;,;~.. seklinde gectigi yerde®s sahr

(:ciger) kokiinden tiiremesi ve ‘yeme icmeye bagimli’ manasi verilmesi ayetin bag-
lami1 acisindan miimkiin olmayip, ayete bu sekilde mana veren kimse yoktur. Keli-
menin |, .. seklinde gectigi “ 4 J& waels 3| Jal72) 5 JLG o o =3 sk BT A5

(S SIAA &C’LVL;\ 533379 ayetinin tefsirinde de hi¢ kimse kelimeyi sahr (:ciger)

manasiyla irtibatlandirmamistir. Zaten bu ayetin baglami da buna miisait degildir.
Bununla birlikte kelimenin | s=... seklinde gectigi “ 315 JL| & saezod 3] & O seili G "../LZT L
P I T AN T AT SR TP PERE T TR PR R 73 0 S Y S S L S N TR T L4
)M%jyloﬁidluéw‘dﬁéléfurh 97 ve QALH\JB)%JSQQUQJQ)\}SQL&)\
s S35 NI 5,4% 48 ayetlerindeki |, kelimesine, bazi miifessirlerin

‘biiyiilenmis’ anlaminin yani sira, Suard Stresinde gecen miisehharin kelimesi gibi,
‘yeme icmeye bagimli’ manasi verdikleri goriilmektedir.s

Fakat bizim i¢in burada 6nemli olan, bu ayetlerin her iki sekilde tefsir edil-
mesinden ¢ok, Suara Stresi'nin 153. ve 185. ayetlerindeki miisehharin kelimesini
‘yeme icmeye bagimli’ olarak tefsir ettigi ya da bu kelimenin bu manaya da geldigi-
ni sdyleyip de elestirmedigi, yani onayladig1 halde, isra, 17/47 ve Furkan, 25/8
ayetlerde gecen |, ;... kelimesini sadece ‘biiylilenmis’ olarak tefsir edenlerin ya da

‘yeme icmeye bagimli’ seklinde tefsir edilmesini net bir sekilde elestiren miifessir-
lerin bulunmasidir.10 Bu miifessirlerin basinda Ibn Kuteybe gelmektedir. Daha
once de gectigi lizere Ibn Kuteybe miisehharin kelimesini ‘yeme icmeye bagimh
(beser)’ olarak tefsir etmisti.101 Fakat ayn1 Ibn Kuteybe, inkarci zalimlerin Hz. Pey-

z 2 o

gamber’e “I3 25 35 Y\ B}i:i o) (Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz) de-

945 2253858y 5 A By O 8 J Yy 55 1A 15 By © utig i 0 At g p BT 2" (Tsra, 17/47).

“u;ﬁg@}gﬁ@’j!é};ﬁj@gﬁ;g 3 191520 o U o o s 2 6T 35" (Isra, 17/101).
“15 5 S5 Y] 5,45 ) 0,00 365\ JSh %5 8,5 5T 58 ) AL S (Furkan, 25/8).

552 E19)

95 Hicr, 15/15. (5555545535 1 Joal &

96 {sra, 17/101.

97 [sra, 17/47.

98 Furkan, 25/8.

99 {sra Shresi 47. ayeti her iki sekilde tefsir edenlere 6rnek olarak bkz. Eb{i Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, |,
431-432; Zeccac, Medni’l-Kur'an, 111, 243-244; Mekki b. Ebi Talib, Garibii’l-Kur’an, s. 137; Begavi,
Medlimii't-Tenzil, V, 97-98; Beydavi, Envdru’-Tenzil, 111, 225; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’an, X111,
97; Zemahseri, Kessdf, 111, 523. Furkan Stresi 8. ayeti her iki sekilde tefsir edenlere 6rnek olarak bkz.
Zemahseri, Kessdf, IV, 590; Beydavi, Envdru’-Tenzil, 111.

100 Bu arada Suara Siresi'ndeki miisehharin kelimesinin ‘yeme igmeye bagimli insan’ seklinde anlagil-
masini ¢ok uygun gérmeyen Eb( Hayyan ile ibn Kesir'in, isra Stresi 47. ayette gecen meshiir kelime-
sinin de ‘yeme igmeye bagimli insan’ seklinde anlagilmasini uygun géormedigini belirtmekte yarar go-
riiyoruz. Suard Stresi’'ndeki miisehharin kelimesinin ‘yeme i¢cmeye bagiml insan’ seklindeki tefsir
edilmesini uygun gérmeyen bu iki miifessirin Isra Siresi 47. ayette gecen meshiir kelimesine bu an-
lami vermemeleri dogal karsilanmahdir. Zira ‘yeme i¢cmeye bagimli insan’ manasina uygun olan, isra
Slresi 47. ayette gecen meshiir kelimesi degil, Suara Stiresi’'ndeki miisehharin kelimesidir.

101 {bn Kuteybe, Garibii’l-Kur'an, s. 320.
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diklerini hikaye eden Isra 47. ayetin tefsirinde su aciklamalar yapma ihtiyac1 his-
setmistir:

“Ebli Ubeyde Hz. Peygamber’e bu sozii sdyleyenlerin onun da kendileri gibi
cigeri olan bir insan oldugunu kastettiklerini sdylemistir. Seleften bu ayetle ilgili
daha giizel tefsirler bize ulasmisken, hos olmayan bu tefsiri Eb Ubeyde’ye yapti-
ran hususun ne oldugunu anlayamadim. Sézgelimi bu ayeti Miicahid ‘biiyiilenmis’,
ya da )‘biiyij yoluyla aldatilmis’ gibi manalarla aciklamistir... Bir sonraki ayette ge-
len “I,L53 JENi &0 | b (S }U" (Bak senin icin ne tiir benzetmeler yaptilar da sapti-
lar) ifadesi de ‘biiyiilenmis’ manasini desteklemektedir. Zira inkarcilar, bu sézleriy-
le Hz. Peygamber’in de ‘kendileri gibi cigeri olan bir insan oldugunu’ kastetmis ol-
salardi, bu onlarin getirdigi bir misal/benzetme olmazdi...”102

Bu elestirilerde ibn Kuteybe yalmz degildir. ibn Atiyye Eb(i Ubeyde’nin go-
risiini elestiri cercevesinde,

“Bir sonraki (l,iéi JENT 801555 Cis kif) ayet bu ayetteki lafzin ‘biiyi’ anla-
mindaki sihr kokiinden geldigini desteklemektedir. Cilinkii ancak bu manada
‘meshir’ lafz1 Hz. Peygamber hakkinda onlarin yaptig1 bir benzetme olabilir. Keli-
menin, Hz. Peygamberin beser olduguna isaret eden ‘ciger’ ve beslenme manasin-
daki sahr kokiinden geldigi kabul edildiginde ise bu s6z onun hakkinda bir ben-
zetme olamaz. Ciinkii Hz. Peygamber’in beser olmasi, onun asli niteligidir’103 diye-
rek ayetin baglaminin meshir kelimesinin ‘yeme icmeye bagimli’ manasina gelme-
sine engel oldugunu sdylemistir. Bu ayetin baglaminin ayetteki meshir kelimesinin
‘veme icmeye bagimli insan’ anlamina gelmesine engel oldugunu sdyleyen ibn
Atiyye, Suara Stresi'ndeki 153. ayetinin baglaminin miisehharin kelimesinin ‘yeme
icmeye bagimli insan’ manasina gelmesini destekledigini séyleyerek,104 isra 47.
ayetteki meshir ile Suard 153. ayetteki miisehharin kelimelerinin ifade ettikleri
mana bakimindan ayri tutmustur. ibn Atiyye’nin her iki ayetteki kelimelerin mana-
s1 konusunda tercihte bulunurken bir sonraki ayeti dikkate almasi, ayetlerin 6zel-
likle de cokanlamli kelimelerin anlamini belirlemede baglamin dikkate alinmasi
ilkesi acisindan da son derece 6nemlidir.

Suara Stresi'ndeki miisehharin kelimesiyle ilgili olarak ‘biiyiillenmis’ ve ‘ye-
me igmeye bagimli insan’ manalarini veren Razi de, Isra Sresi’'ndeki |, .. keli-

mesinin ‘biiylilenmis ve akli gitmis’ manasinda oldugunu ve ayetin sahih tefsirinin
bu sekilde oldugunu belirttikten sonra, Ebli Ubeyde’nin kelimenin ‘kendileri gibi
cigeri olan bir insan’ manasina geldigini séyledigini belirtmis ve Ibn Kuteybe’nin

102 fbn Kuteybe, Garibii’l-Kur'an, s. 255-257. Bilindigi iizere bu ayetlerde, inkarcilarin Hz. Peygamber’i
‘sair’, ‘kahin’, ‘mecnun’, ‘sihirbaz’ gibi s6zlerle itham ederek bu tiir benzetmelerde bulunmalari elesti-
rilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamberin de kendileri gibi cigeri olan bir insan oldugunu séylemele-
ri bu tiir bir benzetme olarak degerlendirilemez. ibn Kuteybe’nin dile getirmek istedigi husus da bu
olsa gerek.

103 585 05 gdadl (pas ) o ) el oo Ll Lo Uil ) Jio 0 1 o 5 (3 i OY Onnd) o el 00 291 3 31 22801 O (g 555 18 cmy 31 Y15
Uge R 2 el o os 2T 5,0 Bz ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V, 489-490.

104N o) 0555 O s ¥ 3T ol 5l (sl 0 5 S o U 3t Lt 20 vl ol 155 e il Iy s 801 o2 5 Ol ey el 0 355 4T G
Jesde 52 Y1 Gean Lo il s BKzZ. ibn Atwyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V1, 500-501.
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yukarida yer verdigimiz elestirilerini nakletmistir.105 Dolayisiyla Suara Sire-
si'ndeki miisehharin kelimesinin ‘yeme icmeye bagiml insan’ seklinde anlasilmasi-
m elestirmeyerek onaylayan Razi, isra Siresi’nin 47. ayetindeki meshir kelimesi-
nin sahih anlamimn ‘biiyiilenmis’ oldugunu belirtmis ve ibn Kuteybe’nin elestirisi-
ne katilmistir.

Yine Aliisi de, miisehharin kelimesinin her iki sekilde agikladigi ve herhangi
bir elestiride bulunmadig halde, isra Stresi’nin 47. ayetindeki meshiir kelimesinin
boyle anlasilamayacagini, bu mananin uzakliginin ayan beyan ortada oldugunu
belirtmis, bu konuda ibn Kuteybe ve ibn Atiyye'nin elestirilerini nakletmistir.106

Bu degerlendirmeler 1s18inda Suara Siresi'ndeki miisehharin kelimesini
‘yeme icmeye bagimli’ olarak tefsir eden ya da bu kelimenin bu sekilde anlasilma-
s elestirmeyen miifessirlerin, isra, 17/47. ayette gecen meshiir kelimesini ‘biiyii-
lenmis’ olarak tefsir etmesi ya da bu kelimenin ‘yeme icmeye bagimli’ seklinde tef-
sir edilmesini elestirmeleri Suara Stresi'nin 153. ve 185. ayetlerindeki miisehharin
kelimesinin ‘yeme icmeye bagimli’ manasina daha yakin oldugunu géstermektedir.
Bu cercevede en 6nemli degerlendirme ve 6lciitii bizce ibn Atiyye ortaya koymus-
tur. Nitekim o, Suara Stresi'ndeki miisehharin kelimesinin ‘yeme icmeye bagiml’
seklinde, Isra, 17/47. ayette gecen meshiir kelimesinin de ‘biiyiilenmis’ seklinde
anlasilmasinin daha uygun oldugunu ilgili ayetlerin baglamina dayal olarak ifade
etmistir.

Bu arada akla soyle bir soru gelme ihtimali s6zkonusudur. Bu iki siiredeki
miisehharin ve meshiir kelimelerinin farkli anlamlandirilmalarinin, kelimelerin
farkli siygalarda olmasiyla bir ilgisi var midir? Diger bir deyisle, kelimelerin yap1 ve
kiplerindeki farklilik ¢ogu kez anlamsal farkliliga yol actigina gore, acaba bu an-
lamsal farklilik miisehharin lafzinin tef‘il babindan, meshiir kelimesinin ise stilasi
bir kelime olmasindan ileri gelmistir denebilir mi? Kelimenin her iki siygasinin
gectigi ayetlerin tefsirinde miifessirlerin yaptiklar1 genel aciklamalara bakildigin-
da, ayrica Isra Siresi 47. ve Furkan Siresi 8. ayetteki meshiir kelimesine bazi mii-
fessirlerin miisehharin kelimesi gibi ‘yeme icmeye bagimli’ manasini vermis olma-
lar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda miifessirlerin tercihinde kelimelerin sekil ve
formunun etkisi olmadig1 anlasilmaktadir. Zira bu miifessirler her iki durumda da
ayn1 anlami vermislerdir. Kaldi ki, bu farkliligin temelinde kelimelerin sekilsel
farklilig1 olsaydi, meshiir kelimesinin ‘yeme icmeye bagimli’ seklinde anlasilmasini
uygun gormeyen miifessirlerin bu hususa dikkat ¢cekmeleri ve bunu bir delil olarak
kullanmalar1 beklenirdi. Dolayisiyla bu anlamsal farklilik kelimelerin seklinden
meydana gelmedigine gore, Suara Siiresi'nin 153. ve 185. ayetlerindeki miisehharin
kelimelerinin, mesela, meshiir seklindeki bir kiraati olsa bile durum degismezdi.
Ciinkii bu ayetlerde kelimenin ‘yeme icmeye bagimli’ seklinde bir manaya delalet
etmesi, meshiir formunda degil de miisehharin formunda olmasindan kaynaklan-
mamakta, ilgili ayetlerin dilsel baglamindan kaynaklanmaktadir. Kaldi ki kiraat
kitaplarinda yaptigimiz inceleme sonucunda bu kelimeyi meshiirin seklinde oku-
yan kiraat imaminin bulunmadigin goérdiik.107

105 Razi, Mefétihul Gayb, XX, 225.

106 Aldst, Rihu’l-Mednt, XV, 89-90.

107 Bilindigi tizere, Hicr Shresi 15. ayette meshiiriin kelimesi gegmektedir. Ancak burada s6z konusu olan
N
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EbG Hayyan'in, miisehharin kelimesi ‘yeme icmeye bagimli’ seklinde anlasil-
dig1 takdirde, bir sonraki ayette gecen beser kelimesinin bu manay tekit edecegi,
oysa tesisinios tekide1%® oranla daha evla olmasindan hareketle bu manayi tercih
etmemesine gelince, normal sartlar altinda tekidin tesise gore daha evla olmasi goz
oniinde bulunduruldugunda Ebii Hayyan'in bu izahi kabul edilebilir. Ancak tekidin
tesise gore tercih edildigi durumlarin da s6zkonusu oldugu goz ardi edilmemelidir.
Nitekim belli durumlarda tekit de belagatin unsurlarindan ve Kur’an’in iisluplarin-
dan birisidir.11° Bir anlami, kapal ve acik olmak iizere iki farkli surette ortaya koy-
mak ya da anlamin muhataplarin zihnine tam olarak yerlesmesi amaciyla yapilan
1tnab dat1t Kur’an’'da belli amaclara binaen ve bircok cesitleriyle basvurulan bir
tisluptur.112 Bu cercevede normal sartlar altinda tesisin tekitten evla olmasiyla,
belli bir amaca binaen tekide basvurulmasi ayri seylerdir. Bu anlamda Kur’an’in
bir¢ok yerinde tekidin bulundugu bir gercektir. Belki de bu yiizden olsa gerek, ibn
Atiyye'nin eserini tahkik edenler, “Eb(i Hayyan'in, miisehharin kelimesinin ‘yeme
icmeye bagimli’ seklinde de anlasildigini soyledikten sonra, kelamda asil olanin
tesis olmasindan hareketle, bu mananin zayif oldugunu séylemesinin garip/tuhaf
oldugunu belirtme ihtiyaci hissetmislerdir.113

Sonug

Suara Siresi 153. ve 185. ayetlerdeki miisahharin kelimesinin, bugiin akla
ilk gelen manasi ‘biiyiilenmis’ vb. anlamlar olmakla birlikte, Mukatil b. Siiley-
man’dan beri neredeyse bircok miifessirin kelimeye ‘yeme icmeye bagimli’ anla-
mini da verdigi gorilmektedir. Hatta bu calismada inceledigimiz miifessirlerden
yedi tanesi kelimeyi sadece ‘yeme icmeye bagimli’ seklinde tefsir etmistir. Bunun
disinda kalan on alt1 tefsirde ise kelime her iki sekilde aciklanmis, bunlardan sade-
ce ikisinde bugiin yaygin olan ‘biiyiilenmis’ anlam1 agikea tercih edilmistir.

Suara Stresi 153. ve 185. ayetlerdeki miisahharin kelimesi tarihsel siireg
icerisinde iki farkli sekilde anlasildig1 halde, kelimenin akla ilk gelen manasi olan
‘biiyiilenmis’ vb. anlamlarin gliniimiizde daha yaygin olmasi, kelimenin ‘yeme ic-
meye bagimli’ seklindeki anlaminin unutuldugunu ya da dikkate alinmadigini gos-
termektedir. Bu durumda miisahharin kelimesinin anlam degismesine ugramis
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Miisahharin kelimesi ‘yeme icmeye bagimli’ an-
laminin yani sira, tarihsel siire¢ icerisinde ‘biiylilenmis’ seklinde de anlasildigi i¢in,

—

husus, Kur’an’da meshiirin/meshiiriin seklinde bir kelimenin bulunup bulunmamasi degil, Suara Stre-
si'nin 153. ve 185. ayetlerindeki miisehharin kelimesini meshiirin seklinde okuyan kiraat imaminin
bulunup bulunmadigidir. Yaptigimiz inceleme sonucunda boyle bir kiraate rastlamadik. Bu konuda su
eserlere bakilabilir: ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 267-269; Dani, et-Teysir, s. 166; Rueyni, el-Kaff, s. 171-
172; ibnii’l-Cezerd, Tayyibe, s. 89.

108 Tesis “daha dnce gegmeyen bir manayi ifade etmek” seklinde tanimlanabilir. Ciircani, Tarifat, s. 51.

109 Tekit kisaca “bir 6nceki manayi tekrar ifade etmek” seklinde tanimlanabilir. Clircani, Tarifat, s. 51.

110 Nitekim Zerkesi tekid konusuna sayfalarca yer ayirmakla kalmamis, Kur’an’in tisluplarini inceledigi
boliimde ilk olarak tekidi incelemistir. Bkz. Zerkesi, Burhdn, 11, 384-516; 111, 3-91.

111 Bkz. Kazvini, Telhis, s. 96; Taftazani, Muhtasar, s. 264.

112 Bjr belagat unsuru olarak itnab, ¢esitleri ve Kur’an-1 Kerim’den 1tnab 6rnekleri hakkinda genis bilgi
icin bkz. Kazvini, Telhis, s. 96-101; Taftazani, Muhtasar, s. 264-273; Durmus, “Itnab”, DiA, XIX, 215-
219.

113 Bkz. Ibn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, V1, 500, (2. dipnot).
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bu anlam degismesi, kelimenin muhtemel oldugu manalardan birisinin unutulmus
olmasi seklinde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla kelimenin bir tiir anlam daralma-
sina ugradigi sdylenebilir. Ancak buradaki anlam daralmasi, kelimenin, daha 6nce-
den delalet ettigi anlamin bir kismina delalet etmesi seklinde degil, daha 6nce
muhtemel oldugu iki farkli anlamdan sadece birisine delalet eder hale gelmesidir.

Yaptigimiz bu ¢alisma neticesinde, sozkonusu kelimenin unutulan ya da goz
ardi edilen ‘yeme icmeye bagimli’ seklindeki manasinin da ilgili ayetlerin tefsir ve
terciimesinde glindeme getirilmesinin anlam ve yorum zenginligi acisindan faydal
olacagini disiintiyoruz. Zira ilgili ayetlerin baglami g6z éniinde bulunduruldugun-
da, Suara Stresi 153. ve 185. ayetlerdeki miisahharin kelimesinin ‘yeme icmeye
bagimli’ anlaminin baglama daha uygun oldugunu, ya da en azindan baglamla ce-
lismedigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii bu ayetlerde inkarcilarin, “Kendilerine
gonderilen elginin beser tistii bir varlik, bir melek olmasi gerektigi” seklindeki yan-
lis tasavvurlari dile getirilmektedir. Bu cercevede 153. ve 185. ayetlerde “sen ancak
yeme icmeye muhtag olan siradan insanlardansin” dedikleri anlatilarak yeme i¢cme-
ye bagimli olmanin siradan insanlarin bir 6zelligi oldugu seklindeki yanhs tasav-
vurlar aktarilmaktadir. Her iki ayetin pesinden gelen 154. ve 186. ayetlerde ise
“sen de bizim gibi sadece bir begersin” diyerek bu 6zelligin peygamberlige engel
teskil ettigini vurgulu bir sekilde ifade ettikleri aktarilmaktadir. Nitekim inkarcila-
rin sahip oldugu bu yanlis tasavvur Kur’an'in baska ayetlerinde de zikredilmekte
ve elestirilmektedir.

Son olarak miisahharin kelimesine verilen iki farkli anlama gore olusan her
iki manay1 mukayese etmek acisindan Suara Siresi 153-154. ayetlerin tefsiri mea-
lini vermek istiyoruz:

“Dediler ki: Sen ancak yeme icmeye muhta¢ olan siradan insanlardansin, sen
de bizim gibi sadece bir begsersin. Eger peygamberlik iddianda dogruysan bir mucize
getir de gorelim.”

“Dediler ki: Sen iyiden iyiye biiytilenmissin, sen de bizim gibi sadece bir beser-
sin. Eger peygamberlik iddianda dogruysan bir mucize getir de gérelim.”
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