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MEZHEP VE ISIM
MEZHEP-ISIM MUNASEBETI VE EHL-I SUNNET
TOPLULUGUNA VERILEN ISIMLERE DAIR BIR

DEGERLENDIRME

Cagfer KARADAS”

SECT AND NAME, AN EVALUATION ON THE SECT-NAME RELATIONSHIP AND
THE NAMES GIVEN TO THE AHL AL-SUNNAH

The names and appellations that were given by the sects to each others through the
Islamic history, were, on the one hand, descriptive and informative, and on the other,
this caused an artificial increase in the number of sects. Members of sects have given
condemning names to their opponents while denominating their adherents by laudatory
names. Because the connotation of the name may please or annoy someone else the
abovementioned way of denomination has intensified the antagonism between the sects.
As it is seen, there is a relation between the name and sect, either affirmative or negati-
ve. In this article, the sect and its formation will be studied firstly, and then the relation
between the name and the sect will be dealt with. As an example, the condemning and
laudatory names that are used for the Ahl al-Sunna will be evaluated. Consequently, it
will be seen that some of the sects are only names, mere verbal designations. For, seve-
ral names have been given to the one sect, each name’s being regarded as a separate
sect led to an artificial increase in the number of sects.

MEZHEP

Mezheplerin meydana gelmesi toplumun sahip oldugu dinf anlayis ve kulttir-
deki gelismenin ve degismenin kaginilmaz bir sonucudur. Diger bir ifade ile mezheple-
rin olugmasi bir kilttr degisimidir. Bu gelismede din ile kalttrtn birbirini karsilikli
etkilemesinin pay: btytktir. KaltGr dini etkileyerek din iginde cesitli yorum
farkliliklarinin olugmasina, bunun da mezhepler seklinde sistematik ve organize
kurumlar haline déntigmesine neden olmaktadir. Buna kargilik din iginde mezheplerin
olusmastyla ve bunlarin tarihi stireg igerisindeki geligimi ile kultiir icerisinde degisme-
lerin ve doniigmelerin meydana gelmesi seklindeki bir gelisme de kaginilmazdir. Unlii
Ingiliz sair ve diistiniirii Eliot’a gére din ile klttir arasindaki iligki o kadar sikidir ki,
dinde meydana gelen her degismenin kiiltiire dogrudan yansimasi olmaktadir.! Onun
kalttrt, “herhangi bir toplumun dininin vicut bulmug bir seklidir” bigimindeki
tanimlamasi da bu kanaatinin ifadesidir.

* Dog. Dr., Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. caferkaradas@hotmail.com
U Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler (trc. Sevim Kantarcioglu), Ankara 1987, s. 75.
2

ae.,s. 20.
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Mabhiyeti itibariyle diigintldtigiinde ‘mezhep’ kitlesel ve diisiinsel bir biitinlu-
gu ifade eder. Makdisi el-Bessari'ye gore bu buttinlik “seckinler (havas), halk taban:
(avam), davetciler ve cemaat”™ seklinde dért unsurdan mutegekkildir. Anilan dért unsur,
bir mezhebin kitlesel anlamda bir organizasyon, diistinsel anlamda da sistematik bir
buttnltgu ifade etmesi icin olmazsa olmaz sarttir. Ayrica bu sart, mezhebin sadece
var olmasi icin degil, varligini stirdirebilmesi i¢in de gereklidir. Zira bir mezhep
stirdtirtilebilir bir birliktelik ve diistince 6rglisti olusturabiliyorsa onun tiizel kisiligin-
den bahsedilebilir.

Dért unsuru tek tek inceledigimizde 6nder veya 6nderler diyebilecegimiz se¢kin-
ler grubunun, olusumun hem duslince agisindan sistematik bir buttnlik olusturabil-
mesi hem de birlik ve beraberligin saglanmasi agisindan bir zorunluluk arz ettigi
gortltr. Tarihten gliniimiize insanlarn etkileyici, stirikleyici, yol gésterici ve tutarli
fikir treten liderlerin pesinden gittikleri; etrafinda birliktelik olusturduklari, fikirlerini
benimseyip gelistirdikleri sabit bir gerceklik olarak goriilmektedir. Bu anlamda
mezhep 6nderi, orkestra sefi gibidir. Nitekim bir orkestra sefi orkestra tiyelerinin bir
arada bulunmasini temin etmenin yaninda dizenli ve uyumlu eylemin ortaya
¢tkmasinin da gartidir. Sef olmaksizin anilan Ozellikleri tagiyan bir orkestranin var
olabilecegini diisinmek de mimktn degildir. Aslinda bu séyledigimiz, insani biitin
organizasyonlar i¢in gegerlidir. Mezhebi digerlerinden ayiran temel &zellik, liderin
gbrevinin birlik ve uyumu saglamanin 6tesinde, bir amag ve hedef belirleyip ona dogru
gidilmesini temin hususunda stirekli fikir tiretme cabast igerisinde olmasidir. Diger bir
deyigle mezhep liderinin gorevi degisen sartlara ve imkanlara gore stirekli yeni tavir ve
strateji belirlemesidir. Béylesi bir sorumlulugun lidere hem maddi hem de manevi agir
bir yiik getirecegi kesindir. Bunun icin lider, izerine ister istemez yiiklenen bu vazife
icin, yaninda kendisiyle fikir birlikteligi yapmig bir segkinler/havas tabakasina yani
lider kadrosuna ihtiyag duyar. Lider kadrosu kisa vadeli ve uzun vadeli olmak tzere iki
gorevi yerine getirecektir. Kisa vadeli gérevi liderin daha genis bir alana hitap etmesini
temin etmek, uzun vadeli gorevi ise olusan hareketin lider sonrasindaki devamini
garanti altina almaktir. Bu kadroya cesitli isimler verilmistir. Sézgelimi yukarida
metinde gectigi gibi Makdisi ‘seckinler’ anlaminda ‘havas’ ifadesini kullanirken, fikhi
ve kelami mezhepler s6z konusu oldugunda ‘miigtehidler’, ‘mezhepte miictehidler’,
daha sonraki dénemlerde ise ‘tercih ehli’ gibi isimler kullanilmugtir. ‘ehlti’l-hal ve’l-akd’
gibi kavramlar1 da bu gercevede degerlendirmek mimkiindir. Tasavvufi tesekkillerde
ise tarikat seyhinin yaninda seckinler grubu anlaminda ‘havas’ ve temsilciler grubu
anlaminda ‘halifeler’ gibi isimlerin tercih edildigi géruliir.

Ikinci unsur olan halk tabakas: ise kaginilmaz bir gerekliliktir. Zira halk tabakas
mezhebin tabanini meydana getirecektir. Mezhebin tabani, tzerinde durulan ve
faaliyet yapilan zemin ve dayanaktir. Zemin olmaksizin veya olusturmaksizin bir
eylem gergeklestirmek miimkiin olmadigi, gibi halk tabani olmayan bir mezhebin de,
var olmasi ve varligini stirdirmesi miimkiin degildir. Eliot’un “Bir dinin sadece o dini
bilip vaaz edenlere degil, o dine, ne yaptigini bilerek ibadet edenlere de ihtiyac1 vardir™
s6zl dinin, toplum igindeki farkli yorumlarindan biri olan mezhep icin halk tabaninin
onemine dikkat g¢ekmesi bakimindan 6nemlidir. Halk tabakasi, tabani olusturmasi

8 Makdist el-Bessari, Ahsenii't-tekdsim (nsr. M.J. De Goeje), Brill 1906, s. 37.
4 Eliot, a.ge.,s. 15.
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6zelliginin yaninda ‘yakin hedef kitle’ anlamina da gelir. Lider ve lider grubu 6ncelikle
bitlin galigmalarini etrafindaki halk tabakasini hesaba katarak yapar. Yakin hedefe
yonelmeyen, onun tzerinde bir ¢alisma yapmayan ve bu noktada basarili olamayan
bir mezhebin uzak hedeflerini gergeklestirmesi stz konusu olamaz. Sézgelimi Abese
suresinde Hz. Peygamber’in Ibn Ummi Mektum’a yénelik tavri dolayistyla uyarilma-
sint bu agidan degerlendirmek mimkindir. Denilebilir ki, sé6z konusu surede Hz.
Peygamber, uzak hedef olan inanmayanlara ydnelik bir faaliyet icinde iken inanmig
olan yakin hedefi ihmal etme gibi bir gérintii vermekte ve bu ytizden de uyarilmak-
tadir. Diger bir deyisle uzak hedefi gerceklestirirken yakin hedefin ihmali noktasinda
dikkati cekilmektedir.®

Davet¢iler unsuru ise mezhebin varligini stirdiirmesinin ve hedeflerini gercekles-
tirmesinin teminatidir. Bu unsur, halk kitlesinin birlikteligini ve uyumunu saglayan
temel mekanizma olmasinin dtesinde, tabanin geniglemesinin de temin aracidir. Ote
yandan lider kadronun olugmasi igin yegdne kaynak durumundadir. Mezhebin
canliligt ve gelismesi bu unsura baghdir. Sézgelimi, Vasil b. Ata’nin, yetistirdigi
ogrencilerini civar bolgelere dailer olarak gondermek suretiyle Mu’tezile mezhebinin
kisa stirede yayilmasini ve kéklesmesini sagladig tarihi bir gergektir.®

Anilan ¢ unsurun birada bulunmasiyla/bir arada diistintlmesiyle topluluk te-
sekkil etmis demektir. Burada buttine yonelik bir degerlendirme s6z konusudur. Diger
bir ifade ile doérdinct unsur yoktur ¢ unsurun birlesmis hali vardir. Zaten s6z
konusu ¢ unsur bir bitinlik olusturuyorsa mezhepten bahsedilebilir. Anilan g
unsur gerceklestirilmek suretiyle biittinligin olusturulmas: ve korunmasi mezhebin
devami igin en Onemli sarttir. Diger bir deyisle s6z konusu ti¢ unsur barindiran
birliktelik fikri ve kitlesel olarak diizenli ve sinirlart belli bir tegsekkilin olugmasi
demektir. Bu durumu Makdist el-Bessari, dordiincii bir unsur olarak degerlendirir ve
bu unsura da cemaat der. Aslinda bu bir unsur degil tesekkiilin toplami ve kendisidir.
Cemaat, tespit edilmis ve Uzerinde uzlagilmusg ilkeleri dogrultusunda yasayan ve ayni
zamanda mezhebi temsil eden bir topluluktur. Ozellikle temsil boyutu mezhebin
varligl ve strekligi i¢in hayati 6nemi haizdir. Nitekim Sehristani, mezhebin temsil
ettigi gorige ‘makale’ derken, bu goéris etrafinda toplanan insanlara/cemaate ‘firka’
demektedir.” Buradan hareketle firka olmanin olmazsa olmaz garti, belli ilkeler
etrafinda birlesmis topluluk olmasidir diyebiliriz.

Buraya kadar bir mezhebin temel unsurlarinin neler olacagi/olmasi gerektigi
tizerinde duruldu. Bunun kadar énemli olan bir husus da, bir mezhebi digerinden

° Hz. Peygamber, Kureyg'in ileri gelenleri ile konusurken 4ma olan Abdullah b. Ummi Mektam geldi ve soze
karngarak “Allah’in sana 6égrettiklerinden bana da 6gret ey Allah’in Elgisi” dedi. Bu soziint birkag defa
tekrar etti. O sirada Hz. Peygamber Mekke'de sozii dinlenen Kureys'in seckinlerinden Velid veya Umeyye
b. Halefi Islam’a girmesi hususunda ikna etmeye galigtyordu. Tam bu sirada Abdullah [bn Ummi
Mektim’un gelip s6ze karigmasi hosuna gitmedi ve memnuniyetsizligini ytiziinde belli ederek ytztni
cevirdi ve Kureys seckinleri ile mesgul olmaya devam etti. Bu olay iizerine Allah Teala Kur'an’da “Ama
geldi diye suratini asti ve déndii. Ne bilirsin belki arinacak, yahut 6git dinleyecek ve 6giit kendisine
yarayacak. Kendisini zengin goériip tenezziil etmeyene gelince sen ona yoneliyorsun. Onun arinmasindan
sane nel Fakat kosarak sana gelen, Allah’tan korkarak sana gelmisken sen onunla ilgilenmiyorsun...”
(Abese 80/1-10) ayetleri ile uyarmustir.

6 fbnir'l-Murtaza, Kitabii'l-Miinye ve'l-emel fi sethi’l-milel ve'n-nihal (ngr. Muhammed Cevad Meskar), Beyrut
1399/1989, s. 141-142.

7 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1410/1990, I, 21.
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ayurmanin 6l¢lisiniin ne olacagidir. Diger bir ifade ile mezhepler igin herkesin
Uizerinde ittifak ettigi ayurt edici kriterler var midir? Bu konu tizerinde diigtinen Gnla
firak edebiyati miuellifi Sehristani, mezhepler igin ayirt edici bir temel esasin veya
nassin bulunmadigini itiraf eder. Halbuki bir mezhep, bir goriis veya meselede
digerinden ayrilmalidir ki, ona miistakil mezhep goziiyle bakilabilsin. Ancak bir
mezhebin her hangi bir konudaki ayriligini mistakil mezhep kriteri saydigimizda,
sayisiz mezhep ve mezhep isminin ortaya ¢ikmast gibi sakincali bir sonug dogar. Bu
hususa hem bir agiklik getirmek hem de anilan sakincali durumdan kurtulmak igin
Sehristani, mezhepler i¢in her birine ‘kdide’ adini verdigi dort maddelik bir kriter
tespit eder. Ona gore su dort kaidede kendine 6zgi bir goriis ortaya koyan topluluk
mistakil mezhep say1lir:

“Birinci kaide: Tevhid ve Sifatlar. Igerdigi meseleler: Sifatlarin ezeliligi, ayniligi,
zaitligi, isbati, nefyi, zatl ve fiili sifatlar; Allah igin vacip, caiz ve muhal olan husus-
lar... Bu hususta Eg’ariyye, Kerrdmiyye, Mucessime ve Mu’tezile birbirleri ile ihtilaf
halindedir.

Ikinci kaide: Kader ve Adalet. Igerdigi meseleler: Kaza, kader, cebr, kesb; hayir
ve serri irade etmek, makddr, ma’lim; kaderin isbat: ve kaderin nefyi... Bu konuda
Kaderiyye, Neccariyye, Cebriyye, Es'ariyye ve Kerrdmiyye birbirlerinden farkli
dtugtinmektedirler.

Ugtincii kaide: Va'd, vaid, isimler, hiiktimler. Icerdigi meseleler: Iman, tevbe,
vald, ircé, tekfir, tadlil; va’d ve valdi kabul edenler-etmeyenler, Bu konuda, Miircie,
Valdiyye, Mu'tezile, Eg’ariyye, ve Kerrdmiyye ayriliga digmisglerdir.

Dordiincii kaide: Sem’, akil, risalet ve imamet. Icerdigi meseleler: Husun, ku-
buh, salah, aslah, lituf, peygamberin ismeti, imamet/hilafet sartlar;, Imam tayininin
nass ile mi icm4 ile mi oldugu... Bu konuda Sia, Havaric, Kerrdmiyye, Eg’ariyye ihtilaf
halindedir.” ®

Burada Sehristani’nin ‘kaide’ ve ‘mesele’yi birer terim olarak kullandigini da
dikkate almak gerekir. Ona goére ‘kdide’ temel konular, ‘mesele’ ise alt bagliklardir.
Temel konulardaki ayrilik mezhep (makale/diistince) olmayi, yine bu temel konular
etrafinda meydana gelmis/birlesmis olan topluluk da ‘firka’ olmay: gerektirmektedir.
Aksi takdirde ayrintilar diyebilecegimiz meselelerde meydana gelen ihtilaflar bir
mezhep veya firka olarak isimlendirilemez; uygun gelen bir ana mezhebin catist
altinda onun kollar1 olarak degerlendirilir.

MEZHEP SAYISI VE ISIM

Mezhepler tarihi alaninda yazilmig kitaplara yani firak edebiyatina bakildiginda
Yetmig Ug Firka Hadisi'ni’ esas almak suretiyle yetmis t¢ sayisina mezhepleri
ctkarmayi1 ve soz konusu sayt1 ile dondurmay: hedefledikleri goriilmektedir. S6zgelimi
[1I./IX. asir alimlerinden Na&si el-Ekber (6.293/906) yetmis ti¢ firka hadisini verdikten
sonra “Sia, Havaric, Mu'tezile, Mircie ve Hagviyye seklindeki temel mezheplerin

8 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 20-21.

? Cesitli varyantlari olmakla birlikte Yetmis Ug Firka Hadis'lerinin ortak manast sudur: Yahudiler 71
firkaya, hiristiyanlar 72 firkaya, benim tmmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Bunlardan biri cennete,
digerleri ise cehenneme girecektir. Hangisi cennete girecek diye soruldugunda benim ve ashibimin
tzerinde oldugu topluluk seklinde cevap vermistir. Bagka varyantlarinda ise es-sevadii'l-a’zam’ (biyiik
topluluk), ‘cemaa’ (topluluk) gibi cevaplar da geger.” Bu hadis igin bk. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde
73 Firka Kavrams, Istanbul 1996, s. 21-39.
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firkalar1 pes pese siralandiginda hadiste gegen sayiya ulasilacagini” ileri strer.'
Harizmi (6.387/997) ise temel mezhepleri, “Mu’tezile, Havéric, Ashabi’l-hadis,
Miicbire, Miusebbihe, Mircie, Sia” seklinde yedi gruba ayirir ancak, yetmis g
sayisindan bahsetmez."

II/IX. ytuzyilin sonu ve IV./X. yizyilin baginda yasamis olan Hanefi alimle-
rinden EbG Mutl Mekhtl en-Nesefl (6.318/930) yetmis t¢ firka hadisini verdikten
sonra kendisine ulagan firka sayisinin yetmis iki bid’at mezhebi ve bir de kurtulusa
eren firka olmak tzere yetmis tice ulagtigini bildirir; bid’at mezheplerini HarGriyye,
Réfidiyye, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye ve Mircie seklinde alti grup altinda
toplar.? Kitabinda tek tek bid’at firkalarinin goriiglerini siraladiktan sonra ‘Ehli’l-
Cemaa’ dedigi yetmis U¢linct firkanin cevabi goriglerini verir. EbG Mutl ile ¢agdag
olan Ebt’l-Hasan el-Eg’ari (6.324/936) ise, temel mezhepleri “Sia, Havaric, Miircie,
Mu’tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriye, Amme ve Ashabi’l-Hadis ile
Kallabiyye” seklinde on grup olarak tespit eder ancak yetmis Ui¢ sayisina temas
etmez.”®

IV./X. asir Batini alimlerinden Ebl Temmam’in Kitdbii’s-secera adli eserinin
“Babii’s-seytan” kisminin girisinde yetmig ti¢ firka hadisine yer verilir ve Islam
Ummetinin yetmig t¢ firkaya ayrilacag: kanaati serdedildikten sonra, yetmig ikisinin
ilgili babin ismindeki tanimlama ile ‘seytanlar’ olarak niteledigi zahir noktasinda
kalanlar (ehl-i z&hir), diger bir deyisle meselenin derinunu degil de yiizeyini dikkate
alanlar anlaminda ‘kigriyye’ (kabuk ehli) taraftarlarindan olustugu; yetmis Gglnch
firkanin ise ‘ehl-i batin’ olan hak firka oldugu inancina yer verilir. S6z konusu zahir
mezheplerin ‘taatin iman oldugu’, ‘seriatin imandan cliz olmadig1’ ve ‘imamet’ gibi ti¢
temel konuda ihtilaf ettiklerini sdyleyen EbG Temmam, kitabinin adi gecen bolumiini
de bu ¢ergevede sekillendirir." Boylece kitap, ti¢ ana kisim ile onun altinda ana firkalar
ve Uglncii olarak da ana firkalarin kollar: seklinde tanzim edildigi gorilir. Buna gore
taat-iman konusunda ihtilafa dtgenler, Mu’tezile, Hériciler; seriat-iman konusunda
ihtilafa diigenler, Kaderiye, Miigebbihe, Miircie; imamet konusunda ihtilafa dugenler
ise Zeydiye, Keysaniye, Abbasiye, Galiye, Imamiye (Rafiziler) seklinde gruplandurilir.

Daha sonra gelen firak edebiyati muellifleri éncekilerin yolunu takip ederek
yetmis U¢ firkay1 esas kabul eder. Soz gelimi, el-Fark beyne'l-firak adli kitabinin
basinda® bu hadisle ilgili oldukg¢a ayrntili bilgiler veren Abdulkahir el-Bagdadi
(6.429/1037), mezhepleri isim isim saydiktan sonra “Iste bunlarin tamami 20 Ravafiz,
20 Havaric, 20 Kaderiyye, 20 Mircie, 3 Neccariyye, 1’er de Bekriyye, Cehmiyye ve
Kerramiyye olmak tizere toplam yetmis iki eder” seklinde soyler ancak anilan sayilar
toplandiginda 86 rakami ortaya gikar. Muhtemelen miellif ya da miistensih on (10)
seklindeki iki rakami yirmi (20) seklinde distinmis, ancak zihal eseri bu gekilde

10 Nast el-Ekber, Mesdilii’l-Imame (nsr. Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 20.

" Harizm, Mefatihu'l-ulim, Kahire 1404/1981, s. 18-22.

2 EbG Mut? Mekhl b. Fazl en-Nesefi, Kitabii'r-red ald ehli’l-bid’a ve'l-ehvai’d-dalleti’l-mudille (ngr. Marie
Bernard), Annales Islamologiques, XVI (1980) s. 60-61.

18 Bg'art, Makalatii'l-Islamiyyin ve'htilafu’l-musallin (ngr. Hellmut Ritter), Weisbaden 1980, s. 5.

4 EbG Temmam, “Babi’s-Seytan”, Kitdbii’s-Secera (nsr, W. Madelung-Paul E. Walker), Brill (Leiden-Boston-
Kéln) 1998, s. 7-8.

15 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, (ngr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut
1411/1990, s. 4-11.
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yazilmig olabilir. Ona gére kurtulusa eren (firka-i niciye) yetmis tigtincti firka Ehlt’s-
Stnne ve’l-Cemaa toplulugudur.’® Ayni yizyil alimlerinden Ebi’l-Muzaffer el-
Isferayini (6.471/1078) de yetmis tic rakamini esas alir ve artan mezhepleri Islam digt
olarak degerlendirme yoluna gider."”

Stfilerden Abdulkadir el-Gilani, 73 firkayi, 15 Haricller, 16 Mu'tezile, 12 Miir-
cie, 32 Sia, 1’er Cehmiyye, Neccariyye, Dirdriyye, Kulldbiye, 3 Musebbihe ve 1 Ehl-i
Stinnet olmak tizere 10 gruba ayirir. Ehl-i Stinnet toplulugu ona gore firka-i néciye-
dir.”®

Zeydi-Mu'tezilt ekole mensup olan Ibnt’'l-Murtaza (56.840/1437) ise mezheple-
rin sayisini yetmis U¢ rakamina séyle tamamlar. Onun tasnifinde de firkalar, 20
Rafiziler, 20 Hériciler, 20 Mu'tezile, 6 Mdrcie, 4 Miicbire (Cebriyye), 1’er tane de
Batiniyye ve Hullliyye olmak tizere 72’ye tamamlanmaktadir. Yetmis t¢tinct firka
olan firka-i néciye ise ona gore Zeydiyye'dir."

Buraya kadarki bilgilerden anlasildigi kadariyla IV./X. yiizyila gelindiginde
mezhep isimleri ve sayilar1 buytk ol¢tide belirlenmis olmakla birlikte tali gruplar bir
tarafa hentiz temel veya ana mezheplerin ne oldugu hakkinda bir goriis birligi
bulundugundan bahsetmenin ne kadar zor oldugu agikca goérulir. Bu ayrilik ve
daginiklik hem isim hem de say: noktasindadir. Mezheplerin goérislerinin veriligi
noktasinda da anilan daginiklik devam etmektedir. Bu noktada IV./X. asir cografyaci-
larindan Makdist el-Begsari daha makul ve belli bir say1y1 tutturma kaygist tagimaksi-
zIn tespit yapma pesinde olan bir bilgin olarak karsimiza gikar. Onun Ahsenii’t-tekdsim
adli eserinin “mezhepler” bagligini tasiyan bolimiinde kendi déneminde gegerli
(mista’mel) olan yirmi sekiz (28) mezhep bulundugu bilgisini aktarir. Bunlardan
dordu fikih, dérdi kelam, dordi hem fikih hem kelam, dérdii mintesibi kalmamig
(kaybolmug/miinderis), dérdt hadis ashabi, doérdi ise bagka mezhepler tarafindan
asimile edilmig (galip gelinmis) ve dordi ise kirsal kesim mezhebidir. Bunlar soyle
siralamak mimkindir:

Fikih mezhepleri: Hanefi, Maliki, Safii ve Davdi (Zahirilik).

Kelam mezhepleri: Mu’tezile, Neccériyye, Killabiyye, Salimiyye.

Hem fikih hem kelam mezhepleri: Sia, Hariciler, Kerrdmiyye, Batiniye.

Hadis Ashabi: Hanbeliyye, Rahuviyye, Evzaiyye, Miinziriyye.

Kaybolmusg (miinderis) mezhepler: Ataiyye, Sevriyye, Ibadiyye, Serahsiyye.

Galip mezhepler: Eg’ariyye Killabiyye'ye, Batiniyye Karmatiyye'ye, Mu’tezile

Kaderiyye'ye, Sia Zeydiyye'ye, Cehmiyye Neccariyye'ye galip gelmistir.

Kirsal kesim mezhepleri: Za’feraniyye, Hirremdiniyye, Ebyadiyye, Serahsiyye.

Makdist’ye gore isimleri yaygin olarak kullanilan mezhepler bunlardan ibarettir.
Bunlarin bazilarinin gesitli sayida lakaplar: bulunmaktadir. Her ne kadar bu lakaplarla
birlikte sayr artiyor izlenimi doguyorsa da, aslinda ehlince bilindigi gibi gergek
anlamda sayisal bir artis s6z konusu degildir. Onun bu ifadesinde mezhep sayisini
artiranlarin bir mezhebin birden fazla lakabini ayri birer mezhep olarak sunmalarin-
dan kaynaklandigina isaret vardir. Mezheplerin isimlerinin artmas: da hasimlarinin
onlara cesitli ‘yerici’ adlar takmasinin yani sira taraftarlarinin da kendi mezheplerine

16 4., 5. 25-26.

7 EbG Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din (ngr. Kemal Yasuf el-Hat), Beyrut 1403/1983, s. 10-11.
18 Abdulkahir el-Gilani, el-Gunye Ii talibi’l-Hak azze ve celle, Beyrut 1288, s. 75.

19 {bn Miirtaza, a.ge.,s.29.
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‘dviicti’ bir takim isimler vermesinden ileri gelmektedir. Clinkli mezheplerin isimlerine
bakildiginda kimi 6vgii kimi yergi ifade etmektedir. Ovgii ifade eden lakaplar ‘igerden’
yani g¢ogunlukla mezhep taraftarlarinca; yergi ifade edenler ise ‘disardan’ yani
mubhalifler veya hasimlar tarafindan takilmaktadir.?

ICERDEN VE DISARDAN ISIMLER

Buraya kadar verilen bilgilerden bir mezhebin ‘kitle’ ve ‘diigtince’ olmak tizere
iki ana unsur tzerine oturdugu gortilmektedir. Bu iki ana unsurun bir arada ve
butinlesmis sekilde bulunmasiyla bir mezhebin tesekkult gerceklesmis demektir.
Ancak s6z konusu kitlesel birliktelik ile dtgtinsel butUnltgin hangisinin 6nce
oldugunu/olmasi gerektigini séylemek oldukga zordur. Kimi zaman kitlesel birliktelik
etrafinda bir digtince 6rgilisti olugurken, kimi zaman bir dustince etrafinda kitlesel
birliktelik meydana gelebilmektedir. Yukarida da gegtigi gibi Islam tarihindeki
mezheplerin olusumuna bakildiginda, kitlesel birlikteliklerin ¢ncelik tasidigt sdylene-
bilir. Her ne kadar siyasi ve ekonomik bir takim saiklerle hareket edilse bile, 6ncelikle
ortada bir fikirden ¢ok bir topluluk bulunmaktadir. Bu topluluklarin ismi genelde
Héricilerin ilk ismi olan ‘Harfiriyye’ isminde oldugu gibi ya bulunduklar1 yere gére ya
‘Haric” isminde oldugu gibi yaptiklari eyleme gére ya ‘Kaderiyye’ de oldugu gibi
tasidiklar fikre gore ya da ‘Alevi’ isminde oldugu gibi etrafinda toplandiklar lider ya
da imam tanidiklar kiginin ismine gére olmaktadir.

Bir gtiglik de mezhebin isminin icerden mi yoksa disardan mi verildigini tespit-
te yatmaktadir. Bir kisi ya da grubun bir mezhep gatist altinda bulunmasi 6ncelikle
bulunan agisindan aidiyeti ifade eder. Ancak o catiya isim vermek her zaman gatinin
altinda bulunanlarca olmadigi da bir gergektir. Nitekim ilk kitlesel tegekkil kabul
edilen Haricilerin tegekktl safhasinda kendilerine hangi ismi uygun bulduklarin
bilmiyoruz. Kaldi ki, anilan grubun tegekkdl olustururken bir isim disindtgi de
soylemek zordur. Haricilerin olusum stirecine bakildiginda bilingli bir birliktelikten
ziyade, olaylarin gelisiminin striikledigi bir birliktelik seklinde gerceklestigini
soylemek daha isabetli bir tespit olacaktir. Bu ytUzden Harici hareketi planli ve
programli bir tegekkil seklinde tanimlamak pek mmkiin gérinmemektedir. Olusum
ve gelisim streci incelendiginde bu birlikteligi “olaylarin gelisimine paralel ortaya
¢tkmuis, tepkisel bir hareket” olarak tanimlamak daha dogru ve isabetlidir. Clinki yeni
bir tesekktl olusmug degildir, daha énceden Hz. Ali etrafindan olusmus bir tesekkil-
den ayrilma s6z konusudur. Bu ayrilmanin neticesinde ortaya kendisinden ayrilan
‘ana grup’ ve ayrilan ‘kiiglik grup’ olmak tizere iki grup meydana gelmis oldu. Boyle
bir ortamda, ayrilan grubun ana grup tarafindan tanimlanip isimlendirilmesi glindeme
gelecektir. Ote yandan bu ayrilma ana grup tarafindan hos karsilanmayacagindan,
dogal olarak ayrilan gruba yonelik ayirt edici ve ¢ogunlukla yerici bir tanimlamada
bulunacaktir. Nitekim ana grup olan Hz. Ali taraftarlarinca ilk planda ayrilik¢t bu
grubun toplandiklart yer olan ‘Hartira’® dikkate alinarak onlara yoénelik ‘HarGriyye’
ismi ile bir tanimlama yapildig1 goriltir. Daha sonra s6z konusu yerden ayrilmalari ve
hareketlerine devam etmeleri neticesinde yaptiklari eylem dikkate alinarak “cemaatin
ittifak ettigi imama isyan edenler, bagkaldiranlar’? anlaminda ‘havaric’ seklinde ikinci
ve kalici bir isimlendirme séz konusu oldu. Muhaliflerinin bu isimlendirmelerinden

20 Makdis? el-Begsari, Ahsenii’t-tekasim (ngr. M.J. De Geoje), Brill 1906, s. 37-38.
! Hartrée, Kufe yakinlarinda bir mahallin adidur.
22 Sehristand, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 132.
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sonra Haricilerin, savunma anlami tagiyan ‘nefsini Allah’a itaat ugruna satanlar’
anlaminda ‘surdt’ ismini kendilerine verdikleri gériilmektedir. ‘HarGriyye’, ‘havaric’ ve
‘mérika’ gibi isimler, onlara, muhalifleri tarafindan ‘digardan’ verilen yerici isimler
iken, ‘surat’ kendilerine uygun gordukleri ‘igerden’ 6viicti bir isimdir.?

Haéricilerin siyast gorts ayriligindan dogan bu birlikteligine karsilik, bir fikir et-
rafinda meydana gelmis olan tesekkiile ilk ve en uygun ¢rnek Mu’tezile’dir. Mu’tezile
isminin bu gruba verilmesi ile ilgili anlatilanlara bakildigindan ¢ncelikle bu ismin
mubhalif veya tesekkiil igerisinde yer almayanlarca ‘digardan’ verilen bir isim oldugu
agtkca gortlir. Daha sonra Mu'tezile’nin bu ismi kendine gére yorumlayip ‘icerden’
isim haline dontsttirme cabalart yukaridaki gercegi degistirmez. Bu isimlendirme ile
ilgili en meghur rivayete gére Mu’tezile'nin 6nderleri olan Vasil b. Ata ile Amr b.
Ubeyd’in Hasan-1 Basri’nin meclisinden ayrilarak mevcut toplulugu terk etmesi veya
Hasan-1 Basri’den sonra yerine gegen Katade ile anlasamayip gruptan kopmalar
sonucunda ‘topluluktan ayrilanlar/kopanlar anlaminda’ ‘mu’tezile’ kelimesi kullanil-
mis olmalidir.** Bu rivayet esas alinirsa Hz. Ali'nin etrafinda toplanan ana gruptan
Haricilerin ayrilmalar ile Vasil ve Amr'in Hasan-1 Basri’nin meclisinden ayrilmasinin
bitytik bir benzerlik arz ettigi goriilecektir. Iki grup arasindaki benzerlik, meydana
gelen ayriligin bir fikir etrafinda buttinlegsmek seklinde degil, bir ¢at1 altinda toplanmig
olan gruptan ayrilma seklinde gerceklesmis olmasi; farklilik ise, Hasan-1 Basri’nin
temsil ettigi ana grubun siyasi degil, fikr bir tegekkiil olmasidir. Dolayisiyla Hariciler-
den farkli olarak Mu'tezile’nin ayrilik gerekgesi siyasi degil, fikridir. Ancak buradaki
ayrilmanin da bagtan beri tasarlanmis bir tesekkil seklinde olmadigindan, isimlendir-
menin kendilerinden ziyade ana grup tarafindan yapilmis olmasi kuvvetle muhtemel-
dir. Nitekim ‘mu’tezile’ kelimesini ‘cemaatten ayrilanlar, kopanlar, marjinallegenler’
seklindeki olumsuz anlamlar1 daha yaygindir ve Stinni kesim ‘mu’tezile’ kelimesinin
bu anlamlarini gézeterek kullanir. ‘Mu’tezile’ lafzini, Hz. Hasan’in Muaviye ile
anlagmasi sonucu olusan hognutsuzluklarini gdstermek igin evlerine veya mescitlere
kapananlara verilen isim® olarak da alsak yine ayni sonuca ulagiriz. Clinki burada da
toplumdan ayrilma ve uzlete gekilme durumu s6z konusudur. Ancak Mu'tezile
mensuplart bu tlr yakigtirmalardan kurtulmak igin 6ncelikle kendilerine ‘adalet ve
tevhid toplulugu’ anlaminda ‘ehlti’l-adl ve’t-tevhid’ ismini ‘igerden bir isim olarak
kullanma egilimindedirler”® Ote yandan onlarin ‘mu’tezile’ isminden kurtulug
olmadigini gordiklerinden, ‘dalaletten ve kotiluklerden ayrilanlar, uzaklasanlar;
koétulagin bulundugu yerden hicret edenler’ anlaminda bu isme olumlu ve ‘igerden’
bir anlam ytiklemeye yoneldikleri de gortilar.”

% Ebwl-Hasan el-Eg’arf, Haricilerin lakaplarini, ‘havaric’, ‘harGriyye’, ‘surdt’, ‘muhakkime’ seklinde
siraladiktan sonra “onlarin ‘marika’ digindaki diger buttn lakaplara razi olduklar” bilgisini verir.
‘Marika’y1 kabul etmemelerinin sebebi de ‘okun yaydan ¢iktigi gibi dinden ¢ikanlar’ anlaminin bu
kelimeye yiklenmesinden dolayidir. (Makaldti'l-isldmiyyin, s. 127). Buna kargiik Sehristani, ‘Harict’
isminin onlara ‘imama (mesru halife) karsi isyan etmeleri sebebiyle verildigini bildirmektedir. (e/-Milel
ve’n-nihal, 11, 132).

24 Cagfer Karadas, “Mu’tezile’nin Olusum ve Gelisim Streci”, Marife, yil 3, sy. 3, Konya Kig 2003, s. 17-18.

%5 Malati, et-Tenbih ve'r-red, Beyrut 13881968, s. 36.

%6 7ithdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, Kahire 1366/1947, s. 5; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet
Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Erzurum 2001, s. 31.

¥ Cagfer Karadas, “Mu’tezile’nin Olugum ve Geligim Siireci”, s. 17-18.
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OVGU VE YERGI ISIMLERI

Yukarida ‘igerden’ ve ‘digardan’ isimler diye verdigimiz mezhep isimlerini ‘6vgi’
(medih) ve ‘yergi’ (zemm) isimleri diye kategorize etmek de mimkindtr. Bu
kategorize, hem mezhep isimlerinin mahiyetini hem de ‘icerden’ ve ‘digardan’ isimler
ile neyi anlatmay1 amagladigimizi daha agik ortaya koyacaktir. Igerden isimler 6vgiti
ifade ederken digsardan isimler tam tersi yergi agirlikli kelime ve kavramlar seklinde
ortaya ¢ikar. Bundan dolay: olsa gerek, bazi alimler bu tiir mezhep adlarina ‘isim’
yerine ‘lakap’ demeyi tercih ederler. Clnkd ‘isim’ kiginin ya da grubun kendi tercihi
olurken ‘lakap’ baskast tarafindan nispet olunandir ve manasi bazen ¢vgi ifade
ederken bazen de yergi ifade edebilmektedir.?® Nitekim Ttirk¢e’de de ‘lakap’ kargiligin-
da ‘takilan’ veya ‘takma ad’ ifadeleri kullanilir”® Incelendiginde mezhep isimlerinin
buytk ¢ogunlugunun lakap/takma ad seklinde oldugu da agikga gortilebilir. Ciinki
insanlarin isimlendirilmesinin aksine® bir tesekkiiliin olugmasinda isim, en son planda
distntlir. Diger bir ifade ile dnce tesekkil meydana gelir veya getirilir daha sonra
isim konusu gindeme gelir.

Makdisi, ‘ehlii’s-sunne ve’l-cemaa’, ‘ehlii’l-adl ve't-tevhid’, ‘el-mu’min(n’ ve
‘ashabi’l-hudd’ isimlerini 6vgl; revafiz, micbire, mircie ve siikkak gibi isimleri de
yergi isimleri olarak tasnif eder. Onun bu tasnifine sézgelimi, mtgebbihe, miicessi-
me, kaderiyye, mu'tezile gibi yergi anlami tasityan isimler ile ‘ashdbii’l-hadis, ‘el-
firkatt’'n-niciye’ ve ‘es-sevadi’l-a’zam’ gibi 6vgl ifade eden isimlerin de eklemek
mimkindr.

Buraya kadar verilen malumattan tarihi siireg igerisinde konulmus mezhep
isimlerini distindigtimizde biyik cogunlugunun disardan yergi amagli verildigi
acikca gortilecektir. Buna en dnemli delil, IV./X. asir ¢nemli tarihgilerinden Mak-
dist’'nin(6.355/966) el-Bed’ ve't-tdrith adl1 eserinde verdigi su bilgidir:

“Mu'tezile mensuplart tevhid konusunda kendilerine muhalefet edenlere 'miis-

rik’, llahi sifatlar konusunda kendilerine muhalefet edenlere ‘miisebbihe’, vaid

konusunda kendilerine muhalefet edenlere ise ‘miircie” seklinde isimler takiyor-

lards.”

Bu metinden, bir takim mezheplerin gercekte sadece mubhalifler tarafindan veri-
len isimlerden ibaret oldugu seklinde bir izlenim g¢ikarmak da mimkiindir. Her ne
kadar o isim altinda bir takim gahislar ve gruplar sayilmis olsa da, bunlar gercegi
yansitmamaktadir. Bu da, daha 6nce isaret edildigi gibi mezhep sayisinin gercek dist
bir takim isim ve lakaplarla abartildig: seklindeki tespiti dogrulamaktadir.

EHL-1 SUNNET TOPLULUGUNA VERILEN ISIMLER

Ehl-i Stinnet’i tek parga bir yap: olarak dustinmek oldukga zordur. ‘Selef’ dedi-
gimiz sahibe, tabiln ve tebetittabiin dénemindeki siyast ayriliklart géz ardi edersek en

2 Ebt'l-Beka, el-Kiilliyyat, (ngr. Adnan Dervig-Muhammed el-Misrd), Beyrut 1412/1992, s. 603.

¥ Tirk Dil Kurum tarafindan yaymnlanan Tiirke Sozliik'te ‘lakap’ séyle tanimlanir: “Bir kimseye veya bir
aileye kendi adindan ayri olarak sonradan takilan, o kimsenin veya ailenin bir 6zelliginden kaynaklanan
ad.” (lakap md.). Ayni yerde ‘lakap takmak’ ise “bir kimseye onun bir 6zelligini belirtecek bir ad vermek”
seklinde tanimlanir.

% Insanlarin isimleri her zaman lakap ve kiinyelerinden énce gelir. Dogdugunda ona énce bir isim takilir
ardindan lakap ve kiinyesi ortaya ¢gikar. Ebii'l-Bek4, a.g.e., s. 603.

1 Makdis? el-Begsari, Ahsenii’t-tekasim, s. 37.

52 Makdisi, el-Bed’ ve't-tarih, V, 142.
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azindan inang alaninda ‘tek parca’ yapidan bahsetmek miimkiin olabilir. Ancak
Hasan-1 Basri’nin ders halkasindaki Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in basini ¢ektigi
‘Mu’tezile’ ile Katade'nin bagini gektigi ‘Ehl-i hadis’ arasindaki ayrilik tabiin dénemin-
den itibaren inang alaninda da bir gatlamanin bagladiginin gostergesidir. Ote yandan
tebelittabiin doneminde Ehl-i Rey’in temsilcisi EbG Hanife ile Ehl-i Hadis’in temsilcisi
Evzal arasindaki ihtilaf kayda degerdir. Bununla birlikte EbG Hanife ile Medine imamu
Malik b. Enes arasindaki nispeten sicak iligki g6z 6ntine alindiginda, Evzai ile olan
ihtilafin Emevi siyasetinin bir pargasi olabilecegi de akla gelmektedir. Clinki Evzal’nin
Sam’da Emevi idarecilerinin yaninda yer almasina karsin EbG Hanife’nin daha gok
onlarin sertlik yanlisi ve asabiyet rengi tastyan politikalarina muhalif bir ¢izgi takip
ettigi bilinmektedir.

Mihne uygulamasi ile birlikte Ehl-i Stinnet arasindaki ¢ekigme ve gatlak hem
mahiyet degistirmis hem de derinlesmistir. Bu dénemde ihtilaf bir yandan Abbasi
iktidan yaninda yer alan Hanefilerle muhalif tarafi temsil eden Hanbeliler ve Ehl-i
Hadis'ten miutegekkil muhafazakar kesim arasinda, 6te yandan ise itikadi ilke ve
problemlere akli izah getirme gabast igerisinde olan Ibn Kiillab, Haris el-Muhasibi gibi
dénemin Stinni alimleri ile anilan muhafazakar kesim arasinda cereyan ettigi goriilir.
Bu, Ehl-i Hadis ve Selefiyye ile birer kelam ekoli olan Mu'tezile, Eg’ariyye ve
Mattiridiyye arasinda giintimiize kadar devam eden ‘kelamci-hadisci ihtilafi’dur.

Anilan pargali yapi igerisinde Ehl-i Stinnet toplulugu igin tarih boyunca birgok
isim kullanilmistir ve halen de kullanilagelmektedir. Bu isimlerin bir kismi1 biitin bir
toplulugu ifade ederken bir kismi topluluk i¢indeki bir veya birkag alt mezhebe isaret
etmektedir. Mezheplere konulan veya verilen isimleri o mezhepler i¢in birer ‘taniti-
ci/tanimlayict’ sifat olarak da degerlendirmek gerekir. Sézgelimi, ‘ehl-i stinnet’ bir
mezhep ismi olmakla birlikte ayni zamanda s6z konusu mezhebin ‘stinnet’ etrafinda
olugmusg bir buttinlik ve fikir 6rgisti oldugunu da beyan etmektedir. Bunun gibi diger
isimler de, isim olarak bir mezhebe isaret ederken ayni zamanda mezhebin mahiyeti
hakkinda bilgi vermektedir.

Ehl-i Stinnet mezhebinin 6vgii isimleri igerisinde 6ne gikanlari, ashabt’l-hadis,
ehlii’s-stinne, ehlii’l-cemaa, ehlii’s-stinne ve’l-cemaa, ehlii’s-siinne ve’l-adl, es-sevadii’l-
a’'zam, el-firkatti’'n-néciye, ehlt’l-hak, ehlt’l-htid4 seklinde saymak mimkiindir. Yergi
isimleri olarak ise, buttnline yonelik olarak ‘sifatiyye, miigebbihe, miicbire; alt
mezheplere yonelik Hanbeliler i¢in ‘hasviyye, miisebbihe ve mucessime’; Hanefiler
icin ‘mircie’ gibi isimler kullanilmaktadir.

OVGU ISIMLERI

‘Ehlii’s-siinne’ Hz. Peygamber’in uygulamalarina ve sozlerine siki sikiya bagli
olan gruplar tarafindan sahiplenilmis bir isimdir. Ancak bu ismin ne zaman kullanil-
maya baglandig1 konusu hentiz acikliga kavusturulmus degildir. Muhammed b. Sirin
(6.110/729) tarafindan ‘sahibii’s-stinne’ veya ‘ehlti’s-stinne’ seklinde kullanildig
seklinde rivayetler bulunmakla® birlikte bu kadar erken bir tarihte bu ifadenin
kullanilmig olmasi ihtimali zayif gérinmektedir. Hicri 1. asrin sonu veya II. asrin
baglarinda vefat etmis olan Hérici muellif Salim b. Zekvan’a nispet edilen Sire’de ise
‘stinnet’ ve ‘bid’at’ kavramlarinin kullanildigi goriilmektedir. Ona gore Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omer Hz. Peygamberin siinnetini takip ederken Hz. Osman déneminde

% Darimi, Mukaddime, I, 112; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 122.
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bid’atlar zuhur etmis ve o, Hz. Peygamberin siinnetinden ytz ¢evirmistir.* Bunlarin
yani sira ‘ehli’s-sunne’ ifadesinin Hicri II. asrin baglarinda vefat etmis olan Hasan-1
Basri tarafindan da kullanilmigtir.® Bu durumda bu kavramin ikinci asirdan itibaren
kullanilmaya bagladigini séylemek miimkiin hale gelmektedir. Ctinkii yukarida gegtigi
gibi Darimi'nin Siinen’inde Hasan-1 Basri’nin kullandiginin ifade edilmesi ve Ahmed b.
Hanbel'in er-Red ale’z-zenddika adli eserinde gegmesi®® bu kavramini o ¢agda yayginlik
kazandiginin acik delilidir. Ehlti’s-stinne kavraminin rastlandigi en eski kaynaklardan
biri de, Ebu Hanife’nin Osman el-Betti’ye génderdigi Risale’dir. Risale’de Ebu Hanife,
kendisine ‘murcie’ diyenlere kargi ‘Ehlt’s-Stinne ve’l-Adl=Stnnet ve Adalet Taraftar-
lar’'ndan oldugunu beyan eder. Aslinda s6z konusu ifadeden o dénemde bu ismin
bilinen ve kullanilan bir isim oldugunu cikarmak da mimkindir. Yazilan bir
‘mektup’ olduguna goére, muhatabin bu ismin mana ve mahiyetini biliyor olmasi
gerekir. Aksi takdirde, Ebi Hanife anlamsiz bir hitapta bulunmus veya kendisine
sadece anlamini kendisinin bildigi bir isim yakistirmasinda bulunmus olur. Ancak
‘Adl=Adalet’ kisminin daha sonraki dénemlerde kullanildigi hentiz tespit edilmig
degildir. Muhtemeldir ki, Mu’tezile’'nin kendisine nispet ettigi ‘Ehlt’l-Adl ve’t-
Tevhid=Tevhid ve Adalet Taraftarlar’’ isminde ‘adalet’ kelimesinin gegiyor olmasi
Ehl-i Stinnet’in bunu terk etmesine sebep olmusg olabilir. Bunun yerine ‘ehlti’s-stinne’
ismi ile ‘cemaat taraftarlar’ anlaminda ‘ehli’l-cemaa’ isimlerinin birlegmis sekli olan
‘ehlii’s-siinne  ve'l-cemaa’ isminin yaygimnlastigt goértltr. ‘Ehli’s-sunne’ seklindeki
kullanim Ahmed b. Hanbel'in telifleri iginde ge¢mektedir.

Ehl-i Stinnet adlandirmasinin kimleri veya hangi gruplar1 kapsadigi konusunun
ise daha sonralart glindeme geldigi gortiltr. S6zgelimi EbG Manstr el-Mattiridi’nin
(6.333/944) ders arkadast olan Hakim es-Semerkandi (6.342/953) Ehl-i Siinnet’in
cergevesini “Nebiler ve rasuller yolu, onlar takip eden sahabe ve onlara tabi olan
alimler, miictehidler, zahitler ve dbidler yolu” seklinde ¢izer.”” V. asir Hanefi alimlerin-
den EbWI-Ysr el-Bezdevi (6.493/1100) ise bu gerceveyi biraz daha netlestirerek Stinni
gruplart yedi mezhep seklinde tespit eder ve soyle siralar: Fakihler (Fukahd), Kiraat
alimleri (Kurrd), Sufiler, Ashabt’l-Hadis, Ebt’l-Hasan el-Eg’ari ve takipgileri, Eg’ari
mezhebine bagl olan $afiiler, son olarak Eb Muhammed el-Kattdn'in taraftarlar
olan Kiillabiyye. Akabinde birka¢ mesele disinda bu gruplar arasinda ihtilaf olmadigin
eklemeyi de ihmal etmez.® Ote yandan 485/1092 tarihinde Gazne'de Beydnii’l-edyin
adiyla Farsga bir firak kitabi yazan Ebii’l-Meall Muhammed b. Ubeydullah el-Hiiseyni
el-Alevi adli bir Hanefi alimi Stinni mezhepleri Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak ikiye
ayirmakta ve Davudiyye (Zahirilik), Safiiyye, Malikiyye, Hanbeliyye ve Eg’ariyye’yi

54 Salim b. Zekvan, Sire (The Epistle of Salim b. Dhakwan, P. Crone and F.W. Zimmermann), Oxford, New
York 2001, s. 76-82. (Bu tur kaynaklarda ‘bid’at’ karsiiginda kullanilan ‘stnnet’ kavraminin Hz.
Peygamberin sozlerinden ¢ok ‘uygulamasi’ anlaminda kullanildigint da goéz ardi etmemek gerekiyor. Bu
konuda bk. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Ankara 2000, s. 161-165).

% Darimi, Siinen, “Maddime” 23.

% Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve'l-Cehmiyye (Ali Sami en-Nessdr-Ammar Cem’d et-Talibi,
Akdidii’s-selef icerisinde), Iskenderiye 1971, s. 96.

% Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zam, Istanbul ts. Yasin Yayinlari, s.99. Hakim es-Semerkandi, ayni
eserinde, mensubu bulundugu Stinni ¢izgide olanlarn isimlerini sahabeden baslamak tizere dénemindeki
fakihler, zahidlere kadar tek tek verir. Boylelikle mezhebin kimlere dayandig1 ve kimler tarafindan temsil
edildigini gostermek ister. bk. a.e., s. 79-85.

% Ebir']-Yiisr el-Bezdevi, Uslii’d-din (nsr. Hans Peter Linss), Kahire 1383/1963, s. 242.



18 Cadfer Karadas

Ehl-i hadis grubu kapsaminda degerlendirirken, Ehl-i Rey’in sadece Hanefiyyeden
ibaret oldugunu belirtir® Eg’arl cephede de kapsam belirleme cabasinin IV. ve V.
asirlarda bagladigr gozlenmektedir. Sézgelimi Eg'arilerin 6nde gelenlerinden ve firak
edebiyat1 mielliflerinden Abdulkdhir el-Bagdadi, “Ehl-i Stinnet’in cergevesini, Stinni
mitekellimler, fakihler, muhaddisler, Arap dilcileri, kiraat ehli, miisliman micahitler,
Ehl-i sinnet tarafinda yer alan avam tabakasi” geklinde sekiz sinif olarak tespit eder.®
Bazi ‘bid’at’ kategorisi igerisinde degerlendirilen mezheplerin Stinni gruba dahil
edenler de cikmaktadir. S6zgelimi, Eg’arf ve Mattridilerin ¢ogunlugu tarafindan bid’at
gruplar icerisinde sayilan Kerrdmiye mezhebi Hanefi olan tinlii cografyacit Makdist el-
Begsari tarafindan Stnni gruplardan biri olarak gortilmektedir. Ona gdre Hanefi,
Maliki, Safil ve Hadis ehline mensup olanlar eger dini hususlarda bir asirilik géstermi-
yorlarsa Stinni kabul edilmesi gerekir. Kerrdmiler de onun kanaatine gbre Hanefi
mezhebine mensup zithd ve takva sahibi bir gruptur; bu yonleri ile de Stinni grup
icerisinde degerlendirilmesi gerekir.*!

‘Topluluk taraftarlart’ anlamindaki ‘ehlii’l-cemaa’, 6zellikle Ehl-i Stinnet’ tara-
findan en ¢ok tercih edilen isimler arasindadir. Bu tercihe gidilmesine yetmis iki firka
hadisinde gegen ve firka-i naciyeyi ‘topluluk’ (el-cemaa’) seklinde tayin eden ifadelerin
cok buytik etkisinin oldugunu séylemek gerekir. Anlami buna yakin olan ve yine
yetmis iki firka hadislerinin bazilarinda gecen ‘es-sevadii’l-a’zam’ ifadesi de mezhep
ismi olarak ayni saikle tercih edilir. Bilhassa Stinni olan Hanefi ulema III. ve IV.
asirlarda bu iki ismi 6n plana gikardilar. Bunlar iginden EbG Mans(r el-Mattridi’den
(6.333/994) 6nce yagsamig olan Ebu Muti Mekhal en-Nesefi (6.318/990) ‘ehli’l-cemaa’
ismini 6ne gikarirken MAatirid’nin arkadagi olan Hakim es-Semerkandl (6.342/953)
‘es-sevadii’l-a’zam’t yazdigi Ehl-i Stnnet’in itikat esaslarini igledigi kitabina isim
olarak verdigi gorulir.

Ashdbii’l-hadis ismi ise nispeten daha 6nceleri kullanilmakla birlikte kapsaminin
onceki iki isme gore daha dar tutuldugu goértlir. Misliman toplum igerisinde ilk
kullaniminin hadis tedvini ile bagladigi kuvvetle muhtemeldir. Anilan iki isimden
daha ¢nce kullanilmast da bu nedenden olsa gerektir. IV./X. ytizyil muelliflerinden
Harizm'nin (6.387/997) ‘ehl-i sinnet’ ifadesi yerine ‘ashabi’l-hadis’ adini kullandig,
ancak kapsamini Malikiyye, Safiiyye, Hanbeliyye ve Davudiyye (Zahiriye) ile
sinirlandirdig goriiltr. Ehl-i Stinnet icerisinde sayilan Hanefileri, Miircie icerisine dahil
etmesi ile Sinni kelam mezheplerinden olan Eg’ariyye ve Kiillabiyye’yi Miisebbihe’den
sayma yoluna gitmesi de ilgingtir.”” Benzer tavir gosteren Ibn Hazm (6.456/1064) da,
merkez goriis olarak sahabe, tabiin ve ashabt’l-hadisin yolunu gosterir; bunlarin
diginda kalanlar ‘ehl-i bid’at’ olarak niteler.”® Eg’ari ise, bu ismi bazen ‘ashibii’l-hadis’
seklinde kullanirken bazen ehlt’l-hadis seklinde kullanir; gérislerini genisge anlattigt
yerde ise ‘ehlt’l-hadis ve’s-stinne’ seklinde vermeyi tercih eder.* Sufilerin &nde
gelenlerinden olan Abdulkahir el-Gilani, ‘ashabti’l-hadis’ ismini Ehl-i Stinnet’in yegane

% Ebir'l-Meald Muhammed b. Ubedullah el-Huseyni el-Alevi, Beyduiil-edydn (trc. Yahya el-Haggab),
Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab, X1X/1, Kahire 1957, s. 11-58.

0 Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, s. 313-318.

# Makdisi, a.g.e., s. 315.

2 Harizmi, Mefarihu'l-ulim, Kahire 1401/1981, s. 18-21.

* Ton Hazm, el-Fas! fi'l-milel ve'l-chvdi ve'n-nihal, Beyrut 1406/1986, IV, 227.

4 Eg'ant, Makalati'-Islamiyyin, s. 5,172, 290-297.



Mezhep ve Isim 19

ismi olarak degerlendirir. Ancak ayni yerde hem ‘ehl-i stinnet’” hem de ‘ehl-i eser’
isimlerini Ehl-i Stinnet topluluguna nispet ederek olumlu anlamda kullanmasi geligki
gibi gortinmektedir.* Onun ashabt’l-hadis’ ismi lehindeki tercihi, icerisinde yer aldigt
veya almak istedigi Ashabt’l-Hadis’ toplulugunu o¢ne plana ¢ikartmak seklinde
degerlendirilebilir.

Kurtulusa eren firka anlamina gelen firka-i ndciye (el-firkatii’n-ndciye), ‘Yetmis
Iki Firka Hadisi'nde gegmekte, bu yiizden de her firka mensubu bulundugu firkanin
firka-i néciye oldugunu iddia etmektedir. Ehl-i stinnet de bunlarin baginda gelmekte-
dir. Genelde Stinni alimler ehl-i stinnet kavramu ile firka-i naciye kavramini ayni
kapsamda diistinmektedirler. Diger bir deyisle onlara gére ehl-i stinnet kavraminin
kapsami ne ise firka-i naciye’nin kapsami da odur. Sozgelimi Sehristani’nin e/-Mile!
ve'n-nihal kitabini yan te’lif seklinde Ttrkge'ye tercime eden Nuh b. Mustafa el-
Konevi (6.1070/1659) bu kavram ile Ehl-i Stnnet ve’l-cemaatin kastedildigini
belirttikten sonra kendi zamanindaki 6rf-i nisda, firka-i niciye kavramiyla Hanefilerin
tabil oldugu Mattridiyye ile genelde Malikilerin, Safiilerin ve Hanbelilerin tabil
oldugu Eg’ariyye mezhebinin kastedildigini kaydeder.** Mitercim Asim Efendi de ayni
kanaati Emali Kasidesi'ne yazdigi serhte ifade eder.” Su kadar var ki, bazi firka
mensuplar 6zellikle kendi firkalarinin firka-i naciye olmast noktasinda son derece
israrlt gériinmektedirler. Sozgelimi, tinlii Eg'ari alimi Adududdin el-Ici, firka-i
naciye’nin sadece Eg'ariler oldugunu iddia ederken®, Zeydi alim Ibnii’l-Murtaza,
sadece Zeydiyye'nin firka-i naciye oldugunu ileri stirmektedir.* Horasan Batinilerin-
den EbG Temmam ise firka-i niciye yerine cennetlik firka isimlendirmesine yer verir
ve Cennete girecek s6z konusu firkanin Ehl-i Batin (Batiniler) oldugu kanaatini
serdeder.”

Ehlii’l-hak ve ehlii’l-hiidd isimlerinin ise daha ¢ok kelam kitaplarinda muelliflerce
kendi taraftarlarini tebcil ve konumlarini saglam ve sahih géstermek maksadiyla
kullanildigi goriintiisti vermektedir. Ozellikle bazi kelamcilar, kendi tercih ettigi ve
taraftarlarinin benimsedigi gortisti verirken ‘kéle ehlti’l-hak=hak taraftarlar su gértst
ortaya koydular’ geklinde bir ifade kullanirlar. Bazen ‘ehli’l-hak’ yerine hidayet
taraftarlar1 anlaminda ‘ehlt’l-htida’ ifadesinin kullanildigi da gortlir. Bu iki ismin
kullanilmasinin  bir bagka nedeni ise, ‘ehli’d-daldl’ olarak nitelendirilen sapik
mezhepler karsisinda Ehl-i Stinnet’i hak ve hidayet tizere gosterme ¢abasidir. Ctnk
mezhepler taksim edilirken iki temel kategori bulunmaktadir: Hidayet {izere
bulunanlar ve daldlet tizere bulunanlar. Zaten firak edebiyatinin dogus ve yayginlik
kazanmasinin nedeni ‘sapik’ kabul edilen firkalarin agiklanmasi suretiyle ‘hak’
firkanin  korunmasi ve giiglendirilmesidir. Nitekim firak edebiyati kitaplarinin
mukaddimesinde bu amag agiklikla ortaya konulur. Bu gerceveden olmak tizere V./XI.
asir alimlerinden Abdulkahir el-Bagdadi, “hakiki dini ve dogru yolu agiklamay1 ve

4 Abdulkahir el-Gilani, el-Gunye li tdlibi'l-Hak azze ve celle, Beyrut 1288, s. 71.

4 Nuh b. Mustafa el-Konevi, Terceme-i Milel ve Nihal (Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medli fi serhi’l-Emali,
eserinin kenarinda), Istanbul ts., s. 128.

¥ Miitercim Asim Efendi, Merahu'l-medlf fi serhi’l-Emali, Istanbul ts., s. 8.

8 Celaleddin ed-Devvani, Celal (Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye), Istanbul 1306, s. 4.

# on Miirtaza, a.g.e., s. 29, 36.

% fbn Temmam, a.gee., s. 8
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bunlart keyfi ve bozuk disiincelerden ayirmayi™' hedef olarak belirlerken Ebi’l-
Muzaffer el-Isferayini (6.471/1078) “batil olanin 6zelliklerini agiklamak suretiyle hak
ile karigmasini ve muhaliflerin bir takim sapikliklar sokmasini 6nlemeyi” temel amag
olarak aldig1 goriiltr.

YERGI ISIMLERI

Ehl-i stinnete verilen yukaridaki 6vgt isimlerinin yani sira disardan yani muha-
liflerince verilmig birgok yergi ismi bulunmaktadir. Abdulkadir el-Gilani bu isimleri ve
isimleri veren muhalif gruplar bir arada vermektedir. Onun verdigi bilgiye gore bir
takim zindiklar, Ehl-i stnnet topluluguna zindiklar, ‘hagviyye’; Kaderiye, ‘mucbire’;
Cehmiye, ‘miigebbihe’; Rafiziler, ‘nésibiyyye’ seklinde isimler takmuiglardir. Ona gore
bu isimlendirmelerinin nedeni onlarin Ehl-i Stnnete kizginliklari, kinleri ve de
asabiyet duygularidir.® Cekemediklerinden &6ttr her firka, gergege uygun olmayan bir
takim isimleri Ehl-i Stinnete verdi diye sikayet eden Hanbell alim Abbas b. Mansur es-
Sekseki el-Hanbeli, bu isimleri ve nispet edenleri su sekilde kaydeder: Kullarin fiilleri
Allah’in kaza ve kaderi ile olacagi inancindan dolayr Kaderiler, ‘miicbire’; ‘Insaallah
m{’minim’ dediklerinden dolay1 Miircie, ‘sukkakiyye’; imamin akd ile olacagini kubul
etmeleri sebebiyle Rafiziler, ‘n4sibe’; Allah’a sifat nispet etmeleri dolayisiyla Cehmiy-
ye, ‘migebbihe’; “Allah Kur'ant harf ve ses ile tekellim etti” demeleri sebebiyle
Eg’ariler ‘miicessime; BuytUk ¢ogunlugun (es-Sevadt’l-a’zam) hata lizere birlegmesini
caiz gormediklerinden dolay1 Batiniler, ‘musavvibe’; namazi terk eden eger farziyetini
inkar etmiyorsa m’mindir gértisinden dolayr Mansuriye firkasi, ‘miircie’ seklinde
Ehl-i Stinnet topluluguna isimler taktilar.>

Ehl-i Stnnet toplulugunun belirleyici ve ayirt edici ortak paydast durumunda
olan ilahf sifatlar1 kabul etmeleri kelami ifade ile ilahf sifatlar ispat etmeleri dolayisiyla
ozellikle Mu’tezile tarafindan “sifargilar” diye anilmiglardir. Burada bu isimlendirmenin
yergi ifade etmesi Mu'tezile’nin zata zait kadim bir manay: Allah’a nispet etmeyi
itikadi agidan yanlig bulmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlara gére Allah’in sifatlar
zatin ayni olup, ayr bir varliklar yoktur. Ayr gergeklik ispat edenler dini anlamda
yanliga digmisler ve Allah’in zatinin yaninda ayr1 gergeklikleri bulunan sifatlar ihdas
etmiglerdir. Mu’tezile bu tir sifat ihdas edenleri ‘sifatiyye” ya da ‘ashdbii’s-sifat” olarak
anmaktadir.® Bu adlandirmanin, daha sonra bizzat kendisi Ehl-i Stinnet’in Eg’ari
grubuna mensup olan Sehristani tarafindan da benimsendigi ve kullanildig1 goriilir.
Ancak o, bu kavramu sifatlar1 kabul edenlerin ortak paydast seklinde kullanir. Ctinki
ona gore Ehl-i Stinnetin yaninda Kerramiyye ve Musebbihe de bu ortak paydaya
dahildir.*

Burada belki bu konuda kisaca aciklayici bilgi vermekte yarar vardir. Sifat etra-
findaki tartigmayr ‘kader’ konusu ile Kur'an’in yaratimighgina bagl bir problem
olarak gormek gerekir. Bu problemin i¢ ve dis olmak {izere iki temel nedeni vardir. Ig

51 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 4.

2 Ebi Muzaffer el-Isferayini, a.ge., s. 11.

% Abdulkahir el-Gilani, a.g.e., s. 71.

% Abbas b. Manstir es-Sekseki el-Hanbeli, e/-Burhan fi ma’rifeti akaidi ehli’l-edyan (ngr. Halil Ahmed Tbrahim
el-Hac), Beyrut 1400/1980, s. 61-62.

% Hayyat, el-Intisdr (ngr. Muhammed Hicazi), Kahire ts. Mektebetii’s-sekafe, s. 108.

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 104-130.
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neden olarak Emevilerin, yurtttiikleri politikalarini Allah’in takdiri olarak nitelemek
suretiyle ‘hoyrat¢a’ bir yonetim ortaya koymalari ve genis kitlenin de kaderci
yaklagimla bu politikay: kabul etmesi izerine bu goriisin muhalifleri, 6ncelikle ve
ozellikle bu anlayisin degismesi yontinde egilim belirlemeye yoneldiler. Bu da kader
problemi ve buna bagli olarak sifat sorununun giindeme gelmesine neden oldu. Hasan-
1 Basri ile dénemin Emevi halifesi arasindaki kaderle ilgili mektuplagma bunun en acik
ornegi ve delilidir. Nitekim Kur'an’in yaratilip yaratilmadigi sorunu da sifat problemi-
ne bagl olarak ortaya ¢ikti. Kur'an’in yaratildigini ilk ortaya atan Cehm b. Safvan
ayni zamanda Allah’in hakiki anlamda sifatlarinin olmadigini da ileri stirdti. Bu iki
anlayisa muhalif olarak sahabeden baglamak tizere kaderi benimseyen, sifatlart ispat
eden ve Kur'an’t Allah’'in kelami1 olarak niteleyen bir genig kitle ortaya gikti. Iste bu
genis kitleye bu mubhalif kesim ‘sifatiyye=sifatgilar’ adini taktilar. Onlar da karst
kesime kaderi reddeden degil de kader konusunda ileri geri konusanlar anlaminda
‘kaderiyye’ ismini taktilar.”

Dig sebepler ise muhtemeldir ki, [slam’in Irak bolgesine intikali ile birlikte bél-
gedeki din ve inan¢ gruplart arasinda tartiglmakta olan kader konusu;
séz/kelam/logos olarak nitelenen Hz. Isa'nin Hiristiyanliktaki konumu dolayistyla
mislimanlar arasinda Allah’in sifatlar, Hz. Peygamber’in konumu ve Kur'an’in
durumu mislimanlarca da tartisiimaya baglandi. Bu konularin daha ¢ok Irak ve Sam
bolgelerinde problem olarak gindeme gelmesi bdlge kiiltliriniin s6z konusu tartisma-
larin gikig ve devaminda ciddi anlamda etkisinin bulundugunu gésterir. Nitekim ilk
kelam mezhebi olan Mu’tezile’nin bu konularda goris ileri stirmesi de, bunun en agik
delilidir. Onlara goére Allah’in siurli sayida sifati vardir onlar da zatinin aynidir.
Kur'an Allah’in fiilinin bir sonucu olarak yaratimig ilahi bir mesajdir. Buna kargin
Kur’an ve Stinnetteki bilgilerin zdhirinden hareket etmek suretiyle Mu'tezile aleyhine
genis kitle tarafindan btyiik bir muhalefet ortaya konuldu. Mu’tezile, hem kendisini
ayut etmek hem de karst tarafi tanimlamak ve yermek i¢in onlara yonelik sifatcilar
anlaminda sifatiyye lakabini uygun buldu.®

Mu’tezile’nin Ehl-i Stinnete yonelik karsi isimlendirmesi bu noktada kalmadi,
sifatlar1 ‘hakiki anlamda ve zata zait birer gerceklik’ olarak ispat etmeleri dolayisiyla
onlara yonelik Allah’t yaratilmiglara benzetenler anlaminda ‘miisebbihe’ ve hatta
Allah’t cisim sayanlar anlaminda 6zellikle Hanbeliler kastedilerek ‘miicessime’ gibi
isimleri de taktilar.” Batinilerin de Ehl-i Stinnete ytnelik benzer bir tavir icerisinde
oldugu goérulmektedir. Nitekim Kullabiyye, Eg’ariyye ve Kerramiyye gibi kendilerini
Ehl-i Stnnete miintesip sayan firkalar onlara gére musebbihe gruplarindandir.®
Benzer yaklasim Mefatihu'l-ulim sahibi Harizmi'de de gortltr. Nitekim o da on g
mugebbihe firkasi icerisinde Kullabiyye, Eg’ariyye ve Kerrdmiyye'yi de sayar.®® Makdisi
ise ‘Ashabi’l-hadis’ dedigi Hadls ehlini miigebbihe firkalar: igerisinde gosterir.*

Allah’in aleme her an miidahale etmesi anlamina gelen ilahf sifatlar1 kabul et-
meleri ve insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina inanmalari, insan iradesinin

% Cagfer Karadas, Bakillaniye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003, s. 75-89, 129-138.
®ae., ayer.

% {bn Murtaza, a.g.e.,s. 24.

% Ebti Temmam, a.ge., s. 52-55.

o1 Harizmi, a.g.e., s. 20.

62 Makdisi, el-Bed’ ve't-tarih, V, 141.
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sinirlandinlmast anlamina geliyordu. Mubhaliflerce bu durum insan iradesini yok
sayma ve insani belirlenmis ve tayin edilmig gidisata uymaya mecbur kilma seklinde
anlagildi. Bundan dolay: da insani belirlenmis bir programa uymaya mecbur kilanlar
veya kilinmasina inananlar anlaminda 6zellikle Ehl-i Stinnet camiasina ‘mijcbire” ismi
nispet edildi.®®

Bunlarin diginda Ehl-i Stinnet’in bir grubu olan EbG Hanife ve taraftarlar,
imanda artma ve eksilmeyi kabul etmemeleri, ‘ikrar’ ile ‘tasdik’i iman igin yeterli
gormeleri bazi gruplar tarafindan giinahlari hafife almak olarak degerlendirildi ve bu
gerekge ile ‘miircie’ nitelemesinde bulunuldu.® Eg'arl alimlerinden Sehristdni ve
Clrcani (6.816/1413) aksi bir iddia ortaya atar ve Hariciler ve Mu’tezile’nin iman ve
kader gibi konularda kendi distincelerine mubhalif olanlara yonelik ‘miircie’ seklinde
lakap takmis olmalari ihtimaline dikkat cekerler; EbG Hanife'nin Mircie’den
sayilmasinin da iftira oldugunu dile getirirler.”® Ibn Hazm ise Neccariyye ve Kerramiy-
ye’'nin yani sira Eg'arileri de Mircie’den sayar. Bagta Ebt’l-Hasan el-Eg’arl olmak
{izere, Bakillani, Simnani ve Ibn Farek’in isimlerine yer verir; Ibn Kiillab el-Basri’yi de
bunlara dahil eder.® EbG Hatim er-Razi ise ti¢ cesgit miircieden bahseder: Cehm b.
Safvan’in basini gektigi Horasan mirciesi, Gaylan ed-Dimegki’nin bagini gektigi Sam
mirciesi ve Gays b. Amr el-Masiri’nin bagini cektigi Irak mirciesi. EbG Hanife ve
benzerleri de bu son miircie grubuna dahildir.”” Hanbell firak yazari Sekseki ise imanin
sadece kalp ile olacagini kabul edip dil ile ikrar1 ve fiill ameli geciktirenleri mircie
olarak niteler.®® Bu nitelemenin altina imanin kalp ile tasdik oldugunu benimseyen
Eg’ariler ve Matiridiler de girer.

Mu'tezile, Batiniler, Hanefiler ve Stinni kelamcilar, Ehl-i Hadis’in ve Hanbelile-
rin kendilerine yonelik sert muhalefetine kargilik onlara dolgu tiirt ilgisiz malzeme ile
ugrasan, anlamsiz ve bog sézler sarf edenler anlaminda ‘hagviyye” ismini nispet ettiler.
Cunki ‘hagviyye’ kelime itibariyle pamuk ve ytn gibi dolgu maddesi anlamina gelen
‘hagiyye’ veya ige yaramayan ¢ali ¢irpi, cer¢dp anlamina gelen ‘hasve’ kelimesine®
nispet harfi eklenmek suretiyle elde edilmistir. Bu anlamda Hanbelilere ve bazi
Hadisgilere ‘hagviyye’ denmesinin sebebi, naslarin zahirine takilarak gercek anlamini
gorememeleri ve deyim yerindeyse ‘gereksiz ve ise yaramayan bir takim materyalle’
ugragmalari nedeniyledir.”” Hanefilerden EbG Mutl Mekhl en-Nesefi, 6zellikle Hadis
Ehli'ni hadislerin farz bildiren ile siinnet bildirenlerini, sakindiran ile tegvik icin
olanlarini, nasih ile mensthlarini ayirt etmeksizin ve tizerinde distinmeksizin hepsini
tek bir kategoride degerlendirmekle suclamakta ve onlari ‘hagviyye’ ismi altinda
zikretmektedir.”! Ayrica onun, ‘mugebbihe ve ‘eseriyye’ isimlerini de Hanbeliler ve
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benzer digtnenlere yoénelik kullandigini sdylemek mimkandir? IV./X. asir
miielliflerinden Ibn Nedim, [bn Kiilldb ve Ebti'l-Hasan el-Eg'ari gibi isimleri ‘miicbire’
ve ‘hagviyye’ isimleri ile niteler.”® Ote yandan Batini alim Ebt Temmam, Ehl-i Hadis
firkalarinin t¢tinctst olarak ele aldigi Hanbelileri daha séztintin baginda ‘hagviyye’
olarak niteler.”* [bni'l-Murtaza ise ‘hagviyye’ye mensup olanlar arasinda, Ahmed b.
Hanbel ve Ishak b. Rahuveyh gibi meghur hadiscileri sayar.”” Ebtt Muhammed el-iraki
el-Hanefi, ‘hagviyye’” mensuplarinin Ahmed b. Hanbel taraftarlari seklinde kendilerini
tanittiklar bilgisini verir.”® Bununla birlikte Hanbeli alim Abbas b. Mans{r es-Sekseki,
‘hagviyye’yi Hanbelileri s6z konusu etmeksizin miicessime guruplar oldugunu ileri
strer.”

Stphe igerisinde olanlar anlamina gelen ‘sukkdk’ adlandirmasi da yine ¢ogunlu-
gu Ehl-i Stinnet icerisinde yer alan imanin artip-eksilmesini kabul eden ve sehadet
getirmek suretiyle iman etmis bir kigiyi ‘umulur ki mi’mindir’ diye tereddutle
kargilayanlara yonelik kullanilir”® ‘Insaallah mt’minim’ demek suretiyle imanda
istisnay1 kabul edenler de bu kapsama dahil edilmektedir. Bu sekilde davrananlar
ihtiyatl yani her emrin son merhalede Allah’in iradesine bagli oldugu distincesiyle
hareket ederken, muhalifleri bu ihtiyatli durumu tereddiit ve stiphe olarak yorumla-
makta ve onlara yonelik yergi iceren ‘stipheciler’ anlaminda ‘sukkak’ ismi digardan bir
isim olarak verilmektedir.

SONUC

“Dinlerini par¢alayanlar gruplara ayrildilar. Her grup kendi yanindaki ile se-

viniyordu.” er-Rum 30/32.

“Islerini aralarinda parcalaywp cesitli kitaplara ayirdilar. Her grup kendinde

olan ile seviniyordu.” el-Mii'miniin 23/53.

Hz. Peygamberin vefati ve bunu takip eden stirecte, musliman toplulugun si-
yasi, ekonomik ve kiiltiirel gelismelere paralel olarak bir degisim ve gelisme ile karsi
kargtya kalmasi, topluluk i¢inde bazi problemlerin zuhuruna sebep oldu. Problemlere
¢6zlim arayiglart hem yeni problemlerin dogmasina hem de goérts ayriliklarinin giin
yluziine ¢ikmasina neden oldu. Dolayisiyla hentiz sahabe déneminde gruplagmalar
meydana geldi. Gruplar arasindaki distince ve gikar catigmalari fiill catigmalart
beraberinde getirdi ve Hz. Osman ile Hz. Ali déneminde istenmeyen can ve mal
kayiplarina yol agt1. Zaman, gérts ayriliklarini hem perginledi hem de derinlegtirdi.

Ortaya ¢ikan her grup kendi gorislerinin isabetli digerlerinin ise batil oldugu
iddiasinda bulundu. Kendisini digerinden ayirmak i¢gin 6ncelikle muhalifine ardindan
kendisine isimler verdi. Muhalifine isim verirken onu tanimlamayi ve gbzden
distrmeyi saglayacak ifadeler kullanmaya 6zen gésterdi. Buna karsilik kendisine 6vgt
ifade eden ve bagkalarina cazip gelecek isimler buldu.

Isimlendirmelerde bilgi, siyaset ve sayisal agidan giiclii olanlar daha etkili oldu-
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lar. Sozgelimi ilk dénemlerde siyasi destek ve sayisal gogunluk ile gliglts olan Muaviye
taraftarlar1 digerlerini tanimlama yoluna giderken, sayisal cogunluk ve merkezde yer
alma avantajini kullanan Hicaz bolgesi ve onun hinterlandinda yer alan ulema
digerlerine yonelik tanimlayict ve yerici isimler verme yoluna gittiler. Hariciler ve
Mu’tezile isminin ortaya ¢ikis stirecinde bunu gérmek mimkindir. Ayni davranist
Haricller ve Mu’tezile’nin bag muhalifleri olan Ehl-i Stnnet topluluguna yonelik
ortaya koyduklart da ayri bir gergektir.

Burada, “ismin ¢nemi nedir, gruplar neden kendilerine ve muhaliflerine isim
vermiglerdir?” sorusu sorulabilir. Allah’in Adem’i yarattiginda 6ncelikle ona isimleri
6gretmesi ve bunun onu itibar agisindan diger varliklarin dniine gegirmesi’”, ismin ve
isimlendirmenin &nemine igaret olsa gerektir. Ote yandan bir insani ya da grubu
tanimlamak ve yermek igin lakap tretmenin yanlighigina ve kotultgine dikkat geken
“...birbirinizde kusur aramay1n, birbirinizi kot lakaplarla ¢agirmayin...”® mealindeki
ayet, isim koymaya/lakap takmaya dikkat cekmesi bakimindan ¢nemlidir. Nitekim
Cahiliye insanlar1 da taptiklar putlara 6nce isim veriyorlar sonra isimlerinin arkasinda
6nemli anlamlar oldugunu vehmederek kendilerine inang¢ olusturuyorlardi. Halbuki
onlarin taptiklar seyler ici bog isimlerden ibaretti. Kur'an’da Hz. Yusuf'un agzindan
aktarilan “Kendinizin ve babalarinizin verdigi bir takim isimlere tapiyorsunuz.
Halbuki onlarin gergekligi hakkinda Allah size bir delil de indirmedi. Hikim ancak
Allah’a aittir. O sadece kendisine tapinilmasini istedi...”®" mealindeki ayet hem ismin
6nemine hem de ismin insani nasil etkiledigine ve pesinden stirtkledigine dikkat
cekmektedir.

Kisilerin ve gruplarin birbirine bu sekilde verdigi isim ve lakaplar, tanimlayici ve
tanitict bir fonksiyon icra etmesinin yani sira mezhep sayilarinda da yapay bir artiga
sebebiyet vermektedir. Islam tarihi boyunca hem kendi diistince ve taraftarlarini hem
de muhalif kesimi isimlendirenlerin, bunun bilincinde oldugu agikardir. Bu giin dahi
muhalif kesimler birbirlerini suglamak, asagilamak icin cesitli tanimlama yollarina
gitmektedirler. Kendilerine yonelik kotii ve kotileyici isim ve lakaplar: bertaraf etmek
icin de savunma ve tezkiye yoluna bagvurmaktadirlar. Bu da insanin bir 6zelligi olsa
gerektir. Insanin her 6zelliginde oldugu gibi, bu 6zelligini de, yergi seklinde kullanil-
mast kotii, ovgti seklinde kullanilmast ise iyidir. Oyle goriiniiyor ki, dini, mezhebi ve
distincesi ne olursa olsun insan var oldugu siirece, bir takim isim ve lakaplarla
karalananlar ve aklanmaya ¢alisanlar hep olacaktur.
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