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ISLAM DUSUNCESINDE

BIR ZIHNIYET DONUSUMU

(ORYANTALIZM VE OKSIDANTALIZM BAGLAMINDA BEY-
TU’L-HIKME)

Ismail TAS™

OZET

“slam Diisiincesinde Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm
Baglaminda Beytiil-Hikme) adli bu makalede, Beytii'l-Hikme'nin Abbasiler déne-
minde Bagdat'ta yabanci kiiltiirlere ait eserlerle ilgilenen bir terciime evi ve kiitlip-
hane olarak ortaya gikmasi ve Isldm diisiincesinde entelektiiel bir birikimin olusma-
sinda oynadigi rol ile Isldm diinyasinda meydana getirmis oldugu zihniyet déniisii-
mi, oryantalizm ve oksidantalizm ile iliskilendirilerek ele alinmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Beyti'l-Hikme, tercime, Me'mun, Yunan, Bati Medeniyeti,
kiitliphane

A MENTALITY TRANSFORMATION IN THE ISLAMIC THOUGHT
(The House of Wisdom in the Context of Orientalism and Occidentalism)

The House of Wisdom (Bayt al-Hikma) was a library and translation insti-
tute in Abbasid-era Baghdad. It is considered to have been a major intellectual
center of the Islamic Golden Age. Under the sponsorship of caliph al-Ma’mun
(reigned 813 - 833), it seems that the House of Wisdom took on new functions re-
lated to mathematics and astrology. The focus also shifted from Persian to Greek
science. The Muslims were greatly interested in Greek culture and science, collect-
ing and translating many ancient Greek works in the fields of philosophy.

Bayt al-Hikmah reached the peak under Al-Ma'mun reign, and it became
the gathering place for scientists and scholars, and particularly for a group of
translators who would be responsible for the translation of the entire canon of
Greek scientific and philosophical works into Arabic.

Al-Ma'mun was responsible for a large scale translation project of as many
ancient works as could be found. Greek manuscripts were obtained through trea-
ties. By the end of the century, the major works of the Greeks had been translat-
ed. In addition, they learned the mathematics of the Babylonnians and the Hindus.
Through these efforts, the foundations for Islamic scholarship for the following
centuries were established.

Key words: House of Wisdom (Bayt al-Hikma), translation, Ma'mun, Islamic
thinker, Library
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Bir diistincenin, felsefenin, medeniyetin ve kulttirin olusmasinda farkl: et-
kenlerden ve kaynaklardan bahsetmek miimkiindiir. Dahast bunlarin zenginlik ve
renkliligi de beslenmis olduklart kaynaklarin farklilig: ile degerlendirilir. Bu bag-
lamda bir Misir medeniyeti ve diistincesinden, Roma medeniyeti ve Yunan me-
deniyetinden ve hatta bunlar etkileyen farkli medeniyet unsurlarindan ve keyfi-
yetlerinden bahsetmek miimkindtr. Bunlardan bir kismi uzunca bir siireyi ge-
rektiren farkli halklarin cesitli yollardan birbirini tanimalar1 vasitastyla gergekle-
sirken, bir kismu fatih halklarin hkimiyeti neticesinde, hdkim olanlarla mahkim
olanlarin kargilikli olarak birbirini etkilemeleri sonucu meydana gelmigtir. Bu
anlamda Eski Misir Uygarligi’'nin Yunan’a, Yunan’in Latin’e ve Islam’a, bunlarin
ise Ronesans’la baglayan stiregte Avrupa uygarligina katildiklarini goértiyoruz.
Stuphe yok ki bu katilim esasinda 6tekinde yok olmak degil, aksine onunla yeni-
den var olmaktir. Dolayistyla var olusunu stirdiirmek isteyen her uygarlik kendi-
sini zenginlestirici gesitli iletisim kanallart bulmak zorundadir. Zenginlesmenin
bir yolu komgsulariyla gerceklestirdigi degis-tokus ise diger bir yolu da bu stirecler-
de yasadig1 soklardir.!

Bunlarin diginda farkli bir yol daha vardir ki, Islam diisiincesi ve medeniye-
tinin olugmasi bakimindan 6énemlidir. Bu yol bilingli ve suurlu bir sekilde terci-
meler vasitastyla farkli bir medeniyetin tirint olan kazanimlarin edinilmeye gali-
stimasidir. Ulken’in ifadesiyle biittin esasli uyanig hareketleri her seyden 6nce
birer biytik terctime hareketleri ile baglamiglardir. Eski Yunan uyanist Anadolu,
Fenike, Muisir terciimeleriyle, Islam uyanist Yunan, Hint terciimeleriyle, Garp
uyanigt Islam (Tirk, Arap, Acem), Yahudi, Yunan terciimeleriyle miimkiin ol-
mustur. 18. asirda basglayan Cermen uyanisi bitiin eski kaynaklara Latin ve Ang-
losakson diinyasinin yeni mahsullerini de katmig ve aydinlanma ile hazirlanan bu
zengin tercime faaliyeti yaratict Alman kilttrini dogurmustur. Eski Yunanlar,
Uygurlar, Islam milletleri, Rénesans milletleri, Alman romantizmi eger yeni bir
sey yarattilar ve medeniyetin stirekli agilisina katildilarsa; bu ancak onlara hazir-
lik olarak yaptiklari ¢ok zengin terctime faaliyetlerinden ve bu yabanci tesirlerin
asistyla karsilagsan derin ve igten gelme akstilamellerden ileri gelmistir.? Bu nedenle
tarihsel tecriibeler, diigtincelerin birbirini etkilemesinde terciimenin 6nemli bir
vasita oldugunu goéstermektedir. Nitekim Yunan medeniyetinin tirtiint olan felse-
fi diigtincenin Muslimanlar tarafindan tercimeler vasitasiyla edinilmeye caligil-
mast ve bu diistincenin maddi ve manevi kiiltiir izerinde meydana getirdigi etki-
ler bu konuda giizel bir &rnektir.

Daha sonra deginecegimiz gibi, Felsefe, Islam diistincesine tamamen diga-
ridan 6zel gayret ve tegviklerle sokulan bir unsur olarak goértinmektedir. Ancak

! Bkz. Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, Cev. M. Ali Kiligbay, Imge, Istanbul, 2001, S. 40-67.
2 Bkz. H. Z. Ulken, Uyants Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Y., 1997, S. 15-16.
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burada Yunan felsefesi ile tanigmadan once Islam diistincesi yoktur seklinde bir
anlayigin da dogru olmadigi kanaatindeyiz. Bu bakimdan Islam disiincesinin
ortaya cikisl ve gelismesini iyi degerlendirmek gerekmektedir.

[slam Dusgtincesi vahiy {irtin{i olan Kuran ve Peygamber’in sozleri olarak bi-
linen hadislerin diginda, Mislimanlarin kendilerinin de katkilariyla, iligkiye giri-
len yabanc kiltir birikimlerinden de istifade edilerek sistemli bir digtince niteli-
gini kazanmuigtir. Dahasi bazi mustegriklerce, Fikih usult ve ¢zellikle kiyasin bile
hentiz Yunan felsefesi ile Misliimanlarin tanigmasindan 6nce Yahudi ve Hiristi-
yanlarin tesiri ile olustugu s6z konusu edilmektedir.?

Ancak ¢agdag Islam Diistincesi aragtirmacilarinin ¢coguna gére, Miisliiman-
lar kendi medeni yasamlarinin ilk dénemlerinden itibaren bilgi talebinde adim
adim ilerlemiglerdir. Islaim’in baslangig doneminde onlar Kuran ve Stinnet ilimle-
riyle meggul olmusglar ve bu konulardaki aragtirmalarinda derinlegerek fikhi hi-
kiimlere ulagmiglar ve hasimlara karst savunma maksatli dini kaziyeler elde etmis-
ler, bunun neticesinde de Fikih ve Kelam ilmi dogmustur. Mislimanlarin dini
hiikiimler ve inang problemlerinde derinlesmeleri neticesinde de Fikih Usulti Ilmi
ortaya ¢itkmus ve onlar bunlarin tamaminda olgunluk ve yetkinlik seviyesine
ulagmuglardir. Dolayisiyla Mislimanlarin ulagmig olduklar: bu seviyeyi tamamen
dis kaynakli olarak nitelendirmek miimkin gérinmemektedir.

Mislimanlardan bir kismi yasamlarinin bu evresinde Yunan felsefesini ta-
lep etmigler, eserlerini terctime etmigler, aragtirmaya yonelmigler ve Yunan felse-
fesinin problemleri ve arastirmalarina yonelerek felsefe ve din arasini uzlastirma
cabasina girismiglerdir.* Bu nedenle birgok disiplini etkilemesiyle birlikte Islam
diistincesini sadece, dnemli 6lgiide Yunan felsefesinin etkisiyle ortaya gikan Islam
felsefesi ve filozoflarindan ibaret olarak gérmemek gerekmektedir. Bununla birlik-
te Islam felsefesini Islam diistincesini olusturan ana unsurlardan birisi olarak
degerlendirmek daha isabetlidir.

Islam’in ilk dénemlerinde Miislimanlar, dil ve ser’i hiikiimlerin disinda tip
ilminden bagka bilimsel higbir faaliyetle ilgilenmiyordu. Insanlarin tamaminin
tibba gereksinim duymalari nedeniyle halk nazarinda tip ilmine karst olumsuz bir
tavir da yoktu. Bu tavri dogal bir gereksinimin sonucu olarak gérmek miimkin
olmakla birlikte, 6zellikle Peygamberden nakledilen “Ey Allah’in kullart tedavi
olun ¢tinkt Allah yaslilik haricinde devast olmayan higbir hastaligi yaratmamis-
tir.” seklindeki bir tavsiyenin de etkisinden bahsetmek miimkiindtr.® Ancak
Islam toplumlari ilerleyen zaman igerisinde toplum ve devlet hayatini kurumsal
hale getirmek i¢in ihtiya¢ duyulan her bilgi alan1 ve kurumunu kendi hayatlarina

8 Bkz. Muhammed Ali Ebu Reyyan, Tarihu’l Fikri'l-Felsefiyye fi'l-Islam, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye,
1976, S. 19-20

“Muhammed Ali Ebu Reyyan, age., S. 21.

5 Bkz. Ebu Kasim Ibn Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem, Beyrut 1912, S. 47.
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dahil etmiglerdir. Bu kurumlardan birisi, sistemli bir diiginme geleneginin yer-
lesmesi adina Beytt’l-Hikme’dir.

Abbasiler doneminde Beyti’l-Hikme (Hikmet Evi) ¢evresinde ortaya ¢ikan
degisim ve dontsgtim ile birlikte Kuran ve Stnnetin diginda farkli referanslarin
devreye girmesi basglangictan itibaren devam ede gelen bir stirecin neticesidir. Bu
nedenle Abbasilerle birlikte ortaya ¢ikan koklt degisimden 6nce Emeviler done-
mindeki bilimsel duruma da igsaret etmek gerekir. Bu konuda teferruata girmeden
kisaca sunu ifade edebiliriz: Emeviler dénemi genel olarak inang ve diistince bag-
laminda Islam diinyasinin kendi ig problemlerini tartisarak gelecekte bir takim
Islam diistincesi ekollerinin farkli terkiplerle birlikte zenginleserek ortaya cikacag
baglangi¢ zemininin ilk dénemlerini igine almaktadir. Nitekim siyasi ve itikadi
ekollerin tamami bu déneme yapmis olduklari atiflarla kendi mesruiyetlerini
ifade etmeye caligmiglardir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, bu ekollerin kendi
diistincelerini ifade etme tarzi olan Kelam ve diyalektigin dayandig: felsefi hare-
ket hicri birinci yUzyilin sonunda ortaya ¢ikmaya baglamigtir.®

Masltimanlarin bilimle ugraslarinin ilk basamaklarina da yine Emeviler
doéneminde rastlanmaktadir. Bu dénemde 6zellikle Mislimanlarin tipla meggul
olduklarini gérmekteyiz. Halid b. Yezid'in (O. 704) Kimya ile ilgili olan aragtirma-
lar1 ve etkinlikleri kaynaklarda 6zellikle 6ne gikarilmaktadir.”

Islam Diinyasinda asil koklt déntisiim Abbasiler dsneminde gergeklesmis-
tir. Bu dénemdeki dontisim ve degisim Emevilerde oldugu gibi sadece farkli dini
ve milli unsurlari icine alarak siyasi hdkimiyetin genisletilmesi degil, imparatorlu-
gun muhtevasindaki bu farkli etnik, dini ve milli unsurlarin paralelinde toplum-
sal, dini, fikri ve diigtinsel referanslarin da farklilagmasini kapsiyordu.

Abbasilerdeki bu déntislim, daha baglangi¢larda goriilmektedir. Abbasilerin
ikinci halifesi Mansur’un (754-775) Sasani imparatorlugunun ideolojisini kullan-
dig1 ve yine buyiik devlet adamlarini onlardan sectigi malumdur. Ctnkt Farslar
siyaset kiiltiirinde doyma noktasina gelmiglerdi. Onlarin Islim’a boyun egmeleri
ve baglanmalari sebebiyle Mansur’un hilafeti ve Abbasi ailesi i¢in samimi bir ge-
kilde caligacaklardi. Mansur’un halefleri de bu konuda onunla ittifak ettiler. Bu-
nun delili halifelerin saray hayatinda ve Abbasi yonetimindeki Fars ntifuzunun
kuvvetli olmasidir. Bermekiler ve Nevbaht ailesi gibi... Bu durum, Me’mun’un
veziri ve dostu olan el-Fadl Ibn Sehl'in, 818’de suikastla oldiiriilmesine kadar
hakim bir gekilde devam etmigtir.?

¢ Bkz. Halil Davud Zarou, el-Hayatii’l-[lmiye fi’s-Sam, Beyrut 1971, S. 209-210.
7 Bkz. Ibn Said el-Endeliisi, age., S. 47-48; Tbn Ebi Usaybia, Uyunii’l-Enbd’ fi Tabakati'l-Etbba’, Beyrut,
1965, S. 161, 171, 175, 176, 177, 179.

® Dimitri Qutas, “el-Fikri'l-Yunani ve’s-Sekafetii’l-Arabiyye”, Cev. Nicola Ziyade, Beyrut, 1998, Ircica
44175, S.106-107.
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Abbasi devletinin Fars destegi ile kurulmasinin, yeni devletin nezdinde
Farslilarin ayricalikls bir yere sahip olmasinda biytk bir tesiri s6z konusudur. Bu
durum onlart halifelere yaklastirdi ve onlarin yardimlarina mazhar kildi. Dogrusu
bu, Islim immetinin olugumuna gotiiren yeni bir gelisme idi. Bu sayede Araplar,
Emeviler déneminin aksine acemlerle irtibat kurdu ve onlarin kiltiirlerinden etki-
lendiler. Boylece Abbasiler déneminde ecnebi kiltiirlerin Arapcaya aktariimasi
icin glclt bir hareket ortaya ¢ikti. Harun Resid ve Me’'mun dénemlerinde bu
hareket cevresinde Isldm aydinlanma asri olarak temaytiz eden hiir diisiince
akimlar1 dogdu.?

Abbasiler déneminde 6zellikle halifeler ¢evresinde bilimsel hizmetlerinden
istifade edilen bilim adamlar1 dikkate alindiginda, Abbasilerin sadece Farslara
degil, ¢ok farkli dini inang ve kiltiirlere sahip olan bilim adamlarina kapilarini
actiklar goriilmektedir. Nitekim Tabakatii’l-Umem’de bulunan su ifade bu husus-
ta oldukea dikkat cekicidir: “... Abbast devletinde Yunan m1 Rum mu yoksa kom-
su immetlerden mi oldugu bilinmeyen Hiristiyan ve Sabiilerden olusan bilginler
gurubu vardi.”® Abbasilerin hizmetinde bulunan bu bilim adamlarindan pratik
anlamda t1p sahasinda istifade edilmekle kalmay1p, ayni zamanda farkli kiltiirle-
re ait bilimsel birikimlerin elgiliklerini yapmalarina imkan taninmigtir. Bu bag-
lamda Abbasiler doneminde meydana gelen etnik ve kilttirel kozmopolit ortamin
sark ve garp kulttrint birlestirdigi ifade edilebilir.!" Nitekim Abbasilerin ilk dé-
nemine ait gu bilim adamlarindan bahsetmek mimkindr:

Buhtisu’: Stryanice bir isim olup, “Abdulmesih” anlamina gelmektedir.?
Bu isim bu dénemde birgok bilgine verilen bir isimdir. Bu bakimdan burada bah-
sedilen bilginin kim oldugu ve gercek adinin ne oldugunu bilmiyoruz. Burada
6nemli olan bu kimsenin yabanci bir din ve ktltiire mensup olmasidir. O, Hiristi-
yan bir tip bilgini olarak gértinmektedir. Ebu’l-Abbas ve Ebu Cafer el-Mansur
déneminde halifelerin saglik hizmetlerinde bulunmusg olup, tip sahasinda eserleri
oldugu bilinmektedir.

Yuhanna bin Maseveyh: Ciindisapur'da (M. 777)’de dogdu, Bagdat’ta
yetisti. Ibn Nedim, Kifti, Ibn Ebi Usaybia ve Ibn Ciilciil gibi tabakat yazarlar
onun birgok eserini sayip dékmektedir.® Islami dénemde ilk miitercimlerden
oldugu ifade edilir. Tip alaninda Harun Resid ve Me’mun’un hizmetinde bulun-
mug ve bu gérevinde Mitevekkil dénemine kadar devam etmistir. Harun Resid

? Bkz. Muhammed Ali Ebu Reyyan, age. S. 61.

10 Tbn Said el-Endelisi, age., S. 36.

1 Bkz. Remziye Mahmud el-Atrakgi, “Beytii’l-Hikme el-Bagdadi ve Eseruhu fi'l-Hareketi’l-{lmiyye”,
el-Muarrikh er-Risale, C. 14(1980), ss. (317-355), S. 333.

12 {bn Ebi Usaybia, age., S. 186.

'3 Bkz. Behcet Kamil Abdillatif “Yuhanna b. Maseveyh Evvelii Reis li Beyti’l-Hikme el-Bagdadi ve
Raid min Ruvvadi llmi’'t-Tesrih ve't-Tib fi'l-Hilafeti’l-Abbasiyye”, Beytii'l-Hikmeti'l-Abbasiyye Araka-
tii’l-Mazi ve Ru'yetii’l-Hadir, 2001, 11, ss. 7-35.
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onu kadim eserlerin terciimesine memur etmistir. Zikredilen eserleri dikkate alin-
diginda onun daha ¢ok tip ile mesgul oldugu anlasiimaktadir.

Huneyn b. Ishak: Yuhanna b. Maseveyh’in 6grencisidir. Yunanca ve
Arapca bilmektedir. Kendisinden 6nce terctime edilen tip kitaplarini vuzuha ka-
vusturmustur. Mantik ve tip sahasinda eserleri, Ishak ve Davut adinda iki oglu
vardir. Ishak terciime ve riyazi ilimlerde, Davud ise tabiplikte babasini takip et-
miglerdir.’s

Ebu’l Hasan Sabit b. Kurra el Harrani: Sabii dinine mensuptur. [limler-
de genis bilgi sahibi, felsefede uzmandir. Mantik, Matematik, Hendese ve Ilm-i
Niicuma dair eserleri vardir. Kindi ve Kusta b. Luka ile cagdastir. Kendi dénemle-
rinde ilim ve felsefe sahasinda bu tig kimse Islam diinyasinda meshurdur.

Me'mun déneminde Sabit b. Kurra'nin Bagdat’ta yuriittigl glines gézlem-
leri vardir. Sabit, bu gézlemleri giines yili hakkindaki goriislerini agikladigi bir
kitapta toplamistir. Sabit’in, Sinan b. Sabit (O. 942) adinda bir oglu vardir. O da
matematik, hendese ve tip alaninda alimdir. Sinan’in da tip sahasinda uzman
olan Sabit (O. 976) adinda bir oglu vardir.'s Sabit b. Kurra'nin terciime faaliyetle-
rindeki rolt ise Kesfii’z-Zunun’da mubalagali olarak su sekilde ifade edilmistir:
“Sabit b. Kurra’nin terctimeleri olmasayd: Yunanca bilen olmadigindan dolay: hig
kimse hikmete dair kitaplardan yararlanamazdi. Nitekim onun g¢evirmedigi her
kitap 6ylece kald1 ve hi¢ kimse onlardan faydalanamadi.””

Abbeasiler iktidara geldiginde edebi ve begeri bilimlerin islenmesine bir do-
nis vardi. Bu yeniden canlanmanin bag mimari II. Abbasi halifesi Mansur idi. O
bagkent Bagdat’ta yeni bagkent igin muesseseler kurdu. Halifenin sekillendirici
doénemi boyunca, Hindistan’dan matematik ve astronomi ile ilgili metinler geldi.*®

Resid’den sonra 813’de iktidara gelen Me’'mun akli baginda bir yonetici idi.
O, tavriny, ilk dnce Yunan ve Iskenderiye filozoflarinca kullanilan metotlar tizeri-
ne dayanan inanglarin rasyonel delillerle desteklenmesi gerektigini savunan Mu-
tezilenin akilciligindan yana koydu. Sonra Mutezile daha gok Grek ve Iskenderiye
eserlerinden terclime gereksinimini ortaya ¢ikardi. Bu nedenle Me’mun, Bagdat’ta
¢ogu Huristiyan olan mutercimlerin toplandigi Beytti'l-Hikme'yi kurdu. Cogun-
lukla eserlerin el yazmalar1 yoktu. Onlar Me’mun tarafindan Bizans’tan getirtil-
di.”

Bu hususta Me’'mun kendisinden 6nceki bir gelenegi devam ettirmistir. Ni-
tekim Mansur ve Harun Resid’in de digardan eserler getirttigini ve hatta Harun

14 1bn Said el-Endelisi, age. S. 36.

15 Tbn Said el-Endeliist, age. S. 37.

16 Tbn Said el-Endelist, age. S. 37.

17 Stileyman Celebi, Kesfu'z-Zunun, 11/1594

18 Ronan, Colin A. , “The Earliest Science in Arabia”, The Cambridge World's Science 1984, S. 204-205.
19 Bkz. Ronan, “the Earliest Science in Arabia”, S. 204-205.
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Resid’in merkeze gonderilen kitaplar cizye/vergi olarak kabul ettigine dair riva-
yetler s6z konusudur.? Harun Resid’'in kadim eserlere karsi olan bu tavr kisisel
bir kitap tutkunlugu olarak gortilebilir ancak yine de farkli kiiltiirlere karsi gelisen
bir diinya goérligtintin 6nemli bir yansimasi olarak degerlendirilmesi gerekmekte-
dir.

Abbasilerin hiléfeti ele gecirmelerine paralel olarak énemli bir ilim ve kil-
tir merkezi olarak yildizi parlayan Bagdat, Abbasi aristokrasisini ve siyasetini
olusturan farkli etnik, dini ve kiltiirel mozaigi, belki de en gtizel bir gekilde Bey-
ti’l-Hikme’de mevcut olan farkli dil ve kilttrlere ait bilimsel birikimin gesitlili-
ginde gostermektedir. Bu dénemde Bagdat, oldukga kozmopolit bir goriinti sergi-
lemekte olup, her dinden ve milletten hekimlerin ve bilginlerin kabesi durumun-
dadir.

[slam distincesinde bilim ve felsefenin yiikselisini tartigan kaynaklar, bu
rasyonel bilimlerin Grek, Stiryani, Hint ve Pehlevi kaynaklarindan dogrudan yapi-
lan terctimelerin bir neticesi olarak girdigini ittifakla kabul ederler. Hatta Ibn
Nedim’in Fihrist'inden Ibn Haldun'un Mukaddime’sine kadar ayni kaynaklar bu
terctimelerin ¢ogunlukla yabancilar tarafindan gerceklestirildigini kabul etmekte-
dir.”? Bu nedenle Yunan felsefesinin aktarilmasinda farkli dillerin devreye girmesi
dogaldir. Yunan Felsefesinin Arapgaya aktarilmasinda ara dil oldukca 6nemlidir.
Yunan Felsefesi ve [slam Felsefesi arasinda ara dil konumunda olan en 6nemli dil
Stryanicedir. Ctinkd Stiryanice, Grek killiyatinin Arapcadan 6nceki tagtyicisidir.
Ancak Grek geleneginin aktarilmast hakkinda Stryaniceyi degerlendirmek olduk-
¢a zordur. Clinkii Arap mitercimler tarafindan kullanilirken ikinci Arapga kay-
naklar tarafindan ifade edilen Stiryanice bilimsel kaynaklarin ¢cogu kayiptir ve bu
nedenle bir mukayese ve tam olarak bir aragtirma yapmak da s6z konusu degildir.
Stryanice yazma metinler Aristocu mantik eserleriyle ilgili birkag risalenin 6tesi-
ne gecmez ve neredeyse Galenci ve Hipokratik tibbi metinlerden higbir sey kal-
mamugtir. Bu nedenle Siiryanicenin 9. ytizyilda vasita bir dil oldugunu kanitla-
mak bazi atiflar diginda oldukg¢a zordur.”

Iste Abbasiler doneminde kadim eserlerin aktarildigi ve iglendigi bir mer-
kezden bahsedilmektedir. Islim diinyasindaki zihniyet doéntgiimtintin resmi ve
kurumsal ifadesi olarak degerlendirebilecegimiz bu merkezin adi kaynaklarda
genellikle Beytii’l-Hikme olarak belirtilmektedir. Bu nedenle Beyti’l-Hikme'nin
Islam dgiincesinin olugmast bakimindan ¢ok iyi degerlendirilmesi gerekmektedir.
Cunki burada yapilan ilk tercimeler her ne kadar tip eserleri ile ilgili olarak pra-

2 Bkz. Hadar Ahmed Atallah, Beytii’l-Hikme fi Asri‘l-Abbasiyyin, Daru’l Fikril Arabi, Kahire, S. 30.

2 Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 317.

2Bkz. George Saliba, “Translation and Translators, Islamic”, Dictionary of the Middle Ages (Joseph R.
Strayer), Vol. XII SS. (127-133)

% George Saliba, agm., S. 129.
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tik bir ihtiyact kargilama amaciyla yapilmig goriinse de daha sonraki asamalarda
bu terctimeler kendi ana vataninin manevi kultiring, diger bir ifade ile felsefeyi
de Islam diinyasina tagimistir. Bu terciimelerden sonra Islam diinyasinda farkli
kaynaklara atiflar yapilmaya baglanmugtir. Kisacast, sayet bir hastaliktan bahsedi-
liyorsa bunun halledilmesi gereken yerin tip ilmi oldugu, dogru distinmeden
bahsediliyorsa bunun kistasinin mantik oldugu vb. ifade edilmeye baglanmus,
artik her problemin ¢6ziilmesi gereken yerin dini diisince olmadigt kendini his-
settirmeye baglamistir. Hatta Islam dtinyast kaynag: Tanri olan dinin yaninda bir
de kaynagi akil ve beger olan felsefe ile tanigmig ve belki de bundan sonraki Islam
distincesinin olugmasinda, dini dgtincenin kargisinda biinyesine énemli bir diya-
lektik unsur katmuigtir.

Bu nedenle Abbasiler, kadim ilimleri aragtirmak ve tercime etmek icin ilim
evleri ve Beytt’l-Hikme'yi kurmuglardir. Bagdat”in bu dénemde oldukga kozmo-
polit bir goriintt sergiledigini, her dinden ve milletten hekimlerin ve bilginlerin
yoneldigi ilim merkezlerinden biri haline geldigini yukarda ifade etmistik.* Bazi
arastirmacilar Bagdat’in bu renkliligine denk dtgen bazi nitelendirmeleri Beytt’l-
Hikme i¢in de yapmaktadirlar. Buna gére Beytt’l-Hikme’, Bagdat’ta kurulan ilk
yiiksek 6gretim evidir. Buna ilave olarak bir de terclime evi ve Beytii’l-Hikme'ye
bagli bulunan rasathane vardir. Bazi kaynaklarda Beyt#i’l-Hikme’nin bu gekildeki
farkli fonksiyonlarindan hareketle, mtibalagali yorumlar yapilarak bu miessese-
nin bir Universite ya da en kadim fakultelerden birisi olarak gértilmesi gerektigine
vurgu yapimaktadir.?

Bazi kaynaklarda Bettil-Hikme'yi Bagdat’ta Harun Resid’in kurdugu ifade
edilir. Ancak Beytii’l-Hikme’'nin Bagdat’ta ne zaman ve nerede kuruldugunu tes-
pit etmek mUmkiin degildir. Halife sarayinin haremine dahil olmasi muhtemeldir.
Ancak halkin rahatlikla girip cikmalart igin halifelerin saraylarindan uzak bir
mekanda olmalar1 da mumkindtr. Ayni sekilde Beytti’'l-Hikme’nin mustemilati
hakkinda da kaynaklar ayrintili bilgi vermemektedir. Bununla birlikte Beytt’l-
Hikme’nin ilmi meclisler i¢in salonlar, idaresinde ¢aliganlar ve kitaplari koruyan
bekgiler i¢in odalar ve miitercimler igin boltiimler iceren bir yapida olmasi gerekti-
gini tasavvur ediyoruz. Huneyn b. Ishak’in tercime ve bununla ilgili islerde yar-
dimcilart ile birlikte Beytti’'l-Hikme’de ¢aligmasi, tercime sanatinin 6gretimi igin
orada bir medrese veya medreseye benzer bir yapilagmanin bulundugunu digin-
memize olanak saglamaktadir. Nitekim Ibn Ebi Useybia ve diger tarihgilerin bil-
dirdigine gore bazi mutercimler de ayni sekilde Beytti’l-Hikme’de galigmaktaydi-
lar ve bunlarin ¢ogu Fars kokenliydi.*

% Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 317.

2 Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 318.

% Kemal es-Samerrai, Muhtasar Tarihi Tibbi'l-Arabi, Bagdad, 1984, C.I, S. 350. (Ibn Nedim, S. 255, 268,
276) dan naklen; Kamisii’l-Islami, Kahire, 1963, C. I, S. 403-404.
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Me’'mun déneminde Beytt’l-Hikme’nin gelismesi zirveye ulagti. Ciinki bu
donemde yabanci dillerden Arapgaya ilimlerin nakledilmesi igin terctime hareketi
cigeklendi. Tbn Ebi Useybia'nin bildirdigine gore, Harun Resid Miisliimanlarin
Rum memleketlerine girmesiyle birlikte Ankara, Amuriye ve diger Rum memle-
ketlerinde mevcut olan kadim eserler nedeniyle “Hizanet’]-Hikme: Felsefe K-
tiphanesi’ne Yuhanna ibn Maseveyh'i gérevlendirmigtir.?”

Beyti’l-Hikme ve Hizanett’l-Hikme birbirinin yerine kullanilmaktadir. Bu
durum Beyt#’]-Hikme'nin baslangigta sadece bir kitiiphane olarak ortaya giktigi-
na igaret etmektedir.?®

Beytii’l-Hikme’den valilerin ve halifelerin kurmug oldugu 6zel “ilim evleri”
(daru’l-ilm) kastedilir. Beyt’l-Hikme icinde mitercimler, ciltgilere ve istinsahgi-
lara ek olarak 6gretmenlerin ve alimlerin bulundugu esas itibariyla bir kiittipha-
nedir. Buranin ilk kurucusu Mansur el Abbasi’dir, ancak Me’mun déneminde
Beytt’l-Hikme &zel bir nitelik kazanmugtir. Me’'mun Huneyn b. Ishak’t Yunan
kitaplarindan mimkin olan hepsini tercime etmekle gorevlendirmistir.”
Me’'mun déneminde Beytt’l-Hikme’nin iglevselligi arttigindan ve daha fazla faa-
liyet gosterdiginden dolay: orada galisanlarin sayisinda da artig oldugunu ifade
edebiliriz.*® Hatta Me’'mun déneminde Beytti’l-Hikme’nin inceleme ve aragtirma
yapmak isteyen bitiin bilim adamlarina kapilarini agtigi da séylenebilir.®® Bu
yoniiyle Beyti’l-Hikme'nin dénemi itibartyla, tipki Ingiltere’deki “kraliyet derne-
ginin” (Royal Society, 1660) 17. ytizyilda modern bilim ve diinya gériisiniin olu-
sumundaki roltine benzer bir rol oynadigini séyleyebiliriz.®

Bir bagka tespite gore Beytt’l-Hikme’, stiphesiz eski Cundisapur akademi-
sini taklit ederek Halife Me’mun’un Bagdat’ta kurmug oldugu bir miessesedir.
Onun esas aktivitesi, gelenege gore halife tarafindan génderilen bir heyet tarafin-
dan Rum tlkesinden getirilen Grek orijinli felsefi ve bilimsel eserlerin terctimesi
idi. Onun yoneticisi Sehl b. Harun, yardimcist da Said b. Harun idi. Beyti’'l-
Hikme 6nemli tercime tyelerini barindirmaktaydi. Benu’l Miineccim hem mis-
tensihlerin ve hem de cilt¢ilerin en meghurlar idi.®

Aslinda, bu gekilde kurulan ve siklikla “Hizanet#’]l Hikme” geklinde adlan-
dirllan kiitiphanenin daha 6nceden Yunanca eserleri tercime ettirmeye baglayan
Harun Resit ve Bermekiler ddneminde mevcut oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nite-
kim Harun Resid Amuriye ve Ankara’y: aldiktan sonra, orada bulunan yazili eser-

77 “Beytiv'l Hikme”, Mevsuatii’l-Hadarati'l-Islamiyye, 1426/5, S.200, ss. 513-515.

% Bkz. Francoise Micheau, “The Scientific Institutions in the Medieval Near East”, Ecyclopedia of the
History of Arabic Science, Vol. 111, London, 1996, ss. (985-1007), S. 986.

» Mahmud Hamdi Zakzuk, “Beytt’l-Hikme”, el-Mevsuatii’l-Islamiyye el-Amme, Kahire, 2001, s. 308.

80 Bkz. Refik Cucati, “Beytii’l-Hikme”, e/-Mevsuatii’l-Islamiyye, Dimesk, 2002, C. 5, S. 678-679

31 Bkz. el Atrakgi, agm., S. 338.

82 Bkz. Steven Shapin, Bilimsel Devrim, Cev. Aysegiil Yurdagcalis, Izdtgtimii Y., Ist. 2000.

% D. Sourdel, “Bayt al Hikma”, EL,, I.C. E.]. Brill, Leiden, 1960, S. 1141.
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lerin korunmasini emrederek oradaki kiymetli eserlerin tespit edilmesi igin bazi
alim ve mitercimleri goérevlendirmistir. Resid bu eserleri Yuhanna bin Mase-
veyh'in sorumluluguna birakt1 ve tercime iginde ona yardimcilar tayin etti. Resid
yine Bermekilerin tegviki ile Hintgeden Farsgaya veya Arapcaya eserler terctime
ettirdi. Yazili kaynaklarin ve terciime edilen eserlerin bir araya gelmesiyle birlikte
Harun Resid bu kiilliyatin belirli bir mekanda korunmasi gerektigini diistindi ve
bu mekana “Hizaneti’l Hikme” ad1 verildi. Iste Harun Resid zamaninda bir kii-
tiphaneye verilen bu isim Me’'mun déneminde “Beytt’l-Hikme’” seklini ald1.*
Me’mun sadece Islam disgiincesi ve kilttirtint daha etkin hale getirmek igin bu
harekete yeni bir ivme kazandirmig olabilir.¥ Kisaca Me’'mun bu miiessesenin
kurucusu olmasa da, Beytti’'l-Hikme’deki bilimsel aktivitelere hiz kazandirmis ve
halifenin istifade etmesi i¢in kurulmusg olan kitiiphane bilginlere agik hale gelmis
ve genis bir entelekttel hareket tarzinin ifadesi olmustur.®

Nitekim Harun Resid’den sonra Halife olan Me’'mun’un, Kibris'la ilgili ant-
lagma yaptiktan sonra Kibris'taki idarecinin Me’mun’u da olduk¢a memnun eden
felsefe ile ilgili bir kutiiphaneyi Me’'mun’a géndermesi tGzerine buradaki eserlerle
ilgilenmesi igin Sehl ibn Harun'u kétip olarak tayin etmesi” Hizdnett’l-Hikme
veya Beytii’]-Hikme’nin bir kiitiiphane fonksiyonu icra ettigini gbstermektedir.

Ibn Nedim’in gu ifadesi de Beytii’l-Hikme'nin ilk dénemlerde “Hizanet’l-
Hikme: felsefe kittiphanesi” seklinde adlandinldigini  géstermektedir:
“Me’mun’un Rum melikinden istedigi Istanbul’dan Hizanetii'l-Hikme’ye gelen tig
mecmua, Eflatun, Aristoteles, Hipokrat, Galen Oklid, Batlamyus vb. icermekte-
dir.”

Beytt’l-Hikme’nin kurulug tarihi hakkinda kesin bir sey sdylemek mim-
kin degilse de, Abbasilerin iktidar: ele gegirmesi ile birlikte, 6zellikle Halife Man-
sur’la (752-774) birlikte baglayan disa agilma ve kadim eserlere diigkiinltik, her ne
kadar Halife Mehdi déneminde kesintiye ugramigsa da, Harun Resid (786-808) ve
Me’'mun doéneminde tutkuyla devam etmistir.* Dolayisiyla Beytii’'l-Hikme'nin
cekirdek itibartyla halife Mansur déneminde kuruldugunu ve igerik bakimindan
da Harun Resid ve Me'mun déneminde olgunluga ulastigini kabul edebiliriz.
Ancak Me’'mun dénemi ve onun Beytt’]-Hikme’ye katkilarini 6zellikle digerlerin-
den ayr1 bir sekilde ele almak ve degerlendirmek gerekmektedir. Ctinki Me’'munla

3 Refik Cucati, agm., C. 5, S. 678-679

% D. Sourdel, agm., S. 1141.

% Frangoise Micheau, “The Scientific Institutions in the Medieval Near East”, Encyclopedia of the
History of Arabic Science, Vol. 111, London, 1996, ss. (985-1007), S. 986.

%7 Bkz. “Beytt’'l Hikme”, Mevsuatii’l-Hadarati'l-Islamiyye, 1426/5, S.200, ss. 513-515.

% “Beytt’l Hikme”, Mevsuatii’l Hadarati’l Islamiyye, ss. 513-515.

% Bkz. Hadar Ahmed Atallah, age., S. 29-30.
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birlikte Beyti’l-Hikme’, halifelerin ve emirlerin comertligine bagli kalmaktan
kurtarilmis, orada galiganlara belli bir maag baglanarak kurumsallagmigtir.*

Beytt’l-Hikme’deki tercime dénemleri {i¢ grupta toplanabilir:

Birinci donem, Mansur’dan Harun Resid’in iktidarina kadar olan devirdir
(H. 136-198). Bu dénemde, Farsca ve Hintge cevirilerin yogunlugu dikkat ¢ek-
mektedir. Ancak geviri kalitesi zayif olan bu dénemin en usta mutercimleri sun-
lardir: Yahya b. Batrik, Curcis b. Cebrail (O. H. 148), Abdullah b. Mukaffa (O. H.
143), Yuhanna b. Maseveyh, Selam el-Ebreg, Basit b. Metran, Salih b. Behk, Men-
ke el-Hindi, Dehn el-Hindi ve Ibrahim el-Fezari.

Ikinci donem, Me’'mun’dan hicri 3. asrin sonuna (H. 198-300) kadar olan
dénem, hemen her alanda tercimenin ¢iceklendigi ve bilimsel gelismenin arttigi
bir dénem olarak kabul edilmektedir. Dénemin en 6énemli mutercimleri sunlardir:
Huneyn b. Ishak, Yahya b. Batrik, Haccac b. Matar, Kusta b. Luka, Abdulmesih b,
Nai’'ma el-Himsi, Ishak b. Huneyn, Sabit b. Kurra ve Hubes b. A’sam.

Uciincii donem, H. 300-350’li yillar1 kapsamakta olup &nemli miitercimleri
sunlardir: Metta b. Yunus (O. 300/920), Sinan b. Sabit (O. 360/974), Yahya b.
Adi (O. 364/974), Ebu Osman ed Dimaski, Ebt Ali b. Zur'a (O. 368/378), Hilal b.
Hilal el-Himsi ve Isa b. Sahrencet.*

Beytt’l-Hikme’de stirdtriilen terctime faaliyetleri neticesinde, dokuzuncu
asrin girmesiyle birlikte Yunan eserlerinin biiytik bir bolumi Arapgaya cevrilmis
oldu.” Burada sunu da unutmamak gerekir ki, Riyaziyat ve felsefeyle mesgul olan
Babillilerin ve Hintlilerin terciime edilen eserleri de birkag asir devam edecek
Islami bir ilmi miiessesenin zuhuruna zemin hazirlamistir. Kisacasi Islam Diisiin-
cesi bu dénemde biitiin medeniyet havzalarini icinde barindiran daha biiytk bir
havza rolii oynamustir. Bu nedenle Islam diinyasinda belki de nivesi Beyti’l-
Hikme ya da Hizénett’l-Hikme olan bir kitiiphane etrafinda cereyan eden bu
farkli girisimi, sadece felsefe eserlerine bir yoénelis olarak gérmemek gerekmekte-
dir. Felsefe sadece Islam diinyasindaki bu yoneligten payina diigeni almig ve daha
sonraki spekilatif ve dini digtincede etkin ve 6nemli rol oynamig ve dolayisiyla
daha stirekli olmugtur denebilir.

Ancak “bu kadar farkli dillerden terctimeler yapildigini kaynaklar haber
vermesine ragmen, neden Yunan felsefesi ve ona yapilan atiflar daha dikkat ¢ekici
ve agik bir gekilde baskin gériinmektediré” seklinde bir soru sormak mimkindir.
Bunu ancak Yunan felsefesi ve diger kilttirel kaynaklara ait diiginceler arasindaki

4 Bkz. Hadar Ahmed Atallah, age., S. 203.

4 Bkz. Ibnt’'n-Nedim, el-Fihrist, S. 504-507, 586-593; Ibn Ebi Useybia, age., S. 246-255, 257-275;
Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, Ahbdrul-Ulema bi Ahbdri’l-Hiikemd, Kahire, 1326, S.
173-178; Zahirtiddin el-Beyhaki, Tarihu Hukemai’l-Islim, Dimesk, 1946, S. 16-18, 20; Muhammed Ali
Ebu Reyyan, age., S. 98-104.

# Hangi eserlerin Yunancadan Arapgaya aktarildigi hakkinda genis bilgi igin bakiniz: H. Z. Ulken,
age.; Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Batt Diisiincesine Etkileri, Litera y., Ist. 2004.
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cazibe farki olarak degerlendirmek gerekmektedir. Diger dillerden yapilan terci-
meleri de unutmamak kaydiyla, Yunancadan yapilan veya Yunan felsefesine
ulagsmak amaciyla farkli dillerden yapilan terctimelerin &zellikle takip edilmesi ve
onlarin biiyiik iistatlarinin Islam filozoflarinca da tstat kabul edilmeleri, Yunan
dtigtincesinin diger diigiincelere gére rasyonel bakimdan daha tstiin ve cazip kar-
silandigini géstermektedir. Nihayet, diger alanlarda yapilan terctimelerin Yunan
eserlerinden yapilan terciimeler kadar Islam diinyasinda itibar gérmedigini rahat-
likla ifade edebiliriz. Bu durum en azindan bugitin elimizde mevcut olan Islam
felsefesi ile ilgili eserlerde Yunan kaynaklarina ve filozoflarina yapilan atiflar ba-
kimindan dogrudur.

Elbette bu durumda dogu ve bat1 bilim ve felsefe birikimini elde etmeyi
amaglayan ve farkl kiilttir kaynaklarina kapilarini agan Islam diinyasindaki uy-
gun ortam ve zeminin de gz ardi edilmemesi gerekmektedir. Bu manada felsefi
mayanin neden [slam diinyasinda tuttugu sorununu arastirmak hem siyasi ve
kilttrel hem de dini dtisiince bakimindan gergekten ilging olmalidir.

Bilindigi gibi M.S. 529’da imparator Justinianus Atinada’daki felsefe oku-
lunun kapatilmasini emretmistir. Ancak Yunan felsefesi bu tarihten c¢ok once
doguda yayilma imkani bulmustur.® IImi ve felsefi diisiincelere savag acan Bi-
zanslilarin aksine, Islam, Misliimanlara marifeti (bilgiyi) aramayi, hayatin anla-
min1 ve diisinmeyi emretmis, Islam prensiplerine bagli kalarak ilmi tegvik etmis
ve alimlere saygt duyulmasini saglamistir. Bu glizel emirler ve ilkeler, Beytt’'l-
Hikme’nin merkezini olusturdugu ilmi hamlenin basglamasina imkan hazirlamig-
tir. Halife Me’mun, Rum imparatoruna mektup yazarak, ondan, Misliman &lim-
lerin Yunan kiiltlir mirasina ait eserlerden dilediklerini secip almalari konusunda,
yardimct olmasini istemistir. Bagta bu istegi reddeden Rum Imparatoru sonradan
bu istegi kabul etmistir. Halifelerin Romalilarla ve bagkalariyla yaptiklar: anlag-
malarda buna benzer istekler ¢ok olmustur. Halife Memun &limlere comertge
davranmig ve bazen tercime edilen kitabin agirligi kadar altin vermistir. Bu du-
rum, Yunanca ve Farscadan terctime edilen kitaplarin diger kitaplardan kat kat
fazla miktarda bulunmasina neden olmustur.

Islam diinyasinda gelisen felsefe hareketi belirli donemlerde resmi bir tav-
rn yansimasi ve tegviki olarak gortinmektedir. Ancak bu her zaman béyle olma-
mugtir. Nitekim Mutezili diigtinceye yakin olan Mansur, Harun Resit, Me’'mun,
Mu’tasim ve Vasik doneminde felsefe eserlerinin tercimesi desteklenirken, M-
tevekkil doneminde felsefe ayni dogrultuda bir destek gérmemistir. Aksine Mute-
vekkil, Grek felsefesinin yayilmasini 6zellikle engellemeye ¢aligmigtir. Fakat tarih-
sel gelismeler bize gdstermistir ki, Mitevekkilin bu olumsuz tavri, felsefenin
Islam dtinyasinda yeserip gelismesine engel olamamistir. Bu nedenle [slam diin-

45 Bkz. Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe, Cev. Ayse Meral, Kabalc1 Y., 2007, S. 341.
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yasinda felsefenin ne gelismesi ne de gozden diigmesi, butiintiyle resmi destek
veya engellere baglanmalidir. Her iki durumun da kiilli olarak Islam diinyasindaki
sosyal, siyasal, bilimsel ve dini diistincede ortaya cikan zihniyet degisimleriyle
iligkili olarak degerlendirilmesi gerekir.

Nitekim Abbasilerin ilk dénemlerinden itibaren bu zihniyet déntisimiini
hem tebaada hem de resmi ideolojide gérmek miumkindir. Beytt’l-Hikme'yi
daha da gelistirerek ortagagin adeta bir ilimler akademisi htviyetine kavugturan
Me’'mun, 830°da Bizanslilarla girmis oldugu savastan dénerken oralardan toplat-
mis oldugu kitaplar: Bagdat’a getirmis ve ayrica kiitiiphaneyi zenginlestirmek icin
6nemli bir 6denek de aywrmuistir. Bundan bagka o, Beytt’l-Hikme'nin midirt
Selm ile Ibnt’l Batrik, Haccac b. Matar ve Yuhanna b. Maseveyh’ten olusan bir
heyeti Bizans’a gondererek, bu heyetin kiitiphanelerden segecegi kitaplarin ken-
disine gonderilmesini imparatordan rica etmistir. Nitekim biytik paralar kargili-
ginda Bizans’tan kitaplar getirtme isi sadece halifenin bu davranisi ile sinirli de-
gildir. Benu Musa gibi bir takim zengin ve sohretli ailelerin de kitap elde etmek
icin ayni yolu denedikleri ve halifenin harcamalarina denk diigecek masraflar
yaptiklar bilinmektedir.#

ME’MUN’UN RUYASI VE iISLAM DUSUNCESININ VIiZYONU

Cabiri'nin yorumuna gore ozellikle Me’'mun déneminde yapilan terctime
faaliyeti, sadece kiltiirel degisimin gerektirdigi tarafsiz “masum” bir hal degildi.
Aksine Abbasilerin zit giiclere kargt kurdugu genel stratejinin 6nemli bir bola-
miyds. Bu kargit gliclerin baginda sosyal ve siyasi atag: iflas ettikten sonra ideo-
lojik hamleye karar veren Fars aristokrasisi bulunmaktadir.

Emevi devletine isyanda Ehl-i Beyt’e baglilik (teseyyu’) hareketine yasla-
nan Iran aristokrasisi, o zamanki Arap Islam toplumunda otoritenin temelde
ideolojiye dayandigini fark etmisti. Ideoloji, yani Islam dini bu otoritenin var
olmasindaki temel unsurdu. Islam kabile catigmalarint hafifletiyor, sinifsal kavga-
larin 6nline gegiyor ya da fetihler yoluyla disa yonlendiriyordu. Bu ytzdendir ki
Fars aristokrasisi kavgay1 Arap devletinin giic merkezinde, bizzat ideolojik sahada
yogunlastirmaya karar verdi. Silahi “gnostik” diislinceye dayali dini ve kulttrel
mirasidir. Gnostik dustince, bilginin akildan baska bir kaynaginin olduguna iman
etmek demektir. Bu da irfan ya da resullerin son bulmasiyla bitmeyen ilahi ilham
olarak bilinir. Bu aslinda akla ve nakle hicbir imkan tanimayan bir nevi “kesil-
memis vahiy”dir.

[ste, Mani, Mazdek ve Zerdiist temeline dayali dini ve kiiltiirel birikimini
kullanan Fars aristokrasisi, genis boyutlu ideolojik hiicumunu béyle baslatti.
Amag Arap dininde stiphe yaratmak, bu dini yikmak, Arap otoritesini ve devletini

# Bkz. M. M. Abdiilmelik el-Ani, “Ebnau Musa ve {Imii'l Hiyal”, Beytii'l-Hikmeti'l-Abbasiyye Arakatii’l-
Mazi ve Ru'yetiil-Hadir I1, ss. (70-89); Mahmut Kaya, “Beytt’l-Hikme’”, DIA, VI, 88-90.
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ele gecirmekti. Abbasi devleti bu hiicumlara karsi koyarken Mutezileyi destekledi.
Bir yandan Mutezile mezhebi 6ne ¢ikarlirken, diger yandan Fars'in geleneksel
rakibi olan Rum’un bilim ve felsefe kitaplari gevriliyordu. Ister gergek isterse uy-
durma olsun Me’mun’un riiyasi® siradan bir riiya degildi.*

Cabiri'nin, felsefe eserlerini tercime hareketini yorumlarken Me’'mun’un
riiyasindan hareketle Iran diistincesi tizerinde ve bilhassa gnostik diistinceler hak-
kinda kullanmig oldugu ifadeler gercekten ciddi bir sekilde dikkatle tekrar gozden
gegirilmesi gerekmektedir. Sayet gercekten Me'mun’un Felsefe hamlesini Cabi-
ri’nin ifade etmis oldugu gibi ciddi anlamda giiglii olan Iran kiiltiiriine kargt bir
denge unsuru olarak kullanmak maksadiyla gergeklestirmek istedigi seklinde an-
larsak birkag bakimdan sorun ortaya c¢ikmaktadir. Bunlardan bir tanesi, Islam
diinyasina gelen felsefenin karakteristigi meselesidir. {slam diinyasina gelen felse-
fe motamot bir Yunan felsefesini mi ihtiva etmekteydi” yoksa milattan sonraki
yillarda Roma ve Musir kiiltiirt, Yahudilik ve Huristiyanlik gibi farkli din ve kil-
ttrlerle farkli terkipler olugturmus, sadece Islam felsefesinin degil, belki de biitiin
orta ¢ag felsefesinin glindemini belirleyen felsefe ve din uzlastirmasini deneyen ve
gnostik diistinceleri de dogal olarak iginde barindiran bir karakter mi sergiliyordu¢
Islam felsefesinin boyle bir karakteristige sahip oldugunu soyleyebilmek igin yapi-
lan tercimelere ve 6zellikle Aristoteles’e ait oldugu zannedilen ve gercekte Yeni
Eflatuncu diisiincelere sahip olan ve Islam filozoflarinin bircogunu da ciddi bir
sekilde etkilemis olan apokrif eserlere bakmak yeterli olacaktir.®® Ayni sekilde bu
felsefe Farabi'nin tespit etmis oldugu giizergahla Iskenderiye’den Antakya'ya
Antakya’dan Harran’a ve oradan da Bagdat medresesine bu karakterde gecmis
gorinmektedir.*

Nitekim onlarin bu durumlari, Cabiri’nin de eserlerinde 1srarla isaret ettigi
gibi, Aristoteles’i iyi anlamadiklar1 gerekgesiyle Ibn Riigd tarafindan elegtirilecek-
tir. O halde Me’'mun’un Iran diigtincesine karsi hangi felsefeyi yanina almak iste-
digini sormak gerekmektedir. Cabiri’'nin bu digtincelerini onun tasavvuf bilgi
felsefesine karst takinmig oldugu tavirda aramak gerekmektedir. Ornegin Cabiri

% Klasik Islam kaynaklari Grekgeden Arapgaya terctime faaliyetinin baglamasinda Halife Me’mun’un
gordiigh bir riiyadan s6z ederler. Buna gére Halife Me’'mun, beyaz tenli, kizil sakall1 bir kisinin kendi
tahtinda oturdugunu gériir ve onun kargisinda saygi ile durarak kendisine bazi sorular sorar.
Me'mun’un rityasinda goérdtgli bu kisi Aristotales’tir. [bnt'n Nedim’e gére Grekgeden gevirilerin
baslatilmasinin nedenlerinden birisi olan bu riiya tizerine Bizans'tan Grek filozoflarinin eserleri ge-
tirtilir. Bu ryasinda Me’'mun Aristotales’e iyinin ne oldugunu sorar. Aristotales’ten ilk 6nce akla
uygun olanin, daha sonra seriat¢a helal kilinanin ve daha sonra da ¢ogunluga uygun olanin iyi oldu-
gu yanitini alir. Bkz. {bn Nedim, age., S. 339-340.

“ M. A. el Cabiri, Felsefi Mirastmiz ve Biz, Gev. Said Aykut, Kitabevi Y., Ist. 2000, S. 41.

%7 Bkz. Fahrettin Olguner, Tiirk Islam Diisiincesi Uzerine, Otiiken Y., ss. 132-145.

48 Ebrukles, “el Hayru’l-Mahd”, e/-Eflatiiniyye el-Muhdese inde’l-Arab, A. Bedevi, Vekaletii’l Matbuat,
KRuveyt 1977, ss. 1-33; Kitabu Esaluciya el-Mensub ila Aristatalis, Fr. Dieterici, Leipzig 1882.

4 Bkz. Farabi, Uyun, Beyrut, 1965, S.,604-5; Kamiran Fani, “Camia Baz ve Camia Beste”, Negr-i Danis,
vol. II/1, Tahran, 1360, S. 18-29.
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bir ifadesinde géyle demektedir: Magrikiler (dogulular) Harran akademisinden
etkilenen Belhi (5. 321 h), Amiri (6. 381 h) ve Ibn Sina gibi Islam filozoflaridir,
Magribiler (batililar) ise Ebu Bisr Matta, Yahya b. ‘Adi ve Sicistani gibi Megsai ve
Sturyani kokenli filozoflardir. Cabiri'ye gore Magrikilerin felsefi diistincelerinin
temelinde Harran akademisinde yetismis, ezoterik bilimlerde uzmanlagmig ve gék
cisimlerinin tanriligini iddia eden Sabiiler, Pers ulusculugu ve Uzakdogu'nun mis-
tik inanglar1 vardir.®

Me’'mun’un Yunan felsefesine olan diigkiinligiinti ima eden riiyasini deger-
lendirmek gerekirse, Cabiri'nin ifade ettigi gibi, dogrudur, Me’'mun kendisine,
daha dogrusu kendi sahip oldugu Mutezilenin din yorumuna destek veren rasyo-
nel bir dayanak aramakta idi. Nitekim ryada gegen “iyilik” ve “kétulik”’le ilgili
sorun mutezilenin goértisint destekler mahiyette ortaya konmaktadir. Bundan
bagka sunu da ifade etmek gerekir ki, bazi kaynaklarda Me’'mun’un Yunan felse-
fesini terclime ettirmesine neden olarak gosterilen riiyasini da dogru degerlendir-
mek gerekmektedir. Kanaatimizce Memun’un tiiyasi, Yunan felsefesinin cevrilmesine
bir etken degil, Yunan felsefesinin etkisinde goriilen bir riiya olmalidir. Diger bir ifade ile
Me'mun’un bu rijyayr gormesi icin Yunan felsefesinin en azindan kismen aktariimis
olmasi gerekmektedir ki, Me'mun riiyasinda Aristoteles’i konustursun.

Burada Me’mun’un riiyast hakkinda asil dikkat ¢ekmemiz gereken husus,
‘iyilik’in ne olduguna dair sorusturmasinda Me’mun’un akli birinci siraya, seriati
da ikinci siraya yerlestirmesinden ve bu gekilde Mutezili diiglinceye uygun bir
sonug elde etmesinden 6te, bu hususta kimi referans ve hakem kullanmis oldugu-
dur. Bu hususta Me’mun’un riiyasinda bilirkisi Aristoteles’tir, yani Islam dig1 bir
otoritedir. Bu durum Me’mun’un ulagmig oldugu sonugtan daha 6nemlidir. Yuka-
rda isaret etmis oldugumuz gibi, Me’'mun’un bu riiyas: Ibn Nedim'in tespitinin
aksine, tercime hareketinin nedeni degil, bir neticesi ya da en azindan terctime
hareketinin etkisiyle olmalidir.”" Nitekim terctime hareketlerinin tarihsel ge¢misi-
ne bakmak, Me’mun’dan énce Mansur déneminde en azindan mantik sahasinda
Aristoteles’in, Ibnti’l Mukaffa'nin Organon’dan yapmig oldugu terciimeleri araci-
ligiyla tanindigini gésterecektir.” Diger bir ifade ile bu riya ile birlikte zihinlerde
dar anlamda akil, genis anlamda ise felsefe mesru bir yer edinmistir. Bu nedenle
Me'mun’un riiyasina [slam dtinyasindaki zihniyet degisiminin bir yansimast
olarak bakmak gerekmektedir.

Me'mun’un terclime ettirmis oldugu eserlerin ¢ogunun ilahiyat, ahldk ve
nefs hakkinda oldugunu gérmekteyiz.® Ancak Me’'mun dénemindeki geviri hare-
ketlerinin sadece yukarda s6z konusu edilen alanlarla sinirli olmadigint da ifade

% ¢l Cabiri, age., S. 165-167.

51 Krs. Ibn Nedim, age., S. 340.

%2 bkz. 1bn Said, age., S. 49.

% Bkz. Abdiilhalim Mahmud Ebu Reyyan, age., S. 281-282.
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etmek gerekmektedir.* Yine ilidve etmek gerekir ki, bazi konularda Mutezile gibi
distinmediklerinden dolayr Me’mun ve yonetimi tarafindan meydana getirilen
“mihne” hareketlerinin hig de Iran diistincesinde mevcut olan unsurlardan dolay:
gerceklesmedigini ve hatta daha ¢ok selefi diigtinceye sahip olanlara karst bir tavir
olarak ortaya ciktigini ifade edebiliriz.¥ Bundan dolayt Me’mun’un Felsefeye yo-
nelmesini ve eserleri tercime ettirmesini, digtincesinde akli esas alan Mutezile
mezhebine destek vermek seklinde anlamak daha gercek¢i ve anlamli gérinmek-
tedir. Ancak Me’'mun’un Felsefe eserlerini toplatmasi ve terctime ettirmesi olayini
her ne kadar Mutezile'ye destek maksatl yapilan bir eylem olarak yorumlamak
mimkin gérinse de, en azindan Me’mun’un baglatmig oldugu bu ¢igirin netice-
leri bakimindan bunun eksik oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Nitekim
terctime faaliyetleri neticesinde gelisen felsefi yontem ve tarzin hig de kelamcila-
rn takip etmis oldugu yonteme denk digmedigini ve hatta kelamcilarin cedel
yontemini kullandiklarindan dolay: felsefeciler tarafindan tahkir edildigini ifade
edebiliriz.’

Bu konuda ¢ok farkli konulara dikkat ¢cekmek miimkiindiir. Ornek olarak
su sorular sorulabilir: Beytt’l-Hikme’de yapilan ¢alismalar belli bir plan dahilinde
midir¢ Orada calisanlar gercekten belli mesleklerde uzman kimseler midir¢ Ve
yine Beytt’]-Hikme sadece bir terctime merkezi olmayip, mistensihlerin, ciltcile-
rin galistig1 ve hatta cogaltilan eserlerin Bagdat'in disarisina buradan gittigi dog-
rultusundaki rivayetler ve daha dogru bir ifade ile yorumlar,” Beyti’'l-Hikme'nin
gercekligine ne kadar isaret etmektedir¢ Bununla birlikte Mevcut rivayet ve bilgi-
lerden hareketle bu sorularin cevabini vermek o kadar miimkin gériinmemekte-
dir. Bizim amacimiz burada bu sorulara cevap aramaktan ziyade, bir zihniyet
déntisimi olarak Beytii’l-Hikme’nin ne ifade ettigini sorusturmaktir. Ve Beyt’l-
Hikme'nin 8.ve 10. ytizyillar arasinda ytiklenmis oldugu misyon bugiin Bati di-
stincesi kargisindaki Islam diistincesi icin ne ifade etmektediré Bu bakimdan ilk
6nce Beytii’l-Hikme hakkinda netice olarak su degerlendirmeyi yapabiliriz:

Grek diigiincesi [slam diinyasinda entelektiiel bir faaliyet olarak algilanip
degerlendirilmistir. Bu diigincenin 6zellikle bilimsel ve entelektiiel boyutu stirekli
6n planda tutulmustur. Dini cephesi ise pagan kdkenli oldugu ve ilahi mengseden
kaynaklanmadigl igin hig 6nemsenmemistir. Nitekim Yunan Mitolojisi, Thegoni-
si ve Trajedileri Mislimanlarin hig ilgisini gekmemigtir.”

[k eserlerini Bagdat’ta vermeye baglayarak oradan diger memleketlere ya-
yilan Islami fikir faaliyetlerinin nasil dogdugunu anlamak i¢in bu sehirde karsila-

% Bkz. bn Sald el-Endeliisi, age., S. 50-51.

% Bkz. Talat Kogyigit, Hadisciler ve Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, TDV., Ankara 1989, S. 192-
206.

% Bkz. Ismail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi, Kémen, Konya 2006, S. 180-185.

% Bkz. el Atrakgi, agm., $.329-330.

% Karliga, age., S. 234.
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san ve carpisan muhtelif tesirleri g6zden gecirmek lazimdir. 10. ve 11. asirlar ige-
risinde Razi, Farabi ve Ibn Sina’y1 yetistiren bu fikir canliligy, farkli kaynaklardan
gelen tesirlerin birbiriyle kargilagip kaynastigi siralarda dogmustur. Islam medeni-
yetinin felsefe ve mispet bilimler sahasinda kazandigi zenginlik, arastirma ve
bulma kudreti, tefekkir hiirriyeti bunun sayesinde miimkin olmustur. Onun
kuvveti bu zit tesirleri yogurarak yeni bir terkip gikarmasinda idi.

Bir yoénden bizzat Kuran etrafindaki kelami tefekkirle baglayan bir din fel-
sefesi, diger taraftan Iran yoluyla gelen Hint tesirleri ve nihayet Stiryani miiter-
cimler sayesinde gergeklesen Yunan tesirlerinin garpigmasindan Islam tefekkiri-
nin kendine mahsus olan htviyet ve manast meydana ¢ikmaya baslamuigtir.”
Mislimanlar ecnebi kultiirlerin naklinden oldukga istifade ettiler. Terctime hare-
keti neticesinde ¢ok farkli alanlarda yeni bir fikri hareket ortaya ¢ikti. Yunan
mantiginin etkisiyle nahiv, sarf ve belagat ilkeleri ortaya kondu. Ayni sekilde
Fikih Usulii ve Kelam [lmi de Mantiktan oldukga yararlandi. Ornegin biiyiik ede-
biyatcilardan kabul edilen Cahiz, Yunan mantigindan en gok miiteessir olan kim-
selerdendir. Yabanci kilttirlerin tesiri 6zellikle Kelam ilminde ve daha sonra da
Islam Felsefesinde agik bir sekilde gortlmektedir. ©

Bagdat’ta baglayan ilim hareketi bir¢ok kuvvetli merkezlere dagildi. Bu ya-
yilist iki kutupta toplamak mimkiindiir:

1. Cin Turkistan’indan Anadolu ve Misir’a kadar uzanan Tirk medreseleri

2. Misir'dan Sicilya ve Magrip vasitastyla Endilis’e kadar uzanan Arap-
Berberi medreseleri®

Buttn bunlara ragmen, Mansur'dan Me’'mun’a kadar devam eden bir sii-
regte farkl isimlerle adi gecen Beyt#i’l-Hikme'nin her seyden 6nce saray etrafinda
gergeklesen bir etkinlik oldugunu hatirdan uzak tutmamak gerekmektedir. Dola-
yistyla bazi halifelerin baglangicta belki bilimsel, belki siyasi ve belki de teolojik
bir takim tecessiis ve meraklariyla basglatmis olduklar yabanci kultiirlerle miina-
sebetleri neticesinde biriken kadim eserlerle ilgili bir kiitiiphane olarak ortaya
¢ikan Beytti’l-Hikme’nin, bazi kaynaklarda her ne kadar abartili bir gekilde ensti-
tt, kiilliye, medrese, akademi, {iniversite” oldugu ve hatta Islim cografyasinin
farkli yerlerine kadim diisiincelerin transfer edildigi bir diizenli merkez oldugu
imalarina katilmak miimkiin gérinmiyorsa da, belli bir plan ve program igerisin-
de saray ve saray etrafindaki hizmetlerden dogan ve belki de bircok bireysel ve
sosyal bir takim nedenlerle saray etrafinda gergeklesen bir zihniyet déniisimu-
ntin mihraki ve somut bir géstergesi olmakla birlikte, bir plan ve programa bagl

% Ulken, age., S. 88.

% Abdulhalim Mahmud Ebu Reyyan, age., S. 111-112.

61 Ulken, age., 167-168.

62 Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru’l Maarif, Kahire 1936, C. 2, S.64.; Hadar Ahmed Atallah, age.,
S. 29-30.
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icerdi i g6z 6niine afhdbwnda Beytl'l-Hikme’'nin daha evrensel ve 6zgur bir
ortamda sekdler ilimlerin tahsil edilmesine imkan salamasbbakdnddan da &lam
dinyasthdaki 6nemi daha iyi anlai@acakita.

ORYANTAL &M VE OKS DANTAL &M BA i LAMINDA BEY-

TULH KME

Oryantalizm ve Oksidantalizm ba dam&da Beyti’'l-Hikme'yi de terlendir-
meden 6nce bu kavramla@h ne ifade ettikleri Gizerine birka¢ &y sdylemek gerek-
mektedir. Zira bu kavramlar cow zaman aldattdve bazen da yadt @dolabilmek-
tedir. Bu en aZndan bizim hangi anlamda kullanddin&difade etmek agsthdan
onemlidir.

Oryantalizmin ve oksidantalizmin hangi anlamlara geldi ani ara &idmak ve
belki de bunlardan bizim hangilerini tercih etmemiz gerektiuni tespit etmek
onemli olabilirdi®* ancak burada iinu hemen belirtmeliyiz ki, i @imiz bu de uldir.
Bu nedenle ister siyasi, ister bilimsel igrse ideolojik olsun, oryantalizmden “do-
w’nun bilgi ve ara @i@ma alandolarak gorilmesini; oksidantalizmden de “ba&n &
bilgi ve arafiGma alandhaline getirilmesini kastetmekteyiz. Bu agilan bakidduh-
da bunlardn iki farkl 6kiltirun ele ald@imasthdan do @an kavramlar oldu wnu ifade
edebiliriz. Burada neden “kuzey” ve “gliney” dail de “batd ve “do w” kelimeleri-
nin segcildi u sorulabilir. Gayet burada yeni ldalardan olan Amerika kdasta baud
bir kavramla @iGma ve tartdina s6z konusu olsay@dpekala “kuzey” ve “gliney” de
Amerika kdasthdaki bir takdn olaylard nitelendirmek bakdnd d&daki bir tak
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Ancak yukarda ifade etmig oldugumuz gibi, bu kavramlarin kim tarafindan
hangi anlamda kullanildiklar1 bizi ikinci dereceden ilgilendirmektedir. Bizim bu-
rada dikkat gekmek istedigimiz husus sudur: Dinya tarihinde birbirinden ¢ok
farkli medeniyet ve kiltiirlerden s6z etmek ve bunlarin nasil birbirlerini etkiledik-
lerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunun en giizel érnegini Islam Diistincesi ver-
mekte ve belki de Islam Diistincesi, “bati-dogu” ayrimi gergeklesmeden énce bu-
gunki dogu-bati medeniyeti arasinda her iki egilimi de tarihin belirli bir déne-
minde kendisinde barindiran ortak bir zemini ifade etmektedir.

Bat1 Medeniyeti 6ntindeki tutumumuzu belirlerken dinimizi, 6zellikle
[slam medeniyetinin Beytii'l-Hikme gevresinde gelisen zihniyet dontisiimii olarak
ifade ettigimiz farkli medeniyetlerle girdigi etkilesimi tekrar tekrar géz 6niine
getirmeliyiz... Dustincelerin, klttrlerin ve her ttrld insan Grtinlerinin kargilikli
degisimi kaginilmaz ve vazgecilmezdir. Insanin bilgi hiikiimlerinde oldugu gibi
deger hitkiimlerinde de yakin ve uzak gevrenin tesirinde kalmasi dogaldir.® Bu
nedenle bu tir karsilasmalarda entelekttel bir takim tecesstsler diginda gereksiz
bir takim korkulara kapilmanin faydali olmadig kanaatindeyiz. Ctinkl gegmis bir
takim tecriibelerimiz bunu gostermektedir. Bu hususta burada hemen isaret edi-
verecegimiz ve konumuzla yakin ilgisi bulunan iki ¢rnekten bahsetmek mim-
kiindiir. Bunlardan birincisi yukarda ele almig oldugumuz problem olup, Islam
dinyasinin Hint, Pers vb. diigincelere kapilarini agtiginda ve Yunan felsefesiyle
kargilastiginda gostermis oldugu tepkidir. Bu tepki oldukca olumlu bir tepki olup,
[slam diinyasi yabanci olan bu unsurlart bir takim tepkilere ragmen? igsellestire-
rek yeni bir terkiple Islim medeniyeti potasina almig gortinmektedir. Ikincisi ise
yine Hiristiyan diinyadan gelen bir takim tepkilere ragmen Islam Felsefesinin
Endulus araciligiyla tekrar batiya yani Hiristiyan diinyaya tesir etmesi ve batida
Roénesans hareketini hazirlamasidir.®

Burada dikkat gekmemiz gereken nokta her iki degisim stirecinde de bir ta-
kim tedirginlikler yaganmasina ragmen hicbir taraf ne kendi dinini degistirmis ne
de kendi benligini yitirmistir. Bagka bir deyisle Beytti’l-Hikme ¢evresinde gercek-
lesen ve hemen biitiin Islam diinyasinda yayginlik kazanan felsefi disiince ile
birlikte, Mislimanlarin kendi dinlerini bagka bir dinle degistirmedikleri gibi Bat1
diinyast da Islam felsefesinden etkilenmekle birlikte kendi dinlerini Islam’la degis-
tirmediler. Bunun aksine olan gelismelerden bahsetmek; birinci siiregte Islam
dtinyasinin, ikinci stiregte ise Bati diinyasinin kazancl giktigini séylemek de
mUmkindur.

% Fahrettin Olguner, agm. ss. 20-25.

% Mantik ve Dil gergevesinde gelisen ve fakat oldukga ideolojik bir takim unsurlar da igeren tartigma-
lar icin bakiniz: Ismail Tas, age., S. 53-81.

% fslam Dustincesinin Bati Diigtincesini etkilemesi ve bu husustaki tepkiler icin bkz. Bekir Karliga,
age.
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Bugiin s6z konusu etmis oldugumuz bu sorunlar belki de Islam dtinyasinin
dogal bir pargasi olarak gértinen tilkemiz i¢in daha biytik bir problem olarak kar-
simizda durmaktadir. 1839 Tanzimat Fermaniyla birlikte resmi olarak yikselen
batili degerleri séyle veya boyle benimsemeye devam etmekteyiz. Olguner’in
ifadesiyle, “Bugtin Tiirk Milleti, Islim Medeniyeti icinden gelmekte ve bati me-
deniyeti 6ntinde bulunmaktadir. Bu anlamda “dogrunun, iyinin, glizelin tek 6l¢t-

tt batidir; batilinin htkmiidir” diyenler bulundugu gibi, “

...batiya agilan biitin
pencereler kapatilsin...” diyenler de mevcut bulunmaktadir. Bu gériislerin halen
carpigmakta oldugu, zaman zaman bunlardan birinin ya da 6tekinin (daha ¢ok
birincinin) tlke idaresinde baskin rol oynadigi da bir vakiadir. Bunlari tehlike
olarak gérmemek gerekir. Aksine bunlar, yavas ve fakat emin adimlarla ilerleyen
bir tilkede meselelerin gesitli yonlerinin gértilmesini saglayacak saglikli mticadele-
ler olarak degerlendirilmelidir. Zira alternatifsiz akimlar devamli 151k vermez.”®

Bat1 aragtirmalart ya da Oksidantalist aragtirmalar s6z konusu edilirken ol-
dukga dikkatli, tutarli ve gergek¢i olmamiz gerektigini dustintiyoruz. Diger bir
ifade ile Batr aragtirmalaring tutarls bir sekilde gerekgelendirmemiz gerekmektedir. Bati
aragtirmalar1 hangi gereksinimin bir Grtinti olarak digtintlmektedir¢ Bu tiir arag-
tirmalarin zihniyet olarak oryantalizmle nasil bir iligkisi vardir, olmali mudir¢
“Bat1 aragtirmalarini baglatmamiz gerekir”, demekle bat1 aragtirmalarini baglatmig
olur muyuz¢ Bati arastirmalart hakkinda sthhatli bir fikir ytriitmenin ya da Islam
diistincesi ve Bat1 arastirmalar1 arasinda sthhatli bir bag kurmanin yolu bu sorula-
11 nasil cevaplandiracagimiza bagl gérinmektedir.

Yukarida ifade etmis oldugumuz “gerekgelendirme” sorununun tekrar alti-
ni gizmek istiyoruz. Yani bati aragtirmalarinin gerekgeleri nelerdir¢ Ornegin bat
arastirmalarindan maksat, bazi antropologlarin yerliler hakkindaki meraklarini
gidermek ve anlamak amaciyla yapmis olduklari antropolojik bir arastirma mi-
diré”® Zannediyoruz, bati aragtirmalarindan bahseden hicbir kimse béyle bir arag-
tirmay1 kastetmemektedir. Ornegin, dogulu bir arastirmaci tarafindan herhangi
bir bati tilkesine ait bir kéytin ya da kéyle ilgili bir problemin antropolojik bakim-
dan aragtirma konusu yapildigina veya Londra’da ya da Paris’te sehir antropolojisi
calisildigina sahit olmamaktayiz. Bunu bati tilkelerinde biytik Gmitlerle doktora
yapmaya gonderilen akademisyenlerin almis oldugu tezler de gosterebilir. Bu
konuyu aragtirmanin ilging neticeler verecegine inaniyoruz. Kesin vakif olma-
makla birlikte, daha ¢ok durumun tersine gelismekte oldugunu ve doguya ait
antropolojik malzemelerin 6grenciler araciligiyla bati tilkelerine tasindigini zan-
nediyoruz. Batili arastirmalarda gerekce bu olmadigina gore, acaba, Karliga'nin
ifadelerinden anladigimiz, “bati”ya karst bir alternatif olma hedef ve ihtiyacindan

% Fahrettin Olguner, “Ttirk Distincesinin Diinti Yarint” Tiirk Yurdu Tiirk Diisiince Hayatr 6zel sayisi,
Nisan 1991, ss. (20-25).
70 Bkz. Bronislaw Malinovski, Ifke! Toplum, Cev. Hiiseyin Portakal, Oteki Y. 1998.
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mu kaynaklanmaktadir¢ Karliga bu distincesini su sekilde ifade etmektedir: “Bilgi
¢agina adim atmak tizere oldugumuz su giinlerde, sahip bulundugu entelekttel
degerler agisindan bugiin yeryliziine egemen olan bat1 uygarligina karst potansi-
yel olarak alternatif olusturabilecek tek uygarlik olan ve iki milyara yaklasan
niifusu ile yerytiziiniin ikinci biiyiik giicti haline gelen Islam diinyasinin, bu ko-
nuda arastirmalar yapacak uzmanlar yetistirmesi ve 6zel donanimli kurumlar
tesis etmesi zorunludur. Nasil Bati’da kurulup gelistirilmis olan bir Dogu aragtir-
malart disiplini (Oryantalizm) bulunmakta ise, Islim Ditinyasi’'nda da bir Bati
aragtirmalari disiplininin (Occidentalisme) kurulmasina biytik ihtiyag vardir. Bu
disiplinin kurulmasi; bir yandan dugtince sistemimizin Avrupa merkezli (Euro-
centrist) dinya goristinin bagimliligindan kurtulup, kendi ekseni etrafinda yo-
gunlagmasina imkan saglayacak ve dolayistyla biittin varlik alanlarini kapsayan
dlemgtimul, kalli ve cogulcu anlayisin yayilmasina zemin hazirlayacaktir.””!
Dogrusu bu dustincelere biitiin samimiyetimizle katilmakla birlikte, bunun
sihhatli bir kafa yapisina sahip olan bir dogulu igin ancak bir ideal olabilecegini
fakat “bati aragtirmalar” i¢in birinci dereceden bir gerekce olamayacagini diigtin-
mekteyiz. Ctinkt yukaridaki dustinceler bat1 medeniyetinde yiikselen degerleri
anlamak, hazmetmek ve igsellestirmekten ote, Islam dinyasinin bat1 medeniye-
tinin alternatifini tiretebilecegi tezine dayanmaktadir. Nitekim Karliga bu diigtin-
celerimizi destekler bir gekilde oksidantalizmle ilgili aragtirmalarin gerekgelerini
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su sekilde ifade etmektedir: “...Diger taraftan bu galigmalar; Bat1 merkezli diinya
gorliglintin ortaya ¢tkardigr ve Bati tarihi, diiglincesi, medeniyeti ve kultiiri i¢in
gecerli olan “Ortagag”, “Ronesans”, “Hiimanizm”, “Reform”, “Modernite”, “Ay-
dinlanma”, “Laisizm” vb. kavramlarin gematik bigimde biitiin diinyaya tesmil
edilmesini de dnleyebilir. Clnki her kiltiir kendi tarihsel ve kiltiirel bitlinlagi
icinde kendi modelini yeniden olusturup ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Bat1
diinyast igin karanlik gag olan dénemin, Islam dtinyasi igin klasik gag olarak de-
gerlendirilmesi mtmkin olabilecegi gibi, bat1 diinyast i¢in modern olarak adlandi-
nlan dénemin Islam diinyas: igin hi¢ de modern olmadigi diistintlebilir. Buna
bagli olarak iki asirdir yiyip i¢memizden gezip dolagmamiza; giyim-
kusamimizdan toplumsal davranigimiza; yasama bigimimizden evlerimizin ig
diizenine, kentsel mimarimize ve kendi bakigimizdan bagkalarina bakigimiza
kadar her alanda etkinligini gostermenin Otesinde adeta bizi tehdit edercesine
baski altinda tutan Baticilik (Occidentalisme, Westernization) anlayiginin da
tutarsizlig1 ve yanligligs ortaya gikar.””?

Bati aragtirmalari yapmanin gerekgelendirilmesinin, bati merkezli diinya
gorlisintin ortaya cikardigl ve Bati tarihi, diigtincesi, medeniyeti ve kiltiirti i¢in
gecerli olan “Ortagag”, “Ronesans”, “Hiimanizm”, “Reform”, “Modernite”, “Ay-

7! Karliga, age., S. 33.
72 Karliga, age., S. 34.
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dinlanma”; “Laisizm” vb. kavramlarin genele tesmil edilemeyecegini ve Baticilarin
bir takim dikte etmis oldugu diistincelerinin yanligligini ortaya koymak olarak
belirlenmesi, boyle bir zahmetin altina girmeyi tereddiitli hale getirmektedir.
Halbuki yukarida Avrupa merkezli olarak siraladigimiz kavramlara yine Avrupa

U VAN

merkezli ylkselen bir deger olan “demokrasi” “insan haklar” “¢zgtrluk”, “koleli-
gin yasaklanmas1”, “esitlik”, “sosyal devlet” vb. kazanimlar ildve etmis olsaydik
tavrimiz yine ayni olur muydu¢ Zaten yukarida Avrupa merkezli yiikselen deger-
ler olarak zikredilen Rénesans, Hiimanizm, Reform, Modernite, Aydinlanma vb.
ayni zamanda “dogu” ve “bat1” ayriminin gergek kistaslari degil midir¢ Acaba
Karliga’nin hakli olarak ifade etmis oldugu gibi bunlar hakkinda, “tiim insanligin
ortak mali olan bilimin, distincenin, dogu-bati, kuzey-giiney gibi s6zde ayrimlar-
la pargalanmasina imkan vermemeli, aksine bu kavramlarin evrenselligini, stirekli-
ligini ve buttnligint koruyucu bir yaklasim esas alinmalidir.””, seklinde mi de-
gerlendirmemiz gerekmektediré

Bu nedenle Ulken'in su disgiincelerine katilmamak miimkiin degildir:
“Teknigi batidan alalim, fakat ahldkimizda hukukumuzda sarkli kalalim diyeme-
yiz. Hatta teknigi, ilmi milletleraras fikir piyasasindan alalim, fakat sanatimiz,
felsefemiz milli olsun hi¢ diyemeyiz. Béyle bir milletleraras: piyasa yoktur. Ancak
cagdas ve birlesik faaliyetleri olan bir milletler seviyesi vardir. O seviyeye ulagmak
icin sanatta da hukukta da ahlékta da felsefe ve ilimde de yaratici olmak gerekir.
Bu degerlerde yaratict olmayan bir milletin milletler arasi piyasadan sanat ornek-
lerini, hukuk sekillerini, felsefe eserlerini almasindan hi¢bir sonu¢ ¢ikamaz. Hele
bunlarin son yemisi olan teknigi ve teknik Grtinlerini almasindan hicbir sonug
¢tkamaz. Ctinkd onlart var kilan, o Gsttin kultriin yaraticiligini ve treticiligini
saglayan, dinya goriisti ve zihniyettir. Toptan bir diinya goriisii seviyesine var-
madikga, bu zihniyeti almadikea, cagdag kultiire girmek miimkin degildir.”

Bu bakimdan bati medeniyetine olumlu veya olumsuz bir takim degerler
ytklemeden bat: medeniyetinden ne kadar haberdar oldugumuzu sorgulamamiz
gerekmektedir. Iki ytizyildir bir sekilde mesgul oldugumuz bati medeniyetini
realitelere uygun, objektif ve samimi bir gekilde arasgtirdik mi; ya da aragtirmayi
amaglasak bunun imkan1 nedir¢ Boyle bir stire¢ tamamlanmadan bat1 kilttri ve
medeniyeti hakkinda ulagacagimiz yargilar ne kadar dogru olacaktir. Ornegin
bugiin 8. ylzyildan itibaren baglayan terctime hareketleriyle Beytt’l-Hikme ¢ev-
resinde gelismeye baglayan felsefe tecriibesi yaninda Yunan felsefesi tizerine
Islam diisincesinin soyleyecegi pek cok seye sahip oldugunu ve bu yontyle de
bat1 digtincesini etkiledigini sdyleyebiliriz. Ancak bugiin durum biraz daha farkli
ve kompleks gorinmektedir. Medeniyetin strekli agilmasinda karsilikli tesirler
kompleksi biytidiikce terclime isinin de o nispette agirlastigini ve giiclestigini

78 Karliga, age., S. 34.
7 H. Z. Ulken, age., S. 23.
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sdyleyebiliriz. Bu nedenle hem Islam diinyasinda ceviri yapanlarin hem de Garp
Roénesans’ini aganlarin omuzlarndaki ytikiin bugiin bizim tasimamuiz gereken
yiikten hafif oldugu tespitinde bulunabiliriz. O halde Ulken’in ifadesiyle onlar
yalniz Yunani Islam devri vasitastyla tanimaya mecbur idiler. Biz ise hem onlari,
hem de onlardan sonra gelenleri tanimaya mecburuz. Dolayisiyla biittin bu zah-
metli yollar1 terk ederek sadece son devrin kemale ermis eserlerini terctime etmek-
le mesele hicbir zaman hallolmayacaktir.”

Dolayistyla Batiya ciddi ve killi bir yonelis gerekmektedir. Bunu yapmak
icin tarihi tecriibeler mevcuttur. Bunun yolu da ne oryantalist maksatlara ve
soylemlere, ne de batililarin kendi digindakilere layik gérmiis oldugu statiilere
takilmay1 zorunlu kilmaktir. Herhalde bunun yolu, Me’'mun’un 9. yiizyilda gor-
mis oldugu riyayi, 21.ytizyilin esiginde tekrar gérmekten gecmektedir.

75 Bkz. Ulken, age., S.17-18.



