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KUR’AN’DA ALLAH’IN MUTLAK iRADESI
VE ILMI KARSISINDA INSANIN
IRADE OZGURLUGU

Hamdi GUNDOGAR®

OZET

Islam’da insan 6zgurliigii problemi Kur'an'da bildirilen Allah’in mutlak iradesi
ve ilmiyle beraber ele alinmak durumundadir. Clnki insanin varlidi bizatihi kendin-
den olmayip, onu yaratan Allaha baglidir. insanin diinyaya gelisi de, dinyay terk
etmesi de Allah’in iradesi ve ilmi dahilindedir. Insanin hiir iradesiyle tercihlerini
yapma potansiyel ve kabiliyeti de yine Allah’'in gii¢ ve iradesi kapsamindadir.

Kuran’da Allah’in mutlak irade ve ilim sahibi oldugunu bildiren ayetlerin
yanisira, insanin da irade sahibi oldugunu belirten birgok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerde insanlarin yaptiklarl seylerden sorumlu oldudu, iyi seyler yaptiklarinda mu-
kafat, kotl seyler yaptiklarinda ise ceza alacaklari bildiriimektedir. Kur'an'in insanlari
bu gekilde uyarmasi ve yaptiklarindan sorumlu tutmasi, insanin 6zgur bir iradeye
sahip oldugunu gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: Kuran, Irade, ilim, Hiirriyet.

FREEDOM OF MAN’S WILL IN THE FACE OF GOD’S ABSOLUTE WILL IN
THE KORAN

The problem of human freedom in Islam must be adressed together with
the absolute will and knowledge of God that reported in the Koran. Because one's
own existence is not self- but it depends on God. The arrival of man in the world,
but also to leave the world is within God's will and his wisdom. The free will of hu-
man potential and the ability to make choices also are covered by God's power and
the will.

Verses in the Koran that states that God's absolute will and knowledge, as
well as the owner, there are many verses stating that people have the willpower.
These verses is reported that the people responsible for things they do and the
verses reward people when they make good things, bad things when they reported
to the penalty claims. In this way to keep people alert and responsible for the ac-
tions of the Qur'an, shows that human beings have free will.

Key Words: Koran, Will, Knowledge, Freedom.
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GIRIS

Kur'an-1 Kerim’de, Allah’in mutlak iradesi ve ilminden haber veren birgok
ayetin yani sira,! insanin irade sahibi oldugunu vurgulayan ve yaptiklarindan so-
rumlu oldugunu belirten ayetler de bulunmaktadir.? Kur'an’da, irade ve ilim sifat-
lar1 ile beraber, Allah'in diger isim ve sifatlar1 zikredilerek, O’nun kéinattaki haki-
miyeti vurgulanmaktadir. Bunun yaninda, insanlardan, dogru yolu segenlerin
kendi lehine, sapkinliga diigenlerin de kendi aleyhlerine bir fiil gerceklestirdikleri
bildirilmekle, insanlarin irade sahibi varliklar olduklar: ve fiillerinden sorumlu
olduklar: belirtilmigtir.?

Irade meselesinde tartigmalarin cereyan ettigi en 6nemli husus; Allah’'in
mutlak iradesi kargisinda insan iradesine yer olup olmadigidir. Allah’'in mutlak
iradesi ve ilmi her seyi kusatiyorsa, insanin irade hirriyetinden bahsedilebilir mi¢
Allah insanin irade ve fiillerinin de yaraticist midir¢ Insan igin mutlak bir 6zgtirliik
s6z konusu mudur¢ Islam alimleri bu ve buna benzer sorulara cevap aramiglardir.

Hurriyet meselesinin esas dayanag1 stphesiz ki, Allah’in mutlak iradesinin
yaninda, insanin da hirriyeti olup olmadigidir. Bir bagka ifadeyle, insan hurriye-
tinden bahsedebilmenin 6n kosulu onun irade sahibi olmasidir. Insan, fiillerini su
veya bu gekilde yapmay1 ya da yapmamay: tercih edip secebilmeli ki onun hiirri-
yetinden bahsedilebilsin.*

Insan 6zgiirliigti problemi, Kur'an’da bildirilen Allah’in mutlak iradesiyle
beraber ele alinmak durumundadir. Ctinkd insanin varligi bizatihi kendinden de-
gil, onu yaratan Allah’a baglidir. Insanin diinyaya gelisi de, diinyay1 terk etmesi de
Allah’in iradesi dahilindedir. Insanin hiir iradesiyle tercihlerini yapma potansiyel
ve kabiliyeti de yine Allah’in gli¢ ve iradesi kapsamindadir. Bagka bir ifadeyle in-
sanin dinya hayatini yasamasi, tamamen Allah’in iradesinin bir sonucudur. Bu
sebeple insan iradesi Uzerinde konusulurken, kiinat: ve insani kugatan Allah’in
mutlak iradesi ve hakimiyeti gbz 6ntinde bulundurulmalidir.

Islam dustnce tarihinde Filozoflar ve kelam Alimleri, Allah’in mutlak irade
ve ilmi hususunda goériis ve dustincelerini ortaya koymusglardir. Bunlardan bazilar
Allah’in mutlak irade ve ilmi karsisinda insana 6zgiirlik tanimazken, digerleri
insanin iradesinde 6zgir oldugu seklinde gortisler ortaya koymuslardir.

Kur’an’da Allah’in mutlak iradesi ve ilmi ile insan iradesini ihtiva eden ayet-
lere gegmeden &nce, Islam diistince tarihinde irade ve ilim konusunda ortaya ko-
nulan diigtinceleri 6zet mahiyetinde ele almakta fayda mtilahaza ediyoruz.

! Bkz. el-Bakara, 2/26, 185, 253; Al-i Imran, 3/108; el-En’am, 6/125; er-Ra’'d, 13/11; el-isra, 17/16; el-
Ahzab, 33/17; el-Cin, 72/10; el-M’min, 40/31.

2 Bkz. Al-i Imran, 3/145; el-Enfal, 8/62,71; Yusuf, 12/25; el-Isra, 17/18; el-Hac, 22/25; el-Ahzab, 33/28-
29.

3 Bkz. el-Bakara, 2/281; el-Kehf, 18/29; el-Insan, 76/3.

4 Ozler, “Insan Hiirriyeti Meselesinin Kur'an Bittnlugt Iginde Tahlili”, Ekev Akademi Der. 1998/1, sy,
3,s. 19.
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1. Kelam Mezheplerinin Irade ve Tlim Ile Ilgili Gériigleri

Islam diistince tarihinde irade konusunda yapilan tartigmalarda birbirine zit
iki temel goriigin ortaya ¢iktig1 bilinen bir husustur. Bunlardan birincisi; Allah’in
mutlak iradesi karsisinda insandan iradeyi tamamen nefyeden, insani cebre mah-
kiim, irade sahibi olmayan bir varlik durumuna distiren Cebriyye mezhebinin
gortistidar. Ikincisi ise, Kaderiyye/Mu'tezile mezhebinin tefvizes dayali, insana
fiillerinde 6zerklik taniyan diiglincedir. Ehl-i Stinnet’in iki mezhebi olan Eg’ariyye
ve Mattridiyye’ye mensup alimler ise bu konuda cebr ve tefviz'in arasinda yer
alan, Allah’in mutlak iradesi yaninda insana da kesb yoluyla bir irade alani agma-
ya calisan gorisler ortaya koymuslardir.

Mu'tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748)’ ya gore, insan yaptiklarini
hiir bir irade ile yapmakta ve sonuglarina katlanmaktadir. Allah’in insanlarin ira-
desine ve fiillerine miidahalesi s6z konusu degildir. Aksi halde Allah’in adaletine
golge diigmiis olur.s

Mu'’tezili alimler, iradenin hadis bir fiil oldugunu ve insanin fiillerinde
tamamiyle hiir iradesine goére hareket ettigini soylemislerdir.” Mu’tezill limlere
gore irade fiili sifatlardandir ve bir mahalde olmaksizin hadistir. Allah’in mirid
olugu, mirid olmadig1 bir andan sonradir. Zira Allah sonradan olma bir irade ile
diler. Allah’in zati veya kadim bir irade ile dilemesi dogru degildir.?

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/934), eserlerinde Allah’in mutlak ve zati bir
irade sahibi oldugunu belirtmistir.” Eg’arilere gére irade, Allah ile kaim olan ezeli
bir sifattir. Allah’in iradesi hayir ve ser olarak Allah’in ilmine uygun olarak mey-
dana gelen her geyi igine alir. Allah’in irade etmedigi bir sey meydana gelmez,
irade ettikleri de meydana gelir.?® Allah’in iradesi mutlaktir ve her seyi kugsatmak-
tadir. Insanin fiilleri de Allah’in iradesinin kapsami igindedir. Insanin fiillerinin
dayandig1 bir iradesi vardir, dolayistyla insan fiillerinde 6zgiir sayilir. Iste insanin
6zglr olmast ve fiillerine de ihtiyari fiiller denilebilmesi i¢in bu fiillerin insanin
irade ve tercihine dayanmasi kéfidir. Ancak bu irade ve tercih insandan kaynak-
lanmaz, aksine Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Bundan dolay1 Eg’arlyye’ye
gore insan, fiillerinde tercih sahibi oldugu halde ihtiyarinda mecburdur."t

Eg’ariler iradeyi Allah’in bir sifat1 olarak ele almiglar ve insan iradesini ise
“kesb” olarak isimlendirmiglerdir. Eg’arilere gore kesb; insan iradesiyle Allah’in
takdiri arasindaki bir telif ve uyumdur. Buna gore insan irade ve kesb sahibidir.
Ancak bu iradenin muayyen ve mukadder ey tizerine bir tesiri, yani fiil ve eylem-
lerinde bu iradenin bir fonksiyonu yoktur. Yalniz ona kasit ve niyet halinde katilir

% Tefviz; insanun fiillerinde Allah’in iradesinden bagimsiz olarak kendi iradesiyle hareket etmesidir.
© Sehristant, el-Milel, 1, 61; Bkz. el- Ciircani, Serhu’l-Mevakif, VIII,172.

7 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, s. 431.

® Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 431 vd.; Eg'arl, Makalatu'I-Islamiyyin, 1/266; Sehristani, e/-Milel, 1,78.
9 Eg'ari, el-Ibane, s. 50.

10 Bagdadi, Usali’d-Din, s. 122.

" Mustafa Sabri, Insan ve Kader s.78.
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ki igte buna kesb denir.”? Burada goriildigt gibi insan iradesi olarak degerlendirilen
‘kesb’ in 6zgtirlik baglaminda insana her hangi bir alan agmadigi, insanin fiil ve
eylemlerinde tamamen ilahi iradeye bagli oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Mattiridiligin insan iradesi ve 6zgiirliigli hakkindaki gortsti Eg’arflikten
farklidir. Ebu Mansur el-Matiiridi (6.333/944)’ye gére insanlarn fiilleri Allah’in
ihtiyar ve iradesiyle yaratilmaktadir. Fiillerin insana aidiyeti ise, insanin irade ve
kesbi ile olmasi dolayistyladir. Insanin fiillerinde Allah’in yaratici olmasi; Allah’in
insanin fiilleri tizerinde irade sahibi olmast demektir. Insanin fiillerini ciizi irade-
siyle kesb etmesi ise, insanin fiillerinde irade ve ihtiyar sahibi oldugunu géster-
mektedir.”* Dolayistyla Allah, mutlak ve kiilli iradeye sahiptir. Insan ise ciiz’i ira-
deye sahiptir ve bu iradeyi Allah yaratmamaktadir.™

Insan irade ve fiilleri konusunda Matiiridilik ve Egarilik arasindaki en
6nemli fark; Mattridilige gore ciizi iradenin yaratilmamig oldugudur. Mattridilik,
ciizi iradenin yaratilmamig oldugunu séylemekle insanin hiir bir irade ve ihtiyara
sahip oldugunu, fiil ve eylemlerini bu iradeyle 6zgiir bir sekilde kendisinin gercek-
lestirdigini ifade etmis olmaktadir. Bundan dolay1 insan yaptiklarindan sorumlu
olup sevap ve cezaya mustehaktir.

Allah’in irade sifat1 {izerinde oldugu gibi, O'nun ilmi ile ilgili olarak da Is-
lam’in ilk dénemlerinden itibaren gesitli goriis ve diistinceler ortaya konulmustur.
[k dénem Islam alimlerinden Hasan el-Basri, (6. 110/728), Allah’in ezeli ilmiyle
insanlarin fiillerini bildigi kanaatindedir. Ancak ona gore bu ilim mal{ima ve insan
iradesine tabi olup, zorlayict degildir. Insanlar 6zgtir iradeleriyle 6yle davranacak-
larindan dolay1 Allah 6yle bilmektedir.’

Imam Azam Ebt Hanife (6. 150/767)'nin Allah’in ilmi hakkindaki goriisii
soyledir: “Allah, ezell ilmiyle kiydmete kadar olacaklar bilir ve buna gére ‘Levh-i
Mahfiz'a yazar. Olaylar zamani gelince Allah’'in ilmine gére meydana gelir.” An-
cak EbtG Hanife'ye gére Allah’in ‘Levh’ teki yazisi hiikim olarak degil, vasif olarak
mevcuttur. Allah’in bilmesi; yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da
varligi halinde var olarak bilmedir. Ayakta olani o haliyle, oturani da oturdugu
haliyle bilir.1s

Allah’in ilim sifat1 Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Eg’arf ve Mattiridiyye’ye
gore ezelidir. Allah, varolanlari bu ezeli bilgisiyle bilir. Ancak Allah’in ezeli bilgisi
varliklar Gizerinde zorlayici bir durum tegkil etmez.

Insan fiillerinin mahiyetine kitaplarinda genig yer veren Eg’ari kelam alimle-
rinden Fahreddin er-Razi'ye gére Allah insanlarin fiillerinin meydana gelecegini

12 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 30.

18 Bkz. Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 364-365, 387.

Y Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, s.10-13,16_8; Izmirlj, Yeni Ilm-I Kelam, s. 331; Toprak,“insanln Fiilleri
Konusunda Mattiridi ve Eg'arf Arasindaki Ihtilaf.” SUIFD, 1990/3; s. 184; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve
Imam Matiiridi, s.30.

1% Sinanoglu, “ Allah'in Ezeli {Iminin Insan Ozgurltgtni Kusaticiligi Sorunu” KSUIFD, 4(2004) s. 29-
30.

16 Bkz. Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber. s. 72; Sinanoglu, a.g.m, s. 30.
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veya gelmeyecegini bilir. Ona gére meydana gelmeleri Allah’in ilmi dahilinde olan
seylerin gerceklesmesi zorunludur. Allah’in ilmi diginda bir seyin meydana gelmesi
ise mtimkin degildir.””

Matiiridi kelam &limlerinden Ibn Hiimam, Allah’in kiilliyat1 ve ciiziyyatt
biitlin yonleriyle bildigini ve O’nun ilminin diginda hicbir seyin cereyan etmedigi-
ni ve bltiin hédislerin, bitiin ctizleriyle Allah’in ilmine muhtag olduklarini belir-
tir.'® Allah fiillerini gerceklestirmede irade sahibidir. Clinki O, biitiin egyay: yapip
yapmamada muhtardir. Faili Muhtar'in ise yapacagi seyleri bilmesi gerekir. htiyar
ancak ilimle olur. Bir seyi yaratmay: kasteden Allah, o seyi bildikten sonra ona
yonelir. Bu zaruridir.?

Mu’tezile alimleri, kadimlerin gogalmasina yol agar endigesiyle Allah igin
ezeli sifatlarin varligini kabul etmemiglerdir. Mu’tezile sadece sifat siygasinda
gelen Mevcud, Hayy, Alim ve Kadir sifatlarinin Allah’in zatiyla kaim oldugunu
kabul etmis, Allah’in diger sifatlarinin ise muhdes oldugunu iddia etmigtir.?
Mu’tezile’den Ebu’l-Huzeyle el-Allaf (6.235/849)’a gére Allah alimdir. O'nun ilmi
zatidir.?* Mu'tezile’ye gére Allah varliklari ve var olacaklarin ctiziyyatini bilir.??

Allah’in mutlak kudreti ve ilmi konusunda naklettigimiz bu 6zet bilgiler-
den anlagildig1 gibi, keldm alimleri birbirlerinden farkli gériigler ortaya koymuglar-
dir. Mu’tezile alimleri Allah’in kadim bir iradesinin olmadigini, hadis bir irade ile
irade ettigini sdylemislerdir. Boyle olunca Mu’tezile’ye gore insanin irade ve fiilleri
Allah’in mutlak iradesi kapsaminda degildir ve dolayisiyla insan kendi hiir irade-
siyle hareket eder ve fiillerini gerceklestirir.

Es’arl ve Mattridi kelam alimleri Mu’tezile’nin géristiniin aksine, Allah’in
kadim ve mutlak irade sahibi oldugunu ve insan irade ve fiillerinin de Allah’in
mutlak iradesi kapsaminda oldugunu ifade etmislerdir. Eg’arl ve Mattiridi alimler
Allah’in iradesinin kadimligi konusunda Mu'tezile karsisinda yer almakla beraber
insan irade ve kesbi hususunda farkli gértgler ortaya koymusglardir.

Keldmi birgok meselede fakli goriisler ortaya koyan Mu'tezile ve Ehl-i Stin-
net alimlerinin Allah’in mutlak ve ezeli ilmi konusunda benzer gértgler ortaya
koydugunu soylemek mimkindir. Mu’tezile’nin Allah’in zatiyla kaim ve ezeli
olarak kabul ettigi doért sifattan birisi ilimdir. Ehl-i Stinnette oldugu gibi
Mu’tezileye gore de Allah ezeli olarak alimdir ve varliklari her yontyle bilir.

Keldm mezheblerinin irade ve ilim ile ilgili gértslerini 6zetledikten sonra,
simdi Allah’in mutlak iradesine Kur’an’da nasil yer verildigini gorelim.

17 Bkz. Razi, el-Metdlibu'l-Aliye, TX,40; Gundogar, Fahreddin er-Razi'de Insan Fiilleri, s. 102.
18 Ibn Himam, el-Miisayere, s. 60; Ayrica Bkz. Gines, Ibnii’l- Hiimdm'in Kader Anlayist.

19 Kutluboga, Serhu’l-Miisayere, s. 59-60.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 183.

21 Sehristani, el-Milel, 1, 46.

2 RazZ, el-Metalibu'l-Aliye, 1X, 30.
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2. Kur'an’da Allab’in Varliklar Alemi Hakkindaki Mutlak iradesi

Irade kelimesi, talep etmek, istemek manasina Arapga “rvd” kokiinden
“If'al” vezninde mastardir. Irade kelimesi; isteme ve dileme gibi ilk anlamlarin
yanisira, kasdetmek, kurmak, idare etmek, emretmek, harekete gegme glici ve
yetenegi gibi anlamlar1 da igermektedir.?? Kur'an’da Allah’in bir seyin olmasini
irade ettiginde ona “ol” demesiyle o seyin oldugu bildirilmektedir. “(O), goklerin ve
yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece «Oll» det, o da hemen oluverir.”*
Bu ve buna benzer ayetlerde Allah’in mutlak iradesiyle kdinata hakim oldugu ve
diledigi anda diledigi seyi yaratabilecegi bildirilmektedir.

Kur'an’da irade anlaminda kullanilan bir diger terim “megiet”tir. “Megiet”
“sae” fiilinin mimli mastari olarak tiiretilmistir ve “sae” fiilinin en yaygin mastari
olarak kullanilmugtir. “Sae” ile “erade” fiilleri genelde ayni anlamda kullanilmakta-
dir. Bununla birlikte mesietin “birini bir seye zorlamak” anlamina geldigi belirtil-
mistir.? “Sey” kelimesinin mevcud anlamina gelmesinden dolay: “sae” fiili icin
icad anlami da verilmigtir. Keldmcilarin ¢oguna gére mesiet kavrami, irade kavra-
miyla ayni anlamdadir. Genel olarak irade kavrami yerine kullanilabilirse de, bazi-
larina gore aslinda meglet; seyin icad: ve isabetidir. Allah hakkinda kullanildiginda
icad etme, insanlar igin kullanildiginda ise isdbet etme anlamindadir. Allah’in
mesleti ‘sey’in varligini gerektirir.”Vemad tesdiine illd en yesdalldhu Rabbul dlemin”
(Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz)® ayetinde bildirildigi Gizere,
Allah’in megiet ettigi olur, etmedigi olmaz.?”” $6yle de denilebilir; Allah’in bir ig
hakkinda iradesi, yasasi (stinnetullah) olmazsa, insanlarin o iste bir irade ve fiili
olmaz. Insanlarin bir seyi gergeklestirebilmeleri ancak Allah’in o fiili gerceklestir-
me imkanlarini yaratmasina baglidir.

[lahi irade; Allah'in miimkiin olan her seyi caiz olan sekillerde, sinirsiz va-
kitlerden birinde yapma veya yapmama konusundaki tayin, tercih ve tahsisidir.
frade Allah’in vacip sifatlarindandir, ziddi olan cebir ve zorlama ise Allah igin dii-
stinilemez. Kéinatin hudusu, yani sonradan olugu Allah’in zorunlu bir fail olma-
yip irade ve ihtiyar sahibi olmasinin bir delilidir. Allah’in irade sifat1 yalniz aklen
caiz ve mimkiin olanlarla ilgilidir, Onun iradesi muhale taalluk etmez. Allah, ezell
iradesi ile mimkin ve caiz gekiller ve ihtimallerin bir kismina ezelde tahsis eder.
Varlik alemine ¢ikacak seyin varliginin yokluguna tercihini, zaman, mekan,
keyfiyyet ve gerceklesmesini tahsis etmek, her seyin bir irade geregi ortaya gikti-
gini ve ¢ikmaya devam ettigini ifade eder. Bunun aksine bir ihtimal yoktur. Irade
sifat1 Allah’'in ilim sifatiyla yakindan ilgilidir ve ilim sifatina uygun bir sekilde

% Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “r-v-d” maddesi. 111, 187-191.

2 el-Bakara, 2/117; Ayrica bkz. el-En’am, 6/73; en-Nahl, 16/40; Yasin, 36/82.

% [bn Manzur, a.g.e., “s-y-¢” maddesi, I, 103-106.

26 et-Tekvir, 81/29.

77 Ragip el-Isfehani, Miifredat, r-v-d maddesi, s. 206. frade ve Megiet kavramlan hakkinda genis bilgi
icin bkz. Memis, “Allah’a Izafesi Bakimindan Kur'an’'da Irade ve Mesgiet Kavramlan” DEUIFD,
XXX1/2010.
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gergeklesir. Bu uygunluk da ezelidir. IIm-i [lahide degigme miimkiin olmadigi gibi
ilahi iradede de degisiklik sézkonusu degildir. 2

[1ahi irade; tekvini (kevni) ve tesril (dini) irade olarak ikiye ayrilir. Tekvini
irade; Allah’in kéinattaki varliklarin olusumu ile ilgili olan iradesidir. Tabiat ka-
nunlar, insanin fitraty, tekvini irade ile var olmustur. Burada insanin iradesiyle
midahil olacag: bir alan s6z konusu degildir. Tekvini irade hayir, ser, taat ve
ma’siyetin tamamina iligkindir.?? Ornegin tekvini iradeye taalluk eden ayetlerden
birisi soyledir:”...Allah sizi helak eimeyi murad ediyorsa zaten 6giit vermenin size bir
faydas: olmaz...”

Tegrii irade; Allah’in rizasina uygun emirlerini ve dini kurallar igine alan
iradesidir. Yani, yaraticinin, yarattigindan yapmasini istedigi, irade ettigi seylerdir.
Onun irade ettigi her sey iman ve iyi ameller cercevesine girmektedir. Tegrii irade
yalniz hayra ve taata taalluk eder.®® Tegril iradede Allah’in dilemesi, o iradenin
gerceklesmesini gerektirmez. Insanlarin secim ve tercihlerinin bu irade ile birles-
mesi sayesinde tesrii irade gerceklesmis olur. “...Allah dini hiikiimler koymakla, size
kolaylik getirmek istiyor, sizi zora, stkintiya sokmak istemiyor...” "Muhakkak ki Allah
adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emrediyor (irade ediyor)..."® ayetleri, tegrii
iradeye taalluk eden ayetlerden bazilarin: tegkil etmektedir.

Allah’in iradesi, O'nun her seye kadir oldugunu®, Ilahi iradenin kesinlikle
geri gevrilemeyecegi®, Allah’in ceza verme yoniinde tecelli eden iradesinden kim-
senin korunamayacagi®, Allah’in kurdugu diizenin geregi bir seyin olmasina “ol”
demesinin yetecegi¥, Allah’in insanlara zarar vermeyi veya fayda saglamayi iste-
mesi halinde, kimsenin kargi ¢ikmaya gli¢ yetiremeyecegi® vb. sekillerde tecelli
eder.

Kur’an, Allah’in iradesinin mutlaklig1 ve insan iradesinin sinirliligina séyle
isaret etmektedir: “De ki, ey mulkiin sahibi Allah’im! Miilki diledigine verirsin,
dilediginden de alirsin. Diledigini giiclti, diledigini zelil edersin. lyilik senin elinde-
dir. Evet, Sen her geye glicti yetensin” “De ki, Allah’in dilemesi diginda, ben ken-
dime ne bir yarar saglayabilir ne de bir zarar verebilirim...”® “Rabb’iniz, sizi daha
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iyi bilir, dilerse size merhamet eder ve dilerse sizi cezalandirir. Biz seni kendilerin-
den sorumlu olarak gdndermedik.”*!

Kur'an’in yukarnda zikrettigimiz ayetlerinde, insanla ilgili tasarruflarin asil
itibariyle Allah’in mutlak iradesine bagli oldugu belirtilmektedir. Ayrica insanin
iradesiyle gerceklestirdigi fiil ve davraniglarin, Allah’in iradesi ve evrene koydugu
yasalardan (stinnetullah) bagimsiz olmadig1 gercegini de ilgili ayetlerin anlamin-
dan ¢ikarmak mimkindur.

Kur'an’da insan iradesinin mutlak bir vasif tasimayip mukayyed oldugu
bildirilmektedir. “...Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”* ayeti buna bir drnektir.
Eg’arl’ye gore bu ayet, bizim ancak Allah’'in irade etmemizi istedigi seyleri irade
edebilecegimizi haber veriyor.®® Bundan dolayr buttn fiillerin muridi Allah’tir.
Bunun aksi Allah’a acizlik getirir.

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) mezk(r ayeti soyle yorumlamaktadir: “Ka-
der ve insan iradesi ile ilgili olarak delil getirilen bu ayette, insanlarin bir iradeye
sahip olduklari, ancak bununla beraber insanlarin s6z konusu iradesinin mutlak
olmay1ip Allah’in iradesine uygunlukla kayit altina alindiginda stiphe yoktur. Do-
layisiyla burada sorumluluk insana, hikim ise Allah’a aittir.” Yazir, ilgili yoru-
munu su gekilde siirdiirmektedir: “Insan kendi kaderini kendi keyfine gére gize-
mez. Insan, Allah'in dilemesi gergevesinde sorumludur. Allah ise hi¢ bir kayda
bagli olmadan diledigini yapar.”*

Insan iradesinin mutlak bir vasif tagimadigini bildiren “Alemlerin Rabbi olan
Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz”* ayeti i¢in Fahreddin er-Razi soyle diyor: “Al-
lah, dileme giictint insanlara vermeyi dilerse, ancak o zaman insan irade etme
kudreti gosterebilir, ¢tinki irade fiili, sonradan meydana gelen, yaratilan bir sifat-
tir. Onun meydana gelmesi igin, mutlaka bagka bir iradeye ihtiyag vardir. Dolay:-
siyla insanlarin fiilleri, olumlu da olsa, olumsuz da olsa, Allah'in iradesine daya-
nur.”¥

Gerek Eg’ari ve Razi ve gerekse Yazir'in goriglerinden su sonucu ¢ikarabili-
riz: Allah’in her seyi kapsayan mutlak bir iradesi vardir. Allah’in bu mutlak iradesi
karsisinda insan iradesi tamamen cebr altinda degildir, fakat bitiintiyle Allah’in
mutlak iradesinden de bagimsiz degildir. Bu goértisti su ayetlerde desteklemektedir.
“Ayetlerimizi yalanlayanlar karanliklarda (kalmis) sagirlar ve dilsizlerdir. Allah kimi
dilerse onu sagirtir, kimi de dilerse onu dogru yola koyar.”® “Eger Allah sizi azdirmak
istemigse, ben size 6giit vermek istesem de nasihatim size fayda vermez...”*
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Ibn Riigd (6.1198), “Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi, fakat o dile-
digini sapturir, diledigini de dogru yola iletir. Yapageldiginiz islerden elbette mes’ul
olacaksiniz.” ayetini géyle yorumlamustir: “ Allah’in istedigini dalalette kilmast,
ve istedigini hidayette kilmasi, toplum hayatinda yolunu sasirmis, yani kendi
tabiatlar1 geregi dalalete hazirlanmig, i¢ ve distan kendilerini kusatan saptirici
sebeplerle sapikliga yonelmis birtakim insanlarin durumunun bildirilmesidir.”* Bu
ayette, insanlarin yaptig: fiillerden sorumlu tutulacag: asikardir. Ama aslolan bu
mana ile birlikte, gercekte ilahi iradeye bagli olarak cereyan eden sifatlarda, Al-
lah’in her seyi ihata eden mutlak bir irade sahibi oldugunun teyid edilmesidir.>

Fahreddin er-R4zi, Allah’in iradesinin mutlak olduguna delalet eden ayet-
lerden birinin “Oysa Rabb'in dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi inanirds. Inanmalar:
icin, insanlart sen mi zorlayacaksiné” oldugunu belirterek, bu ayette, Allah’in tim
insanlarin inanmast hususunda ilahi iradenin tahakkuk etmedigini ifade eder.
Insan irade ve fiillerinin Allah’in iradesi ve yaratmasina bagli oldugu gériigiinde
olan Rézi, Allah’in gerek evrendeki varliklar ve gerekse insanin irade ve fiilleri
tizerinde mutlak irade sahibi oldugu gértistint ortaya koymustur.®

Necati Oner, insan hiirriyetinin sinirsiz olmadigini, onun tizerinde Allah’in
mutlak iradesinin oldugunu soyle ifade eder: “Se¢me hirriyeti insan i¢in ancak
sinirlt bir alanda séz konusu olabilir. Insanin hayatiyla ilgili onemli hususlar bunu
kanitlar. Insanin dtinyaya geligi kendi elinde degildir, diinyay1 terk edisi de béyle-
dir. Bu durum insani kendisini agan bir varlikla ytizytize getirmekte ve sonsuz
hiirriyete sahip mutlak bir varligi diisindtrmektedir. Hiirriyet konusu iglenirken
boyle mutlak bir varligi dikkate alma zorunlulugu dogar. Hiirriyet meselesi tizeri-
ne egilen akil i¢in, mutlak hirriyete sahip bir varligi hesaba katmak kaginilmaz
olur. Ister kabuld, ister reddi olsun, mutlak varlik {izerinde diigiinmeden hiirriyet
meselesi i¢in bir ¢6ztim yolu bulunmaz.”

Allah’in iradesinin mutlakligr, O’'nun iradesinin ve hakimiyetinin kapsami
disinda bir seyin kalmamasini zorunlu kilar. Bunun tersi, Allah’in iradesinin mut-
lakligina halel getirir. O halde Allah, kiinattaki blitin mevcudati irade etmis,
kudreti ile yaratmuig ve koydugu yasalarla da idare etmektedir. Allah’in iradesiyle,
akil ve irade sahibi olarak yarattig1 insan, O'nun iradesi ve koydugu yasalara uy-
gun olarak irade ve tercih kabiliyetine sahip olmustur.

Irade fiilini, yukarida zikredilen farkli anlamlarla beraber diisiindtgiimiiz
zaman, bu fiilin; dileme, isteme gibi anlamlarin yani sira, ayni zamanda Allah’in
kainattaki varliklar Gzerindeki sistemi ve diizeni anlamini da igerdigini séylemek
mimkindir. Ayrica bu baglamda Kur'an ayetlerinde ifade edilen Allah'in stinneti
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(stinnetullah) * kavrami da, Allah’in mutlak iradesi ve hakimiyeti noktasinda
mitalad edilebilir. Allah’in evrendeki hakimiyet ve idaresi sadece kevni olaylarla
sinirli olmayip, ayni zamanda insan davraniglarini da kapsamakta ve dolayisiyla
tarihin akigini da ilgilendirmektedir. Nitekim Allah’in mutlak iradesini bildiren
ayetlerin biytk ¢ogunlugunda muhatap insan olmustur.

Kur'an’da belirtildigi tizere, insan, akil ve iradesiyle diger varliklardan farkl
olmakla birlikte, ‘sinnetullah’in digina gikan bir varlik degildir. Allah’in mutlak
iradesi ve hakimiyeti, canli ve cansiz biitlin varliklar: kugattigi gibi, insan iradesini
ve onun fiillerini de igine almaktadir. Allah’in mutlak iradesi kapsamina, insanin
iradesinin ve dolayisiyla fiillerinin de girmesi tabildir. Kur’an, ilahi iradenin mut-
lak, 6zgiir ve oniine gecilemez oldugu, dolayisiyla insanin iradesini sinirladig,”
hayir ve ger olarak olup-biten her seyin Allah’in iradesi istikametinde gerceklesti-
§i,% fakat Allah’in iradesinin mutlak, hikmete dayali ve adil oldugu, insanlar igin
asla cebri ve zulmi igermedigini bildirmektedir.” Diger taraftan insanin iradesini
konu edinen ayetlerde, onun pratik hayatina dair iradesine dikkat cekilmektedir.
Insanin fiilleri ve ahlakina iliskin Kur'an ayetleri, insanin iradesinde 6zgiir oldu-
gunu,® bundan dolayi, onun iyi ya da koti seyleri gergeklestirdigini ve bunun
sonucunda ilahi adalete uygun olarak miikafat veya cezaya mistahak olacagini
bildirmektedir.®* Allah’in mutlak iradesi, insanin sinirli iradesini kusatmaktadir.
Ancak s6z konusu irade, insan iradesi agisindan zorlayict bir durum meydana
getirmemektedir. Her seyi kusatan Allah’in ilmi nasil ki insan fiilleri tizerinde bir
cebri gerektirmiyorsa, Allah’'in iradesi de insan fiillerinde bir zorlama sebebi tegkil
etmemektedir.

3. Kur’an’a Gére Allah’in Varliklar hakkinda Ezeli Bilgiye Sahip Olusu

[lim lugatte; cehaletin zidd1, suur,® hissetmek, algilamak, hayal etmek® gibi
anlamlara gelir. Istilahi olarak ilim; bir seyi hakikatiyle idrak etmek, bir geyin ken-
disinde mevcut olan veya olamayan hususlarin ne olduguna karar vermektir.*

[lahi bilgi; mutlak, stiphesiz, biitiin detaylariyla, gizli, agik, gayb ve sahadet
cihetiyle bilmek anlamindadir.® Allah’in ilim sahibi olmast, stiphesiz btttin varlig
her yonuyle bilmesini gerektirir. Allah’in mutlak bilgisi O’nun kainattaki irade ve
koydugu yasalarla beraberdir. Allah’in ilmi, zamanin ezel, ebed ve simdi olarak
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isimlendirilen buttin kisimlarini kapsar. Bagka bir ifadeyle O’nun bilgisi, varlig:
bitlin degisimleriyle beraber igine alir.

Kur'an, Allah’in ilminden ve varliklar tizerindeki gii¢ ve hakimiyetinden
soyle bahsetmektedir: “Her disinin neye gebe oldugunu Allah bilir. Ve rahimler ne eksil-
tit, ne artirir, onu da bilir. O'nun katnda her seyin bir dl¢iisii vardir. Allah goriinmeyeni
de bilir, goriineni de, O biiyiiktiir ve cok yiicedir.”s

Allah’'in yaratmis oldugu varliklarla ilgili blittin ayrintilart bilmesi, ilahi il-
minin geregidir. Canli veya cansiz, herhangi bir varligin ve o varlikla ilgili herhangi
bir durumun, Allah’in ilminin digina ¢ikmasi miimkin degildir. Allah’in ilminin
bu keyfiyetini, Hamdi Yazir soyle agikliyor: “Allah’in bilgisi, btitiin incelikleri,
biitlin tedbirleri ve sonuglari iceren bir bilgidir. Allah katinda her sey bir 6lgt ile-
dir. Bagindan sonuna kadar belli sinirlar i¢inde bir takdir iledir. Her sey kendi
6ztinde ve haddi zatinda 6l¢tilmis, bigilmistir. Her seyin haddi ve hududu vardir
ve zincirleme olarak biitiin sebepler silsilesiyle tamamen Allah’a dayanir. O’'nun
ilmiyle ¢ercevelenmis olmayan higbir sey yoktur. Her seyin kendi 6ztinde herhan-
gi bir varlik mertebesinde meydana gelisi veya meydana gelmeye kabiliyetli olusu,
Allah’a gére hazir bir ilimdir, olacag: da olmug gibi bilir, O’nun bilgisi disginda za-
ten bir sey olamaz. O gizliyi, gayb1 da bilir, acik ve aleni olan seyleri de bilir. Allah
duyularla algilanamayan geyleri de bilir, hazir olani da bilir. O yok olani da bilir,
mevcud olani da bilir.”¥ Yazir'in Allah'in ilmine iliskin yaptig: tefsire gore; Al-
lah’in bilgisi salt bilgi ile sinirli degildir. Allah’in ilmi ayn1 zamanda varliklar: tak-
dir etmeyi, onlar1 belirlemeyi ve yaratmay: da icermektedir.

Allah’in canli ve cansizlar hakkindaki sonsuz ilmi ayni zamanda gaybi bilgi-
leri de kapsamaktadir. Kur'an ayetlerinden ¢grendigimiz gére gaybla ilgili bilgiler
sadece Allah’a aittir. “Gaybm anahtarlart yalnizca O'nun katindadir. Onlars ancak O
bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hichir yaprak diigmez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hicbir tane, hicbir yas, hichir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta
(Levh-i Mahfuz) olmasin”s® “Siiphe yok ki kiyametin ilmi Allah katindadir. O, yagmu-
run yagacagini ve rahimlerde olant da bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini ve nerede
dlecegini bilmez. Gergekten Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir”® ayetleri bu
gercegi beyan etmektedir. Insan, ileride bagina ne gelecegini, eline ne gececegini,
iyilik mi kottlik mi kazanacagini, kendi gayretiyle bilemez. Yine o, nerede ve ne
zaman Olecegini de bilemez. Fakat Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir.
Olmusu, olacagt, gériileni, gériilmeyeni, agig1, gizliyi, hepsini bilir.”

Allah’in olmusg ve olacak olan seyleri bilmesi, O’'nun ilminin bir geregidir.
Insanlar acisindan gelecekte olan geyler Allah icin ‘gelecek’ degildir. Insanlarin
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gelecekle ilgili bazi tahmin ve bilgileri —meteorolojinin hava tahminleri gibi- sinirli
diizeyde olup gecicidir ve Allah’in evrene koydugu yasa ve imkAanlara bagldir.
Allah’in gayba iligkin kulli ilmi ise hicbir seye bagli olmayip ilahi boyuttadir.

Allah’'in kevni olaylarla ilgili ezeli iradesi, bilgisi ve takdirinin anlagilmasi
konusunda herhangi bir problem yasanmazken, insan irade ve fiilleri agisindan
meseleye bakildiginda durum farklilasmaktadir. Allah’in biitin mahldkat i¢in olan
iradesi ve ilmi, insanin hir iradesi ve fiillerini kapsar mi¢ Allah her seyi irade edi-
yorsa, insanin hiir iradesi diye bir gey séz konusu olur mu¢ Allah her seyi biliyor-
sa, insanin yaptiklar1 tizerinde bir zorlama ve baski var midir¢

Yukaridaki sorulara cevap verilebilmesi igin, Allah’in iradesi ve ilmi, kiinata
koydugu yasalar ve hakimiyeti ile beraber, insanin iradesi gergeginin géz éniinde
bulundurulmast gerekir. Ctinkii Kur’an bize her ikisinin varligindan s6z etmekte-
dir. Kur'an ayetleri insanin kendi iradesiyle fiillerini gerceklestirdigini ve yaptigt
iyilikler icin miikafat, kotalikler igin de ceza alacagini bildirmektedir. O halde
insan, yaptiklarindan dolay1 sorumlu tutulan irade sahibi bir varlik olmaktadir. Bu
konuyu Kur'an soyle beyan eder: “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in (halini)
bildigi icin saptirdigy, kulagins ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi
gordiin mii¢""

Insanlar gerceklestirdikleri fiillerinin veya karsilastiklari olaylarin kendileri
hakkinda kesin bir gekilde hayir veya ser oldugunu bilemezler. Ancak Kur’an bu-
tin bunlarin Allah tarafindan bilindigini s6yle haber verir: “Savas, hosunuza gitme-
digi halde, size farz kilinds. Olur ki, bir sey sizin icin hayirl iken, siz onu hos gérmezsi-
niz. Yine olur ki; bir sey sizin icin kdtii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsi-
niz” 7 Ayette belirtildigi tizere Allah, kullar i¢in emrettigi seylerde hangi yararla-
rin oldugunu ezell bilgisiyle bilmektedir.

Allah’in hayir ve ger olarak meydana gelecek olan bitiin geyleri gokler ve
yer yaratilmadan once ilahi ilmi ile ihata ettigini Kur'an soyle bildirmektedir:
“Bilmez misin ki, Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir. Muhakkak ki bunlarin hepsi
bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) dir. Siiphesiz ki Allah’a gore bu ¢ok kolaydir.””

Bati'da stireg felsefesi 1s1g1nda Allah’in bilgisi ile ilgili tahliller yapilmuistir.
Son dénem batili filozoflardan Whitehead ve Hartshorne’un konu ile ilgili agilim-
lar1 6nemlidir. Whitehead ve Hartshorne, Allah’t mutlak yéntyle zamana bagl
kilmazlar. Whitehead’a gére Allah’in varligi tarihin seyrine degil, tarihin seyri
O’nun varligina bagldir. O’'nun kavramsal bilgisinin ezeli olugu da bundan dola-
yidir. Oyle goriintiyor ki, Whitehead Allah i¢in ‘mazi'nin s6z konusu olamayaca-
gina inanir. Ama Allah igin gelecek s6z konusu muduré¢ Aydin’a gére, Allah her iki
vechesiyle birlikte dustinildiigtinde Whitehead sisteminin bu soruya olumlu ce-
vap vermesi kaginilmazdir.”
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Hartshorne ise s6z konusu soruya olumlu cevabini agik¢a sdyemekte ve du-
stncesini goyle savunmaktadir: “Allah simdiyi simdi, gelecegi de gelecek olarak
bilir. Gelecek sdyle veya boyle belirlenmis olan bir ihtimaller ve imkanlar sahasi-
dir. Eger “Allah her seyi bilir” ile anlatiimak istenen gey, Allah’in imkanlari,
anahatlar bilmesi ise dogrudur. Yok eger gelecegi, “sanki gergeklik kazanmig ola-
rak” bilmesi ise bu Allah’in da, 6teki biitin var olanlarin da elini kolunu baglayan
bir determinizmdir.””

Hartshorne’a gére “her seyi bilmek” zaman 6tesinde bir bilgi anlamina gel-
mez. Allah ilerde olacak bir olayin imkanini énceden bilir, olay meydana geldigin-
de de gergek olay olarak bilir ve boylece daha ¢nce bildiginden fazla bilmis olur.
Fakat her iki zamanda da -6nce de, olaydan sonra da- ne var ise, onu butiiniyle
bilir. Yani bilgide herhangi bir eksiklik yoktur. Bir anda imkan var, Allah onu bu-
tuniyle bilmekte, bagka bir anda gerceklik var, Allah onu da buttiniyle bilmekte-
dir. Bu Allah’a bir noksanlik getirir mi¢ Hartshorne’a gore klasik teistlerin buytk
cogunlugu bu soruya “evet” dedikleri icin yanlisliga ve tutarsizliga dismislerdir.
Hartshorne’a gore soruyu “evet” seklinde cevaplandirmak yanlistir, ¢links ancak
olmus olan bir seyin bilinmemesi cahilliktir. Eger ortada bir realite olsa da Allah
onu bilmeseydi, elbette eksiklik s6z konusu olurdu. Bilgi sadece ve sadece realiteye
tekabil ettigi stirece dogru olur. Realite hentiz yoksa bilinecek olan sey nedir¢ Ve
bu sey bilinmiyorsa, bilgisizlik bunun neresindedir¢ Asil hata, olmayan bir geyi
olmusg gibi bilmektir. Dogru olan ise, hentiz kesinlik ve belirlilik kazanmamis ola-
ni, nast! ise dylece bilmektir.”s

Stireg felsefesinin temel ilkelerini benimseyen Muhammed Ikbal’e gore; Al-
lah’in kendine 6zgt yetkinligi, siphe yok ki kendine 6zgti bir bilgiyi gerektirir. Biz
disimizda bulunan bir nesneyi bir “bagka” varlik olarak alir ve onu &ylece bilgi
objesi olarak kabul ederiz. Ikbal’e gore boyle bir bilgi fiilini, kapsamini her geyi
icine alacak gekilde genisletsek bile Allah’a atfedemeyiz. Allah’in diginda kalan
bagka bir varlik olmadigina gore, bagka bir ifadeyle, O, “muhit” olduguna gore,
dleme digaridan bakarak bilgi sahibi olmaz.””

Streg felsefesi filozoflarinin Allah’in bilgisi hakkindaki diigtincelerinin ilk
niivelerini Islam alimlerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin Ebti Hanife'nin daha
6nce naklettigimiz “Allah’in ‘Levh’ teki yazist hiikim olarak degil, vasif olarak
mevcuttur. Allah’in bilmesi; yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da
varligi halinde var olarak bilmedir. Ayakta olani o haliyle, oturani da oturdugu
haliyle bilir"® seklindeki goriisti, gelecegin ihtimaller ve imkanlar sahasi olmasi
anlaminda 6nemlidir.

7> Hartshorne, Man’s Vision of God’ dan nkl. Aydin, a.g.m, s. 68.

76 Aydin, a.g.m, s. 68.

77 {qbal, Reconstruction og Religious Thought in Islam, s. 68; Aydin, “Stireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanrn-
Alem lligkisi” s. 67.

78 Bkz. Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber. s. 72; Sinanoglu, “Allah’in Ezeli [Iminin Insan Ozgiirltigtinii Kusaticili-
&1 Sorunu”; s. 30.
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Stireg felsefesi filozoflarindan Whitehead, yukarida zikrettigimiz ifadelerin-
de; “Allah’in varlig: tarihin seyrine degil, tarihin seyri O’nun varligina bagldir.
O’nun kavramsal bilgisinin ezeli olugu da bundan dolayidir” diyor. Ancak bundan
once, Allah’in zamana bagli olmadig1 gercegini [bn Arabi “hazir olma” prensibine
gore soyle ifade etmistir: “Her sey baslangigsiz ve sonsuz varlikta hep birlikte var-
dir. Degisme ve zaman insanin vehmidir. Her sey ayni zamanda vardir. Gergek
olan ge¢mis ve gelecek degil, degismeyen andir. Yalniz bu degismez ezeli varlikta
yaratilig, dogus, degisis degil, gizliden aciga gikan ezeli bir “hazir olug” vardir. Ibn
Arabi’ye gore butin varlik “hazir” dir. Ve bu hazir olug sonsuzlukta higbir bogluk
ve yokluk yeri birakmamak tizere tam bir hazir olustur. “”°

“Allah’in hir bir irade imkani verdigi insanin, bu imkanini gercek anlamda
kullanabilmesi igin gelecegin belirlenmemis olmas: gerekir” seklindeki bir gorig,®
insan hirriyet ve iradesine yer bulmak agisindan makul gériinmektedir. Ancak bu
gortist Allah’in ‘gayb’1 bildigini ifade eden Kur'an ayetleri ile telif etmek zor go-
rinmektedir. Allah’in “Alim” isminden bahseden ayetlere baktigimizda, zaman
problemi olmayan Allah’in gelecegi bilmesi, O'nun ilminin bir geregi olmaktadir.
Allah’in “Alim” sifati, O’'nun zaman ve mekan kaydi olmaksizin, biyiik-kiiciik,
gizli-agikar, her seyi, her hadiseyi hakkiyla bilmesi demektir.®" Nitekim Yunus
Suresi'nin 61. ayeti, Allah’in zaman ve mekan farki olmaksizin her seyi ilmiyle
kusattigina bir 6rnektir: “(Ey Muhammed) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair
Kur'an’dan ne okursan oku ve (ey insanlar) hangi seyi yaparsanmz yapin, siz ona daldi-
ginizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerre-
den daha kiiciik veya daha biiyiik olsun, hicbir sey Rabbinden uzak (gizli) olmaz; hepsi
muhakkak apagik bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da yazil) dir.”

Allah’in ilmi insan fiilleri tizerinde herhangi bir zorlama meydana getirmez,
¢tinkd Allah’in ilmi maluma tabidir. Allah’in ilminin maluma tabi oldugu séylen-
digi zaman, Allah’in mutlak iradesi ve izni dahilinde, fakat O'ndan bagimsiz, in-
sanin iradesi kabul edilmis olur. Allah icin zaman s6z konusu olmadig igin, Allah
onceden bilir veya ezelde bilir demenin anlami yoktur. Onemli olan, irade ve ha-
reket olarak insanin hir fiilinin, Allah’in ilmine konu olmadan ‘evvel’ ortaya ¢ikti-
gin1 ve Allah’in sonsuz yaratma alternatiflerinden ‘insan’ yaratma ¢esidinde, bu
yetkiyi (hiirriyeti) insana verdigini kabul etmektir. Ister kainat, isterse insan cinsi
karsisinda diri, aktif, dinamik, her an irade eden Allah tasavvuru bunu gerektirir.®

Allah’'in insanlarin fiil ve davraniglarini ezell ilmiyle bilmesinin, onlar tize-
rinde bir zorlama meydana getirmedigi hususuyla ilgili olarak, Hz. Omer’in nak-
lettigi bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah’in sizin hakkinizdaki
ilmi, sizi golgeleyen gok ve sizi izerinde tagtyan yer gibidir. Nasil siz, gokten ve
yerden ¢ikmaya muktedir degilseniz, ayni sekilde Allah’in ilminden de ¢ikmaya

79 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 220.

8 Bkz. Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayiginin Problematik Yéna”, CUIFD, Sivas, 2002, V/1, s. 225.
® Bkz. Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, s.111.

8 Giler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 100.
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glicliniiz yetmez. Nasil gok ve yer sizi glinah iglemeye sevketmiyorsa, bunun gibi
Allah’in ilmi de sizi o ginahlari islemeye zorlamiyor.”s* Hz. Peygamber’den nakle-
dilen bu hadiste verilen 6rnekle, Allah’in iradesi ve ilmi kargisinda insanin 6zgiir
iradesiyle yaptig fiillerde herhangi bir zorlamanin olmadigini bildirmis olmakta-
dir. Buna gore Allah’in ilmi, Allah’a 6zgii ve biitlin varligi tiim yonleriyle kusatan
bir bilgidir. S6z konusu kusatmanin igine iradeli, iradesiz, blitin varliklar girmekte
ve onun diginda bir sey kalmamaktadir.

Kur'an, Allah’in, bilgisi ile bittn varliklara her yéntiyle hdkim oldugunu,
higbir seyin onun bilgisi diginda kalmadigini bildirmektedir. Durum béyle olunca
diger varliklardan irade 6zgiirltigt yoniyle farkli olan insan da bu gergevenin igin-
de yerini almig olmaktadir. Oyle ki, insan sahip oldugu irade ile istedigi veya iste-
medigi, tercih ettigi veya etmedigi bitiin hal ve durumlar da Allah’in ilmiyle kusa-
tilmigtir. CUnkd insana irade kabiliyetini veren, bu iradesini kullanma yetisini
bahseden yine Allah’tir. Insanin iradesini iyi veya kotii yénde kullanmast igin ona
serbest bir alan agan da Allah’tir. Kur'an ayetlerinden anlasildigina gore Allah,
insanin iradesiyle tercih ettigi fiilleri zaman farki olmadan bilir ve bu fiilleri igin
insana bir zorlamada bulunmaz. Taninan serbest alan icinde insan, fiillerini 6z-
glirce yapar ve sonuglarina katlanir. Buna gére salih amel igleyene sevap, kottliik
yapana ise glinah yazilir.

4. Kur’an’da Insan Ozgiirliigii

Insanin irade sahibi oldugu ve fiillerini kendi hiir iradesiyle gergeklestirdigi,
yaganilan ve hissedilen bir gergektir. Insanin fiillerini kendi hiir iradesiyle sectigi,
dolayisiyla bu fiillerinden sorumlu oldugu, Kur'an ayetlerinde belirtilmistir.
Kur’an bir taraftan Allah’in mutlak irade sahibi oldugunu bildirirken, diger taraf-
tan insanin da irade sahibi oldugunu zikreder. Ilk bakista bir tenakuz varmug gibi
gortinen Kur’an ayetleri, Kur'an biitinltigi iginde ele alindigi zaman, herhangi bir
celigkinin olmadig1 goriilmektedir. Allah’in iradesinden haber veren ayetler, O'nun
iradesinin, mutlak, essiz ve ezeli oldugunu, var olan her seyin Allah’in iradesi ile
ihata edildigini vurgular. Insana ait olan iradeden bahseden ayetler ise, insanin
sinirli ve ciizi olan iradesini ortaya koyar. Insanin kendi iradesiyle segtigi bir seyin
Allah’in iradesine ters diigmesi s6z konusu degildir.®* Eger Allah insana irade etme
imkani vermeseydi, insan iradesinden bahsetmek mtmkiin olmazdi.

Allah’in mutlak iradesi dahilinde insanin irade sahibi olmasi, fiillerini htr
bir sekilde gergeklestirme imkani saglamaktadir. Allah’in hiirriyet vermedigi canli-
larda akil olmadig1 gibi sorumluluk da yoktur. Insan ise akil, irade ve beraberinde
sorumluluk sahibi bir varliktir. Allah’n mutlak iradesi dahilinde insan iradesinin
imkani nasil olabilir¢ gibi bir soruya ancak soyle cevap verilebilir. Allah’in agkin ve

8 Razd, Mefatihu'l-Gayb, 11,50. Bu hadis, muteber hadis kaynaklarinda tesbit edilememistir.

8 Bkz. el-Buti, [slam Akaidi, s. 162; Ozler, “Insan Hiirriyeti Meselesinin Kur'an Biitiinliigii Iginde
Tahlili”, s. 28-31.
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sinirsiz olan iradesi ve ilmi, fizik diinyaya ait olan ve sinirli bir canli olan insanin
hirriyet dinyasini kugatabilme imkanindan dolay:idir.

Kur'an’da Allah’in mutlak iradesi yaninda insanin 6zgtr bir iradeye sahip
oldugunu belirten ve onun gercek anlamda fail olduguna delalet eden ¢ok sayida
ayet mevcuttur. Biz bunlardan birkacini ele alacagiz. Bu ayetlerden birisi, insanin
yaptiklarinin kargiligini alacagini bildiren “... Herkese kazandigs tastamam verilecek-
tir...”® ayetidir. Burada insanin diinyada hayir ve ser adina igledigi her seyin onun
kendi kazanci olarak ahirette karsisina ¢ikacagr belirtilmektedir. Kur'an, bu ayet
ve tercihinin eseri oldugu ve bunun karsiligininda kendisine verilecegini bildirmek-
tedir.

Kur’an insanin bireysel olarak hiir bir iradeye sahip oldugunu, iradesini iyi
veya kotli yonde kullanmasinin onun inisiyatifinde oldugunu soyle bildirir. “Siip-
hesiz biz ona (dogru) yolu gdsterdik. Ister siikredici olsun ister nankér.”®s “Ve de ki hak
Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”¥’ Bu ayetlerde, insana
imkan tanindigi, siikretme ya da nankér olmada tercihin insana ait oldugu belir-
tilmektedir. Ayrica iman veya inkar arasinda karar verme hususunda da tercihin
yine insanin kendisine birakildig: bildirilmekte ve dolayisiyla insanin tercihlerini
yapmakta 6zglr oldugu beyan edilmektedir.

Her bireyin 6zgr iradesiyle yaptiklarinin onun yararina veya zararina ola-
cagini Kur’an;“Herkesin kazandig1 ya kendi lehine ya da aleyhinedir.”® “Kim iyi
bir i yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiilik yaparsa aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmedici degildir.”® “...Kim dogru yolu segerse kendi lehinedir. Kim
de saparsa kendi aleyhine sapmig olur...” ayetleriyle beyan eder. Allah’in, insani
yaptiklarindan sorumlu tutmast ve yaptiklarinin sonucuna gére ona mukéfat veya
ceza vermesi, hem Allah’in koydugu adalet ilkesi ve hem de insanin ahlaki sorum-
lulugunun neticesidir.

Allah insanlar iyilik yapmaya tegvik ederken, ayni zamanda onlart kéttlik
islemekten men etmektedir. Ayni zamanda Allah, kottiltk yapanlarn, yaptiklari-
nin sonucuna katlanacaklarini, daha 6nceki milletler tizerinden su 6rneklerle so-
mutlastirmaktadir. “Baginiza gelen herhangi bir musibet ellerinizle iglediklerinizden
dolayidir.” “Yaptiklarindan dolay, baslarima bir musiber geldiginde: "Rabbimiz! Bize
bir peygamber gonderseydin de, ayetlerine uysak ve miiminlerden olsaydik olmaz miydi"
derler.”? “Insanlarin kendi isledikleri (kétiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma

% el-Bakara, 2/281.

8 e]-Insan, 76/3.

7 el-Kehf, 18/29,

% e]-Bakara, 2/286.

% el-Fussilet, 41/46.
N ez-Ziimer, 39/41.
o1 es-Stira, 42/30.

2 el-Kasas, 28/47.
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ortaya ¢kmistir. Donmeleri igin Allah, yaptiklarimm bazi (kétii) sonuglaring (diinyada)
onlara tattiracaktir.”*

Kigisel davraniglarda fiil, insan tarafindan, onun iradesi ve hiir segimiyle
yapiltyor. Insanin secimine gore de Allah, o fiili yaratiyor ve bundan dolayt onu
sorumlu tutuyor. Bunun gibi, toplumsal fiiller de toplumun tercihleri dogrultu-
sunda Allah tarafindan yaratilirlar. Nitekim Kur'an’da “Bir toplum kendilerindeki
ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunans degistirmez...”* “Bu yaptiginizin
karsiligidir. Yoksa Allah kullarina asla zulmetmez” buyurularak, toplumsal degisi-
min ve déntstmlerin o toplumlarin tercihleri dogrultusunda Allah tarafindan
gerceklestirildigi, bu tercihe gore sekillenen ilahi iradenin bir toplumun kottlagi-
nii dilemesinden sonra artik geri doniistin olmadig: belirtilmektedir.*

Gergek hayata baktigimizda, kisisel olarak yapip ettiklerimizin kargiligini
gorerek bizzat tecriibe etmekteyiz. Isteklerimizi hiir irademizle, yasayarak idrak
etmekteyiz. Toplumlarin baglarina gelenlerin de bizatihl o toplumu olusturan
bireylerin yapip ettiklerinin sonucu oldugunu Kur’an haber vermektedir.

Allah, insan1 ve toplumlari bireysel ve toplumsal irade imkaniyla donatmig
ve gerekli uyarilari da yapmuigtir. O, insanin irade sahibi bir varlik oldugunu farklt
baglamlarda ifade ettigine gore, insanin hiir bir iradeye sahip oldugu ve bu iradesi
sonucu 6zglr bir varlik oldugu &sikardir. Bununla beraber insanin bitiin iradi
tiillerinin, hal ve hareketlerinin Allah’in mutlak iradesi ve ilminin sinirlari igerisin-
de oldugu da Kur'an’in miteaddit defalar bildirdigi bir gergektir. Allah’in koydugu
yasalar gercevesinde insan, 6zglrligint cesitli fiil ve davraniglariyla gerceklestir-
mektedir. Irade hiirriyetinden bahseden ayetler insana yonelik olup, onun neleri
yapabilecegini gosterirken, insandan irade ve secimi kaldirdigi goriinen ayetler ise
Allah’a yonelik olup, insanin glicinin imkanini ve sinirini tayin etmektedir.

SONUC

Irade sifat1 6ncelikle Allah’in dilemesi anlaminda olmakla beraber, O’'nun
evrendeki idare ve hikimiyeti anlamina da gelmektedir. Evreni ve i¢indeki her geyi
yaratan Allah’in, bu varliklar Gzerinde ilmiyle bir hdkimiyet kurmasi ve her seyi
iradesiyle koydugu yasalarla idare etmesi tabiidir. Boyle olunca Allah’in her seyi
iradesine gore tanzim etmesi ve yonlendirmesi O’nun ilahliginin tabii bir sonucu
olmaktadur.

Insan iradesine yer veren ayetlerde, insanlarin fiilerinde tasarruflari olmakla
beraber, Allah’in irade ve ilminin insanlarin irade ve fiillerini de kapsadig: anlagil-
maktadir. Ancak Allah’in bu irade ve ilmi, insanlarin kendi irade ve tercihlerini
herhangi bir yénde kullanmalarina bir engel teskil etmemektedir. Bu durumu,

% er-Rum, 30/41.

% er-Ra’d, 13/11.

% Al-i Imran, 3/182.

% Kilavuz, “Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, s. 161-162.
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insanlar, pratik hayatta yasayarak gormekte ve fiillerini hiir iradeleriyle
gerceklestimektedirler. O halde burada anlagilmast ve kabul edilmesi gereken sey;
Kur'an ayetlerinde bildirildigi tizere genel kapsam anlaminda Allah’in mutlak
irade ve ilminin her seyi igine almasidir. Insanlar uzayin sinirlarini agamadiklart
gibi, Allah’in irade ve ilmininin sinirlarini da agsamazlar. Bu Kur’an ayetlerinin
bildirdigi bir gercektir. Kur'an ayetlerinin agik bir sekilde ifade ettigi bir diger ger-
ek ise; insanlarin fiillerini 6zglirce ortaya koyduklar ve fiillerinden sorumlu ol-
duklaridir.

Islam diigtince tarihinde Mu'tezile alimleri, insanin iradesinde 6zgiir oldu-
gunu, fiillerini Allah’in iradesi olmadan gergeklestirdiklerini sdylemiglerdir. Onlara
gore Allah’in iradesi hadistir ve Allah’in miirld olusunu, murid olmadig: bir andan
sonradir. Mu’tezile, insan iradesine yer bulmak igin Allah’in iradesi hadistir demek
zorunda kalmigtir. Ancak Mu’tezile’nin bu gértgint, Allah’in mutlak iradesinden
haber veren Kur'an ayetleriyle telif etmek zordur.

Diger taraftan Ehl-i Stinnet’in Eg’ari ekoliine mensup keldm alimleri, ayet-
lerde bildirilen Allah’in mutlak iradesine halel getirmemek endisesiyle insanin
dzglr bir iradeye sahip oldugunu séyleyememisler, ancak “insan ihtiyarinda mec-
burdur” diyebilmiglerdir. Mattridi alimler ise insanin 6zglr bir irade sahibi oldu-
gunu kanitlamak i¢in, insanin ciizi iradesinin yaratimamig oldugunu ortaya koya-
rak bu hususta bir ¢ikis yolu bulmaya caligmiglardir.

Allah’in mutlak iradesi ve ilmi karsisinda insanin 6zgir bir iradesinin olup-
olmadig1 konusunda nihai olarak sunu séyleyebiliriz. Kur'an’in bildirdigi Gizere
Allah’in iradesi ve ilmi mutlaktir ve ezelidir. Fakat Allah’in mutlak iradesi ve ilmi,
insanin hr iradesi 6ntinde bir engel degildir ve insan fiillerini 6zgiir bir gekilde
gerceklestirir. Nitekim insan, ¢zgurligund, fiillerini, istek ve tercihleri yénitinde
gerceklestirmek suretiyle yasamaktadir. Bagka bir ifadeyle insanlar, Allah’in kendi-
lerine sundugu cesitli imk&nlar1 kullandiklar: gibi, irade imkanini da kullanmakta-
dirlar. Dolayisiyla insanlar gerceklestirdikleri iyi veya koti fiillerinden sorumlu-
durlar ve kargiliklarini da géreceklerdir.
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