marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 19 ¢ say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2019

ibn Firek’in el-Huddd fi’l-Usal Adh
Eserindeki Kelami Kavramlar

Ahmet Bardak

Dr. Ogr. Uyesi, Hakkari Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Béliimii Kelam ve islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
ahmetbardak@hakkari.edu.tr | https://orcid.org/0000-0002-9393-7884

ARASTIRMA
Research

Gelis Tarihi / Received: 16.07.2019  Yayina Kabul Tarihi / Accepted: 26.11.2019

0z

Islamt ilimlerin her alaninda oldugu gibi Keldm ilminde de bircok kavram/istilah kullaniimaktadir. Kelami
kavramlar anlasiimadan kelam ilminin konularinin anlasilmast giiclesecegi gibi itikadi mezhepleri, bu
mezheplerin ittifak ettikleri veya ayristiklart alanlari tespit etmek miimkiin olmayacaktir. Miitekaddimin ve
miiteahhirin dénemi keldmi kavramlari arasinda bazi farkhiliklar mevcuttur. Miiteahhirin déneminde sosyal,
kiiltiirel ve cografi etkilesim sonucunda bagska din ve fikirler ile karsilasan Miisliimanlar ézellikle mantik ve
felsefi kavramlart da kullanmaya baslamislardir. Keldmcilar biitiin bu dénemlerin keldma dair temel
kavramlarini ele alan ¢alismalar yapmislardir. Bu keldmcilarin basinda gelenlerden birisi de Ebii Bekr
Muhammed b. el-Hasan b. Fiirek el-Isfahdnf'dir. (330-406/941-1015). [bn Fiirek miitekaddimin déneminin
dénemli bir kelamcisidir. Onun el-Hudid fi'l-Usill adli eseri fikih usulii alaninda énemli bilgiler icermekle
birlikte mantik ve keldm ilmini ilgilendiren kavramlart da icermektedir. Ibn Fiirek'in keldmi kavramlar
hakkindaki tespit ve tanimlarit kendinden sonraki keldmcilar tarafindan da 6nemsenmistir. O, el-Hudid adl
eserindeki kelami kavramlari detaya girmeden yalin haliyle ve genel olarak ¢ok kisa tanimlamalar ile
sunmusgtur. Oyle ki cogu zaman kavramin sadece liigat anlami vermekle yetinmistir. Kavramlarla ilgili bu
kisa tanimlamalar ancak Ibn Farek'in diger eserlerinden yararlanilarak tamamlanabilmektedir. Bu
makalenin amaci kelamf kavramlarin anlamlarint kavramak [bn Farek'in bir miitekaddimin kelamcist olarak
bu kavramlara bakisini ve bu konudaki tespitlerinin gtiniimiiz keldm ¢alismalarina katkisini incelemektir.
Anahtar Kelimeler: Ibn Fiirek, Kelam, el-Hudid, Istilah, Kavram.

The Theological Terms in al-Hudiid fi al-Usul by Ibn Fiirak

As in all fields of Islamic sciences, many concepts and practices are used in Kalam. It will be difficult to
understand the subjects of theology without the understanding of theological concepts, and it will not be
possible to identify the sects and the areas in which these sects are allied or separated. There are some
differences between the theological concepts of “Mutaqaddimin” and “Mutaakhirin” period. During the period
of Mutaakhirin, Muslims who came across other religions and ideas as a result of social, cultural and
geographical interaction started to use logic and philosophical concepts. Theologians carried out studies on
the basic concepts of theology of all these periods. One of the leading theologians is Abu Bakr Muhammad b.
al-Hasan b. al-Isfahani. (330-406). Ibn Fiirek is an important theologian of the period of “Mutaqaddimin”. His
el al-Hudud fi'l-Ustil 6nemli contains important information in the field of figh, as well as the concepts of logic
and theology. The determinations and definitions of Ibn Fiirek about theological concepts were also
considered by the theologians after him. He presented theological concepts in al-Hudud in plain form and
with very short descriptions in general. So much so that the concept is merely giving the meaning of the
vocabulary. These short definitions of concepts can only be completed by using Ibn Furek’s other works. The
aim of this article is to comprehend the meaning of theological concepts of Ibn Fiirek as a theologian of
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“Mutaqaddimin” to examine these concepts and to examine the contribution of the determinations on this
subject to today’s theological studies.
Keywords: Ibn Fiirek, Kalam, al-Hudild, Terms, Concept.
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A term (istilah), being a word or an expression used in a special meaning by the members of a specialized
field of knowledge, is defined as the transferring of a word from its literal sense to another meaning due
the strong relationship between the two, as the agreement over the employment of a word in a
particular sense, and as the transferring of a word from its lexical meaning to another meaning with a
view to expressing a special meaning.” A term may be either one word or composed of multiple words.
For a word to be accepted as a term, there needs to be an agreement over its employment in a specific
meaning in a specific field. If there is no grasp of the terms of Kalam, that is, Islamic scholastic theology,
it will be difficult to comprehend its subjects, and it will be impossible to comprehend the creedal schools
and identify the points of agreement and disagreement among the sects. Since Kalam can only express
itself through its technical terms, it began coining its own terminology when it was established as a
distinct Islamic discipline from the second century after Hijra onwards. It will be no exaggeration to
maintain that Kalam is built upon technical terms.

In the process of Kalam’s systematization, it might have come under the influence of other cultures and
civilizations, as well as the systems of belief. The Muslim interactions with the Greek, Syrian, Persian and
Indian cultures led to the borrowing of some foreign theological terms which influenced the terminology
of the science of Kalam in the course of time. This interaction was experienced more intensely in the
Muta’akhkhirtn period, i.e. later periods as compared to the Mutaqaddimiin, that is, the earlier period.
Therefore, there are observed some differences between the terminology of the two periods. In the
earlier period, the Muslim intellectuals came into contact with other religions and beliefs as
consequence of social, cultural and geographical interactions, beginning to use logical and
philosophical terms in particular. Afterwards, they came to use these terms in the context of defending
the Islamic creeds with a rational, logical, dialectical and philosophical method. The Kalam scholars
also composed works in which they explained the meanings of the major terms they used.

The most important contribution to the formation of the Kalam terminology was made by the earliest
representatives of this science. Since the first founders of the science of Kalam were the Mu 'tazilites, they
were also the first employers of these terms. Following the Mutazilite theologians, the Ash’arites also
made important contribution to the formation of this science as well as its terminology. In this regard,
what the earliest representatives of the Mu tazilite and Ash’arite school of Kalam understood from the
terms of Kalam is very important. Abu Bakr Muhammad bin al-Hassan bin Firak al-Isfahani (d.
406/1015) is regarded as one of the leading Ash’arite theologians. He, immediately after Imam al-
Ash’art himself, contributed to the configuration of the Ash’arite theological system by composing
works. He also played an important role in passing the Islamic creed and theology to the later
generations.

Composing books on terminology goes as far back as the age in which the science of Kalam arose and
the theological schools took shape. The works that are dedicated to the elaboration of technical terms
of Kalam in the earlier period are referred to as al-hudid, i.e. the terms. Such works treat theological
and juridical terms together. Ibn Ftirak is one of those theologian authors who wrote treatises on the
explanation of the terminology of Kalam. His al-Hudud fi al-Ustl is some kind of lexicon that deals with
logical, theological and theoretical legal terms, as well as some other terms which though belong to
other disciplines, but are somehow related to these three disciplines.

It is important to ascertain Ibn Firak’s views if one seeks to understand the Ash’arite view of the terms
of Kalam, because he is one of the first ones to clarify the meanings attributed to the terms by the
Ash’arites. His definition and exposition of the theological terms received a great attention from the
succeeding generations of theologians. Given the fact that the first criticisms that were leveled at the
theologians were terminological in nature, the importance of the grasp of this work by Ibn Firak
becomes clear. The first-hand meanings that Ibn Firak gives to the theological terms make an
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important contribution to the comprehension and solution of the problems of Kalam. He, in his al-
Hudud, defined the terms of Kalam from a Kalami perspective, coining new terms at some times, and re-
interpreting the old ones at others.

As the case with other works on terminology bearing the title al-Hudid, Ibn Firak also presented the
theological terms in concise definitions without going into lengthy explanations, to the extent that he
most of the times only provides the lexical meaning of a term. Therefore, one often needs to resort to
parenthetical explanations in translating the text. These short explanations can only be expanded
through quotations from Ibn Fiirak’s other works, because he addressed these short definitions in more
detail in his other works, in particular in his Mujarradu Maqalati al-Shaykh Abi Hassan al-Ash’ari and
Tafsir al-Qur’an.

The juridical and theological terms are mentioned very often side by side in Ibn Fiirak’s al-Hudid. The
main reason for this is the strong relationship between the Islamic sciences of jurisdiction (Figh) and
Kalam. In this treatise, Ibn Fiirak deals with one hundred and thirty-two terms in the context of the
Islamic tenets of creed that are also concerned with jurisdiction, Kalam and logics. Some of these terms
are derived from the others. In this work, Ibn Fiirak did not list the terms in an alphabetical order, nor
organized them in separate chapters. But the later commentaries written upon this work deal with the
terms in separate chapters.

This article aims at exploring the early-period Ash’arite theologian Ibn Fiirak’s view and conception of
theological terms, investigating the contribution of these terms to modern studies in Kalam, thereby
grasping the meanings of the Kalami / theological terms, discovering the changes they underwent in
the course of time and comprehending the new conception of civilization built on these terms.

Giris

Kelam ilmi Allah’in zatindan, sifatlarindan, mebde ve mead bakimindan
miimkinatin hallerinden islam kanunlari cercevesinde bahseden ilimdir.* Bu ilim Is-
lam akaidini muhaliflerine karsi savunma ve bu baglamda inang ile ilgili siipheleri
gidermek icin ortaya ¢ikmstir. islam aleminin Sasani, Bizans, Cin ve Hind medeni-
yetleri ile karsilasmalar1 kendi sosyal ve kiiltiirel yapilarinda bir¢ok yeni durumun
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Bu vesileyle ortaya ¢ikan sorunlari1 Miisliimanlar
kendilerine 6zgii bilim ve medeniyet kurgusu ortaya koyarak ¢6zmeye ¢alismigslar-
dir.2 slam alemindeki yeni olusan medeniyette kelam ilmi de kendi yerini almistir.
Miisliimanlarin itikadi (inancg ilkelerini) savunma reflekslerinin harekete gecmesi
onlar1 yeni arayislara yoneltmis ve bu alandaki ¢alismalar zamanla kelam ilminin
sekillenmesini saglamistir. Buradan da anlasilacagi lizere keldm ilmi bir mida-
faa/savunma ilmidir. Béylece islam itikAd1 muarizlarina karsi akli ve nakli deliller
ile savunulmus, onlarda olusan siipheler giderilmeye calisilmistir.

Istilah bir ilim veya sanat dali mensuplarinca 6zel ve 6zgiin anlam yiiklenen
kelime ve terkiptir.3 Diger bir toplu tanimla 1stilah “bir lafzin aralarindaki ilgi sebe-
biyle so6zliik anlamindan soyutlanip baska bir anlamda kullanilmasi, bir lafzin belirli
bir anlam karsiliginda kullanilmasi hususunda ittifak edilmesi veya maksadi agikla-
mak amaciyla bir lafzin s6zliik anlamindan alinip bir bagka manada kullanilmas1”

1 Alib. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “Kelam”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 155; Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sdid Humeysi, “Farabi’ye
Gore Kelam {lminin Anlam1” gev. Mehmet Sasa, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2016): 243-254.

2 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak-ihsau’l-Ulim-
Adl Eserinin Tahlili”, Marife 15/1 (2015): 33.

3 Halim Oznurhan, “Istilah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016),
Ek 1: 575.
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seklinde tarif edilmistir.* Istilah icin “bir grubun iirettikleri fikre uygun gelecek se-
kilde bazi kelimelere kendilerince bilinen ve uzlasilan bir anlami yiiklemek” tanimi
da yapilmistir.> Kavram ise tek tek seylerin akildaki tasavvuru, okuyan ya da isitenin
zihninde belirlenmesi ve anlasilir kilinmasi gereken zihinsel objelerdir.®

Kelam ilmi tarihi siireci igerisinde her ilim dalinda oldugu gibi kendi disipli-
nini olusturmak i¢in kavramlar gelistirmistir. Kelami kavramlarin gecmisi mezhep-
lerin ortaya ¢iktig1 donemlere kadar gider. Kelam ilminin kavramlasma siirecinde
diger kiiltiir ve medeniyetlerden, inang sistemlerinden etkilenmis olmasi bu kav-
ramlarin hem icerigine hem de cesitlenmesine etki etmistir. Grekge, Siiryanice ve
Pehlevice’den etkilesim ile alinan kavramlar zamanla kelami kavramlara doniistii-
riilmistiir. Bu durum miiteahhirin déneminde daha yogun bir sekilde yasanmistir.”

Kelam ilminin kavramlar iizerine bina edildigini iddia etmek abarti olmaya-
caktir. Kelam ilmi bu kavramlarin akli, mantiki, cedeli ve felsefi bir metot ile akideyi
savunma baglaminda kullanmistir. Bu agidan kelami kavramlar bu ilmin anlasilma-
sinda ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Kelam1 kavramlarla ilgili en 6nemli kat-
kiy1 saglayanlar bu ilmin ilk donem temsilcileridir. Kelam ilminin ilk banileri Mu’te-
zilller oldugundan bu kavramlarin ilk kullanicilar1 da onlar olmustur. Mu’tezili ke-
lamcilarindan sonra Es’ari kelamcilari da bu ilme 6nemli katkilar sunmuslardir. Bu
bakimdan Mu’tezili ve Es’ari kelamcilarin miitekaddimin dénemine ait temsilcileri-
nin kelami kavramlardan ne anladiklar1 6nem arz etmektedir. Eb(i Bekr Muhammed
b. el-Hasan b. Fiirek el-isfahani de (6.406/1015) Es’ari kelamcilarinin ilk temsilcile-
rinden birisidir. Kendisi Imam Es’ari’den hemen sonra yasamistir. ibn Fiirek Es’ari
kelam sisteminin olusmasinda énemli eserler vererek bu ilmin diger nesillere bir
sistem igerisinde aktarilmasinda dnemli rol iistlenmistir.8 Es’arl mezhebinin kelam1
kavramlar hakkindaki diisiincesini ve bu baglamda itikddi mezhepler arasindaki
kelami 1stilah ve kavramlardan kaynaklanan goriis ayriliklarinin sebeplerini anla-
mak icin Ibn Fiirek'in goriislerini tespit etmek 6nem arz etmektedir.

Genel olarak ilk déonem fikih usulii alanindaki istilahi kavram ¢alismalarini ele
alan eserlerde kelami kavramlarla da karsilasilmaktadir. Bu durum fikih ilminin
kelam ilmi ile olan yakin iliskisinden kaynaklanmaktadir. Farabi bu iki ilmi tanim-
larken birbirleriyle olan iliskisine dikkat ¢cekmektedir. Buna goére fikih, diisiince ve
fiiller ile olusan iki yoniiyle miikellefin bu eylemlerini temel esas alarak buradan di-
ger hiikiimleri ¢ikarir. Kelam ise fakihin temel esas olarak ele aldig1 seylerden baska
bir sey liretmeden onlar1 savunur. Dolayisiyla bu zikredilenleri istinbat edene fakih,
savunana ise mitekellim denilmektedir.? Bu baglamda Farabi kelam ilmini “insan

4 Mustafa Tahir el-Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arapgaya Aktarilmas1”, trc. Ahmet Bostanc,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006): 188.

5 Cagfer Karadas, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, slami Arastirmalar Dergisi 19/2

(2006): 205.

Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmas1”, 191.

ilyas Celebi, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru Bashkl Bildirinin Miizakeresi”, Islami

Arastirmalar Dergisi 19/2 (2006): 225.

8 Bu konuyla ilgili bk. Ali Oge, ‘ibn Farek ve Bazi Kelami Gériisleri’, Uluslararas: Multidisipliner Akademik
Calismalar Sempozyumu (Ismas) (02-04 Subat 2018, Kemer, Tiirkiye) (OZET KITABI), 206.

9 Eb(i Nasr el-Farabi, /hsdu’l-Uliim, thk. Osman Emin (Kahire: y.y., 1968), 131; Gazzal’de fikih usulii
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icin mahdid fiil ve fikirlerini destekleyen, bunlarin disindaki goriisleri ciiriitmeye
yarayan ilim” olarak tanimlamaktadir.1? Teftazani’de Farabi gibi bu iki ilmin kiyasini
yaparak amele doniik kavramlari fikih, itikada déniik olanlari ise kelam ilminin ilgi
alanina girdigini, ilkine ilmu’s-seria, ikincisine ise ilmu’t-tevhid ve’s-sifat denildigini
aktarmaktadir.!t ibn Firek de bu fikhi ve kelami kavramlar bir araya getirerek
kelam diinyasinin istifadesine sunmasi bakimindan énemli bir rol listlenmistir.
Onun fikh{ ve keldmf terimler ile miindemic olan el-Hudiid fi’l-Usil adl eseri alanin-
daki 6nemli kaynaklardan sayilir. Bu eserlerdeki usiilu’d-din bashg altindaki kav-
ramlar kelam ilmini ilgilendiren kavramlardir.12 Kelam ilmine ait kavramlarin bu il-
min ilk dénem temsilcilerinden birisi olan Ibn Fiirek’in tespitleri cercevesinde ince-
lenmesi kelam ilminin anlasilmasinda 6nemli bir katki saglayacaktir. Ciinkii bir kav-
rami olusturan ve diizenleyen kisinin o ilim dalinda 6nemli bir yere sahip olmasi o
kavramin gii¢lii olmasini saglayan unsurlardan birisidir.!3 ibn Farek de bu baglamda
Es’ari kelaminda 6nemli bir konuma sahiptir. Dolayisiyla onun el-Hudiid fi’l-Usiil adli
eseri 6zelinde keldm kavramlarinin anlasilmasi ve bu kavramlarin siireg icerisinde
yasadigi anlam degisiklilerini tespit etmek kelam ilmini anlama ve yorumlama baki-
mindan 6nemli bir katki saglayacaktir.

1. Ibn Firek ve el-Hudid fi’l-Usiil Risalesi

Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek el-isfahani hicri (330-406/941-
1015) yillar1 arasinda yasamis Es’ariyye mezhebinin 6nemli bir fakih ve kelamcisi-
dir. 0, Imam Eg’ari’'nin eserlerini toplu olarak sonraki nesillere aktardigindan
Es’ariligin sistemlestirilmesinde 6nemli katki saglamis miitekaddimin kelamcilarin-
dan sayilmaktadir.# Kelam alanindaki en 6nemli eseri Miicerredu makaldti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es’art dir. Bu kelami eseri disinda Kitdbu miiskili’l-hadis ve beydnuhu,
Mukaddimetii fi niiketin min ustli’l-fikh, Risdle fi't-tevhid, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim,
[Mu'minun-Nas arasi] Serhu’l-dlim ve’l-miiteallim li Ebi Hanife, Evailu’l-edille fi
ustili’l-keldm, Kitdbu’'l-hudid fi’l-usiil, Kitdbu’l-ibdne an turuki’l-kdsidin’ ve Esmdu’r-
ricdl’ adl eserleri mevcuttur.1>

kavramlarinin kelam ilmine yakin anlamlarda kullandigin bildirerek fihku’l-ekber, akide, nazar ve
istidlal, ustlu’-din, ilmu’t-tevhid gibi 6rnekler vererek bu kavramlarin fikihta meshur olduklarini
belirtmektedir. Bk. ibrahim Ahmed ed-Dibo, “Mevkifu’l-imam el-Gazzali min ilmi’l-kelam ve edilletii’l-
miitekellimin”, Mecelletii Camiatu Dimegk Lilulimi’-Iktisadiyye ve’l-Kaniniyye 27 (2011): 467.

10 Farabi, [hsdu’l-Ulim, 69, 131.

11 Sa’duddin Mesid Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye fi usili ilmi'd-din ve ilmi’l-kelam
(Dimesk: Vizaretu’s-Sekafe, 1973), 4.

12 Ushlu'd-din kelam ilminin diger adidir, ayni sekilde fikhu’l-ekber olarak da isimlendirilir. Bk.
Muhammed Alf et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiintni ve’l-Ulm, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1: 215.

13 Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmasi1”, 193.

14 bn FireK'in el-Hudiid'unu fikih ustlii bakimindan ele alan Davut Esit, eserin fikih usilii 1stilahlarinin
derlendigi ilk eser oldugu tespitini yapmaktadir. Bu tespit icin bk. Davut Esit, “Ilk Fikih Usilii Sozliigi:
el-Hudad Fi'l-Ustl”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 5/2 (2019): 359-382; Abdiilgaffar
Aslan, “Hicri IX, X. Asirda Yiizyilda Kelam-Tasavvuf iliskisi-ibn Fiirek Ornegi”, Dini Arastirmalar 5/14
(2002): 61-77.

15 [bn Fiirek'in hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Oge, [bn Filrek Hayati ve Kelami Gériisleri (Konya:

—
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Miitekaddimin dénemindeki el-hudid ile ilgili calismalarindan birisi olan ibn
FlireK’e ait el-Hudiid fi’l-usil kitabi, mantik, kelam ve fikih usuli kavramlarinin/isti-
lahlarin ele alindig: bir cesit liigattir.1¢ El yazmasi olan bu eser Muhammed Sii-
leymani tarafindan tahkiki yapilarak basilmistir. Bu eserde ¢ogu zaman fikih usuli
ve kelam kavramlari i¢ ice bulunmaktadir. Bunun ana nedeni daha énce de belirtil-
digi keldm ilmi ile fikih ilmi arasindaki yakin iliskidir. Ibn Fiirek el-Hudiid'unda
ustlu’d-din baglaminda bir kism1 mantik ilmini de ilgilendiren 132 kavrami ele al-
mistir. Bu kavramlarin bir kismi digerinden tiiremistir. ibn Firek’in bu eserinde
kavramlarin alfabetik sekilde siralanmis olmadigi ve boéliimlere ayrilmadigi goriil-
mektedir. Eserde ayni1 dénemin diger eserlerindeki gibi kavramlar kisa ve 6z bir bi-
¢imde herhangi bir ilave olmadan efradini cami bir sekilde verilmeye ¢alisiimistir.
Kisa olmalar1 onlarin daha kolay ezberlenebilmelerine imkan vermektedir. Zaten
hadd/hud(id konusunda eser verenler onun “(S2i 52 hs” yani “tam olarak kapsa-
yan ve yansitan, kendisiyle ilgili olmayan1 men eden” seklinde olmasi gerektigine
deginmektedirler.1? Fakat kavramlarin kisa sekilde verilmesi bazen mananin anla-
silmasini da zorlastirmaktadir. Bu yiizden ciimlelerde hifz edilmis, parantez ici ifa-
delerle desteklenmesi gereken yerler mevcuttur. Keldimda kullanilan kavramlarin
bir kismi bazen bir¢ok alana hitap edebilmektedir. Bu durumda kelamcilar kelam
alanindaki ilk ve en yakin anlam tercih etmislerdir. ibn Firek de kavramlar1 kelam
ilmine en yakin anlamiyla tespitini yapmistir. Ancak el-Hudid’'da bir¢ok kavrami
sozliik anlamini vermekle yetinmistir. Bunlarin daha ayrintili anlamlarini 6grenmek
icin Ibn Firek'in 6zellikle el-Miicerred basta olmak iizere diger eserlerine bakma ih-
tiyact dogmaktadir.

ibn Firek'in el-Hudid adli bu eserinde tiim keldmi kavramlarin ele alinmadi-
gin1 gdrmekteyiz. Bunun birkag sebebi olabilir. Birincisi 1stilahla ilgili eser yazan bii-
tiin mielliflerin mutabik kaldiklar1 ortak kavramlarin olmayisi. Ikincisi farkh kav-
ramlarin farkh kelamcilar icin ayr1 énem tasimasi. Uglinciisii ise bazen bir 1stilah di-
gerinin icerisinde zikredilerek yeni bir baslik olusturulmayisidir. En son sebep ola-
rak da Ibn Fiirek’in heniiz miiteahhirin donemi kelami kavramlarinda kullanilmayan
kavramlari ele almamis olmasi gosterilebilir. Kelam ilmindeki kavramlara miiteah-
hirin déneminde i¢ ve dis sebepler, terciime faaliyetleri ve yeni kiiltiirler ile olan et-
kilesim sonucunda mantik ve felsefi kavramlar daha fazla dahil olmustur.18

Koémen Yayinlari, 2011); ibn Fiirek, el-Hudild, 15-34; Davut Esit, Safi’f Fikih Usiiliiniin Gelisimi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 293; ibn Firek, el-Hudiid, 15-34.

16 Bu eser hakkinda detayli bilgi i¢cin bk. Ebf Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Farek, el-Hudid fi’l-Ustl, (el-
Hudfd ve’l-Muvadadt), nsr. Muhammed Siileymani, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 35-72.

17 Muhammed b. Hiiseyin en-Nisablri, el-Hudidu’l-mu’cemi’l-mevdilf lilmustaldhdti’l-keldmiyye, thk.
Mahmud Yezdi Mutlak, (Kum: Miiessesetii’l-imam Sadik, 1413), 121; Nisab{iri’'nin bu eserinin tamitimi
icin bk. Silleyman Akkus, “el-Hud{d: el-Mu’cemu’l-mevd@’i li'l-mustalahati’l-kelamiyye adli eserin
kitap tamtimi”, Usiil Islam Arastirmalart 11 (9 Ocak-Haziran 2008): 246-252; Had/Huddd eserleri
hakkinda bk. Mehmet Sirin Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve er-
Rummani’'nin “el-HudGd” Adl eseri, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi5/2 (2005): 53-69; Halis
Demir, “Islam Hukukunda Hud@d ve Istilah Edebiyati” Turkish Studies 11/5 (2016): 199-226; Hayadira,
“Bat1 Orijinli Terimlerin Arapgaya Aktarilmasi”, 193; Enver Uysal, “Islam Diigiincesinde Erken Dénem
Kavram Caligmalari: Cabir b. Hayyan ve Kindi Ornegi”, Avrasya Terim Dergisi 4/1 (2016): 1-14.

18 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Calismalar1”, 2.
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Kelami kavramlarin kelam tarihi igerisindeki gelisim seyrini anlamak ag¢isin-
dan el-Hudiid adli bu eserdeki tanimlamalar ¢ok énemlidir.1? el-hudiid kelime olarak
tanim, sinir anlamina gelen had kelimesinden tiiremis, “tanimlar” anlamina gelen bir
kelimedir. Bu tarz ¢alismalar ge¢gmis dénemin kavramlarini anlayabildigimiz bir tiir
anahtar eserlerdir.20 Biz burada giiniimiiz keldAm{ kavramlari i¢in bir bagvuru kay-
nagi sayilan boyle bir eserin igindekilerinin sadece terciimesi ile yetinmeyip bu kav-
ramlarin diger kaynaklardaki tanimlarina da deginerek ortak veya ayr distiikleri
noktalari belirlemeye calisacagiz. Burada kelamcilarin kavram tanimlarinda her za-
man ortak bir goriis etrafinda birlesmediklerini belirtmemiz gerekir. Bu konuya gir-
meden oOnce el-Hudild baglaminda cesitli alimlerce yazilan bazi eserlerin isimlerini
vermekte fayda vardir. el-Hudild bashg: altinda Eb0 ishak es-Sirazi, (6.476/1082)
Kadi Esrefu’d-din Said, Ebu’l-Velid el-Baci (6. 474/1081), imam Gazzali, Mesid b.
Omer et-Teftazani, (6. 791/1390) ibn Sin4, Cabir b. Hayyan (6. 200/815) Resiididdin
Abdulcelil er-Razi, Zeyniiddin Abdulcelil el-Beyyadi, el-Kindi, EbG Talib el-Es-
terabadi de cesitli eserler vermislerdir.2! Kutbuddin Ebl Cafer Muhammed b. Hasan
en-Nisablri'nin (6. 547/1152) el-Hudid; el-Mu’cemu’l-mevdi’l li’'l-mustalahdti’l-
keldmiyye Serif Murtaza'nin (6. 436/1044) el-Hudid ve’l-hakdik, Kasim el-Ku-
reysinin el-Fusil fi’l-usiil, Muhammed Abdurraif el-Menavi'nin et-Tevkif ald mu-
himmati’t-tedrif, Thvan-1 Safa’min fi'l-Hudiid ve'r-rusim, ibn Riisd’iin Telhis kitdb
madba’de’t-tabi’a (Metafizik Serhi), el-Kadi Abdurabbi'nin Camiu’l-uliim fi istildhati’l-
fiiniin, Muhammed b. Ali el-Far(ki et-Tehanevi'nin, Kessdfu istilahati’l-fiintin, er-
Ragib el-Isfehani’nin, Miifredati elfdzi’l-Kur’an, Seyfuddin Amidi’nin, el-Miibin fi serhi
medni elfdzi’l-kilkkemd ve’l-miitekellimin, Taskopriizade’nin Miftdhu’s-sadde ve
misbdhu’s-siydde fi mevdti’l-uliim, Seyyid Serif el-Ciircani’nin et-Ta’rifdt’, et-Tsi'nin
el-Mukaddime lilelfazi’l-miitedavileti beyne’l miitekellimin, el-Kadi Esrefeddin Sadi
el-Beridi'nin el-Hudiid ve'l-hekdkiku fi serhi’l-elfazi’l-mustalahat-i beyne miitekel-
limi’l-Imdmiyye’si, son olarak giiniimiizde Ahmed el-Ehsai’nin Mustalahatu ilmi’l-
keldm, Semih Diigeym’in Mevsiiatu mustalahdti ilmi’l-keldm’t, Abdulhadi el-Fadli'nin
Huldsatu ilmi’l-keldm’ Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi’nin Keldm Terimleri Sozliigii
adli eserleri de bu ¢ercevede yazilan eserler arasinda zikredilebilir.

ibn Firek el-Hudild adl eserini yazarken kavramlari herhangi bir bashk ile
birbirlerinden ayirmamistir. Ancak daha sonraki dénemlerde ibn Firek’in eserle-
rinden yararlamlarak yazilan eserlerde bu kavramlar simiflandirilmistir. Ornegin
en-Nisablrl'nin el-Hudid adl1 eserinde bu kavramlar dokuz baslik altinda incelen-
mistir ki bunlar: Cevherlerin hiikiimleri, arazlar ve halleri, elem ve lezzet meselele-
rini iceren egyalarin tanimi, elem ve lezzet konularina girenler, dért meseleyi iceren
vasiflara ait anlamlar ve ciimlelerin beyany, fiillere giren tarifler, tek meseleyi iceren
istihkak konulari, yedi meselede itikatla ilgili ilimlere giren seylerin beyani,

19 fbn Firek, el-Hudid, 37, 1 nolu dipnot. Kelamcilarin had/hudid ile ilgili kavramlari ve
tanimlamalarinda takip ettikleri teoriler hakkinda bk. Muhit Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”,
Keldm Arastirmalar1 1/2 (2003): 81-92.

20 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Caligsmalar1”, 2.

21 Nisabiiri, el-Hudtid, 6-8; Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Galismalar1”, 3.

Marife 19/2 (2019): 415-440



422 Ahmet Bardak

hudtid/tanimi gozeten seylerin beyan1.22 ibn Flrek'in el-Hudid unun tahkikini ya-
pan Muhammed Siileymani kavramlary; makaddimatu ilmi’l-kelam, ilm-i kelamin
asil kavramlari, niiblivvet ve son olarak fikih usulii kavramlar seklinde dort kisma
ayirmistir.23

Ibn Firek'in el-Hud{id'da ele aldig1 kelAm-mantik, bazi yonleriyle kelam ilgi-
lendirdigi fikih usulii kavramlari tablosu sirasiyla su sekildedir:

“llim-Alim-Zaruri ~ [lim-Kesbi  [lim-Hadd-Nazar-Akil-Delil-Akli-Vad'i-Sahid-
Gaib-Sey-Ma’'diim-Kadim-Muhdes-Fail-Thkamu’l-fi’l-Kesb-Terk-Cevher-Cism-Suret-
Araz-Ictimd’-Iftirak-Hareket-Siikiin-Kevn-Tedkub-Misleyn-Hildfeyn-Gayreyn-Zid-
deyn-Bedeleyn-Ibtida-Iade-Kaimbinefsihi-Sifat-Vasf-Baki-Fend-Kudret-Irade-Kera-
het-Rida-Sahat-Muhabbet-Rahmet-Vildyet-Adavet-Gadab-Sehvet-Temenni-Muhdl-
Hayat-Oliim-Ecel-Nihdyet-Kumiin-Zuhur-Hultl-Meld-Hald-Meri-Vahid-Tevhid-Mu-
vahhid-Iman-Kiifr-Fisk-Nifak-1lhad-Fuctr-Islam-Hiddyet-Din-Kada- Tevfik-Teklif-Niy-
yet-Kurba-Tdaat-Hizlan-Hirmdn-Dalal-Lutf-Ismet-Temkin- Tehliye-Itlak-Men’-Sedd-
Sarf-Haylille-Takiyye-Ikrah-Fiil-Ozr-Tevbe-Sevab-Ikab-Zuliim-Cevr-Adl-Ibadet-
Hamd-Siikr-Medh-Zemm-Hiisn-Kabih-Hakk-Bdatil-Savab-Niibtivvet-Risdlet-Vahy-
Mu’cize-Kerdmet-Kirdat-Kitabet-Mesmi’-Haber-Sidk-Kezib-Inkdr-Gayb-Bedd-Emr ve
Nehy'dir.”

2. el-Huddd’daki KelAm1 Kavramlar

2.1. Kelam Ilmine Giris Baglamindaki Kavramlar

ilim: Malimu oldugu sey iizere bilmektir.

Ibn FareK'in ilimle ilgili bu tanimina Ciircani, Bakillani, imam el-Baci de katil-
maktadir.24 ilim igin “herhangi bir anlamin bulundugu halin disinda baska higbir hal
lizere var olma ihtimalinin olamayacag sekilde nefiste var olmasidir” seklinde ta-
mimlama da yapilmistir.25 ilim kelimesi marifet olarak da terciime edilir. Ancak ikisi
arasinda kii¢tik bir ayrim vardir. ilim miirekkebi, marifet ise basiti idrak etmektir.
Ayrica ilim kiilliyi idrak ederken, ciiziyi idrak eden marifettir.26 ilim ayni1 zamanda
kendisinde bulunani 4lim yapan sey anlamina da gelmektedir. ilimle ilgili biitiin bu
tanimlar ile kelamcilar malimu 6grenmeyi hedeflemislerdir. Clinkii keldam mezhep-
leri “bir seyin bilgisi olmadan onun iizerine hicbir seyin bina edilemeyecegi” gorii-
stindedirler.2”

22 Nisabri, el-Hudld, 13.

23 Tbn Flrek, el-Hudiid, 45.

24 Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifat, “Ilm”, 130; Eb Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad fi usili’l-fikh. thk. Muhammed es-Seyyid Osman (Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-'Imiyye, 1433/2012), 1: 174; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halefb. Sa’d et-Tucibf el-Baci, el-Hudiid
fi'l-usiil (el-Isdre fi usali’l-fikh ile beraber), thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, (Beyrit:
Daru’l-Kutubi’l-'ilmiyye, 1424/2003), 24.

25 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi Serhi Medni Elfdzi’l-hiikemd ve’l-miitekellimiin-
Mantik, Felsefe ve Kelam Terimleri Sézliigii, der. Bilal Taskin Osman Nuri Demir, (Istanbul: iz Yayinlari
2016), 86.

26 [smail Kara, “Babanzade Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalar1” Islami
Aratirmalar Dergisi 4 (2000): 224.

27 Nisabiri, el-Hudid, 22, 88.
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Alim: ilmi zatinda bulundurandr.

Alim, yukaridaki ilim tanimi ¢ergevesinde donanmus kisiyi temsil eden bir
kavramdir.

Zariri ilim: Mahlikun/kisinin siiphe olmadan érfen ve ahden (yani herhangi
bir iktisabi gayreti gerektirmeden, kesin olarak, bes duyu organiyla elde edilebilen)
ilim namina kendinde bulundurdugudur.

Ibn FareK’in zarGrf ilmin taniminda kullanmis oldugu “6rfii” Ciircani “nefisle-
rin aklin sehadetiyle kabul ettigi, genel kabul géren ve kolayca anlasilan sey” olarak
tanimlamaktadir.?8

Zariri ve kesbl ilim kavrami kelam kavramlari arasinda 6énemli bir yere sa-
hiptir. Bu iki kavramin anlasilmasi temellerini nazar ve istidlal tizerine kurmus olan
kelAm ilminin alaninin belirlenmesine katki saglamaktadir. ibn Firek Imam
Es’ari’nin zarGri ilim i¢in “insanin yiiklendigi ve icbar edildigi, ondan kurtulmasi
imkansiz olan ilim” seklinde tarif yaptigimi belirtmektedir.2? Ibn Firek de Imam
Es’arf gibi ilmin zarGri ve kesbi olduguna kanaat getirmektedir. Fakat bu ayrimi sa-
dece hadis ilim i¢in yapar, kadim ilim icin bu s6z konusu degildir. Ciinkii kadim ilim
béliinmeyi kabul etmez, onun kaynagi farkhilik gostermez.3° Sonuc¢ olarak Ibn
Flirek’in tanimindaki zar@ri ilimden anlasilan sey herhangi bir gayret géstermeden,
kisinin zorunlu olarak bildigi bir ilim s6z konusudur.

Kesbi ilim: Sahih nazar iceren ve akabinde siipheleri gideren ilimdir. Bu il-
min 6rfen ve ahden olmasi da caizdir.

ibn Flrek bu ifadeyi izah ederken kesbi ilmi “nazarin akabinde olusan ilim”
olduguna isaret etmektedir.3! ibn Fiirek aymi sekilde Allah’1 bilmeyi zaruri ilme degil,
iktisabi bilgiye, yani nazari ve istidlall bilgiye dayandirir. Ona gore Allah’1 bilmek
eger zarurl ilme dayansaydi herkes tarafindan kabul edilirdi ve diinya tizerinde mii-
minlerden baskasi bulunmazdi. 32

Hadd: Bir kavramin sinirini/mahdudunu ve onunla ilgili olmayan seylerin
arasini ayiran (mimeyyiz) eden sozdiir.

Giiniimiizde hadd kelimesi “tarif” ile ifade edilmektedir.33 Clircani haddi im-
tiyaz veya istirak lizere oldugu seyi kapsayan soz olarak tanimlamaktadir.34
Tehanevi ise bu kelimenin usulciiler tarafindan “muarrifin miiradifi” olarak kullan-
digim “bir seyin nihayeti ve menettigi seyi” anlamina geldigini séylemektedir. Bu
sayede bir seyi kendi disindakilerinden ayiran sey ortaya ¢ikmaktadir.3> Bu kavram
bashg altinda fikih ve kelam alimleri eserler yazmislardir. inceledigimiz ibn Firek’e
ait el-Hudiid fi’l-Usiil'da boyle bir eserdir.

28 Ciircani, “orf”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 125.

29 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flrek, Kitdbu miicerredu makdldti’s-seyh ebi’l-hasan el-Es’ari, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 12.

30 [bn Firek, el-Hudid, 77, 3 nolu dipnot; ibn Farek, Miicerred, 12.

31 [bn Firek, el-Hudid, 78, 2 nolu dipnot.

32 [bn Firek, el-Miicerred, 248.

33 Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmas1”, 1944.

34 Clrcani, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, “hadd”, 74.

35 Muhammed Alf et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiintini ve’l-uliim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1: 623, 624.
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Nazar: Bakilan bir sey hakkindaki kalbin fikir ve teemmiiltdiir.

Yani kendisine bakilan seyde, bakan icin ortaya ¢ikan fikirdir. ibn Fiirek el-
Miicerred’de nazari kalbe ait fikir ve teemmiil olarak tanimlamaktadir. Bir seyde na-
zar hasil olunca ilim ortaya ¢ikmaktadir.3¢ Nazar “malum umfru tertip etmek” ve
“ma’k@latt milahaza” olarak da tanimlanmaktadir.3” Bu tanimlarin ortak yoniinde
nazarin teemmiil, tefekkiir ile iktisdben ortaya ¢cikmasina vurgu vardir.

Akil: Akillilar1 hayvanlardan, uyaniklari uyuklayanlardan ayiran ilimden ilke-
lerdir.

Ciircant’ye gore akil maddeden miicerred olan esyanin hakikatinin kendisiyle
bilindigi seydir.38 Akil gayb1 ancak vasitalar, miihsusati ise miisahede ile elde eden
bir cevherdir. Genis bir tanimda akil “zatinda maddeden miicerred, fiilinde ise mad-
deye yakin bir cevher, hak ile batili ayiran kalpteki nur, nefs-i natikanin bir kuvveti
olan miicerred bir cevher” olarak tanimlanmaktadir.3° Buradan da anlasildigi tizere
aklin temeyyiiz ettigi en 6nemli nokta esyanin hakikatine vakif olan insanlar ve uya-
niklara has olmasidir.

Delil: Zorunlu/i1zdirari bilgi ile bilinmeyene sahih nazar ile ulasmay1 saglayan
her tiirli imkandair.

ibn Fiirek delil ve ed-dall kelimelerin alim ve alim anlamlart ile kiyaslayarak
delaletten alinma oldugunu, alimin de ilimden oldugunu 6rneklemektedir.? Delil
akli ve vad'i olarak iki kisma ayrilir. Ayrica hiiccet ile delil miiteradiftirler. Delil ken-
disini bilmekten medliliin viicudunun bilindigi seye denir.4! Bakillani delili “sahih
nazar ve 1zdirari bilgi ile bilinmeyene ulastiran her sey” olarak tanimlamaktadir.42
Bu tanimlarda ortak yon delilin ancak nazar ile kullanilabilecegidir.

AKIi: illeti 1stilah ve vad' den (hiikiim ve kurallardan) yoksun olmayan bir
vasif ile matluba delalet eden seydir. (sadece kendisindeki vasf ile bilinendir.)

Bu kavram mantik ilminde delalet konusunda sik¢a kullanilmaktadir. Delalet
akli ve vad’l olmak iizere ¢esitlere ayrilmaktadir. AKkli olan aklen ortaya konulmus,
akil yoluyla elde edilmis anlamindadir.

Vad’i: Nasb eden (olusturanin) ve vad’ edenin (yapanin) yapmasina ihtiyag
duydugu seydir.

Vad’i, hiikkiim ve kurallar ile ortaya konulmus, belirli bir konuya miiessir olan
ve ona has olan anlamindadir. Diger bir tarifle vad'l hiikkiim sarinin bir hitkmiin sii-
butu, nefyedilmesi veya lagvedilmesi icin emare olmak lizere tespit ettigi hiikiimler
anlasilmaktadir.#3 Fikihta vad’i hiikiim ile kastedilen sey teklifi olmayan hiikiimdiir.

36 [bn Firek, el-Miicerred, 285.
37 Kara, “Babanzade”, 253.
38 Clrcani, “akl”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 127-128.
39 Kara, “Babanzade”, 193.
40 [bn Flrek, el-Miicerred, 286.
41 Kara, “Babanzade”, 201.
42 Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsad, 1: 202.
43 Muhammed b. Salih Ibn Useymin, Fikih Usiliine Giris, trc. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Guraba
Yayinlary, ts.), 8.
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Sahid: Zaruri veya istidlali olarak bilinmesi fark etmeksizin kendisince (ma-
lum) olan seyi (istidlal ile) gostermeden (kendisine) malum olan seydir.

Gaib: Bilgisine oncesinde bilinen bir hal ve teemmiil ile ulasilamayandhr.

ibn Fiirek’e gére aym1 zamanda gaib “68renilmesi i¢in zaruriyyat ve havastan
bir sey ile olmayan seydeki hissin yoklugu” dur.#* Yani herhangi bir tefekkiir ve dii-
sunce ile asla ulasilamayan bilgi kast edilmektedir.

Sey: Mevcuddur.

Seyin mevcudiyeti konusunda herhangi bir tartisma yoktur, asil tartisma
ma’diima sey denilip denilemeyecegi meselesinde yasanmaktadir.

Ma’dim: (Bir sey) olmayandir.

Es’ariler ma’diimu hem cevher, hem de hasen, kabih, beyaz, siyah, araz, cev-
her, zat veya ayn tiiriinden arazlar olarak gormezler.4> Ma’dimun sey olup olmamasi
kelamcilar arasindaki miiskil meselelerden birisidir. ibn Firek diger Es’ari kelamci-
lar1 gibi ma’diimu “varliktan dnceki hal” olarak gorerek “sey” olarak kabul etmez-
ler.*6 Nisabiiri'ye gore de ma’diim sey ve zat olarak isimlendirilmez. Onun hakkin-
daki bilgi ibareye doniiktiir. Bir seyin zat ve sey olmasi onun bilinmesini gerekli ki-
lar. Bu sebeplerle varliginin sifati olmayan sey ma’dimdur.4” Buna karsilik olarak
Mu’tezile mezhebi ma’diimu “sey” olarak kabul etmektedir.

Kadim: Bu kelimede miibalaga vardir. Anlami ise vucudda kendisinden gay-
risina miitekaddim olandir.

Nisabiri'ye gore kadim ezelde var olandir, yani evvelinde varligin bulunma-
digi, varliginin bir baslangici olmayandir.*8 Ciircani kadimi onun disinda varliginin
olmadig1 mevcid olarak tanimlamaktadir ki o kadim varlik bi’z-zat olan Allah’tir.4°
Allah zaman ve zat bakimindan dleme mesbtiktur. Tehdnevi de Es’arilerin kadim ol-
may1 Allah’in bir sifat1 oldugunu, Mu’tezilenin buna lafzen karsi oldugunu séylemek-
tedir.>0

Muhdes: Evvelde bulunmayandir.

Yoklukla éncelenen ve varliginin baslangici olan anlamina gelir. Hadis ve
muhdes ayni seydir. Muhdes, varligi kendinden 6ncekine mesbiik olan, 6ncesinde ve
sonrasinda baska varligin bulundugu sey anlamina gelmektedir.5! Diger bir tanima
gore muhdes viicudunun evvel ve ibtidaen bulunmamasidir. iki kisma ayrilir: varli-
ginda hayyiz (mekana yerlesen) varsa cevher, yoksa arazdir.52 ibn Firek, imam
Es’ar’nin muhdes, ihdas, hudis, hadis, hadis, hedese, fiil, meful, icad, miiced, ibda’,
miibde’, ihtira’, muhtera’, tekvin, miikevven, halk ve mahliikun ayn1 manaya gelen

44 Tbn Flrek, el-Miicerred, 14.

45 [bn Flrek, el-Miicerred, 246.

46 [bn Flrek, el-Miicerred, 252, 253.

47 Nisabiri, el-Hudiid, 22.

48 Nisabiri, el-Hudiid, 23.

49 Ciircani, “Kadim”, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, 144.

50 Muhammed All et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiintni ve’l-Ulim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1306.

51 Ahmed el-Ehsat, Mustalahdtu [Imi’l-Keldm, thk. Ahmed Abdulhadi el-Muhammed Salih, (Beyrut: Daru’l-
Mehecceti’l-Beyda, 2009), 73.

52 Nisabiri, el-Hudid, 24.
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kavramlar oldugunu belirtmektedir.>3 Ciircani de hud{isu yokluktan sonra var olan
seyden bir ibare olarak gérmektedir.5* Hud@su Tehanevi kadimin zitt1 olarak tanim-
layarak izafi, hakiki, zati ve zamani olarak boliimlere ayirmaktadir.55

Fail: Zati ile yaratandir. Varligi da ayni sekilde olandir. Bu durum Allah’in sair
havadis ve a’yani yaratmasi icin (gerekli)dir.

Imam Es’arf hakiki fail olarak Allah’1 kabul etmektedir.

Kesb: Kadir olanin bizde tasarrufta bulundugu hiikiim ve haldir. Bu, yapabi-
lenin hadis kudretiyle ilgili bir durumudur.

Ciircani kesbi fayda kazanmak veya zarar1 defetmeye yonelen fiil olarak ta-
nimlamaktadir. Kesb Allah’in fiili olarak vasf edilemez ¢iinki O varliginda fayday:
kazanmak zarari def etmek gibi vasiflardan miinezzehtir.56 ibn Firek Es’ari’nin kes-
bin Allah’a ait bir fiil oldugunu insanin ise miiktesibi oldugu goriisiinii aktarmakta-
dir. Bu bakimindan kesb bir yonitiyle kadim, digeriyle muhdes sayilir.5?

Terk: Kulun iktisab ettigi tiirden bir seydir. Kisinin, ziddin1 gergeklestirebile-
cegi bir seye karsin kendisinde hasil olan hiikiimdr.

Burada kastedilen sey bir kimsenin iki zittan birini tercih etme durumudur.
[sterse Kkiifrii, isterse de imani tercih eder. ibn Firek el-Miicerred’de terki iman ve
kiifir 6rnegindeki gibi iki zittan birini birakmay terk olarak tanimlamakta ve onla-
rin arazlardan meydana geldigini belirtmektedir. Clinkii tezat ve miinafi ancak arz-
larda vardir.58

Cevher: Tezat olmamak kaydiyla arazlardan bir arazi, cinslerden bir cinsi ka-
bul edendir.

Diger bir tamimla cevher bir konuda (mevzu’) olmaksizin var olandir.5° ibn
Flrek cevheri ayn1 zamanda arazlari tasiyan, boliinemeyen en kiigiik ciiz olarak da
tanimlamaktadir.6® NisabGrl'ye gore cevher, varligi bir mekana yerlesendir.6!
Ciircani ise cevheri “a’yanda bulunan, mevzu’da olmayan mahiyet” olarak tanimla-
yarak bes kisma ayirmaktadir. Bunlar: heyula (suret kabul eden cevher), suret, cism,
nefs ve akildir.62 Cevherin miitekellim indindeki en 6nemli tartisma konusu cevher-
lerin miitehayyiz olmasidir. Kelamcilarin cumhuru cevherleri miitehayyiz olarak
gormektedirler.63

Cisim: (Cevherlerden) miielleftir (birlesiktir).

53 [bn Firek, el-Miicerred, 28.

54 Clrcani, “Hudls”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 74.

55 Tehanevi, el-Kessdf, 627.

56 Clircani, “Kesb”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 154.

57 {bn Firek, el-Miicerred, 92.

58 [bn Farek, el-Miicerred, 230.

59 Amidi, el-Miibin, 105.

60 [bn Flrek, el-Miicerred, 202.

61 Nisabiri, el-Hudiid, 24.

62 Ciircani, “Cevher”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 71.

63 Ciircani, “Cevher”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 75; Konu hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Muhammet Yazici, “Siinni
Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2007): 231.
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Bu tanim cismin iki ya da daha fazla cevher-i fertten olusan bir biitiin oldu-
gunu belirtir.6* Ciiveyni ve Bakillani de cismi miiellef olarak tanimlamaktadir.6> Di-
ger bir tanimla cisim, isim, madde ve suretten olusan bir terkip olup bir mahalle ih-
tiya¢ duyandir.6¢ Tehanevi cismi muhtelif unsurlardan olusmus tabiata sahip olarak
tanimlamaktadir.6? Bazi liigatlerde cisim, tabi’i ve ta’limi olarak iki kisma ayrilir.68
Cisimler genel olarak ii¢ boyutu (uzunluk-araz-derinlik) kabul eden olarak kabul
edilmektedirler. Ciircani de cismi ti¢ boyutu kabul eden cevher olarak tanimlamak-
tadir. O da cismin cevherlerden miiellef ve miirekkeb oldugunu kabul etmektedir.5°
ibn Fiirek tanimda gegen “miiellefi” miicteme’ olarak da ifade eder. Buna gére cisim
iki cevherden meydana gelmis bir isimdir. Cisimlerin bu sekilde miifret veya cem’
olarak bulunmasi caizdir. Ayrica boyle muhtelif olan cevherlerin renkli olmalari da
caizdir, fakat cevher-i vahid boyle olamaz.”? Bu tanimlarin ortak yénii cismin miiel-
lef ve miirekkeb bir varliga sahip olmasidir.”

Stret: Tasavvur olunandan teliftir. Aynen verilen i¢in “hibe”, ¢alint1 i¢in “sir-
kat” denildigi gibi stret tasvir edildigi seyden ayrildiginda anlami genisler.

Siret “cismin iki par¢asindan birisi olup ayni zamanda diger parc¢aya hulil
eden” olarak da tanimlanmistir.

Araz: Cevherde ortaya ¢ikandir. Bekasi yoktur.

Diger bir tanimla araz, cevherde var olan, miitehayyiz olmayan ve varlig te-
ceddiid etmeyendir.”2 Ciircani arazi “renkler gibi olusmak icin bir mahal veya mev-
ziye muhtag olan mevcut” olarak tanimlamaktadir.”? Cevherlerin miitehayyiz oldugu
anlasilinca arazlar da onlara hal olarak miitehayyiz olmaktadir. Arazlar cevherler
gibi zat1 geregi var olamazlar. Ibn Firek arazlarin hakikatte bir cihetlerinin olmadi-
giny, birbirlerine hadd olarak varliklarini stirdiirdiiklerini séylemektedir. Ona goére
arazlar ancak cevherler ile olusurlar. Bu yilizden araza cevherdeki hal de denir.7+
Arazlar bir¢ok kisma ayrilir. Bunlardan bazilari sunlardir: kudret, nefret, sehvet, ha-
yat nazar, zann, i'tikad, kerdhet, irade, ilim, hareket, siik(in, ictima’, iftirak, agirlik,
hafiflik, hararet, sogukluk, 1slaklik, kuruluk, renk, ses, koku, fena ve mevt.

Ictima’: Ugiincii bir cevherin aralarinda olmasa da iki cevherin birbirleriyle
olan temasidir. (bir arada bulunmalaridir)

ibn Flrek imam Es’arf’nin te’lif, ictima’, miimase, miicavere, iltisak ve ittisal
gibi terimlerin ayn1 manadan tiiretildigini aktarmaktadir. Bunlar cevherin cevher ile
kevni oldugundan aralarina tigiincii bir seyi kabul etmezler.”s

6+ Amidj, el-Miibin, 107.
65 Karadas, “Kelam [lminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, 210.
66 Ehsai, Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 70.
67 Tehanevi, el-Kessdf, 102, 561.
68 [smail Kara, “Babanzade”, 198.
69 Ciircani, “Cism”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 68.
70 {bn Firek, el-Hudid, 87.
71 Cevher ve cisim kavramlariyla ilgili Ibn Farek’in diger agiklamalar icin bk. Ali Oge, “Ibn Firek Hayaty,
Eserleri Ve Tevhid Risalesi”, Tarix ve Onun Problemleri, Nazari, EImi, Metodolojik Jurnal 1 (2011): 1-24.
72 Nisabiri, el-Hudid, 24, 33.
73 Clrcani, “Araz”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 125.
74 Tbn Firek, el-Miicerred, 203, 265.
75 {bn Flrek, el-Hudiid, 88.
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iftirak: Uciincii bir cevherin aralarinda olmasinda sakinca olmaksizin iki cev-
herin iki yeri isgal etmesidir.

Hareket: Zevaldir.

ibn Firek'e gore hareket, nukle, zeval, huriic, irtihal kavramlari tiimiyle ayni
anlamlara gelir. Her miiteharrikin intikal edeni, her intikal edenin de bir miitehar-
riki vardir. Hareket iki mekani gerekli kilar ve ii¢ kisma ayrilir: muhtelif, zit ve mi-
temasil.’¢ Hareket bir cismin varligindan sonra baska bir mekanda yeniden olmas,
yani cismin bir yerden diger mekana intikalidir.”” Bu tanimlardan anlasildig iizere
hareketin bir mekandan diger bir mekana intikal etmek ve bir halden diger bir hale
doéniismek gibi 6zellikleri vardir.

Suikan: Araliksiz/fasilasiz bir sekilde kendinden 6nce bir hareketin olmadigi
seydir.

Siikin ayn1 zamanda varligin bir cinsidir. Bir mekanda olustugunda stikiin
olur. Bagka bir mekanda olusursa bagka bir varlik olur. Bir mekandaki hareket bas-
kasinda siik@in olur. Stiki(in icin “intikal ve déntisiimiin olmamasidir” da denilmekte-
dir.”8 Yani hareket edebilmesi miimkiin olan bir seyin hareketsizlik halidir.7® Stik{in
ayn1 zamanda varligin bir cinsidir. Bir mekanda olustugunda siikiin olur. Bagka bir
mekanda olusursa bagka bir varlik olur. Bir mekandaki hareket baskasinda siik{in
olur. Iimam Es’arf siik(inu ihlal ettigi mekandaki varlig1 anlaminda tarif etmektedir.8°
Ciircani siik(inu hareket etme saninin yoklugu,8! Tehanevi ise onu “hareketin zitt1”
olarak cisimlerin sifatlarindan gérmektedir.82

Kevn: Kiini (yaratan) hayz (yer kaplama) veya bir cihet veya cihet gibi takdir
edilen bir mana ile muhassis kilar.

Tedkub: Aralik/fasl olmadan digerinin akabinde bulunan arazlardan bir sey-
dir.

Teakub birbiri ardinda tesekkil eden seyleri ifade etmektedir.

Misleyn: (iki siyah, iki beyaz, iki ilim iki kudret gibi) birbirinin yerini tutan,
yerine gecen (vekalet eden), ilgili bir vasfi digeri i¢in de uygun olan, kendisine mus-
tahil olani digerine de mustahil olan iki seydir.

Misleyn genel olarak birbirine benzeyen, aralarinda bir degisikligin bulunma-
dig1 iki sey anlaminda bir kavramdir. ibn Firek el-Miicerred’inde misleyni “temasiil
vasfina sahip her iki esit miitemasilin arasinda olmasi gerektigini, ¢iinkii her biri
boyle olursa digerini 6rtmiis olacagini, onun yerine naib olabilecegin, digeri i¢in caiz
olan her seyin misline de caiz oldugunu, ¢iinkii onun misli oldugunu belirtir. Eger
bunlardan birisinin vasfi degisirse digerinin misli/esi olamaz, ona muhalif bir sey
olur.83

76 Tbn Frek, el-Miicerred, 244, 245.
77 Ehsai’nin Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 35.
78 Ehsai'nin Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 35.
79 Amidi, el-Miibin, 91.
80 [bn Flrek, el-Miicerred, 211.
81 Ciircani, “Sukn”, Mu’'cemu’t-Ta’rifdt, 104.
82 Tehanevi, el-Kessdf, 963.
83 [bn Flrek, el-Miicerred, 209.
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Hilafeyn: (Bir) digerinin zittidir.

Ibn Firek burada iki seyden birinin vasif olarak digerine muhalif olmasinin
kastetmektedir. Bunlar misleynde oldugu gibi birbirlerini 6rtemezler.

Gayreyn: iki seyden birinin digeri igin ayrilmis/miifarik olmasinin caiz olma-
sidir ki bu zaman ve mekan, yeni olma/hadis, 6ne ge¢me/tekaddiim bakimindan ol-
masi veya birinin yoklugu ile digerinin olmasi yontyledir.

Ziddeyn (iki z1t): Misleyn veya cesitli/mubhtelif olarak sonradan olma/huds
cihetiyle bir zaman ve bir mahalde birbirini nefyeden seydir.

Bir araya gelmeleri imkansiz olan iki muhtelif seyin bir mekanda olmasi veya
ictima etmeleri imkansizdir. imam Es’arf’ye gore iki araz ancak birbirinin cinsine
sahip olurlarsa ortaya ¢ikarlar, degilse bunlar iki zit olup ayni anda ortaya ¢ikamaz-
lar.84 Yine imam Eg’ari tezat1 “iki muayyen seyin hudis cihetiyle bir mahalde bir
araya gelmelerinin imkansiz olmas1” seklinde tarif etmektedir.85> Nisabtri'ye gore
zit, digerinin varligindan dolay1 ayni anda ortaya ¢ikamayandir.86

Bedeleyn: ikisi birbirine zit olmaly, (tebdilin yapildig1) yer ve mekan ayni ol-
malidir.

ibtida: Varligin agilmasi, baslamasidir.

fade: Viicuda geldikten sonraki hudiisudur. Aralarinda takaddiim ve ciizleri-
nin birbirinden ayrilmasi/tehalliil yoktur.

Imam Es’ari bir seyin ibtidasin1 hudis ve iftitah olarak tanimlamaktadir. lade
ise ikinci kez ibtida etmesidir.8”

Kaim Binefsihi: Bir mahalde bulunmak ve yaratilmis olmaktan miistagni ol-
masidir.

Sifat: Mevsuf icin hiikmen gerekli olan seydir.

Diger bir tanimla iki mallim olani birbirinden ayiran isarettir.88 Ciircani sifati
zatin uzun, kisa, akilli, ahmak gibi bazi hallerine delalet eden isim olarak tanimla-
maktadir.8?

Vasf: Sifata delalet eden sozdiir. Her vasfin bir sifat1 vardir. Her sifatin bir
vasfi yoktur.

Imam Es’ari vasif ve sifat1 ayn1 gériirken Es’arilerin geneli ve ibn Fiirek sifat
ve vasfin ayr1 oldugu goriisiindedirler.90

Beka/el-Baki: Hadis olmayan bir varhiktir.

ibn Fiirek bekay ayni zamanda bir seyin haddi ve hakikati olarak tarif etmek-
tedir. Arazlar baki degildir ve beka Allah’a ait bir sifattir, onun baslangici ve sonu
yoktur. Varlikta onun viicuduna takaddiim eden bir sey yoktur. 91

Fena: Yok olmak demektir. Cevherler bununla muttasif olursa ondan hasil

84 [bn Flrek, el-Miicerred, 257.
85 [bn Flrek, el-Miicerred, 258.
86 Nisabiri, el-Hudiid, 27.
87 [bn Flrek, el-Hudiid, 94.
88 Nisabiri, el-Hudiid, 22.
89 Ciircani, “Sifat”, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, 114.
90 [bn Firek, el-Miicerred, 39.
91 bn Flrek, el-Miicerred, 237.
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olan varliklar ve sifatlarin viicudu da ayrilir. (Ayni sekilde) arazlar da boyle ittisaf
edilirse yine de fani olur.

Ciircani fenay1 mezmiime vasiflarin diismesi olarak tanimlamaktadir.?2

2.2. Kelam [Iminin Ana Kavramlari

Kudret: Hiikkmen kadir i¢in gerekli olandir.

)

ibn Firek kudret ve istitaat1 ayn1 anlamda gérmektedir.93 Nisabiri’ye gére
kudret yasayan i¢in gerekli olan bir sifattir.%*

irade: Yenilenen bir mesiet ya da yoklugu ortadan kaldirmasidur.

Burada kastedilen sey makd{run istenilen bir seyi ortaya koyabilmesi ya da
ornegin fakirlik gibi bir yoklugu ortadan kaldirma giiciidiir. irade icin “Hakk’in var-
lik i¢cin miirid olmasi gibi sonradan var olan seyin, hangi zamanda var olacagini be-
lirlemeyi gerektiren bir manadir” seklinde tanimlama da mevcuttur.®> Diger bir ta-
nimla irdde “makd@run iki taraftan birini itikdd veya nefy etmesidir. irade
makdirun iki taraftan birini digerine tercih ile bir yoéniinii birakip digerini tercih
etmesidir.”?¢ Clircani’ye gore irade diriler i¢in bir sifat olup ondan fiil hasil olur.9?
Yine ona gore mesiet ma’diimu icad veya mevcudu yok etmek i¢in Allah'in zatinda
tecelli eden seyin ibaresidir.%8 ibn Firek’e gére kadim ve muhdes olmak iizere iki
tir irdde vardir. Kadim irade Allah’in bir sifatidir. irade, kast, ihtiyar, riza, muhabbet
gadab, rahmet gibi seyler Allah i¢in kullanilan vasiflardir. Dolayisiyla irdde Allah’in
zatina ait bir vacib sifattir.?? Gliniimiiz kavram liigatlerinde irade “istek duyulan sey
lizerindeki azimet” olarak tanimlanmaktadir.100

Kerihet: Yapilmasi dogru olmayan bir seyin 4demine bedel olmasi uygun ol-
mayan iradedir. imam Es’arf mutlak manada keraheti iradenin zitt1 olarak gérmez.
Bilakis irdde bir yoniiyle kerahettir. O eger bir seyi yaratmay irade etmisse onun
ortadan kalkmasini kerih goriir. Eger ortadan kalkmasini irdde etmisse yaratmasini
kerih goriir. Bir seyin yaratilmasi ile ilgili iradesi yoklugu ile ilgili kerahetinin ayni-
sidir. Yani kerdhet mekriihun ziddina olan irddedir.1%1 Nisabtri'ye gore kerahet,
“kalbimizde varlig1 kerih goriilen” manasindadir.192 Ciircani ikrahi ceza olarak bas-
kasinin begenmedigi sey ile ona yiiklemek olarak tanimlamaktadir. Ayrica o ikrahi
insanin tabii ve seri olarak begenmedigi sey tlizerine ilzam ve icbar olarak gérmek-
tedir.103 Tehanevi ise ikrahi insana sevmedigi seyi yliklemek olarak tanimlamakta-
dir,104

92 Ciircani, “Fend”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 142.
93 Tbn Fiirek, el-Miicerred, 44, 107.
94 Nisabiri, el-Hudild, 69.
95 Nisabiri, el-Hudid, 103.
96 Kara “Babanzade”, 228.
97 Ciircant, “Irade”, Mu’cemu’t-Ta'rifét, 16.
98 Ciircani, “Mesietullah”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 181.
99 [bn Flrek, el-Miicerred, 69.
100 Ehsat, Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 32.
101 {hn Firek, el-Miicerred, 71.
102 Nisabiri, el-Hudid, 104.
103 Ciircani, “Ikrah”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 31.
104 Tehanevi, el-Kessdf, 249.
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Radiyallahu Ani’l-Mii’'minin: ibadetlerden dolay1 Allah’in miikafatlandirma
iradesidir.

Sehatuhu Teala Ani’l-Kiiffar (Allah’'in kifirlere olan hosnutsuzlugu): Al-
lah'in kafirleri cezalandirma iradesidir.

Allah’in Muhabbet ve Rahmeti: Rida konusunda zikrettigimiz seyler iizeri-
nedir.

Adaveti ve Gadabi: Hosnutsuzlugu anlamindadir. Yani intikam iradesidir.
Sehvet: Faydalanma (kullanim) i¢in olan iradedir.
Temenni: Olmasi veya olmamasi hakkinda muradinin bilinmedigi iradedir.

Muhal: Gaye/mecrasindan koparilan ve konumundan uzaklastirilan kelam-
dir. iki ziddin bir araya gelmesi buna benzetilmistir. iki zit beraber bulunamazlar.
Gegmiste bir darbin varliginin ayni anda ziddiyla olmayisi gibi de buna 6rnektir.

Ibn Firek el-Miicerred’de muhal ile ilgili 6rneklerin birinde “yarin eve girdim”
seklinde bir 6rnek vermektedir. Boylece iki zittin bir arada olamayacagina vurgu
yapmaktadir.105

Hayat: Varligiyla miidrekatin (idrak edilenin) idrakine varilmasidir.

Ibn Flrek el-Miicerred’de hayati muhdes ve araz olarak tanimlamaktadir. Al-
lah’in hayati ise araz olmayip kadimdir.106

Oliim: (Onunla beraber) hayatin olmamasidir. Ona takaddiim eden hayat
lizere sabitligi olmamaktir.

Ecel: Vakittir.

el-Miicerred’de ibn Fiirek eceli hin, vakit ve zaman ile yakin anlamlarda ta-
nimlamaktadir. Ona gére maktul olan da eceliyle 6liir.197 Ecel bazilarina gore ise bir
seyin hud(isu anlamina gelmektedir. Bu manada ecel (kisinin) diinyadaki varliginin
sona ererek yeni bir varlik igerisinde bulunmasidir.108

Nihayet: Hakikati varliginin yokluguna yoneliktir. Ayni sekilde viicuda zi-
yade olan seyi de nefyeder. Veya bire ziyade olan seyin de nefyi anlamindadir. Zatta
miitenahi olan arazlara da itlak olunur. Bunun manasi ancak cevherler ile olusmasi-
dir.

Kiimiin: Gizlenmektir.

Kiimiin i¢in “yagin siitteki gizlendigi gibi gizlenmis olan sey” gibi benzetme
yapilmaktadir. imam Es’ari kiim{in ve zuhdirun cisimlerin sifatlar1 oldugunu, araz-
larda bunlarin olamayacagini belirtir. Ona gore bunlar hareket ve stik{inu caiz, mii-
tehayyiz sifatlara sahip cevherler i¢in olabilir.109

Zuhir: Ortaya gikmak/inkisaftir. Bu ikisi cevherlerin sifatlarindandir. Oy-
leyse ikisi temas ve mufaraka halindedir. Temas ve mufaraka arazlarda miistahildir.

Huldl: O, mekan i¢cinde ve ona dayanarak siiki{in i¢cinde olmasidir. “Su kuyuda

105 {hn Fiirek, el-Miicerred, 265.
106 {bn Firek, el-Miicerred, 257.
107 {bn Firek, el-Miicerred, 135.
108 Ehsai’nin Mustalahdtu IImi’l-Keldm, 23.
109 {hn Fiirek, el-Miicerred, 260.
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¢oziildi, yag testide eridi” s6zii gibi bu cevherlerin sifatlaridir.

Aynen arazlarin cisimlerde, ruhlarin da cisimlerde ortaya ¢ikmasi gibi bir
mevcudun digerinde tabi olma yoluyla varligini stirdiirmesinden ibaredir.110

Mela: Mekanin dolu olmasidir. Her ciiziinde onu isgal eden bir sey vardir.
(bos kalmamasidir)

Yani mekanin madde (cisim) ile dolu olmasidir. imam Es’ari melay her cii-
zlinde parcalarinin isgal ettigi her cihetiyle kapsadigi sekliyle tarif eder.111 Tehanevi
hiikemanin da meldy1 mekanin dolu olmasi seklinde isimlendirdigini belirtir.112

Hala: Mekanlarin bos olmasi varliklar ile isgal edilmemis olmasidir.

Hala var oldugu farz edilen boyuttur (bu’d) ki hacmi olan bir varligin onu dol-
durmaktadir.113 Hayyiz de liigatte bosluk anlamindadir. Liigatlerde mekan ile miite-
radif oldugu belirtilmektedir. Fakat miitekellimine gére mekan baska hayyiz baska-
dir. Hayyiz i¢cinde cisim bulunup bulunmamasi diisiiniilmeksizin miitevehhim bos-
luk iken mekan, icinde cismin bulunmasi itibari ile miitevehhim bosluktur.114
Ciircani haldayr mitekellimin indinde mevhum bosluk olarak tanimlamaktadir.115
Tehanevi halay: cisimdeki mefriid (belirli/muayyen) ve mevhum imtidat olarak go-
riir. Hala cismin isgal ettigi ve bir parcasina intibak ettiginden mekan olarak da isim-
lendirilmistir. El-bu’du’l-mevhiim ve el-feragi’l-mevhim olarak da isimlendirilir. El-
bu’du’l-mevhiim isgalden halidir. Cisimlerin birbirlerine temas etmedikleri bosluk-
lar vardir. Bu da bu’du’l-mevhiim olarak isimlendirilir. Hiikema ise bunu bu’du’l-

miicerred olarak haricte mevcut olarak goriirler.116

Meri: Gorenin gordiigii seydir. (Goriiniir olan)

ibn Flrek Allah’in ahirette gériinmesini nazar ve Kiyas ile caiz gérmektedir.
Mii'min veya kafir miikellef veya miikellef olmayan i¢in buna cevaz vermektedir.117

Vahid: Ciizlere ve kisimlara ayrilmayan seydir.

Vahid birka¢ boéliime ayrilmaktadir: Sayr bakimindan mutlak vahid/tek
(vahid bi’l-aded), bitisik tek (vahid bi’l-ittisal) birlesik tek (vahid bi’t-terkib), tiir ba-
kimindan tek (vahid bi'n-nev’) cins bakimindan tek (vahid bi’l-cins).118 ibn Firek
kelamullahin da ayni sekilde ciizlere ve kisimlara, yani harflere ayrilamayacagini be-
lirtmektedir.11°

Tevhid: Allah Teala’'nin tek oldugu hususundaki ilimdir. Allah dlemin failidir,
onun ikincisi, seriki yoktur. Allah boyle vasiflandirilir.

Ibn Firek vahidin ti¢ anlama geldigini belirtir: ilki tazim ve tesbihten tenzih,

110 Ehsaf, Mustalahdtu [Imi’l-Keldm, 44.
111 {pn Farek, el-Hudiid, 105.
112 Tehanevi, el-Kessdf, 1638.
113 Amidi, el-Miibin, 93.
14 Kara, “Babanzade”, 216.
15 Ciircanti, “Hala”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 88.
16 Tehanevi, el-Kessdf, 756.
17 {bn Flrek, el-Miicerred, 79.
118 Amidi, el-Miibin, 111.
19 fbn Flrek, el-Miicerred, 66.
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ikincisi boliinemeyen pargalara ayrilmayan, ii¢linciisii ise fiillerinde seriki olmama-
s1dir.120 Tevhidi Ciircani “liigat olarak bir seyin tek oldugu hakkindaki hiikiim ve
onun bir olduguna dair ilim, 1stilah olarak ise ilahi zat1 her tiirlii evham, tahayyiil ve
tasavvurdan tecrid etmek” olarak tanimlamaktadir.121

Muvahhid: Zikrettigimiz iizere (tevhidi) bilen (kabullenen)dir.
iman: Allah Teald’y1 bilmek, kalp ile tasdik ve onu iceren seyi ikrardur.

Kiifr: Allah ve sifatlar1 hakkindaki cehl, tekzib ve (onun zat ve sifatlarinin)
icerdiklerini inkardir.

ibn Firek Allah hakkindaki cehaleti kafirlik olarak isimlendirir. Cehaleti aym
zamanda Allah’in resullerini tekzibe yakin gérmektedir. Yani kafir kavrami Allah
hakkindaki cehaleti, resulleri ve ayetleri inkar edenleri kapsamaktadir.122 Allah hak-
kindaki cehl ona bugz, kibir ve hafife alma olarak degerlendirilmistir. Nisabiri'ye
gore kiifr ikrar edilmesi gereken seylere inattir. Kafir ise kendisine has bir cezay1
hak edendir.123 Imanin setr olarak tanimlanmasina imam Es’ari karsi ¢cikmaktadir.
Ona gore “benim nimetimi ve ihsanimi inkar etti” “hakkimi inkar etti” 6rneklerin-
deki kiifr setr anlamin1 vermemektedir. Aksi halde “Allah’1 setr etmisti” anlamu ¢1-
kardi.124

Fisk: Taatten cikmaktir. Her kiifiir fisktir, her fisk kiifiir degildir. Ayni sekilde
harami helal kilmakla da taatten ¢ikilmis olur. Harami helal kilmak belirttigimiz gibi
kufiirdiir. Harami helal kilmak ve kiifran olmaksizin tdatten ¢ikmak ise bu kiifiir ol-
maz.

Nifak: Kalpte olan seye muhalif olarak ortaya ¢ikandir. (Kalpteki ile dilde soy-
lenen seyin birbirine aykir1 olmasidir.)

lhad: Haktan ¢cikmak ve sapmaktir.

Fiichr: Dogruluktan baska yone meyletmektir.

Islam: Teslim olmaktir. Her iman islam’dir, her islam iman degildir.

Imam Es’arf Islam’1 “hitkme boyun egme, teslim olma, emirlerine tabi olma”
seklinde tanimlamaktadir. Ona gére her miimin miislimdir, her miislim eger teslimi-
yeti tasdik ve iman ile degilse miimin degildir.125

Hidayet: Kalbin bilmesi ve gerekliligini tasdik etmesidir. Her vacib ve bunla
ilgili haberler mecaz ve genislik olarak hiida sekliyle isimlendirilir. Ayn sekilde bir
seye davet, kabul edenler icin hidayet sayilirken, kabul etmeyenler i¢cin hidayet sa-
yilmaz.

Din: Miisterek manalardan ibarettir. Burada deynune, ceza, hiikiim, ibadet,
aliskanlik murad edilmektedir.

ibn Farek dinin liigatte cesitli anlamlara geldigini bunlardan birini hesap ol-
dugunu belirtmekte ayn1 zamanda adet ve de’b, hiikiim, taat, tedeyyiin, ceza giinii

120 {bn Flrek, el-Hudid, 107.
128 Ciircanti, “Tevhid”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 62.
122 {bn Flrek, el-Hudid, 109.
123 Nisabiiri, el-Hudiid, 83.
124 {bn Flrek, el-Miicerred, 152.
125 {bn Farek, el-Miicerred, 155.
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anlamlarina de geldigini s6ylemektedir.126

Kada: Muhtemel anlamlar arasinda miitereddid bir lafizdir. Burada emr,
i'lam, ihbar, irdde, ahd, hiikkm, hatm ve halk anlamlar1 murad edilmektedir.

Imam Es’ari de kaday1 i’lam, halk, emr, hiikm, ed3, ferag anlamlarina geldigini
belirtmektedir.127

Tevfik: Kisi i¢cin hayirh fiil olarak kabul edilen seydir. Hidayete racidir.
Teklif: Kul i¢in kiilfet ve mesakkatte oldugu seydir.
Niyyet: Maksadi ayirt eden/temyiz i¢in kalpteki akittir.

Kurbe: Kisiyi (Allah’a) ulastiran her seydir. Sarti kendisine yaklasilan sey
hakkinda ilim sahibi olunmasidir.

Taat: Amirin emrettigi seye baglanmaktir.

Hizlan: Kiifr islemeye olan kudrettir.

Nisabiri'ye gore hizlan zarari veya faydasi olan sey ile insan arasindaki kendi
tasarrufudur.128 imam Es’arf hizlani helak ve ukiibe olarak tanimlamaktadir. Istilah
olarak ise hizlan kiifre kudretin olmasidir. Ma’siyete olan her kudret hizlandir. An-
cak Es’arilerin geneli hizlan1 masiyeti islemeye olan kudretin yaratilmasi olarak ta-
nimlamaktadir.12°

Hirman: Kiifr olmayan masiyete olan kudrettir.
Dalal: Haktan ¢ikmaktir.

Ibn Firek dalali ayrica helak yoluna gétiiren dogru yoldan ¢ikmak olarak ta-
nimlamaktadir.130

Lutf: Taate olan kudrettir. Eger biiyiik giinah islemeden araliksiz olarak sii-
rerse ismet olarak isimlendirilir.

ibn Flirek’e gére Allah’in muti’ kullarindan olan miiminlere has bir¢ok liitfu
vardir.131

Ismet: Giinah islememe konusundaki hirstir.

Ciircani ismeti masiyetten ictinap eden meleke olarak tanimlamaktadir.132
Imam Eg’ari liitfu itaat kudreti olarak goriir, eger bu itaat siiregelir ise ismete dénii-
stir.133 [bn Flrek’e gore liituf, tevfik ve ismet tek bagina bir kimsenin giinah ve kiifr
icerisinde bulunmasina engel olmaz. Fakat miiminler bu liituflarla beraber siirekli
olarak Allah’a dua edip sadece ondan isterlerse Allah onlara iltifat ederek giinahlar-
dan korur.134 ibn Fiirek peygamberlerin niibiivvetlerinden énce giinah ve zelle isle-
melerini caiz gérmektedir. 135

126 {bn Farek, el-Hudiid, 113.
127 {bn Flrek, el-Hudid, 114.
128 Nisabiiri, el-Hudiid, 59.
129 [bn Flrek, el-Hudid, 117.
130 {bn Flrek, el-Hudid, 118.
131 {bn Flrek, el-Miicerred, 124.
132 Ciircant, “ismet”, Mu’cemu’t-Ta'rifét, 127.
133 [bn Flrek, el-Miicerred, 123.
134 [bn Flrek, el-Hudid, 119.
135 {bn Farek, el-Miicerred, 176.
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TemKin: (Gli¢ ve) kudretin yaratilmasidir. (temkinden kasit kudretin veril-
mesidir)

Ibn Flirek temkini fiilin ihtiyaci olan sey olarak gérmektedir. Insan bir fiili is-
lemek i¢in kudrete ihtiyac duymaktadir.

Tehliye ve itlak: Kulun makdira giiciiniin yetmesi (miitemekkin) ve kadir
olmasidir. Tehliye ve itlak zikrettigimizden daha fazla bir sey degildir.

Men’: Miiktesibe varlig1 engellenendir. (Yani aciz icerisinde birakilmasidir)

iktisab: Kudrete miiteallik olanin aksine elde edilen seyle ilgilidir.

“Kisi amelinin kasibidir” 6rneginde ifade edildigi gibi kurdet sahibi olmayan
mahlukatin elde ettigi seylerdir.

Sedd, Sarf ve Haylile: Bunlar bir manada olup menetmeyle ilgili kavramlar-
dir.

Takiyye: Bir fiili yapilmasindan veya terk edilmesinden korkulmasidir.

ikrah: Onunla emrin/farzin (sorumlulugun) ortadan kalkmasidir.

Fiili Terk Etmek: Seriatin mubah kildig fiili insanin kendine zararindan do-
lay1 birakmasidir.

Ozr: Yoklugunda mahzur olusan fiilden dolay: Kisi icin caiz olan her seydir.

Tevbe: Siginma, (gliinahda) i1srar igerisinde olmadan, fedakarlikla ve kendi is-
tegi ile mukellef birisinin pismanlik duymasidir.

Ibn Firek el-Miicerred’de fisk ve kiifr olsun tiim giinahlara tevbe etmeyi vacib
olarak gormekte ancak bunlarin kabul olacagini Allah’a vacib gérmemektedir. O,
fadli geregi kullarinin tevbesini kabul eder.13¢

Sevab: Kendine has (mahsus) bir sekilde miikellefin faydaya ulasmasidir.

ikab: Kendine has (mahsus) bir sekilde miikellefin cezaya ugramasidir.

Zuliim: Malikinin yasakladig1 ve mutasarrifin miilkiinde olmayan sey ile ilgili
tasarrufudur.

Cevr: Bir seyin hadd ve resm olarak asilmasidir.

Cevr kavrami ve taniminda gegen hadd ve resm kavramlari daha ¢ok mantikla
ilgilidir. Hadd daha efradini cAmi’ bir tanim iken resm daha genel bir tanimi kastet-
mektedir. Hadd bir seyin 6ziinii aciklarken resm niteliklerini, dolayisiyla arazlarin
aciklayarak betimlemektedir.137 Imam Es’ari cevri hadd ve resmin zevali olarak gor-
mektedir. Eger taati gerektiren bir hadden zevalde ise zemmedilmis cevr olur. Buna
aykiri bir seyden zeval olmus ise zemmedilmez.138

Adl: Failin kendisine hak olan seyi yapmasidir.

ibadet: Kullarin tevazu ve itaatle, boyun egerek Allah i¢in gerceklesen davra-
niglaridir.

Nisabtrl’ye gore ibadet kulun onunla hud’ ve boyun egmeye kadir oldugu
gayedir. Kul olmak boyun egmenin ve kullugun son noktasidir.139 [bn Flirek’e gore

136 [bn Flrek, el-Miicerred, 166.
187 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Galigmalart”, 3.
138 [bn Flrek, el-Hudid, 123.
139 Nisabiri, el-Hudiid, 83.
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tAatin anlami ibadet ile ayn1 degildir. Taat olur fakat ibadet olmayabilir. Ibadet 6zel
bir taattir. Onda tezellill, ta’zim vardir. Bdylece mabuduna yakinlasmis olur.140

Hamd: Nimete olan siikiirdiir. Bu soz ile failine olan sena ve ayni sekilde
tazim ile olur. (hamd tazim cihetiyle giizel bir vasiftir. Hamd ayni zamanda siikr ve
send anlamlarina da gelir.

Siikr: Nimet lizerine olan senadir. Hamd ise daha genis bir anlamdadir. (Siikr
nimeti onu vereni tazim etmek icin yapilan itiraftir.)

Medh: Mevsuf (vasiflandirilan seyin) vasf edilmesi ve 6vmesiyle ilgili olan ih-
bar ve sozdiir. ilim, cesaret ve buna benzer 6viilen sifatlarla inamsiz medh anlamina
da gelir.

Zemm: Medhin zittidir. Medhde bulunan sifatlarin disinda onu zemmeden
yoniini haber verir.

Hasen: Failini medhle emrolundugumuz seydir.
Kabih: Failini yermekle /zemle emrolundugumuz seydir.

Hakk: Varlig1 tahakkuk eden, viicudu olandir. Bu genel genel bir ayirimdir.
Ozel ayrimda ise vasfinin gercek olmasidir. Ciinkii o kesbimize gore icra edildiginde
hiikmii hasendir.

Bu kavram bazen mevcud anlaminda bazen kendinden haber verilen seye de-
lalet eden haber anlaminda kullanilir. Ciircani’ye gore hakk liigat olarak inkar1 miim-
kiin olmayan, 1stilah olarak ise batilin zitt1 olan ve akideye ait sdylemler, dinler ve
mezheplerin kabul ettigi vakiaya mutabik hiikiim olarak tanimlamaktadir.14!

Batil: Yok ve fani olandir.
Nisabirl’ye gore batil hakikate ters olandir.142

Savab: Burada murad edilen sey Hakktir. Bazen de murad edilen seye isabet
etmek anlamindadir.

2.3. Niibiivvetle ilgili Kelami Kavramlar

Niibiivvet: “Nebe’”den tiiremis bir kavramdir. Allah’tan 6zel bir vech ile ha-
beri bildirmesi anlamlarina gelmektedir. Bu haber verme Allah’tan ve Allah’in haber
verdigi seylerdendir ve ona 6zeldir. Nebe eger hemzeli ise boyledir. Eger hemzesiz
ise nebve’den yerden yliksek anlamina gelir. “Bir tarafim yataktan yiiksekte kald1”
gibi. Boyle olursa niibiivvetin anlami “Allah ve el¢isi arasindaki konumundan dolay1
ylikseklikle muhassas kilinmistir” anlamina gelir.

ibn Firek nebi kelimesinin anlaminda ihtilaflarin oldugunu belirtiyor. Nebi
“rafiu’l-kadr, munziletun indallat” gibi manalara gelir. Nebve kokiinden alinirsa bu
“yiiksek bir mekan” anlamina gelir. Eger hemzeli olan nebee den alinma ise manasi
haber olur ve “haber sahibi” gibi bir anlama gelir. Imam Es’ari de eger nebee den

alinma ise haber nebveden alinma ise rifat anlamina geldigini belirtir. Allah’1 kabul

140 {bn Flrek, el-Hudid, 124.
141 Ciircanti, “Hakk”, Mu’cemu’t-Ta'rifédt, 79.
142 Nisabiri, el-Hudid, 79.
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edip peygamberi inkdr eden miimin degildir. Ciinkii biz Allah’a peygamberler gon-
deren olarak iman ettik.143

Risalet: Bu resullerin teblig, peygamberlik ve vahy ile ilgili bir emridir.

imam Eg’arf resulii miirsel olarak kabul etmektedir. Ona gére peygamberlerin
gonderilmesi Allah i¢in vacib degildir. Allah, peygamberleri kullarina risaletle gén-
derir, onlara kulluk hiikiimlerini, va’d ve vaidini, sevap ve ikabini 6gretip teblig eder-
ler.144

Vahy: Stratli bir sekilde anlatmadir. Bir¢ok sekilde varid olmustur.

Mucize: Resullerin zor durumunda tasdiki icin adet olanin hilafina Allah’in
icra ettigi seylerdir. Peygamberlerin davet géreviyle birlikte iddia ettigi seye destek
olarak ve onunla meydan okuyarak sundugu sey anlamina da gelir.

Ciircan! mucizeyi hayra ve mutluluga davet i¢in ortaya ¢ikan harikulade hal
olarak tanimlamaktadir. Niibiivvetin davetinde onun dogru oldugunu izhar etmek
ve onun Allah’tan gelen bir resul oldugunu ispat etmek icin verilir.14> Tehanevi her-
hangi bir ¢cekisme olmadan ortaya konulmus harikulade olaya olarak tanimlamakta-
dir. Mutad olan seyin disinda bir sekilde ortaya ¢ikar.146 ibn Firek’e gore mucizeler
dogruluga delalet eder. Niibiivvet iddiasinda olan sahibine dediklerinin dogrulu-
guna isaret eden mucizeler verilir. Eger sahibinin velayetine isaret edip onun dog-
rulugunu isaret ediyorsa keramet olarak isimlendirilir. (Denizi yarmak, dliiyi dirilt-
mek gibi adet dis1 olaylardir.)

Keramet: Allah’in evliyalarina harikulade olarak ikram ettigi seydir. Meydan
okuma konusunda mucizeden ayrilir. Ciinkii veli meydan okuyamaz, nebi ise mey-
dan okur. Keramet resuliin davasi icin mukarenet olmas1 bakimindan mucizenin
sartlarini tasimaz. Dava velinin hakki degildir. Onun hakk: kerdmetle kendisine has
olan durumu gizlemesidir. Fakat resullere gizlemek degil, izhar etmek diiser.

Kiraat: Okuyanin diizenli harflerinden olusan sesleriyle ilgilidir.

ibn Farek kiraat ile makriiun ayrimini yaparak, makrun Allah’in kadim ke-
lami oldugunu, kiraatin ise harf ve sesler oldugunu belirtir. Allah’in kelami kiraatle
okunur buna Kur’an denir. Kiraat farkliliklar gosterirken makri tektir degismez bu
ylzden “kiraat yedidir, kelam birdir” denilmektedir.147

Kitabet: Katibin harekelerine racidir. Rab Teala katibin harekelerinden harf-
leri yaratir. Bu harfler tecevviiz, tevessi ve kelam olarak isimlendirilir.

Mesmii”: Liigatte bircok anlama gelir. Bazen isitildiginde idrak edilen seydir.
Bazen kabul murad edilir. Bazen de malum mefhum olarak murad edilir.

Haber: Dogru veya yanlis olmaktan hali olmayan seydir.
Nisabirl’ye gore kendisiyle baskasinin halinin bilindigi kelamdir.148
Si1dk: Hakkinda verilen her haberin dogru oldugu haberdir.

143 [bn Flrek, el-Miicerred, 153, 174.
144 1bn Flrek, el-Miicerred, 174.
15 Ciircant, “Mucize”, Mu’cemu’t-ta’rifat, 184.
146 Tehanevi, el-Kessdf, 1575.
147 [bn Flrek, el-Hudud, 132; el-Miicerred, 62, 179.
148 Nisabiri, el-Hudiid, 50.
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Nisabtri'ye gore kisinin kendisine verilen haberi ayni sekilde bulmasidir.149
Tehanevi “sidki” yalanin zitt1 olarak tanimlamaktadir. Miitekellim indinde s1dk ha-
berinin vakiaya mutabik olmasi seklinde tanimlanmaktadir.150 Clircani’ye gore sidk
kalb ve ameliyle dogru sdyledigi seyin lisanindan ¢ikmasidir. Ona gor sidk her sey-
den énce gelir, ihlas ondan bir ferdir. Ihlas ancak amelin icerisine girince ortaya ¢i-
kar.151

Kezib: Gergegin hilafina olan haberdir.

ibn Firek haberi veren kisinin verdigi habere muhalif olmasini kizb olarak
tanimlamaktadir.

Emr: [taati gerektiren sozdiir.

Nehy: Fiilin terkini gerektiren sézdiir.

Gayb: Bir seyin idrakten gizli olmasidir.

Beda: Kisinin kendisine gizli olan1 anlamasi/bilmesidir.

Imam Eg’ari beda ile neshi ayirarak beday1r “zuhur” olarak tanimlamakta,
bunu nesih ile kiyaslamakta ve nesihte bdyle bir durumun olmadigini bildirmekte-
dir.152 Nisabiri'ye gore beda Allah’in bizden birine bir seyi emretmesi sonra ayni fiili
nehyetmesidir. Fiil vecih, emreden, emredilen aynidir. Bu akibetleri bilen Allah igin
dogru olmaz.153 Ciircani beday1 meydana geldikten sonra ortaya ¢ikan goriis olarak
tanimlamaktadir.154

Sonuc¢

Keldm ilmi ancak kavramlarla kendini ifade edebildiginden hicri III. asirdan
itibaren ilmi disiplini ile birlikte kendine ait kavramlarini da olusturmustur. Dolayi-
siyla da bu kavramlar ile ilgili eserlerin yazimi da kelam ilminin olustugu asirlara
kadar geriye gitmektedir. ibn Firek Es’arilik i¢cin ¢cok énemli bir isimdir. Onun el-
Hudid fi’l-Usiil adli kavramlari ele alip inceledigi eseri kelamcilar tarafindan kaynak
eser olarak kabul edilmektedir. Miitekaddimin déneminde el-hudiid bashg: altinda
ozellikle fikih ve kelam kavramlarinin birlikte ele alinmis oldugu goriilmektedir. ibn
Flirek, bu eserinde basta kelam ilmi olmak iizere mantik ve fikih usulii ile ilgili kav-
ramlar1 incelemektedir. Bunun disinda diger ilimlere ait olup da bu ii¢ ilim ile ilgisi
bulunan bazi kavramlara da yer vermistir. ibn Firek’in ele aldig1 kavramlar, eserin
basligindaki (el-hudiid) kavraminin dziine uygun olarak efradini1 cami’ bir sekilde
kisa ve genel ifadeler ile tanimlanmistir. Bu kisa ifadeler ile tespit edilen kavramla-
rin ilk etapta anlagilmasi gii¢c olabilmektedir. Ancak Ibn Fiirek kendisine ait diger
eserlerinde bu kisa tanimlarini genisletmistir. Dolayisiyla Ibn Firek’in 6zellikle el-
Miicerred gibi diger eserlerine bakmadan el-Hudiid adli eserindeki kavramlari tam
olarak anlamak zordur. ibn Firek’in keldim kavramlarina verdigi ilk elden manalar
kelam ilminin problemlerini anlama ve ¢6zme hususunda 6nemli bir kaynaktir. Bu

149 Nisabiiri, el-Hudiid, 50.
10 Tehanevi, el-Kessdf, 1070.
B Ciircant, “s-d-k”, Mu’cemu’t-ta’rifét, 15, 113.
152 [bn Flrek, el-Miicerred, 199.
153 Nisabiird, el-Hudiid, 54.
1% Ciircanti, “Beda”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 39.
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bakimdan onun kavramlar hakkindaki goriislerine basvurmadan tam anlamiyla
kelam ilminin 1stilahlarini kavramak miimkiin gériinmemektedir.
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