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Siilik, Ragid Halifeler déneminde meydana gelen Imamet tartismalarinin akidevi boyuta tasinmasiyla ortaya
ctkmustir. Sii firkalarin Imamet meselesinde ortaya koydugu itikadi ilkeler diger dini yorumlarinin dayanak
noktasini olusturmustur. Bununla birlikte, Sia’nin klasik kaynaklarinda yer alan bilgiler, On Iki Imam
dénemimde ortaya gikan Sii firkalarin Imamet doktrinlerinde siirekli bir degisim yasandigini géstermektedir.
Arastirmamizda bu degisimlerin nedenleri ve sonuglari analiz edilmistir. Makalede incelenen prensiplerin
ortaya ¢itkmasinin ve Sii imamet nazariyesine dahil edilmesinin sebepleri olarak su hususlar tespit edilmisgtir:
siyasi bir konu olan Imamet meselesinin teolojik boyuta yiikseltilmesine yéneltilen elestirilere karst
Imamlarin gerekliligiini kesin bir dille vurgulamak ihtiyaci, imamlarin ve Vasilerin kisisel durumlarinda daha
énce belirlenen prensiplere muhalif gelismelerin olmasi, ayni anda ortaya cikan birden fazla Imamet
iddialarinin toplumu bélmesinin éniine gecmek istegi ve kisisel menfaatler. Buradan hareketle, Sii Imamet
nazariyesinin olusum stirecinde sosyal, politik ve kisisel etmenlerin 6nemli bir etkiye sahip oldugu neticesine
ulagiimigtr.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamet Prensipleri, On [ki Imam, Imamet, Imamiyye.

Some Imamate Principles in The Twelve Imams Period

Shiism, emerged when the debate on imams during the Rashid Caliphs took to the theological dimension. The
theological principles put forth by the Shiite sects in the matter of Imamate constituted the basis for their
other religious interpretations. However, the information given in the classical sources of Shia shows that
there has been a constant change in the Imamate doctrines of the Shiite sects that emerged during the twelve
imams. The causes and consequences of these changes have been analyzed in our research. The following
points have been identified as the reasons for the emergence of the principles examined in the article and its
inclusion in the Shiite Imamate Doctrine: the need to emphasize clearly the necessity of imams against
criticism of raising the Imamet issue, which is a political issue, to the theological dimension, developments in
the personal situation of imams and their Vasi’s in opposition to the principles previously established, the
desire to prevent multiple Imamate claims that arise at the same time from dividing society and personal
interests. From this point of view, it was concluded that social, political and personal factors had a significant
impact in the process of the formation of the Shiite Inamate doctrine.
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Summary

Shi'ism is a sect that is built upon the doctrine of imamabh, i.e. the supreme leadership of the universal
Muslim community. Beginning with the taking of a pro-’Ali position in the conflicts that took place over
the caliphate in the term of the Rightly Guided Caliphs, this process took on a creedal hue over time,
organizing itself as a sect under the title “Shi’ah”. Therefore, the Shi'ite interpretations of religion took
shape on the basis of the doctrine of imamabh.

The characterization “Shi'ism” is a generic term that involves many sects. Of these, such ones as
Kaysaniyyah, Zaydiyyah, Isma’iliyyah, and Imamiyyah regard the imams just as political and religious
leaders whereas such extremist Shi'ite sects, called Ghuldat al-Shi’ah (lit. the Extremists of Shi’ites) as
Sabaiyyah, Mughiriyyah, Khattabiyyah, and Nusayriyyah raise the imams to the rank of the locus of
God’s manifestation on the earth or as theophany. This study limits itself to those Shi’ite sects which view
the imamah as a political and religious leadership.

This study primarily rests on the literature produced by the Shi'ite sects as well as the classical
heresiographical works and the modern scholarship on the subject. We shall follow the methodology of
the History of Islamic Denominations. In this regard, we shall first provide the information extant in the
classical sources; afterwards, we, departing from the socio-political environment of the term, shall try
to discover which one of the Shi’ite sects and what factors have engendered these principles first, what
changes these principles underwent as they make their way into other sects as well as what the reasons
are for these changes. The study deals with the subjects in chronological manner and from the general
to the specific.

The doctrine of imamah consists of a number of principles. This doctrine is made of such principles as
that the imams are appointed through the divinely designation (nass and ta’yin), that they receive non-
legislative revelation from God when needed, that they are innocent, and that they disappear and return.
Despite the fact that there are independent studies about the major principles of the theory of imamah,
those theories which constitute the subject of our study are treated by such studies either superficially
and generally or are just mentioned in passing. These principles are subjected to a more detailed
examination in this study.

This study is intended to address six principles that arose in the Twelve Imam period, which of the first
is that “The earth never remains devoid of an imam.” According to this theory that is accepted
universally by all Shi'ite sects, the earth from Adam down to doomsday never remains devoid of an imam,
hidden or obvious; otherwise, it falls apart.

One may view the attitude that conditions the continuity of life on the earth on the existence of the imam
as an apologetic position taken vis-a-vis the criticisms that are leveled at the tendency to turn an
essentially political issue like imamah into the creedal and represent it as a tenet of religion. Intrinsic
to this principle, the notion of the hidden imam was set forth first by the Kaysaniyyah as a result of the
extreme love felt for Muhammad al-Mahdi after his decease. Though the Imamiyyah did not adopt this
notion in the beginning, it seems to have taken up this Daysdnite theory later on because the second
imam Muhammad al-Mahdi had no children.

The principle of the genealogical inamah seems to be a major factor for the division of the Shi’ah into
different sects. The reason for the appearance of this principle is the emergence of claims for imamah
by multiple candidates due to the increase in the number of the descendants of the Ahl-i Bayt, i.e. the
Household of the Prophet. For example, the Hassanites claimed that only the descendants of Hassan
could become imam; the Husseinites claimed that only the descendants of Hussein could become imam;
the Zaydites claimed that the descendants of both Hassan and Hussein could become imam; Kaysaniyyah
claimed that exclusively those coming from the lineage of Muhammad bin al-Hanafiyyah could become
imam. Apart from these, there were independent Shi’ite leaders such as the ‘Abbasids, the Jandhids as
well as other Shi'ite leaders advocating extreme ideas, who themselves were not members of the
Household, but claimed for imamah by affiliating themselves to one of the descended imams above.
Every sect argued for the genealogical indmah with a view to authenticating its own imam to the
exclusion of others.

The following limitations are also set in order to designate the imam: “The imamah descends from father
to son exclusively, and not to brother or paternal uncle or any other relatives”; “The imamah belongs to
the eldest son of the imam.”

The fact that there were some heir-apparents or successors (wasi) who were still minor when their
fathers passed away caused various debates which led some groups to affiliate themselves to the imams
of other groups with the claim that minor successors cannot become imam. Conversely, the mainstream
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groups legitimized the imamah of minors through various interpretations that are designed to prevent
the disintegration of the community.

This study shall lastly address the principle of tawaqquy, i.e. postponing the final decision, which arose
with the claim made by the Kaysanid groups that the Imam did not die, but disappeared (ghaybah) and
would return later on. The coming to the foreground of this principle in the Imamite Shi’a coincides with
the years following the decease of Miisd al-Kazim in jail. The Imamite classical sources themselves
report that the deputies appointed by Miisa al-Kazim produced this theory in order to seize the goods
that accumulated during the years of Miisa in prison.

In conclusion, one may observe that the principles investigated in this study were incorporated into the
Shtite doctrines of imamah not only for creedal purposes. On the contrary, the following factors
contributed to the emergence of these principles: (1) the need for producing a theological answer to the
criticisms against the tendency to turn the issue of imamah that is originally political in nature into the
creedal; (2) the desire of preventing the division of the Shi'ite community due to the claims for inamah
by multiple candidates; (3) the rise of situations with respect to the personal qualities of the imams or
the heir-apparents which are in conflict with those stipulated earlier and the consequent desire to bring
them in line with the tenets; (4) the personal ambitions of some leaders. These factors are all important
in that they display how important the socio-political environment and individual features are in the
emergence of the doctrines of Islamic sects as well as the changes and transformations they underwent
in the course of time.

Giris

Sia, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt mensuplarinin imameti tizerine ikame edilmis bir
mezheptir. Siyasi tarafgirlikle baslayan bu durum zamanla itikadi boyut kazanarak
Siilerin temel akidesi haline gelmistir. imamet akidesinin temelini nas ve vasiyet,
gaybet ve rec’at gibi bazi ana prensipler olusturmaktadir. Bu sebeple zikredilen
prensipler lizerine pek ¢cok miistakil arastirmalar kaleme alinmistir. Arastirmamiza
konu olan prensipler ise bu temel akidelerin tizerine eklemlenmis olan nazariyeler-
dir. Bu sebeple olsa gerek, imamet akidesinin temel prensipleri lizerine miistakil
arastirmalar bulunmakla birlikte makalemizin konusu olan teoriler bu eserler iceri-
sinde ya alt bagliklar seklinde kisaca ele alinmis ya da yeri geldikce deginilmekle
yetinilmistir. Arastirmamizda, imamiyye ile birlikte diger baz1 Sii firkalarinda da
mevcut olan bu prensipler, klasik kaynaklara dayanilarak, siire¢ takibi ve genelden
ozele seklinde bir dogrultuda ele alinmistir.

1. Yeryiizii Bir Imamdan Yoksun Olmaz

Sia’da imamet nazariyesinin iizerine bina edildigi temel prensiplerden biri-
dir. Bu prensip, cogunlugu Cafer es-Sadik’tan olmak iizere Hz. Ali, Muhammed Bakir
ve Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlere dayandirilmistir.! Rivayetlerde farklhiliklar

! Ebd Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Kdfi, 4. Baski (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-
[slamiyye, 1407/1986), 1: 178-179.
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bulunmakla birlikte temelde Hz. Adem’den? kiyamete kadar? yerytziinin higbir va-
kit* gizli veya ac¢ik® bir imamdan yoksun kalmayacagi ifade edilmektedir. Rivayetle-
rin devaminda ise bu gerekliligin sebepleri su sekilde agiklanmaktadir: Dinin aslinda
olmayan eklemeleri geri ¢cevirmek, eksiltmeleri tamamlamak, insanlar1 Allah’in yo-
luna davet ederek onlara helalleri ve haramlari1 6gretmek, hak ile batili birbirinden
ayirt etmek.6

imamlardan nakledilen bu rivayetlerde yeryiiziiniin bir imamdan yoksun kal-
masi varsayiminin sonuglari ile ilgili bilgiler de verilmektedir. Muhammed Bakir’dan
aktarilan rivayetlerde “Eger imamin varligi ortadan kaldirilsa, yeryiizii bir saat geg-
mez denizin i¢cindekilerini dalgaya tuttugu gibi tistiindekilerini dalga dalga sarar”’
denilmektedir. Cafer es-Sadik ve Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlerde ise bu du-
rum “yerytlizli imamsiz kalmaz, kalirsa batar”8 seklinde a¢iklanmaktadir.

Imamiyye Siasi’'nin temel kaynaklarinin tamaminda bu rivayetlerin bir araya
getirildigi bab baslig1 “yerytizii bir huccetten yoksun olmaz” seklindedir.® Ancak
nakledilen rivayetlerin cogunlugunda “imam” kavrami kullanilmistir. Bu farklihigin
sebebi ise Imamiyye’de Rasullerin, Nebilerin ve imamlarin tamaminin -aralarinda
farkliliklar bulunmakla birlikte- Allah’in yeryiiziindeki “huccetleri” olarak kabul
edilmeleridir.10

Yeryliziiniin bir imamdan yoksun olmayacagi prensibi On iki Imam déne-
minde ortaya c¢ikan biitiin Sii firkalar tarafindan kabul edilmekle birlikte imamin
varliginin ne sekilde oldugu hususunda ayriliklarin bulundugu goriilmektedir. Ozel-
likle Keysaniyye’nin bazi kollar1 gaib imam teorisini ileri siirerken On ikinci imam
Muhammed el-Mehdi dénemine kadar Hiiseyni kol gerek kendi disindaki ve gerekse
kendi i¢lerindeki bu tiir yorumlar1 kabul etmemisti. Buna karsilik Muhammed el-
Mehdi dénemi geldiginde 6nce kiiciik gaybet (260/873) ardindan da biiyiik gaybet
(328/940) iddialarini ileri siirmiiglerdir. Bir baska ifadeyle imamiyye’nin énciilleri
Imametin insanlar arasinda yasayan Ehl-i Beyt mensuplar tarafindan kiyamete ka-
dar devam edecegini iddia ederken insanlar arasinda bulunmayan, duyularla algila-
namayan ve onlar tarafindan goriilmeyecek sekilde gaybete girmis!! bir imamin var-
ligin1 reddetmekteydi. Bu noktada su sorunun cevaplandirilmasi gerekmektedir:

2 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 179; Ebl Ca’fer Muhammed b. All b. el-Hiiseyn b. Miisd b. Babeveyh el-Kummi (Seyh
Sadiik), Kemalii'd-din ve tamamii'n-ni‘me, 2. Baski (Tahran: el-islamiyye, 1395/1975), 1: 207.

3 Seyh Sadlk, Kemadlii’d-din, 2: 409, 656; Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, Kitdbii’'l-gaybe
Ii’l-Hucce, (Kum: Daru’l-Mearifi’l-islamiyye, 1411/1990), 243, 254, 360.

4 Ebl Ca'fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Biabeveyh el-Kummi (Seyh Sadik), ‘Uyiini
ahbari’r-Rizd, (Tahran: Nesru Cihan, 1320/1902), 2: 122.

5 Seyh Sadik, Kemalii'd-din, 1: 139, 244, 2: 511, 656; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa

b. Babeveyh el-Kummi (Seyh Sad(k), I‘tikadatii'l-fmamiyye, 2. Baski (Kum: Mutemeru’s-Seyh Miifid,

1414/1993), 94.

Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178-179.

Kiileyni, el-Kdff, 1: 179.

Kiileyni, el-Kdff, 1: 179.

Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178; Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh el-Kumm{ (Ibn Babeveyh el-Kummi), el-fmdme ve't-

tabsira mine’l-hayra, thk. Medresii’l-imam el-Mehdi, (Kum: Daru’l-Murtaza, 1985), 25; EbG Ca’fer

Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Babeveyh el-Kummi (Seyh Sad(k), ‘Ilelii’s-serd’i ve’l-ahkdm,

(Kum: Mektebetii’d-Daveri, 1427/2006), 1: 196.

10 Kiileyni, el-Kaff, 1: 176-177.

11 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, (istanbul, ISAM Yayinlari, 2009), 27.
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Imamiyye nicin Muhammed el-Mehdi’den sonra gaib imam inancina yénelmistir? Bu
durum Sii rivayetlerinde temelde iki neden dayandirilmaktadir. Bunlardan ilki
Imamlarin éldiiriilmesi korkusu digeri ise Sii toplumunun sinanmasidir.'2 Ancak
bize gore en 6nemli sebep Muhammed el-Mehdi'nin geride imam olacak bir erkek
¢ocuk birakmadan vefat etmesidir. Bu sebepledir ki firkanin temel dayanak nokta-
sini olusturan imamet teorisi gaib imam teorisiyle devam ettirilmistir.

imamin varligi ile yeryiiziiniin devamin aynilestiren bu prensip, imamet gibi
siyasi bir meselenin itikadi bir konu haline doniistiriilmesi, hatta dinin asilarindan
biri olarak takdim edilmesine getirilen elestirilere karsi bir savunma niteligindedir.

2. Imametin Bir Nesebe Dayandirilmasi

Yeryiiziiniin bir imamdan yoksun kalamayacagi 6n kabuliinden sonra imamin
hangi soydan gelmesi gerektigi sorunu ortaya ¢ikmistir. Bu konuda birden fazla te-
ori ortaya atilsa da ortaya c¢ikan biitlin firkalar -en azindan baslangi¢ seviyesinde-
imametin Ali neslinden gelmesi gerektigi izerinde ittifak etmislerdir. Bu durum aymni
zamanda Sii toplumun farkl zlimrelere ayrilmasinin temel nedenlerinin basinda
gelmektedir.

Imametin bir nesebe dayandirilmasi prensibi Sia'nin diger inanglarinda ol-
dugu tizere belirli asamalardan sonra netlik kazanmistir. Hz. Ali (6. 40/661) ile Muh-
tar es-Sakafi (6. 67/687) arasindaki siirecte siyasi bir tarafgirlikle hareket eden Ali
yanlilari, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imameti konusunda biiyiik oranda itti-
fak halindedirler.

Muhtar es-Sakafi ile Cafer es-Sadik (6. 148/765) arasindaki siirecte Siilik bu
biitiinliigiinii kaybetmis, Ali-Fatima neslinden gelenler yaninda Hz. Ali'nin Fa-
tima’dan olmayan ¢ocugu Muhammed b. el-Hanefiyye, kardesi Cafer b. Ebu Talib (6.
8/629) ve amcasi Abbas b. Abdilmuttalib (6. 32/653) soyundan gelenlerin de ima-
met iddialar1 giindeme gelmistir. Bu tiir farkli imamet iddialarinin Sii topluluklar
nezdinde kabul gérmesinin temel sebebi ise Ehl-i Beyt kavraminin yalnizca Ali-Fa-
tima neslinden gelenlere tahsis edilmeyip Hz. Muhammed’in mensubu oldugu Hasi-
mogullar: kabilesinin bu ¢ercevede degerlendirilmesidir.'® Bunun yaninda kendile-
rini zikredilen imamlara nispet eden ancak Ehl-i Beyt'ten olmayan Mugire b. Said,
Beyan b. Seman, Abdullah b. Harb el-Kindi gibi liderlerin imametini iddia eden pek
¢ok Sii firka da zuhur etmistir.

Bu donemin bir diger 6zelligi ise Ali-Fatima neslinden gelenlerin bir kismi ya-
ninda daha ¢ok asir1 goriisler ileri siirerek ortaya ¢ikan Sii firkalar ve bunlarin imam-
larinin Emevi hilafetine karsi ¢ikardiklari isyanlar sonucunda yok edilmeleridir.14

Sii zimrelerin bir kismi, Emevilerin bu tutumu karsisinda Abbasi ihtilaline

12 Detayl bilgi i¢in bk. Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On Ikinci Imam, 150-153.

13 M. G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, trc. Alp Eker, Mutlu Bozkurt
vd. (Istanbul: iz Yayincihik, 1995), 1: 210; W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler-Islam Felsefesi ve
Kelamu, trc. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 32.

14 Beyanb. Sem’an (6. 119/737), Mugire b. Said el-Icli (6. 119/737), Zeyd b. Ali (6. 122 /740), Ebu Mansur
el-Icli (6. 124/742), Abdullah b. Muaviye (6. 129/746-7) bunlardandir.
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katilimiglardir. Ozellikle Keysaniyye ve Cenahiyye kékenli bu ziimreler ihtilalin ba-
sarili olmasindaki temel aktorleden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasiler ik-
tidara gecer ge¢mez Siilige daha bagli yandaslar ve kendilerini basariya ulastiran
liderlerle baglarini koparmaya baslamisti. Seffah (750-754) doneminde Ebu Seleme
ve Siilleyman b. Kesir yargilanmadan idam edildi. 133/750 senesinde Abbasilere
karsi Serik b. Seyh el-Mehri liderliginde Buharada ¢ikartilan ilk Sii isyani kanli bir
sekilde bastirildi.’> Mansur (754/775) doneminde ise Keysaniyye ve Cenahiyye ko-
kenli bir gurup Ravendiyye mensuplar katledildi (141/758).16 Ardindan 6zellikle
Hasani koldan gelen Ali neslinden bir¢ok kisiyi ya 6ldiirdii ya da hapse attirdi. Ab-
basilerin bu tutumu asir1 Sii guruplardan kendilerini destekleyen ziimreleri rejime
yabancilastirdl. iran ve Orta Asya’da bulunanlardan bir kismi Hiirremiyye’ye katildu.
Irak’takiler ise Ali-Fatima neslinden gelen imamlar ¢evresinde toplandilar.1?

Bu gelismelerden sonra Ehl-i Beyt kavrami anlam daralmasi yasayarak yal-
nizca Ali-Fatima neslinden gelen erkek ¢ocuklarin soyuyla sinirlandirilmis, imamet
de sadece bunlara tahsis edilmisti. Clinkii Abbasiler Sii zimrelerle baglarini kopar-
mis, Keysaniyye ve Cenahiyye kaynakli Abbasiyye Sias1 varligini kaybetmisti. Bunun
neticesinde $ii toplumunun siginabilecegi imam olarak yalnizca en-Nefsii'z-Zekiyye
(145/762), Cafer es-Sadik ve Zeyd b. Ali'nin dldiiriilmesinden sonra varligini halen
devam ettirmekte olan Zeydiyye kalmist1 ki bunlarin tamami Ali-Fatima neslinden
gelmekteydi. en-Nefsii'z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim’in 145/762-3’de baslattiklar
isyan neticesinde yenilgiye ugramalari ve 6ldiiriilmeleri Hasanilerin biiyiik 6lciide
glic kaybetmelerine sebebiyet vermistir.18 Bu tarihten sonra Cafer es-Sadik’t imam
olarak kabul eden Hiiseyni kol biitiin Siiler i¢in bir ¢ekim noktasi olmustur.

Bu cercevede On iki Imam déneminde imameti belirli bir nesebe hasreden
ziimrelerin temelde Talibiler ve Abbasiler olmak iizere iki firkaya ayrildiklar goril-
mektedir. Talibiler, imametin Ebu Talib neslinden gelen erkek ¢ocuklarin soyundan
birine ait oldugunu ileri siiren ziimrelerdir. Bu ziimreler, imamet hakkinda kabul
ettikleri prensipler yoniinden Aliogullari ve Cenahiyye olmak tizere iki farkli guruba
ayrilmistir.

Aliogullari, imameti Hz. Ali neslinden gelen erkek ¢ocuklara tahsis eden ziim-
relerdir. Bunlar da kendi aralarinda Fatimiyyun ve Hanefiyyun olmak tizere iki farkli
ziimreye ayrilirlar. Fatimiyyun, imametin yalnizca Ali-Fatima neslinden gelen erkek
¢ocuklarin hakki oldugunu iddia etmislerdir. Bunlardan Hz. Hiiseyin neslinden ge-
lenler Hiseyniler, Hz. Hasan neslinden gelenler ise Hasaniler olarak adlandirilmig-
lardir. Hz. Ali'nin Hz. Fatima’dan olmayan erkek cocugu Muhammed b. el-Hane-
fiyye'nin (6. 81/700) imametini ileri siiren ziimreler de Hanefiler olarak isimlendi-

15 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarthu't-Taberi: Tdarihu'r-rustil
ve'l-miililk, silatu tdrihu’t-Taberi, (Beyrut: Daru’t-Tiras, 1387/1967), 7: 459.

16 Taberi, Tdarth, 7: 505-508.

17 Farhad Daftary, The Ismailis-Their History and Doctrines, 2. Baski (Cambridge: Cambridge University
Press, 2007), 79.

18 Detayl bilgi icin bk. Mehmet Azimli, “Abbasiler Donemi Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye ve Kardesi
ibrahim’in isyam”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2008): 55-
74; Nahide Bozkurt, “Aliogulllarinin Siyasal iktidar istencinde -Abbasiler Dénemi- ilk Miicadelesi:
Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye’nin isyan”, Dini Arastirmalar, 5/13 (May1s Agustos 2002): 107-118.
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rilmistir. On iki imam déneminde Sii toplumunun ¢ogunlugu Fatimiyyun ve Hane-
fiyyun’dan olan imamlarin etrafinda kiimelenmigti.1?

Imamlarin Hz. Hiiseyin soyundan gelmesi gerektigini ileri siiren iki Sii firka
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Iimamiyye Siasi digeri ise Ismailiyye’dir. Bunlara ek
olarak bazi imamlarin toplulugu igerisinden ¢ikan gulat firkalar da -en azindan bas-
langi¢ sathasinda- Hiiseyni imamet zincirini benimsemislerdir.20

Hasani imamet zinciri, Hz. Hasan’in iki oglu Hasan el-Miisenna (6.97/715-6)
ve Zeyd b. Hasan'in neslinden gelen erkek ¢ocuklar tarafindan devam ettirilmistir.21
Hasani imamlarin etkili bir mezheplesme hareketinden ziyade siyasi liderlik amaci
guttiikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede Hz. Hasan’in torunu olan Hasan b. Zeyd (0.
168/785), Ali ogullar icerisinde Abbasi taraftar1 olan ilk kisi olarak Medine emiri
atanmist1.22 Onun neslinden gelen Hasan b. Zeyd (6. 884) ise Zeydi ve Mutezile fir-
kalarindan olan taraftarlarinin destegiyle Taberistan Zeydi Devletini kurdu.23 Ha-
sani ailenin en etkin gurubu ise Hasan el-Miisenna neslinden gelen imamlardir.
126/744 yilinda, Medine yakinlarindaki Ebva’da Hasimogularinin 6nde gelenleri ta-
rafindan diizenlenen ve Abbasilerden Ebu Cafer el-Mansur ve ibrahim b. Muham-
med ile Hasanilerden Abdullah el-Mahz’in da katildig1 bir toplantida, Hagimilerin
Emevilere karsi yiirittiikleri miicadelede Abdullah el-Mahz'in oglu en-Nefsii'z-Ze-
kiyye imam ve lider olarak secildi.2#Ancak Abbasi Devletinin ilk iki halifesi Seffah ve
Mansur’un kendilerini destekleyen Siilere karsi olan baskici ve siddet yanlisi tutum-
lary, ihtilal doneminde kendilerine destek veren Keysaniyye ve Cenahiyye’den pek
¢ok kisinin en-Nefsii'z-Zekiyye ve Cafer es-Sadik’in topluluguna katilmasina sebep
oldu. Boylece Sia'nin en gii¢lii ziimrelerini Hasani ve Hiiseyni imamlara bagli toplu-
luklar olusturdu. Ancak en-Nefsii'z-Zekiyye ve ardindan kardesi ibrahim tarafindan
145/762-763 senesinde c¢ikartilan isyanlarda yenilgiye ugramalar1 Hasanileri zayif-
latt1.25 Bununla birlikte Abdullah b. el-Mahz'in diger oglu idris tarafindan 169/786
yilinda Fas’ta idrisi Devleti kuruldu.26

19 Bk. Daftary, The Ismailis, 57.

20 Mansuriyye, Hattabiyye, Niimeyriyye gibi firkalar bunlardandir. Bk. EbGi Halef (Ebii’l-Kasim) Sa’d b.
Abdullah el-Es’ari el-Kummi, Kitdbu'l-makdldt ve’l-firak, tsh. M. Cevad Meskir, (Tahran: Matbuat-1Atai,
1963), 46-47, 50-51, 100-1001; Eb{’l-Hasen Alf b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri,
Makalatii'l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, tsh. Hellmut Ritter, (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag
GMBH, 1980), 28, 28-30, 15; Eb(i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak, tsh. Muhammed Osman el-Hasit, (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.), 215, 218-220,
223.

21 Hz. Hasan'in nesli li¢ ¢ocugu vasitasiyla devam etmistir. Bunlar Ebu’l-Huseyn Zeyd b. Hasan, Ebu
Muhammed el-Hasan b. el-Hasan (Hasan el-Miisenna) ve kizi Ummii Abdilllah bintii’'l-Hasan. Bk. Ebu
Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn Fahreddin er-Razi, es-Seceratii’l-
miibdreke T ensdbi’t-Tdlibiyye, thk. es-Seyyid Mehdi er-Racai, 2. Baski, (Kum: Mektebetii Ayetullahi’l-
Uzma el-Marasi en-Necefi, 1377/1957), 17.

22 Bk. E. Ruhi Figlal, “Hasan b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16: 361.

23 Detayh bilgi icin bk. Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998),
68-93.

24 Eb{’'l-Ferec Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kurest el-Isfahani, Mekatilii’t-Téalibiyyin, thk.
Seyyid Ahmet Sakr, 3. Baski (Kum: intisaratii’s-Serif er-Riza, 1374/1954), 185-186, 226-227.

25 Mehmet Azimli, “Abbasiler Dénemi en-Nefsu’z-Zekiyye ve Kardesi ibrahim’in isyan1”, 55-74.

26 Muhammed Razuk, “Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000): 495-497.
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Fatimiyyun'un diger bir firkasi ise Zeydiyyedir. Vasfa dayal bir imamet go-
risi ortaya koyan Zeydiyye, bu konuda terkipgi bir yaklasim sergiledi. Zeydiyye’ye
gore Fatima neslinden olan alim, cesur ve comert olan kimseler imamliklarini ilan
ettikleri zaman ister Hasan isterse Hiiseyin neslinden olsun onlara imam olarak itaat
etmek vaciptir.2”

Aliogullarinin bir diger kolu olan Hanefiyyun, Hz. Ali'nin Havle bnt. Cafer’den
olan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'nin, ardindan onun oglu Ebu Hasim Abdullah
b. Muhammed’in imametine inanan ziimrelerdir. ibnii’l-Hanefiyye etrafinda olusan
itikadi farklilasma ilk defa Muhtar es-Sakafi ile birlikte baslamis ve onun vefatindan
sonra Keysaniyye olarak firkalasmistir.28 Ibnii'l-Hanefiyye’'nin imametini iddia
edenler imametinin kaynagi olarak iki farkl goriis ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki
Hayyan b. Zeyd es-Sirac’a nispet edilen Hayyaniyye2?, Muhtariyye3°, ishakiyye3, Hz.
Ali'nin Ibnii’'l-Hanefiyye'yi kendi yerine imam ilan ettigini ileri siirerek Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in imametlerini reddetmislerdi. Cogunluk ise Hz. Hiiseyin’in Kerbela’ya
gitmeden 6nce Ibnii'l-Hanefiyye'yi vasiyet ettigini ileri siirerek onun Hz. Hiise-
yin’den sonra imam oldugunu kabul etmislerdir. Bunlar ayrica Zeynelabidin’in ki-
ciik yasta olmasi sebebiyle imametin ibnii’l-Hanefiyye’nin hakki oldugunu da ileri
stirtiyorlardi.32 Muhammed b. el-Hanefiyye'nin 81/700’deki vefatinin ardindan ta-
raftarlari iki farkh gériis ileri siirdiiler. ilk olarak Kerbiyye, onun Mehdi Muntazar
oldugunu ve huruc edecegi vakte kadar Radva daginda gizlendigini ileri siirerek
rec‘atini bekledi.33 Onun 6ld{igiinii kabul edenler ise kendisinden sonra oglu Ebu Ha-
sim Muhammed’in imametini kabul etti.34

Ebu Hasim’in 98/716-7’deki vefatinin ardindan firka doért ana béliinme yasa-
mistir. 1-imametin yalmzca ibnii’l-Hanefiyye neslinden olanlara ait oldugunu ileri
siiren Halis Keysaniyye'dir. Halis Keysaniyye'ye gore Ebu Hasim, kardesi Ali b. Mu-
hammed’i vasi ilan etmis, o oglu Hasan’y, Hasan da oglu Ali’yi, Ali de Hasan b. Ali'yi
imam ilan etmistir. Bunlar Hasan b. Ali'nin geride halef birakacak bir erkek ¢ocugu
olmadigindan Mehdi-Kaim olan ibnii’l-Hanefiyye'nin rec‘atini beklemislerdir.3> Bu
ziimreden bir kismi1 Ebu Hasim’in imameti dogrudan kardesi Ali’nin oglu Hasan b.

27 Ebl’'l-Feth Taciiddin (Lisdniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, thk. Abdiilaziz Muhammed el-Vekil (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1: 154-155.

28 Aytekin Senzeybek, “Muhtar es-Sakafi'nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Gikis1”,
Marife, 15/2 (Kis 2015): 343-370.

29 Eb{i Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (Fahreddin
er- Razi), er-Riydzii’l-miinika fi ardi ehli’l-1lm, thk. Esad Cuma, (Kayravan: Merkezii'n-Negri’l-Camii,
2004), 358.

30 Ebt Muhammed el-Hasen b. M{isa b. el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, tsh.
Muhammed Sadik Al-i Bahri’l-Ulum (Kum: el-Mektebetii’l-Murtazaviyye, 1936), 26-27.

31 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn min Kitdbi’s-Secere, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-shaytan’ from
Abu Tammam’s Kitab al-Shajara” i¢cinde (Arapg¢a metin), Wilferd Madelung - Paul E. Walker, (Leiden:
Brill, 1998), 99-100.

32 Fahreddin er- Razi, er-Riydzii’l-miinika, 358.

33 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 27; Kummi, Makalat ve’l-Firak, 27; Eb Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-
Razi, Kitabii'z-zine fi'l-kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Galiyye fi'l-hadareti’l-
islamiyye iginde, Abdullah Sellim es-Samerrai, (Bagdat: Daru Vasit li'n-Nesr, 1972), 297.

34 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 30-31, 46; Kummi, Makdlat ve’l-firak, 38; Eb( Hatim er-Razi, ez-Zine, 297;
Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 20; Bagdadi, el-Fark, 47.

35 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 31.
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Ali'ye vasiyet ettigini ileri stirmiislerdir.3¢ 2- Ebu Hasim'’in vefatindan sonra, Ehl-i
Beyt mensubu olmadiklar1 halde Ebu Hasim’in imameti kendilerine vasiyet ettigini
ileri siiren asir1 Sii goriislere sahip bazi firka liderleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar Ab-
dullah b. Amr b. Harb el-Kindi'yi imam kabul eden Harbiyye37, yine Beyan b. Sem’an”1
imam kabul eden Beyaniyye’dir.38 3-Ebu Hasim’den sonra Abdullah b. Muaviye'nin
imametine inanlar 4-imametin Ebu Hasim tarafindan Abbasilerden Muhammed b.
Ali b. Abdullah’a intikal ettigine inananlar.

Talibiler icerisinde ortaya ¢ikan bir diger firka ise Abdullah b. Muaviye'nin
imametini kabul eden Cenahiyye/el-Muaviyye’'dir.3? Erken dénem islam mezhepleri
tarihi miielliflerinden Kummi ve Nevbahti'nin anlatimlarinda yer alan bilgilerden
anlasildig1 kadariyla Ebu Hasim imameti Abdullah b. Muaviye'ye vasiyet etmistir.
Ancak onun yasinin kii¢lik olmasi sebebiyle bu vasiyetini Salih b. Miidrik isimli bir
yandasina emanet etmis ve o da Abdullah b. Muaviye biilug cagina girince bu ema-
neti kendisine teslim etmistit.#? Vasiyetin teslimiyle birlikte Cenahiyye/Muaviyye
firkas1 ortaya ¢ikmistir.4! Daha sonra Harbiyye’den bir ziimre, liderleri olan Abdul-
lah b. Amr b. Harb el-Kindi’'nin “hainligine ve yalanciligina vakif olunca” ondan ayr1-
larak Cenahiyye ziimresine katilmislardir.#?2 Bu zlimrelere goére imamet Keysa-
niyye’den Hz. Ali'nin kardesi Cafer-i Tayyar'in oglunun torunu olan Abdullah b. Mu-
aviye'’ye intikal etmistir.

Erken donem kaynaklarinda yer alan bilgilere gore Abbasilerin imamet iddi-
alar1 iki temel rivayete dayanmaktadir. Bunlardan ilki, Keysaniyye/Hasimiyye kolu-
nun lideri olan Ebu Hasim, Sam’dan Medine’ye dénerken Sam yakinlarinda bulunan
Arzu’s-Serat bolgesindeki Humeyme kasabasnda ikamet etmekte olan Muhammed
b. Ali b. Abdullah’in (125/742-3) evinde vefat eder. O, vefat etmeden 6nce imam ola-
rak Muhammed b. Ali b. Abdullah’i vasiyet etmistir.#3 Bu rivayete gore Abbasilerin
imamet zinciri Ali-Hasan-Hiiseyin-Muhammed b. el-Hanefiyye-Ebu Hasim-Muham-
med b. Ali b. Abdullah b. Abbas-ibrahim b. Muhammed- Ebu’l-Abbas es-Seffah-Ebu
Cafer el-Mansur’dan olusmaktadir. Ebu Hasim tarafindan Muhammed b. Ali'nin
imam olarak vasiyet edilmesi her ne kadar tartismali bir husus olsa da** netice iti-
bariyle Keysaniyye’nin biiyiik cogunlugu bu vesile ile Abbasi ihtilaline destek ver-
mislerdir. Nasi el-Ekber, Abbasi Siasi’'nin Muhammed b. Ali b. Abdullah’in imametini

36 Eg’ard, Makalatii’l-Islamiyyin, 20.

37 Es’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 22; Bagdadi, el-Fark, 214; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 151.

38 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 34; Bagdadi, el-Fark, 208.

39 Vedad el-Kadi, el-Keysdniyye fi't-tdrih ve’l-edeb, (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1974), 242.

40 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 32; Kummi, Makadlat ve’l-firak, 39.

41 Kadi, el-Keysdniyye, 241-242.

42 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 151.

43 Ebli Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Menfi’ el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtii’l-kiibra,
thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 5: 251-252, 5: 382); Ebi'l-Hasen Ahmed
b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar- Riyad ez-Zirikli, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 3: 275; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kiib ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'kiibi,
Tarihu’l-Ya‘kabi, thk. Abdilemir Mehna (Beyrut: Sirketii’l-Alemi li'l-Matbuat, 2010), 2: 221-223;
Taberd, Tdrih, 11: 645; Ebii’l-Ferec el- isfahani, Mekatilii’t-Talibiyyin, 123-124; ibni’l-Esir, Ebii'l-Hasen
[zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmuri, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 4: 101.

4 Bu tartigmalarla ilgili olarak bk. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali, (Ankara: y.y., 1999),
25-33.
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kabul eden Keysaniyye’den Biikeyr b. Mahan’a baglh Biikeyriyye ile basladigini bil-
dirir.*> Ravendiyye/Revendiyye“t, Reyyahiyye#’, Hallaliyye*8 de bu firkalardandir.

Abbasi imamet zincirinin ikincisi ise Abbas b. Abdulmuttalib-Abdullah b. Ab-
bas-Ali b. Abdullah-Muhammed b. Ali-ibrahim b. Muhammed-Ebu’l-Abbas Abdullah
b. Muhammed es-Seffah-Ebu Cafer el-Mansur ve diger Abbasi halifelerinden olusur.
Bu zincirin temeli basta “...Allah’in kitabinca, kan akrabalari birbirlerine (varis ol-
maya) daha layiktirlar.”#® ayeti olmak tizere diger bir kisim Kur’an ayetlerine30 ve
Rasulullah’in Hz. Abbas’a hilafetin ¢ocuklarina gececegini miijdeledigi yontndeki ri-
vayete dayandirilmaktadir.5! Zikredilen bu rivayet ise Tirmizi'nin hasen, sahih ve
garib kaydiyla Ebu Hureyre’den neklettigi “Abbas, Rastlullah (s.a.v.)’in amcasidir.
Kisinin amcasi babasi yerindedir veya babasinin bir esidir”>2 hadisidir. Bu hadisteki
“Rasulullah’in amcasidir” tiimcesi “Rasulullah’in varisidir” seklinde degistirilerek
Hz. Abbas’in hilafetinin bir delili olarak takdim edilmistir.53 Neticede Abbasiler ih-
tilale hazirlik donemlerinde imametlerini Ebu Hasim’e, Devleti ele gecirdikten sonra
Hz. Abbas’a dayandirarak imamet/hilafetlerinin ser’i delillendirmelerini yapmaislar-
dir.

3. iImamet Babadan Ogula Devam Eder; Kardes, Amca Ve Bu ikisi Di-
sindaki Akrabalara Geri Donmez

Bu prensip 6zellikle Imamiyye Siasi'min tizerinde durdugu 6nemli teorilerden
biridir. Imamiyye’nin hadis literatiiriinde konuyla ilgili olarak Cafer es-Sadik ve Ali
er-Riza’dan nakledilen rivayetlere yer verilmektedir. Cafer es-Sadik’tan nakledilen
rivayetler sunlardir: “imamet, Hasan ve Hiiseyin’den sonra ebediyen bir kardesten
diger bir kardese ge¢cmez... Ali b. Hiiseyin’den sonra ise imamet, ancak babadan
ogula, ondan da ogluna gecer.”5* “iImamet Hasan ve Hiiseyin’den sonra iki kardeste
birlesmez. Ancak o (imamet), onun halef biraktig1 erkek ¢cocukta, ardindan onun ha-
lef biraktig1 oglundan devam eder.”55 “Allah, Imametin Hasan ve Hiiseyin’den sonra
kardesten kardese gecmesini miimkiin kilmad1.”5¢ isa b. Abdullah b. Omer b. Ali b.
Ebi Talib’ten nakledilen diger bir rivayet ise soyledir: “Ebu Abdullah (Cafer es-Sa-
dik)’a dedim ki: “Allah géstermesin, bir olay meydana gelirse (siz vefat ederseniz)
(imam olarak) kime tabi olayim?” Oglu Musa’y1 isaret etti. Dedim ki: “Musa’ya bir
sey olursa, kime uyayim?” “Onun ogluna” dedi. “Onun ogluna da bir sey olursa ve

45 Bk. Nasi el-Ekber Ebii’'l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Enbari, Usiilii’n-nihal elleti ihtelefe
fihd Ehlii’s-Saldt, thk. Seyit Bahcivan, (Konya: y.y., 2007), 28.

4 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 40, 64, 69, 180; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 33, 39, 46-47, 52-53; Es’arj,
Makalati’l-Islamiyyin, 21; Bagdadi, el-Fark, 47.

47 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 33; Kummi, Makadlat ve’l-firak, 40.

48 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 103-104.

49 Enfal 8/75; Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 104.

50 Ahzab 33/33; Sura 42/23; Suara 26/214; Araf 7/97; Taberd, Tdrih, 7: 425.

51 [bnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5: 5.

52 Tirmizi, “Menakib”, 3761.

53 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 104.

54 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 285-286; Tisi, Gaybe, 196, 226.

55 Kiileyni, el-Kaff, 1: 286; Ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 57; Seyh Sad{k, Kemdlii'd-din,
2:414; Tasi, Gaybe, 226.

56 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.
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geride de biiytik kardesi ve kiigiik oglu kalmissa bunlardan hangisine uyayim?” de-
dim. Dedi ki: “Onun ogluna ve her birinden sonra onun ogluna uy.”>? Heniiz ¢ocugu
olmadig1 bir donemde Ali er-Riza’dan nakledilen bir diger rivayette ise bu hususa su
sekilde deginilmektedir: “Ebu’l-Hasan er-Riza’ya soruldu: "Imamet, énceki imamin
amcasina veya dayisina gecer mi?” “Hayir” dedi. Dedim ki: “Peki, kardese gecer mi?”
“Hayir” dedi. “Ya kime gecer?” diye sordum. “Ogluma gecer” dedi. Iimam bunu sdy-
lerken oglu yoktu.”>8

Rivayetlerde goriildiigii iizere Imamiyye’de bu prensip ilk defa Cafer es-Sadik
tarafindan dillendirilmistir. Bu olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ciinkii, imami kaynaklara
gore Sia icerisinde imamet iddialarinin en fazla ortaya ¢iktig1 Zeynelabidin ve Mu-
hammed Bakir'in imametleri déneminde bu hususun giindeme getirilmemesi, onla-
rin Hasaniler ve Keysaniler’'den imamet iddiasiyla ortaya ¢ikan Ehl-i Beyt mensup-
larimin imametlerine itikadi a¢idan bir reddiye getirmediklerinin gostergesidir.
Muhtemeldir ki Cafer es-Sadik, Sia icerisinde dedesi ve babas1 doneminde ortaya ¢i-
kan parcalanmisligi ortadan kaldirmak maksadiyla bu prensibi ikame etmistir.

Rivayetlerde dikkat ¢ceken bir diger husus ise Cafer es-Sadik’tan gelen nakil-
lerde imametin, babadan ogula intikal edecegi ve Hasan ve Hiiseyin haricinde kar-
desten kardese ge¢meyecegi vurgulanirken, Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlerde
buna amca ve dayiya da intikal etmeyeceginin bildirilmesidir. Muhtemeldir ki bu ek-
leme Muhammed et-Taki'nin kii¢iik yasta olmasi sebebiyle imametin amcas1 Ah-
met’in®® hakki oldugunu ileri siiren ziimrelerin iddialarini reddetmek amaghdir.

Imamiyye’nin tesekkiil siirecinde imametin babadan ogula gececegi prensibi-
nin oldukga tartisildig1 goriilmektedir. i1k tartismalar Musa el-Kazim déneminde or-
taya ¢ikmistir. Bu dénemde, Cafer es-Sadik’in kendisinden sonra imam olarak vasi-
yet ettigi oglu Ismail b. Cafer’in heniiz babasi1 hayattayken vefat etmesi, Miibare-
kiyye'nin bu prensibi giindeme getirerek Abdullah el-Eftah’in ve Musa el-Kazim’in
imametini reddetmelerinin ve Muhammed b. Ismail’in imametini ileri siirmelerinin
temel gerekcelerinden biri olmustur. Yine Miibarekiyye'ye gore imamet amcaya da
intikal etmedigi i¢in Zeynelabidin déneminde Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ima-
meti de caiz degildir.6® Eftahiyye’den bir ziimre de Abdullah el-Eftah’in geride bir
erkek ¢ocuk birakmadan vefat etmesi iizerine “imametin kiyamete kadar babadan
ogula gececegi” prensibinden hareketle onun imameti fikrinden vaz gegerek Musa
el-Kazim’in imametini benimsemistir.6!

Ali er-Riza’'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan bir zlimre imametin kardesten
kardese gecebilecegini ileri siirmiistiir. Bunlara gére Musa el-Kazim oglu Ahmed b.
Musa'y1 diger oglu Ali er-Riza’dan sonra vasi tayin etmistir. Bu sebeple de her ikisi-
nin imameti caizdir.%? Bu iddia, Ali er-Riza vefat ettiginde Muhammed et-Taki’'nin

57 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.
58 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.
59 Kummi, Makalat ve’l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86; Es’ari, Makalati'l-Islamiyyin, 30;
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 169.
60 Kummi, Makalat ve’l-firak, 80-51; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 68-69.
61 Kummi, Makalat ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 78.
62 Kummi, Makalat ve'l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86.
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hentiz 7 yasinda ¢ocuk olmasindan hareketle ileri siirtiilmiistiir. Heniiz biiluga erme-
mis bir cocuk olan Muhammed et-Taki'nin imam olamayacagini diisiinenler bu iddi-
ay1 ortaya atmislardir.63

Bu prensiple ilgili en hararetli tartismalar Hasan el-Askeri'nin vefatindan
sonra yasanmistir. Bu tartismalarin temel sebebi ise Hasan el-Askeri'nin geride
imam olacak bir halef birakmadan vefat ettigi iddialaridir. Bu saikten hareketle Ha-
san el-Askeri'nin iki kardesi Cafer b. Ali ve Muhammed b. Ali'nin imamet iddialar1
ortaya cikmistir. Cafer b. Ali'nin imametini ileri siirenler onun imametini farkl te-
mellendirmelere dayandirmislardir. Bunlardan bir gurup, Cafer b. Ali'nin dogrudan
Hasan el-Askeri’'nin vasiyeti ile imam oldugunu ileri stirmiistiir.* Diger bir gurup ise
imametin kardesten kardese intikalinin vefat eden imamin ¢ocuk ya da ¢ocuklarinin
bulunmamasi durumunda miimkiin oldugunu ileri siirerek Hasan el-Askeri'nin bir
erkek cocugu olmamasi sebebiyle imametin Hasan el-Askeri’den kardesi Cafer b.
Ali'ye intikal ettigini iddia etmistir.6> Bir diger gurup ise Cafer b. Ali'ye imametin
kardesi Muhammed b. Ali tarafindan intikal ettigini ileri siirmiistiir. Bu ziimrenin
iddiasina gore Allah, Ali'n-Naki’'nin biiytik oglu, Hasan el-Askeri'nin agabeyi Muham-
med’e beda geregi babasinin saghiginda 6lecegini hissettirmisti. Bunun lizerine o, ki-
taplari, silahlari ve immetin ihtiya¢ duyacagi her seyi babasinin vefatindan sonra
kardesi Cafer’e teslim etmek tizere hizmetinde gorevli olan Nefis adl1 bir kdleye tes-
lim eder. Nefis, Ali en-Naki vefat ettikten sonra Muhammed b. Ali’nin vasiyetini ye-
rine getirir ve emanetleri Cafer b. Ali'ye teslim eder. Bu sebeple Cafer, Muhammed
b. Ali’nin vasiyeti ile imamdir.6¢ Biitiin bu iddialar karsisinda imamiyye Sias1 ima-
metin yalnizca babadan ogula intikal edecegi prensibini ileri siirerek Muhammed el-
Mehdi’'nin imametini temellendirmistir.

4. Imamet, Imamin En Biiyiik Cocugunun Hakkidir

Imametin babadan ogula ge¢mesi beraberinde birden fazla erkek ¢ocuk ol-
mas1 durumunda hangisinin imam olacagi sorununu giindeme getirmistir. ima-
miyye Sias1 bu proplemi imametin, vefat eden imamin en biiyiik cocugunun hakki
oldugu prensibiyle kurala baglanmistir.

Imamiyye’nin biitiin diger prensiplerde oldugu gibi bu kaide de imamlardan
nakledilen rivayetlere dayandirilmistir. imami kaynaklarda konuyla ilgili biri Cafer
es-Sadik’tan digeri ise Ali er-Riza’dan iki rivayet nakledilmistir. Her iki rivayette de
Imamlara, imamlarin isaretleri sorulur. Cafer es-Sadik bu soruya “Muhakkak ki Emr
(imamet), bir kusuru olmadig: siirece buytiktedir (biiyiik cocuktadir)”¢7 seklinde ce-
vap verir. Ali er-Riza ise Imamhgin isaretlerini sayarken ilk siraya “yasca biiyiikliik”

63 Kummi, Makalat ve’l-firak, 95; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 87-88.

64 Kummi, Makaldt ve’l-firak, 110; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 98-99; Ebl Hatim er-Razi, ez-Zine, 292; Seyh
Miifid Eb(i AbdillAh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’'méin el-Harisi el-Ukberd, el-Fusiilii’I-muhtdra,
(Kum: Miitemerii’s-Seyh Miifid, 1413/1992), 321.

65 Kummi, Makalat ve’l-firak, 111-112; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 112.

66 Kummi, Makalat ve’l-firak, 113-114; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 106-108.

67 Kiileyni, el-Kdff, 1: 285; Eb Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, [htiydaru ma'rifeti’r-rical,
tsh. Mirdamad el-Esterabadi-Mehdi er-Recai, (Kum: Miiessesetii Al-i'l-Beyt, 1404 /1983), 565.
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ozelligini yerlestirir.68

Imami kaynaklarda bu prensip Abdullah el-Eftah’in imametini ileri siiren Fet-
hiyye/Eftahiyye’nin gériisiinii reddetmek icin kullanilmistir. Fethiyye, imam Ca-
fer'den nakledilen “Imamet, imamin cocuklarindan en biiyiik olanin hakkidir”¢,
“Imamet benim yerime oturan kimsedir”7° seklindeki rivayetlerden hareketle Ab-
dullah el-Eftah’in Cafer es-Sadik’'in vefatindan sonra hayatta kalan en biiytik oglu ol-
dugunu ve onun yerine oturdugunu gerekce gostererek imam’in Abdullah el-Eftah
oldugunu ileri siirmiistiir. Seyh Miifid, Fethiyye’nin Imam Cafer’den naklettigi “ima-
met, imamin ¢ocuklarindan en biiyiik olanin hakkidir” rivayetinin bu sekilde olma-
digini ileri siirerek rivayetin “bir kusuru olmadigi siirece” seklinde bir sarta baglan-
digimi bildirir.”t imami miiellifler, “kusur”u bedeni, itikadi ve ilmi olmak iizere ii¢
temel kategoride ele almislardir. Bu tasnifin dogrudan Abdullah el-Eftah’in imame-
tini reddetmek lizere yapildig1 acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim Abdullah el-
Eftah’in basik-genis basli veya biiyiik bir ayaga sahip’2 olmasi bedeni kusur; Has-
viyye ile oturup kalkmasi73 ve Miircii oldugu’4 yéniinde nakledilen rivayetler itikadi
kusur; haram ve helaller konusunda kendisinden herhangi bir seyin rivayet edilme-
mesi’5 ilmi kusurunun 6rnekleri olarak zikredilmektedir. Cafer es-Sadik’in vefatin-
dan sonra ortaya ¢ikan Navusiyye’¢ ile Muhammed b. el-Hanefiyye'nin vefatindan
sonra oglu Ebu Hasim’in imametini kabul eden Hasimiyye?” de bu prensibi benim-
semistir.

5. Kiigiik Yastaki Cocugun Imameti

On Iki imam icerisinde babas: vefat ettiginde kii¢iik yasta olan imamlarin
mevcudiyeti bu hususun tartisilmasina ve belirli yaklagimlarin sergilenmesine se-
bebiyet vermistir. Nasi el-Ekber bu tiir tartismalarin ilk olarak Zeynelabidin (6.
94/712) doneminde ortaya ¢ciktigini bildirmektedir. Miiellifin verdigi bilgilere gére
Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da (61/680) sehit edilmesinden sonra Ehlii'n-Nesek/As-
habu’'n-Nesek’8 olarak isimlendirilen ziimre i¢erisinde iki farkli goriis ortaya ¢ikmis-

68 Kiileyni, el-Kaff, 1: 285.

69 Kummi, Makalat ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 77; EbG Hatim er-Razi, ez-Zine, 287.

70 Kummi, Makdldt ve'l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 77; EbG Hatim er-Razi, ez-Zine, 287;
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 167.

71 Seyh Miifid, el-Fusilii’l-muhtdra, 312.

72 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 78.

73 Seyh Miifid EbG Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man el-Harisi el-Ukberi, el-frsad fi
ma’rifeti hucecilldhi ala’l-ibdd, (Kum: Miitemerii’s-Seyh el-Miifid, 1413/1992), 2: 210-211.

74 Seyh Miifid, el-ir;éd, 2: 210-211; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstd Ali el-Meclisi,
Biharu’l-envari’l-cdmia’ li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr, 2. Baski (Beyrut: Dar Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1403/1982), 37: 14; Miifid ve Meclisi, Abdullah el-Eftah’in Miircii olduguyla ilgili Cafer es-Sadik’tan
nakledilen bir rivayete yer verir. Buna gore Cafer es-Sadik ashabina konusma yaparken Abdullah el-
Eftah’in meclise girmesi iizerine o ¢ikana kadar susar. Bunun sebebi soruldugun imam Cafer onun
Miircii oldugunu beyan eder. Bk. Seyh Miifid, el-Fustilii’l-muhtdra, 313; Meclisi, Bihdru’l-envdr, 37: 15.

75 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 351-352; Seyh Miifid, el-Fusiilii'I-muhtdra, 313.

76 Nasi el-Ekber, Ustilii’n-nihal, 43; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 87; Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1: 101.

77 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 30.

78 Ali er-Riza doneminde kullanilmaya baslayan Kat‘iyye terimi, Mesudi’ye gore, Ehlii'n-Nesek/Ashabu’n-

N
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tir. Bunlardan bir gurup Zeynelabidin’in biilug ¢aginda bir gen¢ oldugunu ileri siire-
rek onun imametini kabul etmistir. Ebu Halid el-Kabili'nin liderligini yaptig: bir di-
ger gurup ise Zeynelabidin’in heniiz bilug ¢agina gelmedigini ancak bunun onun
imameti i¢in bir engel teskil etmedigini ileri siirmiistiir. Bunlara gore Allah, huccet
olarak bir cocugu ikame etmistir. Bu ziimre, Hz. Yahya’ya daha ¢ocukken hikmet ve-
rilmesi’? ve Hz. Isa’'nin bebekken Allah’in kendisini bir nebi yaptigimi8 bildirdigi
ayetleri tevil ederek Zeynelabidin’in imametinin delili olarak ikame etmislerdir.8!

Sii ve Siinni kaynaklarin biiytiik cogunlugu Zeynelabidin’in 38/658 senesinde

dogdugunu kabul etmektedir.82 Bu durumda 61/680 yilinda meydana gelen Kerbela
Vakasinda imam 23 yalinda bir genctir. Ancak Ebu Mihnef'in Hamid b. Miislim’den
nakletigi bir rivayette Kerbela glint Simr b. zi’l-Cevsen adamlariyla Zeynelabidin'i
6ldiirmeye geldiginde Miislim’in onlara “bir ¢ocugu mu o6ldiireceksiniz? Muhakkak
ki bu bir ¢ocuktur”8 soziinden hareketle onun 48/668 tarihinde dogdugu ileri sii-
rilmistir. Bu durumda da Zeynelabidin Kerbela olayinda 13 yasindadir. Dolayisiyla
Zeynelabidin biilug ¢agina gelip gelmedigi ile ilgili tartismalarin onun dogum tarihi-
nin 48/668 oldugu kabuliinden hareketle ortaya ciktig1 anlasilmaktadir.

Babas1 Ali er-Riza vefat ettiginde heniiz 784 yasinda olan Muhammed et-

Taki’'nin imameti de ayni1 mahiyetteki tartismalarin konusu olmustur. et-Taki’'nin

7
8
8
8
8

8

K = & ©

3

=

Nesek ve el-Kat‘iyyetii bi’l-imameti’l-isnaaseriyye olarak ikiye ayrilmigtir. Miiellif, Ehlii’'n-Nesek’i “hi¢
bir zaman diliminde, yeryiizii zahir veya batin bir imamdan yoksun kalmayacaktir. Bu hususta da
(imameti) herhangi bir say1 veya zaman dilimi ile simirlamamaktadirlar.” seklinde goériis belirten
Kat'iyye guruplarina verilen bir isim olarak zikreder. Buna karsihk Kat'iyyetii bi’l-imameti’l-
Isnaaseriyye ise imameti on iki ile sinirlandiran guruplar igin kullanilmistir. (Ebu’l-Hasan Ali b.
Hiiseyin el-Mes‘udj, et-Tenbih ve’l-isrdf, tsh. Abdullah Ismail es-Safevi (Kahire: Daru’s-Safevi, t.y.), 198-
199; Metin Bozan, Imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, (Istanbul: ISAM, 2009, 36-39).
Buna karsilik Nasi el-Ekber, Ehlii'n-Nesek’i “fmametin diizenine ve vasiyetin birbiri ardinca geldigine
inanan ziimreler” olarak tanimlar. Bu ziimre, diinya yok oluncaya kadar her imamdan sonra bir imamin
ve her vasiden sonra bir diger vasinin gelecegine inanir. Hz. Ali ashabindan el-Haris b. el-A’ver, el-
Esbag b. Niibate ve Abdii Hayr’in liderligini yaptig1 bu ziimre, Rasulullah’in Hz. Ali'ye, kiyamete kadar
kendi neslinden gelecek imamlari isimleri ve sifatlariyla tayin ettigini ileri stirmustiir (Nasi el-Ekber,
Ustilii’'n-nihal, 19). Ancak miiellif, Hz. Hiiseyin katledilmesinden sonra Ehli’'n-Nesek’in ikiye ayrildigini,
bunlardan bir kisminin Zeybelabidin’in imametini kabul ederken diger bir kisminin da Hz. Ali'nin
dogrudan ibnii’'l-Hanefiyye'yi tayin ettigini ileri siiren Keysaniyye oldugu bildirir. Son olarak Miiellif,
kitab1 yazdig1 donemde imamette nesek iddia edenlerin on firka oldugunu aciklar. Bunlar: Mugiriyye,
Caferiyye, Navusiyye, Fethiyye, Hattabiyye, Samtiyye, Musaiyye, Katiyye, Vakifiyye ve Siikkakiyye'dir.
(Nasi el-Ekber, Usiilii’'n-nihal, 44). Nasi el-Ekber’in “Ehlii'n-Nesek” tabiri ile Mesudi gibi yalnizca
Katiyye'yi degil Katiyye’'nin de icerisinde bulundugu ve imametin kiyamete kadar Ali neslinden
gelenlerin hakki olduguna inanan biitiin Sii zimreleri kastettigi anlagilmaktadir. Yazar Mugiriyye'yi
en-Nefsii’'z-Zekiyye'nin imametine inanan ve onun 6lmedigini, gaybete girdigini iddia ederek recatini
bekleyen bir ziimre olarak bahseder. Vakifa guruplarindan ise Ali soyundan gelenlerin imametlerini
iddia eden ancak imamlarinin vefatindan sonra onun recatini bekleyen ziimreler olarak bahsetmesi bu
¢ikarsamanin sebebidir. (Nasi el-Ekber, Usiilii’n-nihal, 42-44).
Meryem 19/12.
Meryem 19/30.
Nasi el-Ekber, Ustilii'n-nihal, 23.
ibn Sa’d, Tabakat, 5: 163; Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 53.
Ebl Mihnef LGt b. Yahya b. Said b. Mihnef el-Ezdi el-Gamidi, Vak’atii’t-Taff, 3. Baski (Kum: Camiatii’l-
Miiderrisin, 1417/1996), 257; Taberi, Tdrth, 5: 453-454.
Baz1 kaynaklarda Ali er-Riza vefat ettiginde Muhammed et-Taki’'nin dort ya da sekiz olduguyla ilgili
farkl rivayetlerin bulundugunu bildirmektedir. Es’arl, Makalatii’l-Isldmiyyin, 30; Eb0 Sald Nesvan b.
Said (b. Nesvan) b. Sa’d b. Ebl Himyer b. Ubeydillah el-Himyeri el-Yemeni, el-Hiiri’l-in, thk. Kemal
Mustafa (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1948), 165.
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heniiz balig olmadig1 gerekcesiyle onun imametini reddeden ziimreler iki farkl yola
sapmislardir. Bunlardan “Miiellefe” ismi verilen ilk gurup Musa el-Kazim’dan sonra
Ali er-Riza'nin imametini tasdik etmis ancak Ali er-Riza’nin vefatindan sonra bu goé-
riislerinden dénerek Musa el-Kazim'in Vakifa gurubuna katilmislardir.85 Diger gu-
rubun goriisleri ise Fethiyye'nin goriisleriyle biiyiik oranda benzerlik arz etmekte-
dir. Bunlar imametin kardesten kardese ge¢mesini reddederek Ali er-Riza'nin kar-
desi Ahmed b. Musa’nin imametini kabul etmislerdir. Bu ziimreye gére Musa el-Ka-
zim, Ali er-Riza’y1 Imam, kardesi Ahmed b. Musa’y1 da vasi tayin etmistir.86

el-Kafi'de Cafer es-Sadik ve Ali er-Riza’dan nakledilen ve imametin babadan
ogula gectigi ile ilgili rivayetlerde yer alan “imamet amca, dayy, biiyiik ogul ve kiiciik
kardese gecer mi?”87 sorusu ve buna verilen “hayir” cevabi, Abdullah el-Eftah ve Ali
er-Riza donemlerindeki vakialara bir cevap olarak rivayetlere eklemlenmis gibi go-
rinmektedir.

Muhammed et-Taki’'nin imametini reddeden ve Vakifa’ya gecen gurup iddia-
larini imamin balig olmamasindan dolay: “yiikiimlilik” ve “ilim noksanli1l” temeli
lizerine bina etmislerdir. Bunlara gore sayet balig olmayan birinin imameti caiz ol-
sayd1 Allah balig olmayan kimseleri de yiikiimlii tutardi. Yine balig olmayan bir ima-
min kiyamete kadar iimmetin dini ve diinyevi isleriyle ilgili olarak muhtag¢ oldugu
hususlari bilmesi de miimkiin degildir. Sayet bunlar miimkiin olsaydi besikteki ¢o-
cuktan tutun da biilug ¢agina girmek iizere olan Kisilerin de hiikiimleri anlamasi ve
yukimli tutulmasi da miimkiin olurdu. Bu ise akla uygun olmayan ve benimsenme-
yen bir durumdur.88

Muhammed et-Taki’'nin imametini kabul edenler ise bu iddialara karsi tezler
tiretmislerdir. Bunlardan bir kismi biilii§ cagina ermeyen ¢ocugun imam olabilece-
gini iddia etmistir. Bu ziimre iddialarini su temel iizerine bina etmislerdir: Rasuller,
Nebiler ve Imamlar Allah’in yeryiiziindeki huccetleridir. Hz. Nuh bes yiiz yasinday-
ken kabilesine gonderilmis, Hz. Isa besikteyken huccet ve nebi yapilmistir. Dolayi-
siyla Allah’in huccetlerinden biri olan imamlarda yas ve biilug sarti aranmaz, Allah
kiictigii de biiytigii de Huccet getirebilir.8°

Mes‘udi’ye nispet edilen Ishatii’l-Vasiyye isimli eserde, Muhammed Bakir’dan
nakledilen bir rivayette biilug yasinin dérde kadar diistiriilldiigi gériilmektedir.®0
Nevbahti ve Kummi ise bazi zlimrelerin, belirli bir yas sinirlamasi getirmeksizin yasi
kiiciik olsa bile imamin balig oldugunu ileri stirdiikleri bildirilmektedir.®* Muham-
med Bakir’a nispet edilen bu sé6zlerin iki farkli gayesinin oldugunu séyleyebiliriz.
Bunlardan ilki, Zeynelabidin’in kii¢ciik yasta imam oldugu iddialarindan hareketle
Muhammed Bakir babasinin imametinin mesrulugu savunmak i¢gin bu sézii sdyle-

85 Kummi, Makalat ve’l-firak, 94; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 86.
86 Kummi, Makalat ve’l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86; Miifid, el-Fusili'l-muhtdra, 315.
87 Kiileyni, el-Kafi, 1: 286.
88 Kummi, Makalat ve’l-firak, 95; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 88.
89 Kummi, Makalat ve’l-firak, 96.
9 Ebii'l-Hasen Al b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes'adi el-Hiizeli, Ishatii’l-vasiyye li'l-imam “Alf b. Ebi Talib,
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1988), 277-278.
91 Kummi, Makalat ve’l-firak, 98; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 90.
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mistir. ikincisi ise Ali er-Riza vefat ettiginde imamet makamina gecen oglu Muham-
med et-Taki'nin heniiz dort yasinda oldugu iddialarindan®? hareketle onun imame-
tini mesrulastirmak gayesiyle donemin ulemasi tarafindan Muhammed Bakir’a nis-
pet edilmistir. Nevbahti ve Kummi’nin naklettikleri bilgiler ise balig olmadan ima-
met makamina gecen biitiin imamlarin imametlerini mesrulastirmaktadir.

Baska bir gurup konuyla ilgili daha farkl bir yaklasim sergilemistir. Bunlara
gore Muhammed et-Taki'nin imam olmasinin, biilluga erene kadar imametin baska-
sina degil yalnizca ona ait oldugu anlamina geldigini sdyleyerek bu dénemde ondan
baskasinin imamet makamina gelmesinin miimkiin olmadigini ileri siirmiistiir.?3 Bu-
nunla birlikte, biilug cagina gelene kadar imamin imamlik yetkilerini kullanamaya-
cagini, namaz kildirma ve hiikiimleri uygulama yetkisinin imam adina fikih, din ve
maslahat ehli biri tarafindan yerine getirilebilecegini iddia etmislerdir.®4 Bu iddia-
dan anlagilmaktadir ki imam, biilug ¢cagina gelene kadar imametini nakis bir sekilde
devam ettirir; biiluga erdikten sonra kamil manada imamet makamina geger.

Bu konudaki diger bir tartisma Ali en-Naki (6. 254/868) doneminde yasan-
mistir. 212 senesi zi’'l-Hicce ayinin ortalarinda (m. 828 Mart) veya 214 senesi Recep
(829 Eylil) ayinda dogdugu bildirilen Ali en-Naki'nin babasi vefat ettigine
(220/835) 6 ya da 7 yasinda oldugu rivayet edilmektedir.s Sii kaynaklarda, Ali en-
Naki déneminde Muhammed b. Nusayr% ve ibn Baba el-Kummi®’ gibi baz1 gali sa-
hislardan bahsedilse de en 6nemli béliinme imamin kardesi Musa b. Muhammed’in
imametini ileri stirenler tarafindan gergeklestirilmistir.8 Rivayetlere gére Muham-
med et-Taki’ye bagh olan topluluktan bir ztimre Ali en-Naki'nin imametini reddede-
rek kardesi Musa b. Muhammed’in imametini kabul etmistir. Ancak Musa’nin onlar1
yalanlayarak iliskisini kesmesi iizerine bu ziimre tekrar Ali en-Naki'nin imametini
benimsemistir.>® ibn Nusayr ve ibn Baba el-Kummi, imam hakkinda bazi gali gériis-
ler ileri siirseler de Ali en-Naki'nin biiluga erip ermemesinin imametine etkileriyle
ilgili herhangi bir goriis belirtmemislerdir. Musa b. Muhammed’in Ali en-Naki’'nin
kii¢lik kardesi olmasi bunun imametini kabul edenlerin biilug meselesinden dolay:
topluluktan kopmadiklarinin bir gostergesidir. Bu noktada, Ali en-Naki doneminde
onun ¢ocuk yasta olmasindan kaynaklanan herhangi bir tartisma ve neticesinde bo-
liinme meydana gelmedigi goriilmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi biilluga erme-
yen ¢ocugun imametiyle ilgili en hararetli tartismalarin ve béliinmelerin yasandigi
Ali en-Naki’'nin babas1t Muhammed et-Taki déneminde konuyla ilgili teorilerin kamil
manada tesis edilmesi ve bu esaslarin bagh topluluk tarafindan benimsenmesidir.

Konuyla ilgili bir diger tartisma Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra yeniden
giindeme gelmistir. Iimamin ¢ocugunun olup olmadigiyla ilgili yasanan tartisma-
larda bir ziimre onun ¢ocugu yoktur derken diger kismi cocugu oldugunu ileri str-
mistiir. Cocugu oldugunu ve onun imamligini iddia edenler ise onun yas1 hususunda

92 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 30; Nesvan el-Himyer3, el-Hirii’l-in, 165.
93 Kummi, Makalat ve’l-firak, 96; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 89.
9 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 31.
95 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 597-598.
% Kummi, Makaldt ve'l-firak, 100; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 93; Kess?, [htiyaru ma‘rifeti’r-rical, 805.
97 Kessi, Ihtiyaru ma‘rifeti’r-rical, 805.
98 Kummi, Makalat ve’l-firak, 99-100; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 91-92.
99 Kummi, Makalat ve'l-firak, 99; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 91-92.
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ihtilaf etmislerdir. Bunlardan bir kismi ¢cocugun el-Askeri'nin vefatindan sekiz ay
sonra diinyaya geldiginil?° ileri siirerken bir diger kismi ise imamin vefatinin iize-
rinden uzun yillar gegmesine ragmen hamileligin devam ettiginil0! iddia etmistir.
Bir diger ziimre ise imamin sagliginda bir erkek ¢ocugunun diinyaya geldigini vur-
gulamakla birlikte imam kabul ettikleri bu ¢gocugun yasi hususunda ihtilaf etmisler-
dir. Bunlardan bir kismi kesin bir yas bildirmemekle birlikte cocugun babasinin ve-
fatindan yillar 6nce diinyaya geldigini1%2 iddia ederken bir diger gurup iki yasinda
oldugunulf ve son olarak biiluga erdiginil%# ileri stirmiistiir.

Kummi ve Nevbahti, Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ziim-
releri anlatirken rivayet zincirini belirtmeksizin su rivayete yer vermektedir: “Siz
annesinin karnindaki ceninle ve annesini emen ¢ocukla imtihan edileceksiniz.”105
Nu'mani tarafindan Muhammed b. Ebi Yakub el-Belhi kanaliyla Ali er-Riza’ya dayan-
dirillan1%  bu rivayetin dikkat ¢ekici tarafi ise daha dnceki hi¢cbir imam déneminde
glindeme getirilmemesidir. Bu durum, zikredilen rivayetin Muhammed el-
Mehdi’'nin imametini mesrulastirmak islevini tasidig1 sonucunu dogurmaktadir.

6. Tevakkuf

Tevakkuf sozliikte “durmak, durdurmak, tereddiit etmek” anlamlarina gelir.
Terim olarak ise imameti bir imamla sonlandirarak ondan sonra herhangi bir imam
kabul etmeme mefhumunu ifade eder.

On iki imam déneminde ti¢ farkl tevakkuf anlayisimin benimsendigi goriil-
mektedir:

1. imameti vefat eden imamla sonlandiranlar: Bu ziimreler, mevcut imamin
vefatindan sonra herhangi bir imam gelmeyecegini ileri siirerek onun doéniisiinii
(rec‘atini) beklemislerdir. Bu firkalar da imamin vefatiyla ilgili ileri stirdiikleri teo-
riler agisindan iki guruba ayrilmislardir.

a- Imamin 6lmedigini, hayatta oldugunu ileri siirenler: Bu goriisti ileri siiren
ilk firka Sebeiyye’dir. Bunlar Hz. Ali'nin 6lmedigini, 6ldiiriilmedigini, bulutlarda ika-
met ettiginil07, kiyametten 6nce rec‘at ederek1%8 asasiyla Arabi tedib edecegini ve
zuliimle dolan diinyay1 adaletle dolduracagini ileri siirmiistiir.1%9 Kerbiyyel10 ve

100 Kummi, Makalat ve'l-firak, 114; Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 103; Eb(i Hatim er-Razi, ez-Zine, 293; Miifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 320.

101 Kummf, Makalat ve’l-firak, 115; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 104; Eb(i Hatim er-Razi, ez-Zine, 293; Miifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 320.

102 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 102.

103 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 171.

104 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 114.

105 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 114; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 103.

106 Muhammed b. ibrahim b. Ebi Zeyneb en-Nu'mani, el-Gaybe, (Tahran: Nesru’s-Saduk, 1397/1976), 180.

107 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati et-Taraifi el-Askalani, et-Tenbih ve'r-red
‘ald ehli’l-ehva’ ve’l-bida‘, thk. M. Zahid el-Kevseri, (Misir: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li’t-Tiiras, ts.), 18.

108 Es’ari, Makaldatii’l-Islamiyyin, 15.

109 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 22.

110 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 27; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 19; Bagdadi, el-Fark, 47.
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Harbiyye!1! ise ibnii’l-Hanefiyye’'nin 6lmedigini, Mehdi oldugunu, gizlendigini ve ya-
kin zamanda rec‘at edecegini ileri siirmiistiir. Bakiriyye!12, Navusiyye!13, ismailiyye
(Halis Ismailiyye)!14, Karmatiler!!5, Ebu Miislimiyye!16, en-Nefsii'z-Zekiyye'nin 6l-
medigini iddia eden ziimreler!17, Musa el-Kazim'in Vakifasi118, Ali en-Naki'nin oglu
Muhammed’in imametini iddia eden ziimre!l9, Hasan el-Askeri’'nin Vakifasi!2? bu
ziimrelerdendir.

b- imamlarin 61diigiinii kabul edip son imamin ya da daha énce imamet iddi-
asinda bulunanlardan birinin imametinde sabit kalarak rec‘atini bekleyen ziimreler:
Bu goriisi benimseyenler de bir 6nceki ziimrelerde oldugu gibi imamin gaybete gir-
digini ve gizlendigini ileri siirerek rec‘atini beklemislerdir. Bunlarin ilki Hz. Hiise-
yin'in Vakifasidir. Bu ziimreye gore Rasullah’in kendisinden sonra isimlerini zikre-
derek tayin ettigi imamlar Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir. Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesinden sonra imamet sona ermistir.12!1 Musa el-Kazim'in vakifasindan bazi
ziimreler!22 Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra onun bir erkek cocugu olmadan
vefat etmesini ve kardesi Cafer’in de imametinin sahih olmayacagini ileri siirerek
Hasan el-Askeri'nin babasinin sagliginda vefat eden diger kardesi Muhammed b.
Ali'nin imametini ve onun Kaim/Mehdi oldugunu iddia eden ziimreler!23 bu gurup-
tandur.

Tevakkuf goriisiine sahip olanlardan bazilar1 “Fetret Donemi” iddiasinda bu-
lunmuslardir. Bu iddia yalnizca Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikmis-
tir. Bunlar Hasan el-Askeri’'nin ¢ocuk birakmadan vefat ettigini kabul ederler. Ancak
Imamin yetkiyi ele gecirmesinin, Mehdi’nin ortaya ¢ikmasinin kesin haberlerle sa-

11 Kummi, Makdlat ve’l-firak, 28.

112 Muhammed Bakir'in vefatindan sonra tevakkuf ederek onun rec’atibi bekleyen bir topluluktur.
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 165-166.

113 Navusiyye: Cafer es-Sadik'in 6lmedigini ve onun Mehdi oldugunu iddia eden firkadir. Bk.
Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 67; Ebl Hatim er-Razi, ez-Zine, 286; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm el-Endelisi el-Kurtubi, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 4:
138; Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-isferaini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizi’l-firaki’n-ndciye ‘ani’l-
firaki’l-halikin, thk. K. Yusuf el-Hut (Libnan: Alemi'l-Kiittib, 1983), 37; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
1: 166-167.

114 Halis Ismailiyye: Cafer es-Sadik’in oglu ismail’in 6lmedigini ve Kaim/Mehdi oldugunu iddia etmistir.
Bk. Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 68; Ebi Hatim er-Razi, ez-Zine, 288; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 26;
Bagdadji, el-Fark, 62-63; Fahreddin er- Razi, er-Riydzii'l-miintka, 413.

115 Karmatiler: Muhammed b. Ismail b. Cafer’in 6lmedigini, 6lmeyecegini ve Mehdi oldugu iddia eder.
Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 73; Es’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 26; Kummi, Makalat ve’l-firak, 84.

116 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 47; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 22; Bagdadi, el-Fark, 226.

117 Bunlar Muhammed Bakir’in vefatindan sonra ona tabi olan bir toplukluluktur. Bu ziimre Bakir’dan
sonra imamin en-Nefsii'z-Zekiyye olduguna inaninmis ve en-Nefsiiz-Zekiyye'nin 762’deki
oldiiriilmesinden sonra da onun 6lmedigini, 6lmeyecegini, el-Alemiyye daginda yagamakta oldugunu
iddia etmislerdir. Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 62. Bunlar disinda Mugiriyye (Nevbahti, Firaku’s-Sia, 63) ve
Cenahiyye’den (Kummi, Makdldt ve’l-firak, 43) bazi ziimreler de benzer goriisler ileri siirmiislerdir.

118 Nasi el-Ekber, Usiili’n-nihal, 44; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 80-83; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 28; Eba
Hatim er-Razi, ez-Zine, 290.

119 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 94; Kummi, Makalat ve’l-firak, 101; ibn Hazm, el-Fasl, 4: 138.

120 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 96; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 106; Seyh Sadiik, Kemadlii'd-din, 1: 40; Mifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 319.

121 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 54; Kummi, Makaldt ve’l-firak, 70-71.

122 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 97; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 107.

123 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 100-101, Kummi, Makalat ve’l-firak, 109.
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hih oldugunu ileri siirerek Allah’in Hz. Muhammed neslinden diledigi birini -bu Ha-
san el-Askeri de olabilir ondan 6nce vefat etmis atalarindan birisi de olabilir- Kaim
olarak gonderinceye kadar imametin sona erdigini ileri siirerler. Bu durumu Hz. Isa
ile Rasullah arasinda herhangi bir nebi veya rasulun génderilmedigi fetret done-
mine benzetirler.124

2-Tevakkufun bir diger tiirii ise Imamin 6liip 6lmedigi veya Imamin vefatin-
dan sonra ortaya ¢cikan imamet iddialar1 sebebiyle kafasi karisan ve bu sebeplerle
durum netlesene kadar vefat eden imamin imametinde sabit kalanlardir. Musa el-
Kazim’in Vakifasindan bir ztimre!25, Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra imamin
Hasan’in ¢ocugunda mi1 yoksa kardesi Cafer’de mi olduguna karar veremeyen ziim-
reler!26 bu guruptandir.

3- Tevakkufun son cesidi ise imameti vefat eden imamla sonlandirmakla bir-
likte rec‘at fikrini reddedenler olusturmaktadir. Hasan el-Askeri'nin Vakifa’sindan
olan bir ziimreye gére Imam’in vefati miitevatir haberlerle pek cok kisinin sahitli-
giyle sahihtir. Yine onun geride bir halef birakmadig1 da ayni sekilde sahihtir. Bu iki
noktadan hareketle, tipki Rasulullah’in son peygamber olmasi gibi Hasan el-Askeri
de son imamdir. Bunlar imamlardan nakledilen, yerytiziiniin hi¢cbir zaman bir imam-
dan hali kalmayacagi'?’ yoniindeki rivayetleri kabul etmekle birlikte Allah'in bir
kavme giinahlar ytiziinden 6fkelendiginde onlari1 imamsiz birkacagi istisnasini ek-
leyerek donemlerinin bu sekilde oldugunu ve Hasan el-Askeri’den sonra herhangi
bir imam gelmeyecegini ileri siirerler. Bu sebeple de onun rec‘atini, kaim ve mehdi-
ligini de reddederler.128

Yukaridaki anlatimlar ve klasik kaynaklarda verilen bilgilerden hareketle te-
vakkuf teorisinin birden fazla sebeplerinin oldugu gériilmektedir. Kadim din, kiiltiir,
medeniyet ve felsefi akim mensuplari Misliiman olduktan sonra ge¢mislerinde yer
alan “insanlar kutsallastirarak 6liimsiizlestirme” diisiincelerini yeni dinlerindeki
Mehdi inana ile birlestirmisler ve bunun neticesinde Imamlarim 6liimsiiz kilmak
adina mehdi ilan etmislerdir. Ozellikle Emevi ve Abbasiler dsneminde Ehl-i Beyt
imamlarina ve bu imamlara bagl topluluklara uygulanan baskilar zikredilen ziim-
relerin bagli olduklar1 imamlara duyduklari asir1 sevgi ve bagliligin onlari kutsallas-
tirma, 6liimsiizlestirme ve sahip olduklar1 makamlara bagka birini ikame etmeme
diisiincesine evrilmis ve bu degisim klasik kaynaklarda tevakkuf olarak isimlendi-
rilmistir.

Imametle ilgili Imamlardan rivayet edilen bazi nakiller ve bu nakiller cerce-
vesinde olusturulan prensipler de bir diger sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Imam geride bir halef birakmadan 6lmez.12° Bu rivayet daha ¢ok Hasan el-Askeri
dénemindeki tevakkuf teorilerinin temelini olusturmaktadir. imametin Hasan ve
Hiiseyinden baska kardesten kardese, amcaya ya da bu ikisi disindaki akrabalara

124 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 108.
125 Nasi el-Ekber, Ustilii'n-nihal, 44; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 82; Es’ari, Makalati'l-Islamiyyin, 29.
126 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 108; Kummi, Makaldt ve’l-firak, 115-116.
127 Bu yénde imamlardan nakledilen rivayetler i¢in bk. Kiileyni, el-Kdff, 1: 178-180.
128 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 105-106; Kummi, Makdldat ve’l-firak, 106-107.
129 Tisi, Gaybe, 224.
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intikal etmemesi!3° teorisi ise ismaililigin ortaya cikisi ile giindeme gelmis, Hasan
el-Askeri donemindeki tevakkuf teorilerinin temel delillerinden biri olmustur. Yer-
yiizii hicbir zaman gerek zahir gerekse mestur (gizli) bir imamdan hali kalmayacagi
rivayeti.13! Bu rivayet cocugu olmayan imamin son imam oldugu ve onun gaybete
girip rec‘at edecegi diisiincesinin temel esaslarindan birini olusturmustur.

Son olarak Musa el-Kazim déneminde yasanan vekillerin kisisel ihtiraslari te-
vakkuf nazariyesinin ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. imami kaynaklarda de-
tayli bir sekilde agiklandig1 tizere Vakifa, Musa el-Kazim’in tutuklugu sirasinda fonk-
siyonlari artan vekillerin etkinliklerini kaybetmemek ve yanlarinda bulunan mallari
Ali er-Riza'ya teslim etmemek icin Musa el-Kazim'in imametinde tevakkuf ederek
onun kaim/mehdi oldugunu ileri siirmiislerdir.132

Sonug

Siilik, Imamet teorisi tizerine temellendirilmis bir firkadir. Hilafet mesele-
sinde “Ali yandashig1” anlaminda kullanilan “Sia” tanimlamasi siireg igerisinde “ima-
met” merkezli akideye doniistiiriilmiis ve “Sia” kelimesi de bir firkanin ismi haline

gelmistir. Bu sebeple Siiligin ayiric1 6zelligini imamet teorisi olusturmustur.

Siyasi liderligin kutsal dini liderlige doniistiiriilmesinin ardindan Sii firkala-
rin imamet teorilerinin siireg igerisinde, farkli sebeplerle degisime ugradiklar1 go-
riilmektedir. Bu degisim iki yonlii olarak gerceklesmistir. Bunlardan ilki, Sii firkalar-
dan her birinin, zamanla ortaya ¢ikan sartlara dayali olarak sahip olduklar1 imamet
teorisine eklemeler yapmalari yoluyla gerceklesmistir. Digeri ise bir $ii firkasinin,
kendisinden 6nce bir diger Sii firkasi tarafindan dillendirilen baz teorileri gelisen
sartlara bagl olarak kendi inancina aktarmasi yoluyla ger¢eklesmistir. Bunun en ba-
riz 6rnegi ise Imamiyye Sias’’'nin daha énce Keysaniyye tarafindan ileri siiriilen Te-
vakkuf, Gaybet ve Rec’at teorilerini gereklilik durumunda kendi doktrinine dahil et-
mesidir.

Makalede incelen prensipler cercevesinde, Sii firkalarin imamet doktrini ice-
risinde yer alan prensiplerin salt dini gayeler tasimadig1 gortilmektedir. Bu prensip-
lerin, 6ncelikle siirecin getirdigi olumsuz sartlara karsi firka mensuplarini bir arada
tutmaya matuf oldugu séylenebilir. Bu olumsuz sartlarin basinda imamlarin ve va-
silerin kisisel durumlarinda 6nceki teorilere aykiri gelismelerin olmasidir. Zeynela-
bidin, Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Muhammed el-Mehdi'nin babalari vefat etti-
ginde heniiz biilug ¢cagina girmemeleri; vasi ilan edilen kisinin babasi hayattayken
vefat etmesi; geride halef olarak erkek evlat birakmayan imamlarin bulunmasi gibi
kisisel durumlar yeni prensiplerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.

Incelememize konu olan prensiplerin ortaya ¢ikisinin bir diger sebebi de
imamlarin kendilerine bagh topluluklarin béliinmelerine engel olmak istemeleridir.
Imametin bir nesebe dayandirilmasi; imametin babadan ogula gececegi, kardes,

130 Kiileyni, el-Kaff, 1: 285-286; ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 56-60.
131 Bu yénde imamlardan nakledilen rivayetler icin bk. Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178-180; Tdsi, Gaybe, 221.
132 Kessf, Thtiydru ma'rifeti’r-rical, 706, 707, 760, 786; ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 75;
Tasi, Gaybe, 64; Bozan, imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Stireci, 147-154.
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amca ve bu ikisi disindaki kigilere donemeyecegi; imametin imamin en biiyiik cocu-
gunun hakki oldugu gibi prensipler bu meyanda ikame edilmistir. Bu prensipler, sii-
reg icerisinde Ehl-i Beyt mensuplarinin sayilarinin hayli artmasi sebebiyle imamet
iddialarinin fazlalasmasi ve toplumun bu sekilde béliinmesini énlemek amagh ol-
dugu goriilmektedir.

Bazi prensiplerin ortaya ¢ikmasinda kisisel ¢ikarlarin rol oynadig: da goriil-
mektedir. Tevakkuf goriisiiniin, Musa el-Kazim’in 6mriiniin son doért yilini hapiste
gecirdigi siirede atadig1 vekillerin elinde toplanana gelirlerin onun vefatindan sonra
bu gelirlere el koymak isteyen vekiller tarafinda ortaya atildiginin bizzat Sii kaynak-
lar tarafindan bildirilmesi de dikkat ¢ekicidir. Vekillerin ileri stirdiigii bu teoriyle
birlikte Tevakkuf diisiincesi Sii Imamet doktrini igerisindeki yerini almistir.

Makalede incelen alt1 prensibin Sia tarafindan tarihsel siire¢ icerisinde oraya
¢ikan olumsuz sartlara karsi itikadi ¢oziimler iiretmeye yonelik ikame edildigi go-
riilmektedir. Bu durum Siilik 6zelinde islam mezheplerinin goériislerinin olusma-
sinda diinyevi sartlarin etkilerini gostermesi agisindan 6nemli bir husustur.
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