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Atomculuk nazariyesi dlemdeki birlik-cokluk problemine ¢éziim bulma siirecinde ortaya atilmis; ancak teori
ozellikle Antik Yunan'da dlemde bir miidahaleciyi gerektirmeyecek sekilde ortaya konmusg ve ilkeleri de buna
gore vazedilmisti. Kelamcilar bu teoriyi dini diisiincenin bir geregi olarak dlemdeki her bir ciiz ile araliksiz
iliski icerisinde olan tanri anlayisint ortaya koymada bir argiiman olarak yeniden formiile ettiler. Alemin
ancak fail-i muhtar bir tanri anlayist ile izah edilebilecegini iddia eden keldmcilar, bunu cevher-araz
teorisiyle mitkemmel bir sekilde savundular. Es'arf keldminin sistemlesmesinde hatiri sayilir bir katkiya sahip
Ctiveyni de ne antik diistintirlere ne de Mu 'tezileye ait atom diisiincesinin gercek anlamda fdil tanri anlayigin
ortaya koyamayacagini iddia etmekte ve cevher-araz gériistinii bu ilke tizerinden ortaya koymaktadir.
Anahtar Kelimeler: Ciiveyni, Cevher, Araz, Mu'tezile, Demokritos.

Juwaini's Cevher-Araz Theory, as an Argument in Revealing the Omnipotent God Concept

The atomic theory was put forward in the process of finding a solution to the problem of unity-multitude in
the world, but the theory was laid out in such a way that it did not require an interventionist in the realm in
Ancient Greece and its principles were laid accordingly. Theologians re-formulated this theory as an
argument in revealing the understanding of God, which was interrelated with each particle in the universe
as a requirement of religious thought. The theologians, who claim that the world can only be explained by an
understanding of God, can be defended in a perfect way by the atomic theory. Ciiveyni, who has a considerable
contribution to the systematization of Asharizm, claims that neither the ancient thinkers nor the Mu'taziye's
atomic thought can truly reveal the notion of omnipotent God.

Keywords: Juwaini, Substance, Qualities, Mutazilah, Democritus.
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Ciiveyni (6. 478/1085), subiiti/meani sifatlarin ontolojik varligini savunan bir me-
todoloji takip etmistir. Kelamci nosyonuyla bu fikri cevher-araz teorisi ile ispatla-
maya c¢alisan Ciiveyni, fail-i muhtar tanr1 anlayisinin zorunlu sonucu olarak alemin
sonradan mutlak yokluktan yaratilmishgi gortisiinii postulat olarak kabul etmistir.
Antik diisiintirler ve Mu'tezile kelamcilarinin iddia ettikleri atomcu goriisiin bu ger-
¢egi ortaya koymada elverisli olmadigini diistinen Ciiveyni fikrini, te‘addiid-i evsdf
(coklu sifatli tanr1 anlayisi) teorisine uygun bir kozmolojik zemine oturtmustur.

Cercevesi cizilen bu makale kelamcilarin, kendileri metafizik diisiinceye sa-
hip olmalarina ragmen materyalist imalar barindiran bir teori olan cevher-araz
(atom) teorisine neden basvurduklarini; teoriyi nasil donistiiriip kendi ilkelerini
vazeden bir argiimana doniistiirdiiklerini Ciiveyni'nin konu hakkindaki diisiincesi
lizerinden sorgulamay1 amag¢lamaktadir. Bu baglamda oncelikle antik diisiiniirlerin
bu teoriye basvurma sebepleri ve teoriyi hangi ilkelerle vazettikleri lizerinde duru-
lacak; sonrasinda ise kelamcilarin bu teoriyi kendi iddialar1 i¢in argiiman haline na-
sil getirdikleri ortaya konacaktir.

1. Varhig1 Agiklama Modeli Olarak Atomculuk ve Kelamcilarin Teoriyi
Tevariis Etme Sebepleri

Islam diisiincesinin, mamur diisiince diinyasinda kendine yer bulma miicade-
lesinin dnemli temsilcilerinin bir kismi hi¢ stiphesiz kelamcilar idi. Kelamcilar
atomcu teoriye, bu misyonun bir geregi olarak diisiinsel zeminlerini tizerinden izah
edecekleri bir kozmolojik argiiman edinmek amaciyla basvurmuslardi. Bu anlamda
atomcu teorinin kelamcilardan énce hangi saiklerle ortaya atildig1 ve ne gibi bir islev
gordigi konusuna iligkiler kurmak agisindan deginmek icap etmektedir.'

Bir teoriyi etkin anlama yolu onun hangi problemleri ¢6zmek amaciyla vaze-
dildigini anlamaktan gecer. Bu vesileyle “Antik Yunan’da atom teorisi ile halledil-
meye calisilan diigiinsel problem ne idi?” sorusuyla baslanabilir. islam’in ilk {i¢ as-
rinda gordigiimiz fikrl devingenligin bir benzerinin yasandigi Antik Yunan’da Sok-
rat 6ncesi felsefenin bir sekilde iistesinden gelmeye c¢alistig1 sorunun, varligin birligi
ilkesi ile fenomenlerin ¢oklugu arasindaki iliskinin nasillig1 oldugu séylenebilir.:
Problemi su sorular tizerinden ortaya koymak da miimkiindiir: Cevremizde gozlem-
ledigimiz varligin ¢oklu gériintiisii algilarimizin bir eksikliginden mi kaynaklanmak-
tadir; yoksa kozmos dedigimiz sey, icinde degisim olmayan bir birliktir de, gordigii-

Kelamcilarin atom nazariyelerini nereden aldiklar1 konusunda tartismalar s6z konusudur. Baz
diistiniirler teoriyi Antik Hintli diisiintirlerden aldiklarim diisiiniirken diger bir kismi ise Antik
Yunan’dan tevariis ettikelerini iddia etmektedir. Antik Yunan’dan esinlenerek olusturduklarina dair
iddianin temeli Endiiliislii Yahudi keldmci ibn Meymin'a (6. 601/1204) dayanmaktadir. ibn Meymin
Deldletii’l-hdirin adli eserinde Mu'tezili ve Es'ari kelamcilarin cevher-araz goriislerini Yunan
kaynaklarindan etkilenerek aldiklarini iddia etmektedir. Bk. Ebi imran Maimonides Musa b. Meymun
b. Yusuf ibn Meymun, Deldletii’l-hdirin, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 1974), 189.

Samuel Sambursky, The Physical World of the Greeks, Taylor & Francis, 1956, 105; Mehmet Bulgen,
Klasik Keldm Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi Agisindan Degerlendirilmesi (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2012), 55.
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miiz ¢okluk bir yanilgidan mi ibarettir ya da gergeklik aslinda sonu gelmez bir mu-
tasyon ve degisimin bir toplami midir? Felsefenin belki bu en 6nemli sorularina fel-
sefi diisiinceyi derinden etkilemis Parmanidesc¢i yaklasim “gercekte degisimin du-
yularimizin bir yanilsamasi oldugu; dolayisiyla gercek olmadig1” seklinde formiile
edilebilecek bir iddia ile ¢6ziim getirdi.- Degisimin degil siirekliligin asil oldugu ka-
buliine dayali Parmanidesci bu ilkenin, varlig1 agiklamada yetersiz kaldigini diisii-
nen atomcular ise, bu teoriyi, degisimin asil oldugunu ve duyumladigimiz farkllas-
manin maddenin kendisinden kaynaklandigini ortaya koymak amaciyla gelistirdi-
ler.:

Cokluk ve degisimin nesnenin kendi ontik yapisindan kaynaklandigini ve ke-
sinlikle bir yanilsama olmadigini iddia eden Antik Yunan distintirleri, Parmani-
des’in varliga yiikledigi tiim anlamlar1 varligin en kii¢iik pargasi olan atomlara yiik-
lediler. Bununla atomcular degismez, ezeli, ebedi, bosluk kabul etmez miktarda siki
yapidaki Parmanidesci varlik anlayisina karsi, alemde gerceklesen degisim ve donii-
stimiin ezeli, ebedi, degismez ve donlismez atomlarin ayrisma, birlesme, hareket ve
siikinlar1 sonucu meydana geldigini iddia ettiler. Dolayisiyla dlemde meydana gelen
degisim ve doniisiim, 6zleri degisime maruz kalmayan madde zerreciklerinin dort
olusu ile gerceklesmis olmaktadir.:

Hint filozofu Kanada da milattan 6nce bahsi gecen varligin birligi ile fenomen-
lerin ¢oklugu problemine kafa yorarak Vaisheshika adl1 sistem ile ortaya koymaya
calistif1 teoriye gore tanri, alemi ezell ve ebedl atomlardan varhiga getirmistir.c Fark
ve ayirim anlamina gelen Vaisheshika ismi, varliklar arasindaki farklilik ve benzer-
likleri bularak hakikati ortaya koymaya ¢alisan bir sistem i¢in kullanilmaktadir. Plu-
ralistik realizm (¢ogulcu gergekeilik) olarak da adlandirilabilecek bu sisteme gore
ozler (dravyalar/substants) toprak, su, ates, hava, eter, zaman, mekan, ruh ve akil
olmak iizere dokuz gruptan birine aittir. Bunlardan toprak, su, hava ve ates birbir-
lerinden farkli béliinemeyen ve gozle goriilemeyen parcaciklardan olusmaktadir.
Zaman ve mekan ise ezeli olup parg¢alanamayan atomlardan meydana gelmistir.
Atom btyiikliigiinde bir nesne olan akil da ondan bagimsiz olan ruh da ezell ve

. Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 2016), 1: 224-226.

« Arslan, llkgag Felsefe Tarihi, 1: 316 v.dgr.

: Felsefe, “Demokritos ve Atomcu Madde Anlyis1 Nedir?”, erisim: 6 Eylil 2018,

http://www. felsefe.gen.tr/filozoflar/demokritos_ve_atomcu_madde_anlayisi_atomculuk.asp;
Aristoteles, Fizik, trc. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yay., 2015), 31 v.dgr.; Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi,
1: 316 v.dgr.
Kelam diisiincesindeki cevher-araz teorisinin bazi yénlerden Hint atomculuguna benziyor olmasi ve
keldm ilminin tesekkiil ortami, kelam atomculugu ile Hint diislincesi arasinda bir iliski kurmay:
kag¢inilmaz kilmaktadir. M. Semseddin Giinaltay kelam atomculugu ile Hint atomculugu arasinda iligki
kurmakta ve bu iligkiyi su (¢ ilke lizerinden ortaya koymaya cahigmaktadir: 1) ilk unsurun uzamsiz
olmasi ve duyularla algilanamamasi, 2) Unsurlarin sayisi ikiye ¢iktiginda atomun basit bir sekilde uzam
olusturmasi ve algilanmaya baslamasi, 3) Cismin meydana gelebilmesi i¢in li¢ atomun gerekmesi. Bk.
M. Semsettin Giinaltay, Keldm Atomculugunun Kaynagi ve Antikcag Atom Teorileri ile Benzerlikleri
Sorunu, sad. irfan Bayin (Ankara: Fecr Yay., 2008), 71 v.dgr.; Syed Nomanul Hag, “The Indian and
Persian Background”, History of Islamic Philosophy, ed. Seyyed Hossein Nasr, Oliver Leaman (London
and New York: y.y,, 1996), 1: 54; Sholomo Pines, Mezhebii’z-zerre inde’l-miislimin, trc. Muhammed
Abdulhadi Eb( Ride (Kahire: y.y., 1365/1946), 4; Cagfer Karadas, “Keldam Atomculugunun Kaynag
Sorunu”, Marife 2/2 (2002), 86.
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ebedidir.’

Anlasildig1 kadariyla Hint diisiincesinin bu ekoliiniin dogaya dair goriisii
atom teorisine dayanmaktadir. Bu goriise gore doga, nihayetinde boliinme kabul et-
meyen temel parcaciklara kadar boéliinebilmektedir. Béliinemeyen bu parcaciklar
ise degisim siirecleri icerisinde birbirleri ile birleserek tekrar ayrilabilen; kendileri
itibariyle sonsuz ve fakat hemcinsleri ile olusturduklar1 kombinasyonun sonlu ol-
dugu zerreciklerden olusmaktadir.: Alem tanri tarafindan bu ezeli atomlardan mey-
dana getirilmistir. Bu durumda evren bu atomlarin gesitli sekillerde birlesmeleri ile
tesekkiil etmekte; birlesik atomlarin ayrilmalari ile de son bulmaktadir.’

Kelamcilarin atomculuktan esinlenerek edindikleri en 6enmli ilke dlemdeki
olus-bozulusun kaynagi olan atomlarin hareketlerinin tesadiifi oldugu ilkesidir. De-
gisimin kaynag1 olan atomlarin hareketlerinin tesadiifi oldugu ilkesini kelamcilar
sorgulanmaz ilahi irade ile anlamaya ¢alistilar ve bu ilkenin aslinda ilahi iradenin
bir sonucu oldugunu iddia ettiler. Bu anlamda Wolfson’un konu hakkindaki su ifa-
deleri dikkate degerdir:

“...dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda Grek felsefe eserleri Arap¢a’ya terciime
edildi. Bu eserlerden Miisliimanlar sebeplilik konusunda filozoflar arasinda
birbirine zit olan iki gortisten haberdar oldular. Bir yanda onlar tarafindan
dlemdeki olaylarin zorunlu uzak sebebi olarak diisiiniilen tanrinin varli-
gina inanan filozoflar vardi ve onlar ¢ogunlukta idi. Oyle bir tanri ki kendi
tabiati geregi, bu olaylarin araci sebepleri olarak hareket eden araci var-
Iiklar vasitasiyla dlemdeki biitiin olanlarin vuku bulmasina sebep olmakta-
dir. Ote yandan hicbir sekilde bir tanrinin bulundugunu kabul etmeyen ve
de varliklarin olaylarin araci sebepleri oldugunu inkdr eden Epicuruscular
vardl. Onlara gére dlemdeki olaylar tesadiif yoluyla meydana gelmektedir.
Miisliimanlar bu iki goriisten higbirini tamamen kabul edemezlerdi, bu-
nunla birlikte onlar bu gériislerden her birinde kabul edebilecek bir sey bul-
dular. Onlar birinci gériiste tasdik olunan Allah'in varligina inanci kabul
ettiler, lakin onlar onun iradesiz ve uzak sebep olarak tanri kavramini ve
nedensel giice sahip olan varliklar anlayisini reddettiler. Epicuruslara ait
ikinci gériise gelince, Miisliimanlar onun alemdeki varliklarda nedensel gii-
ciin bulundugunu inkar etmesini tasvip ettiler, lakin onlar onun Allah'in
varligini inkar etmesini ve alemdeki biitiin hadislerin tesadiif yoluyla mey-
dana geldigi iddiasini reddettiler....”10

Mysore Hiriyanna, Hint Felsefesi Tarihi, trv. Fuat Aydin (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011),
202 v.dgr.; Shlomo Pines, Mezhebii’z-zerre ‘inde’l-miislimin, trc. Muhammed Abdulhadi EbG Ride
(Kahire: y.y., 1946), 104-106; H.].Stérig, ilkcag Felsefesi Hint Cin Yunan, trc. Omer Cemal Glingdren
(istanbul: Yol Yayinlari 2015), 97-98; Kemal Cagdas, Eski Hint Cag Kiiltiir Tarihine Giris (Ankara: y.y.,
1974), 38, 41-42; C.A. Kadir, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi”, Isldm Diistincesi Tarihi, ed. M.M. Serif, trc.
Kiirsat Demirci (istanbul: y.y., 1991), 1: 60; Cagfer Karadas, “Atomcu Diisiinceler ve Kelam
Atomculugu”, Keldm Arastirmalari Dergisi 2/1 (2004), 64.
H.J. Storing, ilkcag Felsefesi Hint Cin Yunan, trc. O. C. Giingéren (istanbul: y.y., 1994), 97- 98; Kadir,
“Islam Oncesi Hint Diigiincesi”, 1: 60.
Karadas, “Atomcu Diisiinceler ve Kelam Atomculugu”, 64.

» H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri: Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldmi, trc. Kasim Turhan
(istanbul: Kitabevi Yay., 2001), 397-398.
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Burada Wolfson, kelamcilarin aslinda antik felsefesi goriisler ile karsilasma-
dan 6nce kendi diisiincelerinin esaslarinm belirledigini ancak bu felsefi teorilerden
haberdar olduklarinda onlarin argiimanlarini doniistiirerek kendi iddialarini ispat-
layacak teoriler tirettiklerini diisiinmektedir. Ona gore kelamcilar filozoflarin Al-
lah'in dlemi aracilar sistemi ile var ettigi ilkesinden aracilari reddederek var ettigi
ilkesini kabul edip, ayrica atomcu filozoflarin dlemin tesadif eseri var oldugu ve zo-
runlu nedenselligin olmadigi ilkelerinden tesadiif eseri var oldugu ilkesini reddede-
rek zorunlu nedenselligin reddini kabul etmisler ve nihayetinde kadir-i muhtar ilah
anlayisina uygun bir kozmolojik argliman edinmislerdir.” Sunu hemen belirtmek ge-
rekir ki kelamcilar fikri argiimanlari tevariis ederken hi¢bir zaman taklit¢i bir zihni-
yetle davranmamis; devraldiklari argiimanlarin zayif yonlerini elestirmeyi ve argii-
manlar dakiklestirmeyi ihmal etmeden teorileri karsi konulmaz argiimanlara dé-
niistiirmeyi basarabilmislerdir. S6zgelimi Antik atomcularin kisa atom nazariyele-
rini tartismaya baslayan kelamcilarin kisa metinlerden olusan nazariyelerini devasa
milkemmel argiimanlara déntstiirmislerdir.:

2. Fail-i Muhtar Tanri Anlayisini Ispatlama Argiimani Olarak Cevher-
Araz Teorisi

Kelamcilar naslarin biitiiniinden dini diisiinceyi en kapsamli sekilde ifade
edebilecek ilkelerin neler olabilecegi lizerine imal-i fikir ettiler ve nihayetinde belli
basli vazgecilmez ilkeler belirlediler. Bunlardan biri Allah'in kadir, miirid, alim vb.
sifatlara mutlak anlamda sahip olmasi gerektigi ilkesidir. Diger bir ifade ile Allah’in
kadir-i muhtar olmasi gerektigini kabul etmeleridir. Bu fikir filozoflarin mutlak bir-
likten ibaret tanr1 anlayisindan farkli olarak zatina yakisacak tiim sifatlarla muttasif
bir tanriy1 kabul etmek anlamina gelmektedir.": Evvela bu, Allah ile dlem arasindaki
iliskinin filozoflarin iddia ettigi gibi illet-maldl iliskisi yani alemin Allah'in varliginin
dogrudan zorunlu sonucu olmadigi; aksine dlemin Allah tarafindan kast-1 mahsusla
yaratiliyor oldugu anlamina gelmektedir. ikincileyin, eger Allah diledigini yapiyor
ve kadim sifatlara sahip ise, dlemin filozoflarin iddia ettigi gibi ezeli degil sonradan
yaratilmis olmasi gerekmektedir. Zira dlemin ezeli olmasi durumunda Allah'in kud-
reti ve iradesinin mutlakligindan bahsedilemez. Alemin ezeli olmasi ayni zamanda
ebedi olmasi anlamina ve irddi/kasdi miidahaleye kapali oldugu anlamina gelece-
ginden dolay1 kelamcilar alemin belli bir zaman kesitinde, dnce yok iken sonradan
yaratilmis olmasi gerektigini kabul ettiler ve buradan alemin bir fail tarafindan son-
radan mutlak yokluktan yaratilmis olmasini sifatlar sahibi ilah anlayisinin zorunlu
sonucu oldugu kanaatine vardilar. Ugiincii olarak; Allah dlemi sorgulanmaz bir irade
ile yaratiyor ise alemde meydana gelen tiim olaylarin tipki ilk yaratmada oldugu gibi

© Wolfson, Keldm Felsefeleri, 398-399.

: Bk. ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami’l-cevahir ve’l-a'raz = Al-tadkira fi ahkam algawahir wa I-a’rad,
nsr. Daniel Gimaret (Kahire: el-Ma’hedi’l-Fransi, 2009), 10 v.dgr.

» Omer Tiirker, “Es‘ar Kelamimin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, Islam Arastirmalart
Dergisi 19 (2008), 9.

« Bk. Ibn Sina, Metafizik I, trc. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yay., 2005), 1-2; Omer Ali
Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartigmalari: Kelimcilar ve ibn Sina
Merkezli Bir inceleme”, Kelam Arastirmalart Dergisi 10/2 (2012), 260.

> Bk. Ibn Sina, Metafizik I, trc. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yay., 2005), 148.
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dogrudan ilahi irade ve kudretle meydana geldiginden dolay fizik alemde alisagel-
digimiz sebepler ile sonuglar arasinda zorunlu nedenselligin olmamasi gerekmekte-
dir. Alemdeki ilk olusumun ilahi irade ve ihtiyar ile gerceklesmesi durumu alemdeki
her anin da ayni sekilde olmasi anlamina gelmektedir. Zira ilke ya filozoflarin iddia
ettigi gibi alemin ezelden beri Allah'tan feyezan etmekte oldugu ve her seyin ilelebet
boyle devam edecegi seklinde veya tipki ilk yaratmada oldugu gibi dlemin her an
dogrudan ilah{ irade ve kudret ile yaratildig: seklinde belirlenmelidir. Fail ilah anla-
yis1 Allah'in alemdeki her bir zerre ile iliskisinin her an dogrudanlig tizerine kurulu
oldugundan dolay1 keldmcilar dlemin stirekli bir sekilde dogrudan Allah tarafindan
yaratildigini temel goriis olarak kabul ettiler. Bu durumda alem olarak degerlendir-
digimiz her ne varsa tiimii Allah'in stirekli bir sekilde pes pese var ettigi seyler ol-
maktadir. Alemde meydana gelen her bir seyin dogrudan ilahi kudret ve ihtiyar ile
meydana gelmesi, pes pese ve sebep-sonug zinciri icerisinde meydana geldigini dii-
sindiigiimiiz her seyin aslinda dogrudan ildhi emir ile meydana geldigi anlamina
gelmektedir. Bu durumda fiziksel dlemde birbirlerine sebep ve sonug olarak belirle-
digimiz her bir seyin tek bir varlik sebebi olmaktadir: ilahi dileme. islam kelamcila-
rinin cevher araz teorisiyle ortaya koymaya calistiklari asil sey cercevesini ¢izdigi-
miz bu faili muhtar ilah anlayisidir.«

Alemin zamansal olarak sonradan yaratilmishgina delil olarak Ciiveyni’nin
ileri siirdiigii en temel ilkelerden biri ne cevherlerin ne de arazlarin kendi basina var
oldugu ilkesidir. Ona gore cevherlerin herhangi bir araza muhta¢ olmadan diger bir
ifade ile herhangi bir olus/kevn (ictima, iftirak, hareket, siik(in) igerisinde olmadan
var olabilecegini kabul etmek cevherin ezeli ve ayni1 zamanda ebedi olacagini kabul
etmek anlamina geleceginden bu, fail-i muhtar ildh disiincesi ile bagdastirilamaz.
Boylesi bir seyi kabul etmek filozoflarin heytild- dedigi ezeli ve ebedi bir maddeyi
kabul etmek anlamina gelecektir. Heyfla ise, sonsuz oldugundan dolay1 iradeli bir
fail tarafindan miidahale edilebilecek ontolojik varliga sahip olmayan anlamina gel-
mektedir.

Ciiveyni fail tanr anlayisinin kozmolojik sonucunun hem zamansal hem de
mekan olarak sonlu alem gortisii oldugunu diisiiniir. Ona gore sonsuz clizlerden mii-
tesekkil bir alemin bir eyleyicinin miidahalesine elverisli olmamasindan dolay1 ya-
ratildigindan bahsedilemez. Bunu kozmolojik olarak cevherin sonsuz bir sekilde bo-
liinemeyecegi ve arazsiz var olamayacag ilkesi ile ortaya koymaya calisan Cii-
veyni'ye gore, eger cevherler Mu'tezili kelamci Nazzam’in (6. 231/845) iddia ettigi

+ Ebl Mansir el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, ed. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi (Beyrut: Mektebetu’l-
irsad, 2007), 95, 187.

» Aristo’nun maddi bir nesne olarak vazettigi heyl3, cisimde bulunan ve degisime tamamen agik belirsiz
bir cevherdir. Stiret almadiginda kuvve halinde niteliksiz ve ezeli bir cevher olarak var olmaya devam
eder. Bk. Ibn Riisd, Tehdfiitii t-tehdfiit, nsr. Siileyman Diinya (Kahire: Darii'l-maarif, 1980), 1, 197-198;
Matiiridi, Kitdbii“t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: iSAM, 2013), 338 v.dgr.; Yusuf Sevki Yavuz,
“Hey0la”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17: 295-296; Osman Karadeniz, “Hey(1a”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17: 294-295.

» Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Irsdd ila kavati'i'l-edilleti fi ustli'l-i'tikdd, thk. Muhammed Y@suf
Miisa (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1950), 41; imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Luma‘u'l-edille fi kava‘idi
‘akdidi ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmiid (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1987), 89;
{bnii'l-Emir, el-Kdmil, 1: 216.
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gibi sonsuza dek boliinebilecek nitelikte olsalardi”, bu durum hareketi de imkansiz
hale getirirdi. Hareket dedigimiz seyin bir nesnenin bir mekani tamamen terk edip
yeni bir mekana intikali oldugunu diisiindiigiimiizde terk edilmesi gereken mekanin
sonsuz ciizlerden miitesekkil olmasi onu asmay1 imkansiz kildigindan dolay1 her-
hangi bir mekanin tamamen terkedilmesi diisiiniilemez. S6z gelimi Zeyd'in ayni1 yol
lizerinde sirasiyla a, b ve c noktalarinda bulunan a noktasindan c¢ noktasina varmak
lizere hareket etmeye basladigini diistinelim. Eger a noktasi ile b noktasi arasinda
sonsuz cevherler var ise Zeyd'in, ¢ noktasini bir tarafa birakalim b noktasina bile
varmasl mimkiin degildir. Ciinkii a noktasi ile b noktasi arasinda sonsuz miktarda
cevher bulunmaktadir. Aklen bir nesnenin sonsuzu kat etmesinin imkansizligi bilin-
digine gore sonsuz miktarda boliinen cevher anlayisi nesneyi de sonsuz ciizlerden
miitesekkil kilacagindan dolay1 hareket imkansiz hale gelmektedir. Su halde bolin-
mez sonlu cevher anlayisi kabul edilmeden Ciiveyni'ye gore hareketin imkani ispat-
lanamayacaktir.» Hatirlanacagi lizere bu problemi Nazzam tafra teorisi: ile ¢ozmeye
¢alismistir. Ancak Ciiveyni ne ciizlerin sonsuzlugu fikrini ne de bu teorinin bir argi-
mani olan tafra teorisini kabul etmektedir. Ona gore bir nesnenin hareket ile
mekanlari asarken biitiin cevherlere temas etmeden gecmesi, tafra teorisinde iddia
edildigi gibi sonsuz ciizlerden miitesekkil nesneleri atlayarak gecmek seklinde degil;
aksine tipki bir kusun bir mekandan baska bir mekana ugarken yerdeki her bir zer-
reye dogrudan temas etmeden geg¢mesi gibi sonlu pargalarin paralelinden ge¢cmesi
seklinde gerceklesmektedir.»

Antik Yunan atomculari cevherlerin belli sekillerde oldugunu ve her bir nes-
neye dair atomlarin farkli oldugunu iddia ediyorlardi. Ayrica onlara gore hicten hig-
bir sey var olamadig1 ve var olan hig¢bir seyin de yok olamadig1 goriisii hakim oldu-
gundan, cevherler var veya yok edilebilecek seyler degillerdi. Cevherlerin ezeli ve
ebedi oldugunu diistinen Yunanli filozoflar, alemde meydana gelen degisimi cevher-
lerin tabiatlarinin ve birincil niteliklerinin sonucu olarak degerlendiriyorlardi. On-
lara gore cevherlerin birgok tabii 6zelligi vard1 ve her bir cevher grubunun 6zellik-
leri digerlerinden farkli olabiliyordu. S6z gelimi ac1 nesnelerin cevherleri keskin ve
tirtirh oldugundan dolay1 ac1 veriyorlardi; tath nesnelerin cevherleri ise diiz ve latif
olduklarindan dolay: tath oluyorlardi.» Bu durum cevherlerin birincil niteliklerini

» Hayyat, el-intisar ve'r-red ala ibni'r-Ravendi el-miilhid = Kitabii'lI-intisar, thk. H. S. Nyberg (Kahire:
Mektebetu'd-daru’l-arabiyyeti 1i'l-kitab, 1925), 33; Iimami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fT usiili'd-
din, thk. Ali SAmi en-Negsar - Siiheyr Muhammed Muhtar, Faysal Budeyr Avn (Iskenderiye: Miingeatii’l-
madrif, 1969), 145.

» Cliveyni, es-Samil, 437 v.dgr.

= Tafra Kurami: Mu'tezili kelamc1 Nazzdm tarafindan ortaya atilan, atomlarin sonsuz bir sekilde
boliinebilmesi iddiasinin hareketi imkansiz kilacagi problemine ¢6ziim bulmak i¢in vazedilmis bir
teoridir. Kurama gore fizik alemdeki cisimlerin hareketleri, sonsuz bir sekilde boliinebilen atomlarin
her birine temas ederek ge¢me seklinde gergceklesmemekte; aksine tipki bir mahallenin tizerinde ugan
bir kusun yerdeki her bir mekana dogrudan temas etmedigi i¢in sadece bir kismina temas ettigi gibi
digerlerini atlayarak gecmektedir. Bk. Burhan Kéroglu, “Tafra” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 39: 371-372; Es‘ari, Makdldt, 434, 439, 441; Kad1 Abdilcebbar, Tabakdtii'l-Mu ‘tezile, thk.
Fuad Seyyid (Tunus: Darii’t-Tundsiyye, 1974), 263; Muhammed Aziz Nazmi Salim, [brdahim b. Seyydr
en-Nazzdm a'lamii's-sekdfeti'l-islimiyye (iskenderiye: Miiessesetii sebabi'l-cami‘a, 1983), 22 v.dgr.

= Clveyni, es-Samil, 158-159.

» Arslan, lkcag Felsefe Tarihi, 311-340.
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diger bir ifade ile varliga dair 6zelliklerini disaridan herhangi bir miidahaleciye
muhtac¢ olmadan tasiyabildikleri anlamina geliyordu. Kelamcilar bahsi gegen 6zel-
liklere sahip cevher anlayisini kadir-i muhtar tanri anlayisi ile uyumlu bulmadikla-
rindan dolay1 cevherlerin en 6nemli niteligi olan var olabilmenin bile arazlar olma-
dan geceklesemeyecegini diisiiniiyorlardi.» Alemin an be an her seyi ile dogrudan
ilahi irade tarafindan sorgulanmaksizin var ediliyor oldugu goriisii, kelamcilarin
varligin 6zleri mesabesindeki cevherleri birincil veya tabii nitelik olarak degerlen-
dirilen 6zelliklerinden olabildigine arindirarak cevherleri her yoniiyle arazlara ba-
gimli kilmalarini gerektirmistir. Cevherlerin her an var olabilmek icin muhtag olduk-
lar1 arazlar ise aslinda Allah'in dleme sorgusuz miidahalesinin temsilleri anlamina
gelmektedir.

Cevherlerin sekilleri konusunda Ciiveyni, islam diisiiniirlerinin farkl gériis-
lere sahip olduklarini zikreder. Bakillan?’nin bazi erserlerinde cevherlerin kare sek-
linde olduklarini iddiasindan bahseden Ciiveyni, kelamcilarin cevherlerin yuvarlak,
kare veya liggen seklinde olduklarina dair goriislerine karsi fail-i muhtar ilah anla-
yisina en uygun goriisiin cevherlerin sekilsizligi ilkesi oldugunu iddia eder.» Burada
tavir olarak Cliveyni’'nin benimsedigi sey nesneyi olabildigine birincil niteliklerden
arindirarak ilahf iradenin dogrudan miidahalesine her yoniiyle elverisli hale getir-
mekten ibaret goriinmektedir.

Cevherler ile arazlar arasindaki iliskiyi illet-maliil seklinde degil de sart-mes-
rit seklinde diisiinen Ciiveyni'ye gore eger cevherler arazlarin veya arazlar cevher-
lerin varlik illeti olsalardi bu, alemin varlik sisteminin mekanik bir yapida oldugun-
dan dolay1 iradeli bir failin mefulii olmadig1 anlamina gelirdi. Bu ilkeden dolay1 her
ne kadar bir cevher arazlar olmadan var olamiyor ise de, arazlar cevherlerin varlk
illeti degil varlik sarti olmaktadir. Sayet meydana geldiklerinde cevherler zorunlu
olarak arazlari alsalardi veya bir araz zorunlu olarak cevherleri gerektirmis olsaydi,
bu durum alemin kendi kendine yeten otomatik bir sistemden miitesekkil oldugu
anlamina gelirdi. Sart ile mesrut arasindaki iliski illet-maliil iliskisinden farkhdir.
Soz gelimi abdest ile namaz arasindaki iliski sart-mesrut iliskisidir. Her ne kadar ab-
dest olmadan namaz makbul olmuyorsa da abdest namazin varlik sebebi degildir.
Zira abdest olmasina ragmen namaz olmayabilmektedir. Ancak illet ile maliil arasin-
daki iligkide illet malilsiiz maliil de illetsiz var olamaz. S6z gelimi bir sahis alim ise
onda ilim var demektir; kendisinde ilim varsa o 4lim demektir. Burada ilim ile alim-
lik arasinda illet-maliil iliskisi bulunmakta; ilim alimligin varlik sebebi olmaktadir.=
Ciliveyn?’'nin cevher-arazlar birbirlerinin varlik sebepleri olmamasina ragmen bun-
larin varliklar arasinda sart iliskisi koymasi epistemolojik problemlerden olsa ge-
rektir. Zira hi¢bir sekilde nedenselligin kabul edilmemesi alemi ilahi varligin ala-
meti/isareti olarak gdrmenin imkanini da ortadan kaldiracaktir.

Cevherler ile arazlar arasindaki varlik iliskisinde aslinda Ciiveyn?'nin, mutlak

» Clveyni, es-Samil, 153 v.dgr.
» Clveyni, es-Samil, 144 v.dgr.
» Clveyni, es-Samil, 153 v.dgr.
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anlamda zorunlu nedenselligi reddeden bir kelamci olmanin getirdigi diistinsel ref-
leksle, adet teorisi ile de tutarh olarak cevher-arazlarin varhiklarinin tamamen bir-
birlerinden bagimsiz oldugu goriisiinii savunmasi gerekirdi. Zira Allah'in dogrudan
miidahalesi disinda herhangi bir varliga sahip olmayan dlem tasavvuruna en elve-
risli teorinin ddet teorisiz oldugu kelamcilar tarafindan savunulmustur. Burada
keldmcilarin cevher-arazlari birbirleri ile sartlamalarinin sebebi teorinin alemin ki-
demi problemini ortaya ¢ikarmasidir. Ciinkii cevherlerin arazlar olmadan da var ola-
bilmeleri onlar1 kadim hale getirecektir. Ayn1 durum arazlar icin de gecerlidir. Ayn
problemle alakali olarak Ciiveyni, Nazzam’in cevherleri arazlarin toplamindan iba-
ret goren anlayisini da dogru kabul etmez.» Ona gore bu ontolojik ve epistemolojik
problemlere sebebiyet verecektir. Ciiveyni'nin cevher-araz teorisine gore cevherler
arazlarin sinirlarini belirleyen ontolojik birer nesne olmalari hasebiyle bizler tara-
findan belirlenebilmelerini/él¢iilebilmelerini saglamalar:1 agisindan 6nem arz et-
mektedir. Arazlar ise alemdeki nesneler hakkinda duyusal olarak bilgi sahibi olma-
miz1 saglayan nesneler olmaktadir.” Dolayisiyla alemin marifetullaha isaret etmesi
icin epistemolojik olarak duyumsanabilir nitelikte olmasi gerekmektedir. Bundan
dolay1 Ciiveyni, en temel iddiasi olan fail-i muhtar ilah anlayisindan bu diisiincenin
epistemolojik unsurlari ugruna 6diin vermis gériinmektedir.

Ciiveyni'nin hem Basra hem de Bagdat Mu'tezilesi kelamcilarina ait cevher-
araz goriisliniin fail-i muhtar ilah anlayisini ortaya koymada basarili olmadigini dii-
stindiigii anlasilmaktadir. Ona gore ne miimkiin madiimlar teorisi temelli madiimda
sabit araz anlayisi ne de kiimiin-zuhtir teorisi temelli gizlenip tezahiir eden araz go-
risii, aleme sorgulanmaz irade ile araliksiz miidahale eden ilah anlayisini ortaya
koymada isabetlidir. Mu'tezile ekoliiniin varlik-yokluk iliskisine dair bu iki temel te-
oriye gore cevher-arazlar mutlak yokluktan yaratilmadiklar: gibi mutlak yok da ol-
mamaktadirlar. Teoriye gore gizlenip agiga ¢ikmaktadirlar. Miimkiin madimlar te-
orisine gore ise varliga gelen arazlar ezeli yoklukta nesne olarak sabit olan varliga
gelmesi mimkiin yokluktan meydana getiriliyorlar. Ciiveynl’'ye gore cevherler
uzamsal varliklar olmalar1 hasebiyle mutlaka dort olus icerisinde bulunmalidir. Bu
ayni zamanda cevherin mutlaka arazlar tasimasi gerektigi anlamina gelmektedir.
Araz kavrami ise kelamcilar tarafindan zamanin en kii¢iik biriminde pes pese dog-
rudan herhangi bir zorunlu fiziksel sebep olmaksizin Allah'in dleme miidahalesi an-
laminda kullanilmaktadir. Cliveyni'ye gore Allah'in diledigini yapan olma 6zelliginin
bir sembolii olan arazlarin cevherlerde bulunma sekli ancak mutlak yokluktan ya-

 Adet Teorisi: Allah"in 4lemi her an dogrudan sorgulanmaz iradesiyle yarattigi fikrinin bir geregi olarak
zorunlu nedenselligi reddetmenin olusturdugu epistemolojik vb. problemlere kelamcilarin alemde bir
gelisigiizelligin olmadiginy; aslinda stinnetullah geregi sebepler ile sonuglar arasinda mutlak bir iligki
olmasina ragmen bu iliskinin Allah’1 aciz birakan bir nitelikte olmadigini ispatlamak amaciyla ortaya
koyduklar1 bir teoridir. Teoriye gére mucize gibi ¢ok 6zel durumlar hari¢ sebeplerile sonuglar arasinda
mutlak bir iliski vardir; ancak bu iligki Allah'in dilemesine ragmen miidahale edemeyecegi bir iligki
degildir. Bk. Bakillani, el-Beydn, thk. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii's-sarkiyye, 1958), 50-
51; Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar: Miicize, Kerdmet, Sihir, trc. Adil Bebek
(istanbul: Ragbet Yay., 1998), 80-81.

= Clveyndi, es-Sdmil, 148.

» Clveyni, es-Sdmil, 148.
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ratilma seklinde olmalidir. Teaddiid-i evsdf (¢oklu sifatlar) goriisiiniin ancak arazla-
rin mutlak yokluktan yaratilmasi goriisii ile izah edilebilecegini diisiinen Ciiveyni,
diger goriislerin aleme diledigi gibi miidahale eden ilah anlayisini ispatlayamayaca-
gin1 disiiniir. Bahsi gecen her iki Mu'tezili teorinin de alemin kidemi imasini barin-
dirdigindan ve haddizatinda kadim nesnelerin bir failin miidahalesine kapali olma-
sindan dolay1 bu teoriler lizerinden cevher-araz ispatlamasi yapmak miimkiin go-
rinmemektedir.»

Antik Yunan dusiiniirleri materyalist ve ayni zamanda kati1 nedenselci idiler.
Hareketi cevherlerin tesadiifi tavirlar ile izah etmeye ¢alisan Yunan Atomcularina
gore cevherler birbirlerine eklenerek yeni tek bir yapi olusturabiliyordu. Ayrica se-
kil olarak o6yle 6zelliklere sahiptiler ki bu onlarin birbirleriyle btitiinlesmelerine
imkan sagliyordu.” Oysa kelamcilar bir cismi meydana getiren atomlarin birbirle-
rine eklemlenmediklerini ve birbirlerine tedahiil etme 6zelliklerine sahip olmadik-
larini diistinmektedirler. Zaten cevherlerin yapilar: da buna elverisli degildi. Kelam-
cilar bununla cevherlerin her ne kadar bir araya gelip yeni bir cisim meydana getir-
seler bile, bu durumun onlarin sadece yan yana durabildiklerini ve hi¢bir sekilde tek
bir yap1 olusturacak sekildeki bir birlesme, biitiinlesme vb. 6zelliklere sahip olma-
diklarini iddia ediyorlardi.» Alemdeki her bir zerreye zamanin en kiigiik biriminde
araliksiz kudreti, iradesi ve ilmiyle dogrudan miidahale eden ilah anlayisina elverisli
bu iddianin diger bir argiimani ise cevherler arasindaki bosluktur (hald). Alemdeki
boslugu kabul etmekle kelamcilar hem hareketi hem de Allah'in dleme miidahale-
sine imkan tanimis oluyorlardu.

Demokritos’a gore atomlarin farkh sekillerde olmalar: bunlardan meydana
gelen cisimlerin birbirlerinden farkli olmalarina sebep olmakta idi. Ayrica cisimlerin
farklilagsmalarini onlar, atomlarin farkli yap1 ve sekillerdeki birlesimleri ile ortaya
koyuyorlardi. Maddenin ezeli oldugu goriisiinde olan atomcular, diinyada meydana
gelen hicbir olayin sebepsiz bir sekilde meydana gelemeyecegini diisiindiiklerinden
dolay1 kat1 determinist idiler. Her ne kadar atomlarin hareketlerinin sebepleri bili-
nemiyor ise de bu hareket ile hareketlerin sonucunda olusan degisim arasinda de-
terminist bir durum s6z konusu idi.»

Ciiveyni agisindan atomlarin boliinemez olmasi dlemin hem zamansal hem de
nicelik olarak sonlu ve simirh oldugu anlamina gelmektedir. Alemin her yoniiyle
sonlu olmasi faili muhtar tanr1 anlayisi agisindan kritik 6neme sahiptir. Sonsuz ale-
min midahaleye agik olmamasi ilahi sifatlari islevsiz birakmaktadir. Zira sonsuzu
zapturapt altina almanin imkansizlig1 aciktir. Bundan dolay1 kelamcilar alemin her

» Bk. Ciiveyni, es-Samil fT usiili'd-din, Miiessese-i Motaleat-1 islami Danisgah-1 McGill Sube-i Tahran
(Tahran: 1981), 22 v.dgr. (Cliveyni’ye ait Sdmil’in elimizde iki farkl niishas1 bulunmaktadir. Bunlar
kaynaklarda ¢ cilt olan eserin farkli kisimlarini ihtiva etmektedir. Bundan dolay: her iki niishay1 da
kullandigimiz i¢in bunlar arasindaki farki belirtmek amaciyla Tahran’da nesrolunan niisha igin
kisaltmalarda “Tahran” ibaresi eklenmistir).

© Mehmet Bulgen, Klasik Dénem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi Ag¢isindan
Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 214.

» Cliveyni, es-Sdmil, 160; Ebu'l-Kasim Ensari en-Nisabiri, el-Gunye fi'l-keldm, thk. Mustafa Hasaneyn
Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-selam, 2010), 1: 294.

> Arslan, llIkcag Felsefe Tarihi, 1: 311-340.
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yoniiyle sonlu oldugunu ve zamansal olarak da sonradan oldugunu israrla savundu-
lar. Yoklugun 6nceledigi bir nesnenin varlik niteligini kazanabilmesi mutlak an-
lamda iradeli bir varligin iradesini ayni1 zamanda bilgisini ve kudretini de gerektir-
diginden dolay1 kelamcilar dlemin varlik olarak sonradanligini kabul etmemeyi ne-
redeyse dini inkar olarak gordiiler.» Bunun sebebi fail tanr1 anlayisinin ancak dlemin
sonradanlifi ile miimkiin olabilecegini diisiinmeleri idi.

Cevherlerde arazlarin nasil bulunduklar1 konusunda Ciiveyni Mu'tezill dii-
slinceyi isabetli gormemektedir. Bunun sebebi Mu'tezili fikrin mutlak irdde ve kud-
ret sahibi ilah anlayisini ortaya koyacak nitelikte olmadigidir. Ciiveyni arazlarin cev-
herlerde an be an mutlak yokluktan yaratilmalari disindaki hi¢bir segenegin bu teo-
riyi aciklamaya yetmedigi goriisiindedir. Ona gore cevherlerde pes pese gelen araz-
larin meydana gelisi ve yok olusunu biz dogrudan Allah'in mutlak yokluktan her an
yaratmasi seklinde diisiinmezsek, gercek anlamda fail-i muhtar ilah anlayisini or-
taya koyamayiz. Bu iddiasin1 Ciiveyni cevherlerde pes pese meydana gelen iki araz
lizerinden diistinerek ispatlamaya ¢alisir. Ona gére meydana gelen iki arazdan 6n-
cekinin yok olmasi ve cevherle kaim olmak i¢in yeni gelen arazin cevherde bulun-
masl i¢in iki durum s6z konusudur. Bunlardan biri sonra gelen arazin gelmesi dola-
yisiyla onceki arazin yok olmasidir. Digeri ise 6nceki arazin yok olmasi dolasiyla
ikinci arazin cevherle kaim olmasidir. Onceki arazin sonraki arazin gelmesi dolay-
siyla ortadan kalkmasi durumunda mutlaka iki zittin bir arada bulunmasi imkansiz-
lig1 itibariyle mantik agisindan problemli gériinmektedir. ikinci durumda ise cev-
herlerin arazsiz da var oldugu anlamina gelmektedir. Cevherlerin araza muhtag ol-
madan var olmasi onun tipki heytila gibi ezeli ve ebedi oldugu anlamina gelecegin-
den ve boylesi bir dlemin iradeli fiillere kapali olmasi bu sikki da anlamsiz kilmak-
tadir. Burada Ciiveyni'nin ¢6ziimii cevherlerin varliklarinin arazlarin her an yaratil-
masina baglanmasi seklindedir. Cliveyni'nin boyle diisiinmesinin sebebi ise fail tanri
anlayisimi en giiclii sekilde savunmaktir.=

Sonuc¢

Kozmoloji anlayisini cevher-arazlarin sonradanligi ve her an yoktan yaratil-
mislig1 lizerine insa eden Ciiveyni, bununla dleme an be an diledigi gibi miidahale
eden tanri anlayisini ispatlamada delil olarak kullanmistir. Cevherlerin fiziksel ola-
rak boliinememesi ve arazlara muhtag olmasi ilkesini savunan Ciiveyni’'nin cevher-
araz teorisi Uizerine fikir ileri siirenlere karsi su iki noktay1 vurguladigi goriilmekte-
dir:

Bunlardan biri varliginda herhangi bir seye muhtag¢ olmayan Antik filozofla-
rin ezeli-ebedi atom anlayisina karsi cevherlerin olabildigine birincil niteliklerden
ari tamamen anlik arazlara muhtag¢ oldugu gorisiidiir. Digeri ise miimkiin ma‘diim
ve kumun-zuhur teorileri iizerine insa edilmis Mu'tezill iddialarin mutlak sifath
tanri1 anlayist ile tutarli olmadigi dolayisiyla arazlarin her an mutlak yokluktan ya-
ratildig gorisiidiir.

Bu iki temel iddiayla Ciiveyni, fail-i muhtar tanr1 anlayisinin ancak zamansal

» Gazzali, Tehdfutui-feldsife, thk. Mahmiid Bicl (Dimesk: Daru’t-takva, 2006), 22 v.dgr.
= Clveynd, es-Sdmil, 210-211.
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olarak sonlu ve siirh bir dlem tizerinden ortaya konabilecegini ve ayrica arazlarin
ise ancak mutlak yokluktan yaratildiklarinda ilahi iradeyi sinirlama problemi sz
konusu olmayacagini diisiinmektedir. Ona gore ilahi irade ve kudret hi¢bir kayitla
sinirlandirilamaz.
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Summary

Al-Juwayni (d. 478/1085), set forth his thoughts on the basis of the Ash‘arite model of the God-world
relationship, following a methodology that asserts the existence of the positive attributes of God (al-
sifat al-thubutiyya). As a prerequisite of being a theologian, al-Juwayni seeks to demonstrate this
thought on the grounds of the theory of substance and accidents, accepting as a postulate the temporal
creation of the world ex nihilo or from absolute nothingness as a necessary result of his conception of
God as the Willing Agent (al-Fa‘il al-Mukhtar). Thinking that the atomist theory as held by the ancient
philosophers and the Mu'tazilite theologians is not conducive to establishing this truth, al-Juwayni
founded his claim on a cosmological basis that is in keeping with the multiplicity of the attributes of God
(ta‘addudu’l-awsaf).

This article is intended to investigate the reasons why the Muslim theologians, though they had
metaphysical thoughts, had recourse to the theory of substance and accidents, ie. atomism, which
included clear materialistic denotations, as well as to examine how they transformed it into an
argument that upholds their own theological principles with a particular reference to the thoughts of
al-Juwayni on the subject.

The Muslim theologians made a good amount of intellectual effort to find out those possible principles
that would most comprehensively express their theological Weltanschauung and thus identified some
certain essential principles. Of such principles, one may mention that God should, in an absolute manner,
possess such attributes as omnipotence (qadir), willingness (mukhtar), and omniscience (‘alim), etc. In
other words, they maintained that God should be Willing and Omnipotent (al-Qadir al-Mukhtar). This
view, as opposed to the philosophers’ conception of God as almost nothing more than an absolute
oneness, means to acknowledge a conception of God as having all attributes that are appropriate to His
Essence. This implies that the relationship between God and the world is not a sort of relationship
between a cause and its effect, as contrasted with the doctrine held by the philosophers. In other words,
the world is not the immediate result of the existence of God; on the contrary, it is created by God with
a certain purpose.

Second, if God does whatever He wills and is possessed of eternal attributes, it follows that the world is
created by God temporally and through His will, and it is not co-eternal with God as claimed by the
philosophers. For if one accepts the world to be co-eternal with God, one cannot speak of the
absoluteness of God’s omnipotence and will. Since the co-eternity of the world implies the
everlastingness of the world as well as its being closed to a volitional/deliberate intervention, the
theologians maintained that the world is created later on and after being non-existent, this concluding
that the temporal creation of the world from absolute nothingness by an Agent is a necessary result of
the conception of God with multiple attributes.

Thirdly, if God has created the world through an unquestionable will, it follows that, because all natural
incidents take place through the divine will and power as was the case with the first creation, there
should be no necessary causal relationship between the cause and effects as we are used to witness them
in the natural world. The fact that the first cosmic generation of the whole world took place through the
divine will and volition implies that the subsequent individual generations in the world happen in the
same way. For one should take it either way: either the world emanates and proceeds from God since
eternity and everything will last like this ad infinitum or the world is created at every moment by God
through His willing and power as the case with the first cosmic creation.

Since the conception of God as the Willing Agent relies on God’s immediate relationship with every
particle in the universe, the Muslim theologians asserted that the world has been continuously created
by God directly. Therefore, whatever is there that we consider to be the world is constantly and
successively created by God. The fact, that everything taking place in the world does so as a result of
God’s immediate power and will, implies that everything that we consider to be taking place
consecutively and within the chain of cause and effect in fact takes place directly through the divine
command. Thus, each of those things that we identify as cause and effect to each other has just one cause
of existence, i.e. divine will. That which the Muslim theologians sought to establish through the theory
of substance and accident is the conception of God as the Willing Agent as we have outlined it.

As a matter of fact, the Muslim theologians had identified the principles of their thoughts before their
encounter with the Greek and Indian philosophy. Yet when they came to know about these ancient
philosophical theories, they used them as materials for building theories that would establish their own
claims. Of the doctrine that Allah brought the world into existence through the system of intermediate
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beings, they rejected the part of “intermediate beings” and accepted that of “His bringing it into
existence.” Of the two principles of the atomist theory, they rejected the coming into existence of the
world by chance while they adopted the rejection of necessary causality by this theory. Thus, they
eventually attained to a cosmological argument that is in line with their conception of God as the Willing
and Omnipotent (al-Qadir al-Mukhtar). One should immediately note that the Muslim theologians never
acted in blind imitation in forming their intellectual arguments; on the contrary, they managed to
criticize the weak aspects of the theories they took over and transform them into invincible theories. For
instance, they were able to transform the short theories of the ancient atomists into full-fledged
arguments.

Building his cosmology on the temporality of substance and accidents and their creation from
nothingness at every instant, al-Juwayni used this to establish his conception of God as freely intervening
in the world at every moment. Claiming the physical indivisibility of the substances and their
dependence on accidents, al-Jluwayni accentuates two points vis-a-vis the exponents of the theory of
substance and accidents. First, he thinks of the substances as being bereft of the primary qualities and
dependent wholly upon the momentary accidents as opposed to the conception of atoms by the ancient
philosophers as substances that are independent, self-subsisting, eternal, and everlasting. Second, he
holds the creation of accidents from absolute nothingness at every moment because he regards the
Mu'tazilite arguments that are built upon the theories of the contingent non-existent entities or pre-
existential entities (al-ma‘diimdt al-mumkinah) and the doctrine of latency and appearance (al-kumiin
wa al-zuhiir) as being in conflict with the conception of God as possessed of the attribute of absoluteness.
On the basis of these two principal arguments, al-Juwayni maintains that the conception of God as the
Willing Agent is only possible through a conception of the world that is temporally finite and limited
and that the divine will shall be unrestricted only if the accidents are created from absolute nothingness,
because, in his view, nothing can limit the divine will and power.
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Tasarruflarin yatirima déntistiiriilmesi ozel kabiliyet, bilgi ve tecriibe gerektirir. Cagimizda hizla artan
teknolojik gelismeler piyasa ve yatirim araglarinin da geliserek cesitlenmesini saglamis, sermayenin bagsarili
bir sekilde yatirima déntistiiriilmesinde bireyleri temsil eden aract kuruluslar tesekkiil etmistir. Giiniimiizde
ozellikle faiz hassasiyeti tasiyan yatirimcilar icin alternatif yatirim iiriinlerinin gelistirilmesi Islami finans
kuruluglarinin (katiim bankalart) en énemli politikalarindan biri haline gelmistir. Bu makale, s6z konusu
politikalar dogrultusunda Islami finans sektérii tarafindan gelistirilen yatinm vekaleti uygulamalarinda,
banka ve miisterileri arasinda gerceklesen yatirim iliskisini kdr ve zararin lstlenilmesinde taraflarin
sorumlulugu agisindan ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yatirim, Vekdlet, Kar, Tazmin, Faiz.

The Problem of Compensation of Profit in an Investment Power of Attorney

Transformation of savings into investment requires special skills, knowledge and experience. A rapid increase
of technological developments in our age has enabled the diversification of market and investment tools,
intermediaries representing individuals in the transformation of capital into successful investments has
occurred. Nowadays, the development of alternative investment products for investors who have interest
sensitivity has become one of the most important policies of Islamic financial institutions. This article
discusses the investment relationship between the bank and its customers in terms of the responsibility of the
parties in the production of profit and loss in the implementation of investment power of attorney developed
by the Islamic finance sector in accordance with these policies.

Keywords: Investment, Power of Attorney, Profit, Compensation, Interest.
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Giris
Vekalete dayali islemler bankacilik sektdriinde dnemli bir yer tutmaktadir.

Nitekim modern bankacilik sisteminde bir¢ok islem, miisteriler adina banka aracili-
giyla vekaleten gerceklestirilmektedir. Banka ve miisteriler arasindaki vekalet ilis-
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kisi sadece miisteriyi temsilen bazi hukuki muamelelerin gerceklestirilmesi ile si-
nirli olmayip ayni zamanda bir yatirim modeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tasarruflarin faizsiz yatirim araglarina yonlendirilmesinde araci roli iistle-
nen Islami finans kuruluslar1 (katilim bankalari), faizsiz yatirim tiriinlerinin gelisti-
rilerek cesitlenmesi noktasinda farkli alternatifler iiretme arayisi icerisindedir. Bu
kapsamda yapilan diizenlemeler ¢ercevesinde, fon temini ve ayni zamanda miisteri-
lere ait tasarruflarin yatirnma déntstiiriilmesi i¢in yaygin olarak basvurulan emek-
sermaye ortakligi (mudarebe) modeline bir yenisi daha eklenmistir. Daha dnce ban-
kalar arasi kredi temin islemlerinde yaygin olarak basvurulan yatirim vekaleti uy-
gulamasi, katilma hesaplari ve sukuk merkezli yeni modelleriyle yatirimci miisteri-
ler icin cazip bir yatirim araci hiiviyeti kazanmistir.

Faizsiz finans kurumlarinin likidite yonetimi ve konvansiyonel bankacilik sis-
temi karsisindaki rekabet giiciinii artirabilmesi amaciyla tasarlanan bu firiiniin,
Islami bir yatirim yontemi olarak kabulii her seyden énce saglam fikhi bir zemine
sahip olmasina baghdir. Bu ¢alismada, yatirim vekaleti uygulamalarinda gesitli tar-
tismalara konu olan, yatirimci (sermaye sahibi) ve yatirim vekili (banka) arasindaki
sorumluluk iliskisi, bastan aciklanan tahmini kar oraninin tutturulamamasi ve bu
cercevede yatirim vekilinin tazmin yiikiimliiliigii acisindan ele alinacaktir.

1. Yatirim Vekaletinin Tanimi ve Uygulama Yapisi

Yatirim vekaleti; bir kimsenin, sermayesini isletmek iizere iicretli ya da iic-
retsiz olarak bir bagkasini kendi adina yetkilendirmesi olarak tanimlanir." Vekalet
esasina dayali modern yatirim araglarindan biri olan yatirim vekaleti uygulamas;
miisterilere ait tasarruflarin, bankanin iistlenecegi vekaletle iizerinde anlasilan sart-
lar dogrultusunda yatirima déniistiirtilmesini konu edinen ve bu amagla diizenlenen
sozlesmeleri ifade etmektedir.

Banka ve yatirimcilar arasinda diizenlenen yatirim vekaleti sézlesmeleri, ka-
tilma hesaplari ve kira sertifikasi (sukuk) ihraci seklinde baslica iki modele dayali
olarak uygulanabilmektedir.

1. 1. Yatirim Vekaleti S6zlesmesine Dayali Katilma Hesaplari

Islami finans kuruluslarinin, miisterilerine sundugu mudarebe (emek-ser-
maye ortaklig1) esasina dayali katilma hesaplarinin vekalet temelli farkli bir versi-
yonu olan bu tiriinle, s6z konusu kuruluslarin miisterilerine daha yiiksek oranda ge-
tiri (kar) saglayabilmesine imkan taninmakta ve piyasa kosullarinda rekabet ede-
bilme kabiliyeti artirilmak istenmektedir.

Yatirimcilara ait fonlarin aracilik ve hizmet sézlesmesi esasina dayali olarak
yonetildigi bu hesaplarda finans kuruluslari, emek-sermaye ortakligindan farkl ola-
rak sadece bastan belirlenen vekailet licretine hak kazanmakta, araci finansal kuru-

'+ AAOIF], md. 46-2/1.
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lusun kasit, kusur ya da sozlesme sartlarina muhalif herhangi bir tasarrufu olma-
dikga Kar ve zararin tamami yatirim miisterisine ait olmaktadir.?

“Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ug-
rayan Mevduat, Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iligkin Usul ve Esaslar Hakkinda
Yonetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik”> Tiirkiye’deki katilim banka-
larinin yatirim vekaleti s6zlesmesine dayali fon toplayabilmesine imkan tanimakta-
dir.

Uygulamanin usul ve esaslarini iceren bu diizenleme ile kar - zarar ortakligi
sozlesmesine dayali katilma hesaplarinin yaninda; kamu kurum ve kuruluslari, fon-
lar ve tiizel kisi miisterilerle sinirli olmak iizere yatirim vekaleti s6zlesmesine dayali
katilma hesaplari a(,'llabilecektir.4 Dolayisiyla, halihazirda Tiirkiye sartlarinda birey-
sel miisteriler i¢cin yatirim vekaleti s6zlesmesine dayali1 katilma hesabi agilmasi he-
niiz miimkiin olmamaktadir.’

Uygulama esaslarina iliskin yapilan diizenlemeler kapsaminda 6ne ¢ikan bazi

detaylar soyledir:

e BDDK, yatirim vekaleti s6zlesmesine dayali katilma hesaplari i¢in yatirilabile-
cek asgari tutar konusunda belli bir oran belirleme yetkisine sahiptir.6

e  Kar - zarar ortaklig1 sozlesmesi ile yatirim vekaleti sozlesmesine dayali agilan
katilma hesaplar1 ayr1 fon havuzlarinda isletilecektir. Ancak yatirim vekaleti
sozlesmesine dayali katilma hesaplari i¢in acgilan havuzlar, hesap sahiplerinin
menfaatlerine zarar vermemek ve 6nceden belirlenmesi halinde toplanan fonun
kullanim amaci disina ¢ikmamak kaydiyla birlestirilip boliinebilmekte, arala-
rinda aktarim yapllabilmektedir.7

e Yatirim vekaleti sozlesmesine dayali katilma hesabi1 acan yatirimcilar, katilim
bankasina saglanan fonun kullanimina ydnelik genel veya sinirh yetkilendir-
mede bulunabilmekte, bu dogrultuda katihim bankasinin da, hesap sahibi ile
arasinda diizenlenen soézlesmede yer alan yetkilendirmeye iliskin hiikiimleri
fon tutarinin kullanilmasi siirecinde goz éntinde bulundurmasi gerekmektedir.8

:  Muhammad Ayub, Understanding Islamic Finance (West Sussex: John Wiley & Sons Ltd., 2007), 349; Ali
Muhyiddin el-Karadagi, et-Teverruku’l-masrifi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), 190-192;
ishak Emin Aktepe, Katiim Finans (Istanbul: TKBB Yayinlary, ts.), 108-110.

+18.10.2018 tarih ve 30569 sayil1 Resmi Gazete.

+ “Mevduat ve Katiim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katilim
Fonu, Emanetve Alacaklara [liskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik” md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-2 md.).

: Vahdet Deniz Ak¢aoglu, “Katilim Bankacilig1 Alaninda Mevzuattaki Son Gelismeler”, erisim: 03 Aralik
2018, https://www.procompliance.net/katilim-bankaciligi-isiginda-mevzuattaki-son-gelismeler.
“Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katilm
Fonu, Emanetve Alacaklara [ligkin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik”, md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-2 md.).

“Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katihm
Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik”, md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-2 md.).
“Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katilim
Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik”, md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-3 md.).
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e Yatirim vekaleti sozlesmesine dayali katilma hesaplarinda birim hesap degeri,9
yatirilan tutar ve tahmini kar toplamui ile sinirlandirilmistir. 19 Byradaki “tahmini
kar” ifadesi, ilgili yonetmeligin 1. maddesinde (Degisik: 3/1/b) “Yatirim vekaleti
sozlesmesine dayali katilma hesaplarinda toplanan fonlarin katilim bankalari
tarafindan isletilmesi sonucu kar elde edilmesi halinde, hesap sahibi ile katilim
bankasi arasinda fonun isletilmeye baslandigi tarihten 6nce mutabik kalinan ve
bu kdrdan katilma hesabi sahibinin gerceklesen kar1 gegcmemek tizere hak iddia
edebilecegi azami oran” seklinde agiklanmistir.

e Vadesinde kapatilmayan yatirim vekaleti s6zlesmesine dayali katilma hesaplari,
hesap sahibi ile katilim bankas1 arasinda yeni bir yatirim vekaleti s6zlesmesi
yapilmadikca yenilenmez ve 6zel cari hesaplara aktarilir. Bu bakimdan s6z ko-
nusu hesaplar, kar - zarar ortaklig1 s6zlesmesine dayali katilma hesaplari gibi,
vadesinde kapatilmamasi halinde, ayni vade ve yenileme tarihinde gecerli olan
kar ve zarara katilma orani iizerinden yenilenmis sayllmamaktadlr.11

Yatirim vekaleti sozlesmesine dayali katilma hesaplarmin Islami finans sektérii
icerisindeki igleyis usulii genel olarak ayni olmakla birlikte, yasal mevzuat ve bankalarla
yatirimer/miisteriler arasinda gergeklestirilecek sdzlesmelere bagli olarak detaylara dair
kismi bazi farkliliklar s6z konusu olabilmektedir.

Ornek olmas1 bakimindan, Bahreyn Kuwait Finance House (<)) Jisalll cu) ta-
rafindan organize edilen yatirim vekaleti uygulamalarinda Tiirkiye’deki diizenlemelere
kiyasla farkli sayilabilecek bazi usul ve esaslar1 asagidaki sekilde siralayabiliriz:

e Yatirim vekaletine dayali katilma hesaplarinin, tiizel kisi miisteriler yaninda, 21
yasini doldurmus bireysel yatirimcilar tarafindan da agilmasina miisaade edil-
mektedir.

e Vadesi dolan yatirim vekaleti szlesmesine dayali katilma hesaplari, miisterinin
aksi bir talebi olmadig siirece, 6nceki vade ve tahmini kar orani iizerinden oto-
matik olarak yenilenmektedir.

e  Miisterinin, yatirim vadesi veya yatirima konu meblag konusunda herhangi bir
degisiklik talebi olmasi halinde, mevcut hesabi kapatip o esnada mevcut sartlar
dogrultusunda yeni bir yatirim vekaleti hesabi agmasi gerekmektedir.

e Bankanin yatirim vadesi icerisinde harici bazi sebeplerle s6zlesmede belirlenen
tahmini kdr gergeklestirememesi halinde, tahminen ortaya ¢ikabilecek kar
miktarini miisteriye bildirmesi gerekmektedir. Bu durumda miisterinin de ii¢
giinden az olmamak iizere hesabini kapatma talebinde bulunmasi miimkiindiir.

Birim hesap degeri, ayn1 yonetmeligin 1. maddesinde (Degisik: 3/1/¢); “Katilma hesabinin cari
degerini belirleyen ve birim degeri ile hesap degerinin ¢arpilmasi suretiyle hesaplanan, katilma hesab:
sahibinin, tizerinde hak iddia edebilecegi tutar” seklinde agiklanmistir. Katihm bankalarindaki kar
dagitim sistemi ile ilgili detayl bilgi icin bk. Hiiseyin Tung, Katilim Bankaciligi - Felsefesi, Teorisi ve
Tiirkiye Uygulamast (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2010), 197 v.dgr.; Kobiler i¢cin Adim Adim Katihm
Bankacihigy, ed. M. Serafettin Ozsoy - Yakup Sayar (Istanbul: TKBB Yayinlary, ts.), 52-57.

» “Mevduat ve Katilm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katihm
Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik”, md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-1/4 md.).

'+ “Mevduat ve Katilm Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katihm
Fonu, Emanet ve Alacaklara iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair
Yonetmelik”, md. 3 (Degisik: 01/11/2006 - 26333/6-1/7 md.).
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Miisteri hesabini kapattirdig: takdirde, hesabin agcilis tarihi ile kapatilmasi ara-
sindaki siire icerisinde gerceklesen mevcut kari alabilmektedir.

e  Miisteri, yapilan s6zlesme uyarinca, bankanin kendisine sundugu tahmini karin
tazmin kapsaminda olmadigini, bilakis yatirim siirecinde meydana gelebilecek
zararlardan da payini alabilecegini a¢ikca kabul etmektedir.!2

1. 2. Yatirim Vekaleti S6zlesmesine Dayali Sukuk Ihrac

Finans kuruluslari, sukuk (kira sertifikasi) ihracinda bulunmak suretiyle ya-
tirimcilardan toplanan fonlari iicretli vekalet esasina dayali olarak yatirima doniis-
tiirebilmektedir. Bu anlamda yatirim vekaletine dayal sukuk; “yatirimcilar (serti-
fika sahipleri) adina hareket edecek olan bir vekilin, licretli vekalet esasina gore yo-
netmek tzere gorevlendirildigi proje ya da iktisadi faaliyetleri temsil eden ortaklik
sertifikalar1” olarak tanimlanmaktadir."

Yatirim vekaleti esasina dayali sukuk, belli bir projenin finanse edilmesi ama-
ciyla olabildigi gibi, yatirimcilardan toplanan tasarruflarin yatirim vekili (banka) ta-
rafindan uygun goriilen ticari islemlerde degerlendirilmesi seklinde de gergeklese-
bilmektedir.!4

Yatirmm Vekiletine Daval Sukuk Uvgulamasi Semasi
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Yatirimcilar1 temsilen VKS (Varlik Kiralama Sirketi) ile kaynak kurulus ara-
sinda gergeklesen yatirim vekaleti esasina dayali sukuk ihraci 6zetle asagidaki mo-
dele gore gerceklesmektedir:

e  VKS sukuk ihracinda bulunur.
e ihragtan elde edilen fon, miisteriler ile yapilacak murabaha islemlerinde kulla-

* Genis bilgi icin bk. “Surfit ve ahkamu feth ve teggili’l-hisabat” (Kuwait: Finance House -z ;I | sl )
md. 3, erisim: 05 Aralik 2018, https://www.kfh.bh/bahrain/private-banking/investment/wakala-
investment-account.html.

+ AAOIFI, 17-3/6/3.

+ Halid b. Sald er-Resid, el-Ukiidii’l-miibtekere li't-temvil ve’l-istismdr bi’s-sukiiki’l-istismar (b.y.: y.y.,
2013), 431-432.

N
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nilmak ya da faizsiz yatirim araclarinda degerlendirilmek tizere vekil olarak ta-
yin edilen kaynak kurulusa teslim edilir.

e Kaynak kurulus yatirnmdan elde edilen karin iizerinde anlasilan belli bir kis-
mini, yatirimcilara teslim edilmek iizere VK$’ye aktarir. Kalan miktar ise
vekalet ticreti olarak kendisi alir.

e Kaynak kurulus vade sonunda yatirim bedelini, yatirimcilara 6denmek iizere
VKS'’ye teslim eder.!

2. Yatirim Vekaletinin Mesruiyeti

Vekalet akdinin mesru kilinma gayesi incelendiginde, insanlarin zaman,
imkan ya da beceri ve kabiliyet bakimindan bazi isleri yapmaktan aciz kalabildigi ve
bu sebeple kendisinin bizzat yapmaya salahiyetli oldugu bazi is ve islemleri baska-
larina yaptirmak iizere vekalet vermeye ihtiya¢c duydugundan bahsedilir. Nitekim
insanlarin 6teden beri bazi hukuki tasarruflarda kendileri adina bir baskasin yetki-
lendirmesi mesru gorilmistiir.!

Islam’da sermayenin mesru cercevede yatirim alanlarina yonlendirilmesi
mesru kilinmistir. Nitekim emek-sermaye ortakligi ve is-hizmet sézlesmesi (icare)
gibi akitlerin mesru kilinmasi da bunu gostermektedir. Ote yandan kaynaklarin ver-
digi bilgilere gore Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice ile evliligi 6ncesinde emek ve ser-
maye ortakligina dayali ticaret yapmis olmasi, evliligi sonrasinda da kendi hesabina
ticaretle ugrasmaya devam etmesinin yaninda Hz. Hatice’nin kendisine vermis ol-
dugu sermaye ile onun adina ticaret yapmis olmasi bu konuda 6rneklik teskil etmek-
tedir.!”

Yatirim vekaletinin mesruiyetine daha a¢ik bir sekilde dayanak gosterilen de-
lil, Hz. Peygamber’e nispet edilen, yetimlerin mallarinin velileri tarafindan onlar
adina ticarette degerlendirilmesini emreden asagidaki sozleridir:

“Her kim mali olan bir yetimin velisi olursa o mali ticarette degerlendirsin; onu
zekatin yiyip tiiketmesine terk etmesin”.»

“Yetimlerin mallarini ticarette degerlendirin ki, zekdt onu yiyip tiiketmesin”.

¢ Albaraka Tiirk Katilim Bankasi A.S. tarafindan 14-15. 02. 2018 tarihinde bu surette ihrag¢ edilen sukuk
modeli i¢in bk. https://www.bereketvarlik.com/wp-content/uploads/ALBRK_lhracDetaylari.pdf
(erisim: 27 Aralik 2018).

¢+ Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 5: 63;
Abdullah b. Mahmud b. Mevdid el-Mevsuli, el-ihtiydr li-ta’Iilil-muhtar (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2005),
2:156.

» Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kiittabi’l-

Arabi, 1990), 1: 212-213; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk.

Suayb Arnavit (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1982), 2: 110; Muhammed Hamidullah, islam

Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlary, ts.), 70-71.

Tirmizi, “Zeka”t, 15; Ebu’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinen (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004),

3:5.

 Darekutni, Siinen, 3: 5; Ebu’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’'cemu’l-evsat (Kahire:
Daru’l-Haremeyn, 1995), 4: 264. Bu konuda Hz. Omer’in de benzer tavsiyelerde bulundugu
nakledilmektedir. Bk. Eblibekir Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami
(Beyrut: el-Mektebetii’'l-Islamf, 1972), 4: 68; Eb(i Ahmed Humeyd b. Mahled (ibn Zenceveyh), Kitdbu’l-
emvdl, thk. Sakir Zib Feyyaz (Riyad: y.y., 1986), 3: 990-991.
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Fikih literatiiriinde yatirim vekaletinin mesruiyetine temel teskil eden uygu-
lama tiirii olarak, ticaret yapmasina izin verilmis kdle (el-abdii’l-me’ziin) 6rnegin-
den soz edilebilir.»

Hanefilere gore, ticaret vb. hukuki islemlerde bulunmasi konusunda kendi-
sine yetki verilmis olan kélenin iizerinden kisithiligin (hacr) kaldirilmasi, vekalet yo-
luyla yetkilendirmekten ibaret olmayip, kolenin hukuki islem (eda) ehliyetine sahip
kilinmasi mahiyeti tasir. Bu bakimdan, efendisinin ona tekrar hacr uygulamasina ka-
dar mutlak tasarruf ehliyetine sahip olur.

Hanefiler disinda kalan alimlerin cumhuruna gore ise, ticaret vb. hukuki is-
lemlerde bulunmasi konusunda kendisine yetki verilmis olan koéle, sadece efendi-
sine vekaleten hukuki islem yetkisine sahiptir. Dolayisiyla kendisine izin verilmis
olsa bile efendisinin rizasi olmayan hi¢bir tasarrufta bulunamaz.= Ancak efendisinin
kendisini yetkilendirdigi sinirlar ¢ercevesinde kalmak kosuluyla efendisi adina ti-
cari ve yatirim amach birgok faaliyeti gerceklestirebilmeye yetkilidir.

3. Yatirim Vekaletinin Benzer Yatirim Araclart ile iliskisi

Tasarruf sahiplerine ait birikimlerin yatirima ddniistiiriilmesini konu edinen
yatirim vekaleti uygulamasinin, benzer amaca sahip bir¢ok s6zlesme tiirii ile ortak
ve farkli yonleri bulunmaktadir. Bu uygulamanin, gegmiste ya da glintimiizde uygu-
lanmakta olan bir¢ok s6zlesme tiirii ile ortak ve farkli yonlerinden soz edilebilir.

3.1. Yatirim Vekaletinin Klasik Vekalet Sozlesmesi ile iliskisi

Vekalet, “bir kimsenin bizzat yapmaya yetkili oldugu bir muamele ya da mu-
amelelerde bir baskasini yerine ikame etmesi ve isini ona havale etmesi” seklinde
tanimlanir.z3

Yatirim vekaletinde, miivekkile ait sermayenin tizerinde anlasilan belli sart-
lar dogrultusunda yatirima dontstiirtilmesi so6z konusudur. Klasik vekalet sozles-
meleri, ticari muamele ve yatirim islemleri ile sinirli olmayip farkl birgok hukuki
tasarrufu kapsamina alabilen daha genis bir muhtevaya sahiptir. Dolayisiyla yatirim
vekaleti, sozlesme bicimi olarak klasik vekalet s6zlesmelerinin daha 6zel ve ticarl
yatirim amaciyla basvurulan modern bir versiyonu olarak goriilebilir.

= Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Minhaci, Cevahiru’l-ukiid ve muinii’l-kuddt ve’l-
muvaklain ve’s-suhiid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996), 1: 165; Abdiissettar Ebi Gudde, “el-
Vekale bi'l-istismar - te’siliihd ve tatbikatiithd”, Buhiisu Nedveti’l-Bereke er-Rdbi’a ve’s-Seldsin Ii’l-
Iktisadi’l-Islami (Manama: y.y., 2013), 337-338.

+ Muhammed Emin b. Omer (ibn Abidin), Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1992), 6: 155.

= Eb{ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil’ Serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.),
14: 396; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed (ibn Ciizey), el-Kavaninu’l-fikhiyye (b.y.: y.y., ts.), 191; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ilis, Serhu Minahi’l-celil aldé Muhtasari’l-Alldme Halil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 6: 117; “Rikk”, el-Mevsilatii’l-fikhiyye, (Kuveyt: Vezaratu'l-Evkaf ve's-
Sufini'l-islamiyye, 1992), 23: 68; Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: y.y., 2002), 26: 239-240.

> Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 6:
311.
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Ote yandan klasik vekalet akitleri iicretli ya da iicretsiz (teberru amagh) ya-
pilabilirken, giiniimiiz yatirim vekaleti uygulamalari, her ne kadar “licretli ya da iic-
retsiz” seklinde tanimlansa da, esasen kar amaciyla verilen hizmetler sinifinda yer
almaktadir. Dolayisiyla, miisterilerle belli bir ticret karsiliginda yatirim iligkisi kuran
finans kuruluslari ile yapilan bu tiir vekalet s6zlesmelerinde iicret belirlenmemis
olsa bile vekil, her haliikarda emsal {icret almaya hak kazanmaktadir.2*

Bir baska ac¢idan, klasik vekalet s6zlesmelerinde akdin baglayict olmamasi
asil oldugundan, boyle bir sézlesmede bir baskasinin hakki s6z konu olmadikga ve-
kilin kendisini azletmesi ya da miivekkil tarafindan azledilmesi miimkiindiir.?*> G-
niimiiz finans kuruluslar tarafindan yiriitilen yatirim vekaleti uygulamalari, belli
bir vade cergevesinde gerceklesmesi ve taraflarin s6z konusu bu vade icerisinde
akdi feshetmeyeceklerini karsilikli olarak taahhiit etmesi sebebiyle baglayici kabul
edilmektedir.26

3.2. Yatirim Vekaletinin Mudarebe Sézlesmesi ile Iliskisi

Mudarebe, taraflardan birinin, ticari faaliyetlerde isletmek {izere sermayesini
digerine devrettigi ve elde edilecek karin, tizerinde anlasilan oran iizerinden payla-
silip, zararin sermaye sahibine ait oldugu ortaklik tiirtidiir.?’

Yatirim vekaleti; giivene dayali bir yatirim sézlesmesi olmasi, sermayenin
miivekkile ve emegin de vekile ait olmasi gibi yonleri itibariyle mudarebe akdi ile
benzerlik arz etmektedir. Nitekim mudarebede de bir tarafin (rabbii’l-mal) serma-
yesi, diger tarafi temsil eden mudarip tarafindan isletilmektedir. Ayrica mudarebe
de bir yoniiyle vekalet gibi alim satim islemlerinde sermayedarin menfaatine uygun
olarak hareket etmeyi gerektirmektedir.2® Bu kapsamda mudarip, elinde emanet
olarak bulunan sermayeyi, sarmayedarin vekili olarak isletmekte, kar saglaninca da
sermayedarin ortagi olmaktadir.2? Dolayisiyla mudaribin kusur ve kasti1 olmaksizin
sermayenin zayi olmasi ya da zarara ugramasi karsisinda emeginin zayi olmasi ha-
ricinde herhangi bir sorumlulugu bulunmamaktadir.3?

Mudarebenin nihayetinde bir ortaklik tiirii olmasina karsin, yatirim vekaleti
muavazali akitler icerisinde yer alan bir icare (is - hizmet s6zlesmesi) akdidir. Dola-
yisiyla bu yoniiyle her iki muamelenin taraflara saglayacag getiri birbirinden farkl
olabilmektedir.3! Nitekim yatirim vekaletinde vekil, listlendigi isi yerine getirmesi

+ AAOIF], md. 46-5/2.

= Mecelle, md. 1521-1522.

* AAOIFI, md. 46-4/1. Vekaletin baglayic1 oldugu durumlar i¢in ayrica bk. AAOIFI, 23-4/3.

v “Mudarebe”, el-Mevstatii'l-fikhiyye, (Kuveyt: Vezaratu'l-Evkaf ve's-Suiini'l-islamiyye, 1998), 38: 35;
Muhammed Revvas Kal'aci, Mu’cemu lugati’l-fukahd (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1996), 404.

= [bn Kudame, el-Mugni, 5: 31.

- Mevslli, el-Ihtiydr, 3: 19-20.

» Alduddin Ebtbekir b. Mestd b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1986), 6: 86; Alauddin Ebu’l-Hasen Ali b. Siilleyman el-Merdavi, el-insdf fi ma’rifeti’r-
rdcihi mine’l-hildf, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), 5: 424;
Mustafa el-Hin - Mustafa el-Buga, el-Fikhu’l-menheci ald mezhebi’l-imam es-Sdfif (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1992), 7: 77.

' Diserd, “el-Vekale bi'l-istismar”, 409.
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karsiliginda belirlenen ticrete hak kazanirken, mudaribin ticrete hak kazanmasi ser-
mayenin kazang getirmesine baghdir.3?

3.3. Yatirim Vekaletinin Teverruk-Ine Sozlesmeleri ile iliskisi

Yatirim vekaleti uygulamalari, yatirim konusunu olusturan iirlinlere gore
bazi s6zlesme tiirleri ile benzerlik arz edebilmektedir. Nitekim bu uygulamanin, em-
tia alim satimi tizerinden gerceklestirilmesi halinde organize ters teverruk3? uygu-
lamasi ile oldukga yakin 6zelliklere sahip olabildiginden soz edilebilir.

Yatirim vekaleti ve organize ters teverruk uygulamalary; mal satin alma is-
lemlerinin yatirimci adina vekil tarafindan gergeklestirilmesi ve ardindan bu malin
yine vekilin kendisi tarafindan belli bir kar marjiyla satin alinmasi seklinde gergek-
lesen islemlerle ortak 6zelliklere sahiptir. Hatta bu tiir uygulamalardan bazilarinin,
hususen ters teverruk sézlesmelerine dayali olarak diizenlendiginden soz edilebi-
lir.34 Ayrica ters teverruk uygulamalarinda oldugu gibi, yatirim vekaletinde de, miis-
terinin tasarruflarinin yatirima doéniistiiriilmesi mukabilinde bankanin fon a¢iginin
finanse edilmesi amaclanmaktadir. Ancak yatirim vekaleti uygulamalari, ters tever-
rukta oldugu gibi satin alinan malin sadece vekil tarafindan satin alinmasindan iba-
ret olmadig gibi, konusu da miinhasiran ulusal/uluslararasi borsalarda islem géren
emtialarin alinip satilmasi degildir. Bu bakimdan, yatirim vekaleti ile ters teverruk
sozlesmeleri arasinda eksik girisimlik iliskisinden bahsedilebilir.3>

Yatirim vekilinin yatirimci adina satin aldig1 emtiay1 kendisinin satin almasi
sebebiyle s6z konusu bu uygulamanin ine satis1 (bey’'ul-ine) kapsaminda olduguna
dair de baz1 kanaatler ileri siiriilmektedir.3¢ Ancak boyle bir islemde her ne kadar
amag bakimindan bir benzerlikten s6z edilebilirse de, her iki muamele arasinda dog-
rudan bir iliski kurmak zordur. Zira ine satisi, vadeli olarak satilan malin miisteriden
daha disiik bedelle geri satin alinmasi veya pesin olarak satin alinan malin tekrar
saticisina daha dusiik bir bedelle geri satilmasi islemi olarak tanimlanir.3? Yatirim
vekaleti uygulamalarinin emtia alim satimi yoluyla gergeklestirilen kisminda,

= Abdiissettar Ebl Gudde, “el-Vekale bi’l-istismar - te’siluha ve tatbikatiihd”, 332.

= Organize ters teverruk; miisterinin kendisi adina emtia satin almak iizere yetkilendirdigi bir bankanin,
miisteriye vekaleten pesin olarak satin aldig1 emtiay: alis fiyatinin iizerinde bir karla vadeli olarak
kendisine satmasi islemi olarak tanimlanmaktadir (Sa’d b. Nasir es-Sesri, “el-Miintecii’l-bedil ani’l-
vedia”, MMFIR (b.y.: y.y., 2012), 28: 28).

» Ahmed el-Cezzar Muhammed Bognak, “el-Vekale bi'l-istismar bi-ecrin ve tatbikatiiha’l-muasira”,
Mecelletii’l-Buhiisi’l-Akddimiyye, 3 (ts.): 102; Karadagi, et-Teverruku’l-masrifi, 30; Abdiilbarl Meg’al,
“Tatbikatii’'l-vekale ve’l-fudale ve’l-murabahatii’l-aksiyye” (16-17.09.2007 tarihinde diizenlenen 28.
Albaraka Zirvesi'nde sunulan yayimlanmamis teblig), s. 13, erisim: 08 Arallk 2018,
https://ragaba.co.uk/sites/default/files/ttbyqt_Iwkl_wlfdl_wlmrbh_lksy.pdf; Mustafa Cakir, Islam
Hukuku Agisindan Teverruk Islemleri (Doktora Tezi: AYBU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 157-158.

» Yatirim vekaleti - teverruk iliskisi hakkinda ayrica bk. Cakir, islam Hukuku Acisindan Teverruk Islemleri,
157-158.

» Diseri, “el-Vekale bi’l-istismar”, 407-408.

- Ebl Sald Abdiisselam b. Said b. Habib (Sahniin), el-Miidevvenetii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 3: 134; Muhammed b. Ahmed b Ebi Sehl es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993), 11: 211; 14: 36; Merdavi, el-Insdf, 4: 335-336; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma’rifeti mednt elfazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2: 396.
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vekaleten satin alinan malin vekilin kendisi tarafindan satin alinmasi ise farkh ola-
rak degerlendirilmesi gereken bir konudur.?®

4. Yatirim Vekaletinde Vekilin Ucretinin Tayini

Yatirim vekaleti, ticretli bir islem olmasi sebebiyle taraflar icin baglayici bir
icare (is-hizmet s6zlesmesi) mahiyeti tasimaktadir.?® Bu bakimdan vekilin iicretinin
sdzlesme esnasinda belirlenmesi gerekmektedir. Ucretin belirlenmesi ise cesitli se-
killerde gerceklesebilmektedir:

4.1. Ucretin Maktu Bir Bedel ya da Yatirim Konusu Sermayenin Belli Bir
Orani Seklinde Belirlenmesi

Ucretli vekalette aslolan, licret miktarinin bastan maktu olarak belirlenmesi
ya da sermayenin belli bir orani seklinde tayin edilmesidir. Bu durumda her iki se-
kilde de iicret miktari taraflarca bilinmektedir.40 Ik dénem iicretinin bastan net ola-
rak belirlenmis olmasi kaydiyla gelecek donem iicretlerinin taraflarca kararlastiri-
lan, alt ve tst sinir1 belli bir endekse bagh olarak tayin edilmesi miimkiindiir.*! Bu-
nun disinda, yatirim isleminin beklenen tahmini kar oraninin iizerinde bir getiri sag-
lamasi durumunda, belirlenen oranin iizerindeki bu miktarin yatirim vekiline ilave
licret olarak 6denmesinin kararlastirilmasi da 6diil/tesvik pirimi kapsaminda caiz
gorilmistiir.+2

4.2. Ucretin Yatirim Konusu Varliklarin Dénem Sonunda Ortaya Cikan Net
Degeri Uzerinden Belli Bir Oran Olarak Tayin Edilmesi

Bazi ¢agdas yazarlar, klasik fikih literatiiriindeki benzer érneklerden hare-
ketle, licreti yatirim dénemi sonunda olusan varliklarin toplam degeri lizerinden be-
lirlemenin caiz oldugunu savunmuslardir. Bu sekilde tayin edilen iicret, her ne kadar
bastan tam olarak belli degilse de, ddonem sonunda netlik kazanmaktadir.*3

Bu gorts; arazinin, ¢ikacak iiriiniin belli bir kismi karsiliginda kiralanmasi
(mizaraa, miisakat, mugarese), bugday vb. hububatin, ¢ikacak mahsuliin belli bir
kismi karsiliginda hasadi ya da un karsiliginda 6giitiilmesi ve simsara, yapacagi sa-
tislardan elde edecegi kazancin belli bir oranini vermeye dair 6rneklere kiyas edil-
mesi ile temellendirilmektedir. Ancak s6z konusu deliller; baz1 yonlerden elestiril-
mistir.#* Soyle ki;

* Allm satim akitlerinde vekilin akdin her iki tarafini temsil etmesinin fikhi boyutu hakkinda bakiniz.
Cakur, Islam Hukuku Acisindan Teverruk Islemleri, 139-141, 161.

» ibn Ciizey, el-Kavaninu'l-fikhiyye, 216; AAOIFI, 23-4/2/2, 4/3/2.

= AAOIFI, 46-5/1.

+ AAOIFI, 46-5/1.

: AAOIFI, 23-4/2/6; “Kararat ve tavsiyatii Nedevati’l-Bereke li'l-iktisadi’l-islami”, ngr. Abdiissettar Ebd
Gudde - Izziiddin Muhammed Hiice (Cidde: y.y., 2001), 136.

> Abdiilkerim b. Muhammed b. Ahmed Ismail, el-Umillatii’l-masrifiyye hakikatiihd ve ahkdmuha’l-fikhiyye
(Riyad: Daru Kiinfizi Isbilya, 2011), 175, 183, 449; Abdiilbari Mes’al, “Tatbikatii'l-vekale ve’l-fudale
ve’l-murabahatii’l-aksiyye” 4-7.

« Delillerin degerlendirilmesi hakkinda bk. Diiseri, “el-Vekale bi’l-istismar”, 413-418.
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a) Arazinin, ondan ¢ikacak olan belli bir iiriin karsiliginda kiraya verilmesi muava-
zal1 bir akit olmaktan ziyade ortaklik s6zlesmesidir. Dolayisiyla ortaklik sozleg-
melerinde {Ucretin, ¢ikacak liriiniin belli bir orani seklinde belirlenmesi caiz de-
gildir.45 Ote yandan, arazinin kiralanmas1 meselesinde iscinin pay1 sadece ¢ika-
cak uriiniin belli bir orani olup, ziraate konu varliklarin asillarini kapsayan bir
pay degildir. Halbuki yatirim vekaletinde vekilin payi, yatirim konusu varlikla-
rin tamami tizerinden yapilan degerleme iizerinden belirlenmektedir.

b) Gerek bugday vb. hububatin ¢ikacak unun belli bir kismini1 almak karsiliginda
ogiitiilmesi gerekse tarlanin gikacak belli bir mahsul karsiliginda hasat edilme-
sinde gararin 6l¢iisti azdir. Zira s6z konusu bu islemlerde ¢ikacak iiriiniin karsi-
ligim yaklasik olarak takdir edebilmek miimkiindiir. Ote yandan béyle bir is-
lemde iscinin maharetinin ¢gikacak iirtiniin azlif1 ve ¢oklugu tizerinde de etkisi
yoktur. Yatirim vekaletinde ortaya ¢ikacak kazancta ise vekilin maharet, kabili-
yet, tecriibe ve dngorilerinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla bura-
daki garar dnceki meseledekine gore daha biiytiktiir.

c¢) Yatirim vekaletinde vekile verilecek iicretin simsarlik yapan kisiye verilecek
belli orandaki iicrete kiyas edilmesi tartismaya agiktir. Zira simsar, yapacagi sa-
tis karsiliginda ticrete hak kazanir ve satis sebebiyle elde edecegi ticret de belli-
dir. Yatirim vekili ise miivekkil ile yapmis oldugu akitle birlikte ticrete hak ka-
zanmistir. Ne var ki ticretin miktari, yatirim siiresinin sona ermesi ile tam olarak
belirlilik kazanacagindan, akit esnasinda bilinmemektedir. Ancak bu mesele, ya-
tirim konusu sermayenin vekile teslim edilecegi sirada licretin ana sermaye
tizerinden belli bir oran olarak tayin edilmesi ve bu sekilde yatirim vekilinin
sermayedarin hem ortagi hem de vekili sifatiyla hareket ederek neticede ortaya
cikacak kazancta bastan belirlenen oranda kazang saglamasi caiz goriilmiistiir.
Zira bu durumda vekil, hem ana sermaye hem de ortaya ¢ikan kar iizerinde be-
lirlenen oranda hak sahibi olmaktadir.

4.3. Ucretin Sadece Elde Edilecek Belli Orandaki Karin Uzeri Olarak Tayin
Edilmesi

Yatirim vekilinin ancak sermayenin belli bir oran lizerinde getiri saglamasi
halinde iicrete hak kazanmasinin, islam alimlerinin benzer meselelere dair yakla-
simlari agisindan incelendiginde ihtilafli oldugu anlasilmaktadir.

Bir kimsenin, belli bir iicretle satilmak tizere bir bagkasini yetkilendirmesi ve
ona; “Su mali su fiyata sat, ancak daha fazlasina satarsan iizeri senindir” demesi sek-
linde akdedilen sozlesme, ilicretteki cehalet sebebiyle icerisinde Hanefi, Safil ve

* Bu tiir bir ortakligin caiz olmamasi seklindeki hiikiim, muhtemelen miiellifin ziral ortakhk
sozlesmelerini caiz gormeyen Aalimlerin goriisleri dogrultusunda benimsemis oldugu goriisi
yansitmaktadir. Nitekim bu tiir ortakliklar1 caiz goren alimler bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in Bk.
Hiiseyin Kayapinar, “Miizaraa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32: 234-236; Hamdi Déndiiren, “Miisakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32: 70-71.

N
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Malikilerin de oldugu alimlerin cumhuru tarafindan caiz gériilmemistir.4¢ Dolay1-
siyla boyle bir muamelenin yapilmasi durumunda satis islemine vekil olan kisinin,
emeginin karsilig1 olarak emsal {icrete her haliikarda hak kazanacag ifade edilmis-
tir.

ibn Abbas (6. 68/687-88), Kad1 Sureyh (6. 80/699), Sa‘bi (6. 104/722), ibn
Sirin (6. 110/729), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742),
ishak b. Rahiye (6. 238/853) ile Hanbeliler ise béyle bir muamelede herhangi bir
sakinca gormemislerdir.#’

AAOIF], vekalet ve yetkisiz temsil konusunda yayimlamis oldugu standar-
dinda, satis islemi i¢in tayin edilen bedelin tizerindeki kazancin vekalet ticreti olarak
belirlenebilecegi yoniinde tercihte bulunmustur.48 Bu dogrultuda bazi islami finans
kuruluslarinin ser’t danisma kurullar1 da, yukarida bahsedilen ticret belirleme yon-
temlerine ilaveten, vekilin ticretinin yatirim gelirlerinden elde edilecek karin belli
bir orani seklinde tayin edilmesini caiz gormektedirler.

5. Yatirim Vekaletinde Karin Tayini ve Vekilin Tazmin Sorumlulugu

Miivekkile ait sermayenin hangi sartlar altinda isletilecegine dair yapilan s6z-
lesmede taraflarca lizerinde mutabik kalinan en 6nemli hususlardan biri de yatirim-
dan beklenen kar orani ve taraflarin bu konudaki hak ve ytikiimlilikleridir.

Sozlesmelerde “tahmini kar oran1” adi1 altinda diizenlenen bu kismin, bagla-
yic1 olmayan bir 6n bilgilendirme seklinde belirlenmesi ile vekil i¢cin her haliikarda
tazmin ylukimliligi gerektirecek tarzda olmasi arasinda fikhi agidan tartisiimaya
miisait 6nemli bazi farklar bulunmaktadir.

5.1. Tayin Edilen Karin Herhangi Bir Tazmin Yikiimliligi Gerektirmeyen
On Bilgilendirmeden ibaret Olmasi

Yatirim vekaleti uygulamalarinda, sermayeyi isletme gorevini listlenen sahis
ya da kuruluslarin, kendileri ile yatirim iliskisine girecek olan miisterilerine, bu tiir
bir yatirimin ortalama olarak ne kadar getiri saglayacagi konusunda bilgilendir-
mede bulunmalarinda fikhi agidan herhangi bir engel bulunmamaktadir. Zira bu du-
rumda ilan edilen tahmini kar miktari, yatirima taraf olan miivekkil i¢in her

« Eb(i Abdillah Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410/1990), 7: 113;
Eblibekir Muhammed b. ibrahim (ibnii’l-Miinzir), el-Isrdf ald mezahibi’l-ulemd, thk. Eb Hammad Sagir
el-Ensarf (el-imarat: Mektebetii Mekke es-Sekafiyye, 2005), 6: 321; Ebu’l-Hasen Alf b. el-Hiiseyn es-
Sugdi, en-Niitef fi'l-fetava, thk. Selahaddin en-Nahi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 2: 575; ibn
Kudame, el-Mugni, 5: 366; Semsiiddin EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Hattab, Mevdhibu’l-
celil fi serhi Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 5: 405; Abdurrahman b. Muhammed es-Sirbini,
Hdgsiyetii'l-Gureri’l-behiyye (Zekeriyyd el-Ensdri’nin “el-Gureru’l-behiyye” adli eseri ile birlikte), nsr.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1997), 6: 238.

+ Abdiirrezzak, Musannef, 8: 234; Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitdbu’l-musannef
fi'l-ehddisi ve’l-dsar (Beyrut: Daru’t-Tac, 1989), 4: 302; ibnii’l-Miinzir, el-srdf, 6: 321; ibn Kudame, el-
Mugni, 5: 366.

+ AAOIFI, 23-4/2/5.

« “ed-Davabitu’l-miistahlase min kararati’l-hey’eti’s-ser’iyye li-Benki’'l-Bilad” (Riyad: Daru’l-Meyman,
2013), 167.
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haliikarda talep edilebilecek bir hak olmayip, gerceklestirilecek faaliyetlerin getirisi
hakkinda baglayici olmayan 6n bilgilendirmeden ibaret olmaktadir.

Bahreyn Kuwait Finance House Ser? Danisma Kurulu, 11.10.2012 tarihli fet-
vasinda, yatirim vekili olarak miisterilerinin tasarruflarin1 yénetmeyi iistlenen fi-
nans kuruluslarinin, sermaye ve kar garantisi vermeksizin tahmini bir kar orani be-
lirtmesinde herhangi bir sakinca olmayacag1 yoniinde kanaat belirtmistir.3°

5.2. Karin Tazmin Yikimliligl Gerektirecek Sekilde Tayin Edilmesi

Ucretli ya da iicretsiz, herhangi bir muameleyi gerceklestirmek tizere vekil
tayin edilen kimseye miivekkil tarafindan teslim edilen mal/sermaye, vekilin elinde
emanet hiikmiinde olup, kasit, kusur ya da ihmali oldugu agikea tespit edilemedikce
vekilin herhangi bir tazminle miikellef tutulmasi s6z konusu degildir. Zira vekalet
prensip olarak giivene dayali s6zlesmeler kisminda yer alip, burada aslolan miivek-
kilin malin1 muhafaza etmek ve menfaatini gézetmektir.5! Dolayisiyla vekil, aksini
kanitlayan bir durum olusmadik¢a emindir.52 Bununla birlikte vekil, miivekkil adina
ve onun vermis oldugu yetkiye dayali olarak hareket etmekte oldugundan, miivekkil
tarafindan ileri stiriilen kayit ve sartlara aykir1 hareket etme hakkina sahip degildir.

Vekilin uygun gordigi herhangi bir mali satin almasi seklinde kendisine ve-
rilmis umumi vekalet disinda, cins, vasif ve miktari belli bir malin satin alinmasi ko-
nusunda miivekkil tarafindan belirlenen sartlara muhalefet ederek satin almis ol-
dugu mal Hanefilere gore miivekkil i¢cin satin alinmis olmaz. Bu durumda vekil bu
mal1 kendisi i¢in satin almis olur.>?

Safillere gore, boyle bir muhalefet miivekkilin faydasina olmadik¢a yapilan
islem miivekkil adina gecersiz olup vekili baglar.’

Malikilere gore, miivekkil boyle bir alisverisi kabul edip etmeme hususunda
muhayyerdir. Dolayisiyla miivekkil bdyle bir isleme razi olup onay vermedikge ya-
pilan islem ancak vekil i¢in baglayici olur.>

Hanbelilerin bu konudaki bir goriisii Malikiler gibi olmakla birlikte, mezhep-
teki bir diger goriis, yapilan alisverisin sahih bir alisveris oldugudur. Ancak soz ge-
limi belirlenen fiyatin {izerinde bir satis yapilmissa ve bu da insanlarin normal ola-
rak aldanmasi miimkiin olan miktarin tizerinde ise, bu durumda vekil emsal {icretin
tizerindeki miktar1 tazmin etmek durumundadir.>®

= Fetdvd hey’eti’l-fetdva ve'r-rekdbeti’s-ser’iyye li-miintecdti Beyti’t-Temvili'l-Kiiveyti (Bahreyn: Beytii't-
Temvili’l-Kiiveyti / Kuwait Finance House, ts.), 30.

s+ Mevsili, el-Thtiydr, 2: 156; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 254.

= Bilmen, Kdmus, 6: 325.

» Alatiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye,
1984), 3: 234; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 6: 29; Mecelle, md. 1479.

+ Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 252-253; Hin - el-Bugj, el-Fikhu'l-menhect, 7: 181.

- Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’l-kebir ald muhtasari Sidi Halil (Destiki’nin
Hdsiyesi ile birlikte) (b.y.: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 3: 384; Ilis, Serhu Minah, 6: 381.

« Ibn Kudame, el-Mugni, 5: 93; Eb( Ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Miiflih, el-
Miibdi‘ serhu’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 4: 339; Mansr b. Yiinus b. Salahaddin
(Behti), Kessdfu'l-kind“ an Metni’l-lkna‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3: 477.
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Belirli bir malin satilmasi icin vekil tayin edilen kimsenin de, miivekkil tara-
findan bu satis i¢in tayin edilen fiyat miktar1 vb. kayitlara uymasi gerekir. Vekilin,
mal1 tayin edilen fiyatin altinda bir bedel karsiliginda satma gibi miivekkilin zara-
rina olacak bir satis muamelesinde bulunmasi gasp hiikiimleri kapsaminda deger-
lendirilmistir. Dolayisiyla Hanefilere gore, bdyle bir islem karsisinda miivekkil mu-
hayyerdir. Dilerse alisverise icazet verir, dilerse satilan mali miisteriden geri alir
veya vekile tazmin ettirir. Ancak vekilin bu muhalefeti miivekkilin faydasina olursa
o takdirde alisveris her haliikarda miivekkil adina gergeklesmis sayilir.>’

Satis isleminin herhangi bir kayitla sinirlandirilmamis olmasi halinde ise, Ebii
Hanife’ye (6. 150/767) gore vekil, diisiik ya da yiiksek fiyattan satma hususunda
mutlak tasarruf yetkisine sahiptir. EbQi Y@suf (6. 182/798), imam Muhammed (6.
189/805) ve Hasan b. Ziyad (204/819) yoluyla Ebli Hanife’den gelen bir rivayete
gore boyle bir satis ancak piyasa orfiine uygun ve insanlarin aldanabilecegi fiyat ara-
liginda (gabn-1yesir) gerceklesebilir. Mezhepte fetvaya esas olan goriis de budur.38

Safiilere gore, vekilin miivekkil tarafindan belirlenen fiyatin altinda satis yap-
masi gegerli bir islem olmadig gibi, vekilin béyle bir durumda, miivekkilin belirttigi
fiyatin altinda yapmis oldugu satistan kaynaklanan zarari tazmin etmesi gerekir.>®

Malikilere gore, satisa konu mal elden ¢ikmadik¢a miivekkil boyle bir islemi
kendi adina gegerli say1ip saymamakta muhayyerdir. Malin elden ¢cikmasi halinde ise,
vekilin malin kiymetini tamamlamak tizere aradaki farki 6demesi (tazmin) gerekir. 60

Hanbelilere gore, vekilin, miivekkil tarafindan belirtilen fiyatin altinda satis
yapmasi halinde, boyle bir satis isleminin sahih olmayacagi ya da sahih olup vekilin
belirlenen fiyatla satis fiyat1 arasindaki farki tazmin edecegi seklinde iki goriis s6z
konusudur.®! Ancak alisverisin gecerli kabul edilip aradaki farkin tazmin edilmesi
mezhebin agirlikli olarak kabul edilen goriisii olarak takdim edilmektedir.%2 Vekilin
boyle bir durum karsisindaki tazmin ytikiimliiliigiiniin 6l¢lisii konusunda da ihtilaf
vardir. Bu konuda, malin piyasa fiyati ile satilan fiyat arasindaki farkin tazmin edi-
lecegi goriisti oldugu gibi, aldanilmasi miimkiin olan ve olmayan fiyat arasinda kalan
kismin tazmin edilecegi seklinde de bir goériis mevcuttur. Ibn Kudiame (6.
620/1223), piyasa fiyat1 ile satis fiyat1 arasindaki farkin tazmin edilmesini kiyasa
uygun bulmustur.®® Bununla birlikte mezhep icerisinde, tazmin miktarinin mutlak
olarak belirlenen satis fiyati ile vekilin satti1 noksan fiyat arasindaki fark oldugu
seklinde goriisler de vardir.®

+ Kasani, Beddiu’s-sandi’, 6: 27; Bilmen, Kdmus, 6: 342.

= el-Fetava'l-Hindiyye (Bulak: el-Matbaatii'l-Emiriyye, 1310/1892), 3: 588; Mesud Efendi, Mirdt-1
mecelle-i ahkdm-1 adliye (b.y.: Matbaa-i Osmaniye, 1302/1884), 556.

= Eb [shak [brahim b. Ali es-$irazi, el-Miihezzeb f fikhi’l-iImam es-Safit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1995), 2: 174.

« Eb{i Abdilldh Muhammed b. Yisuf b. Ebi’l-Kasim el-Abderi, et-Tdc ve’l-iklil li-Muhtasari Halil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 7: 183, 186; Muhammed ilis, Serhu minah, 6: 381.

+ Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame, es-Serhu’l-kebir (Muvaffakuddin Ibn
Kuddme’nin el-Mugni’si ile birlikte) (b.y.: Daru’l-Kiittabi'l-Arabi, ts.), 4: 417.

= Bk. Merdavi, el-Insdf, 5: 379-380.

+ [bn Kudame, el-Mugni, 5: 98.

« Ebii Ya'kib Ishak b. Mansir (Ishak b. Rahiye), Mesailii’l-fmdm Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahilye (el-

N
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Yatirim vekili, yatirim konusunda belli mal ya da finansal araglarin alim sa-
timi1 seklinde 6zel bir kayitla sinirlandirilmamis ve vekilin maslahatina uygun mesru
yatirim yontemlerini segme hususunda mutlak olarak yetkilendirilmisse, vekilin ya-
pacag alim satimlarda piyasa orfiine uygun olarak yapacagi alisverislerden dolay:
herhangi bir sorumlulugunun olmamasi gerekir. Zira mutlak vekalette vekil, 6rfe uy-
gun olarak hareket etmekle ytikiimliidiir. Bu dogrultuda vekil, yatirim islemleri kap-
saminda yapilacak alim satimlarda piyasada cari fiyat standartlarina bagh kaldigi
stirece kasit ya da kusurla itham edilemez.=

Giiniimiiz Islami finans kuruluslari tarafindan organize edilen yatirim
vekaleti uygulamalarinda taraflar arasindaki iliski, karin belli oranin altina diisme-
mesi esasina dayali olarak kurulabilmekte, yatirim islemlerini istlenen vekilin be-
lirlenen bu oranin altinda kar saglamasi durumunda s6zlesme sartlarina muhalefet
etmis sayilabilmektedir.

AAOIFI'nin yatirim vekaleti uygulamalar1 konusunda hazirlamis oldugu 46.
standartta, vekilin sézlesmede belirlenen kar oraninin altinda bir yatirim islemine
girmesi halinde, yatirim faaliyetiyle ilgili olarak sart kosulan kar1 degilse de, benzer
islemlerde cari olan emsal kar arasindaki farki tazmin etmekle ytikiimli kilinabile-
cegi ifade edilmistir.¢” AAOIFI'nin s6z konusu standartta boyle bir karara ulasmasi-
nin fikhi dayanagy, 6zellikle Hanbelilerin, vekalet akdinde vekilin satis konusundaki
sartlara muhalefet etmesi sebebiyle tazminle ytlikiimlii kilinabilecegi seklindeki go-
risiine dayandirilmaktadir.%® Boyle bir karara varilmasinin 6nemli bir sebebinin de,
Islami finans kuruluslarinin miisterilerini kaybetmemek ve konvansiyonel bankaci-
liktaki gibi sabit ve yiiksek kar beklentilerini karsilayabilmek oldugu anlasiimakta-
dir.= Ancak kendilerine atifta bulunulan Hanbeli fukahasinin klasik bireysel vekalet
iligkisi lizerinden yapilacak alisveris s6zlesmeleri konusunda benimsemis olduklari

Medinetii’'l-Miinevvere: el-Camiatii’l-Islamiyye, 2002), 6: 3140-3141; Ebu’l-Hattab Mahfiiz b. Ahmed
el-Kelvezant, el-Hiddye alé mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdiillatif Hemim - Mahir Yasin el-
Fahl (Kuveyt: Seriketii Garas, 2004), 278.

- Ebl Abdillah Muhammed b. Ali el-Mazeri, Serhu't-Telkin, thk. Muhammed el-Muhtar es-Selami (Tunus:
Daru’l-Garbi’'l-Islami, 1997), 2: 831; ibn Kudame, el-Kaff fi fikhi’l-fmdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut:
Dﬁru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 2: 139-140; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3: 254; Abdiilgani b. Talib el-
Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Abdiilkerim el-Atd (Dimagk: 2002), 311-312;
Muhammed b. Abdillah el-Harasi, Serhu Muhtasart Halil (Ali el-Adevi’nin Hasiyesi ile birlikte) (Bulak: el-
Matbaatii’'l-Kiibra el-Emiriyye, 1317/1899), 6: 72-73.

 Bu ifademizden, biitin islami finans kuruluslarinin bu sekilde hareket etmekte oldugu
anlasilmamalidir. Nitekim bu konudaki hassasiyeti agik¢a ortaya koyan ve Kkatilma hesab:
sozlesmelerindeki tahmini karin hi¢bir sekilde bankanin taahhiidiinde olmadigini ifade eden,
dolayisiyla zarar edilmesi halinde bunun biitiiniiyle miisteriye ait oldugunu beyan eden érnekler de
mevcuttur. Ornek olarak bk. “Tiirkiye Finans Katihm Bankas1 A.S. Yatirim Vekaletine Dayalh Katilma
Hesab1 Soézlesmesi”, md. 8, erisim: 14 Mayis 2019, https://www.turkiyefinans.com.tr/tr-
tr/bireysel/sozlesmeler-ve-formlar/SozlesmelerVeFormlarYururlukte/yatirim-vekaletine-dayali-
katilma-hesabi-sozlesmesi.pdf.

< AAOIFI, 46-10/2. Bahreyn Kuwait Finance House Seri Danisma Kurulu'nun bu konudaki fetvasi;
vekilin, miivekkilin izni olmaksizin belirlenen kir oraninin altindaki bir yatirim islemine girmesi
durumunda, emsal iicretin altinda kalan miktari tazmin etmesi yoniindedir (Fetdva heyeti’l-fetdvave’r-
rekdbeti’s-ser’iyye, 30).

AAOIFI, 46-Ek-2 (Fikhi Dayanaklar).

-+ [smail Halitoglu, “Yatirim Araglarimin Fikhi Niteligi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

5/8(2018), 154.
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kanaatin, yatirim vekaletinin gliniimiizdeki uygulamalar1 hakkinda da aynen gecerli
olacag iddiasinda bulunmanin yaniltici olabilecegi de hesaba katilmalidir.

Yukaridaki goriisler incelendiginde, klasik donem fikih literatiiriinde vekilin
tazmin sorumlulugunun, muayyen bir malin alim satim islemi i¢in tayin edilen ku-
rallara muhalefet ederek miivekkili zarara ugratmasi sebebiyle s6z konusu edildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla, burada esasen vekilin s6zlesme geregi miivekkil i¢in
bastan belli oranda kar garantisinde bulunmasi ya da miivekkilin vekili belli oranda
karla yiikiimli kilmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Nitekim bdyle bir zorun-
luluk, giivene dayali tesis edilen vekalet sdzlesmelerinin tabiatina da aykiridir. Bu-
radan hareketle, vekalet akdinde vekil i¢in s6z konusu edilen sorumlulugun, teslim
alinan nakdi sermaye karsiliginda bastan ileri siiriilen tazmin ytkimliliga ve kar
garantisi olmayip; kasit, kusur ya da ihmal gibi s6zlesmenin gereklerine alenen ay-
kir1 hareket edilmesi sebebiyle s6z konusu oldugunu kabul etmek gerekir.

Yatirim s6zlesmesi esnasinda vekilin (yatirim yoneticisi) her haltiikarda be-
lirlenen kar oraniyla yiikiimlii kilinmasi ya da kendisinin bu orani bastan garanti
etmesi caiz olmadig1 gibi’! boyle bir s6zlesme, yapilan islemi faizli kredi muamele-
sine donistiirebilecektir. Nitekim yakin gecmiste faizle ilgili ortaya atilan bazi gé-
riislerin benzer yontemler iizerinden temellendirilmeye calisildig1 bilinmektedir.

XX. ylizyilin basinda Misir’da devletin Yatirim Sandig1 ad1 altinda halktan top-
ladig1 mevduata vermis oldugu sabit fazlalik, bazi dlimler tarafindan yasaklanan ca-
hiliye faizinden farkli degerlendirilerek bir tiir mudarebe (emek - sermaye ortaklig)
kapsaminda degerlendirilebilmistir.”? Hatta Muhammed Seyyid Tantavi (0.
1431/2010) déneminde Misir'da Daru’l-ifta tarafindan bu konuda verilen bir fet-
vada, s6z konusu fon ile mevduat sahipleri arasindaki iliski mutlak vekalet iizerin-
den degerlendirilerek alinan karin helal oldugu ifade edilmistir.”> Ancak ne emek-
sermaye ortakliginda mudaribin, ne de yatirim vekaletinde yatirim vekilinin, re’sen
belli bir mali yiikiimliiliik altinda tutulmasinin éteden beri islam alimleri tarafindan
caiz goriilmemis oldugu tartismaya mahal birakmayacak sekilde agiktir.7#

Yukaridaki degerlendirmeler goz éniinde bulunduruldugunda, giinimiiz fi-
nans kuruluslari tarafindan organize edilen yatirim vekaleti s6zlesmelerinde serma-
yenin vekil tarafindan bastan belli oranda kar garantisi ile teslim alinmasina dayal

» Diiseri, “el-Vekale bi’l-istismar”, 380.

» AAOIFI, 56-3/2; “Karar bi-se'ni’s-sukiki’l-islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiiha’l-muasira ve
tedaviiluha”, MMFI, 19/2 (2013), 1207-1210; Fetava hey’eti’r-rekabeti’s-ser’iyye li-Benki’l-Bahreyn el-
[slami (Manama: y.y., 2013), 307.

» Abdiirrezzak Ahmed es-Senhiri, Mesddiru’l-hak fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: 1998), 3: 233; Mahmud
Seltiit, el-Fetdva (Kahire: Daru’s-Suriik, 2009), 304-305; Sami Hasan Ahmed Hamd, Tatviru’l-a’'madli’l-
masrifiyye (Amman: Matbaatii’'s-Sark 1982), 229-232; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku
(istanbul: iz Yayincilik 2013), 2: 213-214.

» el-Fetava’'l-islamiyye min Dari’l-iftai’l-Misriyye (Kahire: Daru’l-Iftai’l-Misriyye, 2010), 4: 361.

+ ibn Kudame, el-Mugni, 5: 49, 51; Ebu’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-
Imam es-Sdfif (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2000), 6: 457; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed (ibnii’l-Kattan), el-
Ikna’ fi mesaili’l-icm@’, thk. Hasan b. Fevzi es-Saidi (Kahire: y.y., 2004), 2: 199; ibrahim b. Muhammed
b. ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur, thk. Abdullah Beyler (istanbul: y.y.2013), 368; AAOIFI, 56-3/2;
“Karar bi-se’ni’s-suk(ki’l-islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiiha’l-muasira ve tedaviiluha”, MMFI, 19/2
(2013): 1207-1210; Halitoglu, “Yatirim Araglarinin Fikhi Niteligi”, 154-155.
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bazi uygulamalar hakl olarak elestirilere konu olmaktadir.” Yatirim vekili, sozles-
meye uygun olarak belirlenen fon havuzlarina ya da yatirim araglarina sermayeyi
yonlendirmis ve piyasa sartlari geregi s6z konusu fon ve yatirim araglar1 beklenen
kar1 getirmemisse bu takdirde miivekkilin tazmin edecegi herhangi bir sey olmama-
lidir. Kald1 ki, her ne kadar sézlesmede vekilin, belli oranin altinda kar saglayan ya-
tirim araglarina yatirim yapmamasi istense de, piyasa sartlari geregi belirlenen kar
oraninin tam olarak tutturulabilmesi her zaman i¢in miimkiin olmayabilir. Bu se-
kilde sabit bir kdr ancak murabaha ve kira sézlesmeleri gibi, belli mallarin satilmasi
ya da kiraya verilmesi konusunda s6z konusu olabilir. Ancak yaygin isleyiste hangi
malin alim satim ya da kiralama islemine konu olacagi sé6zlesme esnasinda genellikle
heniiz belli degildir. Ayrica miisterilerin 6demeleri tam olarak ve zamaninda yapa-
bilecegi garantisi de bulunmamaktadir. Dolayisiyla s6zlesmelerde yer alacak boyle
bir kaydin fikhi agidan kabul edilebilir olmadigini kabul etmek gerekir.

5.3. Yatirim Vekilinin Herhangi Bir On Anlasma Olmaksizin Meydana Gelen
Zarar1 Karsilamasi

Yatirim isleminin bastan tahmin edildigi sekliyle kar saglamamasi ya da ser-
mayenin kismen veya biitlinliyle zarara ugramasi durumunda, vekilin bastan sart
kosulmaksizin dénem sonunda ve tamamen kendi inisiyatifiyle tahmini kar oranini
tistlenmesi, teberru nitelikli bir islem mahiyeti tasir. Dolayisiyla, herhangi bir 6n an-
lasma ve taahhiit olmaksizin vekilin, sektérdeki itibar ve giivenilirligini koruma
adina meydana gelen zarari ya da beklenenin altinda gergeklesen kar1 tamamlama
islemini iistlenmesinde fikhi agidan herhangi bir engel gériinmemektedir. Ancak bu
uygulamanin, yatirimcilar agisindan beklenti olusturacak sekilde yaygin bir adet ha-
line getirilmemesi gerekir.

AAOIFI, yatirim yoneticisinin, bastan mutlak olarak ya da yatirim s6zlesme-
sinin akdedilmesi sonrasinda acik ya da ortiilii bir anlasma olmaksizin tamamen
kendi 6zgiir iradesiyle tek tarafl olarak tazmin sorumlulugunu tistlenmesinin caiz
oldugu yoniinde karar almistir.7

Oncesinde sart kosulmamak kaydiyla bir kimsenin borcunu daha iyisi ya da
fazlasiyla 6demesinin miimkiin olduguna dair Hz. Peygamber’den nakledilen rivayet
de bodyle bir islemin caiz olabilecegini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber, borg
olarak almis oldugu deveyi misliyle 6demek isteyip, mislinin bulunamamasi iizerine
ondan yasca daha biiylik ve daha iyisinin verilmesini emretmesi, borg¢ olarak alinan
bir malin, bastan sart kosulmamak kaydiyla 6deme giiniinde daha iyisi (ya da faz-
las1) ile 6denebilecegini gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in; “Sizin hayirliniz
borcunu en giizel bir sekilde 6deyeninizdir’’ buyrugunun, teberru amagh bdyle bir
davranisin faziletine isaret etmekte oldugu soylenebilir. Ancak daha énce de ifade
edildigi gibi, bu husustaki uygulamalarin yaygin bir 6rf haline gelmemesi 6nem arz

= Diserd, “el-Vekale bi'l-istismar”, 380-381; Karadagi, et-Teverruku’l-masrifi, 190-203.
= AAOIFI, 56-3/2, 3/3, 3/4; Ayrica bk. “Fetava heyeti’r-rekabeti’s-ser’iyye li-Benki’l-Bahreyn el-islam1”,
307.
» Buhari, “Istikraz” 4; Miislim, “Miisakat” 120.
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etmektedir. Zira zararin karsilanmasi ya da tahmini kar oraninin her haliikarda ya-
tirim vekili tarafindan istlenilmesi seklindeki uygulamalarin yaygin bir 6rf halini
almasi, bunun sézlesmelerde zimnen sart kosulmasi anlamina geleceginden, faiz
problemini tekrar glindeme getirebilecektir.

Sonug

Islami finansal hizmetler sinifinda yer alan yatirim vekaleti modeli, faiz has-
sasiyeti olan yatirimcilara ait tasarruflarin ekonomiye kazandirilmasinda 6nemli bir
alternatif olusturmaktadir. Tasarruflarin yatirnma doniistiiriillmesinde kar-zarar
paylasimina dayal ortaklik yontemlerinin yani sira risk ve kdrin tamamen yatirim-
clya ait oldugu vekalete dayali uygulamalarin tercih edilmesi islami acidan mesru
goriilen bir diger segenektir.

Islami finans kuruluslarinin serbest piyasa kosullarinda rekabet giiciinii ar-
tirma amaciyla uygulamaya koydugu bu model, ihtiya¢ duyulan fonun temini karsi-
liginda miusterilerine kar marji1 yiiksek cazip bir yatirim firsati sunmaktadir. Boylece
daha 6nceki yatirim ve finansman saglama islemlerine dayal: geliri dagitan emek-
sermaye ortakligina dayali katilma hesaplarinin yaninda giincel kar oranlari ile dii-
zenlenebilen bu tiir yeni sozlesmelerle gelir seviyesi artirilmis olmaktadir.

Yatirimcilara ait tasarruflarin banka vekaleti ile yatirima doniistiiriilmesi ne-
ticesinde elde edilen ve yatirimcinin talep edebilecegi azami kar oraninin (tahmini
kar) bastan baglayiciligl olmayan bir 6ngorii olarak s6z konusu edilmesinde fikhi
acidan herhangi bir sakinca gériinmemektedir. Karin tahmin edilen sinir1 agsmasi ha-
linde, yatirimcinin sadece belirlenen bu orandaki kari alarak, kalan miktar1 vekalet
licreti ya da tesvik pirimi olarak yatirim vekiline birakmasi1 da miimkiindiir. Ancak
bu oranin, yatirimcilarin ytiksek kar taleplerini karsilama adina direkt ya da dolayl
ifadelerle banka taahhiidii kapsamina sokulmasi ya da bu orani her sekilde temin
eden yaygin bir orflin olusturulmasi, faiz tohmetinin yani sira s6z konusu kurumla-
rin givenilirligi agisindan da olumsuz bir tablo olusturabilecektir.

Bu itibarla, faizsiz finans ilkelerine bagl, seffaf ve reel degeri esas alan yatirim
iligkilerinin devam ettirilmesi, s6z konusu kurumlarin giiven veren istikrarli yapisi-
nin korunmasi acisindan son derece 6nem arz etmektedir.
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Summary

An investment proxy is a kind of contract that deals with the turning of savings of the customers into an
investment by financial agents according to agreed-upon terms. The practices of a proxy of investment
in which the savings of the investors are administered in keeping with the contract of agency and service
can be carried out on the basis of two main models, i.e. the accounts of participation and the lease
certificate (sukiik). In this relationship of investment, the agent that stands as proxy is principally
entitled only to the prefixed fee of proxy, the profit or loss belonging wholly to the investing customer.
The practice of an investment proxy that deals with the turning of the savings into an investment has
some features that are in common with such kinds of contracts as classical proxy, muddrabah (the
partnership of personal effort and capital), bai’ al-inah (sell and buyback) and tawarruq (tripartite
sale), as well as other different features.

The accounts of participation that rely on the contract of investment proxy allowed by the legal
arrangements in Turkey are limited to state institutions and organizations, funds and corporate
persons. Therefore, in Turkey it is presently impossible to open for individual customers an account of
participation based on the contract of investment proxy. In the accounts of participation based on the
contract of investment proxy, in which the investors can only grant a general and limited authorization
about the use of the supplied funds, the unit value of account is [imited by the total amount of the deposit
and the estimated profit.

In the other method of the investment proxy, the agent turns the funds collected through the export of
a lease certificate from the investors into investment again on the basis of the paid proxy principle,
getting as the proxy fee the amount that is left over after a certain agreed-upon amount of the profit is
paid to the investors.

The important matter of determining the fee in the proxy of investment which has the nature of a paid
and binding contract of labor and service can be carried out in various ways in line with the agreement
of the parties. In this context, the fee can be determined either as a fixed price or as a certain rate of the
invested capital, or as a certain rate of the net profit or as the surplus of a certain amount of profit. One
can however see that the legitimacy of especially the last two methods caused some debates within
Islamic legal doctrine.

The debate over the proxy of investment revolves around the estimated profit determined by the parties
and the responsibility of the proxy in this case. From the Islamic legal perspective, there are some serious
and debatable differences within this section, regulated under the title of “estimated rate of profit” in
the contracts, being determined as an unbinding pre-information and a prefixed price to be paid by the
proxy to the investor in any case. There is no legal obstacle for the proxy agent of investment, who is
authorized to administer the capital in keeping with some certain rules, to pre-inform his customers in
an unbinding manner about how much profit this kind of investment approximately may bring in. In the
same way, it is legally acceptable that if the process of investment fails to bring in profit as announced
or estimated in advance or in case the investment ends up with loss although it is conducted according
to the determined terms, the proxy may undertake to pay the estimated profit at the end of the term
though this is not stipulated in the outset. This practice, however, since it has the nature of donation,
should not grow into a common habit in such a way as to cause expectation on the side of the investors.
Otherwise, because this practice will be an implicit section of the contract, it may trigger the debate of
interest.

The fact that the prefixed rate of profit is stipulated as requiring compensation forms the center of the
debate. In some practices of the investment proxy that have been organized and carried on by Islamic
financial institutions, the relationship of investment between the investors and the agent has been
established on the condition that the profit should not go below a fixed ratio and the agent is considered
to violate the terms of contract if the agent makes less profit than the prefixed ratio. This doctrine,
supported by some international institutions such as the Accounting and Auditing Organization for
Islamic Financial Institutions (AAOIFI), is based upon the notion that the proxy is held responsible for
compensating because the proxy violates the terms of selling laid down in the proxy contract. However,
this responsibility of the proxy, as pointed out in the classical Islamic legal literature, is not an absolute
necessity to pay the prefixed ratio of profit as required by the contract; rather, it has to do with the loss
of the client that is caused by the violation of the rules determined for the sale and purchase of certain
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assets. On the other hand, in the proxy contracts that are categorized in the mutual trust-based
contracts, the assets / capital taken over by the proxy is in the position of trust and therefore the proxy
cannot be kept responsible for any compensation apart from the fact that the proxy fails intentionally
or carelessly. Thus, one should see that the responsibility as pronounced for the proxy in the Islamic
legal doctrine is not the responsibility of compensation and the guaranty of profit set forth at the outset;
rather, it has to do with the violation of the contract by failing intentionally or carelessly.

It is clearly problematic from the perspective of Islamic legal doctrine to take into the scope of bank
obligations an average ratio of profit that is pronounced as a pre-informing under the title of “estimated
profit” or pay that ratio to the investors in any case with the aim of meeting the expectation of
competition by the Islamic financial institutions and the demands of high profits by the investors. The
sensitivity and care to be shown to this matter is very important for protecting the credibility of Islamic
financial institutions that are reputed for their conformity to non-interest financial principles.
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Kiraat ilmi igerisinde 6nemli bir yere sahip olan vakf ve ibtidd'nin konularindan biri hazf ve isbdttir. Mushaf
hattinda bazi harfler kimi zaman yazida belirtilmekte (isbdt) kimi zaman ise hazfedilmektedir. Bu ézellige
sahip olan harflerden biri “ya” harfidir. “Ya” harfinin vakf halinde isbati ve hazfi konusunda kiraat imamlari
arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Mushaf hattindan hazfedilen “yd” harfinin asliyye - gayr-i asliyye olmasi,
isme veya fiile bitismesi, dyetin ortasinda veya sonuna gelmesi noktasinda farklilik géstermektedir. Ayrica
“y@” harfinin hazfedilmesiyle ilgili Mushaf hattina uygunluk, nahiv kurallari, Arap siiri ve kelaminda
kullanilmasi, fdsila’ya (dyet sonu) uygunluk seklinde cesitli temellendirmeler yapilmistir. Genel olarak
hazfedilen “yd” harfinin fasila’ya uygunluk nedeniyle oldugu tespit edilmistir. Bu durum Arap dilinde ¢ok
yaygin olarak kullanilmakta ve Arap siirleri baska konularda oldugu gibi bu konuda da delil olarak
gosterilmektedir. Bu calismada vasl ya da vakf halinde sabit olan veya hazfedilen “yd’larin gectigi dyetler
tespit edilip bu “yd”larin Mushaf hattinda yazilip yazilmamasi konusunda kiraat imamlarinin gériisleri
zikredilmektedir. Ayrica lafzt yapisiyla i‘cdz olan Kur’an-1 Kerim’in hazf tislubunu kullanmastyla essiz bir
ahenk ve él¢iiye sahip oldugu ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn, Kiraat, Vakf, Vasl, Isbdt ve Hazf.

A Study on The Evidence and Extraction of The Letter of “Ya” in The Stopping or Arriving Form
One of the subjects regarding stopping and starting places in the Qur’an is that they have an important place
in the recitation science is extraction and evidence. While some letters are stated in the writing in the lettering
of the Qur’an, they are ruled out. One of the letters with this feature is the letter of “ya”. While the letter of
“ya” is stable in the lettering of Qur’an, it is ruled put sometimes. It is stable in its arriving form, while it causes
disagreement among the imams about the evidence and extraction in the stopping form. It differs that the
letter of “ya” which is named as the quality of “ya” is a basic- non-basic one, it conjoins to a noun or verb, it
comes to the middle or to the end of the versicle. The various justifications were made about the suitability
for lettering The Qur’an related that the letter of "ya” is ruled out as stopping or arriving, or it is a stable one,
a proof is offered from the grammar and syntax rules, it is used in Arabic poetry and remark, and as the
suitability for the interruption (the end of versicle). The letter of “ya” which is ruled out generally is due to
the suitability for the interruption. This situation is commonly used in Arabic language, and Arabic poetries
are shown as an evidence for this situation. In this study, the versicles which include the letter of “ya” that is
stable or ruled out in arriving or stopping are determined and the views of recitation of imams are mentioned
about whether the letter of “ya” is written or not in the lettering of Qur’an. Moreover, it will be revealed that
The Qur’an which is laconic with its literal future has got a unique harmony and extent as it is used in
extraction wording.

Keywords: Qur’an, Recitation, Waqf, Wasl, Isbat and Hazf.
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Giris

Kur'an-1 Kerim'in “C, 5z G135 26 57 20355” “Iste boylece biz onu Arapga bir Kur’an
olarak indirdik” (et-Tah4a 20/113) ayetinde de belirtildigi tizere harfleri ve climle-
leri bakimindan Arapga bir kelam olmasina ragmen hicbir edebi tiire benzemeyen
kendine has bir iislubu vardir. Yirmi ii¢ senede tedrici olarak nazil olan Kur’an-1
Kerim dil, belagat, tislup ve anlam iliskisi bakimindan miikemmel bir yapiya sahip-
tir.: Nakledilen rivayetler Hz. Peygamber déneminde Kur’an'in hifz ve kitabet yo-
luyla muhafaza edildigini: daginik halde bulunan Kur’an metinlerinin vahiy stireci-
nin devam etmesi ve ¢esitli sebeplerden dolay: iki kapak arasinda cem’ edilmedigini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebi Bekir (6. 13/634) do-
neminde ortaya ¢ikan siyasi gelismeler ve Yemame Savasi’'nda Kur’an’1 ezbere bilen
bir¢ok sahabenin sehit diismesi Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmasina vesile ol-
mustur.: Hz. Osman (6. 35/656) doneminde ise farkli sahabeden Kur’an 6grenmis
olan kisiler hac, savas vb. nedenlerle bir araya geldiklerinde her biri kendi hocasin-
dan 6grendigi kiraatin daha dogru oldugunu iddia etmis, hatta diger kiraati inkar
etmistir. Bu sekilde Miisliimanlarin tartistiklar1 duyulunca halife Hz. Osman, Zeyd b.
Sabit (6. 45/665) baskanliginda bir komisyon kurup Mushaf’1 istinsah etmelerini is-
temistir.: Mushaf ifadesi Hz. Ebi Bekr doneminde Kur’an-1 cem etme faaliyeti sonra-
sinda ortaya ¢ikmistir. Ancak literatiirde daha ¢ok Hz. Osman déneminde yazilip ¢o-
galtilan Kur’an niishalari i¢in kullanilmistir. Bu baglamda Hz. Osman déneminde ya-
zilip belli basli merkezlere gonderilen Kur’an niishalar1 “mesahif-i Osmaniyye”, Hz.
Osman’in kendisi i¢in ayirdigi niisha ise “imam Mushafl” olarak anilmistir.” Resm-i

Buna benzer ayetler i¢in bk. ez-Ziimer 39/28; el-Fussilet 41/3.
Mustafa Sadik er-Rafif, [‘cdzii’l-Kur'dn ve’l-Beldgatii'n-Nebeviyye (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1425/2005), 26.

© Muhammed Abdii'l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-Irfén fi Ulumi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemreli
(Beyrit: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1415/1995), 1: 202.

Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, 1: 204; Mehmet Emin Masal,, Kur’an’in Metin Yapist Mushaf Tarihi ve Imlas:
(Ankara: Avrasya Yayinlari, 2004), 51.

¢ Ayrintil bilgi i¢in bk. Ziirkani, Mendhilu’l-Irfdn, 1: 204-209.

+ Hz. Eb{ Bekir ile Hz. Osman’in yaptig1 eylemler birbirinden farkhdir. Hz. Eb{i Bekir vahiylerin yok

olmasi endisesi ile Kur’ant cem’ etmistir. Hz. Osman ise “yedi harf” ruhsatindan ve kiraat birikiminden
kaynaklanan farkli okuma bigimlerinin ve 6zel Mushaflarin muhtevasindaki kimi durumlardan dolay:
Kur'an’t istinsdh etmistir. Bunun sonucunda Hz. EbG Bekir Mushafi esas alinarak yeniden
saglamlastirilmis, vahiy metinlerinin tertibi yeniden diizenli bir sekilde yazilmis, “yedi harf’in
sinirlamas! yaninda biitiin sahih kiraat birikimi Mushaf metnine dahil edilerek koruma altina
alinmigtir. Hz. Osman’in istinsah islemi, kiraatlerin disipline edilmesi agisindan kiraat tarihinde 6nemli
bir dénemi olusturmaktadir. Bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim
(istanbul: isam Yayinlari, 2011), 106-107.
Mushaflarin sayis1 ve gonderildikleri merkezler hakkinda farkli goriisler vardir. Ancak imla
farkliliklarina yer veren rivayetler esas alindiginda sayilarinin en az alti oldugu anlasilmaktadir.
Ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 242.
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Mushafise Hz. Osman’in derledigi Mushaflarin onun tarafindan tasvip edilmis imla-
sina denmektedir.: ilk Mushaflarin en ¢ok tartisilan yénii imlalaridir. Genel olarak
imla telaffuzla uyum igerisinde olmaktadir. Ancak Mushafta kelimelerin yaziminda
lafiz okuyus 6rtiismesinin disina ¢cikilmis bazi yerlerde ayni yapidaki kelimeler farkl
bicimlerde yazilmistir. 'L/;L ifadesinde nida edatindaki elifin hazfedilmesi, “1,5
Js1 721" 6rnegindeki cemi vav'indan sonra elif'in eklenilmesi, hemze kendinden 6n-
ceki harfin kesresine uygun olarak “ij/j" (el-Meryem 19/74) seklinde nebre tizerine
yazilmasi gerekirken “G:,” olarak nebresiz yazilmasi, “§ L2)1” ve “4,3 31" kelimelerinin
elif yerine vav harfiyle yazilmasi, bitisik yazilmasi gereken “&” lafzinin “G " sek-
linde ayr1 yazilmasi gibi bu ifadeler hazf, ziyade, hemze, bedel, fasl gibi ¢esitli baslik-
lar altinda incelenmeye ¢alisilmistir.” Mushafta ayni 6zellikteki kelimelerin farkli
yerlerde degisik bicimlerde yazimi, Mushaf imlasinin homojen bir yap1 arz etme-
mesi ve yazida lafiz-okuyus ortlismesini esas alan yeni imla tarzi ile Mushafin imla
tarzi arasinda farkliligin olusmasi alimleri anilan bu farkliliklari incelemeye sevk et-
mis ve bu konuyla ilgili ¢esitli goriisler ileri stiriilmistir. Bunlar Mushafin imla 6zel-
liklerinin katip hatasina dayandirilmasi, Mushafin imla 6zelliklerinin anlamsal fak-
torlerle iliskilendirilmesi, Mushafin imla 6zelliklerinin dilsel nedenlerden kaynak-
lanmasi, Mushafin imla ozelliklerinin kiraat farkliliklarina isnat edilmesi, Mushafin
imla 6zelliklerinin Arap yazisina ve dnceki yazilara dayandirilmasi gibi goriislerdir.
Sonraki donem Mushaf yazimlarinda Resm-i Mushaf imla sisteminin esas alinip alin-
mayacagl da dlimler arasinda tartisilmistir. Buna gore li¢ temel goriis vardir. Birin-
cisi Resm-i Mushafa uymanin vacip oldugu goriisiidiir. Bu goriis, imlanin uyulmasi
gereken bir stinnet oldugu ve bu imldda seleften yapilan nakiller ve sahabenin lize-
rinde icma ettigi yoniindeki iddialarla delillendirilmistir. ikincisi imlanin dini bir
emir olmadigy, nasslarda boyle bir emrin bulunmadigy, yazinin sembol ve isaretleri-
nin sahabenin donemindeki mevcut imla ile yazildig1 ve bunun mutlaka korunmasi-
nin gerekli olmadig belirtilerek Kur’an’in daha sonra gelistirilen imla ile de yazila-
bilmesidir. Uclinciisii ise Mushafin imlasinin tamamen unutulmamasi icin {immet
icinde onu bilen bir grubun olmasi gerektigi vurgulanmakla birlikte halkin karistir-
madan kolaylikla okuyabilmesi icin daha sonra gelisen imla ile de Mushaf yazilabil-
mesidir.”

Vakf kelimesi “_is,” fiilinden mastar olup “durmak, durdurmak, hapsetmek,
men etmek, imtina etmek, kacinmak” anlamlarina gelmektedir.: Terim olarak ise

: Harun Ogmis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat Ayrimi (Harekenin Tekamiiliine Kadarki
Siire¢ Cergevesinde Bir Degerlendirme)”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39
(2015): 10-11.

Masali, “Mushaf”, 31: 243; Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat Ayrimi”, 10-11.

° Masal, Kur’an’in Metin Yapisi, 268-287.

+ Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 288-300; Ogmﬁs, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat Ayrim1”,
11-13.

- Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh tdcii’l-liiga ve sthahii’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attarf
(Beyrit: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 1085), 4: 1440; Cemaluddin b. Muhammed b. Manziir, Lisdnii’l-ardb
(Kahire: Dariil-Mearif, 1119), 6: 4898-4900; Ebiil-Kdsim Carulldh Mahmiid b. Omer b. Ahmed ez-
Zemabhseri, Esdsti’l-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrit: Dariil-kiittbil-ilmiyye, 1419/1998), 2: 350;
Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-arus min cevahiri’l-kdmiis (Kuveyt: 1982), 24:
467-477.
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vakf, kelime lizerinde kiraate tekrar baslamak niyetiyle adet oldugu sekilde nefes
alacak kadar bir zaman sesi kesmekten ibarettir. Vakf ancak kelime sonlarinda ya-
pilir, kelime ortasinda yapilmaz. Vasl halinde, iki kelime arasinda nefes almak miim-
kiin olmadigi icin, istirahat etmek ve nefes almak icin vakf genellikle tercih olunur.
Boylece ayni zamanda, teneffiis ve istirahattan sonra ibtida'nin giizel olacagi gergegi
ortaya ¢ikmis, mana bozulmamis ve maksat da agikca anlagilmis olur. - Ibtida ise bir
seye ilk defa baglamak anlamina gelmektedir. - Istilahta ise kiraate ilk defa baglamay1
veya vakf sonrasi kiraate yeniden baslamay ifade etmektedir.

Kur’an tilaveti esnasinda vakf ve ibtida’ya ridyet, Hz. Peygamber (s.a.s)’in fiili
uygulamalari ve sahabeden gelen nakillerle ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sahabe Hz.
Peygamber’in kiraatini tanimlarken “Nebi (s.a.v.) Kur’an okudugu zaman her ayetin
sonunda dururdu” demek suretiyle Hz. Peygamber’in ayet sonlarinda vakf yaparak
okuduklarini séylemislerdir.” Ayrica Hz. Ali'nin (6. 40/661) tertil kelimesini “Tertil,
harfleri tecvid ile okumak ve vakf yerlerini bilmektir” seklinde agiklamasi sahabenin
vakfa verdigi 6nemi gostermektedir.: Bu nedenle kiraat {istatlari tahsil neticesinde
icazet verebilmek icin Kur’an tilaveti ve 6nemi agisindan biiyiik bir 6neme haiz ol-
masi sebebiyle vakf ve ibtida ilminin her yoniiyle bilinmesini gerekli kilmislardir.-

Mushaf hattinda bazi harfler vakf veya vasl halinde kimi zaman yazida belir-
tilmekte (isbat) kimi zaman ise hazfedilmektedir.» “s” (Ya), bu harflerden biridir.
Arap alfabesinin yirmi dokuzuncu harfi olan ve lin (yumusak) harflerden sayilan=
“ya” harfi noktal1 bir harftir. Yan, taraf, cihet ve gogiiste kalan siit fazlas1” anlamina
gelen “ya” ifadesi kelime olarak ise el anlamina geldiginden Arapga “yed”in (el) kar-
siligidir.= “Ya” harfiyle ilgili olarak Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/792) soyle de-
mektedir: “Aslinda Arap alfabesinde yirmi dokuz harf vardir ki yirmi besi belirli alan
ve sahih mahrece sahiptir. Diger dordii ise (vav, ya ve elif), gercek bir mahrece da-
yanmaksizin cevf boslugundan ¢ikmaktadir.”» Goriildiigi tzere el-Ferahidi, “ya”

> Ibnii'l-Cezeri, Semsuddin Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ali, en-Nesr f’I- kirdati’l-‘agr, thk. Ali

Muhammed Dabb4 (Beyrat: Darir’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 224-225.

Karacam, ismail, Kur‘an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: Marmara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 317.

: Cevheri, es-Sthdh, 1: 35; ibn Manzir, Lisdnii’l-ardb, 1: 223-225; Zemabhseri, Esdsti’l-beldga, 1: 49.

+ Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri, 317.

> [bnir'l-Cezerd, Serhu tayyibeti'n-nesr fi'l-kiradti’l-agr (Beyrit: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/2000), 41;
Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi,, el-Biirhdn ff uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 1: 350.

+ Ibnii'l-Cezerd, en-Negr, 1: 225; Serhu tayyibeti’n-nesr, 34.

> Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 225.

Nihat Temel, Kur’an Kiraatinda Vakf ve Ibtida (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2016), 107.

' Eb( Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyh, Kitdbu Sibeveyhi, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1408/1988), 4: 435.

= [smail Durmus, “Y&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 169.

> Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi, Ibrahim es-
Samerrai (Beyrit: Miiessesetii’l-Alemi, 1408/1998), 1: 57.
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harfini sahih harflerden saymamis, nedenini de bu harfin illet harfi oldugunu belirt-
mistir.» “Ya” harfinin mahrecine gelince “_x C” harfleri gibi dilin ortasi ile ist dama-
gin arasindan ¢ikmaktadir.» Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) de ayni sekilde harf-i med
olmayan “ya” harfi icin bu mahrec yerini belirtmis ve bu ii¢ harfe hurif-1 seceriyye
demistir.» “Ya” harfi cehr,” rihvet,= infitah,> istifale,» terkik: ve ismat= sifatlarina sa-
hiptir.

“Ya” harfi izafet ve zaid ya’s1 olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Miitekellim
ya’s1 olan izafet ya’'s1isme, fiile ve harfe bitisen zamirdir. "6::5" ornegindeki gibi isme
bitisince mahallen mecrfr, "L,;;Li" seklinde fiile bitisince mahallen mensib, “J ;)"
harflerine bitisince mahallen mensib ve mecrir olmaktadir. Kelimenin sonuna ek-
lenen ve kelimenin harflerinden biri olmayan izafet ya’s1 Kur’an’da yedi yiliz doksan
alt1 lafizda gegmektedir. Bunlar:

a) Sakin okunmasi konusunda icma olanlar: Kur’an’da bes ytiz almis alt1 yerde
gecen bu “ya” harfi cogunlugu teskil etmektedir. "Jﬁl;- i1” (el-Bakara 2/30) ve “Aas Jj‘
(el-Yanus 10/41) ifadeleri bu konuyla ilgili orneklerdendlr

«_ AN

b) Fethad okunmasi iizerinde icma olanlar: Bu “ya” harfi Kur’an’da on sekiz
M’

yerde gegmektedir. “GC)” (el-Araf 7/155) ve “d G~=" (et-Tevbe 9/129) ifadelerinde
oldugu gibi ya harfinin dncesi veya sonrasi sakin gelmektedir.

¢) Sakin veya fethali okunmasi konusunda ihtilaf olanlar: Kur’an’da iki ytiz on
iki yerde gecmektedir. Bu “Jfﬁf d‘,jé” (el-Mi'min 40/26) ifadesi gibi ya harfinden
sonra fethali hemze gelmesi, “‘.m L;;L,.," (es Suara 26/52) ifadesi gibi ya harfinden
sonra kesreli hemze gelmesi, * J&J! L;jl JA (el -Yasuf 12/59) érnegindeki gibi ya har-
finden sonra zammeli hemze gelmesi, * _,4 L;.ﬂ\ 5" (el-Bakara 2/258) ifadesindeki
gibi ya harfinin 1am-1 tarif ile gelen hemze-i vasl 1le bir arada bulunmast, “%3Zi Sy
(el-Furkan 25/27) ifadesindeki gibi ya harfinin 1am-1 tarifsiz hemze-i vasl ile bir

» Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1: 59.

- Sibeveyh, Kitdb, 4: 433; MekKki b. Ebi Talib, Ebi Muhammed el-Kaysi, er-Ridye li tecvidi’l-kirae ve tahkiki
lafzi’t-tildve (Amman: Darti Ammar, 1404/1984), 179.

- Ibnii'l-Cezerd, en-Negr, 1: 200.

v Cehr, liigatte aciklamak, ortaya ¢cikarmak anlamina gelir. Istilahta ise kuvvetli oldugu i¢in harfi telaffuz
ederken nefesin akmasina engele olmasina yani nefesin hapsolmasina denir. ibrahim b. Said ed-
Devseri, Mu‘cemu’l-mustalahadt fi ilmi’t-tecvid ve'l-kiradt (Riyad: 1425/2004), 50; Ahmed Mahmd
Abdiisemi‘el-Hafeyan, Eshurii’l-mustalahdt fi fenni'l-edd ve ilmi'l-kiradt (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2001), 251; Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 202.

= Liugatte yumusak olmak anlamina gelen rihvet istilahta ise kendisinde rihvet sifat1 bulunan harflerin
siik(in ile telaffuzu esnasinda mahrece itimadin zayif olmasi hasebiyle ses ve nefesin beraberce
akmasina denir. Devseri, Mu‘cemu’l-mustalahdt, 59; Hafeyan, Eshuri’l-mustalahdt, 251; Karagam,
Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 203.

» Ac¢ilmak, ayrilmak anlamina gelen infitah, harf telaffuz edilirken dilin iist damaktan ayrilmasi,

uzaklagsmasidir. Devseri, Mu‘cemu’l-mustalahdt, 32; Hafeyan, Eshuri’l-mustalahdt, 252; Karagam,

Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 208.

Istifale liigatte agag1 olmak, alcalmak demektir. istilahta ise istifale harflerini telaffuz ederken dilin

yukar1 ylikselmeyip agzin dibinde kalmasina denir. Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri, 207.

+ Sozliikte inceltmek, zayiflatmak anlamina gelir. Tecvid ilminde ise terkik harflerini ince okumaya
denir. Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 223.

: Luigatte men etmek anlamina gelmektedir. Tecvid ilminde ise ismét harflerinin telaffuzundaki zorluk
sebebiyle dort (riibai), bes (humast), alt1 (siidasi) harfli kelimelerde bu harflerin yan yana gelmelerine
mani olunmustur. Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 209.
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arada bulunmamasi, * qua.U “=3" (el-Bakara 2/125) ifadesindeki gibi ya harfinden
sonra hemze-i vasl ve kat' bulunmayan ifadeler olmak iizere alt1 boliimde incelen-
mektedir »

55 Lub u\,)\ ‘C\JJ\" gibi isim ve fiillerin sonuna rivayetlere gore eklenilen ya
harfine zald ya denilmektedir. Bu y4'lar ayet sonunda ve ayet ortasinda olmak tizere
iki kisimda bulunmaktadir.~

1. “Ya” Harfinin Tevcihinde Kullanilan Metotlar

Vasl veya vakf halinde isbati ve hazfi konusunda ihtilaf olan “ya” harfinin tev-
cihinde= ¢esitli metotlar kullanilmistir. Bu konuyu vasl veya vakf halinde “ya” harfi-
nin hazfedilmesi ve isbati konusunda kullanilan deliller olmak tizere iki basllk al-
tinda inceledik.

1.1. “Ya” Harfinin Hazfedilmesiyle ilgili Kullanilan Deliller

1.1.1. Mushaf Hattina Uygun Olmasi

“Ya” harfinin hazfedilmesiyle ilgili ileri stiriilen delillerden birisi Mushaf hat-
tina uygun olmasidir. “u;;%T iy “ ;" (el-Fecr 89/15) ve ujulJJJ i (el-Fecr 89/16)
ayetlerinde gecen “J;JSV’ “ ’La!" kellmelerl bu konuyla ilgili orneklerdendlr Bu ifade-
leri Nafi‘ (6. 169/785) ve Ebu Amr (6. 154/771) vasl halinde; Ya’k{b (6. 205/821)
ve Bezz1 (6. 250/864) ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfinin isbati ile szi
wul §ekhnde okumuslardlr.” Bu kelimelerde “ya” harflnl hazfedenler Mushaf hat-
tinda ’;\ ve u.;l.us\ " kelimeleri “ya” harfi olmaksizin yazildigin1 ve Mushaf hattina
uymak suretiyle ‘bu sekilde okuduklarlm belirtmislerdir. Ciinkii stinnet, Mushafin
hattina muhalefet etmemektir ve bu konuda sahabenin icmasi vardir.” Bu konuyla
ilgili bir diger 6rnek “qu G5 540528 (el-Miilk 67/17) ve S o8 L& (el-Miilk
67/18) ayetleridir. Bu ayetlerde gecen j.\I" ve “ " kelimelerini Vers vasl halinde;

Ya’k(b ise hem vasl hem de vakf halinde “ G5 S J&S seklinde “ya” harfinin isbati

: Ayrintili bilgi icin bk. EbG Amr Osmam b. Said ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’ (Beyrut: Darii’l-

kitabi’l-Arabi, 1404/1984), 54-58; [bnirl-Cezerd, Serhu tayyibeti'n-nesr, 149-155.

ibnit'l-Cezerd, Serhu tayyibeti'n-nesr,157.

» Tevcih, kiraatlerin temellendirilmesini ifade eden kavramlardan biridir. Kiraat eserlerinde bu ifade
kiraatin anlami, takdiri ve dilsel dayanagi manasinda kullanilmaktadir. ki bu bir anlamda hiicceti
karsilamaktadir. Bundan dolay: tevcih kavraminin ihticac ile ayn1 anlami ifade ettigi belirtilmektedir.
Nitekim ihticac kaynaklarinda bu kelimenin “tevcihii’l-kiraat” seklinde yer almasi bunun en énemli
kanitidir. Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 366; Unal, Mehmet, “Bir Kiraat Terimi
Olarak Hiiccetin Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 17, sy. 1, 2004,
71.

» [bn Miicahid, Eb(i Bekir Ahmed b. M{isa b. el-Abbas, Kitabii's-seb’ fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Kahire:
Darir'l-Mearif, 1119), 684-685; Ebi Ali el-Hasen b. Abdi’l-Gaffar el-Farisi, el-Hucce li’l-kurrdi’s-seb‘a,
thk. Bedreddin Kahveci, Besir Cuvicati (Beyrit: Darti’l-Me'min li't-Tiiras, 1991), 6: 403-404; Dani, et-
Teysir, 140; ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 400-401; Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati, thdfu

fudaldi’l-beser fi’l-kirddti’l-erbeate ‘aser, thk. Enes Mihra (Beyrit: Darii’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1419/1998),
583.

- Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-miibeyyin
limd tedammenehii mine’s-stinneti ve dyi’l-furkdn, thk. Abdullah b. Abdi’'l-Muhsin et-Tiirki (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 2006), 22: 276-277.
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ile okumustur.» Ayetin anlamina etkisi olmayan bu iki okuyus seklinden “ya” harfini
hazfedenler Mushaf hattina uymak icin bu sekilde kiraat ettiklerini séylemislerdir.

1.1.2. Fasila (Ayet Sonu) Olmasi veya Fasila’ya Benzemesi

«__An

Fasila (ayet sonu olmasi) ve fasila’'ya benzemesi de “ya” harfinin hazfedilme-
siyle ilgili ileri stiriilen delillerden bir digeridir. “ j.=s” kokiinden tiiremis olan fasila
kelimesi kesmek, hiikiim vermek, engel olmak, bir yerden ayrilmak, ¢cocugu siitten
kesmek gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “ L.- " olan bu kelime otuziicliik tesbih
dizisinin arasini ayirmak i¢in kullanilan nisaneler anlaminda da kullanilmaktadir.»
Kur’ani bir kavram olarak fasila ise siirdeki kafiye ve secideki karine gibi ayetin son
kelimesidir.” Fasila'nin ciimlenin son kelimesi olarak dyet sonunda oldugu gibi ayet
ortasinda ciimlenin sonunda olabilecegi de ifade edilmistir.= Arapga bir kelam olan
Kur’an-1 Kerim hicbir dile/lisana sahip olmayacak sekilde kendine has bir tisluba
sahiptir. Siir ve nesir 6zellikleriyle essiz bir musikiye sahip olmasi Kur’an'in kendi-
sine has tislubundan, kelimelerinin giizelliginden, climlelerinin ahenk ve insicamin-
dan i¢ ve dis fasilanin sagladigi uyumdan kaynaklanmaktadir.© Fasila, Kur’an
Kerim'in i‘caz 6zelliklerden biri olarak kabul edilmektedir. Nitekim Rummani (6.
368/978) Kur’an'in i’'cazini yedi boliimde ele almis ve bu boliimlerden biri olan be-
lagatin alt bashginda fasila’y incelemistir.

Mushaf hattinda “ya” harfinin hazfedilmesinin nedeni fasila olmasi1 veya
fasila’'ya benzemesiyle izah edilmistir. Bu konuyla ilgili “36 9,45 (.f S8R 183 e
05255" (el-A'raf 7/195) ayeti 6rnek verilebilir. Mezkir ayette gegen “0 ;25" ve “o 5 k3"

«_ AN

lafizlarinda “ya” harfinin sabit olmasi veya hazfedilmesiyle ilgili kiraat alimleri ara-
sinda ihtilaf bulunmaktadir. Ebi Amr ve Eb{ Ca‘fer vasl halinde Ya’k{ib ise hem vasl
hem de vakf halinde “ya” harfiyle wls ve wj.jaﬁ 36" seklinde kiraat etmistir.= S6z
konusu ayette fasila nedeniyle yani ayet sonlarinin kafiyeye benzemesinden dolay1

w__An

‘g 515" ve “Us 15 56" ifadelerindeki “ya” harfinin hazfedildigi belirtilmistir. Ayrica bu
durumun Arap dilinde ¢ok yaygin olarak kullanildig1 ve Araplarin siirlerinde gecen

» Dani, et-Teysir, 135; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2: 389; Dimyati, ithdf, 550. )

Kurtubt, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'an, 21: 127; Bu konuyla ilgili bir diger érnek gji;l o U oAl il 365

SLE 3 J.M ;5.5;?" (el-Miimin 40/38) &yeti de bu konuyla ilgili 6rneklerdendir. S6z konusu ayette gecen

“y 431" kelimesini Ebli Ca’fer, EbGi Amr vasl halinde; Ibn Kesir ve Ya'k{ib ise hem vasl hem de vakf

halinde “ya” harfi ile okumustur (ibn Miicahid, Kitdbii's-seb’, 573; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 366;

Dimyati, Ithdf, 486). Bu ifadede “ya” harfini hazfederek okuyanlar Mushafta “y,<.51” kelimesinin bu

sekilde yazildigini séylemislerdir. “ya” harfi ile okuyanlar ise aslina uygun olarak hem vakf hem de vasl

halinde “ya” harfini sabit kilmislardir. Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 18: 361. Ayrica (Kaf 50/41)

dyetinde gecen "gh’f\" kelimesinde “y&” harfinin Mushaf hattina ittibaen hazfedildigi séylenilmistir.

Farisi, el-Hucce, 6: 214-215.

Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 7: 126-127; Ibn Manzir, Lisanii’l-arab, 5: 3422.

' Zerkesi, el-Biirhdn, 1: 53; Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekr es-Suyiti, el-itkan fi ulimi’l-Kur'an
(Medine: Merkezu’d-Diraseti’l-Kur’aniyye, 1426), 5: 1784.

= Zerkesi, el-Biirhdn, 1: 53.

» Bu konuyla ilgili ayrintilh bilgi icin bk. Ali Eroglu, “Kur’an-1 Kerim'de Fasila”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1991): 251; Abdullah Emin Cimen, “Kur’an’da Ritmik Yapi: Fasila ve Uslip
Agisindan Bir Deneme”, Dini Arastirmalar 9/27 (2007): 189-236.

< Ebii'l-Hasan b. isa er-Rummani, en-Niiket fi i‘cdzi’l-Kur’dn (Selasii Resail fi i‘cAzi’l-Kur’An mecmuasi

icerisinde), Misir 1987, 75-76.

Danf, et-Teysir, 83; Ibni'l-Cezerf, en-Negr, 2: 275; Dimyati, Ithdf, 294.
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kelimelerde kafiye nedeniyle “ya” harflerini sakit ettikleri belirtilmistir. Nitekim

“ el 63 568 s e G Y=Y ely” seklindeki Arap siirinde de bu durum séz konu-
sudur. “y 44s” ve “Us 15 56” seklinde “ya” harfinin isbatiyla okuyanlara gelince, onlar
kelimenin aslina binaen bu sekilde okuduklarini ifade etmislerdir.

Bu konuyla ilgili bir dlger ornek “ s.,\.:;% RIEARA R s a 3 CWJ\’” (el-Kaf 50/41)
dyetidir. Bu ayette gecen “;LL\" kelimesini N4fi‘, Ebti Amr ve EbG Ca‘fer vasl halinde;
ibn Kesir ve Ya’kiib ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfiyle okumustur.- el-

“u__aAn

Farisi, vasl halinde “ya” harfinin isbatiyla okunmasini fasﬂa olmasiyla agiklamistir.

Ciinkii fasila nedeniyle zaid “ya” harfi cogunlukla hazfedilmis ve bu ifade tam bir
ciimle konumunda gorulmustur Vakf halinde ":li\" seklinde “ya” harfinin hazfiyle

wn

okuyanlar ise vakf halinin degisiklik konumu oldugunu ifade etmislerdir. Ciinku “;
kelimesindeki “s” harfi vakf halinde “.” harfine; iki Gstiin’li bir kelime ise vakf ha-
linde elif harfine dﬁnﬁstﬁrﬁlmektedir Boylece kelime tizerinde vakf yapildiginda
degisiklik olustugu i¢cin “;Lll” ifadesinde de “ya” harfi hazfedilmistir.-

1.1.3. Arap Kelamindan veya Siirinden Delil Getirilmesi

Vakf veya vasl halinde “ya” harfinin hazfedllme51yle 11g111 kullanilan deliller-
den bir digeri Arap siiri ve kelamidir. Bu baglamda mb NI o V‘K‘ v ok % (el- -Had

°on

11/105) ayeti 6rnek verilebilir. Mezk{ir ayette gecen ub kelimesini Medine ekolii,
Ebi(i Amr ve Kisaf vasl halinde ibn Kesir ve Ya’kib ise hem vasl hem de vakf halinde

«_ AN

u)J seklinde “ya” harfiyle okumustur. Diger kiraat alimleri ise tahfif maksadiyla
“ya” harfini hazfetmislerdir.» Sahabeden ibn Mesid (6. 32/652) ve Ubey'in (6.
33/654) hem vakf hem de vasl halinde “c.i;” kelimesini “ya” harfiyle ub seklinde
okuduklar1 nakledilmistir.» Ik déSnem miifessirlerden olan Ferra (6. 207/822), soz
konusu ifadeyle ilgili kiraat farkllllglm zikrettikten sonra soyle demistir: “Arap dili

«_ AN

kaidelerine gore “ya” ve “vav” harfi sakin olup kendisinden 6nceki harfin harekesi
mazmim veya meksir olursa “vav” ve “ya” harfi hazfedilmistir. “, ; 3” “ 2537,

5" ifadelerinde de bu durum s6z konusudur.: Dil dlimlerinden Slbeveyh ve Halll b.
Ahmed ")}l Y¥” ifadesini 6rnek vererek Arap dili kaidelerine gére kelimenin sonun-

« Farisi, el-Hucce, 4: 114-116; Ebt'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk.
Muhammed b. Salih b. Abdillah el-Fevzin (Riyad: Resaili’'l-Camia, 1430), 9: 532-533; Eb{ Abdullah
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihii'l-ayb=et-Tefsirii’l-Fahri’r-Razi (Liibnan: Dari’l-fikr,
1981), 15: 98.

> Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’, 607; Farisi, el-Hucce, 6: 214; Dani, et-Teysir, 130; Mekki b. Ebi Talib, Ebl
Muhammed el-Kaysi, el-Kesf ‘an viiciihi’l-kirddti’s-seb” ve ‘ilelihd ve hicecihd, thk. Muhyiddin Ramadan
(Beyrit: Milessetii'r-Risale, 1997), 2: 209; ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 376; Dimyats, ithafu fudaldi’l-beser,
515.

: Farlsl el- Hucce 6: 214-215. Bu konuyla ilgili “ J.\JJ J\.\; uts 2% (el-Kamer 54/16, 18, 21, 30) ve \fj.n
)Ju 5 i (el-Kamer 54/37, 39) ayetlerinde gegen ).L *3” kelimesi 6rnek olarak verilebilir. Vers bu
kelimeyi vasl halinde; Ya’kiib ise hem vasl hem de vakfhalinde “y4” harfi ile okumustur. (ibnii’l-Cezers,
en-Negr, 2: 380; Mekkl b. Ebi Talib, el-Kesf, 2: 298; Dimyati, Ithdfu fudalai’l-beser, 524) S6z konusu
dyetlerde gegen .x,} " kelimesinde “ya” harfinin fasila nedeniyle hazfedildigi belirtilmistir. Farisi, el-
Hucce, 6: 243.

- Dani, et-Teysir, 89; ibnii’'l-Cezer, en-Nesr, 2: 292-293; Dimyati, ithdf, 326.

» Kurtubi, el-Cadmi‘li ahkdmi’l-Kur’dn, 11: 208.

' Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn (Beyriit: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1983), 2: 27.
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daki “ya” harfinin hazfedildigini ve 6nceki harfin kesre harekesiyle yetinildigini be-
hrtmlslerdlr." Ayrica “ya” harfinin hazfedilmesine gerekce olarak gosterilen deliller-
den bir digeri de Hiizeyl lehcesinde “ya” harfinin hazfedilmesidir. Nitekim Taberi
soz konusu ifadeyle ilgili kiraat farkliligini naklettikten sonra bu okuyuslar arasinda
tercihte bulunarak soyle demistir: “Bu okuyuslar arasinda en dogru olan “ya” harfi-
nin hem vasl hem de vakf halinde hazfedilmesidir. Clinkii bu okuyus Mushaf hattina
uygun olandir ve Hiizeyl lehcesi de bilinen lehg¢edir ki onlar da ";;T =" ifadesinde “ya”
harfini hazfetmislerdir.”- Gortldiigi tizere Mushaf hattindan vakf veya vasl hallnde

“ya” harfinin hazfedilmesi Arap kelami ve leh(;elerlyle delillendirilmistir.

Bu konuyla 11g111 b1r diger 6rnek “ MJ G5 e £ (el-Yasuf 12/90) ayetidir. Soz
konusu ayette gecen “ ;3" lafzml ibn Kesir ve Ya’kiib hem vasl hem de vakf halinde
“ya” harfi ile okumu5tur = “ %" fiilinde “ya” harfinin isbat1 “}” edatinin ism-i mevsil
kabul edilmesiyle olmaktadlr Bu durumda da ism-i mevsul un s1la ciimlesinde “ya”
med harfi olarak Mushaf hattmda bulunmaktadir. Ayrica “:z” sart edati oldugunda

on

M, lafzini cezm ile okuyup “ ;=" fiili de mahallen meczﬁm kabul edilmek suretiyle
“y4” med harfi olarak okunabllmektedlr Bu sekilde oldugunda cezm alameti olarak
&% fillinden zamme hazfedilmekte ve kelimenin aslindan olan “ya” harfi sabit kal-
maktadir. Nitekim TR USRI IV EVERCN ERNH PR PR IO D Wy LY sl '.U
sby” seklinde Arap siirlerinde de bu durum séz konusudur.» Bu érnekte gorildigi
lizere Arap siirinden delil getirilerek Mushaf hattindan vakf veya vasl halinde “ya”

harfinin hazfedilmesinin tevcihi yapilmistir.

we _»

«

1.1.4. Sarf ve Nahiv Kurallarindan Delil Getirilmesi

Mushaf hattindan “ya” harfinin hazfedilmesinin tevcihinde kullanilan metot-
lardan bir digeri de sarf ve nahiv kurallarindan delil getirilmesidir. Nitekim kiraat-
ler, dili Arapga olan Kur’an metninin lafziyla ilgili oldugu icin Arap dili ile baglantili-
dir. Bu baglamda kiraatlerin odaklandlgl hususlar dilbilimi ve 6zellikle gramer ko-

nularidir. Sézgelimi “cC.l; )).u) u‘};-Lf ub») BECe aind Q,L;.J" (es-Sebe
34/13) ayetinde gecen ul;é-ls” kelimesi bu konuya érnek verilebilir. Bu ifadeyi Ebl
Amr ve Vers vasl halinde ibn Kesir ve Ya’kiib ise hem vasl hem de vakf halinde
“u\;;Lls” seklinde “ya” harfinin 1sbat1yla okumustur.” Nehhas (6. 338/950), bu ko-
nuyla ilgili soyle demektedlr u‘;;—ls kelimesiyle ilgili uygun olan “ya” harfinin sabit

» Eb Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rabiih thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrit: Alemii’l-kiitiib, 1408/1988), 3: 77; Ebii'l-Kasim Carullih Mahmad b. Omer b. Ahmed ez-
Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil ff viicihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998), 3: 236; Razi, Mefdtihii’l-
gayb, 18: 60-61.

» Nehhas, “ya” harfinin hazfiyle imam Mushafinin ve Hiizeylilerin lehgesini delil getirilmesini kabul
etmemektedir. Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed b. [smail en-Nehhas, [’rdbii’l-Kur’dn (Beyr(t: Dari’l-
Ma'rife, 2008), 431.

+ Ebt Caferb. Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn = Tefsiru’t-Taberf,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki, Kahire: Daru’l-hicr, 2001, 12: 575.

» Dani, et-Teysir, 93; Ibnii'l-Cezert, en-Negr, 2: 297; Dimyati, ithdf, 335.

= Vahidji, et-Tefsirii’l-basit, 12: 235; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 443; Razi, Mefatihii’l-gayb,
18:208.

> Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’, 527; Farisi, el-Hucce, 6: 10-11; Dani, et-Teysir, 119; Mekki b. Ebi Talib, el-

N
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olmasidir. “Ya” harfinin hazfedilmesi ise lam-1 ta‘rifin nekre bir kelimenin basina gel-
mesiyle ilgilidir. “Cl =" ifadesinin bagina “Ji” “elif-1am” takisi gelince “ya” harfi haz-
fedilerek bu sekilde olmustur. el-Farisi ise bu ifadede “J” “elif-1Am” takisinin “ya”
harfi ile beraber bulunmasini kiyasa binaen kabul edildigini ve ibn Kesir'in kelime-
nin ashinin “,i " seklinde olmasindan dolayr “ya” harfinin isbatiyla vakfettigini
ifade etmistir. Bu kelimeyi hem vakf hem de vasl hahnde “ya” harfi olmaksizin oku-
yanlar nahiv kurallar1 geregi “ya” harfini hazfettiklerini belirtmislerdir.=

“ s s R Jg}" (el -Kehf 18/24) ayeti bu konuyla ilgili bir diger érnektir.
Mezkir ayette gecen “QS.\.; 5” ifadesini Nafi, ibn Kesir ve Ebi Amr vasl halinde Yakiib
ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfi ile “ 4" seklinde kiraat etmistir. Diger
kiraat dlimleri ise “UJ.L;" seklinde “ya” harfinin hazflyle okumuslardir.« el-Farisi (0.
377/987), bu okuyusu kiraat alimlerine nispet ederek aktardiktan sonra ayetin or-
tas1 oldugu icin fasila’dan dolay1 degil de kafiye’ye uygun olmasi agisindan “ya” har-
finin isbatiyla okunmasinin giizel oldugunu belirtmistir. “Ya” harfinin hazfedilmesi-
nin nedenini ise nahivle ilgili kurallarla izah etmistir.® Bu drneklerde goriildiagu
tizere “ya” harfinin hazfiyle ilgili Arap dilbilgisi verilerinden yararlanilmis, sarf-i ve
nahvi tahliller yapilmis ve bunlarla ilgili kurallara atifta bulunulmustur.

- /u

1.2. “Y4” Harfinin Isbatiyla ilgili Kullanilan Deliller

«_ AN

Vakf veya vasl halinde Mushaf hattinda “ya” harfinin isbatiyla ilgili cesitli de-

liller kullanilmistir. Bunlardan biri Mushaf hattina  uygun olma51d1r Bu delil “ya”
harfinin hazfedilmesinde de kullamlmlstlr (.S.J\ G WG & uu‘ G Ji J).u\ Ji6” (en-Neml
27/36) ayetinde gegen u,).u\ " kelimesi bu konuyla ilgili orneklerdendlr ibn Kesir,
Nafi', EbGd Amr “ w}.u\ ’ kelimesini “néin” ve “ya” harfiile “ _;Jj,u\ " seklinde okumustur.
Sahabeden Abdullah b. Mestid’un kiraatinin de bu sekilde oldugu ifade edilmistir.=
ibn Amir, Asim ve Kisai hem vasl hem de vakf halinde bu ifadeyi “ya” harfi olmaksi-
Zin “ijij?' seklinde okumuslardir. Hamza, vakf halinde tek “nin” ve “ya” harfi ile
okumustur.= Kurtubi (6. 671/1273), bu ifadeyle ilgili kiraat farkllllglnl Zlkrettlkten
sonra vakf halinde bu ifadede “ya” harfinin olmasi gerektigini belirtmistir. Bunun
nedenini de Mushaf hattina uygun olmasiyla agiklamistir.«

AN

“Ya” harfinin sabit kilinmasiyla ilgili kullanilan delillerden bir digeri kelime-

nin aslinin bu sekilde olmasidir. “;‘L" L3 Je ulm; " (el-HGd 11/46) ayetinde ge-
cen JL.W ~6” ifadesi bu konuya érnek verilebilir. Ebi Ca‘fer, Ebli Amr ve Vers vasl
halinde; Ya’kiib ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfi ile * J.LW 36" seklinde

Kesf, 2: 209; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2: 351; Dimyati, /thaf; 458.

= Nehhas, 'rdbii’l-Kur’dan, 786; Kurtubi, el-Cadmi‘li ahkami’l-Kur’dn, 17: 276.

» Farisi, el-Hucce, 6: 10-11.

= [bn Miicahid, Kitdbii’s-seb’, 389; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2: 82; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 316; Dimyati,
Ithdf, 374;

< Farisi, el-Hucce, 5: 141.

= Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 2: 293.

=+ [bn Miicahid, Kitabii’s-seb’, 481-482; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18: 57-58; Dani, et-Teysir, 113; Mekki b.
Ebi Talib, el-Kesf, 2: 160; Ibni'l-Cezeri, en-Negr, 2: 340; Dimyati, ithdf, 428.

« Kurtubi, el-Cadmi‘li ahkdmi’l-Kur’dn, 16: 162-163.
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okumustur.« el-Farisi, bu kiraatin hiiccetini agiklarken "&E:j 3" ifadesinin “ya” harfi
ile okunmasinin delilini kelimenin aslinin bu sekilde olmasiyla agiklamistir.« Bazi
miifessirler de ayni sekilde bu ifadede “ya” harfinin isbatini kelimenin aslinin bu se-
kilde olmasiyla aciklamislardir.=

“Ya” harfinin isim olarak kabul edilmesi, onun Mushaf hattinda sabit kilinma-

siyla ilgili ileri siiriilen delillerden bir digeridir. “ o 45 ‘._é ‘._’?J" (el-Kafirtin 109/6)
dyetinde gecen * u» " kelimesinde bu durum sz konusudur. Bu kelimeyi Ya’k{ib hem
vasl hem de vakf halinde “ya” harfi ile “ »>" seklinde okumustur.~ Bu ifadede “ya”
harfinin sabit kilinarak "6.); seklinde okunmasi bu lafizdaki “ya” harfinin “(,ﬁ;;" ke-
hmesmdekl “s\ harfi gibi isim olmasiyla izah edilmistir. “Y4” harflmn hazfedilerek
£ (el-Al-i imran 3/50) ve “4 s~ b” (es-Suara 26/78) ifadelerinde oldugu gibi sa-
dece kesre harekesiyle yetinilmesinin nedeni ise Mushaf hattina uymakla a¢iklan-

«_ AN

mustir. Clinkii Mushafta bu kelime “ya” harfi olmaksizin “;,,>” seklinde yazilmistir.»
Nehhas, bu ifadede “y4” harfinin hazfedilmesini ayetin sonu olmasi ve diger yetlere

“u__aAn

de uygun olmasiyla agiklamis ve “ya” harfinin hazfedilerek okunmasinin uygun ol-
dugunu belirtmistir.»

2.“Ya” Harfinin Mushaf Hattinda Isbati veya Hazfedilmesi

“Ya” harfinin Mushaf hattinda sabit kilinmasi iki sekilde olmaktadir. Birincisi
isme, fiile veya harfe bitisen “y4” harfinden sonra harekeli bir harf gelmesidir. Orne-
gin “;ﬁff u;,j" (el-A'raf 7/143), “(;‘yj Q;,M;!;" (el-Bakara 2/150), “ 55 24" (el-En‘dm
6/161) ayetlerinde gecen “ya” harfi Mushaf hattina uyularak vakf ve vasl halinde

“__aAn

sabit okunmustur. Mushaf hattlnda yer alarak vakf ve vasl halinde sabit olan “ya
harfi Kur’an’da yirmi iki yerde bulunmaktadir.” “Ya” harfinin Mushaf hattinda sabit

“__an

olmasinin ikinci sekli ise “ya” harfinden sonra sakin bir harf gelmesidir. Bu 6zellik-
teki kelimelerin bir kisminda “y4” harfi “.L2a) |2 12 =" (el-Maide 5/1), "J;WU L;fpl;" (el-

= Dani, et-Teysir, 89; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 292; Dimyati, ithaf, 322.
« Farisi, el-Hucce, 4: 346.
- Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mesid, Tefsiri'l-Begavi me‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemir, Osman Cum’a Damiriyye ve Siileyman Musllm el-Hars) (Riyad: Daru Taybe, 1409),
4: 180 Razi, Mefatihii’l-gayb, 18: 5. Bu konuyla ilgili “ Mdu,ﬁ Y3” (el-Had 11/78) ayetinde gegen
obs Y3” ifadesi de drnek olarak verilebilir. Ebd Amr ve Eb{ Ca‘fer vasl halinde “ya” harfiyle; Yakup ise
hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfiyle okumustur. (ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2 292; Dimyati, ithaf,
324). Razi bu ifadenin “ya” harﬁyle okunmasini kelimenin aslinin bu sekilde olmasiyla agiklamistir.
Razi, Mefatihi’l-gayb, 18: 34.
« [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 2: 404; Dimyati, ithaf, 604.
¢+ Kurtubi, el-Cami‘li ahkdmi’l-Kur’dn, 22: 276-277.
Nehhas, I'rabii’l-Kur’an, 1373. )
i Ayrlca bu konuyla ilgili “&L La.,\..r—\ 15" (el-Al-i Imran 3/36) "3 557 (el-Yasuf 12/101), “ 5 2556
;%" (el-Kehf 18/70) ayetIermde gecen ‘fl._.d 357 J15” kelimeleri érnek verilebilir. Ayrintili bilgi
1(;1n bk Temel, Kur’an Kiraatinda Vakf ve Ibtida, 113-115.
= Bu éyetlel: icin bk.“g;,{;ly' (el-Ba]f?ra 2/159), "J;.:fjp ;;Lj"y (el-Bakara 2/258), “j:i;u” (el-Al-i imran
3/31], “S6” (el-En’am 6/158), e (el-En'am 6/161),“ st (el-A'raf 7/53), “sxgll” (el-A'raf 7/178)
548" (HOd 11/55), “ _~3 6" (Yasuf 12/65), “ s & (Yinus 10/104), g 43" (Yasuf12/108), “ 56"
(en Nahl 16/111), “ 556" (el-Kehf 18/70), "_;}Mu" (T4h4 20/90), “Ji.q;u\" (el-Kasas 28/22), “ o\,
sk (Yasin 36/61] "55.(\}!" (Sad 38/45), “ 5" (ez-Zimer 39/14), “ &" (ez-Ziimer 39/24), “ .,)5"
(ez-Zimer 39/57), “ 51" (el-Miinafikdn 63/10), “_s3" (Nih 71/6) Atiyye Kabil Nasr, Gdyeti'-miirid
fiilmi’t-tecvid (Riyad: 1409), 202-203; Temel, Kur’an Kiraatinda Vakf ve Ibtidd, 115-117.

N
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Bakara 2/196), %) Sz (et-Tevbe 9/2) 6rneklerinde oldugu gibi cem-i ml'jzekker-
i sallme bitisik olarak gelmistir. Bir kisminda ise du.!l 6>Lr (en-Neml 27/81), “

iul)” (el-Bakara 2/124) érneklerinde oldugu iizere masdar’a nlspet edllmlstlr D1-
ger bir kisminda ise “ya” harfi “<G1%]! _;,’3" (el-Bakara 2/276), “:;m 5 65” (Yhnus
10/101) éyetlerinde ise fiile; ":,;Lﬁl 6};” (et-Tevbe 9/2), W}L\ 413" (el-Hasr
59/2) ayetlerinde ise isme nispet edllmlstlr Bu orneklerde goriildigi iizere hem
“ya” harfi hem de ondan sonra gelen harf sakindir. Bu nedenle “ya” harfi vasl halinde

hazfedllmekte, vakf halinde ise sabit olmaktadir.”

«u__An

Mushaf hattindan vakf veya vasl halinde hazfedilen “ya” ile ilgili ti¢ hiikiim
bulunmaktadir. Birincisi “ya” harfinin hem vakf hem de vasl halinde hazfedilmesidir.
“o015” (Niir 24/3) ve “0&” (ez-Ziimer 39/36) kelimelerinde nakis isimlerde hazfedi-

“u__an

len “ya” harfi bu ozelliktedir. Ikincisi ise 1am-1 ta‘rife bitisik olarak gelen ve bu yo-
niiyle Mushaf hattindan hazfedilen “ya”dir. “éf\" (el-Ahzab 33/1) ifadesinde mebni
olan emir fiilden ve “sL.iil C:" Y3” (el-Kasas 28/77) ayetinde ise fiili muzari’den sonra
1am-1 ta‘rife bitisik olarak gelmesi sebebiyle hazfedilen “y4” harfi bu 6zellige 6rnek
olarak verilebilir. Ugiinciisii ise 1Am-1 ta‘rife bitisik olup kendlsmden sonra hemze-i
vasl gelen “ya” harfidir.”

3. Vasl Halinde Sabit Olan “Ya” Harfinin Vakf Halinde isbat veya Haz-
fedilisinde Ihtilaf Olmasi

Vasl halinde sabit olan vakf halinde ise okunup okunmamasi konusunda ihti-
laf olan “ya” harfi iki sekilde bulunmaktadir. Birincisi ya-i miitekellime’ye muzaf

AN 2

olan isimlerden ya"nin hazfedilmesidir. Bu konuyla ilgili olarak “J u-" 23" (et

Tahrim 66/11), “ ;i ©5” (el-Bakara 2/260) ayetleri drnek verilebilir. ‘Gorildugi
lizere bu dyetlerde “Z;” kelimesinin basinda nidi edat1 hazfedilmis ve kendisinden
sonra hemze-i vasl veya harekell bir harf bulunmaktadir. Basinda nida harfi hazfe-

ol /u

dilmemis kelimelerde ise \)L,.cl Nz (ez-Zimer 39/39) orneginde oldugu gibi haz-
fedilen y4’dan sonra sadece hemze-i vasl veya “- .Ul ste U7 (ez-Zumer 39/10) aye-
tinde goriildiigii tizere 1am-1 ta‘rifle beraber hemze i vasl bulunmaktadir. Bu sekilde
gelen kelimelerde “ya” harfi hazfedilmektedir.” Vasl halinde sabit olan vakf halinde

« AN

okunup okunmamasi konusunda ihtilaf olan “ya”nin ikinci sekli ise kendisinden
sonra harekeli bir harf bulunan zaid “ya”larin» hazfedilmesidir. Bunlar Kur’an-1 Ke-
rim’de yiiz yirmi bir yerde gecmektedir.”

> Nasr, Gdyetii’l-miirid, 205-206; Temel, Kur’ an eraatmda Vakfve Ibtida, 115-117.
: Hafs a gore su on bes ayettfe ge(;mektedlr ‘il <% (en-Nisa 4/146), "/j.!l uj_..>|3” (el -Maide 5/3), @
)Ll" (Yunus 10/103), "uﬂ.uil ;\,JL" (Taha 20/12), "wﬁbl;l" (el- Kasas 28/30), “ _,Nu.\l 35" (en- -Naziat

79/16) U (en- Neml 27/18), “Z, 401 ;4" (el Hac 22/54), "vuilakr" [er -Rim 30/53), %~ u;; o
(Yasm 36/23), "i..aﬁ-\ Jus" (es-Saffat 37/163), “sdi ;" (Kaf 50/41), "jJJ\ f¢” (el-Kamer 54/5), "J\,A.\
sy (er-Rahman 55/24), "umij\ )l}; 7 (et- “Tekvir 81/16) Nasr, Gayetu'l -miirid, 207-208; Temel,
Kur’an Kiraatinda Vakf ve ibtidd, 117-120.

» Ibnil'l-Cezeri, en-Negr, 2: 179.

“s13” fiilinin ism-i faili olan “zdid” kelimesi artan, ¢ogalan, ilave, fazla anlamina gelmektedir. Istilahta ise
ziyadelik kelimenin asli harflerine bir veya birden ¢ok harf ilave etmektir. ibn Manziir, Lisdnii’l-ardb,
3:1897.

» Ayrintill bilgi i¢cin bk. Muhammed Mer‘asi Sacakli Zade, Ciihdii’l-Mukil (Amman: Darii Ammadr,

N
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3.1. Vasl veya Vakf Halinde “Y4” Harfinin isbati veya Hazfi Konusunda ih-
tilaf Olmasi

3.1.1. “Ya” Harfinin Asliyye- Gayr-i Asliyye Olmasi

Mushaf hattinda isbat1 veya hazfedilmesi konusunda ihtilaf olan “ya”lar yiiz
yirmi bir yerde gecmektedir.” Bunlardan on sekiz tanesi asliyye digerleri ise gayr-i
asliyyedir. Asliyye olanlardan on ¢ tanesi ayet ortasinda yer almaktadir. Bunlar
”&\in” (el-Bakara 2/87; el-Kamer 54/6, 8), "?Lj" (HGd 11/105), ";gi\" (el-isra 17/97;
el-Kehf 18/17), “C.I" (el-Kehf 18/64) “st313” (el-Hac 22/25), ugiti" (es- Sebe
34/13), "@\;2»\" (es-Stira 42/32), “sd1” (el-Kaf 50/41),“E5" (el- -Yasuf 12/12) ve “ %"
(el-Yasuf 12/90) seklinde ayetlerinde gecen 1aflzlard1r

Ayet sonunda yer alanlar ise iki sekilde bulunmaktadir. Birincisi ayet so-
nunda asliyye olanlar 'UL,.in" (er-Ra’d 13/9) "dﬁ\" (el-Mii’'min 40/15), “s&” (el-
Mii'min 40/32), “ 23" (el-Fecr 89/4) ve “;\,JL" (el-Fecr 89/9) olmak iizere Kur'an’da
bes yerde ge(;mektedlr » {kincisi gayr-i asllyye olanlar Kur’an’da yiiz ii¢ yerde gec-
mektedir. Gayr-i asliyye olanlar da ayet ortasinda ve sonunda olmak iizere iki se-
kilde gelmistir. “o\e3” (el-Bakara 2/186), u}u’" (el-Bakara 2/197) ve “J;:A u;;” (Al
Imran 3/20) seklinde yirmi iki yerde= yet ortasinda yer almaktadir. “y 24 536" (el-Ba-
kara 2/40), u,ll; (el-Bakara 2/41) ve "gjjzif" (el-Bakara 2/152) seklinde seksen
bir yerde* ise dyet sonunda yer almaktadir.

3.1.2. “Y&” Harfinin Isme veya Fiile Nispet Edilmesi

Vasl veya vakf halinde Mushaf hattinda yazilip yazilmamasi konusunda ihtilaf
olan “ya” harfi, “isme nispet edilenler” ve “fiile nispet edilenler” olmak tizere iki ki-
simda incelenebilir.

3.1.2.1. isme Nispet Edilmesi

Vakf ya da vasl halinde kurra arasinda hazfedilip hazfedilmemesi konusunda

1429/2008), 324-345; Nasr, Gayetii'l-miirid, 208-210; Temel, Kur’an Kiraatinda Vakf ve ibtida, 120-
122.

» [bnit'l-Cezerd, en-Negr, 2: 179-182. Ayetler icin Ek 1’e bk.

» [bni'l-Cezerd, en-Negr, 2: 179-182.

» Bu konuyla ilgili dlger ayetler icin bk. u)ﬁb} (Al -i imran 3/175), d}m>|} (el-Maide 5/44) d,.us 8y
(el-En‘am 6/80] ve“o,as” (el-A’ raf7/195) uimw (Had 11/46) u;)s Y3” (Had 11/78) u,;f 7 (Yhsuf
12/66), “o ﬂl (ibrahim 14/22) L),,>\ (el-isra 17/62), “ u»\ful (el- Kehf18/24) wl:ud\ (el -Kehf
18/66), “ysx Jol” (el-Kehf 18/40), “o5o1” (el Kehf 18/39), “ Jw " (Taha 20/93) wlég\:\ & wm (en-
Neml 27/36) ‘sLe " (ez-Ziimer 39/16), “ste_:33” (ez-Ziimer 39/17), * (.SM\ uf...l (el-Mii'min 40/38),

“Iia uf..,\, (ez- -Zuhruf 43/61).
s [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 179-182. Gayr-i asliyye olanlardan ayetin sonunda yer alanlar icin Ek 2’e bk.
—
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ihtilaf olan zadid “ya” harfinden isme nispet edilenler Mushafta otuz dort yerde gec-
mektedir. Bunlardan yirmi altis1 dyet sonunda,* sekizi ise ayet ortasinda* yer almak-
tadur.

Isimlere nispet edilerek ayetin ortasinda bulunan “ya” harfiyle 11g111 “35e3 w\}
o3 \3; C\ill” (el-Bakara 2/186) ayeti 6rnek verilebilir. Bu ayette gecen “Cl,dl” kelime-
sini EbG Amr (6. 154/771), Eb( Ca‘fer (6. 130/747-48) ve Vers (6. 197/812) sadece
vasl halinde; Ya’k{b (6. 205/821) ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfini sabit
kilarak "dcl.xj\ gles” seklinde okumustur. Diger kiraat alimleri ise “d.ﬂl" lafzin1 “ya”
harfiyle "L;G\..U\ seklinde; “oles” kelimesini ise “y&” harfi olmaksizin okumustur.«
Dimyati (6. 1117/1705), bu iki vechin de sahih oldugunu ancak “ya” harfinin hazfe-
dilmesinin daha ¢ok kullanildigini ve bu okuyusun daha meshur oldugunu belirtmis-
tir.= Bazi tefsir kaynaklar1 da s6z konusu ayette gecen bu kiraat farkliligina yer ver-
mistir.-

Isimlere nispet edilerek vasl veya vakf halinde Mushafta yazilip yazilmamasi

«_ AN

konusunda ihtilafli olan “ya” harfinin tenvin’den dolay1 nakis isimlerden hazfedlldlgl

soylenilmistir. Bu konuyla 1lg111 olarak “sta ¢ 35 JSJ}" (er-Ra‘d 13/7) ‘LA oY UU_.@

sk” (er-Ra‘d 13/33), “Ji5 (e G350 ‘.J: Gy” (er Ra‘d 13/11), “Gi5 5 @l G (.Ja 3" (er-Ra’ d
13/34) ayetlerinde gegen “sis” “JI3" “G15” kelimeleri 6rnek verilebilir. Bu lafizlary ibn
Kesir (6.120/738) dlsmdakl kiraat alimleri sukdn iizere vakf yaparak okumuslardir.

«_ AN

ibn Kesir ise vakf halinde kelimelerin asli {izerine yani “ya” harfiyle RN
seklinde kiraat etmistir. Ya'kib ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfiyle oku-
mustur.»

“ -

“Ya” harfinin isbatiyla vakfetmeyenler ise vasl halinde “G/; st 26 Iia” kelime-

«_ AN

lerindeki gibi sakin oldugu ve iltika-i sdkineyn’e sebebiyet verdiginden dolay1 “ya
harfini hazfettiklerini ifade etmislerdir. Nitekim vakf halinde tenvin mecrir da olsa
merfli da olsa hazfedilmis ve harekeden bedel kelimeye herhangi bir harf de eklen-
memistir. Vakf halinde “3i 3L C" " seklindeki gibi kelimelerin siik{in tizere olmasi ¢ok
yaygindir. “Ya” harfinin isbatiyla vakf yapanlar ise Araplardan giivenilir olan bazi
kimselerin “ e cl5” seklinde “ya” harfiyle vakfettikleri i¢in bu sekilde kiraat ettik-
lerini belirtmislerdir.-

“Ya” harfi bazen “J\” “elif -lam” takis1 almis kelimelerden de hazfedilmistir.
Sozgelimi “~~13.9~
Jui\;&Jl s3lgalls g.,;ﬁ\’&té" (er-Ra‘d 13/9) ayetinde gecen “g&il" kelimesinde bu durum

"dut” (er-Ra’d 13/9), “5>31” (el-Mi'min 40/15), ";LJ\" (el-Mi'min 40/32), ";l}JL” (el-Fecr89/9), ";L& g
(ez -Zimer 39/16) ";L;—.}Zw" (ez-Zimer 39/17), "uLa" (er-Ra‘d 13/29), “wE=” (er-Ra‘d 13/30) “Lls”
(er-Ra‘d 13/32), “4+3”" (Ibrahim 14/14), “.c3” [Ibrahlm 14/40), * ;3" (el-Hac 22/44), ‘S (el Fatlr
35/26), “_iis” (Sad 38/8) “Lis” (Sad 38/14), “Clis” (el-Mi'min 40/5), “uc5” (KAf 50/14, 45),“ 85"
(el-Kamer 54/16, 18, 21, 30,37, 39), i (el- -Miilk 67/17), " 5" (el-Milk 67/18)," > 45" (el- -Kafirtn
109/6)

C‘-U‘" (el-Bakara 2/87; el-Kamer 54/6, 8), ‘.Q.Ll" (el- Isra 17/97; el-Kehf 18/17), 513" (el-Hac 22/25),
‘;l);ls" (es-Sebe 34/13), w\fL\ (es-Stira 42/32), ":L.Ll" (Kaf 50/41).

« [bnir'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 237; ed-Dimyati, ithdf, 200.

= Dimyati, ithaf, 200.

« Begavi, Me‘dlimii‘t-tenzil, 1: 205; Razi, Mefatihii'l-gayb, 5: 104.

» [bn Miicahid, Kitdbii’s-seb’, 360; Ibnii'l-Cezeri, en-Negr, 2: 298; ed-Dimyati, /thdf, 339.

= Farisi, el-Hucce, 5: 23-24; Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, 12: 363.
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s6z konusudur. ibn Kesir ve Ya’kiib hem vasl hem de vakf halinde “y4” harfinin is-
batiyla okumuslardir. Diger kurra ise hem vakf hem de vasl halinde “ya” harfini hazf
ederek kiraat etmislerdir.= “Ya” harfinin isbatini tercih eden okuyusa gore “ 56" ve
“;” kelimelerinde oldugu gibi kiyasa binaen “Ji” “elif-lam” takisi bu kelimeden ka-
bul edilmemistir. Clinkii bu kelime tenvin konumunda olmadigindan “ sl 1is” ifa-
desinde oldugu gibi ism-i fail oldugu igin vakf halinde agik bir sekilde “ya” harfinin
olmasi daha uygundur. Vasl halinde de lam-1 ta‘rifle beraber bulundugu i¢in “ya”nin
isbat1 gereklidir. Eger ism-i failde 1am-1 ta‘rif olmasaydi ° u.ab Iia” ifadesinde oldugu
gibi “y4” harfinin hazfedilmesi gerekirdi. Vasl halinde bu ifadeden “ya” harfinin haz-
fedilmesi ise fasila’larin kafiye’'ye benzerligiyle izah edilmistir.» Tahfif maksadiyla
da “ya” harfinin hazfedildigi ifade edilmistir. Nitekim miifessirlerden er-Razi (6.
606 / 1209) bu ifadeyle ilgili kiraat farkliligini naklettikten sonra tahfif maksadiyla

“ya” harfinin hazfedildigini belirtmistir.~

“u__An

isimlerde ya-i miitekellime’ye muzaf olanlardan da “ya” harfinin 1sbat1 veya

hazfi konusunda kiraat alimleri arasinda ihtilaf vardir. Sézgelimi * r.(.lo SEYste
le" (ez-Zuhruf 43/68) ayetinde gegen “st¢” kellme51yle ilgili boyle bir durum soz
konusudur. Nafi‘ (6. 169/785), Ebsi Amr, ibn Amir (6. 118/736) ve Ebii Ca‘fer vasl
ve vakf halinde “ya” harfini sakin okumuslardir. Ciinkii Sam ve Medinelilerin Mus-
hafinda bu kehme “ya” harfi ile yazilmistir. Ebi Bekr b. Su‘be, vasl halinde fethaly;
vakf halinde ise sakin okumustur. Diger kiraat alimleri ise vakf ve vasl halinde “ya”
harfini hazfetmislerdir.» Aslinda genel kural olarak basinda nida harfi hazfedllme-
mis olan ve kendlnden sonra hemze-i vasl olan isimlerde “ya” harfi hazfedilmistir.
Nitekim ° (.5:,&; &9 le,.cl (ﬁ}} g up" (ez-Zimer 39/39) ayetmde gecen C}ﬁ" kelimesinde
bu durum soz konusudﬁr Ayni sekilde 1dm-1 ta‘rifle beraber hemze-i vasl bulunan
\Fl u,.xll sLe G Je (ez-Ziimer 39/10) ayetinde gegen “sCs” 1sm1ndek1 “ya” harfi hazfe-
dilmistir. Bu 6zellikte olmakla beraber kiraat alimleri lf,:l u;.\S\ (ste 0" (el-Ankeblit

29/56; ez-Zimer 39/53) ayetlerinde gecen “(sCs” kelimesindeki “ya” harfinin isbat
ile okunmasinda ittifak etmistir.=

3.1.2.2. Fiile Nispet Edilmesi

Mushaf hattinda vasl veya vakf halinde hazfedilip hazfedilmemesi konusunda
ihtilaf vuku bulan “ya” harfinden fiile nispet edilenler Kur’an’da seksen alt1 yerde
gecmektedir. Bunlardan yirmi bes’i ayet ortasinda;* altmis bir’i ise dyet sonunda yer
almaktadir. Fiillere nispet edilerek hazfedilmesi konusunda kurra arasinda ihtilaf

» Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’, 358; Ibnirl-Cezeri, en-Negr, 2: 298; Dimyati, [thdf, 339.
= Farisi, el-Hucce, 5: 13-14; Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, 12: 303.

+ Razd, Mefatihi’l-gayb, 19: 18.

» [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 2: 370; Dimyat, ithaf, 497.

" lbnul Cezeri, en-Nesgr, 2: 180.

“o” (el-Had 11/105] """" (el-Kehf 18/64), “ CJ’ " (el-Yasuf 12/12), "03" (el- Yusuf 12/90] ‘oes” (el-
Bakara 2/186] Q)A s %;l Bakara 2/197) oxa lJU (el-Al-i Imran 3/20), o,al> 3 (el -Al-i imran
3/175,) “ u)_.pl} (el-Maide 5/44), * u,.u.u} (el En‘am 6/80), * u;x J (el -A'raf 7/195), “ ul_wuu (el-
Had 11/46) “ u;} ‘\J} (el-H(d 11/78), “ ufy (el -Yisuf 12/66), “ J.,,l (el- -ibrahim 14/22), U..f-!
(el-Isrd 17/62), "5 5" (el-Kehf 18/24), L5 (el-Kehf 18/66) H0" (el-Kehf 18/40), 553"
(el-Kehf 18/39] o~5" (et-Taha 20/93), * m\&uullg u..j,\.cl (en-Neml 27/36), * PSJM u,,w! (el-Mii'min
40/38), “lia uf..,\, (ez Zuhruf 43/61).

N
Marife 19/1 (2019): 45-66



60 Nesrisah Saylan

olan “ya” harfinin 1am-1 tariften dnce geldigi ve iltika-i sdkineyn’e sebep oldugu icin

wy 3

Mushaftan hazfedildigi ifade edilmistir. o S 03 ;o1 (Yasin 36/23) ayetinde ge-
¢en u;, " kelimesi bu konuyla ilgili érneklerdendir. Bu kelimeyi Ebii Ca‘fer hem Vasl
hem de vakf halinde * ‘a5 2" seklinde fethali “ya” harfi ile okumustur. Ya'kab ise * u;,
olarak hem vasl hem de vakf halinde sakin “ya” harfi ile diger kiraat alimleri ise hem
vasl hem de vakf halinde “ya” harfini hazfederek okumuslardir.” Bu ifadede “ya” har-
fini hazfedenler iltika-i sakmeyn den dolay1 bu sekilde okuduklarini behrtmlsler-
dir.»

Fiillere nispet edilerek vasl veya vakf halinde Mushafta olup olmamasi konu-
sunda ihtilafli olan “ya” harfinin fiillerde son harf olmasi ve kesra harekesinin ken-
disine delalet etmesi sebebiyle hazfedildigi belirtilmistir. Ornegin “ Y L. J" Gogol
1053" (el-Kehf 18/39) ayetinde gegen “o7” fiili bu konuyla ilgili 6rneklerdendir. Bu
fiili Nafi‘ ve Eb{i Amr vasl halinde “ya” harﬁm sabit kilarak “; 5" seklinde okumus-
lardir. Kisai (6. 189/805) ise vasl halmde “ya” harfinin hazfiyle kiraat etmistir.
Ya’k{b ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harflnln isbatiyla “; 5" olarak okumus-
tur.” Ayrica “o5 ol” “beni... gériiyorsan’ anlammdakl fiilin sonundakl nin” ile “ya”
harfinin meftl oldugunu,” ancak “ya” harfinin kesra harekesinin kendisine delalet

etmesi dolayisiyla hazfedildigi ifade edilmistir.»

3.1.3. “Ya” Harfinin Ayet Ortasinda veya Sonunda Yer Almasi

Vasl veya vakf halinde Mushaf hattinda isbat edilmesi ve hazfedilmesi konu-
sunda kurra arasinda ihtilaf olan zaid “ya”lar ayet ortasinda ya da sonunda olmak
tizere iki sekilde yer almaktadir. “Ya” harfi Mushafta otuz bes yerde ayet ortasinda;
seksen alt1 yerde ise dyet sonunda bulunmaktadir.~ Goriildiigi tizere zaid “ya”larin
¢ogunlugu dyet sonunda zikredilmektedir. Bu konuyla ilgili isme nispet edilenlerden

s on

ve fiile nispet edilenlerden birer 6rnek vermekle yetinecegiz. Sozgelimi * uL» ey
(er-Ra‘d 13/29) “uL.» 137 (er-Ra‘d 13/30) “Clis 08 Li&” (er-Ra‘d 13/32) ayetle-
rinde gecen uu" “" &= “Ole” kelimeleri isme nispet edilerek dyet sonunda yer alan
ya” harfiyle ilgili orneklérdendir. S6z konusu ayette gecen 'L.)VL;" ‘O “Olis” Keli-
melerinde “ya” harfinin isbati konusunda klraat imamlari ihtilaf etmistir. Bu kelime-

» o« » o« «__An

leri Ya’k{ib, hem vasl hem de vakf halinde ° uu , uL,: , uw" seklinde “ya” harfiyle;

«_ AN

diger kiraat alimleri ise “ya” harfi olmaksizin okumustur. isme nispet edilerek aye-

» [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 2: 356; Dimyati, ithaf, 466.

» Nehhas, ['rabii’l-Kur'dn, 818; Dimyati, [thdf, 466.

» Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’, 391-392; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2: 82-83; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 316;
Dlmyatl Ithaf 374.

: 'LLA uul Go50)” ayetindeki "J_l" kelimesini Isa b. Omer merfu ile okumus ve o, “G” lafzin1 miibteda ve
“ kelimesini de onun haberi olarak kabul ederken climleyi de ikinci meftil konumunda
degerlendirmektedir. Birinci mefill ise “45 )" anlamindaki fiilin sonundaki “néin” ile “ya” harfleridir.
Nehhas, I'rabii’l-Kur’dn, 543-544; Zemahseri, el-Kessdf, 3: 588; Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib el-
Endeliisi b. Atiyye,, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-’Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed
(Beyrit: Darivl-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2001), 3: 518; Kurtubi, el-Cami" li ahkdmi’l-Kur’an, 13: 282.

» Kurtubi, el-Cadmi‘li ahkdmi’l-Kur’dn, 13: 282.

= [bnit'l-Cezerd, en-Negr, 2: 179-182.

« [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 298; Dimyati, ithdf, 340.
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o /,u

tin ortasinda yer alan “ya” harfine * ..L.@ll_%_e W £z 53" (el-Isra 17/97) ayeti 6rnek veri-
lebilir. Bu ayette gecen .Hll kelimesini Nafi', Ebu Ca‘fer ve Ebi Amr vasl halinde;

u__An

Ya’k{b ise hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfi ile kiraat etmistir.

«.)}4.15 & dj,m\ 25 J6” (el-Mi'mindin 23/26, v9); "ofuu (.SU Gi5” (el-Mi'mindin
23/52) “u,»)l S5 JE” (el Mi'mindn 23/99) “o,%4% of O3 &L ;);\’” (el-M@’'mintin
23/98) “ ,AKN, g 15241 J6” (el-Mi'mintin 23/108) ayetleri fiile nispet edilerek a aye-
tin sonunda yer alan ° ya"lara ornek olarak verilebilir. Bu ayetlerde gegen “y Ji”,
“0 206, “O eV, 1L ,Jif" “45522" ifadelerini kiraat limlerinden sadece Ya’kib hem
vasl hem de vakf halinde “ya” harfl ile okumus, diger kiraat alimleri ise “ya” harfini

hazfederek okumuslardir.

”(.J.c o ;du U.L..JM; (el-HOd 11/46) ayetinde gegen JL.W Y5” ifadesi fiile
nispet edilen ve ayetin ortasinda yer alan “ya” harfine misal verilebilir. Bu ayette
gecen JLM Si” ifadesini Ebii Ca‘fer, Ebl Amr ve Vers vasl halinde “ya” harfiyle oku-
mus, Ya'’k(ib ise hem vasl hem de vakf halinde “6.1....4 S6” seklinde “ya” harfi ile oku-
mustur. &L...) S6” ifadesinin “y4” harfi ile okunmasi kelimenin aslina binaen oldugu
ifade edilmistir.~ Nitekim mufe551rlerden bazilar1 da bu kiraat farkliligini zikrede-

rek “ya” harfinin isbatini1 kelimenin aslinin bu sekilde olmasiyla agiklamiglardir. =

Sonucg

an

“Ya” harfinin vakf ve vasl halinde Mushaf hattinda sabit olmasi, Mushaf hat-
tindan hazfedilmesi veya vakf halinde okunmakla beraber vasl halinde okunup
okunmayacagi konusunda alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Kiraat alimleri

“__an

arasinda genellikle Ya‘kiib ve ibn Kesir'in hem vasl hem de vakf halinde “ya” harfini

an

sabit kilarak okudugu goériilmustiir. “Ya” harfinin isbatinin veya hazfedilmesinin

Mushaflar arasinda da farkli oldugu Medine ve Sdmlilarin Mushafinda “ya” harfinin
sabit oldugu diger Mushaflarda ise hazfedildigi tespit edilmistir.

Kiraat kaynaklarinin yani sira rivayet, dirdyet ve ahkam tefsirlerinin ¢ogu
Mushaf hattinda sabit olmasi veya hazfedilmesi konusunda ihtilaf olan ve ayetin an-
lamina etkisi olmayan “ya” harfinin okuyusuyla ilgili kiraatlere yer vermis ve “ya”
harfinin hazfedilmesi veya sabit olmasi1 konusunda cesitli deliller zikretmislerdir.

“Ya” harfinin hazfedilmesiyle ilgili Mushaf hattina uygunluk, nahiv kurallari, Arap
siiri ve kelamy, fasila’ya (ayet sonu) uygunluk seklinde ¢esitli deliller kullanilmis ve
okuyuslarin hiicceti bu delillerle yapilmistir. “Ya” harfinin sabit olmasinin hiicceti
ise Mushaf hattina uygunluk, isim olarak kabul edilmesi ve kelimenin aslinin bu se-
kilde olmasiyla yapilmistir. Sonug olarak Arapga olarak indirilen Kur’an-1 Kerim; dil,
belagat ve lislup bakimindan hig¢bir edebi tiire benzemeyen miikemmel bir yapiya
sahiptir. Kur’an'in bu miikemmel edebi vasfi, kelimelerin ve climlelerin ahenk ve
uyumu, bazi harflerin hazfi veya isbat1 gibi 6zellikleriyle essiz bir musiki yapi olus-

turarak hem okuyanda hem de dinleyende dnemli etkiler birakmistir.

= Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2: 53; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 309; Dimyati, ithdf, 361.
 [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 2: 330; Dimyati, ithdf, 403, 406, 407.
« [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 292; Dimyati, ithaf, 322.
» Farisi, el-Hucce, 4: 346.
« Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 4: 180; Razi, Mefatihii’'l-gayb, 18: 5.
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Summary

The Qur’an which was sent in Arabic has got a perfect structure that is not similar to any literatures in
terms of language, rhetoric and wording. This perfect literal qualification of The Qur'an reveals
coherency and consistency of words and sentences, some letters’ rules or verification. One of the letters
with this qualification is the letter of “ya”. “Ya” which is twenty-ninth letter in Arabic alphabet has got
many features such as lin, med and illet. The letter of “ya” is divided into “ya” of izafet and zaif. The izafet
ya which is the talker’s ya is the letter which joins to the name, verb and letter. The zaid’s ya is the letter
of “ya” which is added by the rumors and at the end and middle of verse. There are disputes among the

recitation scholars about that this letter of “ya” is stable in the line of Qur’dan in the manner of cessation
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or accession, it is ruled out from the line of Qur’dn or whether it is read in the manner of accession as it
is read in the manner of cessation. When a letter with vowel point comes by following it, the letter of
“ya” which is stable in the manner of cessation and accession is seen in twenty two places in The Qur’an.
When a letter without vowel point comes following it, the letter “ya” which is ruled out in the manner of
accession has got various features such as being next to the cem-i miizekker-i salim, masdar, noun and
verb and having the position ay muzafiin ileyh in the compound of izafet as being stable in the manner
of cessation. The letter of “ya” which has got such features is seen in nineteen places in The Qur’an. The
letter of “ya” which is ruled out in the manners of cessation and accession from the based order verbs,
the words which comes before ldm-1 ta‘rif and the words which receive the case ending of “J’" “alaf -
lam” which comes as next to hamza-1 vasl is seen in thirty three places in The Qur’an. The letters of “ya”
that include the disputes about whether they are read in the manner of cessation as in the manner of
accession are in the position of exluded muzdfiin ileyh or have the zaid “ya” feature with a letter
including a vowel point following it. There is the letter of “ya” with this feature in a hundred and twenty
places in The Qur’an. The various methods have been used in the pointing of letter “ya” that there is a
dispute related to its verification and extraction in the manner of cessation or accession. The evidences
have been provided from the rules of sarf and nahiv related to rule out the letter ya about that it is
suitable for the line of Qur’an, about the end of verse and similar to the end of verse, about that the
samples of Arabic wording or poetry are given. The evidences such that it is suitable for the line of
Qur’dn, is of the word’s origin and accepted as a noun have been used about the verification of letter

"ya” on the line of Qur’an in the manner of cessation or accession. These evidences have been mentioned
in most of the rumor, tenacity and judgement comments with the sources of recitation.
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Calismamizda, Osmanli’'da okutulan sdz tariklerle Yisuf Efendizdde’nin bahsi gegen tariklere yinelik
elestirileri ele alimmistir. Bu meyanda éncelikle genel hatlariyla Yisuf Efendizdde’nin hayatt ile sdz kiraatler
meselesine deginilip sonrasinda Osmanli kiraat egitiminde mevcut Kabdkibi ve Nihdye tarikleriyle ilgili bilgi
verilmistir. Bu kistmda séz konusu tariklere dair malumatin ardindan, ulasilabildigi kadariyla, ilgili tariklerin
kiraat tedrisinden kalkma sebeplerine ve Yisuf Efendizdde’nin bu konudaki roliine de deginilmistir.
Makalenin son kisminda ise Yisuf Efendizdde’nin sdz kiraatlerle alakali risdlesi baglaminda, cami-mescit ve
ders mekdnlari ile merasimlerde okutulan sdz kiraatlere karst olumsuz bakis agist ele alinmigtir.

Makalenin amaci, Osmanlt kiraat egitim miifredatinda dnceleri mevcutken daha sonra unutulmaya yiiz
tutmus Kabdkibi ve Nihdye tarikleriyle bu tariklerin zamanla tedris edilmeme sebeplerine ve Yisuf
Efendizdde’nin bu husustaki roliine deginmektir. Ayrica konuya dair risdlesi baglaminda, onun saz kiraatlere
bakis agisini ortaya koymaktir. Arastirmalar sonucunda Osmanli kiraat egitiminde Istanbul ve Misir tariki
gibi yaygin olmasa da Kabakibf ve Nihdye tariklerinin de okutuldugu, zikri gecen tariklerin sdz kiraatlerle
alakall oldugu, zamanla birtakim sebeplerle bu tariklerin egitim miifredatindan kaldirildigi ve Yisuf
Efendizdde’nin de bu hususta roliintin oldugu sonuglarina varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Kur'dn, Kiraat, Saz, Yisuf Efendizade.

The Shadh Qiraahs Taught During the Ottoman State and Yusuf Efendizade’s Critiques About
These Qiraahs

In our paper the shadh qgiraahs taught during the Ottoman State and Yusuf Efendizade’s critiques about these
qiraahs have been discussed. In this sense, firstly, Yusuf Efendizade’s life and the problem of shadh qiraahs
were explained with the main lines and then information about Qabdqibt and Nihaye traditions that were
taught in the Ottoman qiraah education system has been presented.

The reasons for the abolition of the aforementioned traditions and Yusuf Efendizade’s role in it have been
discussed as far as possible after consideration of the information that had been given about the related
traditions. During the last part of the article the negative approach of Yusuf Efendizade against the shadh
qiraahs recited in mosques-masjids and other schools and in some ceremonies within the context of his
treatise about shadh qiraahs have been put forward.

The aim of the article is to touch upon Qabdqibi and Nihaye traditions that were taught within the Ottoman
State qiraah education and then forgotten; the reasons for their abolition and Yusuf Efendizade’s role within
this period. One more aim is to put forward his approach to shadh qiraahs. After research; it has been
concluded that; Qabdqibi and Nihaye traditions were taught in the Ottoman State qiraah education system
although they were not as common as the Istanbul and Egypt traditions, they were abolished from the
curriculum, and Yusuf Efendizade had a role in it.

Keywords: The Ottoman, The Qur’an, Qur’anic Recitation, Irregular Variants of Qur’anic Recitation, Yusuf
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Giris

Yisuf Efendizade, kiraatle ilgili problemlerde yasadigi dénemin sorunlarina
ilgisiz kalmayip yer yer bu meselelere dair eserler telif etmistir. Yasuf Efendizade’ye
gore bu problemlerden ilki kiraatlerin kitaplar yoluyla 6grenilmesi meselesidir. Ona
gore kiraatler, “fem-i muhsin" olarak bilinen kimselerden “miisafehe”: s6z konusu
olmaksizin, sadece kitaplar araciligiyla 6grenilemez. Risdle fi ecvibeti’l-mesdil isimli
eserinde bu konuya deginen Ylsuf Efendizade, miisafehesiz kiraat 6greniminin yan-
lishigini dile getirir.: Yasuf Efendizade’nin kiraat ilmiyle ilgili hassas oldugu bir diger
nokta “dad harfi” tartismalaridir. Nitekim bu mesele yiizyillar boyunca giincelligini
korumus, Osmanli’da da konuyla ilgili tartismalar devam etmistir. Ysuf Efen-
dizade’'nin de dad harfine dair bir risalesi mevcuttur.:

Yasuf Efendizade’nin kiraatle alakali rahatsiz oldugu bir diger husus saz kira-
atlerin tedrisinin yayginlasmasidir. Yasuf Efendizade, yasadig1 dénemde saz kiraat-
lerin cami ve mescitlerde kiraatinin yani sira ders takrirlerinde yayginlasmasi sebe-
biyle bu durumun yanhishgina dair bir risdle yazmistir. Kendisinin bahsi gecen
risdleyi yazmasinin asil nedeni ise Kur’an'in, saz kiraatlerden arindirilmasi sure-
tiyle, korunmasina katkida bulunmaktir.:

Bu ¢alismada dncelikle genel hatlariyla Yaisuf Efendizade, saz kiraatler ve Os-
manli’'da okutulan saz kiraatlerle alakal tariklere deginilip, daha sonra zikri gecen
eser baglaminda Yisuf Efendizdde’nin saz kiraatlere bakis acisi ele alinacaktir.

Fem-i muhsin kavramiyla alakal bilgi icin bk. Mustafa Kilig, “imam-Hatip Ortaokul ve Liselerinde
Kur'an Egitimi Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2014), 77-
79.

:+  Miisafehe, bir hocanin gézetiminde yiiz ylize egitim manasindadir. Kur’an ilimlerinden kiraat ilminin
ses merkezli olmasi hasebiyle dogrudan kitaptan miitalaa metodu uygun olmayip; miisafehe elzemdir.
Dolayisiyla bu ilimde esas olan kiraatlerin otantik okuyuslarini fem-i muhsinden (uzman agiz)
edinmektir. Konuyla ilgili bk. Ibrahim b. Muhammed b. M{isa es-Satibi el-Lahmi, el-Muvdafakat f7 usuli’l-
ahkdm, thk. Hasan Al Selman (Misir: Dar-u ibn-i Affan, 1997), 1: 147; Bk. ibnii'l-Cezerd, et-Temhid fT
ilmi’t-tecvid, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1985), 1: 44.

:Yasuf Efendizade, Risdle fi ecvibeti’l-mesdil, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 68: 29a.

Osmanli’da dad harfi problemine dair genis bilgi icin bk. Ahmet Gékdemir, “Osmanli’da Dad Harfi
Tartigmalar1 Baglaminda Ali b. Siileyman el-Mansiri'nin Yeri”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2017): 245-257; Adnan Memduhoglu, “Molla Mahmud Zokaydi ve er-Risaletii fi'd-
dad ve't-ta”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2005): 127-165; Remzi Atesyiirek, “Dad
Harfinin Okunus Ozelligi Muhammed Mer’asi (Sagaklizdde)'nin Hayat1 ve Eserleri”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21 (2005): 237-252; Omer Kara, Dad Harfinin Seslendirilmesi
Tartismasina Davud el-Karsi Katkisi -el-Fethiyye fi Beyani Dadi’l-Katiyye-”, Uluslararast Daviid-i Karsi
Sempozyumu-2017, Kars Tebligler: 104-129.

Eserle ilgili bk. YGsuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
nr. 68/2: 11-22 ve nr. 5328/2: 43b-57b; Laleli, nr. 22/4: 107-118; ibrahim Efendi, nr. 28/12: 69-81;
Ali Oge, 18. Yiizyil Alimlerinden Yusuf Efendizdde’nin Kiraat Ilmindeki Yeri (Konya: Hiiner Yaymevi,
2015), 68-69, 157-164.
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1. YGsuf Efendizade (6. 1167/1754)

Dedesine nispetle Y@isuf Efendizdde diye anilan Abdullah Hilm{'nin dogum
yeri ve tarihiyle ilgili muhtelif bilgiler vardir. Buna goére kendisinin 1674-1675 yilla-
rinda Sultanahmet civarindaki Nakilbent ya da Amasya’da dogdugu zikredilir.: Ba-
basi seyhiilkurra Muhammed Efendi (6. 1130/1717), dedesi reisiilkurra Yasuf
Efendi’dir.” Ailesinin kiraat sahasindaki mesguliyetleri, muhtemelen Y{isuf Efen-
dizade’'nin gayretinin de bu alana yogunlagsmasina neden olmustur.:

Yisuf Efendizade, kiiclik yastan itibaren ilim meclislerinde yetismis; Muham-
med b. Ysuf b. Abdirrahman, Ali b. Stileyman el-Mansiri (6. 1134/1722), Siileyman
Fazil b. Ahmed (6. 1134/1722), Hocazidde Mehmed Enveri, Seyh ilyas Sakizi (6.
1118/1706), Ibrahim b. Siileyman el-Bektasi (6. 1120/1708) ve Kara Halil (6.
1123/1711) gibi devrinin 6nde gelen alimlerinden ders almistir.’ Yisuf Efen-
dizade’nin yetistirmis oldugu talebelerinden bazilar1 ise Miistakimzade Siileyman
Sa’deddin (6. 1202/1787), Muhammed b. Sadik el-Erzincani (6. 1223/1808), Ben-
derli EbGbekir Efendi (6. ?) ve Ragip Pasa’dir (6. 7).«

Yisuf Efendizade, 1722 yilinda Ali b. Siileyman el-Mansiri'nin" vefati sonra-
sinda Sultan Ahmed Camii seyhiilkurraligina tayin edilmis, 1735-36 senesinde de
Saray-1 Hiimayun hocalig1 gérevinde bulunmustur. Yisuf Efendizdde’nin yapmis ol-
dugu diger vazifeler ise Enderun Kiitiphanesi hafiz-1 kiitiibligii, Ayasofya 1. Mah-
mud Kiitiiphanesi ve Hiiseyin Pasa Dartilhadisi miifessirligi ile Fatih Camii vaizligi-
dir.: YGsuf Efendizade eser telifi agisindan en verimli ddnemini hafiz-1 kiitibligi es-
nasinda yasamistir. Zira kendisi vefatina dek devam ettigi bu vazifesi esnasinda pek

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin) (Istanbul: y.y., 1974), 1: 541; Kehhale
Omer Riza, Mu’cemii’l-Miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 2: 237, 239, 294-295; Ebii’l-Fazl
Muhammed Halil el-Muradi, Silkii’d-Diirer (Beyrut: Dar-u Hazm, 1988), 3: 87-88; Siilleyman Sadettin
Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin (istanbul: y.y., 1928), 13.

Yisufendizide’'nin babast Muhammed b. Yisuf, dedesi Ytsuf b. Abdurrahman’in talebesidir. Y(suf b.
Abdurrahman da Evliya Muhammed Efendi’'nin talebesidir. Bk. Ylsuf Efendizade, Risdle fi ecvibeti’l-
mesdil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 68: 37b. Yiisuf Efendizade’nin Istanbul tarikine dair kiraat
icazeti babasi kanaliyla Ahmed el-Mesyeri vesilesiyle ibnii’'l-Cezerf’ye kadar ulasmaktadir. Muhammed
Emin er-Rami, Umdetii’l-hullan fi izahi Ziibdetii’l-‘irfan (istanbul: Asitane, ts.), 115-116.

* Ahmet Tobay, Yusuf Efendizdde Abdullah Hilmi ve Hadis Serhgiligindeki Yeri (Doktora Tezi, Marmara

Universitesi, 1991).
Yisuf Efendizade, Muhammed b. YGsuf b. Abdirrahman ve Stileyman Fazil b. Ahmed’den kiraat ilmine
dair ders alirken; Ali b. Silleyman el-Mans(r’den akli ilimler, ibrahim el-Bektast ile Birgili Kara Halil
Efendi’den hadis ve tefsirle alakal talebelikte bulunmus, Mehmed Enveri’nin yaninda ise hat meski
yapmustir. Yasuf Efendizade’nin hocalariyla ilgili genis bilgi icin bk. Oge, 18. Yiizyil Alimlerinden Yusuf
Efendizdde, 55-61; Tobay, Yusuf Efendizdde, 31-42; Ahmet Gokdemir, Ali b. Stileyman el-Mansiri ve
Meshur Misir Tariki Kurralari (istanbul: Ravza, 2018), s. 205-206.

* Riza Kurtulug, “Yasuf Efendizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44: 41-42; Oge, 18. Yiizyil Alimlerinden Yusuf Efendizdde, 62-64; Tobay, Yusuf Efendizdde, 42-46.

+ Ali b. Siileyman el-Mansiri, Osmanl kiraat ilmine Misir tarikini kazandiran kisidir. el-Manstri, Yasuf
Efendizade’ye akli ilimlere dair dersler vermistir. Kendisiyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Ahmet Gokdemir,
Ali b. Siileyman el-Manstiri ve Meshur Mistr Tariki Kurrdlari (istanbul: Ravza, 2018); Ahmet Gékdemir,
“Ali b. Silleyman el-Mans(ri ve Osmanl ilim Diinyasina Katkilar1”, Necmettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi (2017): 113-148.

: Muradi, Silkii’d-diirer, 3: 88; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire,
1333), 1: 364; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1: 66-67;
Seyhi Mehmed Efendi, Vekaytii’l-fudald, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yay., 1989), 3: 678.

N
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¢ok eser kaleme almistir."

Yasuf Efendizade, basta kiraat olmak tizere tefsir, hadis, Arap dili ve mantik
sahasinda bir¢ok eser telifinde bulunmustur. Kiraat dalinda engin birikime sahip
Yasuf Efendizade, yetkinligini bu sahada yazmis oldugu eserlerde de gostermistir.
Nitekim Risdle fi tahkiki ba‘zi viiciihi’l-kird’dti fi’s-Satibiyye, Risdle fi vakf-i Hamza,"
Tuhfetii’t-talebe fi beydni meddadti turuki’t-Tayyibe, ve Risdletii’r-reddiydt fi'd-ddt,-
adl eserlerinde goriildiigii iizere Satibiyye tariki, tahrirat, vakflar, medler, dad harfi
tartismalari gibi kiraat ilminin muhtelif yonlerine dair eserler kaleme almasi ve ki-
taplarinin daha sonraki kiraat eserlerinde referans kaynagi olarak gosterilmesi ken-
disinin kiraat ilmiyle alakal birikiminin gostergesidir.: Yasuf Efendizade’nin kira-
atle ilgili en 6nemli eseri el-Itilaf fi viiciihi’l-ihtildf ‘tir.” Eser, ayn1 zamanda Y{suf
Efendizade’nin Istanbul tariki biinyesinde tesis etmis oldugu meslege de ismini ver-
mistir. Soyle ki Yiisuf Efendizade, Istanbul tarikine dair tedris sisteminde azimet me-
todunu tercih etmis, zikri gecen yonteme dair tercihlerini de eserinde bir araya ge-
tirmistir. Ancak kiraat egitiminde azimet metodundaki detaylar ruhsat metoduna
gore daha fazla oldugundan,» dolayisiyla bu tarz bir egitim daha fazla ¢caba gerektir-
diginden, Osmanli kiraat egitiminde Istanbul tariki sisteminde Sifi meslegi daha
fazla tercih edilmistir.»

2. Kiraat [lminde $az Kavrami

Saz kavrami, Arap dilinde “kural dis1 ve nddir” manasinda olmakla birlikte;=

Oge, 18. Yiizyil Alimlerinden Yusuf Efendizdade, 61.

+ Eser icin bk. Yusuf Efendizide, Risdle fi tahkiki ba‘zi viicihi’l-kird’dti fi’s-Sdtibiyye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Haci Selim Aga, nr. 4/2: 87-9; nr. 5/5: 360-399.

- Eserleilgili bk. Yasuf Efendizade, Risdle fi vakf-i Hamza, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, nr.
2/3:149-161.

+ Yisuf Efendizade, Tuhfetii’t-talebe fi beydni meddati turuki’t-Tayyibe, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
nr. 68/5: 39-47.

- Yisuf Efendizade, Risdle fi harf-i dddi’s-sahiha, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 1261/7: 71-
75. YGsuf Efendizade’nin kiraat ilmiyle alakali diger eserleri icin bk. Yasuf Efendizade, Meseletii dl'dne
ST ilmi viicihi’l-Kur’dn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 22/3: 97b-107b; Ylsuf Efendizade, Risdle
ST halli ba‘zr'l-iskdldt, Sileymaniye Kiitliphanesi, [brahim Efendi, nr. 66/2: 27-54; Rasid Efendi, nr.
1227/1.

* Yisufefendizade'nin eserleriyle ilgili bilgi igin bk. Ali Oge, “Amasyali Alim Yusuf Efendizade’nin Kiraat
iImine Dair Eserlerinin incelenmesi”, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu (21-23 Nisan 2017)
Bildiriler Kitabi-I (Amasya: y.y, 2017), 187-194.

* Ydsuf Efendizade, el-Itildf f viiciihiI-ihtildf, Siileymaniye Kiitiiphanesi, M. Hilmi- H. Fehmi, nr. 4-5; Ozel,
nr. 537/2: 17-92; Omer Sindel, nr. 53/2 (Arif Efendi Matbaasinda basiimistir.); Hamid b. Abdiilfettah
PalGvi, Ziibdetii'l-irfdn (istanbul: Hilal Yayinlary, ts.), 2 (Eserin hamis béliimiindedir).

» Kaynak eserlerin iceriklerinin icrasi1 esnasinda mesleklerden bazilar1 nakledilen her bilgiyi tatbik
ederken bazilar1 da tiim vecihlerin uygulanmasini uygun bulmayip ihtiyatli olani tercih etmistir.
Bunlardan tiim vecihleri uygulayanlarin metodu azimet seklinde isimlendirilirken vecihlerin
uygulanmasinda ihtiyatli davranan mesleklerin yontemine de ryhsat denilmistir. Bilgi icin bk. Recep
Koyuncu, Kiraat [lmi Takrib Ustlii (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yay., 2018), 67-68.

' Bahsi gecen mesleklerle alakali bilgi icin bk. Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Meshur Misir
Tariki Kurrdlari, 203-215.

- Ibn Faris, Ebit'l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemii’l-Mekdyis fi'l-luga, thk. Sihabiiddin Eb Amr
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 523; Soner Giindiizoz, “Saz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 384.
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tek kalmak, cogunlugun disina ¢ikmak, kural ve ilkelere aykir1 olmak anlamlarina da
gelmektedir. Kiraat ilminde ise sahih kiraat icin gerekli olan t¢ sarttan birini tasi-
mayan kiraatler saz olarak nitelendirilmigtir.=

Onceleri Arap dili ve hadis ilmi 1stilahlarina dahil olan bu kavram, zamanla
kiraat sahasinda da isti‘mal edilmis; ancak manasiyla ilgili birtakim degisiklikler s6z
konusu olmustur.= Mehmet Dag’a gore saz kavramini ilk kullanan Halil b. Ahmed’dir
(6.175/791). Halil b. Ahmed, tek kalan her seyin saz oldugunu dile getirerek, bahsi
gecen kavrami “topluluktan ayri kalan” ve “yaygin kullanima aykir1 olan” seklinde
aciklamistir.» Kiraat ilminde saz kavramini, “tercih edilmeyen okumalar” anlaminda
ilk kullananlar ise Ferra (6. 207/822) ile Ahfes’tir (6. 215/830 [?]). Ferr3, saz kavra-
mini bazi yerlerde Arap dilindeki anlamiyla bazen de hadis ilminde kastedilen ma-
nada kullanirken; Ahfes ise bu kavrami dilsel referanslar i¢in isti‘mal etmistir. Ancak
saz kavramini alanini genisletmek suretiyle kiraat disiplinine dahil eden Taber?'dir
(6. 310/922).» Taberi'ye gore saz terimi, cogunlugun mukabilindeki marjinal oku-
malari ifade eder.»

Saz kavrami ibn Miicahid’le (6. 324/936) birlikte éncekilerden farkli bir an-
lama kavusmustur. Séyle ki ibn Miicahid, yedi kiraatten, herkesin icma ettigi oku-
malar seklinde bahsederken; yedi kiraat haricindeki kiraatleri ise saz kiraatler ola-
rak nitelemigtir.» Ibn Miicahid’in, $dz kavraminin c¢ercevesini belirlemede Ta-
berf’den farki; bu kavrami, kendisi gibi nicelik itibariyle azinlikta kalan okumalar
icin degil de yedi kiraatin disindaki kiraatler igin kullanmis olmasidir.» Ibn
Miicahid’in saz kiraatlere yiiklemis oldugu anlamla birlikte olusan yaklasim, yedi ki-
raate dair gelenegin uzun siire devamiyla, Mekki b. Ebi Talib’e (6. 437/1045) kadar

» [bn Cinni, Ebii'l-Feth Osman, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: y.y, 1403), 1: 96.

« Celaleddin es-Suyfti, el-/tkdn fi uliimi’l-Kur’dn (Kahire: y.y, 1978), 1: 99, 102; Muharrem Onder, “Saz
Kiraatlar ve Islam Hukuku Agisindan Degeri”, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, 13 (2009): 170. Saz
kavrami kiraat ilmindeki kullanimiyla ilgili genis bilgi icin bk. Osman Bayraktutan, Kiraatlerde Ahad
Kavrami (Kavramin Otantik Anlamin Tespitine Dair) (Ankara: Gece Akademi, 2019), 69-71, 138-139,
145-147; Mehmet Kilig, Saz Kiraatlar Baglaminda Hasan Basri Kiraati ve Ozellikleri (Yiiksek Lisans
Tezi, Yalova Universitesi, 2017), 28-63.

+ Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar ($az Kavrami Ornegi)”, Uluslararast Kiraat
Sempozyumu 16-18 Kasim 2012 Istanbul (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayilari, 2015), 86.
Kiraatle ilgili kavramlarin dil sahasinda gelismesinin sebepleri kiraatlerin dilsel bir olgu olmasi ve
dilsel kaynak goriilmesi ile dilbilim alimlerinin ayn1 zamanda kiraat alimi olmalaridir. Mehmet Dag,
“Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar1”, 89.

+ Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar1”, 88; Halil b. Ahmed el- Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn,
thk. Mehdi el-Mahz{mi-ibrahim es-Semerai (b.y.: Daru Mektebeti’l-Hilal, ts.), 4: 215; 1: 137.

» Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar1”, 91-92. Taberi, kiraatte saz kavraminy;

immetin sarih ve yaygin bir nakille dile getirdigi kiraatlerden ayr1 kalan ve Miisliiman beldelere

gonderilen Mushaflarin hattina uymayan kiraatler i¢in kullanir. Taberi’nin saz kiraat olgusuna bakis

acistyla ilgili genis bilgi icin bk. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi‘u’l-beydn, thk. Abdullah b.

Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Dar-u Hicr, 2001), 1: 182; 2: 743; 13: 46; 16: 426; Necattin Hanay, “Saz

Kiraat Olgusuna Taberi Vechesinden Bir Bakis”, Miitefekkir 4/8 (2017): 291-296.

Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar1”, 93.

- Ibn Miicahid, Kitdbii’s- seb’a fi'l-kirdat, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darul Mearif bi Misir, 1119), 49.

Mehmet Dag, “Kiraat Terimlerindeki Anlam Kirilmalar1”, 94.
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kendini korumustur.» Zira Mekki, bahsi gecen kavramla dilbilimsel agidan zayif oku-
malar kastetmektedir.” ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) ise mushafa uygun olmayan ve
tevatiir/s6hret vasfini haiz bulunmayan on kiraatin disindaki kiraatler i¢in saz kav-
ramini kullanmistir.=

3. Osmanli Kiraat ilminde Saz Kiraatler

Daha 6nce kiraat kitaplari igerisinde daginik bir halde bulunan saz kiraatleri
belirli bir sistem dahilinde bir araya getirme hususunda ilk adim: atan ibnii’l-Ce-
zer?'dir. Ibnii’l-Cezerd, Nihdyetii’l-Berara adl eserinde on kiraatin disinda saz adde-
dilen ibn Muhaysin (6. 123/741), A‘mes (6. 148/765)> ve Hasan-1 Basri (6.
110/728)+ kiraatlerini de eklemek suretiyle; saz kiraatleri, kiraat egitimine dahil et-
mistir. Daha sonra Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6.923/1517) ve
Benna (6. 1117/1705), Yezid?'nin (6. 202/817)+ kiraatini de ilave ederek on dortli
sitemi olusturmuslardir.=

Ibnii’l-Kabakibi de (6. 849/1445)> on kiraate zikri gecen dort kiraati katarak
on dortlii sistem dahilinde kiraat egitimi verenlerdendir ve bu konuda Mecma‘u’s-
stirtir ve matla‘u’s-stimiis ve’l-biidir adli eseri kaleme almistir.» Ibnii’l-Kabakibi'nin

» Yedili kiraat yonteminin sistemlesip yayginlasmasinin ardindan diger kiraatlerin daha ziyade saz
kiraatler olarak addedilip Kur’an’in hem tilaveti hem de yorumundan uzaklastirilmasina karsi ¢ikanlar
da olmustur. ibn Cinnf de (6. 392/1002) bunlardan biridir. Nitekim Ibn Cinnf, saz kiraatleri vahiyle
irtibatlandirarak; tilavet edilmeseler dahi bunlarin ihtiva ettigi anlamlarin terkedilemeyecegini dile
getirir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Bayram Demircigil, “ibn Cinn’nin el-Muhteseb’inde Saz
Kiraatlere Yaklasim1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2017): 78-101.

» Mekki b. Ebi Talib, Mtiskilii irdbi’l-Kur’dn, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1405), 1: 69, 78, 239.
ibni'l-Cezeri, Miincidii'I-Mukriin ve Miirsidii't-Télibin (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999), 19.

« Mekke’li ibn Muhaysin'in kiraatteki ehliyeti, Arap dilindeki yeri ve ibn Kesir kadar séhreti olmasina
ragmen onlu kiraat sistemine dahil edilmemesinin sebebi, kiraatinin Mushaf hattina aykiri rivayetler
icermesidir. ibn Muhaysin’la ilgili bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “Ibn Muhaysin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20: 209-210; Kilig, Hasan Basri Kiraati ve
Ozellikleri, 25.

- Tabilnden A‘mes, kaideleri ve hususiyetleri acgisindan kiraati giiniimiize kadar ulasan kiraat
otoritelerindendir. Bk. Miicteba Ugur, “A'mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3: 54.

» Hasen el-Basri, tabifnin ileri gelenlerindendir. Tefsir ve kiraat ilminde pek ¢ok sahédbiden istifade
imkani bulmugtur. Hasan-1 Basri ve kiraatinin 6zellikleriyle ilgili bk. Kili¢, Hasan Basri Kiraati ve
Ozellikleri, 63-105.

» Eb( Amr ve Halil b. Ahmed gibi déneminin énde gelen alimlerinden ders almistir. Bk. Ibnii’l-Cezeri,
Gayetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurra (b.y.: Mektebetii ibn Teymiyye, 1351), Y: 375-377; M. Suat Mertoglu,
“Yezidi, Yahya b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43:524-525.

» Abdiilhamit Birisik, Kiraat iImi ve Tarihi, Kiraat [Imi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 122.

» [bnii’l-Kabakibi, yazmis oldugu eserlerle déneminin énde gelen kiraat alimlerinden addedilmis; dyle
ki zamanindaki ulemanin bir kismi tarafindan Ibnii’l-Cezeri’yle kiyas edilmistir. Seyhiilkurralik vasfim
haizdir. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleym1 el-Makdisi el-Hanbeli (6. 928/1522),
el-Unsii’l-celil bi-tarfhi’l-Kudiis ve’l-Halil, thk. Adnan Yunus Abdulmecid (Amman: Mektebetii Dandjs,
ts.), 2: 179.

» On dort kiraati iceren eser manzum halde yazilmis olup 1510 beyitten miitesekkildir. Mecma ‘u’s-stirtir
ve matla‘u’s-siimiis ve’l-biidiir isimli eserin serhidir. Eserle ilgili bk. ibni’l-Kabakibi, fzdhu’r-rumiiz ve
miftdhu’l-kiinilz, Stileymaniye Kiitiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr. 23; Kopriilii Fazil Ahmed Pasa, nr. 19;
ibnir'l-Kabakibi, [zahii’r-rumiiz ve miftahii’l-kiiniiz, thk. Ahmed Halit Siikri, DAru Ammar, 2003; Ihsan

N

Marife 19/1 (2019): 67-81



Osmanli Kiraat Egitiminde $Saz Kiraatler ve YGsuf Efendizade’nin Konuya Dair Tepkisi 73

talebelerinin, kendisinden daha ziyade on dort kiraate dair ders almasi da bu ko-
nuda manidardir.

Ibnii’l-Kabakibt ile ibnii’l-Cezeri’nin saz kiraatleri de katarak olusturmus ol-
dugu Nihdye ve Kabdkibf tariklerine Osmanli kiraat egitiminde de devam edilmigtir.=
Zikri gecen tariklerden Nihdye tariki, ismini, ibni'l-Cezeri’nin saz kiraatleri de dahil
ederek yazdig1 en-Nihdye adl1 eserden~ almaktadir. Kabdkibf tarikine bu adin veril-
mesi ise bu tarikin miiessisi Ibnii’l-Kabakibi’ye nispeti sebebiyledir. Zira tarikin miif-
redatini teskil eden Mecma ‘u’s-siiriir ve matla‘u’s-stimiis ve’l-biidiir adl eser, Ibnii’l-
Kabakibi'ye aittir.

Hocazdde Ahmed Hilmi (6. 1332/1914); Osmanl kiraat ilminde 6énceleri
Kabakibi ve Mahir tariklerine dair egitimin verildigini ancak kendi zamaninda bu
tariklerle alakali kiraat egitimi alanlarin sayisinin yok denilecek kadar azaldigini be-
yanla, liziintiisiini dile getirir. Hocazade’'nin deyimiyle, zikri gecen tariklerle ilgili
egitimin bitme noktasina gelmesinde, zamanla kiraat ilmine verilen degerin azal-
masi ve gecim endisesi gibi sebeplerle talebelerin baska alanlara yonelmesinin et-
kisi biiylik olmustur.+ Bunun yani sira kaynak metinlerin ezberlenmesindeki ihmal
dolayisiyla zamanla talebelerin Arapga egitimi hususundaki eksikliklerinin s6z ko-
nusu olmasi da adi gegen tariklerin egitim miifredatindan kaldirilmasinin sebepleri
arasinda gosterilebilir.» Bu iki tarikte oldugu gibi on kiraatle birlikte saz kiraatlerin
icerigini olusturdugu Nihdye tarikinin kiraat egitim miifredatindan kaldirilmasinda
da benzer sebeplerin etkili oldugu sdylenebilir.

Siitsurup, [bnii’l-Kabakibt ve Mecma‘u’s-Siiriir ve Matla‘u’s-Stimils ve’l-biidiir Adli Eserinin Incelenmesi

(Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, 2018).
' Ihsan Siitsurup, Ibnii’l-Kabdkibt ve Mecma‘u’s-Siirtr, 27-28.
: Ad1 gecen tariklerin uygulanmasiyla ilgili bk. Mehmed b. Mustafa Duhanizdde, Mecmiiatiin
Miiteallekatiin bi’l-Kirda, Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, nr. 864: 9a. Eserde, istanbul tariki
Sifi mesleginin Mahir ekolii iizere okuyus sekilleri aciklanir ve bununla ilgili suret ¢ikariminda
bulunulur. Eserle ilgili bilgi icin bk. Abdullah Akyiiz, Osmanlt Kiraat Alimleri (Yiiksek Lisans Tezi,
istanbul Universitesi, 2016), 116. Mustafa b. Hasen, on dért kiraatin iceriginde bulunan saz kiraatlerin,
on kiraati bitiren ve istekli olanlara okutuldugunu dile getirir. Bk. Mustafa b. Hasen islambuli,
Miirsidii‘t-talebe ild m‘arifeti turuki’t-Tayyibe, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Selim Aga, nr. 29: 65a-
75b; Akytiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 18.
Tam ad1 Nihdyetii'l-berera fi'l kird’dti’s-selds ez-zdide ale’l-asera olan eser, ibni'l-Cezeri tarafindan
1396 tarihinde Bursa’da yazilmis olup saz kiraatlerle ilgilidir. ibni’'l-Cezeri, on kiraate Hasan-1 Basri,
Ames ve ibn Muhaysin kiraatlerini de ekleyerek eserini olusturmustur. Eser manzum bir eserdir ve
yaklasik 450 beyitten miitesekkildir. Eserin mukaddime béliimiinde ad1 gegen ii¢ imam ve ravilerine
dair rumuzlardan bahsedilip daha sonra klasik kiraat kitaplarinda oldugu gibi usil ve fersi’l-huraf
kisimlarina gecgilmektedir. Eser, Mecmiiatiin miihimmetiin fi’t-tecvidi ve’l-kird’dti ve’r-resmi ve addi’l-dy
isimli eserde birgok kitapla birlikte basilmistir. Eserin yazma niishalar1 da bulunmaktadir. Eserle ilgili
bk. Mecmilatiin miihimmetiin fi't-tecvidi ve'l-kird’dti ve’r-resmi ve addi’l-dy, haz. Cemal es-Seyyid (Kahire:
Mektebet-ii Ibn Teymiyye, 2006), 130-156; ibnii'l-Cezeri, Nihdyetiil-Berera, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Turhan Valide Sultan, nr. 1; Yazma Bagislar, nr. 1843; Hiisrev Pasa, nr. 5. Ad1 gecen eserle
ilgili Molla Giirani’'nin, Kesfii’l-esrdr isimli bir serhi vardir. Molla Giirani, serhinde 6ncelikle tevatiir
sart, vakf ve tertil gibi kiraatle ilgi birtakim hususlara degindikten sonra Ibnii’l-Cezer’nin eserindeki
beyitlerin agiklamasini ele almistir. Bk. Molla Gurani, Kesfii'l-esrar an kird’dtil eimmeti’l-ahyadr,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalar, nr. 51; Siilleymaniye, nr. 47; Ibrahim Efendi, nr. 72;
AKkyliiz, Osmanl Kiraat Alimleri, 131-132.
+ Hocazdde Ahmed Hilmi, “Ravdatii’l-kurra”, Sirdt-1 Miistakim Mecmuasi 6 /148: 275.
Atilla Akdemir, Kiraat [Imi Egitim ve Ogretim Metodlar (istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 103-104;
Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri, 197.
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Yukarida bahsi gecen tariklerden Nihdye ve Kabdkibi tariklerinin egitim miif-
redatindan kaldirilmasinda Yisuf Efendizade’nin de etkisinin olmasi muhtemeldir.
Soyle ki bu tarikler saz kiraatlerle ilgilidir. Yisuf Efendizade de saz kiraatlere karsi
olumsuz bir bakis ac¢isina sahiptir. Kendisi konuyla ilgili Risdle fi reddi kira’ati’s-
sevdz adl bir eser dahi yazmistir.« Saz kiraatleri “Kur’an’in muhafazasi hususunda
gerekli goriilen ii¢ sarttan birini tasimayan kiraat seklinde yorumlayan Yasuf Efen-
dizade, bu tarz kiraatlerin cami ve mescitler ile ders takrirlerinde okutulmamasi ge-

rektigini ifade eder.~

Yasuf Efendizadde, Osmanlr’da da okutulan ve Ibnii’l-Kabakib?’ye nispet edilen
Kabakibi ve ibnii’l-Cezeri’nin Nihdye adl eserinin kaynak olarak okutuldugu Nihdye
isimli tariklerin iceriklerindeki saz kiraatlerin kendisi i¢cin ¢ok fazla bir anlam ifade
etmedigini belirtir. Zira kendisi, bu kiraatlerin, izerinde icma edilen kiraatlerin di-
sinda olmasi sebebiyle, Kur'an’dan sayilamayacagini belirtir ve kanaatini ispat sa-
dedinde Tayyibe sarihi Niiveyri'nin (6. 857/1453) goriislerini delil/sahid olarak
ileri siirer.«

Yisuf Efendizade’nin saz kiraatlerle ilgili olumsuz tavr talebelerine de sira-
yet etmistir. Nitekim talebelerinden Kopriiliiziade Abdullah Pasa (6. 1148/1735-36)
[fadetii’l-Mukni‘a fi kird’dti’l-erbaa adh eserinde on dért Kiraate dair bilgi sahibi ol-
mak isteyenlerin ibnii’l-Kabakibi’ye ait Mecmeu’s-siirtir isimli esere basvurdugunu,
kendisinin de bu nedenle risalesini kaleme aldigin zikreder.*

4. YGsuf Efendizade’ye Gore Saz Kiraatler

Bu baslikta, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz isimli risalesi baglaminda, Yasuf
Efendizade’nin saz kiraatlere bakis acisina deginilecektir. Risalede ele alinan konu-
lar, ana hatlariyla, “Yasuf Efendizade’ye gore miitevatir ve saz kiraatler, kiraatlerin
sazligl meselesinde basvurulabilecek kaynaklar ve saz kiraatlerin caiziyeti mese-
lesi”dir.

Eserine, Kur’an"1 tahriften koruyan Allah’a hamd etmekle ve Allah Teala'nin
bu hususu teminati altina aldigin1 beyan etmekle» baslayan Yisuf Efendizdde; Hz.

- Eserle ilgili bk. Yasuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
nr. 68/2: 11-22 ve nr. 5328/2: 43b-57b; Laleli Blm., nr. 22/4: 107-118; Ibrahim Efendi Blm., nr. 28/12:
69-81. Risalenin igerigiyle ilgili bk. Oge, Yusuf Efendizade’nin Kiraat Imindeki Yeri, 68-69, 157-163.

» Bk. Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiri, 209; Tobay, Yusuf Efendizade, 56-57; Oge, Yusuf
Efendizdde’nin Kiraat Ilmindeki Yeri, 68-69.

« Yasuf Efendizade, Risdle f reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 13b.

# Abdullah Pasa’nin eseri kaleme almasindaki esas amag; kendisinin, Kabakibi’nin eserinde bazi
yanlislar1 bulmasi ve bunlar1 diizeltme arzusudur. Konuyla ilgili bk. Abdullah b. Mustafa Képriiliizade,
Ifadetii’l-mukni’a ff kirdati’l-erba’a, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Ahmed Pasa, nr. 2: 1b-2a; Akyiiz,
Osmanli Kiraat Alimleri, 80. Her ne kadar yukarida zikri gegen tariklerin bazi sebeplerle kiraat egitim
miifredatindan kaldirildig1 belirtilmis olsa da kaynaklarda az da olsa bu tariklere gore egitim alan
birtakim kimselerden bahsedilmektedir. Nitekim Eginli Muhammed Hulisi (6. 1336/1918),
1291/1874 yilinda Arpacilar Camii imami Hifzi Efendi’den yukarida gegen tariklerden Kabakibi ve
Mahir tariklerine gore icazet almistir. Bk. Egint Muhammed Hulusi, el-Mecmu*ald kirdati’t-takrib, MUIF
Kiitiiphanesi, Uskiidarly, nr. 52: 187a; Egini Muhammed Hulusi, Esdmi-i kurrd, Diyanet isleri Bagkanhig
Mushaflari inceleme Kurulu Arsivi, 32; Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 163.

» Hicr, 15/9.
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Peygamber’e salat-ii selamla sozlerini siirdirmektedir. Daha sonra Hz. Peygam-
ber’in, Cebrail’in diliyle Kur’an’i Allah’tan aldigini, bu sekilde ashaba ulastirip asha-
bin da ayni sekilde bir sonraki nesle ilettigini ve Kur’an'in kendilerine kadar bu se-
kilde geldigini ifade etmektedir.

[stanbul’da cami ve mescitlerde, egitim merkezlerinde, toplanti meclislerinde
ve merasimlerde saz kiraatlerle okutma isinin yayginlastigimi dile getiren Yasuf
Efendizade; bu durumun sona ermesi i¢in islam1 ilimlerde yetkin kimselerden der-
ledigi rivayetlerden yola ¢ikarak bir risale yazmayi diisiiniir. Kendisinin bahsi gecen
risaleyi yazimindaki amaci ise sevaba ve Kur’an’in sefaatine nail olmaktir.

4.1. Yasuf Efendizade’ye Gore Miitevatir ve Saz Kiraatler

Risalesinde miitevatir kiraatler hakkinda bilgi veren Yasuf Efendizade, bir ki-
raatin sahih ve miitevatir sayilmasi icin gerekli olan, “Arap¢a’ya muvafakat, mushafa
uygunluk ve nakilde tevatiir” sartlarini zikreder. Buna gore o, “zikredilen ti¢ sarttan
birini tasimayan kiraat, kird’at-i seb‘a igerisinde belirtilmis olsa bile sazdir”, der.
Sonrasinda da saz Kiraat icin, “mmetten bir topluluktan tevatiir s6z konusu olmak-
s1zin gelen kiraattir”, tabirini kullanir.» Yésuf Efendizade, miitevatir ve saz kiraatle-
rinin tanimindan sonra senetteki tevatiiriin énemine dikkat ¢ekip bu konuda ibnii’l-
Cezeriile Niiveyri'ye nispet edilen iki gériisii dile getirir. Buna gére ibnii’'l-Cezeri’'nin
“isnad1 sahihse resme ihtimal dahilinde uysa da olur” goriisiinii 6ncelikle dile geti-
ren Yasuf Efendizade; ardindan Niiveyri'nin “Arap¢a’ya ve mushafa uyarsa, ayrica
senedi de sahihse o Kur'an’dir, onun tevatiire ihtiyaci yoktur” seklindeki diistince-
sini risalesinde ele alir. Ylisufefendizade’ye gore Niiveyri'nin bu s6zii bir¢ok alimin
goriisiine muhaliftir. Hatta birgoklar1 Niiveyri'nin bu séziinii dayanak gostererek
sapmis ve senedi olmayan okuyus tarzlarini tercih etmislerdir. Bunun yaninda oku-
malarinin senetleri sorgulandiginda ise senetlerini zikredememislerdir. Yisuf Efen-
dizade, boylelerinin yaptigi isin yanlis oldugunu dile getirmek icin dort fikih mezhe-
binin ileri gelenlerinin gortiislerini kendi fikrine dayanak olarak gosterir.» Daha
sonra on Kkiraatin disindakilerin saz sayilmasinin sebeplerine gecen Yisuf Efen-
dizade, Hasan-1 Basri'nin kiraatinin, resm-i hat ile Arapga’ya uygun oldugunu ve fa-
kat tevatiir ya da sohret yoluyla gelmedigini belirtir. Ayrica YGsuf Efendizade, Ha-
san-1 Basrl’nin senedinde Ehvazi'nin (6. 446/1055) isminin gectigini, halbuki
Ehvazi'nin hakkinda tdhmet bulundugunu hatta ibn Hacer’in (6. 852/1449) kendi-
sini kizble ithAm ettigini, imam Zehebi’'nin de (6. 748/1348) kendisi icin “leyyin” ta-
birini kullandigini; dolayisiyla kiraati hakkinda bu kadar s6z sdylenen birinin kiraa-
tinin hiiccet olamayacagini dile getirir.»

Yisuf Efendizade, saz kiraat sahiplerinden A‘mes’in okumasi icinse ibn Tey-
miyye’'nin (6. 728/1328) goriisiinden istifadeyle aciklamada bulunur. ibn Tey-
miyye'ye gore A‘mes kiraatinin cevazi, lizerinde icma edilen diger kiraatlerde de

= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 11b.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 11a.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 11a.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 12b.
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mevcutsa s0z kKonusu olabilir. Mesela A‘mes Kiraatindeki okumalar, Hamza (0.
156/773) ile Kisat’'nin (6. 189/805) kiraatlerinde de bulunmaktaysa o zaman kiraa-
tinin cevazina hiikmedilir. Ancak Y@suf Efendizade bu goriisten istifade etmekle bir-
likte bu sekildeki bir diisiinceye karsidir. Clinkii A‘mes’in kiraati, hem tariklerinin
¢oklugu hem de cogunluk tarafindan kabul gérmesi agisindan Hamza ve Kisai kira-
atlerine benzememektedir.=

4.2. Kiraatlerin Sazlig1 Meselesinde Basvurulabilecek Kaynaklar

Yasuf Efendizade, saz kiraatlere olumsuz bakis agisini dile getirdikten sonra
bir kiraatin saz olup olmadiginin nasil 6grenilebilecegi meselesine deginir ve bu ko-
nuda ibni'l-Cezeri’nin Miincidii’l-mukriin adl1 eserine miiracaat eder. ibnii’l-Cezeri,
bahsi gecen eserde, konuyla ilgili “Bir kimse herhangi bir kiraat hakkinda bu saz ki-
raattir”, derse biz bunu nasil bilecegiz? sorusunu sorduktan sonra cevabini soyle
vermektedir: “Hicri VIII. ve X. asirlarda kiraat Kitaplarini telif eden alimlerden bir
kismi eserlerine sihhat bakimindan sorunlu olmayan rivayetleri almislardir. Bunla-
rin aldiklar rivayetler kesin kabul gérmiis, bu hususta kendilerine karsi ¢ikanlar ol-
mamistir. Bunlarda ¢ok az saz rivayet vardir. Saz kabilinden rivayetleri de sozleri
sened olan hafizlar ve imamlar bilmektedir ve bunlarin kiraatlere dair eserleri bu
hususta birer kaynaktir. Mesela ibn Mihran’m (6. 381/992) el-Gdye fi'l-kird’dti’l-
‘asr, ibn Miicahid’in (6. 324/936) Kitdbii’s-seb‘a’s1, Kalanist'nin (6. 521/1127)
[rsadii’l-miibtedt’si, Dani’nin (6. 444/1053) Teysir'i, Mekki'nin (6. 386/996) et-Teb-
sira fi'l-kird’dati’s-seb 1 ile Satib?'nin (6. 590/1194) Hirzii’l-emdni’si, ad1 gegen eserler-
den bazilardir.”

Saz kiraatleri iceren kitaplardan da bahseden ibnii’l-Cezerf, bununla alakali
Sibtii'l-Hayyat (6. 541/1146), EbG Ma’ser et-Taberi (6. 478/1085), Hiizeli (0.
465/1073), Sehreziri (6. 550/1156), Ehvazi gibi alimleri zikrederek; bu kisilerin
eserlerine sahih kiraat sinirlamasi getirmeksizin saz kiraatleri de dahil ettiklerini;
bunlarin kitaplarinin faydal olabilecegini, ancak bu eserlerde gegen kiraatlerin se-
nedinin saglam oldugunun diisiiniilmemesi gerektigini vurgular. Yasuf Efendizade,
daha sonra ibnii’l-Cezeri’den yararlanmak suretiyle ibn Muhaysin, A‘mes, Yezidi ve
Hasan-1 Basri gibi saz kiraat sahiplerinin kiraatlerinin hangi kitaplarda gectigini ay-
rintili bicimde dile getirir.»

4.3. Saz Kiraatlerin Caiziyeti Meselesi

Yisuf Efendizade, risalenin ilerleyen kisimlarinda saz kiraatlerin caiz olma-
digini ifade sadedinde 6nde gelen alimlerin goriislerini; 6zellikle de dért mezhebe
mensup fukahanin konuyla ilgili fikirleri ve fetvalarini mebzul miktarda zikreder.=
Mesela $afii fakihlerinden Nevevi'nin (6. 676/1277), “Saz kiraatler, namaz ve namaz
harici okunmazlar. Ciinkd bunlar Kur’an’dan degildir” fetvasiyla Maliki ulemasindan

= Yasuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 12a.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 12a.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 12a.
= Ysuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 13a-14b.
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ibn Abdilberr’in (6. 463/1071), “Saz kiraatlerle namaz kilanlarin arkasinda durul-
maz” goriisii bunlardan bazilaridir.» Bu tarz goriisler saz kiraatlerin o ddonemde na-
mazda veya namaz haricinde okunabildigi izlenimi vermektedir. Ancak bu tiirden
fetvalar, gercekte olan bir mesele hakkinda degil de farazi bir mesele hakkinda ve-
rilmis fetvalar tiirtinden de olabilir.

Yiasuf Efendizade, risdlesinde zikrettigi, ibni’l-Cezeri’nin, Tayyibe’sinde ge-
¢en, “On kiraat disindakileri cem etmek caizdir” ifadesi i¢in de “nakil ve isnad sihhati
sartiyla” sinirlamasini getirir ve bu diisiincesine delil sadedinde ibnii'l-Cezeri’nin,
“Yedi kiraatte olsa bile ii¢ riikiinden birini tasimayan Kiraat sazdir”, séziinii zikre-
der.»

Yisuf Efendizade, saz kiraatlerin kitaplarda cem edilmesini ise tilavetinin de-
gil de rivayetinin cevaziyetine hamleder;" ayrica konuyla alakali Kastallani'nin saz
kiraatleri de iceren kitabinda lizerinde icma edilen kiraatler i¢in (1 ) ifadesini kulla-
nirken saz kiraatler iginse () sézciigiinii kullanmasini manidar buldugunu dile ge-
tirir. Risalenin sonlarina dogru mana ile rivayet meselesi ile ashabin kendilerine
6zel mushaflarina da deginen Yasuf Efendizade, konuyla ilgili yine fakihlerin gori-

stinden istifade ederek risilesini bitirir.=

Sonug

Yisuf Efendizade Abdullah Hilmi, Osmanli’'nin saygin kurumlarinda seyhiil-
kurralik, hafiz-1 kiitiibliik, miiderrislik, vaizlik ve Saray-1 Himaytn imamlig1 goérev-
lerinde bulunmas; ilm1 birikimi dolayisiyla diinyanin degisik yerlerinden kendisine
ders almak icin gelen talebelere sahip olmasi; ayrica basta kiraat ilmi olmak iizere
tefsir, hadis, Arap dili ve mantik gibi bir¢cok alanda eser telif etmesi gibi 6zellikleriyle
Osmanli ilim diinyasinin ender sahsiyetlerinden biridir. Kendisi, déneminin kiraat
ilmiyle alakali problemlerine ilgisiz kalmamis; kiraatlerin miisafehe s6z konusu ol-
maksizin sadece kitaplardan 6grenilmesi, dad harfi tartismalari, cami-mescit ve
medreselerde okutulan saz kiraatler gibi sorun olarak gérdiigii bircok meseleye de-
ginip bunlarla ilgili eser telifinde bulunmustur.

Saz kavrami, Arap dili kaidelerine, yaygin kullanislara ve kiyasa aykir1 soz-
ctikler ve yapilar i¢in kullanilmistir. Daha 6nce Arap dili ve hadis ilimlerinde kulla-
nilan bu 1stilah zamanla kiraat ilmine de dahil olmustur. Ancak zamanla bu kavra-
min kiraat ilmindeki kullaniminda birtakim anlam kaymalari olusmus; nitekim iler-
leyen siirecte Arap dili ile resm-i mushafin imlasina aykir1 bulunan, bunun yani sira
tevatiir derecesine ulasmamis kiraatler icin kullanimi s6z konusu olmustur. Daha
sonra da saz kiraatler belirli kitaplarda bir araya getirilmis ve bunlara dair tarikler
ortaya ¢cikmistir.

= Yasuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 15a-b.

» Ylsuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 17a. Yasuf Efendizade, konunun anlatiminda yer
yer “Kim miitevatir kiraatlerin hadd-i hudidu yok” derse; ona “O, ilk zamanlarda gegerliydi. Simdi
sadece on kiraat var, seklinde cevap verilir” tarzinda sual tevcihinde bulunup cevabini yine kendisi
verir. Bk. Ylsuf Efendizade, Risdle fi reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 14b.

« Yasuf Efendizade, Risdle f reddi’l-kird’dti bi’s-sevdz, 17b.

= Ylsuf Efendizade, Risdle T reddi’l-kird’dti bi’s-seviz, 20-21.
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Osmanl kiraat egitiminde on kiraat sonrasinda taliplileri i¢cin okutulan Ni-
haye ve Kabdkibi tarikleri de bahsi gecen saz kiraatlerle ilgili tariklerdendir. Bunlar,
tedris miifredatindaki temel kaynaklara gore tasnif edilen tariklerdendir. Bunlardan
Nihaye tariki on kiraatin disinda ibn Muhaysin, A‘mes ve Hasan-1 Basri kiraatlerini
icerirken; Kabdkibi tariki ise zikri gecen kiraatlerle beraber Yezidi kiraatini de iceri-
sinde barindirmaktadir. Bahsi gecen tarikler, Osmanli’'nin son zamanlarina dogru
unutulmaya yiiz tutmustur. Zamanla kiraat ilmine verilen degerin azalmasiyla kira-
ate goniil vermis 6grencilerin gecim endisesi vb. sebeplerle baska alanlara gegis yap-
masi, kiraat egitimindeki metin ezberinin ihmali ve talebelerde Arapc¢a egitimine
dair ortaya ¢ikan eksiklikler, bu durumun olusmasinin sebepleri arasinda gosterile-
bilir.

Saz kiraatlerin egitim miifredatindan kaldirilmasinda 6nemli etkenlerden bir
digeri de Yasuf Efendizade’nin saz kiraatlere karsi tepkisidir. Zira o, déneminin 6nde
gelen limlerinden ve kiraat otoritelerindendir. Ayrica Istanbul tariki biinyesindeki
Itilaf mesleginin de miiessisidir ve talebeleri iizerinde de oldukca etkindir. Yiisuf
Efendizade, saz kiraatlerin kendisi i¢in bir anlam ifade etmedigini; ¢clinkii saz kiraat-
lerin icma edilen kiraatler disinda kalip Kur’an’dan sayilamayacagini; dolayisiyla bu
kiraatlerin cami ve mescitlerle ders ve merasimlerde okutulmamas1 gerektigini
ifade eder. Yasuf Efendizade’nin bu tepkisi talebelerinde de kendini gosterir. Nite-
kim talebelerinden Abdullah Pasa’nin, Kabdkibi tarikinin ana kaynagi olan Mec-
meu’s-stirir isimli eserin birtakim yanlislar icerdigini ifade sadedinde eser telifi, bu
durumun gostergelerindendir.

Yisuf Efendizade’nin saz kiraatlerin okunup okutulmamasina dair risale te-
lifi, bu konudaki tavrini géstermesi agisindan énemlidir. Nitekim kendisinin, Islami
ilimlerde yetkin kimselerin rivayetlerinden yola ¢ikip sevap kazanmak ve Kur’an'in
sefaatine nail olmak icin bu risaleyi kaleme aldigini dile getirmesi; bu meseleyle ala-
kal1 yaptig1 isi ciddiye aldigin1 gostermesi acgisindan 6énemlidir. Yasuf Efendizade,
risdlesine saz kiraatin tanimi ve sebepleriyle baslayip; dort mezhebe mensup 6nde
gelen fakihlerin saz kiraatlerin rivayeti ve okunmasiyla alakali gériisleri ve fetvala-
riyla risalesini stirdiirmustiir. Risalesinde zikri gecen saz kiraatlerin bu sekilde nite-
lenmesinin sebeplerine de deginen Yisuf Efendizade, daha sonra kiraatlerin saz
olup olmadiginin nasil anlasilabilecegine deginmis ve saz kiraatlerin kitaplara
alinma sebepleriyle risalesini bitirmistir.
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Summary

This study is intended to examine the irregular (shadhdh) variants of Qur’anic recitations and their
critique by Yusuf Efendizade, an important Ottoman scholar. In this context, we shall first discuss the
biography of Yisuf Efendizade and the subject of the irregular variants of Qur’anic recitation,
afterwards giving information about the variants of Qabdqibi and Nihaya extant in the Ottoman
education of Qur’anic recitation. After the information is given about these variants in this section, the
reasons for the removal of these variants from the curriculum of the Ottoman Qur’anic recitation as well
as the role played by Yisuf Efendizade in this action will be investigated as far as possible. The purpose
of this article is to investigate the variants of Qabaqibi and Nihdaya which had been formerly present in
the curriculum of the Ottoman education of Qur’anic recitation, but later on left to oblivion, as well as
the reasons why they were removed from the Ottoman curriculum and the role played by Yisuf
Efendizade in this process. In addition, we shall expose his view on the irregular variants of Qur’anic
recitation by relying on his treatise on the subject.

The Arabic term shadhdh means irregular and seldom, as well as aberrant, atypical, eccentric and
exceptional. As a technical term of the science of Qur’anic recitation, it designates the variants of
Qur’dnic recitations that lack one of the conditions necessary for the authentic variant of recitation.
This term, formerly being used as a term of the sciences of the Arabic language and hadith, came to be
employed within the science of Qur’anic recitation, undergoing some semantic changes.

Ibn al-Jazari is the first scholar of Qur’dnic recitation to systematically bring together the irregular
variants of Qur’dnic recitation that had been scattered in the literature of Qur’dnic recitation. In his
Nihayat al-Barara, Ibn al-Jazari included the irregular variants of Qur’anic recitation in the curriculum
of the science of Qur’anic recitation by incorporating the variants of Ibn Muhaysin (d. 123/741), A‘mash
(d. 148/765) and Hasan al-Basri (d. 110/728) which have been considered irregular and outside the
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ten canonic variants. Ibn al-Qabagqibi (d. 849/1445) also offered a training of Qur’anic recitation by
incorporating four variants into the ten, writing his Majma“ al-Surtir wa Matla“ al-Shumiis wa al-Budiir.
The variants of Nihaya and al-Qabdqibi formed by Ibn al-Qabaqibi and Ibn al-Jazari by incorporating
the irregular variants were maintained in the Ottoman education of Qur’dnic recitation. The variant of
Nihaya is named after al-Nihaya that Ibn al-Jazari composed by incorporating the irregular variants.
The appellation of Qabadqibi comes from Ibn al-Qabaqibi, who is the founder of this variant. This is
because the origin of the variant, Majma“ al-Surtiir wa Matla“ al-Shumiis wa al-Budiir, is composed by
Ibn al-Qabaqibt.

Khojazade Ahmed Hilmi (d. 1332/1914) expresses his sadness when he says that the variants of
Qabagqibi and Mdhir had been formerly taught in the Ottoman science of Qur’anic recitation, but the
number of those who received this education became very few during his time. As pointed out by
Khojazade, the main reason for the almost total extinction of the education of the variants is the gradual
decrease in the attention and value attached to the science of Qur’anic recitation as well as the waning
interest in this science by the students because it did not pay well any more. Moreover, the shortcoming
of Arabic learning by students because of the neglect of memorizing the main texts can be seen as
another reason for the removal of the two aforementioned variants from the curriculum. One can say
that the same reason might have played a role in the removal of the variant of Nihaya, which consists
of the irregular variants along with the ten canonic variants.

Of the variants above, Yisuf Efendizade might also have played a certain role in the removal of the
variants of Nihaya and Qabaqibi from the curriculum. This is because these are related to the irregular
variants, and Yisuf Efendizade has a negative attitude towards the irregular variants. About the
subject, he even wrote a book entitled Risala fi Raddi Qiraat al-Shawadhdh. Defining the irregular
variants “as lacking one of the conditions necessary for protecting the Qur’an”, Yisuf Efendizade holds
that such variants should be kept away from the mosques and teaching sessions.

In the last part of this article, we shall discuss Yusuf Efendizade’s negative stand towards the teaching
of irregular variants in the mosques, teachings sessions and ceremonies. The interest of his family in the
science of Qur’dnic recitation might have caused Yisuf Efendizade to focus on this field. He wrote many
works especially in Qur’anic recitation as well as Qur’anic exegesis, hadith, Arabic grammar and logic.
Having a great erudition in the field of Qur’anic recitation, Yisuf Efendizade showed his great authority
in his works.

Yiusuf Efendizade was not indifferent to his contemporary problems about the science of Qur’anic
recitation; on the contrary, he occasionally produced works regarding this subject. One of the issues
Yisuf Efendizade set forth was a view on the popularization of the teaching of irregular variants in the
Ottoman education of Qur’anic science. Pointing out that the teaching of irregular variants were
popularized at his age in mosques, educational institutions, meeting sessions and ceremonies in
Istanbul, Yisuf Efendizade wanted to put an end to this trend by writing a treatise on the basis of the
reports narrated by authoritative scholars in Islamic sciences. The principal reason for writing that
treatise is to contribute to the protection of the Qur’an by cleaning it from the irregular variants. In
establishing the illegitimacy of the irregular variants of Qur’anic recitation, he quotes the leading
scholars, especially the views, about the subject, of the jurists who followed the four major Sunnite
schools abundantly.

In the light of the studies done, one can conclude that the variants of Qabaqibi and Nihaya were taught
in the Ottoman education of Qur’anic recitation though not as extensively as the variants of Istanbul
and Egypt, that the former variants were related to irregular variants of Qur’anic recitation, that these
variants were removed from the curriculum over time, and that Yusuf Efendizade played a role in this
change.
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Kur'dn’da pek ¢ok yemin ifadesi yer almaktadir. Tefsir tarihinin baslangicindan itibaren yazilan muhtelif
eserlerde Ku'rdn'da gecen yeminlere iliskin bilgiler verilmesine ragmen konunun etraflica incelenmedigi ve
lizerinde yeterince durulmadigi gériilmektedir. Buna karsin oldukca erken dénemde yasamis bir miifessir
olan Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’dn adli eserinde Kur’dn’da gecen yeminler lizerinde detayli bir sekilde durmusg,
56z konusu yeminlerin nasil anlasiimast gerektigine dair aciklamalar yapmistir. Eserinde yeminleri farkl
boyutlariyla tahlil eden Matiiridi, konuyla ilgili bazi temel prensipler zikrederken zaman zaman 6zgiin
ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’dn, Aksamii’l-Kur'dn, Muksem Bih, Muksem Aleyh.

The Oaths in The Qur’an According to Al-Maturidi

There are many oath statements in the Qur’an. Although the information about oaths in the Qur’an was given
in various books written from the beginning of the tafsir history, it is seen that the subject is not thoroughly
studied and it has not been sufficiently emphasized. On the other hand, Maturidi, an early mufassir, dwell on
oaths in the Qur’an in detail and he made statements about how these oaths should be understood in the
Ta’wilat al-Qur’an. Maturidi who analyzed oaths with different dimensions in his book, occasionally
presented original interpretations while mentioning some basic principles concerning the subject. This study
aims to reveal the opinions and evaluations of Maturidi related to the oaths in the Qur’an.

Keywords: Maturidi, Ta’'wilat al-Qur’an, Aqsam al-Qur’an, Mugsam Bih, Mugsam Alayh.
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Giris

Kur’an’daki yeminler tefsir literatiiriinde Aksamii’'l-Kur’an seklinde isimlen-
dirilir. Kur’an’da bircok yemin ifadesi yer alir ve Allah’in zati disinda diger varliklar
ile de yemin edilir. [lk dénemlerden itibaren yazilan tefsirlerde ve daha sonra tefsir
usilii eserlerinde konuya dair bazi bilgilere rastlamak miimkiindiir. Fakat bu bilgi-
ler oldukga sinirhdir ve birbirinin tekrar niteligindedir. Bu durumun, ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) tarafindan telif edilen ve bu sahada elimize ulasan ilk
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miistakil calisma olma 6zelligine sahip “et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’dn” adli eserde de
ayni sekilde devam etmesi, sekizinci ylzyil gibi ge¢ sayilabilecek bir donemde bile
meselenin ¢ok yonli olarak incelenmedigini gostermesi bakimindan oldukg¢a dikkat
cekicidir.

Buna mukabil Matiiridi'nin Te'vildtii’l-Kur’dn adli eseri incelendiginde erken
doénemde yazilmis bir tefsir olmasina ragmen Kur’an’da gecen yeminler iizerinde
detayl bir sekilde durdugu goriilmektedir. Kur'an’da yeminlerin yer alma nedenleri,
muksem bih ve muksem aleyh’in 6zellikleri, baz1 yeminlerin basindaki “¥” nefiy eda-
tiyla ilgili tartismalar, yemin ifadelerinin kime ait oldugu ve buna bagli olarak Allah’a
yemin izafe etmenin dogru olup olmadig1 gibi kelami mevzular Te'vildt'ta ele alinmis
ve sistematik olarak incelenmistir.

Makalede bu konunun tercih edilme nedeni, Te'vildt'in erken doneme ait di-
rayet metoduyla yazilan ilk tefsirlerden olmasi ve yazildigi dénemde heniiz
Aksamii'l-Kur’an diye bir ilmin tesekkiil etmemis olmasina ragmen Matiiridi'nin
Kur’an’daki yeminleri detayl bir sekilde ele alip incelemesidir.

Calismanin yontem ve metodundan soz etmek gerekirse ilk 6nce Aksamii’l-
Kur’an ile ilgili genel bilgi verilecektir. Bu b6limde daha ziyade Matiiridi'nin tize-
rinde ¢ok fazla durmadigi bazi teorik mevzulara temas edilecektir. Ardindan
Matiiridi'nin konuyla ilgili goriisleri drnekler esliginde irdelenecek; bu esnada diger
kitaplarda yer alan goriislere dipnotlar ile atiflar yapilacak ve boylece meseleleri
mukayese imkani saglanacaktir.

1. Aksamii’l-Kur’an

1.1. Ligat ve Istilah Manasi

Aksamii’'l-Kur’an ifadesi bir terkip olarak “Kur’an’in yeminleri” manasina ge-
lir. Bu terkip icerisinde yer alan “Aksém/rL,.éT" ifadesi “¢- .-3/Ka-Se-Me” kokiinden
tireyen “kasem/.s" kelimesinin ¢ogulu olup sézliikte “yemin” anlamina gelmekte-
dir. Kasem, ;...,;\ fiillinden gayr-i kiyasi olarak tiiretilmis bir isimdir.: Terim olarak;
yapilacagi veya yapilmayacagi ifade edilen bir hususu, muhatap nezdinde gercekten
onemli veya 6nemli olduguna inanilan bir sey ile irtibatlandirarak zikretmek de-
mektir. Dini literatiirde ise bir kimsenin kararliligini pekistirmek ve baskalarin
ikna etmek amaciyla s6z ve beyanini Allah'in adin1 veya bir sifatini zikrederek kuv-
vetlendirmesini ifade eder.

ismail b. Abbad et-Talekant, el-Muhit fi'l-liiga, thk. Muhammed Hasan Al Yasin (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1414/1994), 5: 298; Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tdcii’l-liiga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmet
Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1987), 5: 2011; CemAliiddin Muhammed b.
Miikerrim ibn Manzdr, Lisanii’l Arab (Beyrut: Daru Sadir 1979), 12: 481.

Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, 5. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2007),
162.

Muhammed Coskun, “Aksamu’l-Kur’an -89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin ifadelerinin
Anlasilmasi ve Terciime Edilmesi-", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Nisan 2014),
42.

Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),
43:417.
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Kasem kelimesinin miiradifi olan ve dilimizde de yaygin bir sekilde kullanilan
yemin kelimesi aslinda Arapgada el, sag el, kudret gibi anlamlara gelir. Hakikatte el
manasina gelen yemin kelimesinin istiare yoluyla kasem manasinda kullanilmasinin
nedeni su sekilde agiklanir: Vaktiyle insanlar muhataplarinda giiven ve huzur tesis
etmek istediklerinde haberlerini ve vaatlerini tekidli bir sekilde ifade etme ihtiyaci
hissediyorlardi. Ozellikle de milletler arasinda veya insanlarin kendi aralarinda yap-
tiklar1 s6zlesmeler gibi 6nemli meselelerde bunu saglamak i¢in birbirlerinin ellerini
tutup “verdigim sozii tutacagima dair elimi sana rehin veriyorum” dercesine el siki-
siyorlardu. Iste bu uygulamadan dolay1 insanlar kasemi yemin olarak isimlendirmis-
lerdir.:

1.2. Tarihcgesi

Aksamii’l-Kur’an ile ilgili derli toplu ilk bilgileri klasik Ulimu’l-Kur’an eserle-
rinde gormek miimkiindiir.: Fakat bu kitaplardaki bilgilerin son derece sinirl ve yii-
zeysel oldugunu belirtmek gerekir. Tespit edebildigimiz kadariyla konuyla ilgili kay-
naklarda zikri gecen en eski eser, Kirdat-1 Seb’a imamlarindan ibn Amir'in iki mes-
hur ravisinden biri olan ibn Zekvan’a (6. 282/857) nispet edilen Aksdmii’l-Kur’dn ve
Cevdbiiha adl kitaptir. Lakin bu eser giiniimiize ulasabilmis degildir.’

Bu alanda yazilan ve elimize ulasan yegane klasik eser ise ibn Kayyim el-Cev-
ziyye'ye ait olan et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’dn’dir. Bu eserde Aksamii’l-Kur’an’a dair
teorik tartigmalar tafsilath bir sekilde yer almaz. ik ii¢ fasilda konuya dair yiizeysel
baz bilgiler verildikten sonra yeminlerin zikredildigi ayetler mustakil basliklar ha-
linde sadece Aksamii’l-Kur’an cihetiyle degil, tiim yonleriyle incelenir.: Bu agidan ba-
kildiginda s6z konusu ¢alisma, Kur’dn’da yemin ifadelerinin gectigi ayetlerin tefsiri
mabhiyetindedir.:

Diger bir miistakil eser ise modern dénemde yazilan, Abdilhamid el-
Ferahi'nin (6. 1930) Im‘an fi Aksaémi’l-Kur’én adh eseridir. Ferahi bu calismasinda
yeminlerin kdkenini ve yemin ile ilgili gelenekleri arastirmis, yeminlerdeki kacinil-
maz amacin kendisiyle yemin edilen seyin yiiceltilmesi olmadigini ispat etmeye ¢a-
lismistir. Ona gore Kur’an’daki yeminlerin temel fonksiyonu “istidlal”dir. Yani muk-
sem bih’lerin zikredilme nedeni, muksem aley i¢in delil sunmaktir. Bunun 6tesinde
bu ikisi arasinda anlamli bir iligski aramaya gerek yoktur.

¢ Abdulhamid Ferahi, Im’dn ff aksami’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Musannifin, 1349), 15. Ayrica bk. Eb{ Hilal

el-Askeri, el-Furtiku'l-liigaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilmi ve’s-Sekafe, ts.) 57-

58; Boynukalin, “Yemin”, 417; Coskun, “Aksamu’l-Kur’an”, 41.

Bk. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fT uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-

Fazl ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, ts.), 3: 40-46; Celaleddin Abdurrahman es-Suydti, el-itkan fi

uliimi’l-Kur’dn (Dimegsk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2006), 2: 1048-1053.

Bk. Tayyar Altikulag, “Ibn Zekvan, Ebt Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 1999), 20: 462. Ayrica bk. Yunus Emre Gordik, “Aksamu’l-Kur’dn’da ‘Muksem bih’ ve

“Muksem Aleyh’ iliskisi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran 2015), 176.

Bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn ff aksami’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii'l-Miitenebbf, ts.)

Bu eser hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Suat Mertoglu, “et-Tibyan fi Aksdmi’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41: 127.

Detayli bilgi icin bk. Hayrettin Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Calismasi

Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (Eyliil 2013),
N
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Aksamii'l-Kur’an ile ilgili 6nemli bilgilerin yer aldig1 bir diger kitap Abdurrah-
man Hasan Habenneke el-Meydani'nin Kavaidii't-Tedebbiiri’l-Emsel li-Kitabillahi
Azze ve Celle isimli eseridir. Miiellif, kitabinda 35 sayfa tutan 20. boliimii Havle’l-Ka-
sem fi’l-Kur’dn bashgi altinda bu konuya ayirir ve meseleyi cok yonlii olarak ele alip
inceler." Ayrica son donemde Arap diinyasinda konuyla ilgili bazi makaleler yayim-
lanmistir. -

Tiirkiye’de ise bu alanla ilgili yapilan ¢alismalar maalesef sinirli sayidadir.
Tespit edebildigimiz kadariyla miistakil ¢alismalar olarak sadece Sadik Kili¢'in Ye-
min Olsun ki Kitabiyla Mehmet Refii Kileci'nin Kur’an’da Yeminler (Aksamu’l-
Kur’an) adl yiiksek lisans tezi goze ¢arpmaktadir. Bunun yani sira konuyu farklh
yonleriyle ele alip inceleyen az sayida makale diizeyinde ¢alisma da mevcuttur.

1.3. Aksami'l-Kur’an ile ilgili Genel Bilgiler
Aksamii'l-Kur’an ile ilgili kaynaklara bakildiginda genel itibariyle yeminlerin
tic temel 6gesinden bahsedildigi goriilur.

1-Ba harfi ceri ile miiteaddi olan fiil (<i>T,,.57)
2-Muksem bih (kendisi ile yemin edilen sey)
3-Muksem aleyh (lizerine yemin edilen sey; yeminin konusu, cevabi)

Cok kullanimdan dolay1 zamanla kasem fiili ( “l) hazfedilmis ve sadece ba
harfi ceri ile yetinilmistir. Sonradan ise “ 2% 13| J.Ul 5 / (Ortaligt) biirtidiigii zaman ge-
ceye and olsun” 6rneginde oldugu gibi zahir isimlerde ba'nin yerlne vav harﬁ ceri
kullamlmaya baslanmistir. Allah lafzi ile edilen yeminlerde ise “ 3% (&ut u.\.ﬂ @6
w,,u 1,15 &1/ Allah’a yemin ederim ki, siz arkanizi déniip gittikten sonra ben putlari-
niza muhakkak bir tuzak kuracagim.”- dyetinde goriildiigii tizere ta harfi ceri kulla-
nilir. Yeminlerde bu sekilde ta harfi ceri'nin kullanimi azdir. Cogu zaman yemin vav’i
kullanilir.»

Kur’an’da kendisi ile yemin edilen varliklar/muksem bih ile ilgili kaynaklarda
bazi tasniflere rastlamak mimkiindir. Bunlar igcerisinde en ¢ok, Allah’in kendi zat1
ile yemin etmesi veya mahlikati ile yemin etmesi seklindeki ikili tasnif gdze ¢arpar.
Ayrica muksem bih’ler ile ilgili daha sistematik ve daha kusatici olan soyle bir besli
tasnif de mevcuttur:

41; Gordiik, “Aksamu’l-Kur’an’da ‘Muksem bih’ ve “Muksem Aleyh’ {liskisi”, 177.

+ Detayli bilgi i¢in bk. Abdurrahman Hasan Habenneke Meydani, Kavdidii't-tedebbiiri’l-emsel li kitabillahi
azze ve celle (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2009), 463-495.

= Detayl bilgi i¢in bk. Cogkun, “Aksamu’l-Kur’an”, 38-39.

> Sadik Kilig, Yemin Olsun ki (Erzurum: [htar Yayincilik, 1996)

« Mehmet Refii Kileci, Kur’an’da Yeminler (Aksamu’l-Kur’an), Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
1988)

: Detayl bilgi icin bk. Coskun, “Aksamu’l-Kur’an”, 39-40.

« Leyl 92/1.

- Enbiya 21/57.

+ Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2009), 265-266.

- Zerkes, el-Burhdn, 3: 40; Ibn Kayyim, et-Tibydn, 7; Mennauw’l-Kattan, Mebdhis, 266-267.
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1- Allah’in zat1, Kur’an, Hz. Peygamber ve melekler gibi islam inancinin teme-
lini olusturan kutsal seyler

2- Glnes, Ay, yer, gok gibi giinliik hayatta herkes tarafindan goriilen, bilinen
varliklar ve her zaman sahit olunan tabiat olaylari

3- Kalem, Tr, Beyti’'l-Ma’'mr gibi ancak hakkinda bilgi sahibi olanlarin an-
layabilecegi baz1 kavramlar

4- Tek-cift, dogu-bat1 gibi herkes tarafindan kabul edilen genel olgular

5- Saffat, zariyat ve hamilat gibi neye karsilik geldigi kesin olarak anlasilama-
yan ve degisik yorumlara acik olan seyler=

Kur’an’da yemine konu olan mevzulari/muksem aleyh ise bes ana baslik al-
tinda toplamak miimkiindir.

1- Tevhide dair yeminler: * ‘.Sil u\ (") 1553 SQEE (Y) 1555 u\f\)u M) 6o ubL,an
¢) A=13/Saf baglayip duranlara, hayklrarak sevk edenlere ve zzkrz (Allah’in kel@mini)
okuyanlara and olsun ki, sizin ildhiniz gercekten bir tek ildhtir.

2- Kur an’in hak bir kitap olduguna dair yeminler: “ L\J (vo) rﬁ.n 3154 V‘“” S
WL S AL (v las RPN ;.:.:J/Ylldlzlarmyerlermeyemm ederim k1 -eger bilirse-
niz, ger;ekten bu, biiyiik bir yemindir- O, elbette degderli bir Kur'an'dir.

3- Hz. Peygamber’in hak olduguna dair yeminler: “ ;.2 ,U o JJ () (...G-\ u|,d|,
£) i3 blze [ (M)/Hikmet dolu Kur’an’a and olsun ki, sen elbette dosdogiru bir yol
lizere (peygamber) génderilenlerdensin.”

4- (Ahirette) ceza, vaad ve vaidin hak olduguna dair yeminler: “ (1) 1333 UL)LU\)
°) g:LaJ u,.x.cf \‘J\ (&) \,al ul:_;.a.\b () 155 ub)u-b x) l;J <dG/Tozutup savuranlara
agirlik ta;zyanlara kolaylikla akanlara, is bolu,sturenlere and olsun ki, size vaad olu-
nan sey elbette dogrudur.™

5- Insanlarln halleri tizerine yapilan yeminler: “ (v) J:”— 13 LG,J\} (V) 2R 15) J~U|j
&) J..MJ VSA.: ol ) _;N\; ;Jdl St G3/(Karanhgu ile etrafi) buruyup orttiigii zaman ge-
ceye, agilip agardlgl vakit giindiize, erkegi ve disiyi yaratana yemin ederim Ki, isleriniz
baska baskadir.”

Kur'an’da 17 stire dogrudan yemin ile baslar. Bu stireler sunlardir: 37 /Saffat,
51/Zariyat, 52/Tar, 53/Necm, 77/Mirselat, 75/Kiyamet, 79/Naziat, 85/Buriic,
86/Tark, 89/Fecr, 90/Beled, 91/Sems, 92/Leyl, 93/Duh4, 95/Tin, 100/Adiyat,
103/Asr.

6 slrede ise (Yasin, Sad, Zuhruf, Duhan, Kaf, Kalem) huriif-i mukattaalar'm
hemen ardindan yemin ifadeleri zikredilir. Bu harflerin yemin ifade ettikleri ile ilgili

» Faik Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’dn Baglaminda ‘Allah Nelere, Ni¢cin ve Neden Yemin Eder?’ Sorularinm
Yeniden Diisiinmek”, Islami ilimler Dergisi 5/1 (Bahar 2010), 140. Detayh bilgi i¢in ayrica bk.
Abdiilbaki Turan, “Kur'ant Kerim’deki Yeminler (Aksdmu’l-Kur'an)”, Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (1986), 102-105.

» Saffat 37/1-4.

= Vakia 56/75-77.

» Yasin 36/2-4.

» Zariyat 51/1-5.

» Bu tasnif icin bk. ibn Kayyim, et-Tibydn, 8-10; Suyti, el-/tkdn, 1051-1052.
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goriis dikkate alindiginda» s6z konusu alt1 sirenin de yemin ile basladig1 ve buradan
hareketle Kur’an’da yemin ile baslayan sfirelerin sayisinin yirmi ii¢ oldugu séylene-
bilir.» Burada bahsedilen yeminler stire baslarinda yer alan yeminlerdir. Bunlarin
disinda bazen sfire iclerinde de yemin ifadeleri gecer. ”J,;;.;;fjx;gy}:g/é/;w//m/
hayatina and olsun ki, onlar sarhosluklart icinde bocalayip duruyorlardi.” “ 201 55
J,{L;ﬂ,%ﬁuz;ﬁ @f,’i’?j/Gddﬁn ve yerin Rabbine and olsun ki o (size va’dolunanlar),

sizin konusmaniz gibi gergektir.” gibi dyetler bu duruma dair bazi misallerdir.»

Kur’an’da yedi ayette Allah Teala kendi zat1 ile yemin eder.” Bir 6rnek vermek
gerekirse “ G ‘;@; J¥ r.’rj.bi! ;.j bl #7250 36555/Rabbine and olsun, onlart sey-
tanlarla beraber mutlaka hasredecegiz. Sonra onlari kesinlikle cehennemin ¢evresinde
diz iistii hazir edecegiz.” ayetinde boyle bir durum séz konusudur. Ug ayette ise Al-
lah, Hz. Peygamber’den kendi zat1 ile yemin etmesini ister.» “Inkdr edenler, “Kiyamet
bize gelmeyecektir” dediler. De ki: “Hay1r, éyle degil, gaybi bilen Rabbime and olsun ki,

Kiyamet size mutlaka gelecektir...”~ dyeti bu hususta 6rnek teskil etmektedir.

2. Matiirid’ye Gore Kur’an’da Yeminler

Matiiridi tefsirinde yeminler konusunu farkli yoénleriyle ve etraflica tahlil
eder. Ozellikle Kur’an’da yeminlerin zikredilme sebepleri, muksem bih ve muksem
aleyh’in 6zellikleri, baz1 yeminlerin basindaki “Y” nefiy edatiyla ilgili tartismalar, ye-
min ifadelerin kime ait oldugu ve buna bagh olarak Allah’a yemin izafe etmenin
dogru olup olmadig gibi kelami mevzular Tevildt'ta ele alinmis ve sistematik olarak
incelenmistir. Burada Matiiridi'nin konuyla ilgili goriisleri ana basliklar halinde in-
celenecektir.

2. 1. Kur’an’da Yeminlerin Zikredilme Sebepleri

Matiiridi'ye gore Kur’an’da zikredilen yeminlerin 6ncelikli fonksiyonu haberi
yani muksem aleyh’i tekiddir.» O, yeminlerin bu 6zelligini sikca giindeme getirir ve
konuyu farkli yonleriyle izah etmeye ¢alisir. Bu baglamda bazi1 6nemli noktalara dik-
kat ceker. Bunlardan ilkine gore Kur’an’daki yeminlerin amaci, yemine konu olan
haberin hak oldugunu ispat etmek degildir. Allah Teal4, varlig1 bilinen seyleri tekid

« Kafoo/1.

» Bk. Gordiik, “Aksamu’l-Kur’an’da ‘Muksem bih’ ve “Muksem Aleyh’ {liskisi”, 179.

» Hicr 15/72.

« ZAriyat 51/23.

» Bk. Gordiik, “Aksamu’l-Kur’an’da ‘Muksem bih’ ve “Muksem Aleyh’ iliskisi”, 179.

» Zariyat51/23; Hicr 15/92; Yiinus 10/53; Tegabiin 64/7; Meryem 19/68; Nisa 4/65; Mearic 70/40. Bu
ayetleri toplu halde bir arada gorebilmek icin bk. Zerkest, el-Burhdn, 3: 40; Suyti, el-itkdn, 2: 1049.

> Meryem 19/68.

» Tegabiin 64/7; Sebe’ ¥¢/3; Ynus 10/53. ibn Kayyim, et-Tibyan, 14-15.

» Sebe’ ¥¢/3.

> Eb{i Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn (istanbul: Daru’l-
Mizan (Mizan Yayinevi) 2005-2011), 14: 85, 128, 320. Ayrica bk. Matiridi, Te'vildt, 16: 8, 79. Benzer
gorisler icin bk. Ebl Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb (Kitdbu Sibeveyh), thk.
Abdiisseliam Muhammed Harun, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 3: 104; Eb{i ishak ibrahim b.
es-Seri ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur’dn ve irdbuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib,
1408/1988), 5: 321; Meydani, Kavdidti't-tedebbiir, 472-473.
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YA

etmek icin yemin etmistir.* Bunun manasi sudur; Kur’an’da gecen yeminlerin ¢ogu
yeniden dirilis ve tevhidin tasdiki, risaletin ispati vb. konular hakkindadir. Kur’an’da
muksem bih olarak zikredilen seylere bakildiginda ise onlarin bu konularda delil tes-
kil ettigi goriiliir. Dolayisiyla sayet bu seyler ile yemin edilmeseydi de muhataplar o
seyler tizerinde dikkatli bir sekilde diisiiniip imal-i fikir etselerdi s6z konusu seyler
(muksem bihler) yemine konu olan haberi yine ayni sekilde gerekli kilardi.” Diger
bir ifadeyle s6z konusu hakikatler yeminsiz bir sekilde zikredilseydi bile yine ayni
mana hasil olurdu.= Matiiridi'ye gére Kur’an’da zikredilen yeminlerin tamami bu se-
kildedir.” Oyleyse Kur’an’da yeminlere sézii ispat icin degil, sadece tekid icin yer ve-
rilir.

Matiirldi yeminlerin tekid 6zelligini siklikla vurgularken énemli bir noktaya
dahaisaret eder. Ona gore yemin ile s6zii tekid edilen Allah degil, Hz. Peygamber’dir.
0, bu konu iizerine hassasiyetle egilir. Pek ¢ok yerde birbirinin serhi niteliginde
ctimlelerle meseleyi izah etmeye c¢alisir. Soyle ki; Allah Kur’an’da haber verdigi hu-
suslarin dogrulugunu ispat i¢in yemin etmez. Ciinkii kafirler Allah’in haberlerini ya-
lanlamadiklari gibi~ onun rablig1 ve ilahlig1 hakkinda stiphe i¢inde de degillerdi.m Bu
demek oluyor ki Matiiridi’ye gore muhataplarin Allah Teala ve beyan ettigi hakikat-
ler ile bir tereddiidii bulunmamaktadir. Bu nedenle Allah’in haberlerini yemin ile
tekid etmeye ihtiyaci yoktur. Muhataplar nezdinde asil siiphe uyandiran husus, pey-
gamberlerin Allah’tan getirdiklerini sdyledikleri haberlerin dogrulugu hakkinda-
dir.= Yani onlar sadece Hz. Peygamber’in risiletinden siiphe ediyorlardi.~ iste Allah
Tedla onlarin Hz. Peygamber hakkindaki siiphelerini izale etmek i¢cin sosyal hayatta
¢okea kullandiklari yemin tislubuna Kur’an’da yer vermistir.

Diger taraftan Matiiridi'ye gore Allah Teal3, Hz. Peygamber’e ne ile yemin
edecegini 6gretmek icin s6z konusu yemin ifadelerine yer vermis olabilir. Matiiridi
bu ihtimali de ¢okea dillendirir ve ona gére Kur’an’daki yeminlerin tamaminin bu
manada diisiiniilmesi caizdir.~ Boyle bir ihtimal kabul edildiginde ilgili yeminler Al-
lah’a degil, Hz. Peygamber’e ait olur.~ Cilinkii yukarida da ifade edildigi iizere vahyin
muhataplar1 Allah Teala ve haberlerin dogrulu hususunda siiphe icinde degillerdi.
Dolayisiyla Allah’in, beyanlarini yemin ile tekid etmesini gerektirecek bir durum da
yoktu. Onlarin siiphesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaleti hakkinda idi.= Ayrica ye-
mine, var olan zanni (tbhmet) ortadan kaldirmak i¢cin basvurulur. Allah Teala haber-
lerinde itham edilmez. Kafirler ise Hz. Peygamber’in risaleti ile ilgili delilleri iyice

» Matiirldi, Te'vildt, 16: 282. Benzer bir goriis i¢cin bk. Demirci, Tefsir Usilii, 165.
» Matiiridi, Te'vilat, 14: 321; 16: 282.

= Matiiridi, Te'vilat, 14: 163.

» Matiiridi, Tevildt, 17: 317.

« Matiiridi, Te'vildt, 14: 164.

+ Matiiridi, Te'vildt, 17: 156.

« Matiiridi, Te'vildt, 14: 164.

+ Matiiridi, Te'vildt, 17: 156.

« Matiiridi, Te'vildt, 15: 193.

» Konuyla ilgili detayl bilgi ilgili boliimde verilecektir.
« Matiiridi, Te'vildt, 17: 156.
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diisinmemelerinden dolay1 peygamberligini kabul etmiyor ve verdigi haberler hu-
susunda onu itham ediyorlardi. iste Allah Teala Kur'an’da zikrettigi yeminler vasi-
tasiyla hem Hz. Peygamber’e kavmiyle olan miicadelesinde durumunu teyit edip
sozlerinden tohmeti kaldirabilmesi icin neler ile yemin etmesi gerektigini 6gretmis
hem de onlar1 Hz. Peygamber ve delilleri hakkinda diisiinmeye sevk etmistir.= Dola-
yisiyla Kur’an’da zikredilen yeminler, peygamberlerin Allah’tan getirdikleri haber-
lerin dogrulugunu ispat icindir.~ Yoksa Allah Teald kendi kelaminin hakikat oldu-
gunu ispat icin yemin etmez.

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi izere Matiiridi'ye gore Kur’an’da yemin-
lerin zikredilme nedenlerinden biri de stipheleri ortadan kaldirmaktir. Muhatapla-
rin konuyla ilgili kesin bilgi sahibi olmalarina ve kafalarini karistiran mevzulari an-
lamalarina engel olan siiphelerini def etmek icin Kur’an’da yeminlere yer verilir ve
boéylece yemine konu olan hususun kesinlikle gercekleseceginin ve hak oldugunun
bilinmesi amaglanir.» Dolayisiyla yemin islibunun kullanilabilmesi i¢in ortada
sliiphe veya inkar olmasi gerekir.: Yemine konu olan mevzu ile ilgili kesin deliller
ortaya konduktan sonra inkarcilarin siipheleri hala devam ediyorsa yemine ancak o
zaman bagvurulur. Yoksa delil ile ikna olanlara, haber yemin ile tekidli bir sekilde
verilmez.» Oyleyse Matiiridi’ye gére Kur'an’da yemin iislubunun kullanilisi gelisi gii-
zel degildir. Bunun i¢in ortada inkarin olmasi ve bu inkarin getirilen tiim delillere
ragmen devam etmesi gerekir.

Konuyla ilgili Matiiridi'nin zikrettigi bir baska neden ise sudur: Araplar bir
seyi glizel bulduklarinda tazim ederlerdi. Tazim ettiklerinde ise o sey ile yemin eder-
lerdi. Dolayisiyla kendilerine giizel gelen, 6nemi ve degeri biiyiik olan seyler ile ye-
min etmek Araplarin adeti idi.> Iste Kur’an-1 Kerim Araplarin bu adetini siirdiirmiis
ve yemin ile kast olunan manay1 tekid edip muhataplarin stiphelerini bertaraf etmek
icin yemin iisldbunu kullanmistir.»

Ayrica Allah, bazen muksem bih olarak zikredilen seylerde biiyiik delillerin
bulunduguna isaret etmek icin yemin eder. Bunun yani sira Araplar nezdinde énem
ve degerlerinin biliyiik olmasi* veya menfaatlerinin ¢ok olmasi sebebiyle” de bazi
seylerle yemin etmistir.

» Matiridi, Te'vildt, 15: 193.

« Matiridi, Te'vilat, 15: 193; 17: 71, 156.

« Matiridi, Te'vildt, 14: 164.

= Matiridi, Te'vildt, 14: 127, 163.

-+ Matiiridi, Te'vilat, 8: 132.

= Matiirildi, Te'vildat., 14: 127. Ferahi, Kur’an’da ¢ogu zaman yemine konu olan husus ile ilgili deliler tam
manasiyla ortaya konmadan s6z konusu mevzunun yemin ile tekid edildigini ileri siirerek bu goriise
katilmaz. Ferahi, im’dn, 5.

» Matiiridi, Te'vildt, 14: 127; 16: 282; 17: 187. Ayrica bk. Suyti, el-ftkdn, 2: 1049.

« Matiiridi, Tevildt, 17: 188, 206.

= Matiiridi, Te'vildt, 17: 242.

« Matiiridi, Te'vilat, 14: 127; 14: 189.

- Matiiridi, Te'vildt, 14: 319; 14: 263.
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2.2. Muksem Bih

Matiiridi, kendisiyle yemin edilen seyi/muksem bih ifade etmek iizere son-
raki dénemde kavramlasan muksem bih tabirini hi¢ kullanmaz. Bu manada ¢ogu za-
man “« ,..Jl" ifadesine" yer veren miiellif sadece bir yerde “,. CJ;” tabirini» kulla-
narak muksem bih’e isaret eder.

Matiiridi’ye gore bir seyin muksem bih olabilmesi i¢in temel iki 6zelligi sahip
olmasi gerekir. Her seyden 6nce kendisiyle yemin edilen seyin muhataplar tarafin-
dan taninmasi, bilinmesi gerekir. Zira yeminin asil fonksiyonu haberi tekittir. Bu ise
ancak muhataplari tarafindan yemin ile neyin kastedildiginin bilinmesiyle gergekle-
sir.« Kisaca Matiirldi'ye gore yemin edilen seyin muhataplarin zihin diinyasinda bir
karsilig1 yok ise edilen yemin, yemin degildir.

Yemin edilen seyin muhataplar tarafindan sadece bilinmesi de yeterli degil-
dir. Bunun yaninda muksem bih’in muhataplarin nezdinde 6neminin ve degerinin
biiyiik olmas1 gerekir.- Matiiridi'ye gére muhataplar tarafindan bilinmeyen ve bii-
yuk goriilmeyen seylerle yemin edildiginde s6z konusu yemin anlamsiz hale gelir ki
Allah bundan miinezzehtir.=

Matiiridi’ye gore bir seyin 6neminin biiyiikligi ise iki sekilde anlasilir: Ya biz-
zat gozle goriilerek ya da deliller ve haberler vasitasiyla. Mesela insanlar, yeryiiziin-
den ve gokyiiziinden pek cok menfaat elde eder ve onlarin 6éneminin biiyiikligiini
bizzat gorerek bilirler. Bunlarin faydasini tespit i¢cin delile veya habere ihtiya¢ yok-
tur. Fakat insanlar icin 6nemi ve degeri biiyiik olan bazi seyler vardir ki bunlar hak-
kinda ancak delil veya haber vasitasiyla bilgi elde edilebir, bunlar1 gormek miimkiin
degildir. Kiyamet giinli bu duruma dair bir 6rnektir. Onun varligi delillerle ve haber-
lerle sabittir ve o giiniin biiyiik olmasi kalplerdeki 6éneminin biiyiik olmasi sebebiy-
ledir.» Matiiridi'nin bu izahlarindan anlasildig1 kadariyla Kur’an’da yer alan muksem
bih’lerin muhataplar tarafindan hem bilinmesi hem de onlarin nezdinde éneminin
ve kiymetinin bulunmasi gerekir. Matiiridi’ye gore bunun aksini iddia etmek, Al-
lah’in bos yere yemin ettigini séylemekle ayn1 manaya gelir. iste bu nedenle olsa ge-
rek Matiiridi “kaf” harfiyle ilgili naklettigi goriisler arasindan konumuzla yakindan
alakali olan son goriisii elestirir. S6z konusu goriise gore “kaf” yeryiiziinii kusatan,
kirmiz1 veya yesil yakuttan bir dagin ismi olup Allah bu dag ile yemin etmektedir.
Matiiridi bu gorisii muksem bih’in gerekli sartlar1 tasimadigini ileri siirerek uygun
bulmaz. Ciinkii ona gére Araplar Kaf dagini ve onun azametini bilmiyorlardi. Yemi-
nin asil amaci haberi tekiddir. Bu ise hakkinda yemin murad edilen(ler)in yemin ile
neyin kastedildigini bilmeleriyle gerceklesir. Kendisi ile yemin edilen sey muhatap
tarafindan bilinmiyorsa ve onun goziinde degeri biiylik degilse yemin abes hale gelir
ve Allah bundan miinezzehtir.«

« Matiridi, Tevildt, 12: 60; 14: 319. 16: 8; 17: 156, 241-242.
» Maturidi, Te'vilat, 17: 317.
« Maturidi, Te'vildt, 14: 85.
< Matiridi, Te'vildt, 14: 163; 16: 282; 17: 206.
= Maturidi, Te'vildt, 14: 85.
= Maturidi, Te'vildt, 16: 282.
« Matiridi, Te'vildt, 14: 85. Matiiridi, benzer nedenlerden dolay:1 Ehl-i tevil'in Beyt-i Ma'mdr ile ilgili
goriisiint uzak bulur. Detayl bilgi i¢in bk. Maturidi, Te'vildt, 14: 167.
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Kur’an’'da zikredilen yeminler bu gozle incelendiginde giines, ay, giindiiz,
gece vb. ile yemin edilmesi anlasilabilirken mesela Kur’an ve Ahiret gibi inkarci mu-
hataplarn tarafindan deger ve kabul gérmedigi zanni uyandiran bir sey ile yemin
edilmesi ilk bakista anlamsiz gelmektedir. Matiiridi bu gibi yerleri muksem bih anla-
yisina uygun sekilde tevil eder ve kafalardaki soru isaretlerini gidermeye calisir. Bu
manada o, kendi katindan oldugunu inkar ettikleri ve dolayisiyla kendilerince 6nem-
siz ve degersiz oldugu halde inanmayanlara karsi Allah’in Kur’an ile yemin etmesi-
nin hikmetini sorgular ve konuya iki sekilde a¢iklik getirir. Matiiridi’ye gore once-
likle onlar her ne kadar Kur’an’i inkar etseler de “eger insanlar ve cinler bir araya
toplansalar bile onun bir benzerini getiremezler...”* vb. ayetlere muhatap olduktan
sonra biitiin ¢abalarina ragmen onun bir benzerini getirme hususunda acze diistiik-
leri i¢in Kur’an'in onlarin nezdinde kadri ve 6nemi biiyiiktii.« Dolayisiyla zahirde
farkll bir algiya sebep olsa da Allah, Kur'an ile yemin ederek aslinda kéfirlerce
onemli ve degerli goriilen bir sey ile yemin etmis olmaktadir.

Diger taraftan inkar etseler bile Allah onlar1 Kur’an tizerinde arastirma yap-
maya sevk etmek icin bizzat Kur’an ile yemin etmistir. Clinkii kafirler sadece degeri
ve 6nemi biiyiik olan seyler ile yemin ediyorlardi. Iste Allah’in bu yemini, “Rabbimi-
zin kendisiyle kasem ettigi bu Kur’an da nedir?” diyerek onlar1 Kur’an hakkinda soru
sormaya, arastirma yapmaya sevk etmistir. Nitekim yeminden sonra gelen “Kur'an,
Aziz, Rahim olan Allah'in indirdigi bir kitaptir.”> dyeti de boyle bir sorunun varligina
isaret eder.# Buradan da anlasiliyor ki Matiiridi’ye gore Allah, Araplarin hakkinda
bilgi sahibi olmadiklari, 6nem ve deger vermedikleri bir sey ile yemin ederek habe-
rini tekid etmez.

Matiiridi, Kur’an’da kendileri ile yemin edilen seyler dikkatli bir sekilde ince-
lendiginde her birinin Allah’in vahdaniyetine ve rububiyyetine dair deliller tasidi-
gin1, onun ilmini ve hikmetini ispat ettigini, kudretine ve otoritesine delil tegkil etti-
gini belirtir. Ona gore inkarcilar bu esyalar iizerinde hakkiyla tefekkiir etselerdi bu
onlar1 kesinlikle yeniden dirilisi kabule, Allah’in vahdaniyetine ve peygamberleri ik-
rar etmeye sevk edecekti. Boylece onlar, Allah ile beraber baska bir ilah oldugunu
iddia etmeyecek, yeniden dirilis inkar edip, peygamberleri de yalanlamayacaklardu.
Dolayisiyla ona gore muksem bih’lerin islevlerinden biri de inkarcilara Allah’in kud-
retini, ilmini ve hikmetini ispat edip onlarin inkar ettikleri hakikatleri kabul etmele-
rini saglamaktir.=

Kur'an’da kendileriyle yemin edilen varliklarin latif veya kesif, kiiciik veya
biiytik, acik veya gizli olmalari cihetiyle aralarinda bir fark yoktur. Hepsi de siiphe-
lerin izalesi; tevhit, risalet ve yeniden dirilisin ispat1 noktasinda ayni misyonu yiik-
lenmektedir.» Meseleyi daha da agacak olursak Allah Kur’an’da bazen yildizlarla, ba-
zen gecenin karanligl ve giindiiziin aydinligi ve bazen de mahliikatindan diledigi ile

=+ [sra17/88.

« Matiridi, Te'vildt, 12: 59-60.
< Yasin 36/5.

« Matiridi, Te'vildt, 12: 60.

< Maturidi, Te'vildt, 17: 72.

= Matiridi, Te'vildt, a.y.
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yemin eder. Ciinkii mahlukatin tamami onun birligine sahitlik etmede, rabligini, il-
mini, kudretini ve otoritesini ispatta aynidir. Ciinkii latif ve gizli olan seyler, zahir
olanlara baglantilidir. Gizli olanin zikri, zahir olanin zikrini kapsar. Esyadan zahir
olanin zikri ise onlarin yaraticisinin zikrini de icinde barindirir. Boylece hakikatte
yemin Allah adina yapilmis olur.” Bununla birlikte kafirler katinda degerli olmala-
rindan dolay1 bu esyalarin bizzat kendileri ile yemin edilmis olmasi da miimkiindiir.
Miisliimanlarin bu seylerle kendi aralarinda yemin etmeleri ise caiz degildir.»

Kur’an’da diger yeminlerden farkli olarak sadece bir yerde Hz. Peygamber’in
hayati ile yemin edilir. Bunun disinda hi¢ kimsenin hayati iizerine yemin edilmez.

S _o. o

S6z konusu ayet su sekildedir: G yeexi o ;X5 A %) 8334 / Senin hayating and olsun ki,
onlar sarhosluklart icinde bocalayip duruyorlard:r.”> Matiiridi'nin naklettigine gore
burada tariz sanati vardir. Soyle ki; Allah Kuran’da insanlarin deger atfettikleri sey-
ler ile yemin etmektedir. Allah Hz. Muhammed’in hayatina yemin ederek aslinda ne-
bisinin onlarin nezdinde degerli goriilen seylerin hepsinden daha fazla yemin edil-
meye layik oldufunu haber vermis olmaktadir. Nitekim bu manada Kur'an'da “i}
SRS Y) 86257 / (Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”
ifadesi yer/ahr. Her kim dlemlerin tamamina rahmet ise o, digerlerine nazaran tazim
edilmeye daha layiktir. Clinkii onun faydalari daha umumi ve daha ¢oktur.

2.3. Muksem Aleyh

Muksem aleyh’in kelime manasi “lizerine yemin edilen sey” demektir. Tiirk-
¢ede yeminin cevabi, yeminin konusu veya mevzusu gibi anlamlara karsilik gelir.
Matiiridi tefsirinde cogu zaman muksem aley’lere isaret eder. Bunu bazen nakil yo-
luyla yapar*, bazen de dogrudan kendi gortisii olarak zikreder.”

Matiiridi yeminin konusunu, cevabini ifade etmek lizere sonradan kavramla-
san muksem aleyh tabirini sadece bir defa kullamir.” Bunun yerine daha ¢ok ~.z ;.

el ol 18 50,7 el 4l 55, gibi lafizlari tercih eder.

' Matiiridi, Te'vilat, 17: 72. Benzer bir gériis icin bk. SuyQt, el-itkdn, 2: 1049.

» Matiiridi, Te'vildt, 17: 156.

» Hicr 15/72. Bu ayette Hz. Peygamber’in hayati ile yemin edildigi seklinde genel bir kabiil bulunmasina
ragmen bazi miifessirler ayetin siyakini da dikkate alarak Hz. Liit'un hayati tizerine yemin edilme
ihtimalini dile getirirler. Tartismalar igin bk. Ebu’l-KAsim Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdaf an
hakadiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali
Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan 1418/1998), 3: 414; Muhammed b. Omer
Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1425/2004)
19: 161; Ebi Abdillah Muhammed Ensar{ el-Kurtubi, el-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiib,
1372/1952), 10: 39-40; Sihabuddin Muhammed el-Alisi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve’s-
sebi’l-mesdnt (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1418/1997), 14: 107.

» Enbiya, 21/107.

» Matiiridi, Tevildt, 8: 49-50.

Matiiridi, Te'vildt, 17: 231, 263.

» Matiiridi, Te'vildt, 16: 8; 17: 241.

+ Matiiridi, Te'vildt, 14: 128.

Matiiridi, Te'vildt, 12: 204; 14: 87,129, 339; 16: 8, 282; 17: 141.

Matiiridi, Te'vildt, 17: 135, 208, 210.

 Matiiridi, Te'vildt, 17: 28, 317.
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Kasem, muksem aleyhi/yeminin cevabini tekid i¢in zikredilir.» Yeminler, 6zel-
likle tehdit icerikli ciimlelerle birlikte kullanildiginda ¢ok daha siddetli bir durumu
ifade eder. Bununla birlikte sayet ayet yeminsiz bir sekilde zikredilseydi bile muk-
sem aleyh’in manasini ayni sekilde gerekli kilardi. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore
Kur’an’da Allah’in kendisiyle yemin ettigi seylerin her biri bash basina birer ayet ve
delildir. Muhataplar bu deliller izerinde hakkiyla tefekkiir etseler yemine gerek kal-
madan da bunlarin 6nemini, degerini anlar ve Allah’in yeminine konu edindigi haki-
kati en ufak bir siipheye kapilmadan kabul ederlerdi.

Matiiridi’ye gore yemin, haberi yani muksem aleyh’i tekid fonksiyonunu icra
edebilmesi i¢in* tekid edilen haberin muhataplar tarafindan siipheyle karsilanmasi
veya reddedilmesi gerekir. Herhangi bir sekilde iizerinde tartisma bulunmayan bir
haberi yemin ile tekid etmek uygun degildir.= Zira bu, hi¢ gerek yok iken, Kur’dn’da
bos yere yemin edilmis olmasi manasina gelir ki Allah bundan miinezzehtir. Onun
bu diisiincesi esas alindiginda Kur’an’da zikredilen yeminlerin muhataplarinin kim-
ler oldugunu tespit etmek onem kazanmaktadir. Konuyla ilgili detayli bilgi
Matiiridi’nin Duha stresinin ilk ayetleri hakkinda zikredilen niiz{il sebeplerini tevi-
linde karsimiza ¢ikar. O, burada iki niiziil sebebi rivayetine yer verir ve bu rivayetleri
ayetlerde kullanilan yemin iislibu iizerinden degerlendirir. ilk rivayete gére ayet
miusrikler hakkindadir. Bu rivayet kabul edildiginde s6z konusu yeminler, miisrik-
lerin s6zlerine cevap olarak zikredilmis olur ve Matiiridi’ye gore bu, ihtimal dahilin-
dedir. ikinci rivayete gére ise ayet, Hz. Hatice hakkinda nazil olmustur. Sé6z konusu
rivayete gore Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen vahiy gecikmis, o da bu ylizden biiytik
bir endiseye kapilmisti. Bu endiseli durumundan dolay:1 Hz. Hatice, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) “Rabbi’nin sana darildigini ve seni terk ettigini gériiyorum” demis ve bunun
lizerine dyet nazil olmustur. Matiiridl'ye gore ayetin Hz. Hatice'nin rivayette zikre-
dilen s6zii sonrasinda nazil olmasi ihtimal disidir. Zira Hz. Hatice Allah’in, Peygam-
berini (s.a.v.) terk etmeyecegini ve ona darilmayacagin bilir. Ayni sekilde biitiin mii-
minler de Allah’in, peygamberlerinden hig¢birini terk etmeyecegi inancina sahiptir-
ler. Buradan hareketle Matiiridi yemine gerek kalmadan Hz. Hatice’nin s6z konusu
haberi tasdik edecegini, boyle oldugunda da yeminin bir manasinin kalmayacagini
ifade eder.=

Gorildigi tizere Matiirldi burada ayette kullanilan yemin iislibundan hare-
ketle rivayete itiraz etmektedir. Bilindigi tizere Arap¢ada muhatabin durumuna
gore haber tekidli veya tekidsiz gelebilir. Eger muhatap, verilecek haber hususunda
miitereddid degilse haber tekidsiz bir sekilde iletilirken, muhatabin zihninde bir te-
reddiit varsa veya tamamen inkarci ise duruma gore bir veya daha fazla tekid edati
ile haber kendisine iletilir.” iste Matiiridi acik¢a belirtmese de burada bu konuya de-

= Matiridi, Te'vilat, 17: 229.

+ Maturidi, Te'vildt, 8: 64.

« Matiiridi, Te'vildt, 14: 127, Benzer bir gériis igin bk. Ibn Kayyim, et-Tibydn, 7; Meydani, Kavdidii't-
tedebbiir, 472-473.

= Matiridi, Te'vilat, 14: 320.

= Matiridi, Te'vilat, 17: 242-243.

+ Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-Kazvini, el-izdh
i uliimi’l-beldga, 1. Baski (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1424,/2003), 28.
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ginmekte ve ayetin rivayette anlatildig1 sekliyle Hz. Hatice’nin sozleri tizerine inme-
sine imkan vermemektedir. Zira Matiiridi’ye gore Hz. Hatice’'nin sozleri lizerine nazil
oldugu iddia edilen dyet metin agisindan incelendiginde yeminin cevabi oldugu go-
riiliir. Yani haber tekidli bir sekilde gelmistir. Dolayisiyla kendisine haber verilen
yani dyetin hakkinda nazil oldugu kisinin haberin kabulii noktasinda miitereddid ol-
masi gerekir. Oysa Hz. Hatice’'nin, Rabbi'nin Hz. Muhammed'i terk etmedigini ve ona
darilmadigini beyan eden haberi en ufak bir siipheye dahi kapilmadan dogrudan tas-
dik edecegi aciktir. Hal boyle iken ayetin Hz. Hatice hakkinda indigi var sayildiginda
haberin 6ncesinde tekid icin gelen yeminler bir anlam ifade etmez ve ciimle belig
olmaktan ¢ikar. Bundan dolay: Matiiridi’ye gore rivayette anlatildig: sekliyle dyetin
Hz. Hatice hakkinda nazil olmas1 mimkiin degildir.

Matiiridi benzer distincelerini Burfc stiresindeki yeminlerin cevabiyla ilgili
aciklamalarina da yansitir. Oncelikle konuya dair iki gériis nakleder. Bu goriislerden
ilkine gdre yeminlerin cevabi “Alevli ates yakanlar (Ashabu’l-Uhdtid) lanetlenmistir.”s
ayeti iken diger gorise gore ise “Siiphesiz, Rabbinin yakalamasi ¢ok ¢etindir.” dyeti-
dir. Matiiridi’ye gore kafirlere karsi delil getirme konumunda oldugu i¢in ikinci go-
riis daha uygundur. Eger ilk goriis kabul edilirse yeminin muhatabi inananlar olur.
Miislimanlar, Hz. Peygamber’in getirdigi haberlere seksiz siiphesiz inanirlar. Yemin
ise yemin ile kast olunan manay1 (muksem aley) tekid edip siipheyi ortadan kaldir-
mak i¢in zikredilir. Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in haberleri hakkinda siipheye
diismediklerine gore onlara haberin yemin ile tekid edilerek verilmesine ihtiyag
yoktur. Iste bu nedenle “Siiphesiz, Rabbinin yakalamasi ¢cok cetindir.” ayeti yeminin
cevabi olmaya daha uygundur.~»

Netice itibariyle anlasilan o ki Matiiridi Kur’an’daki yeminlerin ilk ve 6ncelikli
muhatabi olarak inanmayanlar1 goriir. Zira yeminin gayesi, muhataplarin haber ile
ilgili stiphelerini def etmektir. Kendilerine teblig edilen ayetler hakkinda miiminle-
rin siipheye diismeyecekleri ise agiktir. Dolayisiyla Kur’an’daki hakikatlerin inanan-
lara yemin ile tekidli bir sekilde haber verilmesine gerek yoktur. Bu durumda
Matiiridi'ye gére yeminlerin muhatabi inanmayanlar olur.~

Buraya kadar anlatilanlardan da anlasildig: iizere Matiiridi’ye gore muksem
aleyh’lerin temel 6zellikleri muhataplar tarafindan inkar edilmeleri veya siipheyle
karsilanmalaridir. Bu nedenle herkes tarafindan genel kabul géren bir konunun ye-
min ile tekid edilmesine ihtiya¢ yoktur.= Matiiridi bu anlayisini muksem aleyler ile
ilgili tim yorumlarina yansitir. Gériisiine aykir1 bir durumla karsilastiginda ise te-
vile yonelme ihtiyaci hisseder. Nitekim Matiiridi, muksem aleyh olarak kabul edilen
bir ayeti bazen zahiri itibariyle kendi yaklasimina ters diistiigii icin miiskil olarak

= Burfic 85/4.

» Burlic 85/12.

- Matuaridi, Te'vildt, 17: 141.

 Benzer bir goriisii Meydani de dile getirir. Nitekim o, Kur’an’daki yeminleri muhataplar1 agisindan
tasnif eder ve tamami olmasa da pek ¢ok yemin ifadesinin 6ncelikli muhatabinin inkarcilar oldugunu
belirtir. Detayh bilgi icin bk. Meydani, Kavdidii't-tedebbiir, 476-478. Bununla birlikte Matiiridi genel
goriisiinlin aksine tek bir yerde bazi durumlarda haberin miiminlerin tamamina degil de belli bir
boliimiine yemin ile tekidli bir sekilde verilmesini caiz goriir. bk. Matiiridi, Te'vildt, 17: 141-142.

: Matiiridi, Tevildt, 17: 210.
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nitelendirir ve bu iskali ortadan kaldirmak i¢in birtakim izahlar getirir. S6zgelimi
Matiiridi Leyl stiresinin basindaki yeminlerin cevabi olarak ’W/J/,x;..: u//,SupheSIz
sizin ¢abalariniz elbette cesit cegsittir.” ayetinin gosterildigini belirtir. Bu durumda
soyle bir soru akla gelir: Stiphesiz -miimin olsun kafir olsun- herkes ¢abalarinin
farkli farkli oldugunu bilir. Oyleyse herkesin bildigi sey iizerine yemin edilmesin hik-

meti ve faydasi nedir?~

Matiiridi’ye gore bu dyet var oldugu sekliyle yeminin cevabi olarak kabul edil-
diginde iskale sebep olur. Bu nedenle o, ayeti tevil etme ihtiyaci hisseder ve s6z ko-
nusu sikintiy1 ayeti “Cabalarimizin karsiligi ve miikafati ahirette farkh farklidir” sek-
linde anlayarak gidermeye calisir. Yani ayeti misrikler tarafindan inkara konu olan
ahiretle iliskilendirir. Oyleyse aslinda ayetin sonunda mahzuf bir “ahirette” ibaresi
vardir.” Eger boyle bir tevil yapilmazsa zikredilen yemin anlamsiz hale gelir. Clinkii
dyet zahiri itibariyle kabul edildiginde yeminin cevabinda herkes¢e malum ve hak-
kinda higbir tartismanin yasanmadig bir konuya dikkat ¢ekilmis olur. Halbuki bu
Matiiridi'ye gore yeminin mantigina terstir. Ciinkd bir hususun yemin ile tekid edi-
lebilmesi icin inkar edilmesi veya en azindan siipheyle karsilanmasi gerekir. Ayetin
zahirinde zikredilen hakikat lizerinde hi¢ kimsenin bir stiphesi yoktur. Fakat ayet
Matiiridi'nin tevil ettigi sekilde anlasildiginda ise konu muhataplar nezdinde tartis-
mali bir hal alirken ayni zamanda yemin de anlam kazanmaktadir.

AAAAA

ilgili nakledilen goriislere karsi ¢ikar ve muksem aleyh’i daha uygun goérdiagi bir
ayete hamleder. S6zgelimi Matiiridi, Tin stresindeki yeminlerin cevabiyla ilgili Ehl-
i tevil taraflndan zikredilen goriise itiraz eder. Onlara gore bu stiredeki yeminlerin
cevab1 “ s Jw,/ S ulw V) (il 1d /Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattlk Pos

ayetidir. Matiiridi’ye gore ise bu ayet degil de hemen sonrasinda gelen * ULM/AL’JSJ/[:J
itz /Sonra onu asagilarin asagisina cevirdik.” ayeti yeminin cevabi olmaya daya
uygundur. Zira yeminin cevabi “Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattik.”
ayetidir denilirse herkes zaten insanin en giizel sekilde yaratildigini goriir ve bilir.
Hic¢ kimse yaratildig1 suretinin disinda bir bagka surette yaratilmay: temenni etmez.
Yani Matiirldl’ye gore bu ayette zikredilen husus herkes tarafindan tereddiit dahi
gosterilmeden kabul edilecek tarzda agiktir ve burada yemin ile tekide ihtiya¢ yok-
tur. Diger taraftan ise muhataplar arasinda inkara ve tekzibe konu olmasindan do-
lay1 -ki o da cehennemdir- “Sonra onu asagilarin asagisina cevirdik.” dyeti muksem
aleyh olmaya daha elverislidir. Dolayisiyla genel kabuliin aksine aslinda burada Al-
lah muhataplar tarafindan inkar edilen cehennemin varligin1 yeminle tekid etmis
olur. Bu durumda séyle bir mana ortaya ¢ikar: insanlar en giizel surette yaratma-
miza ragmen inkar ve inatlarindan dolay1 miiminler disindakileri asagilarin en asa-
gi1sina -yani ceheneme- gonderecegiz/cevirecegiz.”

= Leyl 92/4.
« Matiridi, Te'vilat, 17: 231.
» Matiiridi, Te'vildt, a.y. Benzer misaller i¢cin bk. Matiiridi, Te'vildat, 17: 209, 223.
» Tin 95/4.
» Tin 95/5.
» Matiridi, Te'vildt, 17: 263.
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Goriildiigi tizere Matiiridi'ye gore yemin ifadelerin hemen arkasindan gel-
mesi ve tekidli bir sekilde ifade edilmesi bir ayetin muksem aleyh oldugunu sdyleye-
bilmek icin yeterli degildir. Muksem aleyh’lerin en belirgin vasfi inkara, tekzibe veya
siipheye konu olmalaridir. Bu vasiflari tasimayan bir haber i¢in tekid s6z konusu
olamaz. Tekide gerek olmadiginda ise yeminin bir anlami kalmaz.

Bununla birlikte Matiiridi yemin (muksem bih) ile cevabi (muksem aleyh)
arasindaki mesafenin ¢cok fazla olmasini uygun gérmez. Ozellikle yeminin cevabinin
kapali oldugu yerlerde konuyla ilgili tartismalara temas eder. Nitekim Sad stiresinin
basindaki yeminin ()%fm 3 oT}le} =) cevabina iliskin agiklamalarinda konunun de-
taylarina rastlamak miimkiindiir. 0, éncelikle Kisa’den nakille Kur'an’da yer alan
yeminlerin cevaplarinin bazen acik (zahir), bazen de kapali (gdmiz) oldugunu ifade
eder. Cevabi acik olan yemine M/JS;/J“ZLM/DU/AndOISun bir gériiniip bir si-
nenlere, akip gidip kaybolanlara...”” ayetlerlnl delil gosterir. Bu yeminlerin cevabi,
yeminlerin hemen pesi sira gelen “‘.JJS Jsi5 J}d £) /Siiphesiz o Kur’dn, degerli bir elgi-
nin séziidiir’~ ciimlesidir. Cevabi kapali olan yemmlere ise Sad stiresinin 1lg111 ayet-
lerini 6rnek verir. Bazilar1 tarafindan ayni stirenin 64. ayetinin ”JL// Uu/ SZ d; SUs. u/
/Stiphesiz bu, cehennemliklerin birbirleriyle cekismesi kesin bir gergektlr yeminin ce-
vabi olarak kabul gérdiigiinii nakleder. Fakat kendisi yemin ile cevabi arasinin uzun
olmasi ve araya yemin ile alakas1 olmayan kissalarin girmesi sebebiyle bu _gorise
katilmaz. Ona gore ayni slresinin 3. yeti (u.pl..a G ENG GO E e ﬁ.u e EKGT ‘.5 /Biz
onlardan énce nice nesilleri heldk ettik. Onlar da feryat ettiler, ama artik kurtulus za-
mani degildi.) yeminin cevabidir. Aslinda bu ayetm basinda kasem lami mevcuttur
(&N ‘,SJ) Fakat yemin ile cevabi arasina dLM} e d 15758 2l J;/Fakat inkdr edenler
bir biiytiklenme ve ayrilik igindedirler.” dyeti glrdlgl icin bu kasem 1am1 hazfedilmis-
tir. Matiiridi’ye gore bu, anlasilmasi zor, ince ve kapali bir husustur.

Gorebildigimiz kadariyla Matiiridi buraya kadar ortaya koymaya ¢alistigimiz
muksem aleyh anlayisini tim yorumlarina yansitir. Bu baglamda bazen konuyla ilgili
pek cok goriis nakletmesine ragmen meseleyi yine de kendi goriisiine uygun olarak
tevil eder. Sozgelimi Kaf siiresinin ilk ayetinde zikri gecen (.,xgi\ gT}ﬁ\j & /Kaf. Serefli
Kur’dn’a and olsun) yeminin mevzusu hakkinda izahlar getirirken boyle bir metod
taklp eder. Bazilar1 yeminin mevzusunun “ &3 2555 25 o Jdﬂf K (..Lu} SLNI Gl 3
,\JUJ\ J,> $e &) | /And olsun, insant biz yarattik ve nefsinin kendlsmeﬁSIIdadlklarlm bili-
riz ve biz ona >sah damarmdan daha yaklmz o2 ayetl oldugunu sdylerken bazilar1 da

up,.; e Rl 4 \w Lk i"""’ s ﬁ RIR M_L.e LA 55 /And olsun, gékleri, yeri ve ikisi
arasinda bulunanlart alti giinde (altl evrede)yarattzk 7w ayeti oldugunu ifade eder.
Bunun yani sira diger bazilari ise * @f {A\ Lii"@" i /..Artik onlar kararsiz bir hdldedir-
ler.”= ifadesini yeminin cevabi olarak goriirler.

» Tekvir 81/15-16.

« Tekvir 81/19.

« Sad 38/2.

«= Matiridi, Te'vildt, 12: 204-205.
« K&f 50/16.

« K&f 50/ 36.

« Kaf 50/5.
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Bu goriisleri nakletmesine ragmen Matiirldi muksem bih’in hemen pesi sira
gelen * MC;)J>L| LS;L.»\:H(\)W;@ l.\.asg)))ﬁL(.\leW)Mﬁcl}u\ lWJ/Kaﬁr-
ler, Aralarindan bir uyaricinin gelmesme sastilar da: ‘Bu sagsilacak bir sey; oldiigiimiiz
ve toprak oldugumuz zaman dirilecek miyiz? Bu, ihtimali olmayan bir doniistiir’ dedi-
ler.” = dyetlerinin muksem aleyh/yeminin konusu olma ihtimalini dillendirir. Nite-
kim burada kéafirler tarafindan hayretle karsilanan ve inkara konu olan iki husustan
soz edilmektedir. Bunlardan ilki insanlar arasindan bir uyaricinn gé’)nderilmesi di-
ger1 ise oldukten sonra yeniden dirilme hadisesidir. * w sl rml:- N1k o 200 65
NP 125 e l,Ju 5i/Insanlara hidayet (Kur’an) geldlkten sonra onlarin iman etme-
lerine ancak, ‘Allah, bir beseri mi peygamber olarak génderdi?’ demeleri engel olmus-
tur.” ve Li.a ;“w 3G /Sen de ancak bizim gibi bir besersin...” gibi ayetler kafirle-
rin, bir beserin peilgamber olmasini inkar ettiklerinin gostergesidir. Ayrica hem bu-
rada hem de daha baska ayetlerde kafirlerin yeniden dirilmeyi inkar ettikleri ve bu
olay1 hayretle karsiladiklar ifade edilir. iste Matiiridi’ye gore kafirlerin zikri gecen
bu iki 6nemli hususla ilgili hayretlerine ve inkarlarina cevap kastiyla yeminin zikre-
dilmis olmas1 miimkiindiir.

Matiiridi kimi zaman ise muksem aleyh ile ilgili nakledilen goriisler arasinda
tercihte bulunur. Bir 6rnek vermek gerekirse o, "u.b e ke %753/ Stiphesiz siz hdlden
héle gececeksiniz.” ayetiyle ilgili Ibn Mesud ve ibn Abbas’tan iki farkli yorum nakle-
der. Her iki sahabiye gore de burada hitap Hz. Peygamber’edir. ibn Mesud’a gére
ayetin manasi “Ey Muhammed! Sen halden hale gececeksin.” seklindedir. Bu yorum
esas alindiginda dyette kavminin, Hz. Peygamber’in davetine icabet edip Miisliiman
olacag1 mijdesi vardir. S6yle ki simdi onlar, insanlarin iman etmelerini engelleyip
sana eza ve cefa etseler de sonradan sana itaat edecekler ve senin yardimcilarin ola-
caklar. ibn Abbas’a gore ise dyetin manasi “Sen, semada halden hale gegeceksin.”
seklindedir. Bu yoruma gore ayette kast olunan isra hadisesidir. Matiiridi'ye goére
Ibn Mesud’un yorumu dogruya daha yakindir. O, ibn Mesud’un yorumunu tercih
etme sebebini su sekilde aciklar; bir hususun yemin ile tekid edilebilmesi icin mu-
hataplar tarafindan stipheyle karsilanmasi gerekir. Zaten haberin yemin ile tekid
edilmesinin amaci, muhataplarin siiphesini izale etmektir."" Dogal olarak bir sey
hakkinda siiphe duyabilmek i¢cin dncelikle onun muhatap tarafindan bilinmesi gere-
kir. ibn Abbas’in ayeti isra hadisesi ile iliskilendirmesini bu baglamda degerlendiren
Matiiridi'ye gore Hz. Peygamber’in kavmi isra hadisesini bilmiyordu. Hakkinda bilgi
sahibi olunmayan bir mevzu yemin ile tekid edildiginde muhataplarin siiphesi gide-
rilmis olmaz. Boyle oldugunda ise yemin islevsiz bir hal alir. iste bu yiizden Matiiridi,

«Kaf 50/2-3.

'~ Maturidi burada konunun detaylarina girmese de anlasilan o ki yemin ifadelerinin hemen ardindan
gelmesine ragmen bu dyetin yeminin cevabi olarak goriilmemesinin sebebi dyetin baginda yeralan “ .
edatidir. Kufeliler, “o/” gibi bu edatin da yeminin cevabinin basinda gelebilecegini kabul ederler.
Bundan dolay1 Maturidi, s6z konusu dyetin yeminin cevabi olmasinda bir sikint1 gormez. Digerleri ise
bu gériise katilmazlar ve yeminin cevabini bagka yerlerde ararlar. Detayh bilgi icin bk. ibn Kayyim, et-
Tibydn, 13-14.

= [sra vv/94.

» Suard 26/154.

-« Matiiridi, Te'vildt, 14: 87.

-« Matiiridi, Te'vildt, 17: 141, 206.
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ibn Abbas’in yorumunu tercih etmez. ibn Mesud’un yorumunu ise kullanilan yemin
tislibuna uygun diistiigi icin daha dogru bulur. =

2.4. Yeminlerin Basindaki La/y Edat1

Kur’an’da diger yemin ¢esitlerinden farkli olarak bazen atif harfleriyle “V;
‘wsi, (,MET “u” bazen ise atif harfi olmaksizin ”(.MBT ¥” seklinde yemin ifadeleri gecer.
Matiirldi yemin ifadelerin basindaki “Y” harfinin ne ifade ettigi anlatabilmek i¢in bu
ifadelerin gectigi ayetleri farkli boyutlariyla tahlil eder. Konu hakkinda rivayetler
nakletmesinin yani sira kendi diistincelerine ve tercihlerine de yer verir. Tespitleri-
mize gore s6z konusu “Y” harfi ve 6zellikleri ile ilgili tefsirinde ti¢ gériise yer verir.

1- Bu harf, muhataplar arasinda herhangi bir konuda meydana gelen tartis-
may1 def etmek icindir ve zaid degildir. Kendisinden sonra gelen yemin fiiliyle bag-
lantisi(sila) yoktur. Bash basina manasi olan bir harftir. “Y”nin bu manada oldugu
kabul edilirse yemin ciimlesinin basindan hazfi caiz degildir.* Bu durumda “(.M;T N
ifadesi Tiirkgede “Hayir! Is dyle onlarin zannettikleri gibi degil! Yemin ederim”; “Ha-
yir! Artik baska so6ze liiziim yok! Yemin ederim” gibi manalara tekabiil eder.

2- Nefiy icindir."” kendisinden sonra gelen yemin lafziyla baglantili(sila)’dir.
Buyoruma gore ise "‘wﬂ Y” ifadesi “is o kadar agiktir ki yemin bile etmiyorum.” “Soy-
leyecegim soz o kadar buytiktiir ki kasem etmek bile onun hakkiyla biiytitmez.” gibi
anlamlara gelir.

3- Zaiddir ve tekid icindir.* kendisinden sonra gelen yemin lafziyla baglan-
tili(s1la)’dir.» Bu yorum kabul edildiginde ciimle VMN seklinde olup' “kesinlikle
yemin ediyorum ki...” manasina gelir. Nitekim bu yorumu destekleyen kiraatler de
mevcuttur.=

Yukaridaki bilgiler dikkatli bir sekilde incelendiginde “Y”nin, sonrasinda ge-
len yemin fiilinin silas1 olup olmamasina gore iki sekilde tasnif edildigi goriiliir. Son-
rasiyla baglantisi olmayan “Y” muhataplarin tartismasini ret (def) i¢indir ve ciimle-
den hazfi caiz degildir. Diger taraftan ‘...le ¥” ifadesinde yer alan ve sonrasinda gelen
yemin lafziyla baglantili olan “Y"nin tekid veya nefiy olma ihtimali vardir.
Matiiridi’ye gore bu gibi yerlerde s6z konusu harfin tekid mi yoksa nefiy mi? ifade
ettigini tespit edebilmek i¢in siyaka bakilmasi gerekir. Sayet yeminden sonra gelen
muksem aley yani yeminin cevabi olumlu (miisbet) bir ciimle ise bu “¥” tekid ifade

» Matiiridi, Te'vildt, 17: 134-135.

= Vakia 56/75; Hakka 69/38; Medric 70/40; KiyAme 75/1-2; Tekvir 81/15; ingikak 84/16; Beled 90/1.
bk. Meydani, Kavdidii't-tedebbiir, 480.

-~ Maturidi, Te'vildt, 14: 319.

» Matiiridi, Te'vildt, 17: 132.

= Gordiik, “Aksamu’l-Kur’an’da ‘Muksem bih’ ve “Muksem Aleyh’ iliskisi”, 178; Kirca Celal, “Aksamu’l-
Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 290.

 Matiridi, Te'vildt, 17: 205.

» [smail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, 12. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 171.

- Matiiridi, Te'vildt, 15: 113.

-« Matiiridi, Te'vildt, 17: 132.

 Matiiridi, Te'vildt, 16: 78.

= Matiirldi, Te'vildt, 17: 132.
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eder. Eger yeminin cevabi olarak gelen ciimle olumsuz(menfi) ise “Y” nefiy mana-
sindadir. Matiiridi teorik olarak 21krett1g1 bu kurali bir 6rnek tizerinde de uygular
Beled stiresinin basindaki “ QL,N\ S 3 (05 65 SVFY) (\').u.Jl l.x.( & S0 ).U..H |.x1, r..,.e\ v
()43 &/ Sen bu beldedeyken bu beldeye, babaya ve ondan meydana gelen cocuga ye-
min ederim ki, biz insani bir sikinti ve zorluk icinde yarattik.” dyetlerini bu baglamda
degerlendiren miiellif, yeminin cevabinin “biz insani bir sikint1 ve zorluk icinde ya-
rattik” seklinde miispet gelmesinden hareketle ilk dyette gecen “(.MBT Y” ifadesinin
nefiy degil, tekid ifade ettigi ((”“‘ﬂ) sonucuna ulasir.

Ote yandan Matiiridi bazen “‘...,51 Y” ifadesindeki “Y”nin nefiy mi yoksa tekid
mi? ifade ettigi ile ilgili tartismalara da deginir ve konuya iliskin goriislerini belirtir.
Bir 6rnek vermek gerekirse Matiiridi Kiyamet siiresinin ilk iki dyetinde gecen yemin
ifadeleri hakkinda Hasan -1Basri’den bir goriis nakleder. S6z konusu goruge gore ilk
ayetteki (Gl 5 M\ Y) “Y” tekid ifade ederken; ikinci ayetteki (m)m MJL V‘“” Y3)
“¥” ise nefiy manasindadir. Bu durumda ayetlerin manasi “kiyamet giiniine yemin
ederim, nefsi lavvameye ise yemin etmem.” seklinde olur. Matiiridi burada ikinci ye-
min ifadesinin basindaki “Y”y1 tekid degil de nefiy seklinde anlayan Hasan Basri’nin
bu goriisiine katilmaz. S6z konusu goriisiine itiraz ederken onun Beled siiresindeki
benzer yapiya sahip ayetlere dair yorumunu delil getirir. Nitekim Hasan Basri “Sen
bu beldedeyken bu beldeye (Mekke’ye), babaya ve ondan meydana gelen cocuga yemin
ederim ki”+ ayetinde baba (Hz. Adem) ve ondan meydana gelen ¢ocuk (¢ocuklarinin
tamami) ilizerine yemin edilmesinde bir sikint1 gormez. Matiiridi'ye gére Hz. Adem
ve onun soyundan gelenler ile yemin etmek caiz olduguna gore insanoglunun tama-
minda bulunan nefs-i levwvame’ye yemin etmek de caizdir. Boyle diistintildiigiinde
aslinda Hasan Basri’ye gore de nefs-ilevvame’ye yemin edilmis olur. Oyleyse burada
ikinci ayetin basinda gelen “Y"nin tekid ifade ettigini reddetmenin hi¢cbir manasi
yoktur.

Bu agiklamalarindan anlasilan o ki Hasan-1 Basri aksine bir goriis belirtme-
sine ragmen Matiiridi'ye gore ikinci ayetin basindaki “Y”nin tekid manasina gelme-
sinin 6niinde bir engel yoktur ve dolayisiyla nefs-i levvame ile yemin edilmesi caiz-
dir.

2.5. Kur’an’daki Yemin ifadelerin Aidiyeti

Kur’an’da yer alan yemin ifadelerin bircogu vavu’l-kasem ile gelir. Bunun di-
sinda bir de "(..JT Y” lafziyla baslayan yemin ctimleleri vardir. Bu tiir yeminler miite-
kellim sigasimin kullanilmasindan dolay1 yap1 yontyle vavu’l-kasem’li yeminlerden
ayrilir. Bu nedenle Matiiridi s6z konusu yemin cesitleri ile ilgili farkli yaklasimlar
sergiler.

Matiiridi'ye gore vavu’l-kasem ile gelen yeminler Allah’a ait olabilecegi gibi
Hz. Peygamber’e de ait olabilir. Kafirler katinda degerli olmalarindan dolay1 bu es-
yalarin bizzat kendileri ile Allah tarafindan yemin edilmis olmasi miimkiindiir. = Bu-
nunla birlikte zikri gecen yeminler Hz. Peygamber’e de ait olabilir. Bu durumda
Kur’an’da yer alan yemin ifadeleri Allah tarafindan Hz. Peygamber’e ne ile yemin

= Beled 90/1-3.
= Matiridi, Te'vildt, 17: 156.
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edecegini 6gretmek icin zikredilmis olur ve s6z konusu yemin ciimlelerinde hazfin
varligina hiikmedilir. Clinkii peygamberler de insandir ve insanlar sadece Allah’in
isimleri ve sifatlariyla yemin edebilirler. Bunu Tir stiresinin ilk ayetleri lizerinden
aciklamak gerekirse mana soyle olur; Tir’u ve satir satir yazilmis kitab1 yaratana
yemin olsun ki...

Dolayisiyla Matiiridi’ye gore eger Kur’an’daki yemin ifadeleri peygamberlere
aitise bu durumda yemin ciimlelerin basinda hazfin varligina hiikmedilir ve yemin-
lerin, zikredilen seyler ile degil, onlarin yaraticisi adina yapildig1 sonucuna ulasilir.
Zira insan olmalar1 sebebiyle peygamberlerin de Allah’tan bagskasi adina yemin et-
meleri caiz degildir.

Ote yandan gorebildigimiz kadariyla Matiiridi 1“em31Y" lafziyla baglayan yemin
ctimlelerin kime ait oldugu hususunda daha farkl bir yaklasima sahiptir. O, bu hu-
susla ilgili iki ihtimalden bahseder.

-Hem Allah’a hem de Hz. Peygamber’e ait olabilir.
-Allah’a ait olmasi miimkiin olmayip sadece Hz. Peygamber’e aittir.

Matiiridi “Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki”+ ayetindeki yemin ifadesinin
Allah’a aidiyeti hususunda Ehl-i tevil'in tamaminin ittifak ettigini belirtir. Her ne ka-
dar Ehl-i tevil boyle diisiinse de Matiiridi’ye gore buradaki yemin ifadesi Hz. Pey-
gamber’e de ait olabilir. Allah Teald'nin bu yemini kendisine izafe etmesinin sebebi
ise peygamberine bu seylerin Rabbi ile yemin etmesini 6gretmektir. Ayni durum di-
ger peygamberler icin de gecerlidir. Matiiridi bu diistincesini su sekilde temellendi-
rir: Yemin ancak inkar ve tartisma esnasinda haberi tekid i¢in kullanilir. Muhataplar
ile Allah arasinda yemin etmeyi gerektirecek bir tartisma, anlagsmazlik yoktur. Asil
tartisma peygamberler ile kavimleri arasindadir.'» Yani s6zlerini yemin ile destekle-
mesi gereken Hz. Peygamber’dir. Dolayisiyla genel kanaatinin aksine bu yemin ifa-
deleri Allah’a ait olabilecegi gibi Hz. Peygamber’e ait olmasi da miimkiindiir.

Diger taraftan Matiiridi’ye gore icerisinde agiktan Rab lafzinin gectigi yemin
ifadelerinin * E(UJLA\) u)l...ll u, V.....el si) Allah’a ait olmasi ise miimkiin degildir. Dola-
yisiyla buradaki yemin ‘ifadesi Hz. Peygamber’e aittir. Ciinkd Allah’in kendi kendine
“dogularin Rabbine yemin ederim ki” seklinde yemin etmesi muhtemel degildir. >
Oyleyse ifadenin zahirinden dogularin Rabbine yemin edenin Hz. Peygamber oldugu
anlasilmaktadir.

2.6. Allah'in Zat1 Disinda Diger Varliklarla Yemin Etmesi

Yukarida Matiiridi’'nin Kur’an’daki bazi yemin ifadelerin Allah’a aidiyetini

= Matiridi, Te'vildt, 14: 164.

= Vakia 56/75.

» Matiridi, Te'vildt, 14: 320.

= Medric 70/40.

= Matlridi burada Mearic 70/40. ayeti delil getirerek Allah’in Rab ismine yemin etmesine ihtimal vermez
iken, ayni ayetin tefsirinde ise bu yemin lafzinin, iki vecihten Allah’a ait olabilecegini ifade eder.
Dolayisiyla miiellifin sonradan bu goriigiinden rucii ettigi anlasilmaktadir. Bk. Matiiridi, Te'vildt, 16:
113.

« Matiridi, Te'vildt, 14: 320.

Marife 19/1 (2019): 83-107



102 Mustafa Cihad Bakkal

miimkiin gordigini belirtmistik. Fakat tam bu noktada bir tartisma daha ortaya
¢ikmaktadir: Acaba Allah’in zat1 disinda diger varliklarla yemin etmesi nasil anlasil-
mas1 gerekir? Matiiridi bu konuyla ilgili temel iki yaklasimin bulundugunu belirtir.
Tevilcilerin biiylik cogunluguna (amme) gore Allah Teald hakiki manada bu seyler
ile yemin etmistir. Fakat bu goriisii savunanlar, muksem bih’in ne oldugu hususunda
ihtilafa diismiislerdir. Kimilerine gore Allah bu seylerin zat1 ile yemin etmemistir.
Bu yeminlerin her birinin 6niinde Allah’in zatina delalet eden Rab veya halik gibi
bazi hazfedilmis lafizlar bulunmaktadir. Ciinkii Allah, kendi zatindan baska bir
seyle yemin etmeyi insanlara yasaklamisken, kendisinin zati1 disinda bir sey ile ye-
min etmesi diisiiniilemez. = Bu durumda yemin ifadesinin ash :L.:Y1sds o, 5 / Bu sey-
lerin Rabbine yemin olsun ki seklinde olmaktadir. = Somut bir 6rnek tizerinden ha-
reket edecek olursak bu gorusu benimseyenlere gore "(4)uwuu (355 ub,m\,
1,,\ u\;:.a.tu (M) % uuju.u (Y)\;sj/Eszp savuran riizgarlara, yagmur ytiklii bulutlara, ko-
layca stiziilen gemller ve isleri yéneten meleklere yemin olsun ki”+ ayetlerinde riizgar-
lar, bulutlar, gemiler ve melekler asil muksem bih’ler degillerdir. Dolayisiyla onlara
gore dyetin manasi su sekilde olmaktadir: “Riizgarlari, bulutlari, gemileri ve melek-
leri yaratan Allah’a yemin olsun ki”.* Yani aslinda muksem bih esyanin zat1 degil, bu
seyleri yaratan Allah'tir.

Kimilerine gore ise Allah Teala'nin insanlar nezdinde degeri biiyiik olan canli
ve cansiz varliklardan diledigi ile hakiki manada yemin etmesi caizdir.” Dolayisiyla
yeminlerin basinda iddia edildigi gibi hazfedilmis Rab veya ilah gibi bir lafiz yok-
tur.= Matiridi bu iki gériisii de ihtimal dahilinde gérdiigiinii belirtir. Bununla bir-
likte kendi ifadelerinden ikinci goriisii daha fazla benimsedigi anlasilmaktadir. Zira
ona gore Allah Teala zati1 disinda seyler ile hakiki manada yemin etmistir.= Bunda
sasilacak bir sey yoktur. Onun yeminleri insanlar i¢in bir hatirlatma ve uyaridir, on-
lara vaad edilen karsihg tekid icindir. Oyleyse insanlar icin hatirlatma, uyarma ve
tekid ifade eden her sey ile Allah’in yemin etmesi caizdir. Kald1 ki bu seylerle yemin
etmek aslinda onlarin yaraticisina yemin etmek demektir. Mahlukati ile yemin ede-
rek sanki zimnen Allah, bu varliklarin yaraticisina yemin etmeyi emretmektedir.

Diger bir yaklasima gore ise Allah Tedla ne bu seylerin zati ile ne de yaraticisi
ile yemin etmektedir. Allah Teald sadece insanlar i¢cin yarattigl nimetleri saymak

+ Matiaridi, Tevildt, 14: 126-127.

=« Matiridi, Te'vildt, 14: 163.

» Matiiridi, Te'vildt, 12: 60. Bu goriis icin ayrica bk. Razi, Mefdatihu’l-gayb, 26: 103; Zerkesi, el-Burhdn, 3:
41; Suydti, el-itkén, 2: 1049.

= Zariyat 51/1-4.

=« Matiridi, Te'vildt, 14: 126.

» Matiiridi, Te'vildt, 14: 163.

« Maturidi, Te'vildt, a.y.

= Maturidi, Te'vildt, 12: 60. bu goriisii benimseyenlerin getirdikleri diger deliller icin bk. Razi, Mefatihu'l-
gayb, 26: 103; Suyiti, el-itkdn, 2: 1049.

= Maturidi, Te'vildt, 14: 127. Ayrica bk. Maturidi, Te'vildt, 16: 8; 17: 156.

« Maturidi, Te'vildt, 16: 282.

« Maturidi, Te'vildt, 14: 164.

« Maturidi, Te'vildt, 17: 156.
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(hatirlatmak) icin bu seyleri zikretmektedir. Bu yaklasimi benimseyenler de ayni se-
kilde “Allah’in insanlara kendi zat1 disinda diger varliklarla yemin etmelerini yasak-
lamis iken kendisinin bu seyler ile yemin etmesi uygun diismez.” diisiincesinden ha-
reket ederler. Dolayisiyla riizgar, bulut, gemi gibi insanlarin menfaat temin ettigi
seylerin zikredilmesi yemin icin degil, insanlarda minnettarlik hissi uyandirmak
icindir.

Matiiridi bu gorise katilmaz. Ona gore yemine konu olan haberi tekid i¢in Al-
lah Teala’'nin yarattigi bazi seyler ile yemin etmesinde bir mahzur yoktur. Bu goriisii
savunanlarin “kullarina kendi zat1 disinda baska seylerle yemin etmelerini yasakla-
misken kendisinin mahlukat ile yemin etmez.” seklinde ileri siirdiikleri delil anlam-
sizdir. Clinkii Allah, insanlara yemin etmelerini yasakladigi bir sey ile yemin edebilir.
Matiirldi bu durumu su seklide izah eder: Bir sey ile yemin etmek, zikredilen seyi
ylceltmektir. Zikredilen sey, yliceltilmeyi kendi zatindan dolay1 hak etmez. Bilakis
Allah vasitasiyla yiicelik kazanir. Biz ise Allah ile yemin etmekle emrolunduk. Clinkii
biitiin esyay1 yaratmasindan dolay1 hakikatte tazime layik olan sadece O’dur. Binaen
aleyh Allah’in yarattig1 bir sey ile yemin etmesi, o seyin zatini tazim i¢in degildir.
Tam aksine insanlarin nazarinda degeri ve 6nemi biiyiik olan o seylerin faydalarim
beyan etmek icindir.

Anlasilan o ki bu goriisii savunanlarin hataya diistiikleri nokta, muksem bih
olarak zikredilen bu seylerin zatlarindaki yiiceliklerinden dolay1 Allah’in kendile-
riyle yemin ettigini diistinmeleridir. Oysa Matiirldl’ye gore Allah adina yemin edil-
mesinin sebebi zatindaki ylicelik iken, Kur’an’da zikri gegen seyler ile yemin edil-
mesi onlarin zatlarinin yiiceliginden kaynaklanmaz. Bilakis Allah Teal3, insanlar ka-
tinda degerlerinin biiyiik olmasindan dolay1 ne kadar faydal olduklarini beyan et-
mek icin bu seylerle yemin eder.

Burada meselenin daha iyi anlasilabilmesi icin Allah’in yemini ile insanlarin
yemini arasindaki farka da deginmek gerekir. Yukarida ifade edildigi tzere
Matiiridi’nin anlayisina gore Allah’in, s6zlerini tekid kastiyla mahlikatindan diledigi
ile yemin etmesinde bir mahzur yoktur. insanlarin yeminlerine gelince onlar sézle-
rinin dogrulugunu ispat i¢in yemin ederler. Bu nedenle kalplerde son derece aza-
metli ve degerli olan seyleri zikrederek yemin etmeleri gerekir ki bunlar da Allah'in
isimleri ve sifatlaridir.> Dolayisiyla insanlar igin Allah’tan baskas1 adina yemin et-
mek caiz degildir. Matiiridi bu duruma su sekilde mantiki bir izah getirir: insanla-
rin yemini yardim isteme ve tazarru manasindadir. Allah’tan baskasindan yardim
istemek caiz olmadig1 i¢in Allah’tan baskasi adina yemin etmek de caiz degildir.
Ayrica Allah’tan baskasi adina edilen yemin, yemin edilen seyi tazim manasina gelir.

« Matiridi, Te'vildt, 14: 126.

« Maturidi, Te'vildt, 14: 128-129.

« Matiiridi, Te'vilat, 14: 164.

« Maturidi, Te'vildt, 14: 164; 17: 156. Bu husus hadislerde de vurgulanir. Yemin edecek kisi, Allah disinda
hicbir sey lizerine yemin etmesin (Nesai, Eyman 4, 7: 4). Allah disinda bir sey lizerine yemin eden
kimse sirk kosmustur (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 34) Allah, atalariniz tizerine yemin etmenizi
yasaklamistir. (Buhari, Eyman 4, 7: 221.) vb. hadisler, insanlarin Allah’tan baskas1 adina yemin
etmemeleri gerektigine dair a¢ik delillerdir.

« Matiiridi, Te'vilat, 14: 164.
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Bu nedenle insanlarin Allah’tan baska bir sey ile yemin etmeleri yasaklanmistir.

Dolayisiyla Matiirldl’ye gore Allah’in yeminleri ile insanlarin yeminleri ara-
sinda iki fark vardir:

1- Allah, sozlerini tekid icin yemin ederken insanlar ise sézlerinin dogrulu-
gunu ispat icin yemin ederler.

2- Insanlarin yemini yardim isteme ve tazim anlami tagirken Allah’in yemin-
leri icin bdyle bir sey asla s6z konusu degildir. Iste bu nedenle Allah’in kendi zati
disinda baska varliklar ile yemin etmesi miimkiin oldugu halde insanlar i¢in bu caiz
degildir.

Sonucg

Matiiridi Tevildt adl tefsirinde Kur’an’da yeminlerin zikredilme nedenleri ile
farkl ihtimallerden bahseder. Bununla birlikte ona gore s6z konusu yeminlerin te-
mel amac1 haberi (muksem aleyh) tekiddir. Tekide ihtiya¢ duyulmasinin sebebi ise
muhataplarin Hz. Peygamber’in naklettigi haberler hakkindaki siipheleridir. Yoksa
Allah Teala kendi haberlerinin dogrulugunu ispat i¢in yemin etmez. Ciinki ister mii-
min ister kafir olsun hi¢ kimse onun haberlerinin dogrulugu hakkinda stiphe etmez.
Buradan hareketle Matiiridl soz konusu yeminlerin, risaletini inkar eden kafirlerle
miicadelesinde Hz. Peygamber’e neler ile yemin etmesi gerektigini 6gretmek icin
bizzat Allah tarafindan zikredilmis olma ihtimalini sik¢a dillendirir.

Matiiridi'ye gore bir seyin yemin ile tekid edilebilmesi i¢cin hakkinda siiphe
bulunmasi veya inkara konu olmasi gerekir. Kur'an’da nakledilen haberler husu-
sunda miiminler siipheye diismeyeceklerine gore genel itibariyle yeminlerin hedef
kitlesini inanmayanlar veya iman noktasinda tereddiit halindekiler olusturur.

Ote yandan Matiiridi tefsirinde muksem bih-muksem aleyh iliskisi iizerinde
durmaz. Bunlarin temel 6zeliklerini ortaya koyar ve muksem bih ile muksem aleyh’i
ayri ayri degerlendirir.

Yeminin tekid fonksiyonunu icra edebilmesi icin, muhataplar nezdinde muk-
sem bih olarak zikredilen seyin hem bilinip taninmas1 hem de énemin ve degerinin
biiyiik olmasi gerekir. Bu iki unsurdan herhangi biri eksik oldugunda yemin ile
amaclanan tekid gerceklesmis olmaz.

Matiiridi herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen esaslarin yemine konu
(muksem aleyh) olmasini uygun gérmez. Ona gore yeminle tekid edilen bir mevzu-
nun muhataplar arasinda tartismali olmasi ve kabulii noktasinda tereddiitlerin bu-
lunmasi gerekir. Bu hedefleri gozetmeden kurulan yemin ciimleleri anlamsizdir.

Yemin climlelerinin basina gelen “Y/1a” edatinin; def’, nefiy ve tekid olmak
tizere ii¢ farkl manaya gelmesi miimkiindiir. S6z konusu l1a’larin nefiy mi yoksa tekid
mi? ifade ettigini tespit edebilmek i¢cin yeminin cevabi olarak zikredilen ciimleye
bakmak gerekir; eger climle olumlu ise “Y/1a” tekid ifade eder, olumsuz ise climleye
nefiy anlami katar.

Kur’an’da zikredilen yeminler Allah’a ait olabilecegi gibi Hz. Peygamber’e de

« Matiiridi, Te'vilat, 9: 39.
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ait olabilir. Dolayisiyla Allah, mahlikatindan diledigi ile yemin edebilir. Fakat insan-
lar, onun zat1 disinda baska higbir sey ile yemin edemezler.

Son s6z olarak ifade etmek gerekirse Tevildtii’l-Kur’dn erken donemde yazi-
lan bir tefsir olmasina ragmen Aksamii’l-Kur’an ile ilgili detayli bilgiler sunan, bir¢ok
konuya temas eden ve en 6nemlisi diger kaynaklarda rastlanilmasi pek miimkiin ol-
mayan 6zgin yorum ve degerlendirmelere yer veren bir eserdir. Bu yoniyle
Aksamii'l-Kur’an ile ilgili yapilacak olan calismalarda arastirmacilara farkli bakis
acilar1 kazandiracag: diisiiniilmektedir.
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Summary

The oaths in the Qur’an are called Aqsdm al-Qur’an in the tafsir literature. There are many statements
of oaths in the Qur’an, and the oath is sworn with other beings besides Allah. It is possible to come across
some information about the subject in the tafsirs written from the first periods and in the later works of
usul-al-tafsirs. However, this information is very limited and repetitive. This situation continues in the
same way in the work titled al-Tibyan fi Aqgsdm al-Qur’an which was the first independent work written
by Ibn Qayyim al-Jawziyya (d.751/1350) that is the first book reached our hands in this field, it is
remarkable that even in a period as eighth century which can be considered as late, in terms of the issue
was not examined in details.

On the other hand, when Maturidi’s Ta’wilat al-Qur’dn is examined, it is seen that although it is written
in the early centuries, the author handles the issue of oaths in detail. The reasons of the existence of the
oaths in the Qur’an, the features of muqsam bih and mugsam alayh, the discussions about the
prepositions of “Y” exist in the beginning of some oaths, and some Kalamic issues like who is the owner
of oath, and related to this, whether it is true that attributing the oath to Allah is true or not, are held
and analysed systematically.

Maturidi refers to different possibilities about why oaths are sworn in the Qur’an. According to him, the
basic reason of usage of the oaths in the Qur’an is to emphasize the tiding (mugqam alayh). The reason
of the need to emphasize is the doubt of interlocutors of Prophet Muhammad about tidings which he
conveyed. Otherwise, Allah does not swear to prove the soundness of his tidings. Neither believer nor
non believer doubt about Allah’s tidings whether it is sound or not. From this point of view, Mdturidi
frequently expresses the possibility that the oaths sworn by Allah himself, may be mentioned in order to
teach the Prophet how he should swear in the struggle against the disbelievers who deny his prophecy.
In order for the oath to perform its emphasis function, the thing that is known as mugsam bih should be
known and both its significance and value should be high. If any of these two elements is missed, the
emphasis that is intended with the oath is not actualized.

According to Mdturidi, in order for the oath to fulfil its emphasis function, that is, emphasizing the
mugsam alayh (the tidings), it must be met with suspicion or rejected by the interlocutors. It is not
appropriate to emphasize with an oath what is not discussed in any way. Because this means that while
there is no need, it is sworn in vain in the Qur’an, that Allah is excluded from it.

Maturidi reflects this understanding in his interpretations about the mugsam alayh. When he faces with
a situation contrary to his opinion, he feels the need to apply to the gloss. Thus, he evaluates sometimes
the verses that are considered to be muksem aleyh by others as problematic, when they are
contradictory to his own approach and he tries to bring some explanations to eliminate this problem.
For example, Mdturidi shows as the answer of oaths the verse which is in the beginning of surah al-Leyl,
“Lo! Your efforts are different from each other.” In this case, one question comes to mind: Surely, whether
believers or disbelievers, everyone knows that their efforts are different. Then, what is the wisdom and
benefit of swearing on a thing that everyone knows?

According to Mdturidi, if this verse is accepted as the answer to the oath as it is, it causes problem. For
this reason, he feels the need to interpret the verse, and he tries to solve the problem by interpreting as
“The reward of your efforts is different in the Hereafter.” So he associates the verse with the Hereafter,
which is the subject of denial by the idolaters.

In fact, to him, at the end of the verse, there is a hidden expression as “in the Hereafter”. If such an
interpretation is not made, the mentioned oath becomes meaningless. When the verse is understood as
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Maturidf interprets, and then the subject becomes discussible and doubtful in the eyes of interlocutors.
This means, the verse becomes meaningful since it fits the theory of oaths of Mdturidi.

On the other hand, Maturidi states three ideas about the negativity prepositions “Y” and its features that
is at the beginning of oath such as /*“"/ Y

1. This letter is to remove any discussion on any matter between the interlocutors and it is not a
supplement.

2. It is for negativity. It is related to the letter of oath after itself.

3. It is a supplement and for emphasis.

According to Mdaturidi, the oaths mentioned in the Qur’an may belong to Allah as well as the Prophet.
Allah can swear on anything he creates, depending on his will. But people cannot swear on anything
other than His Self.

He points out that there are two differences between the oaths of Allah and the oaths of people.

1- While Allah swears to emphasis his own tidings, people swear to prove their own words’ soundness.
2- While the oath of people means asking for help and honour, it is never possible for Allah's oaths. That
is why; it is not permissible for humans, although it is possible that Allah may swear by other beings
other than His own Self.

Consequently, although Ta’wilat al-Qur’an is an early tafsir, it is a book that provides detailed
information about Aqsdm al-Qur’an, touches many issues and most importantly includes authentic
interpretations and evaluations that is not quite possible to come across in other sources. In this respect,
it is thought that it will give different perspectives to the researchers in the studies about Aqsam al-
Qur’an.
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Yetiskinlerde mahremiyet algisina kaynaklik eden unsurlart anlamayr amagladigimiz bu ¢alisma nitel
arastirma yéntemlerinden gériisme yoluyla gerceklestirilmistir. Fenomenolojik desenin kullanildig
arastirmada amagl 6rnekleme yoluyla belirledigimiz 12 yetiskinden elde edilen veriler betimsel olarak analiz
edilmigtir. Yetiskinlerde mahremiyet algist ve mahremiyet algisinin kaynagi ¢alismanin iki ana temasini
olusturmaktadir. Yetiskinler mahremiyet kavraminmi kisive ve aileye ézel durum, gizlilik, yasaklilik,
dokunulmazlik, izinsiz miidahil olunmamasi gereken alan ve korunmasi gereken seyler olarak tanimlamistir.
Bir durumu mahrem kilan sebepler dini hiikiimler ve toplumsal yargilar olarak kendini géstermektedir.
Bedenin dokunulmaziigi, cinsellik, karsi cinsle iliski, ergenlik, evlilik ve aile hayati, diisiince ve dini inang
mahrem kabul edilen konulardir. Yetiskinlerin mahrem davranislardan kagcinma sebepleri icsel ve dissal
sebepler olarak temalandirimustir. Icsel sebepler 6zel hayata duyulan saygi, zarar verme/gérme korkusu ve
kisisel hiikiimler olarak, dissal sebepler ise haramdan kaginma, toplumsal uyum ve anne babaya itaat
seklinde belirlenmistir. Arastirma sonucunda yetiskinlerdeki mahremiyet algisina kaynaklik eden unsurlarin
kisisel kanaat, aile, toplum ve din oldugu ortaya ¢citkmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Mahremiyet, Yetiskinlik, Mahremiyet Algisi, Mahrem Davranis.

A Qualitative Research on the Source of the Perception of Privacy in Adults

This study aims to reveal the source of the perception of privacy in adults. The phenomenological research
design of the qualitative research methodology was applied and the interviews were conducted with 12 adults
selected according to the purposeful sampling strategy. The obtained data were analysed by the descriptive
analysis method and categorized in two main themes: The perception of privacy in adults and the source of
the perception of privacy in adults. The adults described the concept of privacy as the personal/familial
situation, the privacy, the prohibition, the untouchableness, the unpermitted zone and the hidden matter. The
social and religious principles are revealed as the criteria making the behaviour private. The adults assume
the untouchableness of body, the sexuality, the puberty, the marital affairs, the personal views and faith as
private matters. The reasons why the adults avoid from the private behaviours are described in two sub-
themes: Internal and external reasons. The internal ones include the respect for anyone, the fear of damaging
or being damaged and the personal decision. The external ones are the avoidance from the banned behaviours
by Islam, the social and parental obedience. The findings of the study indicate that the society and the religion
are two main elements in which the perception of privacy of the adults is rooted.

Keywords: Religious Education, The Privacy, The Adult, The Perception of Privacy, Private Behaviour.
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Giris

Mahremiyet Yaratici tarafindan insana tamimlanan degerlerin korunumunu
gerektiren bir hak ve sorumluluk alanidir. Bu yoniiyle mahremiyet bireyin 6zel alan
algistile iliskilidir, ancak mahremiyet insanligin bir gercekligi olmasi itibariyle diger
insanlar1 da i¢ine alan toplumsal boyuta da sahiptir. Ciinkii her 6zel alan varhigini
strdiiriirken baska bir 6zel alanla bir arada olmak zorundadir.' Dolayisiyla mahre-
miyet kisisel ve toplumsal fayday1 bir arada temin eden ¢ok y6nlii bir olgudur.

Mahremiyet algisi, kendisine kaynaklik eden otoritenin degismesine paralel
olarak kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Kisilerin kendi kanaatleri iizerine te-
mellendirdigi mahremiyet anlayisi herkes i¢in ortak bir mahremiyet algisinin varli-
gin1 imkansiz kilmaktadir. Ciinkii toplumda her birey icin degisen bir mahremiyet
algis1 olusmakta ve mahremiyeti anlamlandirmak zor bir hal alarak karmasaya se-
bep olmaktadir: Bunun yaninda her toplum i¢in, hatta tiim insanlik i¢in ortak bir
mahremiyet anlayisi gelistirmenin imkanini savunan goriise de rastlamak miimkiin-
diir: Mahremiyet algisinin kisiden kisiye farklilik géstermesi ve bu farklilagsmanin
davranisa yansimasi, mahremiyete etki eden unsurlarin sorgulanmasini gerekli kil-
maktadir. Bu sebeple yapacagimiz ¢alismada mahremiyet algisi ve alginin kaynagi,
kisilerin mahremiyet olgusuna ytikledigi anlam iizerinden tanimlanacaktir. Asagida
yapacagimiz arastirmanin problemleri yer almaktadir.

1. Yetiskinlerde mahremiyet algisi nedir?
2. Yetiskinlerde mahremiyet algisina kaynaklik eden unsurlar nelerdir?

1. Mahremiyet

Mahremiyet sozliikte “gizlilik, bir kimsenin gizli 6zelligi, mahrem olma hali,
sir alany, kisinin kendine ait olan herkese acilmayan gizlilik™ seklinde anlamlandi-
rilmaktadir. Mahremiyet, dini literatiirde “kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklan-
mis olan akraba” ve “helal olmayan, yasaklanan sey”: olarak tanimlanan mahrem

Ramazan Diler, “Mahremiyet Egitimi ve Onemi”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/1(2014): 95.

+ Ismail Giilliik, “Avret Mahremiyeti Prensipleri A¢isindan Gériintii, Gergeklik, Sanal Alem ve Cinsellik
Uzerine Fikhi Bir Analiz”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (2014): 106.

> Hiiseyin Emre Duran, Degerler Egitimi Baglaminda Mahremiyet Egitimi (Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz
Mayis Universitesi, 2018), 32.
Abdullah Yegin, "Mahremiyet", Osmanlica Tiirkge Yeni Liigat (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1991),
375; ilhan Ayverdi, "Mahremiyet", Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, 2. Baski (Istanbul: Kubbealti, 2006),
1907; Ali Piskiilliioglu, "Mahremiyet", Tiirkce Sézliik, 8. Baski (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2004), 652.
Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, “Mahrem”, Kessdfi istildhati’l-fiinin ve’l-ultim, 2 cilt (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984), 2: 370; Salim Ogiit, “Mahrem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 388; Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer Zemabhseri, “Haram”, Esdsti’l-
Beldga. (Beyrut: Darii Sadir: 1385/1965), 124.

. Ogiit, "Mahrem", 27: 388; Ciibran Mesud, “Mahrem”, Er-Raid Mu‘cem Lugavi Asr (Beyrut: Dari’l-ilmi’l-
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kelimesinden tiiremistir. Her iki kelimenin kokii olan haram kelimesi ise s6zctik ola-
rak yasakliligi, terim olarak ise Allah’in yasak kildig1 seyleri: ifade etmektedir. Aka-
demik yazinda ise, “kisisel olan ile toplumsal olanin ayrimina varma”-, “kisinin bas-
kalarina, bagkalarinin da kendisine ulagsma seklini ve diizeyini belirledigi bir “sosyo-
kiiltirel iliski diizenleme arac1”+, “kisiye 6zel olan, herkese a¢ik olmayan, duyulmasi,
goriilmesi ve bilinmesi arzu edilmeyen, belli sartlar disinda dahil olunmayan, yaban-
ciya kapali alan”+, “kisinin kendisine iliskin bir alanin olmasi, kendi basina kalabil-
mesi, yalniz kendisinin bildigi ve sadece kendi istedigi kisilerle paylastig1 6zel bilgi
ya da niteliklerine iliskin dogal, insani bir hak”- olarak tanimlanmaktadir. Mahrem
ve mahremiyet kavramlariyla benzesen ve yine ayni kokten tiiremis olan hiirmet ve
muhterem kelimelerinin saygi ve sayginlik anlamlar1 géz 6niinde bulunduruldu-
gunda, mahremiyeti insanin sayginlig1 ve insanin 6zel hayatina saygi seklinde anla-
mak ve anlamlandirmak miimkiindiir.” Tanimlarda vurgulanan ortak husus, mahre-
miyetin kisiye 6zel bir alan ve sosyal iliskilerde sinir tayin eden bir ara¢ durumunda
olmasidir. Bu yoniiyle ilgili tanimlar mahremiyetin bireye ve topluma bakan yontinii
acikca ortaya koymaktadir; fakat mahremiyetin Yaratici tarafindan insana tanimlan-
dig1 ve mahremiyetin salt insan iliskilerini diizenleme fonksiyonu tasimayip Yara-
tici-kul iliskisi icerisinde bir sorumluluk alani oldugu g6z ardi1 edilmektedir. Mahre-
miyet 6ncelikle Yaraticiya karsi duyulan haya ve itaatin, daha sonra benlige ve bas-
kasina duyulan sayginin bir yansimasidir. Bu yoniiyle mahremiyet, kisinin Yaraticiy1
ve yaratilis amacini tanimasi 6l¢iisiinde toplumsal iliski ve davranislarina yansiyan,
onu “kendisini koruyan ve kendisinden korunan” bir varlik haline getiren Yaratici
tarafindan konulmus kurallar biitiiniidiir.

Mahremiyet, iletisimde ve iligkilerde kisilerin birbirine hem fiziksel hem bi-
lissel diizeyde ne kadar yakinlasabileceginin bir 6l¢iitli durumundadir. Bu sebeple
mahremiyet benlik saygisini korumasi ve sosyal iliskilerde kisiye sinir koyma hakki
tanimasi yoniiyle iki yonlidiir. Bir yalmzlik ya da yalitim hali olmayip, salt ¢okluk
icerisindeki varolus da degildir. Mahremiyet teklik ile coklugun arasindaki dengedir.
Bagkalarindan soyutlanarak yalniz kalma isteginden 6te, yalniz kalma ile beraber
olma istegini bir arada karsilayan bir alandir. Dolayisiyla mahremiyet bir ice ka-
panma hali degil, i¢sel farkindalik halidir; ayrica iletisim sinirlilig1 degil, iletisimde

Melayin, 1967), 1336; Ragib Isfahani, “Haram”, Miifredat Kur’an Istilahlari Sézliigii, trc. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2006), 302.
John Penrice, "Haram", Kuran Sézligii. trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2010), 72.
. Ebil'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii [bn Manzir,
Lisanii’l-Arab. 15 Cilt (Beyrut: Darii Sadir, ts), 12: 120; Muhibbiiddin Ebii'l-Feyz es-Seyyid Murtaza
Zebidi, "Haram" Tdacu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, 10 cilt (Beyrut: Daril-Fikir, ts), 10: 239; Ogiit,
"Mahrem", 27: 388.
And Algiil, “Sosyal Ag Kullanicilarinin “Abartili Paylasim”, Benlik Sunumu ve Mahremiyet Tiiketimleri”,
Marmara Universitesi Oneri Dergisi, 13/49 (Ocak 2018): 23.
Turhan Yériikan, “Bir Iliski Diizenleme Siireci Olarak Mahremiyet”. TISK Akademi Il 4/6 (2008): 128.
' Mustafa Aydin, “Mahremiyet ve Ortiinmenin Déniisiimii”. Eskiyeni 12 (2009): 61.
. S. Gozde Dedeoglu, “Ozgiirliik, Mahremiyet, Demokrasinin Degeri ve Bilisim Toplumunda Maruz
Kaldig1 Tehditler”. Journal of Yasar University 9/34 (2014): 5891.
> Yusuf Bahri Giindogdu, “Mahremiyet Egitiminin Temeli insanhk Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”. Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi 7/2 (2017): 388.
« Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakkina ve Bireysel Ozgiirliiklere Felsefi Yaklasimlar”. Ankara
N
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sinir koyma hakkidir. Ciinkii bireye istedigi kisilerle olma ve iliski kurma 6zgiirlii-
gunu saglamaktadir. Mahremiyet bu yoniiyle en ilkelden en modern topluma kadar
her dénemde hissedilen bir ihtiya¢ durumundadir. Ancak giivenlik ve korunma ihti-
yacinin modernlesmenin getirdigi erisim imkanina paralel olarak daha da arttig:
gercegiyle bas edebilmek icin mahremiyet olgusu bugiin daha da 6nem kazanmis-
tir.« Clinki kisinin sosyallesme diizeyi giiniimiizde paylasim kavraminin modern ya-
samla hayatin her aninin ve alaninin sergilenmesi ile 6l¢iiliir hdle gelmistir. Kisiler
sosyal yasamdaki paylasimlariyla degil, sosyal medya paylasimlari ile goriiniir olma
¢abasindadir. Sanal ortamda bilinme, deger ve ilgi gdrme ¢abasi ile bireyler bilerek
ve isteyerek kendi mahremiyetini ortaya sermekte, yasamlarin tiimiiyle baskalari-
nin meraki ve erisimine agmaktadir. Yoriikan, mahremiyeti bu yoniiyle “bir tavir ta-
kinma mekanizmas1” olarak degerlendirmekte ve mahremiyeti sadece dini ve hu-
kuki bir mesele degil, temelinde insan iligkilerini diizenleme islevi tasiyan, kisiye
baskalarina ulasma ve baskalari tarafindan ulasilma seklini ve miktarini belirleme
imkani taniyan bir siire¢ olarak tanimlamaktadir.” Dolayisiyla sosyal iligkilerde ken-
disini korumasi gereken ve kendisinden korunmasi gereken insan mahremiyet ol-
gusunun hem 6znesi hem de nesnesidir. Mahremiyet ile birey kendisine yonelik
sozli, nazari ya da fiili her olumsuz mudahaleye kars1 engel ya da sinir koyma hak-
kini fark etmekte, ayni sekilde baskasina karsi bu tiir miidahalelerde bulunmaktan
kacinma sorumlulugunu da tstlenmektedir. Ayni zamanda mahremiyet sosyal ilis-
kilerde kisiye kendi basina kalma, kendi basina diisiinme ve kendi basina hareket
etme becerilerini de kazandirmaktadir. Bu yoniiyle mahremiyet bir 6zgiirliik alani-
dir. Ciinkii 6zgiirliik insanin sahip oldugu hak ya da degerlerin 6l¢iisiiz ve sinirsizca
kullanimi degil, aksine 6l¢ii ve sinir gozetimi halidir. Dolayisiyla 6zgiirlik, icerisinde
bireylerin tek basina ya da topluluk halinde zarar gérmeden yasam siirdiigii bir
alani ifade etmektedir ki mahremiyet tam olarak da bu alani tesis etmektedir. Bireye
0zel alan saglayarak bagimsiz karar alma hakki sunmasi ve aldig1 saglikli kararlarin
topluma olumlu katkisi lizerine mahremiyet, hem bireysel hem de toplumsal agidan
“iyi"dir.” Toplumun taleplerine karsi kisisel savunma giicii veren mahremiyet,» zi-
hin, beden ve ruhu ile sosyal yasam icerisinde karsilastigi amacli ya da amagsiz ¢cok
sayida uyaranla basa ¢ikmaya ¢alisan insana ¢ikis yolu gostermektedir. Giinliik ha-
yatta siirekli bilgi akisiyla karisan zihnin durulmasi, ayn1 zamanda kalabalik yasa-

Universitesi SBF Dergisi 64/1 (2009): 278.

:S. Baysal Berkup, Sosyal Aglarda Bireysel Mahremiyet Paylasimi: X ve Y Kusaklart Arasinda
Karsilastirmali Bir Analiz. (Doktora Tezi, Ege Universitesi, 2015), 21.

¢ Selin Bitirim Okmeydan, “Yeni iletisim teknolojilerini sorgulamak: Etik, giivenlik ve mahremiyetin
kesistigi nokta”. Glimiishane Universitesi [letisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 1 (2017): 364.

> Yériikan, "Bir iliski Diizenleme Siireci Olarak Mahremiyet”, 128-139.

: Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo Tarihsel Gelisimi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 58/1
(2003): 182.

> Dedeoglu, “Ozgiirliik, Mahremiyet, Demokrasinin Degeri ve Bilisim Toplumunda Maruz Kaldigi
Tehditler”, 5891.

» Raphael Cohen Almagor, “Mahremiyetin Sirlari: Yararl Ayrimlar”. fletisim Kuram ve Arastirma
Dergisi 23 (2006): 187.
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min sebep oldugu ruhsal gerginligin giderilmesi i¢in gerekli olan yalnizlik ve dingin-
lik halini sunmaktadir.»

2.YOontem

2.1. Arastirmanin Deseni

Yetiskinlerde mahremiyet algisini anlamaya ¢alisti§imiz bu arastirmada nitel
arastirma yaklasimlarindan fenomenolojik desen kullanilmistir. Bu desenle, “insan-
larin bir fenomeni nasil algiladiklari, nasil betimledikleri, hakkinda ne hissettikleri,
nasil yargiladiklari, nasil anmimsadiklari, nasil anlamlandirdiklar1 ve digerleri ile
onun hakkinda nasil konustuklarina odaklanilir”. Yaptigimiz arastirmanin feno-
meni mahremiyet algisidir. Calismada yetiskinlerin mahremiyeti nasil algiladikla-
rina ve anlamlandirdiklarina odaklanilmaktadir.

2.2. Arastirmanin Orneklemi

Calisma grubu, amacgh 6rnekleme yontemlerinden 6l¢iit 6rneklem yoluyla be-
lirlenmistir. Bu yontemle 6nceden arastirmaci tarafindan belirlenmis bir dizi 6l¢iitii
ya da odnceden hazirlanmis bir 6lgtit listesini karsilayan katilimcilar segilmektedir.=
Fenomenolojik calismalarda bireylerin ilgili fenomen hakkinda tecriibeye sahip ol-
masi ve bunu dillendirebilmesi 6nemlidir.» Bu sebeple, yaptigimiz ¢alismanin 6r-
neklemini mahremiyete iliskin yeterli diizeyde diisiince ve tecriibeye sahip olup
bunlari rahatlikla disa vurabilecegini varsaydigimiz 18 yas iistii evli yetiskinler olus-
turmaktadir. Calisma grubunun 6zellikleri Tablo 1’ de gosterilmektedir.

Tablo 1: Calisma grubunun 6zellikleri

Kod isim Yas Cinsiyet Egitim durumu  Yasadigl Sehir
Bilal 42 Erkek Lisans Ankara
Zeliha 32 Kadin Lise Kayseri
Serpil 20 Kadin Onlisans istanbul
Muharrem 58 Erkek Lisans Nevsehir
Fuat 32 Erkek Lisans Erzurum
Arif 51 Erkek Lise Konya
Hasan 34 Erkek Onlisans Mersin
Metin 47 Erkek Lisans [stanbul
Erhan 59 Erkek Lise Kilis
Melike 26 Kadin Lisans Bartin

Nur 39 Kadin Lisans Zonguldak
Harun 37 Erkek Lisans [zmit

Calisma grubunda 3 kisi lise, 2 kisi 6nlisans ve 7 kisi lisans mezunudur. 4 ka-
din ve 8 erkek katilimciyla gergeklestirdigimiz arastirmada gesitlilik saglamak igin

» Yériikan, Bir iligki Diizenleme Siireci Olarak Mahremiyet”, 143.
: Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri. trc. Mesut Biitiin - Selguk Besir
Demir (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 104.
= Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2013), 140.
* Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 80.
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Ankara, Kayseri, [stanbul, Nevsehir, Erzurum, Konya, Mersin, Kilis, Bartin, Zongul-
dak ve izmit olmak iizere Tiirkiye’'nin farkli sehirlerinde yasamis bireyler secilmis-
tir.

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirma verileri yar1 yapilandirilmis gériisme formu yoluyla elde edilmis-
tir. “Gorlisme formu, arastirma problemi ile ilgili tim boyutlarin ve sorularin kap-
sanmasini giivence altina almak i¢in gelistirilmis bir yontemdir”.» Gériisme formu,
katilimciya ait demografik sorular ile mahremiyet algisini belirlemeye yonelik odak
ve sonda sorulardan olusmaktadir. “Fenomonolojik goriisme siireci, bir iletisim ve
etkilesim siirecidir ve hem arastirmaci hem de katilimci bu siirecin etkin elemanla-
ridir. Katilimcilarin konusmalarini belirli bir noktada toplamak ve odaklanmalarini
saglamak i¢in goriisme arastirmacilar tarafindan belirlenen sorular kapsaminda ya-
pilir’.= Bu arastirmada arastirmaci tarafindan olusturulmus sorular {i¢ alan uzmani-
nin gorisi alinarak gelistirilmis ve sorularin anlasilirhik durumunu sinamak icin ti¢
kisiyle pilot bir goriisme yapilmistir. Pilot gériisme sonrasinda, arastirma sorulari-
nin birinde yine uzman goriisii dikkate alinarak degisiklik yapilmis ve goriisme so-
rularina son hali verilmistir.

Gorlisme yoluyla elde ettigimiz veriler betimsel analiz yoluyla degerlendiril-
mistir. Betimsel analizde, “veriler 6nce sistematik ve acik bir bicimde betimlenir.
Daha sonra bu betimlemeler agiklanir ve yorumlanir, neden-sonug iligkileri irdele-
nir ve birtakim sonuglara ulasilir’.» Arastirma éncesinde belirledigimiz temalara go-
riisme sonrasinda yeni temalar eklenmis, daha sonra yetiskinlerin mahremiyet algi-
sina iliskin bulgular ilgili temalara gére tanimlanarak yorumlanmistir.

3. Bulgular

Calismadan elde ettigimiz veriler ‘yetiskinlerde mahremiyet algist’ ve ‘yetis-
kinlerde mahremiyet algisinin kaynagi’ olmak tizere iki ana tema altinda sunulmus-
tur.

3.1. Yetiskinlerde Mahremiyet Algisina Ait Bulgular

Yetiskinlerin mahremiyet algisi, ‘mahremiyetin anlami’ ve ‘mahrem kabul
edilen konular’ alt temalar1 altinda Tablo 2’de gésterilmistir.
Tablo 2. Yetiskinlerde mahremiyet algisi
Gizlilik
Kisiye ve aileye 6zel haller
Mahremiyetin anlami Yasaklilik
Dokunulmazlik
Korunmasi gereken seyler
Miidahale edilmemesi gereken alan
Beden gizliligi
Cinsellik

= Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 150.
+ Ahmet Saban - Ali Ersoy, Egitimde Nitel Arastirma Desenleri (Ankara: An1 Yayincilik, 2016), 83.
» Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 256.
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Mahrem konular Karsi cinsle iliski
Ergenlik
Evlilik ve aile hayati
Inanc ve diisiinceler

3.1.1. Mahremiyetin Anlami

Katilimcilar mahremiyeti ¢ogunlukla gizlilik, yasaklilik ve kisiye/aileye 6zel
haller olarak tanimlamistir. Bunun yaninda dokunulmazlik, korunmasi gereken sey-
ler, miidahale edilmemesi gereken alan, mahremiyet kavramina verilen diger an-
lamlardir.

Zeliha “Mahremiyet bence kisiye 6zel ve 6zel kalmasi gereken seylerdir. Gizli,
korunmasi gereken, yasak olan, dokunulmaz olan her sey bana gére mahremiyettir”
diyerek mahremiyeti dokunulmazlik, yasak, gizlilik kavramlari ile tanimlamis, “6zel
kalmasi ve korunmasi gereken” ifadesi ile mahremiyette zorunluluga vurgu yapmis-
tr.

Erhan ise, “mahremiyet bana gore kisinin veya ailenin bir bagkasi ile paylasa-
mayacag ozelidir” diyerek mahremiyeti aile ile iliskilendirmis, paylasma eyleminin
sinirsiz olamayacagindan bahsetmistir.

Baska bir tanimda, Melike’'nin “Mahremiyet benim i¢in kimseye sdylemek is-
temedigim seyleri, bana 6zel durumlari ifade ediyor” ifadesiyle mahremiyetin gizli-
lik anlamina vurgu yapmaktadir.

Katilimcilar mahremiyeti cogunlukla “ben” boyutundan tanimlamakta, ifade-
lerinde kendi alanina, kendi gizliligine ve kendi korunumuna vurgu yapmaktadir.
Mahremiyet onlara gore baskalarindan korunmasi gereken bir alandir. Ancak bas-
kalarinin haklar1 ve mahremiyeti geregi kisisel sorumlulugun varligindan hi¢ bahse-
dilmektedir. Kisiler genellikle mahremiyeti benmerkezci degerlendirmekte, kendi-
lerinin de baskalari icin korunmasi gereken bireyler oldugunu fark etmemektedir-
ler. Bu yoniiyle mahremiyet sadece kendisini korumay1 ifade eden tek yonlii bir alan
olarak algilanmaktadir.

3.1.2. Mahrem Kabul Edilen Konular

Yetiskinlerin mahrem kabul ettigi konular arasinda en sik dile getirilenler
cinsellik, karsi cinsle iligki, beden gizliligi, evlilik ve aile hayatidir. Bunlarin disinda
ergenlik ve inang/diislince 6zgiirliigii de mahrem konular arasinda yer almaktadir.

Zeliha “Insan bedeninde &zel alanlar vardir. Bu alanlara hi¢ kimse bakamaz
ve dokunamaz” ifadesinde bedenin dokunulmazligini vurgulamistir.

Fuat, “Aile i¢i yasam gizli kalmali bence. Evlilik, cinsellik bunlar paylasilama-
yan ve paylasilmamasi gereken konulardir” demistir.

Metin, “...Genglik y1llarimda kiz erkek iliskileri toplumda ay1p sayilirdi. Benim
icin de dyleydi o zamanlar. Hala da bu konularin gizli kalmasindan yanayim” diyerek
karsi cinsle iliskiyi mahrem kabul ettigini ve bu konudaki fikrinin sabit kaldigini gos-
termektedir.

Melike ise esler arasindaki meseleleri mahrem saydigini su sézleriyle belirt-
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mektedir. “...Esimle yasadigim tatsiz durumlar 6zellikle anneme anlatmak istiyo-
rum fakat anlatamiyorum...”

Katilimcilarin aileyi ve karsi cinsle iliskiyi mahrem bir alan olarak kabul et-
mesinde toplumsal yargilarin etkili oldugu goériilmektedir. Aile bireyleri arasinda
dahi ailevi meseleler konusulamayacak diizeyde mahrem sayilmaktadir. Ayni se-
kilde karsi cinse iliski, toplumda hos karsilanmadig i¢in gizlenmesi gereken bir
konu olarak sayilmaktadir. Toplumsal yargilarin kisilerde kadin erkek iliskisindeki
Olg¢lintin bilgisini degil, bu iliskinin gizlenmesi gerektigi diisiincesini olusturdugu go-
rilmektedir.

3.2. Yetiskinlerin Mahremiyet Algisinin Kaynagina Dair Bulgular

Yetiskinlerin mahremiyet algisinin kaynagina iliskin bulgular ‘mahrem duru-
mun niteligi’ ve ‘mahrem davranistan kaginma sebepleri’ seklinde iki alt tema al-
tinda Tablo 3’de verilmistir.

Tablo 3. Yetiskinlerde mahremiyet algisinin kaynagi

Sayg1 gerektirme
Utanmaya sebep olma
Mahrem durumun niteligi Haram kilinma
Baskasinin bilmesini gerektirmeme
Kisiye 6zel olma

icsel Sebepler

(Ozel hayata saygi

Zarar verme/gérme korkusu
Mahrem davranislardan Kisisel hiikiim/kanaat
kacinma sebepleri Dissal Sebepler

Haramdan kaginma
Toplumsal uyum
Anne babaya itaat

3.2.1. Mahrem Durumun Niteligi

Herhangi bir durumun mahrem olarak nitelendirilmesi i¢in nasil bir 6zellik
tasimasi gerektigine dair verilen cevaplar ¢ogunlukla haram kilinmasi, baskasinin
bilmesinin gerekmemesi ve kisiye 6zel olmasi seklindedir. Ayrica mahrem durum-
larin saygi gerektirmesi ve kiside utanmaya sebep olmasi da diger nitelemelerdir.

Hasan “Mahrem durum baskalarinin bilmesinin, sormasinin ve sorgulamasi-
nin gereksiz ve anlamsiz oldugu durumlardir” demistir.

Metin de benzer sekilde “Bana ait olan, baskasini dogrudan etkilemeyen, sa-
dece bana ait olan durumlar mahremdir.” ifadesiyle mahrem durumlarin bagkala-
rina kapalilik halini ve kisinin kendisiyle ilgili oldugunu vurgulamaktadir.

Katilimcilarin mahrem durumu nitelerken haramdan bahsetmesi dini refe-
rans aldiklarini, utanma kavrami ise mahremiyet algisinin gelisiminde toplumu esas
aldiklarini gostermektedir.

3.2.2. Yetiskinlerin Mahrem Davranislardan Kacinma Sebepleri

Yetiskinlerin mahrem davranislardan kaginma sebepleri i¢sel sebepler ve
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digsal sebepler alt temalar altinda Tablo 4’de verilmistir.
Tablo 4. Yetiskinlerin mahrem davranislardan kaginma sebepleri

Ozel hayata saygi

icsel Sebepler Zarar gorme/zarar verme korkusu
Kisisel hiikiim /kanaat
Haramdan kaginma

Dissal Sebepler Toplumsal uyum

Anne babaya itaat

3.2.2.1. I¢sel Sebepler

Katilimcilarin bir kismi1 mahrem kabul ettigi davranislardan tamamen kendi
kanaatleri sebebiyle uzak durmaktadir. Mahrem davranislardan kaginmanin igsel
sebepleri, 6zel hayata duyulan saygi, zarar géorme/zarar verme korkusu ve kisisel
hiikiimlerdir.

Metin “Bu tiir davranislar genel olarak zaten yapmak istemedigim davranis-
lardir. Yani otokontrol mekanizmam tarafindan uygun gérmedigim i¢in yapmam...”
diyerek kendi deger yargilarindan sz etmistir.

Hasan mahrem davranislar1 gerceklestirerek zarar goérecegini ya da baska-
sina zarar verecegini diisiinmekte, bu korkusunu da anne babasiyla iliskilendirerek
soyle ifade etmektedir. “Sonucunun iyi ya da kotii olabilecegini tam olarak dngore-
medigim i¢in, baskalarina zarar vermekten ka¢indigim i¢in boyle davranislardan ka-
¢iniyorum. Keske annem ve babam bu duygularimiz, diisiincelerimiz, hal ve hare-
ketlerimiz hakkinda bizi bilgilendirseydi, kendime ve baskalarina ne gibi etkileri
olacag1 konusunda uyarsalardy, iyi ya da kotii...”.

Bilal “Bagkalarinin 6zel hayatina saygi duydugum i¢in girmem bu tiir durum-
lara...” diyerek mahrem davranislardan kaginma sebebini saygi olarak belirtmistir.

Melike ise, “ Hepimiz kendi hayatimizin basroliiyiiz. Nasil davranmamiz ge-
rektigine de biz karar veririz. Haliyle hepimiz verdigimiz kararlarin sonuglarini o ya
da bu sekilde iistleniyoruz” ifadesiyle kisisel hiikkiimden bahsetmistir.

Katilimcilarin ifade ettigi icsel sebepler, mahremiyet algisinin gelisiminde
dissal unsurlarin baskin olmadigini ortaya koymaktadir. Ailenin mahremiyet egitimi
konusundaki yetersizligi ya da icinde yasanilan toplumun mahremiyet konusundaki
duyarsizlig1 cocuklarda i¢sel bir mahremiyet anlayisi gelistirebilmektedir.

3.2.2.2. Digsal Sebepler

Mahrem davranislardan kaginma sebeplerini digsal bir etmene baglayan ye-
tiskinlerin verdigi cevaplar arasinda ayiplanma/dislanma korkusu ve haramdan ka-
¢inma en belirgin olanlaridir. Bunlardan bagka ailenin kurallarina uyma diger bir
kaginma sebebidir.

Melike, toplum baskisi sebebiyle bu davranislardan kagindigini su s6zleriyle
ifade etmistir.“...Esimle yasadigim tatsiz durumlari 6zellikle anneme anlatmak isti-
yorum fakat anlatamiyorum. Ciinki kiiciikliiglimden beri bize bu konularin biiyiik-
lere anlatilamayacagi s6ylendi. Toplum baskisi yani. Yengem ¢ocuklugumda bir s6z
soylemisti. Erkegin oturdugu yere oturma diye. Bence ¢ok anlamsiz, diger cinsiyeti
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otekilestirmek bu. Mesela bu soz erkeklerden sogumama sebep olmustu. Halbuki
onlarla da iyi arkadas olabilirsiniz denilseydi, su anda esimle de iliskimde daha ba-
saril olabilirdim”.

Mahrem davranislardan kaginma konusunda dini hiikiimleri esas alan Zeliha
“Islamda béyle davranislari gerceklestirmek haram oldugu i¢in bu davranislardan
kaginiyoruz....” demistir.

Nur ise, “Tabiki annemi tizmemek i¢cin. Kadin olmanin ne kadar hassas bir
konu oldugunu annemden 6grendim....” soziiyle aileye vurgu yapmistir.

Katilimcilarin mahrem davranislardan ailenin ya da toplumun 6gretileri se-
bebiyle kacinmasi lizerine bu kisilerin aileden ya da toplumdan uzaklasmasi halinde
mahrem saydig1 davraniglarin kendileri icin degisebilecegini, kacindig1 bir davrani-
sin ona siradan gelebilecegini séylemek miimkiindiir.

Sonug

Yetiskinlerde mahremiyet algis1 ve mahremiyet algisina kaynaklik eden un-
surlar1 ortaya koymay1 amacgladigimiz bu ¢alismada, yetiskinlerin mahremiyet kav-
ramina yiikledigi anlam, mahrem durum i¢in yaptig1 niteleme, mahrem kabul ettigi
konu ve mahrem davranislardan kaginma sebepleri tizerine ulasilan bulgular deger-
lendirilmistir. Yetiskinlerdeki mahremiyet algisinin kisisel kanaatler, ailevi deger-
ler, dini hiikiimler ve toplumsal yargilardan beslenerek gelistigi sonucuna ulagilmis-
tir. Katilimcilarin mahremiyet kavramina yiikledigi anlamlar incelendiginde genel-
likle gizlilik ve 6zel alan vurgusu dikkat cekmektedir ki bu kavramlar alanyazindaki
diger ¢calismalarda da kendini gostermektedir.» Katilimcilarin mahremiyeti “korun-
masi gereken seyler” seklindeki tanimlamasi, mahremiyetin sorumluluk boyutuna
ve “dokunulmazlik” ifadesi hak boyutuna isaret ederken, gériismelerde tekrarlanan
“miidahale ve izin” s6zcilikleri mahremiyetin toplumsal yontint gostermekte, “ya-
sak” kelimesi ise mahremiyet i¢in bir otoritenin varligini vurgulamaktadir. Dolayi-
siyla mahremiyetin hem kisisel ve toplumsal, hem de daha iist bir otoriteye bagh
olarak tanimlanmasi kisilerin mahremiyet algilarina kaynaklik eden unsurun farkli-
lastigini gostermektedir.

Arastirmaya katilan yetiskinlerin mahrem durumu “haram kilinan, baskasi-
nin bilmesini gerektirmeyen, kisiye 6zel olan, saygi gerektiren, utanmaya sebep olan
durum” seklinde niteledikleri goriilmektedir. Mahrem durumu haram kavramiyla
niteleyen bireyler icin mahremiyet Yaratici tarafindan belirlenmis bir haldir. Saygi
gerektirmesi ve utanmaya sebep olmasi ise kisilerin mahremiyet anlayisini toplu-
mun kabulleri iizerinden sekillendirdigini gostermektedir.

Katilimcilarin mahrem kabul ettigi konularin basinda beden gizliligi, cinsel-
lik, karsi cinsle iliski, evlilik/aile hayat1 gelmektedir. Benzer sekilde, Budak’in ¢alis-
masinda en mahrem kabul edilen konular “bedenin bazi bélgeleri, cinsel hayat ve

+ Berkup, Sosyal Aglarda Bireysel Mahremiyet Paylasimi: X ve Y Kusaklart Arasinda Karsilastirmali Bir
Analiz; Yiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo Tarihsel Gelisimi”; Aydin, Mustafa. “Mahremiyet ve
Ortiinmenin Déniigiimii”; Almagor, Raphael Cohen. “Mahremiyetin Sinirlari: Yararlh Ayrimlar”;
Giindogdu, Yusuf Bahri. “Mahremiyet Egitiminin Temeli insanlik Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”.

N
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aile i¢i sorunlardir”.» “Aile hayati ve ev/beden goriinirliigi”, baska bir ¢calismada
yine en mahrem konular olarak tespit edilmistir.» Bunun disinda bedenin ortiinme-
sini ele alan ¢ok sayida ¢alisma, konuyu mahremiyet kapsaminda ele alarak ulasti-
g1miz sonuca paralel tespitler sunmaktadir.>” Arastirmada diger mahrem konularin
tekrarlanma sikligina kiyasla, “dini inancg ve diisiincelerin” sadece bir katilimci tara-
findan mahrem kabul edilmesi, Budak'in arastirmasinda da, dini inang ve siyasi go-
riislerin biiyiik oranda mahrem kabul edilmemesi sonucu ile értiismektedir.= Cogu
katilimcinin beden gizliligini mahrem kabul etmesi ilk insanla 6rneklendigi lizere
(el-A'raf 7/22) mahremiyetin fitri olmasinin bir tezahiirii hiikmiindedir. Mahrem
durumu nitelerken dissal etmenleri degil de, kisisel hiikiimlerini referans alan bi-
reylerin dahi bedeni mahrem saymasi bu goriisii desteklemektedir. Aile hayati i¢in
mahremiyet, cinsel yasamda gerektirdigi kapaliligin yan sira, aile fertlerinin birta-
kim bilgi, duygu veya yasantilarinin baskalari tarafindan erisilmesi halinde gorecek-
leri muhtemel manevi hasari engellemeye dontik bir tedbir seklindedir. Ayrica aras-
tirma bulgulari incelendiginde, aile kurumunu 6nceleyen ve kadin/erkek iligkilerine
cinsiyet rolleri lizerinden deger bigen toplumun, bireylerin mahremiyet algisini aile
hayatinda gizliligin korunmasi yoniinde sekillendirdigi goriilmektedir. Kentler’in,
cinsellige dair toplumsal normlarin kisilerin diisiince ve davranislari tizerinde etkili
oldugu iddias1 bu sonucu desteklemektedir.=

Mahrem davranislardan kaginma sebepleri, arastirmaya katilan yetiskinlerin
mahremiyet algilarina kaynaklik eden unsuru dogrudan a¢iga ¢ikarmaktadir. Bu se-
bepler igsel ve dissal sebepler olarak temalandirilmistir. Digsal sebepler arasinda
mahrem davranislari sinirlayict en belirgin unsurlar din ve toplumdur. Mahremi-
yetle ilgili yapilmis bazi ¢alismalar, benzer sekilde mahremiyetin kaynagini din ola-
rak gostermektedir.» Kendi deger yargilariyla mahrem davranislardan kaginma egi-
limi gosteren katilimci ise, dissal bir kontrol ya da yargilama mekanizmasindan ba-

» Hatice Budak, “Sosyal Medya iletisiminde Mahremiyetin Seriiveni”. Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar Dergisi 7/1 (2018): 166/168.

Nalan Celikoglu, Tiirkiye’de Universite Gengliginde Mahremiyetin Déniistimii (Yiiksek Lisans Tezi,

Marmara Universitesi, 2007).

» Cemalettin Sen, “Islam Hukuku Agisindan Mahremiyet Zaman iliskisine Mukayeseli Bir Bakis”. Cankirt
Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2016): 927-946; Huriye Marti,
“Hz.Peygamberin Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden ve Mahremiyeti”, Marife 9/2 (2009):
9-23; Niliifer Géle, Modern Mahrem (istanbul: Metis Yaynlari, 2001); Abdurrahman Kasapoglu,
“Kur’an’da “Hay4”/Utanma Olgusu”. Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2011): 1-47;
Salahattin Polat, “Hz. Peygamber’in siinneti 1s18inda toplumsal cinsiyet meselesine iliskin ¢6ziim
onerileri”. Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet Il Tartismali iImi Ihtisas Toplantis (Istanbul, 26-27
Mayis 2012): 137-209.

= Budak, “Sosyal Medya iletisiminde Mahremiyetin Seriiveni”, 166-168.

> Helmut Kentler, Cocuguma Nasil Cinsel Egitim Verebilirim, trc. Gillderen Pamir (Turkuaz Yaynlari,
2008),12.

+ Asiye Yildiz Kakirman, “Sosyal paylasim sitelerinin dijital yerlilerin bilgi edinme ve mahremiyet
anlayisina etkisi”, Bilgi Diinyasi 13/2 (2012), 529-542; Sevket Pekdemir, “Mahremiyet Algis1 Hak
Olgusu”. Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu (Ordu, 27-29 Mart 2015),
129-139; Mustafa Isik, “Kitab-1 Mukaddes ve Kuran Cercevesinde Hayanin Evrenselligi: Utanmadiktan
Sonra istedigini Yap”. C.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /1 (2013): 261-288; Giilliik, “Avret Mahremiyeti
Prensipleri A¢isindan Goriintii, Gergeklik, Sanal Alem ve Cinsellik Uzerine Fikhi Bir Analiz”, 105-128.
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g1msiz bir mahremiyet algisi gelistirmistir. Ancak kisilerin deger yargilari birbirin-
den farklilik arz ettigi i¢cin, kisiye dogru gelen bir davranis baskasi icin yanlis olabilir.
Ayni sekilde bir toplumda gegerli olan bir kural, digerinde yasak hiikmiinde deger-
lendirilebilir. Bu sebeple, bireysel ya da toplumsal yaklasimlarla ortak bir mahremi-
yet anlayisi gelistirmek miimkiin degildir.” Bireysel ve toplumsal mahremiyetin ko-
runmast icin, bunlarin tistiinde bir otoriteye ihtiya¢ vardir ki o da dindir. Ancak dinin
koydugu mutlak hiikiimlerle, her zaman ve mekanda gegerliligini koruyacak ortak
bir mahremiyet anlayisindan soz edilebilir.

Mahremiyet algis1 gocukluktan itibaren kisilik gelisimine paralel olarak gelis-
mektedir.© Dolayisiyla yetiskinlerdeki mahremiyet algisi, cocukluktan bu yana ken-
dilerine sunulan uyaricilardan etkilenerek sekillenmektedir. Ancak bu unsurlarin
etki diizeyi her bireyde esit degildir. Kisi mahremiyet algisini sekillendiren kaynaga
uygun davranis gelistirmektedir. Dolayisiyla yetiskinlerdeki mahremiyet algisi kisi-
nin bu degeri anlamlandirdigi kaynaga gore farklilik gostermektedir. Kisilerin mah-
remiyete iliskin gerek duygu ve diisiince boyutunda, gerekse tutum ve davranis bo-
yutunda etkisi olan temel unsurlar kisisel kanaat, aile, toplum ve din olarak tanim-
lanmistir.

Kaynakga

Algiil, And. “Sosyal Ag Kullanicilarimin “Abartili Paylasim”, Benlik Sunumu ve Mahremiyet Tiiketimleri”,
Marmara Universitesi Oneri Dergisi, 13/49 (2018): 21-44.

Almagor, Raphael Cohen. “Mahremiyetin Sinirlari: Yararh Ayrimlar”. fletisim Kuram ve Arastirma Dergisi
23 (2006): 175-186.

Aydin, Mustafa. “Mahremiyet ve Ortiinmenin Déniisiimii”. Eskiyeni 12 (2009): 61-67.

Aydin, Nevzat. “Hadislerde Mesken Mahremiyetini Tehdit Eden Unsurlara Karsi Alinan Onlemler”. EKEV
Akademi Dergisi 19/63 (2015): 287-314.

Ayverdi, [lhan. Misalli Biiyiik Tiirkge S6zliik. 2. Baski, Istanbul: Kubbealti, 2006.

Berkup, S. Baysal. Sosyal Aglarda Bireysel Mahremiyet Paylasimi: X ve Y Kusaklari Arasinda Karsilastirmali
Bir Analiz. Doktora Tezi, Ege Universitesi, 2015.

Budak, Hatice. “Sosyal Medya iletisiminde Mahremiyetin Seriiveni”. Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi 7/1 (2018): 146-170.

Calisir, Duygu. Cinsel Egitim Cocukluktan Ergenlige. Istanbul: Profil Yayinlari, 2011.

Celikoglu, Nalan. Tiirkiye'de Universite Genclijinde Mahremiyetin Déniisiimii. Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2007.

Dedeoglu, S. Gézde. “Ozgiirliik, Mahremiyet, Demokrasinin Degeri ve Bilisim Toplumunda Maruz Kaldig
Tehditler”. Journal of Yasar University 9/34 (2014): 5887-5897.

Diler, Ramazan. “Mahremiyet Egitimi ve Onemi”. Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/1(2014): 69-98.

Duran, Hiiseyin Emre. Degerler Egitimi Baglaminda Mahremiyet Egitimi. Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz
Mayis Universitesi, 2019.

Gole, Niliifer. Modern Mahrem. 7. Basku. Istanbul: Metis Yayinlari, 2001.

Giilliik, ismail. “Avret Mahremiyeti Prensipleri Agisindan Gériintii, Gergeklik, Sanal Alem ve Cinsellik
Uzerine Fikhi Bir Analiz”. [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (2014): 105-128.

Giindogdu, Yusuf Bahri. “Mahremiyet Egitiminin Temeli insanlk Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”. Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 7/2 (2017): 387-394.

Isik, Mustafa. “Kitab-1 Mukaddes ve Kuran Cercevesinde Hayanin Evrenselligi: Utanmadiktan Sonra
istedigini Yap”. C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2013): 261-288.

ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii.
Lisdnii’l-Arab.12. Cilt: 119-130. Beyrut: Dari Sadir, ts.

: Nevzat Aydin, “Hadislerde Mesken Mahremiyetini Tehdit Eden Unsurlara Kars1 Alinan Onlemler”.
EKEV Akademi Dergisi 19/63 (2015): 287-314.
» Duygu Calisir, Cinsel Egitim Cocukluktan Ergenlige (Istanbul: Profil Yayinlari, 2011), 29.
Marife 19/1 (2019): 109-122



Yetiskinlerde Mahremiyet Algisinin Kaynagina iligkin Nitel Bir Arastirma 121

isfahani, Ragib. “Haram”. Miifredat Kur'an Istilahlart S6zligii. Trc. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu.
302-303. istanbul: Cira Yayinlari, 2006.

Kakirman, Asiye Yildiz. “Sosyal paylasim sitelerinin dijital yerlilerin bilgi edinme ve mahremiyet
anlayisina etkisi”. Bilgi Diinyast 13/2 (2012), 529-542.

Kasapoglu, Abdurrahman. “Kur’an’da “Haya”/Utanma Olgusu”. Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/2 (2011): 1-47.

Kentler, Helmut. Cocuguma Nasil Cinsel Egitim Verebilirim?. Trc. Giilderen Pamir. istanbul: Turkuaz
Yayinlari, 2008.

Marti, Huriye. “Hz. Peygamberin Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden ve Mahremiyeti”. Marife
9/2 (2009): 9-23. https://doi.org/10.5281/zenodo.3344072.

Mesud, Ciibran. “Mahrem”. Er-Raid Mu'cem Lugavi Asri. 2. Baski: 1336. Beyrut: Dari’l-ilmi’l-Melayin,
1967.

Okmeydan, Selin Bitirim. “Yeni iletisim teknolojilerini sorgulamak: Etik, glivenlik ve mahremiyetin
Kkesistigi nokta”. Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 1 (2017): 347-372.

Ogiit, Salim. “Mahrem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27: 388-389. Ankara: TDV Yayinlari,
2003.

Patton, Michael Quinn. Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri. Trc. Mesut Biitiin - Selcuk Besir
Demir. Ankara: Pegem Akademi, 2014.

Pekdemir, $evket. “Mahremiyet Algis1 Hak Olgusu”. Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari
Sempozyumu (Ordu, 27-29 Mart 2015). Ed. Yavuz Unal v.dgr. (2016): 129-139.

Penrice, John. Kuran Sézliigii. Trc. Omer Aydin. Istanbul: isaret Yayinlari, 2010.

Polat, Salahattin. “Hz. Peygamber’in siinneti 1s18inda toplumsal cinsiyet meselesine iliskin ¢6ziim
énerileri”. Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I Tartismal iImi [htisas Toplantist (Istanbul,
26-27 Mayis 2012): 137-209.

Piskiillioglu, Ali. Tiirkce Sozliik. 8. Baski, Ankara: Arkadas Yayinevi, 2004.

Saban, Ahmet - Ersoy, Ali. Egitimde Nitel Arastirma Desenleri. Ankara: An1 Yayincilik, 2016.

Sen, Cemalettin. “Islam Hukuku Agisindan Mahremiyet Zaman iliskisine Mukayeseli Bir Bakis”. Cankirt
Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2016): 927-946.

Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali. “Mahrem”. Kessdfii istildhati’l-fintn ve'l-uliim. 2: 369-370. Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984.

Yegin, Abdullah. Osmanlica Tiirkge Yeni Liigat. Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1991.

Yildirim, Ali - Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. 9. Baski, Ankara: Seckin
Yayincilik. 2013.

Yériikan, Turhan. “Bir iliski Diizenleme Siireci Olarak Mahremiyet”. TISK Akademi 11 4/6 (2008): 128-
180.

Yiiksel, Mehmet. “Mahremiyet Hakki ve Sosyo Tarihsel Gelisimi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 58/1
(2003): 181-213.

Yiiksel, Mehmet. “Mahremiyet Hakkina ve Bireysel Ozgiirliiklere Felsefi Yaklasimlar”. Ankara Universitesi
SBF Dergisi 64/1 (2009): 275-298.

Zebidi, Muhibbiiddin Ebi’l-Feyz es-Seyyid Murtaza. Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus. 10: 238-239.
Beyrut: Dari’l-Fikir, ts.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer. “Haram”. Esdsii’l-Beldga. 123-124. Beyrut: Darii Sadir:
1385/1965.

Summary

Privacy ensures the protection of human values gifted by God. It requires both the right and the liability
for the person. Thus, it is directly related to private life as well as social life. Morever, privacy is also
thought to be connected with the spiritual life.

The aim of the study is to explore the source of the privacy in the adult. The perception of privacy differs
in adults because of the reference by which the perception is shaped. Adults generally interpret privacy
as a personal matter while the others define it as a social or religious matter. The need to know why the
thoughts and the behaviours related to privacy vary in so many forms make it necessary to reveal which
elements are influential in the formation of the perception of privacy. The research questions of the
study are below-mentioned.

What is the perception of privacy in the adult?

Which elements shape the perception of the privacy in the adult?

The current study is the first research about the source of the privacy in the adult. Similar researches
are mostly focused on the perception of privacy or the reflection of the perception of privacy on the
experiences. However, this study focuses on the main elements shaping opinions, behaviours and
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experiences. It is possible to say that the study is unique as no other study has been revealed on the
source of the perception of privacy. Making contribution to the literature, the study is thought to
promote other studies related to the source of the perception of privacy.

In the study, the phenomenological research design of the qualitative reserach methodology was
applied. The phenomenological design focuses on how the phenomenon is perceived and interpreted.
The phenomeon of the current study is the privacy. Selected by purposeful sampling strategy, the
participants of the research were 12 adults, consisting of 8 male and 4 female. The data was collected
through the structured formed by the researcher and the descriptive analysis method was used in
analyzing the data. After coding and categorizing the data, the themes were formed. Two main themes
of the study were created as the perception of privacy in the adult and the source of the perception of
privacy in the adult. The sub themes were described as the meaning of privacy, private matters, the
charasteristics of the private situation and the reasons for avoidance from privacy-damaging
behaviours. The data was arranged according to the themes and the sub-themes. Finally, the findings
were interpreted by the researcher.

It was found that personal judgemnent, the family, the society and the religion were the main elements
forming the perception of privacy in the adult. The adults described the concept of privacy as the
personal/familial situation, secrecy, prohibition, untouchableness, the unpermitted zone and hidden
matters. The concepts show that privacy is a social phenomenon requiring the right and the liability in
mutual relations as well as a spiritual matter requiring the obedience to God. It reveals that the
authority defining the extent of privacy varies in the adult. The social and religious principles were
revealed as the criteria making the behaviour private. The adults assumed the untouchableness of body,
sexuality, puberty, marital affairs, the personal views and faith as private matters. It supports that not
only the physical and sexual matters, but also spiritual matters are evaluated in the term of privacy. The
reasons why the adults avoid privacy-damaging behaviours were described in two sub-themes: Internal
and external reasons. The internal ones included the respect for others/anyone, the fear of damaging or
being damaged and the personal judgement, while the external ones were the avoidance from the
banned behaviours by Islam, the social and parental obedience. According to the result of the research,
personal judgement, the family, the society and the religion were described as shaping the perception
of privacy in the adult.

The findings of the study indicate that the difference in the perception of privacy among adults stems
from the source shaping the perception. The society and religion can be considered as the basic shaping
elements for the perception of the privacy in the adult. It can also be concluded that the influential
elements on the perception of privacy can not be completely seperated from each other as some
participants referred two or three elements together during the interviews. It supports that the
perception of privacy is partially shaped by various references for the adult.
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Vakit, insan hayatinda yadsinamaz 6nemi haiz olan kavramlar arasinda yer almaktadir. Islam dini de kimi
ibadet ve sorumluluklar: vakitle iliskilendirmistir. Konunun bu éneminden hareketle islam hukukcular da
ozelde ibadetlerin genelde ise tiim sorumluluklarin vakitle irtibat ve iliski yonii hususunda farkl yaklasimlar
ortaya koymuslardir. Haneff fikih usulii gelenegi incelendiginde Sdri‘in miikelleften yapmasini istedigi seyin
veya miikellefe sorumluluk yiikleyen hitabinin, belirli bir vakitle sinirlandirilip sinirlandirilmamast yéniiyle
bazi taksimler yapildigi gériilmektedir. Konuyla ilgili olarak genelde “genis vakit”, “dar vakit” ve “miiskil
vakit” seklinde tclii bir siniflandirma soz konusudur. Bununla birlikte Hanefi usul dlimleri kendi usul
anlayislarinin bir yansimasi olarak farkli teoriler ortaya koymuglar ve konunun anlasiimast icin bazi katkilar
yapmiglardir. Bu sayede miikellefin sorumluluk alanina giren hususlarin vakitle irtibat yéniiniin teorik arka
planinin saglam bir sekilde kurgulanmasinin amaglandigi ifade edilebilir. Bu makalede Haneff usulctilerinin
emrin veya me’milr bihin bir kaydi olmasi itibariyle vakit cesitleri hakkindaki yaklasimlarini ve bu yoniiyle
vakit teorisinin gelisimine yapmigs olduklari katkilar1 incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Vakit, Ibadetler, Genis Vakit, Dar Vakit, Miigkil Vakit.

The Times as an Additional Thing of the Commandment or Commanded Thing in the Hanafi’s
Tought of Usul al-Figh (A Study on the Development of Time Theory)

Time is one of the concepts that have undeniable importance in human life. Islam has associated some
worship and responsibilities with time. Based on the importance of this issue, Islamic jurists have shown
different approaches especially to worship and in general about the connection and relationship aspect of all
responsibilities. When the tradition of Hanafi’s usul al-figh is examined, it can be seen that some partitions
have been done in order to determine whether that Shari’ wanted to do from responsible (mukallaf) or his
speech that imposed responsibility for the responsible was limited to a certain time. In general, there is a
triple classification in the form of a “wide time”, “narrow time” and “equivocal time”, However, Hanafi
scholars have presented different theories as a reflection of their understanding of usul al-figh and made some
contributions to understand the subject. In this way, it can be stated that it is aimed to explain the theoretical
background of the point of contact of the things that fall under the responsibility of the responsible
(mukallaf). In this article, we will try to examine the approaches of Hanafi scholars of usul al-figh about the
types of time as a feature of the commandment or commanded thing and their contribution to the
development of time theory.

Keywords: Time, Worships, Wide Time, Narrow Time, Equivocal Time.
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Giris

Islam dini insan hayatina dair birtakim diizenlemeler getirmistir. insan haya-
tinda merkezi bir konumda yer alan ibadetler ve diger bazi sorumluluklar diizenle-
nirken vakitle iligskilendirildigi goriilmektedir.” FiirG-i fikih kaynaklar1 incelendi-
ginde ozellikle ibadetlerin vakitle ilgili 6zelliklerine ve ilgili tartismalara yer veril-
digi goriilmektedir. Bununla birlikte konunun teorik bir yonii de bulunmaktadir. Bu
noktadan hareket eden fikih usulii alimleri, Sarl‘in teklif ifade eden hitabi ile
“me’mr bih” yani “emredilen” vasfin1 kazanan hususun vakitle iliski ve irtibat yo-
niini incelemisler ve farkl tasnif ve taksimler yaparak konuya katki saglamiglardir.
Hanefi fikih usuli gelenegi incelendiginde konunun erken donemlerden itibaren ele
alindig1 s6ylenebilir. Bununla birlikte kimi usulciilerin, konuya dair yaklasimlari ve
elestirileriyle, teorinin gelistirilmesine katki sagladiklar1 gortilmektedir. Bu maka-
lede Hanefi usul gelenegi icerisinde s6z konusu hususun gelisiminin incelenmesi,
Hanefi usul alimlerinin konuya dair yaklasimlarinin tespit ve tahlilinin yapilmasi he-
deflenmektedir.

1. Mutlak ve Mukayyed Emir

Fikih usuliinde mutlak emir, “umuma, hususa, tekrara veya bir kerelige dela-
let eden herhangi bir karine tasimayan emir” olarak ifade edilmektedir. Mukayyed
emir ise s6z konusu karinelerden herhangi birini tasiyan emirdir.: Emrin mutlak
olup olmamasinda temel ayrim bu olmakla birlikte, herhangi bir vakitle kayith olup
olmamasi yoniyle de emrin mutlak ve mukayyed olarak kisimlandirilmasi da s6z
konusudur. Buna gére mutlak emir; yapilmasi istenilen isin, geciktirilerek yapilmasi
halinde kaza veya gayr-i mesrii olacak sekilde herhangi bir vakitle kayitlanmadig:
emre karsilik gelmektedir. Mukayyed emir ise yapilmasi istenen seyin belirli bir va-
kiticinde yapilmasini 6ngoéren emirdir.: Vakitle kayitlanmis olan emirle, miikelleften
yapilmasi istenen seyin (me’'mir bih), emrin 6ngérmiis oldugu vakit icerisinde ya-
pilmasi durumu s6z konusudur.: Bu yoniiyle vakit agisindan mukayyed olan emirle
yapilmasi talep edilen seyin, belirlenen vakitten sonra yapilmasi durumunda kaza

Yahya Maabdeh, “el-Ehadisii’l-varide fi tahdidi bed’i duhili vakti’l-magrib dirdseten fikhiyyeten
nakdiyyeten fi dav’i ilmi’l-felek”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 31 (Nisan 2018): 473.

Cessas, Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fiisiil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaretii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye, 1994), 2: 1v¥, 134, 237; Abdiilaziz el-Buhari, Alaiiddin b.
Ahmed b. Muhammed, Kesfu'l-esrdr an Usill-i Fahri’l-Isldim el-Pezdevi (Istanbul: Sirket-i Sahafe-i
Osmaniye, 1308/1890), 1: 123; Seydisehri, Mahmud Esad, Teshil-u Ustil-i Fikih (Istanbul: Yasin
Yayinlari, 2002), 34.

Hanbelizade, Muhammed Sakir (1876-1958), Ustilii’l-fikhi’l-Islami (Beyrit: Darii’l-Besair, 2004), 71.
Cessas, el-Fiistil fi'l-usil, 2: 107.
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veya gayr-i mesri olma gibi hususlar s6z konusu olmaktadir.: Buna karsin vakit agi-
sindan mutlak olan yani herhangi bir vakitle sinirlandirilmamis emirde, s6z konusu
emre muhatap olan miikellef, kendisine emredilen seyi diledigi zaman yerine geti-
rebilme imkanina sahip olmaktadir.c Bu itibarla bu tiir mukayyed olan emrin veya
me'mir bihin vakit acisindan siniflandirilmasinin, miikellefin sorumluluk alaninin
dogru bir sekilde tespit edilmesi agisindan 6nemli oldugu séylenebilir.

2. Vakitle Kayitlanmis Emirlerde Vaktin Cesitleri

Hanefi usul geleneginde “vakitle kayitlanmis olan emirler” konusunda, gerek
siiflandirma gerekse icerik acisindan birbirinden farkli yaklasimlarin ortaya kon-
dugu soylenebilir. Hanefi usulciilerinden Cessas (6. 370/981) ve Serahsi (6.
483/1090) konuyu “muvakkat emir” baslig1 altinda ele almislardir.” Bu baslk al-
tinda Cessas, yalnizca namaz vaktine deginmis, vaktin diger tiirlerine temas etme-
digi gibi herhangi bir taksime de yer vermemistir.: Serahsi ise emrin bir kaydi olmasi
yoniiyle vakti ti¢ kisma ayirmis ve bu siniflandirma tizerinden ilgili hiikkiimlere de-
ginmistir.’ Debiisi (6. 430/1039) ve Pezdevi'nin (6. 482/1089) ise konuyu “muvak-
kat ibadetler” baslig: altinda inceledikleri goriilmektedir.* Debfisi, bu baslik altinda
vakitleri li¢ kisma ayirirken Pezdevi farkl bir yaklasim benimsemis ve vakitleri dort
kisma ayirmak suretiyle incelemistir." Sonraki donem Hanefi usulctilerinden Ebiwi’'l-
Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), fikih usuliine dair kaleme aldig1 Mendrii’l-Envar
adli calismasinda konuyu “Vakitle kayith olan emir” baslig1 altinda incelerken ayni
metin ilizerine yazmis oldugu serhinde konuya dair agmis oldugu béliime “Vaktin
hiikiimleri agisindan me’mir bihin kisimlar1” bashigini kullanmistir. Kanaatimizce
Nesefl, bu tavriyla kendisinden 6nceki Hanefl usul alimlerinin konuyu isimlendir-
meleri hususunda ortaya koyduklari farkli yaklasimlari birlestirici bir tutum sergi-
lemis ve s6z konusu ihtilafin hakiki olmayip lafzi bir ihtilaf olduguna isarette bulun-
mustur. Sonraki donem Hanefi usul alimlerinden Molla Fenari’'nin (6. 834/1431) ise
konuyla ilgili farkll bir yaklasim benimsedigi goriilmektedir. Molla Fenari, fikih

Ornegin, bir kimse belirli bir mevsimde lazim olan bir seyi satin almas! i¢in bir baskasina vekalet verse,
bu emir o mevsimle sinirlanmis olur. Mevsim bitince o sey satin alinsa, satin alma islemi miivekkil
hakkinda gecerli olmaz. (Bk. Mecelle, md. 1484)

Ornegin zekdt emri bu tiir bir emirdir. Zira herhangi bir vakitle kayitlanmamistir. Dolayisiyla
emredilen kisi ne zaman zekat verirse versin, bu fiili kaza degil edadir. Ayrica zekit vermenin
geciktirilmesi durumunda da herhangi bir gayr-i mesriiluk s6z konusu olmamaktadir. (Bk. Seyyid Bey,
Usdl-i Fikih Dersleri (Istanbul: y.y., 1913), 62, 63).

Cessas, el-Fiistl fi’l-usil, 2: 123; Serahsi, Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Usill, thk. EbG’l-
Vefa el-Afgani (Beyrat: Daru’l-Fikr, 2005), 1: 30.

+ Cessas, el-Fiisul fi'l-ustl, 2: 123-132.

+ Serahsi, el-Usill, 1: 30-44.

« Debiisi, Ebli Zeyd Abdullahb. Muhammed b. Omer b. is4, Takvimu'l-edille fi ustli’l-fikh, thk. Halil
Muhyiddin Meys (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 67; Pezdevi, Ebi'l-Hasen Ebii'l-Usr
Fahrii'l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim, el-Usiil (istanbul: Sirket-i Sahafe-i
Osmaniye, 1308/1890), 1: 213.

' Bk. Debisi, Takvimu'l-edille, s. 67-v6; Pezdevi, el-Usiil, 1: 213-256.

: Bk. Nesefi, Ebii’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, Mendrii’l-envdr (Dimagk: Darii’l-
Farfiir, 2001), 50.

: Bk. Nesefi, Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Kesfu’l-esrdr serhu’l-musannif
ale’l-Mendr (istanbul: Thsan Kitabevi, 1986), 1: 80.
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usulii alaninda yazmis oldugu Fiistilii’l-beddyi‘adli eserinde, kendisinden dnceki Ha-
nefi alimlerinden farkl olarak konuyu “emir”, “me’'mir bih” baglaminda degil, hii-
kiim teorisi kapsaminda ve eda konusu 6zelinde incelemistir. Edayi belirli bir vakitle
kayith olup olmamasi agisindan, mutlak ve mukayyed seklinde iki kisma ayiran
Molla Fenari, zamanla kayitli olan mukayyed eday, vakitleri acisindan alt1 kisma
taksim ederek ele almistir.* Molla Fenarf tarafindan ortaya konan bu taksimin, son-
raki Hanefi usulciilerinden Molla Hiisrev (6. 885/1480) tarafindan biiyiik oranda
benimsendigi gorilmektedir. Bununla birlikte Molla Hiisrev, s6z konusu taksimi
edanin vakit a¢isindan kisimlar1 kapsaminda degil emir konusu igerisinde ve “va-

kitle kayith emir” bashgi altinda incelemistir.

2.1. Zarf, Sart ve (Viicib i¢in) Sebep Olan Vakit

o

Vaktin bu kisimi i¢in Debiisi “miivessa” ifadesini kullanirken Pezdevi, Serahsi
ve Molla Hiisrev’'in “zarf” ifadesini kullandiklar1 gériilmektedir.© Molla Fenari ise
hem “miivessa” hemde “zarf” ifadelerini kullanmistir.” Farz namazlarin vakitleri bu
tlir vakitlerdendir. Debisi'nin ifadesiyle bu tiir vakitler, emredilen seyin yerine ge-
tirilmesi i¢in yeterli olan ve ayni cinsten baska ibadetlerin yapilmasina da imkan ve-
ren genis vakitlerdir.* Namazin vakti, namazin zarfi olmaktadir, yani hem o vakitte
kilinmasi gereken farz namazin edasina yetmekte hem de baska namazlarin kilina-
bilmesine imkan verecek dl¢tide artmaktadir.” Bu tiir vakit ayni zamanda eda edile-
cek sorumlulugun sart1 ve viiclib sebebi olmaktadir. Debiisi, namaz érneginden ha-
reketle vaktin, namazin sart1 oldugunu ifade ederken viicibunun sebebi olmasina
deginmemektedir.» Buna karsin Pezdevi'nin, namaz vaktinin zarf, sart ve sebep
olma yoniinii net bir sekilde ifade ettigi goriilmektedir. Pezdevi'nin ifadesiyle namaz
vakti, namazin edasindan fazla oldugu i¢in namazin zarfi, namazin eda edilmesi vak-
tin ¢ikmasiyla ortadan kalktig1 icin de edasinin sartidir.= Ayrica namaz vakti girme-
den namaz kilinmasinin miimkiin olmamasi a¢gisindan vakit, namazin viicibunun se-
bebi olmaktadir.= Molla Hiisrev’in de bu konuda benzer izahlarda bulunarak Pez-
devi'nin yaklagimini stirdiirdiigii gorilmektedir.=

Vaktin bu tlirtinde vaktin tamamini, eda edilecek olan seyin (miieddanin) vii-
clibu icin sebep saymak miimkiin olmamaktadir. Zira bir seyin baska bir seye hem
zarf hem de sebep olmasi birbirine aykir1 iki durumdur. Vaktin tamaminin sebep

« Bk. Molla Fenar{, Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fiisilii’l-beddyi”’ fi usili’s-serdi’, thk.
Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail (Beyrit: Darirl-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2006), 1: 218-230.

- Molla Hiisrev, Mehmed, Mir’atii’l-usiil (istanbul: Salah Bilici Kitapevi, ts.), 70.

< Bk. Debisi, Takvimu’l-edille, 67; Pezdevi, el-Ustil, 1: 213; Serahsi, el-Ustil, 1: 30; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-
ustl, 70.

» Molla Fenari, Fiisili'l-beddyt’,1: 218.

= Debisi, Takvimu'l-edille, 67.

= Pezdevi, el-Usill, 1: 213; Molla Fenari, Fiistilii’l-beddyi’,1: 218; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 70.

» Deb(si, Takvimu'l-edille, v

= Pezdevi, el-Usiil, 1: 213.

= Pezdevi, el-Usiil, 1: 213, 214.

» Molla Hiisrev, Mir‘datii’l-usiil, 70, 71
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sayllmasi durumunda edanin, vaktinden sonraya birakilmasi (tehiri) veya vaktin-
den 6ne alinmasi (takdimi) s6z konusu olmaktadir.* Ornegin vaktin tamami gecme-
den vaktin herhangi bir kisminda kilinan namaz, sebebi tam olarak meydana gelme-
den eda edilmis olacagindan miisebbeb olan namaz, sebebi olan vaktin dniine geg-
mis olacaktir. Ayni sekilde namaz, vaktin tamamlanmasindan sonra kilinacak olsa,
namazin edasi vaktin ¢ikmasindan sonraya birakilmis olur ki bu durumda namaz,
vaktinde kilinmamis yani eda eylemi vakit icerisinde ger¢ceklesmemis olacaktir.=

Yukaridaki agiklamalardan da anlasildig gibi vaktin bu tiriinde vaktin tama-
minin miileddaya sebep yapilmasi uygun degildir. Dolayisiyla vaktin bir ciiz’'linlin
(kisminin) sebep kilinmasi durumu zorunlu olarak sabit olmaktadir. Hanefi usulcii-
lerinden Debisi, konuyla ilgili herhangi bir goriis ortaya koymazken Pezdevi, vaktin
sebep olmaya uygun olan kisminin, edadan dnceki vakit oldugunu net bir sekilde
belirtmekte ve bu durumda vaktin en kiiciik ciiz'iiyle yetinmenin gerekliligini ifade
etmektedir.= Sebep olma hususunda 6ncelikli kisim, vaktin ilk ciiz’tidiir.» Sebep, vak-
tin ilk ctiz’ti olduktan sonra eger o ilk ciiz’'ii sur’ yani emredilen seyi yerine getir-
meye baslama takip ederse, sebep olma vasfi vaktin o ciiz'iine yerlesir ve o kisim,
s6z konusu ibadetin sebebi olmus olur.= Eger ilk ciiz'ii surd’ takip etmezse bu sebe-
biyyet, sonrasi iftitah tekbirini i¢cine alacak son ciiz’e kadar sirayla intikal etmekte
ve vaktin hangi kisminda ibadete baslama eylemi gercgeklestirilirse orasi ibadetin
sebebi olmaktadir.>

Abdulaziz el-Buhar?'nin ifadesiyle EbG Hanife (6. 150/767), EbG Yasuf (6.
182/798), Muhammed es-Seybani (6. 189/805), Safii (6. 204/820) ve ashabina gore
namaz vaktinden herhangi bir ciiz'lin bulunmasi durumunda gayr-i miislim birisi
miisliiman olsa, o vaktin farziyla sorumlu olur yani o kisinin namazi eda etmesi, eda
edememisse kaza etmesi gerekir. Zira namaza ehil oldugu bir halde iken namazin
sebebi olan vakit bulunmaktadir.» Bununla birlikte Safiflerden farkli olarak Ha-
nefilere goére miikellef, namaz vaktinin sonunda 6lmiis olsa o vaktin namaziyla so-
rumlu degildir.” Zira Hanefi mezhebinde yaygin olan bakis acisina gore vaktin son
kisminda ehliyetin ortaya ¢ikmasi ve ayni sekilde ehliyetin ortadan kalkmasi itibara
alinmaktadir. Ornegin iftitah tekbirine yetecek kadar bir vakitte namaza ehil olan
kisi, 6rnegin hayizdan kesilen kadin veya bul{iga eren ¢ocuk, bu namazla sorumlu
olup kaza etmesi gerekmektedir.= Ciinkii vaktin herhangi bir cliz’'it namazin sebebi-
dir ve miikellef de sebep olan o vakte ulasmis durumdadir. Bununla birlikte miikellef

+ Pezdevi, el-Ustil, 1: 213; Molla Fenarf, Fiisulii’l-beddyi’,1: 218; Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 70.

« Pezdevi, el-Usill, 1: 214; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 139, 140.

« Pezdevi, el-Usiil, 1: 214.

v Pezdevi, el-Ustll, 1: 224; Molla Fenarf, Fiistilii’l-beddyi’,1: 220, 221; Molla Husrev, Mir'dtii’l-usil, 71, 72.

= Pezdevi, el-Usiil, 1: 224; Molla Fenari, Fiisulii’l-beddyi’,1: 221; Molla Hiisrev, Mir'ati’l-usil, 72, 73.

» Pezdevi, el-Usill, 1: 224. Bu konuda, yani sebebiyetin iftitah tekbirini i¢ine alacak son ciiz'e kadar tertip
iizere intikal etmesinde Hanefi fakihlerinden Imam Ziifer’in (6. 158/775) farkli bir yaklasimi
bulunmaktadir. Ona gore sebebiyet, tahrimeyi degil edanin sigacagi yani edayi i¢ine alacak bir ciiz’e
kadar intikal eder. (Bk. Molla Hiisrev, Mir’atii’l-ustil, 73).

» Abdtilaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrdr, 1: 215.

» Pezdevi, el-Usiil, 1: 216.

» Molla Hiisrev, Mir’dti’l-ustil, 74.
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vaktin edaya yetmemesi sebebiyle namazi1 eda edememistir. Miikellefin eda kudre-
tine sahip olmasi ise namazin viicubiyeti icin sart degildir.» Safiiler ise vaktin son
cliz’iinde ehliyetin ortadan kalkmasini itibara almaktadirlar. Dolayisiyla vaktin son
cliz’iinde hay1z gormeye baslayan kadin, eger vakit namazini kilmamis ise o namazi
kaza etmekle sorumlu olmaktadir.*

Sebebiyet vasfinin vaktin belli bir cliz'iine yerlesmesi, ibadete baslama eyle-
minin (surd‘) vaktin herhangi ciiz'iinde bulunmasina; vaktin tamamina yerlesmesi
ise s6z konusu eylemin vaktin hicbir cliz’'tinde bulunmamasina baghdir.» Yani vaktin
son kisminda da namaz eda edilmeyip vakit ¢cikacak olsa, sebebiyet vasfi, artik vaktin
yalnizca bir kismina degil tamamina nispet edilir. Bu durumda vaktin tamami nama-
zin viicib sebebi olmus olur.

Bu tiir vakit birden fazla namazin kilinmasina elverisli oldugu i¢in o vaktin
farzina niyet edilmesi ve niyette hangi farzin eda edileceginin belirtilmesi (tayin)
gerekmektedir.» Dolayisiyla bu tiir vakitte namazin, mutlak niyetle eda edilmesi
miimkiin olmamakta, vakit dar olsa bile eda edilecek olan namazin niyette belirtil-
mesi gerekmektedir. Deblisi bu durumu, vakit icerisinde mesrsi olan namazlarin
farkl tiirlerde olabilecegi, Bu nedenle birinin ancak tayin edici bir delil olan niyetle
belirginlik kazanabilecegi seklinde ifade etmektedir.~

Vaktin bu tiirtiyle ilgili olan hiikiimlerden biri de miieddanin yani eda edile-
cek olan ibadetin ancak eda etme eylemiyle tayin edilebilmesidir. Yani vaktin her-
hangi bir kisminin miikellef tarafindan sézle sebep olarak belirlenmesi miimkiin ol-
mamaktadir. Dolayisiyla 6gle namazi vakti igerisinde “Falanca vakitte 6gle namazini
kilacagim” denilmesiyle o vakit namaz i¢in belirlenmis olmaz, ancak namazin eda
edilmesiyle vakit tayin edilmis olur.»

2.2. Mi'yar, Sart ve (ViicQb I¢in) Sebep Olan Vakit

Debiisi vaktin bu kismi icin “Emredilen fiil icin mi‘yar olan vakit” ve “muday-
yak” ifadelerini kullanmis ve bu vakti “miivessa‘ olmasi tasavvur edilemeyen bir va-
kit tiiri” olarak nitelemistir.» Pezdevi, “Vaktin kendisi i¢cin mi‘yar, viiclibu i¢in sebep

oldugu ibadetler” ifadesini kullanirken,~ Serahsi “Emirle vacip olanin mi‘yar1 olan
vakit” bashigini kullanarak Debiisi’ye yakin bir tutum benimsemistir. -

Sadece emredilen seyin yapilmasina yeterli olan vakit seklinde nitelendiril-
mesi miimkiin olan bu tiir vaktin “mi‘yar” olarak isimlendirilmesi hususunda Hanefi
usul geleneginde birbirine yakin gerekcelendirmelerin ortaya kondugu goriliir.
Debiis’ye gore orucun stiresi, orug tutulan giinlerin uzayip kisalmasina gore uzayip

+ Debsi, Takvimu'l-edille, v +.

+ Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-ustil, 75.

- Molla Husrev, Mir'dtii’l-ustil, 75, 76.

« Pezdevi, el-Ustil, 1: 2¥ +; Molla Fenari, Fiistilii’l-beddyi’,1: 22v; Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil, 83.
- Debsi, Takvimu'l-edille, v +.

» Molla Hisrev, Mir'dtii’l-ustil, 83.

> Deb(si, Takvimu'l-edille, 67.

« Pezdevi, el-Usill, 1: 2.

 Serahsi, el-Usiil, 1: 30.
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kisaldigi i¢in giinler orug icin mi‘yar olmaktadir. Ayni sekilde herhangi bir isi yaptir-
mak amaciyla giinliik is¢i kiralanmasi isleminde de giin, mi‘yar olmaktadir. Pezdevi,
emredilen seyin s6z konusu vakit ile takdir edilmesi ve bilinir olmasini gerekge ola-
rak zikrederken Serahsi, orucun miktarinin ancak vakti ile bilinebilecegini gerekce
olarak zikretmekte ve hacim olciisiiyle 6l¢lilen mallarin (keyll) dlciimiinde kullani-
lan mi‘yar benzetmesini yaparak konuya ag¢iklik getirmektedir. -

Vaktin bu tiiri, vakit igerisinde eda edilecek olan seyin mi‘yari olmasinin ya-
ninda viicibunun da sebebidir. Bu sebebiyet vaktin herhangi bir ciiz'iine sahit ol-
makla gerceklesmektedir.« Vaktin, ilgili ibadet icin hem mi‘yar hem de sebep olma-
sinin drnegi Ramazan ayidir. Ramazan ayi, orucun farz olmasinin yani viicibunun
sebebidir. Ayrica Ramazan ay1 orug i¢in mi‘yardir. Bu vakitte ayni cinsten baska bir
ibadeti, yani Ramazan orucu disinda herhangi bir orucu sigdirmak mimkiin degil-
dir.~ Zira Sari‘, mi‘yar olan vaktin yalnizca bir ibadetle mesgul olmasini 6ngérmiis-
tir.~ Mi‘yar olan bu tiir vakit icerisinde eda edilmesi gereken sorumlulugun vaktin-
den sonraya ertelenmesi (tehir) de caiz degildir. Ciinki vaktin tamami mi‘yar oldugu
icin oruc ibadeti ancak vaktin tamaminda eda edilebilmektedir.~

Vaktin bu tiiriinde mutlak orug¢ niyetiyle Ramazan orucunun eda edilmesi
miimkiin olmaktadir. Yani bu tiir vakitte, eda edilecek olan sorumlulugun tayin edil-
mek suretiyle belirgin hale getirilme sarti bulunmamaktadir.« Zira sifatini belirle-
mek suretiyle oruca niyet edilmesi, orucu kendisine 6zel nitelikleriyle tayin etmek
ve diger orug fiillerinden ayirmak i¢indir.” Ramazan ay1 ise o ayda tutulacak olan
orug igin $ari‘ tarafindan tayin edilmistir. Ayrica o ayda baska bir orug¢ tutulma
imkan1 bulunmamasi yoniiyle Ramazan orucunun baska tiir oruglarla karistirilmasi
gibi bir durum s6z konusu olmamaktadir. Ornegin Ramazan ayinda orug tutmak igin
yapilacak niyette “Ramazan orucu” seklinde tayin edici bir ifadenin kullanilma zaru-
reti bulunmamaktadir. Hatta Hanefi fakihlerinden Ziifer b. Hiizeyl (6. 158/775), Ra-
mazan ayinin Sari‘ tarafindan orug icin belirlenmis olmasi gerekgesine dayanarak
niyet edilmeden de orug tutulabilecegi yaklasimini savunmustur. Dolayisiyla ona
gore orucun riikknii olan imsak halini bozan herhangi bir sey bulunmadiginda niyet
edilmeksizin Ramazan orucu tutulabilmektedir.» Fakat Ziifer’in bu yaklasiminin, ce-
bir diisiincesini barindirdig1 ve ibadetin, bireyin cebir altinda olmayan ihtiyariyla
gerceklestirdigi bir eylem olmasi gerektigi gibi gerekcelerle Hanefi usul alimleri ta-
rafindan elestirildigi gériilmektedir.-

: Debusi, Takvimu’'l-edille, 6A

. Pezdevi, el-Ustll, 1: 2v'+; Serahsi, el-Ustil, 1: 36. Benzer izahlar i¢in bk. Molla Fenari, Fiisilii’l-beddyt’1:
223.

« Pezdevi, el-Usiil, 1: 2y +.

< Debisi, Takvimu'l-edille, vY; Pezdevi, el-Usiil, 1: 2¥+; Molla Hiisrev, Mir'datii’l-usiil, 87.

« Pezdevi, el-Usiil, 1: 2¥+; Molla Fenari, Fiistlii’l-beddyi’,1: 224.

» Debisi, Takvimu'l-edille, vv, 74.

 Molla Fenari, Fiistilii’l-beddyi’,1: 224; Molla Husrev, Mir‘dti’l-ustil, 87.

> Debisi, Takvimu’l-edille, v3.

> Debisi, Takvimu'l-edille, vy. Pezdevi, el-Ustil, 1: 234; Molla Fenari, Fiistilii'l-beddyt’,1: 224; Molla Hiisrev,
Mir’atii’l-usil, 89.

= Bk. Pezdevi, el-Ustil, 1: 234; Molla Fenari, Fiisilti'l-beddyi", 1: 225; Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 89.

—
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Ramazan ayinda baska bir oruca niyet etmek, dolayisiyla baska bir orug tut-
mak mesri olmadigl icin Ramazan ayinda kaza veya nafile oruca niyet edilmis olsa
bile Ramazan orucuna niyet edilmis kabul edilmektedir. Bu hiikiim, mukim olanlar
icin s6z konusudur. Ramazan ayinda baska oruca niyet eden seferi (yolcu) hakkinda
ise Hanefi mezhebi icinde farkh goriisler ortaya konmustur. Ebi Yasuf ve Muham-
med es-Seybani'ye gore Ramazan ayinda baska bir oru¢ mesré olmadig igin, se-
ferinin Ramazanda baska bir vacib orucu eda etmesi caiz degildir.» Zira seferinin
Ramazanda, Ramazan orucu tutmasi mesrii kilinmis, bununla birlikte yolcu olmasi
sebebiyle kendisine oru¢ tutmama ruhsati da taninmistir. Ona verilen bu ruhsat,
farzdan baska bir orucu mesri hale getirme islevine sahip degildir.= Dolayisiyla se-
ferinin, Ramazan orucu disinda niyet ettigi herhangi bir orucun varlig: s6z konusu
olmadig igin fiilf olarak gerceklestirilmesi yani eda edilmesi miimkiin degildir.** Ra-
mazan ayinda seferi olan kisiye sadece oru¢ tutmama ruhsati verildigini ifade eden
Deblisi’ye gore ibadette asil olan viiclibiyetinin diismemesidir. Nitekim seferi olan
kisi Ramazan orucunu tutmak istedigi zaman bu asla dayanarak orucu tutabilmek-
tedir. Dolayisiyla Ramazan ayi, viiclibun sebebi ve edanin mahalli olarak devam et-
mektedir.” Bu itibarla seferinin bagka tiirden bir oru¢ tutma imkani1 bulunmamakta-
dir. imameyn’in benimsemis oldugu yaklasima gére seferinin nafileye niyet etmesi
veya niyeti mutlak kullanmasi durumunda, niyet etmis oldugu nafile gerceklesme-
mekte ve seferl olan miikellef Ramazan orucu tutmus kabul edilmektedir.*

Eb( Hanife’ye gore ise Ramazan ayinda baska bir vacibe niyet eden seferinin
niyet ettigi vacib oruc ne ise o tutulmus kabul edilir.~ Zira islam dini, seferinin Ra-
mazan orucunu eda etmesi hususunda, ruhsat ve azimet olarak iki durum getirmis-
tir. Miikellef Ramazan orucunu tutmamak suretiyle ruhsat yontini tercih ettiginde,
artik iizerindeki Ramazan orucu yiikiimliigiinii yerine getirme noktasinda Ramazan
ay1 saban ay1 gibi normal bir zaman dilimi olmaktadir. Béyle bir zaman ise diger tiir-
den oruclarin tutulmasi i¢cin de uygun olan bir zaman dilimidir.» EbG Hanife'nin or-
taya koydugu bu yaklasima gére Ramazan ayinda seferinin niyet etmis oldugu nafi-
lenin de gecerli olmasi gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte onun
iki farkli yaklasim ortaya koyduguna dair rivayetler de s6z konusudur. imameyn’in
yaklasiminda oldugu gibi Ebi Hanife’ye gore de seferinin, Ramazan ayinda mutlak
niyetle oru¢ tutmasi durumunda Ramazan orucu tutulmus kabul edilmektedir.>

Eb{ Hanife ve imameyn’e gore hasta olan kisinin Ramazan ayinda tutmus ol-
dugu oru¢ Ramazan orucu olarak kabul edilmektedir. Zira ona verilen ruhsat, orug
tutma hususundaki acziyeti sebebiyledir. Hastaya dngoriilen bu ruhsatin sarti olan
acziyet durumu ortadan kalktiginda hasta olan kisi saglikli insanlarla ayni hiikkme

= Debsi, Takvimu’l-edille, v4; Pezdevi, el-Usiil, 1: 2Y +; Serahsi, el-Usiil, 1: 36; Molla Huisrev, Mir’dtii’l-ustil,
88.

» Pezdevi, el-Usiil, 1: 2v+, 231. Molla Hiisrev, Mir'dti’l-usil, 89.

+ Pezdevi, el-Ustil, 1: 231. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1: 231.

- Deb(si, Takvimu'l-edille, v4

» Pezdevi, el-Usiil, 1: 231;

+ Deb(sl, Takvimu'l-edille, v4; Pezdevi, el-Usiil, 1: 231.

» Pezdevi, el-Usiil, 1: 231, 232.

» Pezdevi, el-Usiil, 1: 232.
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tabi olmaktadir.«

2.3. Sadece Mi‘yar Olan Vakit

Debisi, vaktin bu tiirii i¢cin herhangi bir isimlendirmede bulunmazken Pez-
devi’'nin bu kisim i¢in “Vaktin kendisi i¢cin mi‘yar kilindig1 fakat sebep kilinmadigi
ibadetler” basligini kullandig1 ve kendi taksim sisteminde ii¢iincii kisim olarak ince-
ledigi goriilmektedir.- Serahsi ise bu tiirii ikinci kisim kapsaminda zikretmektedir.=
Tespit edebildigimiz kadariyla vaktin bu tiiriinii, mustakil bir boliim olarak taksime
dahil eden ilk usulcti Pezdevi'dir. Sonraki usulciilerden Molla Fenari de Pezdevi’'nin
yaklasimini stirdiirmis ve kendi taksim sisteminde besinci kisim olarak konuya yer
vermistir.= Molla Hiisrev’'in de biiylik oranda Molla Fenari'nin tutumunu devam et-
tirdigi goriilmektedir. Bununla birlikte o, vaktin bu kismini “Sadece mi‘yar olan va-
kit” seklinde isimlendirmistir.=

Vaktin ibadet i¢in mi‘yar olup, sart ve sebep olmamasinin drnegi keffaret
oruglari, Ramazan orucunun kazasi ve mutlak olarak nezredilen (nezr-i mutlak)
oruglardir.= Vaktin mi‘yar olmasi, o vakitte ayni tiirden ancak bir ibadetin yapilma-
sinin miimkiin olmasi sebebiyledir. Vaktin bu cesidi, edd edilecek olan ibadetin
edasimin sart1 degildir. Yani vakit icerisinde eda edilecek olan seyin, bu vakitlerin
sonrasina birakilmasi halinde kazdya kalma durumu s6z konusu olmamaktadir.«
Vaktin bu tiirti, ibadetin edasinin vacip olusunun (viicibu’l-edanin) sebebi de degil-
dir. Zira edanin vacip olmasinin sebebi ilgili naslardir. Ayrica bu tiir vakitler, ibade-
tin bizzat vacip olmasinin (nefsii’l-viicibunun) sebebi de degildir. Ornegin nezirde
viciibun sebebi, miikellefin nezretmesidir. Yemin keffaretinin sebebi ise miikellefin
yeminini bozmasidir.~

Vaktin bu tiirii, yukarida zikredilen oruglar agisindan mi‘yar olmakla birlikte
sebep ve sart olmadig1 i¢in niyetin ve niyette tayinin bulunmasi gereklidir. Ayrica
mezkur oruglarin ibadet olmalar1 yonii de niyetin bulunmasini gerekli kilan diger
bir husustur.= Yani bu tiir ibadetleri gerceklestirecek olan miikellef hangi orucu tu-
tacaksa ona niyet etmelidir. Buna goére 6rnegin Ramazan orucunu kaza ediyorsa Ra-
mazan orucunun kazasina, mutlak olarak nezrettigi orucu tutuyorsa nezir orucuna
niyet etmelidir. Ramazan ay1 ve orucundan farkli olarak vakit, bu tiirden ibadetler
icin Sari‘ tarafindan tayin edilmedigi i¢cin s6z konusu niyetin geceden yapilmasi ge-
rekmektedir. Zira bu zaman diliminde ayni tiirden baska ibadetlerin de yapilabilme
ihtimali s6z konusudur.=

S6z konusu vakit, mezkur orug ibadetleri icin tayin edilmediginden, diger bir

« Pezdevi, el-Ustiil, 1: 232; Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 88, 89.
< Pezdevi, el-Usill, 1: 247.

= Serahsi, el-Usill, 1: 42.

= Molla Fenari, Fiistlii’l-beddyi’,1: 230.

« Bk. Molla Husrev, Mir’dtii’l-usiil, 93.

= Pezdevi, el-Usiil, 1: 247; Molla Fenardi, Fiistilii’l-beddyi’,1: 230; Molla Hisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 93.
« Molla Fenari, Fiistlii'l-beddyi’,1: 230; Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 94.

< Molla Husrev, Mir'datii’l-ustl, 94.

« Pezdevi, el-Usiil, 1: 247; Molla Fenardi, Fiistilii’l-beddyi’,1: 230; Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-ustil, 94.
= Pezdevi, el-Usill, 1: 247; Molla Hisrev, Mir'dtii’l-ustil, 94.
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ifadeyle bu tiir oruglarin Sari‘ tarafindan tespit edilmek suretiyle belirlenmis bir
vakti bulunmadigindan, ibadetlerin yapilmamasi suretiyle fevt olmasi yani kazaya
kalma durumu s6z konusu degildir. Dolayisiyla keffaret oruglari, Ramazan orucunun
kazas1 ve mutlak olarak nezredilen oruglar ne zaman yapilirsa yapilsin eda edilmis
olmaktadir.»

Vaktin bu kismiyla ilgili bir diger hiikiim ise vakit icinde eda edilecek olan
ibadetin (miiedda) vaktinin daralmamasidir. Yani s6z konusu ibadetin hemen yapil-
masi1 gerekmez. Hanefi mezhebinde yerlesik olan yaklasim bu sekildedir. Ancak
Ebi’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) gibi Irakli Hanefl usulciilere gore, bu tiir vakitli
ibadetler fevr ifade etmekte yani hemen yapilmay: gerektirmektedir. Kerhi bu go-
riisii Ebli Yusuf'un (6. 182/798) goriisii olarak aktarmaktadir.”

Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), Pezdevi'nin bu kism1 muvakkat ibadetler
icerisinde zikretmesinden hareketle bu kismy, vakit agisinan mutlak ibadetler igeri-
sinde zikreden alimlerin oldugunu ifade etmektedir. Zira bu tiir vaktin her ikisine de
benzerligi bulunmaktadir. Muvakkat ibadetlere benzemesi, ibadetin takdir edilmis
(mukadder) bir zamanla irtibath olmasidir ki, bu zaman gtindtzdtr. Zekat ibadeti
gibi mutlak bir zamanla iligkilendirilmemistir. Zira miikellefin, orucu gece tutmasi
dinen muteber degilken zekat1 gece eda etmesi gecerli olmaktadir. Mutlak vakitli
ibadetlere benzeyen yonii ise yerine getirilmedigi zaman edanin ortadan kalkacag:
muayyen bir vakitle iliskisinin olmamasidir.” Yani bu tiiroruglarin vakti, muayyen
olmayip biitiin dmiir oldugu i¢in herhangi bir vakit agisindan kagirilmis olma du-
rumu so6z konusu degildir.”

2.4. Mi'yar, Sart ve (Edanin Viiciibu I¢in) Sebep Olan Vakit

Hanefl usulciilerinden ilk olarak Pezdevi'nin bu vakit cesidine degindigi go-
riilmektedir. Bununla birlikte Pezdevi, bu vakit tiriinii bagimsiz bir boliim olarak
incelememis, kendi taksim sisteminde “Vaktin kendisi i¢in mi‘yar, viiclibu i¢in sebep
oldugu ibadetler” olarak isimlendirdigi ikinci kisim vakit tiirii kapsaminda ele almis-
tir. Abdulaziz el-Buhari, Pezdevi’'nin bu kism ikinci kisim kapsaminda incelemesini
uygun géormez. Ona gore her ne kadar iki vakit tiiri de mi‘yar olmalar1 yoniiyle ortak
bir noktada birlesiyor olsalar da ikinci kisimda yer alan vakit cesidi, ibadetin viiclib
sebebi olurken bu vakit tiirii ibadetin viicib sebebi olmamaktadir. Abdulaziz el-
Buhari, bu vakit tiiriiniin Pezdevi tarafindan “Vaktin kendisi i¢in mi‘yar kilindig fa-
kat sebep kilinmadig1 ibadetler” baslig: altinda incelenen iiglincii kisim vakit tiiri
kapsaminda ele alinmasinin daha uygun olacagi diisiincesindedir. Onun ifadesine
gore Pezdevi bu vakit tiiriiniin, ikinci kisma benzerligini daha kuvvetli gérmektedir.
Zira ikinci kisimda vakit hem mi‘yar hem de eda sart1 olmakta iken, tiglincii kisimda

» Serahsi, el-Ustil, 1: 42; Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-usiil, 94.
» Molla Hisrev, Mir’dtii’l-ustil, 94.

= Abdtilaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrdr, 1: 2¢v.

» Apaydin, Islam Hukuk Usulti, 142.

» Bk. Pezdevi, el-Usill, 1: 24%;
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sadece mi‘yar 6zelligine sahip olmaktadir. Pezdevi tarafindan ortaya konan bu yak-
lasimin sonraki déonem kimi Hanefi usulciileri tarafindan da siirdiirildiigi goriil-
mektedir.” Molla Civen (6. 1130/1718) baz1 hiikiimler acisindan ortak yonlerin var-
ligindan hareketle her iki bakis a¢isinin miimkiin olduguna vurgu yapmakla birlikte
konu ile ilgili tercihini Pezdevi’den yana kullanmaktadir.” Konuya deginen Tetfazani
(6.792/1390), Abdulaziz el-Buhari tarafindan ortaya konan yaklasimi bir adim ileri
tasir ve bu kismin diger iki kisimla benzerlik yoniinii zedeleyen unsurlarin varligina
dikkat ¢ceker. Ona gore bu tiir vakitler, ikinci ve tiglincii kissmdan bagimsiz bir vakit
tiirti olarak ele alinmali ve bu sebeple de muvakkat ibadetlerdeki vakit tiirleri dort
ile sinirlandirilmamalidir.” Abdulaziz el-Buhari ve Tetfazani tarafindan dillendirilen
bu goriisiin sonraki usulciilerden Molla Fenari tarafindan pratige aktarildigi goriil-
mektedir. Molla Fenari, taksim iskeletinde dérdiuncu kisim olarak bu vakit tiiriine ve
ilgili hiikiimlere yer vermektedir.” Onun bu yaklasiminin, Molla Hiisrev tarafindan
biiytik oranda takip edildigi goriilmektedir.~

Usulctiiler bu vakit tiiriine; orug tutmanin veya itikafa girmenin nezredildigi
belirli (muayyen) vakti 6rnek vermektedirler. Bu vakit tiirii, eda edilecek olan iba-
detin edasinin sarti olmaktadir. Ciinkii s6z konusu vaktin gecmesiyle ibadetin eda
edilebilme durumu ortadan kalkmaktadir. Ayrica vakit, s6z konusu ibadetin edasi-
nin vacip olmasinin (viiciibu’l-edanin) sebebi olmakla birlikte ibadetin bizzat vacip
olmasinin (nefsii’l-viicibunun) sebebi degildir. Zira ibadetin vacip olmasinin sebebi
miikellefin nezretmesidir.»

Vaktin bu ¢esidi mi‘yar oldugu icin, nafile oruca veya mutlak olarak orug tut-
maya niyet edildiginde nezredilmis olan vacip ibadet eda edilmis kabul edilir. Bunun
yaninda niyetin zeval vaktinden 6nce gerceklesmis olmasi durumunda da nezredil-
mis olan ibadetin edas1 miimkiin olmaktadir.:=

Vaktin bu kisminda, nezredilmis olan vacipten baska bir vacib orug veya itikaf
eda edilebilirken, nafile bir oruca veya itikafa niyet edilmesi durumunda nezredil-
mis olan vacip yerine getirilmis kabul edilir. Yani bu tiir vakitlerde nezredilen vacip-
ten baska kaza veya keffaret orucu gibi baska bir vacip ibadete niyet edilirse, niyet
edilen ibadet, s6z konusu vakitte gerceklesir. Nafileye niyet edilmesi durumunda ise
nezredilmis vacip gerceklesmis, nafile gerceklesmemis olur.» S6z konusu vakit tiirti
bu yoniiyle Ramazan ayindan ayrilmaktadir. Zira Ramazan ayinda baska bir vacibe
niyet edilmesi durumunda Ramazan orucu ger¢eklesmis olmaktadir. Bunun sebebi
Ramazan ayini, o vakitteki orug ibadeti i¢in tayin eden $ari‘ iken bu vakit tiiriinde

» Abdtlaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrdr, 1: 2¢v.

+ Bk. Nesefl, Kesfu’'l-esrdr, 1: 91; Molla Civen, Ahmed b. Ebi Saild b. Abdillah el-Leknevi, Niirii'l-envdr fi
serhi’l-Menar (istanbul: Thsan Kitabevi, 1986), 1: 92.

» Molla Civen, Nirii’l-envar, 1: 92.

» Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah, et-Telvih ild kesfi hakdiki’t-
Tenkih (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1981), 1: 408.

» Molla Fenari, Fiistlii’l-beddyi’,1: 230.

> Molla Hisrev, Mir’'dtii’l-ustil, 93.

+ Molla Husrev, Mir‘datii’l-ustl, 93.

= Nesefl, Kesfu'l-esrdr, 1: 91; Molla Fenari, Fiisiilii'l-beddyi‘,1: 230; Molla Husrev, Mir'dtii’l-ustil, 93.

 Pezdevi, el-Usiil, 1: 24+; Molla Husrev, Mir’dtii’l-usiil, 93.
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nezirde bulunan miikellefin kendisi olmasidir. Miikellefin yapmis oldugu bu tayin
islemi kendi hakkinda etkili olurken vakti Sari‘ tarafindan tayin edilen baska bir
vacibe etki etmemektedir.:

2.5. Zarf, Sart ve (Edanin Viiclibu I¢in) Sebep Olan Vakit

Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefi usul geleneginde vaktin bu tiirii ve ilgili
hiikiimlerinden bahseden ilk usul alimi Molla Fenari’dir. Molla Fenari, bu vakit tii-
riine kendi taksim sisteminde ti¢iincii kisim olarak ve miistakil bir bashk altinda yer
vermistir. Bu durumun, onun fikih usulii alaninda yetkinligini gdstermesinin ya-
ninda Hanefl usul diisiincesine yapmis oldugu katkilarin varligina dikkat cekmesi
yoniiyle 6nem arz ettigi sdylenebilir. Sonraki usulciilerden Molla Hiisrev’in de konu
ile ilgili olarak Molla Fenari’'nin yaklasimini benimsedigi goriilmektedir.

Molla Fenari bu vakit tiiriine, namaz kilinmasi veya sadaka verilmesi nezre-
dilmis olan belirli (muayyen) vakit 6rnegini verir. Bu vakit tiirii, s6z konusu ibadet
eda edildikten sonra arttig1 icin eda dilecek olan ibadetin zarfi olmaktadir. Vaktin
¢ikmasiyla eda edilebilme durumunun ortadan kalkmasi anlaminda nezredilmis
olan ibadetin edasinin sarti ve s6z konusu ibadetin edasinin vacip olmasinin (vii-
clibu’l-edanin) sebebidir. Bu tiir vakitte ibadetin bizzat vacip olmasinin (nefsii’l-vii-
clibun) sebebi miikellefin nezretmesidir.~

Bu kisim vaktin hiikmii; edanin, s6z konusu vakit tizerine takdim edilmesinin
caiz olmasidir. Dolayisiyla edd, muayyen olan vakitten dnce gergeklesebilir. Clinkii
nefsii’l-viiclib, nezretme ile zaten gerceklesmistir.

2.6. Muskil vakit

Bu vakit tiiriinii Debiisi “Miiskil olan belirli vakit”,= Serahsi “Miiskil, miistebih
vakit”~ Pezdevi “Miiskil olan muvakkat ibadet”,» Molla Fenari ise “Vakti miigkil olan
edd” olarak isimlendirmistir.” Sonra gelen Hanefi usulciilerinin, vaktin bu tiirii i¢in
genel olarak “migkil vakit” ifadesini kullandiklar: gértilmektedir.» Serahsi’nin “miis-
kil” kavramindan sonra “miistebih” ifadesine yer vermesinin, inceledigimiz kavram
ile lafizlar (elfaz) taksiminde yer alan “miiskil” terimi arasinda gergeklesebilecek

« Pezdevi, el-Ustil, 1: 24+; Nesefi, Kesfu'l-esrdr, 1: 91; Molla Husrev, Mir’dtii’l-ustl, 93.

= Molla Fenari, Fiisulii'l-beddyi’,1: 228.

« Bk. Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 92.

v Molla Fenari, Fiisulii'l-beddyi’,1: 228; Molla Hiisrev, Mir'dti’l-ustl, 92.

= Molla Fenari, Fiisilii'l-beddyi’,1: 228, 229. Buna benzer bir durum zekat ibadetinde de s6z konusudur.
Zira zekatta nisab, nefsii’l-viicibun sebebidir. Bu itibarla senenin basinda nisab miktar: mala sahip
olan miikellefin bir kameri yilin gegmesini beklemeden zekatin1 vermesi caiz olmaktadir. Ciinki
zekatin nefst’l-viiciibu olan nisib miktar:1 mal mevcuttur. Bk. Molla Hiisrev, Mir‘datii’l-usiil, 92.

= Debisi, Takvimu’l-edille, 67.

» Serahsi, el-Usiil, 1: 30.

« Pezdevi, el-Usill, 1: 2¢A.

: Molla Fenardi, Fiistlii’l-beddyi, 1: 230.

+ Bk. Nesefl, Kesfu'l-esrdr, 1: 93; Molla Civen, Niirti'l-envdr, 1: 92; Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-ustl, 94. Bunun
yaninda “megkiikun fih vakit”, “miiskil zamanl vdcip” ve “zii’s-sebeheyn vdcip” gibi ifadelerinin de
kullanildig gériiliir. Konu ile ilgili olarak bk. Hanbelizade, Ustlii’l-fikhi’l-Islami, 74; Dénmez, ibrahim
Kafi, “Vacip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 412.
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muhtemel karisiklig1 gidermeye yonelik oldugu ifade edilebilir. Nitekim usul gele-
neginde bu mahzuru dillendiren usulciiler de bulunmaktadir.*

Vaktin bu kisminin 6rnegi hac ibadetinin yapildig1 vakittir. Vaktin bu cesidi-
nin “migkil” olarak nitelendirilmesi hususunda Hanefi usul alimleri arasinda birbi-
rine yakin gerekcelendirmelerin zikredildigi goriliir. Deblsi’nin ifadesine gore hac
ibadetinin yapildig1 aylar Sevval ve Zilkade aylarinin tamamu ile Zilhicce ayiin on
giliniinii kapsamaktadir. Bu vakit, bir sene igerisinde birden fazla hac yapilmasi
miimkiin olmamasi yoniiyle mudayyak vakte, hac ibadetinin biitiin vakti kapsama-
mas1 yoniyle de miivessa‘ vakte benzemektedir. Bundan dolay1 bu vakit “miigkil”
olarak isimlendirilmistir.» Benzer ifadelere yer veren Pezdevi ve Serahsi'ye gore ise
miigkil olma durumu iki agidan s6z konusu olmaktadir. Birincisi; hac ibadeti belirli
fiillerle eda edilebilen bir ibadettir ve bu fiillerin edas1 vaktin tamamini kapsama-
maktadir. Bu yoniiyle hac ibadeti namaza benzemektedir. Bir sene icinde ancak bir
hac ibadeti yapilabilmesi yoniiyle de oruca benzemektedir. ikinci olarak; hac ibade-
tinin vakti biitiin 6miirdur. Dolayisiyla her bir yilin hac aylari, hac ibadetinin edasina
uygun bir zaman dilimi olmaktadir. Bu yontyle de zarfa benzemektedir. Haccin mii-
kellefe farz oldugu ilk senenin aylari ise hac ibadeti icin muayyen bir vakit olmakta-
dir. Bununla birlikte ilk senede baska bir hac ibadetinin yapilmasi miimkiin degildir.
Bu ydniiyle de mi‘yara benzerligi bulunmaktadir.» Molla Fenari ve Molla Hiisrev’'in
konuyla ilgili olarak benzer ifadelere yer verdikleri goriilmektedir.~

Hanefl mezhebinde bu kismin hiikmiiyle ilgili olarak farkli goriisler ortaya
konulmustur. Hanefi fakihleri hac ibadetinin, miikellefe farz olmasindan sonra hangi
y1l eda edilirse edilsin sahih ve gegerli oldugu noktasinda goriis birliginde olmala-
rina karsilik,” ibadetin ilk sene eda edilmeyip sonraki bir yila ertelenmesinin caiz
olup olmadig1 noktasinda ayriliga diismiislerdir.” Ebi Y{isuf, bu tiir vakitlerin mi‘yar
yani mudayyak olma y6niinii tercih etmis ve mazeretsiz bir sekilde gelecek seneye
tehir edilmesinin caiz olmadigini, dolayisiyla tehir edilmesi durumunda miikellefin
glinahkar olacagini ifade etmistir.= EbG Ylsufa gore haccin miikellefe farz oldugu
sene hac vaktinin ge¢mesiyle (fevt) ibadetin o sene eda edilebilme durumu ortadan
kalkmaktadir. Kisinin bir sonraki seneye ulasmasi ise stiphelidir. Dolayisiyla miikel-
lefin sonraki seneye ulagsmasini gergeklesmis bir durum olarak degerlendirip erte-
lemesine caiz hiikkmiiniin verilmesi dogru degildir. Bununla birlikte miikellefin ken-
disine farz olan hac ibadetini eda etmemesi ve bu suretle hac vaktinin gecirilmesi
ise sabit bir durum olup hiikmiin bu mevcut durum géz 6niine alinarak verilmesi
daha uygun olmaktadir. Dolayisiyla miikellefin kendisine farz oldugu sene hac iba-
detini bilerek yapmamasi (tefvit) haramdir.

+ Bk. Ebii'l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Emfnillah es-
Sihalevi el-Leknevi (1848-1886), Kamerii'l-akmdr (Istanbul: ihsan Kitabevi, 1986), 2: 93.

+ Debsi, Takvimu'l-edille, 67.

< Pezdevi, el-Usill, 1: 2¢A; Serahsi, el-Ustil, 1: 42.

- Bk. Molla Fenard, Fiistilii’l-beddyi’, 1: 230; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usiil, 94.

+ Debsi, Takvimu'l-edille, v1.

> Molla Husrev, Mir‘datii’l-ustl, 94.

« Molla Fenari, Fiisiilii'l-beddyt”, 1: 230; Molla Husrev, Mir‘dtii’l-ustil, 95.

= Debisi, Takvimu'l-edille, v +.
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Muhammed eg-Seybani ise bu tiir vakitlerin mevessa‘ yani zarf olma yoniini
tercih etmistir. Ona gore hac omiirliik bir ibadettir. Dolayisiyla ilk seneden sonraya
tehir edilmesi caiz olmaktadir. Bununla birlikte imam Muhammed'’in éngérmiis ol-
dugu bu cevaz hiikmiiniin kapsaminda bir daraltmaya yer verdigi goriiliir. Ona gore
Olecegine dair herhangi bir kanaate (zann-1galibe) sahip olmayan miikellefin bu tiir
ibadetleri ertelemesinde herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.:

Hac ibadeti, 6miir icinde eda edilebilir oldugu icin kendisine hac farz olan ki-
sinin, nafile hacca niyet etmesi durumunda nafile hacci sahih olur. Zira hac ibadeti,
baska bir hac ibadetinin gergeklestirilmesine engel teskil etmez. Bununla birlikte
Eb( Yisuf'un da belirttigi gibi hac ibadeti dar zamanh (mudayyak) olarak vacip ol-
dugu icin bir senede ancak bir hac ibadeti yapilabilir.

Miikellef, hac ibadeti kendisine farz olduktan sonra ilk sene eda etme imkani
var iken edayi ertelese ve bu hal tizere vefat etse sorumluluk zimmetinden diismiis
olmaz. Zira ilk sene eda imkani var iken yapmayip hacci ertelemesi durumunda tev-
fit (bilerek yapmama) durumu séz konusu olmaktadir. Nitekim keffaretlerde de
boyle bir durum s6z konusudur. Miikellef, keffaret ytkiimliliginii yerine getirme
imkani varken yapmaz ise keffaret zimmetinden diismiis olmaz.

Sonug

Dini alanda miikelleflerden yapilmasi istenen sorumluluklarin vakitle siki bir
irtibat1 soz konusudur. Bu itibarla erken donemden itibaren fikih usulii alimleri,
Sarl'in emrinin veya Sari‘ tarafindan emredilen seyin (me’'mir bih) vakitle irtibat
yoniini incelemisler ve kendi usul diistincelerini ortaya koyarak konuya katki sag-
lamislardir.

Herhangi bir vakitle kayitli olup olmamasi yoniiyle emir, mutlak ve mukayyed
olarak iki kisma ayrilmaktadir. Bu taksime gore mutlak emir; yapilmasi istenilen
isin, bir vakitle kayitlanmadig1 emirdir. Mukayyed emir ise yapilmasi istenen seyin
belirli (muayyen) bir vakit icinde yapilmasini 6ngoren emirdir. Vakitle kayitlanmis
olan emirle, miikelleften yapilmasi istenen seyin, emrin 6ngérmiis oldugu vakit ige-
risinde yapilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla vakitten sonra yapilmasi durumunda
kaza veya gayr-i mesr{i olma gibi hususlar s6z konusu olmaktadir.

Hanefl usul alimleri, emri veya me’mir bihi, zamanla kayitli olmasi agisindan
muhtelif kisimlara ayirmislardir. “Miivessa‘ vakit”, “mi'yar vakit” ve “miiskil vakit”
seklinde yaygin bir siniflandirma s6z konusu olmakla birlikte dortli ve altili taksim-
ler de bulunmaktadir. Hanefi usul alimlerinden Pezdevi, s6z konusu yaygin taksime
bir kisim ilave etmis ve bu yoniiyle vakitleri dort kisimda ele almistir. Sonraki dé-
nem Hanefl usulciilerinden Molla Fenari ise vakitleri alti kisma taksim etmistir.

Molla Fenari tarafindan ortaya konan bu taksimin, Molla Hiisrev tarafindan da bii-

= Debis1, Takvimu'l-edille, v +; Pezdevi, el-Usiil, 1: 249; Molla Fenarf, Fiistlii’l-beddyi’, 1: 230; Molla Hiisrev,
Mir’atii’l-ustiil, 96.
= Molla Fenari, Fiisilii'l-beddyi", 1: 230, 231; Molla Hiisrev, Mir’atii’l-ustil, 96.
» Molla Husrev, Mir’dtii’l-usiil, 97.
= Debsi, Takvimu'l-edille, v1.
« Debiisi, Takvimu’l-edille, v¥.
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yiik 6l¢iide benimsendigi goriilmektedir. Hanefi usul geleneginde, emrin veya emre-
dilen seyin bir kaydi olmasi yoniiyle vakit cesitlerinin su sekilde ifade edilmesi
mimkiindir:

1. Zarf, Sart ve (Viictib icin) Sebep Olan Vakit

2. Mi‘yar, Sart ve (Viiciib i¢in) Sebep Olan Vakit

3. Sadece Mi‘yar Olan Vakit

4. Mi'yar, Sart ve (Edanin Viic(ibu i¢in) Sebep Olan Vakit

5. Zarf, Sart ve (Edanin Viiclibu I¢in) Sebep Olan Vakit

6. Mtskil vakit

Bu vakit tiirlerinden birinci, ikinci ve altinci kisimda yer alan vakitler yaygin
olarak bilinen vakit tiirleridir. Ugiincii kisimda yer alan vakit ¢esidini ise miistakil
bir béliim olarak taksime dahil eden ilk usulcii Pezdevi'dir. Sonraki usulciilerden
Molla Fenari de Pezdevi'nin yaklasimini siirdiirmiis ve kendi taksim sisteminde be-
sinci kisim olarak konuya yer vermistir. Dordiincii kisimda yer alan vakit tiiriine Ha-
nefi usulciilerinden ilk olarak Pezdevi'nin degindigi goériilmektedir. Bununla birlikte
Pezdevi, bu vakit tiirlinii bagimsiz bir béliim olarak incelememis, ikinci kisimda yer
alan vakit tlirii kapsaminda ele almistir. Vaktin bu kismini ve hiikiimlerini miistakil
olarak taksime dahil eden ilk usulcii Molla Fenari’dir. Molla Fenari bu vakit tiiriine,
kendi taksim iskeletinde dordiincii kisim olarak yer vermistir. Hanefl usul gelenegi
incelendiginde besinci kisimda yer alan vakit tiiriine ve ilgili hiikiimlerine yer veren
ilk usulcliniin Molla Fenari oldugu goriilmektedir. Molla Fenari bu vakit tiiriine
kendi taksim sisteminde tgiincii kisim olarak ve miistakil bir baslik altinda yer ver-
mistir. Molla Fenar?’nin bu yaklagiminin, sonraki usulciilerden Molla Hiisrev tarafin-
dan da benimsendigi goriilmektedir.

Konu 6zelinde Pezdevi ile baslayan ve sonraki dénem usul alimlerinden Molla
Fenari tarafindan da siirdiiriilen farkli goriis ve elestirilerin teoriye yansitildigi séy-
lenebilir. Her iki usulciiniin 6zellikle de Molla Fenari'nin, Hanefi usul diisiincesinde
emrin veya emredilen seyin (me’'mir bih) vakitle iligski yoniiniin teorik diizeyde ge-
lismesine dnemli katkilar1 olmustur. Ayrica bu arastirma neticesinde elde edilen ve-
riler 15181nda Hanefl mezhebinin usul diisiincesinin dinamik bir yapiya sahip oldugu
da ifade edilebilir.
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Summary

Time is one of the important concepts in human life. Time is a process that can only be consciously
perceived by human beings, although it is associated with all beings. Because the only entity that can
think about time is human. Islam has not neglected the direction of human contact with time, has given
special importance to the importance of time and should not be neglected, and has given various orders
and recommendations. In Islam, the issue of regulating human life in accordance with Allah’s commands
and prohibitions is an important matter. In this context, worships in Islam; the daily, weekly and annual
prayers are arranged in a timely form.

With these features, it can be said that acts of worship are also helpful in keeping the consciousness of
the servants alive.

When the works of Islamic law are examined, it can be seen that, with the features of acts of worship
and related subjects, those related to time are included. On the other hand, there is a theoretical aspect
of the subject. Acting from this standpoint, the scholars of the usul al-figh have examined the direction
of the relationship of what was ordered by Shari’s speech with time and contributed to the issue by
making a different division. The order is divided into two parts as “mutlak” and “mukayyad” in terms of
whether a subject is limited to any time. According to this division of mutlak order; it is an order in
which the requested thing to do (ma’miir bih) is not limited to any time. The Mukayyad order is not like
this. In the mukayyad order, the thing that is required from those responsible (mukallaf) should be done
within a certain time.

The Hanafi scholars of usul al-figh divided the order or what was ordered into various parts in terms of
whether or not it was limited in time. It is generally known that there is a widespread classification in
usul al-figh as “wide time”, “narrow time” and “equivocal time”. There are also scholars who divided the
time into four and six parts.

Al-Bazdawi (d. 482/1089), one of the Hanafi scholars of usul, added a part to this widespread division
and in this respect, he examined time in four parts. Molld Fandri (d. 834/1431), one of the Hanafi
scholars of usul who lived in the following period, divided time into six parts. It’s seen that this division,
made by Molld Fandri, was also largely adopted by Molld Khusraw (d. 885/1480).

As stated before, the time types which are expressed as “wide time”, “narrow time” and “equivocal time”
are commonly known in usul al-figh. The example of wide time is the time of prayer (saldt). The example
of narrow time is the month of Ramadan which is the time of fasting and the example of the equivocal
time is the time of hajj. Apart from these, it is seen that some Hanafi scholars of usul al-figh added new
types of time to the classification. al-Bazdawi, one of the Hanafi scholars of usul, included a variety of
time in the name “only a narrow time”. This type of time is not the cause and condition of worship. The
meaning of time being “narrow” is that it is possible to make only one worship of the same kind at that
time. Since this type of time is not a cause and a condition, it should be intended when worshiping. Molld
Fanart also continued al-Bazdawi’s approach to the subject and included this kind of time as the fifth
part in his division system.

Again, al-Bazdawt is the first scholar who refered to another kind of time. Although this type of time is
narrow, it is the condition of worship and the reason for the practice of worship. al-Bazdawt has not
examined this type of time as an independent section, but has studied it under the heading of “narrow
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time” that has taken in the second section. The first scholar of usul al-figh who included this kind of time
and related provisions as an independent section in the division is Molld Fandri. Molla Fendri has
included this kind of time as the fourth part in his division system. There is another type of time in the
time division. Although this type of time is wide, it is the condition of worship and the reason for the
practice of worship. When the tradition of usul al-figh of Hanaff is examined, it is seen that Molld Fandri
was the first scholar of usul who included this type of time and related provisions. Molla Fandri
examined this kind of time independently and in the third part of his division system. It is seen that Molla
Fendart’s approach regarding this type of time was adopted by Molld Khusraw.
Regarding the development of time theory in the usul al-figh of Hanafi, the following points can be
briefly mentioned. In the tradition of usul al-figh of Hanafi, the connection of time with the order or
what was ordered (ma’miir bih) is examined in detail and systematically. Since the early periods, the
problems around the subject have been examined and answers have been sought. The scholars of the
usul al-figh of Hanaff have put forward ideas reflecting their own approaches in relation to the time
theory. In this context, it is necessary to emphasize the importance and role of al-Bazdawi who is one of
the scholars of usul. Because he was the first person to draw attention to the logical inconsistency in the
widely known time division. This difference of opinion, which began with al-Bazdawti, was continued by
Molla Fanari, one of the scholars of usul who lived in the following period. al-Fandri took the subject
one step further and mentioned the existence of different kinds of time. This is important in terms of
demonstrating the existence of his deep knowledge in the field of usul al-figh. In this sense, it can be said
that al-Bazdawi and Molld Fandri had important effects and contributions on the theoretical
development of the subject. In addition, it is necessary to emphasize Molld Khusraw’s contribution on
the subject. Molld Khusraw has continued al-Fandri’s approach to the time theory and has made
important contributions to the updating of the subject. Especially in naming of parts of time, it can be
seen that the final form was given by Molld Khusraw. According to the data obtained from the research,
it is understood that the theory of time has a content which has a development in the tradition of usul
al-figh of Hanafi. On the other hand, when the discussions around the subject are looked at, it is also
seen that the thought of usul al-figh of Hanaff has a dynamic structure.
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Sanayi ve teknolojinin hizli gelisimi sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanda biiyiik degisimlere sebep olmustur.
Uretim anlayist yerini tiiketime birakinca ticari firmalar tiiketim hizina erismek icin yeni arayislara
yénelmistir. Firmalar rekabet giictinii artirmak, talebe cevap verebilmek ve maliyeti diisiirmek gibi
nedenlerle dis kaynak teminine gitmek zorunda kalmislardir. Iktisadi alandaki bu gelismelerin Isldm
hukukuna uygunlugunu belirlemek ve bu hususta miitesebbislere rehberlik etme gereksinimi artmigtir.
Konunun ilk dénem kaynaklarda, haram faaliyette bulunacak kisi veya firmalara hammadde temini 6zelinde
akitlerde zdhirf irade beyaminin yani sira maksatlara da itibar edilip edilmeyecegi kapsaminda
degerlendirildigi gériilmiistiir. Bu arastirmada klasik kaynaklardaki yaklasimdan hareketle kétiiliige vesile
olma maksadi sebebiyle sedd-i zeria ilkesi baglaminda konunun degerlendirmesi amaglanmigstir. Buna gére;
outsourcing uygulamalarinin fikhi degerlendirmesinde; isletmenin faaliyet alani, dis kaynak temininin hangi
konuda saglanacagi, firmaya temin edilen dis kaynagin haram faaliyette kullanilip kullanilmayacagi ve
verilecek destegin isletmenin ana faaliyet alaninin bir halkasini olusturup olusturmadiginin tespiti belirleyici
olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, [ktisat, Dis Kaynak Temini, Maksad, Sedd-i Zerdi.

An Assessment of the Practices of Oursourcing from an Islamic Legal Perspective

The rapid development of industry and technology has caused great changes in social, cultural and economic
areas. Production concept has been replaced by consumption. The rate of consumption of societies has pushed
new searches. Companies have had to go to outsourcing for reasons such as increasing their competitiveness,
responding to demand and reducing costs. It is necessary to determine the compliance of these developments
in the economic field with Islamic law and to guide the entrepreneurs. Evaluations about the new economic
structure will be determined in accordance with the basic principles of Qur'an and Sunnah. The Islamic law
rules must be observed while meeting the demands of outsourcing of enterprises. In the first term’s sources,
this subject is evaluated operating in the field of haram raw material. From these examples, We work to
analyze outsourcing. raw material, human resources, transportation, technical support to company.

As a result; Evaluation of outsourcing practices by Islamic law, it is important to determine the scope of the
enterprise, whether outsourcing and support can form a link to the company's core business.

Keywords: Islamic Law, Outsourcing, Economics, Objective, Sadd al-Dhardai.
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1. Outsourcing Ile Ilgili Kavramsal Cerceve

Degisen diinya sartlarinda isletmeler rekabet kosullarina ayak uydurabilmek
icin strateji ve yontemlerini giiniin sartlarina gore ayarlamak durumundadirlar.
Ozellikle kaynaklarin etkin ve verimli kullanabilmek adina isletmelerin ana konular
disindaki faaliyetleri i¢in disaridan destek almalari 6nemlidir. Bu dogrultuda islet-
meler outsourcing (dis kaynaklardan yararlanma) adiile bilinen yonetim stratejisini
siklikla kullanir olmuslardir.

Outsourcing, sirketlerin devamlilik arz eden bazi i¢sel faaliyetlerini ve karar
haklarini, bir anlasmaya bagl olarak, disaridaki tedarikg¢i firma veya firmalara dev-
retmesidir. Outsourcing, bir isletmenin temel olmayan islevlerinin o konuda uzman-
lasmis, daha etkin hizmet saglayic1 baska isletmelerden saglanmasini 6ngéren bir
yOnetim stratejisi olarak kabul edilmektedir.:

Dis kaynaklardan yararlanma isteginin amaci, isletmelerin operasyonel faali-
yetleri icerisinde yer alan fakat 6z yetenekleri arasinda yer almayan isleri baska te-
darikgi firma veya firmalara devretmesidir. Bu sayede firmalar uzmani olduklari is
alanina odaklanarak, uzmani olmadiklar faaliyet alanlari ile ilgili konularda, o ko-
nunun uzmani olan kaynak saglayicilardan hizmet almaktadirlar.: Yerel firmalar ma-
liyetlerini diisiirmek, rekabet edebilir duruma gelmek, ekonomik riskleri azaltmak
gibi sebeplerle dis kaynak kullanimina yonelirlerken; uluslararasi faaliyet gésteren
firmalar ise, tedarikgilerinin o iilkedeki konumlarindan yararlanmak, ucuz is giici,
hammadde ve vergi avantaji gibi sebeplerle dis kaynak kullanimini tercih etmekte-
dirler.:

Dis kaynak kullanimy, firmalarin ara sira disaridan hizmet almasi degildir. {s-
letmelerin hali hazirda kendisinin bizzat tirettigi hizmet ya da iiriinlerin tedarikgiler
tarafindan saglanmasi konusunda yapilan s6zlesmedir. Diger bir ifadeyle firmanin
daha 6nce kendisi tarafindan iiretilen girdi niteligindeki tirtinlerin dis kaynaklar ta-
rafindan tedarik edilmesidir. Bunun i¢in outsourcing firmasinin sagladigi bazi hiz-
metlerin isletmenin ana faaliyetinin temel halkasini olusturdugunu séyleyebiliriz.

[smail Bakan v.dgr., “Tiirkiye’de Dig Kaynak Kullaniminda Tedarikgi Segim Kriterleri ve Sozlesme
Sartlarinda Dikkat Edilecek Hususlar”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 2 (2012): 142.

» Asuman Akdogan - Korhan Karacaoglu, “Dis Kaynaklardan Yararlanma ve Bankacilik Sektériinde
Teknoloji ve Bilgi islem Faaliyetleri ile ilgili Dis Kaynaklardan Yararlanma Uzerine Bir Uygulama”,
Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 17 /2 (2003): 93.

Akdogan - Korhan, “Dis Kaynaklardan Yararlanma ve Bankacilik Sektdriinde Teknoloji ve Bilgi islem
Faaliyetleri ile Ilgili Dis Kaynaklardan Yararlanma Uzerine Bir Uygulama”, 93.

Nervin Aydin, “Dis Kaynak Kullanim Nedenleri ve Uygulamalar1”, Adalet Bilimleri Meslek Yiiksek Okulu
Dergisi 41 (2016): 63.

> Azim Oztiirk - Konuralp Sezgili, “Dis Kaynaklardan Yararlanmanin Yeni Bir Rekabet Stratejisi Olarak
Kullanilmasi ve Uygulama Siireci”, Uludag Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 21/2
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Outsourcing, tedarik s6zlesmesine benzemektedir. Tedarik sézlesmesi, “sa-
tic1 ile miisteri arasinda, ileride 6denecek malum bir ticret karsiliginda, belirli tarih-
lerde, vasiflari belli bir takim mallar1 yahut muayyen hizmetleri temin etmek tizere
yapilan bir s6zlesme olarak tarif edilmektedir. Bu tarife goére ser’an mal degeri tasi-
yan, tasinir ve tasinmaz tiim nesnel varliga sahip, miilkiyet konusu olmaya elverisli
esya ile birlikte, elektrik, su, telefon ve dogalgaz gibi hizmetlerin tedariki bu sozles-
menin kapsamina girer.” isletmelere hammadde temini konusunda outsourcing ve
tedarik s6zlesmesine ayni kapsamda degerlendirilebilir. Ancak dis kaynak temini
hammaddenin yani sira pek ¢ok faaliyet alaninda kullanilmaktadir.

Di1s kaynak kullanimi hem iiretim sektoriinde hem de hizmet sektoriinde ken-
dini gostermekle birlikte hizmet sektoriinde daha fazla tercih edilmektedir. Bununla
birlikte gida, tekstil, beyaz esya, otomotiv gibi sektdrlerde hammadde ve yedek
parga tedariki icin dis kaynak kullanilmaktadir.” Dis kaynak kullaniminin hizl iler-
leyisi neticesinde giiniimiizde tasarim, pazarlama, insan kaynaklari, finans, reklam,
yemek, tasima, halkla iligkiler ve ARGE’ye kadar pek ¢ok faaliyet alani artik dis kay-
naga aktarilmaktadir.: Asil itibariyle outsourcing islam hukuku agisindan mesru bir
ticari yontemdir. Ancak dis kaynagin temin edildigi firmalarin ticari faaliyetlerinin
mahiyeti outsourcing fikhi degerlendirilmesinde etkin rol oynamaktadir. Her ne ka-
dar klasik kaynaklarda haram faaliyetler baglaminda konu islense de outsourcing
kavrami yalnizca haram faaliyetlerle veya siipheli islemlerle istigal eden isletme-
lerle alakali bir ticari yontem degildir. Fikhi problem alani haram faaliyette bulunan
isletmeler veya slipheli islemlerle istigal eden isletmelere dis kaynak temini oldugu
icin bu baglamda degerlendirilmistir.

2. Haram Faaliyette Bulunan Isletmelere Dis Kaynak Temini

Islam’in iki ana kaynag olan Kur’'an ve Siinnette ticari hayatin temel paramet-
relerini belirleyen hiikiimler yer almaktadir. Akitlerin hukuki sartlariyla birlikte ye-
rine getirilmesi de bunlardan biridir. 5 2L 1 5311 /T uJ.p/l I ¢ “Ey iman edenler! Akit-
lerin geregini yerine getiriniz.”> ayeti kerimesinde gecen ;j;.i kelimesi, ayette hem
sozliik hem de terim manasiyla zikredilmistir. Zira Kur’an, akitleri teker teker ele

(2002): 131.
Recep Cetintas, “Islam Hukuku Acisindan Tedarik Sézlesmesinin Megriiyeti (Tiirk Borglar
Hukuku’'ndaki Mahiyeti Baglaminda), Turkish Studies 11/12 (2016): 43.

 Aydin, “Dis Kaynak Kullanim Nedenleri ve Uygulamalar1”, 75.
Hasan Giil, “Dis Kaynak Kullanma Nedenleri ve Tasidig1 Riskler; imalat Sanayiinde Bir Uygulama”,
Yénetim ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 3 /4 (2005): 159.

+ el-Maide 5/1.
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alarak hiikiim koyma yerine, biitiin akitleri kapsayan genel ilkeler koymustur.* Di-
ger taraftan Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Miislimanlar sartlarina bagh kalirlar.” ifa-
desinde de akitten dogan hukuki sorumluluklara uymanin geregi vurgulanmistir.
Biitiin akitlerde oldugu gibi ticaret baglaminda yapilan akitlerde de iki temel unsur
taraflar ve irade beyanidir. Akit, akdi gerceklestirme ehliyetine sahip taraflarin
ustliine uygun sekilde karsilikli rizaya dayanarak ifade ettikleri irade beyanlariyla
miin‘akid olur." Ozelikle Safil ve Hanefilerde kabul edilen gériiste akdin kurulmasi
icin gerekli unsur ve sartlarin seklen varligi akdin sihhati i¢in yeterlidir.» Safii ve
Hanefl mezheplerindeki bu yaklasim tarzina karsilik, Maliki ve Hanbelilerde ise,
“Akitlerin geregini yerine getirin.” ayetinin sadece sekil itibariyle degil, akde dahil
olan biitiin sartlara riayeti gerektirdigi benimsenmistir. Ayrica amellerin niyetlere
gore degerlendirilecegini ifade eden hadisv, basta ibadetler olmak iizere akitler ve
diger hukuki meselelerde taraflarin niyetlerine itibar edilmesini gerektirir.

Outsourcing iktisat literatiiriindeki yerini yeni almis olmakla birlikte, klasik
kaynaklarda sarap imalatgisina tiziim satisi veya fitne ehline silah satis1 gibi 6rnek-
ler bu kavramlara 151k tutar mahiyettedir. S6z konusu 6rneklerle ilgili degerlendir-
melere bakildiginda, mezheplerin akdin kurulusu hususundaki zahiri (objektif)
veya maksat odakli (subjektif) yaklasim tarzlarinin dis kaynak kullanimiyla ilgili hii-
kiimlerin degerlendirilmesinde de etkili oldugu goriliir.» Taraflarin maksatlari

» Bk. el-Bakara 2/282. Miidayene ayeti olarak da bilinen bu ayette sadece borg iliskileri degil biitiin
akidlerle ilgili diizenlemeler getirilmistir. Bk. Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, 1405), 3: 385; Ebd Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Cami* li-ahkami’l-Kur’dn (Kahire: Dari'l-Kitabi'l-Arabi, 1372/1952), 6: 32; Ebii'l-Kasim Mahmid b.
Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
1408/1987), 1: 600; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, Zadu’l-mesir fi'llmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1987), 1: 505; Muhammed b. Tahir ibn
Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Darii't-Tunusiyye, 1999), 6: 74; Eb(i ishak ibrahim b. Muhammed b.
es-Seri Zeccac, Me’dni’l-Kur'an ve I'rabuh (Beyrut: Daru’l-Hadis, 1988), 2: 139.

» Ebl Davud, Akdiye, 12.

- Eb(i Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1983), 3: 3.

Safif, el-Umm, 3: 310; Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma’rife,

1402/1981), 16: 181; Ebi Bekr Alaeddin Ebil Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i fi

tertibi’s-serd’i° (Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/ 1986), 7: 15.

Konuyla flgili bk. Abdulkerim Zeydan, “Akidlerde ve Hukuki islemlerde Kasdin Rolii”, trc. Ali

Bardakoglu, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (1986): 353-373; Cemil Liv, “Islam Fikhinda

Zahiri-Batini irade Ayriminin Hukuki Islemlere Etkisi”, [sldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 28 (2016):

181-200.

: Maide 5/1.

- Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 53; Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve
nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Daru’l-hadis, 1425/2004), 4: 244.

v Buhari, Bedii'l-vahy, 1.

. Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 3: 96.

» Serahsi, el-Mebsiit, 24: 26; Abdullah b. Mahmad Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili'l-Muhtar (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1996), 4: 162; Bedriiddin Mahm@d b. Ahmed Ayni, el-Bindye (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1402/1981), 6: 108; Ebi ibrahim ismail b. Yahya b. Ismail Miizeni, el-Muhtasar (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1410/1990), 8: 182; Eb{i ishak Cemaliiddin ibrahimb. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2: 21; Muhammed b. Ahmed el-Gazzall et-Tusi, el-Vasit fi'l-fikh
(Kahire: Daru’s-selam, 1417/1996), 3: 68; Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni
(Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 4: 167; Eb{i Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrahméan el-Hattdb er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasart Halil (Beyrut: Daru’l-fikr,
1412/1992),¢: 254.
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ser’an yasaklanmis eylemlerde bulunmak oldugunda “Iyilik ve takvada yardimlasin,
giinah ve diismanlikta yardimlasmayn.”» ayeti ile birlikte sedd-i zerai ilkesi devreye
girmektedir.”

Eb( Hanife'ye gore, icki lireten bir kisiye tiziim suyu satimi caizdir. Clinkii
lizlim sirasinin bizatihi kendisi helal bir maddedir. Haram kilinan tizimden elde edi-
len i¢kidir. Dolayisiyla helal olan iziimiin satis1 degil, onun saraba ddniistiiriilerek
icilmesi yasaklanmistir.= Miisterinin kasti irade beyani sirasinda zahiren ortaya ¢ik-
mamissa masiyet kasti saticinin akdini fesat kilmaz. Zira Kur’an “Hi¢ kimse bir bas-
kasinin giinahini yiiklenmez.” ifadesiyle giinahin sahsiligine vurgu yapmistir.=

Eb( Yusuf ve Imam Muhammed ise, masiyette yardimlasma olan béylesi bir
uygulamayi istihsanen mekruh kabul etmislerdir.=

Klasik kaynaklarda sarabin miisliiman toplum i¢in satisa konu olacak miite-
kavvim bir mal olmadiginin alti ¢izilerek, gayri mislim sarap treticilerine iziim sa-
tis1 ve karsiliginda alinacak ticret farkli degerlendirilmistir.»

Hanefi fikhinda prensip itibariyle haram faaliyette bulunan isletmeye {iriin
satimi caiz olarak goriilse de “lyilik ve takvada yardimlasin, giinah ve diismanlikta
yardimlasmayin.”~ ayeti geregince fitne donemlerinde gayr1 miislime veya fitneci ki-
silere silah satim1 mekruh kabul edilmistir.» Her ne kadar glinahin sahsiligi kapsa-
minda miisterinin kastinin dikkate alinmayacagi soylense de fitne dénemlerinde
gayr1 mislime veya fitneci kisilere silah satimi konusunda zahiri iradeden ziyade
karinelerin gostergesi ile batini iradenin esas alindig1 sdylenebilir. Silah satin alan
kisinin toplumda fesat ¢ikarma ihtimali sebebiyle sedd-i zeria ilkesi geregi akid
mekruh kabul edilmistir.

Eb( Hanife, silah satiminda hammaddenin degil, bizzat mefsedete gotiiriicii
aletin satim1 s6z konusu oldugunu soyleyerek silah satimini, sarap imalatg¢isina
lizlim satimindan farkli degerlendirmistir.» Ciinki silah, hi¢gbir déniisiime gerek ol-

> el-Maide 5/2.

» Sedd-i zerai, mefsedete gétiiren vasitalarin yasaklanmasi demektir. Zekiyyiiddin $aban, Isldm Hukuk
ilminin Esaslari, trc. ibrahim Kafi Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 269.

= Mevsili, el-Ihtiydr li ta’'lilil-Muhtar, 4: 162; Ayni, el-Bindye, 6: 108; Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 7: 142;
Radiyyiiddin EbGi Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii’n-neyyira (Kahire: Matbaatii’l-
hayriyye, 1322/1904), 2: 287; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed b. Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 5: Vo¢; Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkam (Beyrut: Daru
fhyai’l-kiitiibi’'l-arabi, ts.), 1: 320; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki ibn
Abidin, Reddii’I-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992), 4: 268.

= En-Necm 53/38.

= Serahsi, el-Mebstit, 24: 26.

= Serahsi, el-Mebsiit, 24: 26.

« Haddad, Cevheretii'n-neyyira, 2: 287; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rd’ik, 5: 87.

» el-Maide 5/2.

Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 7: 142; Ebi'l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-

Merginani, el-Hiddye (Beyrut: Daru’l Thyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4: 378; Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-

Mubhtar, 4: 122; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut:

Darii'l-Fikr, ts.), 6: 107.

> Ebli Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Ylnus ez-Zeylai, Tebyinti’l-haka’ik (Kahire:
Matbaatii’'l-Kiibra’'l-emiriyye, 1313 /1A40), 6: 29; ibn Niiceym, Bahru'r-raik, 8: 230; ibn Abidin, Reddii’l-

N
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madan masiyete sebep olabilecek ézellige sahiptir. Ozellikle toplumsal kargaga sira-
sinda silah satin alindiginda, satin alis sebebi zikredilmese de masiyet amach alin-
dig1 anlasilir. Uziim veya iiziim suyunda ise, miisterinin maksadi gizlidir. Zira satin
alan kisinin maksadi, alinan iiriinlerin saraba doniistiiriilmesiyle ortaya ¢ikar. Ebi
Hanife, doniisimden 6nce hammaddenin helal alanlarda kullanilma ihtimalini akdin
gecerliliginin sebebi olarak kabul etmektedir. Silahi satin alan miisterinin fitne eh-
linden olmamasi yoniinde bir siiphe var ise silah satimi caiz goriilmiistiir. Clinki bu
durumda silahin farkli amaclarla kullanma ihtimali ortaya c¢cikmaktadir.» Ebi
Hanife’den nakledilen bu yaklasim tarzi, sarap imalatgisina liziim veya liziim suyu-
nun satisindaki goriislerinin odak noktasini miisterinin bu iirtinleri kullanma sekli-
nin olusturdugunu goéstermektedir.

Hanefi fikhindaki konuyla ilgili prensibi izah eden diger bir drnek ise, evini
Meclsi, Hristiyan veya Yahudi'ye mabet olarak kullanilmak iizere kiraya verme or-
negi gosterilmektedir. Ebl Hanife'nin bu konudaki tavri da tiziim satisindaki gibidir.
Evin kiralanmasi ile icerisindeki faaliyetler ayr1 degerlendirilir. Diger bir ifadeyle
icare akdi ile miistecirin kasti farklidir. Her ne kadar Eb{i Hanife’'nin bu meselede
taraflarin kastina itibar etmedigi sdylense de, gayri mislimlere ibadethane icin ev
satilmasi veya kiralanmasinin Kiife’'nin kirsal alanlari ile sinirlanmasi dikkat ¢ekici-
dir.” Bu hususun, sehir merkezlerinde farkli dinlere mensup simgelerin kullanilma-
sinin masiyete sebep olabilecegi ihtimalinin yiiksek olmasindan kaynaklandigini di-
stindiirmektedir. Ebl Y(suf ve imam Muhammed ise, masiyette yardimlasma anla-
mina gelecegi icin bu tiir eylemi mekruh kabul etmislerdir. Herhangi bir kimse i¢in
sarabin tasinmasi konusunda ise, Hanefi mezhebinde farkli goriisler olup Ebii
Hanife ve Eb{i Y{isuf sarabin tasinmasi sebebiyle alinan iicreti helal kabul ettmekle
birlikte imam Muhammed ise, helal olmayacagini sdylemistir. Diger bir gériise gore
ise, Ebli Hanife, sarabin tasinmasi karsilig1 alinan iicrette bir beis gormemekle bir-
likte, Eb(i Yiisuf ve Imam Muhammed yapilan sbzlesmeyi gecersiz kabul etmekte-
dir.» Ciinkii Ebl Yusuf ve imam Muhammed’e gére sarap, icmek amaciyla taginir.
Sarap i¢mek ise masiyettir. Masiyet icin satim veya icare akdi yapilmasi da caiz de-
gildir.» EbQ Ydsuf ve imam Muhammed, sarabin tasinmasi sebebiyle alinan iicreti
caiz gormeyislerine gerekce olarak “Masiyette yardimlasmayin.”» ayeti ile “Sarab1
tasiyan ve kendisi i¢in tasinana Allah lanet eder.”= hadisini géstermektedir. Eb{
Hanife'ye gore ise, tasima isinde bizatihi masiyet bulunmamaktadir. Haram olan sa-
rabin icilmesidir. icmek de kisinin kendi iradesiyle olan bir husustur. Sarabin tasin-
masi onun i¢ilmesini zorunlu kilmaz. Sarap, sirke yapmak veya bir yere dokmek i¢in

Muhtar, 4: 268.

» Merginani, el-Hiddye, 4: 378; Molla Hiisrev, Diirerti’l-Hiikkam, 1: 306.

» Merginani, el-Hiddye, 4: 378; Burhdniiddin Mahmd b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani, el-
Mubhitii’l-Burhdnf (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye,1424/2004), 7: 483; Baberti, indye, 10: 60;

= Serahsi, el-Mebstit, 16: 38; Merginani, el-Hiddye, 4: 378; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 7:
483; Baberti, Inaye, 10: 60;ibn Niiceym, Bahru'r-rdik, 8: 230.

» Serahsi, el-Mebstit, 16: 38; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 4: 190.

+ Serahsi, el-Mebsiit, 16: 38; Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 4: 190; Merginani, el-Hiddye, 4: 378; Baberti, el-
indye, 10: 60; Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 2: 286.

» el-Maide 5/2.

« Tirmizi, Biiyu’, 58.
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de tasinabilir. Sayet akidin kurulusu sirasinda hangi amacla sarap tasiyacag belirle-
nirse ecirin masiyet amacl sarap tasimasi caiz olmayacagi icin iicret alamaz. Ebl
Hanife sarap tasimaciligini les olan hayvanin taginmasi tizerinde s6zlesme yapmaya
benzetmektedir. Miiste’cirin les olan hayvani tasitmasi masiyet amaglh olmayabilir.
Temizlik ve defin gibi bir maksat da gézetilmis olabilir. Sarap nakliyesinde de ayni
durum s6z konusudur. Sarabi tasiyanin lanetlenmesi ile ilgili rivayet, igmek i¢in ta-
simayla ilgilidir.” Eb{ Ytsuf ve Imam Muhammed ise, sarap tasimacilifinin ¢ogun-
lukla i¢ilmesi maksadiyla olmasindan hareketle masiyette yardimlasma kategori-
sine dahil etmislerdir.-

Serahsi’ye (6. 483/1090) gore, akid esnasinda taraflarin maksatlar1 acgikca
beyan edildiginde maksatlara itibar edilir. Akid esnasinda beyan edilmemekle bir-
likte maksat biliniyorsa, maksada itibar edilmelidir. Ecir, miiste’cirin icmek ama-
ciyla sarap tasittigini biliyorsa onunla akid yapip iicret talep edemez.»

Haram faaliyette bulunan isletmeye dis kaynak temini konusunda Hanefi kay-
naklarda verilen ornekleri biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirdiginde Eba
Hanife'nin gorisiiniin, isletmenin bu hammaddeden helal iiriin iiretebilme ihtima-
linden kaynaklandig1 goriilmektedir. Fitne dénemlerinde gayri miislim veya asi ki-
silere silah satim1 6rneginde de ayni sey gecerlidir. Silah satimi aslen yasak olan bir
sey degildir. Ancak fitne ehli bir kisi, toplumsal kargasanin yasandig1 dénemde silah
satin almasindaki maksadinin fitne ¢ikarmak oldugu agik¢a anlasilabilir. Bu sebeple
Eb( Hanife, zahiren de bilinen maksattan hareket ederek sedd-i zerai ilkesi bagla-
minda fitne doneminde silah satimint mekruh gérmistr.«

Glnlimtzdeki iiretim politikalarina bakildiginda iirtinlerin tamamen ayristi-
gin1 goriilmektedir. Her bir triiniin bilesenleri farkl fabrikalarda tiretilebildigi i¢in
hammadde temin edilen fabrikanin hangi tiriinii liretecegi kesin olarak bilinmekte-
dir. Akitteki méasiyet sarahaten ortadadir. Dolayisiyla bugiinki kosullarda haram fa-
aliyette bulunan isletmelere hammadde temininin Hanefi fikhi agisindan hiitkmii ha-
ram destek olma olarak degerlendirilecektir.

imam Safit’'nin gériislerine bakildiginda ise, objektif yaklasim tarzinin konu-
nun degerlendirmesinde etkili oldugu gériilecektir. imam S$afi’ye gore, sekil sartlar
itibariyle sahih olan bir s6zlesme taraflarin farkl niyetlerde olmalari sebebiyle batil
sayllamaz. Hukukun seklen aradigi sartlar tamam oldugu siirece yapilan akde icazet
verilir. Sarap imalat1 yapacagina kanaat getirilen kisiye tiziim satis1 da bu kapsama
dahildir. imam Safit'ye gore, iiziim satin alanin aldig1 {iziimii sarapta kullanmama,
silah satin alanin da aldig silahla cinayet islememe ihtimali fesat unsuru olarak go-
rilmemistir.- Clinkii yapilan aligveriste masiyette yardimlasma anlami oldugu kesin
degildir. Miisterinin maksadi goriiniirde bilinemeyecegi icin akdin sihhati bu du-
rumdan etkilenmez. Ancak satilan tiziim sarapta kullanilsa veya satilan silah fitne

» Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 4: 190.

» Serahsi, el-Mebstit, 16: 38.

» Serahsi, el-Mebstit, 16: 38.

« Kasani, Beddi‘u’s-sand'’, 7: 142; Merginanti, el-Hiddye, 4: 378; Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili'l-Muhtar, 4: 122;
Baberti, el-Indye Serhu’l-Hiddye, 7: 310; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 4: 268.

 Safit, el-Umm, 3: 75.
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amach kullanilacak olsa, masiyet kesinlestigi icin yapilan islem diyaneten mekruh
olacaktir.- Safiiler icerisinde sarap liretiminde kullanacagi kesin olan birisine tiziim
satisinin haram oldugu goriisii de dile getirilmistir.» Ancak, haram veya mekruh ola-
rak hikiim verilmis olmasi, akdin sihhati icin mani goriilmemistir.« Safi'ye gore,
miisterinin kasti irade beyaninda acik¢a zikredilmemekle birlikte mevcut ortam ya
da karineler sarap imalatinda bulunacagini gdsteriyorsa bu durumda tiziim satisi
haramdir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Allah ickiye, onu dagitana, igene, tizimiini
sikana, kendisi icin siktirana, tasiyana, kendisi i¢in tasinana, satana, satin alana ve
parasini yiyene lanet etsin."= hadisi masiyete sebep olmanin ve masiyette yardim-
lasmanin yasaklandigini agik¢a géstermektedir. Bu sebeple de masiyete sebep olan
veya masiyete yardim anlamina gelen seyler haramdir.

Sarap lreticisine lizlim satis1 noktasinda miisterinin maksadindan ziyade
zahiri iradesini dikkate alan Safiiler, daru’l-harp ehline (diismana) silah satimi ko-
nusunu ise farkli degerlendirmislerdir. Mezhep icerisinde ihtilaflar olmakla birlikte
tercih edilen goriis yapilan akdin sahih olmayacagi yoniindedir.” He ne kadar Safii
fikhinda kétii niyet ibare ve lafza yansidiginda akde etkisi s6z konusu olsa da imam
Safi’'nin yasadig1 donem de dikkate alindiginda harbilerin satin aldig: silah1 Miisli-
man toplumlara karsi kullanma ihtimali ¢ok ytliksektir. Bu durum da akdin sahih ka-
bul edilmemesine neden olmaktadir.

Maliki ve Hanbelilerde ise, sarap yapacak kimseye tiziim suyu satmak haram-
dir.* Yapilan aligveris de feshedilmelidir.~ Bu gruptaki fukaha, goriislerini “Masi-
yette ve diismanlikta yardimlagmayin.”» ayeti ile birlikte: Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
nakledilen “I¢ilmesi haram olanin satilmas1 da haramdir.”; “Allah ickiye, onu dagi-
tana, icene, izimiini sikana, kendisi i¢in siktirana, tasiyana, kendisi i¢in tasinana,

: Miizeni, el-Muhtasar, 8: 182; Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 21; Tusi, el-Vasit fi'l-fikh, 3: 68; Ebii'l-Abbas

Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc (Beyrut: Daru ihyai’l-

Turasi’l-Arabi, 1357/1983), 4: 317.

Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebii'l-Hayr b. Salim el-imrant, el-Beyan fi Mezhebi'l-imami’s-Safif (Cidde: Daru’l-

Minhac, 1421/2000), 5: 121.

+ Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, el-Aziz Serhu’l-Veciz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

1417/1997), 4: 135

Tirmizi, “Biiyu”, 58.

« Heytemi, Tuhfetii'l-Muhtdc, 4: 316; Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva'l-kiibra'l-fikhiyye (Beyrut:
Mektebeti'l-islami, ts.), 2: 224.

© Gazzali, el-Vasit fi'l-fikh, 3: 69; Eb{l Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii* (Beyrut:

Daru’l-fikr, ts.), 9: 354.

Ebi Omer CemAliiddin Yasuf b. Abdillsh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, el-Kaff f7 fiirdi’l-

Malikiyye (Riyad: Mektebetii'r-Riyad, 1400/1980), ¥: 677. Ebii'l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b.

Abdillah b. el-Hadir el-Harrani, el-Muharrer fi'l-fikh ‘alé mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Riyad:

Mektebett’'l-meérif, 1404/1984), 1: 311; Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasari Halil, ¢:

254.

> Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, el-Beydn ve’t-tahsil (Beyrut: Daru’l-garbi’l-

islam, 1408/1988), 9: 394; Nemerd, el-Kafi fi fiirti i'lI-Malikiyye, 2: 277.

el-Maide 5/2.

> Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 167.

= Mislim, Musakat, 12.
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satana, satin alana ve parasini yiyene lanet etsin."~ seklindeki hadisler ile temellen-
dirirler.

Maliki ve Hanbelllerde konuya yaklasim sedd-i zerai kaidesi geregince ha-
rama gotiiren seylerin de haram ve batil oldugu yoniindedir. Sayet kisinin kast1 bi-
linmiyor ancak, bununla ilgili karineler varsa, karineler de akdin haram ve batil ol-
masi icin yeterli kabul edilir. Miisterinin satin aldig1 tirtini haramin yani sira helal
alanda kullanma ihtimali varsa, akid haram kabul edilir.”* Bu yaklasima gore de, sa-
rap imalatgisina lizim satis1 veya daru’l-harp ehline (diismana) silah satimi haram
ve batil kabul edilmistir.=

Konuyla ilgili olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ata b. Ebi Rebah (6.
114/732)Tavus b. Keysan (6. 106/725) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778) sarap yapa-
cagl belli olan kisiye liziim suyu satisini caiz goriirler. Delil olarak, “Allah aligverisi
helal kilmistir.”> ayetini gostermislerdir. Bu ayete gore, bizatihi haram olmayan her
sey satim akdinin mevzusu olabilir. Akid de riikiin ve sartlar1 tamam oldugunda sa-
hihtir.= Siifyan es-Sevri konuyla ilgili kendisine iletilen soruya “Helal olduktan sonra
diledigine sat.” Seklinde cevap vermistir.»

Ibn Teymiyye (6. 652/1254) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise,
masiyete sebep olma ve masiyette yardimlasma anlamina gelecegi icin sarap iirete-
cegi bilinen bir kisiye tiztim satisini caiz gormemektedir. Onlara gore, akitlerde niyet
ve maksatlara itibar edilmesi naslarin geregidir. Diger bir ifadeyle akdin zahiren ku-
rulmus olmasi sihhat icin yeterli degildir. Taraflarin niyetleri akdin gegerli olmasin
etkileyecektir. Zira Kur’an, akitlerde maksatlara da itibar edilmesi gerektigine isaret
eder.» Konuyla ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen “Kim hasat zamani tiziimiinii de-
polayip bunu Yahudi veya Hristiyanlara yahut da sarap iireticisine satarsa, Allah onu
atese girdirir.”; “Allah i¢ckiye, onu dagitana, igene, iiziimiinii sikana... lanet etsin."=
hadisleri naslarda kisilerin maksatlarinin akdi etkiledigini acik¢a gosterir.=

Sevkani (6. 1250/1834), “Allah ickiye, onu dagitana, igene, liziimiinii sikana,

Tirmizi, Biiyu’ 58.

» Ebl Bekir Muhammed b. Abdullah b. Yunus es-Sikilli, el-Cdmi li-Mesdili’l-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1434/2013), 22: 523.

» Ebi’'l-Ferec Semstiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-arabi, ts.), ¢: 40.

« [bn Kudame, el-Mugni, 4: 168.

» Bakara 2/275.

» Ebl Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani el-Himyerd, el-Musannef (Beyrut: Mektebetii’l-
islami, 1403/1982),9: 217 (16992.rivayet); Ebli Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabiri,
el-Israf ‘ald mezahibi ehli’l-ulema (Ras el-Haimah: Mektebetii Mekke es-Sekafiyye, \¢Yo/2004), 1
138;Ibn Kudame, el-Mugnt, 4: 167; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir, 4: 40.

» Ebl Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1988), 4:
461 (22137. rivayet)

« Bakara 2/228, 231; en-Nisa 4/12.

< Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
ts.), 5: 294.

= Tirmizi, Biiyu’ 58.

» Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kiibré (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 6: 57; Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-
Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991), 3: 125.

—
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kendisi icin siktirana, tasiyana, kendisi i¢in tasinana, satana, satin alana ve parasini
yiyene lanet etsin."« hadisinin icki imalat¢isina hammadde temininden ziyade, i¢ki
lireticisi, tasiyicisy, tiiketicisi, alic1 ve saticisi ile ilgili bir hiikim getirdigini soylemis-
tir. Hammadde teminini yasaklayan nass ise, bag bozumu zamaninda tzlimlerini
satmayarak bunu sarap imalatcisi icin saklayan kisilerin atese girecegini ifade eden
hadis= ile “Sarap lreticisine iiziim satmayin.”« rivayetidir. Bu delillerden hareket
eden Sevkani, masiyette yardimlasma anlamina gelecek her tiirlii seyin ticaretinin
haram olacagini séylemistir. Bu sebeple de sarap iiretecegi bilinen birisine iziim
suyu satisi haramdir.” Ona gore heldl amagh kullanilan seylerin satimi helaldir. As-
len helal bir triiniin haram olan sekilde faydalanmak amaciyla alinip satilmasi ise
haramdir. Miisterinin haram amagl kullanacagi yoniinde bir kuskusu varsa hiikiim
aynidir.* Domuz, les, sarap gibi liriinlerin satisi haram disinda kullanilmamalar se-
bebiyle haram kilinmistir. Sevkani, haram faaliyette bulanacak bir kisiye tiriin sati-
minda taraflarin maksadinin dikkate alinmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu se-
beple de kisinin maksadinin haram bir eylem oldugu bilindiginde o kisiye ham-
madde satiminin da haram olacagini savunmaktadir.»

Muhammed Eba Zehra (6. 1250/1834) ise, sarap iiretme ihtimali olanlara
tiztim satisi ile ilgili kendisine sorulan soruya, satim akdinin caiz olacag seklinde
cevap vermistir.»

Konuyla ilgili Saffet Kose ise, klasik kaynaklarda i¢ki liretimi ile iziim satisini
ayri degerlendiren alimlerin “helalin, helal ile satis1” ve “giinah, su¢ ve cezada sahsi-
lik” prensiplerinden hareketle sorumlulugu igki iireticisine ait gérdiiklerini ifade et-
mistir. Ancak sanayi devrimi sonrasinda sorunlar biiyiimiistiir. Fikhin tedvin déne-
minde bireysel Giziim yetistiricileri tiziimlerini hasat zamani sattiginda alicinin onu
hangi amagla kullanacagini bilemedigi i¢cin bir problem yoktu. Ancak giiniimiiz mo-
dern ekonomisi gegmisin ticari hayatindan bir ¢ok agidan farklilik gésterir. Artik he-
lalin haramda kullanilmasi etkili bir giice sahiptir. Mesela verimi artirmak i¢in sati-
lan giibreden bomba, benzinden molotof, hashas gibi faydal bitkilerden uyusturucu
imal edilebilmektedir. Uriinlerin iiretim asamasinda kategorize edilmis vaziyettedir.
Artik sarap icin ayrica lizlim yetistirilebilmektedir. Arpa sadece insan ve hayvan
yemi olarak kullanilmamakta, ayni zamanda biranin da hammaddesini olusturmak-
tadir. Biitiin bunlar degerlendirildiginde haram iiretimi yapan ya da haramda kulla-
nilacagl kuvvetle muhtemel olan birey ve kurumlara verilecek mal haram iiretim
zincirinin bir halkasini olusturacaktir. Bu sebeple de helalin helalle satisi ile sug ve
cezada sahsilik ilkelerinden hareketle bu tiir satislara cevaz vermek miimkiin go-
ziikmemektedir.”

« Tirmizi, Biiyw’, 58 (1295); ibn Mace, Esribe, 6.

= Taberani, el-Mu'cemii'l-evsat, 5: 294.

« [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4: 461 (22136. rivayet)

< Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr (Misir: Daru’l-Hadis, 1357), 5: 183.

« Sevkani, Seylii’l-cerrdr, 482.

- Sevkani, el-Fethu'r-rabbdni min fetdva’l-imdm es-Sevkdni, thk, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak
(San‘a: Mektebetii'l-celili'l-cedid, ts.), 8: 4211-4212.

» Muhammed Eb{ Zehra, Fetdve’s-Seyh Muhammed Ebii Zehra (Dimagsk: Daru’l-Kalem, 2010), 329.

© Saffet Koése, “Outsourcing Islemleri (Haram Faaliyetlerde Bulunan is Yerlerine Disaridan Uriin ve

N
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3. Faaliyetleri Icerisinde Helal ve Haram Karisik Olan Isletmelere Dis
Kaynak Saglama

Klasik kaynaklara bakildiginda mezheplerin haram faaliyette bulunan islet-
melere hammadde temini konusunda akdin sekli yapisiyla birlikte taraflarin mak-
satlarina dikkat etme konusundaki yaklasim tarzlarinin haram ile birlikte helal faa-
liyette bulunan isletmelere dis kaynak saglama hususunda de etkili oldugu goriilir.

Imam $afii sekil sartlar itibariyle sahih olan akdin, taraflarin farkl niyetlerde
olmalari sebebiyle batil sayilmayacagini savunmaktadir. Bu durumda, mallari iceri-
sinde helal ve haram karisik sekilde bulunan kisilerle ticari iliski mekruh olmakla
birlikte hukuken gecerlidir.»

Hanefi mezhebinde ise, mallari icerisinde helal ve haram karisik sekilde bu-
lunan kisilerle ticari iliskinin hiitkmiinii belirlemede temel kistas helal ve haram ora-
nidir.» Helal mali haramdan daha ¢ok olan Kkisi ile alim, satim ve hibe gibi her tirli
muamele cdizdir. Haram kismi ¢ok ise, bu tiir muameleler de ciiz olmayacaktir.

Malikiler mal varliginda helal ile birlikte haram da bulunan kisilerle yapilacak
muamelenin fikhi sonucu konusunda farkli goriisler yer almaktadir. Abdullah b.
Vehb’e (6. 197/813) gore, helal kazanca haram karistiginda o mal tamamiyla haram
olur. Riba ile ilgili ayette yer alan “sayet tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve hak-
s1zliga ugramamak lizere anaparaniz sizindir.” ifadesi faiz kisim icerisinden temiz-
leninceye kadar tiim malin haram oldugunu belirtir. Faiz igerisinden temizlenmeden
bu kisilerle yapilacak alim satim yada hibe akdi de haramdir. Bu kisinin malinin ta-
mamini tasadduk etmesi gerekir.

Malikilerde kabul edilen diger bir gorts ise, mal varlig1 icerisinde helal ve ha-
ram karisik olan kisilerle alim, satim ve hibe gibi akidler caizdir.” Ayrica, maldaki
haram oranina gore hiikmiin degisecegi yoniinde goriisler de vardir.»

Ibn Riisd (6. 520/1126), haram kisim ¢oksa o malin haram, helal kisim ¢ok
ise de kerahatle birlikte helal olacagini séylemistir.” Bunun yani sira Malikiler igeri-

Hizmet Satimi) Baslikli Tebligin Miizakeresi”, II. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku Kongresi
“Giiniimiizdeki Meseleler”, ed. Mehmet Babayigit (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016),
342.

Rafii, el-Aziz Serhii’l-Veciz, 4: 135.

Ebirl-Leys ImAmii'l-hiid4 Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. [brahim es-Semerkandi, Uyiinii’l-mesd’il
(Bagdad: Matbaatii Es‘ad, 1386/1966), 478; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 1: 350;
Baberty, el-Indye Serhu’l-Hiddye, 12: 209.

« Kasani, Beddi‘u’s-sand‘i’, 5: 144; Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili'l-Muhtar, 4: 122; ibrahim es-Semerkandi,
Uydinii'l-mes@’il, 478; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhéni, <: 350; ibrahim b. Muhammed b.
ibrahim el-Halebl, Miilteka’l-Ebhur (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,1419/1998), 1: 186;
Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyh-i Zade Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhilr fi serhi
Miilteka’l-ebhiir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 2: 529.

Bakara 2/279.

ibn Riisd, el-Beyan ve't-Tahsil, 18: 194

» Ibn Riisd, el-Beyan ve't-Tahsil, 18: 194.

+ Semsiiddin Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii’l-Desuki ‘ale’s-Serhi’l-kebir
(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 4: 180.

ibn Riisd, el-Beyan ve't-Tahsil, 10: 124.
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sinde oranlamaya dikkat etmeden bu tiir karisik mallar ile muamelenin mekruh ola-
cagl da ifade edilmistir.=

Ibn Teymiyye, bir kisinin malinda helal ve haramin karisik halde bulunmasi-
nin o kisinin malin1 tamamen haram kilmayarak, siipheli duruma diistirecegi kana-
atindedir.” Onunla yapilacak ticari muamelenin haram m1 yoksa helal kisimdan ol-
dugu 6nem arz eder. Malinin cogunlugu helal ise, bu kisiyle yapilan ticari muamele
helédldir. Malinin ¢ogu haram ise, onunla yapilacak ticari muamelenin haram veya
helal olacagi konusunda farkl goriisler rivayet edilmistir.= ibn Teymiyye, faizli islem
yapanlarin mallarinda helal kismin daha ¢ok oldugu goriisiindedir. Faiz anaparanin
tizerine konulan fazlalik oldugu i¢in helal olan ana paranin daha fazla olacagini ifade
etmektedir. Buradan hareketle ibn Teymiyye, bir kisinin mallarinda helal ve haram
karisiksa bu kisiyle yapilacak alim satim akdi haram olmayacagini, ancak haram ma-
lin bir an 6nce ayiklanmasi gerektigini belirtmektedir.:

Salih Fevzan, Abdullah b. Gadeyan, Abdurrezzak Afifi, Abdullah Aziz b. Abdil-
lah b. Baz, Hiisamiiddin b. Miisa Afane, Abdullah b. Abdurrahman el-Cebrin gibi mu-
asir fikih¢ilar, haram faaliyette bulunan isletmelerde ¢alisma, bu tiir yerlere miil-
kiinii kiraya verme ve buradan elde edilen kazanci haram olarak vasiflandirmislar-
dir. Isletmenin kazancinin bir kisminin helal olmasinin hiikkmii degistirmeyecegi ka-
naatindedirler. Onlara gore haramdan uzak durmak gerektigi gibi, haram stiphesi
tasiyan muamelelerden de uzak durmak gerekir.=

Hasan-1 Basri (6. 119/728), Mekhl (6. 116/734), Zihrl (6. 124/742) ve
Sevkani'ye (6. 1250/1834) gore ise, gelirlerinde helal ve haram karisik olan Kkisilerle
ticari muamele caizdir.» Gerekge olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Yahudi bir ki-
siye zirhini rehin olarak vermesini ve Hz. Aise, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ab-
bas gibi pek ¢cok sahdbenin Yahudilerden hediye kabul etmelerini gosterirler.-

Yisuf el-Karadavi, Islam’in masiyette yardimlasmay: yasaklayip~ onunla mii-
cadeleyi emretmesinden hareketle* masiyete yardimci olmanin o suga ortak olmak
anlamina geldigini sdyler. Buna referans olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Yer ve
goktekiler bir mi'minin 6ldiiriilmesine istirak etseler Allah onlarin hepsini atese

« [bn Risd, el-Beyan ve't-Tahsil, 10: 124, 18: 579.

+ Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-fetdva (Riyad: Mecmau’l-
Melik Fahd,1416,/1995), 29: Yv¥.

= [bn Teymiyye, Mecmuatii’l-fetdva, 29: Yv¥.

» [bn Teymiyye, Mecmuatii’l-fetdva, 29: Yv¥

+ Hiisamiiddin b. Musa Aféne, Fetdva Yes’eliineke (el-Halil: Mektebetii Dendis, 1428/2007), 1: 121;
Lecnetii’d-Daime li’l-Buhisi’l-islamiyye, Fetdve'l-lecneti’d-ddime, thk. Ahmed b. Abdurrezzak ed-Devis
(Riyad: er-Riaseti'l-Amme li’'l-idarati’l-Buhusi’l-[lmiyye ve’l-ifta ve’d-Da’ve ve'l-irsad, ts.), 14: 45, 74;
Muhammed b. Abdulaziz b. Abdullah, Fetdve'l-Islamiyye (Riyad: Daru’l-vatan, 1413/1993, 2: 423; Suud
b. Sa’d b. Derib, “es-Seriatii’l- Islamiye mine’l-Miiskirat ve’l-Mithdirat”, Mecelletii'l-Buhusi’l-Islam
1(1395/1975): 369.

- Ebli Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabiiri, el-Isrdf ‘ald mezdahibi ehli’l-ulema
(Re’siilhayme: Mektebetu Mekketii’s-Sekafiyye, 1425/2004), 1: 151.

- Ibn Miinzir, el-Isrdf ‘ald mezdhibi ehlil-ulema, 6: 151; Sevkani, Seylii’l-cerrdrii’l-miitedeffik ‘ald
had@’iki’l-Ezhdr (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2004),4482-483.

v el-Maide 5/2.

« Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18: 42; Miislim, iman 78.

Marife 19/1 (2019): 141-158



Maksadin Akde Tesiri Baglaminda Outsourcing (Dis Kaynak Temini) Uygulamalarinin 153
Fikhi Agidan Degerlendirilmesi

atar.”> hadisi ile sarap konusunda sadece igen degil, icilme asamasina gelinceye ka-
dar bu masiyete sebep olanlarin ve riba meselesinde alan, veren, sahitlik eden ve
yazanin sorumlu tutulacagini ifade eden rivayetleri gosterir.~ Karadavi'ye gore, gii-
niimiizdeki faizli bankalara dis kaynak temini masiyette yardimlasma kapsamina
dahildir. Ancak, diinyaya hakim olan ekonomik sistemin kac¢inilmaz bir sonucu ola-
rak Miisliimanlar bu tiir bankalarla ticari iliski icerisine girmek zorunda kalmistir.
Bu sebeple miisliiman birey iktisadi sistemi degistirme gayretiyle birlikte gec¢is do-
neminde faizli bankalarda ¢alisabilir. Karadavi bunun bir ihtiyactan kaynaklandigini
ve ihtiyaclarin da zaruret menzilesinde oldugunu 6zellikle belirtir. Bu gortsiinii de
bankalarin mal varliklarinin tamaminin haram olmadigi, hatta ¢gogunlugu helal kap-
samina girdigi tezi de, bu tiir yerlere insan kaynagi teminini ihtiyaca binaen caiz gor-
mesinde etkili olmustur.” Bununla birlikte sigara alim satimu ile ilgili kendisine so-
rulan soruya ise, “sigaranin i¢imi haram oldugu i¢in alim satimi da haramdir.” sek-
linde cevap vermistir.= Miisliiman bir kisinin kilise yapimi i¢in arazisini, evini kira-
lamasi veya satmasi konusunda EbG Hanife disindaki ¢ogunlugun bu durumu masi-
yette yardimlagsmak olarak degerlendirdigini soyleyen Karadavi, devlet baskaninin
Hristiyan tebanin ibadetlerini ifa i¢in buna ihtiya¢ duymalar1 halinde siyaset-i
ser’iyye geregi bu tiir uygulamaya izin verilebilecegini sdyler. Ayrica, gayri miislim
tilkelerde yasayan miisliimanlara ibadetlerini yerine getirebilecek mescid insasina
izin verilmesi halinde emanla islam beldelerine gelenlerin kilise talepleri de devlet
baskani tarafindan karsilanabilir.=

Karadavi'nin gortisleri tahlil edildiginde, helal ile birlikte haram faaliyette bu-
lunan isletmelere dis kaynak teminini masiyette yardimlasma kapsaminda deger-
lendirerek caiz kabul etmedigi anlasilmaktadir. Ancak giintimiiz ekonomik sistemi
geregi bu tiir ticari iligkilere zaruret kapsaminda degerlendirilen ihtiya¢lara binaen
gecici stire izin verilebilir.

Muhammed Eb{i Zehra da benzer sekilde haram faaliyette bulunan isletme-
lerle yapilacak muamelelere ihtiya¢c noktasindan bakmaktadir. O bu tiir isletmelerde
¢alismanin hiikmii ile ilgili sorulan soruya “zaruret halinde ¢alisilabilir” seklinde ce-
vap vermistir. Baska bir is imkan1 varken, buralarda ¢alismay: ise, masiyette yar-
dimlagma gordiigiinden cdiz gérmemistir.” Faizle islem yapan bankada ¢alisma ko-
nusunda verdigi cevapta ise, ribanin haram li-zatihi, ribayla ilgili belge diizenleme-
nin ise haram li gayrihi kapsaminda oldugunu ve sedd-i zerai geregi haram kilindi-
gin1 belirtmistir. Ebl Zehra, haram li gayrihi kapsaminda olan seylerin ihtiyag
aninda mubah hale déniisebileceginden hareketle baska bir sektorde is bulamayan
kisilerin ihtiyaca binaen faizli bankada ¢alisilabilecegini de ifade etmistir.-

Kasif Hamdi Okur ise, Eb(i Hanife’'nin goriislerini temellendirirken Hanefl fi-

» Tirmizi, Diyat 8 (1398).
»  Miuslim, Miisakat 106.
» Yisuf el-Karadavi, Fetava Muasira (Kuveyt: Daru’l-kalem, 1432/2011), 1: 609-611.
- Karadavi, Fetdvd Mudsira, 4: 724.
= Karadavi, Fetdvd Mudsira, 4: 774.
+ Muhammed Ebi Zehra, Fetave’s-Seyh Muhammed Ebii Zehra, 788.
- Muhammed Eb{ Zehra, Fetave’s-Seyh Muhammed Ebil Zehra, 411.
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kihgilarca dile getirilen mahiyeti itibariyle helal olma ve masiyet ya da masiyete se-
bep olmama illetlerinden yararlanarak iki kriter belirlemistir: “Birincisi, dis kaynak
saglayan isletmenin sattig1 lirtin ve hizmet, mahiyeti itibariyle haram olmamalidir.
ikincisi ise, dis kaynak kullanan isletmenin sattigi mal ve hizmet, miisteri firmanin
haram olan istigalinin bir parc¢asini olusturmamalidir. Bu durumda dis kaynak, ha-
ram olan iiriin ya da hizmetin ortaya ¢ikis zincirinin bir bolimii degilse caiz goriile-
bilir. Faizle calisan bankaya personel tasima servisi, yemek temini, temizlik ve gii-
venlik hizmeti, elektrik tesisati bakimi, elektronik aletlerin temini ve bakimi gibi dis
kaynak hizmeti verilebilir. Bu hizmetler mahiyeti itibariyle helaldir. Ayrica firmanin
haram olan ribali islemlerinin bir pargasini olusturmamaktadir. Ancak bir iletisim
firmasi sans oyunlari veya pornografik icerikli materyale dayali faaliyet gosteren bir
isletmeye telefon hatti veya kanal tahsisi yaparsa, haram olan istigalin bir pargasi
oldugu i¢in caiz goriilemez. Her bir dis kaynak ilgili ilkeler 15181nda miistakil olarak
degerlendirilmelidir.”=

OKkur, tespit edilen ilkeler cergevesinde caiz goriilen dis kaynak temini uygu-
lamasinda, kaynak temin eden isletmenin aldig1 bedel ve iicretin helal oldugunu soy-
ler. Ancak ana istigal sahasi haram olan bir isletmeyle ticari faaliyette bulunmanin
kerahat oldugunu, dis kaynak saglayan isletmelerin bu ticari islemle giinaha girme-
seler de bu tiir firmalarla imkan nispetinde is yapmamalarinin miistehap olacagini
da belirtir.”

Sonug¢

Klasik islam Hukuku kaynaklari ¢cercevesinde “Outsourcing / Dis kaynak” te-
mininin islAm hukuku acisindan degerlendirmesine yer verdigimiz bu calismada
sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

1. Klasik kaynaklarda dis kaynak kullanimy, akitlerin kurulusundaki maksat-
larin (batini iradenin) akde tesiri baglaminda haram faaliyette bulunan isletmelere
hammadde temini ve fitne ¢ikaracak kisilere silah satimi 6rnekleri tizerinden deger-
lendirilmistir. Bu sebeple outsourcing uygulamalarini “maksadin akde tesiri” iist
basligi icerisinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

2. Outsourcing uygulamalarinin fikhi degerlendirmesini yaparken isletmenin
faaliyet alani, dis kaynak temininin hangi konuda yapilacagy, firmaya temin edilen
dis kaynagin haram faaliyette kullanacaginin kesin olarak bilinip bilinmedigi ve ve-
rilecek destegin isletmenin ana faaliyet alaninin bir halkasini olusturup olusturma-
diginin tespiti gerekir. Buna gore isletmenin haram faaliyetlerde bulundugu ve talep
edilen dis kaynagin firmanin ana faaliyet alaninin bir halkasini olusturdugu tespit
edilirse, “Glinah ve diismanlikta yardimlasmayin.” ayeti; “Allah ickiye, onu dagitana,
icene, izlimlni sikana, kendisi icin siktirana, tasiyana, kendisi icin tasinana, satana,

satin alana ve parasini yiyene lanet etsin”, “Allah faiz yiyene, yedirene, faizli mua-
mele icin sahitlik edene ve yazana lanet etti.” hadisleri ile birlikte sedd-i zerai kaidesi

» Kagif Hamdi Okur, “Outsourcing Islemleri”, I Uluslararast Islam Ticaret Hukuku Kongresi
“Giiniimiizdeki Meseleler”, ed. Mehmet Babayigit (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016),
335.

» Okur, “Outsourcing islemleri", 335.
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geregince o firma ile sdzlesme yapma haram olarak nitelendirilecektir.

3. Helal ile birlikte haram faaliyette bulunan isletmelere dis kaynak saglama-
nin fikhi hitkkmiinii belirlemede ise, helal ve haram oranlarina gére hiikmiiniin veril-
mesi gerektigi goriisii daha isabetli goziikmektedir. Buna gore masiyete tepki goste-
rilmesi gerektigini bildiren rivayetler de gozetilerek haram orani ytiksek olan islet-
melere dis kaynak temini harama destek olma ve masiyette yardimlasma kapsa-
minda degerlendirilmelidir. Ancak giiniimiiz ekonomik sistemi sebebiyle bu islem-
lerin yapilmasi kaginilmaz hale gelmisse, “ihtiyaclar zaruret menzilesindedir.” ilkesi
geregi ihtiyac oranina gore gecici siireyle caiz goriilebilecegi yaklasimi tercih edile-
bilir. Toplum icerisinde haram faaliyette bulunan ya da haram faaliyet orani yiiksek
olan isletmelerle iliskiler yaygin hale gelmesinden hareketle dis kaynak teminini ta-
mamiyla cdiz gérmek dogru olmayacaktir.
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Summary

The rapid development of technology and industry has caused great changes in social, cultural and
economic spheres. When the notion of production is replaced by that of consumption, commercial
companies embarked upon new quests with the aim of keeping up with the speed of consumption.
Companies have had to take recourse to outsourcing for such reasons as increasing their power of
competition, responding to the demand and decreasing the costs. The term “outsourcing” means a
company’s transfer of its continuous internal activities and rights of decision-making to one or more
than one external supplier in accordance with an agreement.

What is aimed for by making use of external supply sources is the delegation by a company of those
works to other companies that are included in its operational activities, but not in its capacities. Thanks
to this, the companies can focus on the field of business in which they are expert, buying services in other
fields from the other supplying companies. By means of outsourcing, the local companies aim at
decreasing their costs, reaching a competitive position and decreasing the economic risks, while the
international companies are planning to make use of the position of their local suppliers, as well as take
advantage of the cheap labor, raw material and low taxes. As a result of the speedy progress of
outsourcing practices, many fields of activity are outsourced such as design, marketing, human
resources, finance, advertisement, food, transportation, public relations, and research and development.
Although outsourcing has taken its place recently in economic literature, such examples occurring in
the classical Islamic legal literature as selling grapes to the producer of wine and selling weapons to the

Marife 19/1 (2019): 141-158



158

Cemil Liv

anarchists shed light on this concept. A glance at these examples shows that the objective or subjective
attitude of the Islamic legal schools to the formation of a contract is also influential in assessing the
decisions about the practice of outsourcing. Those, who think that a formally valid contract cannot be
invalidated on the basis of the aims of the parties, are not interested in the aims of the parties. However,
as regards contracts that are highly probable to cause evil, the aims of the parties are taken into
consideration. Those, who hold that the aim also should be considered along with the formal conditions
concerning the validity of a contract, regard the contracts with high probability of causing evil as invalid
on the basis of the principle of sadd al-dharai’, i.e. blocking the means to an expected evil.

A glance at today'’s policies of production shows a total differentiation of products. Since the components
of every product can be produced at different factories, what product is to be produced by the factory
that supplies the raw material is certainly predictable. In the codification period of Islamic law, there
was no such problem because, when the individual producers of grapes sold their grapes at the season
of harvest, they did not know for what goal the buyers would use them. However, today’s modern
economy differs from the past one in many respects. Now the use of the permissible in the impermissible
has an effective power. For example, the production of a bomb from fertilizers, of a molotov cocktail
from gasoline, and of drugs from the useful herbs. The products are categorized in the process of
production. Now grapes are exclusively grown for wine. Barley is not only used for human and animal
food, but also as the raw material of beer. If one considers all of this together, one can certainly know
that a product that is supplied to the people or organizations that produce and are strongly probable
to produce impermissible products shall form a major link of the chain of impermissible production.
The companions of the Prophet disagreed over outsourcing for the companies which include a mix of
permissible and impermissible activities. Even though it is said that insofar as the formal conditions are
met, a contract cannot be regarded as invalid, such contract is religiously reprehensible and even
impermissible. Some contemporary scholars of Islamic law, relying on the commercial transactions the
Prophet and the companions did with the Jews, maintain that the nature of the commercial transaction
holds no importance for the validity of a contract. Some others look at outsourcing for those companies
performing impermissible activities from the perspective of need, regarding this as permissible
temporarily in proportion with the need.

The rapid pace of development of the practices of outsourcing increased the need for determining a
criterion for outsourcing for companies with impermissible activities. As a result of such studies, it is set
forth that on the basis of permissibility or that of avoiding sinfulness or avoiding leading to sinfulness,
a product or service supplied by an outsourcing company should not be impermissible and that supplied
material or service should not form part of the impermissible activities of the company.

When making a legal assessment of the practices of outsourcing, it is necessary to know the company’s
field of operation, the field of its outsourcing, whether it is certain that the supplied outsourcing is to be
used in the impermissible activity and whether the supply forms a link of the company’s main field of
operation. Thus, if it is identified that the company performs impermissible activities and that the
demanded outsourcing forms a major link of the company’s main field of operation, doing business with
that company will be considered impermissible on the basis of the Qur’anic verse, “Do not cooperate in
sin and aggression”, and on the basis of the hadiths “Allah has cursed wine, its drinker, cup-bearer, one
who squeezes it, one for whom it is squeezed, its seller, one who purchases it, its bearer, the one for whom
itis carried and the one who consumes its money” and “Allah has cursed the one who consumes interest,
the one who gives it, the one who records it and the witnesses”, as well as on the basis of the principle of
sadd al-dhrai’.

As regards deciding the legal position of the companies which carry on both legal and illegal operations,
it seems to be more accurate to decide in keeping with the rate of its permissible and impermissible
operations. Accordingly, in observation of the religious reports that demand reacting against the sinful
actions, one should regard the act of outsourcing for the companies with a high rate of impermissible
operation as supporting the impermissible and cooperating in sinful acts. However, if the modern
economic system necessitates such transactions, they might be considered permissible interim in
proportion with the rate of necessity on the basis of the general rule, “Needs are held in the position of
necessity.” However, it will not be accurate to consider outsourcing to be absolutely permissible on the
basis of the presence of extensive relations with the companies which conduct impermissible activities
or a high rate of impermissible activities.
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Islam tarihinin déniim noktalarindan birisi ilk olarak hesapta olmayan bir antlasma ile sona eren Hudeybiye
seferidir. Baslangicta cok sert bir tutum sergileyen Mekke miisriklerini antlasmaya mecbur birakan ve umre
maksadiyla diizenlenen bir yolculugun amag ve gidisatini degistiren diger bir 6nemli olay ise Hz. Peygamber’e
géniilden baghlig: ifade eden ve bir nevi giiven tazeleme anlami tasiyan Ridvan Bey‘ati’dir. Altinda bu
bey‘atin gerceklestigi ve sonralart “Seceretii’r-Ridvan” ismi ile anilan Hudeybiyedeki bir agag, ilk
dénemlerden itibaren Miisliimanlarin ilgisini celp etmistir. Konu ile ilgili sahabenin daha sonralari bu agaci
araylp bulamadiklart seklindeki rivayetlerin yani sira Hz. Omer’in, asirt ilgiden dolay! insanlarin
putlastirmasindan korktugu icin onu kestirdigi gibi rivayetler de kaynaklarda yer almaktadir. Belirli bir
mekdn yahut nesnelere kutsiyet atfetmenin kisiyi itikddi agcidan problemli noktalara gétiirecegi meselesinde
zikredilen deliller arasinda séz konusu agacin kesilmesi hususunun da siklikla zikredildigi gériilmektedir. Bu
makalede Ridvan bey‘atinin 6n asamasi konumundaki Hudeybiye seferine deginilerek agacin esilmesiyle ilgili
sahih rivayetlere ulasilmast hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hudeybiye, Seceretii’r-Ridvan, Kutsal, Sirk, Hz. Omer.

An Analysis of the Hudaybiyya Expedition and the Issue of Caliph ‘Umar’s Cutting Down the Tree
of the Pledge of Ridwan

One of the most important milestones of Islamic history is the Hudaybiya treaty, which is primarily
overlooked. The most important event that changed the aim and the course of the expedition and forced the
polytheists of Mecca to make a deal in the beginning was the Ridvan allegiance which was a kind of trust and
a a way to express devotion to the Prophet. This allegiance was made under a tree named afterwards
“Seceretii’r-Ridvan” and it has been held in the limelight by Muslims since the first periods of Islamic history.
The Companions of the prophet couldn't find this tree afterwards and there were narrations that Khalifa
Omar had cut it down for fear of it becoming a fetish in virtue of excessive interest of the Muslims. Based on
this, it is claimed that not any place cannot be considered sacred and worshiping in there will lead the person
to polytheism (shirk). In this article, what is aimed is to reach the truth by discussing the Hudeybiye expedition
and evaluating the narrations related with felling the tree.

Keywords: Hudaybiyyah, Tree of the Pledge of Ridwan, Holy, Shirk, Caliph Umar.
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Giris

Kaynak hadis kitaplarinda, Hudeybiye antlasmasinin 6nemini, sebep ve neti-
celerini detaylariyla ag¢iklayan bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde Rid-
van bey‘atinin sebepleri, yapilis sekli ve neticeleri anlatilmaktadir. Yine sahabenin
bir sene sonra altinda bey‘at yapilan agaci aradiklari, ancak bulamadiklarindan bah-
sedilmektedir. Bununla beraber Hz. Omer’in bu agaci kestirdigi rivayeti de bulun-
maktadir. Zahiren bir agacin kesilip kesilmemesi cok 6nemli goziikmeyebilir. Bidat-
lere olan hassasiyeti ile taninan Hz. Omer’in insanlarin tazimde asir1 giderek sirke
diismesinden tedirgin oldugu icin bu agaci kestirdigi yorumlari yapilmistir. Bazi cev-
relerce de gliniimiizde bir takim uygulamalar -maksadini asma pahasina- bu riva-
yete kiyas edilerek herhangi bir mekanin kutsal sayilmasinin kisiyi sirke gotiirecegi
iddia edilmistir.

Modern zamanda da Hudeybiye seferi detaylariyla incelenmis, birbirinden
degerli tez, makale ve sempozyum diizeyinde akademik calismalar yapilmistir. Bu
¢alismalarda ise -belki kapsam dis1 kaldigindan dolayi- altinda Ridvan Bey‘at1 yapi-
lan agacin kesilmesiyle ilgili rivayetin sihhati ile ilgili detayl bilgi bulunmamaktadir.
Konu “Hz. Omer bu agac1 kestirmistir” denilerek nakledilmistir. Bazi ¢calismalarda
kaynak olarak da hadis literatiiriinde asli kaynak sayilmayan eserlere atif yapilmis-
tir. Bazilarinda da “sonraki yillarda Ridvan agaci veya onun yerine baska bir agag
ziyaret edilerek altinda namaz kilinmaya baslanmis, durumu 6grenen Hz. Omer, za-
manla kutsallastirilacagi kaygisi ve fitne korkusuyla bu agaci kestirmistir” denilerek
Buhari ve ibn Ebi Seybe birlikte kaynak gosterilmistir.: Halbuki agacin kesilme riva-

AN

yeti Buhari’de bulunmamaktadir.

Konuyla alakali yapilan bu celigkili rivayetlerin itikadi bir konuda kaynak
gosterilmesi bizi bu konuyu arastirmaya sevk etmistir. Bundan dolay1 bizim 6nce-
likli hedefimiz Hudeybiye seferi veya antlasmasi ile ilgili rivayetleri detayl bir se-
kilde degerlendirmek degildir. Daha ziyade Hudeybiye ile alakali konumuzu agik-
lama sadedinde izahtan vareste kalinamayan rivayetlere kisaca temas etmek ve aga-
cin kesilme meselesini agikliga kavusturmaktir.

1. Hudeybiye, Muhteva, Isimlendirme

Hudeybiye Seferi, Hz. Peygamber (s) ve O'na inanan sahabenin Mekke’de bas-
layan, Medine’ye hicret ettikten sonra da devam eden zor giinlerinin artik bitecegini
miijdeleyen ve hakkinda bir sure indirilen, islam tarihinin miistesna olaylarindan
biridir. Bu antlagma ile Islam devleti resmen taninmis ve Miislimanlar maddi-ma-
nevi yonden sinanmistir. Goriintiste agir bir yenilgi aldig1 izlenimine kapilan ashap,
ne olursa olsun Hz. Peygamber’e bagliligi birakmamis, antlasmanin seyrini degisti-
ren Ridvan Bey‘ati ile samimiyetlerini sergilemislerdir. Nihayetinde de Miisliiman-

© Davut Sahin, “Hz. Omer’in Ayetleri Istishdd Etmesi ve Uygulamas1” Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (2017): 344.

: Sezayi Bekdemir, “Hz. Omer'in Bid‘atlere Kars1 Tutumu”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali
Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Rektérliik Matbaasi, 2018), 224.

N
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lar fetih suresiyle teskin edilmis ve kendilerini bekleyen biiyiik fethin miijdesini al-
mislardir.:

Hudeybiye, orta biiyiikliikte bir yerlesim yeri olup ismini, altinda Hz. Peygam-
ber’e (s) bey‘at edilen agacin oraya insa edilen Secere Mescidinin‘ yanindaki kuyu-
dan almistir. Nitekim rivayetlerde bu kuyunun isminin Hudeybiye oldugu ifade edil-
mistir.: Hudeybiye, Mekke’ye yaklasik dokuz merhale uzakliktadir:. Bir kismi harem,
bir kismi hill bélgesi’ olup mikat: mahallidir.:

Bazi Islam alimleri bu olaya “Hudeybiye Gazvesi” (i..t13,;:) derken bazilar
“Hudeybiye Antlagmas1” (1,44 =Lo) " diye isimlendirmistir. Bu meyanda yaklasik bir
ay sliren Hudeybiye seferini list baslik olarak sayarsak “gazve safhas1” ve “antlasma
sathasi” diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Bu ¢alismada daha ¢ok birinci safhaya de-
ginilecektir. Hudeybiye seferinin baslamasindan antlasmanin yapildig1 zamana ka-
dar gecen siirede pratikte herhangi bir savas olmamistir. Ancak miisrikler tarafin-
dan Miisliimanlar1 soz ve fiille tahrik etmek ve asagilamak icin psikolojik bir savas
oldugu da goz ardi edilmediginde bu isimlendirmenin yanlis olmadig1 sonucuna va-
rilabilir.

2. Kur’an-1 Kerim’de Hudeybiye Seferi ve Ridvan Bey‘ati

Kur'an-1 Kerim’in 48. suresi “Siiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik” el-
(Feth, 48/1) ayetiyle baslamaktadir. Bundan dolay1 da “Fetih Suresi” diye isimlendi-
rilmistir. Miifessirlerin coguna gore bu sure Hudeybiye seferi hakkinda nazil olmus-
tur. Ancak surenin Mekke’nin fethi hakkinda indigi ile alakali farkli rivayetler de var-
dir.

Konu ile alakali bu rivayetlere gegmeden énce Fetih (i) kelimesine filolojik
acindan deginmek yerinde olacaktir. Arapca fetih (:al1) ismi fe-te-ha (=) kokinden

el-Fetih 48/1.

Bu mescidin yerine yapilan ve suanda mevcut olan mescidin ad1 “Hudeybiye Mescidi”dir.

Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Kahire: Miiessetii Kurtuba, ts.) 3: 325, 4: 290; Ebi Bekr
Ahmed el-Beyhaki, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Daru’l-kitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut 1423/2003), es-
Stinenti’l-kiibrd, 9: 373.

Giintimiiz 6l¢ilisiiyle bu mesafe takriben 17 km'’dir. Detaylh bilgi icin bk. Muhammeed Hamidulllah,
“Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV yayinlari, 1999), 18:
297.

Harem ile mikat sinirlar1 arasinda kalan bélgedir. Detayli bilgi i¢in bk. Salim Ogiit, “Harem”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 1997), 16: 127.

: Hac ve umre ibadeti i¢in ihram giyilecek giinler ve yerlerdir. Detayli bilgi i¢in bk. Salim Ogiit, “Mikat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 2005), 30: 48.

> Eb{ Abdillah $ihabiiddin Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 2: 229.

* Ebl Abdillah Muhammed el-Vakidi, el-Megdzi (Beyrut: Daru’l-‘alemi, 1409/1989), 2: 571; Eb{i Abdillah
Muhammed b. [smail el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahih (Beyti’l-Efkar, Riyad 1419/1998), “Megazi”, 33;
Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, nsr. Habibu'r-Rahman el-‘Azami (Beyrut:
Mektebetii'l-islami, 1403/1983), 5: 330; Ebi Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1409/1988), 5: 330; Ebii'l-Hasen Ahmed el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1: 350; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye (Misir: Daru Hicr, 1418/1997), 5: 21.

' Ebi Ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 2: 87; Ebii’l-
Hasen el-Maverdji, en-Niiket ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1437/2015), 5: 317; Eb{ Bekir
Ahmed el-Beyhaki, es- Siinenti’l-Kiibrda (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1423/2003), 9: 373; Ebu'l-
Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 4: 334.
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gelmekte olup iiciincli baptan mastardir. Sozliikte “Kapali olan bir seyi agmak, yar-
dim, zafer, akarsu, diisman iilkesini ele gecirmek” gibi manalara gelmektedir.: Bazi-
larina gore ise asil manasi1 “Kapali olan bir seyi agmak” oldugu i¢in Miisliimanlarin
kifiir diyarini ele gecirmesine “fetih” ifadesinin kullanilmasi mecazidir. :

Fetih kelimesinin bir diger manasi da “Aralarinda husumet olan iki taraf hak-
kinda hiikiim vermek”tir. Bu durumda fettah-fiittdh hakim i¢in kullanilir. © O zaman
ilk ayetin manasi; “Senin Islam dinini yaymana ve diismana karsi galip gelmene hiik-
mettik” olmaktadir.

Fetih kelimesinin semantigine uygun olarak, bu seferde herhangi bir savas ya
da diisman topragini ele gecirme s6z konusu olmadig1 iddiasiyla surede kast edilen
fethin, Mekke'nin fethi oldugu goriisii varsa da, Hudeybiye seferi hakkinda indigi go-
ristii daha kuvvetlidir. Enes b. Malik (93/711) de (r.a) “Stiphesiz biz sana apagik bir
fetih verdik” (el-Feth, 48/1) ayetini okuyarak bu sirenin Hudeybiye antlasmas1 hak-
kinda indigini s6ylemistir. Nitekim gerek surenin icerigi gerekse konu hakkindaki
rivayetler bu minvaldedir.

Bununla beraber Hudeybiye seferine fetih denmesinin sebebi, kendisinde bu-
lundurdugu maslahat ve Mekke’'nin fethine zemin hazirlamasi olarak ifade edilebilir.
Nitekim ibn Mesud (6. 32/652), Bera b. Azib (6. 71/690) ve Cabir (6. 78/697) gibi
sahabiler soyle demistir:~ “Siz fetih denince ilk olarak Mekke’nin fethini anliyorsu-
nuz. Dogru, Mekke’'nin fethi bir fetihtir. Ancak biz Hudeybiye giiniindeki Ridvan
Bey‘ati’'n1 (asil) fetih sayardik. O giin biz Hz. Peygamber’le (s) beraber bin doért yiiz
kisiydik. Hudeybiye bir kuyunun adidir.”

Igili rivayetlerde gectigi iizere Fetih suresi, Hz. Peygamber’in (s) Hudeybiye
donitsiinde, hicretin 6. senesinin sonunda, Zilkade ayinda, basindan sonuna kadar
Hudeybiye seferi siiresince inmistir.” Sure inmeden dnce Hz. Peygamber (s) ve sa-
habe, antlasma maddelerinin goriiniiste aleyhte olmasi=, Mekke'ye giremeden ve

: Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’'l-‘ayn (Beyrut: Mektebetii’l-hilal, ts.), 2: 194;
Ezheri, Tehzibii’l-luga, 2: 81.

Ebi’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdcti’l-‘aris (Kuveyt: Miessesetii’l-Kuveyt, 1421/2000),
7:5.

« el-"Araf 7 /AA.

» Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mekdyist'l-luga (Daru’l-Fikr, Beyrut ts.), 375; Muhammed b. Ebi Bekr er-
Razi, Muhtdru’s-Sthah (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1416/1995), 517; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn
Manzur, Lisdnti’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 2: 536.

+ Buhari, “Megazi”, 33, “Tefsir”, 47.

+ ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 7: 325.

+ Buhari, “Megazi”, 33.

- Ibn Hisdm, Ebli Muhammed el-Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babf,
1374/1955), 2: 308; Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Bahrii’l-'ulim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1413/1992), 3: 308; Beyhaki, Marifetii’s-stinen, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘ac (Beyrut: Daru kuteybe,
1412/1991), 4: 50; Sa‘lebi, el-Kesfve'l-beydn, 9: 40; Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-
Gayb (Beyrut: Daru ihyau’t-turasi’l-Arabi, 1420/1999), 17: 65; Ebli Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye,
el-Muharreru’l-veciz (Beyrut: Daru’l-kiitiitbi'l-ilmiyye, 1422/2001), 5: 125; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kurdn, 5:
196; Ebli Muhammed el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, thk., Abdurrezzak el-Mehdi (Riyad: Daru’t-Taybe
1996/1417), 7: 298; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beydn (Daru’l-fikr, Beyrut ts.), 9: 2.

» Hudeybiye antlagmasinin tam metni ve agiklamalari i¢in bk. Esra Atmaca, Hudeybiye Seferi (Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2007), 70; Mustafa Ozkan, “Hudeybiye Antlagmasi Ozelinde Hz.
Omer’in Kisilik Tahlili Denemesi”, [STEM: Islém San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 8/15 (2010):

—
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Kabe'yi tavaf edemeden ihramdan c¢ikip kurbanlarini kesmelerinden dolay1 tizlintii
icindeyken inen bu sure, onlara ciddi manada moral ve motivasyon saglamistir. Bun-
dan dolayidir ki Allah Rasilii (s) fetih suresi hakkinda, “Bu gece bana iizerine giine-
sin dogdugu her seyden daha hayirl bir sure indirildi”* demistir. Antlasma dénii-
siinde insanlar Kura‘u'l-gamim= civarinda toplandi. Hz. Peygamber (s) devesinin
tizerindeyken “Siiphesiz biz sana apacik bir fetih verdik” (el-Fetih, 48/1) ayetini
okudu. Orada bulunanlardan bir adam= “Ya Rasfilallah! bu antlagma bir fetih midir?”
diye sorunca Hz. Peygamber (s); “Muhammed’in nefsi kudret elinde bulunan Allah’a
yemin olsun, muhakkak ki bu antlasma bir fetihtir’~ diye cevap verdi. Hz. Ebu Be-
kir'in (6. 13/634) konu ile alakal aciklamasi da dikkate sayandir: “Islam’da Hudey-
biye fethinden daha biiyiik bir fetih olmamistir. Fakat o giin insanlar Muhammed (s)
ile Rabbi arasinda olup bitenlerden habersizdi. Kullar acelecidir. Allah (c.c) ise kul-
lar1 gibi acele etmez. Ta ki murad ettigi is olana kadar.”> Neticede Hudeybiye, insan-
larin akin akin Islam’a girmesinin baslangici olarak biiyiik bir fetih olmustur. Bun-
dan dolay1 Hudeybiye “Fetih” diye isimlendirilmistir.=

3. Rivayetlerde Hudeybiye Seferi

Rivayetlerin bildirdigine gore bir giin Hz. Peygamber (s) riiyasinda Mescid-i
Haram'’a girdigini, basini tiras ettigini, Kibe'nin anahtarini aldigini ve yanindakilerle
beraber Arafat’ta vakfeye durdugunu gérmiistii. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s),
riiyasini ashabina anlatarak onlar1 bir an 6nce umre yapmak niyetiyle sefere hazir-
ladi.” Bu riiya Kur’an- Kerim'’de séyle anlatilir:

“And olsun ki Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
giiven i¢cinde baslarinizi kazitmis veya saglarinizi kisaltmis olarak, korkmadan Mes-
cid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska yakin
bir fetih daha verdi”.»

Daha sonra Hz. Peygamber bu dogrultuda sahabeye sefere hazirlanmalari ta-
limatini verdi. Civar beldelere sefere ¢ikilacagina dair haber saldi. Bedevilerin ¢cogu

49.

+ Malik b. Enes, Muvatta (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1418/1997), “Kur’an”, 4; Buhari, “Tefsir”, 48;
Ebiw’'l-Hiseyin Miislim b. el-Haccac, el-Cami’us’s-sahih (Riyad: Beytii'l-Efkar, 1418/1998), “Cihad”, 34;
Ebii s Muhammed et-Tirmizi, Siinen (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1419/1998), “Tefsir”, 48;
Siileyman b. Es‘as b. ishak, Ebii David es-Sicistani, Siinen (Riyad: Daru’l-Fikr, 1420/1999), “Cihad”,
155; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4: 290; Ibn Hibban el-Biisti, Sahih (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1414/1993), 11: 126; Beyhaki, es-Siinenti’I-kiibrd, 9: 373.

= Mekke ve Medine arasinda Medine’ye daha yakin Rabig ve Cuhfe yakinlarinda bir yer ismidir. Detayh
bilgi i¢in bk. Hamevi, Mu‘cemu’l-biilddn, 4: 214

= Taberani’nin bagka bir rivayetine gore bu soruyu soran Hz. Omer’dir. Bk. el-Mu‘cemu’l-kebir, 6: 90.

ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 2: 392; Ebu Davud, “Cihad”, 153; Ebii'l-Kasim et-Taberanti, el-Mu‘cemu’l-

kebir (Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1404/1983), 19: 445; EbG Abdilldh Muhammed Hakim en-

Nisabiri (405/1014), el-Miistedrek ale’s-sahihayn (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1996/1417), 2: 14

(Hakim, isnadinin sahih oldugunu soylemistir. Zehebi de ona muvafakat etmistir); Beyhaki, es-

Stinenti’l-kiibrd, 6: 529.

= Vakidi, Megazi, 2: 610.

« [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379/1959), 5: 348.

> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 323, 4: 164.

el-Feth, 48/27.
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sefere ¢ikmak istemedigi icin agirdan aldilar. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.), Zil-
kade ayinin on ikinci giint evinde gusiil abdesti aldi, Kasva adli devesine binerek ve
yaninda bulunan muhacir, ensar ve diger Arap kabilelerden kendilerine katilanlarla
beraber sadece umre niyetiyle yola ¢ikt1.»

Umre niyetiyle gittikleri icin yanlarina hi¢bir savas aleti almadilar. Sahabe
Mekke’ye girme hususunda zerre kadar siiphe etmiyordu. Ancak tedbirli olma ma-
hiyetinde Hz. Omer (6. 23/644), Ya Rasilallah! Savas icin hi¢cbir hazirhgimiz yok Ebu
Siifyan ve diger Kureyslilerin saldirisindan korkmuyor musun?” diye sorunca Hz.
Peygamber(s); “Umre niyetiyle gidip silah kusanmak hosuma gitmiyor” diye cevap
verdi. Ger¢cekten de Hz. Peygamber’in savas gibi bir niyeti yoktu. Ancak Kureys’in
Miisliimanlara savas acacagindan ve onlarin Mekke'ye girisine engel olmalarindan
korkuyordu.»

Hz. Peygamber (s), Niimeyle b. Abdulldh't Medine’de vekili olarak birakti.
Abdullah b. Ummii Mektum (6. 15/636) ve Kinine ogullarindan Ebdi Ruhm’un da
vekil olarak birakildig1 seklinde rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetleri cem
eden Belaziiri (279/892), “Hepsini birden vekil olarak birakmis olabilir. Zira ibn
Ummii Mekt(im, namaz kildirmak icin, Ebu Ruhm ve Niimeyle de sehrin idaresi icin
vekil birakilmistir” demektedir.=

Hz Peygamber (s) ve beraberindekiler Ziilhuleyfe’ye kadar gelmis ve orada
6gle namazini kilmislardi. Savasa niyetlerinin olmadigini géstermek i¢in de yanla-
rinda getirdikleri kurbanliklarini isaretleyip ihrama girmislerdi.» Hz. Peygamber (s),
Huza‘a kabilesinden Bisr (Biisr) b. Stfyan el-Ka‘bi'yi kendisini Kureyslilerin duru-
mundan haberdar etmesi i¢in casus olarak Mekke'ye génderdi. Kura‘u’-gamim’e ge-
lince burada konakladi ve sahabeye soyle seslendi: “Kureys bize karsi kabileleri top-
layip onlara ziyafet verdi. Beytullah’a girmemize engel olmaya ¢alisacaklar. Sizinle
istisare etmek istiyorum. Beytullah’a dogru ilerleyelim mi? Yoksa bize engel olmak
isteyen Mekkelilerle savasalim m1? Bu konuda goriisiiniiz nedir?” Bunun lizerine Hz.
Ebubekir: "Ya Rasilallah! Beytullah’i ziyaret maksadiyla evinden ¢iktin. Kimseyi 6l1-
diirmek ya da kimseyle savasmak istemiyorsun. Beytullah’a dogru ilerle. Kim bizi
engellemeye kalkarsa bu sefer onunla savasiriz” dedi. Sonra Hz. Peygamber (s), “Al-
lah’in ismi ile devam edin” dedi.»

Kureys, Hz. Peygamber’in yola ¢ciktig1 haberini alinca toplanarak Halid b. Velid
(21/642) baskanliginda, iki yliz athy1 Kurdu’l-gamim’e gonderdiler. On gozlemciyi
de tepelere yerlestirdiler. Birbirlerine “Muhammed soyle séyle yapt1” diye haber ve-
riyorlardi. Bisr; olup bitenleri gézlemledikten sonra geri dondii. Hz. Peygamber (s)
onu goriince “Ey Bisr! Neler 6grendin? Anlat bakalim” diye sordu. Bunun iizerine

= Vakidi, Megdzi, 2: 570; Abdurrezzak, el-Musannef, 5: 332.
= Vakidi, Megdzi, 2: 572.
» Vakidi, Megazi, 2: 589; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2: 309.
= Belaziiri, el-Ensdbii’l-esrdf, 1: 350.
» Ya'kub b. ibrahim, Ebu Yusuf, Kitabu’l-harac (Kahire: Matbaatu’s-selefiyye, 1382/1962), 226.
=« Vakidi, Megazi, 1: 580.
» Eb( Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1409/1988), 14: 429; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 4: 320; Buhari, “Megazi”, 33.
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Bisr, “Ya Rastlallah! Kureys senin yola ¢iktigini duymus, Mekke’ye zorla girecegin-
den korkarak c¢oluk ¢ocukla birlikte develer tistiinde Zituva'ya kadar gelmisler. ‘On-
lar1 Mekke'ye sokmayacagiz’ diye Allah’a yemin etmisler. Baslarinda da Halid b. Ve-
lid var. Atinin iistiinde onlar1 Kura‘u’l-gamim’e kadar getirmis.” diye haber verdi. Bu-
nun lizerine Hz. Peygamber (s), “Yaziklar olsun Kureys’e! Savas onlar1 yiyip bitirdi.
Benimle diger Araplar arasindan ¢ekilseler ya! Bize saldirirlarsa kendileri bilir. Sa-
yet Allah beni muvaffak kilarsa Islam’a girerler. Yok, Miisliiman olmazlarsa tiim giig-
leriyle savasirlar. Kureys (kendini) ne zannediyor? Beni hak din ile gonderen Allah’a
yemin olsun ki! Ya galip gelinceye, ya da 6liinceye kadar onlarla savasirim” dedi. »

Daha sonra Hz. Peygamber (s) durumu sahabeye séyle haber verdi: “Mekke-
liler Halid b. Velid 6nderliginde bir grubu bizi gézetlemeleri i¢in buraya kadar gon-
dermis. Biz onlara géziikmeden sag taraftan ilerleyelim”. Halid b. Velid, Peygamber
ve yanindakilerin orada olduklarini tam olarak géremedi. Ancak, kalkan tozlar1 go-
riince, anladi ve atini kosturarak, Hz. Peygamber ve sahabenin geldigini Mekkelilere
haber vermeye gitti.” Aksam olunca Hz. Peygamber (s),”Kureys gozciilerini Merru’z-
Zahran» ya da Dacnan’a” yerlestirmisler. Zatu Hanzal tepesini kim biliyor?” diye
sordu. Biireyde b. Husayb el-Eslemi (63/682), “Ya Rasfilallah! ben orayi biliyorum”
dedi. Biireyde, Hz. Peygamber (s) ve Ashabini gétiirmeye basladi. Biraz ilerledikten
sonra tasa takilip diistii, yaralandi ve rehberlige Amr b. Abdiniihm el-Eslemi devam
etti. Bir miiddet sonra Hz. Peygamber (s) bir tepeye bakt1 ve “Su tepe Zatu Hanzal
tepesi mi ey Amr? diye sordu. Amr, “Evet Ya Rasilallah!” diye cevap verdi. Oraya
gelince biraz durup dinlendiler.»

Sonra Rasilullah “Muhakkak ki Allah, bizimle beraber bu tepeyi asanlar1 ba-
gislamistir” dedi. Ebu Said el-Hudri (74/693) bu sozii uzaktakilere tekrarlad: ve
soyle dedi: “Hz. Peygamber’in (s) bu so6ziinii duyan insanlar hizlica tepeyi ast1. Te-
peyi en son asan Kkisi, benim anne bir kardesim Katade b. Numan (23/643) oldu.
Asagiinince Hz. Peygamber; ‘Kimin yaninda un varsa pisirsin dedi’. Ancak insanlarin
¢ogunda azik olarak hurma vardi. Devaminda biz: ‘Ya Rasiilallah! (Eger ates yakar-
sak) Kureys'in bizi gormesinden korkuyoruz’ dedik. Bunun {izerine Hz. Peygamber
(s), ‘Onlar sizi gébremeyecek, Allah onlara karsi size yardim edecektir. Atesleri yakin
ve isteyen istedigini pisirsin’ diye cevap verince, bes yiizden fazla ates yakildi ve
orada gecelediler. Sabah olunca Hz. Peygamber (s), namaz kildirdi ve soyle dedi:
“Varhigim kudret elinde bulunan Allah’a yemin olsun ki, kizil develi bir kisi miis-
tesna“ Allah herkesi bagislamistir”.=

» Ebu Yusuf, Kitdbu’l-hardc, s. 226; Vakidi, 2: 572; ibn Hisam, Siret, 2: 309; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
3: 349; Buhari, “Megazi”, 33.

» Abdurrezzak, el-Musannef, 5: 330; Buhari, “Surt”, 15; Koksal, [slam Tarihi, 5: 261.

= “Merru’z-Zahran”, Mekke yakinlarinda bir vadidir. Hamevi, Mu‘cemu’l-biilddn, 4: 63.

» Decnan, Mekke’ye 15 mil (ortalama 24,1 km) uzaklikta bir yerin adidir. Bk. Hamevi, Mu‘cemu’l-Biilddn,
3:453.

» Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Harac, s. 2Y6; Vakidi, Megazi, 1: 584.

+ Sald b. Zeyd b. Amr en-Niifeyl adinda Seyfii’'l-Bahr halkindan olan bu adam kizil devesini aramak i¢in
oraya gelmisti. Ona “Rasuliillah’a git senin i¢inde istigfarda bulunsun” denilince, “Benim devem onun
bana istigfar dilemesinden daha hayirhidir” diye cevap verip gitti. Daha sonra cesedini vahsi hayvanlar
yerken buldular. Bk. Vakidi, Megazi, 2: 585.

: Tirmizi, “Menakib”, 59; Eb{i Bekr Ahmed el-Bezzar, Miisned (Mektebetii’'l-Uliim, Medine 1429/2008),

=
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Hz. Peygamber (s), Hudeybiye'nin Harem’e yakin olan hududuna yaklasinca
devesi Kasva bir anda durdu ve tiim ¢abalara ragmen kalkmadi. Oradakiler “Kasva
¢oktii! Kasva ¢oktii!” dediler. Hz. Peygamber, “O, kendisi ¢okmedi, bu sekilde ¢ok-
mesi onun adeti degildir. Fakat fili durduran bunu da durdurdu.” dedi. Diger tarafa
dogru siiriince deve kalkti ve suyu az olan, Hudeybiye denilen kuyunun yaninda dur-
dular.»

Hz. Peygamber (s) devesinin Mekke tarafina ilerlememesinin nedenini bir
isaret olarak yorumlayip Kabe’yi yikmaya gelen Ebrehe’nin fil ordusunun Allah ta-
rafindan engellenmesine benzetmistir. Ciinkii deve ilerleseydi Miislimanlar direk
olarak Mekke’ye girmeyi isteyecek, Kureysliler de onlar1 var giicleriyle engellemeye
calisacaktl. Bu durumda aralarinda siddetli bir carpisma olacak, belki ¢ok kan dokii-
lecek ve mallar yagmalanacaktl. Miislimanlar savasa hazir durumda olmadiklar:
icin belki de maglup olacakti. Allah, Kureyslilerden ve onlarin soylarindan islam’a
girecek olanlar bildigi i¢in onlarin bu sekilde Mekke'ye girmelerinin engelledi. Ni-
tekim bu antlasmadan sonra Kureys miisriklerinin soyundan gelen birgok Kisi Is-
lam’a girmistir.

Hudeybiye'de konaklandiginda Bedil b. Verka el-Huzai, kavminden bir grup
adamla beraber Hz. Peygamber’in (s) yanina geldi. Huzaa kabilesi diger zamanlarda
da Mekkelilerden gizli olarak Hz. Peygamber’e (s) haberler getirirdi.» Selam verip
iceri girdiler. Bizzat Hz. Peygamber (s) tarafindan gonderilmeyen Bilideyl,* “Kavmin-
den sana haber getirdik. Onlar sana karsi gelmek icin diger kabilelerle birlik olmus,
kadin, ¢oluk cocuk herkes 6lene kadar seni Kabe’ye sokmayacaklarina dair Allah’a
yemin etmisler” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Biz kimseyle savagmak i¢in
gelmedik. Biz sadece Beytullah1 tavaf etmek i¢in geldik. Kim bizi engellerse onunla
savasiriz. Eger isterlerse onlarla anlasma yapabiliriz” dedi. Biideyl, “Bu soyledikle-
rini onlara iletecegim” diyerek oradan ayrildi.~

Biideyl, Mekke'ye ulasinca miisriklerden bazisi, “Bu gelen Biideyl ve arkadas-
landir. Bizden bir seyler 6grenmek icin geliyorlar. Onlara bir kelime bile sdyleme-
yin” dediler. Biideyl onlarin bir sey séylemeyecegini anlayinca onlara “Size Muham-
med’den birtakim haberler getirdim sdylememi ister misiniz?” diye sordu. Bunun
{izerine Ikrime b. Ebi Cehil (13/634) ve Hakem b. Ebi’l-As (13/634): “Bizim ondan

11:12.

> Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7: 381; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4: 323; Buhari, “Surit”, 15; Ebu Davud,
Stinen, “Cihat”, 166; Ibn Hibban, Sahih, 11: 216; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 20: 9; ibn Ahmed b. Ebi
Siifre el-Miihelleb, el-Muhtasaru’n-nasih fi tehzibi’l-kitdbi’l-cdmi‘i’s-sahth (Riyad: Daru Ehli’s-siinne,
1430/2009), 3: 199; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 9: 366.

+ Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Kastallani, el-Mevadhibu’l-lediiniyye (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye,
ts.), 1: 318.

» Mehmet Ali Kapar, “Hudeybiye Seferi ve Hz. Muhammed’in Baris¢1 Siyaseti”, Tarihin Pegsinde:
Uluslararas Tarih ve Sosyal Arastirmalari Dergisi 8/16 (2016): 160.

+ Ramazan Ozmen, “Hudeybiye Baris Antlasmasi ve Hadislerin Anlagilmasinda Hadiselerin Arka Planini
Okumanin Sunacag! imkanlar Uzerine Bir Deneme”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 40 (2018): 287.

» Vakidi, Megdzi, 2: 593; Abdurrezzak, el-Musannef, 5: 330; ibn Hisam, Siret, 2: 311; ibn Sa‘d, Ebd
Abdillah el-Bagdadji, et-Tabakdtii’l-kiibra (Beyrut: Daru Sadir, 1387/1968), 2: 96; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 4: 323; Buhari, “Sur(t”, 15.
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haber almaya ihtiyacimiz yoktur. Ancak sen, bizden hi¢cbir adam sag kalmayincaya
kadar bu sene onlari asla Kabe'ye sokmayacagimizi ona ilet” seklinde cevap verdiler.
Bu konusmalar1 duyan ve heniiz Miisliiman olmayan olan Urve b. Mesud (9/630),
“Ne acayip cevap veriyorsunuz! Onlar1 bir dinleyin. Eger hosunuza giden bir haber
ise onu kabul eder, hosunuza gitmeyen bir haber ise reddedersiniz. Bu sekilde dav-
ranan hig¢bir kavim felaha ermemistir’ dedi. Bunun iizerine Bideyl, Hz. Peygam-
ber’in (s) soylediklerini onlara aktardi. Bu cevap iizerine Urve b. Mesud, “Biideyl size
glizel bir baris teklifi getirmistir, onu kabul edin. Beni de Muhammed’e génderin
onunla bir konusayim. Ondan size haberler getireyim” dedi. ilk olarak bu teklifi
Urve’nin taraf tutacagi endisesiyle kabul etmeyen Kureys, onun ikna edici konusma-
siyla kabul etmek zorunda kaldi ve onu ikinci el¢i olarak Hz. Peygamber’e gon-
derdi.~

Urve, Hz. Peygamber’in yanina gelince ona soyle dedi: “Ya Muhammed! Senin
kavminin yanindan geliyorum. Onlar Hudeybiye’'nin sulak yerlerini tutmuslar 6lse-
ler de seni oraya sokmamaya kararlilar. Senin yaninda ise benim ytizlerini tanima-
digim, neseplerini bilmedigim, bir savas oldugunda hemen dagilacak, ayak takimin-
dan karmasik bir topluluk var”. Bu sozlere kizan Hz. Ebubekir (6. 13/634), “Sen
kendi isine bak! Biz mi onu rezil edecegiz?” diyerek onu azarladi. Urve, Hz. Peygam-
ber’le (s) konusurken -Araplarin samimiyet ifadesi olarak - onun sakalini oksu-
yordu. Bu sirada kili¢ ve migferiyle Hz. Peygamber’in (s) arkasinda duran Mugire b.
Sube (50/670), kilictyla eline vurarak “Cek ellerini Rastlullah’'in sakalindan” diye-
rek ona c¢ikisti. Daha sonra Hz. Peygamber Biideyl’e dediklerinin aynisini ona da soéy-
ledi.»

Urve bir miiddet daha orada bekleyip, sahabenin Hz. Peygamber’e olan bag-
ligina sahit olduktan sonra Kureyslilerin yanina déndii ve onlara, “Ey kavmim! Val-
lahi Kayser, Kisra ve Necasi krallari gibi nice krallarin yaninda el¢i olarak bulundum.
Krallarina bu derece saygi, sevgi ve hiirmet gésteren bir topluluk gérmedim. Vallahi
Muhammed (s) tiikiirmiiyor ki o tiikiiriik birinin eline diisiip onu yiiziine, bedenine
strmesin! Kesilen hicbir sa¢1 yok ki daha yere diismeden onu biri almasin! Onlara
bir emir verir vermez onu derhal yerine getiriyorlar. Abdest aldig1 zaman O’nun ab-
dest suyunu almak icin adeta kendilerini dldiiriircesine birbirleriyle yarisiyorlar.
Onun yaninda seslerini ytikseltmiyorlar, o izin vermedikge asla konusmuyorlar. Ko-
nustuklar1 zaman da saygidan kisik sesle konusuyorlar. O’na hiirmetten dolay dik-
katlice yiiziine bile bakamiyorlar. Bana sorarsaniz size hangi dneri ile gelirse onu
hemen kabul edin. Yanhs karar vermekten sakinin” dedi. Kureysliler bu teklifi kabul
etmeyerek soyle dediler, “Eger bu so6zleri baskasi soyleseydi onu azarlardik. Bu sene
Beytullah’a asla giremezler. Ancak dniimiizdeki sene gelip tavaf edebilirler”.=

« Habil Nazhgiil, “Urve B. Mes‘ud”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari,
2012),42:183.

« Vakidi, Megazi, 2: 596.

» Kastallani, el-Mevdhib, 1: 320.

s Vakidi, Megazi, 2: 593; ibn Hisam, Siret, 2: 314; Abdurrezzak, el-Musannef, 5: 332.

= Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Harac, s. 211; Vakidi, Megdzi, 2: 598; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4: 324; 3: 357;
Buhari, Surit 15; Abdiirrezzak, el-Musannef, 5: 330; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 20: 9; Beyhaki, es-
Stinenti’l-kiibrd, 9: 366.

—
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Sonra Hz. Peygamber’e (s) elci olarak Mikrez b. Hafs geldi.» Hz. Peygamber
onu goriince “Bu fasik bir adamdir” dedi ve dnceki elgilere sdylediklerini ona da sdy-
ledi. O da Kuresylilere gitti ve Hz. Peygamber’in (s) kendisine sdylediklerini onlara
iletti. Bunun lzerine orada bulunan Huleys b. Alkame “Bana izin verin bir de Mu-
hammed’e ben gideyim” dedi. Bu sefer onu génderdiler. Hz. Peygamber onu goriince
“Bu kurbanliklara 6nem veren bir kavimdendir. Kurbanliklar1 ona dogru siiriin de
gorsiin” dedi. Sahabe de kurbanliklar1 onun gérebilecegi yere getirdiler ve onu “Leb-
beyk” diyerek karsiladilar. O da bunu goériince “Stibhanallah! Bu insanlar1 Kabe'yi
ziyaret etmekten engellemek hi¢ hos bir hareket degildir” dedi.» Gordiiklerine duy-
dugu saygidan dolay1 Hz. Peygamber’le konusmaya gerek bile gérmeden geri
dondi.» Kureyslilerin yanina gelince onlara durumu soyle anlatti: “Ben orada ken-
disini Beytullah’a girmekten engellemenin helal olmadig bir topluluk gérdiim. Kur-
banlarini isaretlemisler, Beytullah’i tavaf etmek i¢in koku siiriinmeyi terk etmis, tist-
leri baslar1 kirlenmisti. Biz sizinle Kabe’ye tazim i¢in kurbanliklariyla beraber gelen-
leri engellemek icin anlagsmadik. Eger onlara engel olmaya kalkarsaniz biitiin
Ehabislileri de yanima alarak burayi terk ederim”. Huleys’in bu anlattiklarina karsi-
ik Kureysliler: “Vallahi senin bu gérdiiklerin Muhammed ve ashabinin birer hilesi-
dir. Aramizda hepimizin razi olacag bir karar alincaya kadar bekle” dediler.~

Kureys’ten pespese gelen bu elcilerden sonra Hz. Peygamber de (s) Hiras b.
Umeyye el-Ka'bi’yi (60/680) onlara elgi olarak génderdi. Hiras, Hz. Peygamber’in (s)
Kureys’e gonderdigi ilk el¢iydi.» Mekke’ye varinca onlara, “Biz buraya sadece umre
yapmak niyetiyle ihrama girerek geldik. Yanimizda hedy kurbanlarimiz var. Kabe'yi
tavaf edip ihramdan cikacagiz ve geri donecegiz. Baskaca bir niyetimiz yoktur” dedi.
Bu teklife cok kizan Mekkeliler [krime b. Ebi Cehil vasitasiyla Hz. Peygamber’in ona
binek olarak verdigi deveyi kestiler. Ibn Umeyye'yi de 6ldiirmek istediler ancak
orada bulunanlardan bazilar1 onu himayesine alarak bunu engellediler. Giigliikle Hz.
Peygamber’in (s) yanina gelebildi ve ona, “Ya Rasftlallah! Sen Mekke’ye arkasi ben-
den daha kuvvetli ve orada akrabasi daha ¢ok olan birini génder” dedi.”

4. Ridvan Bey‘ati

Hz. Peygamber (s) Hiras b. Umeyye’den sonra elgi olarak Kureys’e gondermek
icin Hz. Omer’i cagirdi. Hz. Omer: “Ya Rasilallah! Kureys benim onlara karsi olan sert
tutumumu, kinimi ve diismanligimi bilir. Orada beni onlara kars1 koruyacak kimse
de yok. Bununla beraber sen istiyorsan yine de oraya giderim. Ancak bence Kureys-
lilere Mekke’de benden daha itibar sahibi ve akrabalari daha ¢ok olan Osman b. Af-
fan’1 (35/656) gonder” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s), Hz. Osman’1 ¢agirdi

= Vakuidi, Megazi, 2: 599.
* Buhari, “Surit”, 15.
= Buhari, “Surit”, 15.
= Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4: 325. Vakidi, Megazi, 2: 599.
= Vakidi, Megazi, 2: 600.
« bn Sa‘d, Tabakdt, 2: 96;
» Ibn Hisam, Siret, 2: 314; Taberd, Tarthu’r-rusiil ve’l-miilitk (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1407 /1987),
2:631.
N
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ve ona soyle dedi: “Kureys’e git ve onlara buraya hic¢ kimse ile savasmaya degil, sa-
dece su Beyt'i ziyaret etmek i¢in geldigimizi, ihramli oldugumuzu, ziyaretimizi ya-
pacagimizi ve kurbanlarimizi kesip geri donecegimizi séyle.« Ayrica onlar islam’a
davet et” dedi. Bununla beraber ona Miimin erkek ve kadinlara gidip onlara yakinda
Mekke’nin fethedilecegini miijdelemesini, Allah’in dinini yakinda Mekke’de yayaca-
gin1 sdylemesini emretti. Hz. Osman, Rastilullah'in (s) yanindan ayrilip Beldah’a=
ulasinca orada bazi Kuryslileri gordii. Onlar Hz. Osman’a hangi maksatla geldigini ve
nereye gittigini sordu. Hz. Osman, “Beni Raslullah génderdi. Sizi Allah’a ve onun
dini Islam’a davet ediyorum. (éniinde sonunda) topluca islam’a gireceksiniz. Siiphe-
siz Allah dinini ve peygamberini iistiin kilacaktir. Ona ilk karsi ¢ikan siz olmayin.
Baskalart Muhammed’e (s) karsi galip gelirse -ki sizin de istediginiz budur- o zaman
istediginiz yerine gelmis olur. Yok, eger Muhammed (s) galip gelirse o zaman Islam’a
girmek ve onunla savasmak hususunda muhayyersiniz. Savas sizi yipratmis, bir¢cok
kisiyi yok etmistir. Allah Rasilu (s) haber veriyor ki o, hi¢ kimseyle savasmak icin
gelmemistir. Sadece kurbanliklariyla beraber umre yapma niyetiyle gelmistir. On-
lar1 kurban edip geri donecektir” diye cevap verdi. Onlar ise “Soylediklerini dinledik.
Bunlar hi¢bir zaman olmayacaktir. Zorla Mekke'ye giremeyeceksiniz. Simdi arkada-
sinin yanina don ve bize asla ulasamayacagini ona soéyle!” diye karsilik verdiler.
Orada bulunan ve heniiz Miisliiman olmayan Eban b. Said (13/634) onu himaye
etti,» onu selamladi ve “diledigini yap” dedi. Kendi atin1 Hz. Osman’a verdi, kendisi
de arkasina bindi ve beraber Mekke’ye girdiler. Hz. Osman, Ebu Siifyan (31/651),
Safvan b. Umeyye (41/661) ve diger Kureys'in ileri gelenleriyle tek tek goriistii ve
Hz. Peygamber’in (s) Mekke’ye gelme niyetini onlara iletti. Hz. Peygamber’in (s) em-
rettigi gibi Miisliimanlarla gorisiip onlara Mekke’'nin yakinda fethedilecegini de
mijdeledi.~

Kureys Miisrikleri, Hz. Osman’in sdylediklerini de kabul etmediler. Ancak di-
lerse onun Kabe'yi tavaf edebilecegini sdylediler. Hz. Osman da Rasiilullah (s) tavaf
etmedigi miiddetce asla tavaf etmeyecegini sdéyledi.# Bunu iizerine Kureysliler onu
i¢ glin hapsetti.»

Diger taraftan Miisliimanlar Hz. Peygamber’e; “Ya Rasfilallah! (Ne giizel) Os-
man Beytullah’a ulasti ve tavaf etti” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Ben bu-
rada mahsur kalmigken Osman’in Beytullah’1 tavaf edecegini zannetmiyorum” dedi.
Nitekim Osman, Rastlullah’in dedigi gibi Kureyslilerin bu teklifini kabul etmemisti.
Hudeybiye'ye doniince “Ne giizel Beytullah’i tavaf ettin” diyenlere “Ne kotl zanda

= Vakidi, Megazi, 2: 600; ibn Sa‘d, Tabakat, 2: 96.

- Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, 39: 77; Zehebi, Tarthu’l-islam ve vefyatii'l-mesahiri ve’l-‘alam, 2:
382.

= Beldah Mekke'nin bati tarafinda oraya yakin bir vadidir. Bk. Hamevi, Mu‘cemu’l-biilddn, 1: 480.

=+ Ali Toksari, “Eban b. Said”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 1994),
10: 67.

« Vakidi, Megdzi, 2: 601; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2: 97; Abdurrezzak, el-Musannef, 5: 330; Ibn Asakir, Tarfhu
Medineti Dimesk, 39: 77.

« Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4: 323.

« Vakidi, Megadzi, 2: 602.
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bulundunuz! Sayet orada bir sene de kalsaydim Hz. Peygamber Hudeybiye’de mah-
surken asla Kabe'yi tavaf etmezdim” karsiligini vermigti.~

Hz. Peygamber, sahabeye geceleri nébet tutma emri vermisti. Bir gece Hz. Os-
man Mekke'ye gideli ii¢ glin olmusken« Kureys oraya geceleyin saldir1 maksatli Mik-
rez b. Hafs komutasinda elli kisilik bir grup géndermisti. O giiniin nébetcisi olan Mu-
hammed b. Mesleme (43/663) ve arkadaslar1 onlar1 yakaladi. Sadece Mikrez kac-
may1 basardi. Bu Hudeybiye seferi siiresince taraflarin birbirlerine fiili miidahalede
bulundugu tek olaydir.

Diger taraftan da Hz. Peygamber (s) ailelerini ziyaret etmek maksadiyla
Mekke'’ye gitmesi icin on muhacire izin vermisti. Mekkeliler de onlar1 hapsetmisti. O
esnada her nasil olduysa Hz. Peygamber’e (s), Hz. Osman arkadaslarinin 6ldiirtl-
diigii haberi ulasti.» Bu haber bardagi tasiran son damla oldu». Bunu duyan Hz. Pey-
gamber; (s) “Allah onlara lanet etsin!” Eger bu haber dogruysa onlarla savasmadan
buradan ayrilmayacagiz!* Buyurdu. Bu esnada sahabe agac¢larin altinda oturuyor-
lard1. Hz. Omer zirhini, diger sahabe de yolcu silahlarin1 kusanmisti.”

Daha sonra Hz. Peygamber (s); “Allah bana bey‘at edilmesini emretti” buyu-
rarak sahabeyi bey‘ate cagirdi. Bir miinadi oradakilere bunu, “Ey Insanlar Ruhu’l-
Kudiis indi! Hz. Peygamber’e bey‘ati emrediyor. Allah’in ismi ile bey‘ate geliniz” diye
bagirarak oradakilere duyurdu.” ibn Omer (73/692) bu durumu anlatirken séyle
dedi; “Bende babamla beraber ¢iktim. O da insanlar1 bey‘ate ¢agiriyordu. Bana git
Allah Rasfliine insanlara duyurdugumuzu haber ver” diyerek beni Hz. Peygamber’e
gonderdi. Geldigimde insanlar semiire agacinin altinda~ -ki o yesil bir agag¢tir-Hz.
Peygamber’e bey‘at ediyordu. Ben de bey‘at ettim.” Sonra babamin yanina gidip Hz.
Peygamber’in (s) yanina dénmesini sdyledim. Déndiigiimiizde insanlar bey‘at icin
akin akin geliyorlardi. Babam Hz. Peygamber’in elinin tuttu ve ona bey‘at etti.” Hz.
Peygamber (s), kendisine ilk bey‘at eden Sinan b. Ebi Sinan’a “Ne i¢in bey‘at ediyor-
sun?” diye sorunca o “Ya Rasfilallah senin génliinde ne varsa onun i¢in bey‘at ediyo-
rum” dedi. Diger sahabe de bu sekilde bey‘at etti. Ancak sahabeden bazilar1 Hz. Pey-
gamber’e (s), ne olursa olsun kagmayacaklarina”, bazilar1 her tiirlii sakintiya sabre-
deceklerine, bazilari ise 6limiine kadar Hz. Peygamber (s) ile beraber olacaklarina

+ Vakidi, Megazi, 2: 603.

= Vakidi, Megazi, 2: 604.

» Vakidi, Megdzi, 2: 603; Buhari, “Megazi”, 33.

> Mehmet Azimli, “Tarihin Kirillma Noktasi: Hudeybiye Antlasmas1”, Hikmet Yurdu, Diisiince - Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 3/6 (2010): 39.

» Taberd, Tarih, 3: 78.

- Ibn Hisam, Siret, 2: 315.

» Buhari, “Megazi”, vv.

» Taberf, Tarih, 2: 632.

» Ebli Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Suudi Arabistan:
Mektebett Nizar, 1419/1998), 10: 330; Ebii'l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1418/1997), 5: 200; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7: 340.

= Begavi, Medlimii't-Tenzil, 5: 265.

» Vakidi, Megazi, 2: 60¥.

» Miislim, “imare”, 18.

» Miislim, “imare”, 18.
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dair bey‘at ediyordu.=

Insanlar bu sekilde bey‘at ederken Rasiilullah (s), séyle dedi: “Muhakkak ki
Osman Allah ve Ras{ilu’niin haceti i¢in gitmistir. Iste ben de onun icin bey‘at ediyo-
rum” dedi ve sag elini sol elinin lizerine koydu. »

Mekke’ye kendilerinden de esirler alindig1 haberi ulasinca Kureysliler, onlari
kurtarmak i¢in bir grubu Hudeybiye’ye gonderdiler. O grupla Miisliimanlar arasinda
ufak capl bir arbede yasandi. Hatta birbirlerine ok ve tas attilar. Miisliimanlar ayni
sekilde onlar1 da esir aldilar. Sonra Kureys elci olarak Siiheyl b. Amr (18/639) ve
Huveytib b. Abdiluzza ve Mikrez b. Hafs'1 gonderdi. Hz. Peygamber Mikrez'i goriince
sahabeyi “Bu adam gilinahkarin tekidir” diye uyarir.= Stiheyl gelince Hz. Peygamber,
“(Galiba) onlara saldirma emrini Siiheyl verdi” dedi. Bunu duyan Siiheyl, “Seninle
kim savagmaya kalkmissa bizim bilgimiz disinda olmustur. Onlar bizim i¢imizde bir
grup sefih kimsedir! Onlar1 ve onlardan 6nce esir aldigin kisileri serbest birak” dedi.*

Hz. Peygamber (s), ise buna karsilik “Siz esir olarak aldiginiz ashabim ser-
best birakmadik¢a ben kimseyi serbest birakmayacagim” dedi. Bunun iizerine Sii-
heyl ve yanindakiler, Setim b. Abdi Menaf et-Temimi'yi bu teklifi iletmesi icin Ku-
reys’e gonderdiler. Setim Kureyslilere, “Sizinle akraba oldugu halde Muhammed'’in
ashabindan baz kisileri hapsettiniz. Muhammed, siz onlar1 géndermeden bizden
esir aldiklarini gondermeyecegini soyliiyor. Biliyorsunuz ki Muhammed soyledigini
yapar. Bunu duyan Kureysliler Hz. Osman ve beraberindeki on muhaciri serbest bi-
raktilar. Hz. Osman doniince Rastlullah (s) onu altinda bey‘at yapilan agacin yanina
gotirdii ve orada Osman, Hz. Peygamber’e (s) bey‘at etti.~

Bunun neticesinde Mekke'liler stratejilerini gézden gegirerek Miislimanlarla
bir antlasma yapma geregini duymuslardir. Esasen antlasmaya gotiiren etkenler
arasinda baslica; Mekke ekonomisinin kalbi olan ticaret kervan yollarinin Medineli-
ler tarafindan kesilmesinin beraberinde getirdigi ekonomik kriz, Misliimanlarin
Mekke’ye zorla gireceklerini tahmin eden Mekkelilerin bunu kendileri agisindan bir
prestij kaybi1 olarak gormeleri ve nihayetinde Ridvan Bey‘ati esnasinda Miisliiman-
larin Mekkelilere karsi savas yapma kararliligini fark etmis olmalari sayilabilir.

5. Ridvan Bey‘atine Katilanlarin Sayisi ve Fazileti

Hudeybiye seferi ile Ridvan bey‘atine katilanlarin sayisi ve fazileti hakkinda
bir takim rivayetler bulunmaktadir. Bazi hadis ve rical kitaplarinda ravilerin fazile-
tini ifade etmek i¢in “Ridvan bey‘atine katilanlardandir” seklinde agiklamalar yapil-
maktadir.» Esasen Ridvan bey‘atine katilanlar Allah Tedla’nin “Andolsun ki o agacin

= Buhari, “Cihad”, 109.

+ Vakidi, Megazi, 2: 60v; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7: 386; ibn Sa‘d, Tabakat, 2: 97.

= Soner Glindiiz6z, “Modern Bir Retorik Okumasi Olarak Hadis Rivayetlerinde Anlatim Tekniklerinin
Varhig1 Sorunu -Hudeybiye Antlasmasi Ornegi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim),
11/1 (2011): 25.

« |bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2: 96; ibn Hibban, Sahih, 11: 222.

< Ibn Hisam, Sire, 2: 171; Vakidi, Megdzi, 2: 60-.

» (zkan, “Hudeybiye Antlasmasi Ozelinde Hz. Omer’in Kisilik Tahlili Denemesi”, 48.

« [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4: 27; Ahmed b. Hanbel, /lel, 1: 421; Buhari, “Cuma”, ibn Hibban, Kitabii’s-
Sikat (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1395/1975), 3: 143; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil (Beyrut: Daru’l-

N
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altinda sana bey‘at ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde
olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle 6diillendir-
mistir’» seklindeki methine ve rizasina nail olmustur. Hz. Peygamber de (s), sefere
katilanlara, “Siz yerytlizliniin en hayirlilarisiniz” dedi. - Ridvan bey‘atine katilanlarin
hicbiri cehenneme girmeyecektir.” Muhakkak ki Ridvan bey‘atine katilanlar cennete
girecektir~ gibi ifadelerle onlar1 miijdelemistir.

Kabul goren goriise gore Hudeybiye Fethi savassiz oldugundan bash basina
Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizelerindendir. Bununla beraber sahabe, sefer siire-
since Hz. Peygamber’in (s) bir takim mucizelerine de sahit olmuslardir. Ornek olarak
Salim’in (12/633) Cabir’den yaptigi rivayeti zikredebiliriz: “Hudeybiye giliniinde su-
suz kalmistik. Hz. Peygamber’in (s) kirbasinda su vardi ondan abdest ald1. Sonra in-
sanlara dogru yoneldi ve soyle dedi: Neyiniz var? Sahabe soyle cevap verdi: Senin
kirbandaki su disinda ne igcmeye ne de abdest almaya suyumuz var. Bunun tizerine
Hz. Peygamber (s) elini kirbasinin icine soktu. Cikardiginda parmaklarinin ucundan
ayn1 bir pinar gibi su fiskiriyyordu. Hepimiz o sudan ictik ve abdest aldik. Cabir’e o
glin kag kisiydiniz? Diye sordum. 1500 kisiydik dedi.~

Hudeybiye seferine katilanlarin sayisi hakkinda ise 700, 1000 kiisur, 1300,
Y400, 1500, 1600 kisi olduklarina dair rivayetler vardir. Bu rivayetleri kisaca acik-
layacak olursak “insanlar Hudeybiye giinii yaninda her on kisiye bir deve olmak
lizere yetmis deve kurbanlik gotiiren 700 kisiydi” seklindeki rivayet, muhtemelen
kurbanlik deve gotiirenlerin sayisi hakkindadir. Zira sefere katilan herkes kurban
kesmemisti.» “Ashabu’s-Secere 1300 kisiydi. Bunlarin sekizde biri Eslem kabilesin-
dendi” seklindeki Abdullah b. Ebi Evfa (86/705) rivayeti~ ise Medine’den ¢ikarken
eli silah tutan erkekler hakkindaki tahmini olabilir. Zira bu rakam kadinlar, ¢ocuklar
ve hizmetciler ve yolda katilanlarla beraber 1400’i ge¢mistir. Nitekim kaynaklarda
bey‘ate katilan dort kadin sahabenin» ismi de gegmektedir.

Ebu ishak’in, (127/745) Bera b. Azib’ten, Sald b. Miiseyyeb’in (94/713) ve
Amr b. Dinar’in (126/744) Cabir'den yaptig1 rivayet ise )¢+« kisi olduklaridir. Zii-
heyr’in, Bera b. Azib’ten yaptig1 rivayette 1400 veya daha fazla, Salib b. Ebi’l-Ca‘d’in,

kiittibi'l-ilmiyye, 1371/1952), 9: 372; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, XV3: 299; Beyhaki, es-Siinenti’l-
kiibrd, 2: 669; Ebii’'l-Hasen Niriiddin el-Heysemi, Mecme'u’z-zevdid ve menbe ‘u’l-fevdid (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1412/1991), 9: 715.

- el-Fetih 48/18.

+ Buhari, “Megazl”, 33;

» Ahmed b. Hanbel, 3: 350; Tirmizi, “Menakib”, 58; Ebu Davud, “Siinne”, 9; Ibn Hibban, Sahih, 11: 127.

¢ Tirmizi, “Menakib”, 59; Bezzar, Miisned, 11: 12.

' Buhari, “Megazi”, 33. Benzer mucizeler hakkindaki rivayetler icin bk. ibn Ebf Seybe, el-Musannef;, 7:
387; Vakidi, Megdzi, 2: 587; Buhari, “Megazi”, 33; Beyhaki, Su‘abu’l-imdn, 14: 445.

. ibn Huzeyme, Sahih, 4: 290; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9: 55; Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 20: 15; ibn
Kesir, Tefsir, 7: 331; el-Biddye ve’n-nihdye (Misir: Daru Hicr, 1418/1997), 4: 188.

» Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 7: 440; Kastallani, Irsddii’s-sdrf (Misir: Matbaatii’l-Emiriyye, 1323/1905), 6:
347.

» Buhari, “Megazl”, 33.

» Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme, Ummii ‘Umare, Ummii Meni‘, Ummii Amir (r.a).

« Vakidi, Megdzi, 2: 57¢.
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Cabir'den ve Mucemma’“ b. Cariye el-Ensari’den yaptigi rivayet ise 1500 kisi olduk-
laridir. Bu rivayetler “Hudeybiye’ye katilan sahabe sayis1 1400’den fazla idi” rivaye-
tiyle cem edilebilir. 1500 diyenler kiisuratlari birlestirmistir. 1600 diyenlerde bunu
teyit etmistir.” Son olarak “Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber (s) bin kiisur saha-
besiyle birlikte yola ¢ikt1” rivayeti ise genel olarak yapilan bir tahmindir.»

Bey‘ate katilanlarin sayilar1 hususundaki farkl rivayetlerin diger bir sebebi
de ravilerin Medine’den ¢ikip daha sonra sefere katilanlarin farkina varamadikla-
rindan kaynaklanmis olabilir.” Hz. Peygamber yolda islam’a ve sefere ¢agirarak gi-
diyordu. Davetine icabet edenler oldugu gibi bazi bedeviler “Muhammed bizi silah
kusanmis ve savasa hazir bir topluluga karsi sefere ¢agiriyor. O ve ashabi kurbanlik
deve gibidirler. O seferden asla sag donemeyecekler” diyerek bu daveti geri ¢eviri-
yordu.

Neticede Hudeybiye'ye katilan sahabe’nin sayis1 “1400 den fazladir. 1300 ri-
vayeti yapan raviler ise kendi bulundugu duruma gore gordiikleri toplulugun soyle-
mislerdir. 1400 ve 1500 rivayeti ise digerlerinin gormedigi sonradan katilanlarla
beraber olan sayidir. 1600 rivayeti yapanlar dnceki rivayetleri de g6z 6niinde bu-
lundurarak hepsini kapsayici bir tahminde bulunmuslardir. Sikanin ziyadesi zaten
makbuldiir.” Neticede her ravi kendi gordiigii kisiler tizerinde bir tahminde bulun-
mustur. Bu tahminler belirli bir sayinin olmadigini géstermektedir. Meshur olan
1400 veya daha fazla rivayeti dogruya daha yakin géztikmektedir.

6. Bey‘atu'r-Ridvan Agacinin (Seceretii’r-Ridvan) Kesilme Meselesi

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’'de bey‘ati gerceklestirenlerden razi oldugunu
ifade ederken “agacin altinda” ifadesini kullanmistir.»: Bundan dolay1 bey‘at
“Beya‘tii’r-Ridvan” (Ridvan Bey‘ati), aga¢ da “Seceretii’r-Ridvan” (Ridvan Agaci)
diye isimlendirilmistir. Sahabe déneminden itibaren Miisliimanlarin ilgi odagi olan
ve Semure olarak tarif edilen agac,~ glinimtizde sint (akasya) olarak bilinen talh
agacidir.~ Bu agag¢ altinda Ridvan Bey‘atine katilanlara da “Ashabu’s-Secere,
Ashabii’s-Semiire” diye isimlendirilmistir. Rivayetlerde sahabenin daha sonralari
bu agaci aradigl, bu agag altinda namaz kilmaya gayret ettikleri, hatta oraya mescid

> [bn Hacer, Fethu’l-bdri, 7: 441.

+ Buhari, “Megazi”, 33.

» Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 7: 440.

« Vakidi, Megdzi, 2: 574.

« Kastallani, el-Mevdhibtii’l-lediiniyye, 3: 170.

= el-Fetih 48/18.

= ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7: 386; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 355; Miislim, “imare”, 18; Ebi
Muhammed Abdullah ed-Darimi, Siinen (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1407/1987) “Siyer”, 21;
Ya’kub b. ishak b. ibrahim el-Isferayini, Ebi Avane, Miistahrec (Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1419/1998), 4:
278; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 6: 518.

« Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1365/1945), 26: 100.

= ibn Sa‘d, Tabakdt, 2: 100; ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, et-Tebsira (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1406/1985), 1: 450.

= Humeydi, Miisned, 1: 421; ibn Sa‘d, Tabakadt, 4: 19; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 296; Miislim, “Cihad”,
28; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen (Beyrut: Miiessetii'r-Risile, 1421/2000),
“Siyer”, 50.
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bina edildigi gegmektedir. Konuyla alakali “Hudeybiye’de altinda Ridvan bey‘atinin
yapildig1 agacin oldugu yerde Hz. Peygamber’in mescidi vardi”~ rivayeti, daha son-
ralar1 oraya mescit yapildigini teyit etmektedir.

Bunlarin yaninda Hz. Omer’in, insanlarin ¢ok fazla ragbet ettiklerini goriince,
putlastirilmasindan korktugu icin Ridvan agacini kestirdigi rivayetleri de bulun-
maktadir. Ozellikle selefi ekole mensup oldugunu iddia eden alimler, bu rivayete da-
yanarak herhangi bir mekanin kutsal sayillamayacagini1 savunmaktadir. Ornegin ibn
Teymiyye (728/1328), Hz. Omer’in altinda Ridvan Bey‘atinin gerceklestigi agaci
kestirdigini naklederek soyle demektedir: “Bazilar1 agaglar, taslar gibi seylere adak-
lar adayip dallarina caput gibi seyler baglamaktadirlar. Ayrica agaglarin yaprakla-
rindan teberriik icin alip onlarin yaninda namaz kilmaktadirlar. Bu davranislarin
hepsi cirkin bidatlerden olup cahiliye donemi adetlerindendir. Bu gibi davranislar
kisiyi Allah’a sirk kosmaya kadar gotiirmektedir. Nitekim bazilari su rivayeti naklet-
mektedirler: “Insanlarin namaz kilmak i¢in Ridvan Bey‘atinin yapildig1 agacin ya-
nina gidip geldikleri haberi Hz. Omer’e ulasinca o agacin kesilmesini emretti ve agac
kesildi”.

ibn Teymiyye, baska bir eserinde ise; “Hz. Omer, insanlarin Seceretii'r-Ridvan
zannederek bir agacin altinda, sanki orasi Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi imis
gibi namaz kilmak icin yaristiklarini gértince o agaci kestirmistir” demektedir.

Hindistan’l1 alim Kannevci (1307/1890) de benzer sekilde soyle demektedir:
“Ibn Omer’den gelen sahih gériise gore o agacin gizlenmesi Allah’tan bir rahmettir.
Sayet o agac kalsaydi bazi cahillerin ona tazim gostermesinden emin olunmazdi.
Hatta belki de o agacin fayda saglayip zarar def ettigine inanilabilirdi. Ibn Ebi
Seybe’nin rivayet ettigi gibi Hz. Omer Insanlarin Ridvan agacini ziyarete geldiklerini
duyunca onu kestirmigtir.

ibn Useymin (1421/2001) ise, “Insanlarin Ridvan Bey‘atinin yapildig1 agaca
ragbet ettiklerini goriince onu Kestirmesi Hz. Omer’in yaptig1 giizel islerdendir”
demektedir.

Ancak arastirdigimiz kadariyla Hz. Omer’in, ayette bahsedilen ve altinda Hz.
Peygamber’e bey‘atin gerceklestigi agaci kestirdigi ile alakali sahih bir rivayete rast-
layamadik. ibn Teymiyye, bu konuda herhangi bir kaynak zikretmemektedir. Bah-
settigi rivayet ibn Ebi Seybe, Ibn Vaddah (287/900)" ve ibn Sa‘d tarafindan
Naft'den (117/735) nakledilmektedir. "+ Ancak Nafi‘, Hz. Omer’e yetisemediginden
munkati oldugu i¢in bu rivayet zayif sayilmistir.

 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 5: 217; Ibniv'l-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir, 6: 413.

« Takiyyliddin Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd (Medine: Mecme‘u’l-Melik Fahd, 1996,/1416), 27: 172.

= Ibn Teymiyye, Iktizdti’s-sirati’l-miistekim li muhdlefeti ashabi’l-cahim (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1420/1999), 2: 144.

» Siddik Hasan Han el-Kannevci, Fethu’l-beydn (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 1412/1991), 13: 105.

» Muhammed b. Salih b. Useymin, Mecmii‘u fetdvd ve resail (Riyad: Daru’l-vatan, 1413/1992), 9: 186

= [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2: 150.

 ibn Vaddah, Eb(i Abdillih Muhammed, el-Bide‘u ve’n-nehyu anhd (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1416/1995), 88.

» Ibn Sa‘d, Tabakt, 2: 100.

+ Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 1416,/1995),10: 370.
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ibn Teymiyye’nin bahsi gecen ilk rivayeti kaynak vermeden “naklettiler” ifa-
desiyle, ikinci rivayeti ise direk kaynak vermeden zikretmesi, bu rivayetleri zayif
saymasi olarak yorumlamak miimkiindiir. Ayrica birbirine zit iki rivayeti de naklet-
mesi dikkat ceken diger bir noktadir.

Ote yandan Taberi’de munkati olarak su rivayet bulunmaktadir: “Hz. Omer,
agac kaybolduktan sonra o mekana gitti ve “O agac neredeydi?” diye sordu. Orada-
kilerden bazisi surada, bazis1 burada dedi. ihtilafin ¢ok olmasi {izerine Hz. Omer: “Bu
miikellefiyet sizden giderildi, hadi gidin” dedi. O aga¢ semure agaciydi. Sel veya
baska bir sebepten dolay1 kaybolmustur.

Hz. Omer’in bu agac1 kestirme ihtimalini zayiflatan ve Taberi rivayetini des-
tekleyen diger bir husus da agacin, Hudeybiye antlasmasindan sonra bir daha bulu-
namadigl ile alakali Buhari (256/870) ve Miislim’in (261/875) Sahihlerinde yapmis
olduklari rivayetlerdir.” Bu rivayetlerin metinleri, birbirine yakin manalari ifade et-
mekte olup soyle 6zetlenebilir:

Tarik b. Abdullah séyle dedi: Hacca gittigim sirada toplulugun bir yerde na-
maz kildigini gérdiim ve onlara bu namaz kildiklar1 yerin hangi mescit oldugunu
sordum. Onlar da “Bu agacin alt1 Hz. Peygamber’in Ridvan Bey‘atini yaptig1 yerdir”
dediler. Bunun tizerine ben Sald b. Miiseyyeb’in (94/713) yanina gittim ve gordiik-
lerimi ona anlattim. O da giildii ve sdyle dedi: “Hz. Peygamber’e orada bey‘at eden
babama agacin nerde oldugunu sordum. O da bana “Bey‘atten bir sene sonra oraya
tekrar gittim, ancak agaci bulamadin. O, bize unutturuldu.* Muhammed’in (s) ashabi
onun nerde oldugunu bilmiyor. Madem siz biliyorsunuz, o zaman onu insanlara gos-
terin. Siz daha iyi biliyorsunuz ya!” dedi.

Yine Buhari ve Miislim, Sahihlerinde ve ayni bablarda, 6mriiniin sonlarina
dogru gozlerini kaybeden Cabir'den (r.a) su rivayeti yapmislardir: “Rasilullah (s),
Hudeybiye giinii -ki biz o giin bin dort yiiz kisiydik- séyle buyurdu: ‘Siz yeryiiziiniin
en hayirhlarisiniz’. Eger su an gozlerim gorseydi o agacin yerini size gosterirdim”.»

Sadece Buhari’de gecen ibn Omer rivayeti ise su sekildedir: Hudeybiye ant-
lasmasindan bir sene sonra oraya tekrar gittik. Ancak (bulamadigimiz i¢in) Ridvan
Bey‘ati’'n1 yaptigimiz agacin altinda bizden iki kisi bile toplanamadi. O, Allah’tan bir
rahmetti.

ibn Omer’in "0, Allah’tan bir rahmetti” ifadesi, “Hakkinda ayet indigi icin o
agac Allah’tan bir rahmettir” veya “Onun bizden gizlenmesi bir rahmettir. Ciinkii sa-
yet o0 agag gizlenmeseydi bazi cahilleri o agacin bir fayda ve zarar sayladigi inancina

« Taberi, Cdmi‘ul-Beydn, 21: 275. Benzer ifadeler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9: 47; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-veciz, 5: 134; Begavi, Medlimu’t-tenzil, 7: 304.

 Buhari, “Megazi”, 33 (Dort farkh senetle); Miislim, “Imare”, 18. (Bes farkli senetle)

» Hadisin diger rivayetlerinde bu kelime yerine “Agacin yerini unuttuk”, “O bizden gizlendi” gibi lafiz
farkliliklar: vardir. Diger bir tarikte de Sdid b. Miiseyyeb, bey‘ate katilanlar i¢in babasindan rivayetle
“Onu unuttular” demistir.

» Buhari, “Megazi”, 33; Miislim, “imare” 18. Said b. Miiseyyeb’in ifadesi ise bu soruyu hos karsilamadig
icin alayll bir sekilde cevap vermesi seklinde yorumlanmigtir. Musa Sahin, Fethu’l-miin‘im Serhu
Sahthi’l-Miislim (Misir: Daru’s-Surtk, 1422/2002), 7: 485.

= Buhari, “Megaz"1, 33; Miislim, “imare” 18.

= Buhari, “Cihad”, 109.
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itebilirdi” gibi yorumlar yapilmistir.

Hakim, Buhari ve Miislim’in rivayetlerini destekler nitelikte biraz daha de-
tayli su rivayeti yapmaktadir: “Hudeybiye’de bir kuyu vardir. Ridvan bey‘atinin ya-
pildig1 agag ise bu kuyunun yakinlarindaydi. Daha sonralari bu agaci sel gotiirdiigi
icin kayboldu. Said b. Miiseyyeb, bu bey‘ate katilan babasinin ‘Daha sonralari o agaci
¢ok aradik ancak bulamadik’ dedigini sdyler”.

ibn Hacer (852/1449), bu rivayetleri aktardiktan sonra agacin kayboldugu ve
Cabir’in (r.a) o agacin yerini bildigi ile alakal rivayetten sonra su agiklamay1 yap-
maktadir: “Said b. Miiseyyeb’in babasinin bir sene sonra gidip o agac1 bulamamalari
ve onun bilinmedigini sdylemesi aslinda agacin yerinin hi¢ kimse tarafindan bilin-
medigi anlamina gelmez. Nitekim Cabir (r.a) rivayetinde, gozlerinin goérdiigi do-
nemde yerini zapt ettigi, uzun zaman gegctikten sonra émriiniin sonlarina dogru bile
agacin yerini bildigi anlasilmaktadir. Gériinen o ki Cabir, bu s6zii s6éylediginde o aga¢
ya kuruyarak ya da baska bir sebepten dolay1 yok olmustu ve o hala agacin yerini
biliyordu. Daha sonra ibn Sa‘d’in (230/845), Nafi'den (117/735) sahih isnatla su ri-
vayetini buldum: Hz. Omer’e insanlarin o agacin yanina gelip namaz kildiklar1 haberi
ulasinca onu kestirmistir”.

Ibn Hacer’in agiklamalarindan yukarida zikrettigimiz Ibn Sa‘d rivayetini sa-
hih kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak Tehzib’te Ahmed b. Hanbel’den nakille
Néfi'nin Hz. Omer’den yaptig1 rivayetlerin munkati oldugunu séylemektedir. Ciinkii
Nafi, Hz. Omer’e yetisememistir. [bn Hacer’in bunu bizzat naklettigi halde, séz ko-
nusu rivayetin senedini mutlak bir sekilde tashih etmesi diisiindiiriiciidiir. ibn Hacer
bu rivayeti siyer-megazi cinsinden degerlendirip munkati olmasini1 reddedilmesi
icin gerekli sebep olarak gérmemis olabilir.

Bu tiir teberriike karsi ¢ikan Elbani (1419/1999) bile “Hz. Omer’in Ridvan
Agacini kestirdigi ile alakali rivayet kendisinde inkita oldugundan dolay: zayiftir. Ay-
rica Buhari’nin yapmis oldugu rivayetler, Hz. Omer zamaninda kesilecek bir agacin
bilinmedigini ifade etmekte olup bu rivayetin zayif oldugu goriisiinii kuvvetlendir-
mektedir” demektedir.

Yukarida zikredilen sahih rivayetler, insanlarin ilk yildan itibaren agacin ye-
rinin tespitine ve bu agacin altinda namaz kilmaya énem verdigini ifade etmektedir.
Ayrica bu tespit ¢alismasinin Cabir’in (r.a) koér oldugu h. 70, hatta Sa’id b. el-Miisey-
yeb’in vefat ettigi h. 94’e kadar uzun yillar devam ettigi anlasilmaktadir. Kaynak-
larda Hz. Omer’in agaci kestirme emrini halifeliinin kaginc yilinda verdigi ile ala-
kali bir bilgiye rastlayamadik. Munkati rivayette bahsedilen agaci kesme isi halifeli-
gin ilk zamanlarinda gerceklestigi farz edilirse Ridvan Bey‘atinin meydana geldigi h.
6.yil ile Hz. Omer (r.a)’in hilafetinin baslangici h. 13. yillar1 arasinda 7-8 sene vardir.
Dolayisiyla bu stire zarfinda agacin altinda namaz kilindig1 anlasilmaktadir. Bunun
ise sahabeden bir itiraz gérmeden bu siire boyunca devam etmis olmasi ayrica

= [bn Hacer, Fethu’l-bari, 6: 118.

» Hakim, Ma‘rifetu ‘uliimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiitbi’'l-[lmiyye, 1397/1977), 24.

= {bn Hacer, Fethu’l-bari, 7: 448.

= [bn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 10: 414.

»Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Tahziru’s-Sdcid (Mektebetii’l-islami, Beyrut ts.), 116.
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onemli bir noktadir.

Hz. Omer’in (r.a) Ridvan agacini kestirdigini ifade eden munkati ya da miirsel
rivayete sahih hiikmii verilecek olursa, Ridvan bey‘atinde bulunan sahabenin agaci
neden aradiklari, yeri bulunamayan bir agacin nasil kesildigi ve 6zellikle ibn
Omer’in agac1 bulamadiklarini séyleyip babasinin bu agaci kestirdigini neden séyle-
medigi gibi sorular cevapsiz kalacaktir.

Ridvan agaci, Hudeybiye seferinin ertesi y1l1 da dahil olmak iizere sonraki za-
manlarda aranmis Said b. Miiseyyeb, ibn Omer gibi sahabeden gelen sahih rivayetler
bunu acikca ifade etmistir. Sayet Ibn Hacer’in dedigi gibi munkati rivayeti sahih sa-
yacak olursak, Hz. Omer’in kestirdigi bir agac¢ varsa bile bu, yeri tespit edilemedigi
ve bulunamadig1 halde insanlar tarafindan Ridvan agaci oldugu diistincesiyle kutsi-
yet atfettikleri baska bir agactir. Bu durumda Hz. Omer kestirme eylemini Ridvan
agacini kutsal sayip onu putlastirarak sirke diismeleri endisesiyle degil, siradan bir
agaci kutsal saymanin 6niine gegmek i¢cin yapmistir ki bu da yerinde bir karardir.
Bununla beraber sayet sahabenin veya daha sonra gelen nesillerin bu aga¢ sebebiyle
sirke diisme tehlikesi olsaydi Hz. Peygamber o agaci kestirirdi. Zira O (s), miisrikle-
rin kutsal saydig1 agaci bizzat kendisi kesmistir.» Zaten halihazirda ne Ridvan aga-
cinin ne de Hz. Omer’in kestirdigi agacin yeri belli degildir.

Sonug

Orta biiytikliikte bir yerlesim yeri olup ismini, altinda Hz. Peygamber’e (s)
bey‘at edilen Secere Mescidinin yanindaki kuyudan alan Hudeybiye seferi, kendisin-
den sonraki bir¢ok fethe kapi araladig i¢in biiyiik bir fetih sayilmistir. Savasin sa-
dece kiligcla degil manen ya da siyaseten de olabilecegini gozler 6niline sererek Hz.
Peygamber’e uymanin avantaji ve ser goriinen seylerde hayir ¢ikabileceginin tec-
riibi sabitesi olarak tarih sayfalarindaki yerini almistir. Sefer, Hz. Peygamber’in (s),
Zilkade ayinin on ikinci giinii muhacir, ensar ve diger kabilelerden kendilerine kati-
lanlarla beraber sadece umre niyetiyle yola ¢ikmasiyla baslamistir. Ancak Hudey-
biye’ye varildiginda Mekkelilerin, Miisliimanlar1 Mekke’ye almayacaklarini bildir-
mesi lizerine durum degismistir. Hz. Osman’in 6ldiirtildiigii haberinin Hz. Peygam-
ber’e ulasmasiyla gazveye, ilahi buyrukla bey‘ate ve nihayetinde de Mekke’den gelen
elcilerin, Miislimanlarin kenetlenmesinden etkilenmesiyle antlasmaya doniismiis-
tir.

Hudeybiye seferi ayni zamanda -Hz. Peygamber (s) ve sahabenin ifadesiyle-
bir fetihtir. Bunun en biiyiik géstergesi olan Fetih suresi, Hz. Peygamber’in (s) Hu-
deybiye doniisiinde, hicretin 6. senesinin sonunda, Zilkade ayinda, basindan sonuna
kadar Hudeybiye seferi hakkinda inmistir.

Hz. Peygamber (s), “Allah bana bey‘at edilmesini emretti” diyerek sahabeyi
bey‘ate ¢agirinca ilk olarak Sinan b. Ebi Sinan, daha sonra orada bulunan bin dort
yluzden fazla sahabe tam itaat hususunda Hz. Peygamber’e bey‘at etti. Allah
Teald’'nin agacin altinda bu bey‘ate katilanlardan razi oldugunu bildirmesiyle, bey‘at

=~ Ebii’]-Miinzir Hisam, Ibnii’l-Kelbi, el-Esndm (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2000), 27.
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Bey‘atu’r-ridvan, aga¢ da Seceretii'r-rivan diye isimlendirilmistir. Semiire diye bili-
nen bu agac altinda Ridvan bey‘atine katilanlar ise “Ashabu’s-secere, Ashabii’s-se-
mire” diye isimlendirilmistir. Sahih rivayetlerde sahabenin bu agaca 6nem verdigi,
daha sonralar1 bu agaci aradiklar1 ancak bulamadiklari gegmektedir. Biitiin bunlarin
yaninda Hz. Omer’in, putlastirilmasindan korktugu i¢in Ridvan agacim kestirdigi ri-
vayetleri de bulunmaktadir. Ibn Ebi Seybe, ibn Vaddah ve Ibn Sa‘d tarafindan
Naft'den nakledilen bu rivayet bazi mekanlarin kutsal sayilmasinin ve oralarda na-
maz kilinmasinin kisiyi sirke gotiirecegi goriisiine dayanak yapilmistir. Ancak bahsi
gecen bu rivayetler incelenmis olup munkati oldugu i¢in zayif sayilmistir.

Bu rivayet hadis usulii baglaminda munkati olmasiyla beraber ilgili konudaki
diger sahih rivayetlerle de celismektedir. Bu ¢eliski, agacin kesilmesiyle ilgili olan
rivayetin delil hiiviyeti tasimasinin 6niinde baska bir engel olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Sahihayn basta olmak tlizere bir¢ok hadis kitabinda zikredilen “Daha sonralari
0 agaci ¢ok aradik ancak bulamadik” seklindeki sahabe beyanlar1 Hz. Omer zama-
ninda kesilecek bir agacin bilinmedigini ortaya koymakta olup munkati rivayetin za-
yif oldugu goriisiini kuvvetlendirmektedir.

Bu hadisi sahih kabul eden en net ifade Ibn Hacer’de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak ibn Hacer Tehzib’te Ahmedb. Hanbel’den nakille Nafi’'nin Hz. Omer’den yap-
t181 rivayetlerin munkati oldugunu soylemektedir. Kendisi bunu bizzat naklettigi
halde, s6z konusu rivayeti sahih saymasi dikkat cekicidir. Kanaatimizce ibn Hacer’in
bu “sahih” degerlendirmesi dogru bir tespit degildir.

Yukarida zikredilen sahih rivayetlerden, insanlarin ilk yildan itibaren agacin
yerinin tespitine ve bu agacin altinda namaz kilmaya énem verdigi, ayrica bu uygu-
lamanin Sa’id b. el-Miiseyyeb’in vefat ettigi h. 94’e kadar devam ettigi anlasilmakta-
dir. Munkati rivayette bahsedilen agaci kesme isi Ridvan Bey‘ati ile Hz. Omer’in ha-
lifeligi arasinda en az yedi sene vardir. Bu siire de uygulamanin sahabeden bir itiraz
gormeden devam etmis olmasi ayrica 6énemli bir noktadir.

Biitiin bunlarla beraber munkati olan rivayet sahih kabul edilecek olursa Hz.
Omer (r.a), bazi insanlarin Ridvan agaci zannettigi bagka bir agaci kestirmis olabilir.
Kanaatimizce ibn Hacer’in agiklamasindan anlasilan da kesilenin baska bir agag ol-
dugudur. Bu durumda da Hz. Omer ve Said b. Miiseyyeb’in tepkisi Ridvan agaci kas-
tiyla baska bir agaca 6nem verilmesinden kaynaklanmis olur.

Buhari ve Miislim tarafindan yapilan ve ittifakla sahih olan rivayetlerden an-
lasildigina gore sahabenin o agaci aramasi, ona teberriik kastiyla belli bir 6nem ver-
diklerini gdstermektedir. Bununla beraber sahabenin, Hz. Peygamber’in namaz kil-
dig1 yerlerde teberriitken namaz kilmasi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunma-
maktadir. Sithhati ve realitede varlig tartismali olan bir eylem kaynak gosterilerek
diger mekanlarda namaz kilan insanlari sirke diismekle itham etmek yerinde bir ka-
rar olmasa gerektir. Tespit edebildigimiz kadariyla da gerek fikih kitaplarinda ge-
rekse hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in, sahabenin veya veli bir kulun namaz
kildig1 yerlerde onlara uymak niyetiyle namaz kilmay1 yasaklayan bir rivayet bulun-
mamaktadir.
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Summary

The main hadith sources contain many narrations that explain the importance, reason and
consequences of the Hudaybiyya Treaty. These narrations also explain the reasons of the Pledge of
Ridwan, the way it was carried out, as well as its consequences. As regards the tree under which the
pledge took place, it is said that the companions later on searched for it but found it missing there.
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However, there is a report saying that ‘Umar ordered the tree to be cut down. It is also claimed that
‘Umar, well-known for his aversion to the innovations in religion, did this out of his fear and worry that
people might go too far in honoring it and fall into the pitfall of polytheism. One may regard the cutting
down of a tree as insignificant apparently. But some people hold that the veneration of any place shall
lead to polytheism by relying on this narration.
The fact that various and conflicting narrations are relied on about a creedal issue led us to study this
subject. Therefore, our primary goal is not to investigate in detail the narrations about the expedition
and treaty of Hudaybiyya; instead, we shall briefly touch upon the narrations that are necessary for
clarifying the issue at hand and shed light on the question of the cutting of the tree.
The expedition of Hudaybiyya is one of the significant events in Islamic history, about which a Qur’anic
chapter was revealed, giving good news about the end of the difficult days of the Prophet (peace be upon
him) and his companions starting in Mecca and lasting after the immigration to Medina. With this
treaty, the Islamic state was officially recognized and the Muslims were tested physically and spiritually.
The companions, though they thought they apparently suffered a heavy defeat, stayed loyal to the
Prophet at any rate, displaying their sincerity through the Pledge of Ridwan that changed the course of
the treaty. Eventually, the Muslims were relieved with the revelation of the Chapter Fath, receiving the
good news of the conquest of Mecca in near future.
During the period lasting from the expedition of Hudaybiyya until the making of the treaty, in fact no
fight took place practically between the Muslims and the Meccan polytheists apart from the attack from
a small group of Meccan troops that was repulsed by them nevertheless, as one may regard the verbal
and physical provocation and humiliation of the Muslims by the Meccan polytheists as a psychological
war, one may think that the naming of it as a “treaty” is not wrong.
According to the reports, the Prophet mobilized his companions for a journey upon a vision he had and
sailed off with the aim of visiting the Ka’ba along with the neighboring Arab tribesmen. When they
reached the post of Hudaybiyya, the Meccans informed them that they would not let them visit the Ka’ba.
The Muslims repeated their bid to visit and made alternative offers only to receive the same negative
answer. Eventually, the Prophet called upon his companions for swearing an oath of allegiance to
himselfwhen he learned that ‘Uthman, whom he sent as his envoy to the Meccans to negotiate with them
about the visit, was retained by them. The companions obeyed this call and swore the oath of allegiance
unto death to the Prophet. As a result, the Meccans had to revise their strategy and felt compelled to
sign a treaty with the Muslims. The fact that the Qur’an itself tells that this treaty was made under a
tree led the Muslims to pay a special attention to that tree.
Furthermore, some companions searched for this tree one year later to find it missing in its place. Along
with these reports, there are some reports saying that ‘Umar, seeing the exaggerated interest of people
in the tree, had it cut down for the fear of it being revered and idolized. Those scholars, who claim to be
following the Salafi school, maintain that it is certainly illegal in Islamic law to venerate any place as
sacred and that such practice will lead to polytheism.
However, as far as we see as a result of our studies, there is no authentic report about ‘Umar’s behest of
cutting down this tree. Ibn Taymiyya, who is relied on about this view, fails to mention any sources about
this subject. The report he cites is narrated by Abi Shayba, Ibn Waddah and Ibn Sa‘d through Nafi". Yet,
as Nafi’ did not reach ‘Umar, the report is considered munqati‘ and thus weak.
This report is not only munqati‘in hadith methodology, but also in conflict with other authentic reports
related with the subject. This conflict appears as another obstacle to taking the report of the cutting
down of the tree as a legal evidence. The occurrence of the reports by the companions such as “Later on
we searched much for it to find it missing there” in many hadith collections, especially in the Sahihayn,
makes it clear that no tree was known to be cut at the time of ‘Umar, supporting that this munqati‘report
is weak. The clearest stand that regards this report as authentic is taken by Ibn Hajar al-‘Asqalant, who,
however, clarifies in his Tahdhib by quoting Ahmad bin Hanbal that the reports Nafi‘ narrates from
‘Umar are mungqati’. In spite of making this point clear, he interestingly authenticates the report in
question. We think that this authentication is not sound and that there is another tree which ‘Umar had
cut.
From the authentic reports about the issue, one can see that early Muslims paid attention to discovering
the location of the tree as well as praying under it from the first year onwards and that this practice
lasted until the year 94 after Hijra when Sa‘id bin al-Musayyab passed away. There are at least seven
years of time gap between the cutting of the tree and the beginning of ‘Umar’s term of caliphate. It is
especially important that this practice of praying under the tree continued without any objection to it
by the Companions.
As one may infer from the reports that are narrated by both Bukhdri and Muslim and have been
considered unanimously authentic, the searching for this tree by the Companions shows that they
attached a certain importance to the tree in a quest for blessings. However, there is no disagreement
over the fact that the Companions performed prayer in seeking for blessings at those posts in which the
Marife 19/1 (2019): 159-182
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Prophet had performed prayer. It is not appropriate to blame the Muslims for falling into the pit of
polytheism on the grounds of a practice whose authenticity and historical actuality is controversial. As
far as we know, Islamic creedal and legal books mention no ban on performing prayer at the posts,
where the Prophet, his companions or a saintly person performed prayer, doing that in imitation of
them.

Marife 19/1 (2019): 159-182



*

marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 19 ¢ say1 / issue: 1 ¢ yaz / summer 2019

Samiha Ayverdi Romanlarinin Deger Egitimi
Acisindan Incelenmesi®

Hiiseyin Algur

Dr. Ogr. Uyesi, Giresun Universitesi Islam{ ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Béltimi Din Bilimleri Ana Bilim Dali
huseyin.algur@giresun.edu.tr | https://orcid.org/0000-0002-2028-2151

ARASTIRMA
Research

Gelis Tarihi / Received: 28.01.2019  Yayina Kabul Tarihi / Accepted: 30.05.2019

0z

Degerler, bireyin cevresiyle etkilesimi sonucunda i¢sellestirdigi ve davranislarini yonlendiren standartlardir.
Insan hayatinda belirleyici olan bu standartlarin kazanilmasina katki saglayan egitim, toplumun kaliciigini
saglamak icin kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara aktarilmasi, bireyin kabiliyetlerinin uyandiriimasi,
gelistirilmesi ve ona bilgi ve becerilerin kazandirilmast suretiyle bireyin kisilik gelisimine ve topluma karsi
sorumluluklarinin farkina varmasina yardimci olur. Bu baglamda aile, okul, sosyal ¢cevre ve okunan edebi
eserlerin degerlerin egitim stirecine katkisindan séz edilebilir. Toplumun kiiltiirel kodlarindan miilhem
yazilmis hikdye, roman, hatirat vb. gibi eserler, degerlerin égrenilmesi ve dgretilmesinde énemli bir role
sahiptir. Bu makale, 1938 yilindan itibaren Tiirk edebiyatinda degerli eserler kaleme alan Sdmiha Ayverdi’nin
Batmayan Giin, Ates Agac, Yasayan Olii, insan ve Seytan, Son Menzil ve Mesih Paga Imami adli romanlarini
deger egitimine katkist baglaminda icerik analizine tabi tutarak arastiran bir durum ¢alismasidir. Yapilan
degerlendirmelerde deger egitiminde edebiyatin énemli bir yere sahip oldugu gortilmiis, verilmek istenen
mesajlarin, romanlardaki iyi rolii tistlenen kahramanlarin dilinden akici ve etkileyici bir sekilde okuyucuya
iletildigi kanaatine varilmistir. incelenen romanlarda sevgi, saygi, sadakat, sorumluluk gibi degerlerin én
plana cikarildigi, sohret, gésteris, sehvet gibi durumlarin da yerilerek uzak durulmasi gerektigine isaret
edildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Deger Egitimi, Deger, Sdmiha Ayverdi, Roman.

An Analysis of the Novels by Samiha Ayverdi from the Perspective of the Education of Values

Values are the standards that are internalized by an individual as a result of his interaction with his
environment and which direct his behaviors. Education, as a factor contributing to the acquisition of such
definitive standards for human life, also contributes to the individual’s growth of personality and helps him
realize his responsibilities towards the society. It does this by transmitting the cultural heritage to the future
generations with the aim of contributing to the continuation of society, as well as by awakening and
developing his capabilities, and his earning the necessary knowledge and skills. Such literary works as

Bu makale 10-13 Ekim 2018 tarihinde Giresun’da yapilan 3. Uluslararasi Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim
Tarihi Sempozyumu’nda sozlii olarak sunulan ve basilmayan “Samiha Ayverdi Romanlarinin Deger
Egitimi Agisindan Incelenmesi” adli tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tretilmis
halidir.

This paper is the final version of an earlier announcement called “Evaluation Of The Samiha Ayverdi’s
Romanes Within Values Education”, not previously printed, but orally presented at a symposium called
“3rd International Symposium on Philosophy, Education, Art and History of Science”, the content of
which has now been developed and partially changed.
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inspired by the cultural codes of a given society such as stories, novels, memoirs, etc. play an important role
in learning and teaching values. This article is a case study intended to examine the following novels by
Sdmiha Ayverdi, who has produced valuable works in Turkish literature since 1938, by analyzing their
contents from the viewpoint of their contribution to the education of values: Batmayan Giin (A Day Without
Sunset), Ates Agaci (Tree of the Fire), Yasayan Olii (The Living Dead), Insan ve Seytan (Man and Satan), Son
Menzil (The Last Sojourn) and Mesihpasa Imami (The Imam of Mesihpasa).

Keywords: Education, Education of values, Value, Samiha Ayverdi, Novel.
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1. Giris

Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢i, bir seyin degdigi karsilik,
bir ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan
maddi ve manevi 6gelerin biitiinii olarak tanimlanan deger, gerek bireysel gerekse
toplumsal a¢idan karsilig1 olan bir kavramdir.” Degerler, bireyin cevresiyle etkile-
simi sonucunda i¢sellestirdigi ve davranislarini yonlendiren standartlardir. Bireyin
davranisinda kendi yasantisi yoluyla ve kasitl olarak istendik degisme meydana ge-
tirme siireci olarak tanimlan: egitim, davranislara yon veren degerlerin kazanilma-
sina katki saglar. Zira egitim, toplumun kaliciligini saglamak igin kiiltiirel mirasin
ilerlemeye engel olmayanlarinin gelecek kusaklara aktarilmasi, bireyin kabiliyetle-
rinin uyandirilmasi, gelistirilmesi ve ona bir takim bilgi ve becerilerin kazandiril-
masi, bireye toplum icerisinde mutlu olacag bir yer edinmesi icin destek verilmesi
gibi farkli unsurlari biinyesinde tasir. Bir davranis degisikligi siireci olarak “egitim”
kavrami ile davranislar1 yonlendiren standartlar olarak “deger” kavraminin bir
arada anilmasi karsimiza “deger egitimini” ¢ikarmaktadir. Deger egitimi, deger kav-
raminin ne oldugunun, bireyin bir degeri nasil i¢sellestirdiginin ve davranislarini
yonlendiren standartlar haline nasil getirdiginin bilinmesine imkan tanir.

Bireyin dogru ile yanlisy, iyi ile kotiiyii ayirt etmesinde kendisine yon veren
degerlerin neler oldugunu 6grenmesinde deger egitiminden yararlanihr. ilgili lite-
ratiir incelendiginde deger egitimi faaliyetlerinde farkl yaklasimlarin benimsendigi
goriilmektedir. Deger egitimi yaklasimlarinda temel ayrim, bireyin s6z konusu egi-
tim siirecindeki roliine iliskindir. Bireyin pasif oldugu yaklasimlar deger aktarimyi,
aktif oldugu yaklasimlar deger gelistirme ve her iki yaklasimin bir arada kullanildig:
yaklasimlar da biitiinciil deger egitimi olarak anilmaktadir.:

Benimsenen yaklasimin paradigmasi ve birey lizerindeki etkisi sakl kalmak

Tirk  Dil Kurumu (TDK), “Genel Tiirkce  Soézlik”, erisim: 10 Nisan 2017,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.58eb9b39856516.59
725166.

Selahattin Ertirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Edge Akademi, 2013).

Deger egitimi yaklasimlariyla ilgili bk. Hiiseyin Algur, “Deger Egitimi Yaklasimlar”, Is Ahlaki ve
Degerler Egitimi, ed. Mustafa Cakmak (Ankara: Pegem Akademi, 2007), 169-194; Howard
Kirschenbaum, “From Values Clarification to Character Education: A Personal Journey”, Journal of
Humanistic Counseling, Education & Development 39/1 (2000): 2-4; Kupchenko, lan - Parsons, Jim.
“Ways of Teaching Values; An Outline of Six Values Approaches.” Educational Resources Information
Center (ERIC) No: 288806. 1987. 1-23.
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kaydiyla bireysel ve toplumsal agidan 6nemi biiyiik olan deger egitimi, bireyin kisi-
lik gelisimine olumlu yonde katki saglar ve topluma karsi sorumluluklarinin farkina
varmasina yardimci olur.: Icerisinde yasadig1 toplumun degerlerini bilen, taniyan,
yasayan ve yasatan bireyler, toplumsal a¢idan kabul goriirler. Béylece bireyin top-
luma entegre olmasi, sosyallesmesi ve kiiltiirel aidiyet duygusuna sahip olmasi sag-
lanir. Bireyin i¢cinde yasadig1 toplumun degerlerinin farkina varmasinda etkili olan
en 6nemli etkenlerden biri de sanat ve edebiyattir. Toplumun kiiltiirel kodlarindan
miilhem yazilmis hikaye, roman, hatirat vb. gibi eserler, degerlerin 6grenilmesi ve
sonraki nesillere 6gretilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Bu kapsamda arastirmada
roman, hikaye, nesir, tarihi ve fikir eserleri ortaya koyan Ayverdi'nin “Batmayan
Giin (1939)”, “Ates Agaci (1941)", “Insan ve Seytan (1942)", “Yagayan Olii (1942)",
“Son Menzil (1943)”: ve “Mesih Paga Imami (1948)”" adli romanlar1 degerlendiril-
mistir.

Yazarlig1 siiresince milli kiiltiir, sanat ve edebiyata katki sunmak amaciyla
farkl sivil toplum kuruluslarinda konferanslar veren, sohbet toplantilarina katilan,
misiki, hat ve tezhip kurslarinin agilmasina énayak olan ve 1905’te Istanbul’da diin-
yaya gelen Samiha Ayverdi'nin babasi piyade kaymakami ismail Hakki Bey, annesi
Meliha Hanim’dir. istanbul’'un segkin ailelerinden birine mensup olan Ayverdi’'nin
biiyiikannesi Halet Hanim'in, kendisinin yetismesi ve psiko-sosyal gelisiminde bii-
yuk etkisi olmustur. Samiha Ayverdi, iyi derecede Fransizca bilmektedir. Ay-
verdi’'nin kitaplara kolay ulagsma imkani ve babasiyla beraber katildig1 selamlik soh-
betleri bilgi ve kiiltiiriinii gelistirmis, fikri alt yapisini hazirlamistir. Sultan Resad ile
Sultan Vahdeddin dénemlerini, II. Mesrutiyet ile ittihat ve Terakki zamanini, Balkan
mubharebeleri, I. Diinya ve Istiklal savaslari ile Cumhuriyet devrini idrak eden yazar
bu yillara ait miisahedelerini, intibalarini ve bilhassa toplumun kaybettigi degerleri
eserlerine genis bicimde yansitmistir. Hayatinin akisina yon veren asil kisi, annesi
vasitasiyla tanistig1 ve yazarlik deneyiminde tesviklerini gérdigii Kenan Rifai (Bii-
ylikaksoy) olmustur.:

Roman (8), hikaye (1), mensur siir (3), hatirat (12), biyografi (2), otobiyografi
(1) ile kultiir medeniyet ve tarihe dair eserleri (4) olan Ayverdi'nin bu ¢alismalari
basta Tiirk Dili ve Edebiyati olmak tizere farkli bircok alanda arastirmalara konu

Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarinin likégretim II. Kademede Gergeklesme
Derecesinin Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2004); Recep Kaymakcan - Hasan
Meydan, Ahlak ve Degerler Egitimi (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi, 2014); Kadir Ulusoy - Ali Arslan,
“Degerli Bir Kavram Olarak ‘Deger ve Degerler Egitimi,” Farkli Yénleriyle Degerler Egitimi, ed. Kadir
Turan - Refik Ulusoy (Ankara: Pegem Akademi, 2016).
Nazim Elmas, “Sanat, Edebiyat ve Degerler Egitimi”, [s Ahlaki ve Degerler Egitimi, ed. Mustafa Cakmak
(Ankara: Pegem Akademi, 2017).
Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, 9. Baski (Istanbul: Kubbealt1 Negriyat, 2017).
Samiha Ayverdi, Ates Agaci, 8. Baski (Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2016).
Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, 4. Baski (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2004).
Samiha Ayverdi, Yasayan Olij, 3. Baski (istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2001).

* Samiha Ayverdi, Son Menzil, 4. Baski (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2014).

© Samiha Ayverdi, Mesihpasa Imamu, 3. Baski (istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2000).

. Zeynep Uluant, “Ayverdi, Samiha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2016), Ek-1: 151-152.
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olmustur. Kirziogu, 1990 yilinda kaleme aldig1 doktora tezinde Ayverdi'nin hayati
ve eserlerini arastirmis, ayrintili bilgiler vermistir. Bu arastirmada yer alan bilgiler
Ayverdi'nin eserlerini daha ¢ok edebi yonden ele almigtir.” Unal, 2014 yilinda ta-
mamladig1 arastirmasinda Ayverdi'nin eserlerindeki estetik, sanat ve edebiyat egi-
timine odaklanmistir. Calismada Ayverdi’'nin eserlerinden hareketle egitimin gerek-
liligi, ailede egitimin 6nemi, 6gretmen, insan ve genclerin 6zellikleri ve iman-ahlak
iligkisi tizerine degerlendirmelerde bulunulmustur.* Ayverdi romanlarindaki kadin
tiplemeleri lizerine bir arastirma yapan Ildir, Batici, sehvet diiskiini, kiskang, para
diiskiinii ve basit yaradilish olmak iizere bes tiplemeden bahsetmektedir.* Oztiirk
ise, Ayverdi’'nin romanlarindaki kadin psikolojisi iizerinde bir arastirma yapmaistir.
Arastirmada annelik psikolojisi, kadinlarin egitim ve dindar olma durumlan ile
maddeci kadinin hayata bakis acis1 hakkinda degerlendirmeler yapilmistir.

Ayverdi'nin romanlarindaki gelenegi arastiran Pekmezci, mahalle gelenegi,
yardimlasma gelenegi, aile gelenekleri, egitim gelenekleri, eglence hayati ile ilgili ge-
lenekler, mimari, ticaret gelenekleri, ramazan bayrami gelenekleri ve hosgorii gele-
negitizerine degerlendirmeler yapmistir.” Akeal, Ayverdi'nin romanlar: disindaki ti¢
eserini inceleyerek iman, ibadet, tasavvuf ve ahlak lizerine tespitler yapmistir. Ah-
laki unsurlar olarak gaflet-basiret, tevazu-kibir, kemlik-iyilik, kinama-ayiplama, tes-
limiyet, imit ve sehvet ile ilgili degerlendirmelere yapmistir. Ayverdi’'nin dini dii-
slincesini arastiran Sancili, onun etkilendigi isimler, iman, islam, mezhep, kiiltiir-
medeniyet, siyaset, tassavvuf ve ask, ahlak, kadin anlayisi tizerine degerlendirmeler
yapmistir.” Din Psikolojisi alaninda Ayverdi’nin eserlerindeki dini ve manevi unsur-
lar arastiran Akdeniz, calismasinda sevgi, adalet, dogruluk, sefkat, misafirperverlik,
diristliik, alcakgoniillilik, iyilik, ikiyiizliiliik, nezaket, miisamahakarlik, yardim-
lasma, gurur, ask ve mana baglaminda degerlendirmelere yer vermistir.» Litera-
tiirde Ayverdi'nin eserleriyle ilgili yapilan ¢alismalarin biiytik bir cogunlugu s6z ko-
nusu eserleri edebi yonden incelemistir. Ahlak ve degerleri ele alan Akg¢al'in arastir-
mas1* romanlari disindaki eserleri incelemis, Akdeniz ise psikolojik olarak degerlen-
dirmeler yapmistir.= Bu ¢alismada Ayverdi’'nin romanlari, informal bir egitim un-
suru olarak goriilmiis ve deger egitimi agisindan ele alinmistir.

lyi-kétii, dogru-yanlis ayriminda sosyal bir varlik olan insana yol géstericilik

» Banugicek Kirzioglu, Sdmiha Ayverdi Hayat, Eserleri (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1990).

Banu Unal, Sdmiha Ayverdi Eserlerinde Estetik, Sanat ve Edebiyat Egitimi (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi

Universitesi, 2014).

: Miinevver Ildir, Samiha Ayverdi’nin Romanlarinda Kadin ve Egitim (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi, 2014).

- Selime Oztiirk, Samiha Ayverdi Romanlarinda Kadin psikolojisi (Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan
Universitesi, 2018).

» Adem Pekmezci, Sdmiha Ayverdi’'nin Eserlerinde Gelenek (Yiikksek Lisans Tezi, Gaziosmanpasa

Universitesi, 2015).

Miinire Akcal, Sdmiha Ayverdi'nin Uc Eserinde (Hanci, Yusufguk, Dile Gelen Tas)Dinf ve Tasavvufi

Unsurlar (Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupinar Universitesi, 2007).

> Fatih Sancili, Sémiha Ayverdi’nin Dinf Diisiincesi (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2013).

Yasemin Akdeniz, Sdmiha Ayverdi Eserlerinde Dini ve Manevi Unsurlar (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara

Universitesi, 2010).

' Akcal, Sdmiha Ayverdi'nin Ug Eserinde...

: Akdeniz, Sdmiha Ayverdi Eserlerinde...
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misyonuyla malum degerlerin kazandirilmasi, formal egitimin yani sira informal
egitimle de miimkiin kilinabilir.» Bu kapsamda edebi kaygiyla yazilmis romanlarin,
-informal diizeyde de olsa- okuyucusunun ¢evresindeki olay ve olgular1 anlamlan-
dirmasi, sosyal iligkilerinin, hayata bakis a¢isinin ve deger diinyasinin sekillenme-
sinde dikkate deger bir etkisinden soéz edilebilir. Arastirmaya konu edilen Ay-
verdi'nin romanlarinda gecen degerler ve s6z konusu eserlerde ismi gegen kisilerin
soz, disiince ve davranislarini yonlendiren standartlarin tespit edilerek, edebi bir
eser olan romanin deger egitimindeki yeri ve 6neminin ortaya koyulmasi, bu ¢alis-
manin temel problemi olarak belirlenmistir. Bu temel problemden hareketle asa-
g1da yer alan alt problemlere cevap aranmistir.

Romanlarda ismi gecen kahramanlar kimlerdir, olay ve mekan orgiisii nasil
yapumistir?

Romanlarin benzestigi ve farklilastig1 yonler nelerdir?

Ayverdi'nin romanlarinda deger egitimi baglaminda hangi temalardan soz
edilebilir?

Ayverdi'nin romanlarinda deger egitimine dair hangi yaklasimlardan soz edi-
lebilir?

Ayverdi romanlar1 6zelinde roman tiirtiniin deger egitiminde kullanilabilir-
ligi miimkiin midiir?

2.YOntem

Nitel bir yaklasim benimsenen arastirmada Ayverdi'nin romanlarinda deger
ve deger egitimine dair ne gibi unsurlarin yer aldiginin tespiti i¢cin durum g¢alismasi
deseni kullanilmistir. Durum ¢alismalari, bir veya daha fazla olay ya da olgunun de-
rinlemesine incelendigi arastirmalardir.» Ayrica veri toplama siirecinde gézlem ve
goriismenin miimkiin olmamasi sebebiyle dokiiman incelemesi tercih edilmistir.»
Romanlarin degerlendirilmesinde nitel veri analiz tiirlerinden icerik analizi benim-
senmistir. Temel amaci verileri agiklayabilecek kavram ve iligkilere ulasmak olan
icerik analizi ile veriler tanimlanabilmekte ve bu tanimlamalar sayesinde degerlen-
dirmeler yapilabilmektedir.* Bu dogrultuda arastirmada 6ncelikle incelenen roman-
lardaki ahlak ve degerlerle ilgili kavramlar tespit edilmis, sonrasinda ifade edilen
degerlerin okuyucuya yoneltilmesinde kullanilan ilke ve yontemler tespit edilmeye
calisiimistir. Eserlerde tespit edilen temalarla ilgili carpici ifadeler aynen alintilana-
rak okuyucunun dikkatine sunulmustur. Ancak ¢alismada deger ve deger egitimine
dair kavram ve anlatimlara odaklanildigindan incelenen eserler arasinda alintilanan
ifadeler itibariyle bir denge gézetilememistir. Zira bir tema altinda ¢okea verinin yer
aldig1 bir eserde baska bir tema altinda ¢ok nadir anlatimlara rastlanmasi ya da bir
eserde digerlerine gore daha fazla verinin bulunmasi miimkiin olmaktadir.

= Formal-informal egitim ile ilgili bk. Nurullah Altas - Ismail Arici, “Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci”,
Din Egitimi, ed. Mustafa Kéylii - Nurullah Altas, 3. Baski (istanbul: Ensar, 2014), 53.

« Sener Biiyiikéztiirk - Ebru Kilig Cakmak - Ozcan Erkan Akgiin - Sirin Karadeniz - Funda Demirel,
Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 22. Baski (Pegem Akademi Yayinlari: Ankara, 2016), 260.

. Tirker Bas - Ulun Akturan, Nitel Arastirma Yéntemleri, 2. Baski (Se¢kin Yayinlar1: Ankara: 2008), 117.

+ Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 8. Baski (Ankara: Segkin,
2011), 227.
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3. Bulgu ve Yorumlar

Bu boliimde arastirma problemi dogrultusunda romanlardaki kisiler, mekan,
olaylar ve deger egitimine dair bulgular ele almmstir. Oncelikle degerlendirilen ro-
manlar okuyucuya kisaca tanitilmis, sonrasinda yapilan analizler sonucu ulasilan
bulgular, literatiirde yer alan benzer ¢alismalarla karsilastirilarak yorumlanmstir.

3. 1. Degerlendirilen Romanlarin Genel Tanitimi

3.1.1. Batmayan Gun

Ayverdi'nin 1939 yilinda kaleme aldig1 Batmayan Giin» adli romanin ana kah-
ramani Aliye’dir. Eserde ismi gecen diger kisiler, Irfan Paga (dedesi), Sezai Nur Bey
(babast), Fikriye Hanim (annesi), Selma (arkadasi), Feyzi (arkadasi), K (Kerim Bey)
(asik oldugu kisi), Doktor Hiisnii ve Doktor Cevat'tir.

Aliye, akranlarindan farkli olarak hayatin anlamini arayan, giinliik olaylarin
otesindeki manaya hakim olmayi isteyen bir geng kizdir. Ona bu yolda kendisi iki
yasinda iken vefat eden dedesi irfan Pasa’nin hatiralari yol gésterir. Aliye’nin babasi
Sezai Bey, dedesi Irfan Pasa’nin mirasinin anlam ve énemini tam anlamiyla kavra-
yamasa da onlara sahip ¢ikmakta; kiz1 Aliye’ye olan 6zel sevgi ve ihtimami da bu
durumu giiclendirmektedir. Anne Fikriye Hanim ise, tam anlamiyla gésteris ve giin-
liikk yasantinin verdigi zevklerin pesinde olan dedikodu ve satafati seven bir hayati
isteyerek yasamaktadir. Aliye, Istanbul’daki hayatinda (kendisi gibi diisiinmese de)
en yakin arkadasi Selma ile vakit gecirirken; Almanya’daki yasantisinda ayni za-
manda Kerim Bey’in oglu olan Feyzi ile zaman gecirmektedir. Feyzi, ayn1 zamanda
Aliye’yi dedesi irfan Pasa’min 6grencisi olan Kerim Bey’e ulastiran bir koprii roliin-
dedir.

Roman, Aliye’nin hayat1 tanimaya yonelik arayislari cevresinde donmektedir.
Bu siirecte kah Selma, Doktor Hiisnii, anne Fikriye Hanim gibi diinyay1 sadece anin
yasanmasindan ibaret sayan bir hayatin tasviri yapilmakta, kah Doktor Cevat ve
baba Sezai Bey gibi arayis icinde olan insanlarin psikolojisi lizerinden; ¢ogunlukla
da Aliye, Irfan Paga’nin notlari ve nihayetinde Doktor Kerim Bey’in dilinden diinyada
aslolanin yaratilistaki mana ve hakikate vakif olmanin oldugunu ifade eden anlatim-
lara yer verilmektedir.

Hayatin daha ¢ok tasavvufi agidan ele alinmaya ¢alisildigi Batmayan Giin adli
eserde, ylceltilen hakikat ve mana arayisy, ilahi ask ile agiklanmaktadir. Bu deger-
lendirmelerde ac¢ikca ifade edilmese de “vahdet-i viicud”» konusuna da kismen de-
ginilmektedir. Bu ydniiyle eserin soyut degerler iizerinden tartismalara fazlaca
sahne oldugunu sdyleyebiliriz. Mana ve hakikat arayis1 disindaki bir hayatin 6lii olu-
nan ve hi¢cbir anlami olmayan bir zaman dilimi olarak nitelendirilmesi, degerler bag-

» Ayverdi, Batmayan Gtin.
= Vahdet-i viiclid, varligl, miimkiin ve zorunlu kisimlarina ayrilmadan énce kendinde bir hakikat
seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki kutbu saymak suretiyle Hak ile halk: (yaratilmislar)
izafet iliskisiyle birbirine baglamaktadir. Bk. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 431-435.
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laminda diisiiniildiigiinde daha ¢ok manevi ve amag degerlerin 6ncelendigini gos-
termektedir. Dedikodu, gosteris ve eglence pesinde olunmasinin devaml yerildigi
eserde, aile icinde arkadaslar arasi ve yaratici ile olan iliskilerde sevgi, saygi, sorum-
luluk, sadakat, digergamlik, caliskanlik gibi degerler 6n plana ¢ikarilirken; kin, nef-
ret, gurur, kibir, sadakatsizlik ve yalan gibi kotii hasletlere vurgu yapilarak bunlar-
dan uzak durulmasi 6nerilmektedir.

Romanda ayrica degerlerin nasil 6gretilecegine dair izlere rastlanmaktadir.
Bunlardan ilki olabildigince fazla karsimiza ¢ikan 6rneklerle konunun musahhaslas-
tirtlmasidir. Ayrica hakikat ve mana arayisi 6zelinde, insanin i¢ denetime ulasmasi
icin i¢sel bir huzura kavusmasi ve kendine has degerlerini olusturmasi salik veril-
mis, bu sayede daha ¢ok deger gelistirici yaklasimlara vurgu yapilmistir. Bununla
birlikte aile, toplum ve gelenege dair yapilan tasvir ve degerlendirmelerle de kiilti-
riin aktarilmasi baglaminda deger aktarimina dair izlere rastlanmaktadir.

Romanda ifadesi gecen ask, her ne kadar ilahi agsk anlaminda kullanilsa ve en
basindan itibaren buna dair izler yer alsa da; romanin asil kahramani olan Aliye ve
Doktor Kerim arasinda yasanan askin, -Doktor Hiisnl’'niin zannettigi gibi- beseri bir
ask olarak anlasilmaya miisait olmasi ve vahdet-i viicud gibi anlasilmasi zor bir ko-
nunun bir romanda kendine yer bulmasi elestirilecek bir yon olarak ele alinabilir.
Eserdeki tasavvufi vurgular, yer yer uzayan felsefi tartismalar okuyucu agisindan
zorluk olarak nitelenebilirse de diger taraftan romana bir gizem ve ahenk katmak-
tadur.

3.1.2. Ates Agac

ilk olarak 1941 yilinda basilan ve zengin bir ailede yetisen Cemil’in anlam
arayis siirecinin islendigi bu romandaki=~ diger kisiler amca, yenge, Salih (yardimci),
Kadriye, teyze, eniste, Rasim Bey (vali), Sermin, Izzet Efendi (kitapc1), Juliette Mau-
rin Madame’dir. Cemil, cevresindeki sosyetenin tavirlarindan rahatsizdir. Amcasi-
nin siyasete ve is diinyasina girmeye yonelik israrlarindan bunalarak Bursa’ya ka-
car. Bursa’da 6gretmenlik yapar. Annesinin de vasiyeti dogrultusunda aslinda sev-
medigi ama hiirmet ettigi teyzesinin kiz1 Kadriye ile evlenir. Usagi Salih’in irfan1 onu
etkiler. Romanda Bursa Valisi Rasim Bey ve sehirdeki kitapci izzet Efendi ile konus-
malar! lizerinden hayatin anlamina dair degerlendirmeler yer almaktadir. Cemil
Bey’in Fransiz Cografyaci Juliette ile yasadig1 ask, onun icindeki arayisi adeta kor
haline getirir. Bir yandan esine ve ¢ocuguna kars1 vicdani bir sorumluluk hisseder-
ken, bir yandan da Juliette’e karsi aski artar. Juliette’ten ayrilan Cemil, amcasinin
istedigi gibi bir bankaci olur. Amcas1 ve yengesi esi Kadriye’yi ¢ok severler. Yillar
sonra Juliette’nin amcasi Max'in getirdigi giinliiklerde Juliette Cemil’e olan agkinin
ilahi agka dontistiigii goriiliir.

Bu romanda zengin bir aile ortaminda yetisen Cemil’in yasadigi ortam ve ¢ev-
resinden memnuniyetsizligi dile getirilmekte, hayatta mutlu ve huzurlu olmak igin
sadece maddi imkanlarin yeterli olmadig: ifade edilmektedir. Cemil’in amcasinin
yonlendirmelerine ragmen kendi istedigi dogrultuda bir hayat yasamasi, onun ken-

» Ayverdi, Ates Agact.
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dine olan 6zgiiveni ile agiklanabilir. Bir yandan amcasi, annesi ve esine yonelik sa-
dakati vurgulanirken, diger yandan Juliette’ye yonelik aski onu bir ikilemde birakair.

Romanda Cemil’in ¢alisani Salih ile olan iletisimi, ona yonelik kanaatleri ve
degerlendirmeleri, ilim ve irfan kavramlari iizerine derinlemesine bir diisiinme ve
degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. insanin hayatina yoén veren degerlerin sadece
ilimle degil ayni zamanda irfanla da elde edilmesi gerektigi goriilmektedir. Ayrica
Salih’in Cemil Bey’in islerini yaparken ortaya koydugu ciddiyet, meslek ahlaki a¢i-
sindan érnek alinacak diizeydedir. Cemil’in Vali Rasim Bey ve izzet Efendi ile yaptig1
sohbetlerde, insan hayatinin anlami lizerine degerlendirmeler yer almakta ve insa-
nin i¢ huzuruna vurgu yapilmaktadir.

Her ne kadar romanda faziletler dn plana ¢ikariliyor olsa da Batmayan Giin
romaninda da karsilasilan ask vurgusu, 6zellikle degerler konusunda yetkinligi ol-
mayan okuyucularda yanlis anlasilmalara sebep olabilir. istemedigi bir kadinla
kendi arzusuyla evlenen bir kisinin bagka bir kadinla ask yasamasi, insan ruhunun
ve i¢ huzuruna yapilan vurgunun bir yansimasi olarak gosterilse de, okuyucuda
menfi yonde etkiler uyandirabilir. Bu yoniiyle eser, direkt olarak deger egitimi kap-
saminda degerlendirilemese de, arastirmanin degerlendirme basligi altinda da ifade
edildigi tizere romandaki 6zgiiven, sorumluluk, sevgi, saygi, sadakat gibi degerler,
informal diizeyde de olsa deger egitimine katki sunabilir niteliktedir.

3.1.3. Yasayan Olii

Leyla ve Seniye adindaki iki yakin arkadasin mektuplasmalari ile baslayan ve
ilk baskis1 1942 yilinda yapilan bu romanda= Ayse, Gergek Celebi, Ekmel Haydar,
Macit, Doktor Serif, Siikriye Hanim'in isimleri ¢ok¢a gegmektedir. Leyla, nisanlilik
stirecinde evlenmekten vazgegen, aska mesafeli olugunu ifade eden birisi iken, Se-
niye, asik oldugu Ekmel Haydar ile evlenerek kazandig1 okula gitmez. Mektuplarda
Leyla’ya kars1 aski ve sevgiyi savunan Seniye, esi Ekmel’i kiskanmasiyla 6n plana
¢ikar. Konya’da 6gretmenlik yapan Leyla, zengin bir ailenin ¢ocugu olarak hayati an-
lamlandirmanin yolunu arar. Sehirde hat sanati ile ugrasan Gergek Celebi ve kizi
Ayse ile tanisir. Bu tanismadan sonra hayata bakis acis1 degisir. Askin ne oldugunu,
ilahi agkla tekrar 6grenir.

Leyla ve Seniye arasindaki mektuplasmalar, Seniye’nin esi ile Konya'ya gel-
mesiyle son bulur. Ekmel Haydar, Gergek Celebi ve Ayse ile 6nceden tanisiyordur.
Ekmel Haydar ve Ayse arasinda beseri askin 6tesinde bir ask oldugu ifade edilir. Bu
aski yasayanlar arasinda mesafenin ve ayriligin bir 6nemi yoktur. Bu durumu yasa-
yanlar “yasayan 6li” olarak anilir. Romanda sik sik beseri agk, Leyla’nin ayrildig:
Macit iizerinden elestirilirken, ilahi ask ise Ekmel Haydar tizerinden 6n plana ¢ika-
rilmaktadir.

Ayverdi'nin diger romanlariyla ayni dogrultuda bu romanda da maddi birgok
imkana sahip olmasina ragmen ruh dinginligi arayan bir insanin anlam arayisina yer
verilmektedir. Askin konu edildigi eserde, her ne kadar beseri ask elestirilmis, kis-

» Ayverdi, Yasayan Olii.
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kanglik, bencillik gibi kotii hasletler yerilmisse de iistiin aska dair degerlendirmele-
rin en samimi arkadasin esine duyulan hayranlik tlizerine bina edilmesi ve Ekmel
Haydar’in evli iken baska bir kadina (Ayse) duydugu ask, dzellikle degerleri tam an-
lamiyla yerlesmemis bireyler a¢isindan sakinca dogurabilecek niteliktedir.

Bu eserde de tasavvufun bariz etkisinden bahsedilebilir. Insanin i¢ huzuru
elde etmesi ve nefsinin iistesinden gelmesi iizerinde durulmaktadir. Kiskanglik, ha-
set, riya ve menfaate dayali bir hayat yerine, temelinde menfaat ve ¢ikar olmayan
samimi bir hayata vurgu yapilmaktadir. Romanda Gergek Celebi ve Ayse’nin temsil
ettigi hayat lizerinden estetik degerlere vurgu yapilmis, hayati anlamlandirma ve bir
gaye belirleme baglaminda degerlendirmelere yer verilmistir.

Seniye’nin esiyle olan iletisimi, ona olan sevgi ve baghlig, aile saadeti agisin-
dan olmasi gereken degerlere vurgu yapmaktadir. Diger taraftan iki arkadas ara-
sinda yazilan mektuplar, farkl diisiincede de olsa fikirlerini 6zgiin bir sekilde dile
getirmeleri, sosyal medyanin yaygin bir sekilde kullanildig: giintimiizde farkl bir al-
ternatif olarak degerlendirilebilir. Romanda ¢ok sikc¢a yapilan benzetmelerin, ifade
edilen konularin rahatca anlasilmasina imkan tanidigi diisiiniilebilir. Beseri ve ilahi
askin Macit ve Ekmel tiplemeleri iizerinden tanimlanmasi da bu baglamda degerlen-
dirilebilir.

Biitiin bunlarla birlikte Ates Agaci ve Batmayan Giin romanlarinda da goriil-
diigii gibi ilahi askin bir besere olan baglilik ve sonrasinda cisimden uzaklasarak or-
taya ¢ikmasi roman okurlari tarafindan zorlanilasi bir durum olarak gériinmektedir.
Bu romanda da s6z konusu durumun en yakin arkadasin esi lizerinden yasanmasi
ayrica dikkat cekicidir. Ayverdi, bu romaninda kendine has tislubu ile tasavvufi bir
¢izgiyi esas alarak insanin hayati nasil anlamlandirmasi gerektigine dair bir rota ciz-
mistir.

3.1.4. Insan ve Seytan

Unlii bir doktor olan Sevket'in yogun temposuna verdigi bir ay siireli arada
hayatiin nasil degistigini anlatan bu roman ilk olarak 1942 yilinda basilmistir.: Ro-
manda Doktor Sevket'in yaninda ismi gecen diger kisiler, esi ismet, yegeni Ferhat,
kiz1 Glizin, Halim Pasa, hastas1 Osman’in annesi Hanife Kadin, Lale (seytan), kayin-
biraderinin esi Malike, Doktor Murat, harem agasi Nasip Hanim, hastasi Osman,
kadhya Recep Aga, esinin dayisi Sururi Bey, babasi Saban Aga, yegeni Sakire ve dadisi
Sekerpare Kalfa'dir.

Doktor Sevket, bir pasa konaginda as¢ilik yapan Saban Aga’'nin ogludur. Ba-
basinin istegiyle kdylinden annesinin yanindan konaga getirilen bir ¢ocuktur. Bu-
rada Nasip Hanim’in himmeti ile konaga girer ve egitim alir. Sevket, akilli olmasi,
bulundugu ortamda kendisinden istenen ve beklenen sekilde bir davranis goster-
mesi ve ¢ok calismasi sayesinde hem konakta hem de okulda herkesin sevgi ve tak-
dirini kazanir. Doktor Sevket'in annesi ve babasi bir ay icinde pes pese vefat eder.
Zamanla konaktaki yeri pekisen Sevket, doktor olur. Halim Pasa’nin istegi ile

o Ayverdi, Insan ve Seytan.
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Pasa’'nin yegeni ismet ile evlenir. ismet, maneviyati 6n plana cikaran bir bakis aci-
sina sahiptir. Evli olduklari stirede hep esinin arkasinda olarak onun basarili olma-
sina katki saglamigtir. Halim Pasa kendi cocugu olmadii icin onu ve yegeni ismet’i
kendisine varis ilan eder.

Doktor Sevket ¢alismalarinin temel sebebinin iyi bir insan olmaktan ziyade
sohretli ve herkesin 6vdiigii bir insan olma istegi olarak ifade eder. Bu isteklerine
¢ok kisa siirede kavusabildigi i¢in insanlara faydali da oldugunu belirtir. Herkes ta-
rafindan sevilen ve takdir edilen Doktor Sevket, esinin 1srariyla bir aylik izne ayrilir.
Kendi hayat hikayesinin bu siirede bir deftere yazarak esine hediye etmek ister.

Doktor Sevket'in kayinbiraderinin, ekonomik olarak zor durumda kalmasi se-
bebiyle ailesiyle birlikte kendi kosklerine yerlesmesi hayatini degistirir. Kayinbira-
derinin tivey evladi olan ve romanda Doktor Sevket'in diliyle “seytan” olarak nite-
lendirilen Lale’nin etkisinde kalarak onunla gayri mesru iliski yasar. Bu siirecten
sonra Doktor Sevket'in yasadigi i¢ bunalim, sugluluk psikolojisi ve vicdan azabi kap-
saminda kendi i¢ hesaplasmasina yer verilir. Doktor Sevket kendisinin énce sohretin
sonra sehvetin kolesi oldugunu ifade eder. Bir eglenceye giderken Lale esegin tep-
mesi sonucu yuvarlanarak oliir. Doktor Sevket ise bir giin sonrasinda fel¢ olur. Felg
olmadan dnce Lale’nin 6liimiinii “seytan 6ldii” diyerek degerlendirir ve hayata ba-
kisi farkl bir boyut alir.

Insan ve Seytan, Ayverdi'nin ilk ii¢ romanindan farkli olarak insanin hayatina
yon vermede belirledigi bakis a¢isina odaklanmaktadir. Doktor Sevket toplumda
herkesin kendisini iyi bir insan ve doktor olarak tanidigini ifade etmesine ragmen,
asil amacinin séhret, iin ve nam oldugunu itiraf etmektedir. Cocuklugunda gevresin-
dekilerin her istedigini yapmasinin sebebi olarak da kendisi i¢cin 6nemli gordiigii
sohret ve imkanlari elde etme isteginin oldugunu belirtmektedir.

Ayverdi, bu romaninda da insanlarin nefsi ve kendi i¢ diinyasiyla ilgili konular
basta olmak lizere sik sik benzetmelere basvurmaktadir. Eserde bir yandan dogru-
luk, sadakat, sevgi, saygi gibi degerler on plana ¢ikarilirken diger yandan kibir, gu-
rur, séhret diiskiinliigii gibi durumlar yerilmektedir. Doktor Sevket'in esi ismet, ma-
neviyati ve ahlaki hayati temsil eden bir kimligi; Sururi Bey ise ateist, inanmayan ve
akli 6n plana ¢ikaran bir bakis a¢isini temsil etmektedir. Doktor Sevket, kendisini bu
ikisi arasinda olarak ifade etmektedir. Karisinin uzun bir stire kendisini etkilemeye
calistigini bunda basarili olamayinca rahat biraktigini ve birbirlerine karismadikla-
rin1 belirtmektedir.

Eserde ifade edilen Halim Pasa’nin Doktor Sevket icin yaptiklari, onun da ya-
pilan bu iyiliklere layik olmak i¢in ortaya koydugu tutumlar tlizerinden ¢alismanin,
gayretin degeri ortaya koyulurken diger yandan insan hayatinda asil amacin ne ol-
duguna dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. insanin kendi nefsi ile miicade-
lesine cok¢a yer verilen eserde Doktor Sevket'in meslek hayatina atilmasi ve basari-
lar elde etmesinde iradesine ¢ok gilivendigini belirtmesine ragmen sehvet konu-
sunda iradesine yenik diiserek Lale’nin tuzaklarina diismesi, insanin ciiz’i iradesi
kapsaminda degerlendirilmektedir.

Ayrica baba-Kiz, esler arasi iliskiler, kardesler arasi iliskiler, toplumun o6rf ve
adetleri, adab-1 muaseret kurallar1 gibi konular iizerinde yapilan degerlendirmeler
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de eserde dikkati ceken diger konulardan bazilaridir. Doktor Sevket, Lale’nin kendi-
sine yonelik tavirlarina bir yandan onu diger yandan kendisini suglayarak karsilik
verirken, en sonunda biitiin sorumlulugun kendisine ait oldugunu kabullenerek
kendisinde seytani bir yon olmasaydi bdyle bir duruma diismeyecegine kanaat ge-
tirmistir. Eser, insanin disaridan goriildiigiinden ¢ok insanin kendisini nasil gordii-
glinlin daha énemli oldugu, bu baglamda kendinden emin olup neleri ni¢in istedigi,
kendi fazilet ve reziletlerinin farkinda olarak faziletlerin artirtilmasi, reziletlerin yok
edilmesi yoniinde bir caba sarf etmesi gerektigine dair vurgulara sahne olmaktadir.

3.1.5. Son Menzil

{1k baskis1 1943 yilinda yapilan roman*, Ressam Hasim, esi Cemile, Cemile’nin
eski esi Ali Feyyaz, Cemile’nin akrabasindan getirdigi gen¢ kiz Melek, Hasim’in am-
cazadesi ilyas Bey’'in kiz1 Seniha ve esi Siret, Hasim'’in é6grencisi Aziz, Tiirlii (meczup)
ve aile dostlar1 ok¢u Bahaeddin arasindaki iligkiler iizerine bina edilmistir. Bu
eserde, diger romanlarda oldugu gibi 6n plana ¢ikan bir baskahraman yoktur. Res-
sam Hasim, Ali Feyyaz'in esini elinden aldig1 i¢in kendisini sorumlu gériir. Bir yan-
dan da esi Cemile’ye kars1 sevgisi kalmamustir. Ali Feyyaz, maneviyatinin 6n planda
olmasiyla taninan bir kisiligi temsil eder ve Hasim’e kendisini Cemile gibi bir kadin-
dan kurtardigi icin minnettardir.

Romanin sonuna dogru Hasim’'in Melek’e asik oldugu anlasilir. Bu ask sebe-
biyle elinden tutup yetistirdigi Aziz’e nefret duyan Hasim, amcazadesi Seniha’nin
yirmi yillik sirrini, kendisine asik oldugunu agik etmesiyle askin sahip olmak olma-
digini anlar. Seniha’nin miidahalesiyle Melek’e icini dokmekten vazgecer. Melek ise
stirpriz bir sekilde Azizle degil Ali Feyyaz'la evlenir.

Romanda Hasim sadece maddeyi, Ok¢u Bahaeddin sadece manayi, Ali Feyyaz
ise hem madde hem de manay1 temsil etmektedir. Zaman zaman bu kisiler arasinda
gecen diyaloglarla hakikat, anlam arayisi ve ask tizerine degerlendirmelere sahit
olunmaktadir. Bu romanda da énceki romanlara benzer bir sekilde insanin anlam
arayisi ve kendi i¢ diinyasini kesfetmesi tizerinde durulmaktadir. Romanda kiskanc-
lik, san ve sohret pesinde kosmak, hovardalik gibi durumlar yerilirken, sevgi, ask,
maneviyat sahibi olmak gibi durumlar 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Ayverdi’'nin diger romanlariyla benzer sekilde bu romanda da olaylar ve kisi-
ler daha ¢ok zengin bireyler ve onlarin hayati izerinde kurgulanmistir. Bu durum
sozii edilen hayatlarin siradan okuyucular {izerinde birakmasi diistintilen etkinin
olumsuz olmasina sebep olabilir. Eserde tasavvufi yasama dair olumlu atiflar dikkat
cekmektedir. Cami, namaz ve orug gibi dinle ilgili séylemlere ¢ok az yer verilmistir.
Her ne kadar beseri askin sonunda insanin ilahi aska yonelmesi yliceltiliyor olsa da
bunun gerek bireyler arasi yas farki gerekse sosyolojik acidan olmamasi gereken
bireyler arasinda gergeklesiyor olmasi romanin genis bir kitleye hitap etmesine
olumsuz yonde katki sunabilir.

Okgu ve Ali Feyyaz'in konusmalari, Tiirlii tizerinden ahlaki yasantiya ve ta-

= Ayverdi, Son Menzil.
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savvufi hayata yapilan vurgular, Siret ve Cemile lizerinden asag1 davranislarin yeril-
mesi, Aziz ve Hasim lizerinden bir yandan ¢aliskanlik bir yandan da kiskan¢ligin an-
latilmasi toplumda insanlarin hayatlarina yon vermede etkili olan degerlere dikkat
cekmektedir.

3.1.6. Mesihpasa Imami

Mesihpasa imami Halis Efendi’nin hayatinin anlatildig1 ve ilk baskis1 1948 yi1-
linda yapilan Ayverdi'nin kaleme aldig1 son romandir.» Romanda Giilsim Hanim
(esi), Abdullah ve Zahid (ogullar), Zehra (kiz1), Hediye (asik oldugu kiz), Tahir (sar-
hos, marangoz), Bekgi Hiiseyin, Cemile, Feyzullah, Mehmet Bey (Muhtar), Pembe Ha-
nim (kayinvalidesi), Safiye Hanim (halasi), Rakim Efendi (babasi), Salim Efendi (mii-
ezzin), Sakir Aga (kahveci) ve Riistl Efendi'nin (miiezzin) isimleri gegmektedir.

Mesihpaga Imami Halis Efendi, medrese egitimi almis birisidir. Aldig1 egitim
geregi sosyal hayata ¢ok fazla karismamis, ev, cami ve kahvehane arasinda bir hayat
yasamaktadir. Evinde ve is hayatinda otoriter bir yasam tarzi benimsemistir. Gerek
esi, gerekse cocuklar1 her dedigini yapar, karsisinda kimse aksi bir s6z sdylemez.
Cocuklugunda babasinin kendisini ¢ok baski altinda tuttugunu dtsiinerek ¢ocukla-
rina ¢ok fazla miidahil olmaz.

Halis Efendi, her giin yolunu kesen ve kendisiyle alay eden sarhos marangoz
Tahir Efendi’den ¢ok ¢ekinir. Ayrica mahkemelerde bilirkisi olarak gérev yapar. Za-
manla evinde her sey eskisi gibi gitmez. Zira artik ogullar1 bilyiimiistiir. Once biiyiik
oglu Abdullah kendisine karsi gelir ve Allah’a inanmadigini séyler. Arkasindan kii-
¢tk oglu Zahid dolandiricilik yaparak kendisine hayal kiriklig1 yasatir. Kiz1 Zehra ise
kendisinden habersiz kemenge ¢almaya baslar. Karisi Giilsiim Hanim, sessiz sedasiz
evde isini yapar. Ama onu da Halis Efendi hi¢ sevmez.

Balkan savagslar patlak verince Halis Efendi’'nin gérev yaptig1 caminin bahge-
sine milteciler yerlesir. Bu siirecte marangoz Tahir uzun bir siire kaybolmanin ar-
kasindan degismis olarak gelir. Onunla hayatin anlamina dair konusmalar yapar.
Halis Efendi, miiltecilerden biri olan muallimin kiz1 Hediye’ye asik olur. Bu askini
kimseye sOylemese de esi Giilsiim Hanim’dan bu durumu saklayamaz. Zira Halis
Efendi uykusunda bu aski sayiklar. Halis Efendi'nin aski karsiliksiz da degildir. Asik
olmasindan sonra hayata bakis1 degisir. Daha miisamahakar olur. insanlara yardim
etmeye daha fazla istekli olur. Oglu Abdullah da Hediye’ye asik olur ama onun agki
karsiliksiz kalir. Roman, Halis Efendi ile oglu Abdullah arasindaki konusma ile biter.
Halis Bey’in kdbus gordiigii bir gliniin sabahinda oglu Abdullah, kendisine “Hediyeyi
sana birakiyorum. Ben tekrar Allah’a iman ettim” der. Abdullah, annesinin hasta ol-
dugunu ve ancak iki aylik 6mriiniin kaldigini, babasindan Hediye ile annesinin 6lii-
miinden sonra nikdhlanmasini ister.

Bu romanda ele alinan Mesihpagsa Imamr'nin hayat hikayesiyle bir yandan
medrese egitimine elestiriler getirilmis, diger yandan Osmanli’nin son dénemlerin-
deki sarkli-garpl tartismalarina yer verilmistir. Kiigtik yastan itibaren kendi istek-
lerinin, yeteneklerinin ¢ok dikkate alinmadan anne ve babasinin yonlendirmesiyle

» Ayverdi, Mesihpasa Imami.
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bir hayat yasayan Halis Efendi, kirk yasinda asik oldugunda 6nceki hayatini yasan-
mamis olarak gormistir.

Diger yandan helal ve harama riayet eden, hayati ev ile cami arasinda gecen
bir babanin ¢ocugunun (Abdullah), Allah’a iman etmemis olmasi iizerinden din ve
deger egitiminde ailenin verdigi egitim, yonlendirme ve tavrinin ne kadar énemli
oldugu ortaya koyulmaktadir. Diger romanlardan farkli olarak bu romanda hayat,
zengin bir yasanti icinde bir yalida gegmemektedir. Miitevazi bir imamin evinde, ca-
mide ve mahalle kahvehanesinde gegmektedir. Romanda riisvet, tefecilik, yolsuzluk
gibi yanlis tavir ve davranislar sikca elestirilirken, diirtistliik, ¢aliskanlik, adalet gibi
degerler de 6n plana ¢gikarilmistir.

Deger egitiminde bireyin kendi istek ve arzusuyla bireysel farkliliklarinin géz
oniine alinmadig telkin yaklasimini andiran otoriter baba figiiriiniin romanda eleg-
tirildigini géormekteyiz. Zira otoriter bir yaklasimla baski altina alinan ¢ocuklar her
ne kadar istenen birey goriintiisiinii karsisindaki otoriteye gosterse de aslinda ¢ok
farkl bir hayat1 benimseyebilmektedir. En 6nemlisi de bunu kagak yollarla yasak
olan bir seyi yapiyor olarak yapmalaridir. Buradan hareketle anne-babalarinin ¢o-
cuklarina yonelik tutumlarina dikkat etmeleri geregi ve ailenin deger egitimindeki
yeri ortaya cikmaktadir.

Bu romanda da énceki romanlarda oldugu gibi tasavvufi yasam tarzina isaret
edilmektedir. Sarhos marangoz Tahir kisa bir siirede hayatin1 degistirmis, diinyada
var olan her seyi Allah rizasi1 i¢in sevmeyi 6grenmistir. Basina gelen musibetleri de
kendi yanlislarinin bir telafisi olarak gérmiistiir. Halis Efendi’'nin Hediye’ye olan aski
ile Tahir Efendi’nin ilahi aski karsilastirilarak ilahi askin insani kurtulusa, beseri as-
kin ise saplantiya gotiirdiigii ifade edilmistir. Romanda Ser’iye ve Evkaf Vekaleti'nin
ekonomik olarak icinde bulundugu sikintilar, az maas vermesi, biirokrasinin ¢ok ya-
vas ilerlemesi gibi konular iizerinden dénemin din egitimi uygulamalarina dair ve-
riler de yer almaktadir.

3.2. Elde Edilen Bulgularin Degerlendirmesi

Bu boliimde arastirma kapsaminda incelenen alti romanin deger egitimi bag-
laminda degerlendirilmesi yapilmistir. Yapilan degerlendirmelerde Ayverdi'nin
eserleri lizerine yapilan farkli ¢alismalarla karsilastirmalara yer verilmistir. Arastir-
maya dahil edilen eserler romanin kahramani, olay kurgusu, kisiler ve temsil ettik-
leri degerler, okuyucuya verilmek istenen mesaj ve mekan acisindan karsilastirildi-
ginda oldukga benzer yénlerinin oldugu gériilmektedir. Mesihpasa Imami adl ro-
man disindaki eserlerde kahramanlar genelde maddi kaygis1 olmayan kisilerden
olusmaktadir. Olay kurgusuna bakildiginda kisilerin yasam paradigmalar1 iizerin-
den mana ve hakikat vurgusu yapilmaktadir. Biitiin eserlerde on plana ¢ikarilan de-
gerler ile yerilen durumlar benzerlikler géstermektedir. ilahi ask ve beseri ask kar-
silastirmasi yine biitiin romanlarda karsimiza ¢cikmaktadir. Romanlarda karsilasilan
bu durumlari asagida yer alan Sekil 1 ile 6zetleyebiliriz.

Sekil 1: Romanlarda Hayatin Anlamina Dair Degerlendirmeler
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3.2.1. Hayat1 Anlamlandirma

Her insan dogdugu giinden ole-
cegi giine kadar bir hayat yasar. Yasa-
nan bu hayata nasil bir anlam yiiklen-
digi kisinin icinde bulundugu sartlar,
psiko-sosyal durum, sosyo-ekonomik
etkenler, egitim vb. gibi unsurlardan
etkilenir. Insan hayatinin anlamina
dair arastirmalar yapan Maslow’a
gore bir insanin hayattan en tlist diizey
beklentisi “kendini gerceklestirme-

HAYATIN . . . P
ANLAMLANDIRILMASI dir”. Kisinin kendi potansiyelinin far-
kina varmasi olarak ifade edilen ken-
dini gerceklestirmenin 6ncesinde
daha alt seviyedeki ihtiyaclarin karsilanmasi gerekir.» Bireyin tiim ihtiyaglar: gide-
rilse bile, eger kendine uygun olan1 yapmiyorsa kisa siirede hosnutsuzluk ve huzur-
suzluk ortaya ¢ikar. Bireyin yapmasi gereken seyler yapabildikleridir.»

Kendini gerceklestiren birey, kendini, baskalarini ve dogay1 oldugu gibi kabul
eder. Kendisinin zayif ve kuvvetli yonlerinin farkindadir. Gergegi oldugu gibi algila-
y1p, icinde bulundugu ortama kolay uyum saglar. Daha derin kisilerarast iliskiler ku-
rabilir. Diger insanlara sevgi ve sempati duyar. Hayattan gercekten doyum alir, her
yeni giine keyifle baslar. Ozerk bir yapiya sahiptir ve cevresinden bagimsizdir. Neyin
dogru, neyin yanlis olduguna kendi 6zerk degerler sistemine uygun olarak karar ve-
rir. Kendine giiveni yiiksek diizeyde oldugu i¢in, hemen her konuda baskalarindan
bagimsiz diisiiniip iretebilir. Kendisini mutlu eden, hayatin anlamini kavradig
cosku dolu anlar siklikla yasar. Bilgilerin sinirli oldugunu kabullenir ve her zaman
herkesten bir seyler 6grenebileceginin farkindadir. Dogal davranir, yapmacik dav-
ranislardan uzak durur. Kendisi disinda diger insanlara da katki saglamay diisiiniir.
Davranislarinda amaglari vardir ve bu amaclar daha ¢ok soyut ve tist diizey nitelik-
tedir. Yalniz kalabilen ve kendi kendine yetebilen bir kisidir. insanlarla birlikte ol-
maktan hoslanmakla birlikte toplumsal kaliplardan hoslanmaz. Diismanca olmayan
mizah anlayis1 vardir ve en sikintili anlarda bile giiliinebilecek bir seyler bulabilir.»

Ayverdi'nin romanlarinda hayatin anlamyi, bireyin kendisini bilmesi ve neden
var olduguna dair manaya hakim olmayla agiklanmaktadir (n=33). Batmayan Giin

+ Maslow’un basit fiziksel ihtiyaclardan baslayarak kendini gerceklestirmeye uzanan, insanlarin
ihtiyaglarinin yedi basamagini gésterdigi modeldir. Bu yedi ihtiyacin ilk dérdii en 6nce karsilanmasi
gereken diisiik seviyeli hayatta kalma, giivenlik, ait olma ve 6z saygidir. Bu ihtiyaclar karsilandiginda
ii¢ yiiksek seviyeli var olma ihtiyaclari olan basari, estetik anlayisi ve kendini gercgeklestirme
ihtiyaclarinin karsilanmasi istenir. Bk. Anita Woolfolk Hoy, Egitim Psikolojisi, trc. Duygu Ozen
(istanbul: Kakniis, 2015), 213-215; John Adair, Etkili Motivasyon, 4. Bask, trc. Salih Uyan (Ankara:
Babiali Kiiltiir Yayinlari. 2013), 30-43.

= Hoy, Egitim Psikolojisi, 764-765; Adair, Etkili Motivasyon, 45.

¢ Adair, Etkili Motivasyon, 39.

» Miinire Erden - Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi Gelisim-Ogrenme-Ogretme (Ankara: Arkadas, 2017),
101-103.
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romaninda bir yandan insanin kendini bilmesi gerektigi “Esasen insan bu diinyaya,
kendini okumak, bilmek icin gelmistir. Eger kendi viicudun kitabini okumazsan sair
kitaplar1 yutsan da bostur.” gibi ifadelerle ortaya koyulurken=, bir yandan da insanin
bu konudaki acziyet ve eksikligi “Peki bilgisine bile tasarruf edemeyen insan, her an
kendisine vefasizlik etme ihtimali olan maddi kuvvetlerinin yani basinda, kendisini
hakiki ve zevalsiz bir diinyaya ulastiracak olan ‘kendini bilme ilmine’ de neden bir
koése ayirmiyor?” sorusuyla ifade edilmektedir=. Ayni eserde kendini bilen bir insa-
nin ayni zamanda cemiyete de faydali olacagina “...evet insan her sahada cemiyete
faydali olabilir. Fakat her cemiyete yardimi dokunan kimsenin her zaman miikem-
mel bir insan olmasi icap etmez. Ancak lazim olan, hem cemiyete, hem de kendini
bilmekle, kendine faydali olmaktir. Esasen kendini bilen kimse his siiphe yok ki, ce-
miyete de, kendinden hari¢ saymadigi i¢cin etrafina da faydali olur.” séziiyle isaret
edilmektedir.«

3.2.2. Mana ve Hakikat Vurgusu

Ayverdi'nin romanlarinda en ¢ok vurgu yapilan konulardan biri de insanin
hayatin anlamini arastirmasiyla baglantili olarak mana ve hakikat arayisidir.” Bu
arayista istenen insanin maddi zevklerin pesinden kosmay1 birakip manevi hazlarin
takipgisi olmasidir. Mana ve hakikat bu baglamda bir hedef olarak gosterilmekte,
Batmayan Giin romaninda gecen “Omiir, yasanan hayat, ancak insaniyet manasina
kavusmak, diinyaya gelisin ve buradan gidisin sirrin1 ¢6zmek i¢indir”+= séziinde de
gorildigi gibi mana ve hakikati bulan insanin ayni zamanda hayatin anlamini da
kavrayabilecegi ifade edilmektedir (n=23). Insanin fizyolojik isteklerin étesinde bir
yapisinin oldugu, Ates Agaci adli eserde “...su halde insan, yalniz fizyolojik buyruk-
larin emrinde olan bir mahlik ise, agzindaki cevizi damin iistiine firlatarak kiran
kargadan, tavuklar icin déglisen horozdan, gevis getiren inekten, ¢irkef deliginde
fare bekleyen kediden ne farki kaliyordu?’ sorusuyla veciz bir sekilde dile getiril-
mektedir.-

Insanin maddi ve manevi yéniiniin oldugu belirtilerek zaman zaman bu iki
yoniin karsilastirilmasi yapilmakta, genellikle manevi yoniin ihmal edildigine vurgu
yapilmaktadir. insanlarin mutlulugu maddi degerler pesinde kosmaktan ziyade ma-
nevi degerlerde aramasi gerektigi ifade edilmektedir.~ Biitiin romanlarda hakikat
arayisinda en 6nemli unsurun agk oldugu belirtiimektedir. Ornegin Batmayan Giin
romaninda gec¢en “Hakikat asksiz bulunmaz. O bulunmadik¢a da hilkatin manasina

* Ayverdi, Batmayan Giin, 82; Kendini bilmenin gerekliligi, Ates Agac1 adli romanda “bir cihangir olsam,
hatta biitlin diinya sahsi miilkiim olsa, ben benim olmadik¢a kendimi hi¢bir seye malik saymam”
soziiyle ortaya koyulmaktadir. Bk. Ayverdi, Ates Agaci, 49.

= Ayverdi, Batmayan Gin, 123.

» Ayverdi, Batmayan Giin, 261.

 Ayverdi'nin mana ve hakikat anlayis1 onun tasavvuf geleneginden aldig1 egitimden miilhemdir. Bu
konuda ayrintil bilgi i¢in bk. Sancili, Sdmiha Ayverdi’nin Dint Diistincesi, 112-125.

= Ayverdi, Batmayan Giin, 256.

 Ayverdi, Ates Adaci, 23.

+ Ayverdi, Batmayan Giin, 68.
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varilmaz”+, “Hilkatten mana insan, insandan maksat ask”+ s6zleri bu kapsamda de-
gerlendirilebilir. insanin manay1 arayis siirecinde devamli bir gayret ve calisma
icinde olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.” Bu ugrastan yoksun insanlarin olmayan
manevi haz ve heyecanlarin yoksunlugunu maddi haz ve heyecanlarla tatmin et-
meye calistiklar1 belirtilmektedir.© Son Menzil romaninda Ayverdi, manaya olan
vurguyu “...siiphe yok ki, sekli viicuda getiren manadir. insanlar ruhlariyla manadan,
kaliplariyla da sekilden zevk alirlar” ifadesiyle beyan etmektedir.

3.2.3. Degerler

Ayverdi'nin romanlarinda sevgi (n=32), saygi (n=8), sorumluluk (n=3), di-
riistliikk (n=10), merhamet (n=1), digergamlik (n=3), dostluk (n=7) ¢aliskanlik (n=5),
ozelestiri (n=7), estetik degerler (n=10), sanatsal degerler (n=6), tevazu (n=4), sa-
dakat (n=5), ilim - bilmek (n=10) kanaatkar olmak (n=2) ve kiiltiirel degerler (n=3)
gibi degerler 6n plana ¢ikarilirken menfaat (n=21), gosteris ve riya (n=9), séhret
(n=10), gurur-kibir, hiddet-6fke-kin-nefret (n=7), kiskan¢lik (n=9) riisvet (n=2), hir-
si1zlik (n=2), sehvet (n=10), yalan (n=10), dedikodu (n=3) gibi durumlar siklikla eles-
tirilerek bunlardan uzak durulmasi gerektigi belirtilmektedir. Maddi-manevi deger
karsilastirmasi yaparak “...yalniz su var ki, mana zevki ummansa bunlar katrelerdir.
Maddi hazlar bir damla su gibi siiratle ugup gider. Halbuki mana denizinde yiiziin,
kovanizi daldirip istediginiz kadar alin; bitmez tilkenmez.” ifadesinde oldugu gibi
manevi degerlerin iistiinliigii 6n plana ¢ikarilmaktadir.»

Ayverdi'nin romanlarinda ahlaki olanin ne olduguna dair degerlendirmelere
de rastlamak miimkiindiir. Batmayan Giin adli romanda yapilan iyiliklerin vicdanen
degil de korkudan kaynakl yapildiginda bir anlami olmayacagina “sunu unutmaya-
Iim ki bir¢ok kimseleri yapacaklari fenaliklardan meneden kendi vicdanlar: degil,
korkudur. Ya cezalanmak yahut menfaatlerini elden kagirmak korkusu... Fenalik
yapmayan veya zaaflarini disa vurmayan pek ¢ok kimsenin, o sugluluk istegi kendi-
lerinde diistince halinde mevcuttur. Faraza diismanindan korkan bir kimse, o diis-
mana herhangi bir sahsin fenalik yapmasiyla ne derin bir zevk duyar.” s6zleriyle dik-
kat cekilmektedir.” insan ve Seytan adli romanda dogruluk degeri, “...kendi viicudu
memleketinin gizli, asikar ihtiraslarina hakim olarak, hirsy, kibri ve gururu silebil-
mektir” ifadesiyle tanimlanarak ahlaki erdeme ulasmak i¢in hirs, kibir ve gurur gibi

« Ayverdi, Batmayan Giin, 25.

« Ayverdi, Batmayan Giin, 167.

+ Ayverdi, Batmayan Giin, 104.

« Ayverdi, Batmayan Giin, 113; Ayverdi'nin diger eserlerinde gercek diinyay1 bulma kapsamindaki
goriisleri igin bk. Akgal, Sémiha Ayverdi’nin Ug Eserinde..., 90-92.

« Ayverdi, Son Menzil, 131.

= Ayverdi, Batmayan Giin, 69; Akdeniz, Ayverdi'nin romanlarinda sevgi, adalet ve dogruluk, sefkat,
misafirperverlik, diristlik, alcakgonillilik, iyilik, ikiytzlilik, nezaket, miisamahakarlik,
yardimlagma, gurur kavramlari iizerinden ahlak ve degerler hakkinda degerlendirme yapmistir. Bk.
Akdeniz, Sdmiha Ayverdi Eserlerinde..., 175-208; Ayverdi'nin kiltiirel degerlerle ilgili diiglinceleri i¢in
ayrica bk. Sancily, Sdmiha Ayverdi’nin Dinf Diisiincesi, 98-101; Ayverdi’'nin diger eserlerindeki ahlaki
unsurlara dair degerlendirmeler icin bk. Akcal, Sdmiha Ayverdi'nin Ug Eserinde..., 116-133.

» Ayverdi, Batmayan Giin, 259.
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reziletlerden uzak olunmasi geregine isaret edilmektedir.= Ayrica romanlarda is ah-
laki baglaminda yapilan isin en iyi bir sekilde yapilmasi gerektigine dair vurgulara
da rastlamak miimkiindiir (n=5). insan ve Seytan romaninda “... Gengligimin, hatta
¢ocuklugumun tek ihtirasi ylikselmekti. Bunu benim kadar o (esi) da biliyordu ve
ben bu emelimi miicadeleler, yorgunluklar ve biraz da s6hretimi yapacak sohretli
kimseleri zayiflara, kuvvetsizlere, diiskiinlere tercih ederek elde etmistim” ifade-
siyle ortaya koyuldugu gibi séhret elde etmek i¢in calismanin yerildigi goriilmekte-
dir. Is ahlaki baglaminda diisiiniildiigiinde bu durumun, ‘nitelikli bir calismada amag
ne olmalidir? sorusunun diisiiniilmesine ve is hayatinda daha bilingli olunmasina
katki sagladigi soylenebilir.»

Sevgi degeri romanlarda daha ¢ok aile icinde anne, baba, evlat ve es sevgisi
olarak giindeme gelmektedir. Ayrica Allah sevgisinin de ele alindig1 romanlarda*
sevginin ne oldugu~, insanlarin neden sevdikleri* lizerine dusiincelere de yer veril-
mektedir. Ayverdi'nin romanlarinda yakin olunmasi gereken degerler ve uzak du-
rulmasi gereken durumlar Sekil 2'de net bir sekilde goriilmektedir.

Sekil 2: Romanlarda ifade edilen degerler

(- Yakin olmahidir N ( Uzak durmalidir )
e sevgi (n=32) emenfaat (n=21)
e saygl (n=8) e gosteris ve riya (n=9)
e sorumluluk (n=3) esohret (n=10)
e diiriistliik (n=10) e gurur-kibir, hiddet-éfke-
emerhamet (n=1) kin-nefret (n=7)
« digergamlik (n=3) e kiskanglik (n=9)
¢ dostluk (n=7) eriigvet (n=2)
o caliskanlik (n=5) e hirsizlik (n=2)

esehvet (n=10)
eyalan (n=10)
e dedikodu (n=3)

e zelestiri (n=7)

s estetik degerler(n=10)

e sanatsaldegerler (n=6)

s tevazu (n=4), sadakat (n=5)
eilim - bilmek (n=10)

e kanaatkar olmak (n=2)

(kiiltiirel degerler (n=3) Y, \_ )

Insanin menfaati icin yaptig1 her tiir davramis -bu ibadet bile olsa”- degersiz
goriilerek elestirilmektedir. Yasayan Olii adll romanda insanin menfaatlerinin esri
olmas1 durumunda hayvandan bir farkinin kalmayacagi “...mamafih hangi sartta
hangi muameleye maruz kalirsa kalsin, gene hayat onu iyi kullananlar i¢cin ganimet,

= Ayverdi, Insan ve Seytan, 5.

= Ayverdi, Insan ve Seytan, 10; Ates Agaci romaninda Cemil’in ¢alisam Salih’in davraniglari da is ahlak
baglaminda degerlendirilebilir. Bk. Ayverdi, Ates Agaci, 27; Ates Agaci romaninda is ahlakina dair farkh
bir degerlendirme icin bk. Ayverdi, Ates Agaci, 95; Mesihpasa Imami adli romanda da is ahlakina dair
degerlendirme yer almaktadir. Bk. Ayverdi, Mesihpasa Imami, 16.

= Ayverdi, Batmayan Giin, 181.

> Ayverdi, Batmayan Giin, 105.

» Ayverdi, Batmayan Giin, 24; Ayverdi, Son Menzil, 235.

» Ayverdi, Mesihpasa Imami, 78.
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koti kullanalar icin mihnettir. Stiphe yok ki, i¢giidiilerimizin korii kortine esiri olur,
hayat dinamosunu menfaat kuvvetiyle tahrik edersek hayvandan baska bir sey de-
giliz.”+ sozleriyle ifade edilmektedir. Diger taraftan giinliik hayatta yapilan menfaat-
siz iyilikler de Mesihpasa Imami adli romanda yer alan “Halis Efendi’nin Sakir Aga’ya
asil icin icin saygi duydugu nokta, onun bir kimseye el uzatir, 6giit verir, diisiince ve
tecriibelerinden istifadesini saglarken takindig1 hasbi ve menfaatsiz tavirdi.” - ifade-
sinde gorildiigi gibi 6vilmektedir.

Degerlerin 6grenilmesi ve hayata yon vermesinde bireyin kendini tanimasi
ve gelistirmesi gerekir. Bu baglamda bireyin kendini tanimasi gerektigi Son Menzil
romaninda “ne aci seydir, kendine, kendinden yakin olandan uzak kalmak! Biz, ken-
dimize yaklasmak ve bulmak i¢in diinyaya geldik” sozleriyle ifade edilmektedir.«
Benzer sekilde bireyin kendini tanimasi gerektigi Yasayan Olii romaninda “devan
sendedir, halbuki bilmezsin; derdin de sendedir, halbuki gormezsin. Sen kendini kii-
¢lciik bir varlik zannedersin, halbuki koskoca cihan sende diiriilmustir” ifadesiyle
vurgulanmaktadir.© Son Menzil romaninda kendini taniyan bireyin kemale erecegi
ve boylece 6zdenetimin giiclenecegi “ici timar olmamis kimse ister alim, ister hakim,
ister sanatkar ne kiyafette olursa olsun kamil degildir... KAmil insan, kendi kendinin
amiri, i¢ diizeninin nazimi ve iradesinin sahibi olandir...” ifadeleriyle gozler dniine
serilmektedir.=

Calismanin séhret elde etmek amaciyla olmamasi gerektigi insan ve Seytan
adli romanda Doktor Sevket'in dilinden ifade edilmektedir. Yine Batmayan Giin ro-
maninda s6hretin bir afet oldugu ve kacginilmasi gerektigi«, hakiki biiytiklerin mes-
hur olmaya ¢alismadan meghur olduklari~ ve ilimde asil amacin gosteris ve meshur
olmanin degil insanlara fayda saglamanin oldugu dile getirilmektedir.=

Romanlarda ¢ok¢a vurgu yapilan “din” ve “ask” degerleri, ayr1 basliklar al-
tinda degerlendirilmistir.

3.2.3.1.Din

Incelenen romanlarda dine dair degerlendirmeleri énceleyen bir bakis agisi
yoktur. Yeri geldiginde cami«, namaz~, ibadet gibi kavramlara deginildigi goriilmek-
tedir.» Mesihpasa Imami adli roman konusu itibariyle din ve din egitimine dair daha

= Ayverdi, Yasayan Olii, 29.

= Ayverdi, Mesihpasa Imami, 29.

° Ayverdi, Son Menzil, 118.

+ Ayverdi, Yasayan Olii, 165; hayatini insanin bizzat kendisinin giizellestirdigiyle ilgili bk. Ayverdi, Insan
ve Seytan, 106.

: Ayverdi, Son Menzil, 36.

= Ayverdi, Batmayan Giin, 83.

« Ayverdi, Batmayan Giin, 129.

= Ayverdi, Batmayan Giin, 169.

« Ayverdi, Insan ve Seytan, 121.

- Ayverdi, Insan ve Seytan, 47. Ayverdi’nin dini diisiincesi ile ilgili olarak ayrica bk. Sancili, Sdmiha
Ayverdi’nin Dini Diistincesi, 74-94.

+ Ayverdi, Son Menzil, 197; Ayverdi'nin Ramazan ayina ait geleneklere dair goriisleri i¢cin bk. Pekmezci,
Samiha Ayverdi’'nin Eserlerinde Gelenek, 126-142.
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fazla anlatimlar yer almaktadir.» Ayverdi'nin 6zellikle Batmayan Giin adli roma-
ninda olmak iizere insanin ahlaki yonii 6n plana ¢ikarildigindan genellikle tasavvufi
bir bakis agis1 hakimdir. insanin Allah’la olan iliskisinde*, insanin insanlarla olan ilis-
kileri, Allah’in varlig1, iyi-kotii ayrimi= gibi konularda dini degerler 6n plana cika-
rilmaktadir. Ele alinan konulardan birisi de gayba inanmaktir.” Insanin neden Al-
lah’a inanmayacagina dair degerlendirmeler», Islam dininin kemale ermis bir din
olarak anlatilmasi”, bir dine inanmada sosyo-ekonomik faktorler~, tasavvufi bakis
acisinin izdiisiimleri kapsaminda vahdet-i viicut konusuna dair degerlendirmeler~,
Allah’a dua etmek~, gaybin bilinmesine yonelik kader ile ilgili degerlendirmeler~, na-
maz ibadetinin degeri», 6rnek olarak verilebilir.

Dine dair yapilan degerlendirmelerden birisi de insanin ciiz’i iradesi ile Al-
lah’in kiillf iradesi ve bu baglamda insanin konumu ve acziyeti lizerinedir.» Ornegin
Batmayan Giin romaninda insanin acziyeti “...fakat bu bilgilerinize ragmen degil yal-
niz siz, o medeniyet harikalarina viicuda getiren hi¢bir insan var midir ki bir dakika
sonra hayatinin devam edecegine, fizyolojisini teskil eden kuvvetlerin kendisine it-
aat edecegine senet verebilsin? On dakika evvel konustugunuz, istikbal i¢in projeler
yaptiginiz bir adamin 6liim haberini aliyorsunuz. iste acz.” sézleriyle dile getirilmek-
tedir.” Insanlarin manevi olarak egitildiginden bahsedilen ayn1 eserde bu durum,
“manevi talim ve terbiye, aslinda iyi olup da, gecici olarak fenaliga bulasmis kimse-
leri uyarmak ve uyandirmak yolunun 15181d1r, rehberidir.” seklinde tanimlanmakta-
dir.»

Allah korkusuna deginilen Yagayan Olii adli romanda “...insanlarin Allah’tan
degil, kendilerinin pervasizca el attiklar1 her uygunsuz fiillerinden korkmalari la-
zim.” oldugu ifade edilerek asil sorumlulugun insanin kendisine ait oldugu ortaya
koyulmaktadir.* Allah’1 bilmek ve O’na yénelmek romanlarda dine dair gegen diger
konulardir.” Mesihpasa imami adli romanda ise ahlak sahibi olmak i¢in yirmi otuz
sene dirsek cliriitiip miirekkep yalamak yerine Allah’1 tanimanin yeterli oldugu ifade
edilmektedir.=

Mesihpasa imami adli romanda dinin insan hayatindaki yeri ve énemine dair

Ayverdi, Mesihpasa Imami.

Ayverdi, Batmayan Giin, 16.

» Ayverdi, Batmayan Giin, 121.

Ayverdi, Batmayan Giin, 20.

Ayverdi, Batmayan Giin, 69.

+ Ayverdi, Batmayan Giin, 100.

Ayverdi, Batmayan Giin, 140.

« Ayverdi, Batmayan Giin, 140-142.
 Ayverdi, Batmayan Giin, 158.

Ayverdi, Batmayan Giin, 217.

+ Ayverdi, Batmayan Giin, 255.

Ayverdi, Insan ve Seytan, 57.

» Ayverdi, Batmayan Giin, 287; Ayverdi, Insan ve Seytan, 160.
: Ayverdi, Batmayan Giin, 283.

= Ayverdi, Batmayan Gtin, 270.

« Ayverdi, Yasayan Olii, 37.

» Ayverdi, Insan ve Seytan, 180; 211; 243.
- Ayverdi, Mesihpasa Imami, 186.

Marife 19/1 (2019): 183-208



202 Huseyin Algur

degerlendirmeler yer almaktadir. Bir yandan dinin insan sahsiyetindeki etkisi tarti-
silirken bir yandan da dinin hayata yansimamasi elestirilmektedir.~ Ozellikle Halis
Efendi’nin kendi kendini Kur’an’in lafzina hakim oldugu halde kendi fiillerine mana-
sinin etkili olmamasi konusundaki 6z elestirileri dikkat cekmektedir.= Bu degerlen-
dirmeler ayni zamanda medrese egitimine dair elestirileri de beraberinde getirmek-
tedir.

3.2.3.2. Ask

Inceleme yapilan romanlarin hepsinde beseri ve ilahi ask karsilastirmasi ya-
pilmaktadir. Beseri ask sorgulanirken sehvetle olan yakinligina vurgu yapilmakta ve
bu ydniiyle kisa 6miirlii ve degersiz olarak nitelendirilmektedir. Buna karsilik ilahi
askin menfaat ve sehvetten uzak insanin kendini bulmasi, mana dlemi ve hakikatin
farkina varmasi baglaminda degerli olmasina vurgu yapilmaktadir. incelenen ro-
manlarda begeri ve ilahi aski temsil eden kisiler Tablo 1'de goriilmektedir.

Tablo 1: Romanlardaki Beseri ve ilahi agki Temsil Eden Karakterler

Roman ad1 Beseri agk - sehvet flahi ask - mana ve hakikat

Batmayan Giin Doktor Hiisnii, Selma Aliye, Kerim, irfan Paga

Ates Agaci Sermin Cemil, Juliette Maurin Madame

Yagayan Olii Macit, Seniye, Doktor Macit  Leyla, Ekmel Haydar, Ayse, Ger-
cek Celebi

Insan ve Seytan Lale, Doktor Sevket ismet, Osman

Son Menzil Ressam Hasim, Cemile, Siret Ali Feyyaz, Ok¢u Bahaeddin,
Tirld, Aziz, Melek, Seniha

Mesihpasa imami Halis Efendi, Hediye Giilstim Hanim, Tahir

Batmayan Giin adli romanda ask “insanin kiymetine mihenktir. Ask, donmus
bir ruhun, tizerindeki buz tabakalarini bir anda eritir, yok eder ve ¢iplak kalmis bu
viicuda kendinden, kendi atesinden bir kaftan giydirir.” seklinde tarif edilerek> ha-
kikat ve hilkatin manasina ancak askla varilabilecegi ifade edilmektedir.” Beseri ve
ilahi ask karsilastirmasi yapilarak, ilahi agkin beseri agk gibi goriiliip bu sebeple asik
ve masukun elestirilmesine tepki gosterilmektedir.» Son Menzil adli romanda ise
ask, “ask kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidir; o, her kaybi telafi eder,
her eksileni ikmal eder, agyar1 yar eder” sozleriyle anlatilmaktadir.=

Ates Agaci adli romanda da hakikat ve mananin anlasilmasinda ask ve akil
arasindaki iliski, anne siitii ve emzik benzetmesiyle anlatilmaktadir. Ask ana siiti
olarak, akil ise emzik olarak goriilmektedir. “Ana siitli oldugunda emzigin hiikmii ne

~ Ayverdi, Mesihpasa Imami, 76-78.

« Ayverdi, Mesihpasa Imami, 82.

» Ildir, Ayverdi’'nin eserlerinden hareketle kadinlar i¢in Batici, sehvet diiskiinii, kiskang, para diiskiini
ve basit yaradilish olmak iizere bes tiplemeden bahsetmektedir. Bk. Ildir, Samiha Ayverdi’nin
Romanlarinda Kadin ve Egitim, 70-90; Benzer tespitler icin ayrica bk. Oztiirk, Samiha Ayverdi
Romanlarinda Kadin psikolojisi, 56-99.

» Ayverdi, Mesihpasa Imami, 306.

» Ayverdi, Mesihpasa Imami, 25.

» Ayverdi, Mesihpasa Imami, 243-253.

» Ayverdi, Son Menzil, 35.
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ise ask oldugunda da aklin durumu 6yledir” denilerek askin insan hayatindaki 6ne-
mine dair degerlendirmeler yapilmaktadir.# Ayni eserde ask ve ilim karsilastirmasi
yapilarak ilmin cehaleti kaldirip siipheyi silip kaldiramadigindan bahsedilmis ve ask
ile elde edilen hakikatlerin asil oldugu belirtilmektedir.~

Yagayan Olii adli romanda askin insan nefsindeki biiyiikliik, gurur ve seref
gibi kotii hasletlerin ¢igeklerini amansiz bir hiicumla kirip gecirdiginden bahsedile-
rek ahlaki olgunluk agisindan ne kadar dnemli oldugu vurgulanmaktadir.= Ayni
eserde hayat bir denize benzetilmis, hayati askla yasayan insanlar da ylizme bilen
insana benzetilerek diinya hayatindan kolayca tasarruf edebildikleri,” askta menfaat
olmamasi gerektigi=, gercek askin bir arada olunmasa da yasayabilecegi~ ve askta
6lmeyi bilenlerin, 6lmeden dlen, 6ldiikten sonra da yasayan kimseler oldugu« dile
getirilmektedir.

insan ve Seytan adli romanda ask ve sehvet iliskisinden bahsedilerek, gercek
askin sehvetten uzak olmasi gerektigine isaret edilmektedir. Benzer tespitler Son
Menzil adli romanda da yapilmis', cehaletle ilmin arasindaki perdeyi askin kaldira-
bilecegi dile getirilerek, ask ve 1stirabin insani terbiye ettigi vurgulanmaktadir.
Mesihpasa Imami adli romanda “Ask kalbe girdi mi, orada yerlesmis olan riya, kétii
ahlak, fesat ve isyan gibi menzili ifsat eden her seyi harap ve seytan misillu her ne
varsa zelil ve esir eder.” ifadesiyle askin insan hayatindaki ve deger egitimindeki
6nemi ortaya koyulmaktadir.

Ayverdi'nin romanlarinda aski ilahi ve beseri olarak ayirmasi ve ilahi aska
vurgu yapmasl, okuyucunun kendi yaratilis gayesini diisiinmesi suretiyle bir i¢ sor-
gulama yapmasi baglaminda degerlendirilebilir. insanin ontolojik olarak varligini
sorgulamasi, hayatini anlamlandirmasina ve ortaya koydugu sdz, fiil ve davranisla-
rin daha bilingli olmasina zemin hazirlar. Dolayisiyla hayatini yonlendiren degerleri
kazanirken i¢sel bir bakis acis1 benimsemesine vesile olur. Bu yoniiyle Ayverdi’'nin
romanlarinin deger egitimi agisindan okuyucu tizerinde 6nemi yadsinamayacak bir
etki uyandirabileceginden so6z edilebilir.

+ Ayverdi, Ates Agaci, 73-74.

: Ayverdi, Ates Agaci, 171.

- Ayverdi, Yasayan Olii, 9.

» Ayverdi, Yasayan Olii, 79.

= Ayverdi, Yasayan Olii, 111; 149.

- Ayverdi, Yasayan Olii, 122; 133.

« Ayverdi, Yasayan Olii, 128.

« Ayverdi, [nsan ve Seytan, 183.

= Ayverdi, Son Menzil, 152.

= Ayverdi, Son Menzil, 163.

« Ayverdi, Son Menzil, 225.

» Ayverdi, Mesihpasa Imami, 66; Ayverdi'nin ask anlayisiyla ilgili ayrica bk. Sancili, Sémiha Ayverdi’nin
Dinf Diistincesi, 125-130; Ayverdi'nin aska dair diger eserlerindeki tespitleri icin bk. Ak¢al, Sdmiha
Ayverdi’nin U¢ Eserinde..., 70-79.

# [nsanin davranislariniigsel motivasyonla ortaya koymasi, ahlak felsefesine de konu olmus ve bu durum,
ahlaki otonomi kavramu ile ifade edilmistir. Bk. Mustafa Gakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa (Istanbul: iz
Yayincilik, 2019), 229-233.
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3.2.4. Degerlerin Ogretilmesinde Izlenen Yaklasimlar

Ayverdi, romanlarindaki anlatimlarda iyi ve kotii ayrimina dair tartismalari
kahramanlar iizerinden yaptirmakta; bunlar arasinda hangisinin kabul edilebilir ol-
dugunu zorunlu bir yénlendirme olmadan okuyucuya aktarabilmektedir. Bunu ya-
parken benzetmelere ¢ok sik yer vermektedir. S6z konusu benzetmeler bir taraftan
soyut kavramlarin somutlastirilmasina katki saglarken, bir yandan da anlatimin
canlanmasini ve akiciligin artmasini saglamaktadir.

Batmayan Giin adli romanda insanlarla olan iletisimde gerektiginde dfkele-
nen muhatabin karsisinda alttan alinmasi gerektigi, havada birbirlerine carpmadan
ahenkle ugan kuslara benzetilerek anlatilmaktadir. Baska bir benzetme uyku ve
6liim arasinda yapilmaktadir. Oliimden sonraki hayatin uyuduktan sonra uyanmaya
benzedigi ifade edilmektedir.* Ayni romanda yaratilisin gayesinin insan oldugu be-
lirtilmis, seftali agaci yetistirmek isteyen insanin topraga seftali ¢ekirdegi dikmesi
ve sonrasindaki tekamiil stireci iizerinden 6rneklendirme yapilmaktadir. Hakikati
anlatma konusunda da yumurtadan nasil bir civciv ¢ikiyorsa, hakikatler de dyle or-
taya cikmaktadir seklinde drneklendirmeye gidilmektedir." Askin insan hayatina
girmesi, sele benzetilerek selin bastig1 yerlere girmek icin izin istemedigi gibi askin
da gonliine girdigi insandan izin istemedigi belirtilmektedir. Hakikatin insana do-
kunmadiginda aslina dénmesi, un degirmeni benzetmesiyle agiklanmaktadir. Degir-
men ¢alismadiginda suyun dere yatagina akitildig: gibi, hakikatin insana dokunma-
dig1 durumla benzerlige isaret edilmektedir. Kotiliiklerden uzak kalmanin gerek-
liligi “Perhiz nasil her derdin devasi ise, koétiiliiklerden uzak kalmak da ruhun deva-
sidir.” soziiyle anlatilmaktadir.

Ates Agaci adli romanda mananin kesfedilmesine 6rnek olarak bir sanatkarin
zihnindekilerin ancak ortaya c¢ikardiklar: eser goriildiiglinde anlasilabilecegi érne-
giyle aciklama getirilmektedir.« Baska bir benzetme anlasilmasi zor konulardan biri
olan vahdet-i viicut konusu anlatilirken nar meyvesinin dis1 teklik i¢i cokluk ifade
eden meyve olarak tanitilmasi suretiyle yapilmaktadir. Ayni eserde askin anne sii-
tiine benzetilmesi de bu kapsamda degerlendirilebilir.”* Toplumda kétiiliiklerin ne-
den var olduguna dair viicut érnegi “viicut icinde mikroplarin olmasi bir denge aci-
sindan ne kadar normal ise toplumda kétiilerin olmas1 da bdyle disiintilmelidir.”
ifadesiyle verilerek konunun daha iyi anlasilmasina imkan saglanmaktadir.

Yagayan Olii adli eserde atesin demiri eritmesi érneginden hareketle insan

« Ayverdi, Batmayan Gtin, 33.
« Ayverdi, Batmayan Gtin, 112.
= Ayverdi, Batmayan Giin, 116.
» Ayverdi, Batmayan Giin, 161.
» Ayverdi, Batmayan Gtin, 202.
» Ayverdi, Batmayan Giin, 227.
» Ayverdi, Batmayan Giin, 89.
» Ayverdi, Ates Agaci, 18.

» Ayverdi, Ates Agact, 56.

» Ayverdi, Ates Agact, 74.

» Ayverdi, Ates Agact, 90.

Marife 19/1 (2019): 183-208



Samiha Ayverdi Romanlarinin Deger Egitimi Acisindan incelenmesi 205

hakkinda degerlendirme yapilmaktadir. Yine ayni eserde daha 6nce de ifade edilen
ylizme bilen insan ile yiizme bilmeyen insan i¢in denizin ifade ettigi anlam tizerin-
den agkin hayatin anlamina verdigi katki degerlendirilmektedir. Ates Agaci adli ro-
manda ise, insanin bildiklerine giivenerek biiyiiklenmesinin yeni 6grenmelere engel
olacag ifade edilerek, egitimde gurur ve kibrin olmamasi gerektigine “...iste biz de
o kadar ¢ok seyler biliyor ve bu bilgilerimizin kalesi i¢ine o kadar gémiiliiyoruz ki
bu ylizden vicdani diinyay1 gozleyecek en kiiciik bir mazgala bile sahip olamiyoruz”
sozleriyle isaret edilmektedir.

Deger egitiminde bireyden beklenen hususlardan birisi kendi i¢ disiplinini
olusturmasi ve ona gore hareket etmesidir. Gazali, ahlaki bu yonde insanin icinde
yerlesmis bir meleke olarak tanimlamaktadir.' Ayverdi'nin romanlarinda i¢ disipli-
nin olusturulmasina dair degerlendirmelere rastlanmaktadir. Ates Agaci adl ro-
manda gecen “...ben hesabimi tek bir muhasibe veririm; eger icimin sesi, icimin fet-
vasl1 beni mesul etmezse bagkalarindan korkarim.” sézleri bu yénde degerlendirile-
bilir. Bu kapsamda Insan ve Seytan adli romanda bir insanin ihtiyarlik sebebiyle
kotiiliik yapmamasinin ahlaki olarak bir anlaminin olmadig ifade edilmektedir. lyi-
lik yapan bir insanin bu iyiliginin sadece eylemlerinde degil kalbinde de olmasi ve
iyiligi kendisine bir erdem edinmesinin gerektigi vurgulanmaktadir.

Mesihpasa Imami adli eserde yer alan “...8yle ki terbiyeyi, kuru, yavan ve ard:
arkasi gelmez, nasihatlerden ibaret zanneden bir babanin éniinden kalkan ¢ocuk
gibi, basinin i¢ci bombos kupkuru, yalniz biraz disiinceli idi...” ifadeleri deger akta-
rim1 yaklasimlarinin bireyde biraktigi olumsuz etki hakkinda fikir vermektedir.
Ayverdi, degerlerin bir sonraki nesil tarafindan ne anlama geldigini “eskilerin kot
dediklerine, fenaliktir diye kagtiklarina, yeniler, kanatlanmis kuslar gibi atiliyor-
lard1.” ifadeleriyle ortaya koymaktadir. Bu ifade, 6grencinin pasif oldugu, dogru-
lugu 6nceden kabul edilen degerlerin dnceki nesil tarafindan sonraki nesle aktaril-
masini esas alan deger aktarimi yaklasimlarinin= deger egitiminde yeterli olamaya-
caginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Benzer tespitler o6rf ve adetler ile
ilgili de “bayramlarda eli 6piilmedik biiytlik, kendisine uzanan eli reddeden kiiglik
bulamaz; fikaray1 hoslamak, kimsesizleri kollamak, sefkat, sevgi ve miisamaha, sanki
uzviyetin insiyaklariymis gibi kolaylik ve tabilikle yerine getirilir ve biitiin bu adet-
lerin bir suurlari, bu suurlarinin emirlerini yerine getirmek icin aza ve imkan aletleri
varmis gibi, gelismeleri kendi kendine, kendiliginden olurdu.” ifadeleriyle ortaya ko-
yulmaktadir.~

 Ayverdi, Yasayan Olii, 60.

» Ayverdi, Yasayan Olii, 79.

= Ayverdi, Ates Agact, 59.

= Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, [hydu Uliimi’d- Din,
trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir, 2011), 3/4: 166.

= Ayverdi, Ates Agaci, 89.

= Ayverdi, Insan ve Seytan, 97; Ayverdi, iyi bir insamin yetismesinin temelinde Kur’an’dan alinan
referansla Islam ahlaki oldugunu ifade eder. Bk. Sancil, Sdmiha Ayverdi’nin Dini Diistincesi, 130-137.

= Ayverdi, Mesihpasa Imami, 92.

= Ayverdi, Mesihpasa Imami, 58.

= Deger egitimi yaklasimlari ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Algur, “Deger Egitimi Yaklagimlar1”, 169-194.

= Ayverdi, Mesihpasa Imami, 110; Ayverdi’nin romanlarinda mahalle gelenegi, yardimlasma gelenegi, aile
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Sonug

Cumhuriyet doneminde yazdig eserlerle adindan ¢okg¢a s6z ettiren yazarlar-
dan birisi de Samiha Ayverdi'dir. Bu arastirmada Ayverdi'nin yazmis oldugu alt1 ro-
man deger egitimi kapsaminda incelenmistir. Bireyin hayatinda iyi-koétii, dogru-yan-
lis ayriminda yaptigi tercihlerin belirleyicisi olan degerlerin 6gretimi insanin var ol-
dugu her dénem ve konumda s6z konusu olmustur. Degerlerin nasil 6gretilecegi ise
zaman, mekan ve hayat paradigmalarina gore farkliliklar géstermektedir.

Ayverdi'nin romanlar1 bir yandan edebiyatin en 6nemli tiirlerinden birisi
olan romanin verdigi akicilikla sanatsal bir tat ortaya koyarken, diger yandan ortak
bir tema etrafinda okurlarina mesajlar vermeyi hedeflemektedir. S6z konusu eserler
birlikte degerlendirildiginde bu ortak temanin ilahi ask oldugu goriilmektedir. Sev-
meyen bir insanin ne kendisi, ne ¢evresi ne de yarataninin farkinda olmayacagi be-
lirtilmektedir. Romanlarda insanin en 6nemli hedefi hayatin manasi ve hakikatin ta-
kipgisi olmaktir. Insanin ancak bu sekilde anlaml bir hayat yasayacag ifade edil-
mektedir.

Romanlarda sevgi, saygl, sadakat, sorumluluk gibi degerler 6n plana ¢ikaril-
mis, s6hret, gosteris, sehvet gibi durumlar da yerilerek uzak durulmasi gerektigine
isaret edilmistir. Verilmek istenen mesajlar, romanlardaki iyi rolii iistlenen kahra-
manlarin dilinden akici ve etkileyici bir dil kullanilarak okuyucuya iletilmektedir. Bu
durum, deger egitiminde telkin ve davranis degistirme gibi aktarim esasli yaklasim-
larinin teorik ve monoton yapisinin dtesine gecilerek etkileyici bir dilin olusmasina
katki saglamaktadir.

Romanlarda hep ask temasinin farkl olaylar oriintiisii ve karakterler iizerin-
den ortaya koyulmasi zaman zaman okuyucu ag¢isindan tekrara diisiildiigii hissi
verse de romanlarin bir handikabi olarak gériilen olaya takilip verilmek istenen me-
saji kacirma ya da goz ardi etme tehlikesinin bertaraf edilmesine katki sundugu dii-
slntlebilir. Diger taraftan bir edebi eserde degerlere dair mesajlarin verilmesi, de-
ger 6gretiminin sadece belli bir kesimin degil, toplumdaki herkesin goérevi oldugunu
ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Ayverdi'nin romanlari, deger egitiminde formal egitimin yaninda informal
egitimin de etkili oldugunun iyi bir gostergesidir. Dolayisiyla daha yasanabilir bir
toplum icin aileden okula, okuldan is yerlerine toplumun her kesiminde deger egi-
timi bir amac olarak goriilmeli, eldeki her tiirlii enstriiman kullanilarak siirece katki
sunulmalidir. Zira ailesinde deger egitimi almamis birey okul i¢in, okuldan eksikle-
riyle mezun olan birey toplum i¢in sorun olusturmaktadir. Bu sebeple gerek politi-
kacilar, gerek egitim camiasi, gerek is diinyasi, gerekse sivil toplum, nitelikli insan-
larin yetismesi icin deger egitimine katki sunmalidir.
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Summary

Values are the standards that are internalized by an individual as a result of his interaction with his
environment and which direct his behaviors. Education, as a factor contributing to the acquisition of
such definitive standards for human life, also contributes to the individual’s growth of personality and
helps him realize his responsibilities towards society. It does this by transmitting the cultural heritage
to future generations with the aim of contributing to the continuation of society, as well as by
awakening and developing his capabilities, and his earning necessary knowledge and skills.
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Those individuals who know, recognize, live and maintain the values of the larger society in which they
live are socially acknowledged. Thus, it becomes possible for the individual to become integrated into
society, to socialize and acquire a sense of cultural belonging. Arts and literature are two of the most
influential means that introduce an individual to the cultural values of his society. Such literary works
as inspired by the cultural codes of a given society such as stories, novels, memoirs, etc. play an
important role in learning and teaching the values. This article is a case study intended to examine the
following novels by Sdmiha Ayverdi, who has produced valuable works in Turkish literature since 1938,
by analyzing their contents from the viewpoint of their contribution to the education of values:
Batmayan Giin (A Day Without Sunset), Ates Agact (Tree of the Fire), Yasayan Olii (The Living Dead),
Insan ve Seytan (Man and Satan), Son Menzil (The Last Sojourn) and Mesihpasa imami (The Imam of
Mesihpasa).
This study, taking up a qualitative approach, employs a design of a case study that delves deep into
several cases or facts in an attempt to discover what elements Ayverdi’s novel includes in terms of values
and values education. In order to reach the concepts and relations that are capable of explaining the
data acquired from the novels, the method of contents analysis has been employed. With this in mind,
the moral and value-related terms occurring in the novels in question are first identified, and then the
principles and methods that are followed in directing the values to the readers are explored. Striking
passages in the works are quoted and presented verbatim to the readers.
A comparison of these works from the perspective of their protagonists, story plots, characters and their
values, as well as their messages and scenes, shows that they share much in common. Except the
Mesihpasa Imamu, the protagonists of all the novels are characters with no economic concerns. A glance
at the story plots shows that an emphasis has been laid on meaning and truth through the life paradigms
of people. The novels display similarities in terms of the values that are highlighted and the situations
criticized. One may also recognize a striking comparison of the human love and the divine love in all of
the novels.
One of the themes in Ayverdi’s novels that attracts attention is the meaning attached to life. The works
in question tend to explain the meaning of life as the individual’s self-knowledge and his mastery of why
he exists. One of the themes that receives the biggest emphasis is man’s quest for meaning and truth in
association with his search for the meaning of life. What is aimed at in this quest is to cease running
after physical pleasures and start chasing spiritual ones. Meaning and truth are showed as a goal in this
context, suggesting that man who discovers meaning and truth can also grasp the meaning of life. It is
suggested in all of the novels that love is the most important element in quest of truth.
While the novels praise such moral virtues and cultural values as love, respect, responsibility, honesty,
mercy, altruism, friendship, self-criticism, aesthetic values, artistic values, humility, loyalty, knowledge,
contentedness, they frequently criticize and discourage people away from such vices as self-seeking,
vanity and hypocrisy, arrogance, wrath, fury, spitefulness, hatred, jealousy, bribery, theft, lustfulness,
lying and backbiting. The novels introduce the value of love more in terms of the parental, filial and
marital love. They also speak of the love for God, discussing what love is and why people love. The studied
novels do not adopt an especially religious outlook. They, however, deal with such elements as mosque,
prayer, and worship as the occasion arises. The Mesihpasa Imami includes more accounts about religion
and education of religion because of its subject. This novel discusses the impact of religion on the
individual on the one hand and criticizes the lack of the adequate reflection of religion in the personality
of people on the other.
One may see that a comparison is made between the human and divine love in all of the novels in
question. When the human love is under scrutiny, its proximity to lustfulness is emphasized and
discarded as short-lived and worthless. On the other hand, the divine love is considered valuable insofar
as it designates the world of meaning and the self-discovery and realization of truth by that person who
is away from self-interest and lustfulness.
Ayverdi discusses the dichotomy of good versus evil through the protagonists of her novels, suggesting
to the reader which one of the two is worth choosing without imposing any of them on the reader. She
takes a very frequent recourse to analogies when she does this. These analogies not only embody the
abstract ideas, but also increase the vividness and fluency of narration.
Ayverdi’s novels not only set forth an artistic zest through the fluency given by their literary genre, but
also aim at giving some certain messages to their readers around a common theme. If one considers
these works all together, one may recognize that the theme at issue is the divine love. They suggest that
someone without love will not be aware of himself, nor his environment, nor his Creator. According to
the novels, the most important goal of man is to seek the meaning of life and truth. One can only live a
meaningful life in such manner. The studied novels are a good indication of the fact that informal
education is as influential as the formal one. Therefore, with a more livable society in mind, education
of values should be viewed as the primary goal in every aspect of life from family to school and
workplaces, contributing to the process by using every means possible.
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Bu makalede Nietzsche’nin kendi déneminde baskin olan ahlak anlayislarina elestirileri tizerinden onun
neredeyse tiim eserlerinde mevcut olan yasamin olumlanmasi temast ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Bu tema
onun etik agidan Hiristiyan ahlakina yénelik elestirilerinde, daha metafiziksel bir zemine sahip olan bengi
déngii anlayisinda ya da insanin nasil daha 6zgiin ve kendi olarak yasayabilecegi bir teori olarak
okunabilecek olan tinlii Zerdiist karakterinde gdériilebilir. Bu yasama evet diyen tavir Nietzsche'nin tiim felsefi
gériislerinin igine niifuz etmistir. Bu makalede de bu yasama evet diyen tavrin Nietzsche'nin felsefesi icinde
ne kadar 6zsel ve merkezi bir yere sahip oldugu acik kilinmaya cahgilmistir. Insanin biricikligi ve insan
yasaminin degerinin olumlu anlamda yiiceltilmesi fikrinin Nietzsche icin ne kadar énemli oldugunun
gosterilmesi amaclanmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Nietzsche, Nihilizm, Zerdiist, Elestiri, Yasam.

On Affirmation of Life in Nietzsche

In this article, through Nietzsche’s criticisms about moral sentiments which were dominant in his era, the
theme of affirmation of life -which exists in almost all of his works- is be presented. This theme can be seen in
his criticisms towards Christian morals ethically, in the understanding of eternal recurrence which has more
of a metaphysical ground or in the famous character of Zoroaster which can be read as a theory about how
a human can live more authentically and as himself/herself. This yes-saying attitude towards life has
penetrated into all of his philosophical views. And in this article, an attempt is made to clarify the attitude
towards life has an essential and central place in Nietzsche’s philosophy. The aim is to show how important
the idea of the uniqueness of the human and the extollment of human life in a positive manner was for
Nietzsche.

Keywords: Nietzsche, Nihilism, Zarahustra, Critics, Life.
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Giris

S6z konusu Nietzsche'nin felsefesi ya da felsefi gorisleri, yasama dair tutumu
oldugunda Nietzsche her seyden énce bir elestirmendir. Ornegin onun ahlak lizerine
goriislerini okuyan biri onun asil derdinin herhangi bir diger ahlak anlayisi ortaya
koymak olmadigin1 ama 6ncelikle mevcut tiim ahlak anlayislarinin bir elestirisi ol-
dugunu fark eder. Gercekten de Nietzsche “ahlak degerlerinin bir elestirisine ihtiya-
cimiz var; bu degerlerin kendilerinin degeri éncelikle sorgulanmalidir” dediginde tam
da bu tiirden bir elestirel tutumu kendisine zemin alarak ahlaka yaklasir. Ister fay-
daci ahlak ister Kant'in 6dev ahlak:: ya da ister Hiristiyan ahlaki iizerine konusuyor
olsun, Nietzsche 6ncelikle bir elestiri ile baslar ve bu elestirinin asil olarak yoneldigi
nokta bu bahsi gecen ahlak anlayislarinin kékensel bir elestirisini yapip bunlardan
hakli bir uzaklasmanin yolunu agmaktir.: Burada onun amagladigi tiirde ahlak anla-
yislarinin bir elestirisi, 6ncelikle ahlakin yasam iizerindeki [en azindan onun yasa-
dig1 donemde baskin ve gecerli olan ahlaki tutumlarin, 6zellikle geleneksel Hristiyan
ahlakinin] kisinin arzu ve isteklerini olumsuzlayici, onlara “hayir” diyen tavrin, yak-
lasimin kendisiyle ilgilidir. Belki de sdylenebilir ki, bu tavir eger yasam iizerine bu
denli biiytik ve yikici bir etkide bulunmasayd, biiyiik ihtimalle Nietzsche ahlak tize-
rine bu kadar elestirmez, diistinmez ve yazmazdu.

Nietzsche’nin bu elestirel tutumu -belki de giizel bir metafor ile- onun tinlii
Zerdiist karakterinin bir s6ziinde sezilebilir. Nietzsche’'nin Zerdiist'liniin ait olma-
dig1 kulaklara ait olmayisinda bu elestirel zemin kendini belli eder. Hatirlansin, Zer-
diist ne demisti Ustinsan’1 anlattiktan sonra: “Zerdiist bu sézleri séyledikten sonra
halka bakti tekrar ve sustu; ‘Orada dylece duruyorlar’ dedi kendi kendine, ‘giiliiyor-
lar, beni anlamiyorlar, ben bu kulaklarin agz1 degilim.” Burada kulak ve agiz ara-
sinda kurulan iliski, Béyle Buyurdu Zerdiist eserinin birka¢ yerinde daha gecer ve
tlim bu gectigi yerlerde Nietzsche’nin belki de ahlaka yonelik gelistirdigi tiim elesti-
rileri icin bir metafor ya da simge haline gelmis olarak okunabilir istenirse. Zer-
diist’lin agzi, oradaki kulaklar icin degildir. Clinkii Zerdiist oradaki kulaklarin sadece
alisik olmadig bir seyi sdylemez, ayn1 zamanda sanki neredeyse anlamsiz (tam da
anlamsiz oldugu i¢in yanlis anlasilmaya diismeye mahk{im) bir seyler soyler. Zer-
diist’in agz1 bir ahlak elestirisidir, s6z konusu olan kulaklar ise elestirilen tiim ahlak
anlayislari. Ag1z ve kulak arasinda neredeyse ontolojik ve asilamaz bir farklilik, ay-
rim s6z konusu gibidir. Zerdiist'iin agz1 o kadar bagdastirilamaz, iliski kurulamaz

Friedrich Nietzsche, On the Geneology of Morality, trc. Carol Diethe (New York: Cambridge University
Press, 2007), 5-6.
Ahlak baglaminda Nietzsche’nin Kant’a yonelik elestirisine dair olarak bk. Garrath Williams,
“Nietzsche’s Response to Kant’s Morality”, The Philosophical Forum, 30/3 (1999): 201-216.
Nietzsche s6z konusu ahlak oldugunda bu elestirel tutumu olduk¢a dnemser. Onun derdi asil olarak
digerleri arasinda bir diger ahlak anlayisi olarak yer alacak herhangi bir diger ahlak anlayis1 ortaya
koymak degil ancak mevcut olan tiim ahlak anlayislarinin bir elestirisi ile bu mevcut ahlaklardan
kurtulundugunda ne oldugunu gérmektir. Bunun i¢in de ahlak anlayislarina yonelik bu elestirel tutum
ozsel olarak gereklidir: “Gorevim goriiniiste ozgilrligiine kavusmus ve dogasi degismis ahlak
degerlerini kendi dogalarina, yani dogal ‘ahlaksizliklarina’ geri dondiirmektir [..] Problemim: insanliga
ahlak ve ahlakliligindan dolay1 nasil bir zarar geldi? Ruha gelen zarar vs.” Friedrich Nietzsche, Will to
Power, trc. Walter Kaufmann - R. J. Hollingdale (New York: Random House Inc., 1968), 168-169.
Friedrich Nietzsche, Thus Spoke Zarahustra: A Book for All and None, trc. Adrian Del Caro (New York:
Cambridge University Press, 2006), 9.
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(unrelateable), farkli bir sey olarak gelir ki kulaklara, kulaklar baska bir sey anlar.
Tamamen baska ve yanlis bir sey. Iste Nietzsche’nin mevcut ahlak anlayislarina ge-
tirdigi elestiriler de bu ahlak anlayislarinin temelde olduklari seyden bu denli farkli
bir seydir. Nietzsche'nin ortaya koydugu elestirilerin arkasinda eger benimsedigi bir
ahlak anlayis1 varsa bu ahlak anlayisi hicbir sekilde mevcut ahlak anlayislariyla or-
tak zeminde bulusabilecek, “ne kadar farkli olsalar da bir yandan da ayni1 kategoride
ele alinabilecek” tiirde bir sey degildir. Nietzsche'nin kafasindaki ahlak kurgusu
(eger boyle bir kurgu var ise) mevcut tiim ahlak anlayislarindan temelde ve 6zsel
olarak farkli bir seydir. Nietzsche bu farki soyle dile getirir:

Filozoflarin tamami (giiliing derecede inatg1 bir ciddiyetle) ¢cok daha engin,
daha hirsli, daha heybetli bir sey beklediler, ahlaki bir bilim olarak ele alir
almaz: Ahlakin temellendirilmis olmasini istediler ve su ana kadar her filo-
zof ahlaka béyle bir temel sagladigini diisiinmiistiir. Ancak ahlakin kendisi
“verili” bir sey gibi diistiniilmiistiir [..] Ozellikle ahlak filozoflar1 ahlaki
facta’ya dair eksik bir bilgiye sahip oldugu icin, tamamen keyfi olarak se-
cilmis ve rastgele kisaltilmis olarak -6rnegin kendi cevrelerinin, siniflarinin,
kiliselerinin, Zeitgeistlarinin, iklimlerinin ve bélgelerinin bir ahlaki olarak-
ozellikle halklar, caglar ve tarihler hakkinda eksik bilgilendirilmis olduk-
lar1 (ve daha fazlasini 6grenmeye dair de istekli olmadiklari) icin, ahlakin
iginde séz konusu olabilecek asil sorunlari tamamen gézden kagirmiglar-
dir, sadece farkli ahlaklarin bir karsilastirilmasi sonucu ortaya ¢ikabilecek
olan sorunlari. Kulaga her ne kadar garip gelse de ahlak sorununun kendisi
su ana kadar ki tiim “ahlak bilimleri”nde eksik olmugstur.®

Mevcut ahlak anlayislar1 ahlakin kendisini bir sorun olarak ele alip elestir-
mekten ve diisiinmekten ¢ok uzaktadir. Tiim bu ahlak anlayislari ahlaki daha en bas-
tan “verili” bir sey olarak ele alir. Burada “verili” ifadesi, olduk¢a negatif bir tini ile
“insanin kendi icinden, kendi kendisinin kurdugu, olusturdugu bir sey degil ama di-
saridan gelen” anlamindadir. Nietzsche ahlakin ya da genel olarak herhangi bir de-
gerin, erdemin bu tiirden disaridan gelen, verilen bir sey olmasini sakincal bulur.-
“Bir erdemin; bizim kendi icadimiz, en ¢ok kendi kisisel ihtiyacimiz ve savunmamiz
olmasi gerekir: Bagka her tiirlii anlamda, bir erdem sadece tehlikelidir.”” Bu anlamda
Nietzsche, ahlakin insanin kendisi disinda bir dayanak noktasi, bir zemini, bir giicii
olmasi fikrini tamamen yadsir. Ancak yine de mevcut ahlak anlayislarindaki tek so-
run bu degildir. Burada ahlakin verili bir sey olarak ele alinmasi ile de dogrudan ya
da dolayl iliskili olarak tiim bu ahlak anlayislarinin ahlak denilen seyi sistemli, s1-
nirlar1 tamamen belli olan, dizgeci bir kurallar silsilesi seklinde ortaya koymasi ya
da diisiinmesi de bir diger sorundur. Buradaki kdkensel fark, elestirilen ahlak anla-
yislarinin ne kadar sistemlestirilmis, kurallar halinde ortaya koyulmus olmasiyla il-

: Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil: Prelude to a Philosophy of the Future, trc. Judith Norman
(New York: Cambridge University Press, 2002), 75-76.
« Nietzsche’de deger ve erdem kavramlariyla ilgili olarak ayrica bk. Lester H. Hunt, Nietzsche and the
Origin of Virtue (New York: Routledge, 2005), 12-16, 56-71.
- Friedrich Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, trc. Judith
Norman (New York: Cambridge University Press, 2007), 9.
N
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gilidir. Nietzsche eger bir ahlak olacaksa, ahlakin insanin tim bu mevcut “6yle, ol-
dugu gibi kabul edilen” ahlaklardan siyrildiktan sonra yine insanin kendisinin yara-
ticiliginin iirtini olan bir ahlak ister. Degerini insanin disinda herhangi bir yerde ku-
ran ve yerden alan herhangi bir ahlak anlayisi, eninde sonunda degersiz ve anlamsiz
olmaya mahkiimdur.: “Ancak nihilizm sadece dinlerin ahlakiyla bagdastirilamaz. Ni-
hilizmin gelisi biitlin sistemlestirilmis, formalize edilmis ve kurallastirilmis, kodlas-
tirtlmis ahlaklarin kaderidir.”> Nietzsche kendi kafasindaki ahlak anlayisinin bu ka-
derden kagabilmesini ister ve ahlak iizerine ifadelerini de buna gore sekillendirir. -
Bu nedenle Nietzsche, kendisinden dnce hi¢ yapilmamis bir seyi yapmaya kalkisir.
Ahlak denilen seyi en temelinde daha hi¢bir 6n varsayim ya da kabul olmadan ciddi
bir elestiriye tutmak." Bu “hi¢bir 6n varsayim ya da kabul olmamas1” ifadesi; ahlaka
dair sorgulanmadan kalabilecek herhangi bir kuralin, formel halde ya da bir norm
olarak kendini incelenmeye kapatmis 6gelere sahip olan bir ahlak sisteminin imkan-
s1zligina isaret eder. Nietzsche oncelikle herhangi bir alternatif ahlak 6nermez ama
o tiim ahlaklar elestirerek icini oyar ve nasil anlamsizlastiklarin1 ve nihilizmin
icinde eriyip yok olduklarini gostermek ister. Bu yiizden Nietzsche i¢in -her ne kadar
onun da kafasinda bir ahlak anlayis1 olsa da- dncelikle bir ahlak elestirmeni demekte
hi¢bir sorun yoktur. O, ahlak elestirisinin baslangicinda herhangi bir ahlak dnerisi
ile gelmez. Ancak ahlaksizligin (mevcut kabul goren ahlak anlayislarinda tanimlan-
dig1 sekildeki ahlakin olmadigi ama Nietzsche’nin onun i¢inde bir ahlak bulacag tiir-
deki ahlaksizligin) icindeki kokensel bir ahlak: ortaya ¢ikarmay: dener. Zira ironik

Ancak burada unutulmamaldir ki, Nietzsche'nin pesinde oldugu, amagladigi bu ahlak elestirisinin
temel motivasyonu olan “degerlerin ortadan kaldirilmasi edimi” en kékeninde yeni ve insana layik
olan, insanin kendisinde temellenen degerlerin yaratilmasina bir zemin olusturmas i¢indir. Bk.
Thomas H. Brobjer, “Nietzsche’s Affirmative Morality: An Ethics of Virtue”, Journal of Nietzsche Studies,
26/1 (2003): 66.

Metin Cosar, Nietzsche: Kavramada Yeni Bir Yol (Ankara: ODTU Yayincilik, 2009), 18-19.

» Kucuradi Nietzsche’'nin ahlak anlayisi icin derken “hep kendi kendisinin yenilenmesini isteyen bir
moraldir [ahlaktir]” derken aslinda biraz da bu duruma isaret eder. Bk. lonna Kuguradi, Nietzsche ve
Insan (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2009), 84. Nietzsche'nin elestirdigi ahlak anlayislar1 kendi
icinde bir sabitlige, degismez olana, evrensel olana, genel-gecer olana egilim gosterirken Nietzsche'nin
kafasindaki ahlak ise bunlarin tam tersine “degisime, varolusa, insanin kendisine, her bir kisinin
kendisi i¢in biricik olmaya [ancak bu, bireysel bir ahlaklilik amaci giitmek demek degildir], yasamaya”
egilim gosterir. “Ne? Igindeki kategorik buyruga hayran misin? Sézde ahlaki yarginin bu ‘saglamhigina’?
‘Burada herkes benimle ayni yargida bulunmalr’ diyen duygunun mutlakhigina? Asil kendi bencilligine
hayranol! Ve bencilliginin kérliigiine, adiligine, budalaligina da! Cilinkii, birinin kendi yargisini evrensel
bir yargi olarak diistinmesi bencilliktir ve bu bencillik koérdiir, adidir ve budaladir ¢iinkii senin kendini
heniiz kesfetmedigini gosterir ya da kendin i¢in kendi eregini yaratmadigini -zira bu asla bagka
birisinin eregi olamazdi, birak herkesin ki olmasini, herkesinki!” Friedrich Nietzsche, Gay Science: With
a Prelude in German Rhymes and an Appendix of Songs, trc. Josefine Nauckhoff - Adrian Del Caro (New
York: Cambridge University Press, 2008), 188-189. Ayrica bk. “Benim felsefem kademelerin bir
dilizenlenmesini amaglar, bireysel bir ahlaki degil.” Nietzsche, Will to Power, 162.

' Nietzsche bunu su sekilde dile getirir: “Oyleyse neden simdiye kadar, ahlaka bu kisisel anlamda
yaklasan, ahlaki bir sorun olarak bilen ve bu sorunu kendi kisisel derdi, iskencesi, liiks diigkiinliigt ve
tutkusu olarak bilen birini, kitaplarda bile bulamadim hi¢? Aciktir ki simdiye kadar ahlak hi¢ de bir
sorun olmadi, ama tam tersine biitiin giivensizliklerden, uyumsuzluklardan ve celiskilerden sonra
uzlasilabilinen -diistiniirlerin orada kendilerinden uzaklasip dinlenebildikleri, derin bir soluk aldiklar
ve tekrar canli hissettikleri kutsal bir huzur yeri oldu. Ahlaki degerlendirmelerin bir elestirisine
kalkisan hickimseyi gormedim.” Nietzsche, Gay Science: With a Prelude in German Rhymes and an
Appendix of Songs, 202.
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bir sekilde, ahlakin ya da ahlakliligin kendisi zaten bir tiir ahlaksizliktan ileri gelir.
Onun ahlaka dair bir tutum olarak elestirisinin sebebi bu pozitif bir tinida ortaya
koyulan ahlaksiz ahlak olusturur.: Bunu tam olarak kavramak icin dncelikle Ni-
etzsche'nin ahlak ve ahlaksizlik arasindaki kurdugu korelasyon ile iliskisi bagla-
minda ahlaki nasil yorumladigina bakmak gerekir.

Yasamin Olumlanmasi

Nietzsche mevcut ahlak anlayislarinin ortaya koydugu “ahlakli” insandan
hazzetmez. Bu hazzetmemenin en temel sebeplerinden biri, bu ahlak anlayislarinin
ortaya koydugu diinya ve insan tasviri ile dogrudan iliskili olarak yasamin yiiceltil-
memesidir. Gergekten de Nietzsche’nin elestirdigi ister genel olarak kendi donemi-
nin Avrupa insani ve toplumu olsun- ister Hiristiyan ahlaki olsun* bu elestirinin en
temel arglimanlarindan biri bu ahlaklarin (ki birbirlerinden ayri ele alinmasi da pek
dogru olmaz zaten) yasami ve insani yliceltmedigine yoneliktir. Onun; mevcut ahlak
anlayislarindaki “-malisin / -melisin (must/should/have to/ought)” yapisina karsi
¢ikmasinin- en temelinde de bu yasamin olumlanmasi égesinin bu ahlak anlayisla-
rinda mevcut olmamasi yatar. Nietzsche daha en bastan “Tanr1” kavraminin (Hiris-
tiyan ahlaki ile iligkisi icinde) yasamy, insani, diinyayi (insanin onun i¢inde yasadig:
diinyay1) olumsuzlama konusunda bir pay1 oldugunu su sekilde dile getirir: “Hayatin
karsit kavrami olarak tiiretilmis olan ‘Tanr1’ kavrami -zararly, zehirli, karalayici, ha-
yatin can diismani olan hayata karsi tiim nefreti berbat bir birligin icinde birlestirir!

: Konuya dair temel agiklama olusturmasi agisindan bk. Alfred W. Benn, “The Morals of an Immoralist:

Friedrich Nietzsche (1), International Journal of Ethics, 19/1 (1908): 1-23.

Nietzsche’nin su ifadesi agiklayicidir: “Burada bilindigi iddia edilen, 6vgii ve sitemle kendi kendisini

ylicelten ve kendisine iyi diyen sey siirii hayvan insaninin i¢cgiidiisiidiir; 6éne ¢ikmis olan, diger

icglidiilere ustiinliik saglayarak hakimiyet kuran ve bu hakimiyeti pekistiren; biiylimekte olan
fizyolojik yaklasim ve bunun semptomunun ona ait oldugu seye yakinlasmasi ile. Bugtinlerde

Avrupa’daki ahlak stirii hayvaninin ahlakidir: -ve bu yiizden, anladigimiz kadariyla, olanakl olan ya da

olanakl olmasi gereken birgok farkl (6zellikle daha yiiksek) sayida ahlaktan 6nce, sonra ya da bu

ahlaklarin yani sira mevcut olan tek insan ahlaki tiirtidiir ama bu ahlak bu tiirden bir ‘olanakll’ ve bu
tiirden bir ‘olmali’ya karsi derin bir miicadele verir: Inatla ve amansiz bir bicimde sunu ifade eder: ‘Ben

ahlakin kendisiyim ve bagka hicbir sey ahlakh degildir!” Nietzsche, Beyond Good and Evil: Prelude to a

Philosophy of the Future, 90.

“En basindan beri Hristiyanlik, 6zsel olarak ve her bir zerresinde yasamin yasamdan duydugu tiksinti

ve bikkinlikti; ‘bagka’ ya da ‘daha iyi’ bir yasama duyulan inancin altinda kendisini gizleyen ya da

siisleyen.” Bk. Friedrich Nietzsche, The Birth of Tragedy and Other Writings, trc. Ronald Speirs (New

York: Cambridge University Press, 2007), 9.

: “En son olarak da ‘insanlarin bdyle olmasi gerekir!” demenin ne kadar naif oldugu tizerine diisiinelim.
Gergeklik bize tiirlerin etkileyici ¢oklugunu, degismekte ve oynamakta olan formlarin ¢ok sayidaki
bollugunu gostermektedir: ve baz1 kiytirik salak ahlakgilar tim bunu gériip sunu séyliiyor: ‘hayr!
Insanlar olduklarindan farkii olmahdir''? .. Insanlarin nasil olmadigi gerektigini bile bilmektedir bu
acinasi aptal, kendisini bir duvara resmeder ve ‘ecce homo!’ der .. Ama bir ahlakg1 tek bir insani se¢ip
ona ‘iste, sen boyle olmalisin!” dediginde bile hala kendisini aptal durumuna diistiriiyor olur. Bir birey,
en basindan en sonuna, kaderin bir pargasidir; bir birey bir diger yasadir, gelmekte ve olmakta olan
her seye dayatilan bir diger zorunluluktur. Bir bireye ‘kendini degistir’ demek her seyin degismesini
talep etmek demektir, gecmise yonelik olarak da.” Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of
the Idols, and Other Writings, 175.

+ Nietzsche’'nin buna getirdigi elestiri tizerine kisa bir ¢alisma i¢in bk. Maudemarie Clark, “Suffering and
the Affirmation of Life”, The Journal of Nietzsche Studies, 43/1 (2012): 87-98.
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Mevcut olan tek diinyay1 degerden diisiirmek [ve boylece bizim diinyevi gercekligi-
miz icin hicbir amag, neden, gérev birakmayan] icin tiiretilmis olan ‘ahiret’, ‘hakiki
diinya’ kavramlar1.”” Nietzsche, dinin ve Tanr1 inancinin daha eski ¢aglarda insanin
belli agilardan gelisimi i¢cin gerekliligini [a da daha dogru bir ifade ile gerekli olma-
sinin olasiligini] yadsimaz* ancak artik kurumlasmis bir Kilise olarak dinin insana
herhangi bir katkida bulunmadig1 asikardir onun igin.

Dinin ortaya koydugu ahlakin icinde kendine yer bulmak isteyen insan mo-
deline uymak insanin kendisi i¢in bir tiir ¢liriime ya da ¢okiis anlamina gelir ve Av-
rupa insani bu ¢okiisii seger. Nietzsche, bu ylizden bunu tanimlamak i¢in Latince ¢6-
ziilme, bozulma, zayiflama, dagilma anlamlarina gelen decadere fiilinden tiiremis
décadence terimini bu tiir insanlar1 ya da toplulugu ifade etmek icin kullanir. “Ben
yozlasmayi (simdiye kadar sizin de tahmin etmis oldugunuz gibi) decadence anla-
minda anlarim: Benim iddiam, insanligin eksikligini hissettigi kendi en yiiksek arzu-
larimi onda topladig: tiim degerler decadence degerleridir. Bir canliya, bir tiire, bir
bireye i¢gilidiilerini yitirdiginde, kendisine zararli olani segiyorsa, tercih ediyorsa
yozlasmis derim.”» Burada décadence bir tir “yozlasmis olan” olarak da diisiiniile-
bilir.

Ancak buradaki “yozlasma” terimini, genel olarak kastedilenin aksine, toplum
icinde baskin olan ahlak anlayisina uygun olan seklinde anlasilmasi en yerinde
okuma olacaktir. Kilisenin ahlaksiz ve dolayisiyla yozlasmis dedigi insan Nietzsche
icin bir décadence olmayabilir. Ayrica Nietzsche bu terimi Kilise’ye ve kurumlasmis
bir din anlayisina hi¢bir sorgulama olmaksizin itaat eden ve kendi ahlaki degerlerini
yaratmanin olasiligindan vazgecip kendini Hiristiyan ahlakina teslim eden [ve dola-
yisiyla dncelikle bir yaratici birey degil ama bir siirtiniin (herd) icinde olarak anil-
mak zorunda olan] i¢in, Kilise’'nin ve sistemlesmis Hiristiyanligin sevdigi “ahlakli in-
san” modeli i¢in de kullanir. “Siirti hayvaninin zayifligi; yozlasmis olanin [decadent]
zayiflig1 tarafindan iiretilen ahlaka olduk¢a benzer bir ahlak tiretir. Onlar birbirlerini
anlar, ittifak olustururlar (biiylik yozlasma dinleri her zaman siiriiniin destegine gii-
venir). Kendi i¢inde, stirii hayvanina dair hastalikli olan herhangi bir sey yoktur,
hatta paha bigilemezdir; ama kendini yonetmekten aciz olarak, bir ‘cobana’ ihtiyag
duyar - papazlar bunu anlar [..] Yani, siiri hayvani rahipler tarafindan boyle mi
hasta edilmistir?”= Rahipler insani hasta eder ciinkii Kilise’'nin ya da Hiristiyanligin
“lyilestirilecek” insanlara ihtiyaci vardir. Hiristiyan insan Kilise’nin goéziinde (ve
diinyaya Kilise'nin géziinden bakan her bir bireyin goziinde) giinahkardir. isa bu

» Friedrich Nietzsche, Ecce Homo: How to Become What You Are, trc. Duncan Large (New York: Oxford
University Press, 2007), 95.

+ “Belki de, din az sayida bireyin bir Tanrinin kendine-yetmesinin ve tiim kendini kurtarma giiciiniin
tadini ¢ikarmasini bir giin olanakl kilmak i¢in tuhaf bir ara¢ olmus olabilir. Gergekten de, -sorulabilir-
bu dinsel egitim ve prehistorya olmadan insanin kendisine dair aghk hissetmeyi ve kendisinde tatmin
olmay1 ve tamligl bulmayi 6grenmis olabilir miydi?” Nietzsche, Gay Science: With a Prelude in German
Rhymes and an Appendix of Songs, 170.

» “Din ‘insan’ anlayisinin degerini diigtirmiistiir; onun nihai sonucu iyi, miikemmel ve hakiki olan her
seyin insaniistii oldugu ve bunun sadece ilahi bir inayet ile bagislandigidir.” Nietzsche, Will to Power,
87.

» Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, 6.

= Nietzsche, Will to Power, 160.
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yilizden, bu giinahlarin karsiligi olarak kendini feda etmistir. Ancak bu yine de yeterli
degildir. Hiristiyan simdi hem giinahkardir hem de Isa’ya borgludur. Kilise toplum-
daki her bir bireyin buna inanmasina ve kendisinin giinahkar oldugunu diisiinme-
sine ihtiyac duyar. Clinkii Kilise giinahkar olana kurtulusun kendisini sunar. Hasta
olan insana iyilesmeyi, sifay1 vaat eder. Bu diinyada hakki yenmis olana 6te diinyada
adaletin ve hakkin temin edileceginin so6ziinii verir. Bu anlamda Kilise zaten iyi olan,
zaten giinahkar olmayan, zaten borcu olmayan, zaten kurtulmus olan insani iste-
mez.= Ona sunabilecegi ya da satabilecegi herhangi bir sey yoktur ciinkii. Hasta ol-
mayan insanin Kilise ile hi¢bir isi olmaz ve Kilise bunun farkindadir ve tam da bu
sebepten hasta olmayan insanlardan olusan bir toplum istemez. Hiristiyanligin or-
taya koydugu ahlak ve inang diinyasi da bu temelde sekillenir.» Nietzsche i¢in bu
anlamda yozlasmis olan aslinda Hiristiyanligin kendisidir:

Simdi bir sona geldim ve yargimi agikliyorum. Hristiyanligt mahkiim ediyo-
rum, Hristiyan kilisesini bir ithamda bulunanin simdiye dek agzindan ¢ik-
mis en korkung suclamalarla itham ediyorum. Onu, diistintilebilecek en bii-
ylik yozlasma olarak gériiyorum, olasi en nihai yozlasma istencine sahiptir
o. Hiristiyan kilisesi kendi yozlasmislhiginin bulasmadigi hicbir sey birak-
madi, her bir degeri degersizlige, her bir hakikati yalana, her bir diirtist-
ltigii de ruhun bir kétiiltigiine doniistiirdii [..] Hiristiyanliga dair bu ebedi
ithami her bir duvara yazmak istiyorum, duvarlarin oldugu her yerde, -
Kérlerin bile gormesini saglayacak harflere sahibim ... Hiristiyanligi biiyiik
bir lanet olarak aniyorum, en derinde yatan yozlasma olarak; hicbir yén-
temi yeterince zehirli, gizli, yeraltina ait ve asagilik gérmeyen biiyiik bir
intikam giidiisii olarak, - Onu insanligin iizerine bulasmis éliimsiiz bir leke
olarak aniyorum.?4

Nietzsche icin bireyin bir ahlak yargisi olusturmanin biricikligi ve bu ahlak
yargisinin anlaminin ve degerinin disarida baska bir seyde degil ama yine bu yaratici
bireyin tam da kendisinde= olmasi olgusu mevcut tim ahlak anlayislarinda param-
parg¢a edilmistir, yoktur.* Bireyin iistiinden bu ahlaki olanin ve olmayanin (neyin iyi

= “Tipki Antik Yunan'in saglhk fazlaligina ihtiya¢ duydugu gibi Hiristiyanlik da hastaliga ihtiyag duyar -
seyleri hasta etmek kilisenin tiim kurtulus prosediirleri sisteminin arkasindaki asil niyettir. Kilisenin
kendisi -kendi varilacak mutlak tilkiisii olarak Katolik deli timarhanesi olarak gormez mi? Diinyay: tek
bir biiyiik deli timarhanesi olarak? Kilisenin istedigi tiir dindar insan, tipik bir yozlasmis olandir
[decadents].” Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, 49.

» “Hiristiyanlik insanligin bugiine dek basina gelen en kétii sey olmustur. Hiristiyanlk ayrica tinsel

olarak diizgiin bir sekilde kurulmus olan her seye de karsidir, - sadece hastalikli bir akil Hiristiyan akh

olarak kullanilabilir, Hiristiyanlik aptalca olan her seyle aymi tarafi tutar, ‘tin’i, saghkli tinin

superbia’sini lanetler. Hastalik Hiristiyanhigin 6ziine ait oldugu i¢in, tipik Hiristiyan ‘inan¢’ durumu da

bir tiir hastalik bicimi olmak zorundadir.” Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols,

and Other Writings, 51.

Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, 65-66.

+ “Ahlakliinsan, ahlaksiz insandan daha diisiik bir tirdiir, daha zayif bir tiirdiir; gercekten de s6z konusu

ahlak oldugunda o bir tiptir, ama kendinde bir tip degil; bir kopya, en iyi ihtimalde iyi bir kopya -onun

deger ol¢listi kendisinin disinda bulunur.” Nietzsche, Will to Power, 205-206.

Nietzsche’'nin s6z konusu ahlak oldugunda yaratici gii¢ olarak bireyin kendisine bagvurmasinin anlami

asil olarak Nietzsche i¢in bu tutumun “ahlak” ile sinirli kalmamasiyla yakindan ilgilidir. Nietzsche her

bir bireyden (6zellikle gelecegin filozoflarindan) bu tutumu bagka alanlarda da gormek ister. “Bu gelen

filozoflar ‘hakikatin’ yeni dostlar1 mi? Biiyiik ihtimalle, zira simdiye kadar ki tiim filozoflar kendi

—
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oldugu neyin iyi olmadig1 da dahil olmak tizere)~ ne olduguna karar verme sorum-
lulugun, ytkiiniin alinmasinin yarattig1 rahatlik tam da Kilise’nin, Hiristiyanligin bu
ahlaka dair yasa koyucu olmasi konusundaki giiciinii saglayan seydir.= Bu anlamda
Hiristiyanlik tam da vaazini verdigi 6te diinyanin, hakikatin, asil olanin karsisindaki
ége olarak bu diinyay1 ve bu su an yasamlmakta olan yasamu ikincil plana atar. Ote
diinya hakiki olandir, bu diinya ise gegici ve fani olan. “[..] ikincisi [Hiristiyanlik] sey-
lerin degerini diisiiriir, soldurur ve bozar, o diinyay1 yadsir. ‘Diinya’, Hiristiyanlikta
bir asagilama terimi.”» Hiristiyanligin ortaya koydugu ahlakin yasami degersizles-
tirmesine s6z konusu i¢giidiilerin bastirilmasi ve gérmezden gelinmesi oldugunda
diger mevcut ahlaklar da dahil olur. Nietzsche, 6zellikle Kant'in aksine kisinin oto-
nom olmasi ya da otonomi fikrini duygularin ve i¢ggiidiilerin bastirilmasi ya da inkar
edilmesi lizerinden diisinmez. Genellikle Kant’'a atfedilen “aklin” ve “duygularin”
birbirinden ayrilmasi gerektigi temasi Nietzsche icin negatif bir tiniya sahiptir. O,
eylemlerimizin gerceklestirilme sebepleri ya da motivasyonlar1 olarak duygularin
ya da egilimlerin bastirilmasi ya da dislanmasi yerine bu duygulara odaklanip bun-
larin kontrol edilmesini ve belli amacglara yonelik olarak yonlendirilmesini savu-
nur.”

Bu anlamda Nietzsche'nin istedigi tam da su an yasanilmakta olan yasamin,
bu yasamin anlamini kurmaya yetili olan insanin (bu insanin i¢giidii, egilim, yonelim

hakikatlerini sevdiler. Ama kesinlikle dogmaci olmayacaklardir. Eger hakikatleri herkes i¢in bir
hakikat olursa (ki bu, simdiye kadar ki tiim dogmatik arzularin {isti ortilii anlami ve gizli dilegi
olmustur) onlarin gururuna dokunur, tipki zevklerini de bozacagi gibi. ‘Benim yargim benim yargimdir:
Diger insanlarin bunun tizerinde 6yle bariz bir haklar1 yoktur’ - belki de bu tiirden gelecegin
filozoflarinin séyleyecegi sey budur. Cogunlukla hemfikir olmay: istemeye yonelik olan kotii begeniyi
ortadan kaldirmaliyiz. ‘iyi’, komgunun agzindan giktiginda artik iyi degildir. Ayrica, ‘ortak iyi’ diye bir
sey nasil olabilirdi ki! Terim kendisiyle celisiyor: Ortak olabilen asla ¢ok fazla degere sahip
olmayacaktir.” Nietzsche, Beyond Good and Evil: Prelude to a Philosophy of the Future, 40.

» “Bliyiik bir ahlakei, diger bir¢ok seyin yani sira, ayrica zorunlu olarak da biiytik bir oyuncudur da; onun
tehlikesi yaptigi roliin istemsiz bir sekilde dogal hale gelmesidir, kendi esse’sini ve operari’sini ilahi bir
sekilde ayr1 tutmak onun asil gayesi iken; onun yaptig1 her sey sub specie boni olarak yapilmak
zorundadir -yiice, uzak ve titizlik isteyen bir gaye. flahi bir gaye. Gergekten de ahlakgilarin bunda
Tanrinin kendisinin bir modeline éykiindiigii soylenir.” Nietzsche, Will to Power, 171.

« “Istediginizi sdyleyebilirsiniz: Hiristiyanlik, miikemmellije giden daha kisa bir yol gbsterdigini
diisiinerek, insanlari ahlakin gerektirdiklerinin yiikiinden kurtarmak istemistir: Tipki bazi filozoflarin,
‘hakikate gotiiren asil bir yola’ isaret ederek, yorucu ve usandirici diyalektikten ve dogrulugu titizlikle
sinanmis olgularin toplanmasindan kag¢inabileceklerini sanmalari gibi. Her ikisi de bir hataydi, ama
1ss1zligin ortasinda ¢6liin ortasinda bitkin diismiis ve umudunu yitirmisler i¢in biiyiik bir teselli.”
Friedrich Nietzsche, Daybreak: Thoughts on the Prejudices of Morality, trc. R. ]. Hollingdale (New York,
Cambridge University Press, 2006), 36.

» Friedrich Nietzsche, The Case of Wagner, Nietzsche Contra Wagner, The Twilight of the Idols, The

Antichrist, trc. Thomas Common (Londra: T. Fisher Unwin, 1899), 57.

David E. Cartwright, “Kant, Schopenhauer, and Nietzsche on the Morality of Pity”, Journal of the History

of Ideas 45/1 (1984): 83-98.
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ve duygularinin asagi goriilmeyerek): ve tam da simdi icinde olunan diinyanin yii-
celtilmesidir.» Nietzsche’'nin ahlak anlayisi da tam da bu anlamda yasami olumlar.
Nietzsche i¢in yasami olumlamayan ve yasamin yesermesine olanak vermeyen mev-
cut ahlaklarin ahlak disi olarak gordiigii -eger s6z konusu baglam bunlarin yasami
olumlamalari, yasama evet demeleri ytiziinden ahlakdisi olmalari ise- tutum, yakla-
sim ve yasam tarzlari hicbir sorun ya da negatif bir durum teskil etmez hatta Ni-
etzsche bunlari agik bir sekilde savunur da.» Onun i¢in mesele asil olarak su ya da
bu ahlak anlayisinin tamamen yok edilmesinden daha ¢ok, insanin kendi potansiye-
lini ortaya ¢ikarmasina uygun zemin hazirlayacak ideallerin ve sartlarin yesertilme-
sidir.» Ancak yine de yasam ve ahlaklilik Nietzsche i¢in temel bir baglamda birbirine
z1t ve karsi konumlarda durur. Mevcut ahlak anlayislarinin ortaya koydugu ahlakli-
lik ya da ahlakli birey karakteri, tipolojisi yasami olumlamaya yapis1 geregi uygun
degildir: “Benim anladigim su: Yasam ve biiylimenin onlar sayesinde var oldugu bii-
tlin giicler ve diirtiler ahlakin yasaklamasi altinda durmaktadir: yasami reddetme
icglidiisii olarak ahlakin. Eger yasam 6zgiir kilinmak isteniyorsa, ahlak yok edilme-
lidir.”» Yasam ve ahlak arasindaki bu birbirine karsi bir sekilde* kurulan korelasyon
ile ilgili olarak ayn1 zamanda bu, mevcut ahlak anlayislarinin ve bunlar1 toplum

» Nietzsche burada i¢giidiiniin 6énemine vurguda bulunmak i¢in “décadance” ve “i¢giidii” arasinda su
tiirden bir tersine korelasyon kurar: “Sokrates bir yanlis anlasilmaydy; tiim ilerleme ahlaki, Hiristiyanlik
ahlaki da dahil olmak iizere, bir yanlis anlasiimaydi... En ¢ok parildayan aydinlik, ne pahasina olursa
olsun rasyonellik, soguk, parlak, temkinli, bilingli bir i¢gtdiisiiz, i¢glidiiye kars1 bir hayatin kendisi
sadece bir hastaliktir, bir diger hastaliktir -ve hicbir sekilde bir ‘erdeme’, ‘saghga’ mutluluga geri doniis
yolu degildir... i¢giidiilerle savasmak zorunda olmak -yozlasmanin [decadence] formiilii budur: Hayat
ylikseldigi strece, mutluluk icgiidiiye esittir.” Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the
Idols, and Other Writings, 166.

: “Sizden rica ediyorum kardeslerim, yeryiiziine sadik kalin ve size diinya dis1 umutlardan bahsedenlere

inanmayin!”, Nietzsche, Thus Spoke Zarahustra: A Book for All and None, 6.

Nietzsche’'nin bu tutumunu tiim agikligiyla dile getiren en azindan iki ifadesi vardir: (1) “Hepimiz

bugilin yasamin avukatlariyiz. - Biz ahlaksizlar bugiin en kuvvetli giictiz: Diger biiylik giiclerin bize

ihtiyaci var.” Nietzsche, Will to Power, 71; ve (2) “Size ahlakin yok edicileri diyecekler ama siz sadece
kendinizin yaraticilarisiniz.” Karl Jaspers, “Man as His own Creator (Morality)”, Nietzsche: Critical

Assesments: On Morality and the Order of Rank, ed. Daniel W. Conway - Peter S. Groff (Londra:

Routledge, 2003), 111. Ayrica bk. Walter Kaufmann, Nietzsche: Philosopher, Psychologist, Antichrist

(West Sussex: Princeton University Press, 1974), 250. Bu anlamda sdylenebilir ki mevcut ahlak

anlayislariyla ters diismek Nietzsche i¢in negatif bir sey olmadig1 kadar eger iceriginde ve baglaminda

“yasami olumlamak” varsa hi¢ de yanls bir sey degildir. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Karl Jaspers,

Nietzsche: An Introduction to the Understanding of His Philosophical Activity (Maryland: The Johns

Hopkins University Press, 1997), 125-170.

“Anemik Hiristiyan idealine (ve bununla yakindan ilgili olan seylere de) karsi yok etme amaciyla degil,

ama sadece onun tiranliga bir son verme ve yeni ideallere, daha giiclii ideallere yol agmak i¢in savas

actim.” Nietzsche, Will to Power, 197.

+ Nietzsche, Will to Power, 189.

» “Tiim yorumlama tarzlarindan en diizenbaz olany, s6zde ‘ahlaki diinya diizeni’ dogal ‘neden’ ve ‘sonug’
kavramlarini kesin olarak bas asag ceviren. insanlar 6diil ve ceza kavramlarini dogal nedenselligi
diinyadan stirmek i¢in kullandiktan sonra, dogal-karsiti bir nedensellige ihtiya¢ duydular: Simdi de
dogal-olmayan tiim diger seyler bunun ardindan geldi. Talep eden bir Tanr1 -yardim eden, 6giit veren
ve en temelde kendine-giiven ve cesaret i¢in ugurlu bir ilham i¢in herhangi bir terim olaran bir Tanr1
yerine... Ahlak, artik bir halkin yasam ve gelisim kosullarinin bir ifadesi degil; artik en temel yasam
icgiidiisii degil, ama bunun yerine soyut bir sey, yasamin bir karsitl.” Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce
Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, 22.
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icinde uygulanmalari insana ve topluma dair ¢okiisii getiren en temel 6ge olarak du-
rur: “Higbir hata sebep ve sonucu birbiriyle karistirma hatasi kadar tehlikeli degildir.
Ben bunu aklin asil yikimi olarak aniyorum. Buna ragmen, bu hata insanligin hem en
yeni hem de en eski aliskanliklar1 icinde bulunabilir: Hatta biz bunu kutsar ve ona
‘din’ ve ‘ahlak’ adini veririz. Bu [hata], din ve ahlak tarafindan ortaya koyulmus her
bir talepte bulunabilir; papazlar ve ahlak yasalarini koyanlar aklin bu yikiminin fa-
illeridir.”=

Nietzsche, bu anlamda “ahlaklilik” fikrinin kendisine kars1 degildir ancak
mevcut ahlak anlayislarinin ortaya koydugu ahlaklilik anlayislarina karsidir. Yasami
yiicelten bir ahlak anlayis1 onun pekala da yaninda durup 6vecegi bir sey olacaktir.
“Ahlakin iki tiirti birbirine karistirlmamalidir. Saglikli i¢giidiiniin kendini yeni yeni
baslamakta olan ¢okiise karsi korudugu ahlak; ve tam da bu ¢okiisiin kendini onunla
birlikte tanimladigi, hakl ¢ikardigi ve asagl dogru gotiirdigu diger ahlak”- derken
de onun tam olarak kastettigi budur. O; insani, yasami, diinyay: yticelten bir ahlak
ister ve bunun mevcut ahlak anlayislarinda ahlaksizlik olarak goriilmesinin igini
oyarak bu yari kasith (Nietzsche i¢in tam olarak kasitlidir belki de) yanlis yorumla-
may1 ortadan kaldirmak ve insana daha yarasir idealler ile baska bir ahlakin da
miimkiin oldugunu gostermek ister.

Bu anlamda o genellikle “iyi-koti”, “hakli-haksiz”, “adil-adaletsiz”, “dogru-
yanlis”, “asil-gecici” gibi kavramlar etrafinda kurulan mevcut ahlak anlayislar ye-
rine “gli¢” ve “isteme” izerinden alternatif, farkli bir ahlakliligin olanagini diigtinir.
“Ben, insan1 onun istencinin giicii ve bollugunun miktarina gére degerlendiririm: Bu
istencin gilicten diismiisliigiine ve yok olmasina gore degil; istencin reddedilmesini
Ogreten bir felsefeyi bir hakaret ve iftira 6gretisi olarak goriiriim.”» Nietzsche’'nin
Ustinsan kavrami da tam olarak burada kendi anlamini bulur. Zira Nietzsche bu kav-
rami, bu insan anlayisini biraz da kendi kafasindaki bu “ahlaksiz ahlak” ya da “ahla-
kin olmadig1 ahlak” diisiincesine uygun olan insan karakterinin nasil olacagini tarif
etmek icin ortaya koymustur. Ustinsan her seyden énce yasami ve yasamin degerini
diisiincesinin merkezine koyar ve tam da bu anlamda o, Tanriya ve hiclige karsi bir
zafer kazanir.» Asil amag bu diinyadir ve insanin potansiyellerinin gerceklesmesini
engellemeyecek, tam tersine tesvik edecek tiirde bir ahlakliligin sahici bir anlamda
yaratimidir. Béyle Buyurdu Zerdiist eserinde bahsedilen, ruhun gecirdigi Deve-As-
lan-Cocuk doniistimii de en temelinde Nietzsche’'nin olumladig1 anlamda ahlakliligin
olusturulmasina yonelik bir siirectir. Bu siire¢, mevcut ahlak anlayislarinin ortaya
koydugu insan tipolojisini, diinyay1 degersiz gérmesini, “-meli/mali” tutumu geride
birakmanin da siirecidir.*

» Nietzsche, The Anti-Christ, Ecce Homo, Twilight of the Idols, and Other Writings, 176.

» Nietzsche, Will to Power, 153.

> Nietzsche, Will to Power, 206.

< ]. Harvey Lomax, “Lowith’s Nietzsche”, Interpreting Nietzsche: Reception and Influence, ed. Ashley
Woodward (New York: Continuum, 2011), 22.

* Nietzsche, Thus Spoke Zarahustra: A Book for All and None, 16-17.

: “Bir zamanlar ‘yapmalisin’1 en kutsal varligi olarak severdi: Simdi ise kendisi icin en kutsal olanda bile
deliizyonu ve despotizmi bulmak zorunda, kendi 6zgiirliigiinii kendi sevgisinden avlanarak zorla
alabilmesi i¢in.” Nietzsche, Thus Spoke Zarahustra: A Book for All and None, 17.

N
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Nietzsche’nin arzuladigi ahlaktaki insanin degerinin biricikligi ve yaratici gii-
clinlin yiiksekligi mevcut ahlak anlayislarinda yoktur ya da olumlanmaz.» Ancak
yine de Nietzsche’nin mevcut ahlak anlayislarini yorumlarken bu ahlaklarin tama-
mina mutlak anlamda negatif bakmadigini séylemek gerekir. Burada kastedilen sey
Nietzsche’'nin kéle ahlaki+ ve efendi ahlaki arasinda yaptig1 ayrim ve bu ayrimda
efendi ahlakinin olumlu yanlarina isaret etmesiyle ilgilidir. “Alt tabakadaki insanla-
rin yalanci oldugu, aristokratlarin temel bir inancidir. ‘Biz diriist olanlar’ -bu, antik
Yunan’in soylularinin kendileri i¢in soyledigi bir seydir. [..] Soylu tipteki insan, de-
geri belirleyenin kendisi oldugunu diisiiniir, o herhangi birisinin onayina ihtiyag
duymaz, ‘bana zararl olan seyin kendisi zararlidir’ diye yargida bulunur; kendisini
daha en basta seyleri onurlandiran kisi olarak diistintir; o, deger yaratir. Kendi igcinde
gordiigi her seyi onurlandirir: Bu tiirden bir ahlak kendini-yticeltir.”= Nietzsche
suri ahlakina kiyasla efendi ahlakini daha yeglenebilir bulur ¢iinkii efendi ahlakinda
s6z konusu olan yarginin ya da diisiincenin degeri disaridan belirlenmez ama efendi
ahlakina sahip olan kisi tarafindan kararlastirilir. Efendi ahlakina sahip olan kisi de-
ger yaratir, kole ahlakina sahip olan kisi bu yaratilan degeri kabul eder. Kole ahla-
kina sahip olanin kendisini sekillendiren ahlak yargilarinin anlamini belirleyen de-
gerleri yaratmasi s6z konusu degildir. Bu anlamda kdéle ahlaki ve efendi ahlaki ara-
sinda mutlak bir zithk bulunur. Nietzsche bu zithig1 bir tiir “evet-hayir” karsitlig iize-
rinden anlatir: “Her soylu ahlak, kendisine ‘evet’ demenin getirdigi zaferden dogru
gelisirken, kole ahlaki prensip olarak ‘disarida’ olana, ‘6teki'ne, ‘kendi-olmayan’a
‘hayir’ der: Bu ‘hayir’, onun yaratici eylemidir.”+ Bu anlamda Nietzsche burada
efendi ahlakini Antik Yunan’in soylu~ ya da savasg1 ahlaki ile benzerlik i¢inde diisii-
niir. Ahlaklilik kavrami efendi ahlaki ve siirii ahlaki icin farkl baglamlarda farkl se-
killerde kendini ortaya koyar. Efendi ahlaki gii¢lii olanin ahlakidir. Ahlak neredeyse
onun adina calisir, isler.» Siirti ahlaki ise gii¢csiiz olanin ahlakidir. Burada isler tama-

+ Konuyla ilgili olarak bk. Ken Gemes -Christopher Janaway, “Life-Denial versus Life-Affirmation:
Schopenhauer and Nietzsche on Pessimism and Asceticism’™, A Companion to Schopenhauer, ed. Bart
Vandenabeele (West Sussex: John Wiley & Sons Ltd., 2016), 280-299.

+ “Kélenin bakigi gii¢lii olanin erdemlerine igerler. Kuskucu ve giivensizdir, orada yiiceltilmis tiim ‘iyi’ye

karsu tistti kapal bir glivensizligi vardir, -orada mutlulugun bile hakiki olmadigina kendini inandirmak

ister. Buna karsilik, ac1 ¢eken insanlarin varolusunu teskin etmeye hizmet eden 6zellikler ortaya
¢ikarilir ve olabildigince a¢ik kilinir: Acima, nazik, yardimsever bir el, sicak bir kalp, sabir, ¢caliskanlik,
algak goniilliiliik ve dostluk tamamen onurlandirilir, -zira bunlar varolusun baskisi altinda dayanmay:
saglayan en kullanigh ve pratik agidan da tek ise yarayan ozelliklerdir. Kéle ahlaki 6ziinde bir yarar

ahlakidir.” Nietzsche, Beyond Good and Evil: Prelude to a Philosophy of the Future, 155-156.

Nietzsche, Beyond Good and Evil: Prelude to a Philosophy of the Future, 154.

- Nietzsche, On the Geneology of Morality, 20.

» Elbette burada “soylu” ile kastedilenin igeriginin de agik¢a belirtilmesi gerekir, konuyla ilgili olarak bk.
Christa Davis Acampora - Keith Ansell Pearson, Nietzsche’s ‘Beyond Good and Evil’: A Reader’s Guide
(Londra: Continuum, 2011), 191-211.

+ “Ug 6nerme: Asagilik olan daha yiicedir (‘siradan insan’in itirazi); dogal-karsit1 olan daha yiicedir
(yoksun olanin itirazi); ortalama olan daha yiicedir (siirii insaninin, ‘bayagt’ olanin itirazi). Boylece
ahlak tarihinde bir gii¢ istenci ortaya ¢ikmistir; simdi kolelerin ve bastirilmiglarin, simdi yapilari
hastalikli olanin ve kendilerinden dolayi aci ¢ekenlerin, simdi bayagi olanin kendilerine yarayan deger
yargilarinin istiin ¢ikmasini saglamayi denemeleriyle. Bu anlamda ahlak fenomeni biyolojik bakis
acisindan oldukgea siiphelidir.” Nietzsche, Will to Power, 216.
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men tersine donmustiir artik. Ahlaklilik siirii adina islemez ya da ¢alismaz, tam ter-
sine ona ¢ile getirir.” Ancak bu gile siiriiye hi¢ de negatif bir sey olarak gelmez ya da
goziilkmez. Tam tersine, insana -ya da daha dogru bir ifade ile efendi ahlakina degil
ama siirii ahlakina sahip olana hayata ve kendi varolusuna dair bir anlam verir: “Ci-
leci idealin disinda; insanin, bir hayvan olan insanin, simdiye kadar hi¢cbir anlami
olmad1. Onun diinyadaki varolusunun hi¢bir amaci yoktu; ‘Insan ne icindir, gercek-
ten?’ -cevabi olmayan bir soruydu bu; insan ve diinya i¢in higbir isten¢ yoktu [..] Aci
¢ekmenin anlamsizligy, aci cekme degil, su ana kadar insanligin {istiinii 6rten lanet
oldu, - ve cileci ideal insana bir anlam sundu! Simdiye kadar sunulmus tek anlamdi
bu ama herhangi bir anlam hicbir anlam olmamasindan daha iyiydi.”~ Efendi ahla-
kinda bdyle disaridan, sonradan getirilen anlama gerek ya da yer yoktur ciinkii
efendi ahlaki kendi ahlakliliginin anlamini ve degerini kendisi belirler. Siirii ahlaki
ise bu cilenin yarattigi anlam olmadan kendini nihilizme diismekten koruyamaz
bile.>

Ancak yine de burada Nietzsche’'nin ahlaka dair asil goriisiinii ve yaklasimini
gozden kagirmamak gerekir. Nietzsche efendi ahlaki ve siirii ahlaki arasinda yaptigi
ayrimda efendi ahlakini daha tstiin tutar. Daha {istiin tutar ¢linkii efendi ahlak: ki-
sinin ahlak yargisinin degerini ve anlamini kendi kendine belirlemesini igerir. Ancak
bu demek degildir ki Nietzsche efendi ahlakinin bir tiir savunucusudur. ister efendi
ahlaki olsun ister siirii ahlaki (ya da baska bakis acilarindan sekillendirilmis ve ta-
nimlanmis olan mevcut ahlak anlayislari), kesinlikle geride birakilmasi gereken 6ge-
lerdir, bunlarin sunduklari tiim anlamlar sorgulanip nihilizme terk edilip= insana ve
yasamin degerine daha uygun ahlaki anlamlarin, degerlerin, ideallerin dogmasina
zemin hazirlanmasi gereklidir. Nietzsche’nin 6zellikle se¢tigi “iyinin ve kotiiniin 6te-
sinde” baghigl (ya da Ecce Homo’nun “insan nasil kendisi olur?” alt basligi) bu du-
ruma dair agik bir ipucu tasir. Nietzsche mevcut farkl ahlak anlayislari arasinda bir
seyi digerine yeglemek ya da segmekle ilgilenmez. O, mevcut tiim ahlaklarin sun-
dugu iyi ve kotii anlayisinin dtesine erismek ile ilgilenir. Bu anlamda o, ahlak 6tesi
anlaminda ahlakdisidir. Onun isaret ettigi ahlaksizlik durumu asla hi¢bir deger yar-
gisinin mevcut olmadigl bir ortama dair degildir ama mevcut tiim deger yargilarinin
anlamlarinin en bastan sorgulanarak tiim bunlarin 6tesine ulasan yeni bir deger or-
taminin siirekli olarak kendini bastan bir sekilde yeniden ve yeniden kurmasina da-
irdir.» Yasamin ve insanin kendisini degersizlestirmeyen, ikincil plana atmayan ama
tam tersine yticelestiren degerlerin yeniden bir kurulmasina dair. Bu anlamda onun

+ Nietzsche'nin ¢ilecilik [asketizm] anlayisina dair olarak ayrica bk. Melissa A. Orlie, “The Art of
Despising Oneself: The Slavish Roots of Nietzsche’s Asceticism”, International Studies in Philosophy,
32/3(2000): 71-82.

= Nietzsche, On the Geneology of Morality, 120.

» “Ahlak, yoksun olanlari; her birine sonsuz bir deger, metafiziksel bir deger atayarak ve onlar1 diinyevi
kademe ve gii¢ diizeniyle uyusmayan bir diizene sokarak nihilizme karsi1 korumustur: Boyun egmeyi,
uysalligl vs. 6gretmistir.” Nietzsche, Will to Power, 37.

» Nietzsche’nin nihilizm anlayisina dair olarak bk. Bernard Reginster, Affirmation of Life: Nietzsche on
Overcoming Nihilism (Cambridge: Harvard University Press, 2006), 21-53.

+ Deger yargilarinin yeniden degerlendirilmesiyle ilgili olarak ayrica bk. (1) David Owen, Nietzsche’s
Genealogy of Morality (New York: Routledge, 2014), 11-62; (2) Aaron Ridley, “Nietzsche and the Re-
evaluation of Values”, Nietzsche’s On the Genealogy of Morals: Critical Essays, ed. Christa Davis
Acampora (Oxford: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2006), 77-92.

Marife 19/1 (2019): 209-224



Nietzsche’de Yasamin Olumlanmasi Uzerine 221

nihilizm anlayis1 da her seyin onun icinde kaybolup yok oldugu ve ortada herhangi
bir degerin kalmadigi mutlak olumsuzlamaya dayali bir nihilizm degil ama pozitif
bir sekilde mevcut olan degerlerin siirekli olarak elestirilip, gelistirilip insanin yasa-
mina ve dogasina uygun hale gelene kadar kisir bir déngii icinde devinip evrilmesini
iceren tiirde bir nihilizmdir.

Sonuc¢

Tim bunlardan sonra Nietzsche i¢in yasamin ve insanin degerinin olumlan-
masinin onun felsefi goriisii ya da hayata yaklasim tarzi icinde ne kadar 6nemli ol-
dugu ve ne kadar 6zsel, merkezi bir noktada durdugu artik ortaya koyulmus gozii-
kiir. Son olarak birkag sey soylemek gerekirse; Nietzsche’'de istenirse bir ahlak eles-
tirmeni, bir metafizikgi, bir tanritanimaz, bir nihilist, bir toplum diismani bulunabilir
ve goriilebilir. Bu hitaplarin ve sifatlarin hepsi belli bir noktaya kadar hakl olabilir
ve Nietzsche’'nin kendisi de bunlar1 kabul ederdi belki de. Ancak gézden kagirilma-
masi gereken sey, Nietzsche [oldugu tiim bu seylerin arka planinda ve kalbinin en
derininde] tiim bunlarin 6tesinde ve bunlari onun iizerine kurdugu bir zemin olarak
yasami ve insanin degerini, biricikligini, anlamini, 6zgiin ve kendisi olarak yasamasi
gerektigini savunan -Nietzsche'ye gore o donemdeki Hiristiyan ahlak anlayisina zit
olarak- bir diistiniir olmustur. O, yasami ve yasamin i¢cindeki yasama dair tiim 6ge-
leri dncelikle insana dair seyler olarak gérdigiine -insanin yasaminin degerini bir
Tann lizerinden ve dolayimiyla belirleyen ve insandan 6nce Hiristiyanlig, yeryii-
zlinden 6nceye 6tedlinyay1 koyan dénemin Hiristiyan ahlakindan- ve insan ile insa-
nin 6zgiin ve kendisi olarak yasayabildigi bir yasam arasindaki tiim engellerin hep-
sine karsiydi. Yasamin kendisi icinde insan i¢in olan tiim seylere hayir degil ama evet
diyen birisiydi. Ya da kisaca Zerdiist'lin s6zii hatirlanacak olunursa: “Evet, kardesle-
rim, yaratma oyunu i¢in kutsal bir evet-deme gereklidir.”»

Burada, Nietzsche’'nin kendi doneminde mevcut olan ahlak goriislerine dair
elestirileri ve ahlaka iliskin kendi goriislerinin etraflica ve kapsaml bir sekilde agik
kilinmasi, analizi denenmistir. Bu elestirilerde ne kadar haklilik pay1 oldugu ya da
Nietzsche’'nin goriislerinde elestirilecek yanlar bulmak ya da bu goriislerin hangi
oranda benimsenecegi her okuyucunun kendisine kalmistir. Burada amaglanan, ilk
olarak Nietzsche’nin ahlak elestirilerinde bir tiir her degeri silip yutan, her seyi yok-
luga ve hiclige ¢eken bir nihilizmin mevcut olmadig1 ancak insanin insan olarak de-
gerinin ikincil plana atildig -Kilise’'nin kurallarina, yasaklarina uyan bir birey ya da
bir 6devi sadece 6dev oldugu icin yerine getiren bir makine oldugu zaman ancak
birincil planda degerli oldugu- ahlak anlayislarinin insanin yasamina saygi duyma-
yan, uymayan yanlarinin bir elestirisi ile siirekli bir insanin dogasina daha uygun bir
ahlaka dogru evrilten pozitif ve iiretken bir nihilizmin oldugudur. ikinci olarak da,
Nietzsche’nin karsisina hangi ahlaki alirsa alsin, her zaman bir tiir “yagamin olum-
lanmas1”, “yasama evet denilmesi” temasinin en temel ve 6zsel olarak tiim elestiri-
lerinde merkezde yer aldiginin ortaya ¢ikarilmasidir. Nietzsche’'nin asil derdinin ah-
lak degil ama yasamin kendisi oldugunun vurgulanmasi i¢in bu ortaya ¢ikarma
onemlidir. Bu anlamda denilebilir ki Nietzsche 6ncelikle bir ahlak elestirmeni degil

= Nietzsche, Thus Spoke Zarahustra: A Book for All and None, 17.
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ama bir yasam filozofudur.
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Summary

In this article, an attempt is made to present the theme of affirmation Nietzsche’s criticisms over moral
sentiments which were dominant in his era, the theme of affirmation of life -exist in almost all of his
works-. This theme can be seen in his criticisms towards Christian morals ethically, in the understanding
of eternal recurrence which has more of a metaphysical ground or in the famous character of
Zarahustra which can be read as a theory about how a human can live more authentically and as
himself/herself. This yes-saying attitude towards life has penetrated into all of his philosophical views.
And in this article, an attempt is made to clarify how this yes-saying attitude towards life has an
essential and central place in Nietzsche’s philosophy. The aim is to show how important the idea of the
uniqueness of the human and the extollment of human life in a positive manner was for Nietzsche. Here,
first of all, there has been an examination of Nietzsche’s opinions towards ethics and morals from
different works to provide a ground for this article’s main research aim. For Nietzsche, criticism of moral
understandings holds a critical importance for people to be able to start living according to the worth
of their own nature. Without criticism of moral understandings, it is impossible to start living in a
manner that affirms life. This criticism of morals, without staying granded with the word’s initial
meaning, is also a criticism of values. Nietzsche makes a deep criticism of society thtough the criticism
of morals. Nietzsche wants to make people fundamentally question and enhance the relations between
morals and human, morals and society, value and human, value and society. His ciriticism, in this
manner, is not a negative but a positive one. In this article, quotations relevant to the subject from
different works have been exhibited in this positive manner to be clearly seen. After this, the theme of
“affirmation of life” which has an unseverable connection with this criticism of values has been
examined. The relation between Nietzsche’s criticism towards values and his view of “affirmation of life”
has been clarified through Nietzsche’s own statements. The theme of “affirmation of life” in Nietzsche is
related with the human and society model which Church in his lifetime wanted to be dominantly sustain.
Even though his criticism is generally towards the very moral structures and values which trivialize
humanity, specifically it is towards the moral rules and values that the Church has adopted. For
Nietzsche, the human and societal model which the Church has canonized is decayed. Here, the term
décadence which has found a special place for itself in the philosophy of Nietzsche comes to the surface.
This term has a deep functionality with regard to it being both a center in his criticism of morals and
also opening a door, a way to the theme of the affirmation of life. Nietzsche does not use this term, as a
label of decay, in a traditional way which the Church or society use. The one labeled as decayed by the
Church or society might not be decayed for Nietzsche at all. Social human typology which the Church
has defended and adopted -which means the typology that the Church defines as “not decayed”- might
just be the decayed one for Nietzsche. Nietzsche’s usage of the term décadence is in an opposite way
from the general useage of the term has led to an examination of the structure of the relationship
between life and the Church, life and the human and such. Nietzsche’s aim is not about creating a
philosophy of life or a theory of life which can be accepted by everyone. Nor is it creating a human model
or moral structure which is more preferable compared to others. He, first of all, wants every individual
to examine these relations on his/her own, by himself/herself. Aworld full of values, a life, a moral, which
every individual can choose and create on their own, after their own examination. This is what Nietzsche
was really after. Thanks to this examination, another term, nihilism -which is generally mentioned
linked with Nietzsche in history of philosophy- puts itself forward within Nietzsche’s thought in this
context. Nihilism which symbolizes the last place that European culture, ideals and values will reach
necessarily throughout the historical progress also points towards a state of valuelessness, vileness,
meaninglessness, insignificance where people get far away from living according to their nature while
being in decay. But for Nietzsche, the meaning and the function of this term does not end here. Nihilism,
for Nietzsche, does not only cause a destruction of all values -being parallel to his theme of the
affirmation of life- and state of absolute valueless. Furthermore, this devaluation of values with
revaluation is not for a state of valuelessness but for a constant evolution, change and refinement of
values. Nietzsche’s understanding of nihilism, then, is not destructive and extinguishing in to
nothingness in a negative way, but a productive one which creates a better, more healthy, more proper
values for human nature, life and morals. Here, it is aimed to show that, first of all, that there is no
nihilism which extinguishes every value and destroys them in nothingness in Nietzsche’s criticism of
morals but his understanding of nihilism is positive and productive one which is more in accord to the
human nature with criticizing the moral understandings that don’t respect human life and leave the
human value aside, especially when the human life has its primary value only if the Church’s rules and
prohibitions are obeyed by humans as a non-questioning machines. Secondarily, it is aimed to show that
there is a theme of “the affirmation of life”, “saying yes to life” is at the center of Nietzsche’s criticism, no
matter which understanding of morals is being criticized. These two clarifications are important to
reveal that Nietzsche’s real problem is not about criticizing morals but about emphasizing the meaning
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of life itself. With this manner, it can be said that Nietzsche is not a critic of morals but a philosopher of

life.
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Bati’da ilk érnekleri verilmis olan modern kisa dyki, biitiin diinyada oldugu gibi basta Misir olmak lizere
Arap diinyasinda da biiyiik bir ilgi gérmiis ve bu tiirde seckin érnekler verilmistir. Oykii ayni sekilde Irak’ta
da biiylik bir ilgi ile karsilasmis ve yazarlar tarafindan basarili yapitlar ortaya konmugtur. Misir ve Liibnan,
daha sonra Bati ve Osmanli etkisinde kalan Irak dykiiciiliigii sonraki dénemlerde bu etkilerden kurtularak
kendine 6zgii temellerini yavas yavas atmaya baslamis ve giizel 6rneklerini vermistir.

Bu tiirtin Irak’taki temsilcilerinden biri de giiniimiiz oykiiciilerinden ‘Alf es-Sibdi'dir. Kendine has bir iislitba
sahip olan yazar, su ana kadar on bir 6ykii kitabt yayimlamigtir. Bu calismanin konusunu tegkil eden dykiisti
yazarin “Bendtul-hdibat” (Umutsuzlugun Kizlart) adh éykii kitabinin ikinci dykiisiidiir. [k éykiisii “Ferdis-u
bi siydbi’l-ferah” (Mutluluk Elbiselerinin Avcilari) olan eser, 47 sayfadan olusmus orta hacimli bir kitaptir.
Suyilfun hasebiyyetun (Tahtadan Kiliclar) adli bu dykiide 6zelde Nasiriye kenti olmak iizere Irak tarihi ile
sonraki dénem arasinda bir olay érgiisii bulunur. Oykii, Irak tarihinin bir déneminde (Saddam Hiiseyin
Dénemi) yapilan -ézellikle de kadinlara- zuliimleri ele almaktadir. Oykiide birlikte yasadigi insanlarla adeta
biitiinlesmis olan yazar, onlarin karsilastiklar zorluklari, timitsizlikleri gézlemlemis ve gordiikleri zuliimleri
anlatmgtir.

Anahtar Kelimeler: ‘Alf es-Sibaf, Bendtul-Hdibat, Suyiifun Hasebiyyetun, Cagdas Arap Edebiyati, Cagdas Irak
Edebiyati.

The Iraqi Storywriter ‘Ali al-Sibai’s Story Suyiif Khashabiyya (The Wooden Swords)

The first examples of the genre of modern short story have appeared first in the West, receiving a great
interest from the Arab world in general and from Egypt in particular. As has been done all over the world,
many distinguished examples have been produced in this genre. In the same way, this genre has enjoyed a
great interest from Iraqi writers and many successful works have been produced by them. The Iraqi literature
of short stories, coming under the sway of Egypt and Lebanon first and then the West and the Ottoman, has
gotten rid of that sway to slowly lay down its own literary foundations and then bear fruits.

‘Ali al-Sibai, a contemporary storywriter, is one of the representatives of this genre in Iraq. Possessed of a
literary style special to himself, he has so far published eleven books of short story. The topic of this study is
the second short story of his book Banat al-Khaiba (The Daughters of Despair). The book, the first story of
which is Farais bi Thiyab al-Farah (The Hunters for the Clothes of Joy), is a middle-sized book that consists of
forty-seven pages. The short story entitled Suyif Khashabiyya (The Wooden Swords) contains a plot that
extends from the past history of Iraq and the city of Nasiriyya in particular to the subsequent times. The story
deals with the oppressions that were perpetrated particularly against the women in a certain period in the
history of Iraq, i.e. during the rule of Saddam Hussein. The author, who is almost united with the people with
whom he co-existed in the story, observed their hardships and despair, describing graphically the oppressions
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they suffered.
Keywords: ‘Ali al-Sibai, Banat al-Khaibat, Suytif Khashabiyya, Contemporary Arabic Literature,
Contemporary Iraqi Literature.
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1. Giris: Irak Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis

Kisa oykd, (short story/kissa kasira) XIX. asirda ortaya ¢ikmistir. Kisa dykii
tiriini ilk kez ortaya ¢ikaran, Amerikal yazar Edgar Allan Poe’dur. (1809-1849)
Poe’dan sonra ayni tiirde ilk eser verenler arasinda Fransiz Guy de Maupassant
(1850-1893) yer almaktadir. Bu iki dykiicii, kisa dykiiniin temellerini atmis ve sag-
lamlastirmislar; hatta bu ugurda hayatlarini vakfetmislerdir. Rus modern kisa dykii-
sliniin en 6nemli ustalarindan Nikolay Vasilyevi¢ Gogol (1809-1852) ve Anton Pav-
lovi¢c Cehov (1860-1904) kisa oykiiciiliigiin temellerini daha da giliglendirmislerdir.
Bu 6ncii 6ykiciilerin ¢alismalarindan sonra kisa 6ykd tiirii tiim diinya tilkelerine ya-
yilmistir.:

Arap edebiyatinda 6ykii ise geleneksel anlati tiirleri Binbir Gece Masallari,
Antara Efsaneleri, Hayy bin Yakzan ve Makameler’e kadar uzansa da modern an-
lamda 19. ytizyilin son yillarinda gelisen ve ancak 20. yiizyilin ilk yillarinda olgunla-
san yeni bir edebi tiirdir. Elestirmenler, Arap oykiiciiliigiiniin kaynaklar1 konu-
sunda farkl goriisleri paylasmaktadirlar. Baz1 elestirmenler, modern Arap oyki-
siiyle Orta Cag Arap nesri arasinda dogrudan baglanti kurarak Makameler’i Arap 6y-
kiistinlin atasi olarak goriirler. Diger bir grup ise Arap dykiiciiligiiniin ge¢misle hig-
bir bicimde baglantili olmadigini ve dykiiniin Bati’dan 6diing alindigini savunur.:
Unutulmamasi gerekir ki, modern Arap oykiisii ile Bat1 6ykii bicimleri ya da klasik
Arap oykiisliniin ilk bi¢imi arasindaki iliski sadece koken bakimindan degil; ayni za-
manda dinamik bir metinsel iliskidir.- Arap edebiyatinda ilk modern kisa oykii ise
Muhammed Teymur’un fi’l-Kitar'idir. (“Trende”, 1917):

Arap diinyasinda biiytik bir ilgi goren ve bu tiirde giizel 6rnekler verilmis olan
oyki, ayn sekilde Irak’ta da biiytik bir ilgi gormiis ve bu tiirde basarili yapitlar or-
taya konmustur. Irak éykiiciiligiinde 6nce Misir ve Liibnan, daha sonra Bati ve Os-
manli tesiri goriiliir.: Oykii yazarlar1 1920 ve 1930’larda Misir ve Liibnan edebiyati-
nin bu etkisinden kurtularak kendi edebiyatlarinin temellerini yavas yavas atmaya

Muhammet Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-‘Uveyyid’in Sicak Bir Yaz”, Marife 6/2

(2006): 133-134.

Mehmet Hakki Sugin, “Arap Oykiiciiliigiinde Kilit Bir Isim: Yahya Hakki1”, Son Duvar Dergisi (Mart

1998): 30.

Sabri Hafiz, “Modern Arap Kisa Oykiisii- 17, trc. Azmi Yiiksel, Niisha Dergisi 9 (2003): 78.

Musa Yildiz, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii: Muhammed Teymr’'un Fi'l- Kitar’ 1", Niisha

Dergisi 4 (2002): 44.

Hiiseyin Yazici, “Hikdye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17:
—
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baslamislardir.:
Irak’ta dykiiciiligiin gegmisi 1908’e kadar uzansa da modern edebi dykiiniin

Olciilerine uygun eserler 1930 neslinin kaleminden ¢ikmistir. Aralarinda, “et-Tala?”
(Bagdad 1929) adli eseriyle Tiirk éykiiciisii Omer Seyfeddin’in etkisinde kalan Mah-
mud Ahmed es-Seyyid, “el-Hasedu’l-evvel” (Bagdad 1930) adl eseriyle Enver Sail,
‘Azametun fariga ile Zunnn Eyyub, Usretu umm Mihail ve Hairln ile ‘Abdulhak
Fadil, Ahrar ve ‘abid ile Saliim Dervis gibi isimlerin bulundugu bu ilk nesil; yabanci
baskisindan kurtulma, fakirlik, hastalik ve cehaletle miicadele gibi temalari islemis-
tir. 1940l yillarda fazla bir gelismenin gortilmedigi [rak’ta 1950’lerde ictimai, fikri
ve edebi agidan 6nemli atilimlar kaydedilmis; 6zellikle ‘Ali el-Hakani’nin Necefte “el-
Beyan” adl bir dergi ¢cikarip 6yksii yarismalari diizenlemesinden sonra daha énceki
edebi siirlarin disina ¢ikan ‘Abdulmecid Liitfi, “Hems mubhem” ile Fuad Tekerli,
Nezar Selim, Sakir Hasbak, “Hasldu’r-reha” ile Gaib Tume Ferman, “Mucrimin tay-
yiblin” ile Mehdi Isa es-Sakr, Abdullah Niyazi ve “Nesidu’l-ard” ile ‘Abdulmelik Nuri
gibi isimler 6ykii teknigini gelistirmislerdir. Kultiir agisindan da bir ilerlemenin kay-
dedildigi bu dénemde ad1 gegen yazarlarin i¢ monolog teknigiyle sosyal konulara
egildikleri dikkati cekmektedir. Bu arada oykiilerde milliyetci fikirler de yavas yavas
kendini hissettirmeye baslamistir. 1958’de siyasi atmosferden olumsuz yonde etki-
lenen 6ykiide 1965'ten itibaren dnceki ¢alismalardan kopuk ve diisiik tempolu bir
hareketlenme goriiliir. ‘Adil Kamil, Miisa Kiridi, Yahya Cevad, Basim Hammidji,
“Sevari zerka” ile Munir ‘Abdulemir ve “Hamamu’s-sa‘dde” ile Hudayr ‘Abdulemir
gibi geng oykiciiler bu donemde kayda deger yazarlar olarak gortilmektedir. Irak
oykiiciligi 1976’dan sonra geng neslin ortaya koydugu sosyal, psikolojik ve yeni
Batili metot ve anlatim teknikleriyle muhteva ve iisliip bakimindan ¢ok ilerlemistir.
Basta ‘Abdurrahman er-Rebi‘l (er-Rubey‘1), ‘Abdussettar Nasir, Fu‘ad Tekerli ve Gazi
el-‘Abbadi olmak iizere bir¢ok Irakli 6ykiiciiniin eseri ¢esitli dillere terciime edilmis-
tir.

2. Yazar Hakkinda

Modern dénem Irak éykiiciilerinden biri olan ‘Alf ‘Abdu’l-Huseyn Salih Necm
es-Sibal 10.06.1970’de Irak’in Nasiriye kentinde dogmustur. Gazetecilik hayatina
Fransiz felsefeci, edebiyat elestirmeni, edebiyat ve toplum teorisyeni Roland Bart-
hes’in ¢ok sayidaki makalesini terciime ile baslamistir. Daha sonra gazeteciliginin
ardindan, iletisim alaninda hizmet veren bir elektrik sirketinde miihendis olarak ¢a-
lisan yazar, 1984 yilinda ilk dykiisii ‘Arbede ‘ukbi sicarati’d-dabiti’l-‘Iraki’yi yazmis
ve 1997 yilinda ise yazarliginin ilk dénem eserlerinden biri olan “Ursun fi makbera-
tin” adl 6ykiisiinii ise Tunus “ithaf” dergisinde nesretmistir.:

482.
« Giilyasar Demirci, Misir Edebiyatinda Kisa Hikdye (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2004), 27.
© Yazic,“Hikaye”, 17: 482-483.
+ Arabicstory, “Ta'rifu ‘Al es-Sibai”, erisim: 15 Kasim 2018,
https://www.arabicstory.net/index.php?p=author&aid=2791.
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2.1. Yayimlanmis eserleri:
1.“Tka‘atu’z-zemeni'r-rakis”: Kisa éykiilerden olusan eser 2002 yilinda Di-
mesk/Suriye Ittihatu’l-Udeba ve’l-KitAbu’l-‘Arab tarafindan nesredilmistir.
2.“Sarhatun kable’l-bekm”: Yazarin kisa éykiilerinden olusan bu eseri 2003-
2004 yillarinda Dubey es-tekafe’nin ti¢linciisiini diizenledigi yarismada tg¢iinciiliik
oduli almistir.

3.“Zuleyhatu Ylsuf”: Kisa dykiilerden olusan eser 2005 yilinda Bagdat/Irak
Daru’s-Suiini’s-tekafeti’l-‘Amme tarafindan nesredilmistir.

4.“Ihtiraku memleketi’z-Zdmama”: Beyrut/Liibnan’da Naci Nu‘man édiiliine
layik gortilmiistiir. Eser 2009 yilinda Dimesk/Suriye Daru’l-Yenabi‘ li'n-Nesr tara-
findan nesredilmistir. Eser bes dile ¢evrilmistir.

5.“Benatu’l-haibat”: Iki kisa éykiiden olusan eser ilk olarak 2014 yilinda Bag-
dat/Irak Daru Mezopotamya tarafindan nesredilmistir.

6.“Mudevvenatu ermeleti cundiyyin mechal”: Kisa dykiilerden olusan eser
2014 yilinda Bagdat/Irak Daru Mezopotamya tarafindan nesredilmistir.

7.“Sehrazat: Kadri”: Eser 2017 yilinda Washington /ABD Daru $afi li'n-Nesr
ve li't-Tevzi‘ tarafindan nesredilmistir.

8.“Kisasun 1a testehikku’n-nesr”: Eser 2017 yilinda Bagdat/Irak Daru Kanadil
tarafindan nesredilmistir.

9.“Ala hafeti's-serdi”: Eser 2017 yilinda Kahire/Misir Daru Cildin Bak li'n-
Nesr ve't-Tevzl' tarafindan nesredilmistir.

10.“Cudériyyat”: Modern Irak dykii secmelerinden olusan eser 2017 yilinda
Bagdat/Irak Menstirati Ahmet el-Maliki/Daru’s-Sema tarafindan nesredilmistir.

11.“Meselletu’l-ehzani’s-Stimiriyye”: Oykii koleksiyonu olan eser 2018 y1-
linda Daru’d-Deravis li'n-Nesr ve li't-Tevzi’ tarafindan nesredilmistir.

2.2. Yayimlanmamis eserleri:
1.Yemdi ve tebka Sehrazat
2.Ve bekiye ra’su’n-ne‘ameti tahte’r-rimal
3.Ra’su’'n-ne‘ameti harice’r-rimal
4 Elvah..
5.Nuhalatun ‘asikatun ye’kulu rutisehunne’t-tayr
6.Rivayetani
7.Rihletu’s-satir ke’l-kamis ila dari’s-selam

2.3. Odiillleri:

1.“Beytii’s-Si‘ri’l-‘Arabi’nin diizenlemis oldugu yarismada 1996-1997-1998
yillarinda pespese birincilik 6diilleri almistir. Yazar bu birincilik édiillerini 1996 y1-
linda “Medinetu hulimet bi hikayatiha”, 1997 yilinda “Ika‘atu’z-zemeni'r-rakis” ve
1998 yilinda ““Ursun fi makberatin” adli 6ykiileri ile almistir.
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2.“Or el-ibda‘iyye” dergisinin 1999 yilinda Irak’ta diizenlemis oldugu yaris-
mada “Mumyau’l-Behldl” adli ykiisiiyle tiglinciiliik 6diliint almistir.

3.“Dubey ea-zekafe” nin 2003 /2004 yillarinda diizenlemis oldugu yarismada
“Sarhatun kable’l-bekm” adli 6ykiistiyle tigiinciiliik 6diiliinii almistir.

4.2006 yilinda Beyrut/Liibnan’da “Ihtiraku memleketi’z-Zdmama” adh 6ykii-
siiyle Naci Nu‘man 6diiliine layik gorilmiistiir. Eser bes dile ¢evrilmistir.

5. “Ur el-ibda‘iyye” dergisinin 2006 yilinda Irak’ta diizenlemis oldugu yaris-
mada “Ferais-u bi siyabi’l-ferah” adl1 6ykiistiyle birincilik ddiiliinii almistir.

6.“Sihru’l-Beyan” adli programin 2006 yilinda Irak’ta diizenlemis oldugu ya-
rismada altin plaket 6dilune layik gorilmiustiir.

7.2011 yilinda edebiyat alaninda yapmis oldugu hizmetler sebebiyle Irak Kiil-
tir Bakanlig1 tarafindan devlet plaketine layik goralmiistir.

8. “Ur el-ibda‘iyye” dergisinin 2007 yilinda Irak’ta diizenlemis oldugu yaris-
mada “Mezadu’r-ruiisi’l-‘aleni” adli 6ykiisiiyle birincilik 6diilini almistir.

9.“Eyli” dergisinin 2016 yilinda Irak’ta kisa oykiiler dalinda diizenlemis ol-
dugu yarismada “Rihletu’s-satir ke’l-kamis ila dari’s-selam” adh dykiisiiyle ikincilik
odulinii almistir.

10. 2017 yilinda Oykiicii Zemen ‘Abd Zeyd 6ykii yarismasinda takdir 6diili
almistir.

11.2018 yilinda Kahire/Misir'da diizenlenen “Nil ve Firat Edibi” sair yarisma-
sinda “Nuhalatun ‘asikatun ye’kulu rutisehunne’t-tayr” adli éykdsii ile tigiinciiliik
6duliiniin yanisira “Nil ve Firat Edibi” invanini almistir.

12.2018 yilinda Kahire/Misir'da diizenlenen “Munteda ed-aeekafi li'l-Esaleti
ve'l-Mu‘asirati” yarismasinda “Kaka... Abdiilhalim Hafi6” adli 6ykiisii ile birincilik
odili almistir.

2.4. Yazar Hakkinda Yapilan Calismalar:

Ann

1.“Veylatu’'z-Zamama fi serdiyyati’l-kasi ‘Al es-Sibai”: Vecdan ‘Abdu’l-‘Aziz
tarafindan telif edilen eser 2015 yilinda ‘Amman/Urdiin Daru Fedaat tarafindan
nesredilmistir.

2.“el-Muncizu’l-ibda‘? 1i’'l- kasi'l-‘Iraki ‘All es-Sibai: Eser 2017 yilinda Di-
mesk/Suriye Daru Temmz li'n-Nesr ve’t-Tevzi’ tarafindan nesredilmistir.

3.“el-Meyta kassin fi nusiisi'l-kasi ‘Ali es-Sibal: Eser 2017 yilinda Bagdat/Irak
Daru’s-Sema tarafindan nesredilmistir.

4.“Ali es-Sibal kdssan”: Hazim Kamil Keytan el-Katrani tarafindan 2015 yi1-
linda Urdiin Mite Universitesinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmigtir.

Bazi eserleri Ingilizce ve Hollandaca gibi dillere cevrilen yazarin eserleri bir-
¢ok ilmi ve edebi dergide yayimlanmistir.’

‘All es-Sibai eserlerinde igerisinde yasadig1 toplumun ugradigi zuliimleri, aci-
lary, sikintilar1 kendine has bir iislup ile anlatmistir. Yazar, hikayelerini, olaylarin

- ‘Alf es-Sibal, Bendtu’l-hdibat, 1. Baski (Daru Kitabatin Cedidatin li'n-Nesri’l-ilikturiniyyi, 2016), 71-74.
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birbiri icerisine girdigi Binbir Gece Masallar1’'na benzer, bir olayin diger bir olay ile
baglantili oldugu, dykiiniin ardinda asil bir fikir ve bir hikmetin bulundugu bir iislup
ile yazmis,* eserlerinde muhatabinin dikkatini cekmek ve edebfi bir amag i¢in sem-
bolik bir anlatim kullanmuistir.

3. Oykiiniin incelenmesi

‘All es-Sibat’'nin “Suytfun hasebiyyetun” (Tahtadan Kiliglar) adli bu 6ykiisii
yazarin iki 6ykiiden olusmus “Benatu’l-haibat” (Umutsuzlugun Kizlar1) adli kitabi-
nin ikinci éykiisiidiir. Ik éykiisii “Ferais-u bi siyabi’l-ferah” (Mutluluk Elbiselerinin
Avcilari) olan eser 47 sayfadan olusmus orta hacimli bir kitaptir.

Eserde yer alan her iki 6ykiiniin de bir¢ok konuda birbirine benzer oldugu
goriiliir. Oykiiniin yer aldig1 bu eserin 2014 ve 2016 yillarinda olmak iizere iki bas-
kis1 yapilmistir. Eserdeki her iki 6ykiide de ¢ok acikli trajik olaylar yer almasina rag-
men ilk baskisinda kitabin kapak resminde iki mutlu kiz olmasi gergekten ilgingtir.
Glliimsemekten daha ziyade gézyasi doktiiren, insanin acikli halini yansitan bu
esere baslik ve icerikle tamamen zit bdyle bir resmin konulmasinin arka planinda
okurun dikkatini cekme istegi oldugu goriiliir. Zaten eserin baska bir yayinevi tara-
findan yapilan diger bir baskisinda eserin kapagi degistirilmis ve konu ile tamamen
ilgili, aglayan bir kiz resmine yer verilmistir."

Oykiiniin yer aldig1 bu eserin 2016 yilinda yapilan baskisina bir mukaddime
yazan edebiyat elestirmeni Sena es-Se‘lan eserde yer alan dykiiler hakkinda 6zet
olarak su sekilde bir degerlendirme yapmistir:

Yazar, eserinde yer verdigi éykiilerinde acik bir sekilde giinliik hayatinda
birlikte yasadigi insanlarin tarafini tutar. Onlarin ihtiyaglarini, isteklerini,
zorluklarini, kirtlmalarini ve hayal kirikliklarini tek tek gozlemler. Nitekim
giinliik hayatinin ayrintilarinda tekrarlanan trajik durumlarinda uzunca
durur ve bu durumlari gordiigi, idrak ettigi ve anladigi sekilde nakleder.
Bunun igin de bu trajik durum, mefhiima ve yazarin bakis acilarina gére
oykiide bir¢ok cesit almistir. Bazen o gercek; liziicii, bazen de fantezi bir
elbise icinde dehset ve muammaya bogulmus, bazen de insani aldatan yo-
gun sembolik anlatimlarla karmagik bir ag icinde mizahi olarak karsimiza
ctkar. ‘Ali es-Sibafi 6zetle insani -bu eserindeki her iki 6ykiisiinde de- felaket
penceresinden gériir. Ona gére bu felaket penceresi insanin i¢i gibi dist igin
de bir gercek penceredir. Bunun yaninda o ¢ehresi giizellestirilmeyen ve
daima ondan hosnut olunmayan, insanlik seviyesinin diismesi nedeniyle
yeryliziinde sayilari, sikintilari ve azaplart artan sikintili insanlarin
yiizlerindeki perisanlik, gercekle karsilasmak isteyen kimsenin éniinde
duvarlart olmayan kesfedilen alandir. Yani gercek.2

» Mecelletu Entelcinsy3, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati’l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘Ali es-Sibai”, erisim:
11 Kasim 2018, https://www.intelligentsia.tn/ zU-clsi1-obu- 3-3l 1 s-ola.zdl/

+ en-Nakid el-‘Iraki, “el-Mukarabetu’l-Edebiyye... Fi Benati’l-Haibat li-‘Alf es-Sibai”.erigim: 21 Arahk
2018, https://www.alnaked-aliragi.net/article/44285.php.

= Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 4-5.
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“Tahtadan Kiliglar ” adl1 6ykii su sekilde 6zetlenebilir:

Saddam Hiiseyin Dénemi, zulmiin biitiin siddeti ile Irak’in tamamini esir al-
dig1 bir dénemdir. Zultim o kadar artmistir ki kadinlar fuhus yaptiklari iddialar ile
meydanlarda herkesin gozii 6niinde infaz ediliyordu. Biitiin bu zuliimlerin yapilmasi
icin vesvese veren Iblis dykiide sahneye cikar ve kendi kendine konusmaya baslar.
Oykiide basrolii oynayan iblis biitiin yaptiklarinin kendisinin bir imtihani oldugunu
ifade ederek bununicin de Nuh’un gemisine binip insanlar arasina karistigini, onlara
hep kétiilikk yapmalarini telkin ettigini soyler. iblis vesvese vererek diinyada ne gibi
kotiiliiklere neden oldugunu ispatlarcasina vesvese verdigi kimselerin adlarini da
séyleyerek durumu somutlagtirir. iblis yaptirdig1 bu kétiiliiklerin nedeninin kendisi
olmadigini, sadece insanlari tegvik ettigini, onlar tizerinde bir giiciiniin bulunmadi-
gin1 da ekler. Iblis ayrica onlarin yaptiklar kétiiliik ve giinahlarin nedeninin bizzat
kendisi oldugunu onlara telkin ederek onlarin vicdanlarini da rahatlatir.

Olay1n gectigi zaman 2000’li yillardir ve iblis yine sahnededir. 7 Ekim 2000...
Yine kadinlar meydanlarda fuhus yaptiklari iddialar ile infaz edilmeyi bekliyor. in-
faz1 seyretmek icin insanlar toplanmis. Kimisi tizgiin, tedirgin... Kimisi umursamaz...
Kimisi ne oldugunu anlamaya c¢alisan yabanci...

Iblis ve karsisinda infaz edilmeyi bekleyen kadin... Iblis éykiide elinde bir ki-
li¢» ile okurun karsisinda... iblis sembolik bir anlam ifade eden kilici ile karsisindaki
kadini -gercek anlamda Nasiriye halkini- korkutmaya ¢alisir.

Ciplak olarak fahisemin éniinde duruyorum... Kilicim harig. O fahise onunla
ciplak olarak birlikte olmami seviyor. Kilicim elimde. Her ne zaman onunla
birlikte olmak icin geldigimde engelliyor. Ciplakligi beni dehsete diistirdii. 14

Iblis insanlar1 cezbetmek icin dykiide siirekli olarak kadin ile olan diyalogla-
rinda cinsellie vurgu yapar. Kadin, iblis’in kili¢ sembolii ile yaptig1 bu korkutmasina
cinsel olarak yetersiz anlaminda “iktidarsiz” - diyerek Iblis’e cevap verir. Kadin, ken-
disine zuliim edenlerin kiliclari ile kendisini yaralarken onlarin akin akin gelen bu
yaralamalari karsisinda diinyanin sessiz kaldigini haykirir. Bu trajik sahnede kilici-
nin giiclii oldugu bu nedenle erkeklerin giiclii oldugunu séyleyen iblis’e kadinin ce-
vabi su olur:

Kadinlar esastir. Onlar miikemmel varliklardir. Clinkii onlar rahme sa-
hiptir. Allah, kadini yavrularini savunan kedim gibi hayati seven olarak
yaratmigtir. Allah erkegi ise biiyiik kedi gibi 6ldiirmesi icin yaratmistir. O
(erkek) soyumu ve akici hayati sinirlandirmaktadir.

Gururlu ve kendine giiveni tam bir sekilde cevap vermeye devam eder:

Biz -fahiseler- hayatin karanhk bélgesindeyiz. Oyleyse degerler bizden
kaynaklaniyor. Aydinlik bélgelerden; tiiccarlarin bolgelerinden degil. 1®

Kadin bu diyaloglarin ardindan onu kendisinden uzaklastirmaya ¢alisir ama

» Oykiide sikca kullanilan kili¢ sosyal ve siyasal giiciin semboliidiir.
« Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 45.
= Yazar burada “iktidarsiz” ifadesi ile zimnen Saddam Hiiseyin ve onun zultimlerini destekleyen Baas
Hiikiimetinin Nasiriye kentini ele geciremeyisine vurgu yapmaktadir.
« Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 54.
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basarili olamayarak iblis ve onun gibi kétiiliigii temsil edenlere teslim olur.

Iblis bu trajik sahnenin ardindan éykiide siirekli olarak yaptig1 cinsellik vur-
gusunu tekrarlar ve okurun dikkatini yapilan bu zuliimlerden yine o yone ¢ekmek
ister. Zaten insanin ayagini da bu sekilde kaydirmisti. Oykii genis betimlemelerle
ifade edilen kalabaligin 6niinde kadinin infaz edildigi ana gelir. Fakat teslim olmus
kadin, iblisin karsisinda bu son sahnede olduk¢a magrur bir sekilde durur. Adeta
meydan okurcasina su sozlerini haykirir:

Bagsimi hizli bir sekilde kes, ¢ctinkii hayatimiz kisadir. 7

Iblis’in sézleri artik bir zulmiin daha masum bir kadinin infaz edilmesi ile tra-
jik bir sekilde gerceklesir:

Onu kestim. Evet! Onu kestim. Biiziisiik dudaklarinin karsi ¢ikisini

stiptirdiim. Ustaca bir hareketle boynunu aldim.8

‘All es-Sibai genel olarak dykiilerinde kendisine has bir tislup kullanmaktadir.
Yazar ¢alismanin konusu “Suytfun hasebiyyetun” adli bu 6ykiisiinii de, diger 6ykii-
lerinde oldugu gibi olaylar arasinda baglanti kurarak olaylarin i¢ ice oldugu bir ya-
pida yazmistir. Yazar oykiisiinde muhatabinin dikkatini cekmek istegi ve edebi bir
amag¢ icin sembolik bir anlatim kullanmis; gercek hayatta yasadigi, sahit oldugu
olaylar1 ve 6zellikle de kadinlarin goérdiikleri zuliimleri anlatmistir. Yazar oykii-
stinde yapilan zuliimlere biitiin diinyanin dikkatini cekmeyi amagladigindan kadin-
lara yapilan infaz sahnesini ve bu kadinlarin o andaki durumlarini uzunca betimle-
melerle tasvir etmek suretiyle 6ykiideki genel amacinin ne oldugunu agik¢a ortaya
koymustur. Oykiiniin bashg “Suytfun hasebiyyetun” (Tahtadan Kiliglar) éykiiniin
icerigi ile biitinlik arz etmektedir. Clinkii 6ykii sembolik bir anlam ifade eden kilig
etrafinda donmektedir. Oykiide kili¢ sosyal ve siyasal giiciin simgesidir.

Hikayede iblis’in agzindan betimlenen infaz sahnesi ile yine ondan aktarilan
2000°li yillarin ahlaksizliklardan uzak olacagi séylemi 6ykiide zamanin 2000’li yillar
oldugunu gostermektedir.

7 Ekim 2000’de, biiytik bir kargasa oldu. Binlerce geng sehrin alanlarini,
binalarinin ¢atisini ve sokaklarin kaldirimlarini doldurdu. Digerlerine naz-
aran beni en iyi gormek icin birbirlerinin omuzlarina bindiler. Ben de du-
ruyorum...'®

Yeni 2000’li yillardan sonra ahlaksizlik yok.
Diinya ahlaksizliklardan beri bir sekilde 2000°li yillara girecegiz.20

Oykiiniin gectigi yer ise yazarin bastan sona kadar sembolik bir anlatim ile

[T

defalarca ifade ettigi “Nasiriye” kentidir. Yazar oykiideki “kadim, Siimerli gozler”
sembolik ifadesi ile infaz1 bekleyen kadina yiikledigi anlamlarda “Nasiriye” kentini

v Sibai, Bendtu’l-hdibat, 68.
« Sibal, Bendtu’l-hdibat, 69.
» Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 44-45.
» Sibai, Bendtu’l-hdibdt, 56.
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kasdetmistir.
Kadim, Siimerli gozlerinden sicak bir gozyasi sizdi; o agliyor, gézlerini géz-
lerime batirdi Gézlerinden korku bakislari fiskirtyordu. Bir anlik bakisin-
dan korkuyu -bizzat bakislarimda- idrak ettigini anladim. Portakal gibi
gékytiziintin son antydi. Sicak, mor gurub bizi 6rttii.?!

Ayrica infazin gerceklestigi alanda yer alan Hubilib’'nin heykeli de olayin
“Nasiriye” kentinde gergeklestigini gostermektedir.

Basimi hizli bir sekilde kes, ¢tinkti hayatimiz kisadir.

Onu kestim. Evet! Onu kestim. Bliziisiik dudaklarinin karst cikisini

stiptirdiim. Ustaca bir hareketle boynunu aldim. Onun boynunu keserken

kilicom sanki onu kucakliyordu. Bu sirada Hubiibi’'nin heykeli tam ar-
kasinda idi.?2

Oykiideki sahislar ise biitiin kétiiliiklerin yapilmas i¢in vesvese veren Iblis ve
zuliimlere ugrayan ve bu zuliimlerin sonunda infaz edilmeyi bekleyen kadindir.

Oykiiniin iblis’in agzindan anlatimini secen yazar, yapilan biitiin kétiiliiklerin
nedeni olan iblis ve onun insanlhigin ebedi diismani oldugu gerceginin siirekli olarak
oykiide okurun hatirinda kalmasini amaglamistir. Clinkii yazara gore yapilan bu zu-
liimlerin arka planindaki sebebi Iblis’tir.

Oykiiniin girisinde okura yogun hikaye tarzinda bir anlatim sunan yazar, giris
béliimiinden sonra da hikdyenin baskahraman iblis ve kadin arasinda gecen bol
miktarda diyaloga yer vermistir. Bu diyaloglar arasinda da hikaye tarzinda anlatim-
larina devam eden yazar, 6ykiide mesajini okura etkili bir sekilde ulastirmayi amag-
lamustir. Hikaye tarzinda éykiisiine baslayan yazar, Iblis’in roliine girer ve dykii ib-
lis’in agzindan doékiilen su sozlerle baslar:

Biitiin insanlardan daha ¢ok, son derece kétii bir s6hretim var. Bir esegin

kuyrugundan tutundum ve Nuh’un gemisine girdim. Alcaklik ve ha-

kirligime ragmen insanlarin kétiiliiklerinden biiyiik nasibe sahibim. Ancak

ben evlere sadece kapilarindan girerim. Ipimi her dokumaya sokabilirim.

Cirkini gtizellestirir; giizeli cirkinlestiririm. Bu konuda bir imtihanim var.

Bazilar1 zengin, bazilari ise kadinlar tarafindan sevilerek dogar.

Uciinctileri ise ilimle stislenirler. Kétii séhretim sebebiyle bir imtihanim

var.23

Yazar, éykiiniin baslangicinda insanin iblis’le miicadelesine gonderme yapa-
rak insanligin ilk diismani ile olan miicadelesini hatirlatmis boylece de 6ykiiniin he-
niiz basinda okurun dikkatini cekmeyi basarabilmistir. Oykii fertlerin ve toplumun
hayatlarini cehenneme ceviren iblis’in vesveseleri ile baglar. Iblis dykiiniin bu sah-
nesinde vesvese verdigi kimseleri ve onlara ne gibi kotiiliikler fisildadigini 6rnekler.
Yazar 6ykiiniin burasinda diinyanin farkli bélgelerinde yapilan kétiiliikleri ve bu ko-
tiltkleri yapan kisilerin okur tarafindan taninan meshur kimselerden (Hint b. ‘Utbe,

> Sibai, Bendtu’l-hdibat, 64-65.
= Sibai, Bendtu’l-hdibat, 68-69.
= Sibai, Bendtu’l-hdibat, 40.
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Selmi’l-Hasir, Enver Sedat, Taliban Lideri Molla Muhammed vb.) olmasini tercih et-
mis, yazarin tercih ettigi bu 6rnekleme ise okurun 6ykiiye ilgisini ve merakini daha
da artirmustir. iblis bu érnek isimler lizerinden dykiide insanin mutlulugunu alr.
Iblis’in yaptiklar1 bu kétiiliikler ile 6ykiiye yapilan bu giristen sonra dykiiniin
basroliinii oynayan Iblis, éykiiniin ana konusunu olusturan masum kadinlarin infaz
edilmesine i¢giidiileri harekete geciren, biiyiik kii¢iik ve erkek kadin herkesi cezbe-
den bir konuyu yani cinselligi secer. Oykiide verilmek istenen mesaji iblis araciig:
ile cinsellik lizerinden veren yazar se¢mis oldugu bu konuyu da sembolik bir tarzda
basarili bir sekilde ele alir. Bu nedenle de okura defalarca cinsel tecriibe yasamis ve
doymayan bir nefse sahip bir kadin tasviri yapmus, Iblis’in insanin varhigim gasp et-
meye basladig1 bu sahnede okurun ilgisini artirmak icin de siirekli olarak Iblis’in
elindeki kilic1 kullanmistir.=
Taze dilim leziz ug¢larini yalamaya bagsladi. Acilari fiskirdi, acim artti. Beni
kuvvetlice, kuvvetlice kucakladi Kuvvetli bir sekilde kollarinin arasinda
beni egdi. Hayat kollarinin arasinda bir cabadir. Havva ile hayatimiz sonug
degildir, mutluluk onun kucagindadir: Ait olmaktir. Dudaklarim alt dudak-
larint emerken kurnazca ona séyle dedim.
Bu derin yara sana geliyor.”?5

Oykiide kadin ve iblis arasindaki uzun diyaloglarla okura mesajim aktaran
yazar, bu diyalogunda ise zulme ugrayan kadin cinsinin saygideger olusuna onlarin
rahme sahip oluslarin1 sembolik bir anlamda kullanmak suretiyle edebi bir sekilde
vurgu yapmistir.

Onu cesaretlendirmek igin kibirli bir sekilde bagirdim:

- Adamin kilici esastir.

Sag kolumu isirirken éfkeli bir sekilde soyle dedi:

Kadinlar esastir. Onlar miikemmel varliklardir. Clinkii onlar rahme sa-

hiptir. Allah, kadini yavrularini savunan kedim gibi hayati seven olarak
yaratmigtir.26

Oykiideki iblis ve kadin arasindaki uzun diyaloglarda, iblis’in kadinin konus-
masini engellemesini okurun anlamamasi icin dikkatleri baska bir yone ¢ekmek
amaciyla dykiide farkli konulara ani gecisler yapildigi goriiliir.~ iblis’in agzindan bu
tiir aktarimlarda bulunan yazarin bu anlatim tisliibu da 6éykiiniin edebi yénden de-
gerini artirmistir.

Yazar pes pese getirdigi uzun diyaloglarla 6ykiide akicilig1 basarili bir sekilde
sagladig1 gibi birbirine tamamen zit olay ve konular arasindaki ani degisimlerinde
okurun ana konudan kopmamasini da saglamistir.

» Mecelletu Entelcinsya, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati’l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘Alf es-Sibai”.
= Sibai, Bendtu’l-hdibdt, 48.
« Sibai, Bendtu’l-hdibdt, 53.
v Mecelletu Entelcinsya, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati'l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘Alf es-Sibai”.
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Oykiide yazar érnegin cinsellik ve agk sahnesini biiyiik bir ustalikla éldiirme,
yikim ve kan sahnesine ¢evirmis ve bu yikim sahnesini betimlemek i¢in de Filis-
tin’deki harap durumu kullanmistir. Yazar burada sehvet sahnesine dalmis muhata-
bin ilk aslina dénmesi icin dini, millf ve insani degerlere dikkatini ¢ceken bir sahneyi
yine basari ile kullanmistir.=

Dilim sehvetli agzinin koridorlarinda yolculuk yapti. Ansizin miizik durdu.

Radyo tembel bir dille yayin yapti. Siyonist diismanla savasmak igin Filis-

tinli “Yasemin”in mehri M16 tiifekti. Radyo otomatik bir sekilde umursa-

mazca aniriyor. “Sdib ‘Arikat” Ariel Saron’un Ardu’l-Esvdk agiklamasina

karsi uyariyor.2®

Oykiisiinde olay1 okura sunarken farkli bir o kadar da basarili teknik ve yén-
temler kullanan yazar, yapilan bunca zulme kayitsiz kalan biitiin diinyaya olan ser-
zenisinde yine sembolik bir anlatim ile birlikte ¢ok etkili bir benzetme kullanmstir.
Yapilanlara kars gii¢siizliigiinii yine kili¢ ve iktidarsizlik sembolleri ile ifade eden
yazar Uzerine disen hicbir gorevi yerine getirmedigi ve zulme dur demedigi, bu
olanlara gozlerini kapattig1 halde baris ¢igirtkanligl yapan diinya liderlerini New
York kibrit kutusunun i¢inde hi¢bir sey yapmadiklari su¢lamasiyla edebi bir sekilde
elestirir. Yazar New York kibrit kutusu benzetmesi ile “Birlesmis Milletler”i kaste-
derek onun zayifligin1 vurgulamistir. Bu benzetme de 6ykiiniin sanatsal degerini ar-
tirmistir:

Ikinci kez kilicim 61dii. Onu kinina soktum. Iktidarsiziik bana saldiriyor. Bii-

tiin diinya liderlerinin géziinii kor etti. Onlar1 New York kibrit kutusunun

icine koydu.30

Yazarin dykiisiinde betimlemelere genis yer verdigi goriilmektedir. Ozellikle
de kadinlarin infaz edildigi mekan, zaman, o anda bu olay1 seyreden insanlar ve in-
faz1 bekleyen kadinlar ile ilgili genis betimlemeler de bulunmustur. Yazar o andaki
sahneyi o kadar ustalikla betimlemistir ki, adeta okuyucuya o ani1 bizzat yasatmistir.
Yazar oykiide yaptigi bu betimlemelerde ayrica kahramanlarin igerisinde bulun-
dugu psikolojik durumlarini da okura hissettirmeyi basarmistir.

Fahise kadinlarin boyunlarinin vurulmasini gérmek icin uygun yerler edi-
nen gozler bana bakiyor. Erkeklerin gozleri kamasmis, digerleri ise ilgisiz.
Uzgiin ve beni suclayan sert yiizler bana bakiyor. Diger taraftan benden
yardim isteyen tozlu gézler -umutsuz, yarali kadin gézleri- de bana baki-
yor...3!

Oykiisiinde yine beklenmedik déniisiimlerinden birini yapan yazar, bu trajik
déniisiimiinde ise iblis’i adalet esasin1 koydugu ve toplumu acik bir ahlaksizliktan
temizledigi icin bir efendi yapmis ve yazili pankartlar da bunu somutlagtirmistir.=

= Mecelletu Entelcinsya, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati’l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘Alf es-Sibai”.
+ Sibaf, Bendtu’l-hdibdt, 55.
=« Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 56.
» Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 58.
= Mecelletu Entelcinsyd, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati’l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘All es-Sibai”.
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Fahiselerin boyunlarini vuran Iblis’e selam olsun!33

Oykiiniin ve olaylarin sonunun Iblis’in lehine olmasini istemeyen yazar, 6y-
kiide miithis bir final yapar. infazina az bir siire kalan kadinin sahip oldugu cesaret-
ten dolay1 hiirmet ve takdiri hak ettigi bir sahne sunar. Bu sahne ile 6ykiiniin zayif
karakteri adeta kahramanlastirilir. Kadinin su séziiyle 6liimiin 6niine gectigi gori-
liir.~

Bagsimi hizli bir sekilde kes, ¢ctinkii hayatimiz kisadir.3%

Yazarin 6ykiiniin sonunda toplumda hakir goériilmiis insanin 6liime ve kor-
kuya karsi1 zafer kazanmasini gézler 6niinde canlandirdigi gériilmektedir. Caresiz
kalmis kadinin bu cesareti, normal bir insana nispetle sira disi bir olaydir. Oykiide
bu sira disi olayin 6liim 6ncesinde bu sekilde sunulmasi ile 6ykiiniin nispeten farkl
bir sekilde sona ermesini saglayan yazar oykiiniin edebi degerine deger katmistir.

Oykiisiinde Irak tarihi ile sonraki dénem arasinda bir olay érgiisti de kuran
yazar, bu amagla Irak Devrimi gibi cagdas bir tarihi olaya atifta bulunmustur.

Tipkt hemserimiz “Seyyid Kadi'ya vesvese verdigim gibi. 1958 yilinda cum-

huriyetin ildni esnasinda emsali askerler basarisiz olduktan sonra lizerine

gelen yogun mermilere ragmen “Seyyid Kadi”” “ez-Zuhtir” sarayindan kra-

Iin bayragini indirmesi icin kahramanlikla cesaret gostermisti.”36

Yazar oOykiisiinde vermek istedigi mesajinda siir insadinda “Nizar
Kabbani”den tazminde bulunmak suretiyle 6ykisiinde akicilig1 saglamistir.

Sehir halkinin gézlerinin ¢evreledigi dairenin icinde duruyorum. Kilicim

elimde. Nizdr Kabbdni'nin Halid b. Velid’ e nidasini tekrarlayarak sesleni-

yorum.

“Ya Ibne Velid! Kiralayacagn bir kilicin var mi?”

“Biittin kiliclarimiz tahta oldu.”7

Oykiisiinde anlatimi zenginlestirmek isteyen yazar Iblis’in gii¢c ve kudretini
betimlerken ayetten iktibasta da bulunmustur. “Azginlardan sana uyanlar disinda,
kullarim tizerinde senin hi¢cbir hakimiyetin yoktur” dedi. (el-Hicr 15/42).

Oykiide iblisin agzindan su sézler aktarilmistir:

Su séziimii itiraf, kabul ve tasdik ediyorum: Ihlash kullarin disinda onlari

saptiracagim” “Higbir sekilde ihlasli hichir insani saptirmadim. Buna hicbir
sekilde niyet etmedim. Ciinkii bu benim gii¢ ve otoritemin disindadir.38

Yazarin “Benatu’l-haibat” (Umutsuzlugun Kizlari) adli bu eserindeki ilk 6y-
kiisii “Ferais-u bi siyabi’l-ferah” (Mutluluk Elbiselerinin Avcilari) ile galismamiz
“Suyifun hasebiyyetun (Tahtadan Kiliglar) adli 6ykii ile aralarinda bir¢ok konuda

= Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 59.
» Mecelletu Entelcinsyd, “es-Seytanu ve’l-Mer’etu fi Benati’l-Haibat li-Kasi’l-‘Arabi ‘All es-Sibai”.
= Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 68.
« Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 68.
= Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 58.
« Sibal, Bendtu’l-hdibdt, 43.
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benzerlikler ve paralelliklerin oldugu dikkati cekmektedir.

Oykiilerin girisinden baslayan bu ortak noktalar kahramanlarin miicadeleyi
kaybetmis olmalarindan ve sonunda baslarinin kesilmelerine, kahramanlarin
Irak’'in Nasiriye kenti ile 6zdeslesmelerine, 6ykiilerin zamanlarinin ayni olmasina,
oykiide tabiat olaylar1 glines ve ay tutulmasinin ifade edilmesine ve en dnemlisi de
konularin benzerligi acik bir sekilde goriilmektedir. Yazar eserindeki dykiilerinde
glnes ve ay tutulmasi gibi tabiat olaylarinmi tekrarlamis ve bunlar sembolik bir an-
lamda kullanmistir. es-Sibai “Ferais-u bi siyabi’l-ferah”ta glines tutulmasini gérme
yetenegini kaybettiren bir dzellikte sunarken bu tutulma ile de Nasiriye sehrinin ba-
sina gelen harap durumu ifade eder. Bu 6ykiisiinde ise bu defa da ay tutulmasini
sembolik bir anlamda, diger dykiisiindeki giines tutulmasina yiikledigi olumsuz an-
lamin aksine olumlu bir anlamda kullanmistir.» Eserlerindeki bu anlatimlar yazarin
oykiilerinde benzer konulari ve anlatim tarzlarini sectigini agik¢a géstermektedir.

Gézleri ayin 151g1n1 yansitarak parliyor idi. Penceresinin araligindan tu-

tulmus ayin rengine bakmaya basladi. O koyu portakal renginde idi. Dedi

ki:

- Biz -fahiseler- hayatin karanlik bélgesindeyiz.

Oyleyse degerler bizden kaynaklaniyor. Aydinlik bélgelerden; tiiccarlarin
bélgelerinden degil.

Konuyu degistirmeye ¢alisarak soyle dedim:

- Tutulmus ayin tarafina bakma. Hi¢ evlenmemis, kocasiz olacaksin. Bu
komsumuzun yedi kizinin kulaklarina tekrarladigi seydi.4°

Yazar 6ykiisiiniin baslangicinda iblis’in verdigi vesveselerin ve bunlarin diin-
yada ne gibi biiyiik kétiiliiklere neden oldugunu iblis’in agzindan aktarmis idi. Ayn
sekilde dykiiniin sonunda yine iblis’in vermis oldugu vesveselere dénerek dykiide
konu bitiinliigiinii miikemmel bir sekilde saglayan yazar, okurun dykiide yer alan
biitiin zuliimlerde dykiiniin ana kahramaninin oynadigi rolii unutmamasini da tek-
rar hatirlatmistir. Bu da dykiide verilmek istenen mesajin muhatapta kaliciligini sag-
lamistir. Yazar ayrica bu vesveselerinde iblis’'in insam kigkirtmasinin ¢ok iiziicii
olaylara neden oldugunu ifade etmistir. Yazar 6ykiistiniin sonundaki bu hatirlatma-
sinda 1958 Irak devrimi gibi tarihi bir olaya atifta bulunmus, diger érnek olayinda
ise halk arasinda yaygin anlatim olan Mans{ir'un amcasini 6ldiirmesini dile getirmek
suretiyle dykiisiinde farkl hikdyeler kullanarak kendine 6zgi bir {islibu oldugunu
¢ok acik bir sekilde ortaya koymustur. Yazar kullandig biitiin bu érneklerindeki se-
¢imleriyle okurun olaylara ilgisinin daha da artmasini saglamis ve insanin 6liim ve
sehvete karsi meydan okumasinin nasil miimkiin oldugunu sunan son sahne ile de
oykii kismen de olsa olumlu bir sekilde bitmistir.

N

Sonug olarak ‘Ali es-Sibai'nin “Suy{ifun hasebiyyetun” adl1 bu 6ykiisii, Saddam
Hiiseyin Déneminde Iraklilarin 6zelde ise Nasiriye halkinin yasadiklari zuliimlerin
edebf bir dille anlatildig1 bir ¢alismadir. Yazar gercek hayattan alinmis bu konuyu,

» en-Nakid el-‘Iraki, “el-Mukarabetu’l-Edebiyye... Fi Benati'l-Haibat li-‘All es-Sibai”.
« Sibaf, Bendtu’l-hdibdt, 54-55.
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oykiistinde sembolik anlatim ve bolca kullandig: diyaloglarla akici bir sekilde akta-
rabilmistir. Okuyucunun ilgisini gekmek i¢in olaylar arasinda beklenmedik gecisler
yapmis ve farkli semboller kullanmistir. Yasananlar ile insanlik tarihi arasinda ilgiyi
iblis iizerinden kuran yazar, anlatiminda kullandig tarihi olay ve edebi metinlerden
yaptigl tazminler ile de 6ykiiniin sanatsal degerini arttirmistir. Yazarin ayrica 6nceki
eserleriyle bu 6ykiisii arasinda konu ve kullandig1 semboller bakimindan da bir ilgi
kurma hedefinde oldugu goriilmektedir. Yazar, bu hedefi ile okura kendisine has
isliibunu aktarabildigi basarili bir 6ykii ortaya koymustur.

4. Tahtadan Kiliglar Adh Oykiiniin Cevirisi

Biitiin insanlardan daha ¢ok, son derece kotii bir sohretim var. Bir esegin kuy-
rugundan tutundum ve Nuh’un gemisine girdim. Alg¢aklik ve hakirligime ragmen in-
sanlarin koétiliiklerinden biiytik bir nasibe sahibim. Ancak ben evlere sadece kapila-
rindan girerim. ipimi her dokumaya sokabilirim. Cirkini giizellestirir; giizeli cirkin-
lestiririm. Bu konuda bir imtihanim var. Bazilar1 zengin, bazilar ise kadinlar tara-
findan sevilerek dogar. Uciinciileri ise ilimle siislenirler. Kétii sohretim sebebiyle bir
imtihanim var. Herkesi, bu kétii sdhretin su dolabina bagladim ve su dolabi déner
oldu. Bu su dolaby, insanoglunun katiiliikleri ile doniiyor. Yalniz iyiler bu su dolabin-
dan kurtuldular. “Hint bint ‘Utbe”nin gégstine vesvese verdim. Allah’in aslanini av-
lamak icin Vahsi'yi egittim. “Selmi’l-Hasir”in gogsiine vesvese verdim. Kuran’i satip
parasiyla ¢alacagi ud satin aldi. “Windsor Diikii"niin gogsiine vesvese verdim ve onu
sevdigi kadinla evlenmek icin Ingiltere tahtindan vazgecirttim. Avusturya veli ahti
“Lutrak”1 tesvik ettim. Hiir yasamak ugruna Avusturya miilkiinii satt1. Paris’te fahise
bir kadinin koynunda 611 olarak bulundu. “Muhammet Enver Sedat”in gégsiine ves-
vese verdim. “Adil Iimam”a “Hicbir sey gérmeyen sahit” adl tiyatroyu sunmasini
emretti. O otoritesine karsi ¢ikan gostericilerin gozyaslarini akitan gaz bombasiydi.
Salvador Dalf’'nin g6gsiine vesvese verdim, biyiklarini uzatti ve o ikisinden hiz cagi-
nin (sonsuz) bilmecelerini yapti. Cecenistan’da terdr gruplarini izleme bahanesi ile
korkutucu savaslar tutusturdum. Benim durumum defalarca diisiip zarar gorse bile
kum torbasini birakmayan boksériin benzeridir. Ben “Iblis”, kum torbam kétiiliik-
lerdir. Balkanlarda savaslar ¢ikardim. O savaslar ¢ok sert ve vahsi idi. Afrika’nin or-
tasinda “Ttits! ve HGt(” kabileleri arasinda korkung vahsetler yasatarak mezbaha-
neler yaptim. Tiiccarlarin gogsiine vesvese verdim, Dogu’ya “Balat” ticaretini sok-
tular. Boylece de Bati'nin ¢oplerinin ¢6p kutusu olduk. Afganistan’da Taliban lideri
“Molla Muhammed Omer”in gogsiine vesvese verdim ve o da “Bamyan”-da Buda
heykellerini yerle bir etti. Bu sinirda da durmadim. Diinyay1 ona kars1 kigkirttim,
boylece diinya putlarin yerle bir edilmesini bir trajedi oldugunu tasavvur eder oldu.
Nepal veliahdini kiskirttim ve o, babasi ve annesi basta olmak iizere ailesinden yedi
kisiyi 6ldiirdd; bir kadin ugruna tahtindan vazgecti. Giinler 6nce uluslararasi hukuk

« Avrupa’dan getirilmis kullanilmis elbiseler.
= Afganistan’da bir gehir.
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ile insan medeniyeti arasinda yeni bir soguk savas yapmaya niyetlendim. Yiikseltti-
gim bir parolam vardi: “Bir kadinla birlikte olmayacagim ve sevgilinin bekaretinin
parcalanmasindan zevk almayacagim.” Ciinkii ben bunu yaparsam derhal 6liirim.
Hayatimin sonu ile liimiimle sézlesme vaktim sevgi ile baslar. Isteyerek goniillii bir
sekilde 6lmeyi kotii goririim. Bunun icin bu kotii sohretimi “Tebrietiin”+ seklinde
ozetlemeye karar verdim.

Ulihiyyet iddia edenlerin sayisi niibiivvet iddia edenlerden, niibiivvet iddia
edenlerin sayisi ise melekleri sevgilileri olarak iddia edenlerden daha ¢oktur. Ben
ise seytan oldugumu iddia edecegim. [lmime gére ben seytanim. Kendi elleriyle ko-
tiiliik isleyen su miiminlerin tamaminin, hi¢bir seyi kendi yapmayan bir varliga iis-
tiinliigii yoktur. Onun yaptigi tek sey, (insanlari) koétiiliige tesvik etmesidir. Seytanin
biitiin inkarina ve her sey onlarin ellerinde olmasina ragmen onlar ona hizl bir ge-
kilde kosarlarken ellerindekinin kendilerine bir faydasi yok. Su s6ziimii itiraf, kabul
ve tasdik ediyorum. “Ihlash kullarin disinda onlar saptiracagim.” Higbir sekilde ih-
lasli hi¢bir insani saptirmadim. Buna hig¢bir sekilde niyet etmedim; ¢iinkii bu, benim
glic ve otoritemin disindadir. Biitiin yaptigim sey sudur: Temel olarak kotii insanlari
tesvik ettim. Hatta tesvikim dahi olmadi. Hata yapanlarin sileni, giinahkarlarin hata-
larinin askisi1 idim. Giinahkarlar biitlin hata ve giinahlarini iki omzuma asiyorlard.

Her insani glinahlardan beri kilmak i¢in sikintinin basima gelmesine razi ol-
dum. Onu bu giinah1 yapmasi i¢in tesvik ettim. En azindan hi¢bir seyi 6fkeden yap-
madiklar1 hususunda onlarin vicdanlarini rahatlatmak ve isledikleri haramlarin se-
bebinin sadece ben olduguma, benim aklim ile olduguna ikna etmek i¢in kendim i¢in
boyle bir konuma razi oldum. Lakin (o insanlar) isledikleri biitiin suglari, hata ve
giinahlar1 kendi elleriyle islemelerine ragmen onlardan, fayda saglayan ben degilim;
bilakis bizzat kendileridir. Kendilerinden baskasina faydas1 dénmeyen is ve seyleri
yapmasi icin insanlari tesvik etmekten dolay1 beni cezaya maruz birakacak nedir?
Onlar1 hata ve giinaha ne diisiirdii? Onlar bilmiyorlar mi ki o bir giinahtir? Ondan
sakinsinlar. Bunun hata oldugunu bilmiyorlar mi, ondan uzaklassinlar.

7 Ekim 2000’de, biiyiik bir kargasa oldu. Binlerce gen¢ sehrin alanlarini, bi-
nalarinin ¢atisini ve sokaklarin kaldirimlarini doldurdu. Digerlerine nazaran beni en
iyi gormek icin birbirlerinin omuzlarina bindiler. Ben de duruyorum...«

Kedisini yavrulari yaninda eglenirken sag eliyle yliziinli yikarken gordim.
Hain bir giiliimsemeye sahit oldum. Zarif bir meydan okuyusla ona dik dik baktim.
Basitge soyle dedi:

- Kilicini indir. Kiligtan yeterli olani gérdiim.

Kilicimin giiciinii yokladim. Elimle onu aniden ¢ekip aldim. Elim kendiligin-
den ona masaj yapmaya basladi. Onu parlatiyor, lizerinde gidip geliyor, temizliyor,

 Tebriye, yazarin merhum arkadasi Emced Tarik en-Neccar’in kendisinden hikayede yazmasini istedigi
vasiyetidir.

+ Ciplak olarak fahisemin oniinde duruyorum... Kilicim hari¢. O fahise onunla ¢iplak olarak birlikte
olmami seviyor. Kilicim elimde. Her ne zaman onunla birlikte olmak i¢in geldigimde engelliyor:
Kili¢ haber olarak kitaptan daha dogrudur.
Gergekle oyun arasindaki ¢izgi (kilicin) ytiziindedir.
Ciplakligi beni dehsete diisiirdii. Beni sarhosluk verici ve bas dondiiriicii bir titreme aldi. Mutlu oldum.
Yumusak, bronz elini uzaklastirirken tath bir sekilde fisildadi. Kilicim esmer. Kilicini indir.
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sertlestiriyor. Kaylile saatlerinde kedisine masaj yaptigim gibi. Nitekim kedi gerini-
yor ve sirtin1 uzatiyordu. Gizlice sinsi sinsi anlasilamaz bir bakisla kilicima bakti.
Sarhosluk ve sehvete dalmis isitilecek bir sesle ona fisildadim.

- Bu kilicimla senin kibrini engelleyecegim.

Kilicim elimdedir. Kilicim uzamaya, o esnada yatak tizerine konulan radyodan
da sakin miizik nagmeleri ylikselmeye basladi. Yatagin tizerine konulmus radyo ya-
yin yapiyordu. Kilicim hizli bir sekilde gerildi. Dik durdu, hemen akabinde kendili-
ginden sertlesti. Pariltili esmer gozii ile siddetle saldiran pariltili kilicim keskin oldu.

Bir giin “Seffane bint Hatim et-Tai"ye “Kadinlarin hoslandig sey nedir? Diye
sordular. O da soyle cevap verdi: “cinsel iliski” “cima”dir. “ Ona yeniden sordular:
“Sen bekar oldugun halde bunu nereden bildin?” O sdyle cevap verdi: “Annem ebe
idi. Dogumlar esnasinda 6liim anlar1 gelmis kadinlarin dogum sancisi ¢ektikleri an-
larda bile 6liim kendilerine ulasmasina ragmen esleri ile iliskiye girmek icin (istekli)
kaldiklarinm goriir idim.” Gozlerim siislenmis, iri gogsiin dénmesi ile leziz, yumusak
viicudunun cografyasinda yolculuk etmeye basladi. Gozlerim (viicudunun) dikkat
cekici kivrimlarini kesfediyor. Bir yandan da salavatlarimi+ okumaya basladim...
Bronz renkli tepeleri iizerinde:

Adzindan cikan tatl havay (icime) ¢ekiyorum.

Her giin giizelligini diisiintiyorum.

Istegim hos sesini isitmektir.

Oyle (sevgili) ki kuzey riizgdrinin hisiltisina benzer.

Sevgi, gencligimi uzuvlarima tekrar dondiirecek.

Ruhunu tuttugun elini bana ver.

Onu kucaklayacagim ve onunla yasayacagim.

Beni bir kez daha isminle ebediyete kadar cagir.

Cagrin ebediyen icabet edilmeksizin asla sadir olmayacak.

Parmaklarimin gizliliklerini kesfetmeye basladi. Lezzetinden haz aliyordu.
Taze dilim leziz uglarini yalamaya basladi. Acilar fiskirdi, acim artti. Beni kuvvetlice,
kuvvetlice kucakladi. Kuvvetli bir sekilde kollarinin arasinda beni egdi. Hayat kolla-
rinin arasinda bir ¢abadir. Havva ile hayatimiz sonug degildir, mutluluk onun kuca-
gindadir:

Ait olmaktir. Dudaklarim alt dudaklarini emerken kurnazca ona séyle dedim.
- Bu derin yara sana geliyor.

Ah! Demedi. Bagirmadi. Ondan tatl, tath bir giiliisten bagka bir sey ¢ikmadi.
Tathilik ve sicaklik akti. Aci alay ile dolu bir ton sesiyle sorarak bagirdi.

- Silahin nerede? iktidarsiz!

Kilicimi tekrar boynuma astim. icim yanarken O tathilikla giiliiyor. Sanki fisilt
gibi gizli bir sesle dedi ki:

+ Mumyanin ayaginin altinda, yazanin isminin kayboldugu, altin levhada yazili buldugum Salavatlar.
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- Bir¢ok kiligla yaralandim.
- Sen kiligsizsin.
Bir an sakinlesti. Sonra dikkatli bir tonla devam etti:

Onlar ¢iplak olduklari halde beni kiliglariyla yaraladilar. Onlarla biitiinlestim.
Onlar beni yaralarken diinya, onlarin akin akin gelen derin yaralamalar: karsisinda
duruyor, sakinlesiyor. Onu gérmiyor, isitmiyorum. Dalgalarini, -yaralamalarini-
beni bogan mavi bir deniz gibi hissediyorum. Bu ani titremeler ile yaralamalariyla
diinya kapilarindan riiya sehirlerine geciyorum. Onlar iizerimde iken riiyalarimin
diinyalarina ulagiyorum. Umutsuzca beni yarahyorlar. Riiya goriiyorum. Umitli bir
sekilde rilya gérilyorum. Ansizin yaralamay: durduruyorlar. istemeyerek riiyalari-
min sehirlerinden ayrilmak durumunda oldugum i¢in aglayarak “ah” ediyorum. Bu-
nun i¢in yolculugumu yeniliyorum. Oyle Ki...

Soyle diyerek soziinii kestim:

- Fuhus ile mi?

Siiratli bir sekilde g6z kirpti. Yiiziime bakti. Bakislarinda iyi bir sekilde tani-
digim bir ses vardi. Gozlerini sicak, bakir bir hiiziin kapladi. Bir an sustu. Sonra du-
daklarinda kiigiimseyerek bakislarini yansitan, yapmacik bir giiliimseme ile bana
soyle dedi:

- Sevgin, fahiseligimin sebebidir.

- Dehsetimi gizledim. Kalbim o esnada ac1 hissediyordu. Clinkii bunda ortak
idim. Aciyan, sevgi duyan bir lehge ile dedim: Uzgiiniim.

Eksi bir sesle konuyu degistirme ¢abasini tamamladim ve dedim ki:

- Sehvetler olmasaydi var olunmaz ve insan yasamazdu.

Soyle diyerek basini salladi:

- Sen beni, sehvetler ile goriiyorsun, ben de seni sehvetler ile goriiyorum.

Dedim:

- Onlar seninle ruhlari ile degil, kiliglart ile birlikte oluyorlardu.

Beni arsiz bir sekilde stizliyordu. G6z goze geldigimizde goziinii kapatiyordu.
Gozleri kapali ve tedirgin, telash bir sesle bana sordu:

- Sen de biliyorsun ki onlarin senin gibi ruhlar1 yok.

Dedim:

- Bir ruha sahip olan yaralayan kilica sahip olamaz.

Bana inatla bakti. Gozleri diismanlik sagiyor. Sert ve soguk bir sekilde soyle
dedi:

- Sen iginde bir kilicinin olmadigini biliyorsun.

Cakallarin ulumalart kulaklarima girdi. Sugciistii yakalanan bir 6grenci gibi
soyle dedim;

- Iyi... Iyi...

Ona bunun ifade ettigi halk inanisini agikladim. Yilin basinda ¢akallarin ulu-
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malari isitildigi zaman bu iyilik ve iyimserlik i¢in bir sebeptir. Netice olarak bu yili-
mizda sansh olacagiz ve bu yil bereketli gececek. Uzerine yattim onu sikica kucakla-
dim. Kollarim sirtindan onu icine aliyordu. Sert, inatgi, zorlayici bakislarinin altinda
ona edepsiz bir sekilde soyle dedim:

Kilicim giigliidiir, diktir. Al

Beni kendisinden uzaga itti, kalkti, ayakkabimi aldi, ¢iplak olarak biiyiik ke-
diye hiicum etti. Yavru kedilerinden bir yavruyu yutuyor, anneleri biiyiik kedi ise
cesaretle onu savunuyordu. Ona neseli, acik bir sekilde seslendim.

- Kilicimi al. Onunla bana vur.

Ayakkabilarimi firlatip atarak bana dogru déndii. Ciplakligi tipki taze siit gibi
yogun, doyurucuydu. Tath ve titrek bir sesle bagirdi:

- Kadinlar esastir.

Onu cesaretlendirmek icin kibirli bir sekilde bagirdim:
- Adamin kilic1 esastir.

Sag kolumu 1sirirken ofkeli bir sekilde soyle dedi:

- Kadinlar esastir. Onlar miikemmel varliklardir. Ciinkii onlar rahme sahiptir.
Allah, kadin1 yavrularini savunan kedim gibi hayati seven olarak yaratmistir. Allah
erkegi ise buytik kedi gibi 61diirmesi i¢in yaratmistir. O (erkek) soyumu ve akici ha-
yat1 sinirlandirmaktadir.

Ona dogru kalktim. Ciplakligini ¢iplakligima kattim. Kalbi kalbim gibi siddetle
carpiyordu. Kilicim kininin disinda diktir. Kalbim kalbinin yanina hareket etti. Onu
elimle egdim. iki kalbin tek olmasi icin onu kucakladim. Gézleri 1s1ldamaya basladh.
iki gozii de Stiimerli idi. Benzeri olmayan farkli bir 1s1ldama atiyorlardi. Bu gozler
tipki siyah mermer y1g1n1 idi. Beni ¢agiriyor, beni istiyor. Uzun, kavisli kirpiklerinin
altinda parlayan bir sevk iifliiyor. Gece 1slak ve taze idi. Tazeligi beni canlandirdi.
Ona sordum:

- Adam ni¢in fahiseyi anlamsiz birakiyor.

Gozleri ayin 15181n1 yansitarak parliyor idi. Penceresinin araligindan tutulmus
ayin rengine bakmaya basladi. O koyu portakal renginde idi. Dedi ki:

- Biz -fahiseler- hayatin karanlik bolgesindeyiz. Oyleyse degerler bizden kay-
naklaniyor. Aydinlik boélgelerden; tiiccarlarin bolgelerinden degil.

Konuyu degistirmeye c¢alisarak soyle dedim:

- Tutulmus ayin tarafina bakma. Hi¢ evlenmemis, kocasiz olacaksin. Bu kom-
sumuzun yedi kizinin kulaklarina tekrarladig: seydi.

Gllmeye basladik. Tipki kagan tavsanlar gibi gégsiiniin titremesi beni kis-
kirttl. Ona adamin kilicinin nasil temel oldugunu 6gretmek istedim. Kilic1 kinindan
¢ektim. Patlama derecesinde gerildi. Onu siddetli bir arzu ile kucakladim. Dilim seh-
vetli agzinin koridorlarinda yolculuk yapti. Ansizin miizik durdu. Radyo tembel bir
dille yayin yapti. Siyonist diismanla savasmak i¢in Filistinli “Yasemin” in mehri M16
tifekti.
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Radyo otomatik bir sekilde umursamazca aniriyor. “Saib ‘Arikat” Ariel Sa-
ron’un Ardu’l-Esvak- aciklamasina kars1 uyariyor.

Ikinci kez kilicim 61dii. Onu kinina soktum. iktidarsizlik bana saldirtyor. Bii-
tiin diinya liderlerinin gozini kor etti. Onlar1 New York kibrit kutusunun icine
koydu. Tekrar baris ¢anlari ¢almaya basladi.

“Yeni 2000’li yillardan sonra ahlaksizlik yok”
- “Diinya ahlaksizliklardan beri bir sekilde 2000’li yillara girecegiz”

Biitiin hatalarin sebebi tek kadin Havva’y1 hatirladim. Diinya liderlerini alkis-
lamaya ve insanlari cosku ile zilgit cekmeye tesvik ettim. Bu seving benim i¢im ma-
nidardir. Onu dogruladim. Lezzetli bedeninin iizerine épiiciikleri dagitmaktan sevin-
dim. Uzerine épiiciikler yagiyordu. Uzerine ¢iktim. Biiyiik kedinin disisine binerek (
lizerine ¢ikarak ) yaptigi gibi yaptim. Uzerine ¢ikt1. Onu (dislerini) gicirdatarak boy-
nundan 1sirdi. O miyavlarken o da miyavliyor. Ona bindim. Uzerindeyim. Kokusunu
koklamaya basladim. Sol kulaginin altindan ona yoneldim. Ben inlerken o da inliyor.

Sehir halkinin goézlerinin cevreledigi dairenin icinde duruyorum. Kilicim
elimde. Nizar Kabban?’ nin Halid b. Velid’e nidasini tekrarlayarak sesleniyorum.

“Ya Ibne Velid! Kiralayacagn bir kilicin var mi?”
“Biitiin kiliclarimiz tahta oldu.”

Fahise kadinlarin boyunlarinin vurulmasini gérmek i¢in uygun yerler edinen
gozler bana bakiyor. Erkeklerin gozleri kamasmus, digerleri ise ilgisiz. Uzgiin ve beni
suc¢layan sert ylizler bana bakiyor. Diger taraftan benden yardim isteyen tozlu gozler
-umutsuz, yarali kadin gozleri- de bana bakiyor. Bu sirada goriinen bir korkuyla beni
gozetleyen cocuk gozleri dikkatimi ¢ekiyor. Kilicomin tarafina bakan ¢ok iimitsiz
gozler. Diger yere bakanlar ise sicak bakisli, zenginler ve fakirler; gri elbiseli erkek-
ler, siyah ¢arsaf giymis kadinlar, ¢ocuklar ve biiyiik spor ayakkabisi giymis ergenler,
sisman erkekler ve sisman kadinlar, zayif erkekler ve zayif kadinlar, uzun erkekler
ve uzun kadinlar, kisa erkekler ve kisa kadinlar... Glriilttler, baslarini evlerinin ka-
pilarindan ¢ikarmaya baslayan, yiizleri kirli cocuklarina bagiran kadinlari cezbetti,
bilmiyorum. Nigin beni siizen ¢ocuklarin yiizlerinde, keder ve fahiselerin iiziintii-
sline benzeyen, insanlara lizlintii sagan seyi gordiim.

Hamile kadinlar sinek siiriisiint ceken seker kiimesi gibi 6niimde toplaniyor-
lar. Sehir halki, lizerinde “Fahiselerin boyunlarini vuran iblis’e selam olsun!” sozleri
yazili pankartlari tasiyarak hizli bir sekilde sehrin merkezine geliyordu.

Muhtelif engel dereceleri ile gesitli gruplardan engelliler; gozleri kor, soguk
¢ini gozleri dilsiz, sicak ve gozyasiyla dolu, gozleri topal toz dolu, gézleri sagir, in-
sanlar idam edenlerin g6zlerine benzer kamasik, hastalar ve yiizleri sari, soluk, eski
yipranmis elbiseleriyle yashlar da meydanda toplandilar.

« Israil Ordusu'nun tedricen hayati bolgelerde yayilmasinin ve oraya hakim olmasinin, Filistin’in
yonetimi altindaki boélgelerin igerisine askeri kamplar insa edilmesinin ve iki bolge arasindaki
engellerin resmi gegislere ¢cevrilmesinin yazildigl, Saron ve Barak arasinda bilinen antlasma.
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Yiiziimi kalabaliklara ¢eviriyorum, araba siiriiciileri trafik tikandigi icin on-
lara bagiriyor; dilenciler dileniyorlar sadakalar istiyorlar, yabancilar seyrettikleri-
nin tadina variyorlar, kadinlar seyrettikleri sebebiyle agliyor, askerler gordiikleri
seylerden dolay1 kibirli bir sekilde yorum yapiyorlar. ikindi giinesi, fabrikasindan
yorgun olarak dénen iscilere benzer sekilde yorgun goriindii. Sa¢ 6rgiilerinin uglari
golgeler yansitti, kadinimsi goriiniisli bir genc fahiseler gibi giiliiyor, 6zellikle ha-
mile kadinlar yerlerinde sabit, kindar gozlerle bana dogru bakarken hastalar polisin
topuzlari dniinde kalabaliklari ile tekrar birlesiyorlar. Cok mutlu oldum; ¢linkii yeni
bir kalabalig1 ve seyircilerden bir miinafig1 ele gecirdim. Insanlar daima kader ve
kazanin bir sonucu olan barisi tercih ederler. Kendilerine ne yapacagimi bekliyorlar.
Fahiselerin oniinde durdum. Yiizleri kire¢ renkli, solgun, sar1 fahiseler... Gurup an-
lar1 mizik ¢almaya basladi. Renkleri sicak. Sessizlige biirtindiiler, kizardilar, dikilip
kaldilar. Kilicima bakiyorlar. Bakislar1 kuskulu, ac1 bir iimitsizlikle dolu, benimse ce-
lik, parlak kilicim elimde. Oyle ki lizerinde yaldizli altin ve giimiis harflerle ismim
“Iblis” yaziyordu. Elektrik direkleri zayif, parlak olmayan 1s1klarini iizerlerine diisii-
riiyordu. O yiicelere yiikselirken soguk madeninin parlamasina tebessiim etmeye
basladim. Kamastirici bir simsek ile solgunluguna aci verdi. Her sey hizlica tamam-
land1. Sirada onlarin birincisi bagirmadi. Saskin, endiseli ve son bir nefes alistan
baska bir hareket yapmadi. Korkarak agirbaslilikla baslarini indirdiler. Fahisenin
basini cektim. Vahsi bir sekilde bagirarak burnunu 1sirmaya basladim: “Hain.”

Bakislarim Hubibi’'nin heykeli iizerine geldi. Bronz yiiziinii yaptigimdan tik-
sinerek cevirdi. Arkasinda “Fahiselerin boynunu vuran iblis’e selam olsun!” yazili
pankartlarin sayisi ¢ogaldi. Polis onlardan baslarini kaldirmalarini istedi. Kalabalik
toplulugun icerisinde bakarak baslarini kaldirdi. Ayc¢icegi gibi, korku ile kilicimin ta-
rafina baktiklari anlar; viicutlari ates volkanlaridir. Kokmus ter tifliiyor. Kulagimdan
once kalbimi delen kalplerinin sadalarini agiklikla isitiyorum. Yiizleri soluk, hare-
ketleri titrek ve felcli; bana nefret dolu {izgiin bakislarla baktilar. Uzgiin, perisan.
Gozleri kirmizilikla dolu ve uykusuzdu. G6zlerinde morluk goriindii. Metresim ara-
larina sigindu. Elektrik direkleri solgun sari 1siklari ile alanin tistiinde ikinci bir gok-
ylzi, acik bir gokytizii yapti. Metresim, zelil bir siginma icerisinde benden yardim
dileyen bir ima ile basini hareket ettirdi. Alninda ¢ok yogun, 1slak ter taneleri gor-
diim. Kalitesiz makyajinin tizerinden akan, onu silen, tirmalayan ve bozan ter dam-
lalarinin iizerine vuran 15181n koyulugunu hissettim. Alanin etrafini cevreleyen bina-
larin ardindan giines gériinmez oldu. Kirmizi renkler, ardindan mor, ardindan ise
menekse renkleri ayrilmaya niyetlendi. Ulkenin semalarinda su birikmis asfaltin yii-
zeyine binlerce karisik renkli 1siklar1 yansitarak ilerliyor. Sicak canly, taze yogun,
parlak renkler... Dogrusu sevimli, mor bir aksamdi. Metresim zincirlerinden kur-
tulma cabasi ile sert bir sekilde hareket etti. Elbisesinin digmesinin ani bir hareket
ettirmesiyle kacti. Bronz renkli 1siklar parildadi. Dar elbiselerinin tutuklamalarin-
dan kaganlarin gégis tarafi onu yansitti. Benden yardim isteyerek bagiriyor:

- Benden vazgectin mi?

Ona dogru bir adim ilerledim. Mesafe uzaktir, uzak. Bagka bir adim daha at-
tim, mesafe hala uzak, sonra yarim adim daha attim. O anda gdzlerini feryat ederken
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ve isterken gérdiim. Ona cevap verdim.

- Sen kendinden vazgectin. Sana yardim edemem. Feryat etti:

- Lakin ben sevgilin degil miyim?

Sustum ve ona cevap vermedim. Biiyiik bir sikinti ile sesi titredi. Aglayarak:

- Hayatimin tamami senin miilkiindi.

Dedim ki:

- Seni insan yapmaya ¢ok ¢cabaladim hem de asaleti olan bir insan.

Dedi ki:

Kalbin (aramizda) hiikmetsin.

Dedim ki:

- Dut yapragi senden diisti.

Rica etti:

- Kalbini istiyorum.

Dedim ki:

- Iblis’in kalbi olmaz.

Sustu, ona soyle dedim:

- Kalbimle boynunu rehin alamazsin.

Kadim, Stimerli gozlerinden sicak bir gdzyasi sizdi; o agliyor, gozlerini gozle-
rime batirdi. Gézlerinden korku bakislari fiskiriyordu. Bir anlik bakisindan korkuyu

-bizzat bakislarimda- idrak ettigini anladim. Portakal gibi gokyliziiniin son aniydi.
Sicak, mor gurub bizi orttii. Hasretle soyle dedi:

- Senden bir sevgili yapmaya ¢alistim; fakat basaramadim.

Bu anda yiiziinde soguk, uyumlu bir giillimseme esintisi goriiliiyordu. Dedi ki:

- Seni rezil edecegim.

Kendimi, kalbimin pargalanislarini gizlemek icin zorlar bir sekilde buldum.
Ayaklari altinda okudugum salatlar1 hatirladim. Hayatim her tirlii hiirmetim iize-
rinde, yasadigim hayattaki roliim temsili degil. Aniden gerceklesen hayat tiyatro-
sunda tek gercek ben idim. Oradaki roliim gergekti, o da Iblis’in roliiydi. Onun ya-
ninda kaburga kemikleri arasinda ¢arpan bir fare vardi. O da kalp idi. Sayet seven
bir kalbe sahip olsaydim, bu 6liim vaktim olurdu. Dedim ki:

- Metresim! Mesele biitiin sadeligi ile budur. Basinin kesilmesi hayatimin de-
vami i¢indir.

Dudaklarini sikty, ilan ederek:

- Basim kilicinin rehinidir. Vur.

Ona dogru bir adim ilerledim. Mesafe uzaktir, uzak. ikinci bir adim daha attim.
Hala uzakti. Pesinden yarim adim daha attim. O anda gozlerini feryat ederken gor-
diim. Gozleri yardim istiyordu. Bu karmasanin ortasinda gozleri dolup tasiyordu.
Cocuk gozyaslari yanaklarindan sessizce stiziiliiyor. Bir sogukluk hissettim. Nefesim
sakinlesti. Kacis yok. Cesaretimi topladim; derin bir nefes aldim. Kilicimi kaldirdim.
Onu sikica tutmamin ardindan koluma aci veriyor. Lakin 6nemi yok. Onu gozetledim.
Dikkatli gozlerini kaldiriyor. Bu sirada metal olan kilicimin soguk yiiziinde suretim
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goriindii. Giimiis ve altindan harflerle islenmis 1s1ldayan ismim gériindii: “iblis”

Kiskirtan kuzey riizgarinin esisinin beraberinde yiikselerek benden ayrildi.
Mans(r’un gégsiine vesvese verdigim vakti~ bana hatirlatti. Manstr, cariyesi ile bir-
likte amcasini 6ldiirmeyi planladi. Bir an kilicimi hizli bir sekilde indirdim. Glimiis
ylzeyinin lzerinde sureti goriindii. Yiiziindeki ifade de suretimizi canli buldum.
Bunu metal soguklugu gozlerinden 6grendim. Hatta onun boynunun tadindan zevk
aliyor oldugu ve saniyenin onda birinden sonrasi ile karsi karsiya kalacag siddetli,
keskin, kapan; yumusak, uysal ve acidan kurtaric seyler hakkinda hissedecekleri
aklima geldi. Bu esnada bedenim yogun bir sekilde titredi. Kalabaligin, idami izle-
yenlerin kokular1 etrafimdan yogun toz gibi ylikselmeye basladi. Bana bakan sarar-
mis yiizleri koyu bir sarilik atesinin kapladigini gérdiim. idamu izleyenlerin gogiisle-
rine idamlari protesto etmeleri amaciyla beyaz i¢ camasirlarini yukari ¢ikarmalarini
vesvese verdim. Tipki hemserimiz “Seyyid Kadi'ya vesvese verdigim gibi. 1958 y1-
linda cumhuriyetin ilan1 esnasinda emsali askerler basarisiz olduktan sonra lizerine
gelen yogun mermilere ragmen “Seyyid Kad1” “ez-Zuhlr” sarayindan kralin bayra-
gin1 indirmesi i¢in kahramanlikla cesaret gdstermisti. (Bu sirada idamlari protesto
edenler) geri ¢cekilmeye ve gruplar halinde dagilmaya basladilar. Kilicitmin muhalifi
oldugunu zannediyordum. Lakin ona tek muhalif gélgemdi. Catik a¢ik bir yiizle beni
tekrar kigkirtti.

- Basimi hizli bir sekilde kes, ¢linkii hayatimiz kisadir.

Onu kestim. Evet! Onu kestim. Buiziisiik dudaklarinin karsi ¢gikisini siipiirdiim.
Ustaca bir hareketle boynunu aldim. Onun boynunu keserken kilicim sanki onu ku-
cakliyordu. Bu sirada Hub@ib?'nin heykeli= tam arkasinda idi. Koyu yesil degnegi sag
elinde dik duruyor. Allaha yemin ederim ki, onun boynunu kestigimde Hub{ibi'nin
heykelinin dudaklari titredi. Riizgarin kalbini siiriiklemesi ile artan elemi dindirmek
lizere bedeni ile asasina yoneldi. Metresim yiiksek, uzun, kalin ve keskin, yalniz son
¢1gligin atti. Lakin bir dairenin helezonlarla biiyiimesi gibi kararsizdi. Metresim bir
glin bana ninesinin kendisine kiligla vurulmus ve bedeninden ayrilmis bir kusbasin-
dan haber verdigini soyledi.

Kesik bas yere diistiigli zaman u¢tugunu hissediyor. O zaman metresimin ba-
sinin uguyor oldugunu anladim. Uguyordu... Gergek bir ugusu ve gercek bir riiyay:

» Mansiir yaninda tutuklu bulunan amcasi ‘Abdullah ibn ‘Al’den kurtulmak istedi. Adamlarindan
birisine bunun i¢in bir plan yapmasini istedi. (O kimse) Yaninda bir cariye ile beraber ‘Abdullah’in
yanina girdi. Cariye olay1 seyrederken ‘Abdullah’t bogdu. Onu yatagin lizerine uzatti. Sonra cariyeyi
bogmaya basladi. Cariye ona soyle dedi: ““Abdullah’in 6ldiiriilmesinden farkli olsun. Cellat ise soyle
diyordu. Bu kadinin disinda 6ldiirdiigiim hi¢bir kimseye acimadim. Yiizimii ondan ¢evirdim ve onun
bogulmasini emrettim. Cariyeyi ‘Abdullah’in yanina koydum. Kucaklasmis gibi birbirlerine sarildilar.
Sonra evin iizerlerine yikilmasini emrettim. Sonra Kadi ibn ‘Allam’1 ve digerlerini getirttik. (Birlikte
olmak istegi ile) Yattiklar1 esnada evin enkazi altinda 6ldiiklerine sahit olmalari i¢in ‘Abdullah ve
cariyeye baktilar.

« Yazar eserlerinde “Hub{ibi” ye yer vermesini su sekilde a¢iklar: “Bilmiyorum, her ne zaman bir hikaye
yazmak istesem o aklima gelir ve hikdyede edinmek istedige yere yerlesir. O Nasiriye sehrinin
merkezinde siirekli kendisi ile i¢ ice oldugumuz bir sahittir...”
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yasiyor, rilyasini bizzat kendisi yasiyordu. Gergekten uguyor. Stuzuliiyor, ¢iglig1 ba-
sinin omzundan ayrilmasi ve tekrar yerine donmesi ve ayni zamanda bedeninin yere
diismesine kadar sessiz bir ¢18lik olarak stiriiyordu.
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Summary

The first examples of modern short story were produced by the American writer Edgar Allan Poe, this
genre receiving a great interest from the Arab world as did it all over the world and fine examples being
produced in this genre. Though this genre dates back in the Arabic literature to such works as the Tales
of One Thousand and One Nights, The Antara Legends, Hayy bin Yaqzan, and the Maqdmas, it developed
in the modern sense as late as the late nineteenth century, reaching its maturity as late as the early
twentieth century. Some critics, establishing a direct link between the modern Arabic short story and
the medieval Arab prose, consider the Magamas to be the ancestor of the Arabic short story, while some
others, rejecting this view, hold that the modern Arabic short story has nothing to do with the past and
that it is borrowed from the West as a whole. The first modern short story in Arabic is Fi al-Qitar (On
the Train) by Muhammad Taimiir. The genre of short story has received a great welcome in Iraq as has
it done all over the Arab world and many successful works have been produced by the Iraqi authors in
this genre. Though the history of short story dates back to 1908, the works, in keeping with the criteria
of the modern literary short story, were produced by the 1930’s generation. The early examples of short
stories deal with such themes as the emancipation from the foreign influence, poverty, illness, and
illiteracy, while the later ones, in parallel to the cultural progress, address social issues with the
technique of internal monologue. The Iraqi short story literature considerably progressed stylistically
by means of the new Western methods and techniques of expression, successful works being produced
by the Iraqi authors.

‘Ali al-Siba‘1 is one such successful writer of this genre. Born on the sixth of June, 1970, in the town of
Nasiriyya, Iraq, the writer first picked up journalism and later on he worked as an electrical engineer
for an Iraqi company functioning in the telecommunication sector. He composed his short story under
the title’Arbadat ‘Uqbi Sijarat al-Zabit al-‘Iraqi (The Roister of the Cigarette Butt of An Iraqi Officer),
publishing one of his early literary works, Urs fi Magbara (A Wedding Ceremony in the Cemetery) in the
Tunisian journal Ithaf. The writer has been awarded with various prizes for this work and other works
of his in the genre of short stories. He has so far published eleven books of short story.

The topic of this study is the second short story of his book Banat al-Khaiba (The Daughters of Despair).
The volume, the first story of which is Farais bi Thiyab al-Farah (The Hunters for the Clothes of Joy), is
a middle-sized book that consists of forty-seven pages. The short story entitled Suytf Khashabiyya (The
Wooden Swords) contains a plot that extends from the past history of Iraq and the city of Nasiriyya in
particular to the subsequent times. The story deals with the oppressions that were perpetrated
particularly against women in a certain period in the history of Iraq, i.e. during the rule of Saddam
Hussein. The author, who is almost united with the people with whom he co-existed in the story, observed
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their hardships and despair, describing the oppressions they suffered. The volume that includes the story
was published twice in 2014 and in 2016. It is interesting that the book has two happy girls on its cover
illustration in the first print though it included very tragic incidents inside. The choice of such a cover
illustration that is squarely opposite the contents of the book is clearly meant to attract the attention of
the readers. In the following edition, the cover illustration was replaced with the picture of a weeping
girlin line with the character of the work.The story contains a plot that extends from the past history of
Iraq and the city of Ndsiriyya in particular to the subsequent times. In this story, in which the author
successfully applies the techniques and methods of the genre of short story, tells symbolically of the
oppressions that were perpetrated particularly against the women in a certain period in the history of
Iraq, i.e. during the rule of Saddam Hussein.The author symbolically tells of a scene in which the women
were executed publicly in the squares of the city of Nasiriyya during the rule of Saddam Hussein when
oppression took hostage of the whole of Iraq with all its vehemence; he, being united, as it were, with
the people with whom he co-existed, seeks to tragically inform the whole world of the oppressions they
suffered.
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Es‘ari, miitekellim vasfinin yaninda ayni zamanda usili kimligiyle bilinmektedir. Biyografik ¢calismalarda
Es‘ari’nin fikhi kimligine iliskin farkl degerlendirmelerin oldugu gériilmektedir. Ancak Es‘ari, fikih usiiliinde
herhangi bir mezhebe bagh olmayip, kendine é6zgii gortisleri vardir. Binaenaleyh Es‘ari’nin fikih ustliine
iliskin baz1 gériisleri genelde pek cok usilciiniin 6zelde Safi’nin gériislerinden farklidir. Iste bu calismada
Es‘ari’'nin SdfiTye veya SdfiT mezhebinin yerlesik goriislerine muhalefeti ve bu muhalefetin sonuglari ele
alinmaktadir. Es‘arilik ve Sdfi‘iligin tarihsel siirecte eklektik bir yapi arz ettigi dikkate alindiginda Es‘ari’nin,
Sdfi'f’ye muhalefetinin, SdfiT mezhebinde fikirsel bir hareketlilige neden oldugu muhakkaktir. Es‘ari/Es‘arilik
kaynakli olan bu hareketliligin, Safi7 fikih ustliiniin gelisimine etkisini ortaya ¢ikarmay! amagladigimiz bu
calisma, bir noktada fikih ustliindeki farklilasmaya ve degisime isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Ustli, Es‘ari, SafiT, Sdfi‘ilik, Es‘arilik.

Ash‘ari’s Disagreement with Shafi‘i Over Islamic Legal Methodology

In addition to being an Ash‘arite theologian Ashh’ari was also a theoretician of ustl al-figh. Although there
are different evaluations of Ash‘ari's figh identity in biographical studies, it is necessary to say that the Shafi't
school has embraced him strongly. However, Ash‘ari has his own authentic views in ustl al-figh without being
connected to any sect. Some of the views defended by Ash‘art in usil al-figh differ from the views of Shafi‘l.
This study deals with Ash‘art’s opposition to Shafi'i and the established views of Shdfi' sect and the results of
this opposition. Given the fact that Ash‘ari and Shafif represent an eclectic structure in the historical process,
it is certain that Ash’ari’s opposition to ShdfiT has caused an intellectual dynamism in Shdfi sect. This study
in which we aim to reveal the effect of this dynamism stemming from Ash‘ari/Ash’arism on the development
of Shafi's usill al-figh points to the differentiation and change in the usill al-figh.

Keywords: Ustl Al-Figh, Shafi', Ash‘ari, Shdfiism, Ash‘arism.
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Giris

Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, 260/873-74 yilinda Basra’da dogmus' ve Mu‘tezili bil-
ginlerden kelam egitimi alarak uzun yillar Mu‘tezili fikirleri benimsemistir.: Es‘ari
(6. 324/935-36), Mu'tezile’'nin 6nemli miitekellimlerinden iken,: gecirdigi fikri d6-
niisimden sonra Mu‘tezile karsiti cevrelerle beraber oldugunu ilan etmistir.:
Es‘ar’nin Safi‘ilerle olan yogun etkilesimi, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonraki doé-
nemde gercgeklesmistir.’ Bu siirecte Es‘ari 6zellikle Irakl Safi‘f cevrelerle etkilesim
halinde olmustur. Bu dénemde Es‘ari, Irakl Safi‘llerden fikih dersleri almistir.c Keza
Irakl Safi‘ller, Es‘arl’den kelam egitimi almislardir.” Bunun da dtesinde Es‘ari, Iraklh
Safi‘llerle kelami meselelerde tartismistir.: Es‘ar’nin Mu‘tezileden ayrildiktan sonra
Safi1 cevrelerle olan etkilesimi, onun Safi1 mezhebini benimsedigine iliskin goriis-
lerin ortaya atilmasina sebep olmustur. Nitekim Safi‘ller, Es‘arl’nin Safi? mezhebini
benimsedigini siklikla dile getirmislerdir.: Ancak Es‘ari, fikhi kimligi disinda 6zel-
likle fikih usilii meselelerinde Safi‘'ye (6. 204/820) muhalefet etmesiyle dikkat ¢cek-
mistir. Siibkt'nin (6. 771/1370) naklettigine gore Ebli Muhammed el-Ciiveyni (6.
438/1047), Safi‘'nin (6. 204 /820) er-Risdle’sine yazdig1 serh calismasinda Es‘ari’nin

oy

bazi ustl goriislerinde $afi‘?’ye muhalefet etmesine ragmen ustl ve furti‘da SafiT’ye
tabi oldugunu ifade etmektedir.” Bu noktada Es‘ari’nin fikih ustli gortslerini derle-
yen Ibn Firek'in (6. 406/1015) degerlendirmesi konumuz agisindan énem arz et-

mektedir. ibn Firek’e gore Es‘ari, fikih ustlii meselelerin cogunlugunda Safi‘'nin er-

Risdle ve Ahkamu’l-Kur’dn adli eserlerindeki gériiglerini benimsemistir. ibn Firek

ibn Hallikdn Es‘art’nin [hicri] 270 yilinda dogdugunu ancak [hicri] 260 yiiinda dogdugunu
soyleyenlerin oldugunu belirtmektedir. Bu goriisler i¢cin bk. Ebu’l-‘Abbas Semsuddin Ahmed b.
Muhammed b ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a‘aydn ve enbdu ebndi’z-
zemdn, thk. Thsan ‘Abbas (Beyr(t: Daru Sadr, 1968), 3: YA¢; EbQ ‘Amr Takiyyuddin ‘Usman b.
Salahuddin ‘Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri ibnu’s-Salah, Tabakatu’l-fukahdi’s-Séfi‘yye, thk.
Muhyuddin ‘Ali Necib (Beyrt: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 2: 604; Eb Nasr Tacuddin ibnu’s-
Siibki ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakatu’s-Sdfi‘yyeti’l-kubrd, thk. Mahmid
Muhammed Tanahi, ‘Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Kahira: Matba‘atu ‘isa el-Babi el-Halebi,
1964/1383), 3: 347; Ebit Muhammed Cemaluddin ‘Abdurrahim b. el-Hasen el-isnevi, Tabakdtu’s-
Safi‘iyye, thk. Kemal Yisuf el-Hit (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye,1987/1407), 1: 47.
Stbki, Tabakat, 3: 347.
Suibki, Tabakat, 3: 347-348.
Es‘arl, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldif1 el-ibdne adh eserinde Ahmed b. Hanbel'in
goriislerini benimsedigini belirtmektedir. Bk. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-
Es‘ari, el-Ibdne ‘an usili'd-diydne, thk. Fevkiyye Huseyn Mahm{d (Kahira: Daru’l-Enséar, 1397), 20-21.
Eb{ ‘Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Taripu'l-Islam ve
vefeydtu'l-mesahir ve’'l-a‘ldm, thk. Omer ‘Abdusseldm et-Tedmuri (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabf,
1993/1413), 23: 210; Siyeru a‘ldmi’n-nubeld, thk. Su‘ayb el-Arnavit (Heyet) (b.y.: Muessesetu’r-Risale,
1985/1405), 14: 198.
Ebi Bekr Ahmed b. ‘Alf b. zeabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, thk. Bessar
‘Avvad Ma'‘rif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002/1422), 13: 260.
Stbki, Tabakat, 3: 203.
Ebi ‘Abdilldh Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. ‘Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh
(b.y.: Daru’l-Kutiibi, 1444/1414), 1: 196-199; Ebu’l-Fida’ ‘Imaduddin ‘Isma‘il b. ‘Umer ibn Kesir,
Tabakatu’l-fukahadi’s-Sdfi‘iyyin, thk. Enver el-Baz (b.y.: Daru’l-Vefa’, 2004/2425), 1: 200.
Eb{ Bekr Muhammed b. el-Huseyn el-Asbahani ibn Firek, Makaldtu’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘arf imdm
ehli’s-sunne, thk. Ahmed ‘Abdurrahim es-Sayih (Kahira: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005/1425),
201; Siibki, Tabakat, 3: 352; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1: 9.

> Ebu Muhammed el-Ciiveyni’nin bu aktarimi i¢in bk. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1: 9.
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her ne kadar Es‘ari’nin fikih usfilii meselelerinde S$afi‘i'nin goriislerini benimsedigini
soylese de -ileride deginecegimiz iizere- bizatihi kendisi Es‘ari’nin Safi‘’’ye muhale-
fet ettigi bircok meseleyi aktarmaktadir. Calismamizda ilk dénce Es‘ar’nin SafiT’'ye
muhalefet ettigi baz1 meseleleri tespit ettikten sonra, bu muhalefetin Safi‘i mezhe-

bindeki etkilerini ve sonuclarini irdeleyecegiz.

1. Es‘arl’nin Fikih Ustliinde Safil'ye Muhalefet Ettigi Meseleler

Es‘ari’nin fikth uslii goériislerini Es‘arl mutekellimlerinden ibn Firek,
Makaldatu’l-Es‘ari adli eserinde miistakil baglik altinda ele almaktadir. Bu eser di-
sinda fikih us{li eserlerinde Es‘ari’ye nispet edilen bir¢ok usil goriisii yer almakta-
dir. Bu eserlerden hareketle, Es‘ari’nin fikih usiliinde Safi‘i/lere veya muhalefet et-
tigi meseleleri zikredecegiz.

1.1. Elfaz Bahsi

SafiP'nin er-Risdle’de ele aldig1 konular arasinda emir-nehiy ve ‘amme-hass la-
fizlarinin delaleti meselesi yer almaktadir. $afi‘f, ‘Amm bir lafzin hass bir manaya de-
lalet ettigine dair bir delil olmadig1 miiddetge ‘umiima hamledilecegi; nehyin yasak-
lanma disinda bagka bir manaya delalet ettigine dair bir delil bulunmadig siirece
yasaklama hiikmiiniin devam edecegi; emir lafizlarinin zahirf manalarinin vuctb ol-
dugu ancak vucib disinda baska bir manaya hamledilmesini gerektiren bir delil ile
de ihtiyari veya ahlaki emir kapsaminda degerlendirilecegi kanaatindedir.” Safi‘I'nin
bu goriisleri mezhebte lafizlarin delaleti konusundaki cergeveyi belirlemistir. Buna
gore ‘amm lafiz ‘um(ima, emir lafiz vuciiba, nehiy lafiz ise tahrime delalet etmekte-
dir. Bu lafizlarin zahirl manalarinin disinda baska bir manaya delalet etmesi yani
‘amm lafzin hus{isa, emrin vuciib disindaki ve nehyin tahrim disindaki baska bir ma-
naya hamledilmesinin ancak bir delil ile gerceklesmektedir." Keza, Safi‘l mezhebin-
deki yerlesik goriise gére ‘Amm-hass, emir-nehiy ve haber-istihbar lafizlar1i¢in dilde
vaz edilmis bir siga vardir.

oy

Es‘ar?’nin fikih ustli meselelerinde Safi‘i’'ye muhalefet ettigi en 6nemli konu-
lardan biri lafizlarin delaleti konusundadir. Es‘ari ‘amm, héass, emir ve nehiy basta
olmak tlizere keldmin bir pargasi olan lafizlara 6zgii dilde vaz edilmis herhangi bir
siganin olmadig1 goriisiindedir.” Es‘ari’ye gore, emir kipine 6zgi dilde konulmus bir
siga yoktur. Ona gore “if‘al/yap” lafz1 bir karine olmadan kendi basina hi¢bir anlam

+ Safil, er-Risdle, 841-845.

- Safi‘llerin emrin delaleti konusundaki farkli goriisleri i¢in bk. Thsan Akay, Safif Usil Geleneginde Imam
Safit’ye Muhalif Gértisler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 200.

» Ayrintih bilgi igin bk. Akay, Sdfif Usal Geleneginde Imam Séfit’ye Muhalif Gértisler, 195.

+ Sirazi, Safi‘llerin ¢ogunlugu mutlak emrin vuciba hamledilecegi goriisiinde olduklarini ifade
etmektedir. Bk. Ebd Ishak Cemaluddin ibrahim b. ‘All b. Y{suf es-Sirazi, el-Luma’ ff usili’l-fikh, thk.
Muhyiddin Dib Misto, Yasuf ‘Al Budeyvi (Dimegk; Beyrit: Daru ibn Kesir, 2008/1429), 47; Sem‘ant ise
ilim ehlinin ¢ogunlugunun emrin viicuba delalet ettigini belirtmektedir. Ebu’l-Muzaffer Mans{r b.
Muhammed b. ‘Abdilcebbar es-Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille fi ustli’l-fikh, thk. ‘Abdullah Hafiz Ahmed el-
Hukmi (Riyad: Mektebu't-Tevbe, 1998/1319), 1: 92.

> Ibn Farek, Makaldt, 199; 205; Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. ‘Abdulmecid et-Turki (Ttnus: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 2012/1433), 1: 199-200; 291-292; 308-309; Sem‘ani, Kavdti‘u'l-edille, 1: 80; 251; 254; Zerkes?,
el-Bahru’l-muhit, 3: 270.
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ifade etmemektedir. Buna gore emir lafzinin delalet ettigi mananin ortaya ¢ikma-
sin1 saglayacak bir karine ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf edilmesi gerekir.” Es‘arf,
emir sigasinin emredilenin vuciibuna delalet etmedigi gibi, emredilenin hemen
(fevr) yapilmasina da tek basina delalet etmedigi goriisiindedir.* Es‘ari’nin emir ko-
nusundaki benzer goriisii nehiy lafizlar icin de gecerlidir. Es‘arl’ye gore emir lafzi
tek basina vuciiba delalet etmedigi gibi nehiy lafz1 da tek basina hazra delalet et-
mez.” Es‘ar’nin emir ve nehiy lafizlar icin dilde konulmus herhangi bir siganin ol-
madig1 ve bu lafizlarin delalet ettikleri mananin ortaya cikmasi i¢in tavakkuf edil-
mesi gerektigi seklindeki gorisii Safi‘llerin genel goriisiine aykiridir.»

Es‘ari, emir ve nehiy lafizlar1 i¢in 6n gordiigii teorisini, ‘Amm lafizlar1 icin de
on gormektedir. Es‘arl’ye gore, ‘Amm lafizlar icin dilde konulmus 6zel bir siga yok-
tur.» Dolayisiyla da herhangi bir lafzin ‘4mm veya hass oldugunu gdsteren bir delil
olmadig takdirde lafzin delaleti i¢in tavakkuf edilmesi gerekir. Es‘ari’nin bu gortisij,
dilde ‘amm lafizlar i¢in vaz edilmis bir lafzin olduguna iligskin Safi‘flerin gériisiine
aykirdir.=

Es‘ari’'nin savundugu goriislerden bir tanesi de haber lafizlarina 6zgii dilde
konulmus herhangi bir siganin olmadig1 gériisiidiir.» Bu goriis genel olarak lafizlar
icin dilde konulmus 6zel bir siganin oldugu goriisiini benimseyen Safi‘llerin gori-
stne aykiridir.»

Es‘ari’ye gore cemi’ sigasinin delalet ettigi sayida en alt sinir ikidir. Bu goriis
cemi‘ sigasinin en alt sinirinin ti¢ oldugu goriisiini benimseyen $afif ¢cogunlugun
benimsedigi goériise aykiridir.>

1.2. Icma‘

icma‘da asrin inkiradi meselesi, icma‘in gerceklesme sartlari arasinda zikre-
dilen sartlardan biridir. inkiradu’l-‘asr olarak tabir edeline bu sart icma‘in kesinles-
mesi icin icma‘a katilan biitiin miictehidlerin 6lmesi anlaminda olup, ustlciilerin ¢o-
gunlugu buna karsi ¢cikmistir.» Bu sarti ileri stirenler icma‘a katilan miictehidlerin

Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 1: 80.

» Ibn Firek, Makalat, 199; 204-205.

+ Ibn Frek, Makaldt, 204-205.

> Ibn Firek, Makaldt, 205.

» $irazi, el-Luma’, 47; Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille. 1: 92; Konuya iliskin $afil ¢ogunlugun gorisleri icin
ayrica bk. Mehmet Aziz Yasar, Tdciiddin es-Siibki ve Ustlciiliigii (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2018), 190-193; Safi‘llerin bu konudaki farkli goriisleri i¢in bk. Akay, Sdfif Ustil Geleneginde
Imam $afit’'ye Muhalif Goriisler, 201

+ Ibn Flrek, Makaldt, 199; 205; el-Kadi Ebd Ya'la Muhammed b. el-Huseyn el-Ferrd’ el-Bagdadi el-
Hanbeli el-Ferrd’, el-'Udde f7 ustili’l-fikh, thk. Ahmed b. ‘Ali b. Seyr b. el-Mubareki (Riyad: y.y. 1993), 2:
489.

= Sirazi, el-Luma‘, 70-71.

= Bu goris icin bk. Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hasen Heyto (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1983/1403), 289.

~Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 1: 284-292; Sirazi, el-Luma’, 70-71.

= Safilerin goriisii icin bk. $irazi, el-Luma’, 69; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 1: 330; Iimamu’l-Harameyn
Ebu’l-Me‘ali Ruknuddin ‘Abdulmelik b. ‘Abdilldh b. Y@suf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk.
‘Abdul‘azim Mahmid ed-Dib (Misir: Daru’l-Vefa, 2012/1433), 1: 215.

- Ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),

N
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benimsedikleri goriisten vazge¢gme ihtimali bulundugu i¢in asrin inkiradini sart kos-
mustur.” Bunlardan biri de Es‘aridir. Ona gore icma‘in gerceklesmesi i¢in asrin in-
kiradi sarttir. Safi‘f ustilcilerden bir kismi bu yonde goriis beyan etmisse de* mez-
hebin kabul edilen gortisi, asrin inkiradinin icma‘in gerceklesmesi icin sart olmadi-
gidir.»

1.3. IctihAdda IsAbet ve Hata

ictihadta isabet ve hata meselesi fikih us(lii meseleleri arasinda erken dé-
nemden beri tartisilan bir mesele olup, temelde ictihidda bulunan biitiin miictehid-
lerin ictihadlarinda dogruya ulasip ulasmadigi hususu etrafinda cereyan etmektedir.
Es‘arl’ye nispet edilen goriise gore her miictehid kendi ictihddinda musibtir.» Safi‘l
ise miictehidlerin ictihadlar1 icinde hakk (dogru) olanin bir tane oldugu digerlerinin
ise batil (yanlhs) oldugu goriisiinii benimsemektedir. Safi‘l ictihddinda hata eden
kimsenin ictihddinda hata etmesi nedeniyle giinahkar degil, aksine miictehid ictihad
emrini yerine getirdigi icin sevap kazandig1 gorisiini ileri sirmektedir.»

1.4. Teklif

Es‘ari’ye gére muhalin teklife konu olmasi caizdir.= Zerkesi'nin (6. 794/1392)
aktardigina gore Safi! basta olmak iizere Sayrafi (6. 330/942), Ebi Hamid el-is-
ferayini (6.406/1016), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6.505/1111) basta olmak
tizere onde gelen Safi‘ller muhalin teklife konu olamayacagi goriisiinii benimsemek-
tedirler.»

1.5. Nesih

Es‘ar], neshin ancak bir arada bulunmasi miimkiin (sahih) olmayan hiikiimler
arasinda gerceklestigini, bir arada bulunmasi1 miimkiin (sahih) olan hiikiimler ara-
sinda nesih iliskisinden bahsetmenin s6z konusu olamayacagini ileri siirmektedir.
Es‘ar], bu goriisiinii esas alarak Kitab ve Siinnet arasinda bir arada bulunmasi sahih
olmayan hiikiimler arasinda nesih iliskisinin olabilecegini diistinmektedir. Buna
gore Kitdb Siinnet’i nesih edebildigi gibi Stinnet de Kitab’i nesih edebilir. Es‘ari, mii-
tevatir ve miitevatir hiikmiinde olan Siinnet’in ancak Kitab’1 nesih edebilecegi gorii-
slnd ileri siirerken, Kitdb’'in mutlak anlamda Siinnet’i nesih edebilecegini diisiin-
mektedir.» Bu goriis Kitab ve Siinnet arasinda nesih iligkisi olmadig1 goriisiinde olan

21:423.

» Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-kebir f7 fikhi mezhebi’l-Imam es-Safi‘f ve
huve Serhu muhtasari’l-Muzent, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvad, ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctd (Beyriit:
Dﬁru'l—Kutubi'l-'ilmiyye, 1999/1419), 16: 113-114.

= $irazi, el-Luma’, 184; Serhu’l-Luma’, 1: 697-698; Ciiveyni, el-Burhdn, 1: 392-394.

= $irazi, el-Luma’, 184; Serhu’l-Luma’, 1: 697-698; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille,3: 310; Ciiveyni, el-Burhdn, 1:
392-394; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfé Islim Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodolojisi, trc. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1: 286-287.

» Ibn Flrek, Makalat, 209; Sirazi, el-Luma’, 260.

» Safi, “Kitabu Ibtali’l-istihsan”. (el-Um’in icinde) (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 1990), 7: 316-318

= Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 2: 111.

= Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 2: 112-113.

« ibn Firek, Makaldt, 207.
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Safi‘Unin gorisiine aykiridir.» Bilindigi izere Safi‘’'ye gore Kitab ancak Kitab’y, Siin-
net ise ancak Stinnet’i nesih edebilir. Kitab'in Stinnet’i, Sinnet’in Kitab’1 nesih etmesi
s0z konusu degildir.»

“)

2. Es‘ari’'nin SafiT’ye Fikih Usiiliinde Muhalefetinin Sonuclari

Es‘ar], Es‘ariligin kurucu imamidir. Es‘arilik ortaya c¢iktiktan sonra tarihsel
stirecte Safi‘ilikle eklektik bir yapiya bliriinmiistiir.” Safi‘iler kelam mezhebi olarak
genelde Es‘ari mezhebini benimsemislerdir.= Bundan étiirt Es‘ari’'nin fikih usiliinde
SafiT'ye muhalefet etmesi, SafiQi mezhebi 6zelinde 6nem arz etmektedir. Clinkii bu
durum biri fikih mezheblerinin imami olan Safi‘l, digeri ise keldam mezheblerinin
imami olan Es‘ari’nin farklilasan goriisleri karsisinda mezheb mensuplarinin farkl
egilimler icinde olmalarina neden olacaktir.» Bundan 6tiirti, SafiTnin ve onun goriis-
leri temelinde sekillenen fikhi mezhebinin yerlesik goriislerine karsi, yine mezhebin
icinde kabul edilen baska bir otoritenin muhalefet etmesi, mezhebin sistematigini
ve istikrarini ne 6lciide etkiledigi ayrica 6nem arz etmektedir. Es‘ari’nin Safi‘’’'ye mu-
halefetinin mezheb icindeki sonuclarin1 gormek, mezheb mensuplarinin Es‘ari’ye
kars1 Safi1’yi destekleyip desteklemediklerini veya ne 6l¢iide Es‘ari’yi destekledik-
lerini tespit etmekle miimkiindiir. Bu noktada Es‘ar?’nin $afil’ye muhalefeti karsi-
sinda Safi‘lerin gosterdikleri tavirlari ele almak gerekmektedir.

Safi‘llerden olusan bir grup fakih, ustlcii ve Es‘ari miitekellimi Es‘ari’nin
Safi'Tye muhalefet ettigi konularda Safi‘’'yi desteklemislerdir.« Buna karsin fikihta
Safi?1 olmalarina ragmen Es‘ari miitekellimlerinden olusan bir grup Es‘arl’nin
SafiT'ye muhalefet ettigi meselelerde Es‘arl’den yana tavir sergilemislerdir.- Her iki
grup birbirine karsi reddiye tiirii eserler kaleme almislardir. Horasanl Safi‘ilerden
Ebu’t-Tayyib Sehl es-Su‘liiki (6. 404/1013), Safi‘I’'nin nesih konusundaki diisiince-
sini desteklemek icin bir eser kaleme almistir.= Horasanh Safi‘-Es‘arilerden ibn Fu-
rek ise, Ebu’t-Tayyib Sehl es-Su‘liiki’nin nesih konusunda yazdigi ve Safi‘’yi destek-
ledigi eserine karsi reddiye tiiriinde bir eser kaleme almistir.© Buradan anlasildigi
kadariyla ibn Firek, Es‘ari’nin $afi?’ye muhalefet ettigi nesih konusunda Es‘ari’yi
desteklemistir. Ebu’t-Tayyib Sehl es-Su‘liki ise Safi?’yi desteklemistir. ibn Fiirek sa-
dece nesih konusunda degil ictihddda isabet ve hata meselesinde de biitiin miicte-
hidlerin musib oldugu goriisiinii benimseyerek Safi?’'nin degil Es‘ari’nin gorisiinii

» Davut [ltas, “Fikih Usulii Yaziminda “Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yéntemi” Ayrimlagmasinin
Mahiyeti Uzerine”, Bilimname Diisiince Platformu 7/17 (2009/2) : 78.

« Safil, er-Risdle, 181-182.

» Davut Esit, “Es‘ariligin Fikhi Mezheplerdeki Temsiliyeti”, Uluslararast fmam Es‘ari ve Es‘arilik
Sempozyumu Bildirileri (21-23 Eylil 2014), haz. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015,) 2: 608-612.

= Esit, “Es‘ariligin Fikhi Mezheplerdeki Temsiliyeti”, 2: 608-612.

+ Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfi? Fikih Ustliiniin Gelisimi (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2017), 267.

« Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfi‘T Fikih Usiiliiniin Gelisimi, 272-277.

« Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfi‘T Fikih Usiiltiniin Gelisimi, 271-272.

« [bnu’s-Salah, Tabakat, 1: 421.

» Ibnu’s-Salah, Tabakat, 1: 421.
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desteklemistir.» Keza Ibn Fiirek, icma‘da asrin inkiradini muteber bir sart olarak ka-
bul etmektedir.* ibn Flirek bu goriisiinde de $afit mezhebinin degil Es‘ari’nin gorii-
sliinll benimseyerek Safii/lere muhalefet etmistir. Ebu’t-Tayyib Sehl es-Su‘liki di-
sinda Horasanl Safi1-Es‘arilerdem Ebi Ishak el-isferayini (6. 418/1027) ve onun
ogrencisi Eb(i Mansf{ir ‘Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) nesih konusunda
Safi?’yi desteklemislerdir. Eb( ishak el-Isferayini« ve ‘Abdulkahir el-Bagdadi~ kendi
donemlerinde 6nemli Es‘arl miitekellimlerinden olmalarina ragmen sadece nesih
konusunda degil, Es‘ari’nin Safi‘i’'yve muhalefet ettigi bircok konuda Safi?’yi destek-
lemislerdir.« Es‘ari-Safi‘llerin cogunlugu benimsedikleri Es‘ari aidiyetlerini 6n plana
¢ikararak, Es‘ari’nin Safi‘’ye muhalefet ettigi meselelerde Safi‘’’yi desteklemekten
kacinmiglardir.» Ancak Ebl ishak el-Isferdyini ve EbG Mansir ‘Abdulkahir el-
Bagdadi Es‘ari mitekellimlerinin aksine nesih ve ictihddda isdbet-hata meselesi
basta olmak lizere diger meselelerde Safi’yi desteklemislerdir. Onlarin bu tavrini
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni acik bir sekilde ifade etmektedir. Imamu’l-Harameyn
el-Ciiveyni, Safil miitekellimlerinin (Es‘arilerin) emir lafzinin ifade ettigi anlam ko-
nusunda $afiTyi desteklemek yerine Es‘ari’yi desteklediklerini belirmekte ve Ebi
Ishak el-Isferdyini disindaki [Es‘ari] miitekellimlerinden hi¢ kimsenin bu konuda
SafiT’den yana tavir sergilemediklerini vurgulamaktadir.» Onlarla benzer tavir
icinde olan Safi‘llerden biri de Ebtt Muhammed el-Ciiveyni’dir. Ebt Muhammed el-
Ciiveyni miictedilerin musib oldugu ve emir lafzina 6zgii dilde vaz edilmis bir kipin

)

olmadig1 meselelerinde oldugu gibi Es‘ari’nin SafiT’ye muhalefet ettigi meselelerde

2y

Es‘arl’yi degil Safi'l'yi destekleyecegini acikca ifade etmektedir.

«y
1

Es‘ari’ye kars1 $afi‘i'yi destekleyen fakihlerden biri de Irakli Safi‘llerden Ebi
Hamid el-isferayini’dir.= ibn Teymiye'nin (6. 728/1328) aktardigina gore Ebi
Hamid el-Isferayini Es‘ariler basta olmak iizere kelam ehline kars: siddetli tavriyla
bilinmektedir.» Onun tespitine gore Ebi Hamid el-isferayini [bircok Es‘ari’nin ayn
zamanda $afi‘? olmasina ragmen] Safif fikih us@ling, Es‘ar?’nin usiliinden ayirt et-
mistir. ibn Teymiyye, Ebi Hamid el-IsferAyint'nin Kitdbu’t-ta‘lika ff usili’l-fikh adh
eserinden yaptig1 alintida gercekten de “Es‘ari ve ona tabi olanlar’in gorislerini
SafiT'nin goriislerinden ayri tutarak, kendilerini ve Es‘arileri iki farkli grup olarak

« Cuveyni, Kitabu't-talhis ff usili’l-fikh (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.), 3: 341.

= Razi, el-Mahsiil, 2: 62.

« Ibnu’s-Salah, Tabakat, 1: 313.

» Ibnu’s-Salah, Tabakat, 2: 553.

« Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Safi Fikih Usiliintin Gelisimi, 268-271.

+ Esit, Hicrf IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Safi‘f Fikih Ustliiniin Gelisimi, 271

= Clveyni, el-Burhdn, 1: 68; Htas, Fikih Usulii Yaziminda “Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi”
Ayrimlagmasinin Mahiyeti Uzerine”, 69.

= Ebu’l-Kasim ‘Ali b. Hasen b. Hibetilldh ed-Dimagki Ibn ‘Asakir, Tebyinu kezibi’l-mufterf fimd nusibe ile'l-
Imam Ebil-Hasen el-Es‘arf (Beyrit: Daru Kitabi’l-‘Arabi, 1983 /1404), 115; iltas, Fikih Usulii Yaziminda
“Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yéntemi” Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”, 71.

- lltag, Fikih Usulii Yaziminda “Keldmcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi” Ayrimlasmasimin Mahiyeti
Uzerine”, 70.

= Ebii’l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Der’u te‘drudi'l-
‘akl ve’n-nakl ev muvdfakdtu sahthi’l-menkil li-sarihi’l-ma’kil, thk. Muhammed Rasid Salim (Su‘Qd:
Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘Qid el-islamiyye, 1991), 2: 98.
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sunmaktadir. Emir kipine 6zgii dilde konulmus bir siganin olup olmadig1 mesele-
sinde Eb(i Himid el-isferéyini, fakihlerin imamlarinin goriistinii aktarmakta ve Safif,
Imam Malik (6. 179/795), Ebii Hanife (6. 150/767) ve Evzat'nin (6. 157/774) emre
0zgl vaz edilmis bir kipin oldugu goriisiinde olduklarini belirtmektedir.: Ebli Hamid
el-Isferayini bu sekilde hem Safi‘?'nin goriisiinii desteklemekte hem de Es‘arileri,
Safillerden bagimsiz bir ekol olarak degerlendirmektedir.© Ebi Hamid el-is-
ferayini’nin sergiledigi bu tavr1 Ebii Ishak es-Sirazi (6.476,/1083) ve cagdasi Sem‘ani
(6. 489/1096) de sergilemektedir. Her ikisi de Es‘ari’nin $afi’’ye muhalefet ettigi
nesih, elfaz bahsi basta olmak lizere diger konularda Safi‘’'nin goériisiinii destekle-
mektedir.

Sirazi, Es‘arilerin aksine emir kipine 6zgii dilde konulmus bir siganin oldu-
gunu ve bu siganin vucib ifade ettigini belirtmektedir.» Sirazi, emirde oldugu gibi
nehiy lafizlari i¢in dilde konulmus bir siganin oldugunu ve bu siganin nehye delalet
ettigi goriisiinii benimsemektedir.» Sirazi, (bazi) Es‘arilerin benimsedigi ‘umiim la-
fizlar i¢in dilde konulmus bir siganin olmadig1 goriisiinii zikrederek bunu uzun uza-
diya elestirmekte, ‘Amm ve hass lafizlarin delaleti konusunda tevakkuf goriisiinii be-
nimseyen (baz1) Es‘arilerin goriislerini ¢iiritmeye ¢calismaktadir.” $Sirazl’nin bu tarzi
nesih konusunda kendini géstermektedir. Sirazi, Kitab’in ancak Kitab ile nesih edi-
lebilecegini, Stinnet’in ise Kitab ve miitevatir Stinnet ile nesih edilebilecegini ifade
etmektedir. Sirazi Kitab’in Siinnet’i nesih etmesi konusunda Safi‘’'nin iki farkl go-
riisii oldugunu belirttikten sonra Kitab'in Siinnet’i nesih edebilecegi goriistiniin
daha sahih (asah) oldugunu belirtmektedir.» O Siinnet’in Kitdb1 nesih edebilecegi
goriisiinii $afi?’lerden ibn Siireyc’e (6. 306/918) nispet ettikten sonra bu gériisiin
Eb( Hanife ve miitekellimlerin goriisii oldugunu belirtikten sonra $afi’'nin gori-
stinii desteklemek i¢in uzun delillendirmelerde bulunmaktadir.« Sirazi, ictihadda
isabet ve hata meselesinde de Safi‘’'nin goriisiinii desteklemektedir. Sirazi hiikiim-
leri akli ve serl olarak iki kisma ayirdiktan sonra dinin asillarindan (ustli’d-
diyanat) olan alemin yaratilmis ve onun bir yaraticisinin oldugu, niibiivvetin isbati
gibi akli hiikiimlerde dogru olanin bir tane oldugunu, digerlerinin batil oldugunu ve
dogruya muhalefet edenin kafir oldugunu ileri stirmektedir. $irazi, ser? hiikiimleri
ise ictihdda acik olan ve olmayan hiikiimler olarak iki kisma ayirdiktan sonra dinen
bilinmesi zorunlu olan (namazin ve zekatin farziyeti, zina ve livatanin haramligi)
hususlarda da dogrunun bir tane oldugu digerlerinin batil oldugunu ve dogruya mu-
halefet edenin kafir oldugunu belirtmektedir. $irazi, dinen bilinmesi zorunlu olma-

« Ibn Teymiye, Der’u te‘drudi'l-‘akl ve'n-nakl, 2: 106-107.

» [bn Teymiye, Der’u te‘drudi’l-‘akl ve'n-nakl, 2: 98.

« Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfif Fikih Usiltintin Gelisimi, 276-275.

- Sirazi, el-Luma’, 47-48; Serhu’l-Luma’, 1: 199-206.

+ Sirazi, Serhu’l-Luma’, 1: 291-294.

» Sirazi, Serhu’l-Luma‘, 1: 308-324. Sirazi, Es‘arilere nispet ettigi haber lafizlarina 6zgii dilde konulmus
bir siganin olmadigl goriisiini zikrederek, bu goriisii elestirmekte ve haber lafizlar i¢in dilde
konulmus bir siganin oldugu goriisiinii ispatlamaya ¢alismaktadir. Sirazi, Serhu’l-Luma’, 1: 567-568.

« Sirazi, Serhu’l-Luma’, 1: 499-511.

+ Sirazi, Serhu’l-Luma’, 1: 499-507.

Marife 19/1 (2019): 249-264



Fikih UsGlt Baglaminda Es‘ari’nin Safi‘t’'ye Muhalefeti 257

yan ancak iizerinde icma‘ edilen bir konuda da dogru olanin bir tane oldugunu di-
gerlerinin batil oldugunu, dogruya muhalefet edenin ise fasik oldugunu diisiinmek-
tedir. Sirazi, ictihada acik olan ve kendisinde ihtilaf edilen [zanni] meselelerde ise,
dogrunun bir tane digerlerinin batil oldugunu diisiinmektedir. Ancak $irazi, ictiha-
dinda hata eden kimsenin giinahkar olmayacagini ifade ederek temelde Safi‘i'nin be-
nimsedigi goriisii desteklemektedir.= $irazi, cem‘in en alt sigasinin ii¢ oldugu gorii-
slinll benimseyerek mezhebin yerlesik goriisiinii desteklemektedir.=

Fikih usiilii meselelerinde hocas1 Ebii Ishak el-Sirazi’den etkilen el-Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071), Es‘ari’nin Safi‘’’ye muhalefet ettigi elfaz bahsi, nesih ve icti-

)

hadta isabet-hata meselesinde Safi‘’yi destekelemektedir.+

Sem‘ani, Es‘ari ve ona tabi olanlara nispet ettigi emre 6zgii dilde vaz edilmis
bir siganin olmadig1 gériisiiniin ulemadan hi¢ kimsenin daha énce seslendirdigi bir
goriis olmadigini ileri siirmekte ve bu goriisii uzun bir reddiye ile elestirmektedir.=
Sem‘ani mutlak emrin Safi‘ilere gore vucib ifade ettigini belirtmektedir.« Sem‘ani,
“Es‘ari ve ona tabi olanlar”a nispet ettigi nehye 6zgii bir siganin olmadig1 goriistiniin
gecersiz oldugunu ve nehyin muktezasinin tahrim oldugunu belirtmektedir.»
Sem‘ani ayni tavri ‘umiim ve husis lafizlar i¢in de sergilemektedir. Sem‘ani, ‘umém
ve husis lafizlara 6zgii dilde konulmus bir siganin olmadig1 ve bunun delaleti konu-
sunda tevakkuf goriisiinii benimseyen Es‘arileri elestirmektedir.= Sem‘ani'nin lafiz-
lar konusundaki S$afii/mezhebi savunusu nesih konusunda da goriilmektedir.
Sem‘ani, Kitab’in Kitab ile Stinnet’in Siinnet ile nesih edildigini, Siinnet’in Kitab'i ne-
sih edemedigi goriistinii aktarmaktadir. Sem‘ani de Sirazi gibi, Stinnet’in Kitab1 ne-
sih edebilecegi goriisiinii Ebl Hanife ve miitekellimlere nispet ettikten sonra uzun
tartismalarda bulunarak bu goriisiin caiz olmadigin1 savunmaktadir.» Sem‘ant,
Kitab’in Siinnet’i neshi konusunda Safi‘i'nin hem cevaza hem de gayr-1 cevaza ham-
ledilebilecek ifadelerinin oldugunu belirttikten sonra Safi‘ilerin bu konuda iki goriis
tahric ettiklerini belirtmektedir. Sem‘ani, Kitdb'in Siinnet’i nesh etmesinin caiz ol-
dugu goriisiinii gére daha dogru bulmustur.” Sem‘ani icithadta isabet ve hata mese-
lesinde de Safi'T'yi desteklemektedir. Sem‘ani hiikkiimleri akli (ustil) ve ser1 (furd)
olarak iki kisma ayirdiktan sonra usili konularda dogrunun tek oldugunu digerler
ictihadlarin batil oldugunu diisiinmektedir. Sem‘ant ictihada acik olan fert meseler-
deki ictihadlar arasinda dogrunun tek oldugunu digerler ictihddlarin batil oldugunu
bununla beraber ictihadda hata eden kimsenin giinahkar olmadig1 goriisiinii destek-
lemektedir. Sem‘ani bu gériisiin $afi‘i'nin goriisii oldugunu bu goriis disinda baska

= Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2: 1043-1045; el-Luma’, 258-262.

. Sirazi, el-Lumd’, 69; Sirazi, Serhu’l-Luma’, 1: 330-334.

« Eb( Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadji, Kitabu'l-fakih ve’l-mutefakkih,
thk. Eb{i ‘Abdirrahman ‘Adil b. Y{isuf el-Garazi (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1421), 1: 219, 224, 252; 2:
114-119.

« Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 1: 80-90.

« Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 1: 92.

< Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 1: 251.

« Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 1: 254-

+ Sem‘ani, Kavdti‘u'l-edille, 3: 158-160.

» Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 3: 172-176.

'+ Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 3: 176-1182.
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bir goriisiin SafiTye nispet edilmesini dogru bulmamaktadir. Sem‘ani cem‘in en alt
sinirinin ¢ oldugu goriisiinii benimseyerek kendi mezhebinin goriisiinii tercih et-
mistir.”

Es‘arl’nin Safi‘T’ye muhalefet ettigi meselelerin tamaminda olmasa da bir kis-
minda Es‘ar?’yi destekleyen Es‘ari-Safi‘iler'den biri Imamu’l-Harameyn Ciiveyn?'dir.
Ciiveyni, nesih konusunda S$afiTnin goriisiinii naklederken, SafiP'nin Siinnet'in
Kitab'1 nesih edememesi konusunda kesinlik diizeyinde goriis sahibiyken, Kitab'in
Siinnet’i nesih etmesi konusunda ise miitereddit oldugunu séylemektedir.” Cliveyni,
miitekellimlerin benimsedigi, Kitdb ve Siinnet arasinda neshin imkansiz olmadig:
goriisiinliin apacik bir hakikat (el-hakku’l-mubin) oldugunu ifade etmektedir. Ci-
veyni Es‘ari’nin SafiTye muhalefet ettigi temel mesele olan nesih konusunda acik bir
sekilde Es‘arl mitekellimlerin goriisiint desteklemistir. Cliveyni lafizlara 6zgi dilde
konulmus bir siganin olup olmadigi ve bunlarin delaleti konusunda Safi‘I'nin gori-
siinii nakletmesine ragmen onun gérisiinii desteklemekten kacinmistir. Ornegin
mutlak emir sigasinin icabi gerektigi goriisiinii Safi‘’ye nisbet etmesine ve miitekel-
lim Safi‘flerin cogunlugunun vakifiyye goériisiinii benimseyen Es‘ari’nin yaklagimini
desteklediklerini belirtmesine ragmen kendisi Safi‘I'nin gériisiinii desteklememek-
tedir.” Ciiveyni, ictihadda isabet ve hata meselesinde et-Telhis adl1 eserinde musav-
vibe’'nin goriisiinii benimserken el-Varakat ve el-Burhdn’da ise muhattie’nin gorii-
slinii benimsemektedir.”

Es‘ari’nin Safi’’ye muhalefet ettigi konularda Es‘ari’yi destekleyenlerden biri
de Gazzali'dir.» GazzAall nesih konusunda Safi‘?'nin goriisiinii elestirerek, Kur’an’'in
stinnet, siinnetin Kur’an ile neshinin caiz oldugu goriisiindedir. Ona gore siinnet ile
sabit olan beytu’l-makdise yonelme emri Kur’an ile nesh edilmis yine siinnetle sabit
olan asura orucu Kur’an ile (ramazan orucu) nesih edilmistir. Gazali, anne-baba ve
yakin akrabaya vasiyet ayetinin, stinnet ile sabit olan “varise vasiyet yoktur.” hiik-
miyle nesih edildigini séyleyerek stinnetin Kur’ani nesih ettigini s6ylemektedir.=
Ayni sekilde Gazali lafizlar bahsinde de Safi1’yi desteklemekten kaginmustir. Emir ve
nehiy lafizlarinin delaleti konusunda tevakkuf goriisiinii benimsemektedir.
icithadta isabet ve hata konusunda Gazili, zanni meselelerde her muctehidin musib
oldugu goriisiinii benimseyerek Safi‘T'nin diisiincesi yerine Es‘ari’nin diisiincesine
katilmaktadir.=

Es‘ari’nin fikih usilii meselelerinde Safi‘l’ye muhalefet etmesi mezheb icinde

= Sem‘anti, Kavati‘u'l-edille, 5: 16-19.

= Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 1: 330-331.

« Estit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfi‘ Fikih Ustliintin Gelisimi, 272.

= Clveyni, el-Burhdn, 2: 656-657

« Civeyni, el-Burhdn, 2: 656-657

» Clveyni, el-Burhdn, 1: 136.

 Clveyni, el-Burhdn, 2: 752-759; 773-775; Kitdbu't-talhis, 3: 344-376; Metnu’l-varakat (Riyad: Daru’s-
Sami‘i, 1996/1416), 18.

» Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da Sdfi Fikih Usiliiniin Gelisimi, 272.

» Gazzall, el-Mustasfa, 1: 186-189.

o Gazzall, el-Mustasfa, 2: 53.

- Gazzall, el-Mustasfa, 2: 335-336.
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farkli reaksiyonlarin olusmasin saglamistir.
Es‘arl-Safiflerin fikih ushli meselelerinde Safi‘T'nin goriisii yerine baska bir
goriisii benimsemeleri mezheb ici savunmalara ve elestirilere konu olmustur. Ebu’t-

Tayyib Sehl es-Su‘liki’nin nesih konusunda $afi'yi savunan eser kaleme almasi ve
ibn Fiirek’in bu eseri elestirmesi, Ebu ishak el-isferayini ve Ebli Mansir ‘Abdulkahir
el-Bagdadi’nin Safi‘’'yi savunmalari mezheb i¢indeki elestiri ve savunma literatiirii-
niin olustugunu gostermektedir.= Safi‘’'ye karsi yapilan muhalefeti sert bir sekilde
elestirmekle 6n plana ¢ikan Kisi Sem‘ani’dir. Sem‘ant’nin, fikih ustlii meselelerinde
mezhebin gorisiini birakip baska goriisii benimseyenleri hedef alan elestirileri*
mezhebi savunma konusunda gosterdigi cabay1 gostermektedir.= Sirazi de “Es‘arive
ona tabi olanlar” olarak nitelendirdigi mezheb muhaliflerinin goriislerini 6zellikle
zikredip, elestiri konusu etmistir.» $irazi, bir anlamda mezhebin gériistinii savunma
gorevini de Ustlenmistir. Es‘ari’lere kars1 Safil alimlerinin gosterdikleri tepki ve sa-
vunma mezheb i¢inde Es‘arl kaynakl gorislerinin benimsenmesini ve savunulma-
sin1 bir anlamda Safi‘'ye olan muhalefeti dengelemistir. Bu durum Safi‘'nin goriis-
lerinin benimsenmesi konusunda farkl tavirlarin olusmasini da olanak saglamistir.
Ornegin et-Telhisi yazdig1 donemde Es‘ari’ye ait tasvip goriisiinii benimseyen Cii-
veyni, el-Burhdn’da bu goriisiinden vaz ge¢ip muhattie taraftari olan Safi‘I'nin gori-
stinii benimsemistir.» Ayni sekilde Ciiveyni, el-Varakat'ta karinesiz mutlak emir si-
gasinin vucib ifade ettigini, vuclib disinda baska bir manaya hamledilmesinin ancak
bir delil ile ger¢eklesebilecegini ileri siirerek, bu konuda vakifiyye goriisiinii benim-
seyen Es‘ari’nin yerine S$afi?’nin gériisiinii benimsemistir.» Keza Gazzali, icma‘da in-
kiradu’l-‘asr1 sart kosan Es‘arinin degil Safiinin gorisini benimsemistir.=
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni ve Gazzali'nin mezheb ici elestiriler karsisinda takin-
diklar1 diger ve belki daha 6nemli tavir Safi1 taraftarligl yapmak olmustur. Ciiveyni
el-Burhdn adli eserinde diger mezheb imamlarini elestirerek Safi?’ye tabi olmayi ge-
rekli gormistiir.» el-Burhdn’daki bu tavrini yeterli gormeyen Ciiveyni, Safil mezhe-
binin diger mezheblere {istiinliglini ve onun mezhebine uymanin gerekliligini is-
patlamak i¢in el-Mugis adl1 eserini kaleme almistir. Cliveyni bu eserinde diger mez-

heb imamlarini elestirmenin yaninda Safi?’ye yapilan elestirilere de cevap vermis-
tir. Ciiveyni, Safi'I’'nin nesih diisiincesine yapilan elestirilere 6zel bir baslik acip

= Esit, Hicri IV.-V. Asirlarda Irak-Horasan’da SafiT Fikih Usiliiniin Gelisimi, 261-271.

« lltag, Fikih Usulii Yaziminda “Keldmcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi” Ayrimlasmasimin Mahiyeti
Uzerine”, 87-90.

= Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 1: 53; 151.

« $irazi, el-Luma’, 47-48; 65-66; 71.

~ [ltag'in tespitine gére Ciiveyni, Es‘ari kelamcis1 Bakillani’'nin etkisinde oldugu bir dénemde yazdif et-

Telhis adli eserinde $afi‘I’ye muhalefet etmektedir. Ancak olgunluk déneminde yazdigi el-Burhdn adl

eserinde ise Safi‘’nin gériislerine yaklagmustir. Bk. iltas, Fikih Usulii Yaziminda “Kelamcilar Yéntemi

ve Fakihler Yéntemi” Ayrimlagmasinin Mahiyeti Uzerine”, 71-72.

Cuveyni, Metnu’l-Varakat, 10

= Gazzall, el-Mustasfa, 2: 295-298.

» Ciliveyni, el-Burhdn, 2: 778-780.

» Cliveyni, Mugisu’l-halk fi tercthi’l-kavli’l-hakk (Beyriit: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2003 /1424), 39-40; 48-
112.
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SafiTyi savunmustur.= Ciiveyni’'nin, nesih konusunda Safi‘?'nin gériisiinii benimse-
mese de bu konuda SafiTye yoneltilen elestirilere cevap vermesini mezheb icinden
kendisine yapilan elestirileri yumusatma ¢abasi olarak degerlendirmek miimkiin-
dir. Ciiveyni esasen bu tavriyla Safi‘’’ye ve mezhebe olan bagliliginin sorgulanma-
sina yonelik mezheb ici tenkitlere karsi, elestiride bulunanlarin temel argiimanlarini
bosa cikartacak bir sekilde Safi‘'ye ve mezhebe olan bagliligini en iist noktaya tasi-
mustir. Ciiveyni’'nin 6grencisi olan Gazzall de hocasinin etkisinde oldugu bir dé-
nemde kaleme aldig1 el-Menhiil adl eserinde Ciiveyni gibi Safil mezhebini benimse-
meyi gerekli gormekte ve diger mezheb imamlarina elestirilerde bulunmaktadir.=
Bu durum her ne kadar diger mezheb mensuplarina karsi verilen fikri miicadelenin
bir yansimasi olarak okunabilse de mezheb i¢ci muhalefetin dogurabilecegi sonuc-
lara set cekmeyi de amagladigini séylemek miimkiindiir.

Gazzali'den sonraki donemde de Es‘ari’nin benimsedigi goriisler mezheb
icinde karsilik bulmustur. SafiTye karsi Es‘ar’nin goriisiiniin benimsenmesi
Es‘ari’'ye/Es‘arilige ait goriislerin de mezheb icinde mesruiyet zeminine kavustu-
gunu gostermektedir. Bu durumu Gazzali sonrasi dénemde etkili olan Es‘ari-Safi‘
alimlerinden Fahruddin er-Razi (6. 606,/1210), Amidi (6. 631/1233), Beydavi'nin (6.
685/1286) ve Siibk'nin eserlerinde gormek miimkiindiir.

Fahruddin er-Razi, icma‘ada asrin inkiradi sartini kabul etmeyerek Es‘ari’nin
goriisii yerine mezhebin goriisiini desteklemektedir. Keza ictihadda isabet ve hata
meselesinde de Es‘arl’nin degil Safi?'nin goriisiinii benimseyerek muhattie den taraf
olmay1 tercih etmistir.” Ancak Razi teklif+, nesih~ ve lafizlar konusunda* Safi‘i’'nin
goriisli yerine Es‘arl’nin gorisiinii benimsemektedir.

Amidi, lafizlara 6zgii dilde konulmus bir siganin olup olmadig tartismasinda
Es‘arl ve onun goriislerini benimseyenlerin goriislerini aktarmaktadir.» Nesih konu-
sunda acik bir sekilde Safi‘i'ye karsi ¢ikarak Es‘arf’nin goriisiinii benimsemektedir.
Amidi, icma‘da asrin inkirddinin sart olmadigi seklindeki goriisii Safidler ve
Es‘arilere nispet ettikten sonra kendisi iki farkli icma‘ tiiriine goére asrin inkiradinin

Ciliveyni, Mugis, 62-63.

Gazzali, el-Menhiil min ta‘likati’l-ustl, thk: Muhammed Hasen Heyto (Beyrit; Dimesk: Daru’l-Fikri’l-

Mu‘dsir, Daru’l-Fikr, 1998/1419), 608-618.

+ Fahruddin Muhammed b. ‘Umer b. el-Huseyn er-Razi, el-Mahsill fi ‘ilmi’l-usili’l-fikh, thk. Muhammed

‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1999/1420), 2: 62.

Raz, el-Mahsil, 2: 438-441.

+ Razi, kisinin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle emredilmesinin caiz oldugunu belirtmektedir. Razi, Mu‘tezile
ve

Gazzal'nin aksi goriiste oldugunu da vurgulamaktadir. Razi, el-Mahsil, 1: 253.

» Razi, el-Mahsil, 1: 454-456.

» Razi emir, nehiy, ‘Amm, has ve haber lafizlar1 i¢in dilde konulmus bir kipin olup olmadig tartismasina
acik bir sekilde yapmamasina ragmen, emrin mahiyeti konusunda ileri stirdiigii goriislerden hareketle
onun Eg‘ari’nin gorisiinii benimsedigi sonucuna ulagsmak miimkiindiir. Ciinkii o emirdeki talebin
siganin kendisi olmadigini, ¢linki talebin farkh lafizlar kullanan bolgelere ve milletlere gore
degiskenlik gostermedigini aksine mahiyet olarak talebin miitekellimin nefsinde kaim olan mahiyet
oldugunu sigalarin ise buna delalet ettigini ifade etmektedir. Razi, el-Mahsiil, 1: 167.

» Ebu’l-Hasen Seyfuddin ‘Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, el-ihkdm fi usiili’l-ahkdm, thk.
‘Abdurrazzak ‘Afifi (Beyrut; Dimegk: el-Mektebu’l-Islami, 1402), 2: 141; 200.

=« Amidji, el-lhkdam, 3: 150-160.
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sart olup olmadigini tartismaktadir. Buna gore [miictehidlerin] s6zleri veya fiilleri
veya ikisiyle birden herhangi bir konuda icma‘ etmislerse asrin inkiradi sart degil-
dir. Ancak ehlu’l-hal ve’l-‘akd’tan olan biri bir goriist ileri siiriip diger [miictehidler]
arasinda bu goris yayginlik kazanmasina ragmen hig birisi bu goriisii inkar etmeyip
susarsa asrin inkiradi sarttir.» Amidi, ictihAdda isabet ve hata meselesinde muhat-
tieden taraf olarak Safi‘’'nin goriisiinii benimsemistir.

)

Beydavi, ictihadda isabet ve hata meselesinde agik bir sekilde Safi‘I'nin gori-
siinii desteklemektedir.” Icma“da asrin inkirddinin sart olmadig1 konusunda da
Es‘ari’nin degil mezhebin goriisiinii benimsemektedir. Keza emrin vucuba, nehyin
ise tahrime delalet ettigini sdyleyerek bu konuda vakifiyye goriisiinii benimseyen
Es‘arl’den farkl olarak Safi‘i'nin goriisiinii benimsemistir.” Ancak nesih konusunda
SafiT'nin degil Es‘ari’nin goriisiinii benimsemektedir.

Siibki, nesih ve muhalin teklif edilmesi konularinda Es‘ari’nin goriisiinii
benimsemektedir. Buna mukabil ictihddda isabet-hata, cemi sigasi ve asrin inki-
radi« meselelerinde ise Safi‘I'nin goriisiinii tercih etmektedir.

Sonug

Es‘ari miitekellim yonii agir basan bir alimdir ancak usili yonii de géz ardi
edilmemesi gereken bir sahsiyettir. Es‘ar’nin fikhi mezhebi tartismalidir. Safi‘fler
onun $afi! mezhebini benimsedigini siklikla dile getirmislerdir. Es‘ari, fikih usali
meselelerinde kendine 6zgii diisiincelere sahiptir. Es‘ari’nin benimsedigi baz1 fikih
usili gorisleri, Safi‘i’'nin veya mensubu oldugu iddia edilen mezhebin gortislerine
aykiridir. Tarihsel stirecte Safi‘llerin biiyiik bir bolimii kelam1 olarak Es‘arf itikadin
benimsemislerdir. Es‘arl keldm sistemini benimseyen baz1 Es‘ari-Safi‘iler kelami
mezheblerini 6nceleyerek benimsedikleri fikth mezhebinin kurucu imami olan
SafiP'nin goriisleri yerine kelami mezheblerinin kurucusu olan Es‘arl’nin goriisiinii
benimsemislerdir. Bundan dolay: Safi‘iler mezheb icinden gelen bu muhalefete karsi
Safi‘’yi ve mezhebi savunmuslardir. Ebd ishak el-isferayini, Abdulkahir el-Bagdady,
Ebu Hamid el-isferayini, Ebd Muhammed el-Ciiveyni, Eb(i Ishak es-Sirazi ve
Sem‘ani’'nin mezhebi savunmalar1 Es‘arilerin mezhebte faaliyet alanlarini sinirla-
mistir. Ancak bu sinirlamaya ragmen Es‘ari’nin goriisleri mezheb icinde azimsanma-
yacak derecede karsilik bulmustur Es‘ari’nin mezheb icinde karsilik bulmasi onun
goriisiini benimseyip nakledenlerin Safi‘l mezhebinin otorite ustlciileri olmasindan
kaynaklanmaktadir. Es‘ari’nin gorislerini aktaran ibn Fdrek basta olmak iizere

« Amidj, el-fhkdm, 1: 256.

« Amidi, el-Thkdm, 4: 1A¢.

= Nasiriiddin Ebl Said (EbG Muhammed) Abdullah b. ‘Umer b. Muhammed el-Beydavi, Minhdcu’l-vusil
il ‘ilmi’l-usil, thk. Suleym Fehd Seb‘aniyye (Dimesk: Daru’l-Beyriti, 2009/1430), 190.

= Beydavi, Minhdcu’l-vusiil, 81; 86.

= Beydavi, Minhdcu’l-vusil, 112.

= Stibki, Cem‘u’l-cevami’ fT usiili’l-fikh, thk. ‘Abdulmun‘im Halil ibrahim (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-iImiyye,
2003/1424), 58.

« Stibki, Cem‘u’l-cevami’ fi ustli’l-fikh, 19.

= Siibki, Cem‘u’l-cevami’ fi usili’l-fikh, 120.

= Stibki, Cem‘u’l-cevami’ fi ustli’l-fikh, 46.

 Sibki, Cem‘u’l-cevdami’ fi ustli’l-fikh, 77.
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Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni ve Gazzali gibi Safi1-Es‘arilerin cabalar1 Es‘ari’nin
goriislerinin mezheb icinde karsilik bulmasi konusunda etkili olmustur. Es‘ari’nin
usil goriislerini benimseyen Safi‘f-Es‘arilerin mezheb icinden gelen tepkilere karsi
Es‘ari’nin goriislerini benimserken daha dikkatli olmalari ve mezhebe bagliliklarinin

«y

sorgulanmasina izin vermemek adina $afi?’ye ve mezhebe olan baghliklarini ayrica
deklare etmeleri manidardir. Gazzal?’den sonra Es‘ari mezhebine mensup olan Razi,
Amidi, Beydavi ve Siibki gibi 6nemli Safif alimlerinin, Es‘arilerin farkh gériislerini
eserlerinde nakletmeleri, Es‘arilerin goriislerinin Safi‘i mezhebinde karsilik buldu-

«y

gunu gostermektedir. Sonug olarak Es‘ari’nin Safi‘i’'ye muhalefeti mezheb icinde fikri
bir hareketlilige yol actigin1 bu hareketliligin mezheb i¢cinde kayda deger tartisma-
lar1 beraberinde getirdigini soylemek miimkiindiir.
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Summary

Abi’'l-Hasan al-Ash‘ari forsook Mu ‘tazilite theology during his time as one of the important theologians
of Mu‘tazilite theology. In the following years, he adopted a clearly anti-Mu ‘tazilite theological position.
During this new period, he accompanied particularly the important representatives of the Iraqi Shafi'l
school. Of the Shafi‘ite scholars with whom he stayed in contact, one may mention Zakariyya al-Saji, Abt
Ishaq al-Marwazi, al-Qaffal al-Shashi, Abii Bakr al-Sayrafi, Ibn Abi Hurayra and Abiu Sahl al-Su Tiki. Due
to Ash’ari’s close contact with the Shafi‘ite scholars, it has been widely thought that he adopted the
Shafi‘ite school. Therefore, the later Shafi‘ite scholars have considered him one amongst themselves.
Although Ash‘ari is a scholar who is predominantly a theologian, he is at the same time an Islamic legal
theoretician, having special views in this field. These views differ from some of the views held by other
legal theoreticians in general and by Shafi't in particular.

Ash‘art disagreed with Shdfi't himself and the majority of Shafi‘ite scholars over such subject-matters as
the passing of the era in which a consensus is formed (inqirad al-‘asr), successfulness and failure in
producing sound legal opinions, obligation, abrogation, etc. The fact that Ash‘ari as a mujtahid set forth
views different from ShafiT’s is significant for two reasons. First, the Shafi‘ite scholars consider Ash‘art
one amongst themselves, tending therefore to view Ash‘ari’s disagreement with ShafiT as that of an
insider scholar with the founder of the school. Second, an overwhelming majority of the Shafi‘ites
adopted the Ash‘arite theology in the historical process. Therefore, Ash‘arism and Shafi‘ism displayed
an eclectic nature in history. ShafiT has been regarded as the founder of the Shafi‘ite school or Shafi‘ism
while Ash‘ari is viewed as the founder of Ash‘arism. Ash‘ari’s disagreement with Shafii over some
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subjects of Islamic legal theory put the later generations of Shafi‘ite scholars on the horns of a dilemma
in deciding the conflicting views of Shafi‘i and Ash‘ari, the first being their imam in legal issues and the
second their imam in theological issues. Noting this situation, Abi Muhammad al-Juwayni clarifies that
Ash‘ari disagreed with Shafi'i over some certain subjects of Islamic legal theory, emphasizing that he
took sides with Shafif in this case. Yet not all Shafi‘ts adopted the same attitude. Therefore, one may
consider the Shafi‘ite tendency towards this issue in two groups. The Shafi‘ites took up two attitudes
towards the issues over which Ash‘ari disagreed with Shafi't. Some of the Ash‘arite-Shafi‘is, who adopted
the Ash‘arite system of theology, gave precedence to their theological school, preferring the views of
Ash‘ari as the founder of their theological school to those of Shafi‘i as the founder of their legal school.
As pointed out by Ibn Salah, majority of the Shafi‘ite theologians avoided supporting Shafi‘i. However, a
group of Shafif jurists and theologians supported Shafi1 against Ash‘ari. Therefore, the Shdfi‘ite
scholars defended Shafil and the Shadfi‘ite school against this intra-school opposition. Of the pro-
Shafi‘ite scholars, one may mention such figures as Abt Ishaq al-Isfardyini, Abdulqahir al-Baghdadi,
Abu Hamid al-Isfarayini, Abi Muhammad al-Juwayni, Abi Ishaq al-Shirazi and Abu’l-Muzaffar al-
Sam‘ani. Their pro-Shafii action limited and constrained the intra-school activities of the Ash‘arites.
Therefore, Ash‘ari himself and his followers encountered a serious and strong reaction within the school.
However, despite this reaction, the Ash‘arite doctrines received a considerable response within the
school. The reverberation of the Ash‘arite teachings in the school results from the fact that his exponents
are authoritative legal theoreticians of the Shafi‘ite school. An important role was played in this process
by the efforts of such Ash‘ari-Shafi'i figures as Ibn Firak, the main transmitter of the Ash‘arite doctrines,
Imam al-Haramayn al-Juwayni, as well as Abti Hamid al-Ghazali. It is meaningful that those Shafi‘ite-
Ash‘arites who adopted the Ash‘arite position regarding the subjects of Islamic legal theories acted more
carefully in holding that position vis-a-vis the reactions from inside the school, declaring their particular
loyalty to Shafi‘T and the Shafi‘ite school on the fear of their Shafi affiliation being questioned. The fact
that such ShafiT luminaries as Fakhr al-Din al-Razi, Sayf al-Din al-Amidi, al-Qadi al-Baydawi and Tdj
al-Din al-Subki cited in their works the differing views of the Ash‘arites demonstrate that these Ash‘arite
views took their place as established and legitimate doctrines within the Shafi‘ite school. Although
Ash‘ari’s disagreement with Shafi'l created a serious crisis within the Shafi‘ite school, the school’s
internal balances, systematics and dynamics prevented this crisis from evolving into a serious
disintegration and from breaking away.
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Yaslhlar ve fakirler gibi psikiyatrik hastalar ve zihinsel engelliler de toplumla-
rin inkar edilemez bir gercgegidir. Gorme ve isitme engellilerin yani sira zihinsel en-
gelli hastalarin da sosyal hayata rehabilite edilmesi, bugiin oldugu gibi insanlik ta-
rihi boyunca vicdanini yitirmemis milletlerin' sorumlulugu olmustur.

Engellilere karsi insan yaratilisinin fitri tepkisi olan “sefkat” ve “merhamet”,
fitratin terciimani olan islamiyet’in de tavizsiz ve istisnasiz bir surette emrettigi hu-
suslardan olmustur. Gerek Kur’an ayetleri gerekse sevgili Peygamberimizin (s.a.v.)
slinneti bizi onlara karsi var giiciimiizle yardima, merhamete tesvik etmektedir.:

Bu hassasiyetin bir sonucu olarak islam toplumunun her kesimi ile yakindan
alakadar olan ulema ve tideba da sorumluluk bilinci ile hareket etmis ve toplumun

Fiziksel ve zihinsel hastalara merhametle yaklasmak, onlara karsi sefkat hissiyle yardim etmek gayet
fitri, insani bir meseledir. Burada “vicdanini yitirmemis milletler” ifadesiyle savaslar gibi olagan tisti
durumlarin yagsandigi tarihlerde bazi yoneticilerin barbarca yontemlerle fiziksel ve zihinsel engelli
hastalarin sistematik bir bicimde imha edildigine isaret edilmektedir. Ornegin, Hitler dénemi
Almanya’sinda “1939-1945 yillari arasi alti yil icerisinde 180 bin psikiyatrik hastanin, psikiyatristlerin
gozetiminde oldiirtildiigii” ifade edilmektedir. Aysegiil Bilge, Olcay Cam, “Ruhsal Hastaliga Yonelik
Damgalama ile Miicadele”, TAF Preventive Medicine Bulletin 9/1 (2010): 72. (71-78).

Konu hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Engelliler Gergegi ve islam -Sorunlar ve Géziim Onerileri-, ed.
Ismail Karagéz (20-21 Aralik 2003 Ankara).
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“musibete maruz” kesimlerine farkli bakis agilarindan teselli amacli telifatta bulun-
muslardir: Bu alimlerden birisi de Ibn Habib en-Nisabiiri (Neysabfri) (6.
406/1016)’dir. Cok yonlii bir alim olan ibn Habib, fikih, hadis, tefsir ve dil calisma-
larinin yani sira “Ukaldu’l- mecdnin” adli bir eser ortaya koymustur.

Eserin bagligindan da anlasilacag tizere konu bir biitiin halinde akil saglig
yerinde olmayan “mecanin” “deliler” hakkindadir.: Klasik Arap edebiyatinda mizahi
unsur olarak kullanildigini siklikla gérdiigiimiiz “obur, tembel, asalak vb.” tiplerinin
sosyal hayata farkl bir renk katan giiliing ama diistindiiriicii hikayelerine benzer bir
sekilde: bu eserde de “deli” figliriiniin “akillica” verdigi cevaplar ya da takindig1 “bil-
gece” tavirlar miellifin “derleme” amaci dogrultusunda, didaktik anlatim ¢erceve-
sinde edebi kaliba dokiilmiistiir.

Klasik Arap literatiiriinde “akilli deli” olarak bilinen taifeye dair kendisine
ulasan rivayetleri derledigi bu eserde’ miiellif, muhtemelen hadisci olusunun etkisi
ile aldig1 rivayetlerin miimkiin olduk¢a senetlerini vermeye 6zen gostermistir.
Biihlil el-Mecnin, ‘Uleyyan el-Mecniin, Cu‘ayfi-ran el-Miivesves, Sabbah el-Miives-
ves, Ebii’d-Dik, Sa‘diin gibi akilli delilerin anekdotlarini mizahi bir materyal olarak
belli bir diizende tasnif etmistir. Pratik bir zeka ve hazircevaplik 6zelligi ile okuyu-
cular1 hayran birakacak bu tipolojinin giinlimiiz insanina verecegi pek ¢ok yararl
mesajlar da bulunmaktadir.

Giris kisminda agirlikli olarak “gercek deliligin ne oldugu” izerinde durmus
olmakla birlikte konunun farkli yénlerine de atifta bulunmay1 ihmal etmemistir. En-
gelli olusunu istismar etmeye calisarak duygu sémiiriisii ile ¢ikar devsirmeye cali-
san firsatgilara karsi uyanik olunmasi ya da toplumun “deli” diyerek soziine itibar
etmedigi bazi kimselerin hakikatte “bilge” olabilecegi gibi pek ¢ok ayrintiyi rivayet-
ler 15181nda aktarmaktadir.

ibn Habib besmele, hamdele ve salveleden sonra eserine giris cimlesi olarak

Arap edebiyat tarihinde Abbasiler doneminden itibaren dert ve sikint1 halinde kulun nasil davranmasi
gerektigi, “ser”’li goriinen seyde “hayir’li olani nasil goérebilecegine iliskin hacimli eserler yazilmistir.
Hikayeler koleksiyonu olarak karsimiza ¢ikan bu eserlerde sikintilar karsisinda teselli, timitsizlikler
karsisinda umut verme amaci giidiilmiistiir. Cogunlukla “teselli” baglaminda ayetler, hadisler, sahabe
ve tabiln kavil ve tecriibeleri basta olmak iizere diger ibretli olay ve menkibeler edebi tislup ile
yogrularak kisa basliklar altinda verilmistir. Konu hakkinda ayrinti i¢in bk. Adnan Arslan, “et-Tenthi
ve el-Udeydan Ozelinde Diinden Bugiine Bir Psikoterapi Gelenegi: ‘el-Ferac Ba’des-Sidde Konulu
Eserler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017): 211-233.

Mehmet Ali Sari, "Ibn Habib en-Nisabari". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19: 150.

: Folklorik bir anlatima dayanan eserde miiellifin halk tarafindan akli muhakemesi yerinde olmayan
kimseler i¢in kullanilan “mecnun” (deli) tanimlamasini esas almis olmasina binaen biz de bu tanitimda
eserin orijinal atmosferini yansitabilmek adina “mecnun” tanimlamasini Tiirkgemizdeki argo bir
kullanim olan “deli” ile ifade edecegiz.

Anekdot koleksiyonlar1 seklinde derlenmis bu hikayelerde mizahi figiir olarak “obur, tufeyli, cimri,
bedevi ve sarhos” karakterlerinin ele alinisina dair kapsamli bir ¢alisma icin bk. Sener Sahin, Klasik
Arap Edebiyatinda Sofra Mizahi Tipler ve Temalar (Bursa: Emin Yayinlari, 2011).

» Ukaldu’l- mecdnin adlh eserin ilk devir muhaddislerinden Ebii Muhammed Hasen b. {smail b.
Muhammed ed-Darrab’in (6. 313/925) Ukaldii’l-mecdnin ve’l-miivesvesin adli eserden ilhamini aldigi
soylenebilir. Bu eserde de miiellif Biihldl, ‘Uleyyan, Cu‘ayfiran, Sa‘diin ve Ebu’d-Dik gibi meshur
hazircevap meczuplarin pratik zeka iiriinti s6z ve eylemlerine yer vermis, onlara nispet edilen 25 adet
manziime ve mizahi hikayeyi derlemistir.
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mealen soyle baslamaktadir: Allah diinyayi; zevale mahkiim, yol iistiinde bir han, bu
hanin sakinlerini ise her an fenaya maruz, tiirlii bela ve musibetlere hedef, hayat
oliimle; beka fanilikle; kuvvet zaafla; genclik ihtiyarlikla; izzet zilletle; varlik darlikla;
sthhat marazla malul bir surette halk buyurmustur. O, varligi bu zitliklar lizerine ya-
ratmasit ile zaafi olmayan bir giig, aczi olmayan bir kudret, éliimii olmayan bir hayat,
zilleti olmayan bir izzet ve fakri olmayan bir zenginlik gibi kemdl sifatlarini sadece ve
sadece kendi zatinda topladigini géstermektedir.:

Miiellifin eserine “zithklar iizerine kurulu bir dlem” degerlendirmesi ile basla-
mas1 kanaatimizce gayet derin bir tasavvufi arka planin isaretidir.: Zira bilindigi
tizere “zihinsel engel” gibi kalitsal hastaliklarin tamamen tedavisi -bunca uluslara-
rasi “gen merkezli” ¢alismalara ragmen- simdilik dahi tibben miimkiin degildir. O
halde zihinsel engelli bir hastanin kendisi -hastaligin engelinden dolay1” durumu-
nun farkinda degilse de onun ¢evresindeki birinci dereceden yakinlar1 ve diger ak-
rabalar1 tedavisi miimkiin olmayan émiirlik bir hastaligi nasil degerlendirmeleri ge-
rektigi yoniinde irsada muhtactir. Engellinin 6zellikle ebeveyni, hi¢ kimsenin maruz
kalmak istemeyecegi agir bir imtihanda Miisliiman olarak miimince bir durus, bir
diisiince sergileme hususunda islam alimlerinin nasihat ve tevcihatlarina ihtiyac du-
yacaktir. Anladigimiz kadariyla ibn Habib gibi islam alimlerini bu tiir eserler yaz-
maya sevk eden saik budur. Agir imtihanlarda kaza ve kaderin hiikiimlerine karsi
Allah’a itiraz etmek, onun “Rabb” olusuna kars1 anlik da olsa bir sikayette bulunmak
gibi maddi musibetten ¢ok daha biiyiik bir musibete diismemek icin islam iimmetine
kars1 irsat ve rehberlik gorevi iistlenme ltizumu hissetmektedir. Her seyden 6nce
diinya hayatiin hakikat ve mahiyetinin ne oldugunu tespit ederek “zaten fani” olan
hayatin zorluklarini da “gegici” bilmek lizumunu, musibetler karsisinda “aciz, zayif”
olusumuzun “kudret sahibi bir Allah”a karsi varolussal bir kacinilmaz oldugunu, do-
layisiyla tizerimize diisen onun kudretinin nihayetsizligini anlayarak rahmetine iti-
mat etmemiz oldugu gibi pek ¢ok itikadi gercegi veciz bir sekilde kaleme almistir.
Diinya hayatinin zithiklar tizerine kurulu olmasi Allah’in bu zitliklarin da iizerinde
mutlak kemalde sifatlara haiz oldugunu gostermesi gayesine matuf oldugunu dola-
yisiyla musibet denilen seylerin de onun iradesi dahilinde geldigi gercegini en basta
vurgulamak istemistir.

Miiellif, hastalik, fakirlik, yaslilik, acizlik ve 6liim gibi zahiri musibetlerin ger-
¢eginin ne olduguna dair yapilan bu degerlendirmeden sonra hayattaki zitliklarin
hikmetine dair Hz. Peygamberin “hastaliklar” hakkindaki hadislerinden deliller ge-

[bn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 27.

Hicri 4. Yiizyi1lda Bagdat'ta yasamis siift EbQ Said el-Harraz'in (6. 277/890) “Allah, ancak zitlar1 terkib
etmekle bilinebilir.” yaklasimimin ibn Habib’in eserinin mukaddimesinde kendini lafzan olmasa da
manen hissettirdigini séylemek miimkiindiir. Unlii mutasavvif ibn Arab?’de ilmi ve felsefi bir 6gretiye
doniisecek olan vahdetu’l- viiciid, daha oncesinde de 6zellikle hicri ti¢iincii asirdan itibaren Bayezid-i
Bistami (6. 234/848), Muhasibi (6. 243/857), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Mansr (0.
309/922) gibi ilk donem siifilerinde tecriibeye dayal bir diisiince olarak makes bulmustur. Harraz'in
Allah hakkinda marifet elde etmek icin sart olarak éne siirdiigii ve ibn Arabi’de sistemlesecek olan
“zitlarin birligi” anlayisimin bir bakima ibn Habib’in yukaridaki ifadelerinde de etkin oldugunu
goriilmektedir.
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tirmektedir. Enes b. Malik’e isnat edilen bir rivayete gore Hz. Peygamber “Sana has-
talik olarak selamet yeter” demistir. Bu rivayetin mazmununu teyit eden bir beyte
daha yer vermistir.

“Rabbime yana yana beni yasatmasina dair selamet icin dua ettim.
Gérdiim ki sthhat hastalik imig.”

Ayni baglamda verilen diger kavillere gére de sthhat hastalik ve afiyet ise fena
ve zeval davetcisidir.

Eserin girisine alinan bu rivayetlerden anlasildig1 kadariyla olumlu goriinen
saglik ve olumsuz kabul edilen hastalik, goriinenin aksine anlamlar tasimaktadir.
Hastaligin sihhat ve sthhatin hastalik olduguna dair bu yaklasimin baglaminin ne ol-
duguna dair herhangi bir yonlendirme de bulunmadig1 dikkat cekmektedir. “Saglik
ve selameti hastalik yapan husus nedir?” mukadder sorusunun cevabini miiellifin
vermedigi goriilmektedir.

Anlasilan miuellif maksadinin ne oldugunu hemen tasrih etmektense eserinin
akisi icerisinde kendine 6zgii bir diyalektik kurmay1 tercih etmistir. Zira bu giristen
sonra Hz. Peygamberin “delilik” denen seyin aslinda “gencligini Allah’a isyanda kul-
lanma” oldugunu belirten rivayete yer vermistir.” Bu rivayete gére mecnun Allah’a
itaat etmeyen genctir. Diger bir rivayette Hz. Peygambere “mecnun” oldugu sdyle-
nen bir adam gosterilmistir. Allah Rasli (a.s.m.) onun “musibetzede” oldugunu
mecnunun ise Allah’a isyan eden kisi oldugunu haber vermistir. Miiellif, “delilik”
denilen seyin toplumda yerlesmis bir adeti ya da diizeni terk ederek muhalif hare-
ketler ve sozler sarf etme olduguna isaret eden ayetleri konu baglaminda ele almis-
tir. Bu ayetlere gore Nuh (a.s.)’in kavmi kendisine “mecnun” demistir. Yine M{isa
(a.s.)’a kars1 Firavun “mecnun” suglamasinda bulunmustur. Niibiivvet silsilesinin en
nihayetinde olan Hz. Peygamber (a.s.m.)’e dahi “mecnun” isnadinda bulunulmustur.

Miiellifin, deliligin ne oldugunu tespit etmek icin vermis oldugu bu pasajlarla
okuyucuyu maksadina dogru yonlendirmek istedigi anlasilmaktadir. Buna gore ya-
kin akraba ya da cevresinde “deli” bulunan bir kisi onun bu halinden dolay1 asir
kederlenip kendisinin miizmin bir iiziintliiye kapilmasina izin vermemelidir. Zira
gercek anlamda “delilik” bile bile “Allah, ahiret ve ibadetten yiiz ¢evirmektir”. Bu iti-
barla ibn Habib, hakiki hastaligin Miisliimanca kistaslarini ortaya koyarak degerlen-
dirmeyi bu o6lciitler cercevesinde yapilmasini tavsiye etmektedir. Yoksa deliligin in-
sanlar arasinda vaz edilmis beseri ve orfi kistaslar ele alinarak bakilacaksa peygam-
berler dahi “deli” kabul edilmislerdir. O halde Miislimana yakisan, hastaliklar ve
musibetlere maruz kalindiginda hakikatin 6lgtileri ile bakmak, kisa ve fani hayatin
mutluluk ve refahini degil, ebedi ahiret hayatinin afiyet ve sihhatini esas almak ol-
malidir. Miiellif bu mesajlari satir aralarinda, yapmis oldugu alintilarda dolayl ola-
rak aktarmaktadir. Siifyan-1 Sevri (6. 161), Fudayl b. iyaz (6. 187), Halef b. Eyyib,
Ubeydullah b. Muhammed b. Aise, Halil b. Ahmed (6. 175), ve Bisr b. Miisa el-Esedi

« [bn Habib, Ukaldu’l-mecénin, 28. Siiri Ebi Davit Siileyman b. Ma’bed, es-Sebhi, “Baz1 edebiyatgilar bana
soyle soylemistir.” diyerek aktarmistir.
» Ibn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 29.
= {bn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 30.
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gibi selef alim ve edebiyat¢ilardan hakiki manada deliligin Allah’1 unutup ahirete ha-
zirlanmamak olduguna dair kavillerine isim vererek atifta bulundugu gibi isim ver-
meden “ 3" formunda pek ¢ok kavle de sahibini belirtmeden yer vermistir.

Mecnunluga dair bu 6n tespitlerden sonra filolojik olarak mecnunlugun de-
gerlendirmesini yapmakta ve ayni baglamda kelimelere Arap siirinden drnekler ge-
tirmektedir. Miiellife gére mecnun anlamina gelen kelimeler sunlardir:

o A1 bt (5190 B 500 0500 18 591 st sl sV 03 00 o 3 (55016 el 3 91 (50
A g LV Rl s T g Ll el o U sl LT i

ibn Habib tiim bu kelimelerin “deli” anlaminda kullamildigimi gésteren siirlere
ya da kavillere yer vermistir. Bundan sonraki boéliim basliklarinin isimlerini vererek
daha sonrasinda kitabin tamami hakkinda bir degerlendirmede bulunmanin daha
yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

a) Ahmaklik ve Ahmaklar Hakkinda Darb 1 Meseller

b) Insan Disindakiler Hakkinda Séylenen Ahmaklik Sézleri

c) Hayvan Ahmaklik isimleri

d) Deliler Hakkinda Darb 1 Meseller

e) Hurufu'l- Ceddi ve’l-Akl ve Devletu’l- Hamki ve’l-Cehl

f) Ahmaklardan ve Onlarin Sohbetinden Kaginmak

g) Akilli Delilerin Haberleri ve Onlarin Ozellikleri (Meshur Deliler)

h) Bedevi Deliler

i) Kadin Deliler

j) Ismini Bilemedigimiz Delilere Ait Haberler

Yaklasik 358 sayfalik eserin muhakkik 6nsozii ve fihristler hari¢ kalmak sar-
tiyla 318 sayfasi miiellife aittir. 12 b6liime ayrilmis olan kitabin yaklasik 160 sayfasi
sadece “akilli deliler”e ait haberlere tahsis edilmistir. Sonug olarak eserin biiyiik 61-
ciide “ahbar” nitelikli yéniiniin agir bastigi Cahiz (6. 255) Ebu’l-Ferac el-isfehani (6.
356), Eb{ Ali et-Tentihi (6. 384) ve ¢agdasi Ebli Hayyan et-Tevhidi (6. 414) gibi Arap
edebiyat¢ilarinda goriilen hikayeler koleksiyonu telif gelenegini devam ettirmistir.

ibn Habib bu eseriyle toplumda “deli” olarak taninan kisilerin “mahiyet” ba-
kimindan bir bitiinliik teskil etmedigi diisiincesini aktarmak istemektedir. Nitekim
hak peygamberlere de “deli” denildigi olmustur. Eserde tilki gibi bir zekdyla insan-
larin sirtindan geginmeye calisan bazi sahtekar tabiath insanlarin “deli” maskesi ta-
karak ¢ikarlar1 pesinde kostuguna dair 6rnekler verildigi gibi yine toplumda “deli”
olarak bilinen ancak aslinda birer “zahid, sifi, arif, abdal” olan gizli velilerin ibret
dolu sozlerine, hikmet kusanmis davranislarina ve hayatin hakikatini tiim berrakli-
giyla kesfeden ferasetli hallerine deginilmistir.

Eserin okuyucu hafizasinda en uzun siire kalacak olacak hikayeleri kanaati-
mizce “akilli deliler” béliimiinde yer almaktadir. Burada, Tiirkgemizde gegen “Ya tuz
kokarsa” soziiniin ytizyillar 6nce Arap dilinde de atasozii olarak kullanildigini gori-
riiz. » Hayatini mezarliklarda gecgiren Bagdath Eb All el- Muharrami adinda bir de-
linin “kabrin karanlik ve yalmzligini diistindiikce mezarligin ona pek ferah ve nurlu

= {bn Habib, Ukaldu’l-mecanin, 221.
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geldigi” seklindeki irfan dolu s6zii bizleri trkiitecektir. Mevlana Celaleddin RGmi
(6. 604)’'den duymaya aliskin oldugumuz “Seb-i Arus” (Oliim diigiindiir bana) hik-
metli sozilinii, Velhdn adinda bir deliden de duymak okuyucuyu sasirtacaktir.
Ehvazl deli bir kadin olan Hayy@ine'nin geceleri sabaha kadar “Allahim! Ne zamana
kadar beni bu avarelerle yasamaya mecbur edeceksin?” diyerek akilli gériiniimli
delileri Allah’a sikayet edisi diisiindiirecektir. Tarsus’ta halk i¢cinde “Deli Razzam”
olarak bilinen bir sahsin Bizans askerleri ile catismaya girdiginde tam bir fedai gibi
kahramancasina savasip sehre geri dondiigiinde yine deliligine devam etmesi~ Os-
manli ordusunda “Sefere ordunun éniinde giden, savas sirasinda gézlerini budaktan
sakinmayarak diisman saflarini yaran, taburlarini delen, akinci deli boliiklerini akla
getirecektir. Bagdath bir mecnun olan Gavdek’in kendisiyle “deli” diyerek alay eden
cocuklar icin, “Askin ve cinnetin eziyeti yetmiyor mu ki bu ¢cocuklar da bana béyle ay-
rica eziyet ediyor?” seklindeki serzenisi, ask ve cezbe hallerinde bazen sufilerin ne-
lere ducar oldugunu gosterecektir. Tabriine adinda bir delinin cami kapisina isemesi
sonucu cemaatten dayak yerken: “Esek olsam beni déver miydiniz? Farz edin ki ben
esegim.”» piskinligi hem giildiirecek hem de deli dedigimiz insanlarin kafa yapilari
hakkinda bir fikir verecektir. Abdurrahman b. el-Es’as adli Kafe’li bir delinin “Ken-
dini taslayarak kovalayan ¢ocuklara neden tas atarak karsilik vermiyorsun?” soru-
suna: “Allah’tan korkuyorum ve onlar gibi olmak istemiyorum.” cevabi* bizleri “de-
liler” hakkinda diisiincelerimizi tekrar gézden gecirmeye sevk edecektir.

ibn Habib’in hadisci kisiligi ve o ddbnemde haber rivayetlerinde isnada verilen
Oneme binaen hemen tiim rivayetlerin senedi ile birlikte verildiginden bahsetmistik.
Kimim okuyucular i¢in bu uzun senetlerin eserin akiciligina ve hikayelerdeki maz-
munu takip edebilmede olumsuz etki uyandirmasi miimkiindiir. Diger taraftan
esere yonelik bir elestiri olarak sunu da sdylemek miimkiindiir. Miiellif, klasik Islam
telif geleneginde uygun olarak eserinde 6nce konu ile ilgili ayet, hadis ve sonrasinda
da selef-i salihin kavillerini vermistir. Eserde zaman zaman halk tarafindan “deli”
olarak bilinen kimselere kars1 kotii muamelede bulunduguna temas etmistir. Ancak
zihinsel engelli bu kisilerin tamami da elbette ki bilgece cevaplar veren ya da “deli”
olusunu suiistimal eden kimselerden ibaret degildir. Ger¢cekten de sefkat ve ilgiye
muhtag zihinsel engelliler de toplumlarin bir parcasidir. Dolayisiyla bu kesime karsi
sefkati uyandiracak tarzda 6giitlerin, tavsiyelerin eserin biitiinliigil icerisindeki yer
almadigi goriilmektedir.

Bu tanitimda, ilk defa Vecth Faris el-Kilani tarafindan nesredildigi belirtilen
eserin Omer el-Es’ad’in tahkiki ile Daru’n-nefais tarafindan Beyrut/1987 baskisi
esas alinmistir. Eseri Yahya Atak Tiirkceye kazandirmis ve terciimesi Sule Yayinlari
tarafindan yayimlanmistir.

« Ibn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 223.
= Ibn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 228.
« Ibn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 286.
+ [bn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 266.
« Salih Demirbilek, “Ttrk Kiiltiiriinde ‘Deliler’ ve Bunlarin Dede Korkut Oguznamelerine Yansimast”,
Dede Korkut Ttirk Dili ve Edebiyati Arastirmalari Dergisi 3/5 (2013): 69-77.
« Ibn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 255.
» [bn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 254.
» [bn Habib, Ukaldu’l-mecdnin, 174.
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Giiniimiizde biiyiik bir ivme kazanan bilimsel, teknolojik ve inovatif gelisme-
ler, toplumun tiim alanlarini (aile, sosyal ¢evre, kitle iletisim araglari, kurumlar vb.)
etkilemektedir. Bu etkilesimden ve inovasyondan genelde MEB, 6zel de ise 6rgiin
din egitiminin merkezindeki en yaygin kurum olan imam hatip okullar1 da nasibini
almaktadir. Bu baglamda, MEB/Din Ogretimi Genel Miidiirliigii'niin imam hatip
okullari ile ilgili yeni diizenlemelerinin (6gretmen/6grenci niteligi, yonetim, 6gre-
tim programy, ders kitaplari, ydntem-teknik ve materyaller, DiB ile yapilan protokol
kapsaminda hafizlik programlari, proje okullar1) bazi problematikleri/sorunsallari
da beraberinde getirdigi gérilmektedir.

Bu sorunlarin en aza indirgenmesinde, imam hatip okullarinda motivas-
yon/verimlilik ve hedeflenen amaca ulasilmasinda en 6nemli husus ise yeni diizen-
lemelerin/programlarin uygulanabilir ve siirdiirtilebilir bir nitelik kazanmasidir.
Bunun i¢in imam Hatip Okullarindaki beklenti/ ihtiyac ve problemlerin, yapilacak
bilimsel ¢alismalarla saglikli bir sekilde yerinde tespit edilip, bunlarin ¢esitli bilim-
sel platformlarda (¢calistay/workshop, sempozyum, kongre, egitim semineri vb.) tar-
tisilmasi ve miizakere edilmesi 6nem arz etmektedir.

Bu cercevede, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, izmir Katip Celebi Uni-
versitesi Islami [limler Fakiiltesi, {lim Yayma Cemiyeti Balikesir Subesi, imam Hatip
Okullar1 Platformu, Balikesir Milli Egitim Miidiirligi, Balikesir Il Miiftiligi ve Bal-
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kesir Biiyliksehir Belediyesi is birligi ile 13-14 Mayis 2017 tarihleri arasinda Balike-
sir'de, 2 panelist ve yaklagik 100 katihmciyla (akademisyenler/din egitimcileri, DIB
temsilcisi, il, ilce milli egitim miidiirlugi temsilcileri, [HO ve IHL idarecileri ve mes-
lek dersleri 6gretmenleri, DKAB 6gretmenleri, il, ilce miiftiiliigii temsilcileri, Kur’an
kursu idarecileri ve 6greticileri, imam-hatipler, okul aile birligi temsilcileri, STK
temsilcileri, sendika temsilcileri) “imam Hatip Okullarinin Niteligi, Sorunlari ve Cé-
ziim Onerileri Calistay1” gergeklestirildi.

“Imam Hatip Okullarinda Idari, Fiziki, Yonetim ve Organizasyon Faaliyetleri”,
“Imam Hatip Okullarinda Ogrenme-Ogretme Siireci: Ogretim Programlari, Yéntem-
Teknik ve Materyal Gelistirme”, “Imam Hatip Okullarinda Ogretmen Niteligi”, “Imam
Hatip Okullarinda Ogrenci Niteligi ve Sosyal Cevresi, “imam Hatip Okullar: ve Hafizlik
Egitimi” konularinin ele alindig1 ve tartisildigi program, 13 Mayis 2017 Cumartesi
giinii saat 08.30’da Balikesir Merkez Anadolu imam Hatip Lisesi miidiir yardimcisi
Hiiseyin CAKAL'In sunumuyla ve Karesi Ilgesi Yesilli Camii miiezzin kayyim Siiley-
man CENGIZ’'in Kur’an-1 Kerim tilavet ile baslad.

/ s N
/U (i B

Balikesir il Miiftii Vekili Ramazan TOPCAN, Balikesir il Milli Egitim Miidiirii
Yakup YILDIZ, ilim Yayma Cemiyeti Genel Merkez Egitim Miidiirii Kurtulus OZTURK,
Imam Hatip Okullar1 Platformu Baskam Halil TAS, Balikesir Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Mehmet OZKAN ve izmir Katip Celebi Universi-
tesi Islami {limler Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi ve calistay ko-
ordinatdrii Dog. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI'nin selamlama konusmalarinin ardindan
saat 09.00’da panele gegildi.

R
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Dog. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI'nin moderatérliigiinde, Dokuz Eyliil Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Nevzat ASIK ve
Celal Bayar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [lkégretim Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Egitimi B6liim Baskani Prof. Dr. Halit EV'in palenist olarak katildig1 panelde “Diin-
den Bugiine Imam Hatip Okullar1 ve imam Hatip Okullarinin Gelecek Vizyonu” ko-
nusu ele alind1.

) __ =2 £y

Panelden sonra c¢alistay oturumlarina gecildi. Her biri yaklasik bir saat otuz
dakika siiren bes oturumda grup ¢alismalar1 yapildi. Bu baglamda ilk oturum/grup
¢alismasi, 13 Mayis 2017 Cumartesi giinii saat 10.40-13.10 arasinda Necmettin Er-
bakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr.
Mehmet BAYYIGIT'in baskanhginda "fmam Hatip Okullarinda Idari, Fiziki, Yonetim
ve Organizasyon Faaliyetleri" adl basliklar iizerinde yiiriitiildii. ikinci oturum/grup
calismasi, saat 14:00-16:00 arasinda izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri B61tim Bagkani Prof. Dr. Muhsin AKBAS'in baskan-
liginda ""fmam Hatip Okullarinda Ogrenme-Ogretme Siireci: Ogretim Programlari,
Yéntem-Teknik ve Materyal Gelistirme" konular iizerine gerceklestirildi. Sonrasinda
14 Mayis 2017 Pazar giinii saat 08:30-10:30 arasinda Prof. Dr. Halit EV'in bagkanli-
ginda "Imam Hatip Okullarinda Ogretmen Niteligi" baslikl {i¢iincii oturum/grup ca-
lismasi yapildi. Dérdiincii oturum/grup ¢alismasi saat 10:50-12:30 arasinda Dog. Dr.
Mehmet BAHCEKAPILI baskanhiginda "fmam Hatip Okullarinda Ogrenci Niteligi ve
Sosyal Cevresi" baslikli konu lizerinden tartisildi. Besinci oturum ise saat 13.30-
15.00 arasinda Izmir Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Din Egitimi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Ahmet Ali CANAKCI baskanhginda siirdii-
riilmiis olup, calismada, "fmam Hatip Okullari ve Hafizlik EgGitimi" konusu ele alindi.
Daha sonra saat 15.00’da degerlendirme ve kapanis oturumuna gegildi. Prof. Dr. Ha-
lit EV, Do¢. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet Ali CANAKCI'nin calis-
tayda tartisilan konular ve ulasilan sonuglarla ile ilgili yaptiklari genel degerlendir-
melerin ardindan katilimcilara katilim belgesi verilmesiyle ¢alistay sona erdi.
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Calistay calisma gruplarindaki tartisma ve miizakereler neticesinde, Imam
Hatip Okullarinda karsilasilan sorunlar ile ilgili asagidaki ortak dnerilere ulasilmig-
tir:

1. Okullarin fiziki sartlari (spor salonu, konferans salonu, kiitiiphane, internet vb.)
iyilestirilmelidir.

2. [HO’larindaki kontenjanlar, okullarin fiziki kapasitesine uygun olarak belirlen-
melidir.

3. Fiziki agidan kiz ve erkek 6grencilere uygun olarak saglik (hijyen) ve yapisal
acidan iyi tasarlanmis abdesthaneler insa edilmeli ve biitiin IHO ve IHL’ler bu
tasarima uygun bir sekilde yapilandirilmalidir.

4. [HO ve IHL'nin i¢ ve dis mekanlarinin tasarim agisindan, 6grencilerin gelisim
diizeylerine ve ilgi alanlaria gore renklendirilmesine 6zen gosterilmelidir.

5. [HO ve IHL biinyelerindeki yurt ve pansiyonlar, hukuki ve yapisal olarak reviz-
yona ihtiya¢c duymaktadir. Bu kurumlar, 6grencilerin kisisel gelisimlerine ola-
nak saglayacak sekilde tasarlanmalidir.

6. Pansiyonlu okullarda, yurt ve bahge giivenligi saglanmalidir.

7. Klasik kiitliphane ve mescit tasarimindan vazgecilerek, bu alanlar égrencilerin

Marife 19/1 (2019): 273-279
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farkli ihtiyaclarini karsilayacak sekilde tasarlanmalidir.

Ogrencilerin milli ve manevi degerleri kazanmalarini saglayacak tiirdeki eserler
acisindan, kiitiiphanelerin zenginlestirilmesine 6énem verilmelidir.

Ogrencileri, kitap okuma konusunda motive etmek amaciyla, okullarda “Okuma
Sokaklart” ve “Z Kiitiiphane” seklindeki yeni tasarim alanlar1 dizayn edilmelidir.
Kiitiiphanelerin zenginlestirilmesi veya kurulmasi noktasinda, devlet kaynak-
lar1 yaninda STK’larla isbirligine gidilmelidir.

IHL farkl proje okullarinin sayilari artirilmalidur.

IHL 6grencilerinin mesleki yeterliklerini destekleme bakimindan staj egitimle-
rinin desteklenmesine daha fazla dnem verilmelidir.

Sinavlarda sadece test yapmak yerine 6grencilerin muhakeme giiciinii artir-
maya yonelik acik u¢lu, bosluk doldurma, dogru-yanlis gibi sorularin yer aldigi
sinavlar hazirlamaldir.

Basarili olan 6grenciler 6diillendirilmelidir.

Ogretim programi hazirlanirken, 6grencilerin 6grenme alanlarn (bilissel, duyus-
sal ve psikomotor) daha fazla dikkate alinmali ve elestirel diistinme becerileri
kazanimi goz ardi edilmemelidir.

Derslerde, 6grencilerin duyussal becerilerini gelistirmeye yonelik ¢alismalar
yapilmalidir. Bu yonde 6gretim programinda elestirel diisiinmeye yonelik sec-
meli derslere yer verilebilir.

Adab-1 muaseret konulari, tiim derslerin icerisine dagilan bir alan olarak deger-
lendirilmelidir.

Meslek dersleri 6gretmenlerine, pedagojik agidan farkl yontem-teknik ve ma-
teryal kullanimi iizerine, hizmet i¢i egitim seminerleri (ihtiya¢ ve beklentiye
gore), daha profesyonelce verilmelidir. Ogretmenlerin de hizmet ici egitime ka-
tilmalari tesvik edilmelidir.

Ogrencilerin gelisim diizeylerine, bireysel farkliliklarina ve dgrenme stillerine
(gorsel, isitsel, kinestetik) gore ¢esitli yontem ve teknikler kullanilarak dersler
verimli hale getirilmelidir.

Degerler egitimi kapsaminda, derslerde 6grencilerin psiko-sosyal sorunlarinin
¢oziimiine yonelik somut hikaye, kissa ve érnek olay gibi hayattan rol model
alabilecekleri 6rnekler verilmelidir.

Ogrenciler, saghikl kisilik ve bireysel yeteneklerinin gelisimi icin sanat, miizik,
spor gibi faaliyetlere yonlendirilmelidir.

IHL meslek dersleri 6gretmenleri, her derse girmemeli ve bu konuda branslas-
maya gidilmelidir.

IHL meslek dersleri 6gretmenleri, kendilerini gelistirme, cagin gerektirdigi bilgi
birikimine haiz olma (mesleki, sosyal, kiiltiirel, pedagojik), teknolojiyi etkin ve
verimli kullanabilme becerisi i¢in lisansiistii egitim yapma yoniinde tesvik edil-
melidir.

Kur’an-1 Kerim alaninda hizmet ici egitim seminerlerinde, DiB’in yetismis per-
sonelinden istifade edilmelidir.

Ogretmenler, 6grencilerin géziinde rol model oldugunun bilincinde olmahdir.
Etkili bir din egitimi i¢in, bu yonde seminerlere tabi tutulmalidir.
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Meslek dersine giren 6gretmenler, 6grencileri not kaygisi ile korkutmamali, 68-
renciyi okuldan sogutmamali, hi¢bir 68rencinin meslek dersleri yiiziinden
okulu terk etmesine sebebiyet verilmemelidir.

Ogretmenlerin motivasyonunun artirilmasi icin édiillendirmeye bagvurulmali-
dir.

Okullardaki idareci ve 6gretmenler, vizyonlarinin gelistirilmesi amaciyla bilim-
sel proje yapmalar1 konusunda tesvik edilmeli ve desteklenmelidirler.

Okul yoneticileri, okul aile birliginin, ailelerin, okul ve egitim ile daha i¢ ige ol-
mas1 hususunda ¢alismalar yapmalidir.

Pargalanmis aile ¢ocuklari, yaptiklar: olumsuzluklardan dolay1r dislanmamali-
dir. Onlar1 kazanma yoluna gidilmeli ve gerekirse bu siirecte rehberlik servisin-
den yardim alinmalidir.

Okullardaki PDR 68retmenlerinin ihtiyaca gore sayilari ve etkinlikleri artirilma-
lidir.

Ogrencinin, 6gretmene ulasimini engelleyen sorunlar ortadan kaldiriimahdr.
Ogrencilerin arkadas ¢cevresinden olumsuz etkilenmesini 6nlemek amaciyla 6g-
rencilerin, okula aidiyet duygusu gii¢clendirilmeli ve pekistirilmelidir.
Cocuklarin kullanmis olduklari sosyal, ¢agdas iletisim araglari, ailenin gozeti-
minde olmal1 ve bu siirec aile tarafindan siirekli takip edilmelidir. Ogrencilere
ve ailelere sosyal medyanin dogru kullanimu ile ilgili egitimler verilmelidir.
Ogrencilerin okullardaki etkinliklerine, aileler davet edilerek, 6grenci ve aile
onurlandirilmalidir.

Hafizlik egitiminin uzun ve zor bir stire¢ oldugu ve bu siirecin kii¢iik yaslarda
baslamasi sebebiyle, hafizlik yapan 68rencilerin yas diizeyine gére moral-moti-
vasyonlarinin saglanmasi énemli bir konu oldugundan, bu siirecte onlara reh-
berlik destegi verilmelidir.

Hafizlik egitimi veren 6g8reticilere pedagojik formasyon egitimi verilmelidir.
Hem {HO’da okuyan hem de hafizlik yapan égrencilerin motivasyonu i¢in hafiz-
ik yapmis rol modellerden faydalanilmalidir.

Hafizlik stirecinde Kur’an kursu idarecileri, 6greticileri ile DKAB ve meslek ders-
leri 6gretmenleri arasinda koordinasyon/isbirligi saglanmalidir.

Hafizlik 6grencilerinin saglikli pedagojik gelisimi i¢in sportif, sosyo-kiiltiirel ve
sanatsal faaliyetlere katilmasi saglanmalidir.

Hafizlik proje okullari fiziki ve sosyal agidan donaniml olmalidir.

Hafizlik egitiminde, farkli modern yontem ve teknikler arastirilarak, ¢cocuklarin
seviyelerine ve 6zelliklerine uygun yontemler belirlenmelidir.
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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL iLKELER

 Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini arastrmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kis) ayla-
rinda olmak tizere yilda iki say1 yayimlanir. Su ana kadar Oryantalizm,
Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Oksidentalizm, Mevlana, Sia, Selefilik
ve Kur'an konularinda sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi, gerektiginde yeni
konulu sayilar ¢ikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak
“Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan kat-
kada bulunanlarn 6zgiin makale ve geviri makaleleri yan sira aras-
tirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans igerir. Bu alanlarla il-
gilenen tiim aragtirmacilara agik olan dergide, séz konusu alanlar di-
sindaki aragtirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Gonderilen tiim cahismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

« Yayimlanan yazilarm bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina ait-
tir.

« Dergininyaymn dili Tiirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirma-
larin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
mayan yazilar iade edilmez.

« Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

« Yazarlar, génderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iliskisi,
cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilarin takibini edi-
tor@marife.org ya da editormarife@gmail.com adresinden yapabilir-
ler.

» Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
say1st ile bu aragtirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN iLKELERI

 Marife'de yayimlanmastistenen aragtirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma ozelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha
o6nce yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye génderilme-
mis veya yayim i¢in kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanms bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendir-
meye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazilarda, toplantinin adh, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

* Marife'ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yontinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger
olup olmadigina karar verilmekte ve uygun arastirmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklan objektiflik esasma dayah degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

* Bir aragtirmanin yayimlanip yayimlanmamas}, hakemlerin belirttik-
leri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Ya-
yimlanamaz” secenekleriyle sunulan gortislerle karara baglanir.

« Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu ol-
masl gerekir.

« iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar ya-
yimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvuru-
lur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arag-
tirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonrayeniden gérmekisteyen hakemlere aragtirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmus olarak e-posta ile (¢eviriler oriji-
nal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore gonde-
rilmelidir.

 Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita vb. ekler dahil) en
fazla yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) progra-
minda Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir
arahikl, iki yana yash ve hecelenmis yazilmali ve docx olarak kaydedil-
mis olmalidir. Sayfa kenar bosluklary; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published two times a year, in June
and December (Summer and Winter). Until now, eight special issues
on Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new spe-
cial issues are published when necessary.

» The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

eMarife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
Al responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

«The primary language of the journal is Turkish and English, yet arti-
cles submitted in other languages may also be published if approved
by the editorial board. Unpublished manuscripts may not be returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife. org or editormarife@gmail. com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number
and e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-ac-
cepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the re-
spective area. The referees send their reports to the editorial board via
the Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification/correction or rejected.

«The article can only be published if the two referees agree in their de-
cision onits publication.

«Ifthe two referees disapprove the article, it cannotbe published.
eIfone referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send it to a third referee for the final decision.

«I[fthereferee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscriptis published
upon the decision of editorial board.

«[fthe referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

« Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations
with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

 The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

 Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English ab-
stracts for Turkish articles, should be submitted English in 150 words.
Turkish and English keywords (five pieces) also should be submitted.
« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subti-
tles shouldn’t be numbered automatically; it should be typed manually.
 Around 150-words abstract of the articles and English translation of



cm ayarlanmahdir.

« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikl, iki yana yash
ve hecelenmis olmahdir.

« Makale bagliklan Tiirkge ve Ingilizce olarak yazimaldir. Alt baghk-
larda otomatik numaralandirma yapilmamal, elle yapilmalidir.

« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce
cevirisi, yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce 6zleri veril-
melidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.

« Terciime edilen bir makalenin orijinal baghg ve bibliyografik bilgileri,
Tiirkge metinde baghigin sag tist kenarna eklenecek bir simge vasita-
styla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.
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