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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

 Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtrmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kig)
aylarmda olmak tizere yilda iki say1 yaymmlanr. Su ana kadar
Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Oksidentalizm, Mevlana,
Sia, Selefilik ve Kuran konularinda sekiz ¢zel say1 ¢ikaran dergi,
gerektiginde yeni konulu sayilar cikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak
“Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan katkida
bulunanlarn 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yam sira aragtirma
notlar ile kitap, sempozyum ve konferans icerir. Bu alanlarla ilgilenen
tiim aragtirmaclara agik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
aragtirmalarn yayimlanmasina editorler kurulu Karar verir.

» Gonderilen tiim galismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

¢ Yayimlanan yazilarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

o Derginin yayin dili Tiirkse ve ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarn yayimlanmasmna editorler kurulu karar verir. Dergide
yayimlanmayan yazlar iade edilmez.

« Yazisi Marife Dergisinde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinn Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis say1hr.

o Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iligkisi,
cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilann takibini
editor@marifeorg ya da editormarife@gmailcom adresinden
yapabilirler.

« Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
say1sl ile bu arastirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

 Marife'de yayimlanmast istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce
yaymmlanmamus, yayimlanmak tizere baska dergiye gonderilmemis
veya yaymm icin kabul edilmemis olmahdir. Aynca yayimlanmis bir
arastirmayla  biiyilk oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yaymmlanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot
olarak belirtiimelidir.

e Marife'ye gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklan objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

o Bir aragtirmanin yayimlanp yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir’,  “Diizeltmelerden  sonra  yayimlanabili”  ve
“Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

e Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

e Iki hakem tarafindan “yayimlanamaz’ goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvurulur.
o “Diizeltmelerden sonra yaymmlanabilir’ segenekli durumlarda
arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanmn
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere aragtirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile (¢eviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore
gonderilmelidir.

» Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla
yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) programinda
Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir aralikly,
iki yana yash ve hecelenmis yazimah ve docx olarak kaydedilmis
olmahdir. Sayfa kenar bosluklary; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in the
field of Religious Studies. It is published two times a year, in June and
December (Summer and Winter). Until now, eight special issues on
Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new
special issues are published when necessary.

« The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

eMarife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

*The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org or editormarife@gmail.com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number and
e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20
complimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a
conference but not published, the conference name, place and date has
to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of the editorial board, the articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in the respective
area. The referees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal or
sent to the author for modification/correction or rejected.

*The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«[f the two referees disapprove the article, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send it to a third referee for the final decision.

oIf the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

» Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations
with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

e The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English keywords (five pieces) also should be
submitted.

« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subtitles



ayarlanmalidir.
« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir arahkl, iki yana yash ve
hecelenmis olmalidir.
e Makale baglklan Tirkce ve Ingilizce olarak yazilmaldir. Alt
basliklarda otomatik numaralandirma yapiimamaly, elle yapilmalidir.
« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu éziin (abstract) Ingilizce
gevirisi, yabanai dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce zleri
verilmelidir.
« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.
« Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyografik bilgileri,
Tirkee metinde baghgin sag Ust kenarma eklenecek bir simge
vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.
o Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir. imla ve noktalama agisndan, makalenin ya da konunun
zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumunun imla
Kilavuzu esas almmalidir.
o imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihginda birliktelik
kontrolii yapiimalidir.
 Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmaldir.
» Makalenin sonunda “kaynakgea” verilmelidir.
« Ozler, derginin www.marifeorg sitesi aracligiyla uluslararasi bilim
diinyasina sunulmaktadir.
ATIF SISTEMI
» Marife’de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi
kullanilmaktadir.
* age,agm, ayer. gibi kisaltmalan kullanilmamahdir.
o Ayni dipnottaki atiflanin arasi virgil ile ayrlarak virgiil, 6ncesine
birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir. Kaynaklar arasi noktal
virgiil ile aynlmalidir.
» Kaynakea, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina
gore alfabetik olarak yazilmahdir.
» Kaynakcada, Arap isimleri ok uzatlmamah ve yazar éniindeki “el”
takilan yazilmamahdir.
o Kaynakgada, varsa iki, ii¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak
zikredilmelidir.
» Kaynakeada, muielliflerin vefat tarihi verifmemelidir.
» Kaynakcada bir yazarm birden fazla yaym olmasi halinde yaym
tarihine gore siralanmah ve alt alta “------,"seklinde (alt1 tane orta tire ile)
yazar ismi verilmeden siralanmalidir.
« Basilmis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap
boéliimlerinin yaymnlandiklar eser igerisinde yer aldiklar sayfa arahiklari,
(varsa) cilt numaralar kaynakeada verilmelidir.

1.Kitap
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve ady, eserin tam
ismi (italik), (varsa) terciime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya
editoriin ad1 ve soyadi, (varsa) yaymevi, baski sayisi, basim yeri, basim
yil, (varsa) Roma rakamla cilt say1si ve sayfa numarasl. Eserde olanlar
bu siraya gore yazilir.
Eserin yaymevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yili biliniyorsa
yazilmahdir. Basim yeri yoksa “yy.” basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi
kullamlmaldur.
Ciltlerin bask tarihleri farkh ise ilk gectigi yerde tiim cillerin bask
tarihleri birlikte verilir. (Kahire 1934-1962).
ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamh kisaltlmis eser adi
(italik), (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya arahig.
Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
verilmeli. Varsa iki, ti¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli.
Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi yazilmamal.
Tek Yazarh:
* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, Istanbul 1957, 11, 28-29.
- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin A ve Yor
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.I1. bs. Ankara 2000, s. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan,
Arslan Yay. istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiya, 1, 34.

Tnerls 7 )

shouldn’t be numbered automatically; it should be typed manually.
» Around 150-words abstract of the articles and English translation of
the abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and
English abstracts should be submitted for foreign language articles.
o There should be Keywords consisting of five both in Turkish and
English.
« Original title of a translated article and its bibliographic information
should be stated with a footnote attached to the main title.
« Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc.
Spelling book of the Turkish Language Council should be the main
reference for spelling and punctuation unless there are special
situations of the article.
« Author should be consistent in using diacritical letters and words with
transcripts.
« If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d.
425/1033)
« Each article should include a “bibliography” at the end.
« Abstracts of articles are also published in the web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES
« CMS (Chicago of Manual Style) should be used as the reference system
inthearticles.
« There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
« References to the same footnote should be separated with commas,
there should be a space after the commas. There should be a semi-colon
between the references.
« The bibliography should be written at the end of the text, listed in the
order of the surnames of authors.
« Arabic names of the authors in the bibliography should not be too long
and the prefix “al” before the names of the authors should not be written.
« If there are more than one authors, all of them should be incuded
without abbreviation.
e Dates of death of the authors should not be included in the
bibliography.
« Ifthere are more than one works of an author, they should be ordered
according to the publication date. Instead of the name of the author, “----
--” (six n dashes) should be included after the first work of the same
author.
e Page intervals and (if there are) volume numbers of published
symposium proceedings, encyclopedia entries and book chapters
should be included in the bibliography.

1. Book
First Reference: Surname or famous name of the author of the book,
name of the author, book title (italic), name and surname of the
translator or editor and so on, number of edition, printing place and
date, volume (with Roman numerals) and page. If the volumes’ print-
dates are different, dates all the volumes are stated together (Cairo
1934-1962).
If the printing place of the book has not known it should be written as
“w.place”, if the printing date of the book has not known it should be
written as “w.date”.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated name of the
book (italic), number of the volume with Roman numerals (if there is),
page number/interval.
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are more than one authors, all of them should
be included without abbreviation.
Single Author:
* Ulken, Hilmi Ziya, [slam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltes, Istanbul 1957,11, 28-29.
- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. II. ed. Ankara 2000, p. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, pp. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, simp. by Ali
Arslan, Arslan Yay. Istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiya, 1, 34.
* Ankaravi, ismail, Minhacu'l-fukard -Fakirlerin Yolu-, Prepared by
Saadettin Ekici, I11. ed. Insan Yay. Istanbul 2011, p. 405.



* Ankaravi, ismail, Minhdcu'l-fukard -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin
Ekici, I11. bs. Insan Yay. Istanbul 2011, 5. 405.
- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard s.405.
iki Yazarl:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, s. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.
Ugveya Daha Cok Yazarl::
* Topaloglu, Bekir vd. Islam'da Inang Esaslar, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, s. 25.
- Topaloglu vd. Islam'da Inang Esaslar s. 25.
Arapca Eserler:
 Arapca eser adlarmnin ilk harfi biiyiik, digerleri kiigiik yazilir. Arada
gegen ozel isimlerin ilk harfi ise biiyiik yazilir. Varsa eser oniindeki “el”
takilan kiigiik harfle yazilir, araya tire konur ve alfabetik siralamada
dikkate alinmaz. Yazar 6niindeki “el” takilan yaziimaz (Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak).
* Tahavi, EbG Cafer, Serhu muiskilil-dsdr, thk. Suayb Arnavut,
MiiessesetiiT-Risdle, I. bs. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miiskilil-Gsdr; X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir vel-muifessiriin, Mektebtti Vehbe, Kahire
ty. 11, 265.
- Zehebi, et-TefSir ve'l-miifessiriin, 11, 265.
* Civeyni, imémii’l-Harameyn, eI-ir)‘dd ild kavatiil-edille fi usili'l-itikad,
thk M. Yisuf Masa ve A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hanci, Kahire
1369/1950,s.181.
- Ciiveyni, el-Irsdd, s. 181.
* Razi, Fahruddin, Mefatihul-gayb: et-Tefsiru'-kebir;, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 35.
Ceviri:
* fzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin
Ayaz, Pinar Yay. istanbul ty,, s. 125.
- fzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar; s.125.

2.Makale
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur aci ve adi, makalenin
tam ismi (tinak icinde ve diiz metin), derginin kisaltilmis ad (italik),
(varsa) geviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sayisi, (varsa) say
numarasl, (varsa) basim yil, sayfa numarasi veya arahig. Makale
hakkinda olanlar bu siraya gore yazilir.
ikinci gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyad, makalenin anlamli kisaltilmis
ad1 (hmak icinde ve diiz metin), sayfa numarasi veya araligl.
Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
yazilmali. Varsa iki yazar agik, {i¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar
yazilip digerleri “vd” olarak zikredilmeli. Dergilerin tam ismi ve
Lasaltmast italik yazilmah. Sayfa aralig1 verilmeli.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bicimleri
...0rug bana aittir..." Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.
* Okumuglar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye", SUIFD, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asin
Yorum”, Isldmiydt, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s. 48.
* Unal, Ismail Hakk, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz
Peygamber’i (sav.) Anlamak”, /AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber'i Anlamak’, s.
49.
* Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.
* Ebl Gudde, Abdul-Fettdh, “Halkul-Kur'dAn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, gev. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Ebi Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarma Tesiri", s. 307.

- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard, p.405.
Two Authors:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, p. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, p. 155-58.
Three and More Authors:
* Topaloglu, Bekir etal. islam'da Inang Esaslar, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, p. 25.
- Topaloglu etal. Islam’da Inang Esaslar, p. 25.
Worksin Arabic:
In the Arabic books’ names, the first letter of the first word and proper
nouns should be written in capital letters; the other letters should be
written in lowercase letters.
The prefix “al” before the names of the authors should not be written.
(Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).
* Tahavi, EbG Ca'fer, Serhu muiskilil-dsdr, ver. by Suayb Armavut,
Miiessesetii'-Risdle, 1. ed. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miiskili'l-asar, X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefstr ve'l-miifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire
w.datell, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtn, I, 265.
* Ciiveyni, imamiyl-Harameyn, elirsdd ild kavatril-edille fi ustlil-itikad, ver.
by M. YGsuf Misd and A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hand, Kahire
1369/1950,p.181.
- Ciiveyni, el-irsad, s. 181.
* Rézi, Fahruddin, Mefitihul-gayb: et-Tefsirul-kebir, ver. by M.
Muhyiddin Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Razi, Mefitihu'l-gayb, 11, 35.
Translation:
* [zutsu, Toshihiko, Kurdn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trans. by
Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul w.date, p. 125.
- izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, p.125.

2. Article
First Reference: Surname of the writer of the article, name of the
writer, article title (italic and in quotes), title of journal or book (italic),
name of the translator-if it is a translation, printing place and date,
volume or year, issue number, page.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated title of the
article (in quotation, plain text), page number;/ interval
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are two authors, their names should be
written without abbreviation. If there are three or more authors, the
first author should be written and the others should be abbreviated as
“et. al.” Full name of the journals and their abbreviations should be
written in italic. Page intervals should be included.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
*...0rug bana aittir... Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, p. 89.
* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye”, SUIFD, Konya, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, pp. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asirt
Yorum”, Islamiyat, Ankara, 2,/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Ditalizmi”, p. 48.
* Unal, Ismail Hakk, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz
Peygamber'i (sav) Anlamak”, /AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, p.
49.
* Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, pp. 16-18.
* Ebi Gudde, Abdul-Fettdh, “Halkul-KurAn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarmna Tesiri”, trans. by. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Ebli Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, p. 307.



3. Ansiklopedi Maddesi
* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Maddenin iki yazar1 agik¢a yazilr, tig
veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilir.
Ancak kaynakgada agik olarak yazilmalr).
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
*Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, i4, 11, 67.

4. Kitap Boliimii, Basilmus Bildiri Kitabi
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970, 11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'm AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagiim, Ankara
2005, ss.263-287.
- Karluk, “Kibris'm AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklar ve Hadislerin Anlagilmasinda
Rivayet Farkiliklannin Rolii”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimast
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an Aragtirmalan Vakfi
Kurav Yay. Bursa 2005,ss.117-137.
- Agirman, “Rivayet Farkliliklar1 ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivéyet
Farkliliklarmin Rolii”, s. 124.

5.Tez
ilk gectigi yer ve kaynakgada: Tez yazarnin adi ve soyads, tez adi
(italic), ytiksek lisans veya doktora tezi olarak kabul yili, enstitii adi,
sayfa.
Dadan, Ali, [slém Tarihi Kaynaklannda Tiirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, Baslmamis Doktora tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Konya 2013, s. 67.
(kaynakgada sayfa numarasi yazilmaz)
ikinci gegtigi yerde: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler; s. 67.

6. Kur‘an ve Kitab-1Mukaddes
a.Ayet:
* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasin, ikinci rakam ise ayet
numarasini gosterir).
b. Kitab-1 Mukaddes:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadis-i Serif
Kiitiib-i Sitte, Concordance sistemine gére verilmelidir.
a. Boliim (kitap) adindan sonra bab numarast verilenler:
Buhari, Ebli Daviid, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi
* Buhari, fman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez igindeki
rakamlar hadis numarasi olup tercihe baghdir.
b. Boliim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:
Miuislim ve Malik
* Miislim, Zekat 21 (245) bu son rakam bagtan sona kitabin tamamimnmn
siralt hadis numarasi olup tercihe baghdir.
c. Bunlarn disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numaras
verilmelidir:
* Abdiirrezzak, Musannef, 11, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Parantez igindeki rakamlar bagtan sona kitabin hadis
numaras olup tercihe baghdur.

8. Online Kaynak
ilk gectigi yer ve kaynakeada: Yazar soyads, adi, adres ubugunda yer
alan ibare oldugu gibi yazilmah ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.
Adresteki koprii kaldinlmahdr.
* Varol, Mehmet Bahatiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve
Ogretimi”, http:/ /www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-
anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-teklifler, (et. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Roman (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara
2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/e
sitginhtm, (et. 29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova
Universitesi, http://turkolojicuedutr, (et. 29.082015). (Koprii

3. Encyclopaedia Entry

* Kandemir, M. Yagar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi slam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Two authors of the entry are written
without abbreviation. If there are three or more authors, the first author
should be written and the others should be abbreviated as “et. al.”, but
notin the bibliography.)
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
* Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, i4, 11, 67.

4. Book Chapter and Published Symposium Proceedings
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970, 11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'm AB Uyeligi AB'Yyi Boler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara
2005, pp. 263-287.
- Karluk, “Kibnis'n AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, p. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivdyet Farkliliklan ve Hadislerin Anlagilmasinda
Riviyet Farklliklanmn Roli”, Giiniimiizde Stinnetin Anlagiimast
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an ArastirmalarVakfi
Kurav Yay. Bursa 2005, pp. 117-137.
- Agirman, “Rivayet Farklihklan ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet
Farklihklarmin Rolit”, p. 124

5. Thesis
First Reference and in the Bibliography: Name and Surname of the
author of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as an MA
or PHD thesis, name of the institute, page
* Dadan, Alj, Islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, unpublished Doctoral Thesis, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, p. 67 (no page
number in the bibliography).
Second Reference: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, p. 67.

6.Qur'an and Bible
a.Verse:
* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and
the second number shows the verse/ayah)
b. Bible:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadith
References from Kutub Sittah should be in accordance with
Concordance.
a. Number of chapter after the name of the book:
Buhari, Ebti Daviid, Tirmizi, ibn Méce, Nesai, Darim{
* Buhari, Iman 21 (112); Tirmiz, Salat 2 (321). Numbers in bracket
given as hadith number from beginning of the book; it is optional.
b. Number of hadith after the name of the book:
Muslim ve Malik
* Mislim, Zekat 21 (245) this number in bracket given as hadith
number from beginning of the book, it is optional.
c. Others should be referred with the number of the volume and page:
* Abdurrezzak, Musannef, 1, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Numbers in bracket given as hadith number from
beginning of the book, it is optional.

8. Online Source:
First Reference and in the Bibliography: The information on the
address bar should be written as it is, besides, access date should be
added at the end. Hyperlink should be removed from web addresses.
* Varol, Mehmet Bahatiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogreti-
mi”http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-
ogretimi-tespitler-problemlerteklifler, (ad. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, 1. 162, Ankara
2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162 /e
sitginhtm, (ad. 29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Aragtirmalan Merkezi, Cukurova



kaldiriimalidir)
* Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.r, (et
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,
http://www.turkolojihacettepe.edutr/osmanshtml, (et. 14.04.2005).
9.Yazma Eserler
* Giilabadi, Ebt Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, Il
Ahmed Bol. nu: 538.
- Giilabadi, Madni'l-Ahbdr, 11l. Ahmed Bol. nu: 538, vr. 30 /a.
10. Yazar1 Olmayan Eserler
Yazarn belirtilmeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger
bilgiler yazilr.
* Tiirkge Sozliik I, Ttirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s.234.
* jmld Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304
Kisaltmalar Dizini

ABD Anabilim dal

Ars. Gor. Aragtirma Gorevlisi

BD Bilim dal

Bk/bk. Bakiniz

Bol Bolim

b. Bin,ibn

bs. Baski, basim

C Cilt

cev. Ceviren

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Dog. Dr. Dogent Doktor

dn. Dipnot

d. Dogum tarihi

Dr. Doktor

drl. Derleyen

ed. Editor

EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
et Erisim Tarihi

Fak. Fakiilte

H. Hicri

haz. Hazirlayan

hz. Hazreti

iA islam Ansiklopedisi
Krg/krs. Karsilagtirmiz

M. Miladi

MO. Milattan 6nce

MS. Milattan sonra

ngr. Nesir

Nu. Numara

0. Oliim tarihi

Ogr. Gér. Ogretim Gérevlisi

Prof. Dr. Profesor Doktor

(ra) Radiyallahu anh

s. Sayfa

S. Say1

(sa) Sallallahu aleyhi ve sellem
sad. Sadelestiren

ss. Sayfa araligy

thk. Tahkik eden

ty. Basim tarihi yok

0. Universite

vb. Ve bagkasi, ve bagkalari, ve benzer(ler)i
vd. Ve devamy, ve digerleri
Vs. Vesaire

VI. Varak

Yay. Yayny, yaymlar, yaymcilik
Yrd. Dog. Dr. Yardimci Dogent Doktor
yy. Basim yeri yok

Burada yer almayan kisaltmalar i¢cin TDK Kisaltmalar Dizini esas
alnmahdir.

Universitesi, http:/ /turkoloji.cuedu.tr, (ad. 29.08.2015).
* Milli Kitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.r, (ad.
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,
http://www turkolojihacettepe.edu.tr/osman.shtml, (ad. 14.04.2005).
9. Hand-written Manuscripts
* Giilabadi, Eba Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, IIL
Ahmed Section. no: 538.
- Giilabadi, Madni'l-Ahbdr, 111. Ahmed Section. no: 538, leaf 30/a.
10. Works without authors
For the works whose authors are not stated, other information with the
name of the work is written.
* Tiirkge Sozlik 1, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, p. 234.
* [mld Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, p. 304.
Abbreviations List

AD Anno domini

anon. Anonymus

Asst. Prof. Assistant Professor

Assoc. Prof. Associate Professor

b. Bin, ibn (“son of” in Arabic)

BCE Before Common Era

bib. Bible, biblical

CE Common Era

cf. confer, compare (“see, by way of comparison”)
ch. Chapter

comp. Compiled by

d. Death date

da. Date accessed

DIA Turkish Religious Foundation Islamic Encyclopaedia
dpt. Department

Dr. Doctor

ed. Editor (pl. eds.), edition, edited by
EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
etc. Et ceteras

f Field

Fac. Faculty

fn. Footnote

H. Hijri

ia. Among other things

iE Islamic Encyclopedia

issue Issue

leaf Leaf (manuscript sheet)

no. Number

p. Page

PhD Doctor of philosophy

pp. Pagerange

pre. Prepared by

Prof. Professor

pub. Publication, publisher, published by
(ra) Radiyallahu anh

Res. Assist. Research Assistant

(saw) Sallallahu Alaihi Wasallam

simp. Simplified by

TA Teaching Assistant

trans. Translated by

univ. University

V. Verse

ver. Verification (tahqiq), verified by
vol. Volume

w.date No date of publication

w.place Without publication place

Other abbreviations should be used according to The Chicago Manual of
Style (16th edition).



ARASTIRMA

] icindekiler / contents

‘ editérden / editorial

makaleler / articles

Fikih Literatiirtinde Yiiktimliiliik Kurami Baglaminda “La Be’se (Bih)” Kavrami
The Concept of “La ba’sa (beh)” in The Context of Responsibility Theory in Figh
Hasan Ozer, 1-27

Sia’da Hadis Rivayeti ve isnad Tenkidinde Ashab-1 icma Telakkisinin Rolii
The Hadith Transmitting in Shia and The Role of the Understanding of
Ashab al-ijma in Isnad Criticism

ibrahim Kutluay, 29-50

Abdulaziz ‘Atik Eserleri ve Arap Dili ve Belagati’'na Katkilar
Abdulaziz Atik, Works and Contributions to The Arabic Language and Its Rhetorics
{smail Ekinci, 51-65

ilk Dénem Melameti Seyhlerinden Hamd{in Kassar'in Tasavvuf Anlayis
Sufism Understanding of Hamdun Kassar From The First Period Malamati Sheikh
Hamide Ulupinar, 67-80

Batililagsmanin Dini Hayata Etkilerinin

Halid Ziya Usakligil'in Romanlarindaki Yansimalari

The Effects of Westernizaton on The Religious Life in The Novels
Written by Halid Ziya Usakligil

Hayri Erten, 81-101

Abdullah b. Mestid’un “Unuttugu” iddia Edilen Meselelerin Tahlili
An Analysis of the Issues That ‘Abdullah b. Mas‘id is Claimed to Have Forgotten
Taha Celik, 103-120




ARASTIRMA

TANITIM

Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkani Olarak Cezbe

The Divine Attraction (Jadhbah) as a Possibility af Self-Revelation (Al-Taarruf)
and Unveiling (Mukashafah) in Sufism

Nurullah Koltas, 121-135

Hz. Peygamber’in Hicret Yolunda Ummii Ma’bed’e Ugramasiyla Ilgili Rivayet
ve Davet Metodu A¢isindan Analizi

Rumor About Hz. Muhammad's Visit to Ummu Mabed in The Way of Hegira
and Its Analysis in Terms of Invitation Method

Miicahit Yiksel, 137-150

Genglik Déneminde Gériilen Obsesif Kompulsif Belirtinin inanc,

ibadet ve Dini Bilgi Diizeyi Gibi Baz1 Degiskenler Acisindan incelenmesi
Analysis of Obsessive Compulsive Symptom Seen in Youth Period

in Terms of Some Variables Like Belief, Worship and Religious Knowledge
Muhammet Mustafa Bayraktar, 151-175

incelemeler / reviews

Abdullah Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri,
ISAM Yayinlari, istanbul 2014, 189 s.
Haz. Mahmut Samar, 177-181

David Goa, The Christian Responsibility to Muslims, The Chester Ronning
Centre for the Study of Religion and Public Life, Alberta, Kanada 2015, 95 sayfa.

Haz. Yusuf Ziya Karipek, 183-188



editor’den
Her isin basi Bismillah...

Saygideger okuyucular!

2017 yilinin ilk yarisinda yeni bir sayi ile sizleri selamliyoruz. Bu sayida da
bilimsel literatiire biiytik katki saglayan degerli yazilari sizlerin istifadesine
sunmaktayiz.

Marife, okurlari olarak bu sayida,
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Her ilmin kendine 6zgii bir dili ve terminolojisi vardir. Buna hdkim olmadan o ilimde ilerleme ya da
onu yeterince anlama imkdni yoktur. Bu yiizden istilahlar konusunda eser yazmis olan Tehdnevi gibi
bazi dlimler bir ilmin terminolojisini kavradiktan sonra hocaya gidip ders almanin teberriik icin veya
géniilliiliik esasina dayali olabilecegini belirtir. Fikih, serf ilimlerin en énemlilerindendir ve tabii
olarak onun da kendine 6zgii bir dili ve terminolojisi vardir. Terimler, nesnelerin zihindeki
tasavvurlaridir. Bazi terimler birden fazla ilmin ortak kullanimindadir ve o ilme gére anlamlari
degismektedir. Bu durum bazen karisikliga da sebep olabilmektedir. Dolayisiyla kavramlarin hangi
manada kullanildiginin dogru bilinmesi metnin diizgiin sekilde anlasiimasini saglayacaktir. Bu yazida,
mendub, miistehab, mubah, mekruh, terk-i evld ve hildf-1 evld gibi manalara gelen “Id be’se”nin, kelime
ve istilah tamimlari yapilmigtir. ilk dénemden itibaren hangi anlamlarda kullanildig, dért mezhepten
ornekler esliginde yiikiimliiliik kurami cercevesinde ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: La be’se (bih), Mendub, Miistehab, Mekruh, Hildf-1 evld ve Terk-i evld.

The Concept of “La ba’sa (beh)” in The Context of Responsibility Theory in Fiqh

Every science has its own language and terminology. Without dominating this terminology, there can
be no progress in knowledge or opportunity to understand any science. Scholars such as Tahanawi (d.
1158/17457?), who wrote some books about technical terms, state that after fully understanding the
terminology of a science, going to a teacher for receiving courses can only be based on the principles of
blessing or volunteering (tatavvu’). Figh is one of the most important of religious sciences and
naturally has its own language and ‘terminology’. Terms are the concepts of subjects in the mind.
Some terms are in common use of more than one science and their meanings change according to the
science utilizes it. This can also cause some confusion. Therefore, knowing correctly in which meaning
such terms are used will ensure an accurate understanding of a text. In this paper, the linguistic and
terminological definition of “la ba’sa” is provided from the wide range of meanings such as mandub,
mustahab, mubah, makruh, tark al-awla and khilaf al-awla. We tried to find out for which meanings it
was used right from the first eras within the framework of responsibility theory with examples from
four figh madhahib.

Keywords: La ba’sa Bih, Mandub, Mustahab, Makruh, Khilaf al-awla and Tark al-awla
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I. Giris

Sozliikte; “zarar, giicluk, yigitlik, mahzur, hasar, ziyan, zahmet, zorluk, azap,
siddet, korku, fenalik, sikinti igcinde olmak veya savasta siddetli harekette
bulunmak” gibi anlamlara gelen be’s/“_.L” kelimesi! cinsini nefyeden “Y” edati ile

beraber kullanildig1 zaman “zararsiz, kabul edilebilir, idare eder, 6nemli degil,”
ayrica “of _.L Y” kalibiyla ise “yapilabilir ve yapilmasinda bir sakinca yoktur” gibi

manalara gelmektedir. “LiL « 0, ¥” ifadesi de “bu konuda bir sikint1 ve bir zorluk
gormemektedirler” demektir.2

Kur’an-1 Kerim’'de wb kelimesi “siddet, cetin, hing, gii¢, kuvvet, azap” gibi
manalara gelmekte olup yedi yerde gegcmektedir.3

Kanaatimizce bu kavramin ¢ergevesi su sekilde belirlenebilir: Ld be’se “ ¥
~t”, mendiib ve mubah gibi yapilmasi caiz olan fiiller yaninda, terk-i evli ve

mekruh gibi kesin olmayarak yapilmamasi istenen eylemleri, bazen de herhangi
bir seyin yapilmasindaki serbestligi ve yasakligi konusunda kesin bir sonuca
varilamayan davranislari ifade etmek amaciyla kullanilan ef‘al-i miikellefin ile ilgili
bir kavramdir.

La be’se “ .U Y” kavrami, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan bizzat ve o
zamandan giiniimiize kadar da kullanilagelen terim haline gelmis bir ifadedir.
Hadislerde degisik sekillerde gecen bu ifadenin agiklanmaya ve izaha ihtiyaci
vardir. S6z konusu lafzin igerisinde zikredildigi bir hadis ile onunla baglantili diger

bir hadise deginebiliriz. Bizzat Id be’se lafzinin anildig1 hadis soyledir:

“Kul, kendisinde beis olani terk ettigi gibi beis olmayani da terk etmedikgce
muttakiler mertebesine ulasamaz.”*

Hadiste yer alan “hakkinda beis olan seyler” haramlar; “beis olmayan seyler”
de ihtiyac fazlasi helaller seklinde agiklanmistir. Yani “kul haram bir seyi islemek
korkusuyla haram olmayan ihtiya¢ fazlasi helal seyi birakmadik¢a muttakiler
derecesine erisemez” demektir.> Nitekim hadis sarihi Minavi (6. 1031/1622) bu
hadisi a¢iklarken sdyle der:

! [smail b. Hammad el-Cevheri (6. 393/1003), es-Sthah (thk. Halil Memun Seyha), Beyrut 1426,/2005,
md. .4, 5. 71; ibn Manzir (6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, ts., md. U VI, 20; EbY'l-Beka el-
Kefevi (6. 1094/1683), el-Kiilliyyat (thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri), Beyrut 1432/2011, s.
206; Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi (6. 1205/1790), Tacu'l-‘aris, Daru’l-Hidaye, ts. md.
b XV, 430

2 Eb(’'l-Beka3, el-Kiilliyyat, s. 816.

3 Nisa, 4/84; En‘am, 6/65; Isra, 17/5; Neml, 27/33; Mii'min, 40/29; Fetih, 48/16; Hadid, 57/25.

4 Tirmizi, “Sifati’l-kiyAme”, 19, Ibn Mace, “Zithd”, 24; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata), Beyrut 1424/2003, V, 546.
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5 Zeyniiddin Muhammed el-Miinavi (6. 1031/1622), Feyzu'l-Kadir serhu’l-Camiu’s-sagir, Kahire 1356,
VI, 433; Hatipoglu, Haydar, Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, Istanbul 2012, X, 487.
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“Bir gériise gdre sakincasiz seyden maksat, lezzetli olan helal seylerdir.
Yani kul helal olan lezzetli, bol seylere kendisini pek alisttrmamalidir. Ciinkii
boyle alisirsa giiniin birinde helal yoldan bulamadiklarini, aliskanligi
ytiziinden haram yollardan temin etme riski ile kars1 karsiya kalir. Buna gére
kul, bu tehlikeyi énceden sezerek harama diismemek icin helal olan lezzetli bol
seyleri terk etmedikce muttakiler derecesine erisemez.”®

Konumuzla ilgili diger bir hadiste ise soyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.), esi Hz.
Safiyye’nin (r.a.) hac doniisii veda tavafi yapmadigini soylemesi iizerine, kendisine:

(g4 b Y “Bir sakinca yoktur (veda tavafi adetli kadindan dismiistir); yoluna

devam et,” buyurmuslardir.”

Maliki fakihi Sehabeddin el-Kardfi (6. 684/1285), bu hadisin temelde
asagidaki hadise dayandigini sdyler:8

“Helal bellidir, haram bellidir, fakat aralarinda bazi siipheli seyler vardir,
insanlarin ¢cogu bunu bilmez. Kim bu siipheli seylerden korunursa dini ve 1rzi
icin berdet almis olur. Her kim bu stiphelere diiserse harama diiser. Nitekim
korunan bir yerin sinirinda hayvan otlatan ¢obanin hayvanlarini oraya
kacirmasit ¢cok yiiksek ihtimaldir. Dikkat edin! Her hiikiimdarin bir korulugu
vardir. Allah’in korulugu da, haram kildigi seylerdir. Dikkat edin! Bedende bir
et pargast vardir, bu parca diizgiin olursa biitiin beden diizgiin olur, bozuk
olursa biitiin beden bozuk olur. Iste o kalptir.”

Konumuz ile alakali olan bu hadisi, ulema, islam’in temelini olusturan ii¢
hadisten biri olarak gérmiis, bir kismi da Islam’in iicte biri bu hadistir
demislerdir.10

La be’se, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra, imam Muhammed’in (6.189/805)
te’lifleri dahil ilk dénemden giiniimiize kadar yazilan fikih eserlerinde gecgen, farkh

6 Miinavi, Feyzu’l-kadir, VI, 433; Hatipoglu, Stinen-i ibni Mace Tercemesi ve Serhi, X, 487.

7 Buhari, “Hac”, 33.

8 Sihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi (6. 684/1285), ez-Zehira, Beyrut 1994, XIII, 246-247.

9 Buhari, “iman”, 2; “Biiyu”, 37; Miislim, “Miisakat”, 41; EbQ David, “Biiyu”, 3; Tirmizi, “Biiyu”, 1; Nesat,
“Edebii’'l-kadi”, 11; ibn Mace, “Fiten”, 14. Aralarinda baz kiiciik farkliliklar olsa da s6z konusu hadisi
kiitiib-i sitte imamlarinin hepsi rivayet etmistir. Bizim buraya aldigimiz hadisin lafz1 ise Miislim’e
aittir.

10 S6z konusu ifade ile baglantil bu hadislerin agiklanmasina kisaca deginilmesinin faydal olacagi
kanaatindeyiz. Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc serhu Sahthi
Miislim, Beyrut 1407/1987, XI, 27-28, isimli eserinde soyle der: “Esyalar heldl, haram ve stipheli
olmak iizere ii¢ kisimdir. Helal ve haramin hitkmii bellidir. Stipheli olanlar ise helal ve haramlig
kesin belli olmayanlardir. Bu sebeple bunlarin hiikmiinii ¢ok kimse bilemez. Ancak ulema nassla
veya kiyasla ya da istishabla bunlarin hiikkmiinii bilirler. Bir esyanin veya bir eylemin helal ve
haramligi konusunda tereddiitte kalir hakkinda nass veya icma bulunmazsa o konu hakkinda
miictehid, ictihad eder ve onu seri bir delille, haram veya helal dairesine dahil eder. Bazen meselenin
delili de ihtimallidir kesin degildir. Bu durumda da vera ve takva geregi onun yapilmasinin
terkedilmesidir. Ayni (6. 855/1451) yukarda zikredilen “helal bellidir haram bellidir...” hadisini
aciklarken soyle demektedir: “... Sonug olarak ulema burada siipheli seyleri izah ederken dort sey
soylemistir: Delillerin tearuzu, ulemanin ihtilafi, mekruh ve mubah olan siipheliler. Mekruh helil ile
haram arasinda bir yoldur. Mubah da helal ile mekruh arasinda bir gegittir. Zira onu cok isleyen
mekruha diiser.” (Ayrintili bilgi icin bk. Ebl Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni (6.
855/1451), Umdetii’l-kari serhu Sahthi’l-Buharf (thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Beyrut
1421/2001, 1, 465-466; XV, 235 ve devami).
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anlamlarin i¢ ice gectigi bir kavramdir. Hadis ilminde, cerh ve ta‘dil lafz1 olarak,
ravilerin degerlendirilmesinde terim olarak da kullanilan bu ifade, fikihta da farkh
anlamlarda karsimiza ¢ikmaktadir.

La be’se lafz1 ozellikle olumlu veya olumsuz bir beyanda bulunmanin zor
oldugu meselelerde kullanilmistir. Béylesi durumlara bu kelime ile bir ¢6ziim yolu
aranmistir. Nitekim benzeri bazi kullanimlar baska konularda farkli kavramlar i¢in
de s6z konusu olabilmektedir. Mesela, paranin yer almadigi takas tarz
alisverislerde ayni1 cins mallarda o6lcii olarak esitlenebilir ve pesin olma sarti
vardir. Bu kaideden hareketle ekmekle bugday ununun esit olmaksizin pesin
olarak degisimi hususunda Eb{ Ydsuf (6. 182/798) ve imam Muhammed bunlarin
Ol¢li birimi farkli oldugu i¢in caiz oldugu kanaatindedirler. Zira ekmek sayi ile
miibadele edilir (adedi), bugday unu ise dlgek ile islem goriir (keyli). Tercih edilen
goriis de budur. Fakat EbG Hanife (6.150/767) bu alis-veriste “hayir yoktur”
demek suretiyle, haramdir veya caizdir gibi kesin bir hikiim vermemistir.11
Buradaki “hayir yoktur” ifadesi de Id be’se benzeri bir kullanimdir.

Fikihla ilgili arastirmalariyla meshur Osmanli alimlerinden Alim
Muhammed b. Hamza’'nin (6. 1204/1706) Id be’se kavrami lizerine “Risale fi
isti‘mali 1d be’se” adinda yarim varak bir ¢alismasi bulunmaktadir.?? Fiiru-1 fikih
eserleri icerisinde daginik vaziyette ve ¢okca bulunan s6z konusu ifadeyle ilgili
olarak adi gecgen kiiciik risale disinda mistakil bir ¢alismaya rastlanilamamustir.
Dolayisiyla bu konuda yeterli incelemenin bulunmayisi bizi bdyle bir arastirmaya
sevk etmistir.

Bu kisa giristen sonra kavramin mezheplerin gorisleri ¢ercevesinde
incelenmesine gegebiliriz.

II. L4 Be’se Kavraminin Firu-1 Fikih Literatiirinde Kullanimi

Fliru-1 fikih literatiiriine genel olarak bakildiginda Id be’se (bih) kavraminin
yaklasik olarak “herhangi bir fiilin yapilmasinda sevap da gilinah da yoktur” ( >3 Y

e ‘.JL Y, «le) anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir. Bir eylemi yapmak ya da terk

etmek arasinda herhangi bir farkin bulunmadigi, yapmak ile bir sevabin terk
etmekle de bir glinahin elde edilmeyecegi durumlar i¢in kullanildig gériiliir.13 Bu
durumdan hareketle Id be’se kelimesinin “miistehab”dan farkli bir manaya delalet
ettigi soylenebilir.14

Eb(’'l-Beka el-Kefevi (6.1095/1684), Serhu’l-Keyddni’den naklen:

11 Ebii'l-Hasen Burhdnuddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani (6. 593/1197), el-Hidaye serhu Bidayeti'l-
miibtedi (thk. Ahmed Mahmud es-Sehade), Dimesk 1427/2006 (Daru’l-Farfur), 111, 58.

12 fstanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Nadir Eserler, Arap¢a boliimi, nr. 1502, vr. 562.

13 Eb{I'l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 816.

14 Bedruddin Ebli Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni (6. 855/1451), el-Bindye serhu’l-Hidaye,
Beyrut 1420/2000, II, 470; ibn Abidin, Muhammed Emin (6. 1252/1836), Reddii’l-muhtar ale’d-
Dirri’l-muhtar serhu Tenviri'l-ebsar (thk. Husamiiddin b. Muhammed Salih Farfur), Dimegk
1421/2000, 1, 412-413; 1V, 185-186, 202.
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“Miistehab: Hz. Peygamber’in gerek fiili olarak gerekse terk usuliiyle yaptig1
davranislardir. Ornegin, ‘LA be’se bih’/‘Bir sakinca yoktur’ denilen yerde
amel etmeyi terk etmek bu kabildendir15” demektedir.1¢

Yine Eb{'l-Bek3, en-Nihdye'den yaptig1 nakilde de sdyle demektedir:

“La be’se kavrami bazen basinda kullanildigi ciimlede o fiili yapmanin onu
terk etmekten evla oldugu yerlerde, bazen de bu fiili yapmanin vacip oldugu
yerlerde kullanilir. Ciinkii ’Cte-/giinah' kelimesi, be’s ‘ .U’ kelimesi ile ayni

manay1'’ ya da ondan daha kuvvetli bir anlami beyan eder. Nitekim fiili
yapmak vacip olmakla beraber ‘viicib ya da Id be’se .. ¥ manast’ ld

ciindha/giinah yoktur’ siygasi ile ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de (meal

olarak) soyle gegcmektedir: Siiphe yok ki, ‘Safa ile Merve’ Allah’in koydugu

nisanlardandir. Her kim Beytullah’1 ziyaret eder veya umre yaparsa onlar1
tavaf etmesinde kendisine ‘bir giinah yoktur.’18 Halbuki say yapmak

Hanefilere gore vacip, Safiilere gore ise farzdir.”1?

Ebi’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) el-Kdff adl1 eserinde miistehab ile
la be’senin farkl anlamlarda kullanildig: gorilir. Nitekim La be’se kavrami ahirete
yonelik hiikiimler i¢in kullanilmaktadir. Zira be’s siddet, zorluk ve problem
anlamlarina gelir. Siddetin ve zorlugun kaldirilmasina ihtiya¢ olan yerlerde dile
getirilir.2® Ayrica diger bir Hanefi fakihi Bedreddin Ayni (6. 855/1451) de,
camilerin siislenmesi ile ilgili konuyu tartisirken 14 be’se ifadesinin, “ne giinah
vardir, ne de sevap” anlamina geldigine isaret etmektedir. S6z konusu bu ¢ikarim,
Nesefi'nin degerlendirmesi ile értiismektedir. Bu konu imam Muhammed’in el-
Cami‘u’s-sagir adli  eserindeki kayda dayanmaktadir.2! Ayni, konuyu
degerlendirirken “Id be’se yani mekruh degildir (I yukrahu)” ifadesini kullanarak
hiikiimler hiyerarsisindeki yerine isaret etmektedir.22

Hanefilere gore, Id be’se ¢ogunlukla mubah veya terk-i evid (terkedilmesi
yapilmasindan daha uygun) anlamlarina gelir ki, bununla miistehabdan baska bir
anlam kastedilmektedir.23 Bu konu su ifadelerle zapt altina alinmak istenmistir:

15 Bu ifade ayni zamanda amel edilmesi konusunda 14 be’se bih denilmigse amel etmenin miistehab
oldugu anlamini da icermektedir.

16 Eb(I'l-Beka, el-Killiyyat, s. 816.

17 Clindh kelimesi be’s ile ayn1 derecede kullanildig zaman miistehab manasini ifade eder. Yapmanin ya
da terk etmenin miistehab oldugu yerleri gosterir.

18 Bakara, 2/158. Heyet, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamah Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2005, s. 23.

19 Eb0'l-Beka, el-Killiyyat, s. 816.

20 Ebi’'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (6. 710/1310), el-Kafl serhu’l-Vafi, Képriili Ktp., Fazil
Ahmed Paga Boliimij, nr. 612, vr. 232; Ayni, el-Binaye, 11, 470-471. Yani cevaz noktasinda bir problem
var ki boyle bir ifade kullanilmigtir.

21 Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), el-Camiu’s-sagir, Beyrut 1406/1986, s. 121; Nesefi, el-
Kafi serhu’l-Vafi, Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa Boliimii, nr. 612, vr. 232; Ayni, el-Binaye, I, 471-
472.

22 Ayni, el-Bindye, II, 472. o oY n LY 1458

23 {bnil-Hiimam (6. 861/1457), Serhu Fethil-Kadir (thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi), Beyrut
1415/1995, V, 500; VII, 241-242; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi (6. 1098/1687),

—
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“Kendisinde ld be’se soziiniin bulundugu her ifade, terk-i evld anlamina gelir.
Ancak bu konuda muteber (esah) olan goriis sudur ki, her yerde gecerli
olabilecek kiilli bir ilke bulunmamaktadir. Dolayisiyla béylesi durumlarda Id
be’se’nin gectigi yere bakilir; eger caiz olduguna dair bir delil varsa miikellef
bu konuda muhayyerdir. Delil yoksa terk-i evlddir.”24

La be’se cogunlukla mubah ve terk-i evla anlamina gelmekle birlikte
mendib,?> miistehab ve mekruh gibi farkli manalarda da kullanildig1 iddia
edilmistir. 26

Yukarda zikri gecen Alim Muhammed b. Hamza risalesinde “la be’se”
kavraminin bazen “tercih edilmeyen (mercilih) caiz” yani terk-i evld anlaminda,
bazen yapilmasi tercihe sayan olan manasinda kullanildiginm belirtmistir.2”

Ayrica asagida ld be’se kavramimin Hanefi fikih literatiiriindeki
kullanimindan genis¢e bahsedilecektir.

imam Safii bu kelimeyi, mekruh ve miistehab degil, bizzat caiz manasinda
kullanmistir.28 Safit’lere gore, vefat eden kisinin, cenaze namazinin kilinmasi ve
kendisine dua edilmesi gibi belli gorevlerin yerine getirilmesi i¢cin 6liimiiniin
duyurulmasinda bir sakinca yoktur (Id be’se).2® Yine Safillere gore, isteyen
kimseye herhangi bir seyin verilmesinde, Hz. Peygamber’in ve Islam’in
yuceltilmesi, iyi ahlakin ve giizel davranislarin o6vilmesi icin siir yazilip
soylenmesinde bir sakinca yoktur (ld be’se).3° S6z konusu davranislarin hepsi
caizdir ve bu cevaz la be’se ifadesiyle belirtilmistir.

Malikiler, Id be’se kavraminin ¢ogunlukla mubah veya miistehab manasina
geldigini belirtirler. “Miikellefin, mubah fiilleri yaptig1 durumlar igin; Id be’se,
kullanilir.”31  Bazi Malikiler ise Id@ be’se'nin sadece mubah fiiller icin
kullanilabilecegini, miistehab manasi ifade etmedigini beyan etmislerdir.32 Imam

—

Gamzu ‘uyiini'l-besair serhu kitabi’l-Esbah ve’n-nezair, Beyrut 1405/1985 (Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye),
11, 27-28; ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, IV, 202.

24 Ayni, el-Binaye, XI, 561.

25 Muhammed Ibrahim el-Hafadi, Mu‘cmu garibi’l-fikh ve’l-usiil, Kahire 1430/2009, s. 522.

26 {bnii’l-Hiimam, Fethi’l-Kadir, V, 510; VII, 241-242; ibn Niiceym (v 870/1563), el-Bahru’r-raik serhu
Kenzi'd-dekaik (thk. Zekeriya Umeyrat), Beyrut 1418/1997, 1], 210, V, 155; Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed el-Hamevi (6. 1098/1687), Gamzu Uy{ini’l-besair, Beyrut 1405/1985 (Daru’l-Kiitiibi'l-
iImiyye), 1I, 27-28; ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, I, 399, 401, V, 150; Nasiruddin en-Nakib, el-
Mezahibu’l-Hanefl, s. 378.

27 Alim Muhammed b. Hamza, istanbul tiniversitesi Merkez Kpt., Nadir Eserler, Arap¢a boliimii 1502
numarada kayith risalelerin i¢inde vr. 562; eserin ayrintilari i¢in bk. Cici, Recep, Alim Muhammed b.
Hamza’'nin Fikih Risaleleri, Bursa 2006, s. 46-47.

28 e]-Hafadi, Mu‘cemu garibi’l-fikh ve’l-usil, s. 522.

29 Muhyiddin EbG Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), Minhacu’t-tilibin (thk.
Muhammed Tahir Saban), Beyrut 1426/2005, s. 156.

30 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1569), Mugni’l-muhtic ild ma‘rifeti meani elfazi’l-
Minhac, Beyrut 1415/1994, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1, 427.

31 Semstiddin Eb( Abdillah b. Muhammed b. Abdirrahman et-Tirablusi el-Magribi (6. 954/1547),
Mevahibu'l-celil fi serhi Muhtasari’l-Halil, Beyrut 1412/1992, 1, 41.

32 Tyrablusi, Mevahibu’l-celil, I, 428. “G(a 4 58 u;:mf &
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Malik’'in Muvatta’da Id be’se’yi ¢ogunlukla caiz olan hiikiimler i¢in kullandig1 da
ifade edilmistir.33

Maliki fakihi Sahniin (6. 240/854) “Ehli Kitabin haram olmayan yemeKlerini
ve kestikleri hayvanlarin etlerinin yenmesinde bir sakinca yoktur” der. Burada Ild
be’se, ibaha i¢in kullanilmistir.34

Malikilere gore miiezzin kamet getirdikten sonra, imam iftitah/tahrime
tekbiri getirinceye kadar cemaatin kisa bazi sozler sdylemesinde bir sakinca
yoktur (Ia be’se). Ancak tekbirden sonra konusmasi caiz degildir.35

Safillerin hilafina Malikilere gore, abdest aldiktan sonra havlu ve benzeri bir
nesne ile kurulanmakta bir sakinca yoktur (Id be’se). Burada da Ild be’se’nin
mubahlik ifade ettigi anlasimaktadir.3® Bu konuda Hanefilerle Malikiler ayni
gorilistedirler.3?

Bir kimsenin kurban kesme esnasinda besmele ve tekbirden sonra “ & L,

" “Rabbimiz bizden bunu kabul et”, demesinde bir sakinca yoktur (ld be’se).

Burada Id be’se ifadesinin, miistehab veya mubahlik manasina geldigi, kitabin
sarihi tarafindan agiklanmistir.38 Yine Malikilere gore olciiyle, tartiyla ve say ile
satilan mallarin toptan satilmasinda bir sakinca yoktur (Id be’se). Burada ld
be’se’nin, caiz manasina geldigi, Kayrevdni'nin er-Risdle’sine yazdig1 serhte Salih b.
Abdissemi el-Abi (6. 1335/1917) tarafindan bizzat ifade edilmistir.3°

Hanbelilere gore ise ld be’se mubahlik ifade eden kavramlardandir. “Umulur
ki yapilmasinda bir sakinca/mahzur yoktur” anlamina gelir. “Isterse yapar (in sde
fe‘ale)” lafz1 da aynm sekilde ibaha ifade eder.*® Nitekim Onceki paragrafta zikri
gecen bu lafizlarin, mubahlik manasina geldigine dair de Hanbeli mezhebinde icma
bulunmaktadir.4!

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), “bunda bir sakinca yok ve umulur ki, boyle
olmasinda bir mahzur yok” dedigi zaman “mubah olmas1 uygun/mubah oldugu”
anlamina gelir.*2 Bunu teyit eden baz1 6rnekler zikredebiliriz:

Ahmed b. Hanbel’'e kesilmeden kendi kendine 6len (murdar) hayvanin
ylniinden/kilindan yararlanilabilir mi diye sorulunca, “evet yararlamlabilir”

33 Ornekler icin bk. Sema‘in Halidi, “el-Menheci'l-Fikhi li'l-imam-1 Malik fi'l-Muvatta”, Islam Hukuku
Aragtirmalari Dergisi, sy. 9, Konya 2007, s. 307.

34 Salih b. Abdissemi, es-Semeru’d-dani, s. 405.

35 Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafl (6. 684/1285), ez-Zehira, Beyrut 1994, 11, 75.

36 Karafi, ez-Zehira, I, 289.

37 Ayni, el-Binaye, I, 253.

38 Salih b. Abdissemi el-Abi (6. 1335/1917), es-Semeru’d-dani fi takribi’d-dani serhu Risaleti ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani, Beyrut, ts., el-Mektebetii’s-Sekafiyye, s. 396.

39 Salih b. Abdissemi, es-Semeru’d-dani, s. 519.

40 Meryem Muhammed Salih ez-Zafirf, Mustelahatu’l-mezahibi'l-fikhiyye, Beyrut 1422,/2002 (Daru ibni
Hazm), s. 334.

41 Eb(i Abdillah el-Hasen b. Hamid, Tehzibu'l-ecvibe (thk. Subhi es-Sdmirai), Mektebetii'n-nahda
1408/1988, s. 133; Meryem Muhammed Salih ez-Zafirl, Mustalahatu’l-mezahibi'l-fikhiyye, s. 334.

42 Necmiiddin Hahmed b. Hamdan b. Sebib b. Hamdan en-Nemri, Sifetii’l-fetva ve’l-mifti ve’l-miistefti, h.
1397, s. 91; Alauddin Ebf’l-Hasen Ali b. Siileyman el-Madavi, el-insaf fi marifeti’r-racih min’l-hilaf ala
mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, ts. Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, XII, 249; Hasen b. Hamid,
Tehzibu'l-ecvibe, s. 334.
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cevabini vermistir. Kendi kendine 6len kusun tiiytinden yararlanilabilir mi diye
sorulunca ise, “o daha necistir; umarim kullanilmasinda bir sakinca yoktur”
demistir.43

Yine Ahmed b. Hanbel’e oturarak veya yaslanarak nafile namaz kilan kisinin
durumu sorulunca, bunun bir sakincasinin olamadigin1 beyan etmistir.4¢ Soruya
verilen Id be’se bih “«, .. N” cevabi, mubahlik ifade ettiginin gostergesidir.

Ahmed b. Hanbel’e, simsara para 6demenin hiikmii sorulunca soyle cevap
verdigi nakledilmektedir: “Misteri, simsarin satin alacagi malin o6zelliklerini
belirtir ve s6z konusu mali kendisine bin dirheme satin aliverdigi takdirde simsara
da yirmi bir dirhem verecegini ac¢iklarsa, bunda bir sakincanin olmamasim (/d
be’se) umarim.”4> Hanbelilerin simsara para 6demenin caiz olmasiyla ilgili bu
hiikmii Hanefilerdeki mukayyet vekalete ve iicretle 6zel is goren kimseye
benzemektedir.#6

La be’se kavraminin yiikiimliilik kuram (ef'dl-i miikellefin) ile ¢ok yakin bir
iliskisi vardir. Bu kavram, miiradifi sayilan hildf-1 evid gibi diger bazi1 kavramlarla
yukiimlillik kurami ile ilgili sistemi muhafaza maksadiyla dogrudan ef'dl-i
miikellefin kategorisine dahil edilmemistir.#” Bu sebeple Id be’se’'nin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in yukiimlilik kuraminin igerigi, hildf-1 evid gibi benzer
kullanimlar kisaca anlatilacaktir.

[11. Yiikktimliiliik Kurami Baglaminda La Be’se Kavrami

Miikellef bir Misliiman, Allah’a itaat etme ve asi olma konusunda denenir,
itaat ederse sevaba nail olur ve glinah islerse de azaba ugrar. Bu imtihanin vasiflar
mesru ve gayri mesru olarak bir fiilin yapilmasi ve terkedilmesi ile ilintilidir. Mesru
fiillerin vasfi dorttiir: Farz, vacib, siinnet/mendub ve miistehab. Bir de yapilmasi ve
yapilmamasi konusunda serbest birakilan mubah vardir. Gayri mesru fiillerin de
vasfi ikidir: Haram ve mekruh. Bunlara bir de diinyevi hiikiimlerden miifsit
eklenebilir.+8

Hiikiim (¢. ahkam) kelimesi sozlikte “fasl,%? isnat, engel, iyilestirmek
amaciyla menetmek, diizeltmek, karar vermek”s? manalarinda ha-ke-me filinden

4 Hasen b. Hamid, Tehzibii'l-ecvibe, s. 133; Meryem Muhammed Salih ez-Zafiri, Mustelahatu'l-
mezahibi'l-fikhiyye, s. 334.

# Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, es-Serhu’l-miimteni‘ ala Zadi'l-miistekni’, Daru Ibni’l-

Cevzi, 1422, 1V, 327; Meryem Muhammed Salih ez-Zafiri, Mustelahatu’l-mezahibi’l-fikhiyye, s. 334.

b 0,5 Y ol s " Meryem Muhammed Salih ez-Zafirf, Mustelahatu’l-mezahibi’l-fikhiyye, s. 335.

46 Ayrintili bilgi igin bk. Ebii'l-Fazl Abdullah b. Mahmud b. Mahmud el-Mevsili (v. 683/1284), el-ihtiyar
lita'lili'1-Muhtar (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Misir 1372/1952, II, 229-233, 75-77;
Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal, Beyrut 1420/2005, s. 325-326.

47 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Abdullah ez-Zerkesi (6. 794/1392), el-Bahru’l-muhit fi usli’l-fikh
(thk. Abdiilkadir Abdullah el-‘Anf), Kuveyt 1413/1992, 1, 296-303.

48 Nesefi, Fikhu'l-Keydani, istanbul Millet Ktp., nr. 1178, vr. 214b.

49 Feyy(imi, el-Misbahu’l-miinir, Kum h. 1405, I, 145.

50 Fir(izabadi, el-KAm{su’l-muhit, Madde: ¢S, S. 1415; Zebidi, Tacu’l-a‘rlis, Madde: e XXXI, 510; ibn

Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Beyrut 1399/1979, Madde:

—

454
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mastar olarak;5! ve “ilim, derin anlayis,52 siyasi hakimiyet, karar ve yarg1”s3
anlamlarinda isim olarak kullanilmaktadir.>* Konumuz Id be’se kavramu ile ilgili
olmasi sebebiyle biz sadece fikih¢ilarin hiikiimle ilgili gorislerini kisaca agiklamak
istiyoruz.

Fikih usuliiniin konusu hususunda goriis farkliliklar1 bulunmakla birlikte,
seri hiikkiimler ve seri delillerdir. Dolayisiyla bu ilim seri! delillerden ser1
hiikiimler elde edilmesini, fiiru-1 fikth ise bu hiikimlerin bilinmesini ve
uygulanmasini3s konu edindiginden hiikiim kavrami fikihta meselelerin kendi
etrafinda dondigii merkezi bir oneme sahip olmus ve Kklasik literatiirde bu
baglamda i1stilah anlamini kazanmigtir.>¢

Re’y ekoliine mensup Hanefi usulciiler ile miitekellim metodunu
benimseyen usulciiler, seri hiikkmii farkli sekilde tarif etmislerdir. Hanefl
usulciilere gore hiikiim “Allah’in iktiza, tahyir ve vaz’ (baglanti kurma) bakimindan
miikelleflerin fillerine iliskin hitabinin neticesidir (eseru’l-hitdb).”s7 Miitekellim
usulctiler, hiikkmij, ilk dénemde “Sari‘in kullarin fiilleri ile ilgili hitabidir”s8 seklinde
tarif etmislerdir. Ancak bu tarif eksik bulunup elestirilere sebep oldugu igin,
sonraki ustlciilerden biiylik bir ¢ogunlugu “Allah’in taleb, tahyir veya vaz'
(baglanti kurma) bakimindan miikelleflerin fiilleriyle ilgili hitabidir”s® seklinde

—
v§>, 11, 91; Feyy(imi, el-Misbahu’l-miinir, Kum h. 1405, I, 145; Ali b. Muhammed e-Serif el-Ciircani (6.

818/1415), Kitabi't-ta'rifat (thk. Muhammed Abdurrahman el-Mara‘sli), Beyrut 14124/2003, s.
155-156.

51 Fir(izabadi, el-Kdmisu’l-muhit, s. 1415.
52 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, Daru Sadr, Beyrut ts., Madde: "(,_(;’, XII, 140;

ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (thk. Sami b. Muhammed Seldme), Daru’t-Taybe
1420/1999,V, 216.
53 Fir(izabadi, el-KAmsu’l-muhit, Madde: “(,_(;-", s. 1415; Zebidi, Tacu’l-a‘riis, Madde: "(._<;-”, XXXI, 510.

54 Fir(izabadi, el-Kdmisu’'l-muhit, s. 1415.

55 Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz (6. 885/1485), Mir'atii'l-ustl serhu Mirkati'l-vusil, Ergin
Kitabevi, Istanbul ts., s. 21; Hadimi, Eb(i Said Muhammed, Menafi‘u’d-dekaik fi serhi Mecami'l-
hakaik, istanbul 1303, s. 3; Atar, Fahrettin, Fikih Usdli, istanbul 1992, s. 4-5.

56 Sahin, Osman, Islam Hukunda Fetva Usulii, Samsun 2002, s. 37 (Basilmamis Doktora Tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii); Beyan(ini, Muhammed Ebii’l-Feth, “Hiikiim”, DIA,
Istanbul 1998, XVIII, 466.

57 Molla Hiisrev, Mir'at, s. 510; ibrahim Muhammed Selkini, el-Miiyesser fi usdli’l-fikh, Beyrut
1411/1991, s. 199; Ali Cuma Muhammed, el-Hiikmii's-Ser‘1yyu, Kahire 1427/2006, s. 48.

“aed M sl el 5T LBV S Il el bl Ol 3 a1 S

58 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali (6. 505/1111), el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usdl (thk.
Muhammed Siileyman el-Eskar), Beyrut 1418/1997, Miiessetii'r-Risale, I, 112; a.mtellif., el-Menhiil
min ta‘likati’'l-usil (thk. Muhammed Hasen Heyto), Daru’l-Fikr, Dimesk 1400/1980, s. 7; Taftazani,
Sa‘dudin Mes‘Qd b. Omer, (6. 793/1390), et-Telvih ‘ale’t-Tavdih, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ts.,
I, 13; Molla Husrev, Mir’at, s. 510.

59 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi’l-usl (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani),
Riyat 1400/1980, I, 107; Seyfiiddin Ebii'l-Hasen Ali el-Amidi, el-ihkam fi usiili'l-ahkam, Misir 1968, I,
135; Cemaliiddin Osman b. Omer Ibni'l-Hacib (6. 646/1249), Muhtasaru’l-Miinteha’l-usli, Daru’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut 1983, I, 220; Taftazani, et-Telvih, I, 13; Muhibbullah b. Abdissekir (6.
1119/), Miisellemii’s-siibiit (thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Beyrut 1423/2002, 1, 45-46;
Tehanevi, Muhammed b. Ali, Kessafu istlahati’l-funtin, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1998, I, 515;
Ali Cuma, el-Hiikmii’s-Ser‘1yyu, s. 39, 45.
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yeni bir tanimlama yoluna gitmislerdir.60 Mesela “Ey inananlar! Akitleri yerine
getiriniz’61 ayetinden, akitlerin yerine getirilmesinin vacib/farz oldugu hiikmii
cikarilmaktadir.?2 Bu tariflere gore, Hanefl usilciiler bu hitabin sonucuna,
miitekellim usilciiler ise bizzat hitabin kendisine hiikiim demektedirler.3

Fikih literatiiriinde “ef‘dl-i miikellefin” ifadesinin “teklifi hiikiimlerle” ayni
anlamda kullanilmasi®* ve konumuzla ilgili olmasi sebebiyle teklifi hiikiimlere
kisaca deginilecektir.

Fikih usulciileri tarafindan bes veya yedi esas terim lizerine kurulan
yilikiimliliik kuraminda dinen yapilmasi istenen fiiller talebin kesin ve baglayici
olup olmamasina gore farz (vacip) ve mendub, yapilmamasi istenenler ayni 6lgiite
gore haram ve mekruh (tahrimi ve tenzihi), yapilip yapilmamasi serbest
birakilanlar ise mubah olarak nitelenmistir.6> Us(lciilerin ¢ogunlugu teklifi
hiikiimleri Sari‘in hitabina nispet ederek icab, nedb, ibdha, tahrim ve kerdhe
seklinde bes kisma ayirirken Hanefiler bunu miikellefin fiiline nispetle farz, vacip,
mend{b, mubah, tenzihen mekruh, tahrimen mekruh ve haram seklinde yedi
kisma ayirarak incelemislerdir.66

Fikih literatliriinde olusum déneminden itibaren kullanilan /4 be’se kavrami
zikredilen bu kategorilerle yakindan iliskilidir. L4 be’se kavraminin bu
kategorilerden bir kagini birden ifade edecek sekilde genel bir anlamda kullanildig:
gorilmektedir.

Teklifi hiikiimlerden ld be’se manasina gelenlerin tanimlarina kisaca bir goz
atip drneklerini verelim.

A. Mendiib ve Miistehab

Sozliikte “6nemli bir seye davet ve tesvik etmek, oliiye agit yakarken onun
iyiliklerini saymak”¢7 gibi manalara gelen mendib kelimesi “istenen, arzulanan,
kendisine cagrilan sey” demektir. Fikih usulii terimi olarak mendub, ser‘an
yapilmasi kesin ve baglayici olmaksizin istenen ve terkedilmesi dini agidan
kinanmayan fiilleri ifade eder. Diger bir ifadeyle Sariin kesin olmayarak
yapilmasini istedigi isler veya failine yaptig1 zaman sevap verilen, terk ettigi vakit

60 Amidi, el-ihkam, I, 135; Taftazani, et-Telvih, I, 13; Selkini, el-Miiyesser, s. 198-203; Sahin, Fetva Usuld,
s. 37; Beyaniini, “Hiikiim”, DIA, XVIII, 466.
61 Maide, 5/1. “3, 80 151 1,57 5l (g

62 Atar, Fikih Usild, s. 114.

63 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi usli’l-fikh, Beyrut 1418/1997, s.25; Beyanini, “Hiikiim”, DiA, XVIII,
466.

64 Ogiit, Salim, “Efal-i Miikellefin”, DIA, Istanbul 1994, X, 452.

65 Koca, Ferhat, “Mekr(ih”, DiA, Ankara 2003, XXVIII, 581; Dénmez, ibrahim Kafi, “Mubah”, DiA, istanbul
2005, XXX, 341.

66 Molla Hiisrev, Mir’at, s. 512-513; Clrcani, Ta‘rifat, s. 156; Atar, Fikih Usili, s. 114-115; Ali Cuma, el-
Hiikmii’s-Ser'tyyu, s. 49; Ogiit, Salim, “Ef'al-i Miikellefin”, DiA, X, 452; Beyaniini, “Hiikiim”, DiA, XVIIJ,
467.

67 ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, md. “ox”, 1,723,
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ceza terettiip ettirilmeyen eylemdir.68 S6z gelimi borcun yazilmasini isteyen
ayetteki®® talep mendub olarak yorumlanmistir.

Hanefi usilciisi Sadriisseria’ya (6. 747/1346) gore, “kesin olmayan bir
sekilde emredilen fiilin yapilmasi terkedilmesinden evla ise, dinde stirekli islenen
ve tutulan bir yol ise stinnettir, degilse nafile ve mendtbdur.”7°

Fikih ustlciilerinin tanimina gére mendb sinir1 igine giren durumlarin fikih
literatiiriinde degisik kavramlarla ifade edildigi ve sozliik anlamlari ile de
iligkilendirilerek bu terimlerin ag¢iklandigr gorilmektedir. Buna gore dinen
yapilmasi tercihe sayan fiillere, Allah’a yaklastiran bir davranis olmasi agisindan
“kurbet”, stirekli yapilmasi ve tutulan bir yol olmasi veya Hz. Peygamber’e nispet
edilmesi bakimindan “stinnet”, Allah’in sevdigi bir fiil olmas1 a¢isindan “miistehab”,
farzlara ve vaciplere ilave olmasi yoniinden “nafile” ve “fazilet”, lizerine farz
olmadig1 halde miikellefin kendi istegiyle yapmasi agisindan “tatavvu”, sevap vaad
edilerek miikellefin tesvik edilmesi sebebiyle “muraggabiin fih”, dinen giizel
bulunup tesvik edilmesi yahut sevap ve fazileti acik¢a belirtilmis olmasi cihetinden
“mend@b”, bagkasina ulasmasi ve ona faydali olmasi agisindan “ihsan” adi
verilmistir.”1

Hanefiler, kesin olmaksizin dinen yapilmasi istenen fiilleri siinnet ve nafile
diye ikiye ayirirlar. Birinci kismin ayiric1 6zelligi 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve
ardindan sahabenin davranislarinin 6rnek alinmasidir. ikinci kisim, miikellefin dini
bir vecibe olmadig1 halde yapmak suretiyle sevap kazanacag fiilleri ifade eder.
Bunlar miistehab, mendib, néifile, tatavvu ve edep olarak da adlandirilir.”2

Hanefilere gore miistehab, yapilmasi tercih edilmekle beraber terki
hakkinda bir yasak bulunmayan ve dinde siirekli yapilmayan bir eylemdir.”3 Buna
mendib, 4dab, tatavvu, nafile ve siinnet de denir.74

68 Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 539/1144), Mizanii'l-usQl fi netici’'l-ukdl (thk.
Zeki Abdiilber), Katar 1404/1984, s. 28; Hasen b. Ammar b. Ali es-Siirunbilali (6. 994/1069),
imdadii'l-fettah serhu Niri’l-izah (thk. Bessar Bekri Arabi), Dimask ts., s.75; Molla Husrev, s. 512-
513; Atar, Fikih Usilg, s. 255; Mahmud Hamid Osman, el-Kamiisu’l-mubin fiistlahati’l-usiliyyin,
Riyat 1423/2002, s. 288; Koca, Ferhat, “Mendiib”, DiA, Ankara 2004, XXIX, 128; Dénmez, ibrahim
Kafi, “Mubah”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 341.

69 Bakara, 2/282.

70 Sadriisseria Ubeydullah b. Mes‘tid el-Mahblbi (6. 747/1346), et-Tavdih serhu’t-Tenkih (thk.
Muhammed Adnan Dervis), Beyrut 1419/1998, 11, 271; benzer ifadeler i¢in bk. Molla Hiisrev, Mir’at,
s.512.

71 Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), el-Mahsiil fi ilmi’l-usil (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani), Beyrut
1412/1992, 1, 102-104; Siirunbilali, imdadi’l-fettah, s. 75; Molla Husrev, Mir'at, s. 512-513; ibn
Abidin, Reddir’l-muhtar, [, 412-413; Atar, Fikih Usdli, s. 125-126; Ali Cuma, el-Hiikkmii’s-Ser, s. 55-
56; Abdiirrezzak Abdurrahman Salim Eb( Umra, Hilafu Evla inde’l-usiliyyin diraseten ustliyyeten
mukaraneten, el-Amu’l-CAmi4 1432/2011, s. 23; Koca, “Mendiib”, DIA, XXIX, 128.

72 Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6. 483/1090), Usilii’'s-Serahsi (thk. Eb('l-Vefa el-Efkéni), Beyrut ts., I,
113-116; Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330), Kesfii'l-esrar ‘an Usili Fahri’l-islam el-Bezdevi (thk.
Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi), Beyru 1414/1994, II, 567- 575; ibn Abidin, Reddii’l-
mubhtar, [, 412-413; Meryem Muhammed Salih ez-Zifirl, Mustelahdtu'l-mezahibi'l-fikhiyye, Beyrut
1422/2002 (Daru Ibn Hazm), s. 38-42; Koca, “Mendiib”, DIiA, XXIX, 129.

73 Atar, Fikih Usdli, s. 126; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigi, Istanbul 2005, S. 431.
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Yazida mendib ile ilgili tanimin uzun tutulmasi birgok fiili ve bir¢ok
kavrami icine almis olmasinin yaninda c¢esitli kelimelerle de ifade edilmis
olmasindan dolayidir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra, Id be’se ile mendiib kavramlarinin ortak
yoni, her ikisinin de farz ve haram gibi kesin ve baglayicr hiikiim ifade
etmemeleridir. Miistehab1 da yine ayni sekilde degerlendirebiliriz. Farklar ise her
ne kadar mend{ib ve miistehab kesin olmayarak yapilmasi tercih edilen fiiller i¢in
kullanilsa da Id be’se genellikle yapilip yapilmamasi miisavi eylemler igin
kullanilmaktadir.

Asagida goriilecegi lzere fikih literatiiriinde Id be’senin “mendib” ve
“mistehab” anlamlarinda kullanildig1 gériilmektedir.

Burada Id be’se ile ilgili 6rnekler, fiiru-1 fikhin taharetten mirasa kadar olan
klasik konu tasnifi cercevesinde siralanmistir.

Fikih literatiiriinde 13 be’se’nin “mendi{b” ve “miistehab” manasina geldigi
ornekler:

Hanefi fikih literatiirinde abdestin sinnetleri belirtilirken, abdest
uzuvlarinin tamamini kaplayacak sekilde iicer defa yikanmasi siinnet, kalbin
mutmain olmas1 i¢in abdest {izerine abdest almak niyetiyle ticten fazla
yikanmasinda ise bir sakinca yoktur (Id@ be’se). Bir defa ile yetinmek ise adet haline
getirilmesi durumunda giinah diye nitelendirilmektedir.

“Bir sakinca yoktur” (ld be’se) ifadesi, genellikle terk-i evld manasina
kullanilsa da abdest lizerine abdest mend{ib hiikmiinde oldugu i¢in burada
mend{b anlamina gelmektedir.”s

ibn Abidin, baz1 tartismalar1 naklettikten sonra konuyla ilgili net olarak su
ifadeyi kullanmaktadir: “Ben derim ki: Ulema abdest lizerine abdest almay1 nur
lizerine nur diye ta‘lil etmistir. Ciinkii sakinca yoktur (G be’se) ibaresi burada terk-i
evla degil mendiib manasinda kullanilmistir.”76

Baska bir ornekte ise Hanefilere gore teravih namazinin cemaatle
kihinmasinda bir sakinca yoktur (ld be’se). Ciinkii o siinneti miiekkededir,””
dolayisiyla buradaki 14 be’se kavrami mend{ib manasinadir.

Miisliimanlarin kabirleri, iizerlerine basmaksizin ziyaret edip onlara dua
etmelerinde bir sakinca yoktur (Id be’se).”8

—

7+ [bn Abidin, Reddi’l-muhtar, I, 412-413; Ali Cuma, el-Hikmi’'s-Ser], s. 55-56; Abdiirrezzak, Hilafu
Evla, s. 23; ayrintili bilgi icin bk. Meryem Muhammed Salih ez-Zafir], Mustelahatu'l-mezahibi'l-
fikhiyye, s. 340-342.

75 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, I, 399; ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik, 11, 210, V, 155.

76 [bn Abidin, Reddii’l-muhtar, I, 401.

77 Malik b. Enes (6. 179/795), el-Muvatta, Hasan b. Seyban rivayeti (thk. Takiyiiddin en-Nedvi), Beyrut
1413/1992, 1, 628-629; Alim Muhammed b. Hamza, “Risale fi istimali 13 be’se”, vr. 563 Cici, Alim
Muhammed b. Hamza’in Fikih Risaleleri, s. 46.

78 Alauddin Eb{ Bekir b. Mesud el-Kasani (6. 587/1191), Bedai‘u’s-sanii‘ (Ali Muhammed Muavviz-Adil
Ahmed Abdiilmevcud), Beyrut 1424/2003, II, 559; Burhaniiddin Ebi1-Hasen Ali b. Ebil Bekr el-
Merginani (6. 593/1197), Kitabu't-Tecnis ve’l-mezid (thk. Muhammed Emin Hakki), Beyrut
1424/2004, 11, 293.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) “Size kabir ziyaretini yasaklamistim; artik ziyaret
edebilirsiniz. Ciinkii kabir ziyareti diinyada ziihd sahibi yapar ve ahireti
hatirlatir.”7?

Kabir ziyareti ve hiikkmi ile ilgili bu manaya gelen bir¢ok hadis rivayet
edilmistir. Bu vb. hadislerin degerlendirilmesinden kabir ziyaretinin hiikkmiiniin
miistehab oldugu sdylenebilir.80 Fetdva-i Hindiyye’de “kabirlerin ziyaret
edilmesinde bir sakinca yoktur...” hiikkmiinii verdikten sonra Tehzib adl eserden
“kabirlerin ziyaret edilmesi miistehabdir” ciimlesini aktarmaktadir. Dolayisiyla,
burada Id be’se kavrami miistehab anlaminda kullanilmistir.81

Fakat Hanefiler kabir ziyaretinin hiikmiint ifade ederken genellikle mendib
lafz1 ile belirtmislerdir.82 ibn Niiceym de, kabir ziyaretinin hiikkmiinii séylerken
bizzat Id be’se ifadesinin, “mend{ib” manasina geldigini s6ylemistir.83

Savas esnasinda devlet baskaninin bir tasarrufu sayilan, askerleri motive
etmek, onlara cesaret vermek veya onlarin {istiin basar1 gdstermesi amaciyla
“savasta bir diisman askerini 6ldiiren onun f{zerinde ¢ikana sahip olur”’8 ve
“diismani oldiiren, Uzerinde buldugu mallar veya beste biri hari¢ getirdigi
ganimetten®> geri kalani kendisinindir”’8¢ demesinde bir sakinca yoktur (Id be’se).87
Zira galibiyet icin orduyu tesvik etmek mend(ibdur.88 “Ey Nebi! Mii'minleri cihada
tesvik et”8% ayeti de bunun delili kabul edilmektedir. Bu tesviklerin pratigi ise
anlatildig1 gibi veya baska sekillerde de olabilir. Hepsinin hiikmii mendébdur.?°

La be’se ifadesi burada genellikle kullanildigi anlamlarin ve terk-i evlanin
(terkedilmesi yapilmasindan daha uygun) disinda mend{ib manasina gelmistir.

79 ibn Mace, “Cenaiz”, 47. Ayrica bk. Miislim, “Cenaiz”, 36.

80 Hadislerin degerlendirilmesi i¢in bk. Ali b. Halef b. Abdiilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi (6.
449/1057), Serhu Sahfhi'l-Buhari, Riyad 1423/2003, III, 270 ve devami; Yusuf b. Abdillah b.
Abdilber en-Nemrif (6. 463/1071), el-Istizkar (thk. Salim Muhammed Ata-Muhammed Ali Muavviz),
Beyrut 1421/1200, I, 183 ve devami, V, 235 ve devami; Ayni Miiellif, et-Temhid lima fi'l-Muvatta
min’l-ma‘ani ve’l-esanid (Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdiilkebir el-Bekri), III, 227-228,
XVII, 209 ve devami; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-
Buhari, Beyrut 1399, 111, 148 ve devami; Bedruddin el-Ayni (6. 855/1451), Serhu Siineni Ebi David
(Eb{ Miinzir Halid b. ibrahim el-Misri), Riyad 1420/1999, VI, 190 ve devam.

81 el-Feteva'l-Hindiyye, V, 350.

82 Hasen b. Ammar b. Ali es-Siirunbiilali (6. 1069/1659), Imdadu’l-fettah serhu Niri'l-izdh ve necati’l-
ervah (thk. Bessar Bekri Arabi), ts. s. 608; ibn Abidin, Reddir'l-muhtar, 1V, 365-366.

83 [bn Niiceym, el-Bahru’r-raik, II, 342.

84 Malik, el-Muvatta’, “Cihad”, 18; Kése, Saffet, islam Hukukuna Giris, istanbul 2014, s. 201.

85 Ganimetin tanimi, hiikkmii ve taksimi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Burhanuddin Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi
Bekr el-Merginani, el-Hidaye serhu Bidatetii'l-miibtedi (thk. Ahmed Mahmud es-Sehade), Dimesk
1427/2006 (Darw’l-Farfur), II, 406-424; Erkal, Mehmet, "Ganimet", DiA, istanbul 1996, XIII, 351-
354.

86 Fikihta bu tesviki ifade eden kavrama “tenfil” ad1 verilir. Ayrintih bilgi icin bk. Merginani, Hidaye, II,
424-426; Yaman, Ahmet, “Tenfil”, DiA, istanbul 2011, XL, 451-452.

87 Ahmed b. Muhammed el-Kudiiri (6. 428/1037), Muhtasaru’l-Kud@ri (thk. Said Bekdas), Beyrut
1435/2014, s. 364.

88 Merginani, el-Hidaye, 11, 425-426.

89 Enfal, 8/65.

90 Merginani, el-Hidaye, 11, 425; Ayni, el-Binaye, VII, 179; Alim Muhammed b. Hamza, Risale fi istimali 14
be’se, vr. 563 ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, XII, 590; Cici, Alim Muhammed b. Hamza’in Fikih
Risaleleri, s. 46.
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Searahsi ise el-Mebsiitunda, Id be’se'nin burada miustehab manasina
geldigini ifade etmistir. Ciinkii ona gore diisman askeri dldiriilmeden “lizerindeki
esyalar 6ldiirenindir” diye komutanin tenfil yapmasi miistehabdir.!

Hanefilere gore Yahudi ve Hiristiyanlari hasta ziyaretinde bulunmakta bir
sakinca yoktur (ld be’se).?2 Ciinkl bu onlara bir iyilikte bulunmak manasina gelir.
Onlara iyilik yapmak da yasaklanmamistir.?3 Zira Kur’an-1 Kerim’de “Allah, sizinle
din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve
onlara adil davranmanmizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlar1 sever”9+
buyrulmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de komsusu olan hasta bir Yahudi'yi
ziyaret ettigi sahih rivayetlerle nakledilmistir.%>

Safif alimlerinden ibn Dakik el-Tyd (6. 702/1302) ise hasta ziyareti ile ilgili
su kanaati belirtmektedir: “Zaruret olmazsa, mutlak manada hasta ziyaretinin
hiikmii cogunluk ulemaya gére miistehabdir.”96

Konuyla ilgili mutlak verilebilecek hiikmiin en asag1 derecesi miistehabdir.
Dolayisiyla gayri Miislimler de bu hiikmin i¢ine dahil edilebilir. Burada Id be’se
kavramina miistehab manasi verildigi goriilmektedir.

Hanefilere gore musafaha yapmakta bir sakinca yoktur (Id be’se). Ciinki
onun siinnet (mendib) oldugu konusunda siiphe yoktur, zira Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) beri devam edip gelen sliphe olmayan bir siinnettir.7

Buradaki siinnetten maksat mend{ib olmasidir. Alim Muhammed b. Hamza
da bu manada kullanilmasina 6rnek vermistir.%8

Yukarida orneklerde de agik¢a gorildiigii lizere Id be’se kavrami fiiru-1
fikhin degisik konularinda mendiib ve miistehab manalarinda kullanilmistir.

B. Mubah

Sozliikte “serbest birakilmis, miisaade edilmis ve yasakligi kaldirilmis”
manalarina gelen®® mubah fikih usulii kavrami olarak “Sari‘in miikellefi yapip
yapmamakta serbest biraktig1 fiil” demektir. Buna cdiz ve helal de denir. Bu fiili
yapana herhangi bir sevap terk edene ise ceza yoktur.100

91 Serahsi, el-Mebsiit, X, 40-41.
92 Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-Camiu’s-sagir, s. 482. Sl .als s sl islons ol Vs

93 [bn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 557; Merginani, el-Hidaye, IV, 167; Ayni, el-Binaye, XII, 244.

94 Miimtehine, 60/8.

95 Buhari, “Cenéiz”, 78; “Merz4”, 4; Ebli david, “Ceniiz”, 5.

% Takiyyuddin Eb{’'l-Feth Muhammed b. Ali b. Vehb b. Muti el-Kuseyri ibn Dakiki’l-Iyd (6. 702/1302),
ihkamu’l-ahkam serhu Umdedi’l-ahkadm (thk. Mustafa Seyh Mustafa-Miiddesir Siindiis), Miiessetii’r-
Risale 1426/2005, s. 486.

97 Merginani, el-Hidaye, 1V, 155; Ayni, el-Binaye, XII, 194.

98 Alim Muhammed b. Hamza, Risale fi istimali 14 be’se, vr. 562.

99 fbn Manzir, Lisinu’l-Arab, Maddesi: “c+", 11, 416; Donmez, “Mubah”, DIA, XXX, 341; Feyy(mi, el-
Misbahu’l-miinir, I, 65.

100 Atar, Fikih Us(ld, s. 129; Ali Cuma, el-Hikmii's-Ser‘, s. 58; Abdiirrezzak, Hilafu Evlj, s. 28; Donmez,
“Mubah”, DIiA, XXX, 341.
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Glinlimiizde bazi yazarlarin Id be’se kavramini mubah manasinda
kullandiklar: gérulur.101

Mubah terimi ii¢ durum i¢in kullanilir:

a. Yapilip terkedilmesi hususunda Sari‘in esit seviyede aciklama yaptigi
durumlar. Ramazan’da yolcunun orug tutup tutmamakta serbest olmasi gibi.

b. Sari‘in hi¢bir agiklama yapmadigi stikit ettigi durumlar.

c. Mubah ifadesi bazen de yapilmasi istenilen fiil icin kullanilir ama bu
mendiibdan farklidir. Thramdan ¢ikarken saglar kisaltma yerine kazitmanin tercih
edilmesi gibi.102

Mubahin teklifi hiikiimlerden sayillip sayilmayacagi tartismali bir
husustur.103

La be’se ile mubah arasindaki iliski 6rneklerden de anlasilacag: iizere ¢ok
aciktir. Clinki her iki kavramin da kullaniminda, bir eylemin yapilip yapilmamasi
hususunda miikellefe se¢gme hakki vermektedir.

Fikih literatiiriinde 14 be’se’nin “mubah” manasina geldigi 6rnekler:

Fikih literatiriinde, imam mescitte namaz kildirirken kendisi, 6zel bir
boliim olarak yapilan mihrabin i¢ine girmeksizin, sadece secdeyi mihraba denk
gelecek sekilde yapmasinda bir sakinca yoktur (14 be’se). Imamin bu sekilde namaz
kildirmasi mekruh degildir. Fakat imamin mihrabin icine girip namazi orada
kildirmasi1 mekruhtur. Ciinkii imamin namaz kildirirken secde ettigi yere degil,
ayaklarinin durdugu yere itibar edilir. Zira mabetlerde 6zel yerlerin bulunmasi,
Hiristiyan ve Yahudi din adamlarinin durumuna benzemektedir.1%4 Ancak cemaat
fazla olur, sikisirsa imamin mihraba durarak namaz kildirmasinda bir sakinca
yoktur (ld be’se). Bu durumda bir o6zir bulunmaktadir.l®> Burada Id be’se
kavraminin mubah manasina geldigi goriilmektedir.

Ayakta nafile namaz kilmaya baslayan kisi yoruldugu zaman bir bastona
veya duvara ya da oturarak namazini tamamlamasinda bir sakinca yoktur (ld
be’se).106 Clinkii bu kimse mazurdur. Fakat 6ziirsiiz olarak “ayakta basladigi namazi
zikri gecen sekillerden biri ile tamamlarsa” mekruhtur, ciinkii adap kurallarina
uymamis olur.17 Ozre binaen bu eylemin yapilmasi mubahtir. Burada Id be’se
mubah manasina gelmektedir. Zira nafile namazlarin oturarak da kilinabilecegi
belirtilmektedir.

101 Ornek ve ayrintili bilgi igin bk. Muhammed Taki el-Osmani, Buhusun fi Kazaya fikhiyye muasira,
Karatsi, ts., Mektebetli Dari’l-Ultim, I, 342 ve devami.

102 Ali Cuma, el-Hiikmii’s-Ser‘, s. 59-60.

103 Tartismalar i¢in bk. Dénmez, “Mubah”, DIA, XXX, 341 vd.

104 Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), el-Camiu’s-sagir, Beyrut 1406/1986, s. 86; Omer b.
Abdiilaziz b. el-Maze (6. 536/1141), Serhu’l-Cami‘i’s-sagir, Beyrut 1427/2006, s.144; Merginani, el-
Hidaye, I, 235; Nesefi (6. 710/1310), el-Kafi, vr. 22b; Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylal (6. 743/1342),
Tebyinu’l-hakaik sehu Kenzii'd-dekaik (thk. Ahmed izzu inaye), Beyrut 1420/2000, I, 413; ibn
Niiceym, el-Bahru'r-riik, II, 45-46.

105 e]-Merginani (6. 593/1197), Kitabu't-Tecns, I, 520-521.

106 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, s. 107.

107 Ayrintilar ve goriig farkliliklan igin bk. ibn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 180-181; Merginani, el-
Hidaye, I, 270; Leknevi, en-Nafiu'l-kebir, s. 107.
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Uzerinde kral veya devlet adamlarinin resimlerinin basili oldugu paralar
bulundugu halde namaz kilinmasinda bir sakinca yoktur (ld be’se). Ciinkii bunlar
goze kiiciik gorinirler.1 Burada da Id be’se’nin mubah manasina geldigi
gorilmektedir.

Kuru yerde namaz kilan bir kimsenin, sicaktan ve soguktan korunmak igin
elbisesini serip lizerine secde etmesinde bir sakinca yoktur (Id be’se). Ciinkii bu
durumda mekruhlugu gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Eb{i Hanife’den
rivayet edildigine gore, kendisi de bdyle yapmistir. Bir giin kendisine bir adam
geldi ve ey listat boyle yapma, zira bu mekruhtur dedi. Eb{i Hanife, sen nerelisin
diye sordu. Harizmli oldugunu sdyleyince, Ebi Hanife sizin mescidinizde sergi
(hasir/ot) var mi? dedi. O da, evet! cevabini verdi. Ebli Hanife: Sergi iizerine secde
caiz de kisinin elbisesi tzerine mi caiz degil? dedi.l®® Kisinin elbisesini serip
lizerine secde etmesinin mubahlig1 aciktir, ¢iinkii bu konuda bir yasak veya nehiy
yoktur, dolayisiyla Id be’se burada mubah manasina gelmektedir.

Namaz vakitlerinin disinda, cami esyalarinin ¢alinmasi ve kaybolmasi
endisesiyle tedbir olarak kapisinin kilitlenmesinde bir sakinca yoktur (Id be’se).
Burada Id be’se’'nin mubah manasina geldigi anlasilmaktadir.110

Hanefilere gore oniinde asili olan, Kur’an-1 Kerim ve kilica dogru namaz
kilmakta bir sakinca yoktur (Id be’se).!1! Ciinkii bunlar kendisine ibadet edilen
seylerden degildir. Namaz kilarken 6nde herhangi bir seyin bulunmasinin mekruh
olmasi ise tapinma endisesi bulunan resim heykel vb. nesnelerden dolayidir.112
Bazi alimler, Kur’an-1 Kerim’in, yere konulup, ona yoénelerek namaz kilinmasini
mekruh saymalari ise tapinma endisesinden degil, sadece ona kars1 edepte kusur
soz konusu olmasi sebebiyledir.1?3 Burada da Id be’se’'nin mubah anlamina geldigi
gorilmektedir.

imam Muhammed’in i‘tikafa giren kisi ile ihramh kisiyi karsilastirmasinda Id
be’se lafzinin mubahlik ifade ettiginin 6rneklerini gérmek miimkiindiir. i‘tikafa
giren Kkisi helal kapsamindaki elbiselerden diledigini giyebilir, yiyeceklerden canin
istedigini yiyebilir ve giizel kokulardan hosuna gideni kullanabilir, bunda bir
sakinca yoktur (ld be’se). Ama ihramh kisi, elbise giyemez, herhangi bir koku
kullanamaz.11* Burada Id be’senin ibaha ifade eden fiiller i¢in kullanilmasindan
dolay1 mubahlik manasina geldigi anlasilmaktadir.

Hanefilere gore kocanin i‘tikaf i¢in esine izin vermesinde bir sakinca yoktur
(la be’se), ancak izin verdikten sonra haniminin i‘tikafina engel olamaz.115 Yine ayni
sekilde Hanefllere gore i‘tikafta olan kimsenin uyumasinda bir sakinca yoktur (/d

108 Merginani, Kitabu't-Tecnis, I, 527.

109 Ayrint1 ve deliller i¢in bk. Merginani, Kitdbu't-Tecnis, [, 533.

110 e]-Ayni, el-Binaye, 11, 470.

111 Muhammed b. Hasen eg-Seybant, el-Camiu’s-sagir, s. 88.

112 Merginani, el-Hidaye, 1, 235; ibn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 144.

113 Zeyled, Tebyinu’l-hakaik, I, 417; ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik, II, 56.

114 Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), el-Asl (thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani), Beyrut 1410/1990,
II, 244; Ahmed b. Muhammed Nasiruddin en-Nakib, el-Mezahibu’l-Hanefi, Riyad 1422/2001,
Mektebetii'r-Riisd, I, 377.

115 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, 11, 244.
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be’se). Konusmak, kiifiirlesmek ve kavga etmek i‘tikdfi bozmaz. Ancak o boyle
glinah olan seyleri bile bile kasithh olarak yapmamalidir.116 Buradaki her iki
hiikmiinde uygulamasindan Id@ be’senin mubah manasina geldigi anlasilmaktadir.

Erkeklerin gerek oruglu olsun gerek olmasin, siislenme gayesiyle degil de
tedavi amagh siirme ¢ekmesinde bir sakinca yoktur (Id be’se). Clinkii siislenmek
kadinlara ait bir eylemdir, denilmektedir. Ayni, bazi rivayetlerde bu konu da soyle
denildigini aktarmaktadir: “Tedavi amaciyla erkeklerin siyah siirme ¢ekmesi
mubahtir, stislenmek icin caiz degildir.”117 L4 be’se’nin burada mubah manasina
geldigi goriilmektedir, zira tedavi bir ihtiyactir, ihtiyaclarin giderilmesi ise
karsilanmasi gerekir.

ibn Mace’'nin es-Siinen’inde rivayet edilen bir hadiste “bir hayvamn iki
hayvan karsiliginda pesin olmak sartiyla takas yapilmasinda bir sakinca yoktur (ld
be’se)” diyor.118 Fikih kitaplarinda bu hadis zikredildikten sonra, vadeli olarak
satilmas1 ise mekruhtur diye hiikiim verilmistir.11® Dolayisiyla hadiste gecen (ld
be’se) mubah anlaminda disiiniilebilir.

Hanefilere gore giibrenin satilmasinda bir sakinca yoktur (Id be’se), zira o
hukuken mesru ve faydalanilabilen (miintefa’un bih) bir maldir. Clinkii tarlaya
atildig1 zaman uriindeki verimlilik artmaktadir. Dolayisiyla giibre 6zii itibariyle
necis (necisii’l-‘ayn) olmasina ragmen satisina cevaz verilmistir.120 Burada “bir
sakincas1 yoktur” ifadesi; satis akdi gecerlidir ve bayiin miilkii demektir.121
Dolayisiyla Id be’se’'nin mubah anlamina geldigi goriilmektedir.

Hanefilere gore kesilmeden kendiliginden 6len hayvanin kemik, sinir, yiin,
boynuz, tiiy ve killarinin satilmasinda ve bunlardan faydalanilmasinda bir sakinca
yoktur (Id be’se).1?2 Zira bunlarda canlilik olmadigi icin 6liim de s6z konusu
olamaz. Dolayisiyla bu zikredilen nesneler, kendilerinde kan ve hayat olmadigi i¢in
temiz kabul edilmektedir. Eti yensin veya yenmesin hayvanlarin, kemikleri,
boynuzlar, disleri, tirnaklari, ylnleri ve killar1 temizdir. Hayvanlarin seri usullere
gore kesilmis olmasi sart degildir.123 Dolayisiyla burada 1a be’se ifadesi, emredici
veya nehyedici bir agiklama s6z konusu olmadig1 i¢in mubah anlamina geldigi
gorilmektedir.

Hanefllere gore bogazlanmadan kendiliginden o6len hayvanin derisi,
tabaklandiktan sonra satilmasi ve ondan yararlanilmasinda bir sakinca yoktur (ld
be’se).12* Ciinkii tabaklandiktan sonra deri temiz olur. ibn Abbas’in (r.a.) rivayet

116 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-As], 11, 245.

117 Ayni, el-Binaye, IV, 71.

118 {hn MAice, “Ticarat”, 56.

119 Ayrintili bilgi icin bk. Ayni, el-Binaye, VIII, 273.

120 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 480; ibn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 554;
Merginani, el-Hidaye, IV, 156; ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, VI, 425, 427; VII, 121-122; el-Fetava'l-
Hindiyye, Daru’l-Fikir 1411/1991, 111, 116, 202.

121 Leknevi, en-Nafiu'l-kebdir, s. 480.

122 Muhammed b. Hasen eg-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 329.

123 [bn Maze, Serhu’l-Cami‘i’s-sagir, s. 426; Merginani, el-Hidaye, I, 106; 111, 12; ayni mlf,, Kitabii't-Tecnis,
[,261-262; 11, 12; ibni’l-Hiimam, Fethw’l-Kadir, VI, 427; Leknevi, en-Nafi‘u’l-kebir, s. 329.

124 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, s. 329.
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ettigine gore “Hz. Peygamber (s.a.v.), kendiliginden 6lmiis bir hayvanin sadece
yenilmesini haram kilmistir, fakat derisi, kili ve yiiniiniin kullanilmasinda bir
sakinca yoktur (Id be’se)”125 buyurmustur.l26 S6z konusu uygulamalardan Id
be’se’nin burada mubah anlaminda kullanildig1 gériilmektedir.

Hanefilere gore tedavi amaciyla igne yaptirilmasinda bir sakinca yoktur (ld
be’se).127 Bu konuda hadisler de mevcuttur.128 Ciinkii tedavi olmanin mubahlig
konusunda icma vardir.l?® L4 be’se’'nin burada mubah manasi ifade ettigi
gorilmektedir.

Hanefilere gore beytiilmalden kadi icin maas takdir etmekte bir sakinca
yoktur (ld be’se), 130 caizdir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) Attab b. Esid (r.a.)
Mekke’ye ve Hz. Ali'yi (r.a.) Yemen’e gorevlendirdigi zaman kendilerine maas
takdir etmistir.131

Ayrica kadinin Mislimanlarin hakki i¢in baska islerde c¢alismasi
yasaklanmistir. Dolayisiyla nafakasi beytiilmalden karsilanir. Eger kadi, nafaka icin
baska islerde calisirsa farz olan hiikiim verme eylemini yerine getirmesi mtimkiin
olmayacaktir. Kazan¢ elde etmekle ilgilenmesi gorevini yapmaya engel teskil
edecektir. Kidi'nin hiikiim verme isine Kkendisini tahsis etmesi nafakasinin da
beytiilmalden karsilanmasini gerektirmektedir.132 Bu uygulama ifadelerden Id
be’senin mubah manasina geldigi acik¢a goriilmektedir.

Fikhin farkli konularindan verilen drneklerde, Id be’se ile ilgili kullanimlar1
bir biitiin olarak disiiniildiigii zaman burada hepsinin mubah manasina geldigi
goriilmektedir. Ciinkii verilen 6rneklerde her ne kadar Id be’se ifadesi kullanilsa da
bazi yerlerde agik hiikiimleri mubah olarak belirtilmistir. Biitiin bunlar dikkate
alinarak érnekler incelenip Id be’senin mubah anlamina geldigi tespit edilmistir.

C. Mekrih

Sozliikte “cirkin bulmak, kotii gormek, istememek; mesakkat, sikinti, zorluk”
gibi anlamlara gelen33 mekruh, bir fikih us{lii terimi olarak “Sari‘in yapilmamasini
kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi fiillerle ilgili hitabidir” seklinde tarif
edilir.134 Baz1 dlimlere gore ise mekruh “islemeyip terk edenin dviildiigii, yapanin
ise kinandig fiillerdir.”135

125 Siinen-i Darakutni, I, 47, 48.

126 Merginani, el-Hidaye, I, 105-106; 111, 12; Merginani, Kitdbu't-Tecnis, I, 261-262; ibnii’'l-Hiimam,
Fethu’l- Kadir, VI, 426; Ayni, el-Binaye, VIII, 168; Leknevi, en-Nafi‘u’l-kebfr, s. 329.

127 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 484.

128 Buhari, “Tip”, 1; Eba davad, “Tip”, 1; Tirmizi, “Tip”, 2; ibn Mace, “Tib”, 1.

129 {hn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 560; Merginani, el-Hidaye, IV, 172;

130 Muhammed b. Hasen eg-Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, s. 484.

131 Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Zeylai (6. 762/1361), Nasbu'r-raye
liehadisi’l-Hidaye (thk. Muhammed Avvame), Beyrut 1418/1997, IV, 285-286.

132 fbn Maze, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 561; Merginani, el-Hidaye, IV, 172-173.

133 {pn Manzir, LisAnu’l-Arab, Maddesi “s ", XIII, 514; Koca, Ferhat, “Mekrih”, DIA, Ankara 2003, XXVIII,
581.

134 R4zi, el-Mahsil, I, 113; Abdiirrezzak, Hilafu Evl4, s. 21; Koca, “Mekruh”, DiA, XXVIII, 581.
135 Ali Cuma, el-Hiikmii’s-Ser, s. 57-58.
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Gazzali, mekruh lafzinin fakihler arasinda farkli manalarda kullanildigini
belirtmektedir. Bunlardan birisi de “Yasaklanmis olmasa da en uygun olanin
terkedilmesi (terkii’l-evld)” anlaminda kullanilmasidir. Mesela kusluk namazinin
kilinmamasinin mekruh sayilmasi bu hususta bir yasaklama bulunmasindan dolay1
degil, faziletinin biiyiikliigii sebebiyledir.136

Hanefiler ise mekruhu “Sari‘in zanni bir delil ile terkedilmesini istedigi
fiildir” seklinde tanimlayip, “tahrimen” ve “tenzihen” olmak {lizere iki kisma
ayirarak hiikmiinii de buna gore belirlemeye ¢alismislardir.137

Tahrimen mekruh, Sari‘in terkedilmesini kesin ve baglayici tarzda istedigi
fiillerdir, Ancak bu talep zanni bir delil olan haber-i vahidle sabit oldugu igin fiiller
haram degil tahrimen mekriih kabul edilmistir.138 Tahrimen mekruha, baskalarinin
devam eden pazarligl lizerine yeni bir teklif yapma, birinin dintrligu tzerine
dinirlikte bulunma fiilleri érnek verilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
davraniglari kesin ve baglayici olarak terkedilmesini istemistir.139

Tenzihen mekruha gelince, Sari‘in terkedilmesini kesin ve baglayici olmayan
bir tarzda istedigi fiildir. Helale yakin sayildigindan bu fiili yapmak cezay:
gerektirmese de kinanir. Hanefllerin tenzihen mekruh olarak degerlendirdigi bu
kavram, cumhurun mekruh dedigine karsilik gelmektedir.140 Bu tiir mekruha
camiye gidecek kimsenin sogan ve sarimsak gibi kokan seyleri yemesi 6rnek
verilebilir.141

Hanefi mezhebi terminolojisinde “mekrGh” ifadesi kayitsiz mutlak
kullanildig1 zaman EbG Hanife ve Eb( Ylsufa gore harama yakin (tahrimen)
mekruh, imam Muhammed’e gore ise haram manasina kullanilmaktadir.142

ibnii’l-Hiimam, imam Muhammed’in asil amacinin tahrimen mekruhu inkar
etmenin kifri gerektirmeyecegini vurgulamak oldugunu ve gercekte bu imamlar
arasinda esasa iliskin goris ayrilig1 bulunmadigi kanaatindedir.143

Sonug itibariyle mekruh mahbubun z1ddi, sevilmeyen seydir. Bazen harama
da mekruh denir. Kudlrl Muhtasarindaki “Bir kimse 6zrii yokken imam cuma
glinii cuma namazini kildirmadan evinde 6gle namazini kilarsa mekruh olur”144
soziiniin, haramdir manasina geldigini beyan etmistir. Bazen hem tahrimen

136 Gazzali (0. 505/1111), el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usdl (thk. Muhammed Siileyman el-Eskar), Beyrut
1417/1997, 1, 130-132; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Abdullah ez-Zerkesi (6. 794/1392), el-
Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (thk. Abdiilkadir Abdullah el-‘Anf), Kuveyt 1413/1992, I, 296-303; Koca,
“Mekruh”, DIA, XXVIII, 582.

137 Sadrusseria, et-Tavdih I, 277; Atar, Fikih Usili, s. 128.

138 Sadrusseria, et-Tavdih, II, 277; ibn Emiru Hac el-Halebi (879/1474), et-Takrir ve’t-tahbir ale’t-Tahrir
fi usdlil-fikh (thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Beyrut 1419/1999, II, 103; Koca,
“Mekruh”, DIA, XXVIII, 582-583.

139 Miislim, “Nikah”, 38, 49, 52, 54, 56; “Biiy(”’, 8; Koca, “Mekruh”, DiA, XXVIII, 582.

140 Koca, “Mekruh”, DIiA, XXVIII, 582-583.

141 Sadrusseria, et-Tavzih, I, 277; Koca, “Mekruh”, DIiA, XXVIII, 582-583.

142 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili (6. 683/1284), el-Muhtar Ili'l-fetvda (thk. Said Bekdas),
Beyrut1433/2012, s. 463; ibnii’'l-Hiimam (6. 861/1458), et-Tahrir fi usili’l-fikh, Misir 1351, s. 217.

143 Sadrusseria, et-Tavzih, II, 277; Ibni'l-Hiimam, et-Tahrir fi usili’l-fikh, s. 217. Ibn Emiru Hac, et-
Takrir ve’t-tahbir ale’t-Tahrir fi ustli’l-fikh, II, 103; Koca, “Mekruh”, DiA, XXVIII, 582-583.

144 Kudiiri, Muhtasaru'l-Kudiiri, s. 52.
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mekruh, hem de tenzihen mekruh i¢in kullanilir. Tahrimen mekruh; harama yakin
olan mekrihtur. Imam Muhammed, ona zanni haram demistir. Tenzithen mekruh,
yapilmasi yapilmamasindan evla olan seydir. Miiteradifi, hilaf-1 evladir. Yani zanni
delil ile ispat edilen tenzihen mekruhun derecesi, terk-i evladir.145

Yukarida da agiklandig1 gibi mekruh terkedilmesi yapilmasina tercih edilen
fiiller icin kullanilmaktadir. Bu manada Id@ be’se, mekruhun miiteradifi hilafi evla ve
zanni delil ile ispat edilen tenzihen mekruhun derecesi, terk-i evla anlamlarina
gelir.

Fikih literatiiriinde 14 be’se’nin “mekruh” manasina geldigi 6rnekler:

EbG Hanife’ye gore, veled-i zinanin imamlik yapmasinda, fikih bilgisi varsa
ve iyi Kur'dn okuyorsa bir sakinca yoktur (ld be’se), ama baskasinin imamlik
yapmasli daha iyidir. S6z konusu hiikiim bedevinin ve kdlenin imamligi konusunda
da bulundugu rivayet edilmistir.146 imam Muhammed’e gore de “namazda secde
mahallinin diizeltilmesi hususunda namaz kilanin bir defa diizeltmesinde bir
sakinca yoktur (Id be’se), fakat terk etmesi daha iyidir” seklinde beyanda
bulunmustur.147

Bir baska ornekte ise Hanefilere gore sadece cuma giinii orug¢ tutulmasinda
bir sakinca yoktur (Id be’se). Ihtiyaten Cuma giiniine ek olarak Cumartesi de orug
tutmanin uygun olacagi hiikmii verilmistir.148

Bu konuda rivayet edilen hadislerde bunu gérmek miimkindir. Cabir’e
(r.a.) “Hz. Peygamber (s.a.v.) Cuma gilinl orug tutmay yasakladi m1” diye soruldu, o
da “evet” diye cevap vermistir.14

Bir baska rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.v.) bir Cuma giinii Ciiveyriye
bintii Haris (r.a.) oruglu iken kendisine ugradi ve “diin oru¢ tutmus muydun” diye
sordu, o da “hayir” demis, Hz. Peygamber (s.a.v) “yarin orug¢ tutmay: diisiiniiyor
musun” dedi, o da “hayir” demis, bunu iizerine “dyleyse orucunu boz”
buyurmustur.150

Bu ifade ve rivayetlerden sadece Cuma giinii oru¢ tutmamanin evld (tercihe
sayan) oldugu, her seye ragmen tutulursa da mekruh oldugu anlasilmaktadir. S6z
konusu yerde Id be’se kavraminin mekrih/hilaf-1 evld manasina geldigi
gorilmektedir.

145 [bn Niiceym, el-Bahru'r-rik, II, 33; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, I, 438-439.

146 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce aléhli’l-Medine (thk. Seyyid Hasen el-Keylani), Beyrut
1983, 1, 129; Mevsili, el-Muhtar, s. 119; Dilek, Ugur Bekir, Islam Hukuk Metodolojisinde TeKklifi
Hiikiim Terimleri, Konya 2010, s. 188 (Basilmamis Doktora Tezi, T.C. Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Bliimii islam Hukuku Anabilim Dal).

147 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, 1, 33-34; Dilek, islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim
Terimleri, s. 188-189.

148 Ayrint1 ve deliller i¢in bk. Merginani, Kitdbu't-Tecnis, I, 418-419.

149 Byhari “Savm”, 62.

150 Byhari “Savm”, 62.
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Yukarida verilen 6rneklerden “bir sakinca yoktur (ld be’se)” ifadesinin
mekruh oldugu anlasilmaktadir. Zira veled-i zinanin imameti,!5! namazda secde
mahallinin diizeltilmesi!52 ve sadece Cuma giinii oru¢ tutmanin hitkmii mekruhtur.

Hildf-1 evid ifadesi her ne kadar bazi alimlere gére mekruhun miiradifi
olarak kabul edilse de Id be’se gibi degisik kullanimlara sahip bir kavram olmasi
sebebiyle 6zel bir baslikta incelenmesi daha yararli olacaktir. Zira hildf-1 evld lafz
da incelemis oldugumuz Id be’se ile bazi yerlerde ayni anlama gelmektedir. Simdi
bu kavramin incelenmesine gegebiliriz.

D. Hilaf-1 Evlatss
Hildf-1 evla ifadesinin, Id be’se kavramu ile yakin ilgisi bulunmaktadir.

Terim olarak hilaf-1 evla “Ser‘an mendlb ve miistehab gibi fiilleri terk
etmek” seklinde tanimlanmistir.154

Yapilmasi evla olanin yani miistehabin terk edilmesi anlamina gelen hildf-1
evldya, hilaf-1 edeb, terk-i evla ve zidd-1 evla da denilir.155

Hanefilerden ibnii’l-Hiimam, mekruh ile hildf-1 evid@’y: karsilastirip, ikisinin
ayr1 kavramlar oldugunu soyle agiklamistir: Hilaf-1 evld’da herhangi bir yasak
siygas1 yoktur, kusluk namazini terk etmek bunun 6rnegidir, tenzihen mekruhta
ise bir yasak siygas1 vardir.156 [bn Niiceym miistehabin terkedilmesi mekruhlugu
gerektirmez, zira mekruh i¢in 6zel bir delilin olmasi gerekir.157

Safiller, mekruh ile hilaf-1 evlay: karsilastirmislar ve aralarindaki farki séyle
belirtmislerdir: Eger bir fiilin yapilmasi terk edilmesinden evla olur ve terk
edilmesi hususunda “sunu yapmayin” veya “size su eylemi yapmay1 yasakliyorum”
gibi 6zel bir nehiy olursa mekruh, 6zel bir nehiy degil de genel bir nehiy olursa
hilaf-1 evla olur. islenmemesi hakkinda 6zel bir nehiy olmadigi icin hilaf-1 evl3,
kerahet derecesine ulagsmaz.158

Hanbeliler de bu hususta Safiller ile ayni kanaattedir.15® Malikiler ise
Safiller’den farkli olarak bir seyin yapilmasi hususundaki talebin siddetini dikkate

151 Mevsili, el-Muhtar, s. 119.

152 Mevsili, el-Muhtar, s. 122.

153 Bu konu, baska bir yazida miistakil olarak ele alinacaktir, onun i¢in kisa ve birka¢ 6rnekle
yetinilecektir.

154 Abdirrezzak, Hilafu Evlj, s. 41.

155 Dilek, islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiiktim Terimleri, s. 150.

156 jbni’l-Hiimam, et-Tahrir fi us(li’l-fikh, Misir h. 1351, s. 257; Ibn Abidin, Reddi’'l-muhtar (thk.
Husamiiddin b. Muhammed Salih Farfur), I, 412-413.

157 fbn Niiceym, el-Bahru’r-raik, I, 248; Genis bilgi ici bk. ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-muhtér
(thk. Husamiiddin b. Muhammed Salih Farfur), IV, 185-188, 202.

158 Ciiveyni, imamu’l-Harameyn (6. 478/1085), Nihayetii'l-matlab fi dirayeti’l-mezheb (thk. Abdiilazim
Mahmude d-Dib), Beyrut 2007, 11I, 372; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, I, 302; ibn Hal@l, Ahmed b.
Abdurrahman b. Musa ez-Zelitini el-Karavi, ez-Ziyai'l-1am1 fi serhi Cem‘i’l-cevami‘ (thk. Abdilkerim
b. Ali b. Muhammed Nemle), Riyad 1999, I, 181-182; Dilek, [slam Hukuk Metodolojisinde Teklifi
Hiikiim Terimleri, s. 150.

159 jbn Bedran, Abdiilkadir b. Ahmed. (6. 1346/1927), el-Medhal il mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel
(thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki), Beyrut 1985, s. 63-64. Dilek, islam Hukuk Metodolojisinde
Teklifi Hiilkiim Terimleri, s. 150.
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almislar, siinnet-i miiekkede gibi talebi siddetli olanin terk edilmesine mekrubh,
talebi siddetli olmayanin terk edilmesine ise hildf-1 evld demislerdir.160

Buradan anlasildig1 kadariyla hilaf-1 evla: “Hakkinda agik bir nass olmayan
ve yapilmasi terk edilmesine tercih edilen seydir,” seklinde bir sonuca ulasmak
mimkindir.

Simdide 14 be’se’nin hildf-1 evld ile ayn1 manaya geldigi yerlerin érneklerine
gecebiliriz.

Fikih literatiiriinde 14 be’se’nin “hilaf-1 evla” manasina geldigi 6rnekler:

Oturmus konusmakta olan bir kisinin sirtina dogru namaz kilmakta bir
sakinca yoktur (1 be’se).161 Ciinkii sahih bir senetle bildirildigine gére, ibn Omer
(r.a.) bazi yolculuklarinda azath koélesi Nafi'yi (6. 117/735) kendisine siitre
yaparak sirtina dogru namaz kilmistir.162 Fakat yiliziine dogru namaz kilmak
mekruhtur.163 Ancak imkan varsa husuyu zedeleme endisesi ile baska yerde namaz
kilmak, konusan bir kisinin sirtina dogru yonelerek namaz kilmamak daha dogru

oldugu diistntlebilir. Zira burada “ld be’se” ifadesinin “hildf-1 evld” manasina
alinmasi daha uygun goriilmektedir.

Namaz kilinan sergi ile ilgili meselede, canli resmi bulunan bir sergi
tizerinde resim Uzerine secde etmemek kaydiyla namaz kilmanin bir sakincasinin
olmayacagi (Ia be’se) belirtilmistir.164 Clinkii bu durumda resim ayaklarin altinda
kalip asagilandigi/tahfif edildigi icin ona sayg1 gosterilmis olmuyor. Zira resimlere
tapmay1 andirdig icin iizerlerine secde edilmez. Merginani, “Uzerine secde edilsin
edilmesin resim bulunan herhangi bir sey lizerinde namaz kilmak mekruhtur”
demistir. Fakat ulemanin ¢oguna gore, resimlerin bas tarafi olmazsa tlizerine secde
edilmesinde de bir kerahetin s6z konusu olmayacagi soylenmistir.165

Biitiin bu tartismalara ragmen canli resmi bulunan bir sergi iizerine secde
edilmesi terk-i evladir. Yani s6z konusu sergi tizerinde namaz kilmak hilaf-1 evladir.

Eb( Hanife’ye gore kirsal yerlerde bir binay1 Mecusilere mabet, kilise veya
havra yapmak ya da orada sarap satilmak iizere kiraya verilmesinde bir sakinca
yoktur (ld be’se). Zira s6z konusu kira akdi menfaat iizerine yapilmis bir akittir.
Bunda bir masiyet yoktur. Masiyet, kiracinin fiilindedir. O da bu fiillerinde
muhayyerdir. Dolayisiyla bu masiyet fiillerinin mal sahibi ile bir iliskisi yoktur.
Imameyn’e gore ise bunlarin hig biri icin kiraya veremez. Ciinkii bunlarin hepsi
glinah islemeye yardim etmektir.166

160 Hattab er-Ruayni, Ebi Abdullah $emseddin Muhammed (6. 954/1547), Mevahibii'l-celil li-serhi
Muhtasari Halil, Riyad 2003, I, 56.

161 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 86; Ibn Maze, Serhu’l-Cami‘i’'s-sagir, s. 144;
Merginani, el-Hidaye, I, 235; farkh gériis ve tartigmalar icin bk. ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, II, 55.

162 {bn Ebf Seybe, el-Musannef, Beyrut 1409/198, 1, 279.

163 e]-Feteva'l-Hindiyye, Daru’l-Fikir 1411/1991, I, 108.

164 Muhammed b. Hasen eg-Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, s. 88.

165 Merginanti, el-Hidaye, I, 235; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, I, 417; ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik, II, 56; el-
Fetava’l-Hindiyye, I, 107.

166 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, s. 534; Merginani, el-Hidaye, IV, 162-163.
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Imameyn’e gore “kisragin artig1 temizdir, ¢iinkii o, eti yenen bir hayvandir.”
Asl'da zikredildigine gore kisragin artiginin hiikkmii konusunda ihtilaf belirtilmeden
“bir sakinca yoktur (Id be’se)” ifadesi kullanilmistir. Serahsi’'nin Mebsiit'unda
Zahiru'r-rivaye’den  alinti  yapilarak kisragin artifinin  temiz = oldugu
zikredilmistir.167 Sahih olan goriis ve rivayete gore bu hususta Ebl Hanife de
imameyle ayn1 goriistedir.168

Sarap imalatcisi oldugu bilinen birisine iziim satmakta bir sakinca yoktur
(Ia be’se). Clinkii onun sarap yapacagi kesin olmadigi i¢cin bu satisla bizzat masiyet
islenmis degildir.1%® Burada Id be’se ifadesi hilaf-1 evla demek oldugu
anlasilmaktadir, zira evla olan satilmamasidir.170

an

Ld be’se’nin “yapilmamasi daha iyi/terkedilmesi evla” manasina geldiginin
orneklerinden biri de bir kisi ziyaret tavafindan sonra tavaf ederse, buna nafile
veya veda tavafl diye niyet ederse, bu eylem, kisi ihramdan ¢iktiktan sonra olur ki,
bu tavaf; veda tavafi sayilir. Onun veda tavafindan sonra da diledigi kadar
Mekke’de kalmasinda bir sakinca yoktur (ld be’se), daha sonra Mekke’den ayrilir
gider. Ancak efdal ve evla olan kisinin veda tavafini Mekke’den ayrilacagl zaman
yapmasidir.l’t Veda tavafindan sonra Mekke'den ayrilmak tercih edilen
davranistir.

A«

Biitlin bu 6rneklerde Id be’se, hilaf-1 evla “yapilmamasi daha iyi/terkedilmesi
evla” manasina gelmektedir.

Sonug

La be’se kavraminin yiikimlilik kurami (ef'al-i miikellefin) ile ¢ok yakin bir
ilgisi vardir. S6z konusu kategorilerden bir kagini birden ifade edecek sekilde genel
bir anlamda kullanildig1 goriiliir. Miradifi sayilan hildf-1 evld gibi diger bazi
kavramlarla birlikte bu kavram yiikiimlilik kurami ile ilgili sistemi muhafaza
maksadiyla dogrudan ef'dl-i miikellefin kategorisine dahil edilmemistir.

ilk désnemden itibaren kaleme alinan fikih literatiiriinde I4 be’se kavraminin
farkli manalarda kullanildig: tespit edilmistir. Ld be’se, “mikellefin s6z konusu
eylemi yapmasinda bir sakinca yoktur” anlamina gelse de bunun gegerli kiilli bir
ilke olmadigy; ilgili konunun caiz olduguna dair bir delilin mevcudiyeti halinde
miikellefin o eylemi yapip yapmamada muhayyer oldugu; delilin bulunmadigi
hallerde ise “terk-i evladir” seklinde anlasilmasi gerektigi sonucuna varilmistir.

Hanefilerin, Id be’se kavramini mubah veya terk-i evld anlaminda
kullandiklari, fakat bununla miistehabdan baska bir sey kastettikleri anlasiimistir.

La be’se kavraminin kullanimlarindan birinin de mend{ib manasina geldigi
tespit edilmistir.

167 Semsiiddin EbGi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serhsi (6. 483/1090), el-Mebsut (thk. Halil
Muhyiddin el-Mis), Beyrut 1421/2000, I, 50.

168 Ayni, el-Binaye, I, 496.

169 Merginani, el-Hidaye, 1V, 162.

170 Merginani, el-Hidaye, 1V, 162.

171 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, 1I, 378-379 (II, 319-320); Nasiruddin en-Nakib, el-
Mezahibu’l-Hanefi, I, 377-378.
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Imam Muhammed’e gére, bir meselenin helalligi ve haramligi hususunda
nass varsa onun hiikmiiniin belli oldugu, nass yoksa helallerde Id be’se, haramlarda
ise mekrih ifadesinin kullanildig1 goriilmistir.

La be’se’nin mekruh manasina da geldigi tespit edilmistir. Mesela imam
Safit'ye gore, 1d be’se kelimesinin, mekruh veya miistehab degil, bizzat caiz
manasinda kullanildigi sonucuna varilmistir.

Malikilere gore, ld be’se, ¢ogunlukla mubah veya miistehab manasina
gelmekte olup mubahlik ifade eden lafizlardandir. Dolayisiyla miikellefin, mubah
fiilleri yaptig1 yerlerde; 1d be’se, denildigi goriilmektedir. Yine Malikilerden bazi
miellifler /4 be’se’nin sadece mubabh fiiller i¢in kullanilabilecegi, miistehab manasi
ifade etmeyecegi kanaatini belirtmis olsa da, onlarin bu kavrami miistehab
manasina da kullandiklari tespit edilmistir.

Hanbelllere gore Id be’se’'nin mubahlik ifade eden kavramlardan oldugu
tespit edilmistir. Hanbeli mezhebi alimlerine gore, Id be’se ve isterse yapar (in sde
fa‘ale) lafizlarinin ayni anlami ifade ettigi ve mubahlik manasina geldigine dair
icmanin oldugu tespit edilmistir.

Hanefi fikih literatiiriinde verilen birgok 6rnekle Id be’se’nin miistehab ve
mendub manasina kullanildigi sonucu ¢ikarilmistir.

Hilaf-1 evla ve terk-i evld ifadelerinin, Id be’se kavrami ile yakin ilgisi
bulunmaktadir. Terk-i evla hiikmiinde olan bir fiilin 6ziir sebebiyle mubah
manasina geldigi sonucuna varilmistir. Tenzihen mekruhun derecesinin, terk-i
evladir oldugu, 1d be’se anlaminda kullanildig1 6rneklerde gorilmustiir. La be’se
ifadesi bazen hem mekruh hem de hilaf-1 evla manasina gelir. Netice olarak /4 be’se,
hilaf-1 evl3, terk-i evld, mekruh, miistehab ve mubah anlamlarina gelmektedir.

Cok genel gecer bir ilke olmasa da Id be’se kavramu ile ilgili soyle iki ilke
¢ikarilabilir: Ld be’se muamelat konularinda mubah, ibadet konularinda hildf-1 evid
manasinda kullanilir.
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Sia’ya gére ashab-1 icmd, Inam Muhammed el-Békir (6.114/733), Ca'fer es-Sadik (6.148/765), Miisa
el-Kdzim (0.183/799) ve oglu Ali er-Rizd’nin (6.203/818) ashdbindan olup her biri alt1 kisiden olusan
tic gruptaki toplam on sekiz raviyi ve dlimi ifade etmektedir. Bunlar, hadis kaynaklarinin énde gelen
ravileridir ve kendilerine dayandirilan hadisler “tashihu md yasihhu anhiim” seklinde formiile edilen
prensibe gore sahih kabul edilmektedir. Ancak bu hususta icmd oldugu ifade edilse de ashdb-1 icmdnin
sayisina ve bu tdbirle tam olarak ne kastedildigine dair Indmt ulemé arasinda tam bir birlik yoktur.
Bu makalede éncelikle ashdb-1 icmdnin kimlerden olustugu ve bu konudaki ihtilaflar, Sia’nin el-
Ustlii’l-erbaatii’r-ricdliyye diye bilinen temel ricdl kitaplarina ve ashdb-1 icmdya yer veren hadis
ustliine dair kaynaklara basvurularak ele alinacak, ashdb-1 icmdnin kendilerinin ya da icinde yer
aldiklart isnad ve rivayetlerin kendilerine duyulan itimada binaen makbul addedilme sebepleri
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Ashab-1 cma, Asabe, Sia, Kessi, Hadis Tenkidi

The Hadith Transmitting in Shia and The Role of the Understanding of Ashab al-ijma in Isnad
Criticism

According to Shia, ashdb al-iima (a group of Shii transmitters that a consensus occurred on their
trustworthiness) are those who are from the companions of Inam Muhammad al-Baqir (d.114 /733),
Ja'far al-Sadiq (d.148/765), Miisa al-Kazim (d.183/799), and his son Ali al- Rida (d.203 /818). Ashab
al-ijma are three groups consisting of six people, and each group includes six transmitters, total is
eighteen transmitters. These are also the leading transmitters of the canonic hadith sources of Shia,
particularly ahqam (judicial) hadiths, and the chains of hadiths based on them are accepted as an
authentic according to the principle ie. “tashihu md yasihhu anhum” which was formulated by
prominent Shii scholars. However, although it is mentioned as a consensus on this issue, there is no
complete agreement among Imami scholars on the exact number of ashdb al-ijma and what this
phrase means exactly. Therefore, in this article, first of all, it will be studied who are ashab al-ijma and
the controversies on this subject by referring to the basic sources on biography (rijdl) books called al-
usul al-arbiatu al-rijaliyya, and the books of hadith methodology. Essentially, it is aimed to evaluate
the reasons why ashdb al-ijma are regarded as reliable and the isnads in which a transmitter from
ashab al-ijma takes place are considered as acceptable depending on their reliability.

Keywords: Ashdb al-ijma, Asaba, Shia, Kashshi, Hadith Criticism
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Giris

Isndaseriyye Imamiyyesi,! Resil-i Ekrem’in (a.s.) vefatim miiteakip Hz. Ali
ve Ehl-i beyt ekseninde yeni bir tarih ve inanc sistemi insa etmis, kendi tarih ve din
algisina uygun bir hadis tarihi tasavvuru gelistirmistir.2 Bu anlayis, hadis rivayeti
ve cerh - ta‘dil ilminde de gegerli olup ashdb-1 icma telakkisi hadislerin sened ve
metinlerini tashihte énemli bir fonksiyon icra etmekte ve genel ta'dil ve tevsik3
icinde miitalaa edilmektedir. Ayrica, ileride ele alinacagi iizere, Kesst'den (0.
340/951) sonra pek ¢ok alim bu hususta icma oldugundan séz etmistir. Muhaddis
Niri'nin (6. 1320/1902) vurguladig: gibi ashab-1 icma telakkisi, dirayetii’l-hadis ve
Sfa rical ilminin en 6nemli konularindandir; 6yle ki binlerce hadis (ahbar) bu
prensibe gore sahih kabul edilmekte ya da rivayetler hakkinda buna dayanarak
hiikiim verilmektedir.# Sehidii's-Sani (6. 965/ 1558) sahih hadis bahsinde, Fatahi
olmasina ragmen Ca'fer es-Sadik’'in ashabindan ve ashab-1 icmadan olan Eban b.
Osman'in naklettiklerinde icmad oldugunu belirtmistir.> Fikhi hadisler de
cogunlukla mezkir raviler kanaliyla nakledilmektedir.6

Ashab-1 icmanin Sia isnad sistemindeki yerini takdir edebilmek icin su
hususlarin akilda tutulmasi gerekir: Sia hadis kiilliyatini, biiyiik 6lgide,
Isndaseriyye Imamiyye’sinin sayilarimi on iki ile tahdid ettikleri ve masum
saydiklar1 imamlara nisbet edilen ahbdr olusturmaktadir. Res@lullah (a.s.) sahabe
ve tabiin seklinde devam etmesi beklenen hadis isnad sistemi, Restilullah’tan ve
diger imamlardan da rivayetler olmakla beraber, S$ia’da ¢ogunlukla Muhammed el-
Bakir ve Ca'fer es-Sadik’a dayandirilan ve onlarin ashdbi tarafindan nakledilen
rivayetlere bina edilmistir. Bu baglamda $ia, adil saydiklar1 ve kendilerinden pek
az hadisin rivayet edildigi on civarindaki sahabi hari¢ tutulursa, hadis rivayetinde
hakim uygulama olarak imamlarin ashabi kanaliyla devam etmektedir. Hadislerin
miintehdst bir sekilde mutlaka mésuma dayanmakta ve metinler imamin
ashabindan denilen raviler kanaliyla nakledilmektedir. Sla’da genel olarak
isnadlarin miintehasi, nadiren Resilullah (a.s.) olup rivayet zinciri Ali (r.a.) ya da
diger masum imam seklinde devam eder yahut da masum imamda bagslayip ileriye
(sahabi, Resilullah gibi) gitmez. Bunun en 6nemli sebebi olarak bilhassa Hz.
Muaviye doneminde yalanin ve hadis uydurmaciliginin artmasi, dolayisiyla en
saglam isnadlarin Ehl-i beyt kanaliyla gelenler olmasi gdsterilmistir.” Ayrica Sia’'da,
bu makalenin asil konusunu tegkil eden mezk@r dért imamin ashabindan olup sika
sayilan ve ashdb-1 icmad diye nitelenen raviler grubunun yer aldig1 isnadlarin ya da
rivayetlerin, bazi tartismalar olmakla beraber, sahih sayilmasi s6z konusudur.

1 Genel bir kavram olan Sia’y1 kullandigimizda Isndageriyye Imamiyyesi'ni kastediyoruz.

2 Ozpinar, Sta Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 192.

3 Kutluay, imamiyye Stasr’'na Gére Cerh ve Ta'dil, s. 266 vd.

4+ Muhaddis Niri, Hatimetii Miistedreki’l-vesail, VII, 7; Siibhani, Kiilliyat, s. 173.

5 Sehidii’'s-Sani, er-Ridye, I, 173. Keza ashab-1 icmidan olan Abdullah b. Bekir, Sii Fatahiyye
firkasindandir. Siibhani, Killiyat, s. 191.

6 Mesela Cafer es-Sadik'in ashdbindan olan Cemil b. Derrac en-Nehai'nin sadece el-Kifi'de 368 rivayeti
bulunmaktadir.

7 Kuzudisli, Sa’da Hadis Rivayeti ve Isnad, s. 47.
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Yukarida isimleri zikredilen dért imamin ashabindan ii¢ grup raviyi ihtiva
eden ashab-1 icma ve bunlarin rivayetlerinin makbul kabul edilmesine yonelik
telakki, el-Ustilii'l-erbaati’'r-ricdliyye’yi (diger adiyla el-usilii’'r-ricaliyyetii’l-erbaa)
olusturan dort eserden® birinin miiellifi olan Kessi ile birlikte erken dénemden
itibaren taninir hale gelmistir. Bununla birlikte bunun 6éncesinin olup olmadigy,
miitekaddim{in doneminde sadece Kessi tarafindan mi dile getirildigi meselesi
tartismalidir. Zira ileride ayr1 bashk altinda deginilecegi iizere bunun
miiteahhirGin® doneminde ihdas edildigini savunan Siibhani0 gibi alimler vardir.
Ayrica Ashab-1 icmanin sayisi, icmanin mahiyeti ve neye taalluk ettigi, icmanin
keyfiyeti gibi hususlarda tam bir goriis birligi bulunmamaktadir.

Asagida, ashdb-1 icmanin icinde yer aldigi hadis kaynaklarindan alinmig
birer rivayet, s6z konusu ravilerin isnadlar i¢cinde nasil yer aldiklarina, ahbari
bazen dogrudan imamdan bazen de diger ravilerden nakledebildiklerine ve Sia’da
isnadin yapisina bir érnek olmasi bakimindan dipnotlarda zikredilecek, ayrica
yukarida kisaca isaret ettigimiz tartismali meseleler ayr1 basliklar altinda
incelenecektir.

1. Ashab-1 Icma Kavraminin Dogusu ve Kimlerden Olustugu

Genel olarak Kesst'nin ricile dair eseri,!! rical ve hadiste “ashab-1 icma
nazariyesi’nin kaynag kabul edilmektedir.12 Oyle ki Kessl, imamlarin ashabi
hakkinda eserinin ¢ farkli yerinde,!3 asagida deginilecegi tizere, li¢ ifadeye yer
vermis ve altisar kisiden olusan ii¢ grup ravi hakkinda imamf alimler toplulugunun
(el-asabe, el-usba)!* icma ettiklerini bildirmistir.1> Onun bu konudaki miitalaasi,
ashab-1 icmad nazariyesinin dogusunun ve genel olarak s6z konusu ravilerin
giivenilir kabul edilmesinin niivesini olusturmustur. Imami ulem4, hadis us{liiniin
ve rical ilminin kaidelerini belirlerken Kess'nin s6z konusu ifadelerine atifta
bulunmuslardir.’6 Kessi’den sonra, mahiyeti tartismali olmakla beraber, ashab-1
icma hakkinda asdbenin icmasindan bahseden diger bir alim, hicri dérdiincii asir
Sii ulemasindan olan Seyh et-Tlsi'dir (6. 460/1067). Ona gore ashab-1 icmanin
rivayet ve irsalleri ancak sika ravilerden olmaktadir.1?

8 Bunlar Ricali Kessi, Ricali'n-Necasi, Fihristii Tisi, Ricali't-Thstdir. Tisi, Ricidl (muhakkikin
mukaddimesi, s. 6); erken donem diger rical kitaplari i¢in bk. Sehidii’s-Sani, er-Ridye fi ilmi’d-diraye,
s. 177.

9 Miiteahhirin doénemi, hicri V (m. XI). ylizyildan baslayip giiniimiize kadar devam eden zamani
kapsamaktadir. Seyh Ths’den (6. 460/1067) sonraki doneme tekabiil etmektedir.

10 Siibhani, Kiilliyat, s. 176, 182.

11 Kessi'nin Ma'rifetii ahbari'r-rical, ma‘rifetii’n-nakilin ani’l-eimmeti’s-sadikin, Kitabi'r-rical gibi
adlarla anilan ricale dair eseri, Seyh et-Tls'nin bu eserden yaptig1 segmelerle ve onun iizerinde bazi
telhis ve tashihlerle giinlimiize ulasabildigi ve Seyh et-Tisi bu suretle yeni bir eser olusturdugu i¢in,
Ihtiyaru marifeti’r-rical adiyla anilmaktadir. Bu eserle ilgili tartismalar icin bk. Topgiil, Erken Dénem
Sii Rical ilmi: Kessi Ornegi, s. 111 vd.; ayrica bk. Eren, Sta’da Rical ilmi, s. 54-56.

12 Ondan 6nce Berki'nin ricale dair bir eseri varsa da orada ashab-1 icmadan s6z edilmemektedir.

13 bk. Tast, Thtiyaru marifeti’r-rical (Ricalii Kessi) s. 238, 375, 456.

14 Mamekani, Mikbasii'l-hidaye, I, 437 (2. dipnot).

15 Tist, ThtiyAru marifeti'r-rical (Ricalii Kess?) s. 238.

16 Hubbullah, Duris temhidiyye, s. 106, 107.

17 Thsi, Udde, 1, 386; Stibhani, Kiilliyat, s. 172-173.
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Ashab-1 icmanin dért masum imamin ashabi ve li¢ grupta on sekiz kisi
olduklarinda ittifak olmakla beraber, bazi riviler hakkinda ihtilaf bulunmakta;
buna bagh olarak on sekiz ila yirmi ii¢ arasinda ravinin ismi ashab-1 icma arasinda
zikredilmektedir. Mezkir ravilerin tam adlarini!8 ve tespit edebildiklerimizin vefat
tarihlerini!® kaydetmek yerinde olacaktir.

Mezkir {i¢ grup:
a. Imam Eb{ Ca’fer Muhammed el-Bakir'in Ashabindan Olan Raviler
Ilk tabaka ve dereceyi isgal ederler. Bunlar:

1. Ziirare b. A'yan es-Seybani el-Kifi (6.150/767),20 2. Ma‘rGf b. Harrabiiz el-
Mekki (6. 200/815),2 3. Biireyd b. Muaviye el-‘icli (6.150/767),22 4. Eb{ Basir el-
Esedi (6.150/767) (Bazilar1 Ebi Basir el-Esedi yerine Ebl Basir el-Muradi yani
Leys b. el-Bahter'nin ismini zikretmislerdir) 5. Fudayl b. Yesar el-Basri
(6.150/767),23 6. Muhammed b. Mislim et-Taifi (6. 150/767). Bunlarin en
fakihinin Ziirare oldugu ifade edilmistir.24

18 Ravilerin biyografisi ve ta‘dil durumlari ile ilgili olarak bk. Demirel, Ulimii'l-hadis, s. 378-389.
19 Sif rical kitaplarinda az sayida ravinin vefat tarihinin zikredildigi dikkat gekmektedir
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Zirare b. A'yen dedi ki: “Eb0 Ca'fer’e (Muhammed el-Bakir’a) Allah'in kullar: tizerindeki hakkinin ne

oldugunu sordum. O, ‘Bildiklerinin s6éylemeleri, bilmedikleri hususlarda susmalaridir’ diye cevap
verdi.” (Kiileyni, el Kafi, I, 24).
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“Ma'ruf b. Harrabliz Eb Ca'fer’e (Muhammed el-Bakir'dan sdyle nakletti: imam dedi ki: “Bizler
gokteki yildizlar gibiyiz. Gékte bir yildiz kayboldugunda baska bir yildiz dogar. Oyle ki
parmaklarinizla isaret ettiginizde ve boyunlarimzi (yiiz) ¢evirdiginizde Allah y1ldizimiz1 kaybettirir.
0 zaman Abdulmuttalib ogullar1 digerleri gibi ayni seviyede olur, kimin hangi soydan oldugu belli
olmaz. Bu yiizden yildiziniz dogdugunda Allah’a hamd ediniz.” (Kiileyni, el-Kafi, I, 208).
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Ziirare, Muhammed b. Miislim ve Biireyd b. icli, Humran b. A'yen’in yonelttigi bir soru ile ilgili olarak
Imam EbG Abdullah’in (Ca'fer es-Sadik) Himran’a ‘insanlar (imamlara) sormadiklar igin helak
olurlar’ dedigini naklettiler. (Kiileyni, el-Kafi, I, 22).
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“Ma‘ruf b. Harrabliz, Ebli Ca‘fer’den nakletti, o dedi ki: “Allah Tebareke ve Teila, zekati namaza
yaklastirip onunla birlikte zikretti ve soyle buyurdu: ‘Namaz hakkiyla kilimiz ve zekati veriniz.
Zekat verilmediginde namaz da klhnmls olmaz.” (Seyh Sadlk, Men l1a yahduruhu 1-fakih, II, 8).
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Fudayl b. Yesar, EbGi Abdullah’in (Ca‘'fer es-Sadik) soyle dedigini nakletti. “Kisi ¢ocugu (nu o6ldiirse

onun) yiiziinden 6ldiiriilmez, ¢ocuk ise (anne ya da) babasi (sin1 6ldiirmiisse) yiiziinden o6ldiirilir.

Evlat babasini 6ldiiriirse ona miras¢1 olamaz. Hata sonucu bile olsa bagka birini 6ldiiren ona mirasgi

olamaz.” (Tsi, Tehzibii'l-ahkam, IX, 380).

24 Kessi, Rical, s. 206;Gureyfi, Kavaidi'l-hadis, s. 38; Fadli, Usli'l-hadis, s. 255); Ayrica bk. Celal,

Dirayeti’l-hadis, s. 351.
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b. imam Eb{i Abdullah Ca‘fer es-Sadik’in Ashabindan Olan Raviler
ikinci derecede yer alirlar. Bunlar:

1. Cemil b. Derrac en-Nehai (6. hicri II. asrin son ¢eyregi),25 2. Abdullah b.
Miiskan el-Anezl (6. hicri 1. asrin son ¢eyregi),2¢ 3. Abdullah b. Bekir el-A‘yan el-
K{fi,?” 4. Hammad b. Osman en-Nab (6. 190/805),28 5. Hammad b. is4 el-Ciihni (é.
208/823),2° 6. Eban b. Osman el-Ahmer el-Beceli.3® Bunlarin i¢inde en fakihinin
Cemil b. Derrac oldugu séylenmistir.3!

—

Siibhani, imam Ali Riza'nin {i¢iincii tabakada yer alan ravilerini, Ca‘fer es-Sadik’in talebeleri imis gibi
ikinci tabakada zikretmesinin bir sehv oldugunu, ilgili ravilerin biyografilerini verirken dogrusunu
belirttigini hatirlatir. bk. Siibhani, Kiilliyat, s. 168.
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Cemil b. Derrac dedi ki Ebii Abdullah’in séyle dedigini isittim: “imam eliyle bogazini isaret ederek ‘Can
suraya ulastiginda alim i¢in tevbe yoktur’ dedi ve sonra su mealdeki ayeti (en-Nisa 4/17) okudu:
“Allah’a tevbe sadece giinah oldugunu bilmedigi i¢in kotiilik isleyen (ve 6grenir 6grenmez tevbe
eden) kimseler icindir” [Kuleym el- Kafi ], 27).

;gwwwwbdbUM»JL&L«}'&j,C‘W‘J_’}L;C‘W‘Jwﬁu]fd&mﬂjﬂ‘v\»ﬁfw}:fmdwfvﬂ‘j\w ‘o6

"B e e

Abdullah b. Miiskdn ayette gecen “Hanifen miislimen (Allah1 bir taniyan, gercek bir miisliiman)
kelimelerini, imam EbG Abdullah’in ‘halisan muhlisan’ yani putlara ibadetin olmadigi samimi
mislimanlik’ seklinde agikladigini nakletti” (Kiileyni, el-Kaff, II, 13).
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Abdullah b. Bekir soyle nakletti: EbG Abdullah (Ca'fer es-Sadik) et getirilmesini emretti, pisen et
sogutulup kendisine getirildi. Onu yedikten sonra “Eti yeme istahi veren Allah’a hamd olsun. Sithhat
ve afiyette iken nimet, satin alma kudretinin oldugu ancak sihhatin olmadig1 zamandaki nimetten
daha hayirhdir’buyurdu (Kiileyni, el-Kafi, VI, 183; Meclisi, Bihar, LXIII, 59).
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Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr soyle nakletti: ‘Maveraiinnehr bélgesinde yer alan Belh sehrmden bir
kisi Imam Ebii'l-Hasan er-Rizd’ya gelip ‘Size bir hususu soracagim. Bende olan bilgiyle bu soruya
cevap verirseniz sizin imam oldufunuzu kabul edecegim’ diye ekledi. Bunun iizerine Imam
‘Diledigini sor!” buyurdu. ‘Rabbinin olus ne zamanini, nasil oldugunu ve keyfiyetini, hangi seye
dayandigini haber ver’ dedi. Imam, ‘Allah Tebareke ve Teala bir mekan ve nasillik olmadan vardir; O
kendi kudretine dayanir’ diye cevap verdi. Bu cevabi alinca o kisi ayaga kalkti ve imamin bagini
operek ‘Allah’tan bagska ilah ve kulluga layik yoktur, Muhammed onun elgisidir, Ali (b. Ebi Talib)
Res(lullah’in vasisidir, Resilullah ne ile kiim ise Ali de (niibiivvet hari¢) onunla vazifelidir. Sizler
sadik imamlarsiniz, sen de onlardan sonra imamsin’ dedi.” (Kiileyni, el-Kéfi, I, 52).
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Hammad b. is3, Rebi b. Abdullah ve Ebii Basir isnadiyla imam Ebti Abdullah’tan séyle nakletti: “imam

Allah Teald'min “Allah1 birakip (yahudiler) hahamlarini ve (hiristiyanlar) ruhbanlarini rabler

edindiler” sozii ile ilgili olarak dedi ki: ‘Vallahi onlar haham ve ruhbanlar1 adina orug tutmus, onlar
N
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c. Ebdi ibrahim Ebii’l-Hasan M{isa b. Ca‘fer (M{isa el-Kazim)'in ve Ebii’l-
Hasan Ali b. M{isa er-Riza’nin Ashabindan Olan Raviler

Bunlar ii¢iincii dereceyi olusturmaktadir ve fikhi bilgileriyle taninmiglardir.
Bunlar:

1. Yanus b. Abdurrahman (6. 208/823),32 2. Safvan b. Yahya el-Beceli Beyya*
es-Sabirl (6. 210/825),33 3. Muhammed b. Ebi ‘Umeyr el-Ezdi el-Bagdadi (6.
217/832),3% 4. Abdullah b. el-Mugire el-Beceli,3> 5. Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Nasr (6.221/835),3¢ 6. Hasan b. Mahbiib es-Serrad el-Kfi (6. 224/838)37 Bazilari

—

icin namaz kilmis degillerdir. Haham ve ruhbanlarin haram kildiklarim1 haram, helal saydiklarim
helal sayarak onlara tabi oldular (bdylece onlari rab edinmis oldular)’ dedi.” (Kiileyni, el-Kafi, I, 31).
oo 91 0525 0 ¢ s T3 p5ait f i o2 D 1 0 (58 0 8 e a2 T 1 Gl B 0
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Eban b. Osman, ibn Ebi Yafiir kanaliyla Ebi Abdullah’tan séyle nakletti: “Restilullah Mescid-i Hayfta
ashabina hitap etti. ‘Allah Teala benim hadislerimi isitip onlar1 kavrayan, ezberinde muhafaza eden
ve onu benden isitmeyenlere (saglam bir sekilde) nakledenlerin yiiziinii agartsin. Zira nice fikhi
bilgiyi ihtiva eden nassa sahip kimse vardir ki fakih degildir. Boyle biri bu bilgiyi kendisinden daha
fakih olan birine nakletmis olabilir’ buyurdu.” (Kiileyni, el-Kafi, [, 253).
31 Kessi, Ricdl, s. 322; Celalj, Dirayetii'l-hadis, s. 351.
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Yunus b. Abdurrahman, imam Ebii Hasan Ali er-Rizd’ya bize ‘Allah Teala’nin her seyin bilen oldugu,

bilmedigi seyin bulunmadig), 6liim olmayan bir hayatla daimi hay oldugu, zulmetin olmadig bir nir
oldugu nakledildi’ dedim. O, ‘Evet, Allah Teala boyledir’ buyurdu.” (Miisnedii imam Riz3, 11, 31).
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Safvan b. Yahya, imam EbG Hasan Ali er-Riz&’min ‘Fikhin alameti hilim ve siikdittur’ buyurdugunu
nakletti. (Kiileyni, el- Kaff, I, 19).
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Muhammed b. Ebi Umeyr Ebi Ca‘fer'in (Muhammed el-Bakir) “Ibrahim ailesine kitabi, hikmeti verdik.
Onlara ayrica biiyiik bir miilk bahsettik” (en-Nisa 4/54) mealindeki ayet hakkinda ‘Allah resulleri,
nebileri ve imamlari bunlardan kilmis (ayni ikramda bulunmus)tir. Hz. [brahim ailesi hakkinda ikrar
ettiginiz bu nimetleri Muhammed (a.s.) ailesi hakkinda nasil inkar edersiniz’ dedi. Muhammed b. Eb{
Umeyr dedi ki: imam Eb{ Ca'fer ‘Ben derim ki ‘Onlara ayrica biiyiik bir miilk bahsettik’ yetinde
gecen ‘biiyiik milk’ insanlar icinde imamlar belirlemesidir. (Madsum) imamlara itaat eden Allah’a

itaat etmis, onlara isyan eden Allah’a kars1 gelmis olur. Iste biiyiik miilk budur’ dedi” (Kiileyni, el-
Kafi, 1, 123).

el 06 06 (9 s 15 4 o o 25 f o el sl 0 10 i o 3 02 5 s e 2 1 AR
ol buas B o sl LR e s as 53 e o AT () el

Abdullah b. Mugire, ibrahim b. Ebi Ziyad ve Ca'fer b. Muhammed, babas isnadiyla nakletti. Abdullah b.

Mugire, Emiru’l-mii'minin Ali'nin soyle dedigini nakletti: ‘Bizler yani Ehl-i beyt niiblivvet agaci,

risaletin mekaniyiz, meleklerin kutladiklari kisileriz, rahmet evi ve ilim madeniyiz’” (Kiileyni, el-Kafi,
[,131).
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Hasan b. Mahbiib yerine Hasan b. Ali b. Feddal (6. 224/838) veya Fadale b. Eyyiib
el-Ezdl ya da Fadale b. Eyy(b yerine Hasan b. 1sa’y1 zikretmislerdir.38 Bunlarin
icinde YGnus b. Abdurrahman ile Safvan b. Yahya'nin fikihta daha ileri seviyede
oldugu ifade edilmistir.3?

2. Ashab-1 icmanin Konusundaki fhtilaflar

a. Ashab-1 icmanin Sayisi

Yukarida ti¢ grup raviyi zikrederken bazi raviler hakkinda ihtilaf olduguna
kisaca temas etmistik. S6z konusu li¢ grup ravi icinde, ikinci tabakada yer alan
ravilerin tamami hakkinda Kessi ve digerleri ittifak etmislerdir. Bazilar ise ilk
tabakadaki Eb( Basir el-Esedi yerine Ebli Basir el-Murddi'nin yani Leys b. el-
Buhterf’nin ismini zikretmislerdir. Uciincii tabakadaki Hasan b. Mahbiib es-Serrad
el-Kift'nin yerine Hasan b. Ali b. Feddal veya Fadale b. Eyy(ib el-Ezdi ya da bazilar1
Fadale b. Eyytib yerine Hasan b. isd'nin adim listeye dahil etmislerdir. Ayrica ibn
Davud diye taninan Seyh Takiyyliddin el-Hasan b. Davudun (6. 707/1308)
Ricdl'inde ashab-1 icma arasinda Hamdan b. Ahmed’in ismi zikredilmisse de buna
itibar edilmemistir.40

On sekiz kisi hakkinda ittifak saglandig1 ifade edilmekle beraber, bazi
isimlerin yerine baskalarinin teklif edilmesi, bu ittifaki sorunlu hale getirdigi gibi
bunlar1 da dikkate aldigimizda say1 on sekizin iizerine ¢ikmaktadir. Bazilar1 Ebi
Basir el-Esedi yerine Ebli Basir el-Murddi'nin (yani Leys b. el-Buhteri’nin) ismini
zikrettikleri; ikinci grupta Ca‘fer es-Sadik’in ashdbi arasinda yer alan alimler
arasinda Hasan b. Mahbiib es-Serrad el-K{fi yerine Hasan b. Ali b. Feddal veya
Fadale b. Eyy(ib el-Ezdi'nin ya da bazilar1 Fadale b. Eyytib yerine Hasan b. Isa’nin
ismini kaydettikleri dikkate alindiginda toplam say1 on sekiz rakamina dort ilave
ile birlikte yirmi iki kisi olmaktadir. Halbuki Kuhbai (6. 993/1526), alimler
toplulugunun, kendilerinden nakledilen rivayetleri sahih kabul etmekte icma ettigi
kimselerin sayisini yirmi olarak zikreder.#! Seyyid Bahru’l-ulim (6. 1212/1797),
Kessi’'nin naklettigi bu isimleri siralamis, sadece Muhammed el-Bakir'in
ashabindan Eb Basir'de ihtilaf edildigini, bunun Eb{ Basir el-Esedl mi yoksa Ebii
N

Ahmed b. Muhammed b. Is4, ibn Faddal, Hasan b. Cehm kanaliyla nakletti. Ahmed b. Muhammed dedi ki
“Imam Ali er-Rizad'min séyle dedigini isittim: ‘Kiginin akli arkadasi, cehaleti diismanidir” (Kiileyn, el-
Kafi, I, 5).
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Hasan b. Mahbiib, Ebf Velladi’l-Hannat’tan nakletti. O, imam Eb{i Abdullah’a ‘Oruglu iken kii¢iik kizimi
épiiyorum, onun agiz suyu bu sirada agzima (dolayisiyla mideme) giriyor’ diye sordum. imam,
‘Bunda bir mahzur yoktur, sana (orucu kaza tiiriinden) bir sey gerekmez’ diye cevap verdi.” (Tsi,
Tehzib, 1V, 319).

38 Kesst, Rical, s. 466; Thsi, [htiyAru ma'rifeti’r-rical, s. 556.

39 Gureyfl, Kavaidii'l-hadis, s. 38-39; ayrica bk. Seriatmedar, Risile fi ilmi'd-dirdye, II, 221; Molla
Abdiirrezzak, el-Vecize, 11, 572-573; Siibhani, Kiilliyat, s. 186-188; Fadli, Us(li'l-hadis, s. 256; Celali,
Dirayetii’'l-hadis, s. 351.

40 Thtiaf edilen ravilerle ilgili olarak bk. Siibhani, Kiilliyat, s. 175, 177-178, 182.

41 Bk. Kuhbai, Mecmau’-rical, I, 248-287.
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Basir el-Muradi mi oldugunda tereddiit bulundugunu kaydetmistir. Seyyid Bahru'l-
ulim ve Molla Abdiirrezzak (6. 1383/1964) ise ismi ihtilafli olanin el-Muradi
oldugu goriisiindedir.#2 Ibn Davud er-Ricdl adl eserinde yukarida sozii edilen
liglincili derecenin Yunus b. Abdurrahman ve Safvan b. Yahya ve Muhammed b. Eb{
‘Umeyr’in otorite ve itibarina bakarak ikinci derece sayilmasini ileri siirer.43

Muhaddis Nari (6. 1320/1902), selefi Kessi gibi, ashab-1 icmanin sayisini
yirmi iki kisi diye kaydeder. Ancak ibn Davud’'un da ekledigi raviler dikkate
alindiginda say1 yirmi tige yiikselmektedir.** Kessi, bazi dlimlere dayanarak Leys b.
el-Buhteri, el-Hasan b. Ali b. Faddal, Fudale b. Eyylb ve Osman b. fsa’min ashab-1
icmadan oldugunu belirtirse de, onun bu s6zii muteber kabul edilmemistir.45

Huldsa bu tartismalardan on alti kisi hakkinda ittifak, alt1 kisi hakkinda
ihtilaf oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Muhaddis Nard, “Ihtilaf olsa da say1 yine ii¢
grubun her birinde altisar kisi yer almaktadir, ihtilafin sebebini “birinin muttali
olmadig raviye diger bir alim muttali olabilmektedir” diye izah etmeye calismis,
bazilar ise Kegsi'nin ifadesinden kastinin ilk grupta yer alan alt1 kisinin ashab-1
icmanin en fakihlerine isaret ettigi, Eb{i Basir el-Esedi’nin de ilk gruptaki alt1 alim
arasinda yer aldigini ve Eb{ Basir el-Muradi’den daha fakith oldugunu ya da bunun
ziddin1 kastettigini belirterek#¢ ihtilafi gidermeye gayret etmislerdir.

b. Ashab-1 [cmanin Rivayetlerinin Giivenilirligi ve Bu Konudaki icmanin
Niteligi

Ashab-1 icmadan olan bir ravinin masum imama isnad ederek rivayet ettigi
bir hadisin isnadinin sahih olup olmadigina ve ravilerinin durumuna
bakilmayacagi, boyle bir hadisin (ahbar) sahih kabul edilecegi*’ ileri stirilmiistiir.
Hatta hadisin merf(i, miirsel veya makti‘ olmasi da énemli degildir; ¢iinkii ashab-1
icmanin ancak sika ravilerden hadis rivayet ettikleri bilinmektedir.48 Bir goriise
gore ashab-1 icma hem kendinden 6nceki ravileri hem de kendisinden sonrakileri
tezkiye etmis olmaktadir. Ravinin taninip taninmamasinin bir 6nemi
kalmamaktadir.#?

Kessi, bu konuda icmad oldugunu ileri siirer. Onun kaydettigine gore,
yukarida da degindigimiz gibi 6nde gelen imami alimler toplulugu (asabe) fikih,
fazilet, giivenilirlik ve zabt gibi 6zellikleri ile taninan bir grup ravinin (ashab-1
icmd) rivayetlerinde irsal ve ref bulunsa veya bunlar taninmayan bir raviden
rivayette bulunsalar da- rivayetlerinin makbul sayilacaginda icma etmislerdir.50
Hatta Sehidii’s-Sani (6. 965/1557)5! ve Hur el-Amili (6.1104/1692) gibi alimlerin

42 bk. Gureyfi, Kavaidii'l-hadis, s. 39; Molla Abdiirrezzak, el-Vecize, 11, 572-573).

43 Molla Abdiirrezzak, el-Vecize, 11, 573.

4 Gureyfi, Kavaidii'l-hadis, s. 40.

45 Gureyfi, Kavaidii'l-hadis, s. 41.

46 N{ri, Hatimetii Miistedreki’l-vesail, VI, 400; Siibhani, Killiyat, s. 170.

47 Gureyfi, Kavaidi'l-hadis, s. 37; Celali, Dirdyetii’l-hadis, s. 350-351.

48 {bn DAviid, Ricil, s. 384.

49 Mamekani, Mikbasi’l-hidaye, 1, 439.

50 T(ist, ThtiyAru marifeti'r-rical (Ricalii Kess?) s. 238; Molla Abdiirrezzak, el-Vecize, 11, 572.
51 Sehidi’s-Sani, er-Ridye, I, 167.
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benimsedigi goriise gore, kendilerinin52 nakilde bulunduklar ravilerin Imamiyye
(Isnaaseriyye) disinda bir mezhebe veya akideye (fasidii’l-akide) sahip olmalari bir
problem tegkil etmez; zira ashab-1 icma giivenilir olup hadiste yliksek bir mevki ve
otorite sahibidirler.>3

Muhammed b. Ebi ‘Umeyr (6.217/ 832) ve Safvan b. Yahya el-Beceli el-Kiifi
(6. 210/825) ve Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr el-Bizanti el-Kufl (6. 221/835)
gibi, sika olanlardan baskasindan rivayette bulunmayanlarin rivayetlerinin kabul
edilecegi vurgulanmis,’* ayrica bu ravilerin irsalde bulunduklar1 kimselerin
glvenilir oldugu tesbit edilmistir. Sif ulema mezkir ravilerin miirsellerini kabul
etmis, hatta bunlarin miirsel rivayetlerini miisned olarak nakledenlere tercih
ederek rivayetlerinde teferriid etseler bile onlarin miirsel rivayetleriyle amel
etmislerdir.55

Bununla beraber asagida miistakil bir baslk altinda ayrintili bicimde ele
alinacagl tuzere, Sla’da “ashdb-1 icmanin rivayetlerinin arastirilmayacagt”
konusunda tam bir fikir birligi bulunmamaktadir. Bazilart masum imamdan rivayet
etmesi kaydiyla rivayetlerinin arastirilmayacagi diisiincesinde olsalar da ashab-1
icmanin tevsik edilmesi, diger ravilerin ise arastirilmasi gerektigi kanaatinde
olanlar bulunmaktadir. Meseld Sehidii’s-Sani, Seyh et-Thsi'nin ashib-1 icmddan
degil sadece sikadan rivayet ettigi bilinen Abdullah b. Bekir gibi giivenilir ravilerin
miirsel rivayetlerinin kabul edilecegine dikkat ¢ektigini belirtse de5¢ bu husus
tartismalidir.

Ayrica ashab-1 icmadan biri, zayif bir raviden rivayette bulundugunda ya da
rivayeti miirsel olarak naklettiginde isnaddan diisen ravinin durumu bilinmedigi
takdirde bunun hiikmiiniin ne oldugu ya da onun delil olup olmadig, lizerinde
durulmasi gereken bir meseledir. Cagdas Sil alimlerden Gureyfi, bu tiir bir ravi
tarafindan yukarida deginildigi sekilde nakledilen rivayetin masum imamdan
geldigine dair sahsi bir giiven ve itmi'nan hasil oluyorsa nakleden ravi sika
oldugundan bu rivayetin delil oldugunda problem olmadig1 kanaatini tasir. Boyle
bir gliven hasil olmuyorsa icmaya dayanarak hakkinda ne tevsikin ne de medhin
bulundugu ravinin haberi delil olmayacagindan, ayrica haberin masum imamdan
sadir oldugu sabit olmadig icin boyle bir hadisle amel etmek sorunludur.>5?

Ashab-1 icma konusunda tartisilan diger bir husus, s6z konusu icmanin ne
tlir bir icma oldugudur. Bazilar1 iddia edilen icméanin teabbudi (ibadetlere dair) bir
icma oldugunu ve bununla amel etmek gerektigini savunmuslardir. Hur el-Amili
(6.1104/1692) bu goriisii savunanlardandir. Ona gore, sika ve otorite ravilerin
vermis oldugu haberler sayesinde, bu icmdya masum imamlarin da istirak ettigi
bilinmektedir. Buna gore ashdb-1 icmadan biri, ister miisned ister miirsel olarak

52 Mesela Ca'fer es-Sadik'in ashibindan ve ashdb-1 icmadan olan Eban b. Osman, Sii Fatahi firkasina
mensuptur.

53 Fadli, Ustli’l-hadis, s. 260 (Hur el-Amili, Vesailii's-Sia, XX, 70-71’den naklen; Demirel, Ulimi’l-hadis,
s. 392 (Muallim, Usilii ilmi’-ricdl, s. 390’dan naklen).

54 Fadli, Ustili'l-hadis, s. 263-264; Stibhani, Kiilliyat, s. 192.

55 Gureyfl, Kavaidi'l-hadis, s. 41.

56 Gureyfl, Kavaidi'l-hadls, s. 42.

57 Gureyfl, Kavaidi'l-hadls, s. 42, 43.
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nakletsin ya da ister sika, ister zayif isterse mechul ravi(ler)den nakletsin rivayet
ettigi hadisler -bu hususta icma oldugundan- sabittir.58 Ancak “Tashthu ma yasithhu
anhiim” tabiriyle kastedilenin, isnadlarda zayif ve mechul raviler olsa da “so6z
konusu ravilerin rivayet ettikleri hadisin sahih olmas1” goriisiinii ileri siiren el-Hur
el-Amili’ye bu konuda itiraz edilmistir. Ayrica miitekaddimtinun déneminde sahih
hadisin “kat’l bir karineyle veya tevatiirle masumdan sadir olan haber” diye
anlasildig1,®® -miiteahhirdin bir rivayeti hasen ya da miivessak olarak adlandirilsa
bile- miitekaddim{n istilahinda “kendisine itimat edilen ve amel edilen hadis”in
sahih olarak degerlendirildigi belirtilmelidir. Bu manada hadisin sahih kabul
edilmesi icin isnadda yer alan ravilerin tevsik edilmis olmasi sarti
aranmamaktadir.®¢ Oyle ki Bihbehani'ye (6. 1205/1790) goére miitekaddimiin
donemi alimleri zanna dayanan karinelerle haberlere sahih diyebilmislerdir.6?

Ote yandan Mamekani'nin de benimsedigi goriise gore sozii edilen icma,
sozliik anlaminda degil 1stilahi anlamda bir icma olup bununla masumun gorisi
ortaya c¢ikarilmakta ve onu tespitte ittifak edilmis olmaktadir.62 Baska bir ifade ile
ilgili haberin masumdan sadir oldugunda bir ittifak s6z konusudur; zira Kessi
zamaninda bu tiir bir icma bilinmemekteydi. Ancak bu goriise haber-i vahidle
nakledilen icmanin delil olmayacag1 ve haber-i vahidin hiicciyeti hadse (sezgiye)
dayanan haberleri kapsamayacag seklinde itiraz edilmistir.63

Netice olarak ashab-1 icmaya dahil olup olmadig1 ya da hangisinin bu grup
icinde yer aldig1 konusunda bazi raviler hakkinda Kessi'nin tereddiit etmesi,%* bu
konuda mutlak bir icmanin bulunmadigini géstermektedir.6> Mesele, ashab-1 icma
arasinda yer alan ravilerin ancak sika ravilerden rivayette bulunduklari temeline
dayandirilmaktadir. Aradaki vasitalar mechul ve miihmel olsa bile, bu ravilerin
gerek miisned gerek miirsel rivayetlerine itimat edilmesi bu sebepledir.6¢ Ayrica
ileride deginilecegi lizere, ashab-1 icmadan Eb{ Basir, el-Hakem b. ‘Uyeyne el-
Am?den; Ziirre, Silim b. Ebi Hafsa’dan;6’ Hammad b. isi, Abdurrahman, ibn
Mahbib ve Abdullah b. Mugire ise Amr b. Semr’den rivayette bulunmustur.68
Halbuki bu raviler zayif kabul edilmistir.6? Su halde ashab-1 icmanin sadece sika
ravilerden rivayette bulunduklari iddias1 gercegi yansitmamaktadir.

Muhaddis Nirf’ye gore, haklarinda sahih hadis rivayet ettiklerine dair icma
bulunan bir topluluk (ashdb-1 icma) tarafindan rivayet edilen hadislerin sahih
sayllmasina yonelik “asabe”nin icmai, bunlarin rivayet ettikleri hadislerde sahih

58 Hiir al-Amili, Vesailir’s-Sta, XX, 80.

59 Kuzudigli, Sta’da Hadis Rivayeti ve Isnad, s. 382.

60 Bunu miitekaddimiindan ilk kez Kess1 dile getirmistir. Bk. Celali, Dirayetii’l-hadis, s. 355.

61 Bihbehani, Risaletii’l-icthad ve’l-ahbar, s. 169; Kuzudisli, Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad, s. 382.

62 Mamekani, Mikbasu’l-hidaye, I, 438-439.

63 H{i, Mu‘cemii ricali’l-hadis, I, 74; Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 357.

64 Meseld Ebii Basir el-Esedi ile Eb{i Basir el-Muradi arasindaki tereddiit.

65 Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 356.

66 Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 357.

67 Bk. Kiileyni, el-Kafi, II, 31.

68 Bk. Kiileyni, el-Kafi, II, 76.

69 H{i, Mu‘cemii ricali’l-hadis, I, 81; Celali, Dirdyetii'l-hadis, s. 357. Kiileyni, Yunus b. Abdurrahman ve
Hammad b. fs&’nin naklettigi rivayetleri tahric etmistir. Bk. Kiileyni, el-Kafi, I, 18, 72.
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olmasini gerektiren karinelerin mevcut olmasi halinde bir icmadir.70
Unutulmamalidir ki yukarida dikkat cektigimiz gibi Kessi'nin de iginde yer aldig1
miitekaddiminun nezdinde sahih, istilahi anlamda sahih olmayip “harici
karinelerle desteklenen ve dolayisiyla amel edilmesi gereken muteber her tiirli
haber” olup bdyle bir haberin ravilerinin zayif olmasinin bir mahzuru yoktur ve
boyle haberler seri bir hiiccettir.”! Zira miitekaddim{in déneminde hadisler,
“sahih” ve “sahih olmayan” seklinde iki grupta miitalaa ediliyordu. Su halde, Seyh
et-Thst'nin de belirttigi lizere, ashab-1 icmanin her naklettikleri degil, karinelerle
desteklenen haberler sahih sayilir ve bunlar ameli gerektirir.”2

Sehidii’s-Sani, Seyh et-Tlstye (6. 460/1067) atfen, ashdb-1 icmanin
rivayetlerine dair icma oldugunu nakletse de’3 dogrusu Seyh et-Tisi, Kessi'nin
iddia ettigi gibi on sekiz kisinin rivayetleri ile ilgili bir icmadan degil, sika ravilerin
miirsel rivayetlerinin kabul edileceginden bahsetmis, baz ravilerin sadece sika
ravilerden rivayette bulunduklarina ve bu tiir ravilerden irsalde bulunduklarina
dikkat ¢ekmistir.74 Seyh et-Tlsl'ye gore iki raviden biri hadisi miisned, digeri
miirsel olarak nakletse miirsel olarak nakleden raviye bakilir; irsalde bulunanin
ancak sika kimselerden rivayette bulundugu biliniyorsa baska birinin haberi buna
tercih edilmez.”> Ayrica o, Abdullah b. Bekir’in Sif Fatahiyye firkasindan oldugunu,
dolayisiyla rivayetlerinin diger rivayetlere muariz olmamasi ve alimlerin onun
rivayetinin aksine fetva vererek rivayetini terk etmis olmama gibi sartlarla miirsel
rivayetinin kabul edilebilecegini vurgulamistir.76

c. lcmanin Zamani

icmanin zamanina gelince, Mamekani (6.1351/1932) bu konuda icma
iddiasinda bulunan ilk alimin Kessi oldugunu, Necasi (6.450/1048) ve Seyh et-Tisi
gibi miitekaddim@indan; ibn Tavis (6. 673/1274), Allame Hilli (6.726/1325), ibn
Déavud (6. 707/1307), Sehidi’'l-Evvel (6.786/1384) ve Sehidii’s-Sani (6. 965/1557),
Sahibii'l-Mealim Hasan b. Sehid es-Sani (6. 1011/1602), Seyh Siileyman
(6.1121/1709), Muhakkik Damad (6. 1041/1631) gibi miiteahhirGindan olan
alimlerin bunlar takip ettigini, hatta bazilarina gére mezkér icmanin tevatiirle
nakledildigini, dolayisiyla muhaddis ve fakihler i¢in zaruriyattan sayildigini
belirtmisse de,’” yukarida adi anilan bazi alimler bdyle bir icma iddiasinda
bulunmayip bunu nakletmekle yetinmislerdir.

70 Nari, Miistedreki’l-vesail, 111, 759 (Tahran 1321); Celali, Dirayetii’l-hadis, s. 358.

71 Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 358.

72 T(isi, el-Istibsar, 111, 922; Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 359.

73 Tusi, Uddetii’l-usil, s. 61; Gureyfi, Kavaidu’t-hadis, s. 42.

74 Gureyfi, Kavaidu't-hadis, s. 42. TGsi’'nin Abdullah b Bekir’i Fatahi olarak tanitmasi ve bu ravinin
rivayetlerinin Isnaagseri ve sika raviler tarafindan nakledilen diger rivayetlere muariz olmamasi ve
verilen fetvalara aykir1 diismemesi gibi sartlarla kabul etmesi bunu gostermektedir. Bk. Gureyfi,
Kavaidu't-hadis, s. 43.

75 Tusi, Uddetii’l-usil, s. 63 (Tahran 1314); Gureyfi, Kavaidii'l-hadis, s. 41.

76 Tuster?, KAmusu'r-rical, I, 12.

77 Mamekani, Mikbasii'l-hidaye, I, 437-438; Gureyfl, Kavaidi'l-hadls, s. 42.
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Ote yandan cagdas Sil alimlerden Siibhani; Seyh et-Tisi (6. 460/1067),
Necasi (6.450/1058) ve Berk?'nin (6. 274/887) ricale dair eserlerinde ashab-1 icma
diisiincesinden s6z edilmemesinden, hatta Ahmed b. Tavus (6. 673/1274),
Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277) Yahya b. Said (6. 689/1290) gibi VIL. yiizyilda, el-
Fadil el-Mikdad (6. 838/1434) ve ibn Fehd el-Hilli (6. 841/1437) gibi IX. yiizyillda
yasamis ulemanin eserlerinde gegmemesinden hareketle olmali, ashab-1 icmanin
miiteahhirGn doneminde ihdas edilen terimlerden oldugu goriistini
benimsemistir.”8 Bunlar1 takib eden donemde ise Seyh Bahail (6. 1031/1621),
Muhakkik Damad, Meclisi’l-Evvel (6.1070/1659), Fahruddin et-Turayhi (0.
1085/1674), Muhakkik Sebzevari (6. 1090/1679) ve II. Meclisi (6. 1111/1699) gibi
alimlerin icmadan bahsettiklerini kaydetmistir.”®

Bununla birlikte Kess'nin ashab-1 icma ve tashihu md yasithhu anhiim80
ifadesine ve bu konuda icma olduguna yonelik kaydettikleri,8! bu telakkinin en
azindan Kessl zamaninda mevcut oldugunu gostermektedir. Nitekim Fadli,
Kessi'nin mezkir icma diisiincesini kendi seyhlerinden nakletmis olabilecegini ve
bunun gaybet-i sugra (260-329/874-941) zamanina tekabiil ettigini belirtmistir.
Boylece o, masum imam hayatta iken, imamin reyinin ne oldugunu tespit etmek
icin icmaya ihtiya¢ bulunmadigina dikkat cekerek icmanin daha sonra ihdas
edilmesinin sebeplerinden birine temas etmistir.82 O, HGi'nin miitekaddimun
donemi alimlerinin vakif oldugu karinelerden miitekaddiminun mahrum
olduklarina dair gorisiine atifta bulunarak®3 ashab-1icma diisiincesinin dogusunun
diger bir sebebine isaret etmis olmaktadir.

d. Tashihu Ma Yasthhu Anhiim Tabiriyle Ne Kastedildigi

Ashéb-1 icmanin rivayetlerinin sahih kabul edilecegi hususu, Kessi'nin
“tashthu ma yasihhu anhiim” (rivayetleri tasdik edilip sahih kabul edilenler) tabiri
ile formiile edilmistir. Bu ifade kisaca “kendileri kanaliyla gelen sahih rivayetlerin
veya onlarin bu rivayeti naklettiginin sahih kabul edilmesi” gibi iki farkli anlama
gelmekte, dolayisiyla Sia hadis usiilii kitaplarinda bu tabir hakkinda farkl goriisler
bulunmaktadir.8* Esas itibariyle Sii ulema bu tabiri iki farkh sekilde yorumlamistir:
Sahih hadis rivayet etmekle taninan ve yukarida isimleri zikredilen on sekiz
ravinin mezk{r doért imamdan rivayette bulunmus olduklar1 (tehaddiis, hadis
aldiklari), diger goris ise s6z konusu ravilerin rivayet ettikleri hadislerin (mervf)
sahih kabul edildigidir.8> Aslinda tartisma, Siibhani'nin de dikkat ¢ektigi gibi,8¢ bu

78 Siibhani, Kiilliyat, s. 182.

79 Bk. Siibhani, Kiilliyat, s. 182-183. Nitekim Sehidii’'l-Evvel (6.786/1384), ashab-1 icmadan giivenilir bir
yolla nakledilenlerin sahih kabul edilmesinde icma oldugunu belirtmistir. Bk. [bn David, Rical, s.
384.

P e g g

81 T{isf, [htiyAru ma‘rifeti’r-rical (Ricalii Kesst), s. 238.

82 Fadli, Usiili'l-hadis, s. 261.

83 Fadli, Usiili'l-hadis, s. 261.

84 Bu goriislerle ilgili degerlendirme igin bk. Celali, Dirdyetii’'l-hadis, s. 354-369.

85 Nasirabadi, el-Cevheretii'l-azize, II, 390; Siibhani, Kiilliyat, s. 187; Hubbullah, Duriis temhidiyye, s.
107.
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tabirde yer alan md edatinin taalluku ile ilgilidir. Asagida bu konudaki goriisler
miistakil bagliklar altinda zikredilecek ve bunlar degerlendirilecektir.

da. Ashab-1 Icmanin Rivayette Bulunmug Olduklarinin/Rivayet Olgusunun
Tasdik Edildigi

Sika olduklar1 i¢cin ashab-1 icmay1 olusturan ravilerin hikaye ettiklerinin
(tehaddiis) tasdik edilmesi, Sia hadis usulii kaynaklarinda genellikle ilk goriis
olarak zikredilmistir. Buna gére imam1 alimler toplulugu, mezkir ravilerin (ashab-
1icma) seyhlerinden rivayette bulunmus olduklarini, daha acik bir ifade ile “rivayet
olgusunu” tasdik etmis olurlar.8? Nitekim el-Feyzii'l-Kasant’ye (6. 1090/1679)
gore, “Tashthu ma yasthhu anhim” ile kastedilen rivayet olgusu olup mervi
(hadisin metni) degildir.88 Kasani, yukarida zikrettigimiz Kessi'nin gorisiini,
“ashab-1 icma giivenilir ve fakih olduklarindan metni degil, rivayet olgusunu
tasdikte icma olustugu” seklinde anlar. Bu demektir ki mezkiir raviler sika olup
rivayetlerinde yalancilikla itham edilmemislerdir.8° Bu ibare, adaletleri hakkinda
icma bulunmayan diger ravilerin degil, sadece on sekiz kisiden miitesekkil mezkiir
ravilerin adalet ve dogruluklarini kinaye yoluyla tasdik etmek anlamina
gelmektedir. Buna gore Kessi'nin ibaresinden, Imami alimler toplulugunun, sadece
mezKkir ravilerin rivayetlerinde dogru kimseler oldugu goriisiinde ittifak ettikleri
anlasilmaktadir.0

ibn Sehrasub el-Mazenderani’nin (6.588/1192) “ilk grubu olusturan imam
Ca‘fer es-Sadik'in ashabindan Cemil b. Derrdc ve Abdullah b. Miiskan’in da
aralarinda bulundugu alt1 kisiyi tasdikte Imami alimler toplulugu icma etmistir”
gorisiinii ifade etmesine bakilirsa, bu tabirden metinlerin tasdik edilmesini degil,
mezk{r ravilerin imamlardan rivayette bulunduklarimi (tahaddiis) anladigi, ibn
David el-Hill'nin (6.707/1307) aym gériiste oldugu séylenebilir. ibn David,
Imami alimler toplulugunun on sekiz kisi hakkinda icma ettigini ve onlari ta’zimde
ihtilaf etmediklerini, ancak bunlarin da kendi i¢lerinde tli¢ dereceye ayrildiklarini
kaydeder.?! Mesela ilk goriise gore, ibn Ebi ‘Umeyr’in séziinde sadik oldugu
kastedilmis olur ki ona seyhi Ibn Uzeyne veya Abdullah b. Miiskin ya da bu ikisi
disinda dort yiiz civarinda pek ¢ok seyh hadis rivayet etmistir. Keza Eb{ Ali'nin
hocas1 Mirza Abdullah’tan (XII. yiizyil) naklettigine gore mezkir ravilerden biri
haddesenti fiildn (bana filan hadis olarak sdyledi) dese bu tabir “onun séziiniin
dogru oldugunda imam1 alimler toplulugu icma etmislerdir” anlamina gelir.92

Ayni sekilde bu konudaki goriisleri degerlendiren Ca‘fer Siibhani, yukarida
zikrettigimiz Kessi'nin soziinden on sekiz kisiden olusan mezkir ravilerin
naklettikleri hadisin (mervi) degil, bunu hikdye etmelerinin anlasilacaginm

—

86 Stibhani, Kiilliyat, s. 187.

87 Stibhani, Kiilliyat, s. 186-187.

88 S{ibhani, Kiilliyat, s. 188; Celali, Dirdyetii’l-hads, s. 356.

89 H{i, Mu‘cemii ricali’l-hadis, I, 73; Celali, Dirayetii'l-hadis, s. 356.

90 Siibhani, Killiyat, s. 188.

91 Siibhant, Kiilliyat, s. 190 (ibn David, Rical-i ibn Daviid, s. 209’dan naklen).
92 Siibhani, Klliyat, s. 191-192.
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belirtir.?3 O, dogru olanin ilk mana ve goriis oldugu, “Tashihu ma yasthhu anhiim”
ibaresi ile sozii edilen alti ravinin cogunlukla dogrudan® bazen de seyhleri
vasitasiyla imamlardan rivayette bulunduklarinin yani hikaye ve nakillerinin
tasdikinin kastedildigi; onlarin hikaye, tehaddiis ve nakillerinin tamaminda sadik
olduklari, dolayisiyla bunlarin yer aldigi isnadda, isnadin miintehdsina (Resil-i
Ekrem veya masum imam) kadar olan kismin tashih ve tasdik edildigi, ayrica soz
konusu ibarede gecen “tashih” kelimesinin “tasdik” ile es anlamli oldugu sonucuna
ulasir.?s

db. Ashab-1 icmanin Rivayet Ettikleri Hadislerin/Metnin Tasdik Edilmesi

“Tashithu ma yasihhu anhiim” ifadesi ile ilgili ikinci goriise gore, bununla
kastedilen ashab-1 icmanin merviyatinin/rivayet ettikleri hadislerin tasdik
edilmesidir. Bu durumda hadisin kendisi (mervi) tasdik edilmis olur ki masum
imamdan rivayetin sadir oldugu anlagilir.%¢

Muhaddis Nari (6. 1320/1902), imami alimler toplulugunun “Tashihu ma
yasthhu anhiim” ifadesinden ravinin ahberani, haddeseni veya semi‘tu min fiildnin
seklinde kullandig1 eda sigasinin tasdikini anladiklar1 goriisiinii nakletse de
kendisinin bu tibirden maksadin “metin oldugu” gorisiinii benimsedigi
anlasilmaktadir.?’ O, el-Miistedrek isimli eserinde bu meseleyi ayrintili olarak ele
almistir.”8

Gureyfi'nin kaydettigine gore, biiyiik fakihlerden bir grup, ashab-1 icmadan
rivayet edilen her hadisin bunlardan biriyle masum imam arasindaki ravilerin
durumuna bakilmaksizin kabul edilecegine kail olmuslardir. Burada itibar, senedin
miintehas1 (Resiil-i Ekrem veya masum imam) ile ashab-1 icmadan olan ravinin
glvenilir olmasinadir. S6z konusu ravilerin miisned, miirsel, merfii ya da maktu
olarak naklettigi biitiin rivayetleri sahih kabul edilir. “Tashthu ma yasihhu
anhiim”dan kastedilen budur.®®

Netice olarak mezk{r tabirle hadis metninin Kkastedildigi goriisiinii
benimseyen alimler arasinda Ebd Ali diye taninan Muhammed b. ismail, hocasi
Allame Hilli (6.726/1325), Sehidii’s-Sani (6. 965/1557), el-Hur el-Amili
(6.1104/1692), Eminii’'d-din el-Kazimi (6.1118/1706),1%0 Seyh Bahai el-Amili
(1130/1620), Muhakkik Damad (6. 1041/1631), Allame el-Meclisi (6.
1111/1699),101 Muhammed Bakir el-Bihbehani (6.1205/1790),192 Muhaddis Nri

93 Siibhani, Kiilliyat, s. 210.

94 [kinci manay1 tercih eden bazi alimler, ilk derecedeki ravilerin dogrudan imamlardan rivayette
bulunduklarini iddia etseler de, onlar diger seyhlerden de rivayette bulunmuslardir. Bunlar icinde
mechul ve zayif raviler bulunmaktadir. ilk derecede yer alan alti ravinin diger seyhleri igin bk.
Siibhani, Kiilliyat, s. 206-207.

95 Bk. Siibhani, Kiilliyat, s. 181, 195, 204, 210.

9 Hubbullah, Duriis temhidiyye, s. 107.

97 Stibhani, Kiilliyat, s. 193, 199, 200.

98 Nurf, Hatimetii Miistedrek, I, 57; Stibhani, Kiilliyat, s. 193, 200.

99 Gureyfi, Kavaidu't-hadis, s. 37.

100 H3iri, Miinteha’l-makal, s. 9-10; Gureyfi, Kaviidu't-hadis, s. 38

101 Hubbullah, Durtis temhidiyye, s.108.

102 Bk, Siibhani, Kiilliyat, s. 196-197.
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(6. 1320/1902), Mamekani (6. 1351/1932)103 Seyyid el-Hai (6. 1413/1992),
Abdullah b. Hiiseyin et-Tusteri (6. 1415/1995) ve ¢agdas alimlerden Seyyid Mehdi
Tabatabai'nin isimleri zikredilebilir.104 Diger goriise nisbetle bunu daha fazla
alimin savundugu anlasilmakta, ayrica Kessi gibi bazi alimlerin ismi iki gorisi
savunanlar arasinda zikredildiginden hangi goriisii benimsediginde tam bir netlik
olmadig1 goriilmektedir.

Ayrica ashab-1 icmd konusunda esas itibariyle iki farkli goriis olmakla
beraber, “metnin kastedildigini kabul edenler a¢isindan” Hubbullah’a goére ¢
ihtimal, diger gorusler de itibara alinirsa bes ihtimal s6z konusudur:

1. Ashab-1 icmadan biri hadisi miirsel olarak nakletse, mechul veya zayif
raviden rivayet etmis olsa da hadis sahih sayilir. Kisaca ravilerin tevsiki degil
rivayetin sahih sayillmasi s6z konusudur.

2. S0z konusu tabirin manasi, on sekiz kisiden olusan mezkir topluluk sika
oldugundan, hadisin sahih kabul edildigidir; ancak bu mutlak degil nisbi bir
sahihliktir. Bunun sebebi s6z konusu ravilerden sika olmayan ravilerin de rivayette
bulunmus olmalaridir.

3. Mezklr toplulugun ve masum imama varincaya kadar bunlardan
rivayette bulunanlarin tevsiki s6z konusudur.19>

4. Sadece ashab-1 icmanin kendilerini tevsik olup diger ravilerle ilgili
degildir.

5. Bu tabirden maksat tevsik degil mezkar ravilerin ilimdeki mevkilerine
isaretten ibarettir.106

Ayrica s6z konusu tdbirden maksadin “hadisin metni oldugu” seklindeki
ikinci goriisii savunanlar, hadis ve ilm-i dirdyet imamlarinin sihhat, za'f, kuvvet ve
hasen gibi terim ve niteliklerin metinle ilgili olduguna dikkat ¢ekmelerinden
hareket etmislerdir. Mesela “fi'sahihi an ibn Ebi ‘Umeyr” dendigini, bununla da
metnin kastedildigini belirtmislerdir.197 Ancak bu goriis, “Kessi’'nin ilk derecede
zikrettikleri kisilerde zayiflik olsaydi onlar1 gilivenilirlikte ilk tabaka olarak
zikretmezdi” denilerek elestirilmistir. Ustelik Kessi “Imami alimler toplulugu, iki
imamin ashabindan ve ilklerden olan bu Kisileri tasdikte icma etmislerdir” diyerek
bu ihtimali ortadan kaldirmistir.108

Yukarida zikredilenlerden baska bu konuda, yaygin olmasa da, liglincii bir
goriisten de s6z edilmektedir. Buna da kisaca isaret etmek faydali olacaktir.

103 Mamekani, Mikbasii'l-hidaye, I, 430; Gureyfi, Kavaidu't-hadis, s. 38; Hubbullah, Durlis temhidiyye,
s.108.

104 Bk. Mirza Hiiseyin, Miistedrekii’l-vesail, VII, 22; Siibhani, Kiilliyat, s. 190.

105 Hubbullah, Duris temhidiyye, s. 107.

106 Demirel, Ulimii'l-hadis, s. 392 (Muallim, Us(lii ilmi’-rical, s. 390’dan naklen).

107 Stibhani, Kiilliyat, s. 193.

108 Siibhani, Kiilliyat, s. 190-191.
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dc. Ashab-1 icmanin Ancak Sika Ravilerden Rivayette Bulunmus Olduklari

Hal (6. 1413/1992), Tashihu md yasithhu anhum tabirinden kastedilenle ilgili
olarak ti¢lincii bir goriisiin daha ileri siiriildiigiinii belirtmistir. Buna gére ashab-1
icmanin ancak sika ravilerden rivayette bulunmus olduklari, dolayisiyla miirsel
olsun miisned olsun bunlarin rivayetlerine itimat edilecegi, masum imamla ashab-1
icma arasindaki ravilerin mechil veya miithmel olmasina dikkat edilmeyecegidir.
Bununla beraber H@i, ashdb-1 icmanin zayif ravilerden de rivayette
bulunduklarindan hareketle bu goriisii reddetmistir.109

Ashab-1 icmanin dogrudan masum imamdan almayip baskalar: vasitasiyla
masumdan rivayetlerinin ¢ok az oldugu, ayrica bazi zayif ravilerin ashab-1 icmadan
rivayette bulunduklari kaydedilmistir. Meseld ashab-1 icma, zayif kabul edilen Amr
b. Simr’den rivayette bulunmustur. $éyle ki Muhammed b. Yakub, ashab-1 icmadan
olan Hammad b. s34’ kanaliyla Amr b. Simr’den'1® hadis nakletmistir. Keza imam
Mus3 el-Kazim ve imam Ali er-Rizad'nin ashabindan Ibn Mahbib, zayif bir ravi olan
Amr b. Simr’den hadis nakletmistir.111 Ashdb-1 icma arasinda yer alan Yunus b.
Abdirrahman?12 ve Abdullah b. Mugire, ayni raviden hadis nakledenlerdendir.!13

Cagdas Sii mielliflerden Haydar Hubbullah, Kessi'nin ashdb-1 icma
hakkindaki ii¢ ifadesini (nas) esas alarak meseleyi o6rnek bir isnad iizerinde izah
etmis ve soyle 6zetlemistir:

Isnaddaki zayiflik, isnadda taninmayan ravi(ler)nin olmasi (cehalet) ve
ashab-1 icmadan olan ravilerle masum imam arasindaki isnaddaki baska bir kusur,
isnada zarar vermez. Burada dnemli olan rivayetin senedinde bu ravilerin yer alip
almadiginin tespit edilmesidir. Mesela Seyh Miifid > Ahmed b. Muhammed > Babasi
> Sa‘d b. Abdillah > Ahmed b. Muhammed b. isd > Hasan b. Ali ibn Faddal >
Abdullah b. Bekir > Omer b. Hanzala.. > Masum Imam isnadi iizerinden
degerlendirecek olursak yukarida verilen bilgiler cergevesinde sihhati veya
zayiflig1 agisindan hadisin senedini iki kisma ayirmak gerekmektedir:

1. Her bir ravi sika oldugundan (takvim) [¢iinkii Hasan b. Ali ibn Faddal
ashab-1 icmadan olan Abdullah b. Bekir'den nakletmisir, Abdullah b. Bekir zaten
sikadir] isnadin masum imamdan Hasan b. Ali ibn Faddal'a kadar olan kismi
arastirlmaz; bununla beraber isnadda ashadb-1 icmadan birinin olmasi, bize
bunlarin disindakilerin yer aldig1 isnadin diger kisminin sahih oldugunu séyleme
imkan1 vermez. isnadin diger kisminda yer alan Abdullah b. Bekir ve Omer b.
Hanzala’ya gelince, ashab-1 icmadan oldugu i¢in Abdullah b. Bekir sikadir. Ravinin
kendisi (yani bu dérnekte meseld Hanzala) zayif ve mechil bile olsa, sikadan (bu
ornekte Abdullah b. Bekir'den) nakledilen bir haber oldugundan Hanzala'nin
haberi ile amel edilir. Yukarida zikrettigimiz Kessi'ye ait {i¢ goriisten dolay1 ashab-1
icmanin icinde yer aldig1 bir isnad sihhat bakimindan arastirilmaz. Clinkii asdbe,
ashab-1 icmanin sahih diye naklettiklerini sahih kabul etmede icma etmistir,

109 H{i{, Mu‘cemii ricali’l-hadis, I, 73; Celali, Dirdyeti'l-hadis, s. 358.
110 Bk. Kiileyni, el-Kafi, I, 180.

111 Bk. Kiileyni, el-Kafi, 11, 76.

11z Bk, Kiileyni, el-Kafi, II, 70.

113 Bk. Kiileyni, el-Kafi, VI, 187.
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dolayisiyla isnaddaki ashdb-1 icmddan masum imama kadar olan kisimdaki raviler
tetkik disidir. Ashab-1 icmddan musannife kadar olan kisma (isnadin miibtedasi)
gelince, raviler sika ise rivayet sahih kabul edilir, sika degillerse verdikleri haber
sahih sayillmaz. Bu, ashab-1 icma hakkindaki iki goériisten metnin yani hadisin sahih
oldugu goriisiinii benimseyen alimlere goredir.11* Gorildigi gibi Kessi'nin
naklettigi li¢ ifadeden hareketle “ravilerin tevsikini degil” “rivayetin tevsikini” yani
rivayetin (metnin) sahih oldugunu anlayan yukarida isimleri zikredilen alimlerin
degerlendirmesi dikkate alindiginda bu bize ricale degil hadisin tevsikine dair bir
kaide sunmaktadir.115

2. Bazi dlimler ise Kessi'nin mezkir {i¢ ifadesinden hadisin/metnin degil bu
ravilerden bdéyle bir haberin nakledilmis oldugunun ve sudiirunun (rivayet olgusu)
kesin oldugunu anlamaktadir. Yukaridaki 6rnek olarak zikrettigimiz isnada
donecek olursak bu goriisii benimseyenlere gore, ashab-1 icmadan olan Abdullah b.
Bekir'in Hanzala’dan rivayette bulunmus oldugu tasdik edilmis olur. Bu hiikiim,
isnaddaki diger ravilerin degil sadece ashab-1 icmanin sika oldugunu gosterir; zira
asabenin icmasi, ashab-1 icmanin sika olduguna yoneliktir. Yukarida da
vurgulandigl tizere Tashihu md yasthhu anhum tabiri bize mervi ile ilgili degil
ravilerle (rical) ilgili bir kaide vermektedir. Buna gore ashab-1 icmadan olan ravi
harig, ister dncesinde ister sonrasinda olsun, seneddeki biitiin ravileri arastirmak
gerekir. Hadisin isnadinda ashab-1 icmadan biri var diye diger raviler sika kabul
edilmez, ancak ravinin kendisi sika ise rivayeti sabit kabul edilir. Sonug¢ olarak
tashiht ma yasthhu anhiim kaidesi, yukaridaki isnadda sadece Abdullah b. Bekir’in
sika oldugunu gosterir. Dolayisiyla ashdb-1 icmadan birinin olmasi hadisi sahih
yapmaz.116

Kaydettigimiz bilgileri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde, H{1i'nin
liglincili bir goriis olarak kaydettigi dikkate alinmazsa, esas itibariyle tashihu ma
yasthhu anhum ifadesinden hadisin/mervinin veya sadece ashdb-1 icmadan olan
ravinin sika kabul edildigi ve onun rivayette bulunmus oldugunun tasdiki seklinde
iki farkli goriisiin ortaya ¢iktign goriilmektedir. Gureyfi'nin dikkat ¢ektigi gibi,
mezklr tabirden mervinin tasdikini anlayanlar, isnaddaki diger ravilere
bakilmaksizin ashab-1 icmanin naklettiklerinin sahih kabul edilecegi kanaatine
sahip olmuslardir. Onlara gore isnadda s6z konusu ravilerden birinin bulunmasi,
bunlar sika ravilerden rivayette bulunduklari i¢in biitiin isnadi sahih hale
getirmektedir.

Diger yandan Ibn Sehrasiib, Seyh Abdullah et-Tusteri, Feyz el-Kasani, Mirza
Abdullah, Seyyid Ha1 gibi ulemanin savundugu diger goriis ise bu tabirin tashih
ifade ettigi ya da isnaddaki biitiin ravilerin degil, kimlerin bu sayiya dahil
oldugunda ihtilaf olsa da, sadece on sekiz ravinin tevsik edildigi, ashab-1 icmadan
olmayan ravilerin durumunun arastirilacagi, dolayisiyla ¢ikan sonuca gore
muamele edilecegi seklindedir. Oyle ki ravi sika ise rivayet sabit olur, degilse buna

114§ehidi’s-Sani, Hur el-Amili, Seyh Bahai el-Amili (1130/1620), Allame el-Meclisi (6. 1111/1699) gibi.
Bk. Hubbullah, Duriis temhidiyye, s.108.

115 Hubbullah, Durfis temhidiyye, s.107-108.

116 Hubbullah, Durfis temhidiyye, s.108.
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gore islem yapilir.117 Zira ilk derecedeki raviler ¢ogunlukla dogrudan masum
imamlardan rivayette bulunsalar da onlarin bazen mechul ve zayif ravilerden
rivayette bulunmus olmalari!!® isnadlarin tek bir kisi sebebiyle sahih kabul
edilmesini problemli kilmaktadir. Rivayetlerin sihhatini tespitte senedin tetkik
edilmesi, cerh ve ta‘dil ilmi sayesinde mimkiindir. Tashthu md yasithhu anhum
kaidesi geregince tek bir ravi sebebiyle isnaddaki biitiin ravilerin tevsik edilmesi
goriisii benimsenecek olursa s6z konusu isnadlarda bu ilim islevsiz kalmaktadir.
Halbuki ashab-1 icm3, zayif ve mechul ravilerden de hadis rivayet etmistir. Ayrica
ilk tabakada (el-Bakir'in ravileri) yer alan ravilerin ¢ogu kere dogrudan masum
imamdan naklettikleri gibi imamin ashabindan olan ravilerden nakilde
bulunduklari, diger iki tabakanin (es-Sadik ile M{isa el-Kazim ve Ali er-Riza’nin
ravileri) ise imamdan vasitali olarak rivayetlerinin daha ¢ok oldugu'!® dikkate
alinmalidir, Su halde yukarida ayrintili olarak ele aldigimiz iki goriis arasinda
sadece ashab-1 icmadan olan ravinin sika kabul edilmesi, yani “rivayet olgusu”’nun
tasdik edilmesi goriisii daha isabetli goziikmektedir.

3. Ashab-1 icmanin Rivayetlerinin Sahih Kabul Edilmesinin Sebepleri

Belli sartlarla da olsa, isnadinda ashdb-1 icmddan birinin yer aldigi
rivayetlerin tamaminin ni¢in sahih kabul edildigi cevaplanmasi gereken 6nemli bir
sorudur. Bu mesele, Sia hadis anlayis: ile yakindan ilgilidir. Sia’'nin kabul ettigi
hadislerin biiyiik bir ekseriyetinin masum imamlara dayandigi, bunlar icinde
besinci imam Eb{i Ca‘'fer Muhammed el-Bakir, altinci imam Eb{ Abdullah Ca‘fer es-
Sadik’'in agirhg teskil ettigi bilinmektedir.12° Bunlar1 yedinci imam Eb{ ibrahim
Ebi'l-Hasan Misa el-Kazim (6.183/799) izlemektedir. Ashdb-1 icma s6z konusu
ahbdri, ya “dogrudan” ya da “seyhleri vasitasiyla” imamlardan rivayet eden
ravilerdir.

Ashéb-1 icm3, S$il hadis kaynaklarinda yer alan isnadlarda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bir benzetme ile ifade etmek gerekirse Ehl-i siinnet’te miiksirtin ne ise
Sia’da ashab-1 icma odur. Dahasi Sia’da neredeyse ahkama dair biitiin rivayetler
onlarin kanaliyla gelmektedir. Ashdb-1 icmanin rivayetleri ile amel edilir; zira
donemin imami Kkendisi olmadiginda bu ravilere miracaat edilmesini
emretmistir.121

Sif ulema, masum ve muhaddes (ilhama mazhar) kabul ettikleri!22 ve ihtiyac
duyduklari ilmin kendilerine ilahi olarak 6gretildigi!23 masum imamlarin ahbdrini
Resilullah’in hadisleriyle ayni derecede merfu ve makbul kabul ettiklerinden!24 bir

117 Gureyfi, Kavaidu'l-hadis, s. 47; Hubbullah, Durfis temhidiyye, s. 108.

118 Bk. Seyh et-Thst'nin Fihrist'inde naklettigine gére, Yunus b. Abdurrahman, Amr b. Cemi‘ el-Ezdi el-
Basri’nin kitabini rivayet etmistir. Bk. Tisi, Fihrist, s. 180, no: 488. Oysa Necasi, Amr b. Cumey el-
Ezdi el-Basri'yi zayif saymistir. Bk. Necasi, Ricl, s. 267.

119 Siibhani, Kiilliyat, s. 193.

120 Muzaffer, Ustla’l-fikh, II, 55.

121 Mamekani, Mikbasii'l-hidaye, 1, 439.

122 Saffar, Besairu'd-deracit, s. 359-360; Kiileyni, el-Kafi, I, 161; Sad{ik, Uy{inii ahbari'r-Ridj, I, 60.

123 Saffar, Besairu'd-deracat, s. 355; Kiileyni, el-Kafi, [, 153.

124 Kiileyni, el-Kafi, [, 31.
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soziin veya fiillin imamdan sadir oldugunun bilinmesi, Kkarinelerle de
destekleniyorsa, hiicciyet ifade etmesi bakimindan yeterlidir.125> Imamdan
nakledenler sika kabul edildigi takdirde, hem kaynak hem de giivenilirlik
bakimindan ahbar garanti altina alinmis olmaktadir. Sia inang sistemini biiyiik
6lciide imamlara nisbet edilen ahbar olusturmaktadir. Bunlarda yer alan esaslara
gore Kur'an tefsirinden tutun da imamet, imamlarin bilgi kaynaklar1 ve
masumiyetleri, dindeki rolleri vb. ilkeler, fikhi ahkdm hep imamlara nisbet edilen
ahbarla temellendirilmistir. Zira Kur’an’da, indi tevillere basvurulmaksizin S$ia’nin
soz konusu itikat esaslarina agik bir sekilde delil teskil eden ayet
bulunmamaktadir. Ne var ki akil almaz tevillerle pek ¢ok ayet Ehl-i beyt ve
imamlar merkezli olarak yorumlanabilmistir.

Akilda tutulmasi gereken diger bir mesele, Sia’da sahihten kastedilen her
zaman terim anlami degil, bir haberle Sil ulemanin amel etmis olmasidir. Baska bir
ifade ile bir haberle amel edilmis olmasi onu sahih yapmaktadir. Buna bagh olarak
sahihten ne anlasilacagi ve sahihin tanimi degisebilmektedir. Ancak problem,
ashib-1 icmi ile masum imam arasindaki isnadin, raviler kim olursa olsun,
sthhatinin  arastirilmayacagi  meselesindedir. ~ Yukaridaki tartismalardan
anlasilacagi lizere, biitiin Sif ulemanin goriist degilse de isnadlarin miirsel, mevkuf
veya maktu olmasinin ya da ravilerinin giivenilir olup olmamasinin énemin
olmadig1 goriisiini benimseyenler, bununla s6z konusu Kkisilerin icinde yer aldigi
isnadlarin otomatik olarak sihhat kazandigini s6ylemis olmaktadirlar. Yukarida da
vurguladigimiz gibi ashab-1 icmanin iginde yer aldigi isnadlarin nasil rivayet
edilirse edilsin sahih kabul edilip arastirilmamasi, isnad tenkidine gerek olmadig:
anlamina gelir ki bu isabetli bir degerlendirme degildir. Zira bu durum, rical ve
cerh ve ta‘dil ilmini!2¢ gereksiz hale getirmektedir.

Bu bilgiler ¢ercevesinde ashab-1 icmanin kendilerinin ya da rivayetlerinin
sahih kabul edilmesinin sebepleri dort maddede 6zetlenebilir.

1. Imamlarin ahbdr1 ashab-1 icma sayesinde nakledilmektedir. Nitekim
Ca‘fer es-Sadik “Ziirare olmasa Muhammed el-Bakirin hadislerine vakif
olamazdik.”127 diyerek bu gercege vurgu yapmistir.

2. Ehl-i slinnet'te dort mezhep imam, Kiitiib-i Sitte musannifleri Yayha b.
Main, ishak b Rahuye gibi ulema hadis ilmindeki yiice konumlar ve sohretleri
sebebiyle nasil aragtirllmiyorsa, ayni sekilde imamiyye’de ashab-1 icmanin tenkide
tabi tutulmayacagi goriisiiniin benimsendigi anlasilmaktadir.

3. Ashab-1 icmanin Sia hadis isnadi ve rivayetlerinde merkez ve medar
konumunda olduklar1 anlasilmaktadir; ayrica bunlar ¢ok hadis rivayet etmekle
taninmislardir.

4. Ehl-i siinnet’in sahadbeyi udiil sayip cerh ve ta‘dile tabi tutmamalarina28
benzer sekilde Sia'nin ashab-1 icmay1 tenkit disinda biraktiklar1 anlasilmaktadir.

125 Amili, Vusilii'l-ahyar, I, 485. Genis bilgi ve tartismalar icin bk. Kutluay, “imamiyye Sias’na Gore
Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi”, s. 70 vd.

126 Genis bilgi icin bk. Kutluay, Imamiyye Sfasi’'na Gore Cerh ve Ta'dil, s. 148.

127 Kesst, Thtiyaru marifeti’r-rical, s. 345-383.
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Onemli fark sudur ki Siinni hadis us{liinde sahabe hadis rivayeti acisindan cerhe
konu edilmese de onlardan birinin icinde yer aldig1 isnad tenkit edilmez diye bir
kaide bulunmamaktadir.

Sonug

Sia’ya gore imam Muhammed el-Bikir, Ca'fer es-Sadik, M{si el-Kiazim ve
oglu Ali er-Riza'nin ashabindan, ihtilafh kisileri ya da kimlerin gruba dahil oldugu
dikkate alinmazsa, neticede her biri alt1 kisiden olusan ti¢ gruptaki toplam on sekiz
kisiden miitesekkil alimler toplulugu anlamindaki ashdb-1 icmd, mezk{r imamlara
ait bilhassa ahkdma dair ahbdrin ravilerdir. S6z konusu raviler, Sif isnadlarin bel
kemigini teskil etmektedir. Sfa’da bunlarin sika sayildiginda ihtilaf yoktur; tartisma
iki husustadir. Bunlardan ilki ashdb-1 icmanin tam olarak kag kisi olduklaridir. On
sekiz kisiden olustugu ifade edilse de, bunlar i¢inde on alt1 kisinin ismi konusunda
ittifak, bazi isimler konusunda ise ihtilaf edilmistir. Ihtilafh kisileri de dahil ederek
ashab-1 icmanin sayisini yirmi, yirmi iki ve yirmi ii¢ seklinde ifade eden alimler
vardir.

Ashab-1 icma konusundaki ikinci tartisma, konu ile ilgili olarak kullanilan
“Tashithu ma yasthhu anhiim” tabirinde ortaya ¢ikmistir. Bu tabirle kastedilenin
ashab-1 icmanin masum imamlardan rivayette bulunduklarinin tasdiki ve
kendilerinin sika kabul edilmesi mi, yoksa bunlarin rivayet ettikleri hadislerin
(mervi) mi sahih kabul edilecegi tartisilmistir. Sorun mezkfir ibaredeki ma edatiyla
neyin kastedildiginde diigiimlenmektedir.

Bu konudaki ilk goriise gore tashthu mad yasthhu anhiim tabirinden maksat,
sika olmalar1 sebebiyle ashab-1 icmanin hikdye ettiklerinin (tehaddiis) tasdik
edilmesi ve sadece kendilerinin sika kabul edilmesidir. Bu durumda ashab-1
icmanin zayif ve mechul ravilerden de rivayette bulunduklar1 dikkate alinarak
isnatlardaki diger ravilerin arastirilacagi, cerh ve ta'dile tabi tutulacagi
sdylenebilir. Ibn Sehrasub el-Mazenderani, ibn Davud el-Hilli, Eb{i Ali diye taninan
Muhammed b. Ismail, Allame Hilli, Muhakkik es-Sefeti, el-Feyzii'l-Kasani, Mirza
Abdullah ve Siibhan{ gibi alimler bu goriisii benimsemislerdir.

ikinci goriis ise hadisin kendisinin (mervi) tasdik edilmesini, dolayisiyla
imamlardan rivayetin sadir oldugu seklindedir. Bunu savunan alimler arasinda
Sehidii’s-Sani, el-Hur el-Amili, Seyh Bahat el-Amili, AllAme el-Meclisi, Muhaddis
Nirf, Muhammed Bakir el-Bihbehani, Muhakkik Damad, ve ¢agdas alimlerden
Seyyid Mehdi Tabatabat gibi alimler bulunmaktadir.12? Bu goriisii benimseyenlere
gore ashdb-icmanin iginde yer aldigi bir isnad muteber kabul edilir; isnadin
mevkuf, miirsel vb. olmasinin, ravilerin taninmamasinin ve zayif olmasinin pek
onemi yoktur. isnadinda ashab-1icmadan birinin yer aldig1 rivayetlerle amel edilir.

Arastirmamizdan ortaya ¢ikan netice ve bu ikisi arasinda daha isabetli
buldugumuz goriis, “Tashthu ma yasihhu anhiim” tabirinden maksadin ashab-1
icmanin rivayet ettikleri hadislerin degil, kendilerinin sika oldugu ve imamlardan
—

128 Kutluay, “imamiyye Siasi’'na Gére Sahabenin Adaleti Problemi”, s. 75-114.
129 Mirza Hiiseyin, Miistedrekii’l-vesail, VII, 22; Siibhani, Killiyat, s. 190.
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rivayette bulunmus olduklarinin tasdik edilmesidir. Zira icinde ashab-1 icmadan bir
ravinin yer aldig1 bir isnadin onun sayesinde, oldugu gibi saglam kabul edilmesi,
diger ravilerin sika sayilmasi ve metnin sahih kabul edilmesi ashdb-1 icmanin
biitiin rivayetlerinin tasdiki anlamina gelir ki bu durum “ravi tenkidi”’ni tartismali
hale getirmektedir. Ayrica isnadda ashdb-1icmanin yer almasi, rivayetin bir sekilde
ona dayandirilmasi rivayetin sihhati i¢in kafi demektir. Halbuki s6z konusu kisiler
masum imamlardan rivayette bulunduklar1 gibi zayif ve mechul kisilerden de
rivayette bulunmuslardir. Sorun, ashdb-1 icmay1 olusturan ravilerin sika kabul
edilmesi olmayip, onlarin rivayet ettikleri hadislerin sadece tek bir kritere bakarak
sahih sayilmasi, onlardan birinin i¢cinde yer aldig1 isnadin ve s6z konusu isnaddaki
diger ravilerin de tevsik edilmesidir. Seyh et-Tsi'nin de belirttigi tizere, ashab-1
icmanin her naklettiklerinin degil, ancak karinelerle desteklenen haberlerin sahih
sayllmasi ve bunlarla amel etmenin gerektigi goriisii daha isabetli gériinmektedir.
Biitiin bunlar dikkate alindiginda, ashdb-1 icma ve “Tashihu ma yasthhu anhim”
prensibinin Sia isnad sistemi igcinde ve ahkdama dair rivayetler baglaminda 6nemli
bir yerinin oldugu, gaybet-i sugra donemini miiteakip masum imamlara nisbet
edilen ahbdn tevsik maksath olarak ihdas edildigi, ashab-1 icma kanaliyla gelen
rivayetlerin ve bunlara yer veren kaynaklarin giivenilirligini saglamaya hizmet
ettigi sonucu ¢ikmaktadir.
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Arap dili ve belagatinin gelisimine katkida bulunmus olan dil ve belagat dlimlerinden birisi de
Abdulaziz ‘Atik’tir. Abdulaziz ‘Atik, 1906-1976 yillar: arasinda Misir'da yasamis muasir dlimlerden
birisidir. Dil, edebiyat ve belagat unsurlarini derleyip bir araya topladigi eserleriyle, Arap dili ve
belagati alaninda, neredeyse tek elden biitiin bilgileri vermistir. Avrupa’da bulunmus olmastyla hem
dogu, hem de bat1 kiiltiirlerine vakif olusu ona, Arap dili, edebiyati ve belagatina ¢ok farkli bir
perspektiften bakma imkdni vermigstir. Bu makale, Abdulaziz ‘Atik’in hayati, eserleri ve Arap Dili ve
Belagatina katkilarini ele almaktadir. Miiellifin hayati ve eserleri hakkinda herhangi bir calismanin
bulunmamasi, bu dogrultuda bir calisma yapma ihtiyact dogurmustur. Calismada éncelikle miiellifin
hayatt hakkinda kisa bir giris yapildiktan sonra, eserleri ele alinmistir. Eserler incelenirken, sirayla
Arap dili, aruz, kafiye, belagat, edebiyat ve tarih lizerine yazdigi eserleri ele alinmistir. Sonug
kisminda, miiellifin Arap dili ve belagatina katkilar: degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili, Belagat, Edebiyat, Aruz, Kdfiye, Nahiv-Sarf

Abdulaziz Atik, Works and Contributions to The Arabic Language and Its Rhetorics

Abdulaziz Atik is one of the scholars of language and rhetorics who contributed to the development of
the Arabic language and rhetorics. Abdulaziz Atik is one of the contemporary scholars who lived in
Egypt between 1906-1976. He has compiled and assembled elements of language, literature, and
rhetorics, and in Arabic language and literature, he gave almost all the information from one hand.
Since lived in Europe, the foundation of both eastern and western cultures enabled him to look at
Arabic language, literature and rhetorics from a very different perspective. This article addresses
Abdulaziz Atik’s life, works and contributions to Arabic language. The absence of any work on the life
and work of the author has created the need to do a study in this direction. In the study, after a brief
introduction about the author’s life, his works were discussed. While the works are being examined, his
works on Arabic language, prosody, rhyme, rhetoric, literature and history are dealt with. In the
conclusion, the contributions of the author to the Arabic language and rhetorics were evaluated.
Keywords: Language of Arabic, Rhetoric, Literature, Prosody, Rhyme, Arabic Grammar
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Giris

Arap dili, tarihin bilinmeyen karanliklar1 icinde uzanip gitmektedir. Arap
dilinin ilk donemleri bilinmemektedir, fakat bununla birlikte, zamanimiza kadar
diriligini ve eski tazeligini korumustur. Arap dili, yaziya gegmeden ¢ok zaman 6nce
hutbelerde, nutuklarda istiareleriyle, tesbihleriyle olusmus ve temeli atilmistir.
Cahiliyye doneminde hutbeler ve meseller gibi bazi edebi tiirler toplum icerisinde
onemli bir yere sahip olmustur. Bunun yani sira yazinin, Cahiliyye donemi
Araplariin hayatinda yer aldigina dair pek ¢ok delil vardir.!

Dilcilerden bir gruba gore, Cahiliyye déneminin ilk baslarina ait yazi
ornekleri baz ticari ve giinliik meselelerin disina ¢ikamamistir. Her ne kadar bazi
Araplar yazmay bilseler de, yazi aralarinda yaygin degildir. Bunun yani sira yazi,
edebi bakimdan bir olgunluga da ulasamamistir. Bu agidan bakildiginda yaziyi, diiz
ve edebil yazi olmak lizere ikiye ayirmak gerekmektedir. Araplar diizyaziyi
bilmekteydiler. Yani farkli olaylarn yazi olarak kayda gecirebilecek birikime
sahiptiler. Ancak bu yazilanlar edebi bir tiir olmaktan uzaktir.2 Edebiyat, olay,
diisiince, duygu ve hayallerin dil aracihifiyla sozlii veya yazili olarak
bicimlendirilmesi sanatidir.3 Cahiliyye déneminin sonlar1 ve sonrasinda, Araplar
ozellikle sair ve hatiplerinin siir ve hitabeleriyle yazili ve sozlii olarak edebiyatta
zirveye ulagsmislardir. Cahiliyye donemindeki muallakalardan giiniimiize kadar
gelmis bircok edebi tiirde yazilmis edebi metinler, bu durumun en net ispati
olmaktadir.

Edebiyatta Araplarn zirveye tasiyan unsurlardan me’ani, beyan, bedi‘ gibi
unsurlari iceren belagat ise, bir ilim dali olarak ve Araplarin nezdinde, Arap dilinde
Hicri III. Ylizyildan itibaren zirve noktaya ulasmistir. Belagat bilimi, s6ziin olusum
asamasinda sozciiklerin se¢imi, kullanim sekilleri, baglam ve duruma uygunlugu
gibi konular1 incelemektedir. Bunun yaninda hem manayr hem de lafa
glzellestiren sanatlar1 da incelemektedir.

Hem Arap dilinde, hem belagat alaninda, hem de edebiyat alaninda yazdig:
eserlerle taninan Abdulaziz ‘Atik, Arap dili, edebiyat1 ve belagat1 konular ile ilgili,
yasadigl caga kadar gelmis bilgileri bir araya getirip, bir biitiin olarak éniimiize
koymus muasir miielliflerden birisidir. Miellifi degerli kilan, iste bu birikimi
derlemesidir. Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Boliimii'nde 6gretim gorevlisi
olarak gorev yaptig1 donemlerde, bu alanlarda kiymetli eserler ortaya koymasi,
ogrencilerine verdigi dersler i¢in kaynak olusturma gabasinin neticesidir. Verdigi
derslerde ogrencilerine aktardigi bilgileri bir araya toplayarak ortaya koydugu
eserler, bu calismada ele alinarak, Arap Dili ve Belagatina olan katkilar
incelenmistir. Calismada oncelikle miiellifin hayati verilmis, sonrasinda eserleri

1 Bk. Kizikly, Zafer, “Arap Dili”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX, Say1 4, Samsun, 2009, s. 164,
Kiiciiksari, Miicahit, “Ebu’l Fadl ibnu’l-Amid’e Ait Bir Risalenin Edebi Tahlili”, Marife, 16/2, 2016,
309-330.

2 Bk. Kiigtiksari, “Ebu’l Fadl ibnu’l-Amid’e Ait Bir Risalenin Edebi Tahlili”, s. 309-330.

3

http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.58ef234ac4d6a2.6669
5044
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teker teker kisaca icerikleri verilerek tanitilmis ve sonu¢ béliimiinde de eserlerinin
Arap Dili ve Belagatina olan katkilari ortaya konulmustur.

1. Abdulaziz ‘Atik’in Hayati

Abdulaziz ‘Atik, muasir mielliflerden olup, hakkinda doyurucu bilginin
bulunmadig1 bir edebiyat¢i, dilci ve belagatcidir. Misir'in kuzeyinde yer alan

Kalyubiye (i ,i;lfd\) sehrinde 1906 yilinda dogmustur. Misir, Ingiltere ve Liibnan’da

yasayan miellif, dini egitimine Ezher’de baslamistir. Medresetu’l-Mu‘allimini’l-
‘Ulya ve Medresetu’l-Kadai’s-Ser‘iyye medreselerinde egitim almis, sonra Daru’l-
‘Ulim’da egitimine devam etmis ve buradan 1932 yilinda mezun olmustur.
Buradan mezun olduktan sonra Ingiltere’'ye giderek Londra Universitesi'nde
doktora yapmis ve 1948’de doktor unvanini almistir. Misir'a dénerek Misir
Medresesi’'nde bir miiddet miiderrislik yapmistir. Daha sonra Kiiltiir Bakanligi'nda
gorev yapan ‘Atik, tekrar ingiltere’ye giderek Londra Universitesi'nde Arap Dili
boliimiinde dersler vermistir. 1955 yilina kadar bu goérevine ek olarak Londra’daki
Misir Biiytikelgiligi Kultiir Dairesi’'nde ve Egitim Bakanlhif Kiiltiir Bolimui’'nde
miidiir yardimcisi olarak gorev yapmistir. Bu gorevlerden sonra Beyrut'a donerek
daha sonra ismi iskenderiye Universitesi olarak degistirilen Beyrut Arap
Universitesi’'nin Edebiyat Fakiiltesi'nde dekan olarak gérev yapmistir ve bu
fakiiltenin ilk dekani olarak bilinmektedir. Miiellif 1976 yilinda Misir'da vefat
etmistir.*

2. Abdulaziz ‘Atik’in Eserleri

Yetmis yillilk 6mriinde bir¢ok eser kaleme alan ‘Atik'in kendi yazdig
eserlerden baska bir terciime eseri ve dénemin yazili basinlarinda yayimlanmis
bir¢ok serbest yazis1 da bulunmaktadir. Abdulaziz ‘Atik’in tespit edildigi kadariyla
eserleri ve cevirisi sunlardir:

1. el-Medhalu ila ‘ilmi’'n-Nahv ve’s-Sarf
.‘[lmu’l-‘Arud ve’l-Kafiye
. ‘Ilmu’l-Bedi*

.‘Ilmu’l-Beyan

[S2 SIS I S

. Imu’l-Me‘ant

6. el-Edebu’l-‘Arabi fi Endelus

7. Tarihu’'n-Nakdi’'l-Edebi ‘inde’l-‘Arab

8. fi'1-Edebi’l-islam1i ve’l-Emevi

9. fi'n-Nakdi’l-Edebi

10. Tarthu'l-Belagati’l-‘Arabiyye

11. Lemehatu min Tarthi’l-‘Alem (Terciime)

4 Bk. http://shamela.ws/index.php/author/1573

http://asmaalkamali.blogspot.com.tr/2015 08 30 archive.html
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2. 1. el-Medhalu ila ‘Ilmi'n-Nahv ve’s-Sarf (G ;&5 fdl ('J‘f d j;’-lﬁ)f”

Miiellifin Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1974
yilinda nesredilen bu eseri, 206 sayfa hacminde bir kitaptir. Nahiv ve sarf ilimleri
hakkinda detayl bilgiler veren ‘Atik, eserine bir mukaddime ile baglamistir. Miiellif
mukaddimesinde bu eseri Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Béliimii birinci sinif
ogrencileri icin nahiv ve sarf derslerinde okutulmak iizere, Basra, Kiife ve Bagdat
ekolleri cercevesinde hazirladigini ifade etmistir ve kitabin ilerleyen béliimlerinde
bu dersleri okuyanlarin isledikleri konular1 basliklar halinde burada zikretmistir.

Eser, sarf ve nahiv ilmi olmak tizere iki ana b6liim halinde hazirlanmistir.
Birinci ana bélim olan “Sarf Ilmi” baglikh boliim, dért béliimden olusmaktadir.
“Nahiv ilmi” bashkl ikinci ana béliim ise, boliimler bazinda ele alinmamis, bircok
alt basliklar halinde verilmistir.

Sarf ilmi kisminin birinci boliimiinde miellif, sarf ilminin tarifini, sinirlarini,
uzmanlik alanini, hangi konulari ele aldigini, gekimlenme, tiireme, gramer ve dil ile
ilgisini, sorunlarini, kurallarini kisa bir sekilde ele almistir. ikinci bélimde, i14l ve
ibdal konulari, gesitleri ve 6zellikleri baglaminda detayl bir sekilde ele alinmistir.
Ugiincii béliimde, tiirememis, eksiz isimler, yani cAmid isimler ile tiiremis, ek almis
isimler, yani mustak isimler ele alinmistir. Mastarlar ve bablar tlzerinde de
durulmustur. Dérdiincii béliimde ise, miistak isimlerden ismi fail, ismi mef‘il, sifat-
1 miisebbehe bi ismi fail, ismi tafdil, ismi zaman ve mekan ve ismi alet konular1
detayl bir sekilde anlatilmistir.

Nahiv ilmi kisminda ise, oncelikle Arap dili baslig altinda Arap dilinin
ortaya ¢ikisy, gelismesi, lehgeleri, Arap kabilelerinin dile katkilari islendikten sonra,
Arap dilinin toplanmasinda etkili olan unsurlardan Kur’an-1 Kerim, siir, bedevi
Araplardan semai yolla gelen unsurlar, alimlerin 6nceki kabilelerden dilsel aktarim
yapmalar1 ele alinarak, Arap dilinin toplanma merhaleleri detayli bir sekilde
anlatilmistir. Dilin olusumunda nahiv ve sarfin olusum siirecleri ve bu alanlara
katkilar1 olan alimler zikredilmistir. Bu ag¢iklamalardan sonra, nahvin tarifi
verilerek, nahvin ortaya ¢ikisi, Basra ve Kiife ekollerinin olusum siiregleri ve bu iki
ekol arasindaki ihtilaflar anlatilmistir.

“Bagdat’ta Nahiv Ilmi” baglikh béliimde, Bagdat ekoliiniin ortaya cikisi,
gelismesi, bu ekole mensup dil alimleri kisa bir sekilde verilmistir. Bagdat'tan
sonra Endiiliis ve batidaki nahiv ¢alismalar1 hakkinda bilgiler verilerek, dénemin
dil alimleri teker teker ele alinmistir. Yine aymi sekilde Misir ve Sam’da, nahiv ilmi
ile ilgili bilgilere ve alimlere deginildikten sonra, nahiv ilmi alanindaki telif
faaliyetleri anlatilmaya baslanmistir. Nahiv alaninda yazilmis ilk eserlerden
baslanarak, bu ilimde telif eserlerin gelisim siireci anlatilmistir. Sibeveyhi’'nin “el-
Kitab”, Zemahseri'nin“Mufassal”, Suy(ti'nin“Kitabu’s-Suytiti” isimli eserlerini
tanitan miiellif, eserine burada son vermistir. Sarf béliimiiniin sonuna ayr1 bir
fihrist koyan miiellif, eserin sonuna da hem sarf hem de nahiv béliimiinii icerecek
sekilde tam bir fihrist koymustur.

s‘Atik, Abdulaziz, el-Medhalu ila ‘Illmi’n-Nahv ve’s-Sarf, Daru’'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut, 1974.
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2.2. Illmu’l-‘Arud ve'l-Kafiye (i g,z)jﬂ ;if)ﬁ

Miellifin Daru'n-Nahdati'l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1987
yilinda nesredilen bu eseri, 211 sayfa hacminde bir Kkitaptir. Halil b. Ahmed’in on
alt1 bahrinin ve kafiye konusunun orneklerle tertipli bir sekilde verildigi esere
miiellif, mukaddime ile baslamistir. Mukaddimede ‘Atik, bu eserini Beyrut Arap
Universitesi Arap Dili Béliimii birinci simf égrencileri icin hazirladigini, aruz ve
kafiye konusunu ele alirken eski siirleri 6rnek aldigini ve bu eser sayesinde
okuyucunun siiri musiki cihetiyle vezin ve kafiyelerine uygun bir sekilde
okuyabilmesini umdugunu belirtmektedir.

Bu kisa mukaddimesinden sonra miellif giris boélimi olarak
nitelendirilebilecek giris baslikli, sekiz alt basliktan olusan boéliimii yazmistir. Bu
boliimdeki birinci alt baslikta aruz ve Halil b. Ahmed hakkinda kisa agiklamalar
yapmigtir. Once aruzun kelime ve terim anlamimi veren miiellif, ardindan aruz
ilmini ortaya ¢cikaran Halil b. Ahmed hakkinda bilgiler vermistir. Halil b. Ahmed’in
aruz ilmini ortaya ¢ikarma siireglerinden bahsedildigi bu bolim sonrasinda ikinci
alt baslik olarak aruz ilminin gerekliligi verilmistir. Aruz ilminin detayl tarifi
verilerek, siir yazma, okuma ve anlama konusunda vezinle beraber aruz ilminin
gerekliligi agiklanmistir. “Aruz ile Musiki Arasindaki Baglant1” isimli tigiincii alt
baslikta, aruzun musiki ilmi oldugunu, musikinin ses, uzunluk-kisalik gibi biitiin
ozelliklerini tasidigin1 ve musiki ile aruzun arasinda ¢ok saglam bir bagin oldugu
belirtilmistir. Dordiinct alt baslikta, aruz yazim ilkelerinden bahsedilmistir. Aruz
yazimlarinda fazlalik olan haflere, bazi isimlerde yer alan fazla hemze ve vava,
tenvin ve nunun yazilislarina, kafiye uygunlugu acisindan harekelerin
kullanilmasina, harf veya harekelerin hazfina, bazi bablarda hemzenin veya vavin
diismesine, kelimelerin donlismesine, kelimelerin son harflerinin siikin {izere
okunmasi durumlarina, vezin geregi med harfleri disinda baska harflerin de
diisebilecegine deginilmistir. Besinci alt bashikta ise dordiincii alt baslikta
bahsedilen durumlarla ilgili 6rnekler verilmistir. Altinci alt baslikta aruzdaki sebeb
hafif, sebeb sakil, veted mecmu’, fasilatu’s-sugra ve fasilatu’l-kiibra olarak bilinen
ses birimleri hakkinda agiklayic1 bilgiler verilmistir. Yedinci alt baslikta, tef’ileler
aciklamalar1 ve acik kapali simgeleriyle verilmistir. Sekizinci son alt baslikta,
Arapga kasidelerin makamlar1 hakkinda oérneklerle zenginlestirilerek bilgiler
verilip, bolim tefileler ve simgelerinin sistematik bir sekilde verilmesiyle
bitirilmistir.

Giris boliimiinden sonra birinci béliim olarak nitelendirilebilecek ve en uzun
bo6lim olan bahir vezinleri béliimiinde klasik on alti bahir su sirayla teker teker
aciklanmistir:

1. Tavil, 2. Medid, 3.Basit, 4. Vafir, 5. Kimil, 6. Hezec, 7. Recez, 8. Remel, 9.

Seri‘, 10. Munserih, 11. Hafif, 12. Mudari‘, 13. Muktedab, 14. Muctes, 15. Mutekarib,
16. Mutadarek

6‘Atik, Abdulaziz, [lmu’l-‘Ardd ve’l-Kafiye, Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1987.
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Bahirleri agiklarken her birinin 6nce vezinleri verilmis, bahrin ad1 hakkinda
aciklama yapilmis, aruz ve darblari, zihaflar1 agiklanmistir. Cok 6zenle se¢ilmis
siirlerle de konunun anlasilmasi saglanmistir. Ayrica her bahrin agiklama ve
orneklendirmelerinden sonra alistirmalar konulmustur. B6liim sonunda da biitiin
bahirler vezinleriyle birlikte sistematik bir sekilde siralanmistir.

Bahirlerin acgiklandigi boéliimden sonra kitabin ikinci boélimii olarak
nitelendirilebilecegi “Kafiye” baslikli bolimde ise, kafiye hakkinda bilgiler
verilmistir. Oncelikle kafiyenin anlamim vererek boliime baslayan miiellif, daha
sonra kafiye harflerini tek tek agiklamistir. Kafiye harflerinden revi, vasl, hurfc,
dahil, redif ve te’sls detayli bir sekilde drneklerle agiklandiktan sonra, mutlak ve
mukayyed kafiye, kafiye harekeleri, kafiye kusurlari, zihaflar ve illetler agiklanarak
boliim bitirilmistir.

Son bolim olarak aruz daireleri izahli ve sekilli bir sekilde konulduktan
sonra, Ui¢ parca halinde alistirmalarla kitap sonlandirilmistir. Kitabin fihristi ise en
sona konulmustur.

2.3. ‘llmul-Bedi’ (gl 1)

Miellifin Daru'n-Nahdati'l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1985
yilinda nesredilen bu eseri, 248 sayfa hacminde bir kitaptir. Miiellif, bedi ilminin
ortaya cikis stireci ve bedi’ ilminin konularin1 o6rneklerle verdigi eserine
mukaddime ile baslamistir. ‘Atlk mukaddimede, bedi‘ ilminin belagatin ii¢ alt
unsurundan biri oldugundan, bedi‘ ile ilgili calismaya neden ihtiya¢c duydugundan,
Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Boliimii ikinci siif o6grencileri icin
hazirladigindan ve kitabin béliimlerinde bedi’ ilmini nasil anlattigindan
bahsetmektedir.

Birinci bdliimde, “Bedi‘ Ilminin Ortaya Cikisi ve Gelismesi” bashg: altinda,
oncelikle bu ilmin Cahiliye donemindeki bedi‘ ile ilgili izlerini giiniimiize kadar
strerek, Kazvini’den itibaren nasil ilim olarak ele alindigindan ve gelisiminden
bahsedilmistir. Bedi ilminin gelisim siireci, Kudame b. Ca‘fer, Eb{ Hilal el-Askeri,
ibni Resik el-Kayrevani gibi bircok miiellif ve eserlerindeki kullanimlar
cercevesinde verilmeye c¢alisilmistir. Beyan ve me‘ani ilimlerinin gelisim siirecine
nazaran, bedi’ ilminin gelisim siireci, bu eserde daha uzun ve detayli bir sekilde
verilmistir.

“Bedi‘ Ilmi Sanatlan” bashikli ikinci bolimde, lafzi ve manevi
giizellestiricilerle ilgili birka¢ miiellifin belirttigi sanatlara kisaca deginildikten
sonra, manevi giizellestiriciler adli alt baghk altinda mutabaka, mukabele,
mubalaga, igrak (abartma), guluvv (asir1 gitme), 1gal (derine gitme), tetmim
(ikmal), tevriye (gizleme), taksim, iltifat, cem’, tefrik, cem‘ me‘a’t-tefrik, cem’
me‘a’t-taksim, cem’ me‘a’t-taksim ve’t-tefrik, te’kidu’z-zem bima yusbihu’l-medh,
te’kidu’l-medh bima yusbihu'z-zem, mezhebu’l-keldmi, leffu-nesr, mura‘atu’n-
nazir, usliibu’l-hakim ve tecrid sanatlar1 detayli bir sekilde siir 6rnekleriyle

7Atik, Abdulaziz, [lmu’l-Bedi’, Daru’'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1985.
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verilmistir. Lafzi giizellestiriciler adli alt baslik altinda ise, cinas, seci’, reddu’l-acz
‘ale’s-sadr, luziimu ma la yelzem, mevazine ve tesri‘ sanatlari detaylh bir sekilde ve
siir ornekleriyle verildikten sonra kitabin fihristi en sona konularak eser
bitirilmistir.

2.4. ‘Timu’l-Beyan (oG 1)

Miellifin Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1985
yilinda nesredilen bu eseri, 230 sayfa hacminde bir kitaptir. Miiellif, beyan ilminin
ortaya c¢ikis siireci ve beyan ilminin konularim1 6rneklerle tertipli bir sekilde
verdigi eserine mukaddime ile baslamistir. ‘Atik, mukaddimede bu eserini Beyrut
Arap Universitesi Arap Dili Béliimii ikinci simf égrencileri i¢in hazirladiginy, birinci
béliimde beyan ilminin ortaya ¢ikis siirecini ve g¢esitli asirlardaki gelisme seyrini,
ikinci boliimde ise, beyan ilmi, tesbih, hakikat ve mecaz, kinaye sanatlarinin
orneklerle agiklamalarini verdigini belirtmektedir.

‘Atik, Birinci boliimde mukaddimede de bahsedildigi iizere, “Beyan [lminin
Ortaya Cikis1 ve Gelismesi” bashigl altinda, beyan ilminin belagatin ii¢ alt
unsurundan biri oldugunu, her birinin digerlerinden mistakil bir ilim dah
oldugunu ve beyanin cahiliye dénemine kadar uzandigini belirtmektedir. Daha
sonra Islami dénemde beyanin varhmi devam ettirdigine, Cahiliyyun ve
Islamiyyun sairlerinin bir¢oklarinin siirlerinde beyan ile ilgili unsurlara yer
verildigine, Abbasi donemine gelindiginde beyan miilahazasinin bir ilim boyutunu
aldigina ve Cahiz'in “el-Beyan ve’t-Tebyin” eserine isim olduguna deginmistir.
Devaminda yine bu tiir eserlerle ilgili degerlendirmeler yapildiktan sonra Hicri
dordiincii asirdan sonraki beyan calismalarini, muvazene ¢alismalari, arabulucu
calismalar, destekleyici ¢alismalar ve yapici calismalar baslhiklar: altida detaylh bir
sekilde anlatmistir. Bu c¢alismalar haricinde gelisim siirecinde beyan ilmine
katkilar1 bulunan miielliflerden Abdulkahir el-Cilircani hakkinda detayli bilgiler
veren ‘Atik, Ciircani'nin hakikat ve mecaz, tesbih, temsil, istiare ve kinaye sanatlari
hakkinda yazdiklarini aktarmistir. Ciircani’nin ardindan Zemahseri, Sekkaki, ibn-i
Malik, Teniihi, ibn-i Esir, Yahya b. Hamza ve Hatib el-Kazvini'nin beyan iizerine
¢alismalar1 ve beyan ilmine katkilarini detayl bir sekilde ele almistir.

ikinci boliimi dort bahis altinda ele alan miiellif, birinci bahis altinda tesbih
sanati hakkinda bilgiler vermistir. Tesbihin liigat ve 1stilah1 anlamlar: verildikten
sonra, el-Buhturi, el-Mutenebbi gibi alimlerin bu sanatla ilgili yazdiklarina yer
verilmistir. Daha sonra tesbihin kisimlari olarak benzetilen, benzeyen, benzetme
edat1 ve benzetme yonii teker teker detayl bir sekilde 6rneklerle agiklanmistir.
Tesbihin kisimlar: verildikten sonra, tesbih-i maklub, tesbih-i zimni olmak tizere
tesbih tiirleri aciklanmistir. Tegbihin yapilma amaglar, ¢irkin tesbih ve
giizellestirilmesi, giizel tesbih ve tesbihin kusurlar1 anlatildiktan sonra birinci
bahis sonlandirilmistir.

8Atik, Abdulaziz, [lmu’l-Beyan, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1985.
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Ikinci bahis olarak hakikat ve mecaz sanatina yer verilerek bu sanatin da
kelime ve 1stilah1 agiklamalari, ortaya cikisi, bazi alimlerin bu sanatla ilgili
soyledikleri verilerek, mecazin kisimlar1 olan mecaz-1 akli ve mecaz-1 miirsel
detayl bir sekilde 6rnek siirlerle agiklanmistir.

U(;l'jncij bahis olarak istiare sanati da, diger iki sanatta izlenen metotla
verilmis ve istiarenin kisimlari olan istihare-i tasrihiyye ve mekniyye ile istiare-i
asliye ve tebeiyye, istiare-i temsiliyye ve istiarenin belagattaki yeri aciklanmistir.

Dordiincii bahis altinda ise, kinaye sanati ayni yontemle verilmistir. Bir
onceki sanatta oldugu gibi, kinayenin kisimlar1 ve kinayenin belagattaki yeri
anlatilarak kitap sonlandirilmistir. Kitabin fihristi ise en sona konulmustur.

2.5. ‘flmu’l-Me‘ani (i1 Js)?

Miellifin Daru’'n-Nahdati’l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 2009
yilinda nesredilen bu eseri, 208 sayfa hacminde bir kitaptir. Yukarida inceledigimiz
diger eserlerinde oldugu gibi miiellif, me‘ani ilminin ortaya ¢ikis stireci ve me‘ani
ilminin konularini1 6rneklerle tertipli bir sekilde verdigi eserine mukaddime ile
baslamistir. ‘Atik, bu eserini Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Béliimii birinci sinif
ogrencileri icin hazirladigini, birinci ve ikinci boliimlerde hangi konulardan
bahsettigini belirterek mukaddimesini bitirmistir.

Eserin birinci boliimiinde, “Belagat ve Fesahat Arasinda” bashig altinda,
belagatin ve fesahatin tanimlar verilerek, bir s6ziin belig veya fasih olusunun
o6lciilerinden bahsedilmis ve belagatin yonleri izerinde durulmustur. Siir ve nesir
ornekleriyle fasih ve belig s6z 6rneklendirilmistir.

ikinci béliimde, me‘ani ilminin dogusu ve gelismesi ele alinmistir. Me‘ani
ilmi ile ilgili klasik miielliflerin eserlerinde yer alan konulara deginilerek, bu
miielliflerin me‘ani konularinin gelismesindeki rolleri anlatilmistir.

Ugiincii béliim, me‘ani ilminin belagata etkilerine kisaca deginildikten sonra
iki alt bahse ayrilmistir. Birinci bahiste, haber ve insa hakkinda tanimlamalar
yapilarak, bunlarin kisimlar1 anlatilmigtir. Oncelikle “Haber” bashg altinda,
ctimlenin kisimlari, haberin amaglari, haberin kisimlari, miiekked haber ve habere
bir metinde ihtiya¢ duyuldugunda ortaya ¢ikmasi 6rneklerle agiklanmistir. Daha
sonra “Insa” bashgi altinda, insanin ve talebi insanin kisimlar olarak, emir, nehiy,
istifham, temenni ve nida climleleri aciklanmistir. ikinci bahiste ise, ciimlenin
kisimlari, miisned ve miisnedun ileyh, hazf, zikr, takdim ve tehir, kasr, kasrin
edatlar1 ve kisimlariy, fasl ve vasl, icaz, 1tnab, musavat konular teker teker
aciklanarak, konu siir ve nesir tiiriinden érneklerle zenginlestirilmistir. Bu boéliimle
kitap sonlandirilis ve kitabin fihristi en sona konulmustur.

9‘Atik, Abdulaziz, [lmu’l-Meani, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 2009.
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2.6. Tarihu'n-Nakdi'l-Edebi ‘inde’l-"Arab (w521 dee (331 081 & ,6)10

Miellifin Daru'n-Nahdati'l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1986
yilinda nesredilen bu eseri, 227 sayfa hacminde bir kitaptir. Diger eserlerinde
oldugu gibi miiellif, bu eserine de bir mukaddime ile baslamistir. Mukaddimede
‘Atik, bu eserini Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Béliimii ii¢iincii sinif 6grencileri
icin hazirladigini belirtmis, edebiyat hakkinda biraz giris bilgileri verdikten sonra,
edebiyatin donemden doneme halk arasinda anlama ag¢isindan degisim
gosterdiginden bahsetmistir. Edebiyata bu tarihsel siire¢ icerisinde bakmanin,
edebiyata glniimiize kadar yapilan elestiri hareketlerini goéz Oniinde
bulundurmanin, edebiyatin gelisim siirecini ve etkilerini anlamayi
kolaylastiracagin1 belirten miellif, eserin bu konular c¢ergevesinde cahiliye
déneminde Hicri III. asra kadarki donem temel alinarak hazirlandigini belirterek
mukaddimesini basar1 temennileriyle bitirmistir.

Eserin birinci boliimiinde, “Edebi Elestiri” baslig1 altinda, edebiyatin elestiri
ortaminin bir konusu oldugundan babhisle, elestirinin edebiyatin gelisimi ve
yenilenmesine olan katkilarindan bahsedilerek edebi elestiri hakkinda detayl
tanimlayici bilgiler verilmistir.

ikinci béliimde, cahiliye déneminde edebi elestirinin Arap toplumunda
bolgeler ve miellifler bazinda, siir ve nesir tiirlerinde seyri verilmistir. Cahiliye
donemindeki panayirlardan ve bu panayirlarda gerek yazili olarak gerekse sozlii
olarak siir nesirlerinin, nagmeli siirlerin, edebi elestiri yoniinden incelemesi
yapilmistir.

Cahiliye dénemi anlatildiktan sonra, Islami dénemde edebi elestiri,
Peygamber donemi ve Halifeler donemi olmak tizere iki boliim halinde ele
alinmistir. Uciincii boliimde, “Asr-1 Resul” bashgi altinda Peygamberin yasadigi
donemde edebi elestirinin durumundan bahsedilmistir. Bu bdliimde Arap siirinin
Islam’in etkisiyle nasil sekillendiginden ve peygamberin siire bakisindan
bahsedilmistir. Dérdiincii boéliimde ise, “Asr-1 Hulefai'r-Rasidin” bashig1 altinda,
halifelerin siire bakis1 ve siirin gelismesinde bu déonemde yapilan elestirilere yer
verilmistir.

Emevi dénemi de, islami dénemde oldugu gibi “Hicaz’da Elestiri” ve “Irak ve
Sam’da Elestiri” olmak iizere besinci boéliimde iki alt boliim halinde ele alinmistir.
Birinci olarak Hicaz'da edebi elestiri ele alinarak, bu dénemin 6zellikleri anlatilmig
ve edebi elestiri hareketleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ozellikle sairler ve siirleri
birbirleriyle kiyaslanmis ve bir¢ok sair ve siiri siddetli elestirilere maruz kalmistir.
ikinci olarak, Irak’ta edebi elestiri, Emevi dénemi ve sonraki dénemler ayri ayri
baz alinarak ele alinmis, donemin 6zellikleri ve edebi elestiri hareketleri hakkinda
detayl bilgiler verilmistir.

Altinc1 bolimde, Sam’da edebi elestiri konusu ele alinmis ve dénemin
alimleri ve halifelerinin meclislerinde edebi elestiri hareketleri ve siir okuma
meclislerindeki edebi faaliyetleri veren miiellif, eseri “Diger Halifeler Indinde

10°Atik, Abdulaziz, Tarihu'n-Nakdi’l-Edebi ‘inde’l-‘Arab, Daru’'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1986.
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Edebi Elestiri” baslikli béliimle sona erdirmistir. Kitabin sonuna da fihrist
konulmustur.

2.7. Tarihu’l-Bel4gati’l-‘Arabiyye (&, ;J\ E5) é LE)u

Miellifin Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1987
yilinda nesredilen bu eseri, 328 sayfa hacminde bir kitaptir. Miiellif, bu eserine de
bir mukaddime ile baslamistir. Mukaddimede °‘Atik, bu eserini Beyrut Arap
Universitesi Arap Dili Béliimii son smif égrencileri icin hazirladigimi, belagat
tarihinin ortaya cikisini, gelismesini, yayilmasini, etkilendigi durumlar1 ve sonraki
doénemlere olan etkisini bu eserle acikladigini belirtmis ve mukaddimesini
temennileriyle bitirmistir.

Eser, bolimleri mistakil olarak ayr1 ayr1 tasnif edilmis sekilde
yazilmamigtir. i{lk olarak “Arap Belagatinin Dogusu” bashg altinda bilgiler
verildikten sonra, cahiliye doneminden itibaren asir asir giderek, her donemdeki
belagat alimlerini teker teker vererek eser yazilmistir.

“Arap Belagatinin Dogusu” basligi altinda oncelikle Cahiliyyun dénemi ile
baslanmig, ardindan islamiyyun dénemi cercevesinde Hicri dordiincii yiizyila
kadar belagatin dogusu ve gelismesi anlatilmistir. Bu dénemdeki belagatin
konusma ve hitabet diizeyindeki durumu, belagat ile ilgili yazilmis eserler, hikaye
kitaplarinda belagat unsurlari, sairler ve eserlerindeki belagat unsurlar gibi
konular hakkinda bilgiler verilmistir. Abdullah b. Mu‘tez ve bedi‘ anlayisi ile Cahiz
indinde belagat, 6rnek olarak bu béliimde ¢ok detayl bir sekilde incelenmistir.
Burada belagatin hangi manada ilk olarak ortaya ¢iktig1, belagatin tarifi, belagat
unsurlari, muktezay1 hale uygun s6z séyleme, lafiz ve mana, diizen konular1 Cahiz
cercevesinde detayli bir sekilde ele alinmistir. Daha sonra, Cahiz indinde beyan
konular1 olarak beyanin manasi, tarifi, beyan unsurlari, tesbih, mecaz, istiare,
mesel, kinaye, icaz konulari anlatilmistir. Devaminda yine Cahiz indinde bedi’
ilmine deginilerek, bedi‘nin anlami, tarifi, unsurlari, seci’, uslib-u hakim,
mezhebu’l-kelami, iktibas, taksim, ihtiras, miizdevic, hezl yuradubi’l-cidd,
serikatu’s-siir konulari ele alinarak boliim bitirilmistir.

“Hicri Doérdiincii Asirda Belagat” baghikli boliimde, dénem igerisindeki
belagat calismalarindan bahsedilmis ve Ca‘fer b. Kudame, Hasan b. Bisr el-Amidj,
Ali b. isa er-Rummani, Kad1 Ali b. Abdulaziz el-Ciircani, Ebsi Hilal el-‘Askeri teker
teker ele alinarak belagat anlayislari, eserleri ve inceledikleri belagat konulari
anlatilmistir.

“Hicri Besinci ve Altinci Asirda Belagat” baslikli boliimde de bir 6nceki
boéliimde oldugu gibi, bu donem icerisindeki belagat ¢alismalarindan bahsedilmis
ve el-Bakillani, Ibn-i Resik el-Kayrevani, ibn-i Sinan el-Hafaci, Abdulkahir el-
Ciircani ve ez-Zemahseri teker teker ele alinarak, belagat anlayislari, eserleri,
inceledikleri belagat konular1 anlatilmistir.

11°Atik, Abdulaziz, Tarihu’l-Belagati’l-‘Arabiyye, Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1987.
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“Hicri Yedinci Asirda Belagat” baslikli boliimde, donemin belagat ¢alismalari
acisindan donuk bir dénem oldugundan bahsedilerek, Fahrettin er-Razi, Ebl
Yakup Yusuf es-Sekkdki ve Ziyauddin bin el-Esir ele alinarak, eserleri ve belagat
calismalar anlatilmistir. Daha sonra et-Tifasi el-Magribi, Zekiyyiddin b. Ebi’l-isba’,
el-Erbili, Bedrettin b. Malik ele alinarak bedi’ ile ilgili calismalar1 hakkinda bilgiler
verilmistir.

“Hicri Sekizinci Asirda Belagat” baslhikli boliimde, Hatib el-Kazvini, Yahya b.
Hamza ve el-Cevzi ele alinarak belagat ile ilgili calismalar1 anlatilmistir.

Miellif, son bolim olarak “Bediiyyat” bashgi altinda, bedi’ sanatlar
cercevesinde yazilmis bediiyyatlardan ve yazarlarindan kisaca bahsetmistir.
Abdullah b. Mu‘tez, Kudame b. Ca‘fer, Zekiyyuddin b. Ebi'l-isba’, el-Erbili,
Safiyyuddin el-Hilli, er-Ra‘ni, ibn-i Hacer el-Endelusi, el-Hamevi, Suyliti, Aise
Ba‘uni, Hiiseyni, en-Nablusi, el-Beyriti, es-Sa‘ati zikredilip bediiyatlar1 hakkinda
kisa bilgiler verilerek kitap sonlandirilmistir. Eserin sonuna da detayli bir fihrist
konulmustur.

2.8. el-Edebu’l-‘Arabi fi Endelus (,Ji1 & o520 23322

Daru’'n-Nahdati’'l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrutta 1976 yilinda
nesredilen bu eser, 502 sayfa ile miiellifin en hacimli kitabidir. Miiellif bu eserine
baslarken yazdigi mukaddimede, Endiiliis’iin fethinin Arap Edebiyati agisindan
onemini vurgulamis ve Endiiliis’te Arap edebiyat1 ve belagatini ele alma amacin
kisaca anlatmistir. Kitap dort ana boélimden ve boliimler igerisinde de alt
béliimlerden olusmustur.

“Endilis’in Cografyas1 ve Tarihi” bashkli birinci bélim, on alt bélime
ayrilmistir. Birinci alt boliimde, Endiiliis’liin cografi bilgileri detayli bir sekilde
verilmis, bir de harita konulmustur. ikinci alt boliimde, batinin fethi baglaminda
Hz. Ebubekir doneminden Endiiliis’iin fethine kadar gecen siirecte, batiya dogru
yapilan fetihler anlatilmistir. Ugiincii alt boliimde Endiiliis’iin fethi haritalar ile
desteklenerek detayli bir sekilde verilmistir. Dordiincii alt béliimde, miiellifin
“vilayetler asr1” olarak isimlendirdigi Hicri 95-138 yillar1 arasinda boélgenin siyasi
durumu hakkinda bilgiler verilmistir. Besinci alt boéliimde, Endiliis Emevi
doneminde Kurtuba'min imar1 hakkinda bilgiler mimari, estetik, edebi ve kiiltiirel
baglamda, betimlemelerde kullanilan siir sevahidleriyle verilmistir. Altinci alt
béliimde, Hicri 300-422 yillar1 arasinda Kurtuba’da halifelik yapmis halifeler teker
teker ele alinmistir. Yedinci alt boéliimde, Hicri 400-536 yillar1 arasinda bolgedeki
beylikler tek tek ele alinarak incelenmistir. Sekizinci alt béliimde, Hicri 495-555
yillar1 arasinda Endiiliis’iin ¢evresindeki sinir devletler hakkinda 6zet bilgiler yer
almaktadir. Dokuzuncu alt béliimde, 6zel olarak Afrika devleti hakkinda bilgiler
verilmistir. Onuncu alt béliimde ise, Hicri 635-898 yillar1 arasinda bolgedeki Ben-i
Ahmer devleti hakkinda bilgiler yer almistir.

12Atik, Abdulaziz, el-Edebu’l-‘Arabi fi Endelus, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1976.
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“Endiilis'te Toplumsal Hayat” bashkli ikinci boliim, doért alt bdliime
ayrilmistir. Birinci alt bolimde Endiiliis halkinin unsurlari, ikinci alt béliimde
Endiiliis'te devlet hiikmiiniin tesisi, iciincii alt boélimde Endiilis halkinin
ozellikleri, dordiincii alt bélimde ise Endliis’te fikri hayat ele alinmistir.

“Endiiliis’te Siir Sanatlar1’” baslikli {g¢ilincii bolim de dort alt boliime
ayrilarak verilmistir. Birinci alt béliimde Endults’te geleneksel siir, ikinci alt
boéliimde geleneksel siir sanatlar1 kapsaminda gazel, medih, mersiye, vecize, ziihd
ve tasavvuf, isti‘daf, hiciv ve ask siir tiirleri, iiciincii alt boliimde genis tabanl siir
sanatlar1 kapsaminda tabiat, sevgi, melik ve sehrin 6nde gelenlerinden vefat
edenler icin yazilmis mersiye ve egitici siir tiirleri, dérdiinci alt bolimde modern
siir sanatlar1 kapsaminda muvassah, zecel ve istigase tiirleri ele alinmistir.

“Endiiliis’te Nesir Sanatlar1” baslikli doérdiincii ve son boélim de iki alt
boliime ayrilmistir. Birinci alt béliimde, Endiiliis ile dogu etkilesiminde Arap nesir
tiirii ele alinmistir. ikinci alt béliimde ise Endiiliis’te nesir sanatlar1 kapsaminda
hitabeler, mektuplar, miinazaralar ve makamatlar ele alinmistir. Bu son béliimle
kitap sonlandirilmis ve kitabin sonuna detayli bir fihrist konulmustur.

2.9. fi'n-Nakdi’l-Edebi (sY1 4801 3)13

Miiellifin Daru’n-Nahdati’'l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 1972
yilinda nesredilen bu eseri, 380 sayfa hacminde bir kitaptir. Kitabin basinda yer
alan mukaddimede ‘Atik, bu eserini Beyrut Arap Universitesi Arap Dili Boliimii son
sinif 6grencileri icin hazirladigini belirtmis, kisaca elestiri ve edebi elestiriye
deginerek, konuyu edebiyat ve edebi elestiri olmak iizere iki kisma ayrildigini
soylemistir.

Kitap temelde iki ana kitap olarak béliimlenmis, her iki ana b6liim, toplamda
on boéliime ayrilmistir. Birinci kitapta ilk yedi bolim, ikinci kitapta son ti¢ b6lim
yer almaktadir.

Birinci béliimde, sanat kavrami lizerinde durulmustur. Sanatin manasi,
onemi, kiyas olciitleri, gayesi, ilim ile ilgisi ve giizel sanatlar konular1 detayl bir
sekilde ele alinmistir.

ikinci béliimde, edebiyat kelimesinin ortaya cikisi, gelismesi ve ne anlama
geldigi donemler halinde ele alinmistir.

Ugiincii béliimde, edebiyatin mahiyeti ve hakikati, “edebiyat nedir?” sorusu
baglaminda ele alinmistir. Miellif bu b6limi, bir metnin edebi degerinin
anlasilmasi i¢in birgok érnekler vererek, olduk¢a uzatmistir.

Doérdiincii boliimde, edebiyatin ve edebi elestirinin psikoloji ile ilgisi, elestiri
yapan kisinin akli gelisim stireci, hissiyati, mantigy, bilingalty, biling durumu, gii¢ ve
yetenekleri, sezgisi, tasavvur kabiliyeti, tahlil giici, edebi sanatlar karsisinda
cagrisim gici, hiikiim ¢ikarma kabiliyeti, vicdani durumu, gergin olup olmamasi,
sefkatli olup olmamasi gibi konu basliklari altinda ele alinmigtir.

13‘Atik, Abdulaziz, fi'n-Nakdi'l-Edebi, Daru’'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1972.
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Besinci boliimde, edebiyatin unsurlari, dért ana unsur cergevesinde
incelenmistir. Bu unsurlar, hissiyat, hayal, mana ve iislup olarak verilmis ve her bir
unsur teker teker ele alinmistir.

Altinc1  béliimde, edebiyat cesitleri, nazim ve nesir cercevesinde
incelenmistir. Miiellif bu béliimde siir, siir ve musiki, siir sanatlari, hikaye tarzl
siir, temsili siir, egitici siir ve nesir, nesir tirleri kapsaminda ele almistir.

Yedinci boliimde, batidaki edebi akimlar, klasikler, romantikler, realistler,
sembolciiler, siirrealistler, varoluscular kapsaminda ele alinmistir.

Ikinci kitaba gecildigi sekizinci béliimde, elestiri ve elestirmen ele alinmustir.
Oncelikle elestiri konusu, tamimi, kelime anlami, mahiyeti ¢ercevesinde
incelenmistir. Ikinci olarak elestirmen, kiiltiirii, gayesi, elestiri gérevi cercevesinde
incelenmistir.

Dokuzuncu bdliimde, edebi elestiri yontemleri, sanatsal yontem, tarihsel
yontem, kisisel ydntem, tamamlayici yontem cercevesinde ele alinmistir.

Onuncu béliimde, serikatu’s-siir yani siir hirsizlig1 konusunu, ortaya ¢ikisi ve
gelismesi, Cahiliyye, Muhadram, Emevi, Abbasi donemleri icerisinde incelemistir.
Ayrica siir hirsizligl konusunda elestirmenlerin durduklari nokta da bazi miiellif ve
eserleri ¢ercevesinde verilmistir. Eser bu konu ile sona ermis ve eserin sonuna
detayl bir fihrist konulmustur.

2.10. fi'l-Edebi’l-Islam1 ve’l-Emevi (@ﬁ\; ey oYl )

Miiellifin Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye yayinevi tarafindan Beyrut'ta 2001
yilinda nesredilen bu eseri, 289 sayfa hacminde bir kitaptir. Miiellif eserinin
basinda yazdigi mukaddimesinde, bu eserini Beyrut Arap Universitesi Arap Dili
Boliimii 6grencileri icin hazirladigim belirtmis, kisaca islam edebiyatinin Cahiliyye
doéneminden Emevi donemine kadar gecen siirecini ele aldigini belirtmistir.

Eser alti boliim olarak yazilmistir. Birinci béliimde, Arap siirinin islami
dénemdeki gelismesi, siir ornekleriyle detayli bir sekilde verilmistir. Ikinci
boliimde, Emevi donemine gecilerek, bu donemde edebiyatin nasil yayildigi ve
parladig1 anlatilmistir. Ugiincii béliimde, Arap siirinin Emevi déneminde gelisme
stireci anlatilmistir. Dordiincii béliimde, yine Emevi doneminde siyasi etkinin agir
bastig1 vurgulanarak, siyasi siirler hakkinda bilgiler verilmistir. Besinci boliimde
Emevilerin bu siyasi bakis agilari elestirel bir sekilde verilmistir. Altinci boliimde
ise, Islami dénemde ve Beni Umeyye nezdinde bir edebi tiir olarak hitabetin
durumu hakkinda bilgiler verilmistir. Eser, boliimler arasinda konu biitinligi
acisindan baglantilarin olmadigi bir sistemle yazilmas1 bakimindan, miiellifin diger
eserlerinden farkli bir ydntemle yazdigi eseridir. Altinci bélim ile eser sona
erdirilmis ve eserin sonuna da diger eserlerde oldugu gibi bir fihrist konulmustur.

1#Atik, Abdulaziz, fi'l-Edebi’l-Islami ve’l-Emevi, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 2001.
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2.11. Terciime Eser

Cevahirlal Nehru tarafindan yazilan Lemehdtu min Tarihi’l-‘Alem ( e Sl

;UJl &,6)15 isimli eser, Abdulaziz ‘Atik tarafindan 1958 yilinda Ingilizceden

Arapcaya terciime edilmistir. Daru’l-Me‘arif yayinevi tarafindan 2003 yilinda
nesredilen bu terclime eser 206 sayfadir. Eserin orijinal ad1 Glimpses of World
History, yani Diinya Tarihine Bakislar'dir. Abdulaziz ‘Atik, eserin basinda kisa bir
yaz1 yazmistir. Bu yazisinda Abdulaziz ‘Atik, Cevahirlal Nehru’nun Hindistan’in ilk
basbakani oldugunu, bu eserin risaleler halinde Nehru'nun oglu tarafindan
kendisine ulastirildigini, bu risaleleri ti¢ yil zarfinda toplayarak 1934 yilinda
Lemehdtu min Tarihi’l-‘Alem ismiyle terciime etmeye basladigini, 1958 yilinda
terciimesini bitirdigini, her béliime anlasilmasim kolaylastirma gayesiyle, Ingilizce
risalelerdeki tarihini ve risale numarasini verdigini ve tarihi bilgiler agisindan ¢ok
kiymetli oldugunu belirtmistir. Eserde tamami 1933 yilinda yazilmis yirmi risale
yer almaktadir. Bu risaleler agirlikli olarak, dénemin Hindistan tarihi ve
Ingiltere’nin bélgedeki faaliyetlerini anlatmaktadir. Eserin Arap dili ve belagatina
dogrudan bir katkisi olmamasi sebebiyle, tizerinde fazla durulmamaistir.

Sonug

Yukarida verilen eserler ile ilgili tanitic1 bilgiler 15181nda, hem nahiv ve sarf
baglaminda Arap diline, hem de edebiyat ve belagatin unsurlar1 baglaminda Arap
belagatina ciddi katkilar1 olan Abdulaziz ‘Atik, kendisi ve eserleri hakkinda
miistakil bir ¢alismanin olmadigl énemli bir miielliftir. Eserlerinde kendisinden
onceki birikimi aktarmasi disinda, Arap dili, edebiyati ve belagatinin inceliklerini
ortaya koymasi ve bu calismalariyla Arap diline adadig1 6mrt, miiellifin 6nemini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Nahiv ve sarf ilimleri lizerinde hassas bir sekilde durarak, dilin inceliklerini
ve gramatikal yapisinmi ortaya koyan miiellif, 6zellikle Arap dilinin ortaya cikis1 ve
gelismesi stirecini kendisine has tslubuyla basarili bir sekilde 6zetlemistir. Arap
dilinin gelismesine katkida bulunan lehgeleri, Arap kabilelerinin aktarimlarini,
bedevi Araplardan gelen semai unsurlari, Kur'an ve siir sevahidlerini ortaya
koyarak, Arap dilinin toplanma merhalelerini detayl bir sekilde aktarmistir. Basra
ve Kife ekolleri basta olmak iizere, bircok dil yaklasimini teferruath bir sekilde
vermis ve bu ekoller hakkinda analizler de yapmistir. Bu ekollerden bazi 6nemli dil
alimlerini ve bunlarin bazi eserlerini inceleyen miiellif, Arap dilinin inceliklerini
ortaya koymustur. Ortaya konulan bu incelikler de, giiniimiizde Arap dilinde
¢oziimlenmesi gli¢ metinlerin anlasilmasini kolaylastirmaktadir.

Belagat alaninda da ciddi katkilar1 olan miiellif, belagatin unsurlar1 olan
me’ani, beyan, bedi’, aruz ve kafiye ilimleri tizerinde detayh bir sekilde calismistir.
Biitiin bu ilimlerin tanimlarini, ortaya cikis siireclerini ve gelismelerini, tarihsel
stirec icerisinde miiellifler ve eserleri 1s181nda aktarmistir. Belagatin yaninda Arap

15 Nehru, Cevahirlal, Glimpses of World History (Lemehatu min Tarihi'l—‘Alem), Terc. Abdulaziz ‘Atik,
Daru’l-Me‘arif, Misir 2003.
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edebiyat1 ve edebiyat elestirisi konularinda da ayni ¢izgide telif ettigi eserlerinde,
Arap edebiyatinin ortaya cikisini, gelismesini ve gliniimiize kadar gecirdigi
asamalari, edebiyat alimleri ve eserleri baglaminda aktarmistir. Edebiyatin
gelismesinde etkili bir unsur olan edebi elestiri konusunu da, basarili bir sekilde
ortaya koyarak, bu alandaki a¢ig1 ilmi cercevede kapatmistir.

Ozetle Abdulaziz ‘Atik, ortaya koydugu eserleriyle Arap dili, edebiyati ve
belagatina ciddi katkilar1 olan bir miielliftir. Cahiliyye doneminden yasadig1 ¢aga
kadar gelmis biitiin Arap dili, edebiyat1 ve belagati ile ilgili birikimlere vakif olmasi
da, ¢alismalarinin ve sahsinin kiymetli olmasini saglamistir. Her ne kadar mevcut
birikimi sadece derleyip aktardigina dair elestirilebilse de, ylizlerce eserde yer alan
bilgileri kendisine has tslubuyla bir araya getirerek o6zet bilgiler sunmasi, bu
bilgileri sunarken zaman zaman ¢ikarimlarda bulunup degerlendirmeler yapmasi,
onu ve eserlerini kiymetli kilan unsurlardandir. Sadece onun eserleri okunarak,
Arap dili ve belagat1 konularina ve literatiiriine hakim olmak miimkiindiir.

Abdulaziz ‘Atik’in bu ¢alismada ele alinan eserleri, sadece genel hatlariyla
tanitilmistir. Bu eserlerin daha iyi taninmasi, lizerlerinde ayr1 ayr1 daha derinlikli
¢alismalarin yapilmasi neticesinde miimkiin olacaktir. Yukarida zikredilen biitiin
eserler, iyice tahlil edilip, i¢lerinde yer alan bilgiler, diger Arap dili, belagat1 ve
edebiyat: lizerine yazilmis eserlerle mukayese edilerek, yeni birtakim bilgilere
ulasilacagi muhakkaktir.
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Oz

Hicri 1I. Asir’da ziihd mekteplerinden biri olan Horasan sidk, dogruluk ve tevekkiil esaslarina dayanan
tasavvuf anlayisiyla on plana ¢ikmistir. Daha sonra bu tasavvufi birikim Nisabur’la birleserek
“fiitiivvet ve meldmet” ézellikleriyle taninan onemli bir merkez haline gelmistir. Horasan’da baslayan
Nisabur’da devam eden ve buradan Islam diinyasinin hemen her yerine yayilan bu tasavvuf
anlayisinin olusmasinda Hamdiin Kassdr'in (6. 271/884) biiyiik katkilart olmustur. Meldmet ve
fiittivvete dayali bu anlayis ayni zamanda tasavvufi hayata; bu hayatin igcinden gelen en eski ve en
ciddi tenkit ve tepki olarak degerlendirilmistir.

Iki béliimden olusan calismamizin birinci béliimiinde Hamdiin Kassdr'in hayati, ilim tahsili, tasavvufa
intisabi, seyhleri, miiridleri ve vefat: hakkinda bilgi verilecek; ikinci béliimiinde ise meldmet, fiitiivvet,
takvd, ziihd, nefis, kibir, tevazu ve tevekkiil bashklar: altinda tasavvuf anlayisi ortaya konulacaktir.
Anahtar kelimeler: Hamdiin Kassdr, Meldmet, Fiitiivvet, Horasan, Nisdbur.

Sufism Understanding of Hamdun Kassar From The First Period Malamati Sheikhs

Horasan which one of the ascetism/zuhd school in Hijri II. century, it have come to the fore the sufism
understanding based on the principles of truthfulness, accuracy and trust. Then this mystical
accumulation combined with Nishapur has become an important centre with recognized “futuwwa
and malama” features. Hamdun Kassar (d. 271/884) make a significant contribution in the formation
of this sufism understanding starting from Horasan, continuing in Nishapur and that spread to almost
every part of the Islamic world. This mystical understanding based on malama and futuwwa was
evaluated as the oldest and the most serious criticism and a response the mystical life; coming through
of this life.

In the first part of our study consists of two parts will be given information about the life of Hamdun
Kassar, his scholarship training, his attendance to sufism, his sheikhs, disciples and death; in the
second part will be presented the his sufism understanding under the headings of malama, futuwwa,
taqwa, asceticism, nefs, arrogance, humility and tawakkul (trust in God)

Keywords: Hamdun Kassar, Malama, Futuwwa, Horasan, Nishapur.
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Giris

Hamdiin Kassar'in (6. 271/884) yasadig1 yillar olan h. III/IV. asir, tasavvuf
tarihinde biyiik mutasavviflarin yetistigi 6nemli bir déonemdir. Bu asirlarda ayni
zamanda tasavvuf, fikih, kelam ve hadis gibi miistakil bir ilim haline gelmistir.! H. 1.
ve II. asirlarda, genel olarak cehennem korkusu, cennet timidi ve Allah rizasimi
kazanma disiincesine dayanan bir ziihd hayati, riyazet ve miicahedeler seklinde
kendini gosteren tasavvufi hayat, h. III. ve IV. asirlarda zahidane yasantinin yani
sira giderek distan ice yonelmis, zahirden batina intikal etmis, ruh tasfiyesi ve
Allah’a vusil gaye olmustur. Bu héliyle tasavvuf, psikolojik bir 6zellik kazanmis ve
insan rihunu degisik boyutlariyla tetkik ederek riihen kemale ermenin yollar
arastirilmaya baslanmistir. Tasavvufun ana konulari tespit edilmis, stifiler toplum
icerisinde miistakil bir sinifi temsil eder hale gelmistir.2

Islam iilkelerinin hemen hepsinde bir tasavvufi hareketlilik 6n plana ¢ikmis,
Misir, Nisabur, Sam ve Bagdat, bu asirlarda biiyiik mutasavviflar yetistiren,
tasavvuf mekteplerinin olustugu merkezler haline gelmistir. Nisabur mektebi,
futiivvet-melamet; Misir mektebi, marifet-muhabbet; Sam mektebi, aclik-gece
ibadeti; Bagdat mektebi de tevhid ve aska dayali bir tasavvuf anlayisina sahiptir.3
Ancak bu sekilde bir ayrima tabi tutulsa da tasavvuf mektepleri daima
birbirlerinden etkilenmislerdir.

Kufe, Basra, Bagdat gibi sehirlerde gelisen tasavvufi birikimi alip kendine
mal eden Horasan, islam’in ziihd ve takva esaslan iizerinde durmus, sidk ve
dogruluk ¢cercevesinde tevekkil ve teslimiyete dayali yeni bir tasavvuf anlayisi insa
etmesiyle tasavvuf tarihinde onemli bir yere sahip olmustur.# Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) “Fiitiivvet Sam’dadir,’ lisan Irak’tadir, sidk ve dogruluk
Horasan’dadir.”® s6zii bu tespiti destekler mahiyettedir. Yine Hiicviri'nin (6.
465/1072): “Bugiin Hakk'in ikbal golgesi Horasan'dadir.”; “Horasan’daki

1 Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2002, s. 109.

2 Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1998, s. 82; Kiiciik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine
Girig, Konya 2004, (2. baski), s. 67.

3 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 116; Afifi, Ebu’l-A’la, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem
Demirli-Abdullah Kartal, Istanbul 2004, (3. baski), s. 86; Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde
Tasavvuf, istanbul 2014, s. 92-104.

4+ Bu hususta detayli bilgi igin bk. Konur, Himmet, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V.
Asirlar)”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, [zmir 2005, say1: 21, s. 3-27.

5 Fitiivvetin ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir.
Cilineyd-i Bagdadi “Futtivvet Sam’dadir” derken fiitlivvetin teskilat olarak Sam’da ortaya ¢iktigini mi
yoksa sufi-fiitlivvetin Sam’da m1 yaygin oldugunu mu kastettigi belli degildir. Ancak sufi fiitiivvetin
Horasan’da yaygin olmakla birlikte bu anlayisin Horasan bolgesine miinhasir olmamasi, Irak, Sam,
Bagdat basta olmak tizere sufi diisiincenin uzandig1 her yerde temsil edilmesi fiitiivvetin genis bir
kabule mazhar oldugunu gostermekle birlikte baslangicini ortaya koymayi imkansiz kilmaktadir
(Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, istanbul: insan Yay., 2003, s. 256-285). Ayrica
Horasan siifilerinden ibrahim b. Ethem, Abdullah b. Miibarek, Ebi Tiirdb en-Nahsebi gibi
zahidlerin/sifilerin Sam’da uzun yillar yasamasi bu sahsiyetlerin temsil ettikleri tasavvuf anlayisim
seyahat ettikleri bolgelere tasidig: ihtimali de g6zden kagirilmamasi gereken bir durumdur.

6 Kugeyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, Beyrut 2001, s. 145 (Tasavvuf ilmine Dair
Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yay., 1999, s. 306).
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mutasavviflarin hepsini saymam zor olacak. Ben sadece Horasan’da ii¢ yiiz sahis
gordiim, bunlardan her birinin bir mesrebi vardi, onlardan bir tanesinin bulunmasi
dahi bir diinyaya kafi gelir. Bunun sebebi, muhabbet giinesinin ve tasavvuf
ikbalinin Horasan talihinde bulunmasidir.”? ifadeleri de bu baglamdadir.

Horasan mektebi tasavvufl canliligini her zaman siirdiirmiis ve biiyilik
mutasavviflar yetistirmistir. Horasan’'da yetisen Ibrahim b. Ethem (6. 161/778),
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), Sakik Belhi (o.
194/810), Hatim el-Esam (6. 237/851), EbG Tiirdb en-Nahsebi (6. 245/859)
tevekkil ve fiitivvet agirlikhh Horasan tasavvufunun onemli temsilcileridir.
Horasan’daki bu tasavvuf anlayisi hicrl iiciincii asirda melamet ve fiitivvet
anlayisiyla 6ne c¢ikan Nisabur mektebiyle birlesmistir.8 Kaynaklarda gecen
“Horasan Erenleri” tabirinin Horasan merkezli bir hareket olan melamet anlayisini
benimseyen sufilere karsilik olarak kullanilmasi® ve bu bolgede yetisen
mutasavviflarin melametl gelenegin dogusunda etkili olan sahsiyetler ve ilk
melametiler arasinda sayilmasi!? bu goriisii destekler mahiyettedir.

Horasan’da baslayan, daha sonra Nisabur’la birlesen ve dayandig ilkelerin
sufilerce kabul gérmesi sebebiyle buradan islam diinyasinin hemen her yerine
yayilan bu tasavvuf anlayisinin olusmasinda Hamdan Kassar'in ¢cok dnemli cabalari
ve katkilar1 olmustur. Tasavvuf tarihi agisindan son derece 6nemli oldugunu
diistindiigiimiiz Hamd(n Kassar’t tanimak ve anlamak adina énce kaynaklarda
bulabildigimiz 6l¢iide hayati hakkinda bilgi verecek, sonra tasavvuf anlayisini
ortaya koymaya calisacagiz.

1. Hamdin Kassar'in Hayati

EbG Salih Hamdiin b. Ahmed b. Umare en-Nisabiri'nin dogum tarihi belli
olmamakla birlikte aslen Nisaburlu’dur. Babasinin adi Ahmed Kassar’dir.1! Hayati
hakkinda kaynaklarda detayli bilgi bulunmayan Hamd(in Kassar’in ilim tahsilini
Horasan bdlgesinde tamamladigi, Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778) mezhebine
baglh oldugu, hadis 6grendigi ve rivayet ettigi nakledilmistir. Hiicviri, onun fikih ve
hadiste en yiiksek dereceye ulastigini soyler.12

7 Hiicvird, Ali b. Osman el-Ciillabi, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahciib, trc. Silleyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yay., 1999, s. 278-279.

8 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 108.

9 Tiirer, Osman, “Melamet Diigiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen
Degismeler”, islami Arastirmalar, Ankara 1988, c. I, say1: 7, s. 58-59.

10 Bolat, Melametilik, 33-92.

11 Siillemi, EbGi Abdurrahman, Tabakatii’s-Stfiyye, thk. Nlreddin Seribe, Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2014, s. 123; Isfehani, EbG Nuaym Ahmed, Hilyetii'l-Evliya ve et-Tabakatii'l-Asfiya, Beyrut: Darii’l-
Kiitlibi'l-Arabi, 1967, c. X, s. 231; Miinavi, Abdurraif, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi Teracimi Sadati’s-
Sifiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Beyrut tsz., c. 11, s. 591; Attar, Feridiiddin, Tezkiretii'l-Evliya,
cev. Siileyman Uludag, Bursa: ilim ve Kiiltiir Yay., 1984, s. 436; Hiicviri, Kesfii'l-Mahcib, s. 226;
Kuseyri, er-Risile, s. 284; Nevayi, Ali Sir, Nesdyimii'l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, haz. Kemal
Eraslan, Istanbul 1979, s. 40; Sa’rani, Abdiilvehhab, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Usame Abdiilazim,
Kahire 2013,s. 179.

12 Hiicviri, Kesfi'l-Mahcib, s. 226.

oy
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Zahir{ ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa yonelen Hamdiin Kassar, Ali
en-Nasrabazi ve Selm b. Hasan el-Bar(si'nin sohbetlerine katilmistir. Ancak
Hamdi{in'u en ¢ok etkileyen siifi Ebi Tiirdb en-Nahseb'dir.13 Eb{i Hatim el-Attar ve
Hatim el-Esam’dan feyiz alan Eba Tiirab, sifilere has sekil ve kiyafetlere ilk karsi
¢ikanlardandir. Nitekim: “Kim hirka giyerse, kim hankaha gidip oturursa dilencilik
yapiyor demektir.”1* diyen ve bu baglamdaki diisiinceleriyle Hamdln Kassar’
melameti fikirlere yonlendiren kisi Eb{ Tiirab en-Nahseb{'dir.

Ilim tahsilinde énemli mesafeler kaydeden Hamd{in Kassar'in diisiinceleri
kisa stirede Nisabur ve Horasan simirlarini asmis ve baska bolgelerde yasayan
stfilerin de takdirini kazanmistir.’> Nitekim Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
Melametiyye'yi anlatirken bu makamin Hz. Peygamber ve siddiklarin makami
oldugunu, bu dereceye Hamdiin Kassar, EbG Sald el-Harrdz (6. 277/890) ve
Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848) ulastigini sdyler.16

Cok sayida oOgrenci yetistiren Hamdln Kassarin en meshur miritleri
Abdullah b. Muhammed b. Miinazil (6. 330/941), Mahftiz b. Muhammed, Eb{i Ali es-
Sekafi, ibrahim el-Kannad, Eb(i Amr b. Niiceyd'dir.l?” Hamdi{in Kassar 271/884
yilinda Nisabur’da vefat etmis ve Hire kabristanina defnedilmistir.18

2. Hamd(in Kassar’in Tasavvuf Anlayisi

Hicri I1I. ylizy1ldan itibaren tasavvufl hayatta sekil ve merasimin fazla itibar
gormeye baslamasi, ihlds ve 6ze onem veren bu harekette bir sapma olarak
degerlendirilmis ve sekilcilige siddetle tepki gdsteren yeni bir akimin dogmasina
yol acmistir. Melametiyye!® adin1 alan bu akimin ilk temsilcisi Hamd{n
Kassar'dir.20 Onun tasavvuf anlayisinda Melamet/Fiitlivvet 6nemli bir tuttugu igin
Hamd@in Kassar'in tasavvufl goriisleri arastirmacilar tarafindan bu baglamda
degerlendirilmistir. Biz Melamet/Fiitiivvet hakkindaki goriislerine yer vermekle
beraber kanaatimizde golgede kalmis olan ama Hamd{in Kassarin ozellikle
lizerinde durdugu takva, ziihd, riy3, ihlas, kibir, tevazii, nefis ve tevekkiil gibi
konular1 da ele alarak onun tasavvuf anlayisin1 daha kapsaml bir sekilde ortaya
koymaya c¢alisacagiz.

2.1. Melamet

I1I./IX. yiizyllda Horasan bolgesinde ortaya cikip daha sonra biitiin islam
diinyasinda yayginlik kazanan melamet kelimesi sozliikte “kinamak, koétiilemek,

13 Stilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 123; Attar, Tezkiretii’l Evliy4, s. 116; Hiicviri, Kesfi'l-Mahcb, s. 226;
Kuseyri, er-Risale, s. 284; Herevi, Hace Abdullah Ensari, Tabakati’'s-Stfiyye, Tahran tsz., s. 40;
Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibra, s. 179.

14 Kuseyri, er-Risale, s. 114.

15 Kara, Mustafa,“Hamdun el-Kassar”, DiA, istanbul, 1997, c. XV, s. 456.

16 jbn Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut 2011, c. V, s. 50.

17 Kugeyri, er-Risale, s. 284; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 436; isfahani, Hilyetii'l-Evliy, s. 231.

18 Siilemfi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 123.

19 Bu hususta detayl bilgi icin bk.: Gélpinarli, Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1931; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik.

20 Hiievird, Kesfii’l-Mahcib, s. 148; Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 438.
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ayiplamak” gibi anlamlara gelir. Melamet kelimesinin tasavvuf literatiiriinde bir
terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alani
bulunmaktadir. Melametin terim olarak kullanimi koki olan “levm” kelimesinin
gectigi iki ayete (el-Maide 5/54; el-Kiyame 75/2) dayandirilmaktadir.2! Bu
ayetlerden biri soyledir: “Ey miiminler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah
yakinda oyle bir topluluk getirecektir ki o, onlar1 sever, onlar da onu severler.
Onlar miiminlere karsi alcak goniilli, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah
yolunda cihat ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir
liitfudur, onu diledigine verir. Allah’in liitfu genistir. O her seyi en iyi bilendir.”22

Bu ayette miiminler arasindan ¢ikacak bir toplulugun 6zellikleri anlatilirken
kullanilan “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesi melamet teriminin
icerdigi anlami vurguladig seklinde yorumlanmis, ayrica, “Allah onlari, onlar da
Allah’t severler” seklindeki ifadeden hareketle meldmet ve muhabbet terimleri
arasinda iliski kurulmustur. Ayette gecen cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk’in kendisini
kinayan nefsi, yemin ederek ovdiigii diger ayetle23 birlikte diisiiniiliip “nefisle
cihad” (miicahede) manasinda ele alindiginda melamet ve melameti terimlerinin
kavramsal cercevesi Allah tarafindan sevilmek, Allah’1t sevmek, onun yolunda
nefisle miicahede etmek ve bu miicdhede sirasinda “kinayanin kinamasindan
korkmamak” seklinde ele alinmistir.24

“Kinayanin kinamasindan korkmamak” seklinde 6zet olarak ifade edilen
melamet tanimi Aayetten beslenerek Hamdiin Kassar tarafindan yapilmistir.
Tanimin tamami soyledir: “Halk icin siislenmeyi, her hal ve davranista halkin
rizasinl gozetmeyi kesinlikle terk etmen ve kinayanin kinamasinin seni Allah
yolundan alikoymamasidir.”?> Yine o, baska bir soziinde meldmet icin:
“Kaderiyye’'nin havfi, Miircie'nin recasidir.”26 der. Bu soz Feridiiddin Attar (0.
618/1221) tarafindan soyle yorumlanmistir: “Melametiler, Allah’in keremine bel
baglama konusunda, o kadar ¢ok ileri giderler ki bu yiizden Miircie mezhebi
mensuplart dahi onlar1 kinar. Diger taraftan Allah'in gazabindan korkma
konusunda o kadar ¢ok ileri giderler ki Mutezile mensuplari bile bu yiizden onlar1
elestirir. Bu suretle de Melametiler her haliikdrda meldmet/kinama okunun hedefi
olurlar.”27

Melametin mahiyeti ve hakikati noktasinda pek ¢ok hikmetli s6zii bulunan
Hamd(n Kassar'in bu hususta soyle soyledigi nakledilir: “Melamet selameti terk
etmektir.” Bir kimse kendi selametini terk ederse her taraftan gelen bela ve
musibetler onu kusatir. Celdli ve azameti temasa, iyi bir hatimeye sahip olma
timidiyle her ¢esit rahatliktan ve aliskanliklardan uzaklasir. Netice itibariyle halkin

21 Aymi kokten tiireyen kelimelerin yer aldif diger ayetler igin bk. ibrahim 14/22; el-Isra 17/29, 39; es-
Saffat 37/142; ez-Zariyat 51/40; el-Kalem 68/30; el-Mearic 70/30.

22 el-Maide, 5/54.

23 el-Kiyame 75/2.

24 Azamat, Nihat, “Melamet”, DiA, istanbul 2004, c. XXVIIIL, s. 24-25.

25 Siilemi, EbGi Abdirrahman, “Risaletii’'l-Melametiyye”, Mecelletii Kﬁlliyeti’l-Adéb, haz. Ebu’l-Ala Afif],
Kahire 1942, c. VI, s. 71; Bolat, Melametilik, s. 173.

26 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 129; Hiicvird, Kesfii'l-Mahcib, s. 149; Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 438.

27 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 438.
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kendisini reddetmesi suretiyle halktan iimidini keser. Tabiatinda mevcut olan
halka tilfet ve linsiyet etme arzusunu i¢ginden sokiip atar. Ciinkii bir kimse ne kadar
¢ok halktan inkita ederse o kadar fazla Hakk’a ittisal eder. Biitlin diinya halkinin
tevecciih ettigi seyden -ki bu selamettir- melamet ehli yiiz c¢evirir. Boylece
melamet ehlinin himmetleri halkin himmetlerine muhalif olur. Bu suretle
Melametiler vasiflari itibariyle vicdani/vihdani (tek) olurlar.28

Meldametilerin, halkin tavrini dikkate almama ve kinayanin kinamasina
aldirmama meselesi, kisinin kendisi disinda olusmus dindarlik o6lgiilerine bir
tepki?? olarak yorumlanabilecegi gibi kisinin 6l¢li olarak sadece Hakk'in rizasini
dikkate almasi seklinde de yorumlanabilir. Nitekim Hamd{in Kassar: “Hak
Tealda'nin hakkindaki ilmi, halkin hakkindaki bilgisinden daha iyi olmali, yani
yalnizken sahip oldugun hal ve hareket, halk arasinda iken sahip bulundugun hal
ve hareketten daha iyi olmali.”39; “Melametl batininda bir davasi, zahirinde bir
yapmaciklik/riya olmayan, kendi ile Allah arasindaki sirra, halk: birakin sadrinin
bile vakif olamadig1 kimsedir.”3! diyerek insanin halki degil Hakk’i dl¢i almasi
gerektigini vurgulamistir. Bu ilke ayn1 zamanda halk i¢in amel etmekten (riya)
kurtulup sadece Hakk’a kul olma (ihlas) mertebesine erismektir.

Hamd(in Kassar'in meldmet anlayisinda kisinin kendi nefsi i¢in kinamaya
razi olmasi, kinayanin kinamasina aldirmamasi séz konusu olsa da baskasina bu
muameleyi gdsterme s6z konusu olamaz. Nitekim bir sohbetinde soyle demistir:
“Diise kalka giden bir sarhos gordiigiinde, sakin onu kinama ki ayni belaya sen de
miibteld olmayasin!”32 Yani Hamd{in Kassar’'in kendi nefsi i¢in razi oldugu her kotii
elestiriye baskasi i¢in razi olmayan bir yaklasim i¢cinde oldugunu séyleyebiliriz.

2.2. Futuvvet

Flitiivvet, Arapg¢a bir kelime olan “fetd” kelimesinden tiiremistir. Fetd; tekil
bir kelime olup “delikanly, yigit, eli acik, iyi huylu” anlamindadir. Fitiivvet ise bu
konuda ilk miistakil risale yazan33 Siilemi'nin deyimiyle, “Allah’in emirlerine
uymak, kotiliklerden uzaklasmak, zahiren ve batinen ahldkin en giizeline
sarilmaktir.”34

Fltiivvet hakkinda Hamdiin Kassar soyle bir kissa anlatir: “Bir gilin
Nisabur’da bir mahalleden gecerken, fetalarin 6nderi Nuh el-Ayyar yanima geldi,
kendisine;

- Ey Nuh! Fiitiivvet nedir? dedim.
- Benim fitiivvetimi mi yoksa seninkini mi soruyorsun? dedi.
- ikisini de, dedim.

28 Hiicvird, Kesfii'l-Mahcfb, s. 148-149.

29 Konur, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, s. 20.

30 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 437.

31 Siilemi, Risale, 103.

32 Stilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 126.

33 Ates, Siileyman, Tasavvufta Fiitiivvet (6nsoz), Ankara 1977, s. 3.

34 Siilemi, Ebti Abdurrahman, Kitabw'l-Fiitivvet, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2009, s. 14.
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- Benim fiitiivvetim, elbiseyi cikarip hirkay1 giyerim ve bu elbiseye layik
davraniglar sergilerim. Boylece sifi olmay1 limit eder, halktan utandigim i¢in bu
kiyafet icinde giinah islemekten sakinirim. Senin fiitiivvetin, insanlar sana hizmet
etmesin ve oniinde egilmesinler diye sifi hirkasini giymezsin. Benim fiitiivvetim
seriatin zahirine uymak, seninki kalbinin sesine kulak vermektir.” dedi.3>

Bu kissada fiitiivvet ehli Nuh, shfi hirkasini giyip bu hirkanin, kendisine
layik olmayan davranislar islemesine engel olacagini ve onu seriatin zahirine
uygun davranislar sergilemeye sevk edecegini diisiinmektedir. Melamet! Hamdiin
ise, riyaya engel olsun diye lizerinden s{ifi elbisesini ¢ikarmakta ve Allah’in rizasina
uygun olmayan islerden korusun diye Allah’la olan islerinde ihlash
davranmaktadir.3¢ Buradan hareketle Hamdiln Kassarin diisiince diinyasinda
seklin getirdigi manevi/ahlaki donanimin degil, icten gelen ve her an Hakk’in
rizasina uygun samimi bir din anlayisinin hakim oldugunu, sekll unsurlar1 degil
batini hakikati korumayi esas aldigini ve fiitiivvet anlayisini bu esasa yani melamet
anlayisina3? oturttugunu sdyleyebiliriz. Clinkii manevi halleri gizlemek icin safi
hirkas1 giymeyerek, siradan insanlar gibi giyinmek melametin prensiplerinden
biridir.

Hamd(n Kassar’'in hirka giymek gibi sekli unsurlara tepki gésteren melamet
ve fitiivvete dayali bu anlayisi Anadolu’da yaygin olan Bayramiyye tarikatinin
Dede Omer Sikkini ile devam eden kolunda énemli élgiide temsil edilmistir.
Nitekim Dede Omer Sikkini her tiirlii tarikat ritiielini reddetmis, 6zel giysi ve
sembolleri terk ederek ikinci devre melamiliginin temellerini atmistir.38 Halvetiyye
tarfkatinin Saldhiyye, Ahmediyye, Misriyye ve Glilseniyye, Kadiriyye tarikatinin
Esrefiyye, kolu kuruculari melametilerden 6vgiiyle bahsetmis ve melametilerin
prensiplerini uygulamislardir. Mevlevilik ve Naksibendilikte ise 6nemli 6lgiide
melamet egiliminin olmasi,3° hatta meldmetilerin pek ¢ok esasinin Naksibendi
seyhlerince tarikatin ilkesi olarak kabul edilmesi*® melamet neg’esinin pek ¢ok
tarikat tarafindan benimsendigini géstermektedir.

2.3. Takva

Arapcga sakinmak, korkmak gibi anlamlara gelen “takva”, Allah’in emirlerini
yerine getirme ve yasaklarindan sakinma konusunda hassasiyet gostermek; dini,
ruhsat boyutunda degil, azimet boyutunda yasamaktir. Ustad Kuseyri takvayi
Allah’a itaat ederek onun azabindan sakinmak olarak tanimlamis ve “Takvanin asli,
once sirkten, sonra kotiiliik ve giinahlardan, daha sonra siipheli islerden sakinmak
ve lizumsuz olan her seyi terk etmektir.”4! demistir.

35 Attar, Tezkiretii’l-Evliy3, s. 436-437.

36 Bolat, Melametilik, s. 282.

37 Melamet-fiitiivvet iliskisi hakkinda detayl bilgi icin bk. Bolat, Melametilik, s. 278-299.

38 [sin, Ekrem, “Melamilik”, Diinden Bugtine islam Ansiklopedisi, stanbul 1994, c. V, s. 381.

39 Melametiligin diger tarikatler iizerindeki tesiri hakkinda detayl bilgi icin bk. Bolat, Melametilik, s.
343-392.

40 Tosun, Necdet, Bahaeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, istanbul 2003, s. 346-350.

41 Kuseyrli, er-Risdle, s. 60.
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Hamdin Kassar hakkinda nakledilen su menkibe, onun takvanin incelikleri
hususunda olduke¢a hassas oldugunu gostermesi agisindan énemlidir: “Hamdan
Kassar, bir gece dostu can cekisirken basucunda bulunuyordu. Dostu ruhunu
teslim edince Hamd{in Kassar hemen oradaki lambay1 sondiirdi. Kendisine boyle
zamanlarda lambanin yagi artirilir, diyenlere: ‘Simdiye kadar yag miiteveffanin idi,
simdi varislere intikal etti.” dedi.”42 Bu rivayet alim bir kisinin dini hassasiyetini
gostermesi agisindan olduk¢a manidardir. Ciinkil bilhassa giintimiizde kul hakkinin
hi¢ o6nemsenmedigi, dini duyarlhiliklarin hunharca tiiketildigi bir iklimde
kiiltiriimiiziin yogruldugu bu menkibenin/tavrin hatirlatilmasinin toplumumuza
derin bir bakis a¢is1 kazandiracagi kanaatindeyiz.

Takvayr kullugun hakkini yerine getirmek olarak géoren Hamd@n Kassar,
kendisine sorulan bir soru tlizerine kul olmay1 soyle tarif etmistir: “Kulun sadece
Hakk’a tapmasi ve baskalarinin kendisine tapmalarini arzu etmemesidir.”43 Bir
baska cevabinda ise; “Sen kendin i¢in hizmet edilmesini istemedigin stlirece bir
kulsundur. Bunu istediginde kulluktan c¢ikarsin.”44 diyerek insanin yaratanina kul
olmasinin sadece dille olmadigini, insanlara kul/kéle olmak sdyle dursun
insanlardan kendisine kulluk etmeleri beklentisinde olmamalarini ¢ok a¢ik bir
bicimde ifade etmistir. Ayn1 zamanda o, insanlarin kendisine hizmet etmelerinden
hoslanmamalarini, boyle bir seye asla izin vermemelerini de kulluk bilinci/takva
icinde degerlendirmistir.

2.4. Zihd

Sozliikte “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelen ziihd kavramini Ciineyd-i Bagdadi: “Elde
bulunmayan seyin goniilde de bulunmamasi”45 olarak tanimlamistir. Bayezid-i
Bistam1i'ye ziihd soruldugunda, “Ben ziihdde ii¢ giin kaldim, dérdiincii giin zithdden
ciktim. ilk giin diinyaya ve diinyada olan seylere, ikinci giin ahirete ve orada
bulunan seylere, liglincli giin Allah’tan baska ne varsa hepsine karsi zahid oldum.
Doérdiincii giin olunca bana Allah’tan baska bir sey kalmadi ve ildhi ask beni
saskina cevirdi” seklinde cevap vermistir.46

Hamd(n Kassar’a gore ziihd: elde bulunandan ¢ok Allah’in teminati altinda
olana giivenip, kalbin huzur ve siikiin icinde olmasidir.”47 Clinkii Rezzak olan Allah
bir ayetinde sdyle buyurmustur: “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki rizk: Allah’a ait
olmasin”#8 Yalniz burada ifade edilen husus, rizki veren Allah’tir diyerek hig
calismamak degil, nasibini ararken ve helal rizik i¢in gayret sarf ederken yersiz
endiselere kapilmamaktir. Helal rizik kazandiktan sonra da kazancina giivenmeyip
miilkiin mutlak ve yegane sahibinin Allah oldugunu unutmamaktir.

42 Kuseyri, er-Risile, s. 284-285; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 436.

43 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 439

44 Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

45 Kuseyri, er-Risile, s. 68.

46 Kuseyri, er-Risile, s. 264.

47 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 127; Attar, Tezkiretii'l-Evliya s. 439.
48 Hid, 11/6.
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Bu biling i¢inde olan kisi Hamd{n Kassar'a gore diinyaya deger vermez,
diinya ehli kimseleri de goziinde biiyiitmez. Hatta o, “Eger yapabilirsen diinyadan
hicbir seye ofkelenme!”4® der. Aslhinda ihvan/kardesler arasindaki ilfetin
kalkmasinin sebebi de diinya sevgisindendir.5? Ona gore, fani bir ev icin siislenen;
faydasi ve zarar1 olmayan bir sey icin siislenen kimseden daha asag: bir kimse
yoktur.5! Bir kimsenin diinya mesgaleleri, onu ahiretten alikoyuyorsa; hem
diinyada hem de ahirette zelil olur/asagilanir.52 Zaten kisiye yetecek miktardaki
gida fazla zahmete girmeden, mesakkat cekmeden gelir. Cekilen zahmet kifayet
miktarindan fazlasini talep ugrunadir.53

Diinya hakkindaki kanaati bdyle olsa da Hamd{in Kassar hakkinda
nakledilen su rivayet dikkat c¢ekicidir: “Sohreti artinca Nisabur'un
imamlari/biiytikleri geldiler ve ona soyle dediler: ‘Sozlerinin goniillere faydalh
olmasi i¢cin minbere ¢ikman ve halka nasihat etmen gerek.” ‘Konusmam caiz
degildir.” dedi. ‘Ni¢in?’ diye sordular. ‘Ciinkii, benim gonliim diinyaya ve diinya
mevkiine bagll. Onun icin s6ziim faydali olmaz, goniillere tesir etmez. Goniillere
tesir etmeyen s6z sOylemek, ya ilmi hafife almak veya seriatle alay etmek olur. S6z
soylemek ve konusmak, sadece susmasinda din ig¢in zarar olan Kkisilere
miisellemdir, onlarin konusmalarinda mahzur yoktur. Ciinkii boéyle birisi
konusunca zarar ortadan kalkmis olur.” diye cevap verdi.”’* Hayatinda diinya
mesgalelerine yermeyen, diinyaya karsi tavir almis bir melameti olarak o, yine de
nefsine glivenmemis, kendini diinyaya bagh olarak gérmiis ve bdyle bir kimsenin
sohbetinin tesirinin olmayacagini beyan etmistir. Aslinda bu yaklasim bugiin dilleri
inkdr etse de gonilleri diinyaya ve makamlarina bagh Kkisilerin
sozlerinin/vaazlarinin tesir etmemesinin sebebini de anlamamiza yardimci
olmaktadir.

2.5. Nefis

Can, benlik, ruh, zat, asagi duygularss gibi anlamlara gelen nefis kelimesi
tasavvufta, kulun kot huylar1 ve ¢irkin vasiflari, yerilen huy ve fiillerin mahalli
olan latifedir.5¢ Bu anlamdaki nefis, kisinin en biiyiik diismani oldugundan onunla
miicahade etmek gerekir. Bu miicahadede Hamdln Kassar, Hz. Yusuf'un57 bash

«a

basia bir “dyet” oldugunu ifade etmistir. “En biliyiik ayet” ise nefsin mekri

49 Siilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 126.

50 Siilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 125, 127.

51 Siilemi, Tabakatii’s-Stfiyye, s. 128.

52 Stilem1, Tabakatii's-Sifiyye, s. 127; Miinavi, Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s.
438.

53 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 438; isfahant, Hilyetii'l-Evliy3, s. 231.

54 Hiicvird, Kesfii'l-Mahctb, s. 226; Attar, Tezkireti’l-Evliyj, s. 437.

55 Kelimenin diger anlamlari icin bk. Isfahani, Miifredat, s. 1472-1473.

56 Kuseyri, Risile, s. 44.

57 Tasavvufun Kklasik eserlerinde Hz. Yusuf hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Giirer, Dilaver,
Fustsu'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri (II), Konya 2007, s. 93-139; Giirer, Betiil,
“Mevlana’nin Eserlerinde Yisufun Gomleginin Kokusu”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 2013, c.
XIII, sayt: 3,s.151-167.
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hususunda marifet sahibi olmak ve “Muhakkak ki nefis kotiligli emreder”s8
ayetinde belirtildigi izere nefis kotiiliige cagirdiginda onu oyuna getirmektir.>°

Kul, Rabbinin emrinden vazgecip nefsinin heveslerine uyuyorsa gafletten
uyanmamis,®® demektir. Kulun bu hususta ilerleme kaydetmesi i¢in ilk olarak iyi
haslet sahibi salih kimselerden ayrilmamasi, onun bereketinden nasip almaya
calismasi gerekir.6! ikinci olarak ise kendi ayibim bilmeli, bilmiyorsa bu
durumundan utanmalidir.62 Bu anlamda Hamd{in Kassar: “Sizden biri yapabilirse
kendi eksik ve kusurunu goérmezden gelmesin, kusurlarina kér olmasin!”é3
demistir. Hatta “Hakk’in seni bilmesi halkin bilmesinden daha énemlidir.” diyerek
kusurlar1 gizlemenin anlamsizlifina isaret etmistir. Kendi nefsine, kusurlarina
karsi bu kadar toleranssiz olan Hamd{in Kassar, baskalarinin kusurlar1 hususunda
oldukca hosgoriiliidiir. Nitekim bir soéziinde séyle demistir: “Sende bulundugu
zaman gizli kalmasini istedigin seyi, baskalarinda goriince ifsa etme!”64

Nefis egitiminde ve kisinin manevi terakkisinde selef ornegini 1israrla
vurgulayan Hamd@n Kassar, “Ni¢cin selefin sozleri bizim sozlerimizden daha
faydali/tesirli olmaktadir?” sorusuna séyle cevap vermistir: “Ciinkii onlar, islam’in
izzeti, nefislerin kurtulusu, Hakk'in rizasi i¢in konustular. Biz ise nefsin izzeti,
diinya arzusu ve halkin nazarinda itibar kazanmak igin séz séyliiyoruz.”s5 izzet-i
nefis... Nefsin izzeti mi olurmus? Biitiin arzumuz diinya, halkin bize baglanmasi,
itibar gostermesi... Simdi Hakk Teala’nin muradina uygun olarak s6z soyleyen ve
Hak ile konusan kimsenin sozlerinde, sirlar ve ruhlar ilizerine tesir eden bir
kahredicilik ve bir savlet vardir. Nefsin maksadina uygun olarak s6z sdyleyen
kimsenin soziinde bir asagilik ve bayagilik bulunur. Bu cesit s6zlerin halka bir
faydasi olmaz. Bu durumdaki birinin susmasi, konusmasindan hayirlidir.”¢¢ Burada
o, kendi nefsini terbiye etmede aciz olan bir kisinin baskasina s6z sdylemeye,
nasihat etmeye hakki olmadigini, kisinin niyeti ne ise ulasacagi sonucun da o
olacagini vurgulamaktadir. Ayni zamanda eger insan izzet-i nefis i¢in miicadele
ediyorsa -ki ¢ogunlukla durum bdyledir- nefsin izzeti olmayacagi, her durumda
nefis asagi olacagi icin bosuna kiirek cekmis olmaktadir.

2.6. Kibir ve Tevazl

Kibir, Arapca biiyiiklenme demektir. Yerilen nefis hastaliklarindan biridir ki
Allahti Teala: “Haksiz yere yeryliziinde biyiiklik taslayanlar1 ayetlerimden
cevirecegim” ayeti ile kibirli kimseleri yermistir. Kibirli, kendini bagkalarindan

58 Yusuf, 12/13.

59 {sfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 232.

60 Siilemi, Tabakati's-Sifiyye, s. 128.

61 Siilemi, Tabakati's-Sifiyye, s. 128.

62 Miinavi, Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

63 Attar, Tezkireti'l-Evliy3, s. 438.

64 Kuseyri, er-Risale, s. 285; Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 438; Siilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 128; Miinavi,
Kevakibii'd-Diirriyye, s. 592.

65 Stilemi, Tabakati’s-Stfiyye, s. 125.

66 Hiicvirt, Kesfii’l-Mahcfb, s. 226; Isfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 232; Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibr, s. 179.
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biiytik gorir, herkesi elestirir.6? Kibir konusunda olduk¢a dikkatli olmak
gerektigini vurgulayan Hamd{n Kassar kendisine sorulan bir soru iizerine soyle
demistir: “Senin sorunda bir izzet-i nefs ve kibir gériiyorum. Zannediyorum ki sen
bu soruyu sormakla ulastigin halden bahsetmek istiyorsun! Peki, tevazu, fakr
nerede, yalvarma ve iltica etmek nerede! Bir kimse kendinin Firavun’dan daha iyi
oldugunu zannederse, kibir ve gurur géstermis olur.”68

Kibir hususunda Hamdiin Kassar: “Cok zeki olmak kibri miras birakir.6® Bu
ylzden seyhler, fazla zeki olan kisileri bu yoldan uzak tutmuslardir.”7? sozii ile zeki
olmay1/zeka ile dne ¢ikmay1 dahi bu yolda bir tehlike olarak gormiistiir.

Kibrin mukabili tevazu ise kulun kendini Allah’in gii¢ ve kudreti 6niinde
degersiz gormesidir. Hamdin Kassar tevazlyu soyle tarif etmistir. “Tevazi ne
diinyada ne de ahirette, hi¢cbir kimseyi kendine muhta¢ gérmemendir.”’! Bu
hususta o: “Hakk’in fakire verdigi mansib tevaziidur. Fakir, tevazuu terk etti mi,
tim hayirlart terk etmis olur.”72 “Fakirin giizelligi tevazudadir. Fakir, fakriyla
kibirlenirse, kibirlenmede zenginleri de ge¢mis olur.”’? diyerek tevazuu Allah’'in
litfettigi bir makam olarak degerlendirmistir.

Kisinin kendini baskalarindan daha iyi gérmesini tevazuun 6niinde bir engel
olarak gérmiistiir. Bu baglamda kendisine sorulan “Insanlarla muamele etmenin
elbette iyi bir yolu vardir. Benim i¢in nasil bir tavsiyede bulunursun? insanlarla
muamelemde nasil amel etmeliyim? sorusuna “Eger kesin olarak, senin onlardan
daha hayirli oldugunu zannediyorsan, onlarla hi¢ muamelede bulunma.”7* diyerek
insan iliskilerinde tevazuun énemine isaret etmistir.

2.7. Tevekkiil

Sozliikte “Allah’a giivenmek” anlamindaki vekl kokiinden tiireyen tevekkiil
“birinin isini iistiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme, ona
glivenme” manasina gelir.’> Tevekkiil dini ve tasavvufi bir terim olarak “bir
kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip
sadece ona giivenmesi, Allah’in katinda olana giivenip halkin elinde olana goz
dikmemek”7¢ seklinde tanimlanmaktadir.

Hamd(n Kassar'a gore tevekkiil: “Allahii Teadla’'ya sikica sarillip ona
giivenmek”; “Iki bin akge borcun olsa, elinde ve avucunda da higbir sey bulunmasa,
senin adina bu borcu Allahii Tedld'nin 6demesinden iimit kesmemendir.” Nitekim

67 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 453.

68 Kugeyri, er-Risale, s. 284; Siilemi, Tabakatii’s-Stifiyye, s. 125; Isfehani, Hilyeti'l-Evliy4, s. 125; Sa’rani,
et-Tabakatii'l-Kiibra, s. 179; Nevayi, Nesayimii'l-Mahabbe, s. 40; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, s.
591.

69 Siilem1, Tabakati’s-Stfiyye, s. 128.

70 Attar, Tezkiretii’l Evliy3, s. 438

71 Attar, Tezkiretii'l Evliya, s. 438.

72 Attar, Tezkiretii’l-Evliyj, s. 438.

73 Siilemti, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 128.

74 Siilemfi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 125.

75 [sfehani, Ragib, Miifredat Kur'an Kavramlari Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker, istanbul 2012 (ii¢iincii
basim), s. 1586-1587.

76 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul 2016, s. 357.
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dyette “Mi’'minler Allah’a tevekkiil etsinler.”’7; “Eger mii'minler iseniz Allah’a
tevekkiil ediniz”7® buyrulmustur. Bu baglamda Hamddn Kassar, eger Kkisi
yapabiliyorsa bir isi Allahii Teald'ya havale etmelidir, der. Ciinkii boyle yapmasi,
bizzat kendisinin tedbir alip o ise ¢are bulmak icin mesgul olmasindan daha iyidir.
Tedbir ehli olmak tefviz ehli olmaktan daha dogrudur.”7° Bu husus “Kim Allah’a
tevekkiil ederse o, ona kafidir.”80 ayeti esas alinarak temellendirilmistir.

Eb( Nasr es-Serrac ve Hace Abdullah-1 Herevi gibi stifiler tevekkiiliin biri
biitlin miiminleri kapsayan (avam), digeri miiminlerden 6zel bir ziimreyle ilgili
olan (havas), lgiinciisii ¢ok 6zel bir ziimreye 6zgii bulunan (ehassii’l-havas) ii¢
mertebesinden s6z eder: “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler”8! mealindeki dyet
birinci, “Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler”8Z ayeti ikinci, “Kim Allah’a
tevekkiil ederse o, ona kafidir”83 ayeti ic¢iincii mertebedeki tevekkiille ilgilidir.
Birinci mertebede kulun kullugun gereklerini yerine getirmeye gayret etmesi,
kalbini Rabbine baglamasi, Allah’in kendisine yeterli olduguna inanmasi, verdigine
sukredip vermedigine sabretmesi esastir.84 Goriildiiglii Uzere burada bahsedilen
tevekkiliin mertebeleri bizzat Hamd(n Kassar'in konuyu ele alis1 esas alinarak
temellendirilmistir.

Hamd(n Kassar'in tevekkiill anlayisinda c¢alismay: terk etmek yoktur.
Nitekim Abdulldh el-Haccam ona “Kazanmay1 terk etmek gerekir mi?” diye
sordugunda o: “Kazanmaya devam et. Ciinkl insanlarin seni Hacamat¢1 Abdullah
diye ¢agirmasi arif ve zahid Abdullah diye ¢agirmasindan daha iyidir.” demistir. Bu
rivdyet Hamd(n Kassar'in insanin toplum icinde herkes gibi meslegiyle
¢agirilmasini ve taninmasini, dini simgelerle 6ne ¢ikmasinin yanlishg konusundaki
tavrini gostermesi agisindan kayde degerdir. Ayrica o, insanin helal rizik igin
calismasini, ondan sonra Allah’a giivenmesini salik vermis, bu tarz dini
argiimanlari kullanmak suretiyle insanlara el agmaya/dilencilige karsi ¢ikmistir.

Insanin ihtiyaglarim Hak’tan baskasina arz etmesini “Biitiin kalbinle Allah’a
glivenmek” olarak tanimladig1 tevekkiile ters gormiis ve bu baglamda mahliikun
makliiktan yardim istemesini, mahpusun mahpustan yardim istemesine
benzetmistir.8> Kendisine ne fayda ne de zarar veremeyecek olandan yani Allah’tan
baska kimselerden yardim bekleyenleri de “en asagi varlik” olarak nitelemistir.8¢

77 [brahim, 14/11.

78 e]-Maide, 5/23.

79 Attar, Tezkiretii'l-Evliy3, s. 439.

80 Talak, 65/3.

81 e]-Maide 5/11.

82 [brahim 14/12.

83 Talak 65/3.

84 T{isi, Ebli Nasr Serrac, el-Liima‘, tah. Kamil Mustafa el-Hindavi, Beyrut 2007, s. 49-50 (el-Liima‘ islam
Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar, haz. Hasan Kamil Yilmaz, stanbul 1996, s. 50-5 1);
Uludag, Siileyman, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul 2012, c. XL, s. 3.

85 Stilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, s. 126.

86 [sfahani, Hilyetii'l-Evliy3, s. 231.
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Sonug

Hamd(n Kassar (6. 271/884) h. 1II/IV. asirda, tasavvuf tarihinde biiyiik
mutasavviflarin yetistigi énemli bir dénemde yasamistir. Bu dénemde islam
tilkelerinin hemen hepsinde bir tasavvufi hareketlilik 6n plana ¢ikmis; Misir,
Nisabur, Sam ve Bagdat biiyiik mutasavviflar yetistiren tasavvuf mekteplerinin
olustugu merkezler haline gelmistir. Fitiivvet-melamete dayali tasavvuf
anlayisinin temelini olusturdugu Nisabur mektebinin énemli temsilcilerinden biri
de Hamd@n Kassar’dir.

Hamd@in Kassar gerek yasam tarzi ve gerekse de tasavvuf anlayisiyla
Nisabur ve Horasan’dan baslayarak diinyanin pek cok yerinde siifilerin takdirini
kazanmustir. Nitekim Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin Melametiyye’yi anlatirken bu
makamin Hz. Peygamber ve siddiklarin makami oldugunu, bu dereceye Hamdiin
Kassar'in ulastigini sdylemesi onun tasavvufi makamini anlatmasi agisindan
oldukca 6nemlidir.

Tasavvuf tarihindeki bu 6nemine binaen Hamd{in Kassar'in diisiincelerini
anlamak ve degerlendirmek elzemdir. Hamdiin Kassar'in tasavvuf anlayisinin
temelini hi¢ stiphesiz meldmet ve fiitiivvet olusturmaktadir. Ancak onun 6zellikle
tizerinde durdugu takva, ziithd, dogruluk, riy3, ihlas, kibir, tevaz, nefis ve tevekkiil
gibi kavramlari hakkindaki diisiincelerinin de detayli olarak degerlendirilmesi
onun tasavvuf anlayisini tam olarak ortaya koymak ac¢isindan bir zorunluluktur.

Hamd(n Kassarin meldmet anlayisinda “Kinayanin kinamasindan
korkmamak” temel bir prensiptir. Ancak bu prensip ne kadar 6nemliyse “Her hal
ve davramista halkin rizasimi gézetmeyi terk etmek” anlaminda Hakk’in rizasimi
dikkate almak, yapmacikliktan/riyadan uzak bir kulluk/ihlas mertebesine erismek
de o kadar onemlidir. Ayrica kisinin kendi nefsi i¢in kinamaya razi olmasi,
kinayanin kinamasina aldirmamasi s6z konusu olsa da baskasina bu muameleyi
gostermesi s6z konusu degildir.

Fiitlivvet, zahirl ve batinl olarak ahlaki davranislart igerisinde
barindirmasina ragmen Hamd(n Kassar, sekle ve sekll unsurlara tepki gdstermis,
hayatinda 6zii esas alarak her an Hakk’in rizasina uygun samimi bir din anlayisini
savunmustur. Her seyin sekle dokiildiigii, tasavvufl hakikatlerin unutulmaya ytiz
tuttugu bir dénemde Hakk’a karsi sorumluluk duygusunu vurgulamasi, ameli amel
edileni diisinmekten kurtarmaya yonelik ihlas1 fiitiivvet anlayisinin temeline
oturtmasi her donemde hatirlanmasi gereken 6nemli bir ilkedir.

Allah’a hakkiyla kul olmak olarak gordiigi takva anlayisinda Hamd(n
Kassar, insanlarin birbirlerine kul olma derecesindeki davranislari, asir1 hiirmeti
ve baskalarinin kendisine hizmet etmelerinden hoslanmasini kesinlikle reddetmis,
bu davranislarin takvayla bagdasmayacagini belirtmistir. Bu c¢ercevede sadece
Allah’a kul olan bir kimse, insanlarin elindekinden ziyade Rabbine giivenir. Rizik
endisesi ¢ekmez, helal rizik icin calisir ancak miilkiin mutlak sahibinin Allah
oldugunu unutmaz. Bu baglamda o, calismay: tevekkiile ters gormemis bilakis
insanin meslegiyle taninmasinin dinf sembollerle taninmasindan daha iyi olacagini
belirtmistir. Kisinin dini sembollerle 6ne ¢ikmasini, kibre sebep olacagi icin manevi
terakkinin éniindeki en biiytk engel olarak degerlendirmistir.
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Bu biling i¢erisinde olan kisinin dlemlerin Rabbi olan Allah karsisinda bir hig
oldugunu unutmamasini, nefsin gurura kapilmasinin anlamsizhigini, nefsin bir
izzeti olmadigini, her daim asagl oldugunu, nefis miicadelesinde Hz. Yusuf
orneginden ibret alinmasi gerektigini ifade etmistir. Bu anlamda tevazuu bir
makam olarak degerlendirmesi de onu farkli kilan bir diger husustur.

Kaynakca

Afifi, Ebu’l-A’la, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, istanbul 2004.

Ates, Siileyman, Tasavvufta Fiitiivvet, Ankara 1977.

Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-Evliyd, ¢ev. Siileyman Uludag, Bursa: ilim ve Kiiltir Yay., 1984.

Azamat, Nihat, “Melamet”, DI4, Istanbul 2004, c. XXVIIIL

Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, istanbul: insan Yay., 2003.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997.

Golpinarh, Abdiilbaki, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul: Devlet Matbaasi, 1931.

Giirer, Betiil, “Mevlana’'nin Eserlerinde Ysuf'un Gomleginin Kokusu”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi,
2013, c. XIII, sayn: 3,s. 151-167.

Giirer, Dilaver, Fustsu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri (II), Konya 2007.

------ , Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, istanbul 2014.

Herevi, Hace Abdullah Ensari, Tabakatii’s-Sifiyye, Tahran tsz.

Hiicvird, Ali b. Osman el-Ciillabi, Kesfii’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yay., 1999.

Isin, Ekrem, “Melamilik”, Diinden Bugiine Islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, c. V.

ibn Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut 2011, c. V.

imam Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibrd, istanbul: Toker Matbaasi, 1968.

isfehani, Ebt Nuaym Ahmed, Hilyetii’l Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiyd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Arabi, 1967.

isfehani, Ragib, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sézliigii, cev. Yusuf Tiirker, Istanbul 2012.

Kara, Mustafa, “Hamdun el-Kassar”, D4, istanbul 1997, c. XV.

Konur, Himmet, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkisi (H. I-V. Asirlar)”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir 2005, say1: 21, s. 3-27.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Beyrut 2001 (Tasavvuf lImine Dair Kugeyri
Risdlesi, trc. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1999).

Kiictik, Hiilya, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Konya 2004.

Miinavi, Abdurratif, el-Kevdkibii’d-Diirriyye fi Terdcimi Sadati’s-Sifiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir,
Beyrut tsz., c. II.

Nevayi, Ali Sir, Nesdyimii’l-Mahabbe min Semdyimi’l-Fiitiivve, haz. Kemal Eraslan, Istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1979.

Siilemi, Eb(i Abdurrahman, Tabakdtii’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe, Kahire: el-Mektebeti’l-Hanci,
2014.

------ , Kitdbu’l-Fiitiivvet, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2009.

------ , “Riséletl’]-Melametiyye”, Mecelletii Kﬁlliyeti’l-/iddb, haz. Ebu’l-Al4 Afifi, Kahire 1942, c. VL.

Sa’rani, Abdiilvehhab, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Usime Abdiilazim, Kahire 2013.

Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériigleri, Tarikat, istanbul 2003.

Tasi, Eb( Nasr Serrac, el-Liima’, tah. Kamil Mustafa el-Hindavi, Beyrut 2007 (el-Liima’ Islam Tasavvufu
Tasavvufla llgili Sorular-Cevaplar, haz. Hasan Kamil Yilmaz, istanbul 1996).

Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, istanbul 1998.

------ , “Melamet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”,
islémfAra,stzrmaIar, Ankara 1988, c. 1], say: 7.

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, istanbul 2016.

------ , “Tevekkiil”, DIA, istanbul 2012, c. XLI.

Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2002.



marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 17 » say1 / issue: 1 ¢ yaz / summer 2017

Batililasmanin Dini Hayata Etkilerinin Halid
Ziya Usakligil'in Romanlarindaki Yansimalari

Hayri Erten

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Din Sosyolojisi Ana bilim dali Ogretim Uyesi

ertenhayri@hotmail.com

ARASTIRMA

Gelis Tarihi: 24.01.2017 » Yayina Kabul Tarihi: 10.03.2017

Oz

Halid Ziya Usakligil romanlarini 1889-1924 yillart arasinda yazmigtir. Yazar, Tanzimat ile baglayan
Batililasma hareketinin ardindan Batili tarzda yazilan romanlarin kurucusudur. Sosyo-kiiltiirel
acidan da Batililasma egilimine giren Osmanli toplumunda diinyevilesmenin dini hayat tizerindeki
yansimalari ve bu husustaki yansimalarin gézlemlenmesi bakimindan yazarin romanlarinda ele aldigi
sosyal hayat énemli hale gelmektedir. Bu makalede ilgili donemde romanlarda dile getirildigi
kadariyla diinyevilesmenin dini hayat, din-aile iliskisi ve kadin kiyafetleri ilizerindeki tesirini ele
almistir. Batililasma siirecinin etkisini daha ¢ok toplumun iist tabakasinda yer alan kesimler ve
aydinlar lizerinde gésterdigi ve bu kesimin diinyevilesmeye basladigi tespit edilmistir. Dinin ve dini
degerlerin soz konusu toplum katmaninda yeterince fonksiyonel olmadigi ve zayiflama egilimi
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davraniglarinin basladigi; ancak bu durumun Batililasma egiliminde olan aydinlar tarafindan net
olarak dile getirilmedigi tespit edilmistir. Dolayisiyla Osmanli toplumun iyi anlasiimast bakimindan
farkli kaynaklardan yararlanarak daha ¢ok arastirma yapmanin faydali olacagi kanaati hasil
olmustur.
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a. Giris

Ronesans, Reform, Aydinlanma ve Pozitivizm silirecinin ardindan bilgi,
ideoloji, toplum, insan ve diinya goriisii agisindan zihni bir déniistim gegiren Bati
uygarligl, endiistriyel alanda onemli gelismeler gostermistir. Bu gelismeler, sadece
Batr'y1 degil, tiim diinyay1 derinden etkilemistir. Ozellikle endiistri alanindaki
gelismeler, baz1 Batili devletlere daha 6nce hi¢ gormedikleri bir refah ve gii¢
saglarken, Bati ile Batili olmayan devletler arasinda maddi ve teknolojik agidan
biiytik bir uguruma yol a¢mistir. Batili olmayan devletler, bu ugurumu
kapatabilmek i¢in, “Batiy1 Bat1 yapan degerleri, fikir ve teknikleri benimseyip alma
hareketleri”! olarak ifade edebilecegimiz batililasma egilimine girmislerdir.

Kendi icine kapanmis, patrimonyal ve Kkarizmatik yapidaki Osmanh
toplumu? da, XVII. Yiizyildan itibaren yasadig: kiiltiirel ve diisiinsel, ekonomik,
siyasal ve askeri alandaki c¢okiisleri sebebiyle ister istemez Batiya Kkarsi
tstiinliglini kaybetmis3 ve giiciini batililasma hareketiyle yeniden kazanacagini
diisinmiistiir. Bu sebeple Osmanli toplumu, Bat1 toplumunda ortaya ¢ikan diisiince
ve yasam tarzindan etkilenerek sosyo-kiiltiirel yapisinda degisim ve doniisiimlerle
karsilasmaya baslamistir.# Bu degisimler ve doniistimler cesitli veri kaynaklari
yardimiyla arastirilmaya ¢alisiimistir.

Bir toplumun temel kurumlarinin yapisiny, islevlerini ve bu yapi icerisinde
karsilastiklar1 sosyal degismeleri dile getiren dnemli kaynaklardan birisi de,
yazarlarin ortaya koyduklari eserleridir. Bu eserler, romanlar, hikayeler,
makaleler, bilimsel arastirmalar, biyografiler, hatira yazilar, siirler, edebi nesirler
ve benzerleridir. Yazarlar romanlarinin konularini ¢ogu zaman, yazildiklar
donemdeki sosyal hayatin icerisinden almaktadirlar. Bazilarinin neredeyse hig
kusku gotiirmeyecek kadar belgesel degeri vardir.5 Dolayisiyla romanlar, yazilmis
olduklar1 dénemlerin siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve dini durumlar1 hakkinda bizlere
onemli bilgiler sunmaktadir.

Insan belirli bir sosyal ve kiiltiirel cevre igerisinde diinyaya gelir. insanin
sosyallesmesinde etkili bir faktdr olan sosyo-kiiltiirel cevre lzerinde, bireyin
diinyaya geldigi tarihten 6nce vukua gelen toplumsal olaylarin etkisi vardir. Halid
Ziya Usakligil'in dogumundan (1865) kisa siire 6nce, 1839’da Osmanli toplumu,
Tanzimat Donemini yasamaya baslamistir. Bu siire¢ ile Osmanli toplumu, sosyal,
kiilttirel ve siyasal agidan hizli bir batililasma icerisine girmistir.® Osmanli, bir
taraftan Batiya karsi tepki gosterirken ve antipati duymaya devam ederken, diger
taraftan da Batili gibi davranmaya ve Batili gibi diisiinmeye calismistir.”

1 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigi, 2.bsk., Ekin Yay. Ankara 1997, s. 87.

2 [nalcik, Halil, Sair ve Patron Patrimonyal Devlet ve Sanat Uzerinde Sosyolojik Bir inceleme, 2.bsk.,Dogu
Bat1 Yay., Ankara 2005, s. 9.

3 Genis bilgi icin bk. Akgiil, Mehmet, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitapevi, Konya 1999, ss. 56-94.

4 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, 6. bsk., insan Yay., istanbul 2003, s. 585.

5 Duverger, Maurice, Sosyal Bilimlere Giris, Cev.:Unsal Oskay, 5.bsk., Bilgi Yayinevi, Ankara 1999, s. 107.

6 Merig, Cemil, Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, 2.bsk., ist.: iletisim Yay., 1993, s. 222; Genis bilgi icin
bk. A. Eren, Cevat, “Tanzimat”, Tiirk Ansiklopedisi, C.XXX, M.E.B., Ankara 1981, s5.392-420.

7 Timur, Taner, Osmanh Kimligi, Hil Yay., Istanbul tarihsiz, s.13.
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Batililasma, edebiyat alaninda da etkisini gostermistir. Tanzimat sonrasi
Tiurk edebiyati, dini, tasavvufi ve masallara has kapali diinya goriisiiniin yerine
gercekci ve akilci bir yaklasimi benimsemeye baslamistir.8 Bu siirecteki hizli ve
yogun medeniyet degistirme hareketi, batililasma baglaminda yasayis ve fikir
unsurlarinin romanlara girmesine neden olmustur. Bu fikir ve unsurlar, daha ¢ok
yeni bir insan goriisii ve hiirriyet anlayisi, kadin haklar1 ve sosyal adalet, zevk,
moda ve giizel sanatlar, miirebbiye, yabanci dil, egitim ve 6gretim gibi hususlardir.

Kendi yasayisindan ve geleceginden daha ¢ok kendisi sorumlu olan bir
insan tipine, hiirriyete, rasyonel bir secim yaparak evlenebilen ve erkekler gibi
okuyup serbestce c¢alisabilen bir kadin tipine romanlarda yer verilmeye
calisiimistir. Ud ve kanun gibi dogulu enstriimanlar yerine, piyano gibi batili
enstriitmanlari 6grenme 6n plana ¢ikarilmis ve bu enstriimanlari ¢almayi, yabanci
dili, batili terbiyeyi cocuklara 6greten yabanci miirebbiyeler ailelerde yerini
almistir.? Halid Ziya Usakligil de bu diisiince ve anlayisin yayginlasmaya basladig:
bir kiiltiirel ve sosyal ortamda diinyaya gelmistir. Genglik yilarim1 bu sartlar
icerisinde yasamistir.

lyi yetismek icin, batili tarzda saglam bir 6grenim gérmek gerektigini daha
ilkokul siralarinda diisiinen Halid Ziya, Istanbul’da verildigi Mercan mektebinin
egitim tarzini begenmeyerek, kimseye haber vermeden, kendi kendine o siralarda
yeni acilmis olan Siibyan mektebine kaydolur ve oradan da Fatih Askeriye
Riisdiyesi'ne gecer. Ailesiyle birlikte tekrar izmir'e doénmelerinin ardindan
kaydoldugu Riisdiye’'nin de tedris sistemini begenmez. Niyeti izmir'deki ecnebi
mektebine gitmektir. Bunun i¢in Fransizcay: ilerletmek 6nemli bir meseledir.
Annesinin de yardimiyla Halid Ziya, Tiirkce, Fransizca, Almanca, italyanca ve
Rumca bilen ve konusan avukat Auguste de Jaba adli ¢ok kiiltiirli kisiden ders alir.
Izmir'de Mechitariste rahiplerinin mektebinde okur. ilk 6nceleri Jaba’nin
gozetiminde tek basina Jules Verne, Guillaume Louis Figuier, Camille Flammarion,
Paul Feval ve Alexandre Dumas gibi batili yazarlarin kitaplarim Tiirkge’ye cevirir.
Halid Ziya, daha sonra edebiyat, bilim ve sanat alanlarinda pek ¢ok batili eseri
terciime etmigtir.10

Amcasinin teklifiyle Paris umumi sergisi dolayisiyla 24 yasinda ilk defa
Avrupa’ya giden Halid Ziya, ¢esitli sebeplerle dort bes kez daha Avrupa’'da
bulunmustur. Her gidisinde Avrupa medeniyetinden ¢ok etkilenen yazar, tilkesinin
de bu medeniyete erisebilmesini temenni ettigini yazilarinda belirtmis, iilkesinin
genclerine Avrupa’nin sanayi tesislerini, sanatini, sanatgilarini, miizelerini ve
galerilerini tanitmaya calismistir. Halid Ziya, aile ve okul ¢evresinde, okudugu ve
terclime ettigi eserlerde ve Avrupa’ya seyahatlerinde Batili yasayis tarzin
yakindan goérme ve tanima imkani bulmustur. Halid Ziya, Balzac, Stendhal ve
Flaubert gibi, insani icinde yasadig1 mekan, esya ve dekor ile miinasebeti agisindan

8 Kavcar, Cahit, Batililasma Ag¢isindan Servet-i Fliinun Romani, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay. Ankara
1995, s.12.

9 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, ss.13-19.

10 Kerman, Zeynep, Halid Ziya Usakligil'in Romanlarinda Batili Yagayis Tarz ile ilgili Unsurlar, Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara 1995, ss. 6-30.
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ele alip tasvir eden ve diinyevi unsurlari 6n plana ¢cikaran batili Realist romancilari
ornek almistir.l!  Edebiyatta realist akimin Pozitivizmden dogdugu
diistintldigiinde!? batili bu yazarlarin Halid Ziya'nin diisiincesi lizerindeki etkileri
daha iyi anlasilmaktadir.

Bir kolu izmir'de, 6teki kolu Istanbul’da bulunan koklii bir ailenin gocugu
olan yazar, yetismesinde zorluklarla karsilasmamis ve aydin bir ¢evrede yasam
stirmiistiir.13 Toplumun iist tabakasinda yer alan Halid Ziya, asagi tabakanin sosyal
yasamini ancak konak hizmetgilerine bakarak gérmeye ¢alismistir.14 Cok kuvvetli
bir gozlem yetenegine sahip ve cevresinde gordiigii olaylar ve kisilerden genis
6lciide romanlarinda faydalanmis?s olan Halid Ziya, asagidaki romanlar1 kaleme
almistir.

“Nemide” (1889), “Bir Oliiniin Defteri” (1889), “Ferdi ve Siirekas1” (1894),
“Mai ve Siyah” (1897), “Ask-1 Memnu” (1900), “Kirik Hayatlar’(1902) ve baskisi
gerceklesmemis olan“Sefile” isimli romanlar, Halid Ziya’'nin yazdig1 romanlardir.16
Realizm ve natiiralizmi benimsemis yazar, edebiyatimizda realist-psikolojik roman
¢1igirin1 agmistir. Yazar, romanlarinin teknigini ¢ok saglam sekilde olusturmus,
konularini aydin c¢evrelerden se¢mis ve Kkisileri de en c¢arpict yonleriyle
tanitmistir.1?

Yazarin romanlarini yazdig1 yillarda, I. Mesrutiyetin ilani, ittihat ve Terakki
Cemiyeti'nin iktidara gelisi ve 31 Mart olaylari olmus, Osmanli Toplumu siyasal
acidan hizli ve hareketli bir dénem gegirmistir.1® Bu tarihi siirecte Osmanli, gerek
sosyolojik, gerekse felsefi yonden Avrupa’nin da etkisi altinda bulundugu
Pozitivizmin tesiriyle karsi karsiya kalmistir. S6z konusu siirecte E. Durkheim ve A.
Comte’un etkisinde kalan Ziya Gokalp de onlarin goriis ve diisiincelerini Osmanli
Toplumuna aktarma gayreti icerisine girmistir.1?

Halid Ziya Usakligil'in romanlar1 da, Tanzimat boyunca gelisen Bati
edebiyatinin yonelis hareketinin ekstrem safhasi olan Servet-i Fiinun edebiyati
triinleridir. Bu doénemin o6nde gelen temsilcilerinden biri olan ve koklii
degisiklikler icin sadece teorik planda kalmanin yeterli olmayacagini anlayan
Recaizade Ekrem, genc¢ kabiliyetleri bir araya toplayarak yeni anlayisa uygun
eserler vermeye yoneltmek ve yeni goriisleri eserlerle desteklemek gerektigini
disiinmiistiir. Bu ihtiyacla Recaizade Ekrem’in onderligi ile Tevfik Fikret'in
yonetimine gecen Servet-i Flinun dergisi 7 Subat 1896 tarihinde yeni bir edebi
topluluk meydana getirmistir. “Edebiyat-1 Cedide” diye de anilan bu topluluk yayin
organlar1 olan derginin ad1 dolayisiyla, daha ¢ok Servet-i Fiinun toplulugu olarak

11 Kerman, Halid Ziya Usakligil'in Romanlarinda Batili Yasayis Tarz ile Ilgili Unsurlar, s. 6, 20.

12 Korlaelgi, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, insan Yay., Istanbul 1986, 219.

13 Banarli, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Yedigiin Nesriyat, Basim yeri yok, tarihsiz, s. 320.

14Kabakli, Ahmet, Tiirk Edebiyaty, 2.bsk., C.II, Tiirkiye Yayinevi, stanbul 1968, s. 718.

15 Karaalioglu, Seyit K., Resimli Tiirk Edebiyatcilar S6zligi, 2. bsk., inkllap ve Aka, istanbul 1982, 5.586.

16 Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, ss.320-321.

17 Karaalioglu, Resimli Tiirk Edebiyatgilar S6zligi, ss. 586-587.

18 Bk. Kabarali, Alpay, Tiirk Basininda Demokrasi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1994.

19 Celkan, Hikmet Y., “Ziya Gokalp’in Milli Sosyoloji Anlayis1”, 75. yilinda Tiirkiye’de Sosyoloji, Baglam
yay., Ankara 1991, ss.183-194.
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taninmistir. Hepsi de geng ve tahsilli olan Servet-i Fiinuncular, tam anlami ile
modern bir Tirk edebiyati olusturmak diisiincesi ve amaciyla bir araya
gelmislerdir.20 Servet-i Fiinun dergisi, amaci ve yayinlar1 sebebiyle, Batili diistince
ve yasam tarzinin benimsenmesine 6nemli katkisi olan Pozitivizmin2! Osmanh
toplumuna girmesine yardimci olan kurumlar arasinda sayilmistir.22

Bu grubun en énemli simalarindan birisi olan Halid Ziya, Bat1 6l¢iitiinde ve
tarzinda Tirk Romaninin kurucusu kabul edilmistir.23 Halid Ziya, 1908'de
Pozitivizmin iilkemize girmesine katkilar1 oldugu belirtilen Ittihat ve Terakki
Cemiyetine24 de katilmistir.25 Ikinci Mesrutiyetin ilanindan sonra Dariilfiinun’da
Garp Edebiyati Tarihi kiirsiistine tayin edilen Halid Ziya, Yunan Tarihi Edebiyati,
Ispanyol Edebiyati ve Fransa Edebiyati dersleri vermistir.26 Arastirmamiz, her
bakimdan batililasmanin tesiriyle karsi karsiya kalinmis bir donemde etkin bir
diisiintir ve edebiyat¢ci olan Halid Ziya Usakligil'in yazdigi romanlarinda dini
kavram, deger, davranis ve olgulara ne derece yer verip-vermedigini ele
almaktadur.

Usaklgil, Halid Ziya, hayati boyunca birgok tiirde, pek ¢cok eser vermistir.
Ancak sosyal hayati yansitan vasitalardan birisinin de romanlar oldugu
diisiincesiyle, bu arastirmada O’'nun romanlarinda degindigi veya dile getirdigi
kadariyla batililasmanin din iizerindeki etkisiyle ilgili hususlar iizerinde inceleme
yapilmaya c¢alisilacaktir. Dolayisiyla O’nun hikayeleri, siirleri ve hatiralarn,
konumuzun disinda yer aldigindan incelememizin kapsami ve sinirlari igerisinde
bulunmamaktadir. 1865-1945 yillar1 arasinda yasayan Halid Ziya, romanlarini
1889-1924 yillan arasinda yazmistir. Calismamiz, romanlarin yazildigi zaman
dilimi ile de sinirhdir.

Batida ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin iilkemize girmesinde edebiyat
onemli rol oynamistir. Bati edebiyatinin o6nemi bir tiri olan romanlar
batililasmanin diistinsel olarak topluma benimsetilmesinde hatta sosyal yasama
aktarilmasinda etkin olmustur. Romanlar o giin i¢in bu giiniin etkin iletisim
araclar1 arasinda yer almaktadir. O déonemde yazilan pek ¢ok romanin toplumsal
gercekleri yansitmalarinin yani sira, olmasi gerekeni ideolojik olarak 6rmeye de
calistig1 belirtilebilir.

Sosyal yaklasimlar, temelde belli bir insan tasavvurundan yola
¢ikmaktadirlar.2” Bu nedenle de her bilim adami arastirmalarinda, kendi diisiince
sistemine uygun buldugu yaklasimi kullanir. Fakat, din ve dindarlik analizlerinde,
din-toplum iliskilerinin incelenmesinde biitlin faktorler hesaba katilmali; dinin

20 Kavcar, Servet-i Flinun Romani, ss. 26-27.

21 Hangerlioglu, Orhan, ToplumBilim S§z1Gigii, Remzi Kitapevi, [stanbul 1986, s. 115.

22 Bk. Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi, ss. 217-221

23 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 340; Kabakl, Tirk Edebiyaty, C. 11, ss. 672-679, 719.

24 Genis bilgi icin bk. Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, ss. 208-215.

25 Kabakl, Tiirk Edebiyati, C.I, s. 717.

26 Halid Ziya'nin Dariilfiinun’da okuttugu Bati edebiyati dersleri, edebiyatcilar1 ve eserleri hakkinda
genis bilgi icin bk. Kerman, Halid Ziya Usakhgilin Romanlarinda Batih Yasayis Tarz ile ilgili
Unsurlar, ss. 31-68.

27 Aslantiirk, Zeki - Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, IFAV, istanbul 1999, s. 387.
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goriinen-goériinmeyen biitiin boyutlar birlikte degerlendirilmeli; yerel ve kiiresel
gelismeler ve dinamikler birlikte ¢oziimlenmeye calisiimalidir.2®8 Bu cergevede
Halid Ziya Usakligil'in romanlari iizerinde metin taramasi yapilip, dolayli gézlemde
bulunulmaya?? ve dénemin Osmanli toplum yapisinda batililasmanin dini yasayis
ve algilanis1 lizerindeki etkisiyle ilgili tespitlerde bulunulmaya c¢alisilacaktir.
Dogrusu sosyal olay ve olgularin agiklanmasina yarayacak hicbir belge ve
dokiimani g6z ardi etmeme geregini goz oniinde bulundurdugumuzda, Halid
Ziya'nin romanlarinda batililasmanin din ve dini hayat iizerindeki izlerini
incelemenin geregi ortaya ¢ikmaktir.

b. Batillagsmanin Dini Hayat Uzerindeki Etkilerinin Halid Ziya
Usakligil'in Romanlarindaki Yansimalari

Din s6z konusu edilince, din sosyolojisi arastiricilarinin zihinlerine her
seyden Once din-toplum miinasebeti gelir. Bu miinasebet icerisinde dinin, siyaset,
ekonomi, aile, egitim ve bos zamanlari degerlendirme gibi sosyal kurum ve
olgularla karsilikli miinasebeti ya da sosyal sistem igerisindeki fonksiyonu akla
gelmektedir. Din, toplumun diger wunsurlarimi siirekli bilgilendirmekte ve
sekillendirmektedir. Din, bu iliskide her zaman etkileyen taraf degildir. Sosyal
glcler, beseri kurumlar ve kiltiirel tiriinler de din lizerinde etkili olabilmektedir.30
Yazarin romanlarina baktigimizda dinin sosyal hayat iizerine etkisinden ziyade,
batililasma sebebiyle Osmanli toplumunun sosyo-kiiltiirel alanda karsilastig
degisikliklerin dine yaklasim ve bakis lizerindeki etkisine rastlamak mimkiindiir.
Batililasma beraberinde sekiilerlesmeyi de tasimaktadir. Klasik anlamdaki
sekiilerlesme diistinsel ve toplumsal alandan dini tamamen ¢ikarmayi
hedeflemistir. Bu bakimdan Batililasma ve sekiilerlesme etkisi siirecinde yazilan
romanlarin konular1 da biiyiik él¢iide bu paralelde tesekkiil etmistir. Bu durumu
Halid Ziya Usakligil'in romanlarinda gérmek miimkiindiir.

“Kirik Hayatlar” isimli romanda Vedide ile tip doktoru Omer Behig ailesinin
¢ocugu, habis hastaligina yakalanmistir. Ebeveyn, ¢ocuklarinin tedavisi i¢in tibbin
tim imkanlarim kullanmalarina ragmen, ¢ocugun iyilesmemesi, onlarin bilime
olan giivenlerini kaybetmelerine neden olmus ve ¢aresizlik icerisinde kalmislardir.
Ebeveyn bu caresizlik icerisinde dua etmemektedir.3! Insanlarin biiyiik
¢ogunlugunun, genellikle caresizlik ve mahrumiyet anlarinda Allah’a yalvarip
yakardiklar1 misahede edilmektedir. Allah’a inanmayan pek ¢ok insan, biiyiik
caresizlik anlarinda varligini inkar ettikleri Tanri'ya dua etmektedir.32 Buna
ragmen; tip doktoru olan Omer Behi¢’in ve hanmiminin, tedavi icin tiim

28 Solmaz, Bilinyamin, “Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Tarihinde Din Odakli Yaklasim ve Yoéntem
Tartismalar1”, Edtl.: Biilnyamin Solmaz-ihsan Gapcioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklagimlar,
Cizgi Kitapevi, Konya 2006, s. 42.

29 Bk. Ozankaya, Ozer, Toplumbilim, 6.bsk., Tekin Yayinevi, istanbul 1986, s.31.

30 Zuckerman, Phil, Din Sosyolojisine Giris, Gev.: Thsan Capcioglu-Halil Aydnalp, Birlesik Kitapevi,
Ankara 2006, ss. 130-131.

31 Usakhgil, Halid Ziya, Kirik Hayatlar, sad.: Nevzat Kizilcan, Aka ve inkllap Basimevi, istanbul 1981, ss.
213, 340-378.

32 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara 2001, ss. 221-222.
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gayretlerinden sonra caresizlik icerisinde dua etmemesi, batililasma riizgariyla
birlikte sekiilerlesme, pozitivist diisiince ve ateizmden etkilendiklerine veya dua
edebilme 6zelligini kaybettiklerine bir isaret olarak degerlendirilebilir.

Bu romanda, iist tabakaya ait kisilerden olan Vedide ve Omer Behic,
Tanri’dan yardim istemezken; bati yasam tarzindan hentiz ¢ok etkilenmeyen alt
tabakada yer alan hizmetcileri Andelip Baci, kiraya verdigi evinde degerli
esyalarim1  tuttugu bir odanin kapisini acarken ve Kkilitlerken, besmele
¢cekmektedir.33

Halid Ziya, Batili disiince ve yasam unsurlarini 6n plana ¢ikaran yeni
edebiyat anlayisi cercevesinde namaz, orug, zekat, hac vb. ibadetlerin aile yasami
icerisinde veya gilinliikk sosyal hayat icerisinde yeri ve fonksiyonlariyla ilgili
bilgilere romanlarinda yer vermemistir. Yazar, “Ask-1 Memnu isimli romaninda
Adnan Bey ve Firdevs Hamim'in bir giinliikk yasamlarini anlatirken, onlarin
ibadetlerinden (vakit namazlary, dualar, vs.) s6z etmemistir.3* Adnan Bey’'in
¢ocuklarina tarihi yerler icin yaptirdigi geziler, romanda hikaye edilirken,
ibadetlerin yapildigi mabetlerden hi¢ s6z edilmemistir.35

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag lizere, eglencesiyle meshur olan
Firdevs Hanim ve Adnan Bey gibi {ist tabakada yer alan39, diisiince ve kiiltiirleriyle
aydin tabakadan telakki edilen bazi kimselerin sosyal hayatinda, dinin aktif bir rol
oynamadigini da sdylemek miimkiindiir. Giizel giyinmek, kibar davranmak, hassas
bir miza¢ ve ince bir ruh tasimak, mutlu olmak, mutlu olmaya ¢alismak, kisasi
diinyaya baglanmak romanlardaki karakterlerin 6zelliklerindendir. Karakterlerden
Firdevs Hanim ve kizlar1 ile Behlill (Ask-1 Memnu), Veli Beyin kizlar ile Bekir
Servet (Kirik Hayatlar) maddeci diinya goriisiine sahip olup, yasayis ¢izgileri de bu
dogrultuda yiiriimektedir. Bu ugurda ahlak kurallarm ve toplum diizenini
batililasma adina ¢ignemekten de ¢ekinmemektedirler.3”

Bireyin fiziki ve zihni dinlenme gereksinimlerini karsilayan “bos zamanlari
degerlendirme”, toplumsal kurumlardan biri olarak sosyologlarca dikkate
alinmaktadir38. Halid Ziya da romanlarinda eglencelerden ¢ok soz etmistir. Bu
eglenceler, biiyiik olglide Miislimanlardan tesekkiil eden bir toplumun sosyal
yasaminda gerceklestigi icin, din sosyolojisi agisindan 6nem arz etmektedir.
Toplumda bos zamanlar1 degerlendirme olgusu ile din arasinda karsilikh iligki ve
tesir kaginilmazdir.

Divan edebiyatinin dis diinyaya pencerelerini kapadigi, kapali bir edebiyat
oldugu, gercek anlami ile tabiat ve dis ¢evrenin bulunmadigl vurgulanmakta ve
rengi, bicimi, kokusu ve sesi ile gercek manada doganin edebiyatimiza Tanzimat’la

33 Usakligil, Kirik Hayatlar, s. 48.

34 Usakligil, Halid Ziya, Ask-1 Memnu, sad. H. Fethi Gozler, inkllap ve Aka Basimevi, istanbul 1988, s. 34.

35 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 54.

36 Bakircioglu, N. Ziya, Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Romany, 7.bsk., Otiiken, istanbul 2002, s. 44.

37 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, ss. 102-103.

38 Bk. Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev.: Nilgiin Celebi, Konya:Toplum, Tarihsiz, ss. 124-125;
Aslantiirk-M. Tayfun Amman, Sosyoloji, ss. 302-309.
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girmeye basladig1 belirtilmektedir.3? Hi¢ siiphe yok ki mesirelere gitmek, piknik
yapmak, tabiatla bas basa kalarak temiz hava almak, 6zellikle sehirli insan i¢in en
tabii ihtiyac¢lardan birisidir. Romanlarda da batililasma ile edebiyatimiza giren
realist bir yaklasimla bu mesire yerlerine ve eglence mekanlarina yer verilmistir.

Cevrenin insan Uuzerindeki etkisi biiyiiktir. Genetik olmayan biitiin
etmenleri icine alan ¢evre, insanlarin davranislarini biiyiik dl¢iide etkilemektedir.40
Yazarin romanlarina baktigimizda, batililasmanin da etkisiyle, 6zellikle aydin ve
list tabakada yer alan Miisliman erkek ve kadinlarin eglence yerlerinde flort
etmeye basladiklar1 anlasimaktadir. 1850°li yillardan sonra Osmanli toplum
yasaminda gazino ve meyhane, Tanzimat'tan sonra hizla batiya yonelisin tesiriyle
girmeye baslamis, ¢cogalmis ve kahvehanelerin yerini almaya yonelmistir.4! Batili
yasam tarzinin Osmanli toplumuna diisiinsel ve sosyal alan iizerine olan etkisini
Halid Ziya’nin romanlarinda gérmek miimkiindiir.

Halid Ziya, “Mai ve Siyah” isimli romaninda Galata’daki gece hayatim
anlatirken, kahvehane ve meyhanelerden bahsetmistir.#2 Meyhane gibi eglence
yerlerinde icki alemleri diizenlenerek eglenildigi anlasilmaktadir. “Ask-1 Memnu”
adli romanin karakterlerden biri olan Melih Bey’in yalisi, meyhane ve gazino gibi

eglence yerlerinde calisan kadinlarin barindigi mekan olarak tasvir edilmistir.43

Orta tabaka veya alt tabakada yer alan kimselerin, istanbul’'un her bir
tarafindan yiizlercesinin “ben bu aksam Beyoglu'nda idim” diyebilmek veya ertesi
gln calistigl yerde: “Aman diin aksam ne kadar eglendik!” seklinde bir yalanla,
sosyal statiilerini yiliksekmis gibi gdsterme diisiincesiyle Beyoglu'na eglenmeye
gittikleri anlasilmaktadir.#4¢ Mai ve Siyah isimli romanda Raci, araliksiz sekilde
gazinolara gider, ¢cok i¢ki icer, sarkici kadinlarin pesinde kosar ve bu yiizden yoksul
ve zavalli karisi ile ¢ocugunu dahi sorumsuzca ihmal etmektedir.#> Beyoglu ve
Galata, birahaneleri ile bilinen ve Osmanli beylerinin ve efendilerinin ragbet
ettikleri mekanlar olarak romanlarda yer almistir.#¢ Yazar, isten sonra
Beyoglu'ndaki ickili eglence yerlerine gidenlerin arasinda, berberleri, tiiccar
yazicilarini ve esnaf ¢iraklarim zikretmistir.4” Kirik Hayatlar’da tip 6grencisi Omer
Behi¢’in ¢evresinin tavla ve dama gibi oyunlar oynayanlarla dolu oldugu ifade
edilmistir.48

Miisliiman kesimin alt ve orta tabakasinda yer alan bazi kimselerin bu
eglence yerlerine gittigi anlasilmaktadir. Bu eglence yerleri, ¢ok Kkiiltiirli bir

39 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, s.247.

40 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, 11.bsk., Inkilap Kitapevi, Istanbul 1994, s. 219.

41 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, s.219.

42 Usaklgil, Halid Ziya, Mai ve Siyah, Hilmi Kitapevi, [stanbul 1938, s. 121.

43 Usaklgil, Ask-1 Memnu, ss. 5-6.

44 Usakligil, Mai ve Siyah, s. 126;

45 Kavcar, Servet-i Finun Romany, s. 222.

46 Baki, Hayati, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, Promete Yay., Ankara 1993, s. 93.
47 Usakhgil, Mai ve Siyah, s. 132.

48 Usakhgil, Kirik Hayatlar, s. 43.
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atmosfere ve kozmopolit bir ¢evreye sahiptir. Daha ¢ok Batili eglence seklinin
hakim oldugu bu tiir ortam ve ¢evrelerin ise, insanlarin yasamini olumsuz sekilde
etkiledigi, degistirdigi ve yaraladigi belirtiimektedir.#® Istekle ve korii kériine
iktibas edilen yasam unsurlari, yeni cevrede ait olduklar1 yerdeki fonksiyonlarini
icra edememektedirler. Ciinki onlar iktibas edilirlerken onlar1 meydana getiren
fikir, goriis, zihniyet, mana ve fonksiyonlar iyi anlasilmis degillerdir. Unsurlar,
aynen ve sadece dis goriiniisleri ile alindiklar: i¢in, dogal olarak iktibas1 yapan
topluma fayda yerine zarar getirebilmektedirler.5® Dolayisiyla bu eglence
yerlerinin artis gostermesi ve Mislimanlarin bir kisminin buralara eglenmeye
gitmeleri, Islami yasayis ve kiiltiir tarzindan uzaklagsmaya basladiklarinin ve Bati
yasam tarzi ve kiiltiiriine 6zendiklerinin bir isareti olarak degerlendirilebilir.

Yazar, bu eglence yerlerine giden bireylerin bu mekanlara gidis nedenlerini
tam olarak agiklamamaktadir. Miisliiman bir toplumda yasayan eglence diiskiinii
bu insanlarin inanglariyla ve vicdanlariyla miicadele edip-etmediklerinden, i¢
diinyalarinda bir ikilem ve ¢atisma yasayip-yasamadiklarindan s6z etmemektedir.

Halid Ziya'min romanlarinda dile getirdigi Istanbul’daki eglence yerlerinin
isimlerine baktigimizda hep Bat1 kiiltiiriine ait isimler oldugunu goriirtiz. Palais de
Cristal, La Poccolla Venezia, Cauranne, Gambrius ve Concardia gibi Bat1 dillerinden
alinan kelimeler eglence yerlerinin isimleridir.>? Bu yerlerin isimlerinin Batili
olmasi, sadece toplumun kullandig: dildeki degisime degil, eglence kiiltiiriindeki
degisime de isaret etmektedir. Buralarda séylenen sarkilar ve calinan miizikler de
Bati tipinde ve tiiriindedir.52 Ayrica, bu tiir eglence merkezlerinin Gayr-1 Miislimler
tarafindan isletilmekte oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢esit eglence yerlerinin Gayr-1
Miislimler tarafindan isletilmis olmasinda islam Dini’nin Miisliimanlarin buralari
isletmesine izin vermemesinin neden oldugu sdylenebilir. Bu yerlerden kazanilan
ekonomik gelirler de Gayr-1 Mislim gruplarin ellerinde toplanmis olmaktadir.

Miisliiman Tiirk kadininin ev disindaki yasama katilmadigi ve baski altinda
yasamak zorunda kaldigi hem Tanzimat doénemi, hem de Servet-i Fiinun dénemi
romanlarinda dile getirilmis ve bati medeniyetindeki kadinin yeri goz oniinde
tutularak ve karsilastirilmalar yapilarak kadin haklar1 savunulmaya g¢alisilmistir.
Kadin yeni bir acidan ele alinmistir. Bu alandaki geleneksel ve kati goriislerin yer
yer kirilldig1r goriilmiistiir. Artik sosyal yasama daha fazla dahil olan bir kadin
anlayisi ortaya konmaya calisilmistir.53 Oysa Osmanli Toplumsal yapisinda kadinin
bu denli ev igine sikistirildigl kanaati ve diisiincesinin dogru olmadigini yapilan
arastirmalar ortaya koymustur>4.

Kadinsiz roman disiiniilmemistir. Ancak, toplumumuzda kadindan soz
etmek ayip olarak telakki edildigi diisiincesiyle romanlarda dnceleri cariyelere yer

49 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, s. 93.

50 Er, izzet, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yay., Ankara 1998, ss. 257-258.

51 Usakligil, Mai ve Siyah, ss. 126-128.

52 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 260.

53 Kavcar, Servet-i Fiinun Romany, ss. 88-91; Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, ss. 52-68.

54 Genis bilgi i¢in bk. Erten, Hayri, Konya Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel
Yapisi (XVIIL. Yiizyilin ilk Yarisi), Kiiltiir Bakanhigi Yay. 2001.
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verildigi belirtilmektedir.>> Halid Ziya Usakligil'in romanlarinda ise ev disinda
calisan kadinlar, daha ¢ok eglence yerlerinde ¢alismaktadirlar ve bunlar yurt
disindan gelen Gayr-1 Miislim kadinlardir.>¢ Miisliiman kadinlar heniiz ev disinda
ve Ozellikle bu tiir eglence yerlerinde ¢alismamislardir. Gerek Tanzimat, gerekse
Servet-i Fiinun romanlarinda Bati tipi kadinlar 6nemli bir yer isgal etmektedir.57
Batili kadin tipi, bazen romanlarda gazino, pavyon ve bar kadini1 olarak yer
almaktadir. Osmanli toplumunda Gayr-1 Mislim kadinlar, dinleri dolayisiyla
Batidaki gelismelere daha agik olduklar icin erkek kadin iligkilerinde Miisliiman
kadinlardan daha serbest davranabilirler. Romanlarda bu durum abartilarak
islenmistir. Ayrica, Osmanli yonetimi bu konuda Miislimanlara gostermedigi
hosgoriiyli Gayr-1 Miislimlere gostermistir.>8

XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren, Osmanli aydinlar1 kendileri Bati'nin
tstiinligl karsisinda eziklik hissetmeye baslamislar ve Bati medeniyetine dogru
meyletmislerdir. Aydinlar bizzat egitim ve 06grenimlerini Avrupa’da almak
istemisler ve Bati uygarligini ulasilmasi gereken bir ideal diinya olarak
algilamislardir.>® Bu dogrultuda da once kendileri dini konulardan ziyade nesnel
diinya ve insanla ilgilenmeyi tercih etmislerdir. Bir aydin olan Halid Ziya da
romanlarinda Batili eglence tipinin toplumsal yasama girmeye basladigin
gostermektedir.

Sosyal degismelere karsi genellikle mevcut sosyal yapi ve sistemlerin direng
gosterdikleri bilinen bir gergektir. Tanzimat edebiyat ve romancilarindan Ahmet
Mithat Efendi ve Semsettin Sami bu sosyal diren¢ ve ¢atismalardan romanlarinda
bahsederken ve gelenegin ne denli baglayic1 oldugu goriiliirken®?; edebiyatimizin
kesin olarak ve kokli bir sekilde modernlesme donemi olan Servet-i Flinun devrit!
edebiyat ve romancilar1 arasinda yer alan Halid Ziya Usakligil'in geleneksel
yasamla Bat1 yasami arasindaki catismadan hi¢ s6z etmedigi gériilmektedir.

Halid Ziya, lst tabakada yer alan insanlarin ¢ocuklarinin egitiminden
bahsederken aldiklar1 dersler arasinda dini derslerden s6z etmemektedir.6? Din
egitimi ile egitim miessesesinin iliskisine Halid Ziya'nin romanlarda rastlamak
miimkiin degildir.

Halid Ziya'nin “Mai ve Siyah” isimli romaninda “Mir’at-1 Sutin Ceridesi’nin
kurulus yil doniimii kutlamasinda, iist tabakada yer alan kimseler olarak
degerlendirilebilecek teskilat tiyelerinin, doért saat sarap icerek meze ve kuru
yemis yiyerek eglendiklerini goriiyoruz.63 Dolayisiyla s6z konusu ddonemde
toplumun yazar-aydin diye nitelendirilen kesiminin bazilarinin islam Dini'nin igki
yasagina dikkat etmedikleri ad1 gecen romanda gézlenmektedir.

55 Merig, Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, s. 341.

56 Usakligil, Mai ve Siyah, ss. 128-130.

57 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve nsan, s. 56.

58 Timur, Taner, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, Afa yay., [stanbul 1991, s. 28.
59 Timur, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, ss. 91-93.

60 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, ss. 69-71.

61 Kavcar, Servet-i Finun Romany, s. 27.

62 Usakhgil, Ask-1 Memnu, ss. 104-105.

63 Usakhgil, Mai ve Siyah, ss. 1-2.
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Ayn1 romanda Ahmet Cemil isimli roman kahramaninin, 6grencilerine
verdigi derslerde, Musset'nin “Geceler”, Hugo’nun “Temasalar” ya da Lamartine’in
“Tefekkiirat” adli eserlerini okuttugundan bahsedilmesine karsin, Tiirk
toplumunun edebiyat literatiiriinden ve Islami kiiltiirii ve onun degerlerini iceren
bir eser veya yazinin okutuldugundan s6z edilmemistir. Fikri terbiyenin, artik dogu
ve Islam medeniyetinin {iirettigi eserler yerine; Bati medeniyetinin {rettigi
eserlerden alinmasi gerektigi diisiincesinin vurgulandigl isareti romanlarda
goriilmektedir. Dergi, gazete ve kitapg¢ilarda ¢evrilen makale ve hikayelerin sadece
Bati kiiltiiriinden oldugunun yazarin romanlarinda dile getirilmesi®4, toplumdaki
aydinlarin, kendi kiiltiirel ve dini degerlerini tamamen bir kenara birakarak, yerine
yabanci (Batill) kiltiirel degerleri 6n plana ¢ikarmaya basladiklarini
gostermektedir.

Diislince, zevk, sanat ve Kkiiltiir seviyesini gelistirmek ve bunlan iyice
o0gretmek icin en etkili metotlar arasinda hic stiphesiz ki okumak ve egitim almak
bulunmaktadir. Bunu bizzat kendileri yapan Servet-i Fiinun Edebiyatcilari, bu
aliskanliklarim1 yazdiklar1 romanlardaki kahramanlarinda da géstermislerdir.
Servet-i Flinuncular, Batili yasam tarzini ve ona ait unsurlar1 daha ¢ok okuyarak
tanimislardir. Bu amagla da ellerine ne ge¢misse okumaya ve ne duydularsa
6grenmeye calismislardir. Avrupa ve Batili yasayis tarzin1 daha ¢ok kitaplar yolu
ile 6grendigi belirtilen®s Halid Ziya Usakligilin roman kahramanlar1 da, Batili
yasam tarzini daha ¢ok Batili kitaplari okuyarak 6grenmektedirler.

Ask-1 Memnu romaninda Adnan Bey bazen, Matmazel de Courton ve Behliil
de hep yabanci eserler okurlar. Behliil, kadin ruhunu ¢ok iyi yazar olarak gordigi
Fransiz yazar1 Paul Bourget'nin hayranidir. Adnan Bey’in yalisinda yabanci dille
yazilmis ev idaresi kitabr bulunmakta ve yemek tarifleri kitabi okunarak Ingiliz
tatlis1 yapilmaktadir. Romanda Bat1 edebiyati disinda bir eser okuyan kahraman
yer almamaktadir. Dolayisiyla, Halid Ziya'nin romanlarinda Batili bir insan tipi ve
yasam tarzinin glindeme getirilmeye c¢alisildig1 anlasilmaktadir.66

Islam Dini’'nin ve Miisliiman toplumlarin en énemli dindarhk isaretlerinden
birisi olan namaz ibadetinin, “Kirik Hayatlar” isimli romanda “Bac1” ismindeki
hizmetci tarafindan yerine getirildigi g6zlemlenmistir.6? Buna mukabil, iist sosyal
mevkide yer alan birkac¢ yazar ve sairin bir aksam ve gecelik hayat1 anlatilirken
namaz kildiklarina dair bir agiklama bulunmamaktadir.68

Halid Ziya'nin romanlarinda rol verdigi bireylerin ahiret inana ile ilgili
degerleri zayif durumdadir. Oliim melegi olan Azrail’in varliginin bireylerce kabul
edilmesine® karsin; yataginda 6liimle pencelesen bir kisinin hemen yani basinda
etraftakilerin ona; “kelime-i sahadet”i getirme gibi bir davramisa girdikleri

64 Bk. Usakligil, Mai ve Siyah, ss. 40-78.

65 Kavcar, Servet-i Finun Romany, ss. 28-29.

66 Bk. Arseven, Tiilin, “Halit Ziya Usakligil'in Romanlarinda Egitim ve Miirebbiyelik”, Milli Egitim Dergisi,
Say1 162, Ankara, Bahar, 2004; Kavcar, Servet-i Fiinun Romanj, s. 85.

67 Usakligil, Kirik Hayatlar, s. 45.

68 Usakligil, Mai ve Siyah, ss. 118-223.

69 Usakhgil, Mai ve Siyah, s. 284.
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goriilmemekte olup??, ahiretin “doga disi, akla uygun olmayan bir goériiniim ve
anlasilmaz bir yolculugun hazirligina baslamak”’? olarak algilandigini gérmekteyiz.

Halid Ziya, “Bir Oliiniin Defteri” isimli romaninda, toplumun savasa katilma
konusunda, bir bakima “sehit olma” gibi kutsal ve dini bir deger mevzuunda, iki
tutum ortaya koymaktadir. Birisi diinyevi bir bakisla; asik oldugu kizla
evlenemedigi i¢in acidan 6lmek yerine savasta 6lmeyi istemektir. Digeri ise dini bir
bakisla; neseli bir sekilde vatan, din ve namus icin savasa dlmeye gitmeyi
arzulamaktir.’2 Savasa katilma konusundaki birinci tutumun olusmasinda
batililasmayla birlikte tlkemize girmeye baslayan Realizm ve Pozitivizmin
etkisinden bahsetmek miimkiindtir.

Allah’a tevekkiil etme ile ilgili olarak yazar, aydin kesimle okumamis
kesimin anlayis ve tutumunu karsilastirmistir. “Mai ve Siyah” isimli romanda
Ahmet Cemil, kiz kardesini istemeye geleceklerin oldugunu annesine haber
verdiginde, annesi; “Allah hayirlisin1 kismet etsin, oglum, istesinler bakalim da
diisiiniiriiz...””® seklinde cevaplamistir. Yazar bu cevap karsisinda, bagimsizlig
olmayan, Kisiligi elinden alinmis kadin tipini ve teslimiyetci diinya anlayisini
benimsemedigini vurgulamistir.’# Dolayisiyla yazar, toplumun kendisi gibi aydin
kesiminin, ¢alismadan, arastirmadan ve tedbir almadan bir isin Allah’a havale
edilmesine karsi olduguna; okumamis insanlarin ise, kaderci, pasif bir anlayisla
isleri dogrudan Allah’a birakmak seklinde bir yaklasim i¢inde bulunduklarina
vurgu yapmaktadir. Yazarin kendisinin ise, rasyonel sekilde bir aile kurulusunu
ongordiigl anlasilmaktadir. Ayrica, Servet-i Fiinun Edebiyatinin roman temsilcisi
olan yazar burada, 6zgiirliigii, bagimsizlig1 olmayan ve kisiligi elinden alinmis bir
kadin tipine karsi oldugunu da belirtmek istemektedir. Zira, gerek Tanzimat ile
baslayan, gerekse Servet-i Fiinun donemiyle birlikte gelisen batililasma siireci,
kadini daha 6zgiir kilma ve onu sosyal yasama daha fazla dahil etme anlayisini da
ihtiva etmistir.”s

Fakat yazar, batililasmay1 ve beraberinde getirdigi 6zgiirliikleri savunurken,
Avrupa’nin gercek kiiltiir ve medeniyetiyle ilgisi olmayan, tabir caizse
dokiintiilerini ve onlar taklit etmeyi batililik sayan sathi taklitciligi de tenkit
etmektedir.’¢ Yazar, sathi taklit seklinde batililasmanin getirdigi olumsuzluklara
zaman zaman romanlarinda dikkat cekmektedir. “Kirik Hayatlar”da kendisine kur
yapan ve asilan bir erkege karsilik vermeyen erdemli kadinlarin az sayida oldugu
vurgulanmaktadir.””

Toplumun {ist tabakasinda yer alan bazi kimselerin evli veya bekar olduklar:
fark etmeksizin gayr-1 mesru iligkilere girmekten pek kaginmadiklary; hatta dogal

70 Usakligil, Halid Ziya, Bir Oliiniin Defteri, Hilmi Kitapevi, istanbul 1944, ss. 16-18.

71 Usakligil, Kirik Hayatlar, s.140.

72 Usakligil, Bir Oliiniin Defteri, ss.100-105.

73 Usakligil, Mai ve Siyah, ss.149.

74 Usakligil, Mai ve Siyah, ss.149.

75 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, ss. 52-70.

76 Kerman, Halid Ziya Usakligil'in Romanlarinda Batili Yasayis Tarzi ile ilgili Unsurlar, s. 108.
77 Usaklgil, Kirik Hayatlar, ss. 247-250.
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karsiladiklari romanlarda gorilmektedir. “Kirik Hayatlar” isimli romanda,
damadinin bagka bir kadinla yasak iligkisini gizli tutabildigi takdirde, onun bu
davranisini anlayisla karsilayan kayinpeder imajindan bahsedilmektedir.78

Romanlara bakildiginda erkekler, kadinlarin yasak iliski kurmalarim
tepkiyle karsilarken; hemcinslerinin baska kadinlarla yasak iliskiye girmelerini
normal bir davranis gibi degerlendirdikleri dile getirilmektedir. Ornegin, dniine
gelen her kadini sevdigini séyleyen Behliil, (Ask-1 Memnu’da) kendisine inanan
kadinlarin hayatlarini mahvetmistir.’? Yazarin bu konuyla erkeklerin celigkili
tutumlarinin yanhslhigina dikkat ¢ektigini de belirtmekte yarar vardir.

“Kirk Hayatlar” isimli romanda evli oldugu halde, baska bir kadinla gayr-1
mesru bir iliskiye girmeye siiriiklenen Omer Behig, bu iliskisiyle alakal olarak
diistince ve ruh diinyasinda zaman zaman vicdani ile hesaplasirken, ayni1 zamanda
dini inang¢ ve degerleriyle bir hesaplasma ve ¢atisma yasadiklarina isaret edecek
kavramlar kullanmamistir.80 Gerek Behliil, gerekse Omer Behi¢, romanlarda
yuksek tahsil yapmis, pozitif bilimlerle mesgul olmus ve Bati literatiiriinii takip
eden Batili bir aydin tipinde bireyler olarak toplumun tist katmaninda yer alan
kimseleri temsil etmektedirler.8? Bu baglamda tamamen diinyevi olgulardan
hareketle diisiinen; esyaya ve olaylara bu ag¢idan yaklasan bir aydin kesiminin
varligina dikkat ¢ekilmistir.

Yazar, ekonomik bakimdan toplumun iist katmaninda bulunanlarin
maddeye, gosterise ve diinyaya ne kadar dnem verdiklerini dile getirerek aslinda
bir elestiride de bulunulmustur. Toplumun {ist tabakasindaki anomik bir sosyal
gerceklikten bahsetmektedir. Bir diigiine giden Nihal'in oynadig1 rol icerisinde dile
getirdigi ifadeler bunu agikca ortaya koymaktadir. “Bilemezsiniz babacigim, o giin
ben gozyaslarimla sarhos oluyordum. Sanki biitiin o elmaslar, zlimriitler, yakutlar
damarlarima giriyor, basimi dondiiriiyordu. Onlardan herkeste vardi.”82 “Agk-1
Memnu”da ekonomik varligin, ahlaki ve dini degerlerden ¢ok daha 6n plana
cikartilarak sadece maddi goriinime aldanip evlenen kimselerin, evlilikleri
sonrasinda mutsuz olduklari sergilenmektedir.83

Yazar bu elestiriyi dile getirmekle birlikte insanlarin karsilastiklari sorunlar
bir bakima dogaya ve maddeye yaslanan pozitivist yaklasimin neredeyse tek
basina mutluluga ve aydinhiga kavusturacagi goriisiine vurgu yaptigini belirtmekte
fayda vardir. Egitim seviyesi yiiksek ve ekonomik agidan da iist tabakadan birisi
olan yazar, pozitif bilimin, insanligin biitiin problemlerini ¢ézerek, onu aydinliga
gotiirecegi gorisiindedir.8* Halid Ziya, bilginin metafizik yolla degil, artik akil,
gozlem ve deneyle elde edilmesi gerektigi diislincesinin aydin kesimde olustuguna
dikkat cekmekte; boylece batililasmayla birlikte bilgi anlayisindaki degisiklige

78 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 303, 352.
79 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 303, 352.
80 Usakligil, Kirik Hayatlar, ss. 222-226.
81 Kavcar, Servet-i Finun Romany, s. 53.
82 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 228.

83 Bk. Usakhgil, Ask-1 Memnu, s. 9.

84 Bk. Usakligil, Kirik Hayatlar, s. 54.
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vurgu yapmaktadir. Yazarin yasadigi tarihlerde yeni bilgi anlayisi dogrultusunda
pek cok yeni uygulama ve faaliyet yapilmistir.85 Bu anlayisin paralelinde yazar, dini
ilimlerin ve degerlerin insanlik icin tasidig1 deger ve islevlerden romanlarinda hig
bahsetmemistir. Ayrica yazar, hoca ve seyhlerin toplum hayatinin gerceklerinden
uzak olarak yasadiklarini®¢ dile getirmekte, dolayisiyla toplum icin fonksiyonel
olmadiklarini diistinmektedir.

Arastirmamizda buraya kadar, Halid Ziya'nin romanlarinda batililasmanin
dini hayat ve degerler {iizerindeki yansimalarina ve izlerine deginilmeye
calisilmistir. Sosyal yasam igerisinde toplumun en énemli kurumlari arasinda yer
alan din ile aile arasinda da karsilikli miinasebetin bulundugu bilinen bir husustur.

c. Halid Ziya Usaklgil'in Romanlarinda Batililasmanin Aile-Din
Iliskisi Uzerindeki Etkileri

Sosyal bir kurum olan aile, biitiin toplumlarin temel kurumlarindan biridir.
Toplum halinde yasama mecburiyetinde olan insanoglu ilk kez bu mecburiyeti
kendi yakin ¢evresinde hissettigi ailesindeki beraberlikle giderebilmektedir.87 Aile,
fertlerine psikolojik ve biyolojik acilardan yardimci olmakta, onlari modern
insanin yalmzhigindan korumakta, onlara sosyal cerceve vazifesi gormekte ve
dayanak olmaktadir.88 insanin ilk sosyallesmesi, topluma hazirlanmasi da ailede
baslamaktadir. Aile, sosyal grup ile aile fertleri arasindaki iligkileri iceren ve ayni
zamanda adetleri, drfleri, gérenekleri bulunan ve de bir sosyal kurum olan, kiiltiir
unsurlarini iginde tasiyan bir birimdir.8°

Aile sosyal ve kiiltiirel degerlerimizin 6ziinii tasiyan ve bu degerleri, kiiltiir
unsurlarii kusaktan kusaga aktaran en onemli sosyal miiesseselerden birisidir.
Aile, inanglarin, dini degerlerin ve ahlaki kurallarin yeni nesle aktarilmasi ve
ogretilmesini saglamaktadir.?0 Dini hayatin kiiciimsenemeyecek bir¢ok yonii de
aile icinde gerceklesmektedir.?! Batililasma etkisini, toplumsal yapinin temel
unsurlarindan birisi olan aile lizerinde de gostermistir.

Tanzimat Edebiyati romanlarinda aile konusunda islenen alaturka (Dogulu)
- alafranga (Batil) karsithginda alaturka o6zelliklerinin bazi romanlarda agir
bastig1 goriliirken, Servet-i Fiinun Edebiyatina mensup yazarin Batili yone daha
¢ok meylettigi anlasilmaktadir. Alaturka aile kurulusunda evlilik icin akil-balig
olma yasi dikkate alinirken, alafranga aile kurulusunda ergenlik 6n plana
¢ikarilarak yeni bir yas tanimi gelismeye baslamistir. Evlenecek erkek ve kizlarin

85 Genis bilgi icin bk. Adivar, Adnan, Osmanl Tiirklerinde {lim, Remzi Kitapevi, istanbul 1970, ss. 187-
203; Adivar, Adnan, Tarih Boyunca ilim ve Din, 5.bsk.,, Remzi Kitapevi, istanbul 1994, ss. 338, 368-
369.

86 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 9.

87 Dogan, {smail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, 3.bsk., Sistem Yayincilik, istanbul 2000, s. 168.

88 Nirun, Nihat, Sistematik Sosyolojisi Agisindan Ziya Gokalp, Kiiltiir Bakanhg Yay., Istanbul 1981, s.
181.

89 Nirun, Nihat, Sistematik Sosyoloji Yoniinden Aile ve Kiiltiir, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay.,Ankara 1994, s.17.

90 Sezen, Yiimni, [slam’in Sosyolojik Yorumu, Birlesik Yayincilik, istanbul 2000, s. 238.

91 Kehrer, Giinter, Din Sosyolojisi, Cev.: Semahat Yiiksel, Kubbealt1 Nesriyaty, stanbul 1992, s. 102.
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15-16 yaslarinda daha ergenliklerinin ilk déneminde Kkisilikleri gelismeden,
sosyallesmelerini olgunlastirmadan ve maddi bagimsizliklarini temin edecek
mesleklerini kazanmadan evlendirilmeleri elestirilerek, evlenecek kimselerin
ergenligin son donemine tekabiil eden yaslarda®? evlenmeleri gerektigi yazarin
romanlarinda vurgulanmistir.?3

Biyolojik olgunlasma ile ilgili gelisim o6zellikleri degisik kiiltiirlerde
birbirlerinden pek farklilik gostermezlerken, toplumsal beklentilere gore gelisme
ozellikleri mubhtelif toplumlarda birbirlerinden farklilik go6sterebilmektedir.%*
Osmanli toplumunda Tanzimat'la baslayan ve Servet-i Fliinun déneminde hiz
kazanan batililasma diisiincesi, evlenecek kimselerin ulasmas1 gereken yas ve
tasimalar1 gereken 6zellikler konusunda yeni toplumsal beklentileri beraberinde
getirmistir. Yazar da mevcut geleneksel aile tesekkiiliinii elestirerek, romanlarinda
gen¢ erkek ve kizlarin, kiigiik yasta, kimliklerini yeterince kazanmadan, kafi
derecede sosyallesmeden ve ekonomik bagimsizliklarini temin etmeden
evlenmeleri nedeniyle mutsuz bir aile olusturduklarini belirtmektedir.>

Yazar, birden fazla kadinla evlilikle ilgili gozlemini ve bu konudaki
diistincesini “Kirik Hayatlar”da dile getirmekte ve istegini ifade eden ve kararini
uygulayan bir kadin tipinin varligini vurgulamakta veya bu sekil bir kadin tipinin
toplumda yayginlasmasini arzuladigini ortaya koymaktadir. Cocugu olmadig i¢in
ikinci bir hamimla evlenmek isteyen Omer Behi¢’'in hanimi, Omer Behi¢’ten hemen
ayrilmaktadir.?6

Avrupai hayat tarzini bitiiniiyle benimsemis bir ailenin hayat hikayesini
konu edinen?®” “Nemide” isimli romanda bir erkek ile kadinin evlenmezden 6nce
birbirlerini  iyice  tanimalar1  gerektigi = vurgulanmaktadir.?s  Romanin
karakterlerinden Nahit, askini ¢ekinmeden, utanmadan sevdigi Nail'e acabilen ve
verdigi kararlart fiiliyata gecirebilen bir kisilige sahiptir.®?

Burada belirtmek gerekir ki, yazar, ailelerin Avrupai hayat tarzin
benimserlerken, sathi taklitle bulunmalarini elestirmis, toplumun bu konudaki
ahlaki ve dini degerlerinin dikkate alinmasi gerektigini, bu degerleri dikkate
almayan aile tiyelerinin olumsuz tutum ve davranislarini dile getirerek ortaya
koymaya ¢alismistir.

Romanlarda evlenen kadinlarin es se¢imi konusundaki tutumlarini ele
aldigimizda, es secimi konusundaki 6lgiitlerinin arasinda ahlaki degerlerin yer
almadigini; aksine ekonomik bakimdan zenginligin gdstergesi olan ziimriit, yakut,
elmas ve fruzelerin 6n planda tutuldugunu goériiyoruz. Bunun yanlis oldugunu
diistinenlerin de kendi ¢ikarlar1 i¢in ses ¢ikarmadiklarini ve durumu

92 Ergenlik donemleri ve yaslar1 konusunda genis bilgi i¢in bk. Baymur, Genel Psikoloji, ss. 59-65.
93 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, ss. 88-89.

94 Baymur, Genel Psikoloji, s. 59.

95 Bk. Usakligil, Kirik Hayatlar, ss. 166-118.

96 Usaklgil, Kirik Hayatlar, s. 47.

97 Kerman, Halid Ziya Usakligil'in Romanlarinda Batili Yasayis Tarz ile ilgili Unsurlar, s. 73.

98 Bk. Usakligil, Halid Ziya, Nemide, Hilmi Kitapevi, istanbul 1943, ss. 91-97.

99 Kerman, Halid Ziya Usakligil'in Romanlarinda Batil Yasayis Tarz ile ilgili Unsurlar, s. 76.
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kabullendiklerini tespit ediyoruz.19© Dolayisiyla, Tanzimat Déneminde yazilan
romanlarda da dile getirildigi gibil0! evlilikte dini ve ahlaki degerlerden daha ¢ok
maddi gelir durumunun saglamligi kadinlar i¢in bir giivence olarak goériilmektedir.

Halid Ziya, romanlarinda ailelerin mutsuzluguna ve ¢dziilmesine sebep olan
faktorler arasinda, evlilik oncesi ve evlilik anindaki sebeplerin yani sira,
batililasma siirecinin de tesiriyle meydana gelen degismeler sebebiyle toplumda
goriilen sapkin davranislar olarak niteleyebilecegimiz eslerin yasak iliskilerini de
sebep olarak gostermektedir.

“Ask-1 Memnu” isimli romanda, kocasinin haricindeki erkeklere karsi da ¢ok
serbest ve comert davranan Firdevs Hanim, Kkirli camasirlarini ele veren
mektuplarini yakalayan kocasinin éliimiine sebep olmustur.192 Yasak iliskiye giren
kadinlar, bir anne olarak, kendi kizlarinin yasak iliskiye girmelerini
istememelerinel03 ragmen; dini ve ahlaki bir endise ve kayg tasidiklarin1 gormek
de miimkiin degildir.

Halid Ziya, “Kirik Hayatlar” adli romanindaki ailelerde eslerin hep yasak
iliskilerinden bahsetmekte ve bu gayr-1 mesru iliskilerin, toplumun elit
kesimlerinde  genellikle mevcut oldugunu vurgulamaktadir. Romanin
kahramanlarindan Bekir Servetin bu konudaki konusmasi durumu Kkisaca
ozetlemektedir. “Tiim biiyiik kentler gibi istanbul’da da bir takim aileler vardir ki,
toplumun kibar sinifina girmekle birlikte ahlak bakimindan yerleri belli
degildir.”104

Ask-1 Memnu’da evli bir kadinla ask iliskisine giren Behliil Bey, bu konuda
vicdanindan ve inancindan dolay1r 1zdirap duymanin aksine; sadece kadinin
kocasindan ¢ekindigini anliyoruz.19 Yine Ask-1 Memnu'da yasak iliski igcinde olan
Bihter de dini inan¢ ve degerlerden daha ¢ok, sosyal baski sebebiyle yasak iliskisini
gizlemektedir.106

Yazarin romanlarinda yasak iliskiyi normal karsilayan erkekler, ayni
davranista bulunan hanimlarin1 ise hemen dislamaktadirlar.19? Dolayisiyla
erkekler kadinlara kendilerine es deger sekilde bir 6zgiirliikk tanimamaktadirlar.
Erkeklerin, kendi yasak iligkilerini normal bir davranis gibi gdstermeye ¢alistiklari,
gerek ahlaki yonden, gerekse Islam Dini yéniinden ailedeki namus ve diiriistliik
normlarina zit sekilde hareket ettikleri gozlemlenmektedir.108

Alafranga yasayis meraklisi roman kahramanlari islam Dininin yasak ettigi
alkolii almak (icki) icin Beyoglu gibi yerlerdeki eglence mekanlarina gitmislerdir.
Mir’at-1 Suiin’da ¢alisan Raci, Bati medeniyetinin kotii yonleri ile batili yasayisin,

100 Bk. Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 26, 18-24.

101 Baki, Tanzimat Edebiyatinda Roman ve insan, s.89.
102 Bk. Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 6-9.

103 Usakligil, Kirik Hayatlar, ss. 270-271.

104 Usakligil, Kirik Hayatlar, s. 200.

105 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 184-185.

106 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 188.

107 Usakligil, Ask-1 Memnu, s. 256.

108 Usakligil, Kirik Hayatlar, s. 306.
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moda ve eglencelerin Istanbul’a, dolayisiyla Tiirkiye'ye giris kapisi olan
Beyoglu'ndaki meyhanelerdel%® alkol alarak sarhos olmakta, evine gitmemekte ve
cocuklarina bakmamaktadir. Yine Ahmet Cemil’in kiz kardesi ikbal’in kocasi evine
sarhos gelmekte ve esine siddet kullanmakta ve bu sebeple de evlilikleri mutsuz
baslamaktadir.119 Dolayisiyla alkol alma, romanlarda ailelerin ¢dziilmesine bir
sebep teskil etmektedir. Fakat, Islam Dininin bu konudaki yasagina roman
kahramanlarinin uyup uymadiklarindan, bu yasak ile roman kahramanlarinin
zihnen ve davranis bakimindan bir ¢atisma i¢inde olup-olmadiklarindan veya dini
degerlerin bu husustaki islevlerinden bahsedilmemektedir.

Ailelerin hayatiyetlerini devam ettirebilmesinde din kurumu énemli bir rol
oynamakta, aileler de dinin yeni nesillere aktarilmasi hususunda 6nemli islevlerde
bulunmaktadir. Bu islevler arasinda yeni neslin/cocuklarin terbiyesi de yer
almaktadir. Ailenin degerler sistemi ile toplumun degerler sistemi ve bu ¢ercevede
dogal olarak dini ve kiiltlirel degerler birbirine olduk¢a benzerler.111 Bu bakimdan
aile tyelerinin mensup olduklar1 din, yeni neslin topluma hazirlanmasi ve
kazandirilmasi bakimindan énemlidir.

Halid Ziya’min romanlarindaki ailelere baktigimizda, ¢ogu ailelerin Bati
medeniyetine uygun nesil yetistirme amaciyla yabanct (Gayr-1 Mislim)
hizmetgilerin ve miirebbiyelerin tercih edildigini gériiriiz. Dolayisiyla islami bir
kiiltiirden gelmeyen ve toplumun kendi degerleriyle 6zdeslesmeyen bu hizmetci ve
mirebbiyelerin, kendi dini ve Kkiiltiirel degerlerini ¢ocuklara aktarmalari
kaginilmazdir. “Ask-1 Memnu isimli romandaki Firdevs Hanimin hizmetgisinin ismi
Katina, Adnan Bey'in miirebbiyesinin ismi Mile de Courton’dur.l?2 Yabanci
mirebbiyeler arasindaki en biiyiik ortak noktanin kendi milletlerinin dil, terbiye,
kultir ve zevklerini Tiirk ¢ocuklarina asilamak oldugunun tespitill3 de aile
tiyelerinin mensup olduklar1 kiltir ve dinin toplumun gelecegi acisindan
fonksiyonunu ortaya koymaktadir. Batili yasayis ve kiltiir unsurlarinin, kendi dini
degerlerinden uzak aile yasam tarzinin Osmanl evlerine kadar girip yayillmasinda
Gayr-1 Miislim miirebbiyelerin etkin bir faktér oldugu anlasilmaktadir.

“Ask-1 Memnu”da Adnan Bey’in ¢ocuklarina, gerek miirebbiyesi tarafindan
verilen, gerekse bunun haricinde verilen dersler arasinda dini bilgilerin verildigine
dair bir bilgi ve anlatim goériillmemektedir. Miirebbiye, gergef, dikis, isleme, piyano
ve opera dersleri vermekte ve Alexsandre Dumas gibi Batili yazarlardan hikayeler
okutmaktadir.1* Mirebbiye, piyano derslerinde, Chopin, Schuman veya
Mendelssohn’dan sarkilar 6gretmekte ve kendisi de zaman zaman Pazar giinleri
kiliseye dua etmeye gitmektedir.115 Bireyin sosyallesmesinin ilk adimi olan
ailelerin bu yapis1 icerisinde, ¢ocuklarin kendi dini ve kiiltiirel degerlerini

109 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, ss. 202-203.

110 Usakligil, Mai ve Siyah, ss. 82-84, 394-396.

111 Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, 10.bsk., Beta Yayim, istanbul 1990, ss.150-151.
112 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 15-43, 55-57.

113 Kavcar, Servet-i Fiinun Romani, ss. 190-198.

114 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 67-70.

115 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 237-238, 245.
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O0grenebilmelerini saglama hususundaki islevini s6z konusu dénemde yeterince
yerine getiremedigi sdylenebilir.

Kiltiirel ve dini degerlerin, iyi 6grenilip ig¢sellestirilmedigi ve sosyal
miinasebetlerde dikkate alinmadigi genis ailelerde, aile {iyelerinin kiyafetleri ve
iligkileri 6nem kazanmaktadir. Zira, dikkat edilmedigi takdirde ailenin ¢6ztilmesi
durumu ortaya ¢cikmaktadir.

Ask-1 Memnu adli romanda Behliil kendi ailesi ve kaynanasi Firdevs'in
ailesiyle birlikte piknige gitmislerdir. Burada Behliil, ince, zarif ve viicudunun bazi
kisimlarini agiga vuran kiyafetiyle evli olan Peyker hanima, ask ilan etmistir. Evli
olan Peyker hanim, bu ask ilanina karsi koyamaz. Bu duruma karsi aile liyelerinden
elestirel veya olumsuz bir tepki gelmemistir. Sadece hizmetcilerden biri gayr1 dini
ve ahlaki duruma dayanamayarak kacar. Digerleri ise, bu davranisi eglenceli
bulurlar.1¢ Hizmetcinin kacisi, geleneksel kadin erkek iliskilerine gére bu ask
ilaninin sapkin bir davranis oldugunu ortaya koyarken, digerlerinin davranisi,
artik Tirk kadinin kapali kapilar ardinda kalmayip, sokaga c¢ikabildigi ve hatta
erkek ve kadinlar arasinda Batili erkek ve kadinlar gibi iliskilerinde 6zgiirce
davranabilenlerin bile olduguna isaret etmektedir.

“Bir Oliiniin Defteri” isimli romanda ayn1 evde kalan dayioglu ile halakizinin
yalniz kaldiklarinda, sehevi duygulariyla olan miicadelelerinden
bahsedilmektedir.117 “Kirik Hayatlar” adli romanda ise, evli Omer Behic ile bekar
bir kiz olan Neyyir'in tedavisi i¢in bir arada bulunmalar1 ve evde de yalniz
kalmalariyla aralarinda gayr-1 mesru bir iliski baslamaktadir.118 Kisiligi, egitim
seviyesi ve 0z giiveni iyi olusmamis kadin ve erkeklerin Batili anlayisla iliskilerinde
6zglr davranmalar halinde, mevcut kiiltiirel ve dini degerlere aykir1 davranislar
gosterebilmektedirler.

Ozellikle dini ve ahlaki degerlerden yoksun kadin ve erkegin, aym evde
yalniz kalmalarinin olumsuz sonucu “Ask-1 Memnu” isimli romanda goriilmektedir.
Adnan Bey’in ¢apkin yegeni Behliil ile karis1 Bihter’in ayn1 evde yasadiklar1 ve
sonunda dinin onaylamadig1 gayr1 mesru bir iliskide bulunduklar1 ve beraber
geceledikleri anlasilmaktadir.11?

“Nemide” adli romanda, ayni evde bir geng erkek ile iki gen¢ kiz birlikte
yasamakta, iki kiz da ayn1 gence asik olmaktadir. “Nemide” isimli kiz geng erkekle
nisanlanmakta, fakat nisanlisinin diger kiz “Naile”ye asik oldugunu anladiginda,
zaylf viicudu dayanamayip Olmektedir.120 Genglerin bu sekilde yalmiz olarak
birlikte yasamalarini Islam Dini'nin tasvip etmedigi, ne bu genclerin kendileri
tarafindan, ne de aileleri tarafindan diisiiniilmektedir. “Nemide” isimli romanda
ise, Sevket Bey, kizina nikah diisen gen¢ yegeninin sahsi bir sebeple evine

116 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 124-132.

117 Usaklgil, Bir Oliiniin Defteri, s. 97.

118 Usakligil, Kirik Hayatlar, ss. 172-182.

119 Usakligil, Ask-1 Memnu, ss. 174-179, 209-214.
120 Usakligil, Nemide, ss. 125-170.
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gelmemesini mesrulastirabilmek icin, dinin bu konudaki tutumunu gerekce
gostermektedir.121

Halid Ziya’nin romanlarina baktigimizda netice olarak batililasmanin,
toplumun egitim ve yasam diizeyi yiiksek, list tabakada yer alan ailelerin bir
kesiminde benimsenmeye basladigl, ancak Bati diisiincesinin ve yasam tarzinin
sathi taklitleri sebebiyle onlarin dini inan¢ ve degerlerinin zayiflamasina katkida
bulundugu anlasilmaktadir. Hatta bu ailelerde gayr-1 mesru iligkilerin neredeyse
yayginlik gésterme egilimine girdigi, Islam’in bu konudaki emirlerine, tavsiyelerine
ve yasaklarina pek uyulmadigl fark edilmektedir. Bati medeniyetindeki siirekli
diinyevilesme silirecinin aileyi biliyiikk o6lciide bir ibadet birligi olmaktan
¢ikarmasinin?2 ardindan, toplumun {ist tabakasinda yer alan Osmanl ailesinde de
diinyevilesme siirecinin isaretleri goriilmektedir. Bu baglamda, Batili yasam
tarzinin Osmanl ailesinin kiiltlirel ve dini degerleriyle bir catisma igerisine
girmeye ve beraberinde kiiltiirel yabancilasmaya neden olmaya basladiginm
soylemek de miimkiindiir. S6z konusu dénemde ailenin, toplumun genel kabul
gordiigii degerleri aktarma islevinde aksakliklarla karsi karsiya kaldigi da
belirtilebilir.

d. Degerlendirme

Ronesans, Reform, Aydinlanma ve Pozitivizm ile Avrupa’da meydana gelen
sosyo-kiltiirel degismeler ve endiistriyel gelismeler, Bat1 haricindeki toplumlar
icin batihlasma hareketini ortaya c¢ikarmistir. Batiilagsma hareketi Osmanli
toplumunu da etkisi altina almis ve Osmanli, batililasma siireciyle birlikte Batida
ortaya ¢ikan fikirlerin ve hayat tarzinin etkisini yasamaya baslamistir. Bu siirecten
ilk etkilenenler de elit ve iist tabakada yer alanlar ve yonetimin merkezi olan
Istanbul olmugtur. Halid Ziya Usakligil de romanlarinda, toplumun iist tabakasinda
yer alan ve batililasma stirecinden ilk etkilenen elit kimselerin sosyal hayatlarinm
konu edinmistir. Yazar ayrica, romanlarinda ¢cogunlukla istanbul sehrini ve 0’nun
belli mevkilerini mekan olarak kullanmistir. Dolayisiyla O’'nun romanlari toplumun
biitiin siniflarinin tablosunu ¢izmedigi ve toplumun orta ve alt tabakasinin sosyal
yasamini yansitmada eksik kaldigi anlasilmistir. Istanbul disinda kalan Anadolu
halkinin sosyo-kiiltiirel ve dini yasami O'nun romanlarinda hi¢ yer almamaistir.

Batili roman tarzinin kurucusu olarak nitelenen ve toplumun egitim ve
kiiltir seviyesi yliksek bir aileden gelen yazarin, Bat1 tarzinda yeni bir insan, kadin
ve erkek anlayisini romanlarinda vurgulamaya calistifl ve batililasmadan ¢ok
etkilenen elit kesimlerin sosyal yasamlarini gozlemledigi fark edilmistir.
Romanlarda yer alan ailelerin genelde iist tabakada yer alan ailelerden miitesekkil
olduklari ve batililasma riizgariyla birlikte Bati medeniyetinde gii¢ kazanan sekiiler
ve pozitivist anlayisindan etkilenerek bunlarin ekseriyetinin dini degerler ve dini
hayat konusunda diinyevilesme egilimine girdikleri tespit edilmistir. Bu konuda
Bati medeniyetine uygun bir nesil yetistirmek icin ailelere dahil olan Batili

121 Usakligil, Nemide, s. 87.
122 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Cev.: Giinay, Unver, Erciyes Unv. Yay., Kayseri 1990, s. 77.
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miirebbiyelerin de rol oynadiklar1 anlasilmaktadir. Halid Ziya, ailelerde fertlerin
sikintili anlarinda dini hatirlamadiklarini; ancak 6liim hadisesi gerceklestiginde
siginilan ve teselli bulunan bir olgu olarak dinin akillara geldigini bize yansitmistir.

Yazar, batililasma taraftar1 olmakla birlikte, Bati uygarliginin sathi taklitle
benimsenmesini elestirmekte ve onun sundugu ozgiirliklerin o6zellikle aile
iliskilerinde sapkin davranislarda bulunabilmek icin degerlendirilmesini tenkit
etmektedir.

Arastirmamiza konu olan dénemin (1889-1924) sosyal hayatindan kesitler
sunan yazarin, soz konusu romanlarindaki ailelerde, toplumun dini ve ahlaki
degerlerinin onaylamadigi sapkin davranmislara rastlanmistir. Halid Ziya, aile
liyelerinin gayr-1 mesru iliskiye girme davranislarinin, aile kurumu tzerinde
meydana getirdigi olumsuz sonuglari romanlarinda dile getirmektedir.

Yazar, romanlarinda ailelerin ¢6ziilme nedenleri arasinda, evlenecek
adaylarin evlilikten 6nce birbirlerini iyi tanimamalarini, birlikte yasamamalarini,
adaylarin zenginligi ve liks hayati 6n plana ¢ikarmalarini, evlilikten sonra
kocalarin alkol bagimlisi olmalarini ve eslerin, toplumun kiiltiirel, ahlaki ve dini
degerlerince onaylanmayan yasak iligkilere girmelerini dile getirmistir. Yazar,
dogrudan olmasa da dolayli olarak batili yasam tarzi ile 6zellikle mevcut aile
yasami arasindaki catismayr kismen yansitmistir. Toplumdaki benzeri sosyal
catismalar, Tanzimat edebiyati romanlarinda daha net islenmesine ragmen;
Servet-i Fiinun edebiyati romanlarinda net olarak islenmemesi, dénemin baskici
yonetim anlayisindan kaynaklanmis olabilecegi gozden uzak tutulmamalidir.

Yazarin romanlarinda ortaya koydugu yansimalardan elde edilen bu
sonuglara gore, toplumun iist ve aydin kesiminin dini duygu, diistince ve yasayis
acisindan s6z konusu donemde zayiflama egilimi gosterdigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla Osmanli’'nin son zamanlarinin sosyal yasamindan kesitler sunan bu
romanlara gore, Osmanli toplumunun yikilmasina, ekonomik ve siyasi sebeplerin
yani sira, toplumu yonlendiren list ve aydin tabakada dinin fonksiyonunun
zayiflamasi da neden olarak eklenebilir. Osmanli'nin daha iyi ve gergekei olarak
anlasilmasi ve aydinliga kavusturulmasi bakimindan farkli kaynaklardan
faydalanilarak daha fazla arastirilmalarin gergeklestirilmesinin yararli olacagi
kanaatindeyiz.
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Bu makalede, Hanefi mezhebinin tesekkiiliinde énemli bir yeri olan Abdullah b. Mesud (6. 32/652)
hakkinda ileri stirtilen bir iddia konu edilmektedir. Abdullah b. Mesud, Hz. Peygamber’le (s.a) ¢okca
vakit geciren bir sahabidir. O’'nun vefatinda sonra Hz. Omer déneminde Kiife'ye gérevlendirilmis
burada cesitli ilim dallarinin dogusunda énemli rol oynamistir. Hanefi mezhebi bu sehirde ortaya
ciktigr icin Ibn Mesud'un aktardigi Kur’an ve Siinnet anlayisi Haneft fikih ve siinnet anlayisinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Hanefilerin fikhi goriislerinde ona siklikla atifta bulunmalari
muhaliflerini buna karst bir savunma gelistirmeye sevk etmistir. Bu baglamda ortaya atilan
iddialardan birisi Abdullah b. Mesud’un, Rasulullah’'in (s.a) bazi stinnetlerini unuttugu ve bu sebeple
ondan muhalif gériisler nakledildigi ithamidir. Bu calismada, [bn Mesud’'un unuttugu séylenen
meseleler tizerinden sozii edilen iddia tahkik ve tahlil edilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Abdullah b. Mesud, Siinnet, Haneff Mezhebi, ihtilaﬁ Fikih.

An Analysis of the Issues That ‘Abdallah ibn Mas‘id is Claimed to Have Forgotten

In our paper, we will examine a contested allegation against ‘Abdallah ibn Masd (32/652) who has
been crucial in the formation of Hanafi School. ‘Abdallah ibn Masd is one of the companions who
spent extensive time with Prophet Muhammed (pbuh). After the death of the Prophet (pbuh), he was
assigned to Kufa by Caliph Omar and played a significant role in the birth of Islamic sciences. As the
Hanafi School emerged in this geography, Qur'an and Sunnah understanding transmitted by ibn
Mas‘d has been influential in shaping the perception of Hanafi figh and sunnah. The fact that
scholars of Hanafi School have often referred to ibn Masd in figh has led his opponents to develop a
defense against it. In this context, one of the claims made is that Abdullah b. Mas‘id has forgotten
some of the Prophet'’s (pbuh) hadiths and thus he is accused of transmitting dissenting narrations. In
this article, authenticity of this allegation will be examined and analyzed on the basis of issues in
which ibn Mas‘ud is claimed to have forgotten.

Keywords: ‘Abdallah ibn Masd, Sunnah, Hanafi School of Law, Controversy, Figh.
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Giris

Ehl-i hadis ve ehl-i rey arasindaki ihtilaflar, ilk dénemlerde re’yi siklikla
kullanan yahut hadisi 6n planda tutan gruplarin birbirine muhalefeti gibi
algilanirken zamanla Hanefiler ehl-i reyin temsilcileri gibi goriillmeye baslamis, bu
tabir onlarin hiikkiim istinbatinda siinnetten yeterince istifade etmediklerini ifade
etmek icin 1srarla vurgulanan bir yakistirma halini almistir. Hanefilerin
benimsemis olduklar1 Stinnet metodolojisine bir¢ok alim tarafindan tenkit
getirilmis olmakla birlikte 6zellikle imam Safif bu konuda éne ¢ikmus, Safif mezhebi
ehl-i hadisi temsil giicii yiiksek bir grup olarak Hanefilerin karsisinda yerini
almistir. Taraflar ihtilaf edilen meselelerde kendi usullerinin istikametini isbat
sadedinde eserler telif etmisler, muhalif kanaate reddiyeler kaleme almislardir. Bu
ihtilaflar esnasinda alimlerin kullandiklar1 bazi argiimanlarin zamanla
sloganlasabildigi goriilmiistiir. Ehl-i hadis ve ehl-i rey’in ihtilaf ettigi meselelerin
bazilarinda dile getirilen argiimanlardan birisi de “Abdullah b. Mesud'un
unuttuklar1” meselesidir. Abdullah b. Mesud’un ehl-i hadis ve ehl-i rey ihtilafinda
onem tasimasinin mithim sebeplerinden biri onun, Hanefiligin nes’et ettigi sehir
olan Kife ilim tarihinde dnemli bir yere sahip olmasidir.

Abdullah b. Mesud bizzat kendisinden nakledilen bir rivayete gére islam’a
ilk girenlerden altinci kisidir.! Rasulullah (s.a) ile birlikte biitiin gazvelere
katilmistir. Rasulullah’in (s.a) yanindan hi¢ ayrilmadigi, O’nun sirdasi oldugu,
yatacagl yeri hazirladigl, misvakini, ayakkabisini ve temizligi i¢cin suyunu tasidigi
soylenmistir.2 Siret olarak Rasulullah’a (s.a) en ¢ok benzeyen kisinin Abdullah b.
Mesud oldugu rivayet edilmistir.3 Hz. Peygamber’in (s.a) yanindan ayrilmadigini
ifade sadedinde, onun neredeyse Ehl-i beyt'ten sanildig1 zikredilmistir.* Rasulullah
(s.a) ona ¢ok deger vermis “Birini istisaresiz emir tayin etmek isteseydim onlara Ibn
Ummi Abd (Abdullah b. Mesud)t emir tayin ederdim.” buyurmustur.5 ibn Mesud,
Rasulullah’tan (s.a) ¢ok sayida hadis nakletmistir. Hz. Omer ve Sa’d b. Muaz'dan da
naklettigi bircok rivayet vardir. Sahabe ve tadbilindan ¢ok sayida alim de
kendisinden hadis almislardir.6 Rasulullah’tan (s.a) sonra Sam fethine katilmis, Hz.
Omer’in hilafeti déneminde Kufe’ye kad1 ve muallim olarak gérevlendirilmistir.?
Kife'ye tayininden sonra uzun yillar burada kalan ve Kife’'de ilmi gelenegin

1 Kasim b. Abdirrahman’in babasindan naklettigine gére Abdullah b. Mesud sdyle demistir: “Ben islam’a
ilk girenlerin altincistyim. Bizden bagka yeryiiziinde Miisliiman yoktu.” Bk. Taberani, Ebu’l-Kasim
Silleyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi, el-Mu’cemu’l-Kebir, I-XXV, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi,
Mektebetii ibn Teymiye, Kahire ty, IX, 65. 65 7124 g,sﬁl A lu £y sla L_,;\)

2 fbn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Ziyad
Muhammed Mansur, Mektebetii’'l-Uliim ve’l-Hikem, Medine 1408, 11, 112-113; Ibn Hacer, el-isabe fi
Temyizi’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Mevciid, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut
1415,1v, 198.

3 Buhari, Edeb, 70; Tirmizi, Menakib, 38;

4 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 27; Tirmizi, Menakib, 38.

5 Tirmizi, Menikib, 38; ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, 11, 10.

6 {bn Hacer, el-isibe, IV, 198.

7 ibn Abdilberr, Ebu Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed Kurtubi Nemeri, el-istiab fi
Ma'rifeti’l-Ashab, I-1V, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, 111, 987; bn Hacer, el-
[sabe, IV, 198.
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temellerini atan ibn Mesud, bu sehirde fikih, hadis ve tefsir ekollerinin dogus ve
gelisiminde kurucu bir rol iistlenmistir.

Kife merkezli bir mezhep olan Hanefiligin tesekkiiliinde Abdullah b. Mesud
ve talebelerinin rolii bilyiiktiir. Oyle ki Ebu Hanife tarafindan sistemlestirilen
mezhebin asil kurucusunun Abdullah b. Mesud oldugu séylenmistir.8 Su séz, ibn
Mesud ve tesis ettigi Kife ekoliiniin Hanefi mezhebi ile miinasebetini ifade
acisindan kayda degerdir: “Fikhi Abdullah b. Mesud ekmis, Alkame sulamis,
Ibrahim en-Nehai hasadimi yapmis, Hammad harmamini atmis, Ebu Hanife
ogiitmis, Ebu Yusuf hamurunu yogurmus, Muhammed es-Seybani onu ekmek
yapmistir. Diger insanlar da bu ekmekten yemektedirler.”?

Abdullah b. Mesud ve ondan nakledilenlerin Hanefl mezhebi i¢in tasidigi bu
6nem, Hanefilere muhalefet eden alimleri onun hakkinda farkli gorisler
bildirmeye sevk etmistir. Rasulullah’in (s.a) bazi tatbikatlarini unuttugu seklindeki
iddianin temelinde de bu durumun bulundugu séylenebilir. S6z konusu goris, Ebu
Bekir b. ishak’a nisbet edilmistir. Beyhaki'nin (6. 458/1066), hocas1 Hakim en-
Neysaburi’den (6. 405/1014) naklettigine gore Alkame b. Vail, babasinin mescitte
Rasulullah’t (s.a), rukiiya giderken ellerini kaldirirken gordiigiini séylemistir. Bu
durum Ibrahim en-Nehaf’ye anlatilinca “Zannimca babasi1 Rasulullah’in (s.a) sadece
o giin ellerini kaldirdigini gérmiis ve dylece de ezberlemis. Halbuki Abdullah b.
Mesud Rasulullah’tan (s.a) boyle bir sey 6grenmemistir.” demis ve rivayetin
problemli oldugunu dile getirmistir. Safii fakih Ebu Bekir b. ishak, Ibrahim en-
Nehal’nin bu soziine tepki gostermis ve namazda elleri kaldirma uygulamasinin
Rasulullah’tan (s.a) sahih bir sekilde nakledildigini, sonrasinda Rasid Halifeler,
diger sahabe ve tabilindan da aktarildigini sdylemistir. Ona gore Abdullah b.
Mesud’'un Rasulullah’in (s.a) rukéda ellerini kaldirdigini unutmus olmasi diger
sahabilerin bunu gérmiis olduklar1 gercegini degistirmemektedir. Ayrica ibn
Mesud (elleri kaldirma meselesi ile birlikte) miisliimanlar arasinda Kur’an’dan
olduguna dair hicbir ihtilaf bulunmayan Muavvizeteyn'in Kur’an’a dahil oldugunu,
biitiin alimlerin mensuh oldugu konusunda ittifak ettigi, namazda “tatbik”10
yapilmasini, cemaatle namaz kilarken imamin arkasinda duran iki kisinin nerede
durmas1 gerektigini, ilzerinde hicbir ihtilaf s6z konusu olmayan, Kurban
bayraminin birinci ginii sabah namazinin vaktini, Arafat'ta cem’i, namazda
secdeye varinca kol ve dirseklerin yere yapistirlmamas1 gerektigini ve

8 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mesiid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, I, 117.
Abdullah b. Mesud’'un Hanefi fikih diisiincesinde énemli bir yeri oldugu malum olmakla birlikte
Hanefiligin biisbiitiin ona dayandig seklindeki genel kabule yonelik bir tahlil icin Bk. Yaman, Ahmet,
“Abdullah b. Mes’'id'un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii: Bir Genel Kabuliin Buhari ve Miislim
Rivayetleri Cercevesinde Gozden Gegirilmesi”, Marife Bilimsel Birikim, Konya, cilt: IV, say1: 2, 2004,
7-26.

9 Bk. ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-
mubhtar, Darul-Fikr, Beyrut 1412/1992, 1, 49. 1550255 Jiale 2605 o 42701 (o5 - 3h0a 5 15 4655 4
05 1 0,080 O S B Ly Lz ) i s D SR 405 e

10 Namazda avugiglerinin birbirlerine yapistirilarak ellerin iki baldir arasina konulmasina denmektedir.

Bk. Serahsi, Ebu Bekr Semstileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl (483/1090), el-Mebsft, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1993, 1, 20.
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Rasulullah’in (s.a) {jz‘ilj %31 G 63} ayetini!? nasil okudugunu da unutmustur.

Abdullah b. Mesud namaz gibi stirekli tekrarlayan bir ibadette bu sayilanlari
unutabiliyorsa namazda elleri kaldirma hususunu unutmus olmasi da ihtimal
dahilindedir.”12

Hanefi alimler bu unutma iddiasina tepki gostermislerdir. ibnii't-Tiirkmani
(6. 750/1349), Ebu Bekir b. ishak’in iddialarim1 konu konu cevaplamis ve onun
haksizligini ispat etmeye calismistir.13 Eserlerinde Beyhaki'yi siklikla tenkit eden
ve onu Safil mezhebinde asiri mutaassip olmakla itham eden Ayni onun bu
rivayetini de ele almis ve bu iddianin, fakih Ebu Bekir b. ishak’in elleri kaldirma
konusunda Ibn Mesud’'u unutmakla itham edip onun i¢in unutmanin normal
oldugunu sdylemesi ile basladigini, ondan sonra da tekrarlanir oldugunu ifade
etmistir. Ayrica o, bu iddiay1 ibn Mesud gibi bir sahabi hakkinda dile getirilen edep
dis1 bir goriis olarak degerlendirmis, “Baz1 haberler ona ulasmadi” seklinde bir
yaklasim sergilenmesinin daha dogru olacagini belirtmigstir.14

Bazi alimlerin Abdullah b. Mesud'un farkli gorisleri hususunda mutedil
tavir sahibi olduklar1 ve Ayni'nin ifade ettigi gibi meseleye yaklastiklar:
goriilmektedir. Mesela ibn Hazm (6. 456/1064), Muhalld'da ilgili konulara siklikla
temas etmis ve unutmanin dogal bir durum olduguna dair hem Rasulullah’in (s.a)
hem de ashabin unuttugu meselelere iliskin 6rnekler zikretmistir.15 ibn Receb (6.
795/1393), Abdullah b. Mesud’'un unuttugu ifade edilen meselelerden tatbik,
secdede el ve dirseklerin yere serilmesi ve namazda imam uyan iki kisinin konumu
meselelerini dile getirmis, unutmadan bahsetmemis, bu konularla ilgili haberlerin
ona ulasmadigini ifade etmistir.’® Bu ifadenin bir delil olarak 6ne siiriilmesine
tepki gosteren Avvame, Nasbu'r-Rdye'ye yazmis oldugu taliklerde, her insanin
unutabilecegine vurgu yapmis ve Hz. Adem'’in verdigi s6zii unuttuguna iliskin Taha
suresi 115. ayeti hatirlatmistir.1”

Abdullah b. Mesud'un unuttugu soylenen meselelerden; Muavvizeteyn,
tatbik, cemaatle kilinan bir namazda imama uyan iki kisinin durmasi gereken yer,
secdede kollar ve dirseklerin yere yapistirilmasi, Leyl suresi 3. ayetin kiraati,
Kurban Bayrami'nin birinci giinii sabah namazinin kilindig1 vakit ve namazda

11 Leyl, 92/3.

12 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
1424/2003, 11, 115.

13 [bnii’t-Tiirkmani, Alaaddin b. Osman el-Mardini, el-Cevheru'n-Naki ala Siineni’l-Beyhaki, Daru’l-Fikr,
yy, ty, 2/80-81.

14 Ayni, Bedreddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Nuhabii'l-Efkar Fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar Fi
Serhi Meéni’l-Asﬁr, , thk. Seyyid Ersed el-Medeni, Daru’l-Yiisr, Medine 2011, vd.

15 Bk. ibn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri, el-Muhall3, Daru’l-Fikr, Beyrut ty, VIII,
153.

16 Jbn Receb el-Hanbeli, Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Fethii'l-Bari Serhu Sahih-i
Buhari, Mektebetii’'l-Gurabai’l-Eseriyye, Medine 1417/1996, VII, 280.

7 Bk Gl 355 o5 55 #51 J) Gage 335 “ Andolsun biz, daha once de Adem’e ahit (emir ve vahiy)

vermistik. Ne var ki o, (ahdi) unuttu. Onda azim de bulmadik.” Taha, 20/115. Zeylai, Ebu Muhammed
Cemaliiddin Abdullah, Nasbu'r-Raye 1i Ehadisi'l- Hidaye, I-IV, thk. Muhammed Avvame,
Miiessesetli'r-Reyyan, Beyrut 1997, [, 397. (Muhakkik notu.)
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rukiiya giderken ve riikiidan dogrulurken ellerin kaldirilmasi meseleleri miiteakip
basliklarda tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

[. Muavvizeteyn

Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) zamaninda bir araya getirilen Kur’an’t Kerim
mushafinda 114 sure bulunmasina ragmen Abdullah b. Mesud'un kendi
mushafinda 112 sure bulundugu, onun Felak ve Nas surelerini mushafina almadigi
ifade edilmistir. Konuya iliskin nakledilen rivayet su sekildedir:

Zir b. Hubeys (6. 82/701) soyle diyor: “Ubey b. Ka'’b’a “’Ey Ebu Miinzir,
kardesin ibn Mesud séyle séyle soyliiyor” dedim. Ubey “Rasulullah’a (s.a) sordum
ve O (s.a) bana “Bana béyle séylendi ben de béyle séyledim” buyurdu. Biz O (s.a)'nun
soyledigi gibi soyliiyoruz.” dedi.”!8

Rivayetin diger bir mutabisinde “Zirrin “Kardesin Ibn Mesud onlar
mushaftan siliyor.” dedim” ziyadesi yer almaktadir.1®

Rivayette, Abdullah b. Mesud’'un mushafinda Felak ve Nas surelerinin yer
almadig1 acikca ifade edilmektedir. ibn Mesud Kur’an konusunda temayiiz etmis
sahabilerden biridir. Kendisinden Kur’an'in o6grenilmesi gereken dort Kkisiyi
zikreden Rasulullah (s.a) ilk olarak Abdullah b. Mesud’u zikretmistir.2? Ayrica ilk
indirildigi sekliyle Kur’an okumak isteyenin Abdullah b. Mesud'un okuyusuyla
okumasini tavsiye etmistir.2!

ibn Mesud rivayetlerini nakleden Safii (6. 204/820), bu iki surenin Hz. Ebu
Bekir doneminde bir araya getirilen mushafta yer aldigini, her ikisinin de
Kur'an’dan sureler oldugunu ve kendisinin de namazda okumay1 sevdigini
soylemistir.22

Tahavi, Ubey b. Ka'b (6. 33/654) rivayetlerinde Muavvizeteyn'in Kur’an’dan
olup olmadigina dair bir bilgi bulunmadigini séylemistir. Devaminda
Muavvizeteyn'in Kur’an’dan olduguna ve Rasulullah’in (s.a) onlar1 namazda
okuduguna dair rivayetlere yer vermis ve o ikisinin Kur’an’dan oldugu konusunda
herhangi bir sliphe olmadig1 degerlendirmesini yapmistir.23

Felak ve Nas surelerinin Kur’an’dan oldugu konusunda alimler arasinda
ihtilaf yoktur. Ancak, ibn Mesud’'un bu hususta farkli bir kanaate sahip oldugu
sabittir. Alimler, Ibn Mesud gibi bir sahabinin bu iki surenin Kur’an’dan oldugunu

18 Buhari, Tefsir, “Nas”, 2; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, ,
thk. Suayb Arnavud, Miiessesetiir'r-Risale, 1. bs, 2001, XXXV, 113.

19 Rivayetler igin Bk. Humeydi, Ebu Bekir Abdullah b. Ziibeyr b. isa, el-Miisned, thk. Hasan Selim Esed,
Daru’s-Seka, Dimesk 1996, 1, 367; Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed (235/849), el-
Kitabii'l-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar, thk. Kemal Yusuf el-Hiit, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409, VI,
146-147; ibn Hibban, Ebu Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Sahthu ibn Hibban, thk.
Suab Arnaut, Muessesetiir'r-Risale, Beyrut 1988, IlI, 77; X, 274; Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed b. Selame el-Ezdi, Serhu Miiskili’l-Asar, thk. Suayb Arnaut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
1994, 1, 111; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibr4, II, 551.

20 Bk. Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 27; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 116; Tirmizi, Menakib, 38;

21 Ahmed b. Hanbel, I, 211 5 is005 o 8008 3 @ B2 0 B i 1

22 §afil, Ebu Abdillah MuhaAmmed b. idris b. Abbas, el-Umm, I-VIII, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1990, VII, 199.
23 Tahavi, Serhu Miiskili’'l-Asar, I, 113-117.
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bilmemesini kabul etmemisler ve rivayetleri tevil etmislerdir. Konuya dair
nakledilen muhalif rivayetleri ele alan ibn Kuteybe (6. 276/889), ibn Mesud’un,
Rasulullah’in (s.a) bu iki sureyi musibetlerden korunmak maksadiyla dua niyetiyle
okudugunu zannedip mushafina almadigim séylemistir.2¢ Ibn Mesud’un onlarin
sure oldugunu inkar etmedigi onlarin mushafta yer almamasi gerektigi kanaatinde
oldugu séylenmistir.2> Gazall (6. 505/1111) de Ibn Mesud’un, Muavvizeteyn'in
Kur’an’dan oldugunu inkar etmedigini, bu sureler ile Fatiha'min mushafa dahil
edilip edilmemesi noktasinda farkli kanaate sahip oldugunu belirtmistir. Ciinki
Abdullah b. Mesud’a gore mushaf konusunda siinnet olan Rasulullah’in (s.a)
yazilmasini emrettigi surelerin Kur’an’da yer almasidir. O, Rasulullah’tan (s.a)
boyle bir emir isitmedigi i¢cin bu iki surenin mushafta yer almamasi gerektigi
kanaatine varmistir. Zira Muavvizeteyn'in Kur’an’dan olmadigin1 iddia etmek
biiytik giinahtir ve bir sahabi hakkinda diisiiniilemez.26

Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) konuya dair degerlendirmeleri de rivayetleri telif
etmeye calisan bazi alimlerin goriisiini yansimaktadir. Ona gore Abdullah b.
Mesud, Kur’an’dan oldugunu bildigi her seyi mushafina yazma ihtiyac
hissetmiyordu. Belli bir amaca gére mushafina sureleri alir, onlara iliskin notlar da
yazardl. Muavvizeteyn”in ¢ok kisa olmasi, namazda siklikla okunmalari ve
insanlarin onlar1 korunma maksadiyla okumalari sebebiyle onlar1 mushafina alma
ihtiyaci hissetmemistir.2”

Dikkat ceken nokta zikri gecen ibn Mesud rivayetinde, konunun kendisine
soruldugu sahabi Ubey b. Ka'’b’in mushafinda Kunut dualarinin da yer almasidir.
Kur'an’in Rasulullah’in (s.a) soézii yahut Allah (c.c) kelami olmasi konusunda
Abdullah b. Mesud’'un Muavvizeteyn ve Ubey b. Ka’b’in Kunut dualar ihtilafinin
carpitilan konulardan olduguna dikkat ¢eken Bakillani (6. 403/1013), bu konuda
nakledilen haberlerle amel edilemeyecegini sdylemistir. Ubey b. Ka’b’in hatirlama
maksadiyla mushafina Kunut dualarim1 yazmis olabileceginden bahsedildigini
belirtmistir. Ona gére sayet ibn Mesud onlarin Kur’an’dan oldugunu inkar etseydi
¢ok daha kiiciik meselelerde bir¢ok itirazlar1 nakledilen sahabiler bu konuda
onunla Kkesinlikle tartisirdi.28 Bakillani, tefsir ekolii sahibi Abdullah b. Mesud
hakkinda Muavvizeteyn'i Kur'an’dan saymadigini diisiinmenin apagik bir iftira ve
cehalet oldugunu séylemis, Islami ilimler tarihinin 6nemli simalarina hocalik
yapmis olan ve tefsir 6gretmis olan ibn Mesud hakkinda nakledilenlerin tamamen
uydurma oldugunu séylemistir.2°

24 bn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim, Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis, el-Mektebetii'l-islami,
1999, s. 76.

25 Bk. Kesmiri, Muhammed Enver Sah b. Muazzam, el-Arfii’s-Sezi Serhu Siineni’t-Tirmizi, Daru [hyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty, V, 467.

26 Gazall, Ebu Hamid Muhammed, el-Mustasfa, Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut 1993, s. 115.

27 Kadi lyaz, Ebu’l-Fazl Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi, ikmalil-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, thk. Yahya
{smail, Daru’l-Vefa, Misir 1998, 111, 201.

28 Bakillani, Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, I'cazii'l-Kur'an, Daru’l-Mearif, Misir
1997, s. 86.

29 Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, el-intisar 1i’l-Kur’an, Daru ibn Hazm,
Beyrut, Daru’l-Feth, Amman ty, s. 301 vd.
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Ibn Mesud gibi bir sahabiye bdyle bir nisbeti caiz gérmeyen ibn Hazm’in da
rivayetlere metin tenkidinde bulundugu goriilmektedir. Ona gére Muavvizeteyn ve
Fatiha’'nin ibn Mesud’'un mushafinda yer almadigina dair nakledilen her sey
uydurmadir. ibn Mesud’dan talebesi Zir b. Hubeys ondan da Asim’in naklettigi
kiraatte hem Muavvizeteyn hem de Fatiha yer almaktadir.3° Bu hususta Nevevi de
ayn1 kanaate sahiptir. Nevevi (6. 676/1277), mushaftaki Fatiha, Muavvizeteyn ve
diger surelerin Kur’an oldugunu, bunlardan herhangi bir seyi inkar edenin kiifre
diisebilecegini, Abdullah b. Mesud’dan onlar1 Kur’an'’dan saymadigina dair
nakledilenlerin sahih olmayip batil oldugunu séylemis sonrasinda Ibn Hazm'’in
degerlendirmesini nakletmistir.31

ibn Hacer (6. 852/1449) ise Buhari’'nin de Sahih’te zikrettigi ibn Mesud
rivayetlerinin, uydurma iddiasinin dogru olmayip mesnedsiz oldugunu,
rivayetlerin sahih oldugunu sdylemistir. Ona gore rivayetler sahih olmakla birlikte
tevile aciktir. ibn Mesud’un, bu sureleri Kur'an’dan kabul etmekle birlikte
mushafina koymamis oldugu seklindeki tevil Ibn Hacer’e gore giizel bir
degerlendirmedir.32

Abdullah b. Mesud'un Muavvizeteyn'i Kur’an’dan saymadigina dair
nakledilen Ubey b. Ka’b rivayeti haricinde onun bizzat bu surelerin Kur’an’a dahil
edilmemesi gerektigi seklinde lafzl goriisii de nakledilmistir. Alimlerin genel
kanaati rivayetlerin tevile acik oldugu seklindedir. ibn Mesud gibi Kur'an’a
vukifiyeti Rasulullah’in (s.a) diliyle ifade edilmis olan bir sahabinin Muavvizeteyn'i
Kur'an’dan saymamasi zayif bir ihtimaldir. Bununla birlikte mushafina koymamais
olmas1 muhtelif gerekcelerle makul gortlebilmektedir. Mushafin, Rasulullah’in
(s.a) vefatindan sonra son seklini aldig1 miisellem bir husustur. Rivayete dair
degerlendirmelerde  bulunan alimlerin Ibn  Mesud’'un unutmasindan
bahsetmedikleri goriilmektedir. Bu hususta nakledilen rivayetler Hanefllerin de
amel etmedikleri ibn Mesud hadislerindendir.

II. Tatbik

“Alkame ve Esved’den nakledildigine gore onlar Abdullah b. Mesud'un
yanina girmis, Ibn Mesud onlara “Bunlar sizin arkanizda m1 namaz kildi?” diye
sormus onlar “Evet” deyince ikisinin arasina durmus onlardan birini sagina
digerini soluna almis. (Onlar diyor ki:) Sonra biz rukuya vardik ve ellerimizi
dizlerimizin tizerine koyduk. O ellerimize vurdu ve bize tatbik yaptirdi ve kendisi
de ellerini baldirlar1 arasina koyarak tatbik yapti.”33

30 fbn Hazm, Muhallj, I, 32.

31 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miiri, el-Mecm(’ Serhu’l-Miihezzeb, Daru’l-Fikr,
Beyrut ty, 111, 396.

32 Suyuti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu'l-Fazl ibrahim, yy, Kahire 1974, I, 272. ¥ (i3 & il S50 & LAl 3555 oo D8 4 36 10 I35
ez g i Lgngjjng;;j;fﬁ

33 Muslim, Mesécid, 28; Ahmed b. Hanbel, VII, 395; Bezzar, Misned, IV, 301.



110 Taha Gelik

Rivayetin bu uzun versiyonu haricinde sadece ibn Mesud’'un “Rasulullah
(s.a) bize namazi 6gretti” dedigi ve tatbiki tarif ettigi3* digerinde ise onun bizzat
tatbiki emrederek “Biriniz rukuya vardiginda kollarini baldirlarina yapistirsin ve
avuglarini tatbik yapsin. Rasulullah’in (s.a) parmaklarinin birbirine ge¢mis halini
gorir gibiyim.” demistir.35

Tirmizi bu rivayetin mukabilinde Hz. Omer’den “Dizleriniz de size siinnet
kilindi. Dizlerinizi tutunuz.” dedigini nakleden rivayete yer vermis ve bu konuda
ayni hiitkmii iceren Sa’d b. Ebi Vakkas, Enes b. Malik, Ebu Humeyd es-Saidi, Ebu
Said, Sehl b. Sa’d, Muhammed b. Mesleme ve Ebu Mesud rivayetlerinin
bulunduguna isaret etmistir. Ayrica o, Rasulullah’'in (s.a) ashabj, tabilin ve sonrasi
alimlerin amellerinin de bu sekilde oldugunu ifade etmistir. Kaydettigine gore
ashab arasinda bu hususta ihtilaf yoktur. Sadece ibn Mesud ve bazi talebelerinden
tatbik nakledilmistir ki o da mensuhtur.36

Tatbikin ibn Mesud’'un Mekke’de 6grenmis oldugu namaza ait bir uygulama
oldugu ve Rasulullah (s.a) Medine’ye geldikten sonra neshedildigi s6ylenmistir.37
Imam Safif de bu rivayetle tatbikin neshedildiginin agiga ciktigini diisiinmektedir.38

Abdullah b. Mesud’un tatbik uygulamasi ve buna muhalif sahabi haberlerini
nakleden Tahavi, tatbikin mensuh oldugunu séylemis, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve
Muhammed es-Seybani’nin de bu goriiste olduklarini kaydetmistir.3°

Alimler tatbik konusunu, bazi haberlerin herkese ulasamamis olabilecegine
ornek olarak zikretmislerdir. Kudiri (6. 428/1037), Hz. Ali’ye etlerin saklanmasi,
Hz. Ebu Bekir’e nenenin mirasi gibi hususlarin gizli kalmas: gibi ibn Mesud’a da bu
meselenin ulagsmadigim séylemistir.#® Ayni kanaate sahip olan ibn Hazm da

3¢ Ebu Davud, Salat, 120; Nesai, Tatbik, 1; Ahmed b. Hanbel, VII, 83; ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 222;
ibnii’l-Carad, Ebti Muhammed Abdullah b. Ali b. el-Carid, el-Miintekd mine’s-Siineni’l-Miisnede, thk.
Abdullah Omer el-Baverdi, Miiessesetii’l-Kitabi’s-Sekafiyye, Beyrut 1988, s. 59; ibn Huzeyme, Sahih,
I, 301; Darekutni, Siinen, I, 137; Hakim, Miistedrek, I, 346. Rivayetin devaminda ibn Mesud'un bu
uygulamasi Sad b. Ebi Vakkas’a ulaginca “Kardesim dogru soylemis. Biz onceleri boyle yapardik.
Fakat sonra elleri dizlerimiz iizerine koymakla emrolunduk” dedigi gegmektedir. Bk. Ebu Davud,
Salat, 120; ibni’l-Carfid, Miinteka, s. 59; ibn Huzeyme, Sahih, I, 301; Darekutni, Siinen, II, 137. Bir
diger mutabiinde ise “Biz sonra Hz. Omer ile karsilagtik. Bize evinde namaz kildird. Biz Abdullah’in
yaptig1 gibi tatbik yaptik, Hz. Omer ise ellerini dizleri iistiine koydu. Namaz bitirince “Bu nedir?”
diye sordu. Biz de ona Abdullah’in yaptigini anlattik. Bunun tizerine o “Bu yapilan bir seydi. Fakat
sonra terkedildi” dedi. Bk. Abdiirrezzak, Ebu Bekir b. HemmAm es-San’ani, el-Musannef, thk.
Habibiirrahman el-A’zami, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut 1403, I1, 152.

35 Ebu Davud, Salat, 120; Ahmed b. Hanbel, VI, 67; Ebu Ya’'la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsilj,
Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, I-XII], thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’'mfin li't-Tiiras, Dimask 1984,
IX, 129.

36 Tirmizi, Salat, 78.

37 Esrem, Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hani el-Esrem et-Tai, Nasihu’l-Hadis ve Mensiihuh, thk.
Abdullah Hamd el-Mansir, yy. 1999, s. 43-44; Hazimi, Ebu Bekr Zeyniiddin Muhammed b. Musa
b.Hazim, el-I'tibar fi Beyani'n-Nasih ve’l-Mensiih mine’l-Asér, Dairetii’'l-Maarifi'n-Nizamiyye,
Haydarabad 1319, I, 106; Menbici, el-Liibab, I, 256.

38 bnii’l-Esir, es-$afi, I, 628.

39 Bk. Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi, Serhu Meani’l-Asar, Daru’l-Kiitibi’l-
IImiyye, Beyrut 2006, I, 296-300.

40 Kuddari, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed
Sirac, Ali Cum’a, Daru’s-Selam, Kahire 2006, I, 191.
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Mecusilerden cizye alma meselesinin Hz. Omer’e gizli kaldigin1 eklemistir.4! Iraki,
tatbik uygulamasinin, ilimdeki ali mertebesine ragmen sahabiden de olsa bazi
alimlere nesih gibi baz1 meselelerin gizli kalabilecegine bir 6rnek oldugunu ifade
etmigtir.42

Tatbik meselesi, Hanefilerin amel etmedikleri ibn Mesud uygulamalarina
ornek gosterilmistir.#3 Bununla birlikte Hanefiler unutma iddiasina mesafelidirler.
Serahsi ibn Mesud’un bunu ruhsat olarak gérdiigii kanaatindedir. Ona gore
riikkiilar1 ¢ok uzun oldugu icin tatbik onlar1 ¢ok yoruyordu ve diismelerine sebep
olabiliyordu. Bu sebeple diismekten korkuyorlardi. Elleri dize koyma ise bunun
icin bir kolaylastirmadir. Yoksa tayin degildir.4*

Kesmdiri, Rasulullah’in (s.a) Kur'an inmeden 6nce Tevrat'taki hiikiim {lizere
amel ettigini ve tatbikin de bu uygulamalardan oldugunu baz1 kitaplarda
gordiigiinii sdylemistir. Neshedilmesinden sonra ibn Mesud’un halen bununla amel
etmis olmasi ise onu mensuh kabul etmemesi, onu azimet neshi ise ruhsat kabul
etmesi anlaminda olabilecegini, zira bu konuda Hz. Ali’"den de bdyle uygulamada
bulundugunun nakledildigini kaydetmistir.#> iIbn Hazm’a goére ise tatbik caiz
degildir ¢iinkii neshedilmistir.46

Alimlerin genel kanaati namazda tatbikin ilk zamanlarda uygulanirken
sonradan neshedilmis bir tatbikat oldugu yoniindedir. Rivayetlerden ibn Mesud’un
bu konuda 1srarci oldugu, bu uygulamay1 benimsedigi anlasilmaktadir. Yani onun
bu meseleyi unutmasi s6z konusu degildir. Zira Rivayetin Miislim'de gecen
tarikinde Ibn Mesud’un “Rasulullah’in (s.a) ritkk(ida parmaklarinin birbirine gecisini
su an gorir gibiyim.” dedigi gegmektedir.4” Onun bu konudaki gorisiinii ele alan
alimlerin unutmaktan ziyade neshedildigi bilgisinin ona ulagsmamis olmasim dile
getirdikleri gérilmektedir.

I1I. imamin Arkasinda Duran iki Kisinin Konumu

Abdullah b. Mesud’'un unuttugu sdylenen konulardan biri de, l¢ kisi
cemaatle namaz kilarken imama uyacak olan iki kisinin namaz i¢in imama gore
almalar gereken konum meselesidir. Tatbik konusunda zikredilen rivayette gectigi
sekliyle, Abdullah b. Mesud Alkame ve Esved’den birini sagina birini soluna almis,
onlara namazda durusu 6gretmistir.

Namazda imamin arkasinda ili¢ ve daha fazla cemaat varsa arkasinda
duracagy, bir kisi varsa saginda durmasi gerektigi hususunda goriis birligi varken,

41 [bn Hazm, Muhall3, VIII, 153.

42 [raki, Ebu’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin, Tarhu't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, Daru ihyai't-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty, II, 285.

43 Bk. [bn Hazm, Muhallj, II, 148.

44 Serahsi, Ebu Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Usl, I-1I, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty,
II, 8. Ayrica Bk. Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin, Us(lii'l-Pezdevi/Kenzii'l-
Vustl ila Ma'rifeti’l-Usil, Matbaatii Cavit, Karagi ty, s. 196.

45 Kesmiri, el-’Arfu’s-Sezi, 1, 267.

46 fbn Hazm, Muhallj, 11, 304.

47 Bk. Mislim, Mesacid 27; Aliyyi’l-Kari, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, Mirkatii'l-
Mefatth Serhu Miskati’l-Mesabih, I-IX, Daru’l-Fikr, Dimask, 2002, I1I, 857.
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iki kisi konusunda ihtilaf edilmistir. Ibn Mesud haricinde sahabiler imamin
arkasinda durulmasi gerektigini séylemislerdir.48 ibrahim en-Nehat (6. 96/714) de
Ibn Mesud’un kanaatini paylasirken Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Omer, Cabir b.
Zeyd, Hasan-1 Basri, Atd b. Ebl Rabdh, Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed es-
Seybani ve Kifeliler, imam Malik ve Hicaz alimleri, imam Safii ve Sam alimleri ise
iki kisinin arkada durmasi gerektigi kanaatindedirler.4°

Konuya dair dogrudan Abdullah b. Mesud’'un Rasulullah (s.a) ile bu sekilde
namaz kildigini bildiren rivayetler vardir. Rivayete gore o kii¢lik yaslarinda iken,
Rasulullah (s.a) ve Ebu Zer’i namaz kilarken gérmiistiir. Ebu Zer, Hz. Peygamber’in
(s.a) saginda durmus. Abdullah b. Mesud gelip arkaya durunca Rasulullah (s.a) ona
soluna gecmesini isaret etmistir. Beyhaki, ibn Mesud’'un bunun kuralli bir
uygulama oldugunu sandigini halbuki o esnada Rasulullah’in (s.a) onlara imamlik
yapmadigini, Ebu Zer'in herkesin minferit namaz kildigin1 soéyledigini
kaydetmistir. Beyhaki’'ye gore bu uygulama tatbikle birlikte anlatildigina gore
tatbik gibi o da neshedilmis olmalidir. Eski déneme ait bir uygulamadir.>5°

ibn Sirin (6. 110/729), bu durumun mescidin darh@indan kaynaklandigini
ifade etse de>! rivayetlerin onu destekledigini sdylemek zordur.

Imamin arkasinda duran iki kisiden birisi cocuk olursa siinnetin bu sekilde
devam ettigi de séylenmistir. Nitekim ibn Mesud’un arkasinda duranlardan birisi
heniiz ¢ocuktur ve birini sagina digerini soluna almistir. Ayrica bu g¢ok sik
tekrarlayan bir husus da degildir. ibn Mesud bunu bir defa gérmiistiir belki bu
sonradan neshedilmis olabilir. ibn Mesud gordiigii siinnet lizere amel etmisgtir.52

IV. Secdede Kollar1 Ve Dirsekleri Yere Koymak

Amir b. Abde’den nakledildigine gére Abdullah b. Mesud soyle demistir:
“Ademoglunun kemikleri secdeler i¢cin hazirlanmistir. Dirseklerinize kadar secde
ediniz.”53 Diger bir tarikte ibn Mesud'un “secde ettiginiz zaman dirseklerinize
kadar secde ediniz” dedigi nakledilmistir.>*

Abdullah b. Mesud’un bu goériisiine karsin Tirmizi (6. 279/892) Abdullah b.
Ekram’in soyle dedigini nakletmistr: “Babamla beraber Nemira diizliigiindeydik.
Oraya bir kafile geldi. Bir de baktim Rasulullah (s.a) ayakta namaz kiliyor. Secdeye
vardiginda (kollarini ayirdig igin goriilen) koltuk altlarinin beyazlig1 hala géziimiin
oniinde.” Tirmizi, ilim ehlinin amelinin bu rivayet dogrultusunda oldugunu ve ayni
konuda Hz. Aise, ibn Abbas, ibn Buhayne, Cabir b. Abdillah, Ahmer b. Cez’,

48 Kadi lyaz, ikmaluw’l-Mu’lim, 11, 455.

49 Hazimli, el-I'tibar, 1, 106.

50 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Ma'rifetii’s-Siinen ve’l-Asar, I-VI, thk. Seyyid
Kisrevi Hasan, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010, II, 379.

51 fbnii’t-Tirkmani, el-Cevheru’n-Naki, II, 81.

52 Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 398. (Muhakkik notu.)

53 [bn Ebi Seybe, Musannef, I, 232. Imam Safif Abdullah b. Mesud’un bu rivayetini naklettikten sonra hig
kimsenin bu rivayetle amel etmedigini ifade etmis lakin ibn Mesud’un unutmasi meselesinden
bahsetmemistir. Bk. Safii, el-Umm, VII, 196.

s+ ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 232.
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Meymiine, Ebu Humeyd, Ebu Mesud, Ebu Useyd, Sehl b. Sa’d, Muhammed b.
Mesleme, Bera b. Azib ve Ad1 b. Amira’dan da rivayetler>s geldigini kaydetmistir.5¢

ibn Mesud’un secdeye dair bu emrini tahric eden ibn Hacer, isnadinin sahih
oldugunu fakat metin agisindan rivayetin saglam hadislere muhalefet ettigi icin
problemli oldugunu sdylemistir. Rivayet i¢in “wJs/uydurmadir” diyen Tavus’un (0.
106/725) bu degerlendirmesinin “Hatalidir” seklinde anlasilmasi gerektigini
kaydetmistir. Rasulullah’in (s.a) “Kopeklerin 6n ayaklarini yere serdikleri gibi
secdede elleri yaymaktan” nehyine5? muhalif olan bu rivayetin bu haliyle ancak
ruhsat olarak degerlendirilebilecegini s6ylemistir.>8

Safii, Iraklilarin da ibn Mesud rivayetiyle amel etmediklerini belirtmis,
kendilerinin yukarida naklettigimiz Ekram hadisini benimsediklerini ifade
etmistir.5°

Tahavi, tatbik konusunda, namazda uzuvlarin yapistirllmamasi gerektigine
dair rivayetleri siralamis, Rasulullah’in (s.a) secdede de ellerini yere yapistirmayip
kaldirdigr ve bu suretle koltukaltlarinin goriindiigii seklindeki rivayetlere yer
verdikten sonra Ebu Hanife (6. 150/767), Ebu Yusuf (6. 182/798) ve Muhammed
es-Seybani’nin (6. 189/805) de bu kanaati benimsediklerini kaydetmistir.60
Cumbhur ulema secdede kollar1 ayirmanin miistehap oldugunu séylemislerdir.6?

Alimlerin secdede el ve dirseklerin yere yapistirlmadan biraz havada
tutulmas1 konusunda miittefik olduklar gériilmektedir. ibn Mesud’'un buna
muhalif gorisiiniin ruhsat olarak degerlendirilebilecegini diisiindiiren rivayetler
de mevcuttur. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore ashab ellerini yerden
kaldirdiklar1 zaman secdede megsakkatten sikdyet edince Rasulullah (s.a)
“Dizlerinizden yardim aliniz” buyurmuslardir.6?2 Secdenin uzadigl durumlarda
kollarin yapistirilabilecegi konusunda bazi alimlerin ruhsat verdikleri
nakledilmistir. Omer b. Abdilaziz (6. 101/720), Evzai (6. 157/774), imam Malik (6.
179/795) ve baz1 Safiiler nafileler hususunda bu kanaate sahiptirler.é3

Secdede ruhsattan ziyade bir genisligi akla getiren su rivayet de énemlidir:
Kays b. Seken’den “Kollarim1 hem yere yapistiriyorlar hem de ayiriyorlardi.
Bunlarin hepsini yapiyorlardi” dedigi nakledilmistir.6* Nafi'den (6. 117/735)
nakledildigine gore séyle demistir: “ibn Omer secdeye vardigi zaman ellerini iki

55 ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 232. Rivayetler i¢in Bk. Miibarekpiiri, Ebu’l-Ald Muhammed Abdurrahman,
Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Camii’'t-Tirmizi, I-X, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut ty, 11, 130.

56 Tirmizi, Salat, 91.

57 Tirmizi, Salat, 92; Ebu Davud, Salat, 160; Ibn Mace, ikAmetii’s-Salavati 21; Nesai, Tatbik, 51; Ahmed b.
Hanbel, XXI, 394.

58 {bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed [bn Hacer Askalani, el-
Metalibu’l-Aliye bi Zevidi'l-Mesanidi’s-Semaniye, by. ty, IV, 134.

59 Beyhaki, Ma'rifetii’s-Siinen, II, 16.

60 Bk. Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, [, 296-300.

61 ibn Receb, Fethu’l-Bard, VII, 244.

62 Tirmizi, Salat, 99; Ebu Davud, Salat, 161; Ahmed b. Hanbel, XIV, 182.

63 {bn Receb, Fethu’l-Bard, VII, 245-246.

64 {bn Ebi Seybe, Musannef, I, 232; Ibn Receb, Fethu’l-Bari, VII, 245; Ayni, Bedreddin Ebu Muhammed
Mahmud b. Ahmed, Serhu Siineni Ebi David, thk. Ebuw’l-Miinzir Halit b. ibrahim, Mektebetii’r-Riisd,
Riyad 1999, 1V, 124.
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yanina yapistirird.”¢5 Yine bir adam ibn Omer’e “Secde ettigim zaman dirseklerimi
baldirlarima koyuyorum.” deyince o, “Sana nasil kolay geliyorsa dyle secde et”
demistir.”66 Ibn Receb, Ibn Omer’den nakledilen bu rivayetlerin, cemaatin ¢ok
sikisik oldugu durumlara yahut secdenin ¢ok uzun oldugu namazlara hamledilmesi
gerektigini sdylemistir. Evzai'nin de bu kanaatte oldugunu belirtmistir.67

V. ¥y sdl sl L y” Ayetinin Okunugu

ibrahim en-Nehaf’den nakledildigine gére Alkame séyle demistir: “Abdullah
b. Mesud’un talebelerinden olusan bir gurubun i¢inde Sam’a girdim. Ebu’d-Derda
bizim geldigimizi isitince yanimiza geldi ve “Aranizda (Abdullah b. Mesud'un
kiraati lizere) okuyan var mi1?” dedi. Biz evet deyince “Hanginiz daha iyi okur?”

diye sordu. Gruptakiler beni igaret etti. Bana “Oku” dedi. Ben de 15| jlgdls L2x15) V15

JZ ayetini sV, sdi; seklinde okudum. “Bunu hocandan mu isittin?” dedi. Ben

“Evet deyince “Ben bunu Rasulullah’in (s.a) agzindan isittim. Bu Samllar ise (bu
kiraatime) itiraz ediyorlar.” dedi.”68

Abdullah b. Mesud'un unutmasi iddiasini ele alan Ayni (6. 855/1451) bu
konuya da deginmis ve Ibn Cinni'nin el-Muhtesib’'te Rasulullah’in (s.a), Hz. Ali'nin,
Ibn Mesud ve ibn Abbas’in “L” olmaksizin okuduklarini naklettigini kaydetmistir.6°

Ona gore ibn Mesud bu ayetin okunusunu unutmamis Rasulullah’tan (s.a) bir
baska vecih ile isitmis ve isittigi gibi de eda etmistir.7?

Ibnii't-Tiirkmani bu rivayetlerle, Ibn Mesud’'un bu okuyusta yalniz
olmadiginin ortaya ¢ikmis oldugunu ifade etmis ve bunun farkl bir vecih olarak
diisiiniilmesi gerektigini belirtmistir.”?

ibn Mesud kiraatini degerlendiren Ebu Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148),
insanlarin bu rivayete iltifat etmedigini, mushaftaki kiraatin tercih edildigini
soylemistir. Ona gore Kur’an kiraati adil de olsa haber-i vahidle tespit edilemez.
illim gerektiren ve mazeret kabil olmayan miitevatir haberle siibutuna
hiikmedilir.”2 Bu sebeple ibnii’l-Arabi, ibn Mesud kiraatinin sz bir kiraat oldugunu
diisinmektedir.

Mazeri (6. 536/1141), bu ve benzeri rivayetler icin, “Onceleri nazil olup
sonra neshedilmis kiraatler olduguna hiikkmetmek gerekir.” demistir. Yahut da Hz.
Osman mushafi hentliz kendilerine ulasmayan ve neshten haberi olamayanlar bu
kiraate devam etmislerdir. Abdullah b. Mesud’dan ekseriyeti ehl-i hadis nezdinde

65 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 232.

66 {bn Ebi Seybe, Musannef, I, 232.

67 ibn Receb, Fethu’l-Bard, VII, 245.

68 Buhari, Tefsir, Leyl 3; Miislim, Salatii'l-Muséfirin, 284; Tirmizi, Kiraat, 7; Ahmed b. Hanbel, XLV, 523.

69 Ayni, Nuhabu’'l-Efkar, 1, 484.

70 Ayni, Nuhabu'l-EfKkar, [, 485.

71 jbnii’t-Tirkmani, el-Cevheru’n-Naki, II, 82.

72 Eb(i Bekr ibnii'l-Arabi, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri, Ahkami'l-Kur'an, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut ty, IV, 404; ibn Hibban, Sahih, XIV, 238.
(Muhakkik notu.)
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makbul olmayan ¢ok fazla rivayet gelmistir ki, 0 Mushafina Kur’an1 yazar ve ona
Kur’an’dan olmadigini bildigi bazi1 ahkam ve tefsirleri de not alird1.”73

ibnii’l-Enbari (6. 328/940) dogrudan ibn Mesud kiraatine itiraz etmektedir.
Kaydettigine gore Hamza ve Asim, Abdullah b. Mesud’dan bu ayeti limmetin
lizerine icma ettigi kiraatle rivayet etmislerdir.”+

Ibn Hacer meselenin farkli bir tarafina dikkat ¢ekmektedir. O “Ilginctir ki
Kifeli hafiz alimler Alkame kanaliyla Ibn Mesud’dan bu rivayeti naklediyorlar ama
sonra onlardan higbiri bu kiraati devam ettirmiyor. Ayni sekilde Samlilar da Ebu’d-
Derda rivayetini nakletmelerine ragmen Leyl suresini bu kiraat lizere hi¢ birisi
devam ettirmiyor. Iste bu da bu kiraatin nesh edildigini isbat eden
delillerdendir.”7>

Ibn Hacer’in vurguladigi gibi ayet Ibn Mesud’dan bu sekilde okunmamis
olmakla birlikte Abdullah b. Mesud'un bahsi gecen ayetin kiraatinde yalniz
olmadig1 goriilmektedir. Onun gibi okuyan baska sahabiler de olmustur. Bu durum
ibn Mesud’un okuyusu unuttugunu degil ibn Hacer ve diger bircok alimin tespit
ettigi tizere neshten haberi olmadigini ortaya koymaktadir.

VI. Kurban Bayraminin Birinci Giinii Sabah Namazinin Vakti

Ebu ishak’in naklettigine gére Abdurrrahman b. Yezid (98/716) soyle
demistir: “Abdullah b. Mesud haccetti. Alkame bana onu takip etmemi emretti. Ben
de onu takip ettim ve onunla birlikte hac yaptim. Fecr dogunca ibn Mesud bana
“Kamet getir.” deyince ben “Ey Ebu Abdurrahman daha énce hi¢ bu vakitte sabah
namazini kildigin1 gérmedim.” dedim. Bunun tizerine O “Rasulullah (s.a) bugiin,
burada bu namazi sadece bu vakitte kilardi. Onlar vakitleri disinda kilinan iki
namazdir. Aksam namazi1 Miuzdelife’'ye geldikten sonra, sabah namazi da fecr
dogunca kilinir. Ben Rasulullah’i (s.a) boyle yaptigini gérdiim.” dedi.”76

Rivayetin diger bir mutabiinde Abdurrrahman b. Yezid’den nakledildigine
gore Abdullah b. Mesud soyle demistir: “ “Rasulullah’in (s.a) Su iki namaz haricinde
hicbir namazi vakti disinda kildigin1 gérmedim: O Aksam ve yatsinin arasini cem’
etti. Sabah namazini da vaktinden 6nce kild1.”77

Sabah namazinin en faziletli vakti konusu alimlerin ihtilaf ettigi
meselelerdendir. Hanefi alimler bu hususta namazin aydinliga/giinesin dogmasina
yakin kilinmasi gerektigini ve faziletli vaktin bu oldugunu séylerken?8 Safii alimler

73 Mazeri, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi, el-Mu’lim bi-Fevaidi Miislim, thk.
Muhammed es-Sazeli, el-Miiessesetii'l-Vataniyye, Tunus 1988-1991, I, 464; Kadi lyaz, [kmalu’l-
Mu’'lim, 111, 201.

74 Bk. Ibn Hibban, Sahih, XIV, 238. (Suayb Arnavut'un notu.) Suayb Arnavut devaminda 6zetle,
“Ummetin icmaina muvafik diisen isnadla amel etmek, icmaya ve iimmete muhalif olan haber-i
vahidle amel etmekten evladir. Ebu’d-Derda rivayeti her ne kadar makbul-sahih bir isnadla gelmis
olsa da Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve diger sahabilerin ona ihtilafi onun
okuyusunun reddedilmesini gerektirir. ” degerlendirmesini yapmistir. Bk. a.y.

75 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 707.

76 Ahmed b. Hanbel, VII, 407.

77 Buhari, Hac, 98.

78 Bk. Hanefilerin konuya dair goriisleri ve delilleri i¢cin Bk. Tahavi, Serhu Meéni'l-Asar, 1, 229-234.
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diger vakitlerde oldugu gibi sabah namazinin da gales/karanlikta kilinmasi
gerektigini belirtmislerdir.”?

Hanefilerin bu hususta zikrettikleri delillerden biri de naklettigimiz ibn
Mesud rivayetidir. Rivayette Ibn Mesud’un unutmasindan bahsetmek miimkiin
goziikmemektedir. Zira o, s6z konusu iki namazin normal vakti haricinde
kilindigin1 haber vermekte ve bunlari bizzat Rasulullah’tan (s.a) 6grendigini ifade
etmektedir. Ayrica sabah namazinin ge¢ kilindigin1 haber veren rivayetlerde ibn
Mesud yalniz degildir. Cabir b. Abdillah, Raft’ b. Hadic, Ebu Berze ve Ebu Tarif'ten
nakledilen ve bu konuda onu destekleyen rivayetler bulunmaktadir. ibn Mesud'un,
tek kalmayip baska sahabilerin kendisine istirak ettigi bir konuda onun unutarak,
Rasulullah’in (s.a) uygulamasini hatali nakletmis olmasi isabetli bir tespit olmasa
gerektir.

VII. Namazda Ellerin Kaldirilmasi

Abdurrahman b. Esved’in Alkame’den naklettigine gére Abdullah b. Mesud
soyle demistir: “Size Rasulullah’in (s.a) (kildig1 gibi) namaz kildirayim mi? Sonra o
namazi kildirmis ve namazda, ilk tekbir haricinde ellerini hi¢ kaldirmamaistir.8°

Tirmizi rivayetin “hasen” oldugunu sdylemis, Rasulullah’tan (s.a) ¢ok sayida
sahabi ve tabilindan ayni durumu bildiren rivayetler nakledildigini, Siifyan-1 Sevri
ve Kifelilerin bu goriisii benimsediklerini sdylemistir.8! Ebu Davud rivayetin uzun
bir hadisin 6zeti oldugu ve bu lafizla sahih olmadig1 goriistindedir.82

Namazda iftitah tekbirinde ellerin kaldirilmasi gerektigi hususunda ittifak
vardir. Ruku ve secdedeki tekbirler konusu ise ihtilaf edilen meselelerdendir.
Ellerin kaldirilmadigini haber veren haberler, ibn Mesud rivayetleriyle simirh
degildir. Hz. Omer, Bera b. Azib, Ibrahim en-Nehaf’den bu konuda rivayetler
gelmigstir.83 Ellerin kaldirilmasi gerektigini haber veren rivayetlerin sayis1 bunlarin
yaninda oldukga fazla ve sihhat olarak da tercihe sayandir.8* Burada dikkat ¢ceken
husus Ibn Mesud bu konuda yalmz olmamasina ragmen onun bu meseleyi
unuttuguna vurgu yapilmis olmasidir. ibn Mesud’un unuttuklar1 meselesinin en
cok dillendirildigi konu “rafu’l-yedeyn”dir. Ebu Bekir b. ishak’in ibn Mesud ve
dolayisiyla onun rivayetlerine yonelik bu tespiti de ellerin kaldirilmasi hususunda
zikredilmistir. Bu konuda ¢ok sayida sahabiden gelen nakle ragmen Hanefilerin ibn
Mesud hadisiyle amel etmeleri tenkit edilmis ve onca sahabinin karsisinda sadece

79 Safii, el-Umm, VII, 174.

80 Tirmizi, Salat, 78; Nesai, Tatbik, 20; Ahmed b. Hanbel, VI, 203; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 213;
Darekutni, Siinen, 11, 44; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibr4, II, 112.

81 Tirmizi, Salat, 78.

82 Bk. Ebu Davud, Salat, 121. Rivayetin sihhatine iliskin degerlendirmeler i¢in Bk. ibn Abdilber, Temhid,
IX, 219-220; Mogoltay b. Kilic, Alaaddin b. Abdillah el-Hanefi, Serhu Siineni ibn Mace el-Ilam bi
Siinnetihi aleyhissalatii ve’s-Selam, I-V, Mektebetti Nizar, yy. Suud 1999, I, 1467.

83 Hanefi mezhebinin bu konudaki delilleri i¢in Bk. Tahavi, Serh, 290-291.

84 Namazda ellerin kaldirilmasina dair Buhari miistakil bir risale telif etmis, ellerin kaldirildigini haber
veren rivayetlerin genis tahlilini yapmigtir. Bk. Buhari, Rafu’l-Yedeyn fi’s-Salat, Daru ibn Hazm,
Beyrut 1996.
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Ibn Mesud rivayetiyle amel edilemeyecegini, onun da bircok meselede unutmak
suretiyle hataya diistiigii ifade edilmistir.8>

Fakat Hanefi alimler bu genellemeci yaklasima tepki gdstermislerdir.
Nasbu’r-Rdye talikinde Avvame bu iddiaya tepkisini su sozlerle dile getirmistir: “Bu
son derece garip bir iddiadir. Ciinkii islam’a ilk girenlerin altincisi, Rasulullah’tan
(s.a) neredeyse Ehl-i beyti gibi hi¢ ayrilmayan, arkasinda siirekli namaz kilan,
O’'nun rukuya giderken ve dogrulurken ellerini kaldirdigini her giin goéren, 20
yildan fazla arkasinda en 6n safta duran, O’nun (s.a) gibi amel etmeye calisan,
sonrasinda Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,’in ellerini kaldirdigin1 géren ibn Mesud’'un
unutmus olmasi nasil bir iddiadir!”86

Abdullah b. Mesud’un ellerin kaldirildigini unuttugu degil bilakis bu konuda
Rasulullah’tan (s.a) 6grendigi sekliyle amel ettigi goriilmektedir.

Sonug

Abdullah b. Mesud’'un bazi meseleleri unuttugu seklindeki iddianin konu
edildigi c¢alismada ilgili meselelerden birkaci ele alinmistir. Kaynaklar
incelendiginde s6z konusu iddianin ¢ok fazla tekrarlanmadigi yahut tizerinde fazla
durulmadigl goérulmistir. Safii alimlerden bazilar1 Hanefileri tenkit ederken bu
tespitlere atifta bulunmuslardir. Kimi Hanefi alimler de s6z konusu tespitlere
cevap vermeye calismislardir. ibn Mesud’un “unutarak” farkh goriis bildirdigi iddia
edilen meselelerden; “Muavvizeteyn" konusunda genel kanaat, onun bu sureleri
Kur'an’dan saymadigi degil kendi mushafina alma ihtiyact hissetmedigi
seklindedir. Bu meselede Ibn Mesud’un unuttugunu varsaymak zor géziikmektedir.
“Tatbik” konusunun neshedildigine iliskin alimlerin ortak kanaatinden s6z etmek
miimkiindiir. ibn Mesud’a bu konunun ulasmamis olma ihtimali géz 6niinde
bulundurulmalidir. Bununla birlikte bazi Hanefi alimlerin giindeme getirdigi
“ruhsat” meselesi de Ibn Mesud’un unuttugu veya neshten haberi olmadig1 igin
uygulamaya devam ettigi seklindeki kanaatlere ihtiyatla yaklasilmasi gerektigini
akla getirmektedir. “imamin arkasinda duran iki kisi” konusunda ondan nakledilen
haberle, mezheplerin amel etmedikleri goriilmektedir. Imamin arkasina
duranlardan birinin ¢ocuk olmasi durumunda béyle bir uygulama benimsendigi
seklindeki degerlendirmenin {izerinde durulmasi gerekmektedir. Leyl suresi
liciincii ayetin kiraati konusunda ibn Mesud’un unutma iddiasina alimlerin fazla
itibar etmedigi bilakis ibn Mesud gibi Rasulullah’tan (s.a) ayrilmayan bir sahabi
icin bunu miimkiin gérmedikleri anlasilmaktadir. Nitekim ayeti, onun gibi okuyan
baska sahabilerin de oldugu bilinmektedir. Ayrica bu durumun, Mushafin son
seklini almasindan onceki kiraat farkliliklarindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

85 Bk. Nevevi, Mecm(’, 11, 404; Makdisi, Eb(i Abdullah Ziyaeddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed,
es-Siinen ve’l-Ahkam ani’l-Mustafa aleyhi ve Efdalii’s-Salat ve’s-Selam, yy. ty, 11, 32; ibn Abdilhadi,
Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed, Tenkihu't-Tahkik fi Ehadisi't-Ta'lik, thk. Sami b.
Muhammed, Abdiilaziz b. Nasir, Advau’s-Selef, Ryad ty, II, 141; Luknovi, Ebu’l-Hasenat Muhammed
Abdiilhay b. Muhammed, Ta’likii’l-Miimecced ala Muvattai’l-imam Muhammed, thk. Takiyyiiddin en-
Nedvi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1991, [, 394; Miibarekpiri, Ebu’l-AlA Muhammed Abdurrahman,
Mir’atii’'l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mefatih, idaratu’l-Buhdsi’l-Iimiyye ty, 111, 82.

86 Zeylai, Nasbu'r Réye, I, 397. (Muhakkik notu.)
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“Sabah namazinin vakti” meselesindeki ibn Mesud rivayeti, Hanefilerin konuya
iliskin 6ne siirdiikleri deliller arasindadir. Baska sahabilere ait olup ibn Mesud’un
bu goriisiinii destekleyen haberler de mevcuttur. Dolayisiyla bu konunun, “ibn
Mesud’un unuttugu” iddiasiyla zikredilmesi isabetli olmasa gerektir.

Abdullah b. Mesud’'un unutmasi meselesi en ¢ok namazda elleri kaldirma
konusunda dile getirilmistir. Hanefilerin bu konuda ellerin kaldirilmamasi
gerektigi seklindeki kanaatleri onlara muhalefet eden alimler tarafindan tepkiyle
karsilanmistir. Ciinkii Rasulullah’in (s.a) ellerini kaldirdigi ¢ok sayida sahabiden
nakledilmistir. Bunun yaninda ellerin Kkaldirilmadigini haber veren baska
rivayetler de mevcuttur. Bu itibarla Ibn Mesud’un, namazda ellerini kaldirmay:
unutmadigl, bilakis Rasulullah’tan (s.a) gordigi sekliyle ameli tercih ettigi
soylenebilir.

Abdullah b. Mesud’dan; “Muavvizeteyn”, “tatbik”, “imamin arkasinda durma”
ve “Leyl suresinin liglinclii ayeti” meselelerine dair nakledilen haberlerle amel
edilmemistir. Sabah namazinin vakti ve elleri kaldirma konusu ise Hanefilerin
diger mezheplere muhalefet ettikleri konulardandir. Hanefileri, 6zellikle “rafu’l-
yedeyn” konusunda tenkit etmek isteyen bazi alimlerin, Ibn Mesud rivayetlerinin
delil olamayacagin ispat etmek maksadiyla ilk dért meseleyi de bu baglamda ele
almaya calistiklar1 ve neticede onun unutma ihtimalini ileri siirmek suretiyle
bastan onlarin delillerinin gecersiz olabilecegini ima ettikleri goriilmektedir.

Sonug olarak sonraki dénemlerde ortaya ¢ikmis olan bu iddialarin isabetli
olmadig1 ve bahse konu her bir meselenin s6z konusu unutma iddiasi ¢ercevesinde
degil birbirinden bagimsiz olarak ele alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
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Stifiler arasinda tist bir miisdhede seviyesi kabul edilen cezbe, Allah’a visdlde bir baslangi¢ olarak da
gériilmektedir. Umum nezdinde istigrak ya da yogun bir manevi cosku sonucu gerceklesen tavir
degisikliklikleri gibi farkli yaklasimlarin konusu olan bu kavram, esasen kalbe ansizin ulasan
tecellilerin etkisiyle ortaya ¢ikan ilahf bir cekim hdlini ve bunun sonucunda erigilen miikdsefeyi ifade
etmektedir. Mahiyetine yonelik farkli tanimlamalarda bulunulmugs olmakla birlikte cezbeye iliskin bir
tisttikapaliligin oldugu asikdrdir. Sifiler, “Rahmdn’in cezbelerinden bir cezbe, ins i cinin ameline
denktir” Hadis-i Serifinden yola ¢ikarak, s6z konusu cekimin cekilen kisinin bir gayreti olmaksizin
Hakk’in onu segmesiyle ihsdn edilen bir mertebe olarak kabul ederler. Cezbe esnasinda normal bir
seyirde gergeklesen siilitka nazaran daha hizli bir mesdfe kat edilisi, makdmlart agan bir tabiata da
isaret etmektedir.

Cezbeye diicar olan kimselerden bir kismi normal hallerine dénerken, bir kismi da ulastiklart bu
mertebede kalip sahva riicii edemezler. Klasik tasavvuf kaynaklarinda cezbe ve cezbe ehli olan
mecziiblarla alakali cok sayida tasnifte bulunulmustur. Ozellikle Siihreverd! tarafindan ortaya konan
dortlii tasnif, cezbenin seyrii siiliiktaki yeri bakimindan bir érneklik teskil etmektedir.

Bu ¢alismada, halk nezdinde belli bir cezbe hdliyle irtibatl oldugu diistintilen divdne, mecniin, behliil
gibi kavramlar kisaca izah edildikten sonra cezbenin tanimi ve seyri siiliktaki dnemi lizerinde
durulacaktir. Daha sonra mecziib siniflari lizerinde durularak bir miikasefe ve taarruf imkdni olarak
cezbenin tasavvuftaki konumuna deginilecektir.

Anahtar kelimeler: cezbe, meczilb, miikdsefe, miisdhede, taarruf

The Divine Attraction (Jadhbah) as a Possibility af Self-Revelation (Al-Taarruf) and Unveiling
(Mukashafah) in Sufism

The Divine attraction (jadhbah), which is considered as a degree of witnessing (mushahadah), is also
seen as a beginning for attaining God. As a subject of various approaches such as the changes in
attitude emanating from a spiritual fervor or immersion (istighraq) in view of the public, the Divine
attraction denotes a state of rapture and the witnessing resulting from it that comes into being by the
influence of manifestations reaching the heart suddenly. Although there exist different definitions
concerning its essence, it is obvious that this attraction has some ambigious connotations as well. The
sufis take the following saying of the Prophet as a starting point, “An attration among the attractions
of the Merciful is equal to the deeds of mankind and the jinns”, and they considered the mentioned
attraction a degree which is bestowed to the attracted without his/her effort after being chosen by
Him. That the seeker can advance fast during the Divine attraction compared with the spiritual
journey (suliiq) in its usual course implies also a nature that transcends the spiritual stations
(magam).
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Although some of those attracted by the Divine attraction return to their normal lives, some of them
remain at that state and cannot turn back to the state of sobriety (sahw). In the classical sufi texts,
there are various classifications concerning the Divine attraction and the attracted ones (madjdhub).
Especialy the quadripartite classification by al-Suhrawardi serves as an example for determining the
place of the Divine attraction in the spiritual journey.

In this article, some terms considered to be related with the Divine attraction such as diwdna, majniin,
bahlul will be defined, and the term attraction (jadhbah) and its importance in the the spiritual
Jjourney will be explained briefly. Then the classes of the attracted ones as well as the status of the
attraction as a possibility of unveiling and the self-revelation (al-Taarruf) will be discussed.

Keywords: Divine attraction (jadhbah), the attracted ones (madjdhtib), unveiling (mukdashafah),
witnessing (mushahadah), self-revelation (taarruf)

Atif
Koltas, Nurullah, “Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikisefe imkani Olarak Cezbe”, Marife, 17/1 (2017):
121-135.

1. Giris

Insanin yiiksek alem olan Cennet'teki ilk (primordial) hile olan hasreti,
alcaktaki alemin yani diinya hayatinin tiim safhalarinda belirleyici olan bir
husustur. Insan vasfini tasiyan her fert, kendi iisliibunca ya da mesrebince bir yol
tutarak adi gecen ilk hale eristiren bir yolda seyretme (siiliik) imkan1 aramistir.
Yolcu (salik), yolculugu esnasinda gesitli duraklardan (makam, menzil, mevtin,
mevkif vb.) gecerek varlifina naksolunmus olan hedefe dogru seyretme azmini
tasir. Gayesi ferdin hasretini ¢ektigi ilk hale eristirilmesi olan tasavvuf da bu
yolculuk icin zorunlu hazirliklar gerceklestirmeyi 6ncelemektedir. Yollar (tarik)
bu gecisleri miimkiin kilmak i¢in kendilerine 6zgii yontemler (usil) gelistirmisler
ve baglilarina (mintesib) diinya hayatinda Askin’a ulasmay1 gaye edinen usfilleri
en miikkemmel bicimde sunmanin gayreti icinde olmuslardir. Tiim bu gayretlerin
odagindaki Ilahi Huzur'a yakin olma arzusunu tasiyan yolculardan bir béliimii,
Allah’in Kendini Bildirdigi (taarruf) kimselerdir. Allah’1t yine O’nun bildirmesiyle
bilenler arasinda, bir ¢ekime (cezbe) mazhar olmak suretiyle dogrudan bir
yakinliga erisenler de mevcuttur. Bu noktada, kuldan Rabbe agk yoluyla bir
yaklasim s6z konusuyken, Rabden kula cezbe ile yaklastirma ya da Kendi katina
cekme soéz konusu olur. ilahi ¢ekime (cezbe) kapilip Huzur’a yaklastirilanlar,
istidatlar1 uyarinca Alemlerin Rabbini onlara unutturacak perdelerin kaldirilip
ilahf sirrin odagina, mazharina déniisen ve bdylece asagidaki alemin islerinin artik
kendileri icin bir deger ifade etmedigi kimselerdir. Kimi siifilere gore diinya ile
dhiret halinin kiinhiine vakif olup niira ve yakine sahip olan talibe cezbe ulasir ve
boylece ilahi iradenin yansimasi ortaya ¢ikar. Bu durumda cezbe, gaybi bir misafir
addedilmektedir. Sayet bu cezbeye geregince deger verilmezse, geldigi yere
donecegi de sikca vurgulanan bir husustur.’

1 Rasim Efendi, Seyyid Mustafa, Tasavvuf Sézliigii (Istilahat-1 insn-1 Kamil), insan Yayinlari, istanbul
2013, 368.
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2. Bilindigin Disindaki Haller ve Halk Nezdindeki Yansimalari

Siiliklari alisildik bigimiyle gerceklestirenlerin yaninda, olaganin disinda
birtakim tavirlar sergileseler de Askin’la olan irtibatlarinin bir ¢ekime sebep
oldugu bazi kimseler mevcuttur. Allah’a olan yakinlik ya da yaklastirilmay:
cagristirip ¢agristirmamasina bagh olarak “delilik” ile “velilik arasinda bir konuma
yerlestirilen bu kimselerin iginde bulunduklar: halin, disaridan gériinenlerin yani
sira sehadet dlemini asan bir boyuta sahip oldugu diisiinilmektedir. Asil dikkat
¢ekici olan husus, hallerine iliskin bir malumat sahibi olunmasa da akillarinin bir
sekilde perdelendigi diisiiniilen bu kimselere yonelik belli bir ihtiramin varligidir.
Zira modern diinyada neredeyse herseyin istidlali akla indirgenisi, kalbi aklin
otelenmesini ve manevi bir kisveye sahip herhangi bir seyin itibarsizliga maruz
birakilmasini da beraberinde getirmistir. Bu kadim topraklarda, kalbi aklin hayli
mithim bir seviyede muhafaza edilmesiyle tek katmanli bir alem algisindan ziyade
fiziki gozle gorillmeyen birgok hususun géz dniinde bulunduruldugu dénemler var
olmustur. Dolayisiyla umuma benzerlik gostermeyen haller bile umumi hayatin
seyrine bir engel kabul edilmemistir. Halk arasinda bilinenin disinda tavir
sergileyen, giyinen ve konusan kimseler icin deli, mecziib, divdne, miivelleh,
miicelld, biideld, vb. bir¢ok isim ve sifat? kullanilmasi, bu durumun genel bir kabul
gordigiiniin gostergesidir. Bu Kkisilerin tamamini ilahl c¢ekim baglaminda
degerlendirmek miimkiin olmamakla birlikte, giindelik konusmalarda cezbe hali ile
alakali olarak birgok kavramin birbirinin yerine kullanildigina da sahit
olunmaktadir. Istirak ve akil perdelenmesiyle irtibatli oldugu diigiiniilen bazi
haller ile tasavvuf literatiiriinde dogrudan bir ¢ekimle salikin marifet tahsilini
miimkiin kilan cezbeyi ayirt edebilmek icin s6z konusu kavramlarin kisaca izahi, bu
kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilmalarinin yaninda s6z konusu hallerinin
ardina gizlenerek kendi hallerini asikdr etmeyen “akil-i meczib-numa” yani
“kendini mecziib gdsteren akillilar”in taninmalarin da kolaylastiracaktir.

Aklin perdelenmesi olarak tarif edilebilecek bir tabiata sahip kimseler
arasinda, divdneler olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptirler. Mecziibla iliskili oldugu
diisiiniilen ‘divane’ kelimesi, Farsc¢a ‘div’ kokiinden tiiremistir. ‘Div’, liigatte Arapga
‘cin’ kelimesiyle esanlamlis1 olup® Tiirkgeye ok iri ve kuvvetli, korkung¢ masal tipi
olan “dev” seklinde gegmistir.” Farsca ‘divane’, Arapgada ‘mecniin’un karsiligi olup
Tiirkcede her iki kelime de miistakil olarak kullanilmaktadir. Askin buyrugu altina
girip aklini yitirdikleri diisinlilen divanelerin, digerlerinden farkli davranislar
sergileseler de yaptiklarindan mesul olmadig1 (divine ra kalem nist) sikca dile
getirilen bir husustur.

Bu kimselerle alakali olarak kullanilan diger bir yaygin ifade ise
“mecnln”dur. Soézliikte “dis dlemle ilgisini kesecek sekilde ask ve cezbeye kapilma”
anlamina gelen ciiniin halindeki kisiye “mecniin” ad1 verilir.” Etimolojik agidan
incelendiginde, cdn (tende sakli olan), cdndn (canda sakli olan), cin (gbzden sakl

2 Bk. Oztiirk, Eyiip, Velilik ile Delilik Arasinda, Kitap Yayinevi, istanbul 2013, 73-77.

3 Bk. Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, haz. ilhan Ayverdi, Kubbeal Yayinlari, stanbul 2008, I, 736.
4 Bk. Misalli Biiytik Ttirkee Sozliik, I, 697, 737.

5 Bk. Misalli Biiyiik Ttirkee Sozlik, [, 516.
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olan), cenin (rahimde sakli olan), mecniin (aklin1 saklayan) kelimeleri, sakli olusla
iligkili bu kokeni gozler 6niine sermektedir. Ayrica cinnet ve cennet gibi kelimeler
de bu sakli olus ve goriinmezlik anlamlarini barindirir.’ Mecniinla alakal olarak
yapilan bir¢ok tanim arasinda, Seyyid Serif el-Ciircani’'nin et-Td rifat adl1 eserinde
“fiillerin ve sozlerin, akil yolunda (yani akla uygun) olmasini -pek az1 miistesna-
men eden” akil bozuklugu’ seklindeki tarifi, 6zellikle islam hukuku baglaminda
mecniina yonelik genel yaklasimin kokenine de isaret etmektedir. Bununla birlikte
kabul goren ilke, ciinlin durumunda “temyiz” ya da ayirt etme melekesinin dogru
isleyememesidir.® Sekri galip gelenler azamet tecellisi sebebiyle akillarimi
yitirdiklerinden, genel adab ve ser’i hiikiimlerden uzaktirlar. Mecniin ve meczib
arasindaki fark, mecziibun ilahl ¢ekimin etkisiyle akil nimetini kaybetse dahi
iyilesir iyilesmez (ifakat) namaz gibi farizalarim1 kaza ederek olagan ibadet
hallerine geri donebilmeleridir.’

Aklin perdelenisi baglaminda kullanilan diger bir kavram, “behliil” ya da
“buhliil”diir. ibn Haldun mutasavviflar ele alirken, behliiller ve matuhlara genis yer
verir. Behliillerin, akillilardan ziyade delileri andirmakla birlikte velilere 6zgi
makamlara ve siddiklara o6zgii hallere sahip olduklarimi dile getirmektedir.
Behliiller (buhliil, budala) dini ahkdmla sorumlu degildirler. Bununla birlikte,
herhangi bir seyle mukayyed olmadiklar: i¢in gaybi1 andiran bazi seyleri haber
verebilmektedirler. Ibn Haldun’un dile getirdigi diger bir husus, zahir ehline gére
bu kisilerde miikellefiyetin sakit oldugu, lakin veliligin ibadetsiz hasil olmayacagi
goriisiidir. Allah fazhim ve liitfunu diledigine verdigi icin velilik de ibadete veya
diger herhangi bir hususa bagh degildir.'’ Behliillerin nefs-i natikalar1 ne yok
olmustur ne de delilerdeki gibi bozuktur. Bu Kkisiler sadece dini sorumluluklarina
esas teskil eden akillarini yitirmislerdir. Akil ve diisiince, nefse 6zgii nitelikler olup
bu nitelikleri yitiren Kkisiler nefslerini yitirmislerdir. Lakin kendi gergeklikleri
konusunda bilingsiz degildirler. Her ne kadar diinyayla alakali seylerin
bilinmesinde esas teskil eden sorumluluklar baglaminda akillarini yitirseler de
insanlik hakikati onlarda mevcuttur. Delilerle bu kisiler arasindaki fark iste burada
aciga cikar. Ibn Haldun’a gére Allah’in kullarini marifet icin se¢mesi bir kosula
bagh degildir. Bu sebeple delilerle behliiller arasinda birka¢ noktaya dikkat
edilmesi gerekir. Oncelikle behliiller, bir yonelis ve gayeye sahip olup zikir ve
ibadet gibi seylerden bos degildirler. Ancak onlarla alakali dini bir sorumluluk
olmadigindan, bu ibadetleri yerine getirirken ser’i hususlara riayette eksiklik
olabilmektedir. Delilerin ydnelis ve gayeleri yoktur. Behliller dogustan bir
budalalik hali tizere yaratilmislardir; deliler ise bir miiddet yasadiktan sonra tabii
bazi bedent arizalar ytiziinden delilige dugar olmuslardir. Boylece nefs-i natikalari
bozulmus ve her seyden mahrum kalmiglardir. Diger bir husus ise behliiller halk

6 Dols, Michael W., Mecnun- Ortagag slam Toplumunda Deli, Pinhan Yayinlari, stanbul 2013, 446-447.

7 Ciircant, Seyyid Serif, Ta'rifat, terc. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, istanbul 1997, 77.

8 Bk. Dénmez, ibrahim Kafi, “Ciinun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VIII,
125-129.

9 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, s. 622.

10 {bn Haldun, Mukaddime, Dergah Yayinlary, terc. Siileyman Uludag, istanbul 2007, I, 306.
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arasinda iyi ya da kotii bir¢cok sey yaparlar. Onlarla alakali kanuni bir izin so6z
konusu degildir. Delilerin ise herhangi bir tasarruflari bulunmamaktadir.* ibn
Arabi'ye gore behliillere “delilerin akillilar1” denmesinin sebebi, onlarin
deliliklerinin a¢lik gibi dogal bir nedenden 6tiirii mizaglarinin bozulmasi nedeniyle
olmamasidir. Bilakis delilikleri, kalpte sokiin eden ilahi tecelli ve kalbin bu
tecellinin etkisiyle ansizin ¢arpilmasi nedeniyledir. Bu tesir sebebiyle akillar1 Allah
katinda hapsedilmistir. Hakk’t miisdhedeye mazhar olmuslar ve O’nun Katina
cekilmislerdir.* Dolayisiyla bu kimselerin akillar1 perdelenmis olup
kullanilmaktan hayli uzaktir. Ibn Arabi behliillere olan yaklasiminda, “Sana
baktiklarini goriirsiin, halbuki onlar gérmezler.” ve “Affa saril.”*® ayet-i celilelerini
aktardiktan sonra ayetteki “Affa saril” (Huzi’l-afve) ibaresini “azini al” seklinde
te’'vil edip bu kisilerin sarf ettigi ve baz1 durumlarda hikmet igeren sozlerin azinin
alinmas gerektigini ifade etmektedir.**

Bu kavramlara ilaveten akli perdelenenler igin “deli” tabiri de sikga
kullanilmaktadir. ibn Haldun’a gére delilerde nefs-i natika ile bedenin iliskisi
zayiftir. Onlarda mevcut olan eksiklik ve hastalik elemi, nefslerini mesgul eder.
Nefsleri zayif oldugu icin seytani ruhaniyete engel olamaz. Boylece bir tiir
bocalama ya da delilik nobeti goriiliir. Zatlarindaki bozukluk, mizag¢larindaki
bozukluktan kaynaklanir. Deli, nefsinin alemini bir anligina idrakte bulunur ve bazi
stiretler daha sonra nefse yansiyip dile getirme kastinda olmasa bile baz1 sozler
istemsiz bir halde dilinden dékiiliir. idraklerinde hak ile batil karisiktir, zira gayb
alemi ile tam bir ittisal gergeklesmemistir.”® Bu kisilerden bazilari, sorumluluktan
azad olmalarinin yani sira herhangi bir ylikiimliltigii tartacak akil melekesine de
sahip degildirler. Bazen bu kisilerin dilinden dokiilen ifadeler, edebi eserlere de
konu olmustur. Mesela Yenisehirli Avni Mir’ati’l-Ciiniin adl1 eserini tanzim ederken
hayli vakit gecirdigi delilerin safiydne oluslarina dikkat ¢cekmekte ve akillerin de
delilerden haber aldiklarini ifade etmektedir.'® Delilerle alakal erken sayilabilecek
bir donemde miistakil bir eser kaleme alan en-Neysabiri ise yasamis oldugu
devirde, deliligin farkli ¢agrisimlarini yansitan ahmak (akilsiz), raki (sersem),
akrah (budala), mukabbel, me’liis, miicelld gibi birbirinden ince hatlarla ayrilan ¢cok
sayida terimi siirlerle tamimlamaya ¢calismstir.’

Bu kavramlarda goriildiigii iizere, aklin perdelenisi cesitli bicimlerde
tezahiir etmektedir. Lakin tasavvufi acidan ele alinmasi gerekli asil mesele, ilahi
¢ekim ya da cezbe yoluyla miikasefenin gerceklesmesidir.

11 jbn Haldun, Mukaddime, I, 309

12 Muhyiddin Ibn Arabi, FiitGihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2007, 11, 260.

13 A’raf, 7/198-199.

14 Muhyiddin Ibn Arabi, FiitGhat-1 Mekkiyye, II, 259.

15 jbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11, 302.

16 Yenigehirli Avni, Delilerin Aynas1 (Mi'rat-1 Ciinlin), haz. Abdulkadir Erkal, Biiyiiyen Ay Yayinlari,
[stanbul 2014, 124.

17 Neysabiri, Ebu’l-Kasim, Akilli Deliler (Ukalau’l-Mecanin), terc. Yahya Atak, Stile Yayinlari, Istanbul
2010, 31-41.
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2.1. Cezbe Hali ve Mecziiblarin Vasiflan

Siilikta izlenen rotaya “tarik” isminin verilisi, asag1 dlemden yukar1 aleme
¢ikarak menzillerin manada kat edilisinden kaynaklanan bir husustur. Allah cihet,
zaman ve mekandan miinezzeh oldugu i¢in siiltikiin maksadi da O’'na kalben seyir
olarak tarif edilir. Bu baglamda Allah’a yonelen, 6nce his sonra da akildir. Lakin bu
akil, diinyaya odaklanan akl-1 maas olmayip ahirete odaklanan akl-1 meaddir.
Saliklerden ¢ok azi siiliklarin1 tamamlayarak Allah’a vasil olabilir. Bazilar1 his
makaminda bazilar1 da akil makdminda perdelenir. Hayvani hisleri onlara galip
gelir ve diinyaya olan meylederek akl-1 meagsin tesiriyle en yiliksek noktadan
asagidaki siifli dleme inerler. Bu noktada Allah’in hidayetine mazhar olanlarin da
diinyevi manialara iltifat etmeyerek bilmeleri icap edenleri kemalat ehlinden tahsil
etmek siiretiyle ma’rifete ulastiklar1 ve makdm-1 kavseyn ev ednd sirrina erdikleri
ifade edilmektedir.'®

Sozlik anlami “kendine ¢ekmek, yaklastirmak” olan cezbe, Tasavvufta
Allah’in kisiyi Kendine cektigi, Dostu edindigi ve daimi bir bicimde Huzur'unda
tuttugu bir hal olarak tarif edilmektedir. Bu halin odagindaki mecziib icin sz
konusu ilahl huzura ¢ekilme, kesbi (¢abayla edinilen) degil vehbi (ilahi bir lutif)
bir mahiyette gerceklesir. Cezbe aklin bastan alinmasi anlamini da igerdiginden,
meczitblar dmirleri boyunca kismen ya da tamamen kendilerinden ge¢mis bir
haldedirler.!® ibn Fariz, Eb(i Yezid Bestami gibi s{filerin sekr hallerinin bazen
uzadigini ve ibadetlerine devam igin sahv niyazinda bulunduklari rivayet edilir.”’
Zira, sifilerde ibadet hazz1 daha agir basar ve bu durumda uyaniklik ya da suur
zorunlu olur.

Cekim s6z konusu oldugunda, Rabden gelene cezbe, kuldan gelene ise meyl
ad1 verilmektedir. Cezbede, Hakk'in kulu Kendisine ¢ekmesi sd6z konusudur. Bu
¢ekimin sonucunda, kulun diinyaya olan muhabbeti de ilahi muhabbete yonelerek
ask mertebesine erisir. Boylesi bir mertebeye erisen saliklerin ¢cogunlugu, gittikleri
yerde kalarak sahv hiline dénemezler. S6zii edilen ask mertebesinde sabit kalip o
hal iizere hayat siiren bu kisilere “meczlb” ad1 verilir. Ne var ki bu kimselerden ¢ok
az1 geri gelir ya da kendilerine doner. Kimilerine gore cezbenin hiikmii, kalbe akin
eden varidin kuvvetine bagh olarak bir siireligine ya da daimi olarak gergeklesir.
Deliler s6z konusu oldugunda, varid kisiyi hiilkmi altina almis ve hal baskin
olmustur. Boylece o kisiyi hali yonlendirir. Behliillerde akil korunur ve hayvani
yoniin akli baki kalir. Neticede bir tedbir diistincesi olmaksizin diger hayvanlar gibi
yiyip icerler. Nebiler ve hal sahibi velilerin durumda ise varidin hiitkmii siirmez ve
normal bir sekilde tasarrufta bulunurlar.?*

Cezbenin mahiyeti, baz1 kaynaklarda keskin cizgilerle ortaya konurken,
bazilarinda belli bir tistii kapalilik dikkat ¢eker. Kesb ile tahsili ve nutk ile tarifi

18 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, s. 629.

19 Bk. Uludag, Siileyman, “Meczup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, stanbul 2003, XXVIII,
285.

20 Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari (Avarifii'l-Mearif), terc. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam
Yayinlari, istanbul 1989, 81.

21 fbn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, II, 263
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mimkin olmayan cezbe, siilikun 6ncesinde olabildigi gibi siiliktan sonra da
gerceklesebilir. Sayet cezbe stliiktan dnce gerceklesirse, salikin silik sonundaki
halini siltikun daha baslangicinda miisdhede etmesi miimkiin olur. Sifiler,
“Rahman’in cezbelerinden bir cezbe, ins i cinin ameline denktir” Hadis-i Serif’i
uyarinca cezbeyi iist bir miisdhede seviyesine isaret olarak kabul etmektedirler. Bu
ylizden de Naksibendiye gibi bazi mektepler, cezbeyi siilikun asli olarak
gormislerdir. Bu anlamda cezbe, vuslatin da baslangladlr.22 Normal seyrindeki
stliktan daha hizli bir mesafe kat etmeye isaret eden cezbe, siilliktaki mertebe ve
makamlari asan bir tabiatta gergeklesir. Bu noktada cekilen kisi (mecziib), muhtag
oldugu seyleri de herhangi bir ¢aba olmaksizin Hakk’'in ihsaniyla elde etmektedir.
Zira bu kisi, Hakk'in Kendisine secip iinsiyet mertebesine eristirdigi ve EbG Yezid
el-Bestami'nin “Ben istenilen, Sen isteyensin.” derken kastettigi makamdaki
kisidir.® Cezbe yoluyla siiliikiin basamaklarmi atlayan silik, yakin kilindig
makamin etkisiyle sahsi gayretle erisilmesi miimkiin olmayan ma'rifet ve
miikdsefenin mazhari haline gelir.

2.2. Ma'rifet, Miikasefe ve Cezbe iliskisi

Bazi ilk donem tasavvufi kaynaklarda, Allaht ancak O'nun Kendisini
bildirdigi (taarruf) kimselerin O’nu tanima imkanina sahip olacagl dile
getirilmektedir. Allah akiliistii oldugundan, O’nu tanimak da akil ve nakilden
ziyade kesf ve ma’rifetle miimkiin olabilir. Taarruf dogrudan Allah’in tanitmasi
olup delil yoluyla tanimaya tarif adi verilmektedir. Yine bu baglamda O'nu
vasfedebilecek olanlarin, Allah’in kalplerine tecelli ettigi kimseler oldugu ifade
edilmektedir. Kendisine ahbab sectigi kimseler disinda O’na ahbablik edecek
yoktur ve halis kulluk da sadece Allah’in Kendisine cezb ve celb ettigi kimselerce
ifa edilebilir.?* Baz1 sifiler Hakk’i tanimaya yonelik yolculukta izlenecek ii¢ yolun
(tarik) bulundugunu dile getirmislerdir:*

a. Tarik-i ahydr: Hayirhlarin yolu ya da tarik-i erbdb-1 muamele seklinde tarif
edilen bu yol namaz, orug, Kur'an'in ¢ok¢a okunmasi ve zikir gibi zahiri
ibadetlerin arttirilmasini 6nceler. Bu yolun izlenmesi hayli vakit aldigindan,
maksada ulasanlarin sayisi da nispeten azdir. Hayirlilalarin yolu, kadimlerin
izledigi yoldur.

b. Tarik-i ebrar: lyilerin yolu ya da tarik-i tasfiye ve miicahede olarak tarif edilen
bu yol hem Hakk hem de halka y6nelik muamelede ihlastan ayrilmama ve
miicahede ile kotii huylar: def edip kalbi saf hale getirmeyi 6nceler.

c. Tarik-i siittar: Asiklarin yolu ya da tarik-i sdirin seklinde tarif edilen bu yol
ask, muhabbet, cezbe ve vecdi 6nceler.

Sifilere gore yolculugun nihai gayesi olan visal, tarik-i siittdn izleyen kimi

saliklerde goriildiigii tizere bizzat Hakk'in Kendisine yaklastirmasi ya da ¢ekimiyle

22 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, 367.

23 Bk. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf S6zliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2015, 485.

24 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (et-Taarruf), haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
1992, 94.

25 Bk. Kuseyri, Risale, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1999, 21.
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daha dogrudan bir sekilde gerceklesir. Diger bir deyisle, Allah’a vasil olmak, ancak
O’nun cezbetmesiyle ger(;ekleg,ir.26

Siilikun netameli ve uzun bir siire¢ oldugu 6z 6niinde bulunduruldugunda,
cezbe de daha kisa bir erisim imkanini ifade etmektedir.?’ “Cekmek” ya da “cekim”
gibi manalar1 barindiran “cezbe’nin kulun Hakk’a yaklagmasini saglayan ilahi
indyet olarak tarif edilmesi,?®® bir edilginlik durumuna isaret olarak alinabilir.
Sifilerin cezbe haline ve yansimalarina olan yaklasimlarinin farklilign ise bu
durumun bir neticesidir. Ciineyd-i Bagdadi ve Imam-1 Rabbani gibi biiyiik sifiler
cezbeye biiyiik 6nem atfetmezken, bazi yollarda onun siillikiin 6nemli bir bileseni
oldugunda hemfikirdirler. Bazi yollarda ise halin bir sir olarak muhafaza edilmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Mevleviler bu durumu “kanini igine akit” derken,
Rifailer “yan fakat tiitme” deyisleriyle dile getirmektedirler.?®

Klasik kaynaklarda mecziiblarla alakali tariflerde, cezbe halinde gerceklesen
tecriibelere atiflar bulunmaktadir. Sithreverdi’ye gére meczib, “ilahi kesfe mazhar
olduktan sonra, cezbe hali lizere yasayarak tekrar kulluk faaliyetlerine
dondiirilemeyen” kisidir.*® Kelabazi iradenin dileme, talep etme, dervislik ve
miiridlik oldugu ifade eder. Bu baglamda miiridin talib ve asik, muradin ise matltb
ve asik oldugu ifade edilir. Bu zaviyeden bakildiginda hem Allah hem de insan
miirid ve murad olarak telakki edilir. Ne var ki Allah’in miirid ve murad olusu,
insaninkinden &ncedir. insan séz konusu oldugunda, muradd da Allah’in cezbe
kuvvetiyle Kendisine cekip i¢indeki hallerini miisdhede ettirdigi kisidir. Bu kisi
ulasmis oldugu miisahede ile riyazete ve oniine ¢ikacak sikintilara gégiis germeye
muvaffak olur. “Kudret cezbesi” ismi verilen bu yogun miisdhede esnasinda,
cezbeye ugrayan kisiye deriini halleri gosterilir, nefs ve maldan uzak kilnir.*

Hucviri ise miisdhedenin aslinin, Allah’t ve O’nun tecellilerini kalp ile
gormek (didar-1 dil) oldugunu dile getirmektedir. Miisdhede esnasinda kisi gerek
tenhada gerekse topluluk icinde O’nu kalp gozii (¢esm-i dil) ile goriir. Miisahedenin
iki tiirii bulunmaktadir. ilki yakinin sihhatli olusu, ikincisi ise muhabbetin galip
gelisinden neset eder. Kisi muhabbetin yogunluguyla mahbiibdan baska bir sey
goremez ve bir dereceden sonra sadece ondan bahsetmeye baslar. ilk miisdhede
tiiriinii benimseyenler fiili fiziki gozle, faili de sir gozii ile goriirler. ikinci miisahede
tiiriinii benimseyenlerde ise muhabbetin yogunlugu onlar tiim varliklardan tecrit
ettigi icin her seyi fail olarak goriirler. ilk gruptakilerin yolu “istidlal”, ikinci
gruptakilerin yolu da “cezbe”dir. Istidlal yolunu tutanlar, kendilerine asikar olana
degin onun hakikatlerinin delillerini ispat yoluyla ilerlerler. Digerleri ise mecziib ve
mesliib olup onlar icin delil ve hakikatler Allah tarafindan bir perde (hicab) kilinir.
Diger bir deyisle, delil ve hakikatler, mecziib ile Hakk arasinda bir perdeye

26 Bk. Nifferi, The Mawagqif and Mukhatabat, nsr. Arthur ]. Arberry, Messrs Luzac & Co., London 1935,
86.

27 Tilimsani, Afifiiddin, Serhu Menazili’s-Sairin, Kiitahya Vahid Pasa Ktp., nr. 364, vr. 50b.

28 Bk. Kasani, Tasavvuf Sozligi, 185.

29 bk. Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, istanbul 1993, VII, 504.

30 Stthreverdi, Avarifi’'l-Mearif, 62.

31 Bk. Kelabazi, Taarruf, 200-201.
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dontsiir. Zira bir seyi tamima, ondan bagkasindan korkuyu da bertaraf
etmektedir.*

Fiitihdt-1 Mekkiye adli eserinde mecziiblara miistakil bir b6lim ayiran ibn
Arabi’ye gore, Allah ehli arasinda dyleleri vardir ki yapip ettikleri yiiziinden akillari
da perdelenmistir. “Insanlar1 da sarhos bir halde gériirsiin. Oysa onlar sarhos
degillerdir” ayeti mucibince, dogrudan bakildiginda batinen sahip olduklar1 seyin
goriilmesi imkansizdir.® ibn Arabi, kul Hak’la birlikte olsa da cezbenin ancak O’nun
kullar1 yerlestirmis oldugu makam cihetinden tahakkuk ettigini dile getirir. S6z
konusu yerlesme halinden kaynaklanan haldvet ya da tad ile cezbe, diger bir cihette
vuku bulur. Iste bu halde Allah, kulun daha énce bilmedigi bir bilgiyi kulun icinde
bulundugu zevk yoluyla ona bahseder. Neticesi ma’rifet olan bu taarruf durumu,
sonsuza kadar bu sekilde devam eder.®

Osmanli ulemasindan Aksemseddin tarafindan kaleme alinmis olan
Makdmat’il-Evliya isimli eserin yedinci babi, cezbe ehlinin 6zelliklerine ve cezbe
neticesinde gerceklesen ma'rifete ayrilmistir. Eserde, mecziiblarin fend makamina
bir miirsid olmaksizin eristikleri dile getirilir. Onlerinde bir perde olmadig: icin
Hak’tan gelen her seyden feyz alirlar ve Zat'h miisdhede ederler. Bu makamda akil
sinirlariyla  ¢evrili  olmamalart  nedeniyle hayranliklar1  hayli fazladir.
Aksemseddin’e gore mecziblar burada Levh-i Mahfiiz’a nazar kilip okurlar.
Dillerinden doékiilen remizli ifadeler de bu durumdan kaynaklanmaktadir. Bu
remizler, aklin sinirlar1 icinde bulunan Kkimselerce anlasilmaz durumdadir.
Mecziblar fena haline ulasinca safaya da erisirler ve orada ikdmet ederler. Onlarin
irsady, riyazet ve miicahede ile olmayip nazar ile gergeklesir.*

Cezbenin mahiyetiyle alakali kimi tasniflere goére cezbe {i¢ kisimdan
miirekkep olup ilki kesbi, ikinci ve ig¢lincii kisimlar ise vehbidir. Kesbi olan
kisimda, ciiz’i ihtiyar yoluyla ma'rifet tahsil edilerek ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin halleri hasil olmaktadir.®*® “Kulum néfilelerle Bana yaklasmaya
devam eder, nihayet Ben onu severim. Onu sevince de isiten kulagi, goéren gozij,
konusan dili olurum,"37 Hadis-i Serifi uyarinca Allah’a vasil olunmasi, ilahi
cezbenin bir neticesidir. Bu cezbe tiiriinde, kulun néfilelerle cezbe haline erigsmesi
séz konusu olur. ikinci cezbe tiiriinde ise ilahi cezbe ya da cezbe-i Hakk, herhangi
bir sebep olmaksizin gergeklesir. Zira burada kesb olmaksizin ma’rifet tahakkuk
eder. Salikin asil gayesine ulasmasi, Rahmani cezbenin bir neticesidir. Bu ise
“Cezbe-i Rahmant’den bir cezbe, ins Ui cinnin amellerine denktir” Hadis-i Serifinde
dile getirildigi gibi dolaysiz bir cezbe olup bilindik kistaslar1 asan bir seviyeye
isaret eder. Ugiincii kismi olusturan cezbe, her millette karsilagilabilecek avamdan
mecziblarin cezbesidir. Bu gruptaki meczilblar, ma’rifetten uzaktirlar. Bununla

32 Hucvird, Kesfi'l-Mahcfib, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, 474-475.
33 Hac 22/2.
3¢+ Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, IX, 270.
35 Bk. Aksemseddin, Makamat'il-Evliya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitapligi, No: 345, vrk.
181a-b.
36 Mesela bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, 600.
37 Buhari, Rikak 38.
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birlikte, icinde bulunduklar1 hal sebebiyle kalplerine akseden gézden 1rak bazi
hususlar1 (mugayyebat) dile getirirler. Hakk’'in bu gruba mensup olan mecziiblara
tevecciihiiniin kokeninde, onlarin dillendirmis olduklar1 bu yansimalarin etkisi
biiytiktiir. Diger taraftan, arifler ziimresinden veliler, Allah’tan gayrisina (siva)
ragbet etmemeleri sebebiyle bu tiir hadiselere itibar etmemektedirler.

ibn Arabi’nin kalbe gelen tecelliler baglaminda yol ehliyle alakali tariflerini®
temel alan bazi tasavvufi 1stilah kaynaklarinda cezbeye ugrayanlar bes grupta
incelenmektedir. Bunlardan ilki hallerine maglup olanlardir ve bu durumda
kaldikca nefslerini def edemeyip siirekli bu hal iizere kalirlar. Ikinci gruptakilerin
hayvani akillar1 kalirken, akillar1 Allah Katina cekilir. Hayvani akillar1 kaldig1 i¢in
digerleri gibi yiyip icerler, ancak tedbirleri bulunmamaktadir. Bu gruptakilere
“ukala” adi verilir. Ugiincii gruptakiler siirekli bir maglubiyet halinde olmayip
sahve geri dénerler. Irsad makdminda olan hal ehli, bu gruba dahildir. Dérdiincii
gruptakilerde varid ve tecellilerin kuvveti esit olmakla birlikte disaridan
bakildiginda cezbeleri fark edilir durumdadir. Besinci gruptakilerin kuvveti,
kalplerine sokiin eden varidden daha kuvvetlidir ve hale galip olduklar: (galibii’l
hal). Bu gruptakilere “behalil” (tek. behliil) ismi de verilir.*

Bir tasavvuf terimi olarak cezbe ile alakali olarak klasik dénem tasavvufl
eserlerden modern déneme kadar birgok tarif ve tasnif ortaya konmustur. S6z
konusu tasniflerde belirleyici olan hususlardan birisi, cezbenin siilikun dncesi ya
da sonrasinda gerceklesmesidir. Baz1 tasniflerde ise hallerin saliklere galip olup
olmadigidir. Genel itibariyla cezbolunma yani c¢ekilip yiiksek bir mertebeye
ulastirllmanin  6znesi olan mecziiblar da ¢esitli siniflandirmalara tabi
tutulmaktadir.

3. Mecziiblarin Siniflar:

Sithreverdi gibi tasavvuf yolunun biytikleri, yolcu yani salikin yol tizerinde
miicahedenin yan sira cezbe ile de ilerleyebilecegi goriisiiniic benimsemislerdir.
Dolayisiyla salikler baglaminda dort gruptan bahsetmislerdir: 40

1. miicerred ya da salt salik

2. miicerred ya da salt mecziib

3. salik-i meczlb (seyrii siiltikla cezbeye giren)

4. meczb-i salik (cezbenin ardindan siiliika baslayan)

Sithreverdi'ye gore ilk grubu olusturan salt sdlik, nefse ait kimi nitelikleri
barindirir. Bu sebeple, bu grubu olusturanlarin seyhlik mertebesine ulasmasi
mimkin degildir. Salt salik, yolculugunun seyrindeki makamlardan yalnizca
Allah’in ona litfettigi kadarimi aldigindan, hali yolda gii¢liik ¢ekenlerin isini
kolaylastiracak diizeyde degildir.*!

38 {bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11, 262-263

39 Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, 989.

40 Bu dortli tasnifin bir ornegi olarak bk. Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad (Goniil Meyveleri),
Osmanlicadan sadelestiren Yakub Kenan Necefzade, Negriyat Yurdu, istanbul 1967, 51.

41 Sithreverdi, Avarifii’l-Mearif, 110.
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Ikinci grubu olusturan salt meczith, Hakk ve O’nun tecellilerinin
kendilerinde seyrii siiliik olmadan yakin derecesinde gerceklestigi kisidir. O'na
yaklastirilmas1 (cezb) nedeniyle seyrii siilika tabi degildir ve riyazetin
gucliikleriyle karsilasmaz. Bununla birlikte, kalbi ile Hakk arasinda O’nu
unutturacak perdeler (siva) ondan kaldirilmistir. Tipki salt salik gibi salt mecziibun
seyhligi de miinasip degildir. Salt mecziiblar, farzlarin disindaki bazi amellere ve
seyrii stilika tabi olmamakla birlikte Allah'in kendilerine liitfettigi miktarda huzur
ve siik@ina sahip olabilirler.42

Ugiincii grubu olusturan sdlik-i meczib, bir seyrii siillikta olmakla birlikte
cezbe kabiliyetine de sahiptir. Her tiir riyazet ve miicadhedeyi yerine getirir. Daha
sonra Sithreverdi'nin ifadesiyle “ac1 bir meyveden sonra yenen bal gibi, riyazet ve
miicahedenin yakici giicliiklerinden kurtarilarak manevi bir huzura ulasir. Bu
haldeki salike miisdhede nimeti bahsedilir ve dilinden hikmetli sézler dokiilmeye
baslar. Gizli olani a¢1ga ¢ikarma (kesf) ve gayb aleminin de agilmasiyla (feth-i ilahi)
birlikte, perdeler (hicab) onu alakadar etmemektedir. Kendi icinde miisdhedeyle
mesgul olur. Hadiseler ona degil o hadiselere hakim olur. Bu gruba mensup olanlar,
seyhlige layiktirlar; zira sevenlerin (muhib) yolunu izleyerek manevi terbiyeleri
gerceklesir. Daima kendi halleriyle basbasa kalsalar bile etrafindakilere kilavuzluk
etme (irsad) imkanlar1 mevcuttur.

Dordiincii grupta yer alan meczib-i sdliklerde ise cezbe agir basmaktadir.
Onlarla Allah arasindaki perde kalkar ve tecellileri alma imkanm zuhiir eder.
Diinyevi aldkalardan koparlar, zira daimi bir miisdhede icinde olup riyazet ve
miicahedeleri sorunsuz gerg:ekle:gir.43 Mecziib-i salik, siilikunu tamamlamis Kisidir.
Siildk ettigi esnada cezbe ona ulasirsa, sdlik-i mecziib ismini alir. Siildkiini ilahi
cezbe erismeden tamamlarsa, salt sdlik olarak isimlendirilir. Bu doért simf
arasindan sadece meczilb-i sdlik, bir seyh olabilir. Zira siilikunu tamamlamaya
muvaffak olmustur.*

Salik-i mecziiblarda oncelikle varliktan gecis, sonra da ilahi feth gergeklesir.
Mecziib-i sdlikte ise bunun aksi s6z konusudur. Salt mecziibda ise stllk
nefyolunmaz. Cezbenin ardindan siilk gerceklesir. Bazi sufiler, sdlik-i mecziib
olmanin daha makbul oldugu goériisiindedirler. Zira bu gruba mensup olanlarin
ilmi hem kesbidir hem de irsidir. Mecziib-i sdlik grubundakilerin ilmi sadece irsi
oldugundan, bir zahmet s6z konusu degildir. Bu ylizden de kiymetinin farkinda
degillerdir.* Salik-i meczibun virdi “LA ilahe illallah”tir. Ciinkii cezbeleri siiliktan
sonradir ve makbuldiir. Isin basindaki salik (miibtedi) icin celale vird garip
karsilanir.*® Mecziib olmayan saliklerin manadaki yolculuklarinda belli bir siire soz
konusu degildir. Diger bir deyisle, uzunca bir stire seyr halini devam ettirebilirler.
Oysa mecziiblar, menzilleri siiratle gecerler. Bununla birlikte, gecisleri kafi gelmez
ve sililika muhta¢ olurlar. Bu sebeple mecziib-i sdlik ismini alirlar. Cezbenin

42 Siihreverdi, Avarifii'l-Mearif, 111.

43 Bahsi gecen gruplarla alakali ayrintili bilgi i¢in bk. Sithreverdi, Avarifii'l-Mearif, 111, 113.
44 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozlugi, 369.

45 Rasim Efendi, Tasavvuf S6zlugi, 659.

46 Rasim Efendi, Tasavvuf S6zlugi, 848.
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ardindan siilik edenler ise sdlik-i mecziib olarak isimlendirilirler. Bazilarina gore
meczib-i sdlikler, stiliktan 6nce ilahi cezbe ile Hakk’a ulasmis olup “mahbi{iban-1
meczliban” olarak isimlendirilirler. Sdlik-i mecziib olarak isimlendirilenler ise
stultiktan sonra ilahi cezbeye tutulup Hakk’a vasil olurlar. Bu gruptakiler
“muhabbet” mertebesindedir.*’

Semaratu’l-Fuad isimli eserinde cezbe konusuna genis yer veren Mesnevi
sarihi Sar1 Abdullah, kudemanin dervislik yoluna dahil olmak isteyenlerin stlik
erbab1 ve basiret ehli oldugunu bildirdiklerine isaret eder. Onlara gore akil
sahipleri (uli’'l-elbab), iki gruba ayrilir: veliler ve heniiz yolun ortasinda
bulunanlar. Veliler hem cezbeye tutulan hem de tarikin ne oldugunu kavrayabilen
kimselerdir. Velinin isi baslayip bitirmek, sonra tekrar baslayip bitirmektir.
Tasavvuf terminolojisi kullanilacak olursa, fenddan bekaya bir gidis gelistir. Sar1
Abdullah da Sthreverd?’nin tasnifini izleyerek tarikat erbabimi doért grupta
inceler.*®

1. Salik-i Gayr-i Mecziib (cezbeye tutulmamis salik):

Bu kisiler stiltiklarindaki makdamlardan birinde kalarak cezbeye ulasamazlar.

2. Meczib- Gayr-i Sdlik (siiltikta olmayan ancak cezbeye tutulan kisi):

Bu gruba mensup olanlar ise cezbede kalirlar.

3. Mecziib-i Salik (tarikat yolunu tutmus meczib):

Bu grupta olan siifiler, ilkin cezbeye tutulurlar; daha sonra da tarikat yolunu
izlerler. Fena deryasinda gark olup ardindan beseriyet sahiline vururlar. Cezbenin
hakim oldugu makamlarin hakikatine ulagmak i¢in kamil bir miirside muhtagtirlar.
Sar1 Abdullah’a goére Mecziib-1 sdlik, sdlik-i mecziibdan daha tstiindiir.

4. Salik-i Meczib (cezbeye tutulmus salik):

Bu gruba mensup olanlar, O6nce intisap edip daha sonra cezbeye
tutulmuslardir. Diger bir deyisle fena, ardindan da bekd mertebesine vasil
olmuslardir. Sayet kamil bir miirsidin kontroliine girerlerse, onun rehberligi
sayesinde tevbe, ziihd, tevekkiil, riza ve mahabbet makamlarini gecip hakikate
ulasirlar.

Sar1 Abdullah’a gére meczi{ib olmayan salik (salik-i gayr-1 mecziib) ve salik
olmayan mecziibun (meczlib-1 gayr-1 salik) pesinden gidilmez, onlara tabi olunmaz.
Bununla birlikte, ehil olanlara yol gosteren birer delil olabilirler. Son iki
gruptakiler ise seyhlige miinasiptirler.*’

Mecziib-1 salik, sdlik-i meczilbdan daha iistiindiir, zira cezbeye tutulmadan
once tarfkata girmis bir kimsenin tevbe, ziihd, tevekkiil, riza ve muhabbet
makamlarinda oyalanip malumat elde etmek istemeleri ¢ok vakit alir. Diger
yandan, bu makamlardan birinde dylece kalip daha yiiksek makamlardan yoksun
olarak ilahi cezbeye ulasamadan émiirleri nihayet bulur. Mecziib-1 sdlik, ilahi cezbe

47 Ankaravi, ismail Rusiihi, Osmanh Tasavvuf Diisiincesi (Makasid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye), Vefa
Yayinlari, haz. Mehmet Demirci, [stanbul 2007, 379.

48 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 51.

49 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 52.
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peykinden haber alinca, takati kalmaz ve “sirati ugarcasina gecip Cennet’e girenler”
gibi makamlarin en yiiksegi olan mahabbette karar bulur.”

Salt meczlibun, salt salikten daha ileri bir hialde olusunun baslica sebebi,
cezbesinin galip olmakla birlikte sifatin suuruna mani olmasidir. Boylece en ulvi
makama yiikselip fend bulmadan 6nce, Hakk’tan halkla perdelenir. Kalbi, “Senin
sadrin1 genisletmedik mi?” ayeti uyarinca ¢oklugu (kesret) birlikte (vahdet) ve
birligi ¢oklukta goérememesi, dolayisiyla sehddet ve his Aalemlerinde
kaybolmasidir.™

Salt salik ise kendi istegiyle sifat tecellisi baglaminda mensup oldugu tarikin
icap ettirdigi sathalarim1 asar. Miisahede ettigi farkli cereyanlarin tesiriyle
telaslanarak belli bir acelenin tahrikiyle ve “Nefsini bilen Rabbini bilir” hiitkmii
uyarinca Allah’in Ultihiyyet sifatini 6grenir. Bu noktada, “Se néirihim Ayetena”*
mucibince afak ve enfiisle alakali ilimleri de tahsil etmek suretiyle zulmet
perdesini gecer. Ne var ki bu perdelerin sayis1 bazi rivayetlere gore 70.000 olup
salik nurani perdede takilip kalir. “Ve yebka Vechii Rabbike Ziilcelal’de®® isaret
olunan bekddan zevk alamaz. Bu izahlardan hareketle Sar1 Abdullah, salt
meczibun sadece kendi nefsine faydasi oldugunu, salt salikin ise kendisine
faydasinin olmasi bir yana halka faydasinin asla mimkiin olamayacagin dile
getirir. Ona gore halk arasinda “harabat ehli” olarak isimlendirilen perisaan
goriiniimlii kimseler bu gruba dahildir.>*

Halveti biiyiiklerinin hayatlarina dair dikkat ¢ekici bilgiler iceren
Hediyyetii’l-Thvan adli eserin miiellifi Mehmed Nazmi Efendi’ye gére mecziib-1 gayr-
1 salikler, Allah’'in Kahhar Ismi'nin mazhari, Celal ve Cebbar Sifatlarinin masdari
olarak, insanin giiciiniin disinda miicahede ile bir¢ok kesf, keramet ve tasarrufa
ulagirlar. Lakin Muhammedi mesreb olup celal ve cemal ile siilikta
olmadiklarindan, ilahi ilimden haz duymazlar.55

Sonug

Hallerin 6zii, bu halleri Var Eden’in tasarrufundadir ve O’'nun kime ne
verdigi de bir sirdir. Bu baglamda, akil nimetini bir sekilde yitiren mecziblar,
mecntinlar, divdneler, behliiller gibi gruplara yonelik de istisnai bir yaklasim s6z
konusudur. Bu gruplarla alakali olarak kesin bir ayrim bulunmamakla birlikte bu
kimselerin durumu, Allah’a olan yakinlik ya da yaklastirilmay1 c¢agristirip
¢agristirmamasina bagli olarak delilik ile velilik arasinda bir yerde
konumlandirilirlar; fakat onlara yonelik hiirmette herhangi bir ayrim gozetilmez.

Klasik kaynaklarda vurgulandigu tizere Allah’t ancak O’nun Kendisini
Bildirdigi kimselerin taniyabilecegi ifade edilmektedir. Taarruf ismi verilen bu

50 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 54.

51 Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 58.

52 Fussilet 41/53.

53 Rahman 55/27.

54 Bk. Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad, 58-59.

55 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufl Hayat- Hediyyetii'l-Thvan, haz. Osman Tiirer, Insan
Yaynlari, istanbul 2005, 423.
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durumun kokeninde, O'nun akiliistii olmasi ve beseri bir gayretten ziyade Allah'in
miisade ettigi bir kesf ve ma'rifet yer alir. Dolayisiyla O'nu bilmek ya da tanimak
icin yine O’'nun tarafindan secilmek siiretiyle cekime mazhar olmak, bir ma’rifet
imkani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada ilahi ¢cekim (cezbe), seyri siiliiktaki
gidisattan daha hizli bir siirecin altin1 ¢izmektedir. Bununla birlikte, cezbe ile
miikdsefeye erisilmesinin ardindan belli bir uyaniklik seviyesi (sahv) gerektiren
kulluk haline dénmek her zaman miimkiin olmamaktadir. Déntis gerceklesip sahva
ulasilirsa, bulunulan mertebeye gore siilik ya da irsadin 6nii acilir. Sirlara mazhar
olup tecellileri kalben gérme anlaminda miisdhede, bir yakin ve muhabbeti de
beraberinde getirir. Bu noktada kalple odaklanilan mahbiib ve matlitbdan baskasi
goriinmez oldugundan, O’'nun disindaki her sey (siva) bir perde olmaktan gikar.
Iste bu haldeki kula, daha énce bilmedigi bir bilgi olan ma’rifet bahsedilmektedir.
S6z konusu ma’rifet herhangi bir sebep olmaksizin Rahmani bir cezbe neticesinde
hasil olmaktadir.

Cekime ugrayan mecziiblarla alakali olarak ortaya konan tasniflerdeki ortak
nokta, salikin nefse ait kimi 6zellikleri barindirdigi; salt meczlblarin seyri siilik
olmaksizin cezbe ile yakin derecesine erismekle birlikte siiliika tabi olmadiklari
icin irsada ehil olmadiklari; meczilb saliklerin siiliikun yani sira cezbe kabiliyetine
sahip olarak riyazet ve miicdhedeyi birlikte yonetebildikleri ve sahv haline
dondiiriilerek vazifelerini ifa edebildikleri; salik meczilblarin ise siiliklarini
tamamladiktan sonra bir cezbe haline maruz kaldiklaridir. Her ne kadar salik
mecziblar ile meczib salikler arasinda bir tistiinliik baglaminda ihtilaf s6z konusu
olsa da ihtilafin kokeninde cezbenin bir gayret olmaksizin gergeklesmesi yer
almaktadir. Dolayisiyla siilik gibi netadameli bir siireci hizla asan mecziibun, bu
stirecin kiymetini bilemeyecegi dile getirilmektedir. Oysa cezbenin ardindan zaten
sulik ikmal edileceginden, siirecin takdiri hakkiyla gerceklestirilebilir. Ayrica
cezbenin ardindan doniisle digerlerine yonelik kilavuzlukta miikdsefe ve ma’rifetin
inceliklerinden tattirma imkani bulunmaktadir. Yogun bir tasavvufl vecde sahip
oldugu bilinen bir sifi olan Nifferi’'nin dile getirdigi gibi, cezbeyi tecriibe edenler,
O’'nu bilme ve bildirme hususunda bir imkana mazhar olmuslardir: “Muhakkak ki
Kendim'i sana bildirdigim yer, kalpleri Bana baglayan dizginlerdir ve bununla da
Benim ma’rifetime sevk olunurlar.”*®

Kaynakca

Aksemseddin, Makdmat'iil-Evliya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitapligi, No: 345.

Ankaravi, ismail Rusiihi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Tdiyye), Vefa Yayinlari,
haz. Mehmet Demirci, istanbul 2007.

Ciircani, Seyyid Serif, Ta'rifét, terc. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, istanbul 1997.

Dols, Michael W., Mecnun- Ortagag Islam Toplumunda Deli, Pinhan Yayinlari, [stanbul 2013.

Dénmez, Ibrahim Kafi, “Ciinun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VIII.

Hucvird, Kegfii’l-Mahciib, haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1996.

ibn Arabi, Muhyiddin, Fiitdhdat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2007.

ibn Haldun, Mukaddime, Dergah Yayinlari, terc. Siileyman Uludag, istanbul 2007.

Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézligii, cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2015.

Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Taarruf), haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992.

56 Nifferi, The Mawaqif, 142.



Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkani Olarak Cezbe 135

Kuseyri, Risdle, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1999.

Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavvufi Hayat- Hediyyetii’l-Thvdn, haz. Osman Tiirer, insan
Yayinlary, istanbul 2005.

Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, haz. ilhan Ayverdi, Kubbeal Yayinlari, istanbul 2008.

Neysabiiri, Ebu’l-Kasim, Akilli Deliler (Ukaldu’l-Mecdnin), terc. Yahya Atak, Siile Yayinlari, istanbul 2010.

Nifferi, The Mawagqif and Mukhatabat, nsr. Arthur J. Arberry, Messrs Luzac & Co., London 1935.

Oztiirk, Eyiip, Velilik ile Delilik Arasinda, Kitap Yayinevi, istanbul 2013.

Rasim Efendi, Seyyid Mustafa, Tasavvuf Sézliigii Sézliigii (Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil), insan Yayinlari,
[stanbul 2013.

Sar1 Abdullah, Semaratu’l-Fuad (Goniil Meyveleri), Osmanlicadan sadelestiren Yakub Kenan Necefzade,
Nesriyat Yurdu, 1967.

Sithreverdi, Tasavvufun Esaslart (Avarifii’l-Medrif), terc. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, ErkAm Yayinlari,
{stanbul 1989.

Tilimsani, Afifiiddin, Serhu Mendzili’s-Sdirin, Kitahya Vahid Pasa Ktp., nr. 364.

Uludag, Siileyman, “Meczup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2003, XXVIII.

Yenisehirli Avni, Delilerin Aynast (Mi’rat-1 Ciintin), haz. Abdulkadir Erkal, Biiyiiyen Ay Yayinlari, istanbul
2014.

Yilmaz, Hasan Kamil, “Cezbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1993.






marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 17 o say1 / issue: 1 ¢ yaz / summer 2017

Hz. Peygamber’in Hicret Yolunda
Ummii Ma’bed’e Ugramasiyla Ilgili Rivayet
ve Davet Metodu A¢isindan Analizi

Miicahit Yiiksel

Ogr.Gor.Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Belagati Ana bilim dali Ogretim Uyesi
myksl_42@hotmail.com

ARASTIRMA

Gelis Tarihi: 06.01.2017 » Yayina Kabul Tarihi: 25.03.2017

0z

Yiice Allah, Hz. Muhammed'i insanlara érnek olarak génderdi. Onun soz ve davranislarinda, bizler icin
glizel ornekler bulunmaktadir. Hz. Muhammed, bir peygamber olarak, Yiice Allah’in mesajlarini
insanlara ogretirken bircok prensibe dikkat etmistir. O, égrettigi ilkeleri énce kendisi uygulamistir. Bu
sebeple Hz. Peygamber’in soyledikleri ile yaptiklart arasinda bir celiski gériilmemistir. O, peygamberlik
gérevini yerine getirirken dis gortintimiine de 6zen gdstermistir. Yani Hz. Muhammed, maddi ve manevi
ozellikleriyle birlikte érnek bir davetgci profili sergilemistir. Onun bu konuda gésterdigi basarinin
ardindan, kisa stire icinde bircok insan Miisliiman olmustur. Boylece drnek bir toplum ortaya ¢cikmigtir.
S6z ve davranis, teblig stirecinde muhatabi etkileyen énemli unsurlardir. Fakat davranis bu noktada daha
6n plandadir. Zira eylemlerle desteklenmeyen sézlerin etkisi de zayiftir. Her firsatta Allah’in (c.c.) dinini
teblig etmek icin ¢aba harcayan Hz. Peygamber, hicret esnasinda ugradigi Ummii Ma’bed’in ¢adirinda da
s6z ve davramiglariyla muhatabimi etkilemisti. Bu makalede, Ummii Ma’bed rivdyeti lzerinden,
davetcinin dikkat etmesi gereken hususlar ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler : Hz. Muhammed, Ummii Ma’bed, Teblig, Davetci, Hicret.

Rumor about Hz. Muhammad's visit to Ummu Mabed in the way of Hegira and Its analysis in
terms of invitation method

Almighty Allah sent Muhammad as an example to people. In his words and deeds, there are good
examples for us. Hz. Muhammed as a prophet, paid attention to many principles when he taught people
the messages of Almighty Allah. He practiced the principles he taught himself first. For this reason There
is no contradiction between what the Prophet said and what he did. He also took care of his appearance
while he fulfilled his prophetic duty. So Hz. Muhammad exhibited an exemplary invitation profile with his
material and spiritual attributes. Following his success, many people became Muslims in a short period of
time. Thus, a representative society emerged. The speech and the behavior are the important factors
which impact of adresse in the process transmission. But the behavior is the highlights in this stage. So
The impact of the speechs which be unsupported with actions is weak. At every opportunity the respected
prophet which he effort for transmission of Allah’s religion had effect of his adresse with his the speechs
and the behaviors in Ummu Ma’bed’s tent during migration in this article. The subjects which the calling
must be careful based on Ummu Ma’bed’s rumor is discussed.

Keywords: Hz. Muhammed, Ummu Ma’bed, Transmission, Calling, Migration..
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Giris

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine'ye yapmis oldugu hicret, islam tarihi
kaynaklarinda ayrintili sekilde anlatilmaktadir. Ancak bu yolculuk esnasinda
cadirina ugradign Ummii Ma’bed ve onunla arasinda gecen diyalog, yeteri kadar
giindeme gelmemistir. Halbuki bu esnada Rasiilullah’in yaptiklar1 ve séyledikleri,
Islam’a cagirirken insanlan etkileyebilmek icin dikkat edilmesi gereken énemli
mesajlarla doludur. Olay1 anlatan rivayetler incelendigi zaman, muhatap
durumunda olan Ummii Ma’bed’in bizzat kendi agzindan, veciz bir sekilde bu
ozelliklerin ifade edildigi goriilmektedir.

Insanlarin hidayetine vesile olmanin istek ve gayretinde olan davetgilere yol
gosterici bir fonksiyon icra ettigine inandigimiz bu riviayete ve muhtevasindan
¢ikarilabilecek ilkelere vurgu yapmanin énemine inandigimiz i¢in boyle bir makale
yazmay1 uygun gordiikk. Bu kapsamda ilk olarak, olayin kahramanlarindan olan
Ummii Ma’bed’in kisaca taninmasi uygun olacaktir.

1. Ummii Ma’bed’in Kisiligi

Klasik Islam tarihi kaynaklan incelendigi zaman, Ummii Ma’bed hakkinda
ayrintili bilgilerin mevcut olmadig1 goriilmektedir. Onun, tarih sahnesinde adinin
gectigi fazlaca bir olaya da rastlanmamaktadir. Bu sebeple kisiligiyle ilgili bilgiler,
genellikle konumuza temel teskil eden rivayet ekseninde donmektedir.

Adi, Atike binti Halid b. Huleyf el-Huzai!, kiinyesi ise Ummii Ma’bed’dir.2
Huzad'nin Beni Ka’b kabilesine menstptur.3

Eksem Ibnii'l-Cevn (Abduluzza) b. Munkiz el-Huzai ile evli olan Ummii
Ma’bed*, kocasiyla birlikte Mekke ile Medine arasindaki Kudeyd koyiinde
yasiyordu.®

Cok comert bir insan olan Ummii Ma’bed, cadirinin 6niinde oturur, gelenlere
su ve yemek ikram ederdi.® Misrikler tarafindan uygulanan iskenceler artip,
Mekke yasanmaz hale gelince Hz. Eb{i Bekir ile birlikte hicret eden Hz. Peygamber

1 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud, Ciimel min ensabi’l-esraf, 1. Baski, thk: Stiheyl Zekkar,
Riyad ez-Zirikli, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 1, 262; Seybani, Ebibekir b. Ebi Asim, Ahmed b. Amr b.
Dahhak, el-Ahad ve’l-mesani, 1. Baski, thk: Basim Faysal Ahmed el-Cevabira, Daru’'r-Raye, Riyad
1991, VI, 252; ibn Abdilberr, Ebii Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed, el-istiab fi ma’rifeti’l-ashab,
1. Baskj, thk: Ali Muhammed el-Bicavi, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, 1V, 1876.

2 Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’id b. Muhammed, Serhu’s-Siinne, 2. Baski, thk: Suayb el-
Arnaiit, Muhammed Ziiheyr es-Savis, el-Mektebii’'l-Islami, Dimask, Beyrut 1983, XIII, 261.

3 ibn Hisam, Ebi Muhammed Cemaluddin, es-Siratii'n-nebeviyye, 2. Baski, thk: Mustafa es-Saka, ibrahim
el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhd, Misir 1955, 1, 487.

4 Belazuri, Ciimel, I, 262; Neysabiiri, Abdulmelik b. Muhammed b. ibrahim el-Hark{si, Serefu’l-Mustafa,
1. Baski, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Mekke 1424h., 11, 355.

5 fbn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Mun?, et-Tabakatu’l-kiibra, 1. Baski, thk: Muhammed
Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, VIII, 224; ibn Abdilberr, el-istiab, IV, 1958;
Eren, Mehmet, “Ummii Ma’bed”, Di4, Istanbul 2012, XLII, 325.

6 Neysabiri, Serefu’l-Mustafa, 11, 355.
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de onun ¢adirina ugramis ve yanindakilerle birlikte Ummii Ma’bed’ten et ve hurma
istemislerdir.”

Ummii Ma’bed, daha sonra hicret etmis, Miisliman olmus ve Rastlullah’in
(s.a.v.) yanina gelmistir.8 Sahabi olma serefine nail olan Ummii Ma’bed’in vefat
tarihine dair net bir bilgi mevcut degildir.

2. Hicret Esnasinda Rasilullah (s.a.v) ile Diyalogunu Anlatan Rivayet

Ummii Ma‘bed’in Hz. Peygamber’le karsilasmasi olayi ile ilgili olarak, onun
kardesi Hubeys, kocas1 Eb Ma‘bed, Selit el-Ensari, Cabir b. Abdullah, Esma binti
Eb( Bekir ve Eb( Bekir es-Siddik tarafindan nakledilen rivayetler bulunmaktadir.

Bu rivayetler incelendigi zaman, ¢ok kii¢ciik baz1 farklar bulunmakla birlikte
olayin su sekilde gerceklestigi goriilmektedir: “Ummii Ma’bed anlatiyor: “Rasiilullah
(s.a.v.) Mekke’den hicret edip, yaninda Ebil Bekir Siddik, onun anlasmali kélesi olan
Amir b. Fiiheyre ve rehberleri olan Abdullah b. Uraykit el-Leysi ile birlikte Medine’ye
dogru yola ¢iktigi zaman bize ugradilar ve c¢adirima girdiler. Ben, ¢adirimin
havlusunda ellerimi cemreleyerek oturur, oradan gelip gegcenlerin karnini doyurup su
ikram ederdim. Rastlulllah, et ve hurma bulunup bulunmadigini sordu. Bunun
lizerine ben, “Hayir vallahi, eger istediginiz sey bende olsaydi sizi agirlamaktan
cekinmezdim.” dedim. Bu arada Rastilullah, ¢cadirin bir késesinde oturmakta olan bir
keciyi gérdii ve: "Ey Ummii Ma’bed! Bu keciye ne diyorsun?" diye sordu. Ben de:
“Vallahi, bu zavalli ke¢i zayif ve celimsiz oldugu icin baska kecilerle beraber
otlamaya gidemedi.” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v): “Izin verir misin? ona yaklassak
da siit sagsak” dedi. Ben de: “Anam-babam size feda olsun. Eger onda birazcik stit
bile varsa memnuniyetle sagabilirsiniz.” dedim. Bunun lizerine Rastlullah keciyi
yanina getirtti ve memelerine miibarek elini stirdi. Sonra besmele cekti ve kegiye
bolca siit ihsan etmesi icin Allah'a dua etti ve Allah'in adiyla siit sagmaya basladi.
Allah'in liitfuna bakin ki, ke¢i ayaklarini agti ve bir yandan da memelerinden pinar
gibi siit fiskirmaya bagsladi. Rastilullah bir kova getirtti. Ben de kovay! getirdim. Kova
bir kag kisiyi doyurmak icin siit alacak biiytikliikte idi. Rastlullah, siit sagmaya
devam etti, ta ki kova doldu ve iistiinde képiikler belirdi. Rastlullah bu stitten, bana
icirdi ve ben doydum. Bundan sonra slitii Ebii Bekir'e ve diger arkadaglarina verdi ve
onlar da doydular. En son Rastilullah icti ve yanindakilerle birlikte ayrildi. Sonra
kocam, kecilerimizi giittiigii yerden geldi ve ona siitii getirdim. Ardindan da
Rastilullah’tan ve bereketinden bahsettim. Bunun tizerine benden, onun ézelliklerini
anlatmamui istedi. Ben de anlattim: “Karakteri temiz, yiizii parlak, giizel ahlakli,
miitebessim, ne sismandi ne de zayif.- Cok giizel yiizlii ve cekiciydi. Gézlerinde siyah
derinlikler vardi. Kirpikleri uzundu. Sesi yiiksekti ama sert degildi. Boynu sanki ay
gibiydi, sakali giirdii. Kalem kaglydi. Sessizken vakar ve metanetin bir simgesiydi.
Konugurken de etrafa hdakim olurdu. Uzaktan dinlendiginde sesi herkese hdkim ve

7 Bu sirada Ummii Ma’bed ile Rastlullah (s.a.v.) arasinda gecen diyalogla ilgili rivayetin tamami bir
sonraki baslikta zikredilecektir.

8 Isfahani, Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdullah, Delailii'n-niibiivve, 2. Baski, thk: Muhammed Ravas Kal'aci,
Abdulberr Abbas, Daru’n-Nefais, Beyrut 1986, 1, 337.
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kulaga hos gelirdi. Yakindan dinlendiginde ise ¢ok sirin ve yumusaktl. Konusmasi
tath ve gevezelikten uzakti. Konustugu zaman, inci ve mercan gibi diizgiindii, ne az
ne de ¢ok idi. Orta boyluydu. Asirt uzun boylu gériilmeyecek kadar boyluydu. Boyu
kisa da degildi ki, yaninda insanin dikkati baskasina cekilsin. Arkadaslarinin en hos
gortiniimlii ve hos sohbetlisiydi; aynt zamanda herkesten daha muhterem ve hiirmete
layikti. Oturdugu zaman etrafindakiler ona hiirmet ediyor, konustugu zaman
susuyorlar ve kalktigi zaman da kalkip etrafinda duruyorlardl. Arkadaslari,
etrafinda pervane gibiydiler. Sézlerine kulak kabartiyor ve sdylediklerini derhal
yerine getiriyorlardl. Allah’in nurundan dolayr kavmi Ona haset ediyordu. O, asik
surath degildi ve sézleri de kaba veya sert degildi. Insanlarin en temiz ahlaklist idi.”
Bunun iizerine esim bana séyle dedi: “Bu, bana durumu Mekke’de anlatilan Kureys'in
sahibidir. Ona gelip arkadas olmay1 ¢ok istedim. Eger buna bir yol bulursam bunu
yapacagim Insaallah.””®

Ummii Ma’bed bu sirada bir ses duyduklarini ifade etmektedir. Buna gére,
Rasilullah (s.a.v.) ve arkadaslarinin Ummii Ma’bed’e ugradigindan haberdar olan
yabanci bir adam su beyitleri dillendirmektedir:

“Insanlarin Rabb, Ummii Ma’bed’in iki cadirina yerlesen iki arkadasi
miikafatlandirdi.

Onlar orada konakladilar, istirahat ettiler ve Muhammed'in arkadasi olan kisi
kurtulusa erdi.

Ka’b ogullarinin gen¢ kadininin yeri, miiminler igcin bir istirahat yeri, bir
gozetleme yeri olarak miibarek olsun.”10

Ayn1 olayin farkli bir boyutunu ise Esma binti EbG Bekir soyle
anlatmaktadir:

“Rastlullah (s.a.v) ve Ebi Bekir ciktiklar1 zaman, i¢lerinde Ebl Cehil'in de
bulundugu Kureysli bir grup bize geldi. Nereye gittiklerini sordu, bilmedigimi
séyledim, bunun lizerine yanagima tokat atti. U¢ giin boyle gecti. Daha sonra
Mekke'nin asag tarafindan taninmamig bir adam, séyledigi beyitle onlarin Ummii

9 Seybani, el-Ahad ve’l-mesani, VI, 252. Konuyla ilgili rivayetleri karsilastirmak icin ayrica bk: Bezzar,
Ebibekir Muhammed b. Abdullah b. ibrahim, Kitibu'l-fevaid, 1. Baski, Hilmi K4dmil Esad Abdulhadi,
Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1997, 11, 829; Acurri, Eblibekir Muhammed b. Hiiseyin b. Abdullah, es-Seria,
2. Baski, thk: Abdullah b. Omer b. Siileyman ed-Demici, Daru’l-Vatan, Riyad 1999, III, 1496;
Neysabiri, Serefu’l-Mustafa, II, 357; Begavi, Serhu’s-Siinne, XIII, 262; Ibni’l-Esir, izzuddin, Usdi’l-
gabe fl ma'rifeti’s-Sahabe, 1. Baski, thk: Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut 1994, VII, 180, 387; Zehebi, Semsuddin Eb{i Abdullah, Siyeru a’lami'n-
niibeld, 3. Baski, thk: Suayb el-Arnatt vd., Miessesetii'r-Risdle, Beyrut 1985, 1I, 373-376; Makrizi,
TakiyuddinAhmed b. Ali b. Abdulkadir, imtau’l-esma’ bima li'n-Nebi mine’l-ahval ve’l-emval ve'l-
hafede ve’l-met?’, 1. Bask, thk: Muhammed Abdulhamid en-Nemisi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1999, 1, 61, 11, 176-177; ibn Hacer el- Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alj, el-Isabe fi temyizi’s-Sahabe,
1. Baski, thk: Adil Ahmed Abdulmevci(id, Ali Muhammed Muavvid, Déru'l-Ki’ltilbi'l-ilmiyye, Beyrut
1415h., VIII, 475-477; Suyiti, Abdurrahman b. Ebibekir Celaluddin, el-Hasaisu’l-kiibra, Daru’l-
Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, ty., I, 309-311.

10 fbni'l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi tarihi’l-
imem ve'l-mulik, 1. Baski, thk: Muhammed Abdulkadir Ati, Mustafa Abdulkaddir Ati, Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut 1992, III, 59; Zehebi, Tarihu’l-islam ve vefeyati’l-mesahir ve’l-a’lam, 2.
Baski, thk: Omer Abdiisselam et-Tedmuri, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1993, I, 437-439.
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Ma’'bed’in yanina gittigini soyledi. Duydugumuzda doért kisi olarak Medine'ye
yoneldiklerini anladik.”11

Kureys, bagiran yabanciyr duydugu zaman baz kisileri Ummii Ma’bed’e
gonderdiler. Bu kisiler Ummii Ma’bed’e: “Su su ézellikteki Muhammed sana ugradi
mi1?” diye sordular. O da: “Sizin neyi kasteddiginizi bilmiyorum, ancak bana koyunu
sagan birileri misafir oldu. Dért kisiydiler.”12 diyerek onlar1 basindan savmistir.

Hakim'in de Miistedrek’inde zikrettigi bu olayla ilgili rivayet, Buhari ve
Miislim’in tahric etmedigi sahih bir hadistir.13

3. Teblig Metodu Acisindan Rivayetin Analizi

Insanlar etkilemenin bircok yolu vardir. Bu konuda en ¢ok 6éne cikarilan
baslik ise hitabettir. Fakat realiteye bakildigi zaman insanlarin, sézden ziyade
davranislardan etkilendigi goriilmektedir. Elbette en giizeli ise, s6z ve davranis
biitiinligii icinde muhataba yonelmektir. Bu takdirde muhatapta birakilacak olan
etki de daha kuvvetli olacaktir. Her konuda oldugu gibi teblig konusunda da en
giizel o6rnekleri Hz. Peygamber'de gérmekteyiz. Nitekim Allah Teald, “Gergcekten
Allahin  Rastiliinde sizin igcin gtizel bir érnek vardir..”'* buyurmaktadir.
Rasilullah’'in (s.a.v.) Medine’ye hicret esnasinda ¢adirina ugradigi Ummii Ma’bed
karsisinda sergiledigi davranis ve diyalog ornekleri de bu anlamda davetcilere
glzel ornekler sunmaktadir. Calismamizin bu boéliimiinde, mezk{r rivayette 6éne
¢ikan davet ilkeleri lizerinde durulacaktir.

3.1. Davetci kisisel bakimina 6zen gostermelidir

Rivayette Rastlullah’in 6zelliklerini sayan Ummii Ma’bed, onun hem fiziki,
hem de ahlaki ilkelerini saymaktadir. Bu ¢ercevede onun fiziki 6zellikleri i¢cin su
ifadelere yer verdigine sahit olunmaktadir: “Yiizii parlak, ne sismandi ne de zayif.
Cok giizel yiizlii ve cekiciydi. Gézlerinde siyah derinlikler vardi Kirpikleri uzundu.
Sesi yiiksekti ama sert degildi. Boynu sanki ay gibiydi, sakal giirdii. Kalem kagsliydi.
Orta boyluydu. Asirt uzun boylu gériilmeyecek kadar boyluydu. Boyu kisa da degildi
ki, yaninda insanin dikkati bagskasina ¢ekilsin. Arkadaglarinin en hos
gériniimliisiydii”

Her ne kadar Hz. Peygamber hos goriiniimli bir insan olsa da, elbette
insanlarin fiziki goériiniimleri, kendi ellerinde olan bir husus degildir. Allah Teala
kimi kullarim giizel, kimi kullarini da ¢irkin yaratmaktadir. Bu husus, bir dvgii ya
da yergi konusu da yapilamaz. Zira Allah Teala, dis giizellige degil, i¢ giizellige
itibar etmektedir. Ancak insan her ne kadar kendi fiziki 6zelliklerini secemese de
kisisel bakimina dikkat ederek belli 6l¢iide ilerleme kaydedebilmektedir. Bu husus

11 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tariihu’l-iimem ve’l-mulik, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
1407,1,570.

12 Siiheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah, er-Ravdu’l-unuf fi serhi’s-sireti'n-nebeviyye li'bni
Hisam, 1. Bask, thk: Omer Abdusselam es-Selami, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2000, 1V, 145.

13 Hakim en-Nisabiri, Ebli Abdillaih Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn,
1. Bask, thk: Mustafa Abdulkadir At4, Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut 1990, III, 10.

14 Ahzab 33: 21.
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teblig acisindan da 6nemlidir. Clinkii her ne kadar i¢ bakim ve i¢ giizellik, kalic1 etki
acgisindan 6nemliyse de dis bakim ve dis giizellik de ilk etki agisindan 6nemlidir.

Allah Teéald, peygamberini teblig ile gorevlendirdigi Miiddessir sliresinde
soyle buyurmaktadir: “Ey biiriiniip sarinan (Ras@liim)! Kalk ve (insanlari) uyar.
Sadece Rabb’ini biiyiik tani. Elbiseni tertemiz tut. Kotii seyleri terk et. Yaptigin
iyilikleri cok goérerek basa kakma. Rabbinin rizasina ermek i¢in sabret.”15

Gorildiugi tizere mezkidr ayetlerde i¢c temizlik ile birlikte dis temizligin de
onemine dikkat cekilmektedir.

Hz. Peygamber’in s6z ve davramslarinda da ayni hassasiyet goze
carpmaktadir. Zira Peygamber Efendimiz, giinliik hayatinda yaninda “siikke” tabir
edilen bir koku bulundurur ve gerektikce ondan siiriiniirdii.'® Yine bir baska
rivayete gore Rasilullah (s.a.v.) sa¢1 daginik bir adam gordiigii zaman, “Bu adam
saglarini diizeltecek bir sey bulamadi mi?” demistir. Elbisesi kirli baska bir adama
da “Bu adam elbisesini yikayacak su bulamadi mi?” demistir.l7 Ayrica Rastlullah
(s.a.v.), Hz. Aise’nin rivayet ettigi bir Hadis-i Serifte de soyle buyurmaktadir: “On
sey fitrattandir: Biyigin kesilmesi sakalin uzatilmasi, misvak, istinsak (burna su
cekmek), mazmaza (agza su cekmek), tirnaklari kesmek, parmak mafsallarini
ytkamak, koltuk altini yolmak, etek trast olmak, intikasu’l-ma yani istinca yapmak.”18

Netice itibariyle teblig gorevini ifa eden kisinin ahlaki 6zelliklerinin yaninda
dis goriiniimii de muhatabi etkileyen bir husustur. Ciinkii temiz ve bakiml bir dis
goriiniis insanlar1 cezbederken, 6zensiz ve bakimsiz bir dis goriiniis ise insanlarin
uzaklasmasina sebep olmaktadir.

3.2. Davetci duay1 birakmamal

Davet, zor ve sabir gerektiren bir istir. Ciinkl ilk insanin yaratilisindan
itibaren stregelen hak-batil miicadelesinde hak tarafini secip, yiice degerleri
yayma gayretinde olan insanlar, bu degerlere diisman olan batilin temsilcileri
tarafindan daima tepki goérmiisler ve bu tepkilerin boyutu zaman zaman
6ldiirmeye kadar varabilmistir.

Bu noktada, tevekkiiliin geregi olarak elinden geleni yapmakla yiikiimlii olan
davetcginin duay1r da ihmal etmemesi gerekmektedir. Ciinkii miitevazi olan bir
mii'min, daima aciz oldugunun, Allah Teald'nin yardimina muhtag¢ oldugunun ve
gelen basarinin da O’nun litfuyla geldiginin farkindadir. Zira Yiice Allah Alak
Siresi'nin ilk bes dyetinde sdyle buyurmaktadir:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani bir asilanmis yumurtadan yarattL
Oku! Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmay1) égretti. Insana
bilmedikleri seyi 6gretti.”1°

15 Miiddessir 74: 1-7.

16 Eb{i David, Teracciil 2, (4162).
17 Eb{i David, Libas 17, (4062).

18 Muslim, Hisalu'l-Fitrat 56.

19 Alak 96: 1-5.
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Unutmamak gerekir ki bizi Allah katinda degerli kilan sey dualarimizdir.
Ciinkli Yiice Allah, Furkan Siresi'nde, “(Resuliim!) De ki: "Rabbim size ne kiymet
verir duaniz olmasa?” buyurmaktadir.20

Nasil dua edilecegine dair, hayatinda en giizel ornekleri sunan Hz.
Peygamber ise bu hususta, “Biiyiik zorluklara dicar oldugunuz zaman “Allah bize
yeter. O ne glizel vekildir’ deyiniz.”?! buyurmustur. Kendisi de, “Allah’im,
tizlintiden ve kederden sana siginirim.”22 diyerek dua etmistir.

Ancak unutmamak gerekir ki dua, sadece sikintili anlarda ihtiyag¢larin
karsilanmasi igin degil, rahat anlarda da stkiir i¢cin basvurulacak bir yoldur.
Insanlarin bu noktadaki zaafini ise Allah Te4la soyle ifade etmektedir:

“Insana bir stkinti dokundugu zaman, gerek yan yatarken, gerek otururken,
gerek dikilirken bize dua eder. Kendisinden sikintisini gideriverdik mi sanki kendisine
dokunan o stkint1 igin bize hi¢ yalvarmamus gibi aldirmadan gecer gider. Iste o agiri
gidenlere yaptiklari seyler béyle giizel gelir.”?3

3.3. Davetci asalak mizag¢l olmamalidir

Rastlullah’m, Ummii Ma’bed’den istediklerini karsiliksiz degil, tcret
mukabilinde istedigi goriilmektedir. Onun bu davranisinda da tebligci agisindan
onemli bir ilke bulunmaktadir. Zira davetcinin eli agik olmasi ve cimrilikten uzak
durmasi, muhatabi olumlu yonde etkileyen bir 6zelliktir. Bu konuda Yiice Allah
soyle buyurmaktadir:

“Allah'in, kendilerine liitfundan verdigi nimetlere karsi cimrilik edenler, bunun
kendileri icin hayirli oldugunu sanmasinlar. Hayir o, kendileri icin serdir. Cimrilik
ettikleri sey, kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Géklerin ve yerin mirasi
Allah'a aittir. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”**

Raslullah (s.a.v.) ise séyle buyurmaktadir: "Iki haslet vardir ki bir mii'minde
asla beraber bulunmazlar: Cimrilik ve kétii ahldk."?5> Abdullah ibnu's-Sihhir (R.A.)
anlatmaktadir: "Rastlullah (s.a.v.) Elhakiimii'ttekasiir stresini okurken yanina
geldim. Bana: "Insanoglu malim mahm der. Halbuki ddem-oglunun yiyip tiikettigi,
giyip eskittigi ve sagliginda tasadduk edip génderdiginden baska kendisinin olan neyi
var? (Gerisini éliimle terkeder ve insanlara birakir. "6

Davetgi, insanlar arasinda kendisini cimri olarak tamitmamali, yeri geldikce
harcamalar yapmaktan kaginmamali ve miimkiin mertebe hediyelesme ve ikram
yoluna gitmelidir.

20 Furkan 25: 77.

21 Eb{i Davud, Vitr 25, (3627 ).

22 Eb{i Davut, Salat 367, (1555).

23 Yunus 10: 12.

24 Al-i imran 3: 180.

25 Tirmizi, Birr 41, (1963).

26 Miislim, Zithd 3, 4, (2958); Tirmizi, Tefsir, 102, (3354).
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3.4. Davetci temiz karakterli ve gilizel ahlakli olmalidir

Hz. Peygamber, nibiivvetle gorevlendiriimeden o6nce dahi cevresi
tarafindan takdir edilen temiz bir karaktere sahip idi. Yagslilarin itibar gérdigi bir
toplumda o, geng yastayken itibar gérmeyi basarmis ve “el-Emin” lakabina layik
gorilmiistiir. Zira Ka’be'nin yeniden insas1 sonrasinda Haceru’l-Esved’i yerine
koyma konusunda yasanan kargasada herkes onun hakemligini rahatlikla kabul
etmis ve verdigi karardan memnun olmustur.2?

Onun giizel ahlakini Yiice Allah ise, “Sen elbette yiice bir ahlak lizeresin.”28
dyetiyle 6vmiistiir. Kendisi ise bir hadisinde, “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak
icin génderildim.”2° buyurmaktadir.

Hz. Peygamber, davasina da bagh bir insandi1 ve bu konuda hi¢bir zaman
taviz vermemistir. Nitekim kendisini menfaatle kandirmaya c¢alisan Mekke
miisriklerine karsi saglam bir durus sergilemis ve teklifi kendisine getiren
amcasina, “Ey amca! Vallahi bu ddvdy: birakmam igin giinesi sag elime, ayt da sol
elime verseler yine de vazgecmem. Allah bu dini ya hakim kilar ya da ben bu ugurda
6liirtim.” seklinde cevap vermistir.3°

Hz. Peygamber’in diizgiin karakterinin bir diger tezahiirii de dogrulugu
olmustur. O, dogrulugu, parc¢alayici bir mantikla ele alip sadece “dogru konusmak”
seklinde degerlendirmemis, aksine s6z ve eylem birligi seklinde anlamis ve
hayatina bu sekilde yansitmistir. Ummetine séylediklerini énce kendisi uygulamis
ve soylediklerini, davramglariyla yalanlamamigtir. Bu sebeple,“Oyle ise
emrolundugun gibi dosdogru ol.”3! ayeti onu baska tiirli etkilemistir.

Netice itibariyle giinlimiiz davetcisi de s6z ve davranislariyla muhatabina
gliven vermeli ve insanlara soylediklerini 6ncelikle kendisi uygulamalidir. Aksi
takdirde soylediklerinin etkisi az olacaktir.

3.5. Davetci miitebessim olmalidir

Ummii Ma’bed’in, Rastlullah’1 anlatirken belirttigi 6zelliklerinden birisi de
onun, asik surath degil miitebessim olusudur. insanlar arasi iliskilerdeki énemli
hususlardan birisi de giiler yiizlii olmaktir. Clinki giiler yiiz ya da asik surat, fazla
taninmayan insanlar hakkinda ilk etapta sempati ya da antipati olusmasina sebep
olmaktadir.

Bu konu Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinda da fark edilir sekilde
kendisini gostermis, hatta bir sadaka olarak ifade edilmistir:

27 ibni Ishak, Muhammed b. Ishakb. Yesar el-Muttalibi, Siretu ibni ishak, 1. Baski, thk: Siiheyl Zekkar,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1978, s. 108; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, I, 183.

28 Kalem 68: 4.

29 Beyhaki, Mekarimu’l-Ahlak, 20782.

30 {bni Ishak, Siret, s. 154; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 266.

31 HGd 11: 112.
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“Kardegine tebessiim etmen sadakadir. lyiligi emredip kétiiliikten sakindirman
sadakadir. Yolunu kaybeden kimseye yol gostermen sadakadir. Yoldan tas, diken,
kemik gibi seyleri kaldirip atman da senin igin sadakadir.”32

Ayrica Hz. Peygamber, “Hayri, iyiligi giizel yiizlii olanlarin yaninda
araymniz!”33 soziiyle, iyi insanlarin giiler yilizlii olmasi gerektigi ve giler yiizli
insanlarin, iyilik ehli oldugu gercegini de ifade etmistir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus ise, tebessiim ile giilmeyi
birbirine karistirmamaktir. Clinkii Hz. Peygamber’de goériilen ve muhatabi olumlu
yonde etkileyen oOzellik tebessiimdiir. Cok giilmek ise davetcinin ciddiyetini
zedeleyen bir husustur. Ayrica Hz. Peygamber bu hususta, “Cok giilmek kalbi
6ldiirtir.”3* buyurmaktadir.

3.6. Davetci nerede ne kadar konusacagini bilmelidir

Ummii Ma’bed, Rasilullah’1 anlatirken ayrica su ifadelere yer vermektedir:
“Sessizken vakar ve metanetin bir simgesiydi. Gevezelikten uzakti. Konusurken de
etrafa hakim olurdu.”

Davetginin dikkat etmesi gereken diger bir husus ise, konusma esnasinda
basitlikten kagcinmak, vakur bir eda takinmak ve gevezelik tiiriinden sozleri terk
etmek suretiyle mesaji 6zlii bir sekilde ifade etmektir. Bu hususta 6rnek alacagimiz
Hz. Peygamber kendisi hakkinda,“Ben, cevdmiu’l-kelim olarak gdénderildim.”35
buyurmustur.

Ayrica Hz. Peygamber, her =zaman konusma gayretine girmez
karsisindakilerin dinlemeye istekli olup olmadigin1 da dikkate alirdi. Onun bu
konudaki hassasiyetini Abdullah b. Mes’ud (R.A.) sOyle anlatmaktadir: “Ashabi
usanip sikilir diistincesiyle Hz. Peygamber, bize her giin degil, ara sira vaaz ve
nasihat ederdi.”3¢

Bu sebeple davetci, devamli surette konusmak icin bir yol aramamali, her
ani1 firsat goriip konusmamali ve eger bir faydasi olmayacaksa sozlerini
uzatmaktan kaginmalidir. Clinkii énemli olan senin ne kadar séyledigin degil,
karsidakinin ne kadar anladigidir.

3.7. Davetci konusma tislubuna dikkat etmelidir

Ummii Ma’bed, Hz. Peygamberin konusma iislubunu ise, “Uzaktan
dinlendiginde sesi herkese hakim ve kulaga hos gelirdi. Yakindan dinlendiginde
¢ok sirin ve yumusakti. Kaba ve sert degil, hos sohbetliydi.” sozleriyle ifade
etmektedir.

32 Tirmizi, Birr, 36, (1956).

33 [bni Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed, Fadailu’s-Sahabe, 1. Baski, thk: Vasiyullah
Muhammed Abbas, Miiessesetii'r-Risile, Beyrut 1983, II, 726; Ebili Ya'la, Ahmed b. Ali b. Miisenni b.
Yahy4, Miisned-i Ebi Ya’l3, 1. Baski, Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’'mfin li't-Turas, Dimagk 1984, VIII,
199.

34 [bni Mace, Ziihd, 19.

35 Buhari, Cihad, 122.

36 Buhari, Menakib, 23; ilim, 30.
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Atalarimizin da belirttigi gibi, tath s6z yilani deliginden ¢ikarir. Bu sebeple
konustugumuz soézlerin dogru ve giizel olmasinin yaninda, tath bir tslupla
muhataba sunulmasi da énemlidir. Clinkii muhataba deger vermeyen ve rencide
eden bir lislup, onun kagmasina ve mesajin ulasamamasina sebep olur. Bu konuda
Allah Teala, “Rabb’inin yoluna hikmetle, giizel égiitle davet et ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et..”37 buyurmaktadir. Hz. Peygamber ise, “Kolaylastiriniz,
zorlastirmayiniz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz!”38 buyurarak iletisimde iislubun
onemine dikkat cekmektedir.

Bunun aksi bir tutumun yol agacagi hususu ise Yiice Allah su sekilde
belirtmektedir:

“0 vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba,
kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar
affet; bagislanmalari i¢in dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman
da artik Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri
sever.”3?

3.8. Davetci, hiirmete layik bir konumda olmalidir

Ummii Ma’bed hadisinde dikkat ¢eken diger bir durum da, Hz. Peygamber’in
yaninda bulunan arkadaslarinin, ona gosterdigi hiirmettir. Bu husus da Ummii
Ma’bed’in dikkatini ¢cekmis ve durumu su sekilde ifade etmistir: “Oturdugu zaman
etrafindakiler ona hiirmet ediyor, konustugu zaman susuyorlar ve kalktigi zaman da
kalkip etrafinda duruyorlar. Arkadaslari etrafinda pervane gibiydiler. Sozlerine
kulak kabartiyor ve sdylediklerini derhal yerine getiriyorlardl. Allah’in nurundan
dolayt kavmi ona haset ediyordu.”

Gergekten de davetcinin etrafinda bulunan ve onu taniyan insanlarin ona
gosterdigi saygi ve hiirmet de onun sdziiniin etkisini artiran hususlardandir. Clinkii
kendi etrafindaki insanlar tarafindan saygi gérmeyen bir insanin bu hali, diger
insanlara da bir 6n yargi sebebi olacagi gibi, aksi durum ise iyi bir referans
olacaktir.

Bu asamada, hem davetcinin kendisine, hem de onun etrafinda bulunan
insanlara gorev diismektedir. Davetgi, yasantisiyla bu saygiy1 hak etmeye ¢alismalj,
etrafindakiler ise ona layik oldugu saygiy1 gostermelidir. Hz. Peygamber ve ashabi,
bu noktada da bizlere giizel 6rnekler sunmaktadir. Nitekim Rac?’ olay1 sonrasinda
miisriklerin eline esir diisen ve biraz sonra sehit edilecek olan Hubeyb b. Adiyy’e
“Hayatinin kurtulmasina karsilik senin yerinde Peygamberinin olmasini ister
miydin?” diye sorduklar1 zaman o, “Asla! O’nun burada benim yerime 6Imesi séyle
dursun, miibdrek ayaklarina bir dikenin batmasina bile génliim razi olmaz!” diyerek
karsilik vermistir. Bu cevaba hayret eden Eb{ Siifyan ise, “Ben diinyada Muhammed
kadar arkadaglari tarafindan sevilen baska hicbir kimse gérmedim!” demekten

37 Nahl 16: 125.
38 Buhard, ilim, 11.
39 Al-i Imran 3: 159.
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kendini alamamistir.4® Ayni sekilde Uhud savasinda Talha b. Ubeydullah’in,
Rastlullah’'in etrafinda sergiledigi fedakarliklar da ashabin, Hz. Peygamber’e
duydugu sayg1 ve sevginin bir diger 6rnegini sunmaktadir. Oyle ki, miisriklerin Ra-
stlullah’in dort tarafini sardiklari sirada, Hz. Talha saga sola donerek kiliciyla
onlar1 uzaklastirmaya calisiyordu. Bir ara, miisriklerin keskin nisanci ok¢ularindan
Malik b. Ziiheyr, Hz. Peygamber’e nisan alip bir ok atmis, Hz. Talha, bu okun ona
isabet edecegini anlayinca, buna mani olmak ic¢in, elini oka hedef tutmus ve ok,
parmagini delip, elini ¢colak yapmistir.4!

4. Mucizeler ve Tebligdeki Yeri

Hz. Peygamber, “Hi¢ bir peygamber yoktur ki ona beserin maglup olarak
inandigi bir mucize verilmis olmasin”*2 buyurmaktadir. Dolayisiyla mucize,
peygamberlerinin peygamberligini desteklemek icin Allah Teald'nin, onlarin
elleriyle gerceklestirdigi olaganiistii olaylardir.

Tabii ki Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi Kur’an-1 Kerim'dir. Ancak
bununla birlikte zaman zaman farkli tirden mucizeler gdsterdigine de sahit
olunmustur. Zira mezkir rivayette gecen olay da bu tiirden bir mucizedir. Ummii
Ma’bed’in anlattifina gore siit vermesi miimkiin olmayan bir kec¢iden, Rastilullah’in
duasiyla bol miktarda stt ¢ikmstir.

Siiphesiz ki mucizeler, muhatap tlizerinde 6nemli etkiler birakmaktadir.
Ancak surasi da unutulmamalidir ki mucizeler, muhataplarin aklindan ¢ok
duygularim1 harekete gecirmektedir. Bu noktadan hareketle insanlarin, diger
mucizelerden ziyade Kur'an mucizesine oncelik vermesi gerekmektedir. Nitekim
Yiice Allah, “Dediler ki: "Bize kendi Rabbinden bir dyet (mucize) getirmesi gerekmez
miydi?" Onlara onceki kitaplarda agik belgeler gelmedi mi?”43 buyurmaktadir.

Kur’an'daki baz1 ayetler, inanmak istemeyen ¢ogu muhatabin,
Peygamberlerden 1srarla mucize istediklerini zikretmektedir. Ancak bununla
birlikte onlarin samimiyetsiz  olduklarini ve mucize goérseler dahi
inanmayacaklarini da ifade etmektedir. Bu sebeple Yiice Allah, sonunda helak s6z
konusu oldugu icin bu mucize taleplerine olumsuz karsilik vermistir. isra stiresinin
59. ayeti, bu hususu su sekilde ifade etmektedir:

“Bizi dyet (mucize)ler géndermekten, éncekilerin onu yalanlamasindan baska
bir sey alikoymadi. Semild’a disi deveyi gériiniir (bir mucize) olarak génderdik, fakat
onlar bununla (onu bogazlamakla) zulmetmis oldular. Oysa biz dyetleri ancak
korkutmak icin géndeririz.”*

Ahmet Onkal, “Rasilullah’in Isldm’a Davet Metodu” adli eserinde su ifadelere
yer vermek suretiyle konuya makul bir yaklasim sergilemistir:

40 {bn-i Sa’d, et-Tabakat, 11, 42.

4 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehmi, el-Megazi, 3. Baski, thk: Mars Jons, Daru’l-A’lemd,
Beyrut 1989, 1, 254.

42 BuhAr{, I'tisAim 1; Miislim, iman 239.

43 Taha 20: 133.

44 {sra 17: 59.
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“Miinkirlerin talebi veya dogan bir liizum ve ihtiyac¢ lizerine gdsterilen, ani ve
ahlaklari ile teblig ettikleri unsurlarin meydana getirdikleri enfiisi mucizeler, fikir ve
istidldl, akil ve iz’dn sahiplerinin kavramasi gerekli huccet ve burhanlar ¢ok daha
onemlidir, insanlarin bunlara bakarak hareketleri gereklidir. Ya degilse miinkirlerin
devamli isteyip durduklar1 akla, hayale gelmedik bir siirti maddi mucize, icrasi
Cenab-1 Hakk'in kudretinde olmakla beraber, niibiivvetin mantiki bir delili olmadigi
ve gelip gecici 6zelligiyle, sahit olmayanlar ve sonradan gelenler lizerinde
miiessiriyeti bulunmadigi icin Isldm nazarinda matliib ve mahbtib sayilmamistir.”45

Bu noktada tutulmasi gereken orta yolu ise Mazharuddin Siddiki su
ifadesiyle dile getirmektedir: “Sebep ve sonug zincirinde israr etmek, Miisliiman
diisiintir ve reformcularin basvurdugu bir seydir; ¢iinkii bu diisiince, insanligin
gtictinti ve serbestligini tasdik eder. Fakat kati bir sebep-sonug sistemi, tutarl olarak
takip edildiginde, insanin serbest iradesini tahrip edici yonde ters bir etkiye sahiptir.
Benzer bir sekilde sebeplilik fikrine kati bir sekilde inanmak, insanin dinf duygularini
zedeleyecek olan, kudreti sinirli bir Allah kavramini beraberinde getirecektir.”46

Sonug itibariyle sdylemek gerekirse giiniimiiz davetgisi, ylrittigi irsat ve
teblig faaliyetinde, mucizelerin anlatim ve agiklanmasini da ihmal etmeden, ama
agirhigl Kur’an'in ilkelerine ve Hz. Peygamber’in yapmis oldugu olagan icraatlara
vererek hareket etmesi gerekmektedir. Cinki Kur'an'in tslibundan da
0grendigimiz gibi insan, hem duygusal hem de akli yonii bulunan bir varliktir.
Dolayisiyla muhatabin hem kalbine hem de aklina hitap edilmesi gercegi hig¢bir
zaman unutulmamalidir.

Sonug ve Degerlendirme

Siiphesiz ki Hz. Peygamber, hayatinin sonuna kadar biz Miisliimanlar i¢in
her konuda en giizel 6rnekleri sunmustur. Bu érnekler, samimiyetle ele alindig1
zaman kiyamete kadar gelecek biitiin nesiller icin mutluluk vesilesi olacak
ilkelerdir.

Ancak onu 6rnek alma siirecinde Miisliimanlar'in diistiigli en biiylik hata,
onun ornekligini bir biitliin olarak ele almayip, kendi ilgi ve yaklasimlarina yakin
olan béliimlerle ilgilenmek suretiyle lokal bir tavir sergilemek olmustur. Bu
cercevede Miisliimanlar'in bir kismi onun cihat yoniine, bir kismi siyasi yoniine
agirhk verirken, onun farkli yonlerine agirlik veren Mislimanlar da
bulunmaktadir. Ancak onun en ¢ok ihmal edilen yonii ise ahlaki olmustur. Bu
noktadaki tespitimiz, ahlaki ilkelerin bilinmesi degil uygulanmasi noktasindadir.

Halbuki Ummii Ma’bed hadisine bakildig1 zaman Rasflullah’in, insanlar1 en
¢ok etkileyen yoniiniin, diismanlarinin dahi takdirini kazanmis olan ahlaki oldugu
gorilmektedir. Zira Ras(lullah, Ummii Ma’bed’in veciz bir sekilde ifade ettigi
ozellikleri sebebiyle, 23 sene gibi bir slirede Cahiliyye'nin her tiirli olumsuz

45 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islim’a davet metodu, 23. Baski, Kitap Diinyasi Yayinlari, [stanbul 2015, s.
247.
46 S1ddiki, Mazharuddin, islam diinyasinda modernist diisiince, Dergah Yayinlari, istanbul 1990, s. 28.
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sartlarini yasamis bir toplumdan, tiim insanliga kiyamete kadar 6rnek olacak Asr-1
Saadet toplumunun ¢cikmasina vesile olmustur.

Hz. Peygamber, niibiivvet gorevini icra ederken her ne kadar Yiice Allah
tarafindan mucizelerle desteklenmisse de, bu mucizeler her zaman iman sonucunu
dogurmamistir. Bu sebeple giiniimiiz Mislimanlarinin, “O bir peygamber idi,
mucizelerle desteklenmekte idi” tiiriinden sozlerin arkasina siginmaksizin, onun en
biiylik mucizesinin Kur’an oldugu gerceginden hareketle, iimmetine emanet
biraktigi Kur'dn ve Siinnet'in 6gretilmesi ve yasanmasina 6zen gostermesi
gerekmektedir.
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Obsesif kompulsif belirti, bireyin yasaminda farkl sekillerde ortaya ¢ikabildigi gibi dini diisiince ve
davraniglarinda da tezahiir edebilmektedir. Bireyde psikolojik acidan panik, endise, korku ve
depresyona sebep olabilmekte; davranislara yansiyan yéniiyle de aile ve meslek hayati géz éniine
alindiginda yasam kalitesini ciddi sekilde etkileyebilmektedir. Obsesif kompulsif belirtinin, bireyde
gériilmeye basladigi andan patolojik diizeye ulasincaya kadar nedenlerinin bilinmesi ve énceden
gerekli diizenlemelerin yapilmast 6nem arz etmektedir. Bu cercevede arastirmamizin amaci, dini
bilginin edinildigi kaynak, dini inan¢ durumu, dini bilgi diizeyi, namaz kilma ve dua etme durumuna
gére genclik déneminde gériilen obsesif kompulsif belirtinin din egitimi agisindan
degerlendirilmesidir. Genglik doneminde goriilen obsesif kompulsif belirti, alan arastirmasindan elde
edilen veriler 1s1ginda incelenecek; inang ve ibadet gibi degiskenlere iliskin bulgular yorumlanacaktir.
Arastirmamizin evreni, Van Yiiziincii Yil Universitesinde 2006-2007 egitim-6gretim yilinda 6Grenime
devam eden genglerden olusmaktadir. Bu evren icinden érneklem olarak tesadiifi yontemle 571
dgrenci secilmistir. Arastirmada “Kisisel Bilgi Formu”, “Dini Tutum Olcegi” ve “Moudsley Obsesif
Kompulsif Belirti Olcegi” (Moudsley Obsessional-Compulsive Questionnaire-MOCO) kullanimistir.
Ornekleme giren égrencilerin yarisinda obsesif kompulsif belirtinin mevcut oldugu gériilmiistiir.
Bununla birlikte dini bilgi diizeyi, bazi ibadetleri yerine getirme ve dini inang diizeylerine gére obsesif
kompulsif belirti arasindaki iliskilere bakilmistir.

Arastirmamiz genglik déneminde gériilen obsesif kompulsif belirti ile inang, ibadet ve dini bilgi
iliskisini psikiyatri, din egitimi ve din psikolojisi baglaminda disiplinler arast bir yaklasimla ele alan
Tiirkiye'deki ilk alan arastirmasi olma ézelligi tasimaktadir. Bu baglamda hentiz baska bir ¢calismanin
yaymlanmamis olmast da arastirmanin énemini arttirmaktadir. Ayni zamanda arastirmamiz obsesif
kompulsif belirti agisindan toplumsal tabanli bir arastirma olma ézelligi tasimaktadir. Obsesif
kompulsif belirtinin yayginligina iliskin genel bir degerlendirme yapma agisindan klinik tabanl

* Bu makale yazarin, 2007 yilinda Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali Din Egitimi Bilim Dali'nda, Yrd. Dog. Dr. H. Suphi Erdem danismanliginda
hazirladig), Genglik Déneminde Gériilen Bazi Psikolojik Belirtiler ve Din Egitimi iliskisi ~Obsesif
Kompulsif Belirti Ornegi-, isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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calismalardaki olgu sayisi yeterli degildir. Ciinkii klinik tabanli cogu calisma hastanede yatmis yada
poliklinige basvurmus hastalarla siirhidir. Klinik tabanli ¢alismalarin toplumdaki obsesif kompulsif
belirti yayginligini érnekleyemeyecegi goz oniine alindiginda, epidemiyolojik alan ¢alismalarinin
6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica arastirmamiz istatistik agisindan 2007 yilina ait kesitsel veriler
sunmaktadir. Bilimsel arastirmalardaki bilgi birikimi, kaynak ve metodoloji agisindan bakildiginda
arastirmamizin bu alanda yapilacak diger ¢alismalara katki saglayacagi ve kesitsel veriler agisindan
yeni ¢calismalarla karsilastirma ve degerlendirme imkani saglayacag diistiniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Obsesif kompulsif belirti, dini obsesyon ve kompulsiyonlar, din egitimi, din
psikolojisi, genglik donemi,

Analysis of Obsessive Compulsive Symptom Seen in Youth Period in Terms of Some Variables
Like Belief, Worship and Religious Knowledge

Obsessive-compulsive symptoms both can occur in different ways in the individual's life and can
manifest in an individual's religious thinking and behavior. Psychological aspects of the individual can
cause panic, anxiety, fear and depression; It can seriously affect the quality of life when the family and
professional life are taken into consideration. Obsessive-compulsive manifestations are important to
know the causes and reach the pathological level as soon as they begin to appear in the individual, and
to make the necessary arrangements in advance. The purpose of the research in this framework is to
evaluate the obsessive-compulsive manifestation of the youth in terms of religious education
according to the source of religious knowledge, religious beliefs, religious knowledge, prayer and
prayer. The obsessive-compulsive symptom seen during adolescence will be examined in the light of
the data obtained from the field study; Beliefs and worship will be interpreted.

Scope of our study is formed with youngs who continued in 2006-2007 trainng-education years at
yiiziincti yil university of van. 571 students had been chosen with casual method as examplary within
this scope. a personal information poll/survey, religious attitude/manner scale and moudsley
obsessive compuslive question list (moudsley obsessional-compulsive questionnaire-moco) had been
used for this study. it has been seen that there were obsessive compulsive pathological level in most of
students participated in scope. significant relationship was found between obsessive compulsive
pathological level and religious knowledge, religious beliefs and worship.

Our research is the first field research in Turkey which deals with obsessive-compulsive symptom and
religious education relations in youth with an interdisciplinary approach in the context of psychiatry
and religious education. In this context, the fact that another work has not yet been published
increases the importance of research. Our research has been characterized as a socially based
research in terms of obsessive-compulsive symptoms. The number of cases in clinical-based trials is too
small to make a general assessment of the prevalence of obsessive-compulsive symptoms. Most clinical
trial-based studies are limited to patients admitted to hospitalized polyclinics. Given that clinical-
based studies can not exemplify the prevalence of obsessive-compulsive symptoms in the community,
the importance of epidemiological field studies arises. In addition, our study presents cross-sectional
data for 2007 in terms of statistics. From the point of view of knowledge, resources and methodology
in scientific research, it is thought that our research will provide contribution to other studies to be
made in this area and will allow comparison and evaluation with new studies in terms of cross-
sectional data.

Keywords: Obsessive compulsive disorder, religious obsession and compulsion, religious education,
youth period,
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Birey dogumdan oliimiine kadar genellikle bebeklik, ¢ocukluk, genglik,
yetiskinlik ve yaslilik olarak belirlenen, birbirinden kesin simirlarla ayrilmayan
donemlerden gecer. Her donem sonrakini etkiledigi gibi, yine her ddnemin kendine
0zgl, bedensel, zihinsel, toplumsal, ahlaki, sosyal ve psikolojik 6zelikleri vardir.
Her yoniiyle karmasik bir yap1 arz eden insan hayatinin gelisim dénemlerinin en
dikkat ¢ekici olani siiphesiz genclik donemidir. Ciink, genglik doneminde goriilen
psikolojik belirtiler, duygu, diisiince ve davranislarda olagan dis1 sapmalara neden
olarak, bireylerin uyumunu bozmakta, iligkilerini sarsmakta ve calismalarini
engellemektedir.! Ayrica genclik déoneminde intihar, madde kullanimi, kusaklar
arasl ¢atisma ve cinsel sorunlarin artis gosterdigi de bilinmektedir.2 Bununla
birlikte mani, depresyon, anksiyete, sosyal ve 6zgiil fobi, dikkat eksikligi, kisilik ve
uyku bozuklugu, tik, yeme ve diirtii kontrol bozukluklar1 da genclik doneminde
goriilen bazi psikolojik belirtiler arasinda yer almaktadir.3

Genglik donemi; buluga erme ile baslayan, fizyolojik ve psikolojik degismeyi
iceren, bireyi sosyallestiren; dinamik ve degisken bir yas doénemi olarak
degerlendirilmektedir.* Bu siireg, ortalama olarak 15-22 yillar1 arasini kapsayan,
belirli kisilik 06zelliklerinin kalict nitelik kazanmaya, bedensel gelisimin
tamamlanmaya basladigi bir doénemdir. Literatiire bakildiginda®> doénemin
tanimlanmasi, oOzellikleri ve yas limitleri acisindan tartismalarin oldugu
goriilmektedir. Bu tartismalar ¢ercevesinde arastirmamizin evren ve 6rneklemini
temsil eden donem, yas limitlerine bagh kalmaksizin ¢ocukluktan yetiskinlige gecis
devresini ve bu devreye ait bir takim biyolojik, psikolojik ve sosyal nitelikteki
degisimleri biinyesinde toplayan iiniversite gencligidir.

Ulkelerin gelecegi dengeli, saghkl, erdemli ve Kkisilik sahibi genglerin
yetistirilmesiyle yakindan ilgilidir. Topluma dinamizm kazandiran, bir gii¢ ve etki
unsuru olan ve ayni zamanda gelecegin teminati olan gengleri anlamak, onlara
rehberlik etmek ve onlarin gelecege umutla bakabilmelerini saglamak ayrica bu

1 fcmeli, Celalettin, “Universite Gencligi: Firat Universitesi'ndeki Genglerin Psiko-Sosyal Sorunlar1”,
FUSBD, 111V/2, (1996): 5.82.

2 Eksi, Aysel, “Adolesan Ruh Saghgi ve Gelisimi”, Ben Hasta Degilim, Cocuk Sagligi ve Hastaliklarinin
Psikososyal Yonii, ed. Aysel Eksi, Nobel Tip Kitabevi, istanbul 1999a, 5.142.

3 Bayraktar, M. Mustafa, Genglik Déneminde Gériilen Baz1 Psikolojik Belirtiler ve Din Egitimi iligkisi -
Obsesif Kompulsif Belirti Ornegi-, Basilmamis Yiiksek Lisans tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Van 2007.

+ Persembe, Erkan, “Geng-Aile Iligkilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin Fonksiyonel Roli Uzerine”,
OMUIFD, 11, (1999): s.8.

5 Sahin, Adem, Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Dini Duygu, Diisiince, Tutum ve Davraniglari Uzerine
Bir Arastirma, Basilmamis Yiiksek Lisans tezi, Konya 1993, s.13; Kula, M. Naci, Kimlik ve Din
(Ergenler Uzerine Bir Arastirma), Basilmamis Doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Bursa 1993, s.16; Bahadir, Abdulkerim, Ergenlik Doneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler,
Basilmamis Yiiksek Lisans tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1994, s.13;
Tavukguoglu, Mustafa, “Avrupali Tiirk Genglerinin Kiiltiirel Kimlik Problemlerinden Din Olgusu
Uzerine Diigiinceler”, SUIFD, 5, (1999), s.29; Demir, Orhan, Yetistirme Yurtlarindaki Genglerin Din
Egitimi Problemleri, Basilmamis Doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa
2001, s.32; Kog, Mustafa, Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet Psikolojisinin Ruh Saghig1 Uzerindeki
Etkileri, Basilmamis Yiiksek Lisans tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2002,
s.7; Kulaksizoglu, Adnan, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 6. bs. Istanbul 2004, 5.33.
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potansiyeli yapic1 ve yetenekli bir nesil olarak yetistirmek ililkemizin de milli
politikasidir.

Bu c¢ercevede c¢alismamiz, genglik doéneminde goriilen psikolojik
belirtilerden biri olan obsesif kompulsif belirti ile din egitimi arasindaki iliskiyi
inceleyerek; bu belirtinin dinamiklerini belirleyen iliskilerin ve etkilesimlerin
anlasilmasi ve a¢iklanmasina yonelik cabalara katki saglamayi amaclamaktadir.

Obsesif Kompulsif Belirti

Genglerdeki psikolojik belirtilerden biri de zorlu diisiince ve eylemlerle
kendini gosteren obsesif komulsif belirtilerdir. Zorlu diisiince ve eylemler, bireyin
aklinin siirekli bir diisiinceye takilmasi ve bunu gecistirmek icin belli bir takim
hareketleri yenilemesidir.6

Tedirgin etmek, sikistirmak, rahat vermemek, bunaltmak anlaminda
Latincede obsidere sozciigiinden gelen obsesyon,” bireyin bilincine istenmeden
gelen ve uygunsuz olarak yorumlanan, egodistonik® ve cogu zaman anlamsiz kabul
edilen® bireyin kendisine rahatsizlik verdigi ve anksiyete yarattig1 halde bilingli
¢aba ile kisinin bundan kendini kurtaramadig1 yineleyen, 1srarli, zorlayici, benlige
yabanci, takinak, musallat diistince,10 diirtii, s6z ve imgelemlerdir.!? Kompulsiyon
ise obsesyonel diisiinceyi etkisiz birakmak, yliksiizlestirmek ve anksiyeteyi
azaltmak amaciyla kisinin yapmaktan kendini alikoyamadigi ve iradesi disinda
tekrarladigi hareketlerdir.12

Obsesif kompulsif belirtinin baslangi¢ yasini bazi arastirmacilar erkekler
icin 15, kadinlar i¢in 23; baz1 arastirmacilar da erkekler icin 21, kadinlar i¢in 24
olarak tespit etmislerdir.’® Ergenligin baslangic donemlerinde ortaya g¢ikabildigi
gibi cocukluk yaslarinda da baslayabilmektedir. Hastalarin tigte ikisinde belirtiler
25 yasindan once baslamaktadir. % 15'ten az vakanin ise 35 yas sonrasinda

6 Koptagel ilal, Giinsel, Tipsal Psikoloji ~Tipta Davranis Bilimleri, 3. bs. Giines Kitabevi, Ankara 1991,
5.360.

7 Karabulut, Cafer, Elazig Yoresinde Cocuk ve Ergenlerde Obsesif Kompulsif Bozuklugun Goriilme Sikhig
Ve Sosyodemografik Degiskenlerle iliskisi, Uzmanlik tezi, Firat Universitesi Tip Fakiiltesi, Elazig
1998, s.2.

8 Tiikel, Rasit, “Obsesif Kompulsif Bozukluk, Beden Dismorfik Bozuklugu Ve Hipokandriyazis: Spektrum
Bozukluklar1 Kavranu Ve Fenomenolijik Acidan Bir Yaklasim”, Bilimsel Galismalar Ozet Kitabi, 34.
Ulusal Psikiyatri Kongresi ve Uluslararasi Uydu Sempozyum: 29 Eyliil/3 Ekim 1998 - izmir 1998,
s.96.

9 Giivendeger, Neslim, Bursa ilinde 9-15 Yas Arasinda Bir Orneklem Grubunda GCocuk ve Ergenlerde
Obsesif Kompulsif Bozuklugun Epidemiyolojik ve Fenimenolojik Ozellikleri, Uzmanlik tezi, Uludag
Universitesi Tip Fakiiltesi, Bursa 1998, s.11.

10 Kog, Bozkurt, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, EKEV Akademi Dergisi, 10,
(2002), 5.130.

11 Bauer, M. vd. Psikiyatri, ¢ev. Giinsel Koptagel-ilal, 3. bs. Sermet Matbaasi, Kirklareli 1985, s.125;
Celikkol, Ahmet, Ruh Hastaliklarindan Korunma, Gendas Kiiltiir, [stanbul 1999, s.153; Brenner,
Caherles, Psikanaliz Temel Kavramlar, ¢ev. I. Savasir, HYB Yayinlari, Ankara 1998, s.31; Yurdakul,
Sabri, Ruhsal Hastaliklar ve Bas Etme Yollari, Kabalc1 Yayinevi, Ankara 1999, s.109;

12 Eksi, Aysel, “Cocuk ve Adolesanda Obsesif Kompulsif Bozukluklar1”, ed. Aysel Eksi, Ben Hasta Degilim,
Cocuk Saglig1 ve Hastaliklarinin Psikososyal Yonii, Nobel Tip Kitabevi, Istanbul (1999b): s5.327-334,
s.327.

13 Karabulut, Elazig Yoresinde Cocuk ve Ergenlerde, s.39.
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basladig1 saptanmistir. Obsesif kompulsif belirti her yasta ortaya ¢ikabilmekte
ancak 10-24 aras1 yaslarin en riskli yaslar oldugu belirtilmektedir.14

Obsesif kompulsif belirti, ergenlerde sosyal, akademik ve mesleki
islevsellikte ciddi bozulmalara yol acabilmektedir. Ergenlerin ¢ogu baslangicta
baskalari tarafindan elestirilmemek ve dislanmamak icin tekrarlama davranislarim
gizleme egilimindedirler. Bu kismi kontrol, hastalifin siddeti arttik¢a yetersiz
kalmaktadir. Boylelikle belirtiler, ergeni giic duruma sokmakta, kisinin ¢evresini
rahatsiz etmekte ve sosyal iliskilerini de bozmaktadir.15

Genellikle kompulsif davranislara tiksinti ve nefret duygusu eslik etmekte;
hastalarda sinirlilik ve hafif bir felaket ifadesi ortaya c¢ikmaktadir. Hastalar,
obsesyonel diislincelerini yiikstizlestirmek i¢in davranislarini mantiga biiriimeye
calisirlar. Biitiinliik duygularini kaybeder, pargalanmishk hissi ayrica bir tiir
dalginlik hali yasarlar. Yine hastalarda davranis bellegi bozulmakta; yapilan ve 6n
goriillen davraniglar1 birbirinden ayirmada zorluk yasayabilmektedirler.
Davraniglarini tam olarak dogru yaptiklarina dair igsel bir acgiklik yasar ve
rahatlama olusuncaya kadar davranislarini tekrarlamaya devam ederler.16
Hastalarin islevsellikleri her alanda bozulur. Ozellikle kompulsyonlarindan dolay1
zaman i¢inde gelisen bir bezginlik ve tahammuilsiizliik yasayabilirler.1”

Obsesif kompulsif belirti, semptom yoéntinden olduk¢a zengindir ve
semptomlardaki bu cesitlilik, bozuklugun heterojen oldugunu diisiindiirmektedir.
Epidemiyolojik verilere gore, tiim yas gruplarindaki hastalarin yaklasik %40’ inda
sadece obsesyon, %30’unda sadece kompulsiyon, kalan %30 kadarinda da hem
obsesyon hem de kompulsiyon bulunmaktadir. Siklik sirasina goére obsesyonlar,
bulasma (%50), kusku (%40), somatik (%30), simetri (%30), agresif (%30), cinsel
(%25) ve dinsel (%10) obsesyonlar seklindedir. Kompulsiyonlar ise kontrol etme
(%60), yikama (%50), sayma (%35), soru sorma, anlatma ya da dua etme (%35),
simetri (%30) ve biriktirme (%20) kompulsiyonlari olarak siralanir.18

Obsesif kompulsif belirti, bireyin yasaminda kusku, bulasma, kontrol etme,
sayma, simetri, cinsellik ve benzeri sekillerde ortaya ¢ikabildigi gibi bireyin dini
diisince ve davramslarinda da tezahiir edebilmektedir.’® Bu baglamda
¢alismamizin dini obsesyon ve takintili dini davramislarla da iliskili oldugu
diistinilmektedir.

14 Bayraktar, Erhan, “Obsesif-Kompulsif Bozukluk”, Psikiyatri Diinyasi, 1, (1997): 5.25-32, 5.26.

15 Aras, Sahbal, Cocukluk ve Ergenlik Déneminde Obsesif Kompulsif Bozuklugun Klinik Ozellikleri,
Uzmanlik tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Tip Fakiiltesi, {zmir 1996, s.19.

16 Karabulut, Elazig Yoresinde Cocuk ve Ergenlerde, s.13.

17 Bauer, Psikiyatri, 5.125.

18 Sahin, A. Rifat, “Obsesif Kompulsif Bozukluk”, eds. C. Giile¢ ve E. Koroglu, Psikiyatri Temel Kitabi I,
Hekimler Yayin Birligi, Ankara 1997, ss.493-504, 5.499.

19 Kog, “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif Kompulsif”, 5.129.
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Dini Obsesyon ve Kompulsiyonlar

Dini obsesyon ve kompulsiyonlar; metafizik ve mistik obsesyonlara,
musallat fikirlere ve vesveseye yakin goriilmektedir.2? imandan ¢ikma, ibadetin
gecerliligi, abdest, gusiil ve temizlige iliskin siipheler, giinaha sevk eden
diistiinceler, yiyecek ve iceceklerin helal mi yoksa haram mi olusuna dair musallat
diisiinceler, ayip ve giinah vesveseler; inang, ibadet ve ahlak boyutlarinda
miikkemmeliyetcilik, 6liim korkusu ve ahirete iliskin kaygilar da dini obsesyon ve
kompulsiyon ¢ercevesinde degerlendirilmektedir.

Bu belirtilerin tespit edildigi bir hasta i¢in s6yle rapor tutulmustur:

Bir gen¢ kiz hastamiz, erkekleri diisiinmenin ¢ok ayip ve giinah oldugu
diisiincesine saplanip baslangicta hicbir cinselligi olmayan bu diistinceden
dolay! krizlere girmekte, her seyi lic kere yapmadan rahat edememekteydi.
Kapidan ¢ikacaksa ti¢ kere girip ¢ikar, giysilerini giyerken her birini ii¢ kere
giyer cikarir, her yere lic kere dokunmadan rahat edemezdi.?!

Siiphe obsesyonunun sekillerinden biri genel olarak temas ve dokunma
fobisi ile birliktedir.22 Dini obsesyon ve kompulsiyonlarin goriildiigii bu kisilerde,
abdest ve gusiil konularinda temizlik diisiincesinden kaynaklanan kaygi, ibadeti
yapmaya engel olacak yogunluk ve siddete doniisebilmektedir. ibadet icin gerekli
temizligin saglanip saglanamadig1 konusundaki rahatsiz edici ve 1srarci diisiince,
temizlik davranisini motor eyleme doéntstiirmektedir. Bdylelikle kisi abdest
almaktan kendini alamamakta, uzun siireler tuvalette yada banyoda
kalabilmektedir.

Tezatlar obsesyonu kategorisine giren obsedan Kkisilerin bazi durumlari ise
soyledir: Kisi korktugunu kesinlikle yapmak diirtiisiinii kendisinde hisseder. Bu
yasak ve glinah veya ayip bildigi seyleri yapmak ve sdylemek diirtiisiidiir.?? Biitiin
tezath obsesyonlar daima agir bir sonuca ulasmaz fakat dini vesveseler ve seytan
tarafindan kandirilma ve esir edilme korkusu bulunur. Psikonevrotikler arasinda,
gereginden fazla vicdanli ve fazilet diiskiinii kimselerin daha sonra dini
hezeyanlarla ortaya ¢iktig1 gézlenmistir. Armaner tarafindan psiko-patolojide dini
belirtileri incelemek amaciyla hastanede yapilan arastirmalarda?4, bu vakalarin
bazilarinda ibadeti miikemmel yapma fikrinin mevcudiyeti gérilmiistiir.

Dini obsesyonlarin bazi durumlarda bir ¢esit otomani kisvesi altinda
tezahiir eder. Kisi kotli ruhlar ve seytan tarafindan takip edildigini, icten ve distan
bunlarin tesiri altida oldugunu sanir. Baska bir boyutuyla da kisi, kendini dini
bakimdan kutsal ve ruhani bir sahsiyet olarak goriir. Patolojik anlamda obsedan
kisi, her diisiindiigiinii, duydugunu ve yaptigini ruhani, dini bir miikafat veya ceza
olarak goren, yahut seytanin telkini ve diirtiisii anlaminda alan kisidir. Ote yandan

20 Armaner, Neda, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, Demirbas Yayinlari, Ankara 1973, s.114.
21 Koptagel Ilal, Tipsal Psikoloji, 5.360.

22 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, s.114.

23 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, s.114.

24 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, s.205.
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bir kisim obsedanlar, tabiat iistii varliklarla dogrudan dogruya samimi bir
miinasebette bulunduklarini, onlari gériip emirler aldiklarini sdylerler.2

Olumlu bir kisilik gelisimi ve saglikli bir dini hayatin sekillenmesinde, bu
belirtinin nedenlerinin bilinmesi ve 6nceden gerekli onlemlerin alinmasi hem
birey hem de birey yetistirme sorumlulugunu {izerine almis kurum ve kisiler
acisindan onemli gorilmektedir. Su halde arastirmamizin problemi; genglik
donemindeki bir grup iiniversite 6grencisinin sahip oldugu obsesif kompulsif
belirti diizeyini ortaya koymak, obsesif kompulsif belirti ile dini bilgi, inan¢ ve din
egitimi arasindaki iligkileri incelemektedir. Bu baglamda arastirmamizin alt
problemi ise; dini obsesif kompulsif belirti ile din egitimi metotlarindan
kaynaklanan problemler ve bunlarin etkilesiminde din egitiminin roliini
arastirmaktadir.

Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmamizin evrenini, 2006-2007 egitim-68retim yil1 bahar déoneminde
Van Yiiziincii Y1l Universitesinde 6grenime devam eden toplam 15110 lisans
Ogrencisi olusturmaktadir. Dekanliklara yaptigimiz basvuru sonucu, alan
arastirmamiz i¢in Egitim Fakiiltesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Veteriner Fakiiltesi ve
Ziraat Fakiiltesi'nden olumlu yanit gelmistir. Bu fakiiltelerde 6grenim goéren
toplam 6835 dgrenciden I, 11, 11l ve IV. sinif diizeylerinden tesadiifi (seckisiz) olarak
belirlenen birer subeye anket uygulamasi yapilmis ve toplam 850 o6grenci
arastirmanin 6érneklemi olarak belirlenmistir. Alan arastirmasi sonrasinda formlar
fiziki olarak kontrol edilmistir. Sayfasi eksik, tahrif edilmis yada tiim sayfa boyunca
ayni seceneklerin sira ile isaretlendigi formlar analiz programina veri girisi
yapilmadan 6nce ayiklanmistir. Formlarin degerlendirilmesi sonucu 571 6grenciye
ait anket formu gecerli bulunmustur. Orneklemimize giren égrencilerin cinsiyete
gore dagilimi Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1: Cinsiyet Dagilimi

Cinsiyet N %
Kiz 195 34,2
Erkek 376 65,8
Toplam 571 100,0

Buna gore, drneklem grubunu olusturan 571 &6grencinin %34,2’si kiz, %
65,8'i erkek ogrencilerden olugmaktadir. Orneklemimize giren o6grencilerin
yaslarina gore dagilimlar1 Tablo 2’'de verilmistir.

Tablo 2: Yas Dagilimi

Yas N %
17-21 Yas Arasi 296 51,8
22-26 Yas Arasi 256 44,8
27-32 Yas Arasi 19 3,3
Toplam 571 100,0

25 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, s.119.
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Buna gore, 17-21 yas arasi %51,8 oraninda, 22-26 yas aras1 %44,8 oraninda,
27-32 yas aras1 ise %3,3 oraninda temsil edilmektedir. Orneklem grubunun fakiilte
ve siniflara gore dagilimi soyledir:

Tablo 3: Fakiilte ve Sinif Dagilimi

. SINIFLAR
FAKULTELER Toplam
1. Simif 2. Siif 3. Simif 4. Simif

Egitim Fakiiltesi 100 88 36 32 256
Fen Edebiyat Fakiiltesi 19 22 28 26 95
Veteriner Fakiiltesi 32 19 15 23 89
Ziraat Fakiiltesi 24 13 65 29 131
Toplam 175 142 144 110 571

Arastirmanin Sinirliliklar:
Arastirmamizin sinirliliklarini séyle ifade etmek miimkiindiir.
1. Bu arastirma 6ncelikle 6rneklem alinan grupla sinirhdir.

2. Arastirmanin bagimli degiskeni olan genglerin dini tutum diizeyleri, bu
arastirmada kullanilan “Dini Tutum Olgegi” nin él¢tiigii niteliklerle sinirhdir.

3. Arastirmanin bagiml degiskeni olan genglerin obsesif kompulsif belirti
diizeyleri, bu arastirmada kullanilan “Obsesif Kompulsif Soru Listesi” nin 6l¢tiigi
niteliklerle sinirhidir.

4. Arastirmada bagiml degiskenle iliskisi olabilecegi diistintilen kisisel bilgi
anketinde yer alan bazi bilgiler bagimsiz degisken olarak incelenmistir.

5. Sosyal arastirmalarda, arastirmanin merkezinde insan 06gesinin
bulunmasindan kaynaklanan sinirhiliklar bu arastirma i¢inde gegerlidir.

6. Arastirma verilerini analiz etmede kullanilan istatistik paket programinin
sirliliklar, bu arastirma iginde gegerlidir.

Arastirmanin Hipotezleri

Arastirmamizda sinanmak tizere gelistirilen hipotezler sunlardir:

1. Genglerin dini bilgi diizeyi yiikseldik¢e obsesif kompulsif belirti diizeyi
azalir.

2. Ibadetler genclerin obsesif kompulsif belirti diizeyini azaltir.

3. Genglerin dini inan¢ diizeyi azaldik¢a obsesif kompulsif belirti diizeyi
yukselir.

Veri Toplama Araci

Arastirmada kullanilan anket formu ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, 6rneklem grubunun kisisel 6zelliklerini tespit etmek amaciyla “Kisisel
Bilgi Formu” hazirlanmistir. Anket formunun ikinci boélimiinde 6rneklem
grubunun dindarlik diizeylerini belirlemek amaciyla “Dini Tutum Olcegi”
kullanilmistir. Anket formunun son béliimiinde ise 6érneklem grubunun obsesif
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kompulsif belirtilerini tespit etmek amaciyla “Obsesif Kompulsif Belirti Olcegi”
kullanilmistir.

Anket formundaki kisisel bilgi boliimd, literatiirdeki bilgi birikimleri dikkate
alinarak hazirlanmistir. Arastirmada kullanilan bagimsiz degiskenlere iliskin
gencglerin  sosyo-demografik 6zelliklerinin belirlendigi kisisel bilgi boélimii,
arastirmaci tarafindan gelistirilmistir. Cinsiyet, yas, egitim gorilen fakiilte, sinif,
mezun olunan lise, kardes sayisy, aile yapisi, ikamet edilen yer ve gelir durumunu
kapsamaktadir. Bununla birlikte, anne ve babanin egitim durumlari, anne ve
babanin meslegi, dini bilginin 6grenildigi kaynak, inan¢ diizeyi, namaz kilma, orug
tutma, Kur’an Kerim okuma, tovbe etme ve dua etme durumlarini da
kapsamaktadir.

Anket formunun ikinci bélimiinde, 6rneklem grubunun dini tutumunu
6lgmek tizere Kaya tarafindan gelistirilen “Dini Tutum Olgegi”26 kullamlmistir. Dini
tutum 6lgegi, 17’si olumlu ve 14’ olumsuz olmak iizere, dini tutumu yansitan 31
maddeden olusmaktadir. Olgekteki (1, 4, 5,7, 8,9, 12, 14, 18, 19, 20, 22, 23, 24, 25,
26 ve 28) numarali maddeler olumlu olarak ifade edilirken; (2, 3, 6, 10, 11, 13, 15,
16,17, 21, 27, 29, 30 ve 31) numarali maddeler olumsuz olarak ifade edilmistir. Bu
boélimdeki her madde igin “Kesinlikle Katiliyorum, Katiliyorum, Kismen
Katiliyorum, Katilmiyorum ve Kesinlikle Katilmiyorum” seklinde likert tipi besli
derecelendirme sistemi kullanilmistir. Her maddede dini tutumun derecesi bu
seceneklerden biri isaretlenerek belirtilmistir. Dini tutum 6lgegi lizerinde yapilan
faktor analizi sonucu, maddelerin faktor yiiklerinin birinci faktérde toplanmasi ve
madde puanlar ile toplam dini puanlar arasindaki korelasyon katsayisinin genel
olarak yiiksek bulunmasi, “Dini Tutum Olcegi’nin gecerlik 6zelligine sahip
oldugunun kamiti sayilmistir. Giivenirlik ¢alismalariyla elde edilen sonuglardaki
yiiksek giivenirlik katsayilari, “Dini Tutum Olgegi”nin giivenilir bir élgek oldugunu
gostermektedir.2”

Formun {¢lncii boélimiinde yer alan, “Moudsley Obsesif Kompulsif Soru
Listesi” (Moudsley Obsessional Compulsive Questionnaire, MOCO) Hodgson ve
Rachman tarafindan gelistirilen ve 30 maddeden olusan bir degerlendirme
aracidir.28 Dogru yanlis bi¢ciminde yanitlanan bu anket, obsesif kompulsif
belirtilerin tiimiinii arastirmak ve obsesif hastalar1 diger nevrotik hastalardan ayirt
edebilmek amaciyla gelistirilmistir. Klinik degerlendirmede daha ayrintili bilgi
sagladigl gibi tedavi sonucu ortaya c¢ikan degisiklikleri de belirlemektedir.2?
MOKSL'un Tiirk toplumu i¢in adaptasyon ve standardizasyonu yapilmistir. Anket
Tirkee'ye c¢evrilmis, obsesif diisiince boyutuna “Minnesosota Cok Yonlii Kisilik
Envanteri” (MMPI) testinden 7 madde eklenmis ve soru listesi 37 maddeye

26 Kaya, Mevliit, Din Egitiminde ileti§im ve Dini Tutum, Etiit Yayinlari, Samsun 1998.

27 Kaya, Din Egitiminde iletisim, s.111-112.

28 Rush, A. John, Handbook of Psychiatric Measures, American Psychiatric Association, Washington
2000.

29 Erdogan, Aysegiil, Obsesif Kompulsif Bozuklugunun Uludag Universitesi Ogrencileri Arasinda
Goriillme Sikihg1 ve Bu Kisilerde Benlik imaji, Yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa 1995, s.30.
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cikarilmistir. 37 maddelik diizenleme icin yeniden gegerlilik ve giivenirlik
calismas1 yapilmistir. Olcegin normal ve psikiyatrik 6érneklemlerde obsesif
kompulsif yakinmalarin tiriini ve yayginligini 6l¢gmede, arastirmalarda ve klinik
kullanimda gegerlilik ve giivenilirlik c¢alismasi Erol ve Savasir tarafindan
yapilmistir. Tirkce formun giivenirlik ¢calismasinda 6lgegin timi i¢in Cronbach
Alpha katsayisinin 0.86, test-tekrar test giivenilirlik katsayisinin 0.88 oldugu
belirtilmektedir.3? Testte 11. madde disindaki diger maddelerinin evet secenegi 1
puan, 11. maddenin ise hayir secenegi 1 puan verilerek degerlendirilmektedir.
Soru listesinden 17 puan iistl, obsesif kompulsif belirtinin mevcudiyetini
gostermektedir.3! Adaptasyon ve standardizasyonu yapilan MOKSL'un iilkemizde
klinik ve toplumsal temelli bir¢ok ¢calismada3? kullanildig: goriilmektedir.

Verilerin C6zlimii ve Yorumlanmasi

Anket formundan elde edilen bilgilerin istatiksel islemleri icin SPSS
(Statistical Package for Social Sciences) paket programi kullanilmistir.
Degiskenlerin mutlak ve relatif frekanslarini gosteren dagilimlari verilmistir.
Bagimsiz degiskenler ile dini tutum ve obsesif kompulsif belirti 6l¢egi icin ki-kare
testi uygulanmis, grup ortalamalari arasindaki farkin 6nem kontrolii i¢in asgari .05
onem diizeyi kabul edilmistir. Istatistiksel acidan anlaml ve anlamsiz ¢ikan ki-kare
tablolar1 incelenmistir.

Alan arastirmamizda kullanilan anket formundaki Kkisisel bilgiler
boéliimiinde yer alan; cinsiyet, yas, fakiilte, sinif, mezun olunan lise, aile ve kardes
durumu, barinma yeri, aile yapisi, hayatin ¢ogunlugunun gectigi yer, ailenin gelir
durumu, anne-babanin egitim durumu, anne-baba meslegi, dini bilginin edinildigi
kaynak, dini inang ve bilgi diizeyi, namaz, orug, Kur-an-1 Kerim okuma, dua, tévbe
ve benzeri ibadetleri yerine getirme diizeyi gibi tiim degiskenler ile obsesif
kompulsif belirti arasindaki iliskileri incelemenin ve degerlendirmenin bu
makalenin imkan ve sinirlarini asacagindan dolayi; dini bilginin edinildigi kaynak,
dini inan¢ durumu, dini bilgi diizeyi, namaz kilma ve dua etme degiskenleri ile
obsesif kompulsif belirti arasindaki iliskiler incelenmistir. S6z konusu veriler
tablolar halinde “Bulgular ve Yorum” béliimiinde sunulmustur.

30 Erol, N,, ve Savasir, I. “Maudsley Obsesif Kompulsif Soru Listesinin Tiirk¢e Uyarlamas1”. 24. Ulusal
Psikiyatri ve Nérolojik Bilimler Kongresi, Ankara (1988): ss.107-114.

31 Tiikel, “Obsesif Kompulsif Bozukluk”, Karabulut, Elaz1g Yéresinde Cocuk ve Ergenlerde, s.28

32 Avcy, A, ve Arslan, H. “Obsesif Kompulsif Bozuklugu Olan Cocuklarin Ailelerinde Obsesif Kompulsif
Belirti Puanlari: Karsilagtirmali Bir Klinik Calisma”, Diisiinen Adam, 8/2, (1995): ss.11-15.;
Karabulut, Elaz1g Yoresinde Cocuk ve Ergenlerde.; Sahin, “Obsesif Kompulsif Bozukluk”.; Erol ve
Savagir, “Maudsley Obsesif Kompulsif”; Lapsekili, N., vd. “Obsesif Kompulsif Bozukluk Olgularinda
Heyecan Arama Davranisi, Klinik Psikiyatri, 13, (2010): ss.170-176; Usta, E., vd. “Hemsirelik
Ogrencilerinin Yeme Tutumlar1 ve Obsesif-Kompulsif Belirtileri”, Journal of Health Sciences and
Professions, 2/2, (2015): ss.187-197; Tiimkaya, S. vd.. “Obsesif Kompulsif Bozukluklu Hastalarda
Obsesif Inanglarin Belirtilerle iliskisi”, Arc Neuropsychiatr, 52, (2015): ss.54-58.
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Bulgular ve Yorum

Bu baslik altinda, obsesif kompulsif belirti diizey puanlari ile bazi bagimsiz
degiskenler arasindaki iliskileri gosteren tablolar ve bu tablolara dayali yorumlar
yer almaktadir.

Calismamizda yararlandigimiz obsesif kompulsif belirti 6lgegine gore
o6rnekleme giren genclerin % 55.5’inde obsesif kompulsif belirtinin var oldugu
goriilmektedir. Toplumda yaygin bir sekilde goriilmesine ragmen, tedaviye
miiracaat olmadigindan, klinik ¢alismalarda belirti mevcudiyetin oransal olarak
diisiik oldugu gorilmektedir. Yapilan literatiir calismalarinda bu tiir tespitlerin
ancak toplumsal tabanli ¢calismalarla ortaya konulabilecegi vurgulanmaktadir. Bu
acidan orneklemimizde belirtinin yiiksek ¢ikmasi dogal gorilmekte ve benzer
toplumsal tabanli ¢calismalarla paralellik arz etmektedir.

Karabulut tarafindan Elazig il merkezinde ortaokul ve lise 6grencilerinden
yaslar1 12-17 arasinda degisen 610 ¢ocuk ve ergen iizerine yapilan ¢alismada33,
MOKSL uygulanmistir. 17 puan ve {istii olan ¢ocuklarda klinik goriisme sonucu 42
ogrencide (%6.9) obsesif kompulsif belirti, 112 6grencide (%18.4) subklinik
obsesif kompulsif belirti tespit edilmistir.

Usta ve arkadaslar1 tarafindan 2013 yilinda hemsirelik bolimii
ogrencilerinden olusan 270 6grenci lizerinde yapilan arastirmada34 MOKSL toplam
puan ortalamasi 15.46 olarak tespit edilmistir.

Obsesif kompulsif belirti 1980’lere kadar klinik 6rneklemlere dayanilarak
nadir bir bozukluk (% 0,05-1,0) olarak diisiintilse de duyarli degerlendirme
Olgiilerinin gelistirilmesi ve topluma dayal siklik ¢alismalar1 yapilmasiyla anlamh
olarak ergenlerde yiiksek oranlar saptanmistir.35

Bayram tarafindan, “Bir Grup Gengte Ruhsal Belirti Ile Sosyal Destek liskisi”
isimli arastirmada,3¢ genclerde kisisel duyarlik, obsesyon ve kompulsiyon,
paranoid diisiince, depresyon ve hostilite alanlarindaki belirtilerde yogunluk
oldugu gorilmistiir.

Bulut tarafindan, din egitiminde rehberlik ve psikolojik danisma hizmetleri
cercevesinde Sanlurfa, Siverek, Surug ve Bozova Imam-Hatip Liselerinin L. II. ve IIL
siniflarindan olusan 360 6grenci lizerinde yapilan ¢alismada,3” 6grencilerin kisisel
problemlerinden biri olarak vesveseye kapilma, kuruntulu ve Kkaprisli olma
durumu tespit edilmistir. Ogrencilerden vehimli olan, vesveseye kapilan, normal
dis1 stiphe ve kaygilar duyan, abdest almadigimi diisiinerek tekrar tekrar abdest
alan, ibadet yaparken cesitli vesveselere kapilan ayrica psikolojik ve duygusal
bozuklugu olan 6grencilere rastlanilmistir.

33 Karabulut, Elazig Yoresinde Cocuk ve Ergenlerde.

34 Usta, vd. “Hemsirelik Ogrencilerinin Yeme Tutumlari”.

35 Akpinar, A. Ergenlik Doneminde Obsesif Kompulsif Bozuklugun Yayginligi, Uzmanlik tezi, Sisli Etfal
Egitim ve Arastirma Hastanesi, istanbul 2007.

36 Bayram, Derya, Bir Grup Gengte Ruhsal Belirti ile Sosyal Destek iliskisi, Basiilmamis Doktora tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi, izmir 1999.

37 Bulut, Aytekin, Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danigmanlik, 2. bs. Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 2004.
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Hastalarin cogu semptomlarini gizli tutma egiliminde olup sosyal ve
akademik islevlerde belirgin bir kayip olmadik¢a bu durumu gizlemektedir. Ayrica
saglik giivencesi eksikligi ve akil hastaligina sahip olmanin getirdigi stigmatik
ozelligin hastaneye basvuru sayisin1 kisitladigr diisiiniilmektedir. Bu nedenle
toplumsal 6rneklemde obsesif kompulsif belirti orani beklenenden daha fazla
olabilmektedir. Klinik popiilasyona dayali ¢alismalar, obsesif kompulsif belirti
sikligini1 tam yansitamayacagi i¢in, toplumsal 6rnekleme dayali ¢alismalara ihtiyag
vardir.38

Dini Bilginin Edinildigi Kaynak ve Obsesif Kompulsif Belirti

Dini bilginin edinildigi kaynak ile obsesif kompulsif belirti diizeyi arasindaki
iliskiyi gosteren tablo asagida verilmistir.

Tablo 4: Dini Bilginin Edinildigi Kaynak ve Obsesif Kompulsif Belirti

Obsesif Kompulsif Belirti
Dini Bilginin Edinildigi Kaynak Diizeyi Toplam
Mevcut Mevcut Degil
N 166 152 318
il Satir % 52,2% 47,8% 100,0%
ile
Siitun % 52,4% 59,8% 55,7%
Toplam % 29,1% 26,6% 55,7%
N 34 37 71
Satir % 47,9% 52,1% 100,0%
Okul
Siitun % 10,7% 14,6% 12,4%
Toplam % 6,0% 6,5% 12,4%
N 27 8 35
Satir % 77,1% 22,9% 100,0%
Kuran Kursu
Sttun % 8,5% 3,1% 6,1%
Toplam % 4,7% 1,4% 6,1%
N 69 40 109
Satir % 63,3% 36,7% 100,0%
Kendi Arastirmalarim
Sttun % 21,8% 15,7% 19,1%
Toplam % 12,1% 7,0% 19,1%
N 14 10 24
Satir % 58,3% 41,7% 100,0%
Din Gorevlileri
Sttun % 4,4% 3,9% 4,2%
Toplam % 2,5% 1,8% 4,2%

38 Giivendeger, Bursa ilinde 9-15 Yas Arasinda, s.10.
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N 7 7 14

Satir % 50,0% 50,0% 100,0%
Hi¢c Almadim

Stitun % 2,2% 2,8% 2,5%

Toplam % 1,2% 1,2% 2,5%

N 317 254 571

Satir % 55,5% 44,5% 100,0%
Toplam

Stitun % 100,0% 100,0% 100,0%

Toplam % 55,5% 44,5% 100,0%

X2:12.643 df:5 p:,027

Dini bilginin edinildigi kaynak ile obsesif kompulsif belirti diizeyi arasindaki
iliskiye bakildiginda, yapilan istatistiksel islemlere gore p < .05 oldugundan bu iki
degisken arasinda anlaml bir iliski oldugu (X?: 12.643, p <.05) goriilmektedir.

Tablo’ya gore dini bilgilerini ailelerinden edinen genglerin %52,2’sinde
obsesif kompulsif belirtinin mevcut oldugu goériilmektedir. Dini bilgilerini okuldan
edindiklerini ifade edenlerin %47,9’unda, Kur’an Kursundan edindiklerini ifade
edenlerin %77,1’'inde, kendi arastirmalar1 ile edindiklerini ifade edenlerin
%063,3’linde, din gorevlilerinden aldiklarini ifade edenlerin %58,3’linde, hi¢ dini
bilgi almadigini ifade edenlerin ise %50’sinde obsesif kompulsif belirtinin mevcut
oldugu goriilmektedir. Bu durumda dini bilginin edinildigi kaynaga gore, obsesif
kompulsif belirti diizeyinin mevcudiyeti acgisindan en yiiksek orani dini bilgisini
Kur’an Kursundan aldigini ifade eden genglerin olusturmasi dikkat ¢ekmektedir.
Azalan sira ile bu durumu, dini bilgisini kendi arastirmalar: ile edinenler, din
gorevlilerinden edinenler, ailelerinden edinenler, dini bilgi edinmeyenler ve
okuldan edinenler takip etmektedir.

Dini bilgisini okuldan edinenlerin %52,2’sinde obsesif kompulsif belirtinin
mevcut durumunun olmamasi dikkat cekicidir. Bu durumda, okulda verilen Din
Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi'nin, aileden, din gorevlilerinden, Kur’an Kursundan
edinilen ve kisinin kendi arastirmalar ile edindigi din bilgisine nazaran daha
diizenli ve sistematik olusunun, obsesif kompulsif belirti diizeyini daha az goriiniir
kildig1 sdylenebilir.

Nitekim Kog tarafindan Trabzon, Rize ve Giresun illerinde, Diyanet Isleri
Bagskanligr'na baghh Kur’an Kurslarindaki 454 6grenci, 92 6gretici ve 57 veliden
olusan orneklem iizerinde yapilan “Kur’an Kurslarinda Egitim ve Verimlilik” isimli
calismada,?® ogrencilerin psikolojik durumlart baglaminda; %47,8'i baz
sorunlariyla birlikte mutlu oldugu, %7,3’liniin sikinti ve bunalim i¢inde olduklarini,
%6,6’sinin geleceginden umutsuz oldugu, %5,9’'unun kendisini yalniz hissettigi,
%4,4’tinlin kendisine glveninin olmadigl, yine %4,4’iniin kimse tarafindan
anlasilmadig, %3,3’lintlin ise kendisini kontrol etmekte zorlandig1 gériilmiistiir.

Dini bilginin edinildigi kaynaga gore obsesif kompulsif belirti diizeyinin
goriilme oraninin biiylik cogunlugunu, dini bilgisini Kur’an Kursundan edinenlerin

39 Kog, Ahmet, Kur’an Kurslarinda Verimlilik, {lahiyat Yayinlari, Ankara 2005.
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olusturmasi, bilgiyi saplanti ve takintiya déniistiirecek kati, yeterli olmayan ve
pedagojik bir yaklasim icermeyen din egitim sisteminin sonuglarin1 gosterdigini
soyleyebiliriz. Nitekim yapilan baz1 ¢alismalarda*® din egitimi yapan kurumlardan
psikiyatri klinigine gelen hastalarin, ruhsal sikintilarinin olusmasinda rol oynayan
etkenin, asir1 derecede gelismis dini korkular oldugu goriilmiistiir. Din egitiminde
korkuya dayali egitimin ve bir takim olumsuz sebeplerin, ruh saghgin olumsuz
yonde etkiledigi belirtilmistir.

Tablo 4’e bakildiginda, dini bilginin edinildigi kaynaga gore dini bilgisini
kendi arastirmalar1 ile edinenlerin obsesif kompulsif belirti diizeylerinin
mevcudiyeti bakimindan ikinci sirada yer aldiginin gorilmesi; din egitiminin
alaninda yetkin kisiler ve kurumlar tarafindan verilmesinin 6nemini ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte dini bilginin kaynagina iliskin olarak, dini bilgisini
din gorevlilerinden edinenlerin obsesif kompulsif belirti diizeyinin mevcudiyeti
bakimindan ti¢lincti sirada yer almasi, halki din konusunda aydinlatmakla goérevli
olan Diyanet Isleri Bagskanhig1 personelinin din 6gretimi konusunda planlama ve
yontem bilgisi ile iliskili oldugu s6ylenebilir.

Dini Inang Durumu ve Obsesif Kompulsif Belirti

Dini inan¢ durumu ile obsesif kompulsif belirti diizeyi arasindaki iliskiye
bakildiginda yapilan istatiksel islemlere gore p < .05 oldugundan bu iki degisken
arasinda anlaml bir iliski oldugu (X2: 11.080, p <.05) goriilmektedir.

Tablo 5: Dini Inang Durumu ve Obsesif Kompulsif Belirti

Obsesif Kompulsif Belirti
Diizeyi
Dini Inan¢ Durumu Mevcut Mevcut Toplam
Degil

N 148 97 245
Kesinlikle Inaniyorum ve Dini Satir % 60,4% 39.6% 100,0%
Gorevlerimi Yerine Getirmeye

Siitun % 46,7% 38,2% 42,9%
Calistyorum

Toplam % [25,9% 17,0% 42,9%

N 133 137 270
inancim Var Ama Dini Goérevlerimi |Satir % 49,3% 50,7% 100,0%
Tam Olarak Yerine Getiremiyorum |Siitun % 42,0% 53,9% 47,3%

Toplam % [23,3% 24,0% 47,3%

40 Bilgin, Beyza, Tiirkiye’de Din Egitimi Ve Liselerde Din Dersleri, Emel, Ankara 1980; Oztiirk, Mualla,
“Din Egitimi ve Cocuk Ruh Saghig1”, 1. Din Egitimi Semineri, (23-25 Nisan 1981), Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1981; Eksi, Aysel, Genglerimiz ve Sorunlari, istanbul Universitesi
Yayinlari, [stanbul 1982; Ozkan, Mahir, 15-17 Yas Ergenlerde Goriilen Korkular ve Kaygilar,
Basilmamis Yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1984;
Bayraktar, M. Faruk, Bir Egitim Kurumu Olarak Kuran Kurslar1 Uzerine Bir Arastirma, Yildizlar,

istanbul 1993.
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N 14 12 26
Dini inanglarla ilgili Bazi Siiphe ve |Satir % 53,8% 46,2% 100,0%
Tereddiitlerim Var Situn%  |4,4% 4,7% 4,6%
Toplam % |2,5% 2,1% 4,6%
N 10 5 15
. e Satir % 66,7% 33,3% 100,0%
Dine Karsi Bir Ilgim Yok
Sttun % 3,2% 2,0% 2,6%
Toplam % |1,8% ,9% 2,6%
N 12 3 15
. Satir % 80,0% 20,0% 100,0%
Dine Karsiyim
Sttun % 3,8% 1,2% 2,6%
Toplam % |2,1% ,5% 2,6%
N 317 254 571
Satir % 55,5% 44,5% 100,0%
Toplam
Stitun % 100,0% 100,0% 100,0%
Toplam % |55,5% 44,5% 100,0%
X2:11.080 df:4 p:,026

Tablo 5’e bakildiginda, “kesinlikle inandigini ve dini gorevlerini yerine
getirdigini” ifade eden genclerin %60,4linde obsesif kompulsif belirti diizeyinin
mevcut oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde, “inanci oldugunu ama dini gérevlerini
tam olarak yerine getiremedigini” ifade eden genclerin %49,3’tinde, “dini
inanclarla ilgili siiphe ve tereddiitleri oldugunu” ifade eden genglerin %53,8’inde,
“dine karsi ilgisinin olmadigini” ifade edenlerin %66,7’sinde, “dine karsi oldugunu”
ifade eden genclerin ise %80’inde obsesif kompulsif belirti diizeyinin mevcut
oldugu goriilmektedir. Dini inan¢ durumu ag¢isindan “dine karsi oldugunu” ifade
edenlerin oraninin obsesif kompulsif belirti diizeyinin mevcudiyeti agisindan
yuksek olmasi, yine bu durumu “dine karsi ilgisinin olmadigini” ifade edenlerin
takip etmesi dikkat cekicidir.

Dini inan¢ agisindan “kesinlikle inandigin1 ve dini gorevlerini yerine
getirmeye c¢alistigin1” ifade edenlerin, obsesif kompulsif belirti diizeyinin
mevcudiyeti agisindan ii¢iincii sirada gelmeleri, almis olduklar1 din egitiminin
niteligi ile ilgili oldugu séylenebilir. Yapilan bazi arastirmalarda; yiice bir varolusa,
derlini bir anlama inanip baglananlarin, inangsiz olanlara karsi kriz, stres veya
sosyal c¢atismalar1 daha kolay asabilme, bunalima ve diger psikosomatik
hastaliklara yakalanma riskinin azlig1 ortaya konulmustur.*!

Dini inan¢ agisindan “inanci oldugunu fakat dini gorevlerini tam olarak
yerine getiremedigini” ifade edenlerin %50.7’sinde obsesif kompulsif belirti
diizeyinin mevcut olmayis1 dikkat cekicidir. Geng¢lerin ibadete baslamalar1 ya da
ibadet etmeleri ile obsesif kompulsif belirti arasinda olumlu iligkinin bulunmasi

41 Akto, AKkif, Kisilik Olusumunda Dinin Rolii, Basilmamis Yiiksek lisans tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi,
Van 2005.
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din egitimi agisindan anlamh etkilesimleri ortaya ¢ikarmaktadir. ibadete iliskin
tim bilgiler, giivenilirligi yetkin kisi ve kurumlarca kabul edilmis bilgi
kaynaklarindan, alaninda uzman kisi ve kurumlar tarafindan, yeterli bir sekilde
verilmediginde obsesif kompulsif belirtiyi harekete gecirdigi diistiniilebilir.

Din insana siirekli degisen diinyada ayak basacak bir yer vaat etmektedir.42
Dini inang¢ ve degerler, dua ve ibadetler, diinya ve ahirete iliskin agiklamalar,
hayata bir anlam ve amag kazandirdig gibi birey i¢in bilin¢ disinin beklenmedik ve
tehlikeli etkilerine karsi da birer savunma aracidir.*3

Diger taraftan, asir1 dini korku, yasak, kaygi ve duygusalligin ayrica yanhs
uygulamalarin da ruh saghgina zarar verebildigi,** tedavisi gii¢ birtakim ruhsal
hastaliklara da sebep olabildigi goériilmektedir.4> Littauer, yanlis dinsel inang,
manevi yasam eksikligi ve Olimi yanlis anlamayir genclerin depresyona
girmelerinin muhtemel nedenleri arasinda saymistir.4¢ Bununla birlikte
dindarlarda rastlanan ruh hastaliklarinin dindar olmayanlara gére daha az oldugu;
dindarlar arasinda intihar oraninin dindar olmayanlara gore %50 daha disiik
oldugu da ortaya konulmustur.47

Ote yandan genglerin ihtiya¢c duyduklar1 din egitiminin eksikligi ve din
egitimcilerinin yetersizligi de gengleri inangsizliga siirtikleyebilmektedir.4® Nitekim
yapilan bazi arastirmalarda, hatali ve yetersiz din egitiminin; dindarlarin ve din
adamlarinin olumsuz bazi tutum ve davranislarinin dini sliphe ve ¢atismalarin
ortaya cikisinda rol oynadigl vurgulanmistir.#® Persembe tarafindan On Dokuz
Mayis Universitesinde 1997-1998 egitim-6gretim yilinda, 6grenim goéren 171
dgrenci iizerinde yapilan “Geng-Aile iliskilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin
Fonksiyonel Rolii Uzerine” isimli ¢ahsmada,5® genglerin Kkisiliklerinin
olgunlasmasinda ve psikolojik sorunlarim1 agmalarinda dini inan¢ ve duygularin
etkileyici bir faktdér oldugu goriilmiistiir.

42 Eksi, Halil, Basactkma, Dini Basacikma ve Ruh Sagh@ Arasindaki iligki Uzerine Bir Arastirma,
Basilmamis Doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2001, s.2; Yesilyurt,
Temel, “Kiiresellesen Diinyada Geleneksel Degerler”, Eski Yeni, 2, (2006): ss.27-38.

43 Certel, Hiiseyin, “Islami [badetlerin Psiko-Sosyal islevleri”, EKEV Akademi Dergisi, I (3), (1998):
ss.147-156; Ekerim, Esma, Namaz ve Karakter Gelisimi, Insan Yayinlari, istanbul 2006; Kog, Ergenlik
Déneminde Dua ve Ibadet.

44 Bulut, Din Egitiminde Rehberlik, s.58.

45 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara 1995, 5.158.

46 Littauer, Florence, Depresyonu Yenmek, ¢cev. D. Dizman, Sistem Yayincilik, [stanbul 2004, s.174.

47 Hokelekli, Hayati, “Ibadet-Psikoloji ve Sosyoloji Acisindan ibadet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XIX,
Diyanet Isleri Baskanlig, istanbul (1999): s5.248-252, 5.249.

48 Bayyigit, Mehmet, “Gengligin Dini Inang, ibadet ve Problemlerine Boylamsal Bir Bakis”, Genclik
Dénemi ve Egitimi II, Tartigmali Ilmi Toplantilar Dizisi-40: (18-20 Nisan 2003), Tebligler, Ensar
Nesriyat, istanbul (2003): s5.221-241, 5.228.

49 Glizel, Fahri, Ergenlik Donemi Dini Gelisiminde Dua, Basilmamis Yiiksek lisans tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2001, 5.23.

50 Persembe, “Geng-Aile iligkilerinde”.
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Dini Bilgi Diizeyi ve Obsesif Kompulsif Belirti
Dini bilgi diizeyi ile obsesif kompulsif belirti arasindaki iliskiye bakildiginda

yapilan istatistiksel islemlere gore p < .05 oldugundan, bu iki degisken arasinda
anlaml bir iliski oldugu (X2 : 7.909, p < .05) goriilmektedir.

Tablo 6: Dini Bilgi Diizeyi ve Obsesif Kompulsif Belirti

Obsesif Kompulsif
Belirti Diizeyi
Dini Bilgi Diizeyi Toplam
Mevcut
Mevcut ..
Degil
N 68 37 105
Bir Miisliiman i¢in Gerekli Bilgilerin |Satir % 64,8 35,2 100,0
Tiimiine Sahibim Siitun % 21,5 14,6 18,4
Toplam % 11,9 6,5 18,4
N 186 149 335
ibadetlerimi Yerine Getirecek Kadar |Satir % 55,5 44,5 100,0
Bilgiye Sahibim Siitun % 58,7 58,7 58,7
Toplam % 32,6 26,1 58,7
N 57 65 122
Satir % 46,7 53,3 100,0
Din Hakkinda Bilgilerim Eksik Sayilir
Siitun % 18,0 25,6 21,4
Toplam % 10,0 11,4 21,4
N 6 3 9
Hic Bileive Sahip Degili Satir % 66,7 33,3 100,0
ic Bilgiye Sahip Degilim
s Erey pUes Sttun % 1,9 1,2 1,6
Toplam % 1,1 5 1,6
N 317 254 571
Satir % 55,5 44,5 100,0
Toplam
Siitun % 100,0 100,0 100,0
Toplam % 55,5 44,5 100,0

X2:7.909df:3p:,048

Tablo 6’ya bakildiginda, bir Miisliiman i¢in gerekli dini bilgiye sahip
oldugunu diistinen genglerin %64,8’inde obsesif kompulsif belirti durumunun var
oldugu goriilmektedir. Ibadetlerini yerine getirecek kadar bilgiye sahip olanlarda
%>55.5, din hakkinda bilgisinin eksik oldugunu diisiinenlerde %46.7, dini bilgisinin
olmadigini belirten genclerin %66.7’sinde obsesif kompulsif belirti durumunun
mevcut oldugu gorilmektedir. Buna gore din hakkinda her seyi bildigini
disiinenler ile din hakkinda bilgi sahibi olmayanlarda obsesif 6zelliklerin
digerlerine oranla daha yiiksek oldugu sdylenebilmektedir. Buna karsilik dini
gerekleri yerine getirecek kadar bilgi sahibi olanlar ya da kendini dini bilgi
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konusunda eksik hissedenlerin obsesif kompulsif belirti duruma daha az oranda
sahip oldugu goriilmektedir.

Dini bilgi agisindan “hi¢ bilgiye sahip olmadiklarini” ifade edenlerin, obsesif
kompulsif belirti diizeyinin mevcudiyeti agisindan en yiiksek oram olusturmasi,
dini konulardaki bilgisizligin obsesif kompulsif belirti diizeyini yiikselttigine isaret
etmesi acisindan dikkat cekicidir. Ote yandan bu durumu azalan sira ile “bir
Miisliiman igin gerekli bilgilerin tiimiine sahip oldugunu” ifade edenlerin takip
etmesi de dikkat gekmektedir. Bu durum, sahip olundugu diistiniilen dini bilgilerin
niteligi, gercekligi ve asil kaynaklara uygunlugu ile agiklanabilir. Nitekim yapilan
bazi arastirmalarda>! ergenlerde dini siiphe ve bunalimlarin ortaya ¢ikmasinda rol
oynayan, gencleri kaygilandiran ve onlar tedirgin eden korkular i¢inde din ve
ahlakla ilgili korku ve kaygilarin da yer aldig1 goriilmiis,>2 baska ¢alismalarda da bu
korkularin dini bilgi yetersizliginden ve din egitiminin yanlis verilmesinden
kaynaklandig tespit edilmigtir.53

Metafizik ve mistik obsesyonlar her seyden oOnce disiinsel nitelik
tasimaktadir. Hasta, insanlig1 biitiin ¢aglarda ilgilendirmis olan sorularla zihnini
yorar. Ornegin, insanin bir ruhu var midir? Varhigin esasi nedir? Ruhun mahiyeti
nedir? Hayat nedir? insan ni¢in diinyaya gelmistir? Oliimden sonra ne olacaktir?
Allah nedir? Hastanin olagan diisiincelerine ve kiiltiir basamagina gore bu sorular
degismektedir.54 Nitekim Ozdemir tarafindan, 1999-2000 egitim-6gretim yilinda,
Isparta i1 Milli Egitim Midiirliigiine bagh Ilkoégretim ve Liselerde 6grenim
gormekte olan 148 o6grenci lizerinde yapilan, “Ortadgretim Genglerinin Din
Ogretimi Ihtiyaclar1” isimli calismada,s orta 6gretim o6grencilerinin dinin
muhtevasiyla ilgili bilgileri merak etmekte olduklar1 ve 6grenmeye ihtiyag
duyduklarini beyan ettikleri goriilmiistiir. Bu ihtiya¢ ve merak cercevesinde
verilecek olan yeterli ve saglikli din egitimi, yanlis ideolojilere, batil inang¢ ve
hurafelere saplanmayi oOnleyecektir. Yeterli diizeyde din egitimi alinmadigl
takdirde ise din konusunda yanlis inanclara, asilsiz durum ve hurafelere saplanma
tehlikesi vardir.>¢ Tablo 5‘teki degiskenlerle de ilgili olarak, gencler ihtiyag
duydugu yeterli ve saglikli dini bilgiden mahrum kaldiklarinda, dini davranislari ile
obsesif kompulsif belirti diizeyleri arasinda dogru oranti olusabilmektedir.

Bulut tarafindan, din egitiminde rehberlik ve psikolojik danisma hizmetleri
icin veri toplamak amaciyla, Sanlurfa, Siverek, Suru¢ ve Bozova imam-Hatip
Liselerinin I, II ve IIL. siniflarindan olusan 360 kisilik 6rneklem tizerinde uygulanan

st Ozkan, 15-17 Yas Ergenlerde Goriilen Korkular ve Kaygilar.

52 Kula, M. Naci, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma, Dem Yayinlari, Istanbul 2005, 5.103.

53 Giiveng, Ramazan, Sters ve Din Egitimi, Basilmamis Yiiksek Lisans tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 1991, s.90; Bulut, Din Egitiminde Rehberlik; Ak, Kadir, 17-25 Yas
Genglerde Goriillen Bazi Dini Siipheler ve Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi, Basilmamig
Yiiksek Lisans tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002.

54 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, s.114.

55 Ozdemir, Saadettin, “Ortadgretim Genglerinin Din Ogretimi Ihtiyaclar1”, SDUIFD, 5, (1998): ss.219-
230.

56 el-Attas, S. M. Nakip, islami Egitim, ¢ev. A. Caksu, Endiiliis Yayinlari, istanbul 1991, 5.28; Ak, 17-25 Yas
Genglerde Goriilen Bazi Dini Siipheler, s.151.
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calismada,>” 6grencilerin kisisel problemlerinden biri olarak vesveseye kapilma,
kuruntulu ve kaprisli olma durumu tespit edilmistir. Ogrencilerden vehimli olan,
vesveseye kapilan, normal dis1 siiphe ve kaygilar duyan, abdest almadigim
diistinerek tekrar tekrar abdest alan, ibadet yaparken cesitli vesveselere
diisenlere, ruhsal ve duygusal bozuklugu olanlara da rastlanilmistir.

Namaz Kilma Durumu ve Obsesif Kompulsif Belirti

Namaz kilma durumu ile obsesif kompulsif belirti arasindaki iliskiye
bakildiginda, yapilan istatistiksel islemlere goére p > .05 oldugundan bu iki
degisken arasinda anlamli bir iliski olmadig: (X 2: 4.126, P > .05) goriilmektedir.

Tablo 7: Namaz Kilma Durumu ve Obsesif Kompulsif Belirti

Obsesif Kompulsif Belirti Diizeyi
Namaz Kilma Durumu Toplam
Mevcut Mevcut Degil
N 140 96 236
Satir % 59,3% 40,7% 100,0%
Diizenli
Siitun % 44,2% 37,8% 41,3%
Toplam % 24,5% 16,8% 41,3%
N 117 115 232
Satir % 50,4% 49,6% 100,0%
/Ara Sira
Siitun % 36,9% 45,3% 40,6%
Toplam % 20,5% 20,1% 40,6%
N 60 43 103
Hi Satir % 58,3% 41,7% 100,0%
i
‘ Siitun % 18,9% 16,9% 18,0%
Toplam % 10,5% 7,5% 18,0%
N 317 254 571
Satir % 55,5% 44,5% 100,0%
Toplam
Siitun % 100,0% 100,0% 100,0%
Toplam % 55,5% 44,5% 100,0%
X2:4126 df:2 p:,127

Calismadaki diger bulgular géz 6niline alindiginda, ibadeti yerine getirmek
icin gerekli olan bilgilerin saglikli ve yeterli olmamasinin obsesyonla iliskili oldugu
goriilmektedir. Salt ibadet edenlerin obsesyon egilimli olduklar: gibi bir ¢ikarimin
bu verilere dayali olarak yapilmasi mimkiin degildir. Bu noktada incelenmesi
gereken dini bilginin tutum ve davranisa doniismesinde gerceklesen siireglerin
nasil bir psikolojik duruma yol actigidir.

57 Bulut, Din Egitiminde Rehberlik.
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Bu tabloya iliskin yapilan degerlendirmeler i1si§inda, Ekerim tarafindan
yapillan namaz ibadeti ile ilgili arastirmadaSs, c¢alismaya katilan 6grencilerin
%40’1n1in namaz kilma esnasinda, %35’inin namaz kilma sirasinda manevi huzur
ve mutluluk hissettiklerini ifade ettikleri tespit edilmistir. Namaz ibadeti
zorluklara katlanma, onlarla basa ¢ikma ve psikolojik bir olgunlasmanin itici glicii
olarak deger kazanmaktadir. Ayrica igsel bir gelisim, sabir ve irade egitimi gibi
birtakim 6zellikleri de kazandirmaktadir.

Ote yandan namaz ibadeti, yerine getirilmesi sirasinda olusabilecek siiphe
ve kaygilara da aciktir. Psiko-sosyal yasantisi sebebiyle kaygi ve stiphe durumlarini
yasayan birey bunu namaz ibadetini yerine getirirken de yasayacak ve siirekli
yapilan bir ibadet olarak namaz, bireydeki bu belirti durumu tetikleyecektir. Bu
durum, namaz konusundaki eksik ve yanlis bilgilere dayanmaktadir. Bireyin sikinti
ve kaygilardan kurtulmasi i¢in bir yardimci unsur olabilecek namaz, yeterli ve
saglikli din egitimi ile verilmediginde psikolojik bir durumun tetikleyicisi
konumuna gelebilmektedir. Nitekim, Armaner tarafindan hastanede yapilan
gozlem>® neticesinde, milkemmel ibadeti yapma fikrinin “iyi kul olamiyorum”
diisiincesinden beslendigi gorilmiistir.

Dua Etme ve Obsesif Kompulsif Belirti

Dua etme ile obsesif kompulsif belirti arasindaki iliskiyi anlamak amaciyla
uygulanan ki kare testi neticesine gore p > .05 oldugundan bu iki degisken
arasinda anlaml bir iliskinin olmadig1 (X2 : 4.625, P > .05) gortlmektedir. Buna
ragmen tablo 8 iki degisken arasindaki iliskiyi goérebilmek acgisindan fayda
saglayacaktir. Arastirmalarda elde edilecek verilerle Kkarsilastirma imkani
saglayacagindan dolay1 bu arastirmada iki degisken arasinda anlaml bir iliskinin
bulunmadig ifade edilmektedir.

Tablo 8: Dua Etme ve Obsesif Kompulsif Belirti

Obsesif Kompulsif Belirti Diizeyi
Dua Etme Durumu Toplam
Mevcut Mevcut Degil
N 189 172 361
Satir % 52,4% 47,6% 100,0%
Diizenli
Stitun % 59,6% 67,7% 63,2%
Toplam % 33,1% 30,1% 63,2%
N 110 67 177
Satir % 62,1% 37,9% 100,0%
/Ara Sira
Stitun % 34,7% 26,4% 31,0%
Toplam % 19,3% 11,7% 31,0%

58 Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi.
59 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, 5.295.
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N 18 15 33
. Satir % 54,5% 45,5% 100,0%
i Stitun % 57% 59% 5,8%
Toplam % 3,2% 2,6% 5,8%
N 317 254 571
Satir % 55,5% 44,5% 100,0%
Toplam
Stitun % 100,0% 100,0% 100,0%
Toplam % 55,5% 44,5% 100,0%
X?:4.625  df:2 p:,099

Arastirmamizdan elde edilen verilerin analizi sonucu dua etme durumu ile
obsesif kompulsif Dbelirtinin mevcudiyeti arasinda anlamli bir iliski
bulunamamistir. Buna ragmen, birey i¢in biling disinin beklenmedik ve tehlikeli
etkilerine karsi birer savunma araci olan duanin bu tehlikeden kaynaklanan
zorlayic diisiinceyi etkisiz kildig1 distiniilmektedir. Ciinkii baz1 arastirmalarda®®
elde edilen sonuglara gore insan, Allah’a duydugu giiven duygusu ile rahatlamakta,
karamsar duygulardan uzaklasmakta ve daha sabirli hareket etmeye ¢alismaktadir.
Bazi ruhsal hastaliklarin iyilestirilmesinde dua ve ibadet terapisinin iyi sonuglar
verdigine dair gozlem ve tespitlere rastlamak da miimkiindiir.6? Bireysel ve
toplumsal caresizlikler karsisinda insanlar, Allah’a dua ederek caresizliklerini
istiin ve askin bir gii¢ ile paylasarak kendilerini giivende hissetmektedirler.62 Bu
baglamda dua, bireyde zihinsel, manevi ve ahlaki gii¢lerin daha iyi kullanilip; timit
ve inancin canlanmasina, stres ve kaygilarin yatismasina, kisiligin biitiinlesmesine
yardimci olan bir etkiye sahiptir. Duanin genel anlamda kisilik gelisimi ve
dolayisiyla da ergenin karakteri lizerinde olumlu etkileri vardir. Bu baglamda dua,
bireyde manevi giiclerin daha iyi kullanilip imit ve inancin canlanmasina, stres ve
kaygilarin yatismasina, kisiligin biitiinlesmesine yardimci olan bir etkiye sahiptir.63

Sonug

Arastirmada yapilan analizler neticesinde inang, ibadet ve dini bilgi diizeyi
ile obsesif kompulsif belirti arasinda istatistiksel acidan oOnemli iliskiler
bulunmustur. Namaz kilma ve dua etme ile obsesif kompulsif belirti arasinda da
istatistiksel acidan anlaml iliskiler bulunamamaistir. Arastirmamizin sonuglarini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Arastirmamizda elde edilen veriler dogrultusunda érneklemimize giren
genclerin yarisinda (%55.5) obsesif kompulsif belirtinin mevcut oldugu
goriilmistiir. Bu sonug klinik tabanh arastirmalarin obsesif kompulsif belirtinin

60 Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, s.83.

61 Hokelekli, “Ibadet-Psikoloji ve Sosyoloji Acisindan ibadet”, 5.249.

62 Topuz, ilhan, Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basa Cikma Tutumlar1 Arasindaki iliski Uzerine Bir
Arastirma, Basilmamis Doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2003, s.2.

63 Kog, Mustafa, “Ruh Saghg ile Dini Basa Cikma Metodu Olarak Dua ve ibadet Fenomeni Arasindaki
lliski Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim, EKEV Akademi Dergisi, 24, (2005): ss.11-32; Kog, Ergenlik
Doéneminde Dua ve [badet, s.44.
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yayginligini tam olarak oérnekleyemedigini gostermektedir. Bu durumda obsesif
kompulsif belirti gencler arasinda bilinenden daha yaygin oldugu séylenebilir.

2. Dini bilginin edinildigi kaynak ile obsesif kompulsif belirti arasinda
anlamh bir iliski oldugu tespit edilmistir. Dini bilgilerini Kur’an Kursu’'ndan
edinenlerin 6rneklem iginde obsesif kompulsif belirti acisindan en yiiksek oran
(%77,1) oldugu gorilmektedir. Ote yandan obsesif kompulsif belirtinin
mevcudiyeti agisindan dini bilgilerini okuldan edinenlerin en diisiik orana (%47.9)
sahip oldugu goriilmektedir. Bu durumda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
araciligiyla dini bilgi edinme ile obsesif kompulsif belirti arasinda ters oranti;
Kuran Kurslar1 araciligiyla dini bilgi edinme ile obsesif kompulsif belirti arasinda
dogru oranti oldugu séylenebilir.

3. Dini inang ile obsesif kompulsif belirti arasinda anlaml bir iliski oldugu
gorilmiistiir. Dine karsi oldugunu ifade edenlerin obsesif kompulsif belirti
acisindan orneklem icinde en yiiksek oran1 (%80) temsil ettigi, bu durumu “dine
kars1 ilgisinin olmadigim1” ifade edenlerin (%66.7) takip ettigi goriilmiistiir. Bu
durumda dini inang ile obsesif kompulsif belirti arasinda ters oranti oldugunu
séylemek miimkiindiir. Ote yandan, inandigin fakat ibadetlerini tam olarak yerine
getiremedigini ifade eden genglerin obsesif kompulsif belirti diizeyinin disiik
ciktigl gérilmiigtiir. Ibadetleri yerine getirme ile obsesif kompulsif belirtinin
artacagina dair diisiince, ibadetlerle ilgili bilgilerin kaynagi, niteligi ve 6gretimi
konusundaki siirecin degerlendirilmesini giindeme getirmektedir. Bu baglamda,
genglerin dini inan¢ dilizeyi azaldik¢a obsesif kompulsif belirti diizeyi ytikselir
seklindeki hipotezimizin dogrulandig: sdylenebilir.

4. Dini bilgi duzeyi ile obsesif kompulsif belirti arasinda anlaml bir iligki
oldugu goriilmiistiir. Yapilan istatistiksel analiz sonunda “hi¢ dini bilgi sahibi”
olmadigini ifade edenlerin %66,7’sinin obsesif kompulsif belirtiye sahip olduklari
goriilmistiir. Bu durumda, dini konulardaki bilgisizligin obsesif kompulsif belirti
diizeyini ylikselttigi soylenebilir. Bu durum arastirmamizdaki genglerin dini bilgi
diizeyi yiikseldikce obsesif kompulsif belirti diizeyi azalir seklinde hipotezimizin
dini bilgisi olmayanlar agisindan dogrulandigl anlamina gelmektedir. Ayrica bu
tabloda, bir Miisliiman icin gerekli bilgilerin tiimiine sahip oldugunu ifade eden
genglerin obsesif kompulsif belirti diizeyinin ikinci asamada yer almasi dikkat
cekici bir durum olarak goriilmiistiir. Bu baglamda hipotezimizin dini bilgisini
okullarda din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi araciligiyla edinenler acgisindan
dogrulandigr ancak dini bilgisini Kuran kurslar1 araciligiyla edinen gencgler
acisindan dogrulanamadig séylenebilir.

5. Arastirmamizda namaz kilma ve dua etme ile obsesif kompulsif belirti
arasinda anlaml bir iliski olmadig1 goriilmiistiir. Bu baglamda, ibadetler genglerin
obsesif kompulsif belirti diizeyini azaltir seklindeki hipotezimizin dogrulanamadigi
soylenebilir.

Orneklemimize giren genglerin yarisinda (%55.5) obsesif kompulsif
belirtinin mevcut olusu, bu genglerin dini obsesyon ve kompulsiyonlarinin da
mevcut olabilecegini diisiindiirmektedir. Dini bilginin edinildigi kaynak, dini inang
ve bilgi diizeyleri ile obsesif kompulsif belirti arasindaki iliskiler géz ontine
alindiginda, obsesif kompulsif belirti ile din egitimi siirecleri arasinda anlamh
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baglantilar oldugu disiiniilmektedir. Bu durumun dolayl olarak dini obsesyonlar
ve kompulsiyonlar icin de gecerli oldugu soylenebilir. Titiz, kati, kuralci ve asir1
disipline dayali din egitiminin; diizene ve miikemmeliyetcilie asir1 deger veren
kisilik gelisimine yol acabilmektedir. Bu nedenle, idealdeki miikemmel ve en iyi
ameli yapma diisiincesinin vesveseye sebep olarak dini obsesyon ve
komulsiyonlara yol acabilecegi diisiiniilmektedir. Ote yandan dindarlik ve
obsesyon arasindaki iliskinin yonii ve siddeti konusunda bir genelleme yapmak bu
¢alismanin sinirlar1 disinda kalmaktadir.

Oneriler

Arastirmamizda ulasilan sonuglara dayali olarak asagidaki oOnerilerde
bulunmak miimkiindiir:

1. Obsesif kompulsif belirti ile din egitimi arasindaki iliski géz Oniine
alindiginda o6rgiin ve yaygin egitimde din egitim ve 6gretiminin 6nemi ortaya
cikmaktadir.

2. Calismamizda obsesif kompulsif belirtinin gengler arasindaki yayginligi
dikkate alindiginda, genglere uygun danismanlik hizmetlerinin 6énemi ortaya
¢ikmaktadir. Din egitiminde rehberlik ve psikolojik danisma hizmetlerinin
olmamasinin 6nemli problemlere yol agabilecegi diisiiniilmektedir.

3. Din egitiminin, bireylerin gelisim 6zellikleri ve psikolojik yapilar1 dikkate
alinarak planlanmasi 6nem arz etmektedir. Genglerin problemlerini 6grenmenin
ve onlar1 bu bakimdan tanimanin 6nemi biiyiiktiir.

4. Ergen ruh saglig1 lizerine yapilacak calismalarda disiplinler arasi bir
anlayis benimsenmeli; din egitimi ve din psikolojisi gibi bilim dallarinda tretilen
¢alismalar da degerlendirilmelidir.

5. Toplum ve birey sagligi acisindan dini obsesif kompulsif belirtiler i¢in
koruyucu ruh saghgi hizmetleri saglanmalidir.

6. Genglerin dinden kaynaklandig1 diisiiniilen ya da dini davranislarinda
goriilebilen problemlerinin ¢6ziimiinde, dini danismanlik ve rehberlik
hizmetlerinden yararlanilmalidir.

7. Genglik doneminde goriilen obsesif kompulsif belirti dikkate alinarak din
egitim ve 6gretimindeki yaklasimlar gézden gecirilmelidir.
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Temel Islam bilimleri icerisinde kapsamu itibariyle en genis alan islam
hukukudur. ibadetler, borglar hukuku, aile ve miras hukuku ile ceza hukuku islam
hukukunun ana konular1 arasinda yer almaktadir. Ote taraftan islam hukuku
sosyal, kiltiirel ve ekonomik alanlar basta olmak tlizere c¢agin ortaya ¢ikan
problemlerini ¢6zliime kavusturma gibi bir isleve sahiptir. Bu nedenle bu alanda
yapilan calismalar ¢ogu zaman toplum hayatinda énemli yer tutan ve genelde ilk
kez Kkarsilasilan uygulamalari konu edinir. Nitekim giinlimiizde yapilan
¢alismalarin biiytik bir kisminin konusu iktisat, bankacilik, finans, tip, turizm vb.
alanlarla ilgili cagdas problemlerdir. iste tanitimini yaptigimiz eser de giiniimiiz
diinyasinda herkesi yakindan ilgilendiren fikhi agidan déviz alim satimina dair
¢agdas uygulamalari ve problemlerini konu edinen bir ¢alismadir.

Ana konusu glinlimiiz doviz satim islemlerine dair uygulamalarin ortaya
konmasi ve fikhi agidan degerlendirilmesi olan bu eser giris, dért boliim, sonug,
liigatce, kaynakga ve indeks/dizin seklinde diizenlenmistir.

Giris boliimiinde, arastirmanin konusu ve kaynaklarin degerlendirilmesine
yer verilmistir. Konunun genel anlamda tasvirine yer verilen bu béliimde, para
konusundaki genel kaynaklar, islemlerin mahiyet ve isleyisiyle ilgili kaynaklar,
cagdas Islam hukukcularinin gériislerini tespit etmede yararlanilan kaynaklar ve
degerlendirmede esas alinan kaynaklar birer baslik altinda incelenmistir. Ayrica
bu béliimde yazar, tarihi siirecte para miibadelelerinin seyrini tespit etmeyi
amaglamistir. Bu climleden olarak fikihta sarf akdine dair hiikiimleri inceleyerek
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¢alismanin teorik zeminini hazirlamistir. Son olarak da iktisat bilimi agisindan para
kavramini ve para konusuna yer vermistir.

Birinci bolim, fikhi agidan spot doviz islemlerinin degerlendirilmesine
ayrilmistir. Oncelikle bu islemin uygulamada bigimlerine yer verildikten sonra,
islemin fikhi acidan degerlendirilmesi yapilarak konuyla ilgili problemler tizerinde
durulmustur. Teslim ve tesellimde banka hesabinin kullanilmasi, teslim ve
tesellimiin bir miktar gecikmesi, marjli/kaldiragh déviz satim islemi, kazang
gayesiyle spot doviz satimi burada ele alinan baslica hususlardir. Yazar, burada her
bir konunun isleyisini ortaya koyduktan sonra, giiniimiiz Islam hukukcularinin
konuyla ilgili yaklasimlarina yer vermek suretiyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir. Bu ¢ercevede déviz satim islemlerinde teslim ve tesellimde banka
hesabinin kullanilmasini ve bir miktar gecikmenin olmasini problem olarak tespit
eder. Konuyla ilgili cagdas yaklasimlari inceleyen yazar bunun hiikmi kabz olarak
degerlendirilebilecegi seklindeki goriisiin isabetli oldugunu belirtmektedir. Piyasa
orfii dikkate alindiginda bir miktar gecikmenin de pesin olma sartina zarar
vermeyecegini kaydeder. Bununla birlikte gecikmenin en kisa siireyle sinirh
tutulmasi ve pesin kurun esas alinmasi sartiyla bu islemin caiz olacagini savunur.

Bu bélimde marjli doéviz islemiyle ilgili gliniimiizde ortaya ¢ikan
yaklasimlari inceleyen yazar bu islemin karz akdi cercevesinde incelenmesi
gerektigi sonucuna ulasmaktadir. Dolayisiyla isleyisi ve amaci dikkate alindiginda
bu islemin caiz olmadigini tespit eder. Bundan baska kazang gayesiyle spot déviz
satim islemleri kapsaminda “d6viz ticareti”, “déviz arbitraji”, “déviz spekiilasyonu”
ve “doviz manipiilasyonu” uygulamalar1 da bu béliimde incelenmektedir. Durmus,
séz konusu uygulamalarla ilgili giiniimiiz Islam hukukcularinin goriislerini
degerlendirdikten sonra “doviz ticareti’nin ve “ddviz arbitraji”nin yasaklanmasini
gerektiren hi¢bir unsur bulunmadigini ifade eder. Doviz spekiilasyonun da esasen
yasaklanmis bir islem olmadigini kaydetmektedir. Ancak bu islemin etik olmamasi
ve kamuya zarar vermesi bakimindan onleyici tedbirlerin alinmasi gerektiginin
altin1 cizer. Manipiilasyonun da aldatma vb. yollarla piyasay1 kendi arzusu
dogrultusunda yonlendirmesi sebebiyle caiz olmadigini kaydeder.

ikinci bolimde, “d6viz forward”, “doviz future” ve “déviz swap” islemleri
incelenmis, fikhi acidan degerlendirilmistir. Yazar, burada adi gecen kavramlarin
tanimlari ve 6zellikleri iizerinde durmus, her bir islemin uygulamasina dair detayl
bilgilere yer vermek suretiyle, s6z konusu islemleri fikhi agidan degerlendirmeye
tabi tutmustur. Bu cercevede “doviz forward” ve “doviz future” islemleri etrafinda
ortaya cikan tartismalara yer vererek giiniimiiz Islam hukukgularinin gériislerini
fikhi acidan degerlendirmistir. Bu ciimleden olarak vadeli déviz isleminin caiz
oldugunu savunanlarin gerekcelerine dair bazi miilahazalara deginir. Buna gore bu
islemin “akitlesme” degil de “vaadlesme” olarak degerlendirilmesi, sarf akdinde
kurun serbestce belirlenebilmesi ve bu isleme ihtiya¢ duyuluyor olmasi bu
yaklasimin dayanaklarini olusturmaktadir. Ayni sekilde bu isleme cevaz verenlerin
yaklasimlarina da gerekeeleriyle birlikte yer verilmektedir. Yazar, bu goriisiin
dayanaklar1 sadedinde altin ile giimiisiin miibadelesinde karsilikli kabzin sart
oldugunu belirten hadisler ile her iki bedelin vadeli olmasi durumunda iki yasagin
-faiz ve borcun borg karsiliginda satilmasi- ihlal edilmesinden s6z etmektedir.
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Yazar, bu bélimde konuyla ilgili goriisleri degerlendirirken 6nemli
hususlarin altim1 c¢izmektedir. “Déviz forward” ve “doviz future” islemlerinin
mahiyeti bakimindan bir satim sozlesmesi olduguna dikkat g¢ekerek, bunlarin
“vaadlesme” olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Sarf akdinde vade sartinin
gecersiz olduguna dikkat cekerek bu islemlerde her iki bedelin vadeli olmasi
durumunda biitiin mezheplerin ittifaki ile benimsenen “borcun borg karsiliginda
satilmas1” yasaginin ihlal edilmesi anlamina geldigi lizerinde durur. Bundan baska
bu islemin faizli krediyle ayn1 fonksiyona sahip oldugunun altini ¢izerek konuyu
faizli islem kapsaminda degerlendirmektedir. Ayrica “doviz forward” ve “doviz
future” islemlerinin borcun bor¢ karsiifinda satilmasi seklinde bir islem
olmadigini savunarak bu yasak i¢cin daha esash bir gerek¢e aranmasinin gerekli
oldugunu vurgular. Buna gore esas gerekceyi vade ribasi ve ddeme giiniinde
olusacak farkli durumlar sebebiyle taraflarin rizasinin zedelenebildigi seklinde
tespit etmektedir. Bu temel gerekcenin de paralarin miibadelesinde vadeyi
yasaklayan rivayetlere dayandigini ifade etmistir.

Durmus, ikinci boéliimiin devaminda “déviz future” islemine 6zel bazi
hususlar1 degerlendirmektedir. Bu c¢ercevede vadeli doéviz islemlerinde
yiiktimluliiklerin fiilf teslim ile yerine getirilmesine pek az rastlandigi, dolayisiyla
sarf akdindeki pesinlik sartini yerine getirmedigi icin gegersiz oldugunu kaydeder.
Bu islemdeki nakdl mutabakatin “ine satis1” mahiyetinde oldugu i¢cin bu yontemle
yapilan ifanin da gecgersiz oldugunu belirtmistir. Ayrica sarf akdinde kefaletin
bir¢ok fakihe gore caiz olmadig1 gerekgesiyle, takas merkezinin garantér olmasi ve
bu durumun teslim sayilmasi iddiasinin da gegersiz oldugunun altini ¢izmektedir.
Takas merkezine o©denen teminatin da kismi ifa sayillmasinin miimkiin
olmayacagini, bunun bir teminat (rehin) niteliginde oldugunu vurgular. Yine “d6viz
future” islemlerinin, vadesi gelmeden 6nce ikinci el piyasada alinip satilmasinin
caiz olmayacagini kaydetmektedir.

Bu islemin sarf akdinde esas alinmasi gereken Kkur agisindan
degerlendirmesini de yapan yazar, sarf akdinde kur serbestisinin bulundugu
yoniinde bir tespitte bulunur. Ancak bunun vadeli déviz satimi i¢in dogru bir
argiiman olmadigini ifade eder. Ote taraftan vadeli doviz islemlerine duyulan genel
bir ihtiyacin oldugunu kabul etmekle birlikte var olan ihtiyaca binaen bu islemin
gecerli sayllamayacagini ifade etmektedir.

ikinci béliimde son olarak “déviz swap” isleminin fikhi degerlendirmesine
yer verilmistir. Oncelikle bu islemin hiikmii konusunda ortaya ¢ikan goriislerin
dogru bir zemin lizerinde gerceklesmedigine dikkat c¢ekilmektedir. Degisik bir
tabirle konuyla ilgili farkli goriis bildirenlerin ayni islemden bahsetmedikleri
belirtilmektedir. Yazara gore “para swap1”, “déviz swap1” ve “alternatif swap”
olmak tizere ii¢ farkli swap islemi mevcuttur. Bu nedenle her bir islemin hiikkmii
ayrica tespit edilmelidir. Nihayet konuyla ilgili goriislere ve gerekcelerine yer
verildikten sonra “ddviz swap” isleminin caiz olamayacagini savunur.

Uciincii bdliimde “doviz opsiyon” islemi incelenmekte ve fikhi acidan bir
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Yazar, burada konunun kavramsal
cercevesini ortaya koyduktan sonra islemin mahiyetinden ve temel 6zelliklerinden
bahseder. Bu bdliimde de Konunun fikhi degerlendirmesi yapilirken ayn yontem
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takip edilerek once cagdas Islam hukuku arastirmacilarinin yaklasimlarina yer
verilmistir. Durmus, burada d6viz opsiyon isleminin iki asamali —opsiyon hakki ve
doviz alim satimi- bir yapiya sahip oldugunun altini c¢izerek, yapilacak
degerlendirmelerde bunun goz ardi edilmemesini kaydeder. Bu islemin mahiyeti
konusunda ¢agdas arastirmacilarin farkli yaklasimlara sahip olduguna deginir.
Buna gore bu islemin mahiyetine dair “akit” veya “vaad” oldugu seklinde temelde
iki farkli yaklasimdan soéz edilmektedir. Bununla birlikte islemi “akit” olarak
degerlendiren islam hukukcularinin bunu satim akdi cercevesinde ele aldigin,
fakat bu grupta olanlarin da ii¢e ayrildigini kaydeder. Netice itibariyle bu islemin
“hibe sart1 bulunan satim akdi” ve “muhayyerlik sarti bulunan satim akdi” ile
bunun yeni bir akit tiirii olup, “isimli akit” kapsaminda degerlendirilmemesi
gerektigi seklinde li¢ temel yaklasimin alt1 cizilmektedir.

Yazar, “ddoviz opsiyon” isleminin giiniimiiz bilginlerinin ¢ogunluguna gore
caiz olmadigini zikrederek gerekcelerini siralamaktadir. Buna gore bu islem alinan
bedel karsilifinda uygun bir konu (mahal) olmadigl, muhayyerlik hakk:
karsiliginda bedel almanin caiz olmadigy, fiyat farkliliklarindan kazang elde etme,
rib, kumar, garar, hile, borcun borg¢ karsiliginda satimi ve batil yolla kazang elde
edildigi gibi mahzurlar sebebiyle caiz degildir. Ayrica bu goriiste olanlarin bu
isleme ihtiya¢ bulunmadig1 iddiasinda olduklarini kaydeder. Buna karsilik riskten
korunma amaciyla bu islemin caiz oldugunu savunan bir yaklasimdan da soz
etmektedir.

Ugtincii béliimde ele alman “déviz opsiyon” islemini farkh agilardan
degerlendirmeye tabi tutan Durmus 6zetle su sonuglara ulasir:

Bu islemde bir sozlesmede bulunmasi gereken esasli unsurlarin tamami
bulunmaktadir. Bu nedenle “vaadlesme” olarak degerlendirilmesi isabetli degildir.
Ayrica bu islemi “hibe sarthh satim akdi” olarak degerlendirmek de miimkiin
degildir. Bu islemin mahiyetini ve hitkmiinii ortaya koymak i¢in akdin konusunun
belirlenmesi 6nem tasimaktadir. Bu islemin konusunun déviz olmasi1 durumunda
akit gecerli degildir. Ciinkii sarf akdinde kaparo da sart muhayyerligi de
gecersizdir. Islemin konusunun hak olarak kabul edilmesi durumunda ise bu
islemin klasik fikihta ele alinan miicerret haklarin hi¢cbirinin kapsamina girmedigi
goriilmektedir. Burada bir haktan so6z edilse de bu hakkin kétiiye kullanilmasi
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Opsiyon isleminin sart muhayyerligi ve/veya kaparo
niteliginde oldugunu séylemek de miimkiin degildir. Netice itibariyle bu islem
fikihta mesru kabul edilen hi¢cbir akde dahil edilemeyecegi gibi, yeni bir akit tiirii
olarak goriilmesi de imkan disindadir. Bu nedenle caiz degildir.

Doérdiincii boliim vadeli doviz islemleri icin 6nerilen alternatif yontemler ve
bunlarin fikhi acidan degerlendirilmesine ayrilmistir. Yazar bu béliimde “ddviz
opsiyon” islemi icin alternatif aramanin gereksizligi hususunda Islam hukuk
bilginlerinin ittifak halinde olduklarini belirttikten sonra, “déviz forward”, “doviz
future” ve “doviz swap” islemleri icin alternatif yontemleri ele alir. Bu ¢ercevede
“doviz satim vaadlesmesine” ve “karsilikli karz islemine” yer vermektedir. Her iki
alternatifi de degerlendiren yazar birtakim neticelere ulagmaktadir. Buna gore
doviz satim vaadlesmesi ister her iki tarafi baglayici nitelikte bir akit formunda
olsun ister tek tarafi baglayici nitelikte bir vaadlesme olsun caiz degildir. Clinkii bu
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isleyisi, taraflarin giittiigii ama¢ ve ulasilan sonu¢ bakimindan “vadeli doéviz
sozlesmesiyle” ayni mahiyettedir. “Karsilikli karz islemi” ise taraflardan birinin
digerinden fazla yarar saglamasinin sart kosulmamasi ve birinin digerine bdyle bir
haksizlikta bulunmamasi sartiyla caiz gorilebilir.

Sonug¢ béliimiinde ise ¢alismanin 6zeti mahiyetinde varilan neticelere yer
veren yazarin kitabin biitiin béliimlerinde ayni yontemi izledigi goriilmektedir.
Inceledigi konularin kavramsal ve teorik cercevesini belirledikten sonra,
mabhiyetini, 6zelliklerini ve isleyisini ortaya koymaktadir. Daha sonra konuyla ilgili
gliniimiiz Islam hukukcularinin yaklasimlarina yer vermek ve bu goériisleri
degerlendirmek suretiyle bir neticeye ulasmaya gayret etmektedir.

Ozetle cagdas déviz islemlerinin mahiyeti ve isleyisine yonelik giizel ve
faydali bir calisma olmustur. Fikhi acidan yapilan degerlendirmelerin ciddi bir
emegin Urini oldugu agiktir. Ayrica teorik-teknik bir konu olmasina ragmen acik
ve anlasilir bir yazim dili kullanilmasi, ¢alismadan azami olgiide istifade etmeyi
temin etmektedir. Netice itibariyle eserin bu sahada ¢alisma yapmak isteyenlere
faydali bir literatiir listesi ve analiz sunacagini séyleyebiliriz.
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Bireylerin dini yasamlarini huzur ve baris icerisinde siirdiirebilmeleri i¢cin
dinler arasi saglanacak uyumun 6nemi inkar edilemez. Din, bireysel kimlikleri ve
grup kimliklerini olusturan faktorlerden biridir. Bu sebeple, farkli inanglara sahip
bireylerin farkliliklarina ragmen birlikte yasama ve karsilikli sayginin
gerceklestirilmesi noktasinda calismalar siirdiriilmiistiir. Bu tir bir uyumun
sadece s6zde kalmamasi, insan etkilesimi ve iliskilerini de igermesi énem arz
etmektedir. Bu etkilesimin bireyler ve topluluklar arasinda, farkli diizeylerde
okullarda, is yerlerinde, resmi ve gayri-resmi ortamlarda gerceklestirilmesine
ihtiya¢ vardir.

Kanada Alberta Universite’nde yillarca gérev yapan David Goa tarafindan
kaleme alinan “The Christian Responsibility to Muslims” ( Miisliimanlara Karsi
Hristiyanlarin Sorumlulugu) kitabi bu noktada, farkli inanglara sahip topluluklarin
nasil bir arada yasayabilecekleri konusunu ele alan bir kitaptir. Dort béliimden
olusan eserde, yazar birincil ve ikincil kaynaklarin yani sira kendi tecriibelerinden
verdigi orneklerle birlikte, dinler arasi saglanabilecek uyumun nasil
gerceklestirilecegi konusuna 1sik tutmaya calismistir. Goa; bu tecriibelerin her
birini ayrintili olarak karsilastirarak, sahada birebir Miisliimanlarla birlikte yaptig:
iftarlarin, siinnet merasimlerinin, aksam oturmalarinda yasadig1 tecriibenin
“Islam'1 yalnizca metin, tarih, hukuk ve teoloji alanindaki akademik calismalarin
sundugu seyden daha derine tasidigin1” ifade etmektedir (s. 36).
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Kitabin birinci bdliimiinde, yazar hem gorecelik (relativism) hem de
taraftarligin (zealousness) yanlis anlamalari dogurdugunu savunmaktadir.
Gorecelik, zaman icerisinde Tanrilya olan inancin kaybolmasina ve koétiimserlige
yol acarken diger taraftan insandaki coskunluk hali ve taraftarlik ise, bireyi tiim
kesin ifadelerinin, bilgilerinin  iizerine  gitmesini ve  sorgulamasim
gerektirmektedir. Her bilginin goreceli oldugunu savunanlar ve kendi bilgisinin tek
dogru bilgi oldugunu savunanlar icin yazar, ruhani ergenligin yogun olarak
yasandigl donemler olarak tasvir etmektedir. Ruhani ergenlik aslinda bir hastalik
olmayip, olgunlasmanin ilk asamalarini teskil eder. Kitapta hem goreceliligin hem
de taraftarligin Bat1 diinyasinda islam’1 biitiinciil anlama noktasinda nasil sorunlar
ortaya ¢ikardigi orneklerle agiklanmaya ¢alisilmaktadir.

Islam iizerine kendilerini liberal, sagc veya solcu diyerek tamimlayan
siyasiler ve dini otoriteler, kendi sartlari igerisinde yasanan birtakim tecriibelerin
glinimiz dlnyasina uymadigl konusu iizerine yogunlasmaktadirlar. Gerek
gorecelilikleri gerekse dini taraftarliklarina baglh olarak, eksiklik olarak goérdiikleri
noktalar1 dinin tamamina atfetme egilimindedirler. Ornek olarak, Hz. isa'y1 ve Hz.
Muhammed'i Kkarsilastiranlar, Hz. Isa’'mn ordusunun olmadigim1 ve carmih
lizerinde insanligin giinahlari i¢in gerildigini ileri siirerken, Hz. Muhammed’in ise
bir ordusu oldugu ve siyasi basarisini kiligla gerceklestirdigini ileri siirerler. Dini
taraftarlar, Hz. Muhammed’i tarihsel ortamindan ¢ikarmak suretiyle militan
eylemlerle tanimlayarak, islam’1 bu tasvirlerle sinirlandirmiglardir. Goreceliler ise,
sadece sekiiler diisiincenin tstiin gelmesi ¢abasi icerisindedir. Fakat ikisi de,
ortacagin nefret sdylemlerini tekrar liretmeye devam ederler. Nefret soyleminin
tiretimi sadece Miisliman olmayanlarla siirli degildir. Yazar, Salman Riisdi'nin
kaleme aldig1 Seytan Ayetleri kitabinda da standart ortacag nefret sdylemini
kullanmaya devam ettigini dile getirmektedir. Yine sekiiler egitimden gecen,
feminist diisiinceleri savunan kisiler de ayni nefret sdylemlerini kullanmaya
devam etmektedir. Buna karsin, dinlerini asla militan sodylemlere indirgemek
istemeyen Mislimanlarin kendi dinlerini nasil anlamlandirdiklar1 géz ardi
edilmektedir. Yazar, bundan dolay1 gorecelilerin, liberallerin, feministlerin
aralarindaki farkl bakis agilarina ragmen, ortak diisman belirleme ve ortak nefret
soylemini kullanma noktasinda ayni diizlemde yer aldiklarini savunmaktadir.

Kitabin ikinci boéliimiinde ise, Hristiyan-Misliman birlikteliginin
saglanmasinda sivil hayatin 6neminden bahsedilmektedir. Yazar, 1978 yilinda
Kanada Edmonton’da miize miidiirii olarak actig1 sergide (Spiritual Life — Sacred
Ritual) Yahudiler, Hristiyanlar, Miisliimanlar, Budistler ve Hindular basta olmak
lizere dini gruplar temsil eden farkli dini motifleri sergiledigini ifade etmektedir.
Sergi acik oldugu on yil boyunca, yasayan dini gruplar icin bir ziyaret merkezi
haline doniismiis ve farkli dini gruplar kendi aidiyetlerini bu toplumsal mekan
araciligl ile ortaya koyma firsati elde etmistir. Toplumsal mekanlarda dini
kimliklerin agik¢a ifade edilmesinden dogan samimi ortam yeni dostluklarin
kurulmasina yol agmistir. Buna 6rnek olarak, Filistinli Imam Chebli ile Haham
Hyman yazar araciligi ile ilk kez bu galeride tanismstir. iki y1l sonra, Edmonton’da
sinagogun yanginda hasar gormesinden sonra, Yahudilere toplu olarak ibadet
etmeleri icin caminin kapilarini ilk acan imam Chebli’nin bizzat kendisi olmustur.
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Yazar bu orneklerden hareket ederek, her bir grubun kendini tanitabilecegi
ortamlarin olusturulmasinin, toplumsal diizenin saglanmasina nasil Kkatki
sunabilecegini ortaya koymaya ¢alismistir. Tabi ki, sivil toplum 6rgiitlenmelerinde
gorinirligin artirllmasi dostluklarin olusmasini her zaman saglamayabilir, ancak
dostluklarin ve uyumun olusturulmasi icin imkanlar ve firsatlar sunacaktir.

Yazar yine Ezher Universitesi'nde egitimini tamamlamis Hindistan kékenli
Imam Ahmed ile yaptiklar1 Kur’an derslerinden ve beraber katildiklar1 Bayram
namazlarindan, iftar sofralarindan bahseder. Iftardan o6nce okunan Kur’an
tilavetinin hissettirdiklerinden ve kurulan bu tiir birlikteliklerin, kisinin kendi dini
inang sinirlarini yok etmekten ziyade, daha derin manalarin kesfedilmesine yol
acabilecegini dile getirmektedir. Katildigi bir iftar sonrasinda, Miisliimanlar
tarafindan kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplar1 aktarmaktadir. Sorular,
ozellikle asli giinah anlayis1 ve Isa peygamberin neden Tanr olarak nitelendirildigi
etrafinda yogunlasir. Yazar, bunu giinahin yani seytanin insani dogru yoldan
saptirmasi ilahi dinlerin ortak olarak paylastiklari kaygilardan bir tanesi oldugunu
fakat Hristiyanlikta ayni sekilde yaratilmanin giinah tarafindan bozulmasinda bir
engel gormedigini ve Tanri’'min litfunun ve merhametinin daha biiyiik oldugunu
savunarak ac¢iklamaya calismistir. Yine, Hz. Isa’nin neden Tann olarak
nitelendirildigi sorusunu da, Islam mutasavviflarindan Ebu Mansur el Hallac
benzetmesi iizerinden agiklamaya ¢alismistir. Hallac donemin halifelerini ve dini
otoritelerinin hakim goriislerine meydan okumak suretiyle, onlarin inanglarinin ve
diizenlemelerinin yiice yaratictya ulasma noktasinda tek yol olmadigini
gostermeye calismistir. Tipki Hz. Isa'nin dini mahkemeler tarafindan dini égretileri
ylzlinden yargilanmasi gibi, Hallac da kiifiir ile itham edilmis ve sonunda idam
edilmistir. Kendi clibbesini kastederek “Ciibbenin icindeki Allah’tan 'baskasi
degildir” dedigi ve onun bu sozleriyle kendisinin Allah oldugunu iddia ettigi 6ne
surilmiistiir. Fakat yazar Hallac'in vurgulamak istedigi noktanin, insanlarda
degerli olan 6zelliklerin degerli olmasinin sebebi bu 6zelliklerin yiice yaraticidan
geliyor olmasidir diyerek agiklamistir. Yazar bu benzetmeyi kullanmak suretiyle,
insanlarin Tanrinin yeryiiziindeki aynalar1 hiikmiinde oldugunu ve Tanrinin aynasi
olmasi noktasinda Hristiyanlar icin en giizel modelin Hz. isa olmasi sebebiyle Hz.
Isa’ya yiiksek bir mertebe verildigini dile getirmektedir. Yazar, yéntem olarak, bu
sekilde dinler arasi karsilagtirma yaparak, benzer noktalar iizerinde durmak
suretiyle kendisine sorulan sorulara aciklik getirmeye ¢alismaktadir.

Kitabin iiciincii boélimiinde ise, Hristiyanlarin ve Miislimanlarin karsi
karsiya geldikleri ve gosterdikleri uyuma dair dort tane tarihi olay1 anlatmaktadir.
Hristiyanlar ve Misliimanlar ayni topraklar {lizerinde ¢ok sayida devletin
kurulmasinda ve yikilmasinda énemli roller iistlenmislerdir. islam’in yiikselen bir
tehdit ve Bati'ya dogru ilerleyerek bu topraklar1 isgal edici bir unsur olarak
algilanmas1 ylizyillardan beri siiregelen endiselerden birisidir. Yazar, Bati
Avrupa’nin Islam’t degerlendirmesinde, halen isgal edene karsi kendini koruma,
kaybedilen kutsal topraklar1 elde etme arzusu canliligini korumaya devam ettigini
soyler. Islam’in “dehset verici” olarak tasavvuru Bati Avrupa’da etkisini halen
siirdiiriirken, ona gére erken dénem Ortodoks Hristiyanlarin islam’1 nasil algiladig
noktasi lizerinde durulmasi gereken konulardan birisidir. David Goa, bu algiya
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ornek olarak VIII. yiizyilda Filistin topraklarinda yasayan Basrahib Halepli Aziz
John'n, ilk dénem Miisliimanlarla karsilasmasi ve Hristiyanlara verdigi tavsiyeleri
getirmektedir.

Islam’in ilk dénemlerinden itibaren hizli sekilde Arap Yarimadasinda
yayilmasi ve ilerleyen dénemlerde Kudiis'iin ve Istanbul’un fethini de icine alan
gelismeler, islam ve Hristiyan diinyasimi karsi karsiya getirmistir. Halepli Aziz
John, Emevi mahkemelerinde babasi gibi gérev yapmis ve hayatinin geri kalanini
Filistin topraklarinda kiliselerde papaz olarak devam ettirmistir. Aziz John’a ait iki
eser giiniimiize ulasmaktadir: On Heresies (Sapikliklar Uzerine) ve Dispute Between
a Saracen and a Christian (Bir Sarazen ve Bir Hristiyan Arasinda Tartisma).
Sarazen kavram olarak, Hagl Seferleri sirasinda Avrupali savas¢ilar tarafindan
Misliimanlara takilan ve "Hristiyan olmayan" anlamina gelen terim olarak
gecmektedir. Bu eserlerin yazilma tarihlerine bakildiginda, Hz. Muhammed'’in
vefatinin lzerinden 100 yi1l dahi ge¢memistir ve muhtemelen Aziz John,
peygamberi goren Kkisilerle ve onlarin 68rencileriyle tanisma firsati bulmustur. Bu
baglamda eserlerinde Islam’a bakis acisi, ilk dénemlerden itibaren islam’in
Hristiyanlar tarafindan nasil algilandig1 noktasinda birincil kaynak olarak goze
carpmaktadir. David Goa, degerlendirmesinde, Aziz John gibi sahsiyetlerin tarih
icerisinde hep oOnder sahsiyetler arasinda yer aldigim ifade etmektedir.
Hristiyanligi savunmak icin yazilan bu eserler apoloji kapsamina girerken,
Hristiyanlar1 islam’la dogrudan iletisime girme yerine, kendi igine kapah
savunmalarin arkasina ittigi éne siiriilmektedir. Yazara gore Aziz John, Islam’1 bu
sebeple bu simirh bakis acisiyla degerlendirmis ve belli basmakalip ifadeler
icerisinde yoruma tabi tutmustur.

Aziz Gregory Palamas ise XIV. yiizyilda Gelibolu adasinda Tiirklerin elinde
esir diisen bir bagpiskopostur. Esirlik déneminde, biri Emir Orhan Gazi'nin torunu
Ismail, ikincisi Islam’a giren Yahudiler ve ii¢iinciisii ismi tespit edilemeyen imam
ile yaptig1 miinakasalari igeren bir eser gliniimiize ulasmaktadir. Biitlin diyaloglar
Palamas tarafindan ele alinmistir. Bu sebeple, miinakasalarda gegen konusmalarin
daha saglikli karsilastirilmasi i¢cin bu miinakasalara dahil olan Miisliimanlarin
yazdig1 eserlerin de tespitine ihtiya¢ vardir. Miinakasalar1 genel anlamda
degerlendirdigimizde, Aziz Palamas’a Hristiyanlik dininde orucun, sadakanin yeri
gibi genel sorularin yani sira islam ve Yahudilik dinleriyle uyusmayan meseleler de
giindeme getirilmistir.

Aziz John ve Aziz Palamas’in Miisliimanlarla yaptiklar tartismalar daha ¢ok
tecessiid ve teslis inanci gibi iki dinin farkliliklar: iizerine yogunlasmaktadir. David
Goa, konunun degerlendirmesinde, bu tiir tartismali konularin Hristiyanlarin ve
Miisliimanlarin kendilerini tanimlamada mihenk taslar1 oldugunu ifade eder. Bu
sebeple yazar, iki dinin iiyeleri bir araya geldiklerinde tartismali konulari ele
almaktan daha ziyade, ortak noktalarin ve dinlerin iyiye tesvik eden konularinin
ele alinmasi1 gerektigini savunur. Dini arastirmalarda da ayni sekilde, diger
dinlerdeki kusurlar1 tespit etmek yerine, dinlerin giizellikleri Uzerine
yogunlasilmasi gerektigini savunur.

Diger 6rnekler ise, uzun donemler boyunca Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin
beraber yasadiklar1 Filistin ve Balkan topraklarinda ge¢mektedir. Seyid Halil
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Shawwa, Osmanli mahkemelerini Gazze'de temsil eden kisidir. Basrahip
Porphyrius tarafindan insa edilen ve onun adinin verildigi kilisenin genisletilmesi
hususunda Hristiyan halk talepte bulunur. Shawwa, Miisliman ve Hristiyan
topluluklar: bir araya getirerek kilisenin genisletilmesi ve kilisenin kuzey duvarina
yaslanacak sekilde Velayet Camisinin insasina karar verir. Glinlimiize kadar, cami
ve kilisenin yan yana ibadete agik olmasi dinler arasi uyumun en giizel
orneklerinden birisi olmaya devam etmektedir. Yine birka¢ yiizy1l sonra, Rushdi
Shawwa (1839-1965) ise, Gazze sehrine 1939 yilinda vali olarak atanmis ve 1952
yilina kadar gérevine devam etmistir. Shawwa, gérevi boyunca halkin arasinda yer
almay1 basaran bir yonetici olmustur. Oglu Ali'yi de alarak, 24 Aralik’ta
Katoliklerle, 6 Ocak’ta da Ortodokslarla Noel kutlamalarina katilmistir. Diger
giinlerde Hristiyan halkin yeni yilin1 kutlamak {izere ev ziyaretlerinde
bulunmustur. Vefat ettigi 1965 yilinda ise, cenazesi Velayet Camisinden
kaldirilacagi giin, hem Katolik hem Ortodoks Kiliselileri sabahin ilk 1siklarindan
itibaren cenazenin kaldirilmasina kadar bir vefa borcu olarak ¢anlarini ¢almaya
devam etmistir. Shawwa’nin biitliin vatandaslarini yiice yaraticinin birer aynalari
olarak gormesi ve her birine onuruyla muamele etmesi, Gazze gibi ¢ok kiiltiirli
toplum icerisinde sergilenebilecek drnek sivil davranislardan biri olmustur.

Bolimiin son kisminda ise, yazar Sirbistan ve Kosova topraklarinda yaptigi
ziyaretleri ve sivil hayatin baris ve uyum igerisinde nasil saglanabilecegi
noktasinda farkh tecriibelerini paylasir. Kosova’da tiniversite kampiisiinde bir
caminin ve kilisenin insasi, Balkan tarihinin iyi egitim gérmis 6gretim tlyelerince
ogretilmesi ve Balkan kiiltiiriiniin hem Ortodoks hem de islam boyutunun oldugu
atlanmadan aktarilmasinin 6neminden bahsetmektedir. Yazar, sivil toplumda
olusturulacak o6zgiir ifade ortaminin, grup aidiyetini giiclendirecegi gibi aymi
zamanda farkli gruplarda yer alan kisilerle uyumlarinda da 6nemli katkida
bulunacagini savunmaktadir.

Kitabin son bash@mnda ise, Hz. Muhammed’'in islam dinindeki yeri ve
Hristiyanlarin Hz. Muhammed’e kars1 ne tiir tavir alacaklarim ele alir. ilk olarak,
Hz. Muhammed'in kisaca hayatini ele alan yazar, Miislimanlarin Hristiyanlardan
neleri duymak istediklerini aktarir. Bu baglamda, yazar Hristiyanlarla bulunduklar
toplantilarda, Islam’mn Hz. isa’y1 nasil diger peygamberler gibi bir peygamber
olarak gordiigiinii ve biitiin peygamberleri esdeger tutmalarinin imanlarinin
pargas1t oldugunu gostermeye c¢alistigini soylemektedir. Hz. Muhammed’in
Hristiyanlarca nasil tanimlanacagi konusuna gelince ise, yiice yaraticinin kulu
olarak nitelendirmede bir sakinca olmadigini ileri siirer. Yine, Miisliimanlarin Hz.
Muhammed’e insaniistii vasiflar atfetmedigi ve Hz. Muhammed’in beser olusunun
vurgulandigl 6ne ¢ikan noktalardan digeridir. Sonugta yazar, komsuna karsi yalan
yere taniklik etmeyeceksin prensibi tizerine hareket edilmesi ve ortacag nefret
dilinden uzak bir sdylemin olusturulmasinin 6neminden bahseder.

Sonug olarak eser, Islamofobi konusuna dogrudan deginmemekle birlikte
otekine yaklasim baglaminda farkli dinlerden insanlarin birlikte yasamasi ve
kisisel iligkilerin gili¢clendirilmesi noktasinda, tarihten orneklerle belli bir
perspektif ortaya koymaya calismistir. Bu baglamda, sorunun ¢dziimiinde iki
noktaya vurgu yapmaktadir. Birincisi, ylizyillar boyu devam eden ortagag nefret
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dilinin ortadan kaldirilmasinda insanlarin bilinglendirilmesi gerekmektedir.
Ikincisi ise, Miisliiman Kkisilerle iliskilerin gelistirilmesi ve iletisim eksikliginin
giderilmesi gerekir. Yazar, dinler arasi uyumu gozeterek, sadece Miislimanlar ve
Hristiyanlar arasinda degil, biitiin dini gruplar arasinda barisin ve uyumun
saglanmasi noktasinda yapici yorumlarla bir sdéylem ve eylem plani sunmaktadir.

David Goa'nin tarihten ve kendi bireysel tecriibelerinden hareketle ortaya
koydugu orneklerin sosyal bilimler literatiiriinde de tartisilan konularin basinda
geldigini sOylemek miimkiindiir. Yazarin, farkli inang¢tan olana yaklasim
konusundaki perspektifi, Harvard Universitesi sosyologlarindan Robert Putnam
gibi yazarlarin, dini gruplara karsi olan 6nyargly1r azaltma hususunda, kisisel
iliskilerin en 6nemli unsur oldugu seklindeki gorisleri ile ortismektedir. Bu
goriise karsin Deepa Kumar, Stephen Sheehi ve Saba Mahmoud gibi yazarlar ise,
eserlerinde Islamofobinin aslinda farkli olanin kiiltiirel bir korkusu olarak degil,
emperyalist giic ve sdylem siireglerine bagli bir siyasi kampanya olarak
yorumlanmasi gerektigini savunmaktadirlar. islamofobiyi, 11 Eyliil'den bu yana
Afganistan ve Irak'taki savaslar basta olmak iizere, emperyal gii¢lerin ¢ikarlari
etrafinda sekillendirilen bir giivenlik durumu olarak algilanmas1 olarak
yorumlamaktadirlar. Goa’nin eserinde ise, meselenin bu boyutuna temas
edilmemis olmasi dikkat cekmektedir.
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