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\ editorden / editorial

Her isin basi Bismillah...

Kiymetli okuyucular!

2019 yilinin ikinci sayisi ile sizlerin karsisindayiz.

Marife, okurlari bu sayida;

Siimeyra Bilecik'in [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinde YenilikgiliGe Baks
Acilart ve Elestirel Diisiinme Egilimi Iliskisi (NEU [lahiyat Fakiiltesi Ornegi); Ramazan
Giirel'in Din Egitiminde Neo-Hiimanist Bir Ideal: Bildung Modeli ve Almanya’da Din
Egitimi Anlayisina Etkileri; Siileyman Sahin’in Mdliki Mezhebinde Hastalik ve Kusur
Sebebiyle Yargisal Bosanma (Tefrik); Nurten Zeliha Sahin’in A§ Pazarlamada Spon-
sorlugun Hukuki Temelinin Islam Hukuku Agisindan Tahlili; Veysel Karani Altun’un
Sadreddin-i Konevi'de Yetkinlik Kavrami ve Insanin Yetkinligi; Ahmet Bardak’in Ibn
Fiirek’in el-Hudiid fi’l-Usiil Adll Eserindeki Keldmi Kavramlar; Mesut Kaya'nin Kur’'an
Meallerinde Saz Yorumlarin Varligi ve Oznellik Problemi -Mustafa Oztiirk’iin Anlam ve
Yorum Merkezli Ceviri’si Ornegi-; Seyid Arif Ahmedoglu ve Ramazan Altintas’in Molla
Cdmi’nin I'tikdd-Name’sinin Ultthiyet Bahsi Uzerine Inceleme; isa Onay’in Mevlidlerde
ve Naatlarda Hz. Peygamber’in Efdaliyetine Iliskin Tasavvurun Dini Referanslar Aci-
sindan Degeri; Metin Yildiz'in Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Na-
zariyesi; Bekir Karadag'in Haneff Fikih Kaynaklarinda Hiikme Delalet Etmesi A¢isin-
dan Hz. Peygamber’in Dini Nitelikli Bir Fiile Devami (Muvazdbe); Aytekin Senzey-
bek'in On Iki Imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri; Ali Baltac'min Yiiksek Din Ogre-
timinde Okul Terki; Ahmet Yilmaz, Ayse Parlakkilic Mucan ve Zeliha Dilek Kegeci-
ler’in Miistakim-zdde’nin Terkib-i Bend’i; Mehmet Emin Giinel’in Ismet-i Enbiya Ilke-
sinin Kur’an’a Aykirt Yorumlanmast ve Bunun Sebep Oldugu Itikadf Problemler; Murat
Tala’nin Mecdz Problemi Olarak Aldka: Antdki’'nin el-’Aldka’st Baglaminda Bir Bakis;
Selguk Pekparlatir ve Ali Eminoglu’nun Suriyeli Kadin Yazar Ibtisém Tireysi’nin Mu-
dunu’l-Yemdm Adli Romaninin Miilteci Edebiyati Acisindan Degerlendirilmesi; Sinan
Yilmaz'in Pendndme-i Madtiiridi: Madtiiridi’den Aforizmalar; Stimeyye Onuk De-
mirci'nin Omer b. Abiilaziz’in Danisma Meclisi; Mehmet Kog¢’un Osmanh Ceza Huku-
kunda Sarhogsluk Veren Icecekleri [cme Sucu ve Cezalari baghkli makaleleri ile Elif Te-
miz'in Hasan-1 Zarifi'nin Mesnevi Serhi Kasifu’l Esrdr ve Matla’u’l-Envdr ve Mustafa
Olmez’in Halid Muhammed Hamid, Mevstiatu Vasfi’l-Mescidi’n-Nebeviyyi’s-Serif Bas-
likh kitap incelemesini bulacaklardir. Ayrica bu sayida ismail Ekinci’nin Arap Siiri
Ansiklopedisi Programi (el-Mevsii‘atu’s-Si‘riyye) bashkli teknik not ¢alismasina yer
verilmistir.

2018 Aralk saymmzdan itibaren ISNAD Atf Sistemi’ni benimsemis
bulunmaktayiz (www.isnadsistemi.org). Calismalarinizin atif ve kaynakcalan ile
diger yazim kurallarini bu atif sistemine uygun sekilde diizenleyerek gondermenizi
istirham ederiz. Ayrica bu sayida oldugu gibi yayima kabul edilen ¢alismalarda 750
kelimelik Ingilizce ve Tiirkce genis 6zet talebimiz bundan sonra da devam edecektir.

Iyi calismalar dilerim...

Osman Zahid CIFCI
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Glintimiizde; teknolojik imkanlar ve bilgiye erisim gibi pek cok alanda gerceklesen hizli degisimle birlikte
ortaya ¢ikan giincel ihtiyag ve problemler karsisinda dini bir ¢éziim arayisi farkl yorum bigimlerinin ortaya
citkmasina sebep olmustur. Bu ihtiyag ve problemler karsisinda gelenege kati bir baghlikla kendini gosteren
yorum bigimleri oldugu gibi dini hiikiimlerin yenilenerek cagin arayislarina ¢éziim bulunmasi gerektigi
diistincesini benimsemis radikal yorumlara da rastlanmaktadir. Bu arastirma ile yiiksek din Ogretimi
gormekte olan dgrencilerin, dinde yenilik¢ilik algisinin hangi diizeyde oldugu, dinde yenilik¢ilik algisina etki
eden faktérlerin neler oldugu ve elestirel diisiinme egilimi ile dine geleneksel-yenilikgi yaklasim arasinda bir
iliski olup olmadiginin tespit edilmesi amaclanmistir. Ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin aldiklar dini
formasyonun yani sira gelecegin din gérevlileri olmalari onlarin bu bakis acilarinin tespit edilmesi hususunu
o6nemli kilmaktadir. Nicel yéntemle yapilan bu ¢alismada Horozcu (2019) tarafindan gelistirilen ‘Dinde
Yenilikgilik Olgegi’ ve Demircioglu ve Kilmen (2014) tarafindan Tiirkge'ye uyarlanmis olan ‘Elestirel Diisiinme
Egilimi’ élgegi kullanilmistir. Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi evreninden
segilen 364 kisilik érneklem grubuna élcekler uygulanmis ve veriler analiz edilerek yorumlanmistir. Elde
edilen bulgularin yorumlanmasi neticesinde érnekleme katilan égrencilerin kati gelenekgi ya da radikal
diizeyde yenilikci bir yaklasimda olmadiklari sonucuna ulasilmistir. Arastirma icin belirlenen bagimsiz
degiskenlerden bazilar! ile dinde yenilik¢ilik algist arasinda anlamli bir farklilik bulunurken elestirel
diistinme egilimi ile dini gelenege yenilik¢i bakis agist arasinda anlamli bir iliski tespit edilmemistir.
Arastirma sonucunda ulasilan bulgu ve yorumlarin neticesinde cesitli éneriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, Dinde Yenilik¢ilik Algisi, Gelenekgilik, Elestirel
Diistinme.

The Relation Between the Perspectives of the Students of Faculty of Theology on Religious
Innovation and Tendency to Think Critically (The Case of NEU Faculty of Theology)

Today, with the rapid change in many areas like technological opportunities and access to information, the
search for religious solutions to the problems arose with these changes has led to different interpretations. In
the face of these problems, there have been several forms of interpretation that showed themselves with a
strict commitment to the tradition as well as some radical interpretations adopting the idea that religious
commands should be renewed to find solutions to the paradoxes in the present age. With this study, the
purpose was to determine the perception of the students studying at higher education institutions on religious
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studies about innovation in religion, the factors affecting the perception of innovation in religion, and to
identify whether there is a relation between the tendency to think critically and the traditional-innovative
approach to religion. The religious formation received by the students of the Faculty of Theology and the fact
that they are going to be the religious officials in the future, make it important to detect their perspectives.
In this study, which was designed in quantitative fashion, the “Innovation in Religion Scale” that was
developed by Horozcu (2019), and the “Critical Thinking Tendency” Scale that was adapted to Turkish by
Demircioglu and Kilmen (2014) were used. The scales were applied to the sample group of 364 students who
were selected from the universe of Necmettin Erbakan University, Ahmet Kelesoglu Theological Faculty; and
the data were analyzed and interpreted. As a result of the interpretation of the findings, it was concluded that
the students who participated in the sampling did not have a strict-traditional or radically-innovative
approach. Although a significant difference was detected between some of the independent variables that
were identified for the study and the perception of innovation in religion, no significant relation was detected
between the tendency to think critically and the innovative perspective on religious tradition. As a result of
the findings and interpretations that were obtained in the present study, various suggestions were presented.
Keywords: Religious Education, Higher Religious Teaching, Perception of Innovation in Religion,
Traditionalism, Critical Thinking.
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Summary

In our present-day, transformations in many areas like the rapid change, technological opportunities
and access to information manifest themselves in many areas like language, culture, values, etc. Religion
is also one of these areas. The effects of these transformations are seen in the way religions are
perceived, interpreted and lived although not in the sacred texts and sources of religions. Although there
have been different viewpoints on religious tradition, the accumulated knowledge of the past, and on
the interpretation of religious sources for centuries, it is seen that the search for a religious solution in
the face of this rapid pace of transformation and new needs and problems affect the recent forms of
interpretation. Although there are forms of interpretation, which show themselves with a strict
commitment to the tradition for current needs and problems, there are also some radical
interpretations that have adopted the idea that religious orders must be renewed and solutions must be
found in this way for the search in the present age. The views on the traditional-innovative approach to
religion are not at two extreme ends and they may appear on a wide scale and in different forms. The
viewpoint on religious tradition also affects the way the Qur’an and Hadiths are interpreted, which is
important in terms of shaping the religious life. Besides, the methodology that is employed in producing
religious solutions for current issues varies according to traditional or innovative approaches to
religion.

The radicalization in the thoughts and actions of religious groups that arise from the differences in
religious tradition can affect social life, and lead to some exclusionist attitudes that may cause that some
Muslims who think differently are declared unbelievers because of these reasons. The purpose of the
present study was to determine the perceptions of innovation in the religion of higher education
students and to reveal the relationship between religious tradition perspective and critical thinking
tendencies. It is considered that determining the traditionalist or innovative approaches of the students
of the Faculty of Theology about religious tradition and knowledge will shed light on the literature in
terms of identifying the effect of the religious education they receive on these ways of thinking.
Furthermore, since these students of higher religious education are also the candidates for being future
religious officials, the fact that they may affect other people other than themselves in terms of the
perception of innovation in religion shows the importance of the subject. The relation of the perception
of innovation in religion with the tendency to think critically was tested to determine whether the
tendency to think critically makes a difference in questioning the accumulated knowledge of the
tradition. The universe of this quantitative study consisted of Ahmet Kelesoglu Faculty of Theology of
Necmettin Erbakan University, and the sampling consisted of 364 students who were selected from
among this universe with the Random Sampling Method. The “Innovation in Religion Scale”, which was
developed by Horozcu (2019), and the “Critical Thinking Tendency Scale”, which was adapted into
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Turkish by Demircioglu and Kilmen (2014), were used in this study. The data obtained in the study were
analyzed with the SPSS Program, and conclusions and interpretations were made.

As a result of the present study, it was observed that the students who participated in the sampling were
away from strict traditionalism and radical innovation in the Innovation in Religion Scale. The
perceptions of the students on innovation in religion were at a moderate level and were free from
extreme discourses. No significant differences were detected between the perception of innovation in
religion and gender, grades, the factor they thought were most effective in acquiring religious
knowledge, and the parental attitudes of their families. However, a significant difference was detected
between the type of high school they graduated and whether they received an education that would
contribute to their religious knowledge outside their faculties. It was determined in the type of high
school the students graduated that the students who graduated from Anatolian High Schools, Regular
High Schools and Imam Hatip High Schools had higher innovative perspective levels than the students
who graduated from open education and vocational high schools. It was observed that those who
received education outside the faculty that contributed to their religious knowledge took a more
traditional approach when compared with those who did not receive education outside the faculty.
Although the critical thinking tendencies of the students in the sampling were above the moderate level,
no significant relations were detected between the tendency to think critically and the perception of
innovation in religion. Based on the findings obtained in the present study, it may be recommended to
raise awareness among the students who receive higher religious education on the possible
consequences of extremism in the way religions are understood and interpreted, on the criteria and
limits in terms of the interpretations of religious provisions, and on the tradition and methodology that
are formed by accumulated Islamic knowledge. Besides, based on the fact that approximately half of the
students received religious education outside the faculty, it is considered that it would be useful to
investigate why students receiving higher religious education needed to receive religious education
from outside the faculty, and activities must be organized to cover such needs of students.

Giris

Glnlimizde; bilimsel, teknolojik ve toplumsal yapilarda gergeklesen hizli de-
gisim psikolojik ve sosyal agidan bir¢ok doniisiimii beraberinde getirmektedir. Bu
degisimle birlikte gerceklesen bireysel ve toplumsal sartlardaki doniisiim insanlarin
ve toplumlarin 6nceliklerini, ihtiyaglarini, diistinme bigimlerini, bilgiye ulasma ve
onu degerlendirme yontemlerini de degistirmekte; bu suretle degisimden etkilenen
unsurlar dil, kiltiir, degerler, insanlar arasi iligkiler gibi psiko-sosyal agidan genis
bir yelpazede sekillenmektedir. S6z konusu degisimden dini gelenegin algilanma ve
dinin yasanma bigimlerinin de etkilenmesinin kaginilmaz oldugunu séylemek miim-
kiindiir.

islam dini 6zelinde diisiiniildiigiinde, dinin esaslarinin Kur’an ve siinnet gibi
degismesi kabul edilemeyecek naslarla sabitlenmis olmasi, onlarin yorum bigimle-
rinin ¢esitlenmesine ve dini diisiince ve alg1 bicimlerinde farklilasmaya sebebiyet
vermektedir. Bu farkliliklar; itikadi veya fikhi mezhepler, tasavvufi veya manevi egi-
limler, dini grup ve cemaatler gibi farkli formlarda, farkli yorum bigimleriyle ve
farkh biiyiikliikteki yapilanmalarda miisahede edilebilmektedir. Ozellikle son dé-
nemde giinlimiiz toplumlarinin post modernizmi de asarak ‘postnormal’ kavramiyla
tanimlanan yeni bir déneme girmis olmasi,! sosyal ve bireysel degisimin hizinin ta-
nimlanamayacak bicimde artmasi, Islami hiikiimlerin yorumlanis bicimine ve islami
bilgi birikiminin, geleneginin ve metodolojinin algilanis sekline de etki etmistir. Bu

1 Ziyatiddin Sardar, “Welcome to Postnormal Times”, Futures 42 (2010): 435.
Marife 19/2 (2019): 293-322
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baglamda; ortaya ¢ikan yeni problemlere dini bir cevap arayisindaki farkl yaklagim-
lar, séylemlerin ¢esitlenmesinde etkili olmustur.

Glintimiizde, dini hiikiimlerin zamanin ihtiyac¢larina goére yeniden sekillendi-
rilmesi gerektigini bunu yaparken de insanin kendi akli melekelerinin yeterli oldu-
gunu savunan modern i¢tihat taraftarlarindan gelenege asir1 baglilik gostererek dini
hiikiimlerin yoruma ag¢ik olmadigini iddia eden asir1 gelenekgi gruplara kadar, dini
gelenege bakisin ¢ok genis bir yelpazede tezahiir ettigi goriilmektedir. S6z konusu
bakis agilari dinin algilanis bigimi tizerinde bireysel bir etki yarattig: gibi dinin sos-
yal hayata tezahiirlerini etkilemesi bakimindan farkli ydonlerden 6nem arz etmekte-
dir.

Dini gelenege bakis acisinin ve dinde yenilikeiligin, ilahiyat fakiiltelerinde 6g-
renim gormekte olan 6grenciler tarafindan ne sekilde algilandig1 din egitimi faali-
yetlerine yon verecek bireylerin yetistirilmesi misyonu bakimindan degerlendiril-
melidir. Literatiir tarandiginda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinde yenilikgilik al-
gisinl dlgmeye yonelik bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu boslugu doldurabilmek
maksadiyla ilahiyat fakiiltesi 68rencilerinin, dini gelenege bakis acilarinin ne yonde
oldugu bu bakis acisinda ilahiyat fakiiltesinde verilen yiiksek din 68retiminin bir et-
kisinin olup olmadigi ¢esitli degiskenler agisindan incelemek amaglanmistir. Ayrica
elestirel diisiinme egilimi ile s6z konusu bakis acilar1 arasinda herhangi bir iliski
olup olmadiginin da tespit edilmesi amaclanmistir. ilgili literatiir tarandiktan sonra
s0z konusu iliskileri tespit edebilmeye yeterli oldugu diisiiniilen ‘Dinde Yenilik¢ilik
Olgegi’ ve ‘Elestirel Diisiinme Egilimi Olgegi’ kullamlmistir. Aragtirma evrenini
2019-2020 egitim 6gretim yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu
Ilahiyat Fakiiltesi’nde kayith olan 6grenciler olusturmaktadir. Bu égrenciler igeri-
sinden basit tesadiifi yontemle secilen 364 kisilik 6rneklem grubuna él¢ekler uygu-
lanarak elde edilen bulgular yorumlanmistir. Elde edilen sonuglarin, yiiksek din 6g-
retiminin dini gelenege bakisi ne yonde sekillendirdigine ve elestirel diisiinme ile
dine gelenekci-yenilikei bakis acis1 arasindaki iliskiye 1s1k tutan bir ¢alisma olmasi
yoniiyle gelecegin din egitimcileri olan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin bu konudaki
bakisini tespit ederek alana katki saglayacagi diistiniilmektedir.

1. Kuramsal Cergeve

1.1. Dini Gelenege Bakis A¢isindan Gelenekeilik- Yenilikgilik

Dine yenilikci-gelenekei bakis acilarina dair farkl tasnifler olusturulmasi
miimkiindiir. Ancak bu ¢alismada, uygulanacak olan ‘Dinde Yenilik¢ilik Olgcegi’nin
gelistirilmesinde temele alinan siniflandirmadan faydalanilarak kuramsal bir ger-
¢eve olusturulmustur. Bu bakimdan Horozcu'nun yenilikei- gelenekgi disiinceyi;
Kur’an’a dénme taraftarlari, selefiler, islam modernistleri, cagdas ictihat taraftarlari,
modern gelenekgiler ve kat1 gelenekciler olmak iizere alti gruba ayirdig: tasnif? re-
ferans alinmistir.

Kur’an’a donme taraftarlari biciminde adlandirilan diisiincenin temeli, Seyyid

2 Umit Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismast”,
Bilimname 37/1 (2019): 13-21.
Marife 19/2 (2019): 293-322
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Ahmed Han ve Abdullah Cekralevi’ye dayandirilmaktadir. Kur’aniyyun adiyla anilan
bu hareketin mensuplari, hadisleri kabul etmemekte hatta hadislerle veya ictihatla
amel etmeyi sirk saymaktadirlar.3 Kur’an’in dini anlamak i¢in yeterli oldugu fikrin-
den hareket eden bu akimin etkisi giinimtizde Tiirkiye’de de goriilmektedir.
Kur’aniyyun cemaatinin Kur’an'in tek ve yeterli kaynak oldugu goriisii Tiirkiye’'de
mealcilik seklinde tezahiir etmistir. Ciinkii Kur’an’it anlamak i¢in Arapga bilmek sar-
tin1 tasimayanlar meallere bagvurarak Kur’an’1 anlamaya yonelmislerdir. Oztiirk’e
gore sdylemin sonuclarindan biri agikca goriildigi tizere Kur’an’dan baska kaynak
kabul etmemektir. Diger bir sonug ise hadis ve siinnet de dahil olmak tizere asirlar-
dir elde edilmis Islami bilgi birikimini ve Islami gelenegi inkar etmektir.# Hadis in-
karciliginin arka planinda Kur’an’in yeterli oldugu fikrinin yani sira rivayetlere gii-
vensizlikten dogan; siinnetin kaynak degerinin olmamasi, siinnetin ve hadislerin
Kur’an'in ruhuna uymamasi ve hadis ve tefsir usuliiniin kaidelerine uymaksizin
ayetlerle mukayese edilmesi, Kur'an metni disinda Hz. Peygamberin hal ve hareket-
lerinin tamamiyla insani oldugu diisiincesi yatmaktadir.> Buradan hareketle Tiir-
kiye’de Kur'an’a dénme taraftarlarinin ayet meallerini temel alarak hadisleri ve Is-
lami bilgi birikimiyle olusan gelenegi reddettikleri sdylenebilir.

Gelenekcilik ve modernizm arasindaki skalada yer alan diistince bigimlerin-
den biri ‘Selefilik’tir. Kavram olarak; “Gecmis insanlar, soy, fazilet ve ilim baglaminda
énce gelip gecenler” biciminde tanimlanané selefiye; Islam diisiince tarihinde is-
lam’in en saf ve bidatlerden arindirilmis halinin Hz. Peygamber ve sonrasinda gelen
sahabe ve tabiun déneminde yasandigi bu yiizden bu goriislere bagh kalinmasi ge-
rektigini savunan goriis seklinde tezahiir etmektedir.” Ahmed b. Hanbel ve ibn Tey-
miyye selefi ekoliin ilk temsilcileri olarak kabul gorse de tarihsel siireg icerisinde,
Kur’an ve hadislere literal okuma bigimiyle yaklasilmasinin Selefi diisiincenin degi-
sime ugramasinda etkili oldugu soylenebilir.8 Selefiligin temel itikadi diisiinceleri
icerisinde en belirgin hususlardan biri imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olmasi-
nin yani sira amellerde de gosterilmesi gerektigine yonelik inangtir. Bunun yani sira
giincel olan konularin yorumlanmasi degil selefte bulunup bulunmamasi esastir. Bu
baglamda seleften gelen her tiirli rivayet akil veya felsefenin getirdigi yontem ve
delillerle tartisiimaksizin kabul edilmelidir. Bu diisiince ise dinde akla gére hiikiim

3 Abdiilhamit Birigik, “Kur’aniyyun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26: 428-429.

+ Mustafa Oztiirk, “Islami Kékenciligin Bir Tezahiirt: Mealcilik”, Islamiyat 10/1 (2007): 117-138.

5 Ahmed Urkmez, “Teori ile Giincel Arasinda Hadis/Siinnet Inkar1”, L.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(Bahar 2016): 178-185.

6 Sait Ozervarly, “Selefiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36:
399-402.

7 Bk. FerhatKoca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, [lahiyat
Akademi 1/1-2 (2015): 15-70; Canip Kocaoglu, “Selefilige Tarihsel Bir Bakis ve Suudi Arabistan’in
Selefilik Uzerine Gelistirdigi Politikay1 Yayma Stratejisi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 6/2 (Aralik 2017): 333-353; Yasar Unal, “Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine”,
Dini Arastirmalar 18/47 (2015): 55-78.

8 Mehmet Zeki Iscan “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, Eskiyeni 25 (2012): 56-57.
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vermenin batil oldugu inancini dogurmaktadir.® Sonug olarak gelenek igcerisinde ko-
numlandirilmayan her sey bidat ve hurafe olarak kabul edilir.19 Akla ve elestirel dii-
stinceye karsithk, Kur'an’in lafzi anlamina, hadislere ve sahabe-tabiun dénemine
kat1 bir baghligin benimsenmesi Selefi diisiinceye mensup bireylerin gelenekgi bir
bakis agisina sahip oldugunu diisiindiirebilir. Ancak Selefiligi kati1 bir gelenekgilik
olarak tanimlamak, Selefilerin mezhepleri, taklidi ve selef dlimlerinden sonra elde
edilmis tiim Islami bilgi birikimini reddetmeleri ve ayrica vahiy ve sahabeden bir
haber, delil olmayan tiim konu, olay ve meseleleri bidat kabul etmeleri bakimindan
miimkiin gériinmemektedir!!. Bu tiirden kuvvetli reddiyeci bir diisiince kat1 bir dis-
layic1 tutumu beraberinde getirdiginden giiniimiizde Selefi diisiinceye mensup bi-
reylerin tekfirci bir tavir benimsemelerine sebep olmustur. Tirkiye’'de kati Selefi
diistiinceye sahip olanlarin; oy kullanmak, devlete bagh kurumlarda gérev yapmak,
cocuklarini devlet okullarinda okutmaktan imtina etmek gibi radikal diisiincelerle
bu eylemlerde bulunanlar tekfir ettikleri miisahede edilmektedir.12

Selefi diisiincenin akla dayali yorumlari reddeden yaklasimina karsin, 6zel-
likle 19. Yuzyilin ikinci yarisinda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve onlar-
dan sonra Fazlurrahman isimleriyle bir arada anilan islam modernizmi diisiincesine
rastlanmaktadir. islam modernizmi diisiincesinin ortaya ¢ikisinda islam diinyasinin
Bati1 karsisinda gii¢ kaybetmesi, Islami hiikiimlerin giincel sartlara gére yorumlan-
masinin gerekliligine yonelik inang gibi pek ¢ok husus etkili olmustur.13 Aydin’a
gore; Islam modernizmi diisiincesi Bati1 karsisinda bir tavir alis veya ona yénelik
tepki olarak degerlendirilmemelidir. islam modernizmi dinin inang kaidelerini esas
alip diger yonlerini arka plana atarak dini giincel sartlara uyarlamak degildir.1* Bu
bakimdan Islam modernizmini bir tiir dinde reform veya hiikiimleri ifsad etme bi-
¢imi olarak nitelemek yanlis olacaktir. islam modernizminin temel iddias, basta te-
mel kaynaklar olarak Kur’an ve siinneti ve ayrica Islami bilgi birikimini, modern
diinyada sonradan ortaya ¢ikan ihtiya¢ ve problemlere ¢6ziim bulabilmek amaciyla
siizgecten gecirip yorumlamak gerektigine dayanmaktadir.!5 islam modernistleri
dini referanslarini temel kaynaklara dayandirmakta ve Islam’in her ¢agda, biitiin in-
sanlarin sorunlarina ¢6ziim iiretebilecek kapsamdaki evrenselligine vurgu yapmak-
tadirlar. islam modernistlerinin bu diistinceleri, onlarin Kur’an’i tarihsel bir metin

9 Kocaoglu, “Selefilige Tarihsel Bir Bakis ve Suudi Arabistan’in Selefilik Uzerine Gelistirdigi Politikay:
Yayma Stratejisi”, 336. Sabri Yilmaz, “Bir Akil Tutulmasi Modeli: Ehl-i Hadisten DAIS’e Selefilik”,
International Multidisciplinary Conference Proceedings Book (21-22 Nisan 2016): 542.

10 Ozervarly, “Selefiye”, 36: 401-402.

11 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi Olarak Selefilik”, /lahiyat Akademi-Selefilik 1/1-2 (2015): 82;
Mehmet Zeki [scan, “Selefiligin ihyaciligi ve Dini Diisiincede Yenilik”, Marife 9/3 (2009): 14-15.

12 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, 14-15.

13 Bk. Mustafa Sénmez, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yénlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002): 153-
178. Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar 4 /4 (Ekim 1990), 273-
284.

14 Aydin, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, 273.

15 Aydin, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, 274; Muhsin Demirci, “Kur’an’a Modernist Yaklagimlar”,
Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 12 (2003): 30; Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli
Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, 157; Mustafa Oztiirk, “islam
Diinyasinda Yenilik ve Yenilik¢ilik Karsithginin Zihniyet Kodlar1 -Modern Tiirkiye Ornegi-", Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2009): 8.
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olarak gérme yanilgisina diistiikleri belirtilerek elestirilmektedir.16

Modernist bakis agisina yakin goriilebilecek bir diger grup ¢agdas ictihat ta-
raftarlaridir. Kur’an, siinnet ve ilgili delillerden hiikiim ¢ikarmak yoniinde gosterilen
ictihat cabasina yonelik bakis agilari, yaklasim bigimleri bakimindan farklilik gos-
termektedir. Horozcu!’ ¢cagdas ictihat taraftarlar1 adini verdigi gruba mensup insan-
lary; “giiclii bir ilim tahsilinin ardindan, Kur’an ve siinnete bagh, klasik usiil kaidelerine
hakim ancak kendilerinin de mezhep imamlari gibi birer miictehit olduklarini ileri sii-
ren ilim adamlar1” seklinde tanimlamis ve “bunlar, kendilerinin de bir Ebu Hanife, bir
Imam Safii gibi ictihat edebileceklerini, dahast bircok konuda onlardan farkl seyler
soyleyebileceklerini hatta onlarin haksiz, kendilerinin hakli olabilecegi pek ¢ok konu
oldugunu iddia ederler” ifadeleriyle bu grupta inceledigi goriis sahiplerini betimle-
mistir. Karaman8 ise ¢cabasinda olan insanlari ikiye ayirmistir. Bunlardan birincisini
akil- nakil iliskisinde akla 6ncelik vererek Kur’an’in ruhunu ile uygulamalarini bir-
birinden ayiran ve bu suretle naslara aykiri goriisler ileri stirenler olustururken di-
ger grubu sahabe devrinden itibaren geliserek dort mezhep imaminin olgunluga
eristirdigi metodoloji ile Kur’an ve stinneti yorumlayarak problemlere ¢6ziim ara-
yanlar meydana getirmektedir. Karaman, birinci grubu kendi maksadina gore hii-
kiimlere erismesi yoniinden elestirirken, ikinci grubu islam’1 daha iyi anlama ¢aba-
sinda olan miiceddidler olarak nitelemektedir. Horozcu’'nun ¢agdas ictihat taraftar-
lar1 olarak adlandirdigi grubun Karaman’in tanimindaki birinci gruba isaret ettigi
diistintilmektedir.

Geleneksel usul ve metodolojiye bagli kalmak suretiyle, Kur’an, siinnet ve ilmi
gelenege bagl kalarak, bu gelenegin yontemleriyle yeni problemlere ¢6ziim arayan
bir grup da mevcuttur. Horozcu bu grubu ‘modern gelenekgiler’ seklinde adlandir-
mistir.1? Modern gelenekgiler sinifinda disiiniilen gruba mensup bireyler, nasla sa-
bit hiikiimler lizerinde yorum yapmamakta, sosyal degisimle ortaya ¢ikan yeni prob-
lemlere yukarida belirtilen esaslar cercevesinde ¢oziim getirmeye calismaktadirlar.
Karaman’in2? ‘miiceddid’ olarak adlandirdigi grubun bu anlayis icinde oldugu diisii-
niilmektedir. Bu kapsamda diigtiniildiigiinde Diyanet Isleri Baskanhigi’na bagl ola-
rak hizmet vermekte olan Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligr’nin bu misyonu iist-
lendigi s6ylenebilir. Baskanligin internet sitesinde kurulun isleyis sekli soyle yer al-
maktadir:21

Kurul aldigi kararlar, serdettigi miitalaalar ve verdigi fetvalarda toplumu-
muzun dinf sorunlarini, Kur’an ve Siinnet’e dayanarak ¢oziime kavustur-
maktadir. Bu iki asli kaynakta dogrudan hiikiim bulunmayan mevzularda
ise diger dinf delillerin ve Islam’in biitiiniiniin 6ziimsenmesiyle ortaya ko-

16 Demirci, “Kur’an’a Modernist Yaklasimlar”, 42-44.

17 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, 17.

18 Hayreddin Karaman, “islam Diinyasinda Yeni Ictihad Tesebbiisleri”, Uluslararast Birinci Islam
Arastirmalart Sempozyumu (Teblig ve Miizakereler (16-18 Ekim 1985): 193-194.

19 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, 18.

20 Karaman, “Islam Diinyasinda Yeni ictihad Tesebbiisleri”, 194.

21 Diyanet Isleri Bagkanlig, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig”, erisim: 16 Ekim 2019,
https://kurul.diyanet.gov.tr/FetvaYontem
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nulmugs genel ilkelerin isiginda hareket etmektedir. Kurul fetva verir-
ken/sorulari cevaplandirirken Kur’an ve Siinnet’in yaninda sahabe kaville-
rinden, icma ve miictehit imamlarin ictihatlarindan da yararlanmaktadir.
Kur’ant dogru ve saghkli anlama konusunda Stinnet’in ve Sahabe’nin yol
gostericiligini elzem addeder. Bununla birlikte dinf yasantimizla ilgili or-
taya ¢tkan yeni durumlarin ve problemlerin tamaminin sadece geleneksel
mirasimizdan hareketle her zaman ¢éziilemeyecegi de goz éniinde tutulur.
Bu durumda dahi Kurul, salt akli kullanarak ¢6ziim tliretme yerine, yine
Kur’an, Siinnet, [cma ve Kiyas eksenli bir calisma yapmay tercih eder.

Ornekte de goriildiigii lizere modern gelenekgi yapidaki kurum ve insanlar,
dinin hiikiimlerini ve fetvaya erismedeki metodolojiden kopuk olmaksizin ¢agin ih-
tiyaclarina yonelik ¢dziimler iiretme gayreti icerisindedirler.

Horozcu'nun siniflamasinda son grubu ‘kati gelenekgiler’ olusturmaktadir.
Kat1 gelenekeiler, her tiirlii yeni yorumu ve gelenege aykiri goriilen diistinceyi red-
detme egilimindedirler. Bu reddetme, kat1 bir dislayici tutumu beraberinde getir-
mekte,?2 giincel problemleri ¢oziimsiizliige gotiren bir anlayisa sebebiyet vermek-
tedir. Kat1 gelenekgi anlayisa sahip insanlarda, dinde tecdid hususu ictihat taraftar-
larinin anladig: gibi degildir. Keza, giiniimiizde i¢tihad1 gerektirecek bir durum da
yoktur. Dinde tecdid, Miisliimanlarin dinden uzaklasmasi halinde onlara yeniden
dini hususlar1 hatirlatmaktir. I¢tihatta bulunabilecegi iddia edenlerin ya da dini, re-
form seklinde nitelenebilecek tarzda doniistlirenlerin mezhepsizligi yaymak, Av-
rupa’ya 6zenip onlara benzemek gibi amaglari oldugu iddia edilmektedir.23 Gele-
nege bagli kalma noktasinda modern gelenekgilerin de bu baghilig stirdiirme ¢aba-
sinda oldugu gorilmekle beraber onlari kat1 gelenekgilerden ayiran ¢izgi; kati gele-
nekgilerin, gelenegi adeta dini bir norm bigiminde algilayarak, yeni problemlerin ¢6-
zUmi icin arayislara girmeyi kesin bir sekilde reddetmeleri, bu ¢aba igerisine giren-
leri de sert tisluplarla elestirmeleri hususundadir.

Dini gelenege bakis agisinin; bireylerin din algis1 ve dini yasama bigimleri
basta olmak lizere bireysel ve sosyal baglamda pek ¢ok noktada etkili oldugu diisii-
niilmektedir. Dini gelenegin algilanis bi¢imi {izerinden olusan gruplasmalar bazen
birbirini tekfir etme noktasina gelmekte bu da ¢esitli ayrisma ve catismalara sebe-
biyet verebilmektedir. Insanlarin diger tiim meselelerde oldugu gibi dini gelenege
bakis yoniinden de farkh diisiinmeleri kaginilmazdir ancak énemli olan hususun bu
farkliliklari saygi ve anlayis cercevesinde karsilayabilmek oldugu diistiniilmektedir.

1.2. Elestirel Diistinme

Felsefe, psikoloji ve egitim bilimleri gibi farkl disiplinlere konu olmus bir
kavram olan elestirel diisiinmeye dair literatiirde pek ¢ok tanima rastlanmaktadir.
Biitiin tanmimlarda ortak bicimde yer alan niteliklerle ifade edilecek olursa, elestirel
diisiinme; bir disiinceyi gerekgeli olarak tanimlama, problem ¢6zme, ¢ikarimlarda
bulunma ve onlari formiile etme, herhangi bir konu hakkinda diistiniirken farkli yak-
lasimlar anlayabilme, kendi kaliplasmis yargilarinin disina ¢ikarak her tiirli bilgiyi

22 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismasi”, 19-20.
23 Bk. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1997).
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degerlendirme, tartisma ve sorgulamaya acma, baskalarinin goriislerine karsi agik
fikirli olma, kanit ve nedene dayali 6nyargidan uzak analizler yapma ve bu deger-
lendirmelerin sonucunda bir karara varmay1 saglamada etkili olan tiim beceri ve
stratejileri kullanarak belirli fikirlere ulasma bigimidir.2*

Elestirel diisiinmenin; diisiincenin agiklik ve netlik kazanmasi ve oyle ifade
edilmesi, dogruluk, ilgililik, derinlik, kesinlik, tarafsizlik, mantiksal dogrulama ve tu-
tarlilik gibi bilissel standartlarda gergeklesirken, 6n yargili olmak, bagnazlik, ben-
merkezcilik, grup normlarina asir1 baglilik, degisimden korkma, yeniliklere kapal
olmak gibi 6zellikler elestirel diisiinmeyi engelledigi hususunda fikir birligi bulun-
maktadir.2> S6z konusu o6zellikler elestirel diisiinmenin oldugu gibi dogru bilgiye
veya gercege ulasmanin da engelleri kabul edilebilir ki bu durum ayni zamanda, bil-
giye ulasmanin kolaylastig1 ve ayni konuda onlarca farkl goriisle karsilasilabilecek
denli gesitliligin mevcut oldugu giiniimiizde bireyin zihinsel gelisiminin dniinde de
engeldir. OECD tarafindan ac¢iklanan 21. Yizyil becerileri icerisinde elestirel diisiin-
meye pek ¢cok yerde vurgu yapildig1 goriilmektedir.26

Elestirel diisiinme, farkli kaynaklardan gelen bilgiler arasinda dogru olani
ayirt edebilme, ayni konuya farkl tartisma alanlar1 agisindan bakabilme, kendi ar-
glimanlarini gelistirip bunlara kanitlar bulabilme, bir problemi anlayip ¢6ziim gelis-
tirebilme, baskasinin kendisinden farkli olan goriislerini reddetmeden dnce analiz
ederek diisiinme, bir seyin dogruluguna ya da yanlislifina kosulsuz inanmaksizin
arastirma ve sorgulama gibi becerileri icermektedir.2” Bu yiizden ytliksekogretim ku-
rumlarinda elestirel diisiinme bircok acidan 6nem kazanmaktadir. Andrews’e gore;
liniversite 6grencilerinin elestirel bir tutum sergilemesi, farkli iddia ve 6nermelerle
bilimsel kanitlar1 birbirinden ayirt etmek, varsayimlari sorgulamak, varsayimlara
veya gercek kabul edilenlere karsi siipheci yaklasmak onlarin bilimsel yetkinlikle-
rine katki saglamaktadir. Ayrica 6grencilerin, kendi alanlariyla ilgili tartisma kuram-
lar1 ve modeller hakkinda daha fazla bilgi edinmelerine ve ortaya koyulan argiiman-
larin tartisilmasina zemin hazirlamaktadir. Elestirel diisiinme yalnizca lisans diize-
yinde degil yiiksek lisans ve doktora egitiminde de kendini gésteren bir beceridir.
Veri ve kanitlarin test edilmesi icin slipheci bir yaklasimin ardindan derinlikli
okuma ve detayli arastirma siireci ile elestirel bir durus sergileyerek bilimsel alana

24 Brenda Judge, v.dgr., Critical Thinking Skills for Education Students (Exeter: Learning Matters, 2009),
2-3; Ipek Giirkaynak, v.dgr., Elestirel Diistinme (Istanbul: Egitim Reformu Girisimi, 2003), 7; Diane
Halpern, Thought&Knowledge An Introduction to Critical Thinking, 4. Basim (New Jersey: Lawrence
Erlbaum Associates Publishers, 2003), 6; Robert H Ennis, “Critical Thinking Assessment”, Theory Into
Practice 32/3 (1993): 179-180.

25 Gregory Bassham, Critical Thinking A Student’s Introduction 5. Basim (New York: McGraw-Hill, 2012),
2-11; Hacer Asik Ev, Elestirel Diisiinme ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri (Izmir: Tibyan Yayincilik,
2012), 36-41; Stella Cottrell, Critical Thinking Skills Developing Effective Analysis and Argument (New
York: Palcrave Macmillan, 2005), 10-12.

26 QECD, Organisation for Economic Co-operation and Development. “21st Century Skills: How Can You
Prepare  Students for the New Global Economy?”, erisim: 17 Ekim 2019,
https://www.oecd.org/site/educeri21st/40756908.pdf

27 Jennifer Moon, Critical Thinking An Exploration of Theory and Practice (New York: Routledge, 2008),
21-22.
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katki saglayabilecekleri belirtilmektedir.28

llahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde yiiksek din 6gretimine devam eden
ogrencilerin durumu hem alandaki yetkinlikleri bakimindan hem de din egitimini
listelenmeye aday insanlar olmalar1 agisindan degerlendirilebilir. Birer 6grenen ola-
rak yiiksek din 6gretimi 6grencileri, edindikleri bilgileri arastirma, diisiinme ve siiz-
gecten gecirerek benimseme yoluyla kalic1 hale getirebilir ve icsellestirebilirler. Bu
vesileyle elestirel dlisiinme becerisini kazanmis 6gretmen ya da din goérevlisi aday-
lary, din egitimi verirken de elestirel diistinmeyi kullanabileceklerdir. Din egitiminde
elestirel diisiinme becerisi kazandirilmasi, dini konularda soru soran, giincel ihti-
yaclara cevap arayabilen bireylerin yetismesine ve dini, pasif bir sekilde kabul et-
menin 6tesinde dini bilgi ve ilkeleri 6zlimseyerek hayata aktarilmasina katki sagla-
maktadir. Yiiksek din 68retimi kademesindeki 6grencilerin 6ncelikle kendilerinin
elestirel diistinme becerisi gelistirmeleri bu yiizden gerekmektedir.

2. Yontem

Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinde yenilikgilige bakis agilarina din egiti-
minin etkisini ve dinde yenilikg¢ilik algisi ile elestirel diistinme egilimleri arasindaki
iliskinin tespit edilmesini konu alan bu arastirmanin teorik b6liimii literatiir tarama
yontemiyle olusturulmustur. Uygulamali béliimiinde ise nicel yontem tercih edil-
mistir. Arastirma problemlerine yanit bulabilmek icin ‘Dinde Yenilikgilik Olcegi’
(DYO) ile ‘Elestirel Diisiinme Egilimi’ (EDEQ) élcekleri kullanilmistir.

2.1. Arastirmanin Problemleri

Arastirmanin temel problemi; “Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinde yenilik-
¢ilige bakis acgilari ile elestirel diisiinme egilimleri arasinda anlaml bir iliski var mi-
dir?” seklindedir. Ayrica ¢alismada asagida yer verilen alt problemlere de cevap
aranmaktadir:

- Ornekleme katilan 6grencilerin dinde yenilikgilik algilar1 hangi diizeydedir?

- Ogrencilerin DYO’niin alt boyutlari olan eski-yeni ulema kiyas, gelenege ba-
kis, Kur’an’a doéniis ve yenilikgilik hareketine bakis konusundaki gorisleri, gelenek-
cilik-yenilik¢ilik skalasinda hangi gruba daha yakindir?

- Arastirmaya katilanlarin cinsiyetleri ile dinde yenilikcilige bakis agilar1 ara-
sinda anlaml bir farklilik var midir?

- Ornekleme katilan 6grencilerin 6grenim gormekte olduklar sinif diizeyi ile
dinde yenilikgilige bakis a¢ilar1 arasinda anlaml bir farklilik var midir?

- Ogrencilerin mezun olduklar lise tiirii ile dinde yenilikcilige bakis acilar
arasinda anlamli bir farklilik var midir?

- Arastirmaya katilanlarin dini inang ve diistinceleri iizerinde en ¢ok etkili ol-
dugunu diisiindiikleri etken ile dinde yenilik¢ilige bakis agilar1 arasinda anlaml bir
farklilik var midir?

28 Andrews, Richard. “Critical Thinking and/or Argumentation in Higher Education”, The Palgrave
Handbook of Critical Thinking in Higher Education, Ed. Davies Martin ve Ronald Barnett (New York:
Palgrave Macmillan, 2015), 58-59.
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- Ogrencilerin ailelerinin ebeveynlik tutumu ile dinde yenilikgilik algilar ara-
sinda anlaml bir farklilik var midir?

- Orneklemi olugturan égrencilerin fakiilte disinda dini bir egitim alip almama
durumlari ile dinde yenilikgilik algilar1 arasinda anlaml bir farklilik var midir?

- Ornekleme katilan 6grencilerin elestirel diisiinme egilimleri hangi diizeyde-
dir?

- DYO ve EDEO’niin alt boyutlarindan alinan puanlar ve bu nitelikler arasinda
anlaml bir iligki var midir?

2.2. Olgme Araglari

Iki farkh élgek kullanilarak hazirlanmis veri toplama aracinda; cinsiyet, simf
diizeyi, mezun olunan lise tiirii, dini inan¢ ve diisiincelerinin olusumunda en ¢ok et-
kili olan faktor ailelerinin ebeveynlik tutumu ve fakiilte disinda dini bilgilerine katk:
saglayan bir egitim alip almadiklari, bagimsiz degiskenler olarak yer almistir.

Arastirmada kullanilan ‘Dinde Yenilikcilik Olcegi’ (DY0O) Umit Horozcu tara-
findan gelistirilmistir. Olgek icerisinde hem gelenekgilik hem de yenilikgiligi iceren
maddeler yer almaktadir. Gelenekgilik yonii 6lgmeye konu edildiginde yenilik¢iligi
isaret eden maddelerin, yenilik¢ilik 6l¢ciilmek istendiginde gelenekciligi isaret eden
maddelerin ters madde olarak puanlanmasiyla dlgegin iki tarafli kullanimina imkan
saglanmistir.2? Bu ¢alismada, gelenekgiligi 6lcen maddeler ters madde kabul edile-
rek, 6lgek yenilikgilik egilimini tespit etmek amaciyla kullanilmigtir. Olgekten alina-
bilecek en diisiik puan 21, en yliksek puan ise 147°dir. 21 puan kati gelenekgi bir
anlayis, 147 ise radikal yenilikc¢i anlayisi isaret etmektedir. Ancak hangi puan arali-
ginin gelenekeilik-yenilikgilik skalasinda hangi gruba tekabiil ettiginin tespit edil-
mesi miimkiin degildir. Dort alt boyut ve 21 maddeden olusan 6l¢egin tamaminin
.898 gilivenilirlik katsayisina sahip olmasi dlgegin yiiksek derecede giivenilir oldu-
gunu gostermektedir.30

Calismada kullanilan diger bir 6lcek olan Elestirel Diisiinme Egilimi Olcegi,
Ricketts ve Ruds tarafindan gelistirilmis olup Demircioglu ve Kilmen tarafindan
Tirkge’'ye uyarlanmistir. Uyarlama ¢alismasi sonucunda ongorisellik, bilissel ol-
gunluk ve yenilikeilik olmak tizere ii¢ alt boyut ve yirmi alti maddeden olusan 6l¢ek
son halini almistir. Olgegin giivenilirlik katsayisinin .88 bulunmustur.3! Bu, élgegin
yiiksek derecede giivenilir oldugunu géstermektedir. Olcegin Tiirkceye uyarlanmasi
slirecinde, elestirel diisiinme egilimini 6lcmede siklikla kullanilan Kaliforniya Eles-
tirel Diisiinme Egilimi Olcegi ile 6lciit gecerliligi test edilmis ve iki dlcek arasinda
anlamli iligki tespit edilerek dl¢iit gegerliliginin saglandigi ortaya konmustur.32 Lite-
ratiirde ¢cok sayida elestirel diisiinme egilimi 6l¢egi bulunmasina ragmen, bu ¢alis-

29 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Caligmas1”, 24-25.
30 Horozcu, “Dinde Yenilikgilik Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, 27-33.
31 Ebru Demircioglu ve Sevilay Kilmen, “Elestirel Diisiinme Egilimi Olgeginin Tiirk¢e’ye Uyarlanmast”,
International Journal of Social Science 27 (2014): 215.
32 Demircioglu ve Kilmen, “Elestirel Diisiinme Egilimi Olgeginin Tiirkce’ye Uyarlanmasi”, 214.
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mada s6z konusu 6lgegin tercih edilmesinde 6l¢egin, bilissel olgunluga ve yenilikgi-
lige isaret eden maddelerinin dinde yenilikgilik 6lcegi ile paralel bilissel yetenekleri
olciiyor olmasidir. Olgegin madde sayisinin diger dlceklere gore daha az olmasi da
bu secimde etkili olmustur. Zira 6l¢me aracindaki madde sayisi artip cevaplama sii-
resi uzadikga rastgele isaretleme ve tesadiifi hatalarin arttig1 diisiiniilmektedir.

2.3. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini 2019-2020 egitim 6gretim yillinda Necmettin Erbakan
Universitesi Ahmet Kelesoglu [lahiyat Fakiiltesi'nde 6grenim gérmekte olan 6gren-
ciler olusturmaktadir.

Arastirmanin 6rneklemi ise bu fakiltede hazirlik, 1, 2, 3 ve 4. Siniflarinda 6g-
renim goren dgrenciler arasindan basit tesadiifi yontemle segilen 437 6grenciden
olusmaktadir. Ancak 73 6l¢ek formu eksik veya hatali dolduruldugundan 6rneklem
disinda birakilmis ve nihai olarak 364 6grenciden toplanan veriler 6rnekleme dahil
edilmistir.

2.4. Arastirmaya Katilanlarin Nitelikleri

Arastirmaya katilan 6grencilerin %70.9 (258)’i kiz, %29,1 (106)’s1 erkektir.
Bu durumda arastirmaya katilanlarin ¢cogunlugunu kiz 6grencilerin olusturdugu go-
rilmektedir.

Ornekleme dahil edilen Hazirhktan 4. Simifa kadarki 6grencilerin dagilimina
bakildiginda ise 6rneklem grubunun %19,5 ‘ini (71) hazirhik sinifinda, %29,1’inin
(106) birinci smifta, %22,5’inin (82) ikinci sinifta, %16,8’inin (61) tglinci sinifta,
%12,1'inin (44) ise dordiinci sinifta 6grenim gérmekte oldugu tespit edilmistir.
Doérdiinci sinif 6grencilerinin arastirmaya katilma hususunda diger siniflara oranla
daha az goniilliiliik gosterdigi fark edilmektedir. Arastirmanin yapildig: tarihlerde
hazirlik sinifi 6grencilerinin 6rnekleme katilarak ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine ge-
nellenen bir sonuca ulagsmak problemli bir durum gibi gériinse de bu sinifta 6grenim
goren dgrencilerin yliksek din 6grenimi siirecinin basinda iken dinde yenilikgilik al-
gilarinin tespit edilmesi, yliksek din 6gretiminin bu algiya ne 6l¢iide etki ettigini gos-
termesi ve diger sinif diizeyleriyle kiyaslamaya imkan saglamasi1 bakimindan belir-
leyici bir husustur.

Arastirmaya katilanlarin mezun olduklan lise tiirline gore dagilimda ise
%79,9 (291) oranla en yiiksek sirada yer alan kurumun imam Hatip Liseleri oldugu
goriilmektedir. Bunu sirasiyla; %7,4 (27) oranla Anadolu Liseleri %3,8 (14) oranla
diiz liseler, %3,6 (13) ile agik 6gretim lisesi ve %3 (11) oranla meslek liseleri takip
etmektedir. Seceneklerde bulunmayan bir lise tiiriinden mezun oldugunu belirten-
lerin orani ise %2,2 (8)’dir.

Katilimcilarin dini inang ve diislincelerinin olusumunda en ¢ok etkili oldu-
gunu diisiindiikleri faktére yonelik tercihleri ise %11,3 (41) ile lahiyat Fakiil-
tesi'nde almakta olduklar1 egitim, %13,2 (48) ile ilahiyat oncesi okullarda alinan
DKAB dersleri, secmeli din dersleri veya IHL meslek dersleri egitimi, %50,3 (183)
ile aileler, %8 (29) ile cami ve Kur’an kurslari, %11,5 (42) kendi ¢abalar1 ve %5,8
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(21) ile seceneklerde bulunmayan baska bir faktér seklinde dagilmaktadir. Ornek-
lemi olusturan 6grencilerin yarisi dini inang ve disiincelerinin olusumunda en ¢ok
ailelerinin etkili oldugunu belirtirken ilahiyat Fakiiltesi’nde alinan egitimin en ¢cok
etkili oldugunu diisiinenlerin oraninin (%11,3) diisiik oldugu dikkat cekmektedir.

Arastirmaya katilanlarin dini gelenege bakis acilari ve elestirel diisiinme egi-
limleri tizerinde ailelerinin ebeveynlik tutumlarinin da etkili olabilecegi diisiiniile-
rek bu durum bagimsiz degisken olarak dl¢ek formunda yer almistir. S6z konusu
duruma gore arastirmaya katilan 6grencilerin %14,3’li (52) ailesini otoriter, %44,5’i
(162) demokratik, %28,6’s1 (104) asir1 koruyucu, %3,6’s1 (13) ilgisiz, %9,1’i (33) ise
degisken ve tutarsiz olarak nitelemistir. Dagilima bakildiginda 6rneklemi olusturan
katilimcilarin gogunlugunun demokratik bir aile yapisindan geldigi bunu asir1 koru-
yucu ve kollayici ebeveynlik tutumunun takip ettigi gortilmektedir.

Ogrencilerin dinde yenilikgilige bakis agilarini ya da elestirel diisiinme egi-
limlerini etkileyebilecegi diisiiniilen bir husus olarak fakiilte disinda herhangi bir
kurum ya da kisiden dini egitim almakta olup olmadiklar1 sorulmus ve bu soruya
katilimcilarin %45,9'unun (167) evet, %54,1’inin (197) hayir yanitini verdigi goriil-
miistiir. Ogrencilerin fakiilte disinda dini bir egitim alma oranlarinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Dini egitim alinan kisi ya da kurumlarin 6grenci tarafindan belirtil-
mesi istenmis ve formlar incelendiginde fakiilte disindan alinan dini egitimin kay-
naginin vakif, dernek, STK ve sosyal ¢evreyle olusturulan okuma gruplar seklinde
oldukea yiiksek diizeyde cgesitlilik gosterdigi tespit edilmistir.

2.5. Uygulama, Islem ve Analiz

Gerekli izinler alindiktan sonra iki 6lgek ve degiskenler eklenerek yonerge
hazirlanmistir. Boylelikle calismada kullanilacak 6l¢me aracina son sekli verilmis ve
uygulanmistir. Toplanan veriler icerisinde hatali ve/veya eksik doldurulan formla-
rin ayiklanmasinin ardindan veriler SPSS programina islenmistir.

Toplanan veriler normal dagilim gosterdiginden, farkli iki grup arasindaki
iligki i¢in t testi, daha fazla gruplar i¢cin One-way ANOVA ve iki farkl 6l¢ek sonuglari
arasindaki iligki i¢cin korelasyon analizi kullanilarak bulgular elde edilmis ve yorum-
lanmustir.

3. Bulgular ve Yorumlari

Arastirmanin bu bélimiinde, ¢alismanin problemlerinde belirtilen sorulara
yonelik analizler sonucunda elde edilen bulgular ve yorumlar: yer almaktadir.

3.1. Dinde Yenilikgilige Bakisa Dair Bulgular

Dini gelenege bakis acisini 6lgmeyi amaclayan Dinde Yenilikgilik Olgegi (DYO)
ve alt boyutlarina dair ortalama ve standart sapma degerleri soyledir:

Tablo 1: Dinde Yenilikgilik Olgegi ve alt boyutlarina iligkin puanlar ve standart sapma degerleri

N Minimum Maximum X SS.
DYO Toplam 364 57,00 100,00 78,21 7,78
Eski-yeni ulema kiyasi 364 13,00 49,00 31,00 6,41
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Gelenege bakis 364 8,00 29,00 12,54 2,79
Kur’an’a Déniis 364 8,00 31,00 18,83 3,36
Yenilikcilik hareketine bakis 364 7,00 25,00 15,81 3,23

Tablodaki verilere gore érneklemi olusturan 6grencilerin 78,21 puan ortala-
masiyla dini gelenege kat1 gelenekei bir yaklasimdan ¢ok yenilikeilige yakin bir pers-
pektiften baktiklari sdylenebilir.

DYO’ne ait eski yeni ulema kiyas alt boyutunda yer alan yedi maddeden ali-
nabilecek en yiiksek puan 49 en diisiik puan ise 7’dir. Bu alt boyutta yer alan mad-
delerde glintimiizde dini ilimlerle ugrasan hoca ve ulemalarla gegmis zaman alimleri
karsilastirilmaktadir. Ters maddeler yenilik¢ilige bakis agisina gére puanlandiginda
alt boyuttan alinan puan arttik¢a giintimiizdeki ulemanin eski ulemayla ilim, ihlas,
samimiyet ve zeka baglaminda es deger goriilme diizeyi artmaktadir. Bu alt boyutta,
arastirmaya katilan 6grencilerin 31 puanlik bir ortalamaya sahip olmalari gegmiste
yasayan alimlere tUstiin 6zellikler atfetmedikleri bu konuya daha yenilik¢i bir agidan
baktiklar séylenebilir.

5 maddeden olusan gelenege bakis alt boyutunda ise fikih mezheplerine,
mezhep alimlerinin goériislerinin baglayicilifina, fetva verme konusunda bireyin
kendi aklini 6ncelemesine isaret eden maddeler yer almaktadir. Katilimcilarin séz
konusu alt boyutta maksimum 35 puan lizerinden 12,54 ortalamaya sahip olduklari
goriilmektedir. Bu alt boyutta, 6grencilerin, eski yeni ulema kiyasina nispeten daha
gelenekci bir yaklasima sahip olduklari diisiiniilebilir.

Kur’an’a doniis alt boyutunda, glinlimiizde Kuran’iyyun adiyla bilinen ve iil-
kemizde mealcilik biciminde tezahiir eden fikirlere iliskin gériislerin 6l¢iilmesini
saglayan bes madde yer almaktadir. Bu maddelerden elde edilen 35 puan tizerinden
18,83’lik ortalama 6grencilerin bu akima yaklasik %50 oraninda yakin olduklari, ne
tam anlamiyla mealci bir zihniyete sahip olduklari ne de kati bir gelenekgilikle ha-
reket ettikleri sdylenebilir.

Do6rt maddeden olusan ve maksimum 28 puan alinabilecek yenilikgilik hare-
ketine bakis alt boyutunda ise 6grencilerin ortalama puanlar 15,81’dir. Bu puan
dikkate alindiginda arastirmaya katilan 6grencilerin fetvalarin yenilenmesi, dini hii-
kiimlerin giiniimiiz sartlarina gére degerlendirilmesi, islam alimlerinin gériislerinin
yerine yeni fikirlerin iiretilmesi ve bu yenilesme hareketinin bir sapkinlik isareti
olarak goriilmemesi gerektigi diisiincesine daha yakin olduklar1 gérilmektedir. An-
cak bu oran radikal sayilabilecek diizeyde bir yenilesmeye gidilmesi gerektigi fikrini
isaret edecek kadar yiiksek degildir.

Alt boyutlardan alinabilecek en yiiksek ve en diisiik puanlar dikkate alinarak
kendi icindeki oranlar él¢iisiinde kiyaslama yapildiginda 6grencilerin yenilikei dii-
slinme oraninin en yiiksekten diisiige sirasiyla; eski-yeni ulema kiyasi, yenilikeilik
hareketine bakis, Kur’an’ dontis ve gelenege bakis alt boyutlarinda oldugu goriil-
mektedir.

Literatiirde dinde yenilik¢ilik algisina dair herhangi bir ¢alisma bulunma-
makla birlikte Yegin, Soylev ve Bulut'un bireysel yenilikgilige dair yaptiklari arastir-
malarda elde edilen sonuglarin bu konu agisindan énemli oldugu ciinkii bireyin ye-
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nilige bakisinin dini fikir ve yorumlardaki bakis acilarini da etkileyebilecegi diisii-
niilmektedir. Bu nedenle ilgili arastirmalarin sonuglari incelendiginde Yegin'in,
Abant Izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde 6grenim gérmekte olan 240
ogrenci ile yaptig1 calismada, 6grencilerin biiyiik oranda (%59,2 N=142) “yiliksek
diizeyde yenilik¢i” olup yeniliklere agik bir yapida olduklari tespit edilmistir.33 Ben-
zer sekilde Bulut'un Atatiirk, Ankara, Marmara, istanbul, Firat, Rize, Dicle ve Cuku-
rova Universiteleri'nin DKAB béliimlerinde égrenim gérmekte olan 513 dgrenci
lizerinde yaptig1 calismada da 6grencilerin bireysel yenilikgilik diizeylerinin orta se-
viyede oldugu goriilmiistiir.3* Séylev ise Kiitahya Miiftiiltigii'ne bagli olarak hizmet
vermekte olan 287 din gorevlisinin bireysel yenilikgilik diizeylerini incelemis ve din
gorevlilerinin %52,3’linlin yiiksek diizeyde, %43,6’sinin ise orta diizeyde yenilikei
kategorisinde yer aldig1 sonucuna ulasmistir.3> Buradan yola ¢ikilarak din gorevlile-
rinin ya da yiiksek din 6gretimi 6grencilerinin bireysel yenilikgilik algilarinin, onlari
kor bir taklitten uzaklastiracagi ve yeni durumlara 6n yargiyla yaklasmadan 6nce
onlar1 degerlendirebilecekleri bicimde sekillendigi s6ylenebilir. Bireylerin yenilik-
lere bakis acisinda s6z konusu mesele din oldugunda ise yeni yorum ve fikirlerin,
dinin temel ilkeleri ve ana kaynaklari dogrultusunda degerlendirmeye tabi tutulma-
sinin toplumsal degisim karsisinda dinin yasanabilir bir olgu olarak kalmasina katki
saglayacag diisiiniilmektedir. DYO’den alinan puanlara bakilarak da ilahiyat Fakiil-
tesi 6grencilerinin, gelenegi reddetmemekle birlikte ona taassup derecesinde bir
baghlik gostermedikleri soylenebilir.

3.2. Dinde Yenilikgilige Bakisin Baz1 Degiskenlere Gore Incelenmesi

Dinde yenilikcilige bakis agisi ile cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik olup
olmadigina iliskin t-testi sonucunda asagidaki bulgulara ulasilmistir.

Tablo-2: Cinsiyete gore DYO ve alt boyutlarindaki ortalama, standart sapma ve t testi sonuglari

Kiz N=258 Erkek N=106

X SS X SS t p
DYO Toplam 78,00 7,37 78,71 8,72 -793  ,428
Eski yeni ulema kiyasi 30,72 5,99 31,66 7,30 -1,16 246
Gelenege bakis 12,42 2,41 12,82 3,54 -1,04 296
Kur’an’a doniis 18,95 3,31 18,53 3,50 1,08 ,281
Yenilikcilik hareketine bakis 15,86 2,98 15,69 3,78 ,394 ,694

Dinde yenilik¢i diistinme bakimindan kiz ve erkek 6grencilerin ortalama pu-
anlar1 arasinda anlaml bir farklilik bulunmamistir. Bulut'un 2014 yilinda DKAB bé-
limii 68rencileri lizerinde yaptig1 calismada da 6grencilerin cinsiyetleri ile bireysel

33 Hiiseyin ibrahim Yegin, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Bireysel Yenilikgilik Diizeyleri”, AIBU Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 17 /4 (2017): 253.
34 [smail Bulut, “IDKAB Ogrencilerinin Bireysel Yenilikgilik ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Uzerine Kelam
Dersinin Etkisi”, Kelam Arastirmalart 12/2 (2014): 87.
35 Omer Faruk Séylev, “Din Hizmetlerinde inovasyon ve Din Gérevlilerinin Bireysel Yenilikgilik
Ozellikleri”, DEUIFD Din Psikolojisi Ozel Sayist (2016): 131.
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yenilikcilik diizeyleri arasinda anlamh bir farklilik bulunmadig1 goriilmektedir.36
Ayni sekilde Yegin'in ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin bireysel yenilikgilik diizeyle-
rine dair arastirmasinda da cinsiyet ile bireysel yenilik¢iligin anlaml bir farklilik
olusturmadig: tespit edilmistir.3” Bu durumda, cinsiyet ile bireysel yenilikg¢ilikte ol-
dugu gibi dini gelenege; gelenekci-yenilikei yaklasim arasinda bir iliski bulunmadigi
gorilmektedir.

Dinde yenilikgilige bakis agisindan sinif diizeyleri arasinda anlaml bir farkli-
lik olup olmadigina dair One-Way ANOVA testi yapilmistir.

Tablo-3: Sinif diizeylerine goére DYO ve alt boyutlarindaki ortalama, standart sapma ve ANOVA testi so-

nugclari

Hazirhik 1. Simf 2. Siif 3. Siif 4. Stmif

N=71 N=106 N=82 N=61 N=44

X Ss X Ss X Ss X Ss X ss F p
DYO Toplam 77,95 9,72 77,49 7,07 79,02 7,77 78,29 7,06 78,72 7,02 ,516 ,724
Eski yeni ulema kiyasi 29,71 7,39 29,92 5,99 32,19 5,89 33,16 6,47 30,41 5,54 4,13 ,003
Gelenege bakis 12,74 2,43 12,37 3,02 12,28 2,24 12,36 3,15 13,34 3,10 1,33 ,256
Kur’an’a déniis 20,18 3,99 19,21 3,18 18,26 2,88 17,83 2,99 18,18 3,32 5,80 ,000

Yenilikilik hareketine bakis 15,30 3,37 15,97 3,05 16,28 3,22 14,93 3,20 15,59 3,22 2,73 ,029

Tabloya bakildiginda arastirmaya katilanlarin, sinif diizeyleri ile DY(’den al-
diklar1 toplam puanlar arasinda anlamli bir iliski olmadig1 goriilmektedir
(p=,724>,05). Puan ortalamalari incelendiginde hazirlik ile birinci siniflarin en dii-
stk ortalamaya sahip olduklari, bunu ti¢ ve dérdiincii siniflarin takip ettigi gortlir-
ken ikinci siniflarin en yiiksek ortalamayla dine yenilik¢i bakis agilarinin digerlerin-
den daha yiiksek diizeyde oldugu fark edilmektedir. Olgege ait alt boyutlar arasinda
sinif diizeyinde anlamli bir farklilik olup olmadigina bakildiginda ise gelenege bakis
acisindan da 6nemli bir farklilik olmadig gériilmekte ancak 6lcege ait diger alt bo-
yutlarda anlamli farkliliklar tespit edilmektedir.

Eski yeni ulema kiyasi alt boyutunda meydana gelen farklilagsmanin
(p=,003<,05) kaynagina post-hoc testleri ile bakildiginda farklilasmanin, hazirlik si-
nifi 6grencileri ile 2 ve 3. siniflarla, birinci sinif 6grencileriyle 2 ve 3. siniflarla ve 4.
sinif 6grencileriyle 3. Sinif 6grencileri arasinda gergeklestigi goriilmektedir. Zira ha-
zirlik sinifi 68rencilerinin eski-yeni ulema kiyasi alt 6lgeginde diger siniflardan dii-
stik puan aldiklary, ikinci ve tgiinci siiflarda bu puanin ytikseldigi goriilmektedir.
Bu durumda ytiksek din 6gretimine yeni baslamis 6grencilerin, eski ulemaya simdiki
Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden ve dini ilimlerle mesgul olanlardan ¢ok daha
fazla deger atfettikleri ve onlarin simdiki hocalarla kiyaslanamayacak bilgi, zeka ve
birikime sahip olduklari algisina sahipken bu alginin siif diizeyi yiikseldikce azal-
dig1 soylenebilir. Ancak s6z konusu bakis acis1 dordiincii siniflarda yeniden diisiis
gostererek hazirlik sinifina yaklagsmaktadir. Hazirlik sinifi 6grencilerinin eski ulema
ve hocalarla bugiinkiileri karsilastirdiklarinda daha gelenekgi bir yaklasima sahip
olmalarinin, fakiilteye gelirken olusturduklar1 beklentiden ve bu beklentiyi tiniver-

36 Bulut, “IDKAB Ogrencilerinin Bireysel Yenilik¢ilik ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Uzerine Kelam
Dersinin Etkisi”, 88-89.
37 Yegin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Bireysel Yenilikcilik Diizeyleri”, 254.
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sitedeki hocalarinin karsilayamamis olmasindan kaynaklandig diistiniilebilir. Oku-
mus tarafindan Dicle Universitesi 6rnekleminde yapilan arastirmada, calismaya ka-
tilan 6grencilerin %46,8’i “fakiilteye girdikten sonra limitlerinin karsilanmadigin1”
ve %13,2’sinin “hayal kirikligina ugradigini” belirttigi gériilmektedir. Toplamda 68-
rencilerin %60’min beklentileriyle {lahiyat egitiminin uyusmadiginin tespit edilme-
sinin ardinda, dgrencilerin fakiilteye gelirken sahip olduklar dini diisiince, bilgi ve
inanglarinin pekistirilecegi yontindeki beklentisinin hocalardan duyduklari bunlara
aykir1 goriisler ve fakiilteye gelene kadar sahip olduklari birikimin sarsilmasi neti-
cesinde onlara kargi giivensizlik olusturmasi gibi nedenler siralanmaktadir.3® Bu
arastirmada da hazirlik simifi 6grencilerinin ilahiyat Fakiiltesi’ndeki 6gretim tiyeleri
ve gliniimiizde ulemadan sayilan insanlara yonelik degerlendirmelerinin diger sinif
diizeylerine nispeten daha geleneksel olmasi 6grencilerin bu tiirden beklentilerle
fakiilteye gelip benzer hayal kirikliklar: yasamalari ile iliskilendirilebilir.

Benzer sekilde Ko¢’un Karadeniz Teknik Universitesi ve Marmara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltelerinde yapmis oldugu arastirmada égrenciler ilahiyat fakiiltesi
6gretim tiyelerinin; alan bilgisi ve bilimsel yeterlilik (%17), 6rnek bir kisilik ve ka-
rakter (%15,4), samimiyet ve gayret (%13,1), 6grenciye deger vermek (%11,2), 68-
renciye rehberlik etmek (%7,8) konularinda yeterlilige sahip olmalarini bekledikle-
rini tespit etmistir.3° Ucar'in calismasinda ise Inénii Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi'nde 6grenim gérmekte olan dgrencilerin 6gretim elemanlariyla ilgili problem-
lerinin nedenlerinin tespit edilmesine yonelik sorular yoneltilmis ve 6grencilerin,
hocalarin ders isleme metodu bakimindan 6grencilerin aktif olarak katiliminin sag-
lanmamasi, derslerin ezbercilige yonelik olmasi, ders kitabi, slayt gibi materyallere
asir1 bagh kalinarak diisiinme ve arastirmaya acik bir egitimin olmamasi, 6gretim
elemanlari ile etkili ve yeterli iletisim kuramamalari gibi yonlerden sorunlar oldugu
belirtilmistir.4® Eski yeni ulema kiyas1 hususunda dérdiincii siif 6grencilerinin or-
talama puanlarinin yeniden diisiis gosterdigi tespit edilmistir. Bu duruma iligkin
Ozenc¢'in Dicle Universitesi 6rnekleminde yaptig1 arastirmada, calismaya katilan son
simf dgrencilerinin yalmzca %1,3’i flahiyat Fakiiltesi'ndeki egitimi tamamen ye-
terli, %26,5’'1 kismen yeterli %72,2’si ise yetersiz gordiiklerini belirtmislerdir. Bu
degerlendirmede ise verilen egitimin beklentilerini karsilamadigi, ders hocalarinin
formasyon ve alan bilgisine dair eksikliklerinin olmasinin etkili oldugunu ifade et-
mislerdir.#! S6z konusu bulgularin aksine Turan ve Naziroglu'nun Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde yapmis olduklar1 arastirmaya katilanlarin

38 Ejder Okumus, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri-Dicle Universitesi Ornegi-”, Degerler
Egitimi Dergisi 5/13 (2007): 67-68.

39 Ahmet Kog, “Ilahiyat Fakiiltesi (Ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlar1 ve Beklentileri”,
M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2003): 42.

40 Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet
Algilar1 (inéni Universitesi Ornegi)”, L.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2017): 156-161.

41 Ali Ozeng, “Son Simif Ogrencilerine Gére Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazirlamada ilahiyat
Fakiiltelerinde Egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, International Journal of Kurdish Studies 3/1 (Ocak
2017): 12-13.
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%78,5'1 fakiiltenin egitim imkanlarinin yeterli oldugunu, %19’u kismen yeterli ol-
dugunu %?2,5’i ise yetersiz oldugunu belirtmistir.#> Ancak bu degerlendirme yal-
nizca 6gretim elemanlarinin niteligi ve onlara karsi beklentilerle sinirli olmayip, kii-
tiiphane imkanlari, ders miifredati gibi hususlarla birlikte ele alindigindan genel de-
gerlendirmede bu oranin yiikselmis olabilecegi diisiiniilmektedir.

Gelenege bakis alt boyutunda hazirlik, bir, iki ve ti¢iincii siniflarin hemen he-
men ayni ortalamaya sahip oldugu ancak bu puanin dérdiinci sinifta istatistiksel
olarak anlaml bir farklilik olusturacak diizeyde olmasa da yiikseldigi goriilmekte-
dir. Ozen¢’in calismasina katilan ilahiyat Fakiiltesi son simif 6grencilerine geleneksel
din anlayisina ters olarak algilanan konularin derslerde dile getirilmesi hakkinda ne
diistindtikleri sorulmus ve 6grencilerin %56,1'i farkl fikirlerin tartisilmasini ge-
rekli, %41,3’i ise yanlis ve gereksiz buldugunu belirtmistir.#3 Bu durum, bu ¢alis-
mada elde edilen bulgu ile birlikte yorumlandiginda yiiksek din 6gretiminin son ba-
samagindaki 6grencilerin biiyiik cogunlugunun geleneksel din anlayisina ters diisse
de bunlarin dile getirilip tartisilabilecegini, geleneksel dini anlayisin elestirel bir
gozle incelenebilecegini ve gelenege kor bir taklitle baglanmadiklarinin gostergesi
olarak yorumlanabilir.

Sinif diizeyi ile anlamli iliskinin tespit edildigi diger alt boyut Kur’an’a doniis
alt 6l¢egidir (p=,000<,05). Farkliligin kaynagi i¢in post-hoc testine bakildiginda ha-
zirlik sinifi ile 2,3 ve 4. siniflar ve ayrica birinci ve tl¢iincii siniflar arasinda olustugu
goriilmistiir. S6z konusu sonug, hazirlik sinifi 6grencilerinin ayetlere getirilen yo-
rumlardan ziyade daha kat1 bicimde Kur’an ayetlerinin kendisine bagli kalinmasi ge-
rektigi yoniindeki diisiinceyi diger siniflara kiyasla daha fazla benimsediklerini gos-
termektedir.

Yenilikgilige bakis alt boyutundan alinan puanlar sinif diizeyleri agisindan
birbirine yakin olmakla birlikte tiglincii sinifta puanin diistiigii ve anlamli bir farkli-
lik olustugu gorilmektedir (p=,029<,05). Bu farklilik {iglincii siniflar ile bir ve ikinci
siiflar arasinda olusmustur. Ugiincii sinifta yenilikci akimin 6éne siirdiigii giinii-
miizde dini hiikkiimlerin yeniden ele alinmasl, fetvalarin sekillendirilmesi ve islam
alimlerinin fikirlerinin tekrar edilmesinin dtesine gidilmesi gerektigi yoniindeki dii-
siince zayiflarken bu diisiince birinci ve ikinci sinifta gliclenmektedir. Ortalama pu-
anlara bakildiginda da sinif diizeyi agisindan dogrusal bir egrinin olustugu sdylene-
mez.

Olgegin toplam puam ve alt boyutlar sinif diizeyine gére incelendiginde en
diisiik puanlarin hazirlik ve birinci siniflara, en yliksek puanlarin ise ikinci siniflari
takiben tli¢lincii ve dordiincii sinif 6grencilerine ait oldugu gorilmektedir. Bu du-
rumda 6grenciler ilahiyat fakiiltesine basladiklarinda daha geleneksel bir yaklasim
sergilerken sinif diizeyi yiikseldikge yenilik diisiincesi daha ilimli hale gelmektedir.
Hem 6l¢egin biitiiniinde hem de alt boyutlarinda sinif diizeylerine gore alinan puan-
lar incelendiginde, fakiilte 6grencilerinin hi¢bir sinif diizeyinde kat1 bir gelenekgi ya

42 [brahim Turan ve Bayramali Naziroglu, “ilahiyat Fakiiltesine Yeni Gelen Ogrencilerin Sorun ve
Beklentileri: OMU {lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/36 (Subat
2015): 472.

43 (zeng, “Son Sinif Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazirlamada ilahiyat
Fakiiltelerinde Egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 19.
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da radikal bir yenilikgi egilimde olmadiklar1 da goriilmektedir. Ancak hazirlik sinifi
ve diger siniflar arasindaki puanlar dikkate alindiginda, yiiksek 6gretim kurumla-
rinda alinan din egitiminin istatistiksel olarak anlaml bir farklilik yaratmayacak di-
zeyde dini gelenege yenilik¢i bakis agisini arttirdigi sdylenebilir. Bu sonug iizerinde,
ogrencilerin mezun olduklari lise tiirt, dini bilgileri tizerinde en ¢ok etkili oldugunu
disiindiikleri faktor, disaridan dini bir egitim alip almadiklar1 ve ailelerinin ebe-
veynlik tutumunun da etkisi olabilecegi diisiiniildiiglinden burada elde edilen sonug
s6z konusu degiskenler baglaminda da incelenerek daha saglikli bir sonuca ulasila-
bilir.

Arastirmaya Katilan 6grencilerin mezun olduklar lise tiiriine gére DYO ve alt
boyutlarindan aldiklar1 ortalama puanlar ve bu degiskenler arasindaki iliski Tablo-
4’te gosterilmektedir.

Tablo-4: Mezun olunan lise tiiriine gére DYO ve alt boyutlarindaki ortalama, standart sapma ve ANOVA
testi sonuglari

fmam Anadolu Meslek Diiz ) Acik Diger

Hatip Lisesi Lisesi Lise Ogretim N=8

N=291 N=27 N=11 N=14 N=13

X Ss X Ss X Ss X Ss X Ss X Ss F p
DYO Toplam 77,62 7,62 82,33 8,45 77,18 6,50 81,14 8,38 77,53 8,35 83,12 5,59 3,018 ,011
Eski yeni ulema ki- 30,74 6,31 32,00 4,88 31,45 6,97 32,21 8,53 32,23 9,65 32,37 3,11 ,498 ,778
yasl
Gelenege bakis 12,38 2,48 14,37 4,91 11,90 1,92 13,00 3,50 11,76 1,92 13,37 2,72 3,113 ,009
Kur’an’a doniis 18,69 3,34 19,18 2,98 18,54 2,54 20,92 3,95 18,15 4,18 20,50 2,97 1,767 ,119
Yenilik¢ilik hareke- 15,79 3,14 16,51 3,23 15,27 3,82 15,00 4,70 15,38 3,73 16,87 1,88 ,712 ,615
tine bakis

Arastirmaya katilanlarin biiyiik cogunlugunu Imam Hatip Lisesi’nden mezun
olan égrencilerin olusturdugu ve DYO toplam puan ile mezun olunan lise tiirii ara-
sinda anlamli bir farklilik oldugu goériilmektedir (p=,011<,05). Alt boyutlar: a¢isin-
dan bakildiginda ise yalnizca gelenege bakis alt boyutunda anlamli bir farklilasma
vardir (p=,009<,05). Tabloda meslek lisesi ve agikégretim lisesinden sonra Imam
Hatip Lisesi 6grencilerinin genel toplam ve alt boyutlarda daha diisiik puana sahip
olduklari en yiiksek puani ise Anadolu lisesi ve diger liselerden mezun olan 6gren-
cilerin aldiklar1 gériilmektedir. Buna goére; Anadolu lisesi ve diger liselerden mezun
olanlarin daha yenilikei bir dini anlayisa sahip olduklar1 séylenebilir. Zira farklilas-
manin kaynagina post-hoc testi ile bakildiginda da farkin Anadolu lisesi ve diger li-
seler ile Imam Hatip Lisesi arasinda olustugu tespit edilmistir. Ayni farklilik gele-
nege bakis alt boyutunda da aym dogrultuda tespit edilmistir. imam Hatip Lisele-
rinde Anadolu liseleri ve diger lise tiirlerine kiyasla daha gelenekgi bir dini yakla-
sima yonelik bilgilerin verildigi soylenebilir. Ancak gelenege yonelik bu egilimin;
arastirmaya katilan biitiin égrencilerin DYO’den aldig1 toplam puan ortalamasi
78,21 iken imam Hatip Lisesi 6grencilerinin aldig1 toplam puan ortalamasinin 77,62
ile yaklasik olarak 0,6 puanlik farkin olmasi s6z konusu farkliligin ciddi bir boyutta
olmadigini géstermektedir.

Coskun ve Sentiirk, Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin gelenek ve modernles-
meye dair fikirlerini tespit etmek amaciyla 1997 ve 2009 yillarinda ayn1 maddeleri
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iceren anketleri uygulamis ve arastirmanin sonuglari karsilastirmislardir. Kadin so-
rununa yaklasim, din, bilim, kiiltur iliskisi ve Tiirkiye’'nin modernligine iliskin mad-
delerde 1997’den 2009’a imam Hatip égrencilerinin diisiincesinin 1997’de daha ge-
lenekgi bir egilim gosterirken 2009°da modern muhafazakarliga dogru degistigi ne-
ticesine ulasilmistir.#* S6z konusu ¢alismada elde edilen sonu¢ dogrudan dini gele-
nege bakis acisindaki yenilesmeyi isaret etmemekle birlikte modernlesme faktorii-
niin dini gelenege bakisi da etkileyebilecegi diisliniilmektedir. Bu arastirmanin ve-
rileriyle birlikte degerlendirildiginde, Imam Hatip lisesinden mezun olan égrencile-
rin, Anadolu lisesi ve diger liselere kiyasla ¢ok diisiik bir puan farkiyla da olsa daha
gelenekei bir egilime sahip olmalari sonucunda imam Hatip égrencilerinin, dénem-
sel olarak modernlesmeden etkilendigi ancak modernlesme karsisinda daha yavas
bir degisim gosterdigi yorumuna ulasilabilir.

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dinde yenilikgilige bakis agisimin simf diizeyi
ve mezun olunan lise tiiriine bakilarak, bu kurumlarda aldiklar1 din egitimiyle sekil-
lendigi dusiiniilemeyeceginden katilimcilara din inang¢ ve diisiincelerinin olusu-
munda en ¢ok etkili olan faktdr sorusu yoneltilmistir. Bu soruya iliskin ortalama pu-
anlar ve bu farkin anlamli olup olmadigina iliskin ANOVA analizinin sonuglar1 asagi-
daki gibidir.

Tablo-5: Dini inang ve diisiincelerinin olusumunda en ¢ok etkili oldugu diisiiniilen faktore gére DYO ve
alt boyutlarindaki ortalama, standart sapma ve ANOVA testi sonuglari

ilahiyat llahiyat . Cami ve Kendi .
.. . dncesi Ailem , Diger
Fakiiltesi din dersleri N=183 Kur'an kurs-  ¢abam N=21
N=41 B lar1 N=29 N=42 -
N=48
X Ss X Ss X Ss X Ss X Ss X Ss F p
DYO Top-
lam 79,34 8,20 76,00 7,154 77,82 7,50 80,55 10,08 79,80 6,89 78,00 8,07 1,941 ,087
Eski yeni
ulemaki- 30,46 6,63 29,22 6,60 31,07 6,09 31,86 7,21 32,23 6,76 31,80 6,07 1,285,270
yasi
g’sllj;ege 12,73 3,68 12,85 2,85 12,39 2,26 12,20 3,16 1297 3,49 12,28 2,93 ,572 ,722
Kur’an’a
dénils 19,63 3,48 18,66 2,65 18,64 3,39 19,79 4,22 18,47 3,08 18,71 3,53 1,174,321
Yenilikgilik

hareketine 16,51 2,73 15,25 2,98 15,66 2,94 16,68 3,86 16,11 3,98 15,19 4,22 1,413,219
bakis

Ogrencilerin dini inang ve diisiincelerinin olusumunda en ¢ok etkili oldugunu
disiindiikleri faktorler ile dinde yenilikgilik algilar1 arasinda anlamli bir farklilik ol-
madig1 goriilmektedir (p=,087>,05). Fakat bu faktorlere gore ortalama puanlara ba-
kildiginda; dini diisiincelerinin sekillenmesinde, koklii bir gegmise dayanmasi baki-
mindan geleneksel kurumlar olarak betimlenebilecek cami ve Kur’an kurslarinin et-
kili oldugunu belirten 6grencilerin yenilikgilik algisinin daha yiiksek ortalamaya sa-
hip oldugunun gorilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu ortalamay1 kendi ¢abasiyla dini diisiin-
cesinin sekillendigini belirten 6grenciler ve sonrasinda ilahiyat Fakiiltesi’nde alinan

*t Mustafa Kemal Coskun ve Burcu Sentiirk, “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’: imam Hatip
Okullar1 Ornegi”, Miilkiye 34/268 (2010): 262.
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egitim takip etmektedir.

Katilimcilarin yarist (N=183, %50,3) dini inang ve disiincelerinin olusu-
munda en etkili faktoriin aileleri oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan ailelerin ebe-
veynlik tutumlarinin dini gelenege bakis agisini sekillendiren unsurlardan biri ol-
dugu disiiniilebilir.

Tablo-6: Ogrencilerin ebeveynlerinin tutumlarina gére DYO ve alt boyutlarindaki ortalama, standart

sapma ve ANOVA testi sonuglari

. Demokra- Asir e Degisken
Otoriter - koru- Ilgisiz  ve tutar-
tik
N=52 N=162 yucu N=13 S1Z
B N=104 N=33
X ss X Ss X ssS X ss X Ss F p
DYO Toplam 79,21 8,27 78,54 8,06 77,84 7,18 75,84 5,85 77,0 8,16 ,826 ,509
Eski yeni ulema kiyas1 32,01 7,38 30,57 6,54 31,29 6,06 30,69 6,53 30,63 5,11 ,591 ,669
Gelenege bakis 12,53 2,91 12,80 3,12 12,34 2,41 12,84 3,07 11,72 1,54 1,240 ,294
Kur’an’a doniis 18,55 3,53 19,24 3,59 18,52 3,16 17,76 3,03 18,66 2,55 1,239 ,294

Yenilik¢ilik hareketine 16,09 3,38 15,87 3,18 15,67 3,14 14,53 3,15 16,03 3,58 ,700 ,592
bakis

Arastirmaya katilanlarin ebeveynlik tutumunu nasil degerlendirdigine iliskin
olarak olgekten alinan ortalama puanlara bakildiginda otoriter anne baba tutumu
icerisinde yetistirilmis 6grencilerin yenilik¢ilige daha yakin, ilgisiz tutumda yetisti-
rilenlerin ise diger gruplara kiyasla daha gelenekci diistindiikleri goriilmektedir. An-
cak s6z konusu puan farklilig: istatistiksel olarak 6l¢cegin biitiiniinde ve alt boyutla-
rinda anlaml bir farklilik olusturacak diizeyde degildir.

Anne baba tutumu bireyin hayatinda pek ¢ok hususu etkilemekte bunlarla
birlikte bireyin din algisini ve ilerleyen yaslarinda din ile iliskisini belirleyen bir un-
sur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimter, gériisme metoduyla yaptig arastirmada,
ilgili ve sevgisini gdsteren ebeveynlerin din egitiminde de bu tutumu siirdiirmeleri
neticesinde bu tip ailelerde yetisen bireylerin dine daha iliml yaklastiklar1 ancak
baskici ve zorlayic bir iislup benimseyen ebeveynlerin ¢ocuklarinda dine karsi me-
safeli bir tavir olustugu sonucuna ulasmistir4s. Benzer sekilde Bilecik’in goriisme
teknigiyle yaptig1 calismada da dogru bir anne baba tutumu, aile icerisindeki dini
yasanti 6rnekligi ve din egitimiyle birlestiginde olumlu bir din algisi ve dindarlik ile
sonuclanirken, baski, korkutma, asir1 koruyuculuk nedeniyle cocugu dini hayatin ge-
reklerinden uzaklastirma ya da ilgisizligin daha ¢ok, olumsuz sonuglar verdigi belir-
tilmektedir.4¢ Tablo-6’ya bakildiginda yenilik¢ilik diizeyi en ytiksek bireylerin anne
baba tutumlarini otoriter olarak betimledikleri bunu demokratik ailelerin takip et-
tigi goriilmektedir. Ebeveynlik tutumu ile dinde yenilikcilik algisi arasinda anlaml

45 Nurten Kimter, “IIgili- Seven Anne-Baba Tutumlari ile Din ve Dindarlik Arasindaki iliski Uzerine”, Dini
Arastirmalar 18/46 (2015): 34-37.
46 Siimeyra Bilecik, “Anne Baba Tutumlariin Bireylerin Din Algisina Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi
15/33 (Haziran 2017): 27-28.
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bir iliski ortaya ¢ikmamis olmakla birlikte arastirmada, s6z konusu 6grencilerin ai-
lelerinin dinde yenilik¢ilige bakis acisi1 tespit edilmediginden, ebeveynlik tislubu ile
dinde yenilikgilik algisinin olusum stirecine dair daha net séylemlere ulasmak miim-
kiin goriinmemektedir.

Dinde yenilikcilik algisina etki edebilecek faktorler arasinda cinsiyet, fakiilte-
deki siif diizeyleri, mezun olunan lise tiiri, dini bilgilerini daha ¢ok edindikleri kay-
nak ve aile tutumunun yani sira fakiilte disinda herhangi bir kurum ya da kisiden
dini bilgilerine katki saglayacak bir egitim (ders, kurs vb.) alma durumlarinin de yer
aldig1 diistiniilmiistiir. Buna iliskin olarak yapilan t-testine dair analiz soyledir:

Tablo-7: Fakiilte disinda dini bilgilerine katki saglayan bir egitim alma durumuna gére DYO ve alt boyut-

larindaki ortalama, standart sapma ve t testi sonuglari

Evet Hayir
N=167 N=197
X Ss X Ss t p

DYO Toplam 76,92 7,69 79,29 7,72 -292 ,004
Eski yeni ulema kiyasi 3093 6,74 31,05 6,12 -1,80 ,857
Gelenege bakis 12,15 2,51 12,86 298 -2,44 ,015
Kur’an’a doniis 18,19 3,26 19,38 336 -3,40 ,001
Yenilikcilik hareketine bakis 15,64 3,11 15,95 3,33  -904 ,367

Olgekten alinan toplam puan ve alt boyutlarina iliskin analizlere bakildiginda
dinde yenilikgilik algisi ile fakiilte disinda dini bir egitim alma durumlar1 arasinda
anlamli bir farklilagsma gorilmektedir (p=004<,05). Ayrica gelenege bakis
(p=,015<,05) ve Kur’an’a doniis (p=,001<,05) alt boyutlarinda da anlaml bir fark
vardir. Puan ortalamalari1 acgisindan bakildiginda fakiilte disinda dini bilgi ve anla-
yislarina katki saglayacak bir egitim, ders veya kurs aldigini belirten 6grencilerin
puanlarinin daha diisiik oldugu yani geleneksel algilara daha yakin olduklar: goriil-
mektedir. Fakiilte dersleri disinda dini bir egitim aldigini belirtenlerin ilgili kurum
ya da kisiyi yazili olarak ifade etmeleri istenmistir. Yazili olarak alinan cevaplar in-
celendiginde 6grencilerin fakiilte disinda; sivil toplum kuruluslari catis1 altinda va-
kiflar, dernekler, Diyanet isleri Baskanlhigi'na bagh kurslar, fakiiltede 6gretim tiyesi
olan hocalarla goniilliik esasina dayali olarak ytriitiilen 6zel dersler, fakiilte disin-
dan dini bilgi sahibi oldugu diisiiniilen kisilerle yapilan sohbetler ve 6zel dersler,
okuma gruplari ve dini cemaatlerden dini bilgilerine katki saglayan egitimler aldik-
lar1 goriilmistir. Fakiilte disindan dini bir egitim alan 6grencilerin %45,9 oraninda
olmasi yiiksek din 6gretimi gormekte olan bireylerin ni¢in ayrica dini bir egitim
alma ihtiyacinda olduklari sorusunu akla getirmektedir.

Arastirmaya katilan 68rencilerin fakiilte disindan dini bir egitim aldiklarinda
daha gelenekgi bir bakis acgisina sahip olmalarindan yola ¢ikilarak fakiilte 6grencile-
rinin yaygin din egitimi veren kurum veya kisilerin bakis acilarindan etkilendikleri
soylenebilir. Ancak yaygin din egitimi veren biitiin kurum veya kisileri tek bir pers-
pektiften degerlendirmek ya da gelenekgilik-yenilik¢ilik skalasinda bu sonuglari
esas alarak gelenekgi dini egilim gosterdiklerini séylemek miimkiin degildir. Fakat
fakiilte 6grencilerinin gesitli dini grup veya cemaatlere iliskin mensubiyetlerinin, fa-
kiiltedeki kurum kiiltiirii ve 6grencilerin aidiyet hissi lizerinde etkili olduguna dair

Osmanoglu’nun ulastifl sonuglar dikkat cekicidir. On ii¢ farkl ilahiyat Fakiiltesinden
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988 dgrencinin katilimiyla gercgeklestirilen ¢alismada, ilahiyat fakiiltesi 6grencileri-
nin yabancilasma hislerinin nedenleri kategorize edilerek yorumlanmustir. Ogrenci-
ler arasinda, “gruplasma, cemaatlesme ve kutuplasma” oldugunu ve bunun yabanci-
lasma hissini arttirdig1 sonucuna ulasilmistir.4” Ayn1 arastirmada insan iliskilerine
dair sorunlar ayr1 bir tema olarak incelenmis ve bu tema igerisinde de 6grencilerin
bazilarinda, kendisi gibi diisiinmeyen, kendi mensup oldugu, cemaat, grup vb. top-
luluga ait olmayanlara “tekfirci” bir tutumla yaklasildigi da ifade edilmistir.*®¢ Bu
arastirmadan ve Osmanoglu’nun ¢alismasindan elde edilen sonuglar birlikte deger-
lendirildiginde; 6grencilerin fakiilte disinda tamamen kendi talep ve ihtiyaclar1 dog-
rultusunda dini egitim almalari dini gelenege bakis acilar tizerinde etkili olmakla
birlikte, bu durumun kimi zaman fakiilte ortamina olumsuz sekilde yansidig1 soyle-
nebilir.

3.3. Elestirel Diistinme Egilimine Dair Bulgular

Arastirmaya katilan 6grencilerin elestirel diisiinme egilimleri dinde yenilik-
cilik ile iliskili olup olmadigim tespit etmek amaciyla EDEOQ ile él¢iilmiistiir. Demir-
cioglu ve Kilmen tarafindan Tiirkce’ye uyarlanan 6l¢ekten alinabilecek en ytiksek
puan 130, en diisiik puan 26’dir. Ogrencilerin elestirel diisiinme egilimi 6lceginden
ve alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 asagida gosterilmistir.

Tablo-8: EDEO ve alt boyutlarina iligkin puanlar ve standart sapma degerleri

N Minimum Maximum X Ss.
EDEO Toplam 364 28,00 130,00 100,39 14,01
Ongoriisellik 364 13,00 55,00 41,72 6,70
Yenilikgilik 364 7,00 35,00 27,24 4,27
Bilissel olgunluk 364 7,00 35,00 27,79 4,26

Arastirmaya katilan 6grencilerin elestirel diistinme egilimi 6l¢eginden aldik-
lar1 puan ortalamasi 100,39’dur. Bu deger testten alinabilecek en yiliksek puan 6l¢tii-
tiinde diisiiniildiigiinde, 6rnekleme katilan 6grencilerin elestirel diisiinme egilimi-
nin ortanin iizerinde, yiiksek bir diizeye yakin oldugu séylenebilir.

Olgekte, elestirel diisiinmenin alt boyutlarindan biri olan ve on bir madde ile
o6lciilen ongoriisellik, bir problemi ¢6zerken ya da karar verirken, gerekcelendirme
ve mantiksal iliskiler kurma gibi bilissel becerileri kullanma yetisini ifade etmekte-
dir.#? Bu alt boyuttan alinabilecek en yliksek puan 55 iken arastirmaya katilan 6g-
rencilerin ortalama puanlarinin 41,72 oldugu ve 6ngoriisellige iliskin becerileri yiik-
sek diizeyde kullanabildikleri diisiiniilebilir.

Yenilikgilik, bireyin siirekli yeni seyler 6grenmeye yonelik istegi ve yeni bil-
gilere acik olmasina yonelik egilimdir. Yenilik¢i diisiinebilen bireyler, arastirma ve

47 Cemil Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilagma: ilahiyat Fakiiltesi
Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 43/2 (Aralik 2017): 241.
48 Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilagma: ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
237-238.
49 Ebru Demircioglu, Elestirel Diistinme Egilim Olgegi'nin Uyarlama Calismasi ve Faktér Yapisinin Farkli
Degiskenlere Gére Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, 2012), 49.
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sorgulama yoluyla yeni seyler 6grenerek entelektiiel ¢abayi siirdiiriirler.>? Bu 6l-
cekte yedi madde ile 6l¢iilen yenilikgilik alt boyutunda 6grencilerin, 35 puan iizerin-
den 27,24 ortalamaya sahip olmasi yeni seyler 6grenmeye acik olduklarini goster-
mektedir.

Bilissel olgunluk, kendi 6nyargilarini ve inanglarinin tek dogru olmadiginin
farkinda olan ve farkl goriislere sahip insanlarin fikirlerine agik olup onlara saygi
gosteren bireylerin sahip oldugu bir niteliktir. Bilissel olgunluga sahip bireyler ka-
rar verirken ya da bir problemi ¢o6zerken kendi 6n kabullerinin dogru olmayabilece-
ginin farkindadirlar ve inang/bilgi/tutumlarina kér bir baghlik géstermeyip objektif
bir bicimde dogruya ulasmaya ¢abalamaktadirlar.5! Sekiz madde ile 6l¢iilen bilissel
olgunluk alt boyutunda 6grenciler 40 puan lizerinden 27,79 ortalamaya sahiptir. Bu
durumda, drnekleme katilan 6grencilerin bagnazlik ve taassuptan biiytlik 6lciide
uzak olduklari sylenebilir.

Elde edilen bulgular, [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin elestirel diigiinme egi-
limlerine dair yapilan arastirmalarin bulgulariyla kiyaslandiginda Coskun’un Ata-
tirk, Dicle, inoni, Ondokuz Mayis ve Uludag Universitelerinin DKAB boliimlerinde
O6grenim gormekte olan 273 6grenci ile yaptigi calismada, 6grencilerin %75’inin orta
diizey puan grubunda, %9’unun yiiksek puanli, %21’inin ise diisiik puanl grupta yer
aldig1 sonucuna ulagmistir.52 Ev’in, Celal Bayar Universitesi DKAB béliimii birinci s1-
nifta 6grenim géren 94 6grenci 6rnekleminde yaptig1 arastirmada da Coskun’a ben-
zer bicimde, drneklemi olusturan dgrencilerin orta diizeyde elestirel diisiinme egi-
limine sahip olduklar tespit edilmistir.53 Ancak Erdogan’in; Atatiirk, Dicle, Dokuz
Eyliil, Erciyes, Istanbul, Marmara, Ondokuz Mayis, Necmettin Erbakan ve Uludag
Universitelerinin DKAB béliimlerindeki 813 égrenci ile yaptigl arastirmada, arastir-
maya katilanlarin elestirel diisiinme egilimlerinin diisiik oldugu sonucuna ulasilmig-
tir.54 Buna ragmen, bu ¢alismada ulasilan sonucun literatiirdeki arastirmalarin ¢o-
guyla benzerlik arz ettigi, yapilan ¢alismalardaki sonuglar arasindaki farkliligin
arastirmanin yapildigi yillardaki 6grenci profillerindeki farkliliklara bagh olabile-
cegi soylenebilir.

3.4. Dinde Yenilikgilik- Elestirel Diisiinme Egilimi iliskisine Yénelik Bulgu-
lar

Arastirmanin problemlerinden biri dinde yenilikcilige bakis ile elestirel dii-

50 Demircioglu, Elestirel Diisiinme Egilim Olgegi'nin Uyarlama Calismasi ve Faktér Yapisimn Farkl
Degiskenlere Gére Incelenmesi, 50.

st Demircioglu, Elestirel Diisiinme Egilim Olgegi'nin Uyarlama Calismasi ve Faktér Yapisimn Farkl
Degiskenlere Gére Incelenmesi, 49.

52 Mehmet Kamil Coskun, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diisiinme
Egilimleri (ilahiyat-Egitim DKAB Karsilastirmas1)”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 17/1 (2013): 154.

53 Hacer Asik Ev, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylari ve Elestirel Diisiinme (Celal Bayar
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Birinci Simf Ogrencileri Ornegi)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 7/32 (2014): 455.

s¢ [rfan Erdogan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diisiinme Egilim
Diizeylerinin incelenmesi”, Marife 15/1 (Haziran 2015): 339.
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stinme egilimi arasinda anlamli bir iliski olup olmadiginin test edilmesidir. Bunu tes-
pit edebilmek i¢in iki dl¢cek ve alt boyutlar1 arasindaki korelasyona dair analizler ya-
pilmistir. Veriler normal dagilim gosterdiginden bu analizde Pearson Momentler
Carpimi analizi kullanilmistir. S6z konusu analizin sonuglari Tablo 9’daki gibidir.

Tablo-9: DYO ve EDEQ arasindaki iliskiye dair korelasyon analizi

EDEQ Toplam DYO Toplam
" r ,057 1
DYO 5 76

Dinde yenilikgilige bakis ile elestirel diisiinme egilimi 6lceginden alinan top-
lam puanlar arasinda anlamli bir iliski yoktur (r=,057, p=,276>,05). S6z konusu iki
degisken arasindaki determinasyon katsayisi r2=,0032"dir. Bu bulgu %0,32 diize-
yinde ortak bir varyansin oldugunun diger bir ifadeyle dinde yenilikgilik elestirel
diisinmenin ya da elestirel diisiinme dinde yenilikcilige bakis a¢isinin varyansini
%0,32 oraninda acikladiginin gostergesidir ki bu da hem istatistiksel olarak hem de
olgusal olarak higbir iliskinin bulunmadigini ifade etmektedir.

Dinde yenilikgilik ile elestirel diisiinme egiliminin alt dlgekleri arasinda bir
iliski olup olmadig1 da test edilmistir. Buna dair tablo soyledir:

Tablo-10: DYO ve EDEO alt boyutlar arasindaki iliskiye dair korelasyon analizi

) EDEO EDEQ EDEO
Ongoriisellik  Yenilikcilik  Bilissel Olgunluk
DYO Eski yeni ulema kiyasi ; :gg; :(Z)gi :(1)38
DYO Gelenege bakis ; -,,6?325 "6022; :’;)4147
DYO Kur’an’a déniis ; -,,5082: ,£2285 :g;g
DYO yenilikgilik hareketine bakis ; :':;) 94 55 :ggz :’ggg

Her iki dl¢egin alt boyutlar1 arasindaki iliskiye bakildiginda dinde yenilik¢ilik
ve elestirel diisiinme egilimi 6l¢eklerinin alt boyutlarindan eski yeni ulema kiyasi alt
olcegi ile elestirel diisiinme egiliminin alt 6lgeklerinden bilissel olgunluk arasinda
anlaml bir iliski oldugu gorillmistiir (r=,136, p=,009<,05). Eski-yeni ulema kiyasi
altboyutundaki maddelerde giiniimiiz alim ve hocalarinin eskilerle kiyaslama kabul
etmeyecek diizeyde yetersiz olusu geleneksel, simdiki hocalarin da igtihat yapabile-
cek diizeyde ilim, zeka ve samimiyete sahip oldugu diisiincesi ise yenilikci bakis agi-
sina isaret etmektedir. Elestirel diisiinme egilimi 6l¢geginde yer alan bilissel olgunluk
alt boyutu ise bireyin, arastirma, diger insanlarla tartisma ve tecriibeleri sayesinde
edindigi birikimleri diisiincelerine ve karar verme siirecine yansitarak 6n yargila-
rindan ¢ok, ulastif1 objektif sonuclara gore karar verip diisiinebilmesi yetenegini
O0lgmektedir. Yani bu alt boyutta yliksek puan alan bireyler, bilginin dogrulugunu
kendi inanglar1 dogrultusunda kosulsuz olarak kabul etmektense onlar1 arastirma
ve sorgulamay tercih ederler. Her iki alt boyutun 6l¢tiigli diistinme ve algilama bi-
¢imi birlikte diisiiniildiigiinde bu iki alt boyut arasindaki iliskinin digerleri aksine
pozitif cikmasinin nedeni anlagilabilmektedir. iki alt 6lcek arasinda goriilen bu iliski,

ornekleme katilan 6grencilerin eski ulemanin goriislerini arastirma ve sorgulama
Marife 19/2 (2019): 293-322



318 Stiimeyra Bilecik

olmaksizin kabul etmek yerine onlarin fikirlerini simdiki ihtiyaclar ve ortaya koyu-
lan yeni gortsler cercevesinde diisiiniip tartisarak elestirel bir bakis agisiyla deger-
lendirmekte olduklarini gostermektedir.

Dinde yenilikcilik ve elestirel diisiinme 6lceklerinin toplaminda hem de alt
boyutlarinda (eski yeni ulema kiyasi ve bilissel olgunluk alt boyutu hari¢) herhangi
bir iliskinin bulunmamasj, elestirel diisiinmenin dinde yenilikcilik algisi tizerinde ya
da dinde yenilikci algisinin elestirel diisiinme tizerinde herhangi bir etkisinin bulun-
madigina isaret etmektedir. Buradan yola ¢ikilarak, bu iki olgunun 6rnekleme kati-
lan 6grenciler acgisindan birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilmesi gerektigi
soylenebilir.

Sonug ve Oneriler

Yiiksek din 6grenimi géren 6grencilerin, dini ilim gelenegine ve gerek dinin
ana kaynaklarindan gerekse ge¢mis alimlerin fikir ve i¢tihatlarindan faydalanilarak
giliniimiizde dini hiikiim ve dini gerekliliklerin yenilenmesine y6nelik bakis agis1 ve
bu bakis agist ile elestirel diisiinme egilimi arasinda herhangi bir iliski bulunup bu-
lunmadiginin tespitini amaglayan bu ¢alismada elde edilen veriler analiz edilerek
¢esitli bulgulara ulasilmis ve bu bulgularin yorumlanmasi neticesinde asagidaki so-
nuclara ulasilmistir:

1. Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi evre-
ninden alinan 6rnekleme katilan 6grencilerin dinde yenilikcilige bakis agisini en
ylksek 147 puan lizerinden degerlendiren 6lgekte toplam puan ortalamasinin 78,21
oldugu gorilmiistiir. Bu ortalama, dgrencilerin yenilik¢i bakis agisina geleneksellik-
ten biraz daha yakin olduklarini goéstermektedir. Ancak s6z konusu bulgudan yola
¢ikilarak, 6grencilerin radikal bir yenilikgilik egiliminde oldugu séylenemeyecegi
gibi calismanin kavramsal ¢ercevesinde Horozcu’'nun siniflamasi esas alinarak ince-
lenmis gruplardan hangisi igerisinde yer aldiklarina dair bir yoruma da ulasilamaz.

2. Dinde Yenilikgilik Olgegi'nin alt boyutlarindan alinan toplam puanlara ba-
kildiginda ise 6grencilerin eski-yeni ulema kiyasi alt boyutunda yenilik¢i algiya daha
yakin olduklari, bunu sirasiyla; yenilik¢ilik hareketine bakis, Kur’an’a doniis ve ge-
lenege bakis alt boyutlarinin takip ettigi gortilmektedir. Buradan yola ¢ikilarak or-
neklem grubunun, giiniimiizdeki hoca ve alimlerin goriislerine de deger atfettikleri,
ilim gelenegini olusturan fikir ve bilgi birikimine yonelik bakis a¢ilarinda ise bu bi-
rikimi, Kur’an ve siinnet mesabesinde gérmeyip elestirilebilecek hususlar olarak dii-
siindiikleri sdylenebilir. Yenilik¢ilik hareketinde ise radikal séylemlere sicak bak-
mamakla birlikte kismi bir yenilenmenin dinin yoruma ag¢ik kisimlarinda miimkiin
olabilecegi ancak Kur’an'in yorumunda salt akilcilikla ve metne baghlikla sinirli ka-
linmamasi gerektigi diisiincesine sahip olduklari diisliniilebilir.

3. Dinde yenilikcilige yaklasim ile cinsiyet degiskeni arasinda anlaml bir fark-
lilik bulunmamasindan hareketle dinde gelenekgilik yenilikgiligin diisiince bigimiyle
ilgili oldugu sdylenebilir.

4. Arastirmaya katilan 6grencilerin dinde yenilikcilige bakis acilari tizerinde
almakta olduklari yiiksek din 6gretimindeki formasyonun etkisine dair yapilan ana-
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liz sonucunda ise dinde yenilikcilik 6lcegi toplam puani ile simif diizeyi arasinda an-
lamli bir farklilik gériilmemis olmakla birlikte, hazirlik ve birinci sinif 6grencilerinin
DYO’den en diigiik puanlar1 almis olmalari yiiksek din 6gretiminin geleneksel bakis
acisini diisiik diizeyde etkileyerek yenilik fikrine yaklastirdig1 soylenebilir. DY(O'niin
alt boyutlarindan eski-yeni ulema kiyasi, Kur'an’a doniis ve yenilikc¢ilik hareketine
bakis alt boyutlarinda ise farkliligin kaynaginin hazirlik ve birinci siniflar oldugu go-
riillmektedir. S6z konusu siniflarda geleneksel bakis acis1 daha gii¢li iken 2 ve 3. Si-
niflarda bu etki yiikselmekte doérdiincii sinifta ise yeniden geleneksel bakis acisina
dogru degismektedir. Ancak degisimin sinif diizeyi ile orantisal olarak yukari veya
asagl yonlii seyretmemesi, yiiksek din 6gretiminin dinde yenilik¢ilige bakis agisini
etkilemekle beraber, bu bakis acisini belirlemede basat bir faktér olmadiginin gos-
tergesi kabul edilebilir.

5. Arastirmaya katilan 68rencilerin, ilahiyat fakiiltesi 6ncesinde aldiklari dini
formasyonun dinde yenilikgilik algisina etki edebilecegi diisiiniilerek 6grencilerin
mezun olduklari lise tiirti bagimsiz degisken olarak yer almis ve dinde yenilikcilige
bakis ile mezun olunan lise tiirii arasinda anlaml bir farklilik oldugu gériilmiistir.
Olgegin alt boyutlarinda ise yalmzca ‘gelenege bakis’ta anlamh bir farkhilik ortaya
¢ikt1gl, diger alt boyutlarda mezun olunan lise tiriiniin anlaml bir farklilik yaratma-
dig1 tespit edilmistir. Mezun olunan lise tiirti degiskenine dair toplam puanlar ytk-
sekten diisiige dogru siralandiginda; diger kategorisi (X=83,12), Anadolu lisesi
(%=82,33), diiz lise (X=81,14), imam Hatip lisesi (¥=77,62), acik 6gretim (3=77,53)
ve meslek lisesi (¥=77,18) seklinde olmaktadir. Buradan yola ¢ikilarak imam Hatip
Lisesi'nde alinan din egitiminin, 6grencileri dine gelenekselci bakis a¢isina Anadolu
liseleri ve diiz liselerden daha fazla yaklastirdig: séylenebilir.

6. Aragtirmaya katilan 6grencilerin dini inang ve diisiincelerinin olusumunda
en ¢ok etkili oldugunu diisiindiikleri faktdr ile DYO ve alt boyutlari arasinda anlaml
bir farkhlik bulunmamaktadir. Ogrencilerin pek ¢ogu bu konuda ailelerinin etkili ol-
dugunu belirtirken, yenilik¢ilik agisindan en yiiksek puani, dini inang ve diisiincele-
rinin olusumunda cami ve Kur’an kurslarinin etkili oldugunu belirtenlerin almasi
dikkat cekmektedir.

7. Orneklemi olusturan égrencilerin ailelerinin ebeveynlik tutumu ile dinde
yenilikcilige bakislar1 arasinda da anlamli bir farklilik bulunmamaktadir. Ailenin, bi-
reylerin din algisini ve dindarlik durumlarin etkileyen bir faktor oldugu bilinmekle
beraber, yalnizca ebeveynlik iislubunun dinde yenilikgilik-gelenekgilik algisina etki
etmedigi neticesine ulasilmaktadir. Ancak arastirmaya katilan 6grencilerin aileleri-
nin dinde yenilikgilik algisinin kendileriyle ayni bigcimde olup olmadig: bilinmemek-
tedir. Bu yiizden ebeveynlik tutumu ile ebeveynlerin dinde yenilikgilik algis1 arasin-
daki iliskiyi tespit edecek baska ¢alismalara ihtiya¢ oldugu diisiiniilmektedir.

8. Fakiilte disinda bir kurum ya da kisiden dini bilgilerine katki saglayacak bir
egitim, ders, kurs alma durumlarinda ortaya ¢ikan tablo (Evet %45,9, hayir %54,1)
ogrencilerin almakta olduklari yiiksek din 6gretimini tamamlama ihtiyacinda olduk-
larini diistindiirmektedir.

9. Fakiilte disinda dini bir egitim alma durumu ile dinde yenilikgilik algisi ara-

sinda anlaml bir farlilik bulunmustur (p=,004<,05). Ayni farkliliga gelenege bakis
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(p=,015<,05) ve Kur’an’a doniis (p=,001<,05) alt boyutlarinda da rastlanmaktadir.
Ortalama puanlara bakildiginda fakiilte disinda dini bir egitim aldigini belirtenlerin
ortalamasinin (%=76,92) fakilte disinda dini egitim almadigini belirtenlerden
(¥=79,29) diisiik olmasj, ilahiyat fakiiltesi disinda vakif, dernek gibi sivil toplum ku-
ruluslari ile cemaat ve dini gruplarda verilen egitimin dine gelenekselci bir yonelimi
arttirdigini diisiindiirmektedir.

10. Arastirmaya katilan 6grencilerin elestirel diisiinme egilimleri ortanin iis-
tiinde bir seviyededir. Ancak elestirel diisiinme ile dinde yenilikgilik algis1 arasinda
anlaml bir iliski bulunmamaktadir.

11. DYO ve EDEQ’niin alt boyutlar iliskisel agidan incelendiginde yalmzca
eski-yeni ulema kiyasi ile bilissel olgunluk alt boyutlar1 arasinda anlamli bir iligki
gorilmistiir (p=,009<,05). Buradan yola c¢ikilarak 6grencilerin gegmis dénem ule-
manin gorislerini taklit etmek yerine arastirma, sorgulama ve mevcut bilgi ve ihti-
yaclar dogrultusunda yorumlayarak yaklasma egiliminde olduklari sdylenebilir.

12. Dinde yenilikgilik algis1 ile arastirmada yer alan bagimsiz degiskenler ara-
sindaki farkliliklar degerlendirildiginde, yiiksek din 6gretiminin, dini gelenege yeni-
likci ya da gelenekgi yaklasim tizerinde tek basina belirleyici bir faktor olmadigi an-
cak yiiksek din 6gretiminin sinif diizeyleri arasinda goriilen farklilagsmalarin, fakiil-
tede alinan din egitimi sirasinda diisiincelerinin degisimine etki ettigi yorumuna
ulasilmaktadir.

13. Dini gelenege bakis acisinda gerek yenilik gerekse gelenek yoniinde asir1
egilimler gostermenin olumsuz sonuglar dogurdugu diisiiniilmektedir. Dinin ana
kaynaklarinin anlasilmasina dair metodolojik yaklasimlar, bireylerin hayatini sekil-
lendirmesinde 6nemli bir etken olup metodolojinin yanlis ya da tarafl olarak yo-
rumlanmasi dnemli sorunlara yol agabilecektir. Dini metinlere kati bir literal anla-
yisla yaklasmak, ayet veya hadislerin baglaminin dikkate alinmamasina ya da yasa-
nilan donemin gergekliklerini yakalayamama ihtimali dogurabilecekken, asir1 yo-
rumlama ise anlam ve baglamdan uzaklasmaya sebebiyet verebilir. Yapilan bu ¢a-
lisma sonucunda érneklem grubunda yer alan yiiksek din 6gretimi 6grencilerinin
asir1 egilimlerde olmadiklar1 sonucuna ulasilmasi bu bakimdan olumlu nitelendiri-
lebilir.

Elde edilen sonuclardan hareketle su 6nerilerde bulunulabilir:

1. Yiiksek din 6gretim kurumlarinda, dini gelenegi olusturan bilgi birikimi,
metodolojik yaklasimlar ve bunlara hangi diizeyde literal veya yorumlayici yaklasi-
labilecegine dair bilgi verilmesiyle dinin anlasilma ve yorum bicimlerindeki asirilik-
tan dogan olumsuz neticelerin engellenebilecegi, bu nedenle ilgili alanlarda egitim
slireci igerisinde bu hususlara deginilmesi 6nerilebilir.

2. Arastirmada, 6grencilerin yaklasik olarak yarisinin fakiilte disinda dini bir
egitim aldig1 ve fakiilte disinda dini egitim alan 6grencilerin bakis a¢isinin, almayan
ogrencilerden farklilasmaya sebebiyet verdigi tespitinden hareketle yiiksek din 6g-
retimi gérmekte olan 6grencilerin disaridan dini bir egitim almaya ni¢in ihtiya¢ duy-
duklarmin belirlenmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Bu hususun, yiiksek din 6gre-
timi kurumlarinin, saglikli dini bilgilerin verildigi birlestirici ve biitiinlestirici ku-
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rumlar olarak mevcut statii ve yerini korumasi bakimindan énemli oldugu séylene-
bilir.

3. Arastirmanin temel problemlerinden biri olan; yliksek din 6gretimi 6gren-
cilerinin dinde yenilikgilik algis1 ve bu algiya ytliksek din 6gretiminin etkisinin tespit
edilmesine dair ¢esitli bulgulara ulasilmis olup, 6grencilerin aldiklar1 puanlarin
dinde gelenekgilik-yenilikcilik skalasinda uclarda egilim gostermedikleri goériilmiis-
tiir. Ancak 6lgekten alinan puanlarin gelenekgi-yenilik¢i yaklasim bigimleri arasin-
dan hangi konumu isaret ettigine dair bir sonuca ulasmak bu arastirmada miimkiin
olmamustir. Bu yiizden bu 6l¢ekle birlikte s6z konusu problemi tespit edecek dlgme
araclarinin gelistirilmesi ya da farkli yontemlerle ¢alismanin tekrar edilmesi netice-
sinde bu soruya da cevap bulunabilecegi diisiiniilmektedir.

4. Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi evre-
ninden se¢ilen drneklemde uygulanan bu ¢alismanin, farkli rneklemlerde uygulan-
masi ile daha genellenebilir sonuglara ulasilabilecektir.
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Ulkelerin din egitimine yénelik bakis acilart ve politikalarinin belirlenmesinde, cagdas gelismelere uyum
saglayabilme ¢abalari yaninda sahip olduklar geleneksel bilgi birikimi, kiiltiirel degerler, egitimle ilgili
tartismalarin tarihi arka plant gibi belirleyici birtakim unsurlarin etkisi yadsinamaz. Tarihin farkl
dénemlerinde oldugu gibi giiniimiizde de Almanya, egitim ve din egitimi konusunda tartismalarin
giincelligini korudugu en ¢nemli tilkelerden birisidir. Alman egitim felsefesi ve anlayisinin karakteristik
ozelliklerinin ana hatlari, Bildung adi verilen Hristiyan teolojisi ve hiimanist anlayisi temsil eden bir ideal
isiginda belirlenmigtir. Ozellikle Romantizm felsefesinin ortaya koydugu bir kavram olan Bildung, giiniimiiz
Almanya’sinda egitime dair biitiin uygulamalarin yaninda din egitimi diigiincesinin sekillenmesinden
miifredatinin tespitine kadar genis capl bir etki yaratmigtir. Ortagag’da hdkim olan kilisenin insanin egitimi
ile ilgili baskict ve dogmatik diisiince yapisinin disina ¢itkmayt éngéren Bildung ideali, bireyin biitiin
potansiyellerini harekete gegirmeyi vadeden bir yaklasimi temsil etmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda
oncelikle Bildung kelimesinin kavramsal ¢ercevesi lizerinde durulacak, ardindan Bildung kavraminin bir
egitim idealine nasil déniistiigi, bu siirece hangi isimlerin katki yaptigi kronolojik olarak sunulacaktir.
Makalenin agirlikl olarak tizerinde duracagi konu ise Bildung kavraminin Almanya’da din egitimine etkileri
olacaktir. Literatiir incelemesi yéntemine dayali olarak gerceklestirilen bu ¢alisma sonucunda, Bildung
idealinin Alman din egitimi anlayisinin insasinda Hristiyan teolojisi ve hiimanist diigiincenin yansimalari
agisindan merkezi bir konumda bulundugu gergegi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Bildung, Almanya, Hiimanizm, Kilise.

A Neo-Humanist Ideal in Religious Education: The Bildung Model and its Effects on the
Understanding of Religious Education in Germany

In addition to the efforts to adapt to contemporary developments in the determination of the perspectives
and policies of the countries regarding religious education, the effect of certain determinants such as
traditional knowledge, cultural values, historical background of the debates on education cannot be denied.
As in different periods of history, Germany is still one of the most important countries where the debates on
education and religious education remain up to date. The main characteristics of the German philosophy and
understanding of education are determined in the light of a humanist ideal called Bildung and representing
Christian theology and humanist understanding. Bildung, which is a concept in which the Romanticism
philosophy has emerged, created a wide range of influence from the shaping of religious education to the
establishment of the curriculum in addition to all the practices related to education in contemporary
Germany. Bildung ideal, which envisages to go beyond the oppressive and dogmatic thought structure of the
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church which is dominant in the Middle Ages, represents an approach which promises to mobilize all the
potentials of the individual. In this study, first of all, the conceptual framework of the word Bildung will be
emphasized, and then how the Bildung concept becomes an educational ideal and which names contribute to
this process will be presented chronologically. The article will focus mainly on the effects of Bildung concept
on religious education in Germany. As a result of the study carried out based on the literature review method,
the effects of Bildung ideal on the understanding of religious education in Germany will be revealed.
Keywords: Religious Education, Bildung, Germany, Humanism, Church.

Atif / Cite as
Giirel, Ramazan. “Din Egitiminde Neo-Hiimanist Bir Ideal: Bildung Modeli ve Almanya’da Din Egitimi
Anlayisina Etkileri“. Marife 19/2 (2019): 323-355. https://doi.org/10.33420/marife.541465.

Summary

This article is intended to discuss the conceptual frame of the term “Bildung”, offering a chronological
explanation about how the concept of Bildung evolved into an educational ideal and who contributed
to this process. The main focus of the study is the impact the concept of Bildung has exercised on the
religious education in Germany. Based on the doctrine of Imago Dei that asserts the creation of man as
the manifestation of God, the concept of Bildung has been understood as a perfect imitation of Jesus
Christ, playing a key role in the rise of a new educational ideal in Germany under the influence of the
Romantic philosophy that arose as an anti-Enlightenment thought and with the efforts by Wilhelm von
Humboldt. The oppression, caused by the scholastic structure of thought backed up by the Church
hegemony of the Medieval Age, pushed the whole of Europe and Germany in particular into new requests
in many areas. As long as we have observed during our researches, the Bildung ideal may be considered
a fruit of such requests especially in the field of education. Taking as its starting point the mobilization
of all human potentialities, the Bildung ideal foregrounds such elements as the man’s recognition of his
intellectual abilities and turning away from the clichés in the process of education and religious
education, working out all his abilities and socializing with other people; it preferred to make use of the
power of the religious education in these stages.

The ultimate goal of the religious education is to cultivate good human beings, and the ideal human
being resulting from this educational process is expected to lead the very process of raising a new
generation. Again the ideal person is one who worked out all his potentialities evenly and reached his
internal integrity in a harmonious and balanced way. Along these lines, the Bildung ideal constitutes, in
the particular of Germany, the essence of the theory and practice of both general education and the
religious education. The concept of Bildung, founded by Humboldt and advanced to a different level by
the German scholar Karl-Ernst Nipkow, represents a conception called “the critical-dialogical model of
convergence between theology and pedagogy in its relationship with education and the religious
education, emphasizing the importance of familiarity with the theological aspect of the pedagogy of
religion. In association with the debates that have been conducted in Germany over the relationship
Bildung and education / the religious education, we treat this relationship in the following three
dimensions: traditional knowledge, social formation and individual development.

One can summarize the main characteristics of the German education built around the Bildung ideal as,
“taking as starting point one’s own history, bringing together man and life, regarding the whole of life
as the field of educational activity, developing an educational method centering the senses, and
emphasizing the education of exemplary teaching. The impacts of these principles that have been laid
down for general educational activities by the Bildung ideal relying on a humanist philosophy attract
attention in the German practices of the religious education. Considering the rules set by the Church as
well as the Catholic, Protestant and Orthodox practices of the religious education, such ideals as
“carrying the message of the Gospel and the Christian faith to all people, searching for the way leading
to God through the union with Jesus Christ, saving man’s nature from being static and closed, and
discovering knowledge” are foregrounded by the Bildung ideal and find clear manifestations in the
German conception, practice and curriculum of the religious education. In the final analysis, when
producing solutions to the problems in the religious education in line with the Bildung ideal and in
agreement with its historical character and development, Germany took account of the essential
elements, including the Christian faith foremost, making a full use of the advantages of possessing a
deep-rooted educational philosophy and history.
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The Bildung ideal has turned into a concept that reflects both Christian theology and humanist and neo-
humanist understanding and as an educational ideal shaped the conception of the religious education.
Along these lines, the main thesis of this study is that the Bildung ideal that distinctively reflects the
theological and humanistic aspects of the religious education influenced the German conception,
policies and practices of the religious education. The sub-hypotheses of the study are as the following:

- Various meanings have been ascribed to the concept of Bildung in its historical development.

- The concept of Bildung has been turned into an educational ideal over time.

- The religious education that has been conducted on the basis of the Bildung ideal in Germany reflects
the Christian theology and Western humanist thought.

This study, carried out with the method of the literature survey, aims at showing that the Bildung ideal,
as a reflection of the Christian theology and humanist thought, holds a central position in building the
German conception of the religious education.

Giris

Cagdas bir problem olarak din egitimi, hedefler, igerikler/miifredatlar, okul-
lardaki uygulamalar ve bu uygulamalardan beklentiler gibi farkli agilardan “sekiila-
rizm, modernite, cogulculuk, ¢cokkiiltiirliiliik, insan haklar1” gibi parametreler ekse-
ninde tartismalara konu olmakta; 6zellikle modern ¢ogulcu toplumlarin hizla gelis-
mesiyle, politik, bilimsel ve sosyal alanlarda 6nemini korumaktadir.! Basta Avrupa
tilkeleri olmak tizere birgok iilkede, din egitimi konusuna yaklasimlarin, hayata ge-
¢irilen modellerin, tarihi, felsefi, kiiltiirel ve teolojik temellere bagli olarak yiiriitiilen
pratiklerin farkli 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Biitiin bu farkliliklar her tilke-
nin egitim politikasini, azinlik-cogunluk iliskisini ve en 6nemlisi toplumsal/dini
kimligini, bilimsel gelenegini ve egitimle baglantili olarak belirledigi hedefleri yan-
sitmaktadir. Bir iilkenin din egitimine dair teorik planlamalar ve pratik uygulama-
larini egitimle iliskili genel hedeflerin disinda tutmamak gerekir. Bu nedenle din egi-
timine yonelik anlayislar, din egitiminin felsefesi, metotlari, hukuki dayanaklari,
miifredat ve ders icerikleri vs. gibi konular hakkinda devam edegelen tartismalarin,
fikir alig-verislerinin tamami da genel egitim meseleleri icinde miilahaza edilmeli-
dir.

Din egitimi konusunda tartismalarin giincelligini stirdiirdiigii tilkelerden biri
de Almanya’dir. Egitim alaninda esash bir yapiya sahip olmakla birlikte Almanya’da,
glincel gelismeler karsisinda bir durus belirlenirken zaman zaman bazi reformlar
gerceklestirilmistir. Son donemlerde okullardaki egitimin kalitesi, fertleri erken do-
nemde hayata hazirlama ve bireysel rehberligi daha ileriye tasima, 6gretmen egitimi
programlarinin gelecegini insa etme, yliksekdgretim kurumlarinin 6zerkligini yeni-
den ele alma, geng nesil akademisyen ve bilim adamlarini tesvik etme, mesleki egi-
timin niteligini gliclendirme, Almanya’da hayata gecirilen egitim-6gretim reformla-
rindan bir kismini olusturur?. Ayrica gii¢lii bir egitim felsefesi gelenegine de sahip
olan Almanya’da, din egitimi alaninda yeni bir yaklasim olarak derinlemesine tarti-

1 Elif Medeni, “Din Egitiminde Yeni Bir Yaklagim: Yeterlilik Modelleri ve Egitim Standartlar1 -Almanya ve
Avusturya Orneginin Tiirkiye'ye Uyarlanabilirligi-", Marife, Yaz 2013, 10.
2 Recai Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli, AUIFD 49/2
(2008): 17.
Marife 19/2 (2019): 323-355
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silan baz yeterlilik modelleri ve bunun devami olarak egitim standartlarinin gelis-
tirilmesi konusunda son yillarda ¢agdas birtakim arayislar s6z konusudur.? Biitiin
bu gelismelerle birlikte giinlimiizde Almanya’da koklerini tarihten alan, geleneksel
bir egitim felsefesi lizerine temellendirilmis olan egitim-6gretim sisteminin uygula-
mada agirlikh olarak varligini stirdiirdiigii gézlemlenmektedir.

Tarihi stirecte Alman egitiminin diisiinsel temelleri agisindan farkl bir ko-
numa sahip déonemlerden biri, 17. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren gelismeye bas-
layip 19. ylizyilin erken donemlerine kadar devam eden ve basta felsefe olmak lizere
hukuk, sanat, din, diisiince, egitim gibi alanlarda derin etkiler birakan “Aydinlanma”
donemidir.# Aydinlanma hareketine bir tepki olarak, 18. yiizyilda, basini Friedrich
Schlegel (6. 1829), “Novalis” olarak bilinen Georg Philipp Friedrich Freiherr von
Hardenberg (6. 1801), Friedrich Holderlin (6. 1843) ve Friedrich Schleiermacher (6.
1834) gibi Alman dusiintirlerin ¢ektigi ve Aydinlanmanin kuru akilciligina ve bilimi
mutlak otorite kabul edisine karsi ¢cikan “Romantizm” hareketi dogmustur.> Bu ha-
reketin dogusu, egitim felsefesinde “neo-hiimanist”® bir yonelimin temellerinin atil-
masina zemin hazirlamasi agisindan Almanya igin kritik ve 6nemlidir. Zira Roman-
tizm akimi genel felsefi ilkeler yaninda Almanya’da 18. yiizy1lda hayata gegirilen Ay-
dinlanmaci egitim reformuna alternatif olabilecek derli toplu bir egitim felsefesini
de 6nermistir. “Egitimde ferdi farkliliklarin dikkate alinmasi, akilla beraber duygu-
larin da egitilmesi, egitimde cinsiyet ayrimciliginin 6niine gecilmesi ve firsat esitligi,
icinde yasadigimiz diinyay: egitim yoluyla biitiin ihtiyaclarimiza hitap edecek se-
kilde diizenlemek”? gibi temel diisiinceleriyle insanin egitimi konusunda yeni ve
onemli imkanlar sunan Romantizm, giinlimiiz Almanya’sinin hem genel egitim hem
de din egitimi algisi tizerinde belirgin bir etkiye sahip olmustur.

Romantizmin egitim alanindaki tilkiist “Bildung ideali” olarak ifade edilir. Al-
mancada egitim anlamina gelen “erziehung” kelimesine nazaran biraz daha genis bir
anlami ifade eden Bildung kavrami, “insan varliginin bir biitiin olarak sekillendiril-
mesi, insanin kendini gerceklestirmesi veya insa etmesi”® manasina gelir. Boylece
Bildung kavramj, insanin biitiin potansiyelinin, yeteneklerinin ve kapasitesinin egi-
tim vasitasiyla ahenkli ve 6l¢iilii bir olusum meydana getirecek sekilde bicimlendi-
rilip bir araya getirilmesinin, akil ve duygularin beraber gelistirilmesinin gereklili-

3 Medeni, Din Egitiminde Yeni Bir Yaklasim: Yeterlilik Modelleri ve Egitim Standartlar1 -Almanya ve
Avusturya Orneginin Tiirkiye’ye Uyarlanabilirligi-, 12-13.

4 Ahmet Cevizci, Egitim Sézliigii (Ankara: Say Yayinlari, 2010), 49-52.

5 Cevizci, Egitim Sézliigii, 443.

6 Neo-hiimanizm, Prabhat Ranjan Sarkar’in 1982 tarihinde kaleme aldig1 “The Liberation of Intellect:
Neo-humanism” isimli eserinde ayrintilarina yer verdigi felsefi bir kuram olup evrensellik diisiincesi,
bu kuramda merkezi bir rol oynar. Sarkar, Neo Hiimanizm kavramini soyle agiklar: "Hiimanizm ruhu
bu evrendeki canli cansiz her seyi kapsayacak sekilde genisletildiginde buna Neo-Hiimanizm
diyebiliriz. Neo-Hiimanizm, hiimanizmi bu evrendeki biitiin varliklara sevgi duyulan evrensel bir
boyuta tasimaktir.” Genis bilgi i¢in bk. Prabhat Ranjan Sarkar, The Liberation of Intellect: Neohumanism
(Kolkata: Ananda Marga Publications, 1982), 3-94.

7 Cevizci, Egitim Sézliigti, 443.

8 Thomas Fuhr - Anna Laros - Edward W. Taylor, “Introduction, Why Compare Bildung and
Transformative Learning?”, Transformative Learning Meets Bildung, Ed. Thomas Fuhr, Anna Laros,
Edward W. Taylor, (Roterdam: Sense Publishers, 2017), 4.
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gini savunan bir diisiinceyi idealize etmektedir. Insanin gelisimini sadece kisisel ac1-
dan ele almakla yetinmeyen Bildung diisiincesi, bireyden topluma dogru gelisen ve
nihayetinde toplumsal degisim ve dénlisiimii amaclayan bir yaklasimi icermektedir.
Biitiin bu 6zellikleriyle Bildung ideali bir¢ok Avrupa iilkesinin egitim politikasi iize-
rinde etkili olmustur. Bu etkinin en belirgin sekilde gdzlemlendigi iilke Almanya’dir.
Bu makalede dncelikle arastirmanin problemi, kapsami, metodu ve literatiir deger-
lendirmesi iizerinde durulacak, ardindan Bildung kavraminin anlam ¢ergevesi, bu
kavramin tarihi siirecte bir egitim modeline nasil doniistiigii ve Almanya’da din egi-
timine etkileri ele alinacaktir.

1. Arastirmanin Problemi

Bat1 diinyasinin din egitiminde Hristiyanligin temel olarak baskin oldugu
ifade edilmis, bu durumun en agik gostergesinin 18 Haziran 2004’te kabul edilen
Avrupa Birligi'nin ilk anayasasinin mukaddimesinde yer alan su ifadeler oldugu be-
lirtilmistir:® “Avrupa Birligi, kendi ilhamini1 Avrupa mirasindaki kiilttrel, dini ve hii-
manist anlayistan almis olup dokunulmaz ve degistirilemez evrensel degerler olan
insan haklari, demokrasi, esitlik, 6zgiirliik, hukuk kurallar1 ve egitim felsefesi bu an-
layis lizerine gelismistir.”10 Cogu Avrupali buradan hareketle Bati tilkelerinin te-
melde Hristiyan mirasina sahip oldugunu ve egitim, kiiltiir ve hukukunun da bunun
tabii bir sonucu olarak Hristiyan kiiltiiriinli ve mirasini yansitacagini ileri siirmek-
tedirler. AB anayasasinin girisinde yer alan bu ifadeler ayni zamanda egitim diisiin-
cesinde hiimanist anlayisin 6nemini 6zellikle vurgulamistir. Buradan hareketle
Bati'nin, egitim ve din egitimi felsefesini, anlayisini ve uygulamalarini ti¢ temel iize-
rine insa ettigi goriilmektedir: “Hristiyanlik mirasiyla beslenen kiiltiirel yapi, hiima-
nist anlayis ve onunla baglantili degerler.” Bu ii¢ temel ayn1 zamanda makalenin
konu edindigi Bildung kavraminin igerigini de olusturmakta, bu manada makalenin
hareket noktas1 olmaktadir.

Din egitiminin igeriginin Hristiyanlik dininin esaslar1 dogrultusunda hazir-
lanmis olan bir miifredata dayanmasi diisiincesi Bati’da bir¢ok iilke i¢in gecerlidir.
Bu anlamda Hristiyanlik, Almanya da dahil olmak iizere, birgok Avrupa iilkesinde
din egitimi programinin énemli bir parcasim olusturur. Ogrencilerin Hristiyanlik
inancini gelistirme ve derinlestirme amaci tasiyan dini 6grenim ve 6gretim siireci,
Hristiyanlik tarafindan dogrulanan, onunla uyumlu olan veya ondan sadir olan genel
egitimin bir parcasidir. Hristiyan inan¢ ve baghiligini olusturma, derinlestirme ve
tesvik etme maksadi tasimayan bir egitim siireci muhakkak eksik kalacaktir. Bu ma-
nada Hristiyan teoloji ve egitim felsefesi arasindaki iliskinin zorunlu bir iliski oldu-
gunu soéylemek miimkiindiir. Bunun yaninda saglam temelli bir din egitim siireci i¢in
Hristiyan teolojisi tarafindan saglanan unsurlar tek basina yeterli olmayip insani an-
lamlandirma imkani veren sosyal bilimlerin destegine de ihtiyag vardir.!! ileride de-
ginilecegi lizere tarihin belli bir désneminde Hristiyan inanci ve Incil’den beslenen

9 Mustafa Kéylii, “Bat1 Ulkelerinde Din Egitimi: Genel Bir Bakis, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 6 /4,
(2017): 237.
10 http://europa.eu/constitution/en/ptocl_en.htm.
11 John M. Hull, “Cogulcu Avrupa’da Pratik Teoloji ve Din Egitimi”, Cev. Cemil Orug, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 12 /3, (2012): 239-241.
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bir anlam mubhtevasi ile ortaya cikip sekillen Bildung kavrami, Hristiyan inancinin
egitime bakisinin kavramsal olarak en net ifadesi olmaktadir.

Genel olarak egitime dair diisiince ve uygulamalarin esasi1 insani gelistirmek,
potansiyelini agiga cikararak onu gii¢lii ve verimli kilmaktir. Avrupa Birli anayasasi-
nin girisinde isaret edildigi lizere Bati'nin egitim anlayisinin temelinde yer alan
onemli kavramlardan biri olan “Hiimanizm” kavrami da ayni1 gayeyi merkeze al-
makta olup hiimanist felsefede asil olan insandir.12 Bu gaye birliginden otiirii 6zel-
likle Ronesans ve Reform siirecini takip eden zaman dilimiyle birlikte hiimanist an-
lay1s Bati’da gelistirilen egitim politikalarini daha derinden etkilemeye baslamistir.
Hiimanist anlayisin etkileri makalede de ifade edilecegi iizere genel anlamda egitim
sahasiyla smirli kalmamis, 6zelde din egitimi felsefesine ve kavramlarina da tesir
etmistir. Bu etkiyle baglantili olarak zamanla Bildung kavraminin igerigi de teolojik
manadan hiimanist diisiince etrafinda sekillenen bir anlama déniismis, ardindan
hiimanizmi “bu evrendeki biitiin varliklara sevgi duymak” seklinde insan 6zelinden
evrensel bir boyuta tasiyan neo-hiimanizmi de kapsayacak sekilde genislemistir. Bu
durumda, Bildung kavramina dayali olan egitim anlayisini neo-hiimanist bir ideal
olarak isimlendirmek dogru bir yol olacaktir. Biitiin bunlar neticesinde Bildung kav-
rami, hem Hristiyan teolojisini hem de hiimanist ve neo-hiimanist anlayis1 yansitan
bir kavram haline déniismiis, bir egitim ideali olarak Almanya’da din egitimi anlayi-
sini sekillendirmistir. Bu noktadan hareketle arastirmanin problemini, “Bati’'nin din
egitimi anlayisinin teolojik ve hiimanistik yonlerini belirgin bir sekilde yansitan Bil-
dung kavrami, Almanya’nin din egitimi anlayis, politika ve uygulamalarini nasil et-
kilemistir? sorusu olusturmaktadir. Arastirmanin alt sorulari da séyle siralanabilir:

- Bildung kavramu tarihsel gelisim siirecinde nasil bir anlam 6rgiisiine sahip-
tir?

- Bildung kavrami bir egitim idealine nasil doniismiistiir?

- Bildung temelli olarak Almanya’da ytiriitiilen din egitimi, Hristiyan teolojisi
ve bati hiimanist diiglincesini yansitmakta midir?

2. Arastirmanin Kapsami, Metodu, Literatiir Degerlendirmesi

Bu ¢alisma kapsaminda 6ncelikle Bildung kelimesinin kavramsal cergevesi
tizerinde durulacak, ardindan Bildung kavraminin bir egitim idealine nasil doniis-
tiigl, bu siirece hangi isimlerin katki yaptigi kronolojik olarak sunulacaktir. Makale-
nin agirlikh olarak iizerinde duracagi konu ise Bildung kavraminin Almanya’da din
egitimine etkileri olacaktir. Bu minvalde Alman egitim ve din egitimi anlayisinin te-
mel ilkeleri, 6zellikleri ve hedefleri hakkinda bilgi verilecek, son olarak da Katolik,
Ortodoks ve Protestan teoloji egitimi Bildung ideali ekseninde ele alinacaktir. Din
egitimi bilimi agisindan arastirmanin igerigi ve kapsami iki agidan 6nem arz etmek-
tedir: ilk olarak din egitimi biliminin 6nemli bir konusunu tegkil eden “din egitimi
ve 6gretiminin temelleri” agisindan Bildung kavramyi, sahip oldugu teolojik ve hiima-
nistik anlam igerigiyle din egitimi ve 6gretiminin temellerinden olan “bireysel/in-

12 [smet Sahin, “Hiimanizm ve Egitim”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, www.e-sosder.com 3/11
(2005): 50.
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sani temel” ve “kiiltiirel temel” icin giizel bir érnektir. Insanin egitim hakki ve ihti-
yacini yine onu merkeze alan bir anlayisla ortaya koyan bireysel/insani temeli, egi-
timi insan icin vazgecilmez bir unsur olarak géren Bildung diisiincesiyle destekle-
mek din egitimi bilimi alani i¢in dnemli bir katki olacaktir. Bu manada hiimanist an-
lam icerigiyle Bildung kavrami, din egitimi bilimi alaninin bireysel/insani temel ile
ilgili tartismalari icin 6nemli veriler sunabilir. Egitim-6gretimin kiiltiirel temeli aci1-
sindan da Bildung, kendisine yiiklenen dini/teolojik mana dolayisiyla énemi haizdir.
Zira din ve ona ait geleneksel birikim, bir milletin veya toplumun kimliginde belirle-
yici unsurlardan olup en az dil ve tarih kadar kiiltiiriin 6nemli bir parcasidir.13 Bil-
dung ideali de Almanya’da din egitimi-6gretimi siirecinde kiiltiirel temeli Hristiyan-
lik dini esaslarinin aktarilmasi ekseninde hayata gecirmesiyle din egitimi biliminin
konu ile ilgili alanina katki sunmaktadir.

Ikinci olarak Bildung ideali ve Almanya’daki uygulanis1 cagdas din egitimi
yaklasimlari agisindan da din egitimi bilimi alani i¢in 6nemlidir. Zira Almanya’daki
Bildung uygulamalari, farkli yonleriyle cagdas din egitimi yaklasimlarindan dini 6g-
renme ve din adina 6grenme yaklasimlarini yansitmaktadir. Bir egitim diisiincesi
olarak Bildung’un ana hatlariyla arastirilip ortaya konmasi hem Almanya 6zelinde
din egitimi yaklasiminin keyfiyet ve mahiyetini tespit etmeye hem de din egitimi bi-
limi alanina Almanya 6zelinde veriler sunmaya imkan taniyacaktir. Biitiin bu husus-
lar, kapsam ve igerik acisindan Bildung idealini din egitimi bilimi alani i¢in arastiril-
maya deger bir konu haline getirmektedir.

Arastirmada dokiiman inceleme yontemi kullanilmis olup veri toplama araci
konuyla ilgili yapilmis lisansiistii calismalar, kitaplar, makaleler ve internet siteleri-
dir. Ulasilan bilgiler ve veriler biitiinciil bir bakis agisiyla aktarilmaya, degerlendiri-
lip yorumlanmaya gayret edilmistir. Akademik literatiir acisindan iilkemizde Bil-
dung kavrami iizerinden Almanya’daki din egitimini konu edinen Tiirkce ¢alismala-
rin sayisi oldukea azdir. Konuyla ilgili en 6nemli ¢alisma, Tansu Agik tarafindan ka-
leme alinan ve Bildung kavramini tarihi siireci ve Alman egitim anlayisina etkileriyle
ele alan 19. YY, Bildung Cagi? isimli kitap béliimiidiir. Bu bsliim, “Paylasimlar, Uni-
versite, Bilgi, Uretim” adiyla Iletisim Yayinlar1 tarafindan 2016’da basilan kitabin
icinde yer almistir.

ingilizce kaynaklar agisindan ise konu bir¢ok calismayla zengin bir sekilde ele
alinmistir. Bu ¢alismalardan en kapsamlisi Thomas Fuhr, Anna, Laros, W. Taylor
Edward’'in editérliigiinde hazirlanan Transformative Learning Meets Bildung isimli
eserdir. Bu ¢alisma Bildung kavramini en genis tarzda ele alan ¢alismadir. Yedi bo-
limden olusan ¢alismanin her bir b6limii Bildung ile ilgili farkli konular 6zellikle
Bildung’'un egitimdeki doniistiiriicli etkisi ekseninde ele alinmistir. Eser, 2017 y1-
linda Rotterdam’da basilmistir. Konuyla ilgili 6nemli ¢alismalardan bir digeri, Hel-
mut Danner’e ait olan Bildung a Basic Term of German Education Educational Scien-
ces isimli eserdir. 1994’te Kahire’de basilan bu ¢alismanin en 6ne ¢ikan tarafi Bil-
dung kavraminin Alman egitim sistemi iizerindeki etkisini en net ortaya koyan c¢a-
lisma olmasidir. Yine Sven Erik Nordenbo’ya ait olan Bildung and the Thinking of
Bildung Educating Humanity: Bildung in Postmodernity ismiyle 2003 yilinda

13 Cemal, Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 99.
Marife 19/2 (2019): 323-355



330 Ramazan Giirel

Blackwell’de basilan eser, Bildung’'un insanin gelisimine ve egitimine olan etkilerini
inceleyip ortaya koyan konuyla ilgili 6nemli bir diger ¢alismadir. Almanya’nin din
egitimi anlayis1 ve uygulamalar1 konusunda ise makale boyunca istifade edilen en
onemli calisma ise D. Werner, D. Esterline, N. Kang ve ]. Raja. editorliigiinde ha-
zirlanan ve 2010 yilinda Oxford’da basilan Handbook of Theological Education in
World Christanity: Theological Perspectives—Regional Surveys-Ecumenical Trends
isimli ¢alisma olmustur.

3. Kavram Olarak Bildung

Alman Aydinlanma diisiincesinin 6n planda olmayan fakat anahtar kavram-
larindan birisi ve Avrupa dillerindeki ‘kiiltiir’ kavraminin kaynagi olarak gosterilen
“Bildung” kelimesi,'* hiimanist gelenek tarafindan gelistirilen fakat daha 6nce orta-
¢ag teolojisi tarafindan da siklikla kullanilan merkezi bir kavramdir.l> Almanca
“imaj” veya “imge” anlamina gelen “bild” kékiinden ve “bir eylemi, siireci, olay1 ya da
bunlarin sonucunu” ifade eden “-ung” ekinden olusan bu kavram?6, ingilizceye co-
gunlukla “formation, self-formation, cultivation, self-cultivation, self-development,
culture, self-culture, cultural process, civilisation, education” gibi kavramlarla cev-
rilmis; 17 Tirkcede ise agirlikli olarak “kiiltiir, egitim ya da kendini yetistirme”18 kav-
ramlariyla karsilanmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte diger dillerdeki karsiliklari-
nin Bildung kavraminin 6zgiinliigiinii ifade etmede yetersiz kaldig1 6zellikle belirtil-
mistir. Bu kavramin, olusum kosullary, felsefesi, pedagojisi, romantik akimiyla biitiin
bir Alman aydinlanma diisiincesi baglaminda tam olarak anlasilabilecegi, bu ma-
nada ilgili kavrami diger dillere aktarmanin hayli gii¢ bir is oldugu 6zellikle vurgu-
lanmistir.19

Kok anlamindan hareketle Bildung, “bir kimsenin veya bir seyin imge haline
getirilmesi eylemi, siireci veya olay1” seklinde tanimlanirken, “bu eylem, siire¢ ya da
olay neticesinde meydana gelen seyin kendisi de” Bildung'un tanimina dahil edil-
mistir.2° insanin gelisimini dile getirmek tizere kullanilan Bildung kavrami teknik
bir terim olarak da mesleki egitim, uygulamali egitim, fonksiyonel egitimin karsiti

14 Tansu Acik, “19.yy, Bildung Gag1?”, Paylasimlar, Universite, Bilgi, Uretim, Der. B. Miicen et Alias
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 213.

15 Deniz Soysal, “insan Bilimlerinde Bildung Kavraminin Yeri”, www.flsfdergisi.com, (Erisim tarihi: 06.03.
2019),117.

16 S. Erik Nordenbo, “Bildung and the Thinking of Bildung”, Educating Humanity: Bildung in
Postmodernity, Der. Lars Lovlie, Klaus Peter Mortensen, ve Sven Erik Nordenbo, (Cornwall: Blackwell,
2003), 25.

17 Fuhr - Laros - Taylor, “Introduction, Why Compare Bildung and Transformative Learning?”,
Transformative Learning Meets Bildung, 10; Pauli Siljander - Ari Kivela - Ari Sutinen, Theories of Bildung
and Growth (Roterdam: Sense Publishers, 2012), 2; Acik, “19.yy, Bildung Cag1?”, Paylasimlar, Universite,
Bilgi, Uretim, 215.

18 Soysal, “Insan Bilimlerinde Bildung Kavraminin Yeri”, 117.

19 Commission, “Bildung in a Lifelong Learning Perpspective”, Report of the Seminar of the European
Network of Education Councils (Budapest: y.y., 2011), 7; Acik, “19.yy, Bildung Cag1?”, Paylasimlar,
Universite, Bilgi, Uretim, 215.

20 Nordenbo, “Bildung and the Thinking of Bildung”, 25; Siljander - Kivela - Sutinen, Theories of Bildung
and Growth, 4.
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olarak kullanilmakta;2! hiimanist ideal konseptine baglh olarak genel kiilttir, yarati-
cilik, sanat ve takdir duygusu, ahlaki yargilar ve kritik diistince gibi insan 6zellikle-
rinin gelisimini ilerletmeyi hedefleyen, kalic1 bireysel gelisim i¢in yetenekleri gelis-
tiren ve gorevler tespit eden uzun bir egitim siireci olarak goriilmektedir.22

Baslangicta Bildung kavrami, kendi doneminde “paideia” (eski Yunancada
egitim anlamina gelir) diisiincesini temsil eden klasik Grek hiimanizminden etkilen-
mistir.23 Bu nedenle Alman teolog Rittelmeyer (6. 1938), Bildung kavramini antik
caga, Platon (6. M.0. 347) tarafindan dile getirilen klasik idea diisiincesine ve gele-
neksel liberal egitime kadar uzanan bir gelenek olarak tanimlar. Paideia diistince-
sine gore insanin, kendi kapasitesini en ytiksek diizeye ¢ikarabilmesi, dogruyu, gii-
zeli, erdemli olani1 bulmaya ¢abalamasi diger biitiin insanlar i¢in gercek bir ¢agri ni-
teligindedir. Bu manada bu diisiinceden beslenen Bildung ideali, bilgiyi degerlen-
dirme ve elde etmede sonu gelmeyecek bir siireci ifade eder.2* Boylece Bildung kav-
raminin anlam diinyasi ilk ddnem Yunan felsefesine kadar uzanmaktadir.

Daha sonra “Bildung” kelimesi, anlam ve kavram olarak incil ve Ortacag mis-
tisizmine dayali bir anlam ytiklenmistir. Genesis (Tevrat'in ilk kitab1) 1/26’ya gore
insan, Tanrr'nin bir gériintiisii ve Tanr1’nin bir benzeri olarak yaratilmigtir. Insan ile
Tanr arasindaki bu agik benzerlik, dis goriiniis olarak degil de i¢sel bir benzerlik
olarak diisiiniilmelidir. “Insanlarin Tanri’'nin bir gériintiisii olarak yaratildig” fikri
baslangicta olmasa da daha sonraki déonemlerde probleme déniismiis, insanlarin en
azindan sonbahardan (mecazen yaslilik) sonra Tanri’nin gercek goriintiisiinii kay-
bettigi savunulmustur. Daha sonra Neo-Platonizm’e meyilli olan Hristiyan mistik
Meister Eckhart (6. 1328), “bildung” (ingilizcede appearance/form) kelimesinin be-
densel ve maddeye dayali olan anlamini degistirmis, Mesih’i (isa) daha iyi taklit
eden biri olmak i¢in ilham almaya benzer spiritiiel bir anlamda kelimeyi kullanmaya
baslamistir.25 Bu manada ortagag teolojisinde kendisini net bir sekilde ortaya koyan
Bildung kavrami Tanrinin, insani kendi imgesine gore yaratmasini temsil eder. In-
san, Tanr1 ile es olamayacag icin bu imge, dindar kisinin isa Mesih’in imgesini ma-
nevi olarak i¢sellestirmesi seklinde anlasilmis ve bu durum Tanriya yakin olmak i¢in
yegane yol olarak diisiiniilmiistiir. Ayni zamanda bu imgenin, insanda ancak bir ig¢
potansiyel olarak bulunabilecegi ve bu potansiyeli aciga ¢ikarmak, egitmek ve gelis-
tirmenin insanin en birincil sorumlulugu oldugu vurgulanmigtir.26

Kilisenin etkinligini yitirmeye baslamasiyla birlikte 17. yiizyil ile birlikte il-
ging bir sekilde bu kavram, Hristiyanligin egemen konumuna dogru kritik bir durus
olarak gelisti. Bildung anlayisini biiytik 6l¢lide etkileyen neo-hiimanistler insan ya-
saminin, anlamini Hristiyanliktan aldigi fikrini reddettiler. Bunun yerine hayatin dis
taleplerden uzak, ice dogru bir yolculuga dayandigini vurguladilar. Bu noktadan iti-
baren Bildung terimi daha karmasik ve anlasilmasi zor bir kavram haline geldi. Bu

21 Commission, “Bildung in a Lifelong Learning Perpspective”, 7.

22 Commission, “Bildung in a Lifelong Learning Perpspective”, 7.

23 Thomas Fuhr, “Bildung”, Transformative Learning Meets Bildung: Introduction (Roterdam: Sense
Publishers, 2017), 4.

24 Fuhr, “Bildung”, 2-3.

25 Eetu Pikkarainen, “Signs of Reality: The Idea of General Bildung by J. A. Comenius”, Theories of Bildung
and Growth (Roterdam: Sense Publishers, 2012), 20.

26 H. Georg Gadamer, Truth and Method (London: Continuum Publishing Group, 2004), 10.
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strecin sonunda Bildung diisiincesi, biiytk 6l¢iide yerlesik toplumsal diizen ve de-
gerlerin korunmasini amaglayan din tarafindan belirlenen egitim ve insan yetistiri-
ciligine bir tepkiye déniisti.2” Bu durum Aydinlanma dusiincesinin tohumlarinin
atilmaya baslandigi bir ddnemi beraberinde getirmistir.

Bildung kavraminin, 17. yiizyilda Avrupa’y: fikri anlamda etkileyen diisiince
akimlarindan biri olan Neo-Platonist felsefeden dogdugu da iddia edilmis, temel an-
lam olarak ruhun “ice dogru” dedigi seye atifta bulunduguna dikkat cekilmistir. Ile-
ride isaret edilecegi lizere Bildung anlayisinin bir kavram haline doniismesinde
oncii isim olarak kabul edilen Wilhelm Humboldt'un (6. 1835), Platoncu felsefi gele-
negin tam olarak bir takipgisi olmasa da bu gelenege paralel fikirlere sahip olmasi,
kavramin bu anlamina dayanak olarak gosterilmistir.28 Bir diger diisiinceye gore Bil-
dung kavrami, dogrudan dogruya kiiltiir kavramiyla iliskilendirilerek anlasilmaya
ve agiklanmaya ¢alisiilmistir. Buna gore Bildung, “bir ideal olarak biitiiniiyle insana
has saglam bir karakter formasyonunu, insanin kiiltiire dahil edilmesini ve kiiltiir
araciligiyla kendisini tam olarak gergeklestirmesini ifade eder. Hatta Bildung gele-
neginde egitim kavramindan kiiltiirel bakimdan olgunlasma, bireyin entelektiiel bo-
yutuyla i¢ diinyasinin kiiltiirle baglantili bir yapi icerisinde birbiriyle ahenkli hale
gelmesi anlasilir”.2? Bu diisiinceye karsi ¢ikan Hans-Georg Gadamer (6. 2002), kiiltiir
ile Bildung arasindaki farki s6yle belirtir: “Bildung dedigimiz zaman kiiltiirden daha
yuksek ve daha igsel bir seyi, yani bilgiden ve tam bir diisiinsel ve ahlaki ¢abadan
anlayisa ve kisilige dogru ahenkle akan bir us halini kastediyoruz. Bu akis halindeki
us, edinilmis bir kiltiirlin, egitimin ve kendini yetistirmenin bir yansimasi ya da trii-
niidiir. Bu siire¢ yalnizca “kiiltiirlii olmak” ile agiklanamaz. Ciinkii s6z konusu olan
bir kisilik ya da karakter egitimi ve kisisel gelisimdir”.3% Bu dogrultuda Gadamer’e
gore Bildung kavramini dogrudan dogruya kiiltiir ve kiiltiirlenme ile 6zdeslestirmek
dogru bir yaklasim degildir. Bildung, zihinsel ve ahlaki ¢abalarin toplamindan gelen
bilgi ve duygularin, uyumlu bir sekilde duyarliliga ve karaktere akan zihnin tutumu-
dur.3! Bu manada Bildung kavramy, kiiltlire nazaran hem daha yiiksek hem de daha
i¢csel bir durumu ifade eder. Sonug olarak Gadamer’in savundugu Bildung’un salt bil-
giden ve Kkiiltiirlenmeden daha fazlasi oldugu ve insanin biitiinsel gelisimi ile ilgili
bir potansiyeli 6ne ¢cikardig1 anlasilmaktadir.32

Kilise tarzi dini bir otoritenin temsil etmis oldugu hakikatten, gercegin birey
tarafindan taninmasina gecis, bireysel muhakeme, otoriter devlet sistemlerinden
demokrasiye ilerleyis, ezilenlerin kurtulusu ve insan olarak taninmalari, “bir insanin

S

oziine nasil ulagilacagl” sorusuna yeni bir cevap aranmasina neden olmus, distiniir-
leri bu cevabin pesinden kosmaya sevk etmistir. Bu gelisme Bildung diisiincesinin

27 Irene Heidth, “Exploring the Historical Dimensions of Bildung and its Metamorphosis in the Context of
Globalization”, L2 Journal 7 /4 (2015): 3.

28 Jiirgen Oelkers, “The German Concept of Bildung Then and Now”, European College of Liberal Arts
(Berlin: 2011), 1.

29 Acik, “19.yy, Bildung Cag1?”, Paylasimlar, Universite, Bilgi, Uretim”, 213.

30 Soysal, “Insan Bilimlerinde Bildung Kavraminin Yeri”, 118.

31 Gadamer, Truth and Method, 11.

32 Rebekka Horlacher, “Bildung - a Construction of a History of Philosophy of Education”, Studies in
Philosophy and Education (Netherlands: Kluwer Academic Publishers, 2004), 409.
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icerik olarak daha da zenginlesmesini saglamis, kavramin anlam diinyasinda teolo-
jik manadan yavas yavas egitim icerikli bir manaya gecis baslamistir. “insanin egi-
timi” séylemini dile getirmek tizere Bildung kavramini kullanan ilk kisi muhtemelen
Johann Gottfried Herder (6. 1803)’dir.33 Bildung’'la daha tutarh bir pedagojik vizyon
tasarlayan Herder, bireyin kapasitelerini gelistirmeyi ve kapali bir miifredatin ez-
berci 6grenimini 6diillendiren anlayisi kirmay1 amaglamistir. O, insani bir bitkiye
benzeterek onun biiyiimesi, gelismesi ve i¢ gili¢lerinin a¢iga ¢ikarilmasinin zorunlu-
luguna dikkat ¢cekmis; bu durumu “kendi kendine Bildung” diye isimlendirmistir. il-
gili siirecte disaridan miidahaleyi (egitim) de goz ard1 etmeyen Herder’e gore bire-
yin insanlig1 sadece ve sadece kendi icinde yatar; disaridan gelmez. Bdylece Herder,
Bildung idealinin, “insanin icine yolculuk etme” anlayisiyla benzesen bir yaklasim
ortaya koymustur. Ayni donemde Schiller (6. 1805) ise zamanin yeni ruhuyla insa-
nin yabancilastigini fark ederek insan zihninin ¢evresiyle ahenk iginde biitiinlesme-
sini yeniden saglamak amaciyla “estetik Bildung” kavramini ortaya atmistir. Filozof
Hegel de (6. 1831) “Bildung” kavramindan “entegrasyon” anlamini ¢ikarmis; 6znel
aklin, siibjektif yapisi ile kendine yogunlasarak diger insanlar ve evrensel degerlerle
entegre oldugunda bir anlam ifade edecegini savunmustur. Her ti¢ diisiintr de Bil-
dung kavramini anlamlandirmada disiincelerinin temeline “insanin 6ziine yo-
nelme” anlayisini yerlestirmislerdir. Bu sayede Bildung kavramyi, insanin i¢ potansi-
yelinin egitilmesi ile ilgili bir kavram olarak diisiiniilmeye baslanmistir. Daha sonra
hem Immanuel Kant’'in (6. 1804) hem de Moses Mendelssohn’un (6. 1786) konuyla
ilgili yazilari kavramin egitim icerikli anlaminin yerlesmesinde etkili olmustur.34

Biitlin bu katkilar neticesinde Bildung kavrami hiimanist diisiince tarafindan
sahiplenilerek tamamen teolojik anlami disinda kullanilmaya baslanmis, kavram
daha toplumsal, psikolojik ve sanatsal bir baglam tizerine konumlandirilarak en net
halini almistir.35 Bu anlayisa bagh olarak Bildung kavrami, “yalniz Tanri’nin degil,
doganin insan iizerindeki etkisi ve insanlarin kendi aralarindaki etkilesim giicti”36
olarak algilanmis, daha sonra ise “egitim, kendi kendine yetisme” gibi kavramlarla
ayni anlami tasiyan bir kelime olarak diisiiniilmiistiir. Béylece 18. yiizyi1ldan itibaren
“Bildung” kavrami Almanya’da egitimle ilgili tartismalarin merkezinde yer almis;
19. yiizyil ile birlikte artik kavram, aydinlanmaci goriisiin etkisiyle insanin akilci ye-
tilerini 6grenmesi, aklin ve yargi giicliniin gelisimi, olusumu ve ulusal bilincin edi-
nimi olarak anlasilmistir.3” Kelimenin tarihi siirecte yiiklendigi anlamdan hareketle
bir egitim modeli olusturma diislincesi ortaya ¢ikmis, bu modele “Bildung modeli”
ismi verilmistir. Makalenin bu béliimiinde Bildung kavraminin bir egitim modeline
donlisme siireci ele alinacaktir.

33 Sven-Eric Liedman, “In search of Isis: General Education in Germany and Sweden.” In The European
and American University Since 1800: Historical and Sociological Essays, Ed. Sheldon Rothblattand Bjorn
Wittrock (New York: Cambridge University Press, 1993), 77.

34 Helmut Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, Educational Sciences 9 (Cairo:y.y., 1994),
7.

35 Soysal, “Insan Bilimlerinde Bildung Kavraminin Yeri”, 117.

36 Hikmet Asutay, “Olusum Romani Gelenegi ile Giiniimiizdeki izleri Uzerine”, Zeitschrift fiir die Welt der
Tiirken /Journal of World of Turks- 4/2 (2012): 28.

37 Asutay, “Olusum Romani Gelenegi ile Giiniimiizdeki izleri Uzerine”, 28.
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4. Bildung Idealinin Bir Egitim Modeline Déniisiimii

Bildung kavraminin felsefi bir temele oturarak egitime dair bir modeli temsil
eder hale gelmesi siirecinde bir¢ok gelenegin ve diisiiniiriin fikirleriyle katkisi ol-
mustur. Bununla birlikte Bildung'un bir egitim modeline déniisiimii noktasinda Ay-
dinlanma dénemi ve erken romantik donem felsefi diislincesi adeta bir kirilma dé-
nemini temsil eder. Ingiliz ve Fransiz Aydinlanmasina gore daha ge¢ dénemde geli-
sim gosteren Alman Aydinlanma felsefesinin temsilcilerinin neo-hiimanist yakla-
simlariyla sekillenen Bildung kavrami, yukarida zikredilen isimlere ek olarak, Go-
ethe (6. 1832), Novalis, Schelling (6. 1854) gibi Alman disiiniirlerin katkilariyla, “ah-
laki olusum, estetik duyarllik, 6zerklik, genis kapsamli genel bilgi” gibi anlamlar1 da
icine alacak sekilde genislemis3® ancak bir egitim modelini net olarak dile getirecek
tarzda bir manay1 heniiz tam olarak yiiklenmemistir.

19. yiizyilin ilk yillarinda, Johann Friedrich Herbart (6. 1841), 19. ylizyilin
ikinci yarisinda Almanca konusulan tlkelerin 6tesindeki egitim konusundaki soy-
lemlere hiikmeden bir egitim teorisi gelistirdi. Egitimin amacinin, gocugun dogal bi-
limler ve beseri bilimlerde “¢ok yonlii bir ilgi” gelistirmesi oldugunu savunan Her-
bart’a gore ilgi, sadece egitim i¢in bir 6n kosul olmay1p egitimin de ilgiyi gelistirmesi
ve genisletmesi gerekir. Farkli ilgi alanlarina sahip ve bir¢ok konuda genis bilgi sa-
hibi bir kisi, dar bir ilgi ve sinirli bilgiye sahip olandan daha ayrintili bir sekilde algi-
layabilecektir ve tek tarafli yargilardan kaginmaya egilimlidir.3° Herbart'in “insanin
¢ok yonlil ilgisini” 6ne ¢ikaran bu teorisi, egitime dair diisiincelerin yavas yavas Bil-
dung kavraminin anlam diinyasi icerisinde anlasilmaya baslamasina zemin hazirla-
migtir.

Bildung idealinin bir egitim modeline doniismesinde siiphesiz en dnemli
katki Wilhelm von Humboldt’tan (6. 1835) gelmistir. Diisiiniir, dilbilimci, egitimci ve
reformist yanlariyla 6ne ¢ikan Wilhelm von Humboldt,*® her ne kadar Herbart gibi
miistakil ve tutarli bir egitim teorisi ortaya koymasa da 20. ylizyilin ilk yarisindan
itibaren, donemin yazarlarinin ¢ogu Alman neo-hiimanizminin en 6nemli temsilcisi
olarak onu gormiislerdir.! Egitimi konu edinen yazilari ile Humboldt, Alman egitim
teorisi ve okul sistemi tizerinde gii¢lii bir etki olusturmustur.42 Humboldt’a gére Bil-
dung, ahenkli biiyiime ve gelisme, tiim i¢ kuvvetlerin ve insanin potansiyellerinin
katlanmasi demektir. Kisi olaganiistii bir sekilde bile olsa eger tek bir yetenegini ge-
listirmisse Bildung’a ulasamaz.#3 Her birey farklidir ve herkes farkli potansiyeller
barindirir. ister egitimli olsun ister olmasin herkes insan olma olasihigim temsil
eder. insanoglunun 6zii 6nceden verilmez. Bu yolda takip edilecek tek ideal Bildung
idealidir. Humboldt, biitiin ¢abasinin tiim potansiyelleri esit olarak gelistirmek, yani
Bildung icin oldugunu 6zellikle vurgular. Bildung’'un tek amacy, i¢ gii¢lere bir firsat

38 Ruhi Tyson, “What Would Humboldt Say: A Case of General Bildung in Vocational Education?”,
International Journal for Research in Vocational Education and Training (IJRVET) 3/3 (Aralik 2016):
234.

39 Fuhr, “Bildung”, 3.

40 Heidth, “Exploring the Historical Dimensions of Bildung and its Metamorphosis in the Context of
Globalization”, 2.

41 Fuhr, “Bildung”, 3.

42 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 8.

43 Danner, “Bildung” a Basic Term of German Education”, 8.
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vermek, onlar1 biiylitmek ve giiclendirmektir.44

Humboldt’a gére Bildung, bireylerin miimkiin olan en yiiksek potansiyele sa-
hip olma kapasitelerinin gelismesidir. Kendini egiterek insan, insanlik fikrini kendi
bireysel yolunda miimkiin olan en ytiksek diizeye cikaracaktir. Jean-Jacques Rous-
seau’nun (6. 1778) 18. yiizyilin ortalarinda egitimi, insanlarin kendilerini sekillen-
dirmesi olarak ortaya koymasi hala modern Bildung teorilerinin kose tagidir. insan-
lik, Bildung araciligiyla yine insanlar tarafindan olusturulacaktir.4> Humboldt'a gore,
eski Yunanlilar “kendi basina tarihsel, etik ve estetik egitimin kaynag1” idi. Hristiyan
diinyas1 “uyumsuz Kesintiler” ile dolu olup ideal ve yasam, ebedi ve zamansal, icerik
ve bi¢cim ayrilmistir. Bu nedenle, ahenkli 6rnekleri bulmak i¢in Yunanlilara geri dén-
mek adeta bir zorunluluktur.4¢ Béylece Humboldt eski Yunan dili, edebiyati ve fel-
sefesini incelemenin, bireylerin kapasitelerini gelistirmelerine olanak saglayaca-
gina, mevcut egitim-6gretim anlayisinin ise buna firsat tanimayacagina vurgu yapa-
rak Bildung idealinin neden Yunan felsefesiyle baglantili olarak degerlendirilmesi
ve anlasilmasi gerektigi hususunu da agikliga kavusturmus olmaktadir.

Humboldt’'a gore Bildung, her bireyin kisiliginin sinirsiz gelisiminin mer-
kezde oldugu bir egitim stirecini anlatir ve bireyi doniistiiren 6znel bir bilgi edinme
tizerine kurulmustur. Ayni zamanda her insan i¢in adeta bir ¢cekirdek olarak deger-
lendirilebilecek i¢sel benligi temsil eder. Bireyin gelisimi daima tarihle ve gercek in-
sanla iligkili olarak diisiiniilmustir. Bireyin i¢ potansiyelinin gerceklesmesi, benlik,
¢evre ve kiiltlir arasindaki diyalektik bir hareketin icinde gerceklesir. Humboldt bu
dinamik yap1 icerisinde, bireyin genel olarak insan olana yaklasabilecegini hayal et-
mistir.4” Haliyle insani tam olarak kavramak, agiklamak veya kontrol etmek
imkansizdir. Bu nedenle, Kilise ya da politik mutlakeilik gibi dis gii¢ler asla insan
eylemlerini tam olarak kontrol etmeyi umut edemez. Ciinkii bir birey zincirlerde tu-
tulsa bile, ruhsal olarak 6zgiir olabilir. Bu noktay1 temel alarak Humboldt, Bildung
teorisindeki 6zglrliigiin 6nemini vurgulamis, yalnizca igsel 6zgiirliikle insanin geli-
sebilecegini ve kendisi disindaki her seyin “aydinlatici 15181 ve rahatlatici sicakligl”
olarak onlara hizmet edebilecegini 6ngérmiistiir.48 Bireyler arasinda 6zgiir ve ken-
dinden emin bir etkilesimden yararlanan ilerici bir kendini yetistirmeyi vadeden*®
ve kilise gibi istikrarsiz ve giivenilmez kurumlarin, geleneklerin ve sosyal kurallarin
faydasizliginin farkinda olan Humboldt, bu segeneklere alternatif arama yolunu ter-
cih etmis ve i¢sel benligin boyle bir alternatif saglamasi gerektigine ikna olmustur.
Buna gore, “cevremizdeki her sey bozuldugunda, o zaman sadece en icteki benligi-
mizde giivenli bir bariak bulabiliriz.”>°

Humboldt, Bildung idealinin o dénemde Napolyon Fransa’si ile rekabette ha-
yatta kalmak icin miicadele eden Alman ulusunu yeniden canlandirmak i¢in yegane

4 Danner, “Bildung” a Basic Term of German Education”, 8

45 Fuhr, “Bildung”, 5.

46 Fuhr, “Bildung”, 6.

47 Johan Ostling, Humdoldt and the Modern German Universty -An Intellectual History-, Trc. Lena Olsson
(Sweden: Lund University Press, 2018), 36-38.

48 Wilhelm von Humboldt, Theory of Bildung, Trc. Gillian Horton-Kruger (Darmstadt: y.y. 1969), 59.

49 Heidth, “Exploring the Historical Dimensions of Bildung and its Metamorphosis in the Context of
Globalization”, 5.

50 Humboldt, Theory of Bildung, 506.
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ara¢ olduguna inaniyordu. Bu yeniden canlanmanin gerceklesebilmesi, Bildung'un
belirli sartlar dahilinde yerine getirilmesi ile miimkiindiir. ilk olarak, toplumu olus-
turan bireylerin her biri sadece bir alanda bilgi sahibi olmayip bircok konuda genis
bir anlayis sahibi olmalidir. ikincisi, Bildung, kisilerin gizil giiclerinin gelistirilmesi
olarak her insanin bir kaygisidir ve bu nedenle her insanin Bildung’u listlenmesine
izin verilmelidir. Ugiinciisii, kisi gercek anlayislara izin veren konulari incelemelidir.
Geleneksel olarak Bildung, liberal calismalar, miizik, edebiyat, beseri bilimler, fel-
sefe ve duygularin gelisimi ile iliskilidir. Fikirler evrensel olup zamana ve mekana
gore degismeyen kavramlardir. Bu anlamda Bildung, fikirler hakkinda bilgi edinmek
icin ugrasma g¢abasidir. Fikirler diinyasinin aksine, icinde yasadigimiz diinya, zaman
ve mekan iizerinde degisen kosullu ve tesadiifi seylerden olusur. Maddi diinya tlize-
rinden gergek bilgiye ulasmak miimkiin degildir.> Humboldt'a gére nihai hedef, bi-
reysel giiclerin kuvvetlendirilmesi, insanlik kavraminin fertlerde miimkiin oldugu
kadar saglam yerlestirilmesidir.>2 Bu hedef Bildung kavramina, neo-hiimanist yak-
lasima dayanan bir temel olusturmakta, onu insana uygun bir egitim ideali haline
getirmektedir.53 Humboldt'un bu goriislerinin 20. ylizyilin basinda Eduard Spranger
(6.1963) tarafindan egitimle ilgili bilimsel miizakerelerin icine dahil edilmesiyle Bil-
dung ideali, Humbolt'un gelistirdigi sistematik bir teori olarak goriliip tartisilmaya
baslanmistirs4.

Bildung’un tiim konsepti, Humboldt'un girisimleriyle Berlin Universitesi’nin
kurulmasindan 6nceki on yillar iginde gelismistir. Neo-hiimanizm ile ortaya ¢ikan
Bildung, “Almanya’nin laik ve toplumsal ideali” olmus>3; yeniden bicimlenen bir ulu-
sal kiiltlr olarak gorilmistiir.5¢ Bildung fikri 19. yiizyil boyunca 6ne ¢ikarken 20.
ylzyilin baslarina kadar Bildung iizerine 6zel bilimsel séylemlerin diizenli olarak
kuruldugu séylenemez. Bununla birlikte, 20. yilizyilin ilk yarisindan baslayarak Bil-
dung ideali, yavas yavas egitime dair diislince ve teorilerin ¢ekirdegini olusturmaya
baslamistir. 1970’lerden itibaren tam anlamiyla genel pedagoji anlamina gelen “All-
gemeine Padagogik” kavramui ile tiniversite kiirsiilerinin bilimsel bir altyapisi kurul-
mus, bu kiirsiiler cogunlukla Bildung teorileri alaninda ¢alismistir. Ayrica, bilimsel
tartismalara destek veren Alman Egitim Arastirmalar1 Dernegi (Deutsche Gesellsc-
haft fiir Erziehungswissenschaft) biinyesinde Bildungs- und Erziehungs Philosophie
(Bildung ve Egitim Felsefesi) adli bir komisyon kurulmustur. Bildung'un ¢ogu ku-
rami ¢ocukluk ve genclik dénemleri tizerine odaklanmisken, zamanla yetiskin egiti-
mine dair teori ve uygulamalar da Bildung modelinin alanina girmis, bu sayede 19.

51 Fuhr, “Bildung”, 5-7.

52 Humboldt, Theory of Bildung, 58.

53 Heidth, “Exploring the Historical Dimensions of Bildung and its Metamorphosis in the Context of
Globalization”, 4.

54 Fuhr, “Bildung”, 4.

55 David Sorkin, “Wilhelm von Humboldt: the Theory and Practice of Self-Formation (Bildung), 1791-
1810”, Journal of the History of Ideas 44/1 (Ocak-Mart 1983), 69.

56 Bjorn Wittrock, “The Modern University: The Three Transformations”, The Europen and American
University Since 1880, Historical an Sociological Essay, Ed. Rothblatt and Wittrock, Bjérn (Cambridge:
Camridge University Press, 1993), 317; Marek Kwiek, “The Classical German Idea of the University
Revisited or on the Nationalization of the Modern Institution”, CPP Research Papers Series 1 (Poznan:
2006), 33.
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yuzyilda yetiskin egitiminin baslangicindan bugiine kadar Bildung, yetiskin egitimi-
nin de temel kavramlarindan birini olusturmustur.57

Yeni-hiimanistler tarafindan kavramsallastirilan Bildung, bireyin potansiye-
linden hareketle diinyayla 6zdeslesmeyi gerektiriyordu. Humboldt, kilise tarafindan
engellenen kendilik icin Bildung’'u yeni bir egitim ideali olarak 6nermistir. Boéylece
Bildung, Avrupa tarihinde uzun bir siire hayat bulan hakim ve baskin kilise hege-
monyasi ve Katolik Hristiyanligin diinya ve insan anlayisina ciddi bir karsi ses olarak
yilikselmeye baslamistir. Bu durumun, basta siyaset, felsefe, ahlak, sanat gibi bircok
alanda olmak tizere, egitim alaninda da yankilar1 olmustur. Makalenin bundan son-
raki b6limiinde, Bildung idealinin Almanya 6zelindeki etkilerinden hareketle tilke-
deki egitim ve din egitimi algis1 ve politikalar1 iizerinde yarattig: etkiler incelenecek-
tir.

5. Bildung Idealinin Almanya’da Din Egitimi Anlayisina Etkileri

Diinya iizerinde bir¢ok iilkede egitimin genel amaglari, toplumun kalkinma
hedefleriyle paralel olacak ve onlar1 destekleyecek sekilde, genis 6lciide siyasi cev-
relerin de katkida bulundugu bir siirecle tayin edilir. Bu sekilde sinirlari ¢izilen ge-
nel hedefler ayni zamanda tilkenin egitim felsefesini yansitir. Egitim felsefesi ve egi-
timin hedefleri belirlenirken dncelikle {ilkenin sahip oldugu tarihi birikim, gelenek-
sel miras ve milli-manevi degerleri 6ne ¢ikarmanin yaninda giincel diinyada olup
bitenleri de géz ardi etmemek gerekir. Baska bir deyisle egitim felsefesi ve politika-
lar1 sadece iilkedeki gelismelerle sinirlandirilmamaly, tarihi, yerel ve uluslararasi bo-
yutlar da g6z 6nitinde bulundurulmalidir.58

Pedagoji ve egitim teorilerine dair soylemler, geleneksel olarak tarihi arka
plan, kiiltiirel yap1 ve bilimsel geleneklere bagh olarak farkh sekillerde ortaya ¢ik-
mistir.5? Alman egitim disiincesi de kendine has birtakim 6zellikleriyle diger egitim
anlayislarindan ayrilir. Bu sebeple Almanya’nin egitim teorisini tarihi siirecte belirli
bir baglama oturtarak anlamak gerekir. Bu baglami ifade eden en temel kavram,
“egitim anlayisi, bilimsel yaklasim, tarihle olan iligki ve bu iligkinin yansimalarini”
iceren “Bildung” kavramidir. Bu hareket noktasini akilda tutmak hem Bildung anla-
yisint hem de bu anlayisin Alman egitim teorisini sekillendirmedeki katkisini kavra-
yabilmek adina 6nemlidir. Zira Bildung, belli bir egitim disiincesiyle, kendi tarihiyle
ilgilidir ve sadece belirli bir bilimsel yaklasimla anlasilabilir.

5.1. Egitim/Din Egitimi-Bildung Iliskisi Isiginda Alman Egitim Anlayisinin
Temel ilkeleri, Ozellikleri ve Hedefleri

Almanya’nin egitim paradigmasinin temelinde yer alan Bildung kavraminin,
tilkenin egitim ve din egitimi anlayis tizerindeki etkileri genis caph olarak ele alin-
malidir. Zira din egitiminin nihai hedefi iyi insan yetistirmek olup bu egitim siireci-
nin sonunda ulasilmasi hedeflenen insanin ideal goriintiisii, bizzat yeni neslin yetis-
tirilmesine rehberlik eder mahiyettedir. Ayni sekilde Bildung diisiincesinde de ideal

57 Fuhr, “Bildung”, 3-4.
58 Hasan Coskun, Kiiltirlerarasi Egitim -Tiirkiye ve Almanya Ornegi- (Ankara: Ofset Fotomat, 2016), 102.
59 Siljander - Kivela - Sutinen, Theories of Bildung and Growth, 1.
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kisi, tiim potansiyellerini esit derecede gelistirmis, uyumlu ve dengeli bir sekilde ig
biitiinliigiinii saglamis kisidir. Bu dogrultuda Almanya 6zelinde Bildung diistincesi
hem genel egitim hem de din egitimi teori ve pratiklerinin temelinde yer almaktadir.

Humboldt tarafindan temelleri atilan, ardindan Alman bilim adami Karl-Ernst
Nipkow'un (6. 2014) gelistirerek farkli bir asamaya tasidig1 “Bildung” kavrami, egi-
tim ve din egitimi ile iliskisi baglaminda teoloji ve pedagoji arasindaki elestirel-di-
yalojik yakinsama modeli olarak adlandirilan bir anlayisi temsil etmekte olup dinin
pedagojisinin teolojik alanina asina olmay1 6nemli goriir.60 Buradaki diisiince, egiti-
min ne olmasi gerektigine dair kiilttirel/politik bir anlayisa dayanan, toplumsal bir
egitim gerceginin olmasidir. Bu yakinlasma elestirel-diyalojik olarak kabul edilir ve
bu durum, pedagojik fikirlerin teolojik bir perspektiften degerlendirilebilecegi hatta
elestirilebilecegi anlamina gelir.6! Egitim/Din Egitimi-Bildung iliskisi ve Bildung'un
anlami iizerine gergeklestirilen tartismalara katilan Berndt Gustavsson, Bildung'u
¢esitli unsurlarin karmasik ve diyalektik bir biitiinliigii olarak sunmus,®? Bildung -
Din Egitimi iliskisini en net sekilde ortaya koymus ve konuyu ii¢ temel boyutta ele
almistir:

- Klasik egitim (gelenek),

- Vatandaslik egitimi (toplum)

- Kisisel gelisim ve egitim (kimlik/bireysel)

Bu boyutlarin birbirleriyle olan iliskileri dogrultusunda Bildung-din egitimi
iliskisinin asamalarini “geleneksel bilgi, sosyal olusum ve kisisel gelisim” asamalar1
olarak tespit etmek miimkiindiir. Gustavsson, “klasik egitim” kavrami ile gelenek yo-
luyla aktarilmis olan bilgiye sahip olmay1 ve bu bilginin giincellenerek hayata akta-
rilmasiny, gerekirse de elestirilmesini kasteder. Konu din egitimi olunca geleneksel
bilgiyi elde etme “din hakkinda 6grenme”¢3 kavramiyla karsilanir. Baska bir deyisle,
Gustavsson’un klasik egitime bakis1 hem genel anlamda egitimin hem de din egiti-
minin bilgi boyutunu icermektedir. Bildung diisiincesi bunu zit bir bakis agisi olarak
gormez. Vatandaslik egitimi ve kisisel gelisim ve egitime gelince, bu ikilinin de gerek
bireysel gerekse toplumsal olmak tizere farkl tezahiir ve olusumlarina bagl olarak
mutlaka din egitimi baglaminda ele alinmasi gereklidir. Nitekim son yillarda Al-

60 Karl Ernst Nipkow, “Foundational Questions in the Pedagogy of Religion”, Societal Challenges and
Theoretical Notions 1 (Giitersloh: 1975),173-177; Chris Hermans, “Good Education, the Good Teacher,
and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic Perspective”, Journal of Beliefs & Values Studies in
Religion Education 38/1 (Subat 2017): 77.

61 Hermans, “Good Education, the Good Teacher, and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic
Perspective”, 77-78.

62 Geir Skeie, “Plurality and Pluralism in Religious Education”, International Handbook of the Religious,
Moral and Spiritual Dimensions in Education 1, Ed. M. de Souza, G. Durka, K. Engebretson, R. Jackson, A.
McGrady (Berlin: Springer Science & Business Media, 2006), 87-88.

63 “Dini Ogrenme” ve “Dinden Ogrenme” ile birlikte din egitiminde pedagojik yaklagimlardan biri olan ve
karsilastirmali din egitimi olarak da adlandirilan bu 6gretim tarzi, temelde antropolojiye dayanmakta
olup herhangi bir dinin esasin1 6gretmeyi hedeflemez. Bu yaklasimda temel amag dinler hakkinda bilgi
vermektir. Genis bilgi i¢in bk. Muhiddin Okumuslar, “Cok Kiiltiirlii Toplumlarda Din Hakkinda
Ogrenme ve Dinden Ogrenme Modeli”, Marife, Giiz 2007, 251-264; Mehmet Bahgekapili, “Din
Egitiminde Pedagojik Yaklasimlar; Din Hakkinda Ogrenme ve Dinden Ogrenme”, Islamic University of
Europa Journal of Islamic Research - Islam Arastirmalart 4/2 (2011), 101-120.
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manya 6zelinde de din egitimi arastirmalari ile ilgili, bazen egitimin biitiin boyutla-
rina (bilgi/gelenek, toplum ve birey) atiflar yapan din egitimi tartismalari, politika-
lari, uygulama ve arastirmalari hayata gecirilmis; bu faaliyetler esnasinda ¢ogu za-
man ¢okkiltirliligi, kiltiirler arasi egitimi ve sosyal konulari ele alan ¢calismalara
odaklanilmistir.64 Biitiin bunlardan hareketle Bildung diisiincesi acisindan din egi-
timi, bireyleri li¢ acidan zenginlestirmelidir:

- Geleneksel olarak aktarilan dini bilginin 6gretilmesi [din egitiminin bilgi bo-
yutu, (knowledge tradition and critique)]

- Topluma faydali bir kisi olmasi yolunda bireye deger katilmasi [din egitimi-
nin sosyal boyutu, (social formation citizenship and social cohesion)]

- Kisisel gelisimine katki sunacak dini degerlerin bireye kazandirilmasi [din
egitiminin bireysel boyutu, (individual formation/personal development and iden-
tity)].

Bu boyutlar dogrultusunda “Gustavson’un ortaya koydugu iliskinin nasil an-
lagilmasi gerektigi” sorusu Bildung idealinin din egitimine bakisin1 anlamlandirmak
ve dogru konumlandirmak i¢in 6nemlidir. Zira bu iliskiler ag1 icerisinde din egitimi-
nin oynayacagi roliin 6nemi, onun insanin egitimine dair bir¢ok boyutu icermesinin
yaninda gelenek/bilgi, sosyal yap1 ve bireysel gelisim unsurlarini baglayici ve bir
arada tutucu bir yapiya da sahip olmasindan kaynaklanir. Gustavsson’un egitim ko-
nusuna ozellikle din ile alakali bir katki bulma arayisinin sebebi burada saklidir.65
Buna gore Bildung diisiincesini idealize eden din egitimi anlayisi, planlama ve uygu-
lamalari, yukaridaki ti¢ boyutu merkeze alarak hayata gecirilmelidir.

Buraya kadar ana hatlariyla vermeye calistigimiz Bildung - egitim/din egitimi
iliskisi Almanya’da egitim ve din egitimi politikalarina bakisi belirleme noktasinda
merkezi bir konumdadir. Bu iliskiler ag1 icerisinde Alman egitim anlayisinin temel
ozelliklerini tespit ederken bu anlayista egitimin, her seyden dnce okul da dahil ol-
mak iizere hayatin tiim stireglerini kapsayan bir faaliyet olarak goriildiigiinii ortaya
koymak gerekir. Bu manada sadece okullarda olup bitenler degil, genel olarak haya-
tin tiim akis1 egitimi yansitmaktadir.6¢ Bildung ideali, sadece okulu degil, yasamin
biitiin alanlarini kendisine firsat olarak gérmektedir. insan icin ideal olam elde et-
mek, egitimin ve dinin 6nemli ortak hedeflerindendir. Bildung idealine gore bu he-
defi gergeklestirmeye yonelik olarak atilmasi gereken ilk adim, “insani ve diinyay1
bir araya getirmek” yani bireyi cevresiyle bulusturmak, karsilastirmak, diinyay1 bir
engel olarak degil problemlerine ¢ozlim liretecek sekilde deneyimlemesi i¢in ona
imkan tanimaktir. Bu siirece dinin, egitim yoluyla verecegi katk: Bildung diisiincesi-
nin ihmal etmeyecegi bir noktadir. Bununla birlikte Bildung, aile igindeki farkl kisi-
ler ve toplumsal kurumlar (okullar, medya, vb.) aracihifiyla gerceklesir ve din de
dahil olmak tizere hi¢bir kurum tek basina Bildung liretemez. Salt egitimcilerin be-
lirli seyleri yapmasi gerektigi ve bu sekilde sonug elde edilecegi diisiincesi Bildung'u

64 {lgili calismalar i¢in bk. Robert Jackson - Siebren Miedema - Wolfram Weisse - Jean-Paul Willaime,
Religion and Education in Europe: Developments, Contexts and Debates (Miinster: 2007); Hans-Georg
Ziebertz, Religious Education in a Plural Western Society: Problems and Challenges (Miinster: 2003).

65 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 19.

66 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 3.
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engelleyebilir. Bu ylizden ideal olani gergeklestirmek icin egitim ve din egitimi ko-
nusunda basarili politikalar gelistirmenin yaninda baska adimlar ve prosediirler de
gerekli olup bunlar, teori (egitim bigimleri, okullar, konular, 6gretim programlari,
sinavlar vs.) ve pratikte belirli bir sekilde organize edilmelidir.6”

Pozitivist veya davranis¢i bir yaklasimin etkisiyle zaman zaman egitim siirec-
leri, fiziksel veya kimyasal islemler gibi ele alinmis; bu nedenle egitime dair arastir-
malarin ampirik bir yaklasimla yani 6l¢gme, sayma, istatistik yoluyla ve kat1 yasalari
formiile ederek basarili olacagi savunulmustur. Bildung diistincesini temele alan Al-
man egitim teorisi ise bu fikrin ¢ok 6tesinde geleneksel olarak felsefi ve hiimanist
bir yaklasima dayanmaktadir. “Cocuk olmak ne anlama gelir? Cocuk ve yetiskin ara-
sindaki farklar nelerdir? Cocuk ve egitimci arasindaki iliski nedir? Egitimin hedefleri
nelerdir? Bir ¢ocugun yetiskinler tarafindan yonlendirilmesi nasil hakh bir gerek-
¢eye dayandirilabilir? Cocugun yapmasini istedigimiz seyin anlami nedir? Bir ¢o-
cugu egitmek ve 6gretmek arasindaki fark nedir?” vs. sorular, ampirik bir yaklasimla
cevaplanabilecek sorular olmayip saglam bir felsefi arka plan gerektirir. Egitim teo-
risi, bir doga bilimi olarak degil hiimanist bir bilim olarak anlasilmalidir.¢8

Egitim olgusunu genel bir bakis acisiyla gérmek bugiiniin yiizeysel gercekle-
rinin ve ihtiyaclarinin 6tesine gegmek demektir. Bu genel bakis acisini ge¢misle har-
manlayarak sunmak onemlidir. Egitim i¢in diger toplumlar tarafindan ve eski za-
manlarin verdigi cevaplari aramak zorunlu ve zevkli bir ugrastir. Egitim faaliyetleri
acgisindan tarihi siirecte egitim hakkindaki goriislere sahip bir diyalog, verimli bir
sey olmanin yaninda ¢agdas konumunuzu anlamak istediginiz de bile gereklidir. Bu
nedenle, Bildung idealini esas alan Alman egitiminin bir baska 6zelligi de egitim ta-
rihinden kopuk bir miifredata cephe almasidir.®® Béylece ana hatlariyla Alman egi-
tim teorisi, Bildung kavramini da yansitacak sekilde, “egitimi okul egitimiyle kisitla-
mayan genel bir anlayistan hareket eden, bilimsel ve felsefi bir yaklasimi temel alan,
kendi tarihini egitime bir referans olarak goren, hiimanist” bir teori olarak deger-
lendirilebilir.”0

Almanya’da Bildung ideali merkezli egitim-6gretim sisteminin énemli pren-
siplerinden biri, bilginin saf aktarimindan kaginmak ve bireye bilgiyi kesfetme sansi
vermektir (kesif ile 6grenme). Bunun anlami, baslangi¢ta ¢gocugun ihtiyaglarini dik-
kate alarak ise baslamak; kendisini ¢evreleyen diinyay1 her yoniiyle kesfetmesi icin
onceki deneyimlerine yer agmaktir. Onemli olan niikleer fizigi iki sayfada aciklaya-
bilen 6grenciler yetistirebilmek degildir. Cocugun gercek hayatla hicbir iliskisinin
olmamasina sebep olacak egitim-6gretim uygulamalari terk edilmelidir. Alternatif
olarak bilgiyi kesfettiren sorular sorma, ¢ocugu ezbere mecbur birakmama, grup
tartismalari yaptirma, bire bir ilgilenme gibi uygulamalar devreye sokulmalidir. Her
ne kadar bu tarz uygulamalar daha fazla zamana ihtiya¢ duysa da 6grencilerin bilgi-
sinin cok daha derinlere inmesine imkan tanir ve cevabi bulmak isteyen ¢ocuklarin
diisinmesini tesvik eder, diisiinmeyi 6grenmelerini saglar ve kalici 6grenmeler

67 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 19.
68 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 4.
69 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 4.
70 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 4.
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olusturmalarini kolaylastirir. Din egitimi politikalari agisindan saglam bir inang nok-
tasinda ihtiya¢ duydugu dini bilgileri verdikten sonra 6grencinin yine bu bilgilerle
sahsiyetini ve ¢evresini yapilandirmaya ve kesfetmeye imkan bulmasi, Bildung dii-
stincesinden ilhamini alan bir yaklasim olacaktir.7

Bir diger temel 6zellik olarak Almanya’da egitim-6gretim uygulamalarinin
¢ogunlukla duyularin 6grenme siirecine aktif katilimi iizerine kurulu oldugunu séy-
lemek miimkiindiir (duyular tizerine kurulu bir 6grenme). Okul, genellikle duyulari
ihmal eder ve sadece zihinsel yeteneklere giivenir. Fakat entelektiiellik, insanin bir
pargasini temsil eder ve sadece ezberle sinirlandiginda istenilen sonug elde edile-
mez. Okullarda Ogrenme Psikolojisi derslerine yer verilmesi égrencilerin, 6grenme
basarilarini dogrudan olumlu etkiler. Ayrica duyular1 harekete gegirecek farkli ma-
teryaller 6grenme siirecini hizlandirir. Bu amacla 6gretilecek konular1 gorselles-
tirme 6nemli olsa da tek basina basit kalacagi icin temel duyulari islevsel hale geti-
recek anlatim tarzlari ve ders igerik yapilandirmalari tercih edilmelidir. Ancak, du-
yular1 sadece entelektiiel yetenekleri gelistirmek ve basariy1 artirmak amagh kul-
lanmak dogru degildir. Duyularin insan i¢in anlamli bir temel olusturdugu unutul-
mamalidir. Zira duyular araciligiyla dis diinyayla iletisimimizi gerceklestirir, dene-
yimlerimizi biriktiririz. Yani duyusal deneyimler kisisel diinyamiz1 olusturur. Bu
gercek, hayatimizin ilk asamasi icin ¢ok dogrudur ama daha sonra anlama ve muha-
kemenin gelismesine baglh olarak, bir konuyla daha gercek bir iliski kurmak, o ko-
nuyu sadece kisisel deneyimlerimizle iliskilendirebilecegimiz zaman miimkiin olur.
Bu dogrultuda dinlerin tamami, 6gretileri ve mesajlariyla kisisel deneyimleri degerli
goriir, insana verdigi kiymetten hareketle duyularin onun i¢in bilgiyi edinmedeki
6nemini yadsimaz. Bu nedenle Bildung diisiincesine gore egitim/din egitimi anlayis-
lar1 ve okullarin yapisi, duyular tizerine kurulu bir 6grenmeyi daima dikkate almali-
dir.72

Bildung'un Alman okullarinda uygulanmasi siirecinde egitimci tarafindan
dikkate alinmasi gereken hususlar lizerinde tartisilmis, yukarida degindigimiz tizere
kesif ile 6grenme, duyulara dayali 6grenmeye ek olarak érnek 6grenme iizerinde
durulmustur. Bildung'un fikir babas1 Humboldt’a gére kendi zamanina kadar insa-
nin sadece insan tarafi dikkate alinmis, Bildung ile birlikte “ben ve diinyam” ikilisi
giindeme gelmis ve “birlikte olmak” olgusu meselenin diinya tarafinin arastirilma-
s gerekli kilmistir. Bu stireci takiben Almanya’daki tartismalar, “Nedir diinya? Bil-
dung stireci icin katkis1 nedir?” konularina yogunlasmaya baslamistir. Miifredatta
Ogretilmesi gereken ¢ok fazla konu olmasi, bir ¢are olarak “6rnek 6gretmek” kavra-
mini ortaya ¢ikarmistir. Buna gore, uzun konulari 6gretmenin en saglikli ve pratik
yolu, her konuyu akilda kalic1 bir 6rnek {izerinden anlatmak olarak gorilmistiir.”3

Bir tlkedeki din egitimi-6gretimine dair teorik planlamalar ve pratik uygu-
lamalari egitim faaliyetleri ile iligkili genel hedeflerin disinda tutmamak gerektigine
daha 6nce isaret etmistik. Almanya’nin hem genel egitim hem de din egitimine y6-

71 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 20.
72 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 21.
73 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 22.
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nelik politikalar1 ve koydugu hedefler incelendiginde Bildung idealinin yukarida s1-
raladigimiz 6zelliklerinin etkileri net bir sekilde fark edilir. Buna gére Alman egitim
sisteminde Bildung ideali ile drtiisen ve Bildung diisiincesinden izler tasiyan hedef-
leri soyle siralamak miimkiindiir:

- Egitim ve 6gretim, genel insan haklarini, Alman Anayasasi ve Eyalet Anaya-
sasi’'nda belirtilen degerleri ve sosyal adalet ile dayanisma hedeflerini temel alir.

- Okulun 6ncelik gerektiren hedefleri, “bireyleri sosyal yiiktimliiliikleri tist-
lenmeye hazir hale getirme, elestirel diisiinmeyi 6gretme, kadin ve erkek arasindaki
adalet ve esitligin saglanmasina katkida bulunma, doga, ¢evre ve kisinin 6z saghgina
iliskin bilincin olusmasina yardim etme, kiiltiirel yasama katilmaya imkan verme,
birlikte yasama ve deneyim olanaklari yaratma, toplumdaki farkli gruplarin yasama
haklarini anlayisla karsilama ve baris i¢cinde birlikte yasama i¢in gerekli ¢abay: har-
cama, diger kiiltiirlerin ve degisik dinlerin degerlerine saygi gosterme” olarak tespit
edilmelidir.

- Yine egitim sistemi ve okul, 6grencilere bilgi ve beceriler kazandirarak on-
lar1 toplumsal gelismeler dogrultusunda diisiinen bireyler olabilme konumuna ge-
tirmelidir.

- Egitim-6gretim uygulamalari, 6grenilen bilgileri elestirel bir tutum iginde
kullanma, toplumsal degerleri 6zgtirce inceleyip arastirma, gercege saygi duyma ve
¢ekinmeden onu kabullenebilme olanaklarini 6grencilere sunmalidir.

- Kendi haklarini koruma, baskalarinin haklarinm gegerli sayma, gérev bilinci,
kendi davranis seklini degerlendirme, degistirebilme ve gerektiginde yardim almay1
kabul etme, dogru olani ve gerekli goriileni yapma, ényargisiz dinleme ve ilgilenme,
ozelestiri ve 6zgiiven gelistirme, algilama, hissetme ve ifade giiciinii gelistirme, bi-
reysel ve gerektiginde grup i¢inde performans gosterme gibi temel yeterlilikler egi-
tim-6gretim yoluyla bireylere kazandirilmalhdir.7+

Almanya’da egitim ile ilgili idealler ve hedefler ayni zamanda “her bireye
kendi yetenek ve ilgi alanina gore en uygun egitim olanagini saglamak, bu konuda
firsatlar sunmak” ilkesi lizerine temellendirilmistir. Bildung ideali, kendi kendini
yansitan bir bicimde kendi hayatin1 harekete gecirip sekillendirebilen, kendini yan-
sitan ve algilayan bir 6znenin ortaya ¢iktig1 bir siireci amag¢lamaktadir.’> Bu dogrul-
tuda geng bireylerin, demokratik sistem icerisinde sorumluluk yiiklenebilecek, ken-
dini ifade edebilecek fertlerin yetismelerini hedefleyen Alman egitim sistemi, toplu-
mun biitiin kesimlerine, din de dahil olmak tizere hayatin her alanina dair egitim
seviyelerini yiikseltme imkani vermektedir. Almanya’nin egitim politikasi, ayni za-
manda uluslararasi alanda iliskilerin yakinlagmasi izerinde de yogunlasmistir.”¢ Ge-
listirdigi politikalara bagl olarak Alman egitim sisteminin en 6nemli 6zelligi, birey-
leri yonlendirmeye erken dénemlerden itibaren baslamasi ve yénlendirmeyi hayat
boyu basarili bir sekilde uygulamasidir.’” Bu amagla Alman egitimi, “6grenciler i¢in

74 Coskun, Kiiltiirlerarasi Egitim -Tiirkiye ve Almanya Ornegi-, 113.

75 Nipkow, “Foundational Questions in the Pedagogy of Religion”, 85.

76 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 13.

77 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 16.
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esit firsatlar, kisiliklere deger verme ve bireysellesme, hayat boyu 6grenme” gibi ce-
sitli ilkeleri takip eder.”8 Ayrica Alman Egitimi Temel Kanunu, egitim, kiiltiir ve bilim
konular ile ilgili “bilim ve sanatta 6zgiirliik; arastirma, 6grenme ve 6gretme 6zgiir-
ligili (madde 5, paragraf 3); arastirmaci ve 6grenmeye merakl bir ruh, 6zgiir karar-
lar alabilme, din ve inang 6zgirliigii (madde 5, paragraf 4); serbest meslek se¢imi ve
egitim yeri secimi 6zglirligli (madde 12, paragraf 1); yasa 6niinde esitlik (madde 3,
paragraf 1); egitim-6gretim siirecinde ebeveyn haklarinin korunmasi (madde 6, pa-
ragraf 2) (¢ocuklarin din dersine katilip katilmayacaklarina karar vermek, velilerin
hakkidir) ve tiim okul sisteminin devletin denetimi altinda olmasi1 (madde 7, parag-
raf 1)” gibi konularda esasl hiikiimler icermekte, bu hususlari giivence altina almak-
tadir.”? Kanunun, 6zellikle insanin 6zgiirliiklerini konu edinen maddeleri 15181nda
Bildung’un, insanin 6zgiirliigii noktasinda yeniden ayarlanabilen ve yapilandirilabi-
len bir sekle biiriindiiriilmesi 6nemli gorilmelidir.8? Bildung, ¢cocugun ya da gencin
gelisiminde neyin miimkiin oldugu konusunda neler olabilecegine odaklanir. Bu bo-
yut, egitimin 6zgiirlestirici bir 6zelligidir ve insanin 6zgiirligi mitkemmel bir mut-
luluk ideali anlamina gelir.8! Saydigimiz bu ilkelerin pratikteki yansimalarini Al-
manya’da, din egitimine dair hayata gecirilen uygulamalardan takip etmek mim-
kiindiir. Simdi bu yansimalara isaret etmeye ¢alisacagiz.

5.2. Almanya’da Din (Teoloji) Egitimi ve Bildung'un Etkileri

Ozellikle 17. yiizy1l ve sonrasindaki siire¢ boyunca Almanya, Avrupa’nin si-
yasi, kultiirel, ekonomik, dini, sanatsal yapilanmasina olumlu veya olumsuz olarak
katki sunan en 6nemli aktérlerin basinda yer almis olup bu etkisini halen devam
ettiren bir tilkedir. Almanya, Avrupa’da laiklik ve din egitimi yaklasimlarinda ortada
yer alan bir anlayis1 benimsemistir.82 Ulkenin yaklasik %601 Tanr1’ya inan kisiler-
den olusmaktadir. Buna karsilik toplam niifusun %37’si herhangi bir din ya da mez-
hebe bagl degildir.83 Bu anlamda Almanya’nin din, inang hiirriyeti ve laiklikle bag-
lantili olarak din egitimi politikalar1 bakiminda kendi icinde basarili bir 6rnegi tem-
sil ettigini soylemek miimkiindiir. Modern dénemde de Alman din egitimi anlayisi,
egitimsel ve teolojik perspektiflerin bir araya getirilmesinden dolay1 6zel gérilme-
lidir.8* Bu sebeplerle Almanya’nin din egitimine bakis acisin1 dogru tespit edebil-
mede lilkedeki dini kurumlarin ve din egitiminin yapisiny, isleyisini, felsefe ve ideal-
lerini net bir sekilde ortaya koymak ayri bir 6nem arz etmektedir.8>

78 Mark Beutner - Rasmus Pechuel, “Education and Educational Policy in Germany, A Focus on Core
Developments Since 1944”, Italian Journal of Sociology of Education 9/2 (Haziran 2017): 10.

79 Brigitte Lohmar - Thomas Eckhardt, The Education System in the Federal Republic of Germany
2012/2013 (Bonn: KMK, 2014), 24; World Data on Education, 2006/2007, Germany, 1,
www.eurydice.org, (Erisim tarihi: 15.02.2019).

80 Ulrich Brockling, “Gendering the Enterprising Self. Subjectification Programs and Gender Differences
in Guides to Success”, Distinktion: Scandinavian Journal of Social Theory 6/2 (2005), 9.

81 Hermans, “Good Education, the Good Teacher, and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic
Perspective”, 79.

82 Koylii, “Bat1 Ulkelerinde Din Egitimi: Genel Bir Bakis”, 230.

83 Bk. https: https://www.deutschland.de/tr/node/5197. (Erisim tarihi: 21/10/2019).

84 Basics of Religious Education, Ed. Martin Rothgangel - Thomas Schlag - Friedrich Schweitzer
(Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2014), 12.

85 Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 2.
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Alman okullarinda din egitimi ve 6gretiminin hedefleri toplumda meydana
gelen gelismelere gore sekillenmistir. ikinci Diinya Savagi’'mi izleyen yillarda din egi-
timi konusunda daha ziyade dini inang, kilise bayramlari, Incil 6gretimi gibi hususlar
dikkate alinirken, sonraki donemde kiliseden ayrilmalar ¢ogalinca din egitim-6gre-
timine bakis, bireyin toplumda ve kendi i¢ diinyasinda karsilastigi problemleri ¢6z-
mek icin sosyal-pedagojik ¢6ziim yollarini gdsteren tarafsiz bir role biirtinmistiir.
Gliniimiizde ise, “insani problemlerin inang olmadan bos ve manasiz oldugu” kabul
edilerek bireylerin dini inang¢ diinyalari1 esas alinmis, bununla ¢ocugun toplumda ve
kendi diinyasinda karsilastig1 problemleri inang yolu ve yardimiyla ¢6zmesi hedef-
lenmistir.8¢ Bildung'un amaci olan insanin biitiinciil olusumu, biitiin boyutlariyla ge-
lisimi, mesleki yasama hazirhigy, etik ve sosyal farkindaligin olusmasini, askin olana
bagl olmay: ve ihtiya¢ hissetmeyi, son olarak da dogru din egitimini icerir.87 Bu
amagcla Alman okullarinda verilen din egitiminin temelleri bes baslik olarak?8 tespit
edilmistir. Bu basliklardan birincisi olan kiiltiirel /tarihi temel, Bildung diisiincesinin
sozciiliiglini yaptig: kiiltiirel ve tarihi koklerle bagini giiclii tutan eksiksiz bir Hris-
tiyanlik egitimi anlayisini yansitmakta olup inang geleneginin ve onun somut tarih-
sel ifadelerinin Alman medeniyeti i¢cin sahip oldugu 6nemi 6grencilere asilama esa-
sina dayanmaktadir. Buna goére okul, hem bir egitim mekani hem de bir gelenegin
savunucusu olarak anlasilmalidir. Okulun egitim ile ilgili en 6nde gelen sorumlulugu
“gelenegin yorumlanmasina firsat vermektir.” Okullarda Hristiyan din egitiminin
vazifesi ise, Hristiyanhga ve incil gelenegine, bu gelenegin dogasina ve kapsamina
uygun bir sekilde 6grencilere hitap etmektir. Bu durum, diger bilgilerin yani sira,
mukaddes kitaba iliskin temel bir anlayis ve bilginin “diinyamizin olusumuna ve var-
ligina merkezi olarak katkida bulunan bir belge” olarak aktarilmasini gerektirir.
Bdylece din egitimi, kiiltlirel kazanimlarin kaybolmasini engelleyen kiiltiirel aktarim
mekanizmasinin bir parg¢asi haline gelecektir.8°

Almanya’da agirlikl olan din, iki mezhebi yapisiyla (Katolik ve Protestan)
Hristiyanliktir. Bu durum Kilise'nin Almanya’daki en 6énemli dini kurum olma gerge-
gini beraberinde getirmistir. Kiliselerin cogunlugu, Roma-Katolik Kilisesi ve Protes-
tan Kiliseleridir.”? Kilise’nin egitim-6gretim stireclerinde etkin bir sekilde rol alma-
siin temel sebebi, kendisini Hz. Isa’nin mesajin1 insanlara ulastirmak konusunda
sorumlu addetmesidir. Bu sebeple Kilise, Hz. Isa’nin mesaji ézelinde ¢ocuklarin din
egitimini hem bir gérev hem de bir sorumluluk olarak goriir. Kilisenin egitime olan
ilgisi li¢c ana sebebe dayandirilmistir:

- Kilise, kendi egitim kurumlarinin varligiyla bizzat genel egitimin 6énemli bir

86 7. Salih Onsdz, “Hristiyan-Alman Okullarinda Miisliiman Tiirk Cocuklarimin Din Egitimi ve Ogretimi”,
Diyanet Dergisi 19/18, (Ocak-Subat-Mart 1983), 50.

87 Hermans, “Good Education, the Good Teacher, and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic
Perspective”, 82.

88 Alman okullarinda din egitiminin tarihi/kiiltiirel temel disindaki diger temelleri, “sosyal temel, egitsel
temel, antropolojik temel ve hukuki temel” olarak ortaya konmustur. Genis bilgi i¢in bk. Adam
Gottfried - Lachmann Rainer, “Reasons for Religious Education in Public Schools”, Basics of Religious
Education, 131-144.

89 Gottfried - Rainer, “Reasons for Religious Education in Public Schools”, 132.

9 Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 9.
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pargasi konumundadir. Bu sebeple, kilisenin altina imza koydugu pedagojik karar-
larin tamamy, iginde yer aldig1 genel egitim sistemini etkiler.

- Kilise, kendisini tiim insanligin kurtulusu adina sorumlu goérdiigi i¢in, top-
lumsal giiclerin catismasinda bir ortak akli olusturmaya ve insani ¢éziimler iiret-
meye katkida bulunacaktir. Bu sebeple, kilisenin din egitimine yonelik faaliyetleri
disinda, genel toplumsal egitim faaliyetlerine katkida bulunmasi son derece dnem-
lidir.

- Kilise’nin Incil’deki mesaji insanlara ulastirma gorevi ve insanlarin sekiiler
hayat sartlarinda kendi inanglarini tek baslarina savunabilmelerindeki en énemli
arag egitimdir.%!

Bu sebepler dogrultusunda Kilise’nin etkisinin net bir sekilde gézlemlendigi
en 6nemli alanlardan biri 6rgiin egitimdir. Almanya’da din egitimi-6gretiminin yii-
ritildiigi biitiin kurumlar kiliseye baghdir. Buna ek olarak Kiliseler, kutsal kitap-
taki gelenege baglh kalinarak hayatin anlamini ve egitimin nedenini 68rencilere ak-
tarmanin, egitimin amagclarindan biri oldugunu savunur. Tanrinin istedigi “insan
onuruna saygl, ailenin korunmasi, toplumsal barisin tesisi, affedici olma” gibi bircok
hususa dair farkindalik, ancak 6zel bir dini yonlendirme ile kazandirilabilir.?2 Kilise-
nin bu goriist, hiimanist anlayisa dayali Bildung diisiincesinin kurucu unsurlarin-
dan olan “insani hayatla bulusturma, insana saygi, hayati anlamlandirma, baris, mer-
hamet, aile ve toplumu 6nemseme” gibi hususlardan izler tasimaktadir. Ayrica Kili-
seye gore hafizasini kaybeden bir toplum, kutsal kitapta ifadesini bulan geriye do-
niislerle sorumlulugunun farkina tekrar varabilecektir. Bu bilincin resmi okullar-
daki Hristiyan ¢ocuklarinda da olusturulmasi gerekir.?3 Boylece Bildung idealinin
hedeflerinden olan “kendi tarihini egitime referans olarak gérme” anlayis, kilise ta-
rafindan din egitiminin felsefesi ile ilgili olarak ortaya konulan ilkelerle 6rtiismiis-
tiir. Uzerinde durulan bu konularin tamamy, Kilise tarafindan genel egitimin en te-
mel hedefleri arasinda miitalaa edilmistir. Bu hedeflere ulasmada, igerigi kilisenin
inang esaslar1 dogrultusunda olusturulmus olan®* din dersinin yapacagi katki zan-
nedilenden daha fazla olacaktir.

Bildung idealinin 6ne ¢ikardig: temel ilkelerin etki ve izlerini, kilise tarafin-
dan egitim-6gretime hedef olarak tespit edilen hususlarin yaninda Alman din ders-
lerinin 6gretim programlarinda da gézlemlemek miimkiindiir. {lgili programda &6g-
rencilere kazandirilacak beceriler ve 6grenme-6gretme siirecinde derslerin nasil ve-
rilmesi gerektigi ile ilgili temel ilkeler arasinda “din derslerinin ¢ocuklara kendile-
rine 6zgii dini inang¢ geleneklerini verebilmesi; bu ders verilirken 6grencilerin ya-
sam tecribeleri ile baglanti kurulmasi; 6grencilerin dini inanci, yasamlarini sekil-
lendirmede bir ‘yardim’ olarak algilamalarinin saglanmasi; baska dinleri ve kiiltiir-
leri hosgorii ve dostluk duygulari icinde anlama becerisini kazanmalar1” gibi husus-

91 Silleyman Hayri Bolay - Miimtazer Tiirkéne, Din Egitimi Raporu (Ankara: y.y. 1995), 74.
92 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 35-36.
93 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 35-36.
9 Genis bilgi icin bk. Irfan Bagkurt, “Almanya’da Din Egitimi”, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Calisma
Toplantisi (istanbul: DEM Yayinlari, 2004), 237-238.
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lara yer verilmistir. Ayrica din egitimi, “din” konusunun gectigi Tarih, Cografya, Sos-
yal Bilgiler, Miizik ve Sanat Egitimi gibi derslerle irtibath olmalidir.5 Din dersi, oku-
lun elestirel 6zelligini de dikkate alarak telkin edici sekilde dini birer 6greti olarak
degil, sosyal bir bilim olarak 6gretilmelidir. Yani din ile ilgili bilgiler 6grencilere di-
ger derslerdeki bilgiler gibi verilmeli, 6grenciler kendilerine sunulan bilgileri elesti-
rel siirecten gecirebilmelidir. Derste olaylarin dini agidan yorumlanmasindan ¢ok
onlarin gercegin biitlinlinii gérebilmeleri hedeflenmelidir.?¢ Kanaatimizce 6grenci-
lere kazandirilmasi hedeflenen biitiin bu ¢ok yonli beceri ve yeterliliklerin temel
amaci, Bildung diisiincesinin idealize ettigi “bireyin potansiyellerini ¢ok yonlii ola-
rak gelistirmek” gayesini hayata gecirmektir.

1971 yilinda Almanya’da “Okullarda Din Dersi” konulu ortaklasa bir toplanti
gerceklestirilmis, alinan kararlar hem Katolik hem de Protestan din egitimcilerince
kabul edilip 6gretim programlarinda ve ders kitaplarinda yerini almistir. Alinan ka-
rarlarin Katolik ve Protestan din dersi igeriginin hazirlanmasi ile ilgili kismi soyle-
dir: “Hristiyanlik 6gretisi aslinda tarihi bir ifadedir ve pratikte inancin hayata akta-
rilmasinda bir aractir. Bu sebeple, din dersinin igeriginin ana hatlari tespit edilirken,
temelini bir taraftan Incil’den alan ancak diger taraftan giiniimiizle baglantil olan
kilise yasantisi ve inanci dikkate alinmalidir. Bu genel ilke cercevesinde, giiniimiizde
teoloji ve kilise acisindan Hristiyan inancinin anlasilmasi igin;

- Hristiyan inancinin aktarilmasi, Hz. isa’nin incil’de ifadesini bulan yasantisi
ve bunlarin tarihteki etkileri temel alinarak yapilmalidir.

- Inana ikrar ve dine giris tarihi baglam icinde anlagilmali ve her ortamda
sartlara gore yeniden yoruma muhtag oldugu bilinmelidir.

- Hristiyan inancinin aktarimi, mutlaka kilisenin gérev ve dzellikleriyle iligki-
lendirilmelidir.

- Yasamin izlerini kesfetmek, Isa aracihig1 ile Allah’a yakinlagsmak, yagamin Al-
lah’in bir liitfu oldugunu bilme suuru olusturulmalhidir.”??

Bu maddeler iizerinde de Bildung diisiincesinin etkileri net bir sekilde fark
edilmektedir. Her seyden 6nce Hristiyanlik 6gretisinin tarihi arka planinin dikkate
alinmasi diisiincesi, Bildung idealinin esas aldig1 ve yukarida isaret ettigimiz “egitim
tarihinden kopuk bir miifredata cephe alma”,?8 “Hristiyanlik inancinin gelisim tari-
hini egitime bir referans olarak gérme” anlayislarini yansitmaktadur. Incil’in 6greti-
lerinin ve Hz. Isa'nin yasantisimin tarihi baglamindan koparilmadan ve giiniimiize
yansimalariyla anlatilmasi fikrini merkeze alarak olusturulan din dersi miifredati,
Bildung idealinin ortaya koydugu dindar kisinin isa Mesih’in imgesini manevi olarak
icsellestirmesi, bu durumu Tanriya yakin olmak i¢in yegane yol olarak gérmesi 6ne-
risini dikkate almis gériinmektedir. Yine programda yer alan Hz. isa’nin sahsinda
Tanri’'ya yaklasarak yasamin izlerini kesfetmek maddesi, bireye bilgiyi kesfetme
sansi verilmesinin (kesif ile 6grenme) gerekliligini savuna Bildung idealinin, prog-
ram ve miifredatin igerigi lizerindeki etkisini gosteren bir diger 6rnektir.

95 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 27.
9% Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 28.
97 Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dinl Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 28-30.
98 Danner, “Bildung a Basic Term of German Education”, 4.
Marife 19/2 (2019): 323-355



Din Egitiminde Neo-Hiimanist Bir ideal: 347
Bildung Modeli ve Almanya’da Din Egitimi Anlayisina Etkileri

Alman din egitiminde motivasyon, Bildung disiincesinden ilhamini alan iki
temel lizerine oturur: Bu temellerden ilki olan antropolojik temel, insanin baskala-
riyla iliski kurma yoluyla dinamik olarak gerceklesen ruh ve beden birliginden olus-
tugu diisiincesine dayanir. Bu temelle insan, sevgi ile var olan digerleriyle birlikteligi
gerceklestirebilmek i¢in bicimlendirilir. Hristiyanlik miijdesi, tarihsel olarak ortaya
cikmis olan adalet ve sevgide yasam dolulugunu ifade eder. isa Mesih, her insanin
ve bir biitiin olarak toplumun yasaminda ortaya ¢ikmak isteyen eskatolojik bir un-
surdur.?® Dini 6grenmenin temelinde, kutsal bir boyuta yonelme ve evrensel olan
bir hizmete adanma vardir. Hristiyanlik, Kiliseye, toplumu bir arada tutucu en etkin
glic olma gorevini yliklemis, onu 6zgiin ve askin bir imge olarak kabul etmistir. Hris-
tiyanlar, bir cemaat olduklarinda, Mesih’te (Tanri-kutsal liclemenin hayati olan sev-
ginin cemaatinde) ortaya ¢ikan ebedi gizemden soz ederler. Bu gizem, Mesih ile bir
bedene biiriinerek hayata inmistir. Din egitimine dair faaliyetler, her bir Hristiyan’
bu bedenlesmenin gizemini fark etme yolunda bilinglendirmelidir.1%0 Ruh, Mesih’in
kalbi ile inananlarin kalplerini uyumlu hale getiren ve dini topluluklarin kalbini d6-
niistiiren bir i¢sel glic olarak hareket eder. Boylece insanlik, diinyadan once
Baba’nin ve Ogul’un sevgisine tanik olur.19! Yaraticinin sevgisine taniklik eden iyi
egitimci, dogas1 geregi sevgi ve merhametin her insana benimsetilmesi gereken ev-
rensel degerlerden oldugunu bu yolla kavrayacaktir.102

Bildung modeli temelli Alman din egitiminde motivasyonun ikinci temeli olan
teolojik temelin etkilerini Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliselerinin din egitimi uy-
gulamalarinda fark etmek miimkindir. Almanya’da Katolik egitimi bir tiir aidiyet
ve maneviyat egitimi olup yalnizca kendimizle kuracagimiz saglam baglar ile degil
biitiin bir insanlik ile “dogru iliski” cercevesinde yasamakla ilgilenir. Bunun hakiki
anlamda gergeklesebilmesi icin, 6nce herkesin ilahi olanin (imago dei) haysiyetini
ve kivilcimini tasidigi gercegine ikna edilmesi gerekir. Bu ikna edis stireci, sevgiden
beslenen ve sevgi icin gerceklestirilen bir siiregtir. Gergekten de eger kutsal tigleme-
nin (baba-ogul-kutsal ruh) gizemi herhangi bir sey 6ne siirerse bu, kim oldugumuzu
ve nicin var oldugumuzu, ni¢in dogru iliskiler icinde olup topluma katkida bulundu-
gumuz kesfedebilmemize yoneliktir.103

Kisinin belli bir diizeyde bilmedigi seyi arzulamasi zordur. Ozlemimiz aileye,
arkadaslara, millete, topluma aittir. Biz ise zaten Tanr1'ya aitiz. Bu, aidiyet, basarma-
miz gereken bir sey olmanin yaninda daha ziyade Tanr1’y1 tanimakla ilintilidir.104
Eger Tanr1'nin agkin varligi, herhangi bir tecriibe veya mekanda ya da zamanda bize

99 SCCE (Sacred Congregation for Catholic Education), Education Together in Catholic Schools: A Shared
Mission Between Consecrated Persons and the Lay Faithful.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_2
0070908_educareinsieme_en.html, 2007, 43.

100 SCCE (Sacred Congregation for Catholic Education), 10; Hermans, “Good Education, the Good Teacher,
and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic Perspective”, 81.

101 SCCE (Sacred Congregation for Catholic Education), 25.

102 Hermans, “Good Education, the Good Teacher, and a Practical Art of Living a Good Life: a Catholic
Perspective”, 81.

103 Bronek Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, Education Latters of
Queen’s University (Canada: 2016), 24.

104 Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, 24.
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ulasabilirse o zaman Katolik egitimin miifredati, o zarafeti tanima olasiligini sun-
maya Oncelikli adaydir. Katolik egitimini anlatan temel nokta St. Augustine (6. 430)
tarafindan, “Tanrinin bizi kendisi icin yarattigl” seklinde dile getirilmistir. Al-
manya’da Katolik egitimin pedagojisi, insanlik ve Tanr1 arasindaki sevgi ve karsilik-
lilik iliskisinin temel oldugu Incil antropolojisine dayanir. Yasama acik olma, bir sey-
lerin tistesinden gelebilme, gelecege hazirlanma, daha onurlu, daha adil ve barisgil,
daha gergek, daha degerli olan bir diinyay1 insa etme insanlik icin 6nemli bir dl¢ii-
diir.105 Katolik miifredat, istendiginde ve iyi planlandiginda dini temalarin a¢ik en-
tegrasyonu, pedagojik yaklasim veya inancin belirli konularina hitap etmek icin de-
neyimlerin basit bir sekilde genisletilmesi yoluyla Tanr1’y1 (askin olani) tanima ve
onunla karsilasma firsati saglar. Bu amacla mifredat: hayata gegirmekle gorevli kisi
ve kurumlar (kilise) kasten ve uzun siiren stratejiler uygulamaly, bu siireci telkinle
degil sevdirerek ve benimseterek yliriitmelidir.106

Alman Katolik egitimi, Bildung diisiincesinde hareketle oncelikle 6grencile-
rin biitiin benlikleriyle hakikati arastirici bir ruhu gelistirmelerini hedefler. Katolik
bir ortamda egitim, her zaman dogruyu aramakla ilgili olmalidir. Hakikat hem bilinir
hem de bilmeye degerdir. Gergek arayisi ve anlayisi, hem inancin hem de aklin bir
islevidir. Sebepsiz inang, batil inanglara kap1 aralayabilecegi gibi inangsizlik da nihi-
lizme ve gorecelilige yol acar.197 Katolik egitimciler, din dilinin basaril ve etkin kul-
lanimu ile incil’in manevi boyutu yansittiginda ellerinden gelenin en iyisini yapmis
olacaklardir. Bilimsel arastirmalar, sadece fiziksel ¢evrenin dogasini kesfetmek de-
gil, hem yaratilis hem de Yaratan'in kudretini géstermesi agisindan 6nemli goriilme-
lidir. Toplumsal iliskiler acisindan, erdemli hayati yasamaktan bahsetmek i¢in okul
en 6nemli kurumlardandir. Sosyal adalet ve dayanisma, paylastigimiz insanlik duy-
gusu ile birlikte Incil’in ve ona baglihgin da kurucu unsurlari olarak gériilmelidir.
Katolik egitiminin 6zii ve kalbi, isa Mesih ile benzemeye ¢abalamak, kisisel bir iligki
ag1 icerisinde adeta isa Mesih’in 6gretisine demir atmaktir. Bu anlayis, Bildung’un
kok anlami olan “Mesih’i (isa) daha iyi taklit etme!%8 onun imgesini manevi olarak
i¢csellestirme” anlamiyla tam olarak ortiismiistiir. Boylece Almanya’da Katolik egi-
timi, kiliseyle isbirligi yaparak insanlar1 isa Mesih’le yasayan, doniistiiriicii bir ilis-
kiye davet etmektedir.109

Alman Ortodoks diislincesinde teoloji egitimine genel yaklasim, mezhebin te-
olojisiyle belirlenmistir. {lahiyatin énemi, agik bir sekilde “eylemde bulunma” kav-
ramiyla vurgulanmis, eylemsiz bir teolojinin seytanin teolojisi oldugu dile getiril-
mistir. Ortodoks teoloji egitiminin sekillenmesinde ti¢ ayirt edici 6zellik vardir: “Or-
todoks Kilisesinin sosyolojik farkindaligy, kutsal iicleme anlayisinin pnématolojik110

105 Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, 25.

106 Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, 25.

107 Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, 25.

108 Pikkarainen, “Signs of Reality: The Idea of General Bildung by J. A. Comenius”, 20.

109 Korczynski, “A Spirituality of Catholic Education -Seeing Differently”, 25-26.

110 Felsefede giintimiizde zihin felsefesi olarak adlandirilan “akil, ruh” gibi soyut konulari inceleyen bir
metafizik kolu olup ayrica Hristiyanlikta Kutsal Ruh’u inceleyen alana verilen addir. Kelimenin koki
olan “Pneuma” kelimesi, Antik Yunan diisiincesinde “hava, soluk, nefes” gibi anlamlara gelen bir
terimdir. Bk. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010), 1265.
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boyutu ve onun antropolojisi, yani kendine 6zgt teoriler 6gretimi”. Bu teolojik te-
mellerin, Ortodoks Kiliselerinin teolojik egitim ideali, kilisenin hayat1 ve misyonu
icin vazgecilmez kurucu ilkeler oldugu goriisii genel kabul gérmiistiir. Ne de olsa,
hayatin baslangicindan itibaren kilise, varligini, yasamini ve faaliyetlerini teoloji re-
feransi olmadan asla anlamamistir. Her tirlii teolojik egitim, kilisenin i¢inde yasa-
dig1 cesitli egitimsel, sosyal, politik ve tarihsel kosullar tarafindan sekillendirilmis
olsa da agirlikli olarak uygulandigi teolojik esasli cergevenin icinde yer almistir. Kut-
sal ve apostolik (Isa Mesih’in havarileri ile ilgili, havariler tarafindan kurulan) bir
kilise olduguna inanan Alman Ortodoks Kiliseleri, tiim diinyay: isa Mesih’in miijde-
sine taniklik etmeye davet ederken teoloji egitimini kullanir. isa Mesih’in “(Baba’ya
giden) yol, hakikat ve yasam benim”111 s6ziine inancini kaybetmeden Ortodoks diin-
yasindaki teolojik egitim, kiliselerin geleneklerinin biiyiik teologlari vasitasiyla yiiz-
yillar boyunca havarilere dayali gelenegin aciklanmasinda oldugu gibi 1srar etmistir.
Her seyden ote, bizi “tiim gerceklige” gotiiren Kutsal Ruh, “Hakikatin Ruhu”dur.112
Bildung ile sekillenen Alman Ortodoks geleneginde insan dogasi asla kapali,
ozerk ve statik bir mahiyete sahip degildir. Onun varlig1 her zaman Tanr1 ile olan
iliskisi tarafindan belirlenir. Bu nedenle, Tanr1’y1 “tanima” ve hayatina “katilma” viz-
yonuyla rehberlik eden din egitimi, sinerjik anlayisla yakindan baglantihdir. Insa-
noglunun kurtulusu, ancak “Tanrr’ya doniis” ile miimkiindiir. Tanri’'nin “imgesi” in-
sanin yaratilistan kendisine verilen seckin statiisiine ek olarak, isa Mesih’e benze-
meyi elde etmek icin en 6nemli kavram ve hareket noktasidir. Bununla birlikte, or-
tacag skolastik diisiincesi ve 6zellikle de Aydinlanmadan sonra, teoloji egitiminin
merkezi yonii neredeyse tamamen Aristoteles mantiginin yontemlerini kullanarak
bagimsiz bir disiplin haline gelmis, akla dayali bilgi tek mesru bilgi formu olarak ka-
bul edilmistir. Bu nedenle, teolojik egitim yavas yavas kendi 6ykiisiinden, toplum-
dan, yerel baglamdan o6tiirt, eucharist/ayinsel cerceveden uzaklagsmistir. Bunun ne-
ticesinde teolojik egitimin planlanmasinda yer alan herkes, bilingli bir sekilde teolo-
jiyi uygulanabilir kilan en 6nemli parametreden uzaklasmistir. Bu parametre, “teo-
lojinin, yasayan diinya kilisesinin gercek vicdani olan ve ¢ogu zaman diinyay: ihti-
yaglarinin hatirlattigi unutulmus hakikat” olarak goriilmesidir. Bu paradigmayi tek-
rar canlandirmak Ortodoks din egitimi anlayisinin en temel gérevlerinden biridir.113

Giinlimiiz Almanya’sinda Bildung idealini canli canli temsil eden en 6nemli
egitim felsefesi, Protestan egitim anlayisi araciligiyla ortaya konmaktadir. 16. yiiz-
yilda Almanya’da Martin Luther, Kutsal Kitap’1 okuyabilmenin, yorumlayabilmenin
ve anlayabilmenin tiim Hristiyanlar i¢in ¢ok 6nemli oldugunu vurguladi. Ardindan o
donem i¢in oldukg¢a dikkat ¢ekici bir sekilde egitim, herkes i¢in bir yiikiimliliik ola-
rak kabul edildi. Basindan beri, Martin Luther ile iliskili reform hareketi, diger disip-

11 Yuhanna 14: 6.

11z Yyhanna 16: 13; Petros Vassiliadis - Eleni Kasseluri - Pantelis Kalaitzidiz, “Theological Education in
Orthodox Churches Theological Education in the Orthodox World”, Handbook of Theological Education
in World Christanity: Theological Perspectives — Regional Surveys - Ecumenical Trends, Ed. D. Werner -
D. Esterline - N. Kang - ]. Raja (Oxford: Regnum Books International, 2010), 603-604.

113 Vassiliadis - Kasseluri - Kalaitzidiz, “Theological Education in Orthodox Churches Theological
Education in the Orthodox World”, 604.
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linlerle ilgili olarak teolojik arastirmanin takip edilebildigi tiniversitede kok salmis-
tir. Diger inang gelenekleri ile etkilesimde bulunmak, dinler arasi bir diinyada gide-
rek artan bir bicimde ele alinmasi gereken yeni teolojik sorular1 ve ufuklar1 agiga
¢ikardi.’* Bu anlamda Martin Luther, Almanya i¢in bugiiniin baglamsal teolojile-
rinde neyin merkezde olduguna ilham veren biri olarak gortilebilir. Luther, sistema-
tik bir teolog degildi ama varolussal ve toplumsal gerceklerle baglantili olarak
Tanri’'nin liitfunun sdz, eylem ve aksiyonlarla aktarilmasi diisiincesine bagliydi. Bu
durum, Luther’in teolojik niyetinin kalbinde yer alarak bugiiniin Lutheran kilisele-
rindeki teolojik egitimin amacini ana hatlariyla sdyle belirlemistir:

- Tanrr’'nin diinyadaki tasarruf faaliyetine olan sadakatli ve bilingli soylemleri
beslemek ve Kutsal Ruh’un giicii ve zarafet armaganlari aracilifiyla biitiin toplumu
donatmak,

- Kutsal Yazilarda ortaya ¢iktig1 sekliyle isa Mesih’in miijdesini bilmek ve bu
miijdeye inanmak,

- Miijdeye so6zlii olarak taniklik etmek,

- Tanrr'nin halkinin ¢ogulcu ve sekiiler bir toplumdaki misyonunu teolojik
olarak yansitmak,

- Yizyillar boyunca ve diinya ¢apinda ¢esitli kiltiirler tarafindan miijdenin
cesitli ifadelerini anlatmak.!15

Almanya’da Protestan din egitimi anlayisi, Katolikligin kurtulus i¢in Kiliseye
bagliliga vurgu yapmasinin aksine kurtulusun 6rnegi olarak bireyin ruhuna doniis
yapmistir. Tanri ile birey arasindaki kutsal arabuluculara (rahipler) higbir sekilde
ihtiyac yoktur.116 ideal olan, Bildung idealinde ifadesini bulan giizel ruha ulasmak-
tan gecer.117 Bildung, insan zihninin gergek egitiminin bir araci olarak tanimlanan
estetik uyumdur. Insanin asil amaci, egilimi degistiren degil sonsuza dek degisme-
yen bir biitiiniin gii¢lerinin en yiiksek ve uyumlu birlikteligidir.118 Miikemmellik s1-

~ o0

nirli degildir!'® ve “ice doniik ruhsal canlilig1” temsil eder.120 Bildung, tek bir benlikte
bulunacak ve Kant tarafindan, “gériinmez kilise” olarak tanimlanan bu manevi ruh
halini insa edecektir. “Goériinmez kilise” fikri Protestanliginin ve egitim anlayisinin
merkezinde yer alir. Egitim faaliyetlerinde kisinin ne diisiindiigii, ne hissettigi ve
neyi istemediginin dikkate alinmasi en temel kistas olmalidir.12! Diinyanin meydan

114 Karen L. Bloomquist - Martin L. Sinaga, “Theological Education in Lutheran Churches”, Handbook of
Theological Education in World Christanity: Theological Perspectives - Regional Surveys - Ecumenical
Trends, Ed. D. Werner - D. Esterline - N. Kang -]. Raja (Oxford: Regnum Books International, 2010),
652.

115 Bloomquist - Sinaga, “Theological Education in Lutheran Churches”, 653-655.

116 Daniel Trohler, “The Grand Narratives of Modernity and the Modern Self: The Protestant Idea of the
Soul and the Educationalization of the World”, Education Latters of Queen’s University (Canada: 2016),
28.

117 Horlacher, “Bildung - a Construction of a History of Philosophy of Education”, 420; Trohler, “The
Grand Narratives of Modernity and the Modern Self: The Protestant Idea of the Soul and the
Educationalization of the World”, 28.

118 Humboldt, Theory of Bildung, 64.

119 Humboldt, Theory of Bildung, 512.

120 Humboldt, Theory of Bildung, 513.

121 Trohler, “The Grand Narratives of Modernity and the Modern Self: The Protestant Idea of the Soul and
the Educationalization of the World”, 28-29.
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okumalari ile ahlaki agidan basa ¢ikmak i¢in ruhu gii¢clendirmek, béylece zorluklarin
listesinden gelmenin dnemini kavratmak temel hedeftir. Bu hedefin gerceklesmesi
yolunda Bildung’a atifta bulunmak, yerytiziinde Tanr1’nin kralligini hayata ge¢irmek
icin vazgecilmezdir.122 Bu dogrultuda Protestan anlayisa gore din egitimi, ¢esitli bi-
¢imlerinde kilisenin yasamindaki ve gérevindeki merkezi rolii nedeniyle destegi hak
etmekte olup kilisenin misyonuna énemli bir katki saglar. Misyon, toplumdaki in-
sanlarin savunucusu olarak kilisenin kapsamly, biitiinsel karakteri ve tiim insanliga
Mesih'in sahitligi olarak anlasilir.123 Bu baglamda din egitimini insanlarin kisilik ge-
lisimi i¢in ve ¢ogulcu bir toplumda anlasmay1 saglamak i¢in zorunlu géren Protestan
kilisesi, etkinlik sahasini sadece kiliseler ya da sadece din dersi olarak gérmez. Bila-
kis biitiin bir egitim sistemi ve anlayisi icerisinde diinyaya ve nesnelere Tanri’'nin
istedigi sekilde bakmay1 6gretmeyi amag¢ edinmistir.124

Sonug

Ortacag boyunca “insanlarin, Tanri'nin bir goriintiisii olarak yaratildigl” fik-
rinden hareketle “Isa Mesih’i layikiyla taklit etme” seklinde anlasilan Bildung kav-
rami, Aydinlanma diislincesine karsit goriis olarak ortaya ¢ikan Romantik felsefenin
etkileri ve Wilhelm von Humboldt'un gayretleriyle Almanya’da yeni bir egitim idea-
linin viicuda gelmesinde anahtar kavram olmustur. Ortacag'in Kilise egemenligine
dayal1 skolastik diistince yapisinin olusturdugu baski, basta Almanya olmak tizere
biitiin Avrupa’y1 bir¢ok alanda yeni arayislara itmistir. Arastirma siirecinde gorebil-
digimiz kadariyla Bildung ideali, 6zellikle egitim konusunda bu yeni arayislarin bir
neticesi olarak degerlendirilebilir. Insanin biitiin potansiyellerini harekete gegir-
meyi cikis noktasi olarak goren Bildung ideali, egitim ve din egitimi siirecinde kalip
yargilardan uzaklasarak insanin akli yetilerinin farkina varmasi, yeteneklerinin ta-
mamini gelistirmesi, ¢evresiyle bulusup tanismasi gibi hususlar1 6ne ¢ikarmis; bu
asamalarda din egitiminin giiclinden faydalanma yolunu tercih etmistir.

Din egitiminin nihai hedefi iyi insan yetistirmek olup bu egitim siirecinin so-
nunda ulasilmasi hedeflenen insanin ideal gériintiisii, bizzat yeni neslin yetistiril-
mesine rehberlik eder mahiyettedir. Ayni sekilde Bildung diisiincesinde de ideal
kisi, tiim potansiyellerini esit derecede gelistirmis, uyumlu ve dengeli bir sekilde ig
biitlinliigiinii saglamis kisidir. Bu dogrultuda Almanya 6zelinde Bildung diisiincesi
hem genel egitim hem de din egitimi teori ve pratiklerinin esasini teskil etmektedir.
Humboldt tarafindan temelleri atilan, ardindan Alman bilim adami Karl-Ernst Nip-
kow’un gelistirerek farkl bir asamaya tasidig1 “Bildung” kavramyi, egitim ve din egi-
timi ile iligkisi baglaminda teoloji ve pedagoji arasindaki elestirel-diyalojik yakin-
sama modeli olarak adlandirilan bir anlayisi temsil etmekte olup dinin pedagojisinin

122 Trohler, “The Grand Narratives of Modernity and the Modern Self: The Protestant Idea of the Soul and
the Educationalization of the World”, 29.

123 Verena Grueter - Maureen Trott, “International Partnership and Theological Education in the
Assocation of Protestant Churches and Missions in Germany (EMW)”, Handbook of Theological
Education in World Christianity, Theological Perspectives - Regional Surveys - Ecumenical Trends, Ed. D.
Werner - D. Esterline - N. Kang - J. Raja (Oxford: Regnum Books International, 2010), 318-319.

124 Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, 42.
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teolojik alanina asina olmay1 6nemli goriir. Bu noktada Almanya’da egitim/din egi-
timi-Bildung iliskisi ve Bildung’'un anlami lizerine gergeklestirilen tartismalar etra-
finda Bildung-din egitimi iliskisi li¢ temel boyutta ele alinmis, bu boyutlar “gelenek-
sel bilgi, sosyal olusum ve kisisel gelisim” asamalari olarak tespit edilmistir. Din egi-
timinin geleneksel bilgi birikimini dikkate almasi ve tarihi siire¢te olusan mirasi gor-
mezden gelmemesi 6nemli gorilmelidir. Zira din egitimi siirecinin teorik basama-
ginda asil amag, dine dair dogru bilgilerin aktariminin saglanmasidir. Bildung ile il-
gili literatiiriin bir kismi, genel olarak bu kavramin dini bilgiler de dahil olmak iizere
gelenek yoluyla aktarilmis olan bilgiye sahip olma ve bu bilginin giincellenerek ha-
yata aktarilmasini, gerekirse de elestirilmesini 6nceledigine vurgu yapmistir. Bu y6-
niiyle Bildung'un, din egitimi yaklasimlarindan “din hakkinda 6grenme” yaklasi-
miyla ortiistiigli yine ilgili literatiir tarafindan ifade edilmistir. Nitekim bu hususu
destekler mahiyette Almanya’da din derslerinin 6gretim programlarinda 6grencile-
rin dini inanci, yasamlarini sekillendirmede bir ‘yardim’ olarak algilamalarinin sag-
lanmasina 6zellikle dikkat ¢ekilmistir. Yine baska dinleri ve Kkiiltiirleri hosgorii ve
dostluk duygulari icinde anlama becerisini kazanmalarina; din egitiminin “din” ko-
nusunun gectigi Tarih, Cografya, Sosyal Bilgiler, Miizik ve Sanat Egitimi gibi ders-
lerle irtibatli olmasinin liizumuna; din derslerinin okulun elestirel 6zelligini de dik-
kate alarak telkin edici sekilde dini birer dgreti olarak degil sosyal bir bilim olarak
Ogretilmesine isaret edilmistir. Bununla birlikte Bildung ile ilgili literatiiriin diger
boliimii 1s181nda Almanya’da Katolik, Ortodoks ve Protestan egitimine yonelik uygu-
lamalara gz atildiginda realitenin daha farkli oldugu goriilecektir. Ilgili uygulama-
larda din egitimi tamamen Hristiyanlik esash bir miifredat ve igerik lizerine insa
edilmistir. Hatta doktriner ve elestiriye kapali tarzda bir egitimin oldugunu sdyle-
mek bile miimkiindiir. Buradan hareketle Almanya’da din egitimini diizenleyen ka-
nunlar ve 6gretim programlarinin, Bildung ile ilgili literattiriin belli bir kismi tara-
findan dne cikarildigi gibi “din adina 6grenme” yaklasimina goére hazirlandigi iddia
edilse de tespitlerimize gore bu iddia pratikte karsilik bulmamakta, aksine Hristi-
yanlik merkezli doktriner bir din anlatimi ve ders igerikleriyle “dini 6grenme” yak-
lasiminin daha baskin oldugu gergegi karsimiza ¢ikmaktadir. Vatandaslik egitimi ve
kisisel gelisim ve egitimin, Bildung ile baglantili olarak mutlaka din egitimi bagla-
minda ele alinmasi gereken iki boyut olarak diistiniilmesi de kanaatimizce bu iliski-
ler ag1 icerisinde din egitiminin oynayacag roliin 6neminden, onun insanin egiti-
mine dair bir¢cok boyutu icermesinin yaninda gelenek/bilgi, sosyal yap1 ve bireysel
gelisim unsurlarini baglayici ve bir arada tutucu bir yapiya da sahip olmasindan kay-
naklanmaktadir. Almanya’nin Bildung ideali cer¢evesinde genel egitime dair konu-
lara 6zellikle din ile alakali bir katki bulma arayisinin sebebi burada sakli olmalidir.
Boylece Almanya’da Bildung ideali 6zelinde Hristiyanligin 6gretileri, sadece din egi-
timini degil genel egitimin karakterini de ana hatlariyla sekillendirmis gibi gériin-
mektedir.

Bildung idealinin insa ettigi Alman egitiminin temel 6zelliklerini “kendi tari-
hini referans alma, yasamla insani bulusturma, hayatin tiimiini egitim i¢in bir faali-
yet alani olarak gérme, duyulari esas alan bir 6grenme metodu gelistirme, 6rnek 6g-
retmeyi giindeme getirme” seklinde ortaya koymak miimkiindiir. Hiimanist bir fel-
sefeye dayanan Bildung idealinin genel egitim faaliyetleri i¢in belirledigi bu ilkelerin
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etkileri Almanya’daki din egitimi uygulamalarinda da dikkati ¢eker. Bu baglamda
Almanya’da gerek Kilise'nin belirledigi hususlar gerekse Katolik, Ortodoks ve Pro-
testan din egitimi uygulamalar1 dikkate alindiginda, “Incil’in mesajini ve Hristiyanlik
inancini herkese tasimak, Hz. Isa ile biitiinleserek Tanr1’ya ulasmanin yollarini ara-
mak, insanin dogasini statik ve kapali olmaktan kurtarmak, bilginin kesfedilmesini
saglamak” gibi temel olciitler, Bildung ideali tarafindan 6éne ¢ikarilan ve Alman din
egitimi anlayisi, miifredati ve uygulamalarinda ¢ok acik tezahiirleri goriilen husus-
lardir. Neticede Almanya kendi tarihsel gelisimine ve yapisina uygun olarak Bildung
ideali cercevesine din egitimi konusundaki problemlerine ¢6ziim lretirken basta
Hristiyan inanci olmak tizere kendi kiiltliriinii olusturan temel 6geleri dikkate almus,
koklii bir egitim felsefesine ve tarihe sahip olmanin avantajlarini sonuna kadar kul-
lanmuistir.
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Islam aile hukukuna gére nikah akdinin sonlandiridmasinda temel yéntem bireysel iradeye dayanan talaktir.
Bununla beraber bazi durumlarda bu akdin yarg: tarafindan sonlandirilmasina ihtiyac duyulmustur. Séz
konusu durumlar, mezhepler arasinda farkli yaklasimlara sahiptir. Bu ¢alismada, Maliki mezhebine gére
tefrik sebeplerinden hastalik ve kusur unsurlari incelenmistir. Konuya genel bir bakis agisi saglama adina,
giris boliimiinde tefrik’in tarifi, mahiyeti ve hukuk sistemi icerisinde yer almasinin dayanaklari da ele
alinmigtir. Hastalik ve kusur diye isimlendirdigimiz durumlar, kaynaklarda uytib-1 miistereke, uyib-1 ricdl ve
uyib-1 nisd ifadeleri esliginde zikredilmektedir. Bu ifadelere uygun olarak, hem erkek hem de kadinda
bulunan ayplar (uyub-1 miistereke) “hastalik” basligi altinda, taraflarda bulunan cinsel hastaliklar da
“erkekte bulunan kusur (uyub-1 rical)” ve “kadinda bulunan kusur (uyub-1 nisa)” bashgi altinda
degerlendirilmigstir. Taraflarda bulunmast soz konusu olan hastalik ve kusurun Maliki mezhebinde tefrik
sebebi olarak kabul edilmesinin gerekgeleri tizerinde durulmusg, bu gerekgeler dogrultusunda tibbi gelismeler
dikkate alinarak giintin sartlarina gére degerlendirme yoluna gidilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maliki, Tefrik, Mahkeme, Talak, Hastalik.

Judicial Divorce (Tafriq) due to Disease and Defect According to the Maliki School

The principal method for ending a contract of marriage according to the Islamic family law is the individual
divorce. Nevertheless, in some cases, it is needed to put an end to this contract by the court. The cases in
question have been approached in different ways by Islamic legal schools. This study is intended to discuss
diseases and defects as two legal reasons for tafriq, ie. the judicial divorce, in the Maliki school of
Jurisprudence. With a view to providing an outline of the subject, the introduction shall address the definition
and nature of the tafriq, as well as the grounds for its being included in the legal theory. The cases that are
included in the category of disease and defect are referred to as ‘uyiilb mushtarakah (defects common to both
men and women), ‘uytib-i rijal (defects of men) and ‘uytib-i nisa (defects of women). In keeping with these
terms, the defects common to both men and women have been categorized as “diseases” while the sexual
defects have been categorized as the “defects of men” and the “defects of women”. The reasons for the disease
and defect existing in the parties being considered to be legal grounds for the tafriq have been investigated,
offering an assessment in line with these grounds by taking account of the modern developments in medical
sciences. In addition, today’s diseases and defects have been treated, which can count as the tafriq reason,
though they are not mentioned in the classical legal literature.

Keywords: Mdliqi, Tafriq, Court, Talaq, Sickness.
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Summary

The principal method for ending a contract of marriage according to the Islamic family law is the
individual divorce. Nevertheless, in some cases, it is needed to put an end to this contract by the court.
The cases in question have been approached in different ways by Islamic legal schools. This study is
intended to discuss diseases and defects as two legal reasons for tafriq, i.e. the judicial divorce, in the
Malikite school of jurisprudence. With a view to providing an outline of the subject, the introduction
shall address the definition and nature of the tafriq, as well as the grounds for its being included in the
legal theory.

The cases that are included in the category of disease and defect are referred to as ‘uytib mushtarakah
(defects common to both men and women), ‘uytb-i rijal (defects of men) and ‘uytb-i nisa (defects of
women). In keeping with these terms, the defects common to both men and women have been
categorized as “diseases” while the sexual defects have been categorized as the “defects of men” and the
“defects of women”. The reasons for the disease and defect existing in the parties being considered to be
legal grounds for the tafriq have been investigated, offering an assessment in line with these grounds by
taking account of the modern developments in medical sciences. In addition, today’s diseases and defects
have been treated, which can count as the tafriq reason, though they are not mentioned in the classical
legal literature.

Both wife and husband as two parties of the marriage have right to take it to the court on the grounds
of disease and defect in the Madlikite school. While the reason for the husband to do so though he holds
the right of divorcing is the demand of reimbursement of mahr, i.e. money paid as dowry to the woman,
the reason for the wife to take it to the court is her lacking the authority of divorcing altogether. In order
for the case to be accepted by the jurisdiction on these grounds, such conditions are required as that
both wife and husband should be unaware of the existence of the disease and defect in the other party
prior to the contract of marriage, that they should not concede to the disease and defect when they learn
about them, that they should avoid sexual intercourse if the consummation of marriage did not take
place.

Under the title “disease”, such diseases are mentioned as insanity, leprosy, vitiligo, asiata, schizophrenia,
the AIDS, syphilis, genital herpes and gonorrhea. Of them, the first four are discussed in the literature of
the Malikite legal school, clarifying their due rulings. Though the rest are not cited in the Malikite
literature, we will also examine them because they possess the reasons for counting as the legitimate
grounds for the tafriq.

If wife or husband develops one of the diseases above and the other party takes it to the court, the court
first checks the existence of the conditions necessary for the tafriq. If the case meets the conditions, the
court determines a time period for the diseased party to recover if the disease is curable. While this
period is determined as one year if this disease exists in husband, it is left to the discretion of judge if it
exists in wife.

Under the title “defects in man”, the following sexual disorders are listed: castration, removal of the
sexual organs, impotence, i'tirad, premature ejaculation. Sexual intercourse fails to take place due to
these disorders, thus the sexual satisfaction as one of the aims of the marriage contract remains missing.
A woman in such case can take it to the court and can demand a divorce. If the sexual disorder is
remediable, the court gives the husband one year to treat himself. If the disorder is not cured within this
period, the court decides the tafriq. We evaluated the information provided in the legal literature about
these issues by considering the medical technologies of the age in question. In addition, we revaluated
these issues on the basis of the modern medical scientific data. For instance, the defect of i’tirad in the
sense of impotence is today solved via prosthesis. The availability of such remedy determines the decision
of the court.

Under the title “defects in woman”, the following sexual defects are addressed: qarn, rataq, ‘afal, ifda,
bahadr al-farj and vaginismus. If one of these diseases incurably exists in the wife, the husband can get
his mahr reimbursed by taking it to the court and through a judicial divorce. There may arise various
cases according to the existence or absence of the consummation of marriage. Besides, the obligation of
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reimbursing the mahr may differ according to the function that the legal custodian performs during the
marriage contract.

The conclusion reached by this study is that a case taken to the court on the grounds of disease and
defect should be decided by taking account of the medical technologies of the present age. Thus, there
are no fixed rulings; on the contrary, different rulings may be issued according to the conditions of the
age involved. However, diseases and defects are not limited to those cited in the legal literature, differing
in accordance with the age involved. It is possible that a certain disease might be irremediable when the
legal literature was composed while it is remediable today and that a case that is now described as
disease or defect by modern medicine might be unknown to the Muslim scholars in past.

Another remarkable point about the decision of the tafriqg made on the basis of disease and defect is that
it is cited in the classical legal literature that if sexual intercourse takes place even one time in the case
of such defects as impotence suffered by the husband, the wife cannot exercise the right of the tafriq.
However, Nafrawi (d. 1126/1714), a Maliki scholar who lived near modern age, maintains that if the
husband develops a sexual defect after the occurring of sexual intercourse one time, the wife has the
right to demand a tafriq in fear of committing adultery. He, in opposition to the established opinion of
the Malikite school, grounds his opinion on the fear and risk that the wife may suffer harm and commit
adultery. So, this opinion contrary to the mainstream opinion of the school may be regarded as
something of lesser evil with a view to preventing worse results. The decision of the tafriq that is made
on the basis of a disease and a defect counts as an irrevocable divorce in the Malikite school.

Giris

islam aile hukukunu genel bir bakis cercevesinde ele aldigimizda iki ana bas-
lik ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar miindkehat ve miifarakat bahisleridir. Miinadkehat ev-
lilik akdinin kurulus asamasini konu edinirken, miifarakat bu akdin sonlandirilma-
sin1 konu edinmektedir. Islam aile hukukunda evlilik akdinin sonlandirilmasinda be-
lirli ydntemler vardir. Bu yontemler, tek tarafli iradeye dayanan talak, taraflarinin
karsilikli iradelerine dayanan muhale‘a ve konumuz olan {i¢ilincii bir iradenin dahil
oldugu tefriktir.

Tefrik, sozliikte, f-r-k (3_2) kokiinden tiiremis olup, tef'il (J=&5) babinda kulla-
nilan, iki seyin arasini ayirmay: ifade eden bir kelimedir.! islam aile hukuku terimi
olarak, belirli sebeplerden dolay1 kar1 veya kocanin mahkemeye basvurmasiyla
hakimin evlilik hayatina son vermesine denir.? Tarifte “kar1 veya kocanin mahke-
meye basvurmas1” ifadesini kullandik. Bu ifadeye vurgu yapmamizin sebebi Hanefi-
ler disindaki diger Safi'i, Hanbeli mezhepleri ve 6zellikle Maliki mezhebinde kocaya
da bu hakkin taninmasidir.3 Ciinkd kocanin talak yetkisine sahip olmasi Hanefi ule-
masl tarafindan kocaya tefrik hakkinin verilmemesine gerekge olarak zikredilmis-
tir.4

Tefrik lafz1 Kur’an-1 Kerim’de s6zliik anlamiyla yer almakla birlikte bir yerde
kar1 kocanin arasini ayirma manasinda kullanilmistir.5 Bu ifade, kari-kocanin arasini

1 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Makayisii'I-liiga (b.y.: ittihadii kitabi’l-arab, 2002), 4: 392.

2 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 1: 369.

3 Eb(’'l-Velld Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l
Muktesid (Beyrit: Daru ibn Hazm, 2012), 3: 916.

4 Biirhaniiddin Ebi'l-Hasan Ali b. Eb1 Bekir el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-miibtedi
(Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 2: 314; Ebt’'l-Berekdt Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, es-
Serhu’s-Sagir ald Akrabi’l-mesalik iléd mezhebi’l-fmam Malik (Kahire: Darii'l-maarif, ts.), 2: 468.

5 Bakara 2/102.
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ayirma anlaminda kullanilmis olsa da bir aile hukuku kavrami olarak Kur’an-1 Ke-
rim’de yer bulmamistir.6 Hadis-i seriflere baktigimizda kavram olarak kullanildigi
anlamda Eb# Davud’un (6. 275/889) rivayet ettigi su hadis ile karsilasmaktayiz:
“Riikéne’nin ve kardeslerinin babasi olan Abdii Yezid (karisi) Ummii Riikéane’yi bosa-
mis ve Miizeyne (kabilesin)den bir kadinla evlenmigti. Kisa bir siire sonra (bu kadin)
Hz. Peygambere [s a) geldl ve (Ebu Riikane'nin mnm oldugunu lfade etmek maksa-
diyla) (A5 55 58 awl (e 0T 55200 doalll o2 34 \W&Y) e % &) basindan aldig
bir kila (isaret ederek Abdii Yezid’in) Bana ancak su kil kadar faydasi vardir, baska
degil. Bindenaleyh benimle onun arasini ayir dedi...” Bu rivayette Hz. Peygamber’den
(s.a) kari-koca arasini tefrik etmesi istenilmektedir. Lakin rivayetin devaminda Hz.
Peygamber (s.a) karinin dogru séylememesine kizarak bu talebi reddetmektedir.”
Her ne kadar burada kari-kocanin arasini ayirma anlaminda tefrik ifadesi kullanil-
mis olsa da, aile hukuku kavrami olarak bir uygulamanin oldugunu séylemek miim-
kiin gériinmemektedir.

Tefrik tarifinde de ifade ettigimiz gibi hem kar1 hem de koca Maliki mezhe-
binde mahkemeye basvurma hakkina sahiptir. islam, bosama yetkisini kocaya ver-
mis olup dilediginde koca nikah akdini sonlandirabilmektedir. Lakin yapilan nikah-
tan kocanin aldanmasi durumunda talak yetkisini kullanmasi, yapmis oldugu mas-
raflarin ve vermis oldugu mehrin tazminine imkan tanimamaktadir. Maliki mezhe-
binde kocaya tefrik hakkinin verilmesindeki sebep yapmis oldugu giderlerin tazmi-
nini saglama amachdir. Kariya bu hakkin verilmesi ise, mutlak olarak talak yetkisi-
nin olmamasi ve magduriyetini giderememesidir. Hz. Peygamber (s.a) Gifar kabile-
sinden bir kadinla yapmis oldugu nikahta kadinda bulunan baras (alaca) hastalig
sebebiyle kadim ailesine geri gondermesi,® Hz. Omer ‘in kusur sebebiyle tefrik isle-
mini uygulamasi® ve nikdh akdinin bey’ akdine kiyaslanmasi10 Maliki mezhebinde
taraflara bu hakkin verilmesinde delil olarak zikredilmistir.

Tefrik sebeplerinden biri olan hastalik ve kusur kaynaklarda “ayb” kelimesi
ile ifade edilmekte olup, uy{ib-1 miistereke, uy{ib-1rical ve uy{ib-1 nisa seklinde kate-
gorize edilmistir. Kaynaklarda yer alan bu isimlendirmeleri, hastalik, erkekte bulu-
nan kusur ve kadinda bulunan kusur seklinde isimlendirerek ele alacagiz.

1. Maliki Mezhebinde Hastalik ve Kusur Sebebiyle Tefrik

Nikah akdi, kaynaklarda yapilan tariflerinden de anlasilacag iizere taraflarin
birbirlerinden faydalanarak cinsel ihtiyaglarini gidermeleri icin yapmis olduklari bir
akittir.11 Nikah akdinden sonra bu ihtiya¢ giderilemiyor, taraflardan biri amaca en-
gel bir durum ile karsilasiliyorsa, bu durumda taraflarin nasil bir yol izleyecegi fikih

6 H.Ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40:
277.

7 Ebi Davud, “Talak”, 10.

8 Ahmed b. Hanbel, 22: 423.

9 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1983), 6: 253, (10720).

10 fbn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid, 3: 916.

11 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. et-Tiicibi el-Baci, el-Miinteka Serhu Muvatta (Kahire: Dari’l-kuttibi’l-
ilmiyye, 1332/1913), 3: 278; Abdulvehhab el-Bagdadi, el-Metine ald Mezhebi dlimi’l-Medine (Mekke: el-
Mektebeii't-ticariyye, ts.), 2: 770.

Marife 19/2 (2019): 357-372



Maliki Mezhebinde Hastalik ve Kusur Sebebiyle Yargisal Bosanma (Tefrik) 361

kaynaklarinda ifade edilmektedir. Hastalik ve kusurlarin neler oldugunu ifade etme-
den 6nce taraflarin tefrik talebinde bulunabilmeleri icin gerekli olan genel sartlari
zikredelim. [lgili sartlar su sekildedir:

1. Kisi, karsi tarafin bu hastaliga yakalandigini akit yapilmadan énce bilmiyor
olacak.

2. Kisi, akit yapildiktan sonra bu hastaligi 6grendiginde, hastaliga riza goste-
recek herhangi bir kavli veya fiili davranista bulunmayacak.

3. Kisi, akit yapildiktan sonra cinsel birlesme gerceklesmeden énce bu hasta-
ligin varligini 6grenirse, cinsel birlesmeden kacginacak. Ciinkii cinsel birlesmenin ol-
masi riza anlamindadir.12

Konu ile ilgili mezkur olan genel sartlara ek olarak her bir hastalik ve kusura
ait dzel sartlarin mevcut olmasiyla kari-kocadan her biri tefrik talebinde bulunabilir.
Mahkemeye yapilan basvuru neticesinde hastaligin durumunu tedkik edilecektir.
Eger tedavisi miimkiin veya iyilesme {imidi olan bir hastalik ise stire verilmesine
hiikmedilir. Bu slirenin mikdar1 hastalik ve erkekte bulunan kusur i¢in bir yil, ka-
dinda bulunan kusur i¢in de hakimin takdiri iizere tayin edilir.!3 Bu siire sonunda
hakim duruma gore tefrik islemini uygular. $imdi hastalik ve kusurlarin neler ol-
dugu, varsa 6zel sartlarini ve verilen tefrik kararinin hiikmiinii agiklayalim.

1.1. Hastalik Sebebiyle Tefrik

Nikah akdinden sonra kari-kocadan birisi kars tarafta dort hastaliktan biri-
sine muttali olur da, bu hastaliga riza géstermezse mahkemeye tefrik talebinde bu-
lunabilir. Bu hastaliklar, clinun, clizzam, baras ve azyetadir. Bu hastaliklarin tefrik
sebebi sayllmasina delil olarak imam Malik el-Muvatta adli eserinde ciinun, ciizzim
baras sebebiyle taraflarin muhayyer olacagina dair Hz. Peygamber’den bazi rivayet-
ler zikretmektedir.'* Bununla birlikte bu hastaliklarin tefrik sebebi olarak kabul
edilmesindeki gerekcenin taraflarin cinsel isteklerinin tatminine engel teskil etme-
sidir. Ciinkii nikah akdinden hedeflenen maksadin cinsel hazlarin tatmin edilmesi-
dir.15 Bu maksat ger¢eklesmediginde taraflar yapmis olduklar1 akdi bozmak isteye-
bilirler. Mezkirr gerekceler dogrultusunda kaynaklarda yer alan hastaliklara dahil
edilebilecek rahatsizliklara da yer vermeye c¢alisacagiz.

Ciintin (0s2), koken olarak bir seyin ortiilmesi anlaminda olup, kisinin akli
melekelerini kaybetmesi durumudur. Bu durumdaki erkege mecniin (¢ss«), kadina
ise mecniline (4s>«) denilmektedir.’6 Kari-kocadan birisi nikdh akdinden sonra
karsi tarafta bu hastaliga muttali olursa, mahkemeye tefrik talebi icin basvuruda bu-
lunabilir.

12 Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Eb Hubze, (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 4: 424; Halil b. ishak el-Ciindi, Muhtasar Halil (Kahire: Daru’l-hadis, 2015),
317.

13 Karafi, ez-Zahire, 4: 424; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 473; Semstiddin Muhammed Arafe ed-Desiiki,
Hasiyetii’d-Destiki ald’s-Serhi’l-Kebir (b.y.: Darti ihyai’l-kitiibi’l-arabiyye, ts.), 2: 284.

14 Muvatta’, “Nikah”, 9, 28.

15 Bagdadyi, el-Meiine, 2: 770.

16 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 469; Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt (Beyrut: Darii’'n-
nefiis, 2012), 141.
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Maliki mezhebinde ciinlin hastaligi ii¢ farkli durumda degerlendirilmistir. Bi-
rinci durum, bu hastaligin akit yapilmadan 6nce kiside bulunmasidir. Bu durumda,
karsi taraf bu hastaliga muttali oldugunda rizaya delalet edecek bir davranista bu-
lunmaksizin tefrik talebinde bulunma hakki vardir. Zifafin meydana gelip gelme-
mesi tefrik talebine burada herhangi bir etki yapmamaktadir. ikinci durum, akit ya-
pildiktan sonra zifaf meydana gelmeden 6nce taraflardan birinin bu hastaliga yaka-
lanmasidir. Ugiincii durum ise, akit yapilip zifaf meydana geldikten sonra taraflar-
dan birinin bu hastalifa yakalanmasidir. Bu son iki durumda ise, mezhepte farklh
goriisler olmakla birlikte, kabul géren goriise gore sadece karinin tefrik talebinde
bulanabilecegi zikredilmistir.1? Bunun sebebi olarak da, kadinin mutlak olarak talak
yetkisine sahip olmamasi, kocanin ise, karsi taraftan herhangi bir aldatmaya maruz
kalmamis olmasi ve talak yetkisine sahip olmasi zikredilmistir. Koca ag¢isindan kari-
nin nikdh akdinden sonra hastalanmasi basa gelen bir musibet olarak degerlendiril-
migitir.18

Sizofreni (p4<?), siklikla belirgin halliisinasyonlar ya da hezeyanlar ile giden,
insanin kisilerarasi iliskilerden ve gerceklerden uzaklasarak, kendine 6zgii ice ka-
panim diinyasinda yasadigy; diisiince, duygu ve davranislarda 6nemli bozulmalarin
goriildiigi, ruh hekimligini en ¢ok ugrastiran, fakat bugiin bile ¢esitli yonleri tam
aciklanmamis agir bir ruhsal bozukluktur.l® Sizofreni hastalarinda davranis, ko-
nusma, algi, duygu, irade ve hareket bozukluklar1 gézlenmektedir. Bununla birlikte
hasta olduklarini kabul etmeyip diger insanlarin kot niyetli olduklarini diigtintir-
ler.20

Sizofreni hastaliginda kisi akli melekelerini saglikli kullanamadigindan hem
zihinsel hem de fiziksel bozukluklar gostermektedir. Hastaligin akil kaybina neden
olmasi, aralarinda meydana gelen illet birligi sebebiyle ciintin hastalig1 gibi deger-
lendirilmistir.2? Malikl mezhebi c¢ercevesinde bu hastaligi degerlendirdigimizde
mecnun kisiye uygulanan stirecin sizofreni hastasi i¢in de uygulanabilecegini séyle-
yebiliriz. Din Isleri Yiiksek Kurulunun konuyla ilgili kararinda ise mutlak olarak si-
zofreni hastasinin esinin mahkemeye basvurarak bosanabilecegi ifade edilmistir.22

Ciizzam (p'32), koken olarak kopmak manasinda olup bedende siyah lekele-
rin olustugu ve zamanla bu yerlerin kopmaya basladig1 bulasici bir hastalik ¢esidi-
dir. Bu hastaliga yakalanan erkege eczem (p3af), mecziim (ps3<) ve miiczem (pix<)
ifadeleri, kadina da cezmi’ (sLs), meczlime (“«si><) ve miiczeme (%«lxx) ifadeleri
kullanilmistir.23

17 Destki, Hasiyetti’'d-Destki, 2: 279.

18 Derdlr, es-Serhu’s-Sagir, 2: 471.

19 Kenan Eren, Sizofreni ve Cinsiyet Farkliliklari, (Uzmanlk Tezi, [stanbul, 2006), 3; Ruhi Yavuz,
“Sizofreni”, L.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Stirekli Tip Egitimi Etkinlikleri, (Ttirkiye'de sik karsilagilan
psikiyatrik hastaliklar Sempozyum Dizisi No: 62) (Mart 2008): 49.

20 Yavuz, “Sizofreni”, 52-53.

21 Muhammed Ahmed el-Gil, Aliu Ahmed Mahmd el-Kudat, “Talaku’l-Meridi’n-Nefsi fi'l-Fikhi’l-islami”,
Dirasdat Ulumu’s-Sert’a ve’l-Kaniin, 46/1 (2019): 107-108.

22 Diyanet Isleri Bagkanligi, “sizofreni hastasimin bosamas gecerli midir”, erisim: 25 Temmuz 2019,
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/859/sizofreni-hastasinin-bosamasi-gecerli-midir--kadin-
boyle-bir-esten-bosanabilir-mi-.

23 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 473; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istildhdt: Fikhiyye Kamisu
(istanbul: Enes Sarmasik Yayinlary, ts.), 2: 347.
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Ciizzam sebebiyle tefrik talebinde bulunabilmek icin genel sartlara ek olarak
hastaligin az veya ¢ok olmasina bakilmaksizin hastaligin ciizzam olmasinin kesin bir
sekilde tespit edilmis olmas1 gerekmektedir. Hastaligin clizzam oldugunda siiphe
var ise bu durumda mezhepte ittifakla taraflarin tefrik talebinde bulunma haklar
yoktur. Bununla birlikte ciinlin hastaliginda oldugu gibi clizzamda da ii¢ durum so6z
konusudur. Kari-kocadan birinin nikah akdinden 6nce bu hastaliga yakalanmasi her
iki tarafi tefrik talebi icin muhayyer kilmaktadir. Akitten sonra taraflar bu hastaliga
yakalanirsa yukarida zikrettigimiz sebeplerden dolay1 sadece karinin tefrik tale-
binde bulunma hakki vardir.24

Baras (u2.»), giincel tip dilinde vitiligo olarak isimlendirilen, bedende olusan
para seklinde kabuklasmalarin oldugu asir1 beyazlik olup, kisiye ac1 verici bir kasin-
tiya sebep olan hastaliktir. Bu durumda olan erkege ebras (u=_x'), mebriis (U=s_x)
ve miibras (u=_«) ifadeleri, kadina ise bersi (sL<a_s), mebruse (“<a3_=) ve miibrase
(a_m) ifadeleri kullamlmigtir.25

Bu hastaligin her ¢esidi tefrik sebebi olmasi i¢in yeterli goriilmiistiir.2¢ Lakin
hastaligin vucutta yayilip, ¢ok olmasi ile viicutta az bulunmasi farklilik arz etmekte-
dir. Buna gore:

1. Akit yapilmadan 6nce taraflardan birinde baras hastaligi ilerlemis bir se-
kilde olursa kars1 taraf muhayyer olur. Bu durumda kari-koca ayni haklara sahiptir.

2. Akit yapilmadan 6nce karida bu hastalik az olup viicutta yayginlik goster-
memisse, bu durumda koca ittifakla muhayyer olur. Eger kocada az bir sekilde bu-
lunursa karinin muhayyer olacagi ve olmayacag seklinde iki goriis mevcuttur.

3. Akit yapildiktan sonra bu hastalik her iki tarafta da az bir sekilde zuhur
ederse ittifakla her ikisi icinde muhayyerlik hakk: yoktur.

4. Eger bu hastalik yaygin bir sekilde akitten sonra zuhur eder, bu hastalik
karida olursa erkegin muhayyerlik hakk: yoktur. Clinkii kocanin elinde talak yetki-
sini barindirmasi, akitten sonra bu hastaligin zuhur etmesi ve aldatmanin s6z ko-
nusu olmamasi, bu durumun mezhepte basa gelen bir musibet olarak degerlendiril-
mesine sebep olmustur. Kocada yaygin bir sekilde zuhur ederse, clinin hastaliginda
oldugu gibi ihtilafli olup, tercih edilen goriise gore karinin muhayyerlik hakki var-
dir.27

Azyata (4ai) veya izyata olarak kaynaklarda yer alan bu hastalik hem soz-
liikk manasi itibariyle hem de kavramsal olarak cinsel birliktelik esnasinda gaita veya
idrar kagintisinin olmasina denir. Bu durumdaki erkege izyit (:s3), kadina ise
izy(ita (b i) denilmektedir.28

Bu hastalikla ilgili detaylar, diger miisterek hastaliklarda oldugu gibi klasik
kaynaklarda yer almamistir. Sadece mutlak olarak hem karinin hem de kocanin ko-

24 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 469.

25 Ebii'l-Hasen Ali b. Abdisselam et-Tustli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe (Beyrut: Dari’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
1998), 1: 499; Bilmen, Istildahdt1 Fikhiyye Kdmusu, 2: 347; M. Akif Aydin, Osmanh Aile Hukuku (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 155.

26 DestKki, Hasiyetti'd-Desiki, 2: 277-278.

27 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 468-469; Destki, Hdsiyeti’'d-Desiiki, 2: 277-278.

28 Karafl, ez-Zahire, 4: 421; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 469.

Marife 19/2 (2019): 357-372



364 Suleyman Sahin

nun basinda ifade ettigimiz sartlari tasimalariyla birlikte bu hastalik sebebiyle mu-
hayyer olacaklari zikredilmektedir. Cagdas bazi kaynaklarda ve Ceziri’'nin (6. 1941)
el-Fikhu ala’l-Mezdhibi’l-Erbe’a adl1 eserinde bu hastaligin diger miisterek hastalik-
larda olan durumlarda oldugu gibi akitten dnce varsa her iki taraf, akitten sonra zu-
hur ederse sadece kadin muhayyer olur seklinde ifade edilmistir.2°

AIDS, acihimi acquired immune deficiency syndrome olan Ingilizce sézciiklerin
kisaltilmis halidir. Tiirkcesi Edinsel Bagisiklik Yetmezligi Sendromu olan AIDS, HIV
adindaki viriisiin neden oldugu, kan yolu, cinsel iliski, anneden bebege dogum sira-
sinda veya emzirme yoluyla bulasan bir hastaliktir. HIV viriisii, viicuda girdiginde
vicudun hastaliga kars1 direng gostermesini saglayan bagisiklik sistemini yok et-
mektedir. Bu hastaligin tam anlamiyla tedavisi gelistirilememistir. Oliimle sonucla-
nan bir hastaliktir.3°

Bu hastaligi tefrik sebebi olmasi cihetinden degerlendirdigimizde nikah akdi-
nin maksadi olan cinsel hazlarin tatminine engel olan ve tedavisi heniiz bulunama-
yan bir hastalik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hastalik taraflarin birbirinden tik-
sindirecegi bir goriiniise sahip olmasa da cinsel yollarla bulasmasi sebebiyle taraf-
larin cinsel hayatinda sikintilara sebep olabilmektedir. Her ne kadar cinsel iliski es-
nasinda bazi korunma yollar1 olsa da, bu yollar bulasma noktasinda garanti verme-
mektedir. Bir diger husus ise, kars1 tarafin, her ne kadar koruyucu dnlemler alinsa
da hastaligin bulasma riskine binden cinsel birliktelikten kacinma durumu s6z ko-
nusu olmasidir. AIDS 6liimle neticelenen bir hastalik olmasi sebebiyle bu evliligin
devam etmesi, saglam olan tarafin hayatini tehlikeye atmak olacaktir.

Bu gerekgeler cercevesinde, diger hastaliklarda oldugu gibi nikdh akdinin
maksadi gerceklesmediginden saglikli olan tarafin tefrik talebinde bulunma hakki
olacag ortaya ¢ikmaktadir. [slam Isbirligi Teskilatina bagh Fikih Akademisi, 1-6 Ni-
san 1995 yilinda yapmis oldugu oturumda 90 (9/7) nolu karar ile AIDS hastaligina
yakalan kisinin esinin tefrik talebinde bulanacagini ifade etmektedir.3!

Sifiliz (Frengi), ziihrevi hastaliklardan olup, cinsel yolla bulasan, ciltte d6-
kiilmelere, damarda iltihaba sebep olan bir hastaliktir. Bedene ciddi hasarlara sebep
oldugundan Kkarsi tarafi nefret ve tiksinme duygusuna sevk edebilmektedir. Cesitli
asamalar vardir. Hastalifin asamasina gore tedavisi miimkiin olmakla birlikte te-
davi edilemez ise vahim neticelere sebebiyet vermektedir.32

Maliki mezhebine gore hastaliklarin tefrik sebebi olmasinin sebeplerinden
biri de taraflarda nefret ve tiksinme duygusuna sebep olmasidir. Baras ve clizzam
hastalig1 gibi frengi hastaliginda da ayni durum séz konusudur. Bu ve bunun gibi tip
diinyasinda evlilik hayatina engel olacak, taraflarin birbirinden hoslanmayacagy, te-
davisi olmayan ziihrevi hastaliklarin tefrik sebebi olmas1 miimkiin gériinmektedir.
Baras ve ciizzam hastaliginda oldugu gibi frengi ve benzerlerinde de tedavi i¢in siire

29 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikhu ale’l-Mezdhibi’l-Erbe‘a (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2010), 4: 151;
Muhammed Besir es-Sagfe, el-Fikhu’l-Mdliki fi sevbihi’l-cedid (Dimegk: Darii’'l-kalem, 2011), 3: 496-497.

30 Komisyon, Hemgirelik Jinekolojik Hastaliklar (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 2013), 17; Komisyon,
Cinsel Yolla Bulasan Enfeksiyonlar (CYBE/HIV/AIDS), (Katihmci Kitab1), (Ankara: Saglik Bakanhigi Ana
Cocuk Sagligi ve Aile Planlamasi Genel Mudiirliigt, 2009), 55.

31 Erisim: 25 Temmuz 2019. http://www.iifa-aifi.org/2000.html.

32 Bilmen, Istildhdti Fikhiyye Kdmiisu, 2: 348-349; Komisyon, Hemgirelik Jinekolojik Hastaliklar, 14-16.
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taninmasi, tedavi sonug saglamaz ise tarafin tefrik hakkinin sabit olacagini séylemek
miimkiindir.33

Genital Herpes (HSV), cinsel yolla bulasan hastaliklar arasinda tiim diinyada
en sik goriilen bir hastaliktir. Bu hastalik hayat boyu siiren, agrili ve tekrarlayici ge-
nital tilserasyonlarla karakterize, sistemik komplikasyonlar ve ciddi psikososyal bo-
zukluklara neden olan viral bir enfeksiyondur. Bu hastalik kiside ateslenme, halsiz-
lik ve cinsel organlarda su toplu kabarciklarin olusmasina sebep olur. Heniiz tam
anlamda bir tedavisi bulunamamistir.34

Bu hastalik taraflarin birbirinde cinsel anlamda istifadesine engel olabilecek
bir hastaliktir. Insanin gérdiigiinde hoslanmayacag bir takim kabarciklarin olmasi,
ve cinsel istegi giderici, tiksinmeye sebep olan bu hastalik kaynaklarda gec¢en hasta-
liklar gibi kabul edilebilir. Nikdhtan elde edilmek istenen maksadin hasil olmasina
engel tegkil edecek bir hastaliktir. Tip kaynaklarinda tedavisi hentiz bulunamadigi
yer almaktadir. Bu sebeple siire tayin edilmeksizin tefrik karina hiikmedilebilir.
Ciinkii stire iyilesme iimidi olan hastaliklar i¢in s6z konusudur.

Bel Soguklugu (Gonore), dol ve idrar yollarinda goriilen bulasici bir hasta-
liktir. Bu hastalik kisiye cinsel yolla bulasmakta olup, ileri asamalarinda daha biiytiik
sorunlara yol acabilmektedir. Bu hastalik sadece cinsel uzuvlarda kalmayip baska
organlara da sirayet edebilmekte, 6nlemi alinmazsa 6liimle sonuglanabilmektedir.
Tedavisi yiiksek doz antibiyotiklerle olabilmektedir.35

Gonore hastalig1 bulasici ve cinsel istemsizlige sebep olabilen bir hastaliktir.
Goriinis itibariyle taraflarda tiksinmeye sebep olmasiyla tefrik talebine neden ola-
bilecek bir hastaliktir.

Konuyla ilgili akla gelebilecek kisirlig1 burada kisaca ifade etmek gerekirse,
Maliki mezhebinde ve diger mezhep kaynaklarinda bu hastalik tefrik sebebi olarak
kabul edilmemistir. Konuyu sadece ibn Kayyim el-Cevziyye Zadii'l-Medd adh ese-
rinde degerlendirmis ve kisirligin tefrik sebebi olabilecegini ifade etmistir.36 Kisirli-
gin Islam hukuku baz alinarak olusturulan giiniimiiz medeni kanunlarinda tefrik se-
bebi olarak kabul edildigine érnek Urdiin Medeni Kanunu zikredilebilir.37

1.2. Erkekte Bulunan Kusur Sebebiyle Tefrik

Kar1 nikah akdinden sonra kocasinda cinsel birlesmeye engel olan bir kusura
muttali olursa, bu duruma riza gosterecek herhangi bir davranista bulunmadan
tefrik talebinde bulunabilir. Erkekte bulunan kusurlar, Maliki mezhebi kaynakla-
rinda dort tane zikredilmistir. Bunlar, his3, cebb, unnet ve i’tiraddir. Bunun yaninda
glinlimiizde mevcut olan, son donem Hanefi kaynaklarinda zikredilen sekz hastali-
gina da burada yer verilecektir.

Hisa (s4ed), erkegin yumurtalarinin var olup tenasil uzvunun kesik olmasi

33 [bn Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid, 3: 916.
34+ Komisyon, Hemgsirelik Jinekolojik Hastaliklar, 19; Komisyon, Cinsel Yolla Bulasan Enfeksiyonlar, 46-47.
35 Komisyon, Hemgirelik Jinekolojik Hastaliklar, 13-14; Bilmen, Istildhdti Fikhiyye Kdmiisu, 2: 348.
36 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-Medd fi Hedyi Hayri’l-Ibad (Beyrit: Miiessesetii'r-risale, 1998), 5: 165.
37 Erisim: 25 Temmuz 2019.
http://sjd.gov.jo/EchoBusV3.0/SystemAssets/PDFs/AR/AppliedLegislations/a7walsha5seye.pdf
(Madde 136)
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veya tenasiil uzvunun bulunup yumurtalarinin olmamasina denir. Bu durumdaki er-
kege de hasiyy (=3) denilmektedir. Penisin bas kismi kesik olan erkek de hasiyy
hiikmiinde kabul edilmistir.38

Hisanin tarifinde iki durum zikredildi. Biri penisin olup yumurtalarin olma-
masl, digeri de tam tersi yumurtalarin olup penisin olmamasidir. Bu iki duruma gore
kadinin tefrik talebinde bulunmasi farklilik arzetmektedir. Yumurtalari olup penisi
olmayan kocanin karisi, nikdhin maksatinin gerceklesmemesinden dolay: tefrik ta-
lebinde bulunabilir. Ikinci durum, yani penisin olup yumurtalarin olmamasi halinde,
koca bosalabiliyorsa, karinin tefrik talebinde bulunma hakki yoktur. Bosalma olmu-
yorsa, kar1 tefrik talebinde bulunabilir. Ciinkd bosalma, nikdhin maksadi olan cinsel
hazlarin tamamlanmasi olarak kabul edilmistir. Bosalma olmadiginda karsi taraf
nikahtan elde etmek istedigi hazlara ulasamayabilir. Bu sebeple bosalmanin olma-
masi nikah akdinin maksadini saglayamayacagi seklinde degerlendirilmistir..3°

Cebb (=), erkegin hem tenasil uzvunun hem de yumurtalarinin kesik ol-
masi veya dogustan olmamasina denir. Bu durumdaki kisiye de mecbiib («sa<)de-
nilmektedir.*0 Kocada bulunan bu kusur sebebiyle kar1 mahkemeye tefrik talebi icin
basvurabilir.

Konuyla alakali olarak mecbib ve yumurtalar1 olup penisi olmayan hasiyy
icin penis nakli akla gelebilir. Glintimiizde bazi bolgelerde bu naklin yapildigi ve nak-
lin uyum saglayip organin fonksiyonlarini1 gosterdigi bazi haberler kaynaklarinda
yer almaktadir.#! Bu durumda olan erkek penis nakli yaptirsa, karisinin tefrik tale-
binde bulunma hakki devam edecek midir?

Oncelikle béyle bir naklin dinen caiz olup olmadiginin cevabini vermemiz ge-
rekir. Bu konuda Islam Isbirligi Teskilatina bagh islam Fikih Akademisi’nin, Sutid-i
Arabistan’in Cidde sehrinde 14-20 Mart 1990 tarihli toplantisinin 6. oturumunda
alinan 57 nolu kararinda 6zet olarak su ifade yer almaktadir: “Kalitsal sifrelerin nak-
line sebep olacak yumurtalik gibi organlarin ve avret-i galiza olan uzuvlarin nakle-
dilmesi caiz degildir.”#2 Penis nakli caiz olmadigina gére mecbiib kimsenin boyle bir
nakil yaptirmamasi diistiniileceginden karisinin tefrik talebi hakki devam edecektir.
Lakin caiz olmamasina ragmen kocanin béyle bir nakil yaptirmasi ve cinsel organin
islevlerini yerine getirmesi halinde karisinin tefrik talebinde bulunma hakkinin sa-
kit olmasi s6z konusu olabilir. Ciinkii tefrik talebinde bulunabilmesinin sebebi olan
durum ortadan kalmistir. Béyle bir naklin caiz olup olmamasi ise farkli bir mesele
olarak degerlendirilir. Bu siirecte organin uyum saglamamasi veya boyle bir naklin
glindeme gelmemesi halinde kadin mahkemeye tefrik talebinde bulunabilir ve ge-

38 Eb{i Bekir b. Abdillah Ibn Ytinus es- Sikilli, el-Cami’ li mesaili’l-miidevvene ve’I-muhtelita (Beyrut: Dari’l-
kiittibi'l-ilmiyye, 2012), 4: 247; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 469; Tiisili, el-Behce, 1: 499; Ebi Abdillah
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab, Mevdhibu'l-Celil li Serhi Muhtasart Halil (Riyad:
Darir'l-alemi’l-kiittib, 2003), 5: 147.

39 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 469.

40 Sikilli, el-Cdmi’, 4: 247; Karafi, ez-Zahire, 4: 428; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 470; Tusli, el-Behce, 1: 499.

41 Erigim: 05 Ekim 2017. http://www.hurriyet.com.tr/ilk-basarili-penis-nakli-yapildi-28448556;
http://www.dw.com/tr/abdde-ilk-penis-nakli-yap%C4%B11d%C4%B1/a-19261305 .

42 Erigim: 25 Temmuz 2019. http://www.iifa-aifi.org/1803.html .
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rekli degerlendirmeler yapilarak hakim siire tayin etmeksizin tefrik kararina hiik-
meder.

Unnet (&=), erkegin tenasiil uzvunun ¢ok kiigiik veya ¢ok biiyiik olup cinsel
birlesmenin imkan dihilinde olmamasina denir. Bu durumdaki Kisiye de innin (&)
denilmektedir.#3 Erkegin cinsel organin ¢ok kiiciik veya asir1 biiyiik olmasi cinsel
birlesime imkan tanimayan bir durum ise mezhep kaynaklar1 bu durumda karinin
muhayyer oldugunu, dilerse mahkemeye basvurup tefrik talebinde bulunabilecegini
ifade etmektedir. Eger cinsel birlesme bir kere dahi vaki olmussa bu erkegin innin
olmadigy, karinin bu sebeple tefrik talebinde bulunamayacagi ifade edilmektedir.

Yine mezhep kaynaklar1 bu durumdaki erkek icin mahkemenin siire tayin et-
meksizin tefrik karari verecegini ifade etmektedir.#* Bu hiikkmiin gerekcesi ise, peni-
sin asir kiiciik veya biiyiik olmasi, gliniin sartlarinda tedavisi miimkiin goriilmeyen
bir kusur olmasindandir. Giintimiizde bu durumda olan bir erkegin cerrahi operas-
yon ile penisini biiytitme veya kii¢iltme imkan1 oldugu zikredilmektedir.4> Tedavi
imkanin olmasi sebebiyle innin olan kisi i¢inde bir kameri y1l siire tayin edilebilece-
gini ifade etmek gerekir. Yukarida siirenin verilmemesinin sebebi tedavi imkani ol-
mamasi idi. Bugiin tedavi imkani s6z konusu oldugu icin stire verilmesi de s6z ko-
nusu olacaktir. Yapilan cerrahi operasyonlar neticesinde cinsel birlesme mimkiin
olursa karinin tefrik hakki sakit olacaktir. Lakin tedavi sonug¢ saglmazsa kariin is-
tegi dogrultusunda hakim tefrik kararina hitkmedecektir.

’tirad (u2) ), erkegin tenasiil uzvunun sertlesmeyip intisar bulmamasi se-
bebiyle kisinin iktidarsiz olmasina denir. Bu durumdaki erkege mu’terad (u=_siz)
denilmektedir. Erkekte bulunan bu kusur kadindan kadina farklilik arzedebilir. Yani
erkek bir hanimu ile cinsel iligkiye girebilirken, diger bir hanimu ile cinsel iliskide
bulunamayabilir.46 I'tirdd isimlendirmesi Maliki mezhebine has bir kullanim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger mezheplerde bu durum unnet kavramu ile ifade edil-
migstir. Malikl mezhebi i¢cinde de i’tirdd ve unnet kavramlar: birbiri yerine kullanil-
mis olsa da yerlesmis olan kullanim budur.#”

Kari ile koca evlendiklerinde kari, kocasini mu’terad olarak bulursa tefrik ta-
lebinde bulunma hakki vardir. Kocada bulunan bu iktidarsizlik ister kendisinde
nikah akdi yapilmadan énce mevcut olsun, ister akitten sonra cinsel birlesme olma-
dan 6nce vuku bulsun farketmez. Yukarida ifade edildigi gibi koca daha énce bir ka-
dinla evlilik yapmuis olsa, bu kadin ile aralarindaki cinsel hayatta boyle bir durum ile
karsilasmasa, daha sonra baska bir kadinla nikdh yapsa ve basina bdyle bir durum
gelse, daha sonra nikdh yapmis oldugu karis1t muhayyer olur. Lakin kari ile koca ara-
sinda bir kere bile olsa cinsel birlesme olmussa, karinin tefrik talebinde bulunma
hakki yoktur. Bunun yaninda Maliki fakihi Nefravi (6. 1126/1714) “el-Fevdkihii'd-
Devdni” adli eserinde bir kere cinsel birlesme olduktan sonra iktidarsizlasan erkegin

43 Sikilli, el-Cdmi’, 4: 247; Karafi, ez-Zahire, 4: 428; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 4: 470; Tisli, el-Behce, 1: 449.
4 Ahmed b. Muhammed Savi, el-Hasgiye ale’s-Serhi’s-Sagir (es-Serhu’s-Sagirile beraber), (Kahire: Daru’l-
Marife, ts.), 2: 470.
45 Erigim: 11 Kasim 2017. http://www.tayfunakoz.com/penis-buyutme-ve-uzatma/.
46 Sikilli, el-Cami’, 4: 247; Karafi, ez-Zahire, 4: 428,429; Bagdadi, el-Metine, 2: 775; Destki, Hdsiyetii'd-
Desiiki, 2: 281; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 473.
47 Bagdadi, el-Metine, 2: 775.
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karisiin zindya diisme korkusuyla kendisinde sabit olan zarari def etmesi i¢in tefrik
talebinde bulunabilecegini ifade etmistir.48

Mu’terad olan erkegin karisi1 ayrilmak isterse, mahkemeye tefrik karar1 icin
basvuruda bulunabilir. Mahkeme kocaya iyilesme ihtimaline binden bir kameri y1l
miiddet tayin eder. Mezhepte bu kusura siire tayini icin mahkemeye basvurma sart
kosulmamis, kari-kocanin kendi aralarinda siire tayini icin anlagsmalarinin miimkiin
oldugu ifade edilmistir. Clinkii bu kusurda, diger kusurlarda oldugu gibi kadinin du-
rumu 6grenince kusura rizasi olmadigini belli etmesi sart degildir. Hatta kari, ko-
caya stire tayin edilip, bu siirenin tamamlanmasi akabinde kocayla birlikte kalmaya
riza gosterse, muhayyerlik hakki sakit olmaz. Daha sonra tekrar mahkemeye tefrik
talebi icin bagvurma hakki vardir. Yalniz bu ikinci basvurusunda tekrar siire tayini
s0z konusu degildir.*?

I'tirdd kusuru giiniimiiz tip dilinde penis sertlesmemesi anlaminda kullanilan
erektil disfonksiyon, ereksiyon bozukluklari ile ifade edilmektedir. Bu durumun se-
bebinin biyolojik veya psikolojik olabilecegi ifade edilmektedir. Eger sorun psikolo-
jik ise bu yonde tedaviler uygulanmaktadir. Durumun psikolojik olmadig1 ortaya ¢i-
karsa bu durumda protez tedavisi uygulanmaktadir. Protez tedavisi iki tiirliidiir. Bi-
rincisi, penisin igerisine bir aletin yerlestirip, yumurtalarin oldugu bélgeye monte
edilen kii¢liik mandalina seklinde bir komut cihazi ile arzu edildiginde penisin sert-
lesmesine, arzu edildiginde gevsemesine imkan saglayan protez sekli, ikincisi ise
dogrudan penisin igerisine yerlestirlip stirekli sert bir vaziyette durmasini saglayan
protez seklidir. Bu tedavi ile erkekte bulunan sorun ¢oziilebilmekte, erkek normal
fonksiyonlarini icra edebilmektedir.5° Bununla birlikte protezin bozulma veya en-
feksiyon kapma ihtimali de mevcuttur. Verilere gore enfeksiyon kapma durumu %1-
2 arasinda degisirken, bozulma durumu ise %5-6 civarinda degismektedir.5!

Bu tedavi neticesinde akla su soru gelmektedir: “Bdyle bir erkegin karisinin
tefrik talebi hakki ne olacaktir?” Boyle bir durum karsisinda giincel kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Lakin bu soruya su sekilde cevap vermek kana-
atimizce uygun olacaktir: Koca kendisine verilen bir yil icerisinde bu tedaviyi olur,
tedavi uyum saglar ve cinsel birlesme olursa, karinin tefrik talebi hakkinin sakit ola-
cagini soylemek mimkiindir.

Sekz (JS&4), Maliki kaynaklarda yer almayan, Hanefi fukahasindan ibn
Abidin’in (6. 1252/1836) hasiyesinde rastlayabildigimiz, tip alaninda ise erken bo-
salma, ejakulasyo prekoks, hizli ejakiilasyon, erken ejakiilasyon>2 diye isimlendiri-
len cinsel islev bozuklugu hastaligidir. Fikih kaynaklarinda sekz (JS<%) olarak ifade
edilen bu hastalik, erkegin daha cinsel birlesme olmadan bogsalmasi ve penisin gev-
semesi sebebiyle cinsel iliskinin kurulamamasidir. Bu durumda olan kisiye sekkaz

48 Ahmed b. Ganim b. Salim b. Mehenna en-Nefravi, el-Fevakihu’d-Devant ald Riséle Ibn Ebi Zeyd el-
Kayravani (Beyrut: Darii’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2: 64; Sagfe, el-Fikhu’l-Maliki, 3: 505.

49 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 475; Desuki, Hdsiyeii'd-Destiki, 2: 283.

50 Erigim: 11 Kasim 2017. http://www.muradceltik.com/penis-protezi-ameliyati/.

51 Yigit Akin, Mustafa Faruk Usta, “Penil protez cerrahisinde komplikasyonlar”, Androloji Biilteni, (b.y.:
y.y, 2016), 18/64: 25-29.

52 Yunus Emre Kogak, Erken Bosalmast Olan Hastalarda Bilissel Islevlerin Hastaligin Siddeti ile Iliskisi,
(Uzmanlik tezi, Istanbul, 2009), 9.
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(U\s3) denilmektedir.53 Sekkaz olan erkegi mu’terad gibi degerlendirmek miimkiin-
diir. Maliki mezhebinde tedavi iimidi olan hastaliklar i¢in stire tayin edilmesi s6z
konusudur.5* Bu siirede erkek bu hastaligini tedavi ettirirse, karisinin tefrik tale-
binde bulunmasi s6z konusu olmayacaktir. Tedavi basarili olmazsa, tefrik talebinde
bulunma hakki giindeme gelecektir. Mu’terad olan erkek i¢in uygulanan siire¢ sek-
kaz i¢in de uygulanacaktir.

2. Kadinda Bulunan Kusur Sebebiyle Tefrik

Koca, nikdhtan sonra karisinda cinsel birlesime engel olan bir kusurla karsi-
lasirsa, tefrik talebi icin mahkemeye basvurabilir.5> Kocanin mahkemeye tefrik tale-
binde bulunmasinin sebebi, kadinin kusurlu oldugunun nikah akdinden énce zikre-
dilmemesi ve kocanin nikahin maksatlarini elde edememesiyle yapmis oldugu mas-
raflar1 tazmin ettirmek istemesidir. Oncelikle bu kusurlarin neler oldugunu zikret-
tikten sonra, kocanin yapmis oldugu masraflari kimden tazmin edecegini agiklaya-
lim. Kaynaklarda kadinda bulunan kusurlarin bes tane oldugu zikredilmistir. Bunlar,
karn, ratek, afel, ifda ve beharu’l-ferc’dir. Bunlarin yaninda giiniimiizde sik¢a rastla-
nan ve bu hastaliklardan sayilabilecek vajinusmus hastaligini degerlendirecegiz.

Karn (¢2), karinin fercinde cinsel birlesmeye engel olan et veya kemik par-
¢asinin bulunmasina denir. Koyun boynuzuna benzedigi i¢in bu isim verilmistir. Et
pargasi oldugunda tedavi imkani bulunabilmektedir. Bu durumdaki kadina karna
(+L_%) denilmektedir.56

Ratek (&), karinin fercinin et ile tikali veya yapisik olmasi sebebiyle cinsel
birlesmenin miimkiin olmamasina denir. Bu durumdaki kadina ratka («&)) denil-
mektedir.57

Afel (Ji&=), karinin fercinde erkegin yumurtasina benzeyen, akint1 yapip ké-
pliren siskin bir et par¢asinin bulunup cinsel birlesmeye engel olmasina denir.58

ifda (sLa?), Karinin idrar yolu ile meni yolunun yirtik olup karismasi veya
ferci ile diibiliriiniin arasinin yirtik olup cinsel birlesme yolunun karismasi duru-
muna denir. Bu hastalik fetk (&%) olarak da isimlendirilmis bu durumdaki kadina da
fetka («\&#) denilmektedir.5?

Beharu'l-Ferc (g4 JA3), karinin fercinden tiksindirici bir kokunun gelme-
sine denir. Mezhep kaynaklarinda bu durum behar (U,a2) olarak mutlak zikredildigi
de olmustur. Bu ifadeden beharu’l-ferc (z & &) kasdedilmistir. Clinki agiz kokusu
(/' %) mezhep icerisinde tartisilmis, tefrik sebebi olarak kabul gormemistir. 60

53 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ald Diirri'l-muhtar, (Beyrut: Dari’l-
marife, 2015), 5: 168.

54 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 472.

55 Karéafi, ez-Zahire, 4: 419.

56 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 470; Tusli, el-Behce, 2: 506.

57 Karafi, ez-Zahire, 4: 422; Nefravi, el-Fevdkihu'd-Devdni, 2: 60.

58 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 470.

59 Eb(i Omer Yusufb. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilber en-Nemerd, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine, (Riyad:
Mektebett'r-Riyad el-Hadise, 1978), 2: 565; Karafi, ez-Zahire, 4: 420; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 2: 470;
Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devani, 2: 60.

60 Derdir, es-Serhu’s-Sagir 2: 470; Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devdni, 2: 60.
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Vajinismus, giiniimiizde sik¢a kadinlarda rastlanilan, karinin cinsel organin-
daki kaslarin kasilmasiyla cinsel iliskiye imkan tanimayan, cinsel iliski miimkiin olsa
da biiytik acilara sebep olan bir hastaliktir. Bu sorun nedeniyle aylarca hatta yillarca
cinsel iligki vaki olmamaktadir. Bu hastaligin nedenleri olarak, ilk gece korkusu, cin-
sel travmalar, vajina ile ilgili problemler zikredilmektedir. Tedavi olarak cesitli te-
rapisel uygulamalar denenmektedir.61

Bu hastaligi konumuz agisindan degerlendirdigimizde, diger kusurlarda ol-
dugu gibi bu kusurda da cinsel birlesme olmamaktadir. Hakim bu durumda tedavi
icin bir siire takdirinde bulunur. Siire sonunda tedavi miimkiin olmamissa, karida
bulunan diger kusurlar gibi hakimin tefrik kararina hilkmetmesi uygun goériinmek-
tedir.

Yukarida tarifini yaptigimiz kusurlardan birisi karida bulunacak olursa, koca
tefrik talebinde bulunmakta muhayyer olur. Hakim gerek tedkikleri yaptirdiktan
sonra tefrik kararina hiikmederse, koca 6demis oldugu mehri tazmin ettirir. Burada
nikah veli tarafindan yapilmissa ve kadinda bulunan kusurdan haberdar ise, koca
mehri veliden ister. Kadina 6denen mehir geri alinmaz. Lakin nikdh akdinde hem
veli hemde kadin hazir bulunmuslarsa koca, mehri her ikisinden de isteyebilir. Koca
mehri veliden tazmin etmisse, veli de kadindan tazmin eder. yalniz yapilan nikdh
neticesinde zifaf olmussa, kadindan tazmin edilecek olan mehrin ii¢ dirhemi disin-
daki talep edilir. Bu ii¢ dirhem zifaf sebebiyle kadinin hakkidir.62

Zikri gecen her bir hastalik ve kusur i¢cin mahkemedeki hukuki stire¢ tamam-
landiginda hakim tefrik kararina hiikmederse, bu karar Maliki mezhebinde bir bain
talak hitkkmiinde kabul edilmistir.63

Sonuc¢

Islam aile hukukunda yargi karariyla bosanma (tefrik) belirli sebeplere bagh
olarak hukuk sistemi icerisinde yerini almistir. Bu sebeplerden biri olan hastalik ve
kusuru Maliki mezhebi 6zelinde ele aldigimizda hem kar1 hem de kocanin yargi yo-
luyla bosanmalarinin miimkiin oldugu tespit edilmistir. Prensip olarak bosama (ta-
lak) yetkisine sahip kocaya Maliki mezhebinde yargi yoluyla bosanma hakki tanin-
masinin sebebi, yaptig1 nikah akdinden aldanmasi durumunda akit masraflarini taz-
min ettirebilmesidir. Kadina bu hakkin taninmasi ise diger mezhep doktrinlerinde
yer aldig1 gibi mutlak olarak bosama yetkisine sahip olmamasi ve bundan dolay1
magduriyet yasamasidir.

Tefrik sebeplerinden olan hastalik ve kusur Maliki mezhep kaynaklarinda on
i¢ tane zikredilmektedir. Bu sayinin zamanin sartlarina gore degisiklik arz edece-
gini ifade etmek gerekir. Mezhep kaynaklarinin kaleme alindig1 dénemde bilinme-
yen veya heniiz zuhur etmeyen hastaliklarin bugiin s6z konusu olabilmesi yahut o

61 Ozge Ceri, Vajinismus Tanisi Alan Kadinlar ve Eslerinde Temel Bilissel Semalar ile Baglanma Stillerinin
Incelenmesi, (Yiiksek lisans tezi, Ankara, 2009), 1.
62 Karafi, ez-Zahire, 4: 427.
63 Abdiisselam b. Sa’id es-Sahniin et-Ten(hi, el-Miidevvene ve’l-Muhtelita fi-Furi’ii’l-Malikiyye, (Urdiin:
Beytii'l-Efkar1’d-Devliyye, 2009), 449.
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zamanda tedavisi miimkiin olmayan hastalik ve kusurlarin bugiin kesin tedavi edi-
lebilir olmasi bu sayinin zamana gore sekillenmesini gerektirir. Burada 6nemli olan
bizatihi hastaliklarin kendisi degil, hastalik ve kusurun tefrik sebebi olmasindaki ge-
rekgelerin neler oldugudur. Bu gerekceleri barindiran her bir hastalik ve kusur da
tefrik sebebi olarak kabul edilir.

Konuyla ilgili diger bir husus ise, mezhep kaynaklarinda erkekte bulunan
i'tirad (cinsel iktidarsizlik) gibi kusurlarda bir kez dahi cinsel iliski kurmak miimkiin
olursa, kadinin tefrik hakki s6z konusu olmamaktadir. Bu noktada yakin dénem
Maliki alimlerinden Nefravi’'nin bir kere cinsel iliski meydana geldikten sonra ko-
cada bir kusur meydana gelirse, kadinin zinaya diisme korkusu sartiyla tefrik tale-
binde bulunabilecegi dikkati ceken bir husustur. Nefravi'nin tefrik ile ilgili sebep-
lerde gerekge olarak kadinin zarar gérmesi ve zinaya diisme tehlikesinin zikredil-
mesinden hareketle ehven-i ser olarak bu kanaati ifade ettigi soylenebilir.

Sonug olarak yargi yolu ile bosanma Islam aile hukukunda nikah akdini son-
landirmada ihtiyaca binaen s6z konusu oldugundan hastalik ve kusur sebebiyle ve-
rilecek olan tefrik kararinin tip diinyasinin imkanlar1 géz dniine alinarak degerlen-
dirilmeye tabi tutulmasi gerekmektedir.
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Sanayi devrimi tiretimin artisini getirmistir. Bu durum sanayiciyi, iiretiminin devamini saglayabilmek igin
tirtiniinii tiiketicinin ayagina ulastirarak hizla tiikettirme yollart arayisi icine sokmustur. Bu arayislar evden
eve dolasan dogrudan satis sistemini gelistirmistir. Dogrudan satis teknigi icinde ¢ok katli pazarlama/ag
pazarlama/network marketing olarak bilinen ve dogrudan saticiya iki gelir tiirii ile gelirini artirma firsat
veren pazarlama teknigi yer almaktadir. Bu teknigin diinyada yasal olarak kabul edilmeyen piramit
sistemine kendini yakinlastiran yénii, sisteme dahil edilen dogrudan saticilarin satislarindan prim alabilme
firsatini tanimasidir. Bu yénii, bu pazarlama teknigini cazip kilmast ile birlikte etik acidan en ¢ok elestirilen
kismini da olusturmaktadir. Islam Hukuku acisindan pazarlamada helal kazancin elde edilebilmesi icin
pazarlanan tirtiniin Islam Hukuku acisindan helal kabul edilen bir iiriin olmasi, pazarlamanin herhangi bir
hile, aldatmaca, kumar, riba gibi Islamn yasak kildigi bir unsur icermemesi gerekir. Bu teknikte
pazarlananin sistemin kendisi olmasy, kisinin kendi emegi disinda bir kazanca kapi aralamasi, Islam Hukuku
agisindan bu pazarlama tekniginin daha ¢ok bu yénii ile ele alip degerlendirilmesini getirmistir. Bu nedenle
sponsora alt hattinin satislarindan firma tarafindan verilen prim, baskasinin emegi ve ¢cabast lizerinden gelir
elde etme olarak gériilmiis ve bu yénii ile bu sistemin cevdzi hep degerlendirmeye agik bir konu olarak
kalmustir. Bu acidan calismamiz, sponsorun elde ettigi gelirin cdiz olan ve olmayan yénleri ile Islam Hukuku
agisindan bir degerlendirilmesini icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ag Pazarlama, Piramit Sistemi, Sponsor, Simsar.

An Analysis of the Legal Basis of Sponsorship in the Network Marketing from the Islamic Legal
Perspective

Industrial revolution brought about increase in production. In this case, in order to ensure the continuity of
its production, the industrialist has brought the product to the consumers’ feet and puts it in search of its fast
consumption. These searches have developed the direct selling system that goes from house to house. Direct
marketing technique is included in the sales technique which is known as multi-level marketing / network
marketing and which gives the salesman the opportunity to increase income with two types of income. The
way this technique brings itself closer to the legally unacceptable pyramid system in the world is that it allows
the direct salespersons who are included in the system to have the opportunity to receive a premium from
their sales. This aspect makes this marketing technique attractive and constitutes the most criticized part in
terms of ethics. In order to obtain halal gain in marketing in terms of Islamic Law, the product marketed
should be considered as halal in terms of Islamic Law, and marketing should not contain any element
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prohibited by Islam, such as any fraud, deception, gambling, interest. The fact that this market is marketed
as the system itself, and that a door opens to a profit other than its own labor, has brought about this aspect
of this marketing technique in terms of Islamic Law. For this reason, the sponsorship which was given by the
company from the sales of the bottom line, was seen as gaining income through the effort and effort of another
person, and thus the validity of this system remained open to evaluation. In this respect, our study includes
an evaluation of the sponsor distributor in terms of the unacceptable aspects of income and Islamic Law. In
this respect, our work Includes an evaluation with permissible and non-permissive of the income obtained by
the sponsor in terms of Islamic Law.

Keywords: Islamic Law, Network Marketing, Pyramid System, Sponsor, Broker.
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Network marketing or multi-level marketing refers to the direct selling as one of the direct marketing
techniques, in which the distributor buys the goods at the price of production and sells them with a
certain rate of profit. If this distributor recruits other people into the organization as salespersons, he
or she gets the name “sponsor” or “upline”. Network marketing implies a planning of double income for
the direct salesperson. The first is the profit that the salesperson makes from the sales of the products
he buys from the company as distributor. The second is the profit that he makes by forming an
organization of the direct salesmen like himself. The sponsor receives a certain kind of payment from
the company under such names as bonus, commission and premium in return for the sales done by his
downline to a certain depth. The fact that a salesman gets income in return for the sales of his downline
brings the network marketing close to the pyramid selling that relies on collecting money through the
new recruitments and distributing it among the members, according to the organization scheme,
starting with the first participant at every time, and is therefore illegal. Therefore, the legal
arrangements in Turkey seek to distinguish the direct marketing system from the pyramid scheme by
requiring the direct marketing companies to do the sales of the goods that have continuity and by
forbidding to get any money with different names that is received in return for no product.
The fact that the direct salesperson, in addition to the income he earns from his own sales, receives a
premium from the sales of his downline makes the system attractive, but also constitutes the most
controversial and criticized part of it ethically. Islamic law permits one to join someone else’s labor via
either his own labor or capital, defining every income that does not rely on true consent and effort as
eating someone else’s goods in an unlawful way. Therefore, Islamic legal theoreticians have discussed
the issue of the lawfulness of the income gotten by the sponsor from the sales of his downline on the
basis of what legal position and status the sponsor himself and the premium he gets may be.
Since he is considered to be someone mediating between the company and the direct salesperson, the
sponsor is regarded as a broker. The legal position of the broker is ascertained on the basis of the three
kinds of contracts, ijara, ju’ala, and wakala. Yet none of these legalize the income from the sales of
downline without any partnership in labor and capital.
If one accepts the network marketing as an unnamed contract, whether this system includes any illegal
element from the angle of Islamic law becomes important. In this context, it is necessary to ascertain
the legal position of the premium received by the sponsor from the company in return for the sales of
downline. The legal opinions dealing with the network marketing tend to regard this premium given by
the companies to the direct salespersons as grant or donation. Yet the fact that the companies give the
premium in return for a certain deed makes it difficult to see the premium within the category of grant.
However, it is also suggested that this premium can be seen as a commission paid in return for the
salesperson’s accomplishment of his tasks. Yet then this commission needs to rely on the true labor and
efforts of the person involved.
It is suggested that if the recruited direct salesperson gets a riskless profit due to an amount of invested
money and if there is a continuous and multiplying income without labor, there will be either a suspect
of usury and gambling or that of deception. The direct salesperson buys the goods from the company in
order to enjoy an effortless and multiplying income. However, the salespersons who come to see that it
is not so easy to reach the planning of income as said in the advertisements have to leave the system
with not only failure and disappointment, but also waste of time and energy. Given the fact that there
Marife 19/2 (2019): 373-396
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are as many leavers as recruits, one can say that the members of downline are instrumentalized for
providing profit for the upline.

Recruiting the direct salespersons into the system with the promise of profit from the sales of downline
means marketing the system itself and is thus the selling of a dream and illusion. For a possible profit is
offered to the candidate salesperson as a promise within the planning of income. The fact that this
income relies on the incomes of the downline formed by the person involved is generally regarded as the
selling of investment opportunity and thus the network marketing is considered to be a contract with
the gharar.

All in all, this system of selling itself is considered to be legal and the premium that is granted due to the
new recruitments is regarded as lawful. However, the goods that is sold should be lawful; no usury and
deception should be involved in the trading; it should not encourage wastefulness and luxury
consumption. On the other hand, the income that the sponsor gets from the sales of downline without
effort cannot be regarded as lawful because it means an unfair profit.

Giris

Islam Hukuku karsihig1 olmayan, gercek rizaya, emege dayanmayan ve mesru
kilmadig yollar kullanilarak elde edilen her tiirli geliri bir baskasinin malini batil
yol ile yeme olarak tanimlamistir. Nisa 4/29. ayeti “Ey iman edenler! Mallarinizi
aranizda batil yol ile yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaret olursa baska”
seklindedir. Ayetin, karsilikli riza ile yapilan ticaret disinda bir baskasinin malini,
ticaretin bir unsuru haline doniistiirerek yemeyi yasakladigi goriilmektedir. Batil
yol ile yemeyi fakihlerin, ticarette yasak olani tanimlayici bir iist kavram olarak ka-
bul ettiklerini gormekteyiz. “Aranizda mallarinizi batil yol ile -haksizlikla- yemeyin.”
(Bakara, 2/188) ayetini ibnii’l-Arabi (6.543/1148), muameleyi iceren islemlerin te-
melinin bu ayetin {izerine bina edildigini belirtir.! Batil, hakikatte karsilig1 olmayan
seydir.2 Bu anlamda bir baskasinin malini batil yol ile yemek karsi tarafin rizasinin
olmayacag1 vehmi, aldatmacayi ve zarar verme kastini icermesi olarak tanimlanabi-
lir.3

Konumuzu olusturan dogrudan satisin icinde yer alan ag pazarlama teknigi,
pazar payini kisa zamanda genisletebilmeyi amaglayan firmalar icin cazip gelmek-
tedir. Bu nedenle birg¢ok firmanin bu teknigi, dogrudan veya el altindan uyguladig:
bilinmektedir Ag pazarlama sistemine getirilen en biiyiik elestiri ise sponsorun, alt
hattindan hi¢bir emegi olmaksizin aldig1 primlerdir.# Distribiitoriin firmadan aldig:
tirtiinler ayn1 zamanda kendisini sisteme dahil eden sponsorun hesabina da kayde-
dilmekte ve sponsor bu distribiitériin yapmis oldugu satislardan bir komisyon al-
maktadir. Ekip biiyiidiikce iist hatta bulunanlarin gelirleri de dogrudan artmaktadir.
Komisyonlarin iist hatta dogru dagitilmasi, emege gore gelir dagilimindaki adalet-
sizligi gostermektedir. Bu yoénii, islam Hukukunun bu pazarlama tekniginin haksiz
bir kazanca kapi aralayip aralamadiinin sorgulamasim getirmistir.5 Oncelikle bu

1 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meéfiri ibni’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Iimiyye, ts), 1: 138.

2 Muhammed Resid Rizd, Tefsirii’l-Mendr (b.y.: y.y.,1947/1366) 2: 195.

3 Resid Riza, Tefsirti’l-Mendr, 2: 198.

4 Abdurrahman Savas, “Tiirk ve Islam Hukukunda Network Marketin (Ag Pazarlama)”, Islam Ticaret
Hukuku Kongresi “Giintimiizdeki Meseleler”, edit. Mehmet Bayyigit (Konya: KTO Karatay Universitesi
Yayinlari, 2016), 59.

5 Erwandi Tarmizi, Haram Wealth in Contemporary Muamalah, 5.baski (San Francisco: P.T. Berkat Mulia
Insani, 2013), 212.
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tiir bir gelirin hukuki temellendirmesinin ne olabilecegi, onun helal bir kazang olup
olmadiginin belirlenmesi agisindan 6nemlidir. Bu nedenle bu ¢alisma, sponsorlugun
hukuki temelinin ve sponsorun aldig1 primlerin hukuki niteliginin islam Hukuku ag1-
sindan neye tekabiil edebilecegi ile ilgili bir degerlendirmeyi icermektedir.

1. Ag Pazarlama / Network Marketing

Endiistrinin gelismesi ile birlikte liretimin artmasi, iireticiyi pazar payini ar-
tirabilmek icin yeni arayislar icine sokmustur. Bu arayislar toptanci, perakendeci
gibi araci kurumlarin ortadan kaldirilarak iiriiniin ve hizmetin tiiketiciye ulastiril-
masinl saglayan dogrudan pazarlama tekniklerinin gelismesine neden olmustur.
Dogrudan pazarlama tekniklerinden birisi, tiiketicinin bizzat ayagina giderek yiiz
yuze, kisisel etkilesimle bir iiriin veya hizmetin tanitiminin ve satiminin yapilmasi
olarak tanimlanan “dogrudan satistir”.6

Dogrudan satis, gelir planlamasina gore tek katli pazarlama ve ¢ok kath pa-
zarlama olarak ikiye ayrilir. Cok katli pazarlama “multi-level marketing”, organizas-
yonun isleyisindeki kath yapiy1 ifade etmektedir. Bu pazarlama teknigi, is firsatinin
satim1 olarak da ifade edilir. Bu organizasyonda dogrudan saticinin amaci yeni kisi-
leri liye yaparak, onlar1 egiterek ve kontrol ederek kendisine bagl bir ag olustur-
maktir.” Olusturdugu bu agdan dolay1 da bu sistem, “network marketing” ve bunun
Tirkge karsiligl “ag pazarlama” olarak isimlendirilmektedir. Fakat bu teknigin bu
sekildeki farkli isimlendirilmeleri, bu pazarlama teknigini kullanan firmalarin orga-
nizasyon ve isleyisindeki farkliliklari ifade etmesi nedeni ile cok da es anlamli olarak
kabul edilmemistir.8 Bu isimlendirme farkliliklari ile birlikte ag pazarlamanin genel
olarak yapisini inceledigimizde, firma ile tiiketici arasinda distribiitér olarak ifade
edilen bagimsiz dagiticilarin, kendileri gibi bu isi yapacaklardan olusturdugu ve bir
nevi ag seklinde 6rgiitlendikleri bir yapiy1 gormekteyiz. Bu sistemde, liriinleri mali-
yet fiyatina satin alan kisi distribiitérdiir. Bu distribiitér baskalarini sisteme girmeye
ve ¢alismaya ikna ederse o zaman “sponsor” veya “list hat” ismini alir.° Bu yapida,
distribiitor hem satis yaparak iirtinlerin karindan faydalanmakta hem de yeni iiye
kaydi ile edindigi distribiitoriin satislarindan da belli bir yiizdeyi almaya hak kazan-
maktadir. Bu sekilde bir organizasyon tek katl olan bir network marketing yapilan-
masi olarak tanimlanir. Bu 6rgiitlenme ile birlikte dogrudan satici, kath bir organi-
zasyon kurarak bir plan ¢ercevesinde ekibin cevirdigi cirodan sponsor sifati ile pay
aliyorsa bu network marketing yapilanmasi, ¢ok kath pazarlama sistemine doniis-
mistiir.10

Cok kath pazarlamayi tek diizeyli pazarlamadan ayiran en 6nemli unsur, ¢ok
kath pazarlamada ¢oklu gelirin s6z konusu olmasidir. Ciinkii bu sistemde distribiitor
iki farkl faaliyeti sonucu gelir elde edebilmektedir. Birincisi, distribiitor sifati ile ki-
sisel olarak yaptig1 satislardan elde ettigi kazanc. Bu gelir, yaptig1 satis miktarina

6 Nihal Pasali Tasoglu, Cok Katli Pazarlama (Kocaeli: Umuttepe Yayinlari, 2018), 23-24.
7 Ali Gaglar Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke yoluyla Pazarlama Sistemi (Istanbul: Tiirkmen Kitabevi,
2011), 24-25.
8 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke yoluyla Pazarlama Sistemi, 32-33.
9 Pasali Tasoglu, Cok Katli Pazarlama, 45.
10 Pasali Tasoglu, Cok Katli Pazarlama, 13.
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gore artmaktadir. ikincisi, sponsor olarak, uygulanan plana gére olusturdugu takima
liye ettigi kisilerin ve sonra bu kisilerin iiye ettiklerinin satislarindan elde edilen ge-
lirdir. Bu kazang katlanarak artan bir gelir tiirtint ifade etmektedir.1! Bu sistemde
distribiitor, iirtinlerin satimindan kar elde eder. Ayrica aylik, kendisinin ve kendi-
sine bagh alt distribiitérlerin yapmis oldugu toplam satislardan da performans
primi alir.12 Bu nedenle ¢ok katli pazarlama sisteminin en can alic1 noktasi, degisik
sekiller ve isimler altinda alinan bu tesvik ve ddiillerdir. Bu édiil, prim ve komisyon-
lar firmanin gelir planlamasina gore verilmektedir. Bu anlamda bir kisinin gercek-
lestirdigi satistan ¢ok farkl diizeylerdeki kisilere 6demeler yapilabilmektedir.13

Cok kathi pazarlama sisteminin, piramit seklinde olusmus katlanarak artan
bir gelir dagilimi planlamasini igermesi, onun daha ¢ok piramit sistemi ile kiyaslan-
masini getirmistir. Piramit sistemi olarak tanimlanan bu kazang plani ilk olarak
“piramit satis1” “sonsuz zincir”, “saadet zinciri”, “ponzi semas1” ismi ile anilan ve
bircok magduru olusturmasi ile yasadisi kabul edilen organizasyonla giindeme gel-
mistir. Bu nedenle ag pazarlamanin en 6nemli problemi, piramit satis sistemi ile ay-
ristirllmasidir. Piramit satista amag, bir malin pazarlanmasi degildir. Yeni tiye kayit-
lar1 lizerinden para toplama ve paray1 organizasyonda belirtilen semaya dayali ola-
rak her seferinde ilk katilimcidan baslayarak dagitmadir.1* Bu nedenle hep ilk kati-
Iimcinin kazandig1 ve diger katilimcilarin ise onlarin gelirlerini devam ettirmede
araci hale doniistiigl bir sistem goriilmektedir.

Ulkemizde bu gibi yapilar1 ayiracak sekilde yasal diizenlemelerin yapildigim
gormekteyiz. 6502 sayili Tiiketicinin Korunmasi Kanunu'nun 80. maddesi piramit
satis sistemini “bir miktar veya mal varligi ortaya koymak karsiliginda, sisteme ayni
sartlar altinda baska katilimcilar bulma kosuluyla bir para veya mal varligit kazanci
olanagi umudu veren ve mal varligi kazancinin elde edilmesini tamamen veya kismen
diger katilimcilarinda kogsullara uygun davranmasina bagh kilan gercekg¢i olmayan
veya gerceklesmesi cok gii¢c olan kazang beklentisi sistemidir” seklinde tanimlamis ve
bu tanimin i¢ine giren pazarlama sistemlerini yasaklamistir. Buna karsilik kanunun
Is Yeri Disinda Kurulan Sézlesmeler Yénetmeligi'nin altinci boliim baghiginda dog-
rudan satis sistemine yer vererek, bu boliimiin ilk maddesi olan 24. maddenin ilk
fikrasinda tek ve ¢ok katmanl satis sistemini yasal olarak diizenlemistir. Sistemin
oncelikle piramit sistemine doniismemesi i¢in “sistemde yer alanlarin elde ettigi ka-
zang agirlikli olarak sisteme yeni kisiler kazandirmak ve bu sayede olusan komisyon,
prim, tesvik, 6diil ve benzeri isimler altinda nitelendirilen menfaatlerin dagitilmasi
lizerine kurulamayacagi”, “dogrudan satis sirketleri, hizli zengin olma firsatlari, ger-
ceklesmesi miimkiin olmayan vaatler gibi sistemle ilgili yaniltict bilgi veremeyecegi”
belirtilmektedir. Yasal diizenlemede belirtildigi gibi ag pazarlamanin piramit sis-
temi ile ayristig1 en 6nemli nokta, sistemin temelinin iiriin satimina dayanmasi ve

11 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 31.
12 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 54-55.
13 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 58.
14 Selin Sert Siitct, “6502 Sayili Tiiketicinin Korunmasi Hakkinda Kanun m.80 hiikmiine goére Piramit
Satislar” Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar Dergisi, 22/3 (2016): 2508-2510.
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bu iirtinlerin bir kere satilabilen veya tek seferlik kullanilabilen triinler olmamasi-
dir.15 Diger taraftan ag pazarlama gelir dagiliminda, her yeni katilimciya hentiz ka-
tilmayanlari sisteme dahil etmesine 6zendirici sekilde ¢esitli tesvik ddiilleri sunma-
siyla, piramit sisteminde oldugu gibi katlanarak artan bir gelir imkanini sponsora
tanimaktadir.

Yasal diizenleme bu sekildeki bir geliri yasak kilmamakla beraber, esas geli-
rin Uriinlerin satimindan elde edilmesi sartini getirmistir. Boylelikle organizasyo-
nun piramit sistemine dénmesini engellemek amag¢lanmaktadir. Ciinkii esas gelirini
iiriin satimi iizerinden degil de yeni liye bulmaya dayandirarak genislemeyi amacla-
yan firmalarin, her seferinde yeni liye bularak sisteme dahil etmesi miimkiin olma-
maktadir. Uye bularak genislemeyi amagclayan firmalarin faaliyet gelirleri, borg faiz-
lerini vadesinde 6deyebilmesi icin gereken tutarin altinda kalmasi ile borg yiikleri-
nin agirlastigl ve bir siire sonra bu sekildeki pazarlama sistemlerinin ponzi sema-
sina dondiigi gorilmektedir.16 Giimriik ve Ticaret Bakanliginin, ag pazarlama sis-
temi ile faaliyet gosteren bazi firmalarin saadet zincirine doniistiigiinii fark etmesi
ile birlikte incelemeye almasi da bunun bir géstergesidir. Ornegin bir firma ile ilgili
basin duyurusunda, sistemde yer alan iiyelere taahhiit edilen giinliik gelir, prim 6de-
meleri ve kariyer bonuslar1 gibi gelir kalemlerinin 6denebilmesinde eldeki gelirin
yetersiz kalmasi ile sistemin piramit sistemi haline geldiginin tespit edildigi belirtil-
mistir.17 Ag pazarlamada ticari olarak kuvvetli olmayan firmalarin ise alimi tesvik
etmesi karsisinda perakende satisinin yetersiz kalmasi, bir siire sonra bu firmalari
komisyonlar1 ve bonuslar1 6demede yliksek bir 6deme plani ile karsi karsiya birak-
makta ve iiye, hem satict hem de alic1 oldugundan sistem bir siire sonra {ist hatta
para transferi yapar bir yapiya doniismekte; bunu gerceklestiremediginde ise sis-
tem tikanmaktadir. Bu nedenle dniimiizde, hukuki agidan ¢ok boyutlu olarak deger-
lendirilmesi gereken bir konu durmaktadir.

2. Islam Hukuku Acisindan Distribiitériin / Sponsorun Firma ve Miis-
teri Arasindaki Iliskisinin Hukuki Niteligi

Cok kath pazarlamada ti¢ farkl hukuki iliski gérmekteyiz. Birincisi, firma ile
distribiitdr/sponsor arasindaki hukuki iliski; ikincisi, sponsor ile distribiitor arasin-
daki hukuki iliski; tiglinciisi, distribiitor/sponsor ile tiiketici arasindaki hukuki ilig-
kidir.18 Network marketing firmalarindaki bu ¢ok boyutlu iliski, hangi hukuki siire¢
icinde bu iligkilerin tanimlanacag ile ilgili farkli goriislerin ve degerlendirmelerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Network marketing s6zlesmesinin ortaya koy-
dugu bu farkli hukuki iligkiler baglaminda konuyu inceleyen Abdurrahman Savas,
bunun hem Tiirk Hukuku hem de islam Hukuku acisindan isimsiz sézlesme olarak

15 Abdurrahman Savas, Network Marketing Sézlesmesi (istanbul: Der Kitabevi, 2016), 16.

16 Charles P. Kindleberger - Robert Z. Aliber, Cilginlik, Panik ve Cékiis Finansal Krizler Tarihi, ¢ev. Umit
Sensoy, 3. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 50.

17 Tiirkiye Cumhuriyeti Ticaret Bakanhg Amasya Ticaret Il Miidirliigii, “Detay Maxinet Denetim
Sonucuna Iliskin Basin Duyurusu” erisim: 08 Mart. 2019, https://amasya.gtb.gov.tr/haberler/detay-
maxinet-denetim-sonucuna-iliskin-basin-duyurusu.

18 Savasg, “Tiirk ve Islam Hukukunda Network Marketing (Ag Pazarlama)”, 43.
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ele alinmasi gerektigi kanisina ulagsmistir.1® Network marketingi isimsiz s6zlesme
olarak kabul edersek, bu s6zlesmeye hangi hiikiimlerin uygulanacaginin belirlen-
mesi, hukuki bir konu olarak 6ntimiize ¢ikar.

Ag pazarlama, dogrudan satici i¢in iki gelir planlamasini 6ngérmektedir. Bi-
rinci gelir, dogrudan saticinin distribiitor sifati ile firmadan aldigi iiriinlerin satisin-
dan elde ettigi kardir.2° Bu gelir, dogrudan saticinin distribiitor sifati ile firmadan
tirtinleri alarak ve onu tiiketiciye satarak karini1 almas ile gerceklesir. Ulkemizde
network marketing firmalari genel olarak satis sdzlesmelerinde, distribiitor ile ara-
larinda temsilcilik, komisyonculuk, acentecilik iliskisi olmadigini, distribiitoriin fir-
manin bagimsiz bir saticist oldugunu belirtmektedir. Buna gore distribtitér firma-
dan aldig1 mali belli bir kdr koyarak kendi adina satmaktadir. Bu y6nii ile bu sekil-
deki bir sézlesme Islam Hukuku acisindan bir satim akdini ifade eder.

Ag pazarlamada ikinci gelir tiir(, distribiitoriin sponsor sifati ile firmaya iiye
getirmesidir. Bunun karsiliginda iiye kaydi ile olusturdugu alt hattin satislarindan
firma prim vaat etmektedir. O zaman distribiitoriin firmadan prim alarak gelirini
artirabilmesi icin firmaya dogrudan satici olacak liye kaydi edimi s6z konusudur. Bu
konuyu ele alan fetvalar genelde bu isleme cevaz verilip verilemeyecegini, sponso-
run bu edimini yerine getirirken hukuki statiisiiniin ne oldugu ve buna karsilik aldig1
primin hukuki olarak neye tekabiil ettigi lizerinde durarak belirlemeye ¢alistiklar:
goriilmektedir. Fetvalarda, sponsorun firmaya dogrudan satici bulmaya araci olmasi
oncelikle bir simsarlik faaliyeti olarak degerlendirilmistir. Konuya sadece bu agidan
bakan fakihler, aldatma, zuliim ve hiyanet kast1 olmadig1 miiddetce kisinin boyle bir
edimi gerceklestirmesinde dinen bir beis gérmemislerdir.2! Bu nedenle bu ¢alis-
mada konu oncelikle, sponsorun yaptigi isin simsarlik faaliyeti olarak kabul edildigi
takdirde cevazliginin ne olabilecegi noktasindan ele alinacaktir.

Klasik kaynaklara baktigimiz zaman simsarin, isi sonuglandirmak i¢in harca-
yacag slirenin belirsizligi ve glinlerce ¢calistig1 halde emeginin tam olarak karsiligini
alamamasi nedeni ile yaptig1 iste cehaletin varligina dikkat ¢ekildigini gormekteyiz.
Safii fakihi Remli (6.1004/1596) simsarin malin satilmasi i¢in sarf ettigi emegin ve
isicin harcayacag siirenin tam olarak bilinemeyecegi icin aslinda akdin kendi iginde
cehalet bulundugunu belirtir.22 Hanefi fakihi Serahsi (6.483/1090) simsarin yaptig
isi, belki birkag¢ kelime sarf ederek satis1 gergeklestirecek belki de daha fazla emek
sarf etmesine karsilik gerceklestiremeyecek mechul bir is icin kiralama olarak ta-
nimlar.23 Bu nedenle Hanefiler simsarin yaptig1 isin, hem siire hem iicret hem de

19 Abdurrahman Savas Network marketing s6zlesmesini isimsiz bir s6zlesme olmasi, cergeve niteliginde
bir sézlesme olmasi, taraflar arasinda siirekli borg iliskisi dogurmasi ve standart sézlesme olmasi
seklinde tanimlamaktadir. Savas, Network Marketing Sézlesmesi, 91; Savas, “Tiirk ve Islam Hukukunda
Network Marketing (Ag Pazarlama)”, 54.

20 Savasg, “Tiirk ve islam Hukukunda Network Marketing (Ag Pazarlama)”, 55.

21 Ahmet Semir Karni, Hiikmii't-tesvik bi umiile heremiyye: dirdse fikhiyye kdniiniyye mukdrene, (Amman:
Darii’'n-Nefais,2011/1330), 55-56; Dairatu’l-ifta, “et-Tesvik es-sebeki min manziri’l-iktisadi’l-islami”,
erigim: 11 Mart 2019, http://www.aliftaa.jo/Research.aspx?Researchld=102; Sa’d b. Tiirki el-Haslan,
Fikhii'l-mudmelati’l-maliyyeti’l-mudsira, 2. Basim (Riyad: Darii’s-Sumayfi, 2012/1433), 215.

22 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii'I-muhtdcild serhi’l-Minhdc
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1424/2003), 5: 270.

23 Eb{i Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma’arif,
ts.), 15: 115.
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harcanacak emek acisindan bir belirsizlik icerdigi icin cdiz olmamasi gerektigi gorii-
stindedir. Fakat toplumsal ihtiyaci géz dniinde tutarak ve cehaletin kaldirilmasi aci-
sindan siire belirlenerek bir akit yapilirsa, simsarlik faaliyetinin gecerli olabilecegini
belirtmislerdir.24 Ag pazarlamada distribiitére simsar olarak bakacak olursak, kendi
icinde bu anlamda cehaletin bulundugunu séyleyebiliriz. Ciinkii ag pazarlamaya yo-
nelik etik acidan getirilen en 6nemli elestirilerden birisi, bu sistemin pazar payinin
daha ¢ok, ¢oklu gelir umudu ile belirlenen paketi alarak sisteme dahil olan distribii-
torlerden olusmasidir. Bu distribiitorler ilk anda kendilerine vaat edilen geliri elde
edebilmek i¢in evden eve dolasarak tanitim yapmanin, ese, dosta satis yapmanin ve
dogrudan satici bularak sisteme dahil etmenin gayreti icine girmektedir. Fakat bir
stre sonra harcadiklar1 ¢aba ve emege karsilik istenilen satis1 ve iiye kaydini ger-
ceklestiremediklerini gormektedirler.2> Bu siire¢ icinde iirtinlerini satabilmek i¢in
ortaya koyduklar1 emegin ve gayretin karsiligin1 almaksizin, yerlerini yeni hevesli
acemilere terk ederek sistemden ayrilmak zorunda kaldiklari goriilmektedir. Bu
yoni ile ag pazarlamada distribiitoriin, satis sirasinda harcadig1 emek ve caba da
karsiliksiz kalmaktadir. Bu anlamda fakihlerin simsarin emeginin tam olarak tanim-
lanamayacagi noktasindaki bilinmezligi, ag pazarlamada giinlerce ¢calistig1 halde be-
lirtilen gelir kalemlerine ulasamadan sistemden ayrilmak zorunda kalan distribiitor
icin de gecerli oldugunu diisiinebiliriz.

Fakihlerin simsarin yaptig1 iste bilinmezligi ortadan kaldirarak onu yasal ze-
mine cekmek icin tliccar ile onun iirinlerini satmada araci olan simsarin tabi olacag:
hukuki hiikiimleri belirlemeye calistiklar1 gériilmektedir. Bu nedenle islam Huku-
kunda simsarin hukuki durumu, li¢ akit tizerinden belirlenmeye calisiimistir. Bu
akitler icare, cuale ve vekalet akdidir. Ayrica ag pazarlama firma ve dogrudan satici
arasinda ortaklik sistemi seklinde diistintildiigii takdirde konunun mudarebe akdi
acisindan da degerlendirilebilecegini gormekteyiz.

a. Icare Akdi ve Ag Pazarlama

icare akdi, biri icin belirlenen isi yapma digeri icin 6deme borcu olan iki tarafi
baglayici bir akittir.26 islam Hukukunda icare akdi is akdini de kapsamaktadir. islam
Hukukgulari isin mahiyetine gore is akdinde is¢iyi “ecir-i has” ve “ecir-i miisterek”
seklinde ikiye ayirmislardir. Iscinin belirli bir siire zarfinda isverenin emir ve dene-
timi altinda emegini isverene tahsis etmesi, isveren tarafindan belirlenen isi yap-

mas1 “ecir-i has” olarak tanimlanmistir. Bu agidan baktigimizda isgi ile isveren ara-

sinda bagimh bir iliski s6z konusudur. Buna karsilik “ecir-i miisterek” belli bir isi
gormek icin tutulan iscidir. Isin ifas1 esas olup bagimlilik unsuru ve zaman faktorii

24 Alatiddin EbG Bekr b. Mes’id b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i*fi tertibi’s-serd’i, thk. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcut (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2004), 5: 551;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d Diirri’l-muhtar:
serh-i Tenviri’l-ebsar, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcut - Ali Muhammed Muavvaz ( Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 2003/1423), 9: 87; Zeyniiddin b.Ibrahim b. Muhammed el-Misrf ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-
nezd'ir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1999/1419), 231.

25 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke yoluyla Pazarlama Sistemi, 67.

26 Ali Bardakoglu, “Icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21:
380.
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ikinci planda kalmaktadir.2” Ecir-i miisterek de is tamamlanmadigi takdirde isci iic-
rete hak kazanamaz.28

Ag pazarlamada distribiitér/sponsor, firmadan bagimsiz bir ¢alisan gibi ol-
dugu icin aradaki hukuki iliski “ecir-i miisterek” acisindan degerlendirilebilir. Fakat
dogrudan saticinin satis yapma ve/veya yeni liye getirme gibi edimleri yerine getirip
getiremeyecegi tamamen belirsizdir. Distribiitoriin sponsor sifati ile ne kadar iiye
getirecegi ve buna karsilik ne kadar ticret alacagi bilinmemektedir. Bu belirsizlikleri
icinde sponsorun yaptigi is, icare akdi ¢cercevesinde degerlendirilemez.2°

b. Cudle Akdi ve Ag Pazarlama

ikinci olarak simsarin tabi olacag hiikiimler cuale akdi iizerinden degerlen-
dirilmistir. Bu nedenle sponsorun firma karsisindaki hukuki durumu, cuile akdi cer-
cevesinde ele alinabilir. Cuale, yapilacak is karsiliginda iicret taahhiit etme, miikafat
vaat etmedir. Hanefiler acisindan bu akit isi yapacak taraf, yapilacak is ve icare sii-
resi tam olarak tanimlanamadigi i¢in bir nevi fasit bir akit olarak kabul edilmistir.
Bu akdi kabul eden fakihler ise taraflarin, irade beyaninin, yapilacak isin ve verilecek
ticretin belirli olmasi sartini getirmislerdir. Ayrica tek tarafli bor¢ doguran bir akit-
tir. Buna gore is tamamlandiktan sonra cail vaadinden geri donemez.30

Distribiitoriin firmanin karsisindaki yiikiimliligi, kiilfet niteligindedir. Eger
isi tamamlarsa firmanin, belirledigi vaadi 6deme sorumlulugu vardir. Firma yaptig
satiglar ve/veya yeni iiye getirmesi karsiliginda distribiitére 6demeler yapar. Fakat
Cuale akdi bir kerelik is gérme borcu igerir. Her seferinde bu sekilde bagimli bir
iligki, bu akit icinde tanimlanamaz. Bu 6diil, alt hattin satiglar karsilig1 alacag: de-
vamli bir komisyonu da kapsamaz.3! Diger taraftan ise cuale akdinde, baslangicta
herhangi bir tcretin verilmesine gerek olmadig i¢in belirlenen is gerceklesmedigi
takdirde herhangi bir mal kayb1 da s6z konusu degildir. Ag pazarlamada ise giris i¢cin
belirlenen paketin satin alinmasi gerekir. Boylece kisi sisteme dahil olmakta ve yeni
liye kaydederek onlarin satislari tizerinden komisyon almaya hak kazanmaktadir.32

c. Vekalet Akdi ve Ag Pazarlama

Simsarin satici ve miisteri arasinda vekil olmasi yonti ile vekalet akdi tizerin-
den konu degerlendirilmistir. Vekalet, hukuki islem yetkisi vermeye aracilik eden
bir akittir.33 Vekalet akdi, teberru akitleri icinden sayildigi i¢in her iki taraf igin bag-
layic1t olmayan (gayri 1azim) bir akit olarak tanimlanmistir. Fakat vekalet eger is
gorme borcu olarak belirlenmis licretli bir akit olursa, miivekkilin vekili diledigi za-

27 Bardakoglu, “Icare”, 21: 384.

28 Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku,17.basim (Istanbul: Ensar Nesriyat Tic. A.5.2014), 3:
287.

29 Hossam Sabry, “Multi-Level Marketing from Islamic Perspective”, 15, erisim: 31 Ocak 2019,
https://www. academia.edu/ 12216540/Multi-Level_Marketing_From_Islamic_Perspective.

30 M. Akif Aydin, “Cuale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 77-
78.

31 Karni, Hiikmii't-tesvik bi umille heremiyye: dirdse fikhiyye kaniiniyye mukdrene, 57.

32 Karni, Hiikmii't-tesvik bi umille heremiyye: dirdse fikhiyye kdniiniyye mukdrene, 60.

33 Bilal Aybakan, “Vekalet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43:
1.
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man azletme hakki yoktur. O zaman hem vekil hem de miivekkil birbirine zarar ver-
meme kaydi ile vekalet akdine son verebilir.3* Ag pazarlama ile vekalet akdi arasin-
daki en 6nemli ayrim noktasi ise vekalet akdinde yaptig1 isten dolay1 miivekkilin tic-
rete hak kazanmasina karsilik, ag pazarlamada ticret, distribiitoriin satislardan elde
ettigi kardir.3s

Simsarin bir bagkasina vekalet vererek isini yaptirabilecegine ve bu yonii ile
simsar ile alt hat iligkisinin vekil ve miivekkil iliskisi olabilecegine yonelik degerlen-
dirmede bulunuldugu goriilmektedir.3¢ Bu anlamda delil teskil eden ibn Tey-
miyye’nin (6.622/1225), bir tacirin malin1 simsara teslim ettigi ve o da bir baskasina
bu mali teslim ettigi takdirde bu islemin ciiz olup olmadig1 seklindeki soruya, sakin-
cas1 olmadigina dair verdigi fetvasidir.3” Fakat simsarlar arasindaki ortaklik daha
¢ok verilen emege karsilik, kazancin miisterek paylasimi olarak degerlendirilir.
Clinkii simsar, kiilfet olarak yiiklendigi isi yapmak ve tamamlayabilmek i¢in isine bir
baskasini ortak kilmaktadir. Ucrette, verilen emege gore paylasilir.38 Bu yonii ile ag
pazarlama da sponsorun alt hatti ile iliskisine baktigimizda ise bunun bir ortalik
veya vekalet iliskisi olmadigini goriiriiz. Satic1 sponsorundan mallar1 alarak kari
kendisine ait olmak lizere satis1 yapar. Burada iist hattin, alt hattin alisverisinde ve
ona ait riskte herhangi bir ortakhig1 s6z konusu degildir. Ust hattin, alt hattin yaptig
her satistan prim aldigini diisiiniirsek, bunun simsarlar arasinda alisveriste ortaklik
olmadig1 ve bu yonti ile vekil miivekkil iliskisi olamayacagi sonucuna ulasabiliriz.

d. Mudarebe Akdi ve Ag Pazarlama

Sponsorun, alt hattinin satislarindan komisyon almasi bir ortaklik sistemi
seklinde diisiiniildiigii takdirde islam’da kar paylasimi esasina dayanan emek ser-
maye ortakligini ifade eden mudarebe dniimiize ¢ikar.3° Bu a¢idan bakildiginda ag
pazarlama bir tarafin yatirim yaptig1 diger tarafin ise emegi ile yatirima katkida bu-
lundugu bir ortaklik sistemi seklinde goziikmemektedir. Bu anlamda hicbir katkisi
olmaksizin alt hattin satislarindan komisyon almak yasal kabul edilmemistir.40

Genel olarak araci akitler ile ag pazarlama kiyaslandigi zaman dncelikle araci
akitlerde bizzat isin yapilmasinin sart kilinmasi, bir emek veya sermaye yatirimi ol-
maksizin bagkasinin emegi lizerinden herhangi bir gelir tanimlamasinin yapilma-
masi ve baslangicta bir iirliniin satin alinmasi veya katilim ticreti ad1 altinda her-

34 Aybakan, “Vekalet”, 4.

35 Karni, Hiikmii't-tesvik bi umille heremiyye: dirdse fikhiyye kdntiniyye mukdrene, 57.

3 Usame Omer el-Askar, et-Tesvik es-sebeki min el-manziiri’l-fikhi, Mecelletii'z-Zerka lil buhus ve’d-
dirasat, 8/1 ( 2006): 9.

37 Ebii’l Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Mecmilu fetdvd, cem ve tertib. Abdurrahman Muhammed b. Kasim ve ibnuhu Muhammed (Medine:
Miicemmati’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 2004 /1425), 30: 98.

38 Mahmud Abdiilkerim irsid, Mehdtirii’s-semsere ve aldkatuhd bi’l-vesdta ve tahdidi iiciri’s-simsar fi’l-
esvak: dirdse fikhiyye (Amman: Darii'n-Nefais, 2015/1436),126-127; Ebi Omer Abdullah b. Muhammed
Hammadi, Nazariyyetii’s-semsere ve tatbikdtuha’l-asriyye:dirdse fikhiyye Mukdrene (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2012/1433), 2: 736.

39 Cengiz Kallek, “Mudarebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
30: 359.

40 Darul Ifta Darii’'l-'ulum-1 Diyibend, “Answer: 7573”, erisim: 02 Kasim 2008, http://www.darulifta-
deoband.com/home/en/Other-Transactions/7573.
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hangi bir bedelin 6denmesi zorunlulugunun olmamasi yénii ile ag pazarlamanin Is-
lam Hukukunda tanimlanan araci akitler ile bir benzerliginin olmadig1 gériilmekte-
dir.

Bakara 2/275. ayet “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢carptigl kimsenin kalktig
gibi kalkarlar. Bu, onlarin “Alisveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa
Allah alim satim1 helal, faizli islemi haram kilmistir...” buyurmaktadir. Bu ayet, asil
olanin muamelede helallik oldugunu, haramligin ise onu haram kilacak bir unsurun
varligina bagh oldugunu bize gésterir. Ibn Teymiyye, akitlerde ve sartlarda asil ola-
nin ibaha oldugunu, bir seyin ser’an haram ve batil kiinmadig1 miiddetce yasak ki-
linamayacagini belirtir.#! ibnii'l-Cevzi (6.597/1201) hocas: gibi akitlerin ve akit-
lerde ileri stiriilen sartlarin ser’an onu nehyeden veya batil kilan bir sey olmadig:
miiddetge sahih oldugu goriisiindedir.*2 Hanefi fakihi Zeylai (6.743/1343) de alisve-
riste asil olanin haramlik olmadigini belirtir. Allah alisverisi, haramligina dair ribevi
illet ortaya ¢ikincaya kadar helal kilmistir.#3 Islam Hukukunda agirhiktaki goriis, mu-
amelatta ibdhanin temel olmasidir.#* Bu nedenle yasak bir unsur bulunmadig1 miid-
detge ag pazarlama yeni bir akit olarak kabul edilebilir. Fakat bu baglamda akdin
gecerliligi icin unsurlarinin gézden gecirilmesi gerekmektedir.

3. Islam Hukuku Agisindan Sponsorun Alt Hattindan Aldig1 Odemele-
rin Hukuki Niteligi

Network marketin s6zlesmesinde, stirekli mal alma ile yeni iiye bulma unsur-
larina agikea yer verilmektedir. Bu anlamda iiyenin pazarlama agini kurarak bu su-
retle kendi satislarindan elde ettigi gelir ile birlikte alt iiyelerinin satislari sebebiyle
ek gelir sahibi olma firsati konusunda da antlasmaya varilmaktadir. S6zlesme ile
firma, yeni iliyenin yaptig1 islemler sonucu eski liyeye belli bir miktar prim 6deme
borcu altina girmektedir.*> Bu 6demeler asag1 dogru her katman i¢in azalmaktadir.
Bu sistemin en ¢ok etik acidan tartisilan kismi da sponsorun alt hattinda yer alan
liyelerin satiglar1 iizerinden prim almasidir.#6 Oyle ki sadece kaydedilen iiyeler tara-
findan yapilan satislardan degil, onlarin da kaydettikleri {iyelerin satislarindan ko-
misyon alinmasi, ¢ok kath pazarlamanin en 6nemli 6zelligi olarak éne ¢ikmaktadir.
Alt hattin ¢ogalmasi ile bunun bir kaldirag etkisi yaratarak ytizlerce tiyenin yaptigi
satistan gelir elde etmenin miimkiin olabilecegi belirtilmektedir.4” Bu sistemde
sponsorun, komisyonlara, bonuslara hak kazanmasi ve piramidin tist semalarina
dogru ilerleyebilmesi imkan1 bulunmaktadir. Uriin alimlar bir noktada piramidin

4 [bn Teymiyye, el-Kavaidii’l-nuraniyye el-fikhiyye, thk. Ahmed b. Muhammed Halil (Cidde: Daru ibni’l-
Cevzi, 1422/825), 261.

42 Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziiral ed- Dimagki ibn Kayyim el-
Cevziyye, 'lamii'l-muvakki’in ‘an rabbi’l-’dlemin, Sannefehu Ebsi Ubeyd Megh{r b. Hasan Alii Selman;
sareke fi't-tahric Ebti Omer Ahmed Abdullah Ahmed (Demmam: Daru ibni’l- Cevzi, 1423), 3/107.

43 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyinii’l-hakaik fi serhi Kenzi’d-dekaik (Bulak: el-Matbaati’l-
Kiibra’l —Emiriyye, 1314/714) 4/87.

44 Halid b. Abdullah Muslih, el-Havafizii't-ticariyyeti’'t-tesvikiyye ve ahkdmuha fi'l-fikhi’l-Islami (Cidde:
Daru ibni'l-Cevzi, 1999/1420), 17-18.

45 Savas, Network Marketing S6zlesmesi, 116-117.

46 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke yoluyla Pazarlama Sistemi, 82.

47 Pasali Tasoglu, Cok Katli Pazarlama, 11.
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list semalarina dogru ilerleyebilmenin bir araci haline déniismektedir. Bu anlamda
bitmeyen ise alim zinciri ve Ust hatta agirlik veren tesvik primleri tizerine kurulu bir
6deme plam bulunmaktadir. Odeme plam semanin en yiiksek seviyesindekiler igin
istiflendiginden, biiyiik cogunluk 6deme planlarinin devami i¢in bir araci durumuna
diismektedir. Alt hatta yer alan bu ¢ogunlugun, ¢caba ve gayretleri karsiliginda belir-
tilen gelir planlamasinda vaat edilen asamaya gelemeden hayal kiriklig1 icinde ken-
dileri gibi benzer sekilde acemiler ile yer degistirerek sistemi terk ettigi goriilmek-
tedir.48

Ag pazarlamaya cevaz vermeyen fetvalarda cdiz olmama nedeni olarak en ¢ok
tizerinde durulan, sponsorun alt hattinin satislarindan aldig1 bu komisyondur. Bu
komisyona cevaz verilebilmesi icin onun mesruiyetinin islam Hukukunda neye te-
kabiil edebileceginin belirlenmesi gerekmektedir.

a. Sponsorun Firmadan Aldig1 Primlerin Hibe Olarak Kabul Edilebilirligi

Ag pazarlamada sponsorun, alt hattin satislari karsiliginda firmadan aldig1 bu
primlere cevaz verenler, bunun bir hibe olabilecegi goriisiindedirler.#® Buna gore
aracinin pazar fiyatiile iiriinii satmasina ve miisterinin iirtinii satin almasina karsilik
sirket hibe olarak araciya bir miktar verebilir.5° Fakat hibe, ivazsiz olarak malin tem-
likidir ve bir teberru akdidir.5! Eger hibe ivaz sart kosularak yapilirsa, bu satis ol-
dugu i¢in bu tanimin disina ¢ikmaktadir.52 Burada peygamberimizin, vergi toplayi-
cisinin vergi toplarken kendisine verilen hediyelerin varligin1 goéstermesine karsi
“(Acaib!) babanin ananin evinde otursaydin da sana bu hediye olarak verilecek mi
gorseydin!” 53 hadisine isaretle, bir bedel, yapilmasi istenilen belli is yiikiiniin karsi-
lig1 olarak verilmisse onun hediye ve hibe olamayacagidir. Bu anlamda ag pazarla-
mada gerek saticinin gerekse alt hattinin gosterdigi performans sonucu verilen
primlerin belli bir is ylikiinii tamamlamasini ve yeni is ytkleri ile yiiklenmesini zo-
runlu kilmasiyla firmanin verdiginin hibe yerine gecemeyecegi sonucuna ulasilabi-
lir.54

b. Sponsorun Firmadan Aldig1 Primlerin Teberru Olarak Kabul Edilebilirligi

Firmadan alt hattin satislari sonucu alinan bu primler ile ilgili ikinci deger-
lendirme teberru niteliginin olabilirligidir. Fakat teberru kisinin ylikiimli olmadig:
bir seyi karsiliksiz vermesidir.5®> Firma ise bu o6diilleri, belirlenen edimlerin yerine

48 Jon M. Taylor, The Case (for and) Against Multi Level Marketing: The Complete Guide to Understanding
the Flaws - and Proving and Countering the Effects —of Endless Chain “Opportunity” Recruitment or
Product-based Pyramid Schemes, erigim: 09 Ocak 2019,
https://www.mlmwatch.org/01General/taylor.pdf, 2-25.

49 Sa’d b. Turki el-Haslan, Fikhii'l-mudmeldti’l-maliyyeti’l-mudsira, Dari’s-Sumayi, Riyad, 2. Basim,
2012/1433, S.215; Karni, Hiikmii't-tesvik bi umtile heremiyye: dirdse fikhiyye kdniiniyye mukdrene, 57.

50 Haslan, Fikhii'l-mudameldti’l-mdliyyeti’l-mudsira, 215-216.

51 Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1998), 17:
421

52 Abdiilkadir Sener, Islam Hukukunda Hibe, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi yayinlari, Ankara,
1984, 23

53 Buhari, “hiyel”, 14.

5+ Karni, Hiikmii't-tesvik bi umile heremiyye: dirdse fikhiyye kdniiniyye mukdrene, 62; Tarik el-islam
Islamway.net, “Tesvikii sebeki” erisim: 15.10.2018, https://ar.islamway.net/fatwa/37623.

55 Bilal Aybakan, “Teberru”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40:
215.
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getirilmesi karsihginda vermektedir. Odiil eger mali bir karsilik olarak veriliyorsa
burada bir teberru gerceklesmez. Ag pazarlamayi en ¢ok cazip kilanin kisinin kendi
satislar1 disinda alt hattinin yapacag satislar sonucunda elde edecegi prim ve bo-
nuslar oldugunu goz 6niinde tutarsak, bunu satim akdinin bir parcasi olarak gérme-
miz gerekir. O zamanda bu prim ve bonuslar, firmanin saticiya verdigi bir teberru
kabul edilemeyecektir.>¢

Ag pazarlamada belirttigimiz gibi, distribtitoriin hem satis yapmasi hem de
onun karsiliginda karini almasi; diger taraftan sponsor olarak iiye kaydi ile komis-
yona hak kazanmasi seklinde yerine getirmesi gereken iki edim gérmekteyiz. Bu
teknikte distribiitorin {iriin satarak kar elde etmesi ile birlikte firmaya dogrudan
satic1 getirmek ile bor¢landirilmasi ediminin s6z konusu olmasiyla, bir aligveriste iki
sartin varh@ goriilmektedir. islam Hukuku agisindan birden fazla akdin bir akitte
toplanmasi yasaktir. Bunun hukuki dayanagi peygamberimizin “bey ve selefi5?, bir
satista iki sarti, yaninda olmayani satmay1 ve zararina katlanilmayan seyin kazancini
yasakladig1” 58 hadisidir. Bu yasagin nedeni, elde edilecek iicretteki belirsizlik veya
menfaatteki mechuliyettir. Ornegin satic1 belirlenmis bir semen ile ticaret malim
satmis ve ayrica ek menfaat talep ederek de karsi tarafi bor¢clandirmigsa bu yasagin
icine girmektedir.5° Bu nedenle alisveriste menfaat iceren ek bir sartin 6ne siirtl-
mesi bu menfaatin riba gibi gériilmesini getirmistir.6® ibn Kayyim el-Cevziyye, alis-
veris ve bor¢landirmanin bir arada toplanmasinin ribaya aracilik yapabilecegi gorii-
stindedir.6! Iki akdeden arasinda birine ticaretin getirdigi kar disinda ek bir menfa-
atin saglanmasi Hanefiler acisindan akdi fasit kilar.62 ibn Teymiyye, peygamberimi-
zin tek aligveriste iki satis akdini yasaklamasini, teberru ve muavaza akitlerinin bir
araya gelemeyecegi seklinde agiklamistir. Clinkii teberru, muavaza akdi i¢inde yer
alirsa bu mutlak olarak teberru olmaz, akdin bir pargasi haline déniisiir. Ciinki bir-
birinin tenakuzu olan iki sey ivazda bir araya toplanamaz.63 Buna gore ag pazarla-
mada firmanin, dogrudan saticiya verdigi primin, sponsorun gercek cabasina ve
emegine karsilik olmasi gerekir. Bu anlamda alinan primler, kisinin kendi emeginin
ve ¢abasinin karsilifl olmayan bir menfaatin elde edilmesi olarak tanimlanamaya-
cagl icin yukaridaki yasagin icine girmeyecegi de soylenebilir.

56 Muhammed b. Abdulaziz el-Yemeni, et-Tesviku's-sebeki ve’l-heremi ve ahkdmuhil fi'l-fikhr'l-Islami
(Riyad: Daru Kiinfizi isbiliya, 2013/1434), 24-25.

57 imam Begavi (6.516/1122), “selef’ten maksadin bor¢landirma oldugunu belirtir.” EbG Muhammed
Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes’lid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu’s-siinne, hakkakahu ve
allaka aleyh ve harrace ehadisehu Suayb el-Arnaut, 2. baski (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami,
1983/1403), 8: 145.

58 Tirmizi, “Buy(’”, 1234; Eb(i Davud, “Biiy(’”, 3504; Nesai, “Biiy(””, 4551,4552; EbG Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Neylii'l-evtar serhu Miinteka’l-ahbar, thk.
Muhammed Subhi Hasan Hallak (Dammam: Daru ibni’l-Cevzi, 1427), 10: 122.

59 Ebii’l Velld Silleyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi el-Baci, el-Miinteka Serhu Muvatta’ (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye 1999/1420), 7: 119.

60 Nezih Hammad, Kazdyad fikhiyye muasira fi'l-mal ve’l-iktisad (Dimesk: Darii’'l-Kalem, 2012/1433), 267-
268.

61 Ebi Abdullah Semseddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gasetiil-lehfan min mesdyidi’s-seytdn, thk.
Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, 1975/1395) 1/363.

62 Abdullah b. Muhammed b. Abdullah Imrani, el-Ukudii’l-maliyyeti’l-miirekkebe: dirase fikhiyye ta’siliyye
ve tatbikiyye, (Riyad: Daru Kiintz1 Isbiliya, 2006/1427), 97.

63 [bn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, 29: 62.
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c. Sponsorun Firmadan Aldig1 Primlerin Komisyon Olarak Kabul Edilebilirligi

Kisinin kendisinin gosterdigi pazarlama performansina karsilik firmadan bir
komisyon almasinda bir beis olmadigi ilk anda sdylenebilir.6* Satic1 olabilmek icin
herhangi bir giris ticreti 6demeksizin, her tiyenin kendi satislari karsiliginda komis-
yonunu almasi sarti ile bu sekilde alinan primlere cevaz verildigini gérmekteyiz.
Firma satislar1 6zendirmek i¢in saticiya komisyon verebilir. Fakat caiz goriilmeyen,
bu komisyonun alt hattinin satislari sonucu verilmesidir.6> Alt hattin satiglarindan
da komisyon alinmasina cevaz veren fetvalar, bu komisyonun gercek caba ve ise kar-
silik olmasi gerektigi sartini ortaya koymuslardir. Bu ¢abanin gergek olarak ortaya
cikabilmesi icin de satislarindan komisyon alinacak olan alt hattin sinirli olmasi ge-
rekir.66 Komisyonun iiriin 6zelliklerini, satis tekniklerini anlatma seklinde bir eme-
gin ve gayretin sonucu olarak alinmasina cevaz verilirse, bu destek bitmis ise komis-
yonun da alimi bitmelidir.6” Fakat sponsorun alt hat ile organizasyon halinde ¢alis-
masinin, onlar1 motive etmesinin aslinda ¢ok da gerc¢ekei olmadigl goriilmektedir.
Ciinki her tiye kendi alt hattini olusturacak ve birinci alt hattan sonraki kisimlarin
en iist hatt1 tanima olasilig1 ¢cok da olmayacaktir. Aslinda ortaklik ve destek kavram-
lar1 yeni tiyenin iiriin alarak sisteme kayit olmasi iizerine kurulmaktadir. Uriin sata-
rak tiyeligini gerceklestirdikten sonra bu destek bir noktada bitmektedir. 68

Ag pazarlamada alinacak komisyonlarin cdiz olabilecegi noktasinda bir ¢6-
zlim olarak komisyonu, alt hattin satislarindan bagimsiz hale getirmek olarak gortil-
miistiir.%° Bu bir noktada komisyonun teberru niteligini 6ne ¢ikartir. Fakat ag pazar-
lama da komisyonun verilmesi, satista gosterilen performansa dayanir. Bu nedenle
satislardan bagimsiz bir komisyon tanimlanamaz. Ayrica boyle bir menfaatin genel
islem sartlari icinde yer almasinin, akde riba stiphesi kattig1 da diistintilebilir. Ebi
Burde Amir ibn Ebi Miisa el-Es’ari soyle demistir: Abdullah ibn Selam bana soyle
dedi: “sen ribasi ¢ok olan bir arazide (Irak’ta) ikamet ediyorsun. Senin herhangi bir
adam tzerinden bir hakkin sabit olup da o kisi sana bir saman ¢6pi agirhiginda
yahud bir arpa agirhiginda yahud bir yonca agirhiginda bir sey hediye verirse, sen
sakin onu alma. Ciinkii o verilen sey ribadir.”70

Komisyonlar1 mesru kabul eden diger bir fetvada bonus, prim ve komisyon-
larin tiim taraflarca bilinmesi ve birlikte kararlastirmasi sartinin yer aldig1 goriil-
mektedir.”? Firmaya giris yaparken genel islem kosullar1 kabul edilmektedir. Bu

64 Zahir Salim Bilfakih, “et-Tesvik es-sebeki tahte’l-micher”, erisim: 21 Aralik 2018, http://saaid.net /
book/12/4677.pdf, 13.

65 [slamweb.net, “Hiikmii ahzi’l-umule an tarik-i't-tegviki’s-sebeki” erigim: 11 Mart 2019, http://library.
islamweb.net/ar/fatwa/27682.

66 Dairatu’l-ifta, “et-Tesvik es-sebeki min manziri’l-iktisadi’l-islami”.

67 Fazrihan bin Muhammed Duriat, “Multi-Level Marketing in Islam & Case Study of Young Living in
Singapore”, erisim: 16 Kasim 2018, https://www.maybank2u.com.my/iwov-resources/islamic-
my/document/ my/en/ islamic/scoe/ knowledge-centre/research-paper/Multi-Level-Marketing-In-
Islam.pdf. 13.

68 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 68.

69 [slamweb.net, “Buying Products from Multi-Level Marketing Network” https://www.islamweb.net
/en/fatwa/332797/.

70 Buhéri, “Menikib”, 18.

71 Majlis Ugama Islam Singapura Office of the Mufti, “Advisory on Multi-Level Marketing”, erisim: 03
Aralik 2018, https://www.muis. gov.sg /officeofthemufti/Irsyad /Advisory-on-Multi-Level-Marketing.
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yonii ile bu s6zlesme standart bir s6zlesmedir. Standart sdzlesmeler bir tarafin ige-
rigini hazirladigy, diger tarafin igerigine miidahale etme sansinin oldukga sinirh ol-
dugu hatta bazi durumlarda hi¢ bulunmadigi s6zlesmelerdir. Bu s6zlesmelerin bir
kismi veya tamami genel islem sartlarindan olugsmaktadir. Bu nedenle akde ve isle-
yise miidahale edilememekte, sirketin belirledigi gelir planlamasina tabi olunmak-
tadir.”? [slam Hukuku agisindan standart akitler degerlendirildiginde akitte hakka-
niyete aykiri olan kisimlarin fasit olacagi fakat diger kosullar acisindan akdin sahih
olabilecegi yoniindedir.”3 Fakat bu sekildeki bir sézlesme standart s6zlesme olmak-
tan ¢ikar. Bu noktada ag pazarlama sirketi dogrudan saticiya, sozlesmenin isteme-
digi kisimlarina katilmama hakki taniyorsa, sézlesme dogrudan satici acisindan Is-
lam Hukukunun cevaz verdigi kisimlara katilmasi ile caiz hale doniisecektir.7+

4. Ag Pazarlamanin Islam Hukukunun Emredici Normlar1 A¢isindan
Degerlendirilmesi

islam Hukuku agisindan akitlerin gecerliligi icin isimlendirilmelerinden 6te
gerceklestirmek istedigi anlam ve mana o6nemlidir. Bu anlamda Hattabi
(6.388/998), hilenin karistig1 her ne var ise onun, kisiyi harama ulastiracagini; bu
nedenle isminin degismesi ile hiikkmiiniin degismeyecegini belirtir.”s ibn Kayyim el-
Cevziyye de, Allah’in haramlari dine ve diinyaya zarar verici mefsedeti kapsadigi i¢cin
yasakladigini, yoksa yasagin isimlerine ve goriiniislerine dayanmadigini ifade etmis-
tir.’6 Bu anlamda ag pazarlamada Islam Hukuku agisindan emredici normlara aykir
bir unsurun var olup olmadiginin, onun cevazligini belirleyebilmek i¢cin 6nemli ol-
dugu goriilmektedir.

Ag pazarlamaya cevaz vermeyen fetvalari inceledigimizde bir kag¢ acidan ko-
nuyu ele aldiklarini gérmekteyiz. Birincisi, az bir meblag yatirarak buna karsilik cok
biiytik meblaglar1 amaclayan bir gelir planlamasinda riba ve kumar siiphesi tlze-
rinde durmuslardir. Burada gergek amacin ticaret malindan gelir elde etmek degil
vaat edilen prim ve komisyonlara ulasmak oldugu i¢in daha ¢ok iiye yapmaya odak-
lanilmasi, bu pazarlama teknigini bir noktada kumara dénitistiirme olarak goriilmis-
tir.77 ikincisi, sponsora vaat edilen gelir tamimlamasinda belirlenen oranlardaki bi-
linmezliktir. A§ pazarlamaya tliye olan saticinin, baslangicta piramidin iist tabakala-
rina yiikselerek kazancinin artip artmayacagi, basarili olup olamayacagi, gelir plan-

72 Turhan Esener & Fatih Giindogdu, Bor¢lar Hukuku I Sézlesmelerin Kurulusu ve Gegerliligi (TBK m.1-48),
(istanbul: Vedat Kitapgilik, 2017), 230.

73 Ugur Bekir Dilek, “Islam Hukuku Agisindan Genel islem Kosullari igeren Akitler: iz’an Akitleri (Tiirk
Borg¢lar Kanunu Baglaminda)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 18/1 (2018): 255.

74 Savasg, “Tiirk ve Islam Hukukunda Network Marketing (Ag Pazarlama)”, 63.

75 Eb{ Silleyman Hamd b. Muhammed b. [brahim b. Hattab el-Hattabi el-Biisti, Me‘alimii’s-Stinen= Serhu
Siineni Ebi Davud, thk. Muhammed Ragib et-Tabbah (Haleb: el- Matbaatiil-Ilmiyye, 1932/1351), 3:
133.

76 {bn Kayyim el-Cevziyye, [gasetii’l-lehfan min mesayidi’s-seytan, 1: 353-354.

77 Dairatu’l-ifta, “Hiikmii et-tesvik es-sebeki”, erisim: 14 Kasim 2018, https://www.aliftaa.jo /Question.
aspx?Questionld=644#.XIZPsS]LiM8.
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lamasinda vaat edilen gelirin tam olarak neyin karsilig1 oldugu ve vaat edilen bu ge-
lire ulasilip ulagilamayacagi tam olarak bilinmemektedir.”8 Uciinciisi, alt hattin sa-
tislarindan alinan komisyonlar ve baskasinin satisi lizerinden tanimlanan primler
kisinin hak etmedigini alma anlamina gelmekte ve bu da batil yol ile baskasinin ma-
lin1 yeme olarak tanimlanmaktadir.”®

a. Riba ve Kumar Siiphesi

Ag pazarlamaya cevaz vermeyen fakihler, faiz ve kumar siiphesine dikkat ¢ek-
mislerdir. Uye aginin genislemesi ilizerine pazarlama stratejisini olusturan bazi
network marketing firmalar1 “az riskle ¢ok kazancg”, “pasif gelir”, “az sermaye ile cok
kazanma” ya dair ifadeleri ile sisteme katilimi cazip hale doniistiirmeye ¢alistiklari
goriilmektedir. Ag pazarlamada vehimler ile baglantili az bir sermaye ile ¢ok para
kazanmanin 6ne ¢ikartilmasi, bu muamelede riba ve kumar varmis gibi gériinme-
sine neden olmaktadir. Faiz olmasi i¢in baslangicta verilen giris ticretinin daha
sonra katlanarak alinmasi vaadini icermesi gerekir. Ag pazarlamayi yasal yapan bas-
langigta giris ticreti ad1 altinda herhangi bir ticretin alinmamasidir. Bir miktar yati-
rilmasiyla onun katlanarak gelirin artacagina dair tanitimlar yapilsa da gercekte
boyle bir kazang yoktur. Aksine baslangicta yatirilan ticretin alinip alinmayacag be-
lirsiz bir sistemdir. Firmaya giris licreti iiriiniin gercek fiyatina tekabtil etmezse, on-
dan fazla bir fiyat icerirse, farkli isimler altinda ticret alinirsa, bu alim daha sonra
daha fazla ve risksiz bir kazang iizerine kurulursa o zaman 6niimiize riba siiphesi
cikar.

Ag pazarlama iiye kaydi ile genislemeyi amaglayan bir pazarlama sistemi ol-
masi nedeniyle az sermaye ile cok kazang, sinirsiz gelir ifadeleri aslinda kumar gibi
bir gériintiiniin olusmasina da neden olmustur.8? Baslangicta alt hatt1 olusturarak
daha fazla kazanmak i¢in bir miktar parayi riske atmak kumar gibi gortlebilir. Fakat
burada bu geliri elde edebilmek icin ciddi bir emegi ve cabay1 da gz 6niinde tutar-
sak, bu muameleyi cok da kumar olarak degerlendiremeyiz.8!

b. Garar Igerme Siiphesi

Bu sistemin yasal olmasi ile birlikte bu pazarlama sistemini kullanan bir¢ok
firmalarin isin tanitimu ile ilgili hazirladiklari brosiir ve tanitim toplantilarindaki ifa-

78 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 67.

79 el-Islam sual ve’l-cevap, “Fetava el-lecneti’d-daimeti fi sirketi Biznes ve hibeti’l-cezirati ve seriketi’t-
tesvik-i el-heremi”, erisim: 11 Mart 2019, https://islamqa.info/ar/answers/42579; Dairatu’l-ift, “et-
min manziri’l-iktisadi’l-islami”, erisim: 11 Mart 2019,
http://www.aliftaa.jo/Research.aspx?Researchld=102; Sual ve cevap, “et-Tesviku’s-sebeki” erisim: 11
Mart 2019, https://fatwa.islamonline.net/15890; el-Fetava, “et-Tesvik es-sebeki” erisim: 11 Mart
2019, "http://www.islamtoday.net/fatawa/ quesshow-60-22445htm; el-Fetava, “el-istirakii fi

sirketi Quest li't-tesvik es-sebeki”, erisim: 11 Mart 2019,
http://www.islamtoday.net/fatawa/quesshow-60-62489.htm; Daru’l-ifta el-Filistiniyye, “Hiikmi
Seriketi et-Tesviku's-sebeki”, erigim: 11 Mart 2019,

http://www.darifta.org/fatawa2014/showfatwa.php?subfatwa; Suudi Arabistan Kralligi Fetva ve
Bilimsel Arastirma Genel Bagkanligi, “et-Tesvik es-sebeki”, erisim: 11 Mart 2019,
http://www.alifta.net.
80 Taylor, The Case (for and) Against Multi Level Marketing, 51
81 Abdullah Durmus, “Dogrudan Satis Yontemlerinden Cok Kath Pazarlama (Network Marketing) ve Fikhi
Degerlendirmesi”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33 (2015): 221.
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deleri ve acikladiklar1 kazang planlar1 gézden gegirildigi takdirde is firsatinin iceri-
gini acikca ortaya koymaktan uzak olduklari gériilmektedir. Sézgelimi “is hacmi”
“eslestirme geliri” “briit ciro” gibi elde edilecek gelir tanimlamalar1 gegmekte, fakat
tam olarak bu tanimlamalarin neyin karsiligi oldugu bilinmemektedir.82 Kazang pla-
nindaki belirsizlik ise islam Hukuku agisindan “garar1” éniimiize ¢ikartir. “Garar”in
“akibeti gizli olan”83, “elde edilip edilmeyecegi bilinmeyen” 84 seklinde tanimlama
icerikleri bulunmaktadir. Bu nedenle garar “belirsizlik ve tesadiifilik” olarak tanim-
lanmistir.85 Garar “akdin haksiz kazanca yol acacak 6l¢iide kapalilik tasimasidir.”86
Garar yasagl, peygamberimizin o donemin pazari i¢cin koydugu garar alisverisini
nehyettigine8” dair norma dayanir. Fakihler bu yasag1 Bakara 188. ve Nisa 29. ayet-
lerinde gecen batil yol ile birbirinizin mallarini yemeyin uyarisi altinda degerlendir-
mistir. Ag pazarlamanin en 6nemli bilinmezlerinden birisi, gelir planlamasindaki ka-
paliliktir. Firmadan firmaya gelir planlamasinin farklilik arz etmesi ile birlikte ge-
nelde belirlenen edimler yerine getirildigi takdirde elde edilecek gelirin tanimlama-
sinin, farkli isimlendirmeler ile oranlar iizerinden yapildig1 gériilmektedir. Bu oran-
larin tam olarak neye tekabiil ettigi ve belirlenen edimler yerine getirildigi takdirde
ne kadar gelir elde edilebilecegi bu gelir planlamalari iizerinden tam olarak biline-
memektedir.88

Garar satisi ii¢ cesittir. Habelu’l-habele ve bey’u’s-sinin (bahgenin gelecek yil-
lardaki meyvesinin satimi) gibi madum olanin satimyi; ikincisi tesliminde aciz olmak;
tiglinclisii mechul olanin satimidir.8? Hadislerde medamin (erkek hayvanin sulbiin-
deki tohum), melakih (disi hayvanin karnindaki cenin ve yahut embriyo), habelii’l-
habele (hayvanin doguracagi disi yavrunun yavrusu), ortaya ¢ikmadan veya olgun-
lasmadan 6nce meyve satislar1 yasaklanmistir.?? Yasagin nedeni ise bu tiir akitlerin
garar icermesidir. Ayni (6.855/1451), Buhari'nin (6.256/870) garar satis1 yasagini
dogrudan zikretmeyip disi develerin karnindaki ceninin doguracagi yavrunun sati-
min1 yasakladi hadisini zikretmesini, bunun garar satisi ¢cesitlerinden bir cesit olma-

82 Nihal Pasali Tasoglu, “Cok Kath Pazarlama Sirketleri ile Piramit Sema Organizasyonlarinin Yapisal
Farkliliklar1 Uzerine Bir Inceleme”, Journal of Social Sciences, 2/1 (2008): 36

83 [brahim Kafi Dénmez, “Garar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996) 13: 366.

84 Ebii’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furiik = Envarii’l buriik fi
envd’i’l-furiik (Beyrut: Darii’] Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998/1418), 3: 432.

85 Necmeddin Giiney, Satim Akdi Ozelinde islam Borglar Hukukunda Garar, (Doktora Tezi, Necmeddin
Erbakan Universitesi, 2013), 62-63.

86 Donmez, “Garar”, 13: 366.

87 el-Muvatta’, “Biliyd’, 75.

8 Nurten Zeliha Sahin, “A§ Pazarlama Firmalarinin Gelir Planlamalarinin Tanitimlar1 Orneklemi
Uzerinden Ag Pazarlamanin islam Hukuku A¢isindan Mesruiyetinin Degerlendirilmesi”, Avrasya Sosyal
ve Ekonomi Dergisi (ASEAD), 6/5 (2019): 244-247.

89 [bn Teymiyye, el-Kavaidii'l-nuraniyye el-fikhiyye, 171.

90 Zurkani, Serhii’z-Ziirkani ala Muvatta, 3: 126; Ebii’l-Kasim Miisnidi’'d-Diinya Stileyman b. Ahmed b.
Eyy(ib Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye,
ts.), 11: 230; ismail Bilgili, “Islam Hukukunda Ma’dim’un Satis1”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 8
(2006), 216.
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sindan kaynaklandigini belirtir. Bu nedenle bu yasagin illetinden hareketle neyin ga-
rar satisi olup olmadiginin belirlenebilecegi goriisiindedir.°! ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, burada satilan hayvanin suyu oldugunu ve bedelin de suyunun satilmasi mu-
kabilinde alindigin belirtir.?2 Yasak Peygamberimizin “doguracak devenin yavrusu-
nun parasini 6nceden vererek satin almak riba hitkmiindedir” 93 hadisine dayanir.
Kurtubfi'ye (6. 672/1273) gore, habelu’l-habele hadisi ile ilgili olarak buradaki neh-
yin amaci, akdin cehalet, garar, kumar ve risk icermesidir.?* Ag pazarlamanin malin
pazarlanmasindan daha ¢ok yatirim firsatinin satilmasi olarak tanimlanmasi, ger-
ceklesip gerceklesmeyecegi bilinmeyen bir gelir planlamasinin satisi olarak goriile-
bilir. Katiimci belirlenen sayida kisiyi iiye yapip yapamayacagin, tst siniflarda ne
kadar kazananin oldugunu ve alt siniflardaki kayiplar1 bilmemektedir. Katilimciya
hentiz olmayan ve gerceklesip gerceklesmeyecegi bilinmeyen belli bir derinlige ka-
dar alt hattin kazanci, gelecekte elde edebilecekleri bir kazang plani i¢inde sunul-
maktadir.?> Dogrudan satict me¢hul kazang lizerine emegini ve emellerini baglamak-
tadir. Bu da akitte bir bilinmezlik, cehalet ortaya ¢ikartmaktadir. Bu anlamda islam
Hukukunda fasit akdin, malum olmayan bir sey iizerine gerceklesen akit oldugunu
belirtmemiz gerekmektedir.?¢

c. Tagrir Siiphesi

Akitteki bu bilinmezlik, aldatmacay1 ve hileyi dogurur. Bu yontemi kullanan
bazi pazarlama firmalarinin bu sekilde bir hile ile iiye agin1 genisletmeye ¢alistiklar:
da bilinmektedir. Bu sistemin elestirilen noktalarindan birisi, kazanca odaklanarak
pazarlama sistemine liye olan Kisilerde baslangi¢ta kisa vadeli hedef ve beklentiler
olusturmasidir.?” Burada ¢ogu zaman gerceklesmeyecek komisyonlara kisiler 6zen-
dirilir. Resid Riza (6.1935), Bakara 188. ayetini aciklarken hile, dolandiricilik, hak-
sizlik ile baskasinin malin1 yemeye simsardan 6rnek vermistir. Degersiz olan bir
mal1 veya az bir ticaret malini insanlara stisleyerek satmaya c¢alistiklari zaman al-
datma ve hile isin icine girmektedir. Ciinkd bu hakikatte olmayan bir seyi satmadir.
Bu sekildeki satma veya satin almay1 baskasinin malini batil yol ile yemek olarak
tanimlar.?® Bu anlamda bakildig1 zaman ag pazarlamada, daha fazla liye ¢ekebilmek
icin kars1 tarafin konu ile ilgili bilgisizliginden de faydalanarak abartili, yaniltici ifa-

91 EbG Muhammed Bedriiddin Mahmd b. Ahmed b. Miisad b. Ahmed el- Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi
Sahthi’l-Buhari (b.s.: Dari’l-Fikr, ts.), 11: 264.

92 Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, thk.
Suayb el-Arnaut, Abdiilkadir Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r- Risale, 1998/1418), 5: 703.

93 Nesai, “Biiyd”, 67.

9 Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim Kurtubi, Miifhim lima eskele min telhis Kitabi Miislim,
thk. Muhyiddin Dib Miist{, Yusuf Ali Biideyvi, Ahmed Muhammed es-Seyyid, Mahmud Ibrahim Nezzam
(Beyrut:Daru ibn Kesir, 1996/1417) 4: 363.

95 Savas, Network Marketing Sézlesmesi, 23.

9% Subhi Recep Mehmesani, en-Nazariyyetii’l-amme li’l-mu’cebat ve’l-ukud (Beyrut: Darir'l-ilm li'l-Melayin,
1983), 2: 267.

97 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke yoluyla Pazarlama Sistemi, 65.

98 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2: 196.
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deler kullanildig1 goriilmektedir. Reklam denetleme kurulunun bu anlamda inter-
nette, gerceklesmesi miimkiin olmayan vaatler igererek tiiketiciyi yaniltan;° abar-
tili ifadeler kullanarak yanlis izlenimler yaratan;1°° dogrudan ispat edilemeyen ve
tiiketicilerin bilgi ve eksiklerini istismar edici nitelikte ifadelere yer veren101
network marketing tanitimlarini tespit ederek denetime tabi tuttugunu gérmekte-
yiz. Bu anlamda ag pazarlama, bir¢ok kisi icin son ve en iyi umut olarak sunulmak-
tadir.192 Fakat incelendigimiz zaman iiye kaydina agirlik veren isletmelerde, giris
licreti ddeyen ve isi yakinda terk edecek olan umutlu yeni distribiitorlerin alimla-
rindan olusan bir sistem goririiz.

Vaat edilen prime ulasmanin ve bu primin devamliligini saglamanin bir nok-
tada imkansiz sartlara dayanmasi isin icinde aslinda “tagrir”in yer aldigini1 goster-
mektedir. “Sozliikte ‘bir kimseyi yaniltmak, aldatmak, tehlikeye atmak’ anlamina ge-
len tagrir kelimesi satim, icare vb. ivazl akitlerde taraflardan birinin ya da onunla
irtibath Giciincii kisinin s6z veya davranisi ile diger tarafi kasten aldatmasi anlamina
gelir.”103 Tagrir, daha ¢ok s6zlii aldatmayi icerip giivene dayali akitlerde gercege ay-
kir1 beyanda bulunmay1 kapsar.194 Mali akitlerde akdedenlerden bir tarafin tecriibe-
sinin eksik olmasina, cehaletine, gafletine veya ihtiyacina dayanarak karsi tarafi al-
datmayi ve bu sekilde hedefe ulasmay1 amaglamaktir.1%5 Bu anlamda sponsor daha
cok liye yapmak amaci ile kelime oyunlarina girisiyor ve bunun i¢cinde kimsenin ¢ok
da anlayamayacagi ifadeler kullaniyorsa; firma iiye agini genisletebilmek i¢in tani-
timlarinda 6ncelikle elde edilecek komisyonlar1 6ne ¢ikartiyor ve elde edilecek geliri
abartili olarak ifade ediyorsa bir aldatmacanin varlig1 s6z konusudur. Gelir tanimla-
masinin yiiksek olarak gosterilmesine karsilik isten ayrilanlarin ¢ok ytiiksek olmasi
da ag pazarlamada kazancin abartildiginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir. Di-
ger taraftan ise network marketing ile ilgili en 6nemli problemlerden birisi, bu sis-
tem Uzerinden pazarlama stratejisini olusturdugunu ifade eden bazi firmalarin
sahte, kalitesinin altinda tirtinler ile piyasaya girmesi, ¢cok zengin vaatler ile sisteme
tiye kayd:i yaparak bu iriinlerin alimini saglamasi, sonrada piyasadan ¢ekilmesi-
dir.106 Bu sekildeki bir uygulama islam Hukuku ac¢isindan aldatmacay: iceren gabin
olarak da degerlendirilir. Gabin satilan seyle fiyati arasinda deger yoniinden denk-
sizligi ifade eder.197

Ulkemizde ag pazarlamay1 degerlendiren bir fetvada, bu sistemin pazarlama
zincirinden daha ¢ok sisteme Kkisi liye etmenin ve onun satislari tizerinden prim, ko-
misyon gibi adlar altinda gelir elde etmenin amaglandigini ve bunun da insanlarin
emekleri lizerinden para kazanma oldugunu ve bu yonii ile bu pazarlama tekniginin

99 Reklam Kurulu, D. 2017/2379, T. No. 273, T. 12.6.2018.

100 Reklam Kurulu, D. 2014 /400, T. No. 237, T. 9.6.2015.

101 Reklam Kurulu, D. 2014 /400, T. No. 237, T. 9.6.2015.

102 Cakmak, Dogrudan Satis ve Sebeke Yoluyla Pazarlama Sistemi, 69.

103 Hac1 Mehmet Giinay, “Tagrir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39:375.

104 Giinay, “Tagrir”, 375.

105 Ahmed Kevvareh, el-Istiglal gayrii'l-mesrd’ fi'l-ukudi’l-maliyye ve tatbikatiihii’l-muasira: dirase fikhiyye,
(Beyrut: Darii'n-Nevadiri’l-Liibnaniyye, 2014/1435), 44-45

106 Savas, Network Marketing Sézlesmesi, 25.

107 Ali Bardakoglu, “Gabn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13:
268.
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caiz olmadigimn belirtmistir.1°8 Hayrettin Karaman’a gore bir ticaretin ciiz olmasi
icin satilan malin helal olmasi, ticarete faiz ve hile karismamasi, israfi ve liiks tiike-
timi tesvik etmemesi gerekir. Fakat ag pazarlamanin insanlari para kazanma vaadi
ile alim satima tahrik etmesi, aldatmacanin varlig, triine ihtiyaci olmayan kimsele-
rin para kazanma vaadi ile {iriin almalar1 yonleri ile caiz olmadig1 goriisiinii ifade
etmistir.1%% Din Isleri Yiiksek Kurulunun 12.04.2012 tarihinde ¢ok katl pazar ag ile
ilgili verdigi fetvada, adaylara verilen bilgiler ile imzalatilan s6zlesme arasindaki
uyumsuzluk varsa; performansa karsilik verildigi iddia edilen gelirin hangi oranlar
lizerinden olacagina dair belirsizlik bulunuyorsa; gerceklesmesi zor vaatler ile in-
sanlarin umutlari istismar ediliyorsa; elde edilecek gelir daha ¢ok iist hatta dagilimi
iceriyorsa; gelir tanimlamasi baskasinin kazanci ve emegi lizerinden ise bu sekildeki
bir gelir tiiriiniin cdiz olmayacagi belirtilmistir. Kisacas1 kazanci mesru mal, hizmet,
liretim ve emege dayanmayan sistem ve islemlerin dini agidan caiz olmayacagi go-
risi yer almaktadir.110

Sonug

Ag pazarlama tekniginin liye yaparak pazar agini genisletmeye dayanmasi, bu
teknigin tiriin ve hizmet satimini artirmak isteyen farkl is alanlarinda yer alan bir-
¢ok farkl firmalar tarafindan kullanilmasi sonucunu dogurmustur. Teknigin iki gelir
kalemi bulunmaktadir. Birincisi, dogrudan saticinin satiglarinin karindan elde ettigi
gelirdir. Bu gelir tiirg, irliniin pazarlanmasina ve satimina dayandigi icin bu tekni-
gin bir pazarlama teknigi olarak tanimlanmasini ve bu anlamda da yasal olarak ka-
bul edilmesini getirmistir. Diger unsuru ise olusturulan organizasyon iizerinden
firma tarafindan verilen performans primidir. Bunun gercgeklesebilmesi i¢in firmaya
dogrudan satic1 getirme ediminin yerine getirilmesi gerekir. Sponsor, bu gelir kale-
mini elde edebilmek i¢in sosyal iligkilerini kullanmaktadir. Bu da bizi, sosyal iliski-
lerini kazang plani haline doniistiiren dogrudan satici kitlesi ile karsilastirir. Bu du-
rum, toplumsal iligkilerin metalastirilmasi1 anlamina gelmektedir.

Ag pazarlamanin, fetvalarda oncelikle sponsor ile firma arasindaki hukuki
iliskinin neye tekabiil edebilecegi noktasindan degerlendirmeye tabi tutuldugunu
gormekteyiz. Oncelikle islam Hukukunda satici ve alic1 arasinda aracilik eden akitler
acisindan ag pazarlamada sponsorun alt hattindan aldig1 gelirin mesruiyetini deger-
lendirecek olursak, icare, cuile ve vekalet akitleri ve emek - sermaye ortakligini
ifade eden mudarebe akdi éniimiize ¢ikar. Fakat Islam Hukukunda higcbir araci ve
ortaklik akdinin herhangi bir emek ve sermaye olmaksizin baskasinin emegi tizerin-
den bir gelir tanimlamasini yapmadigini1 gérmekteyiz.

Ag pazarlamayi yeni bir akit tiirii olarak kabul edersek sponsorun, firmadan
alt hattinin satislari sonucu aldig1 primin neye tekabiil edebilecegi ilgili degerlendir-
menin yapilmasi gerekmektedir. Firmadan alinan primlerin, yeni {iye getirme

108 Fetva.net, “Network marketing ni¢in caiz degil?”, erisim: 11 Mart 2019, http://www.fetva.net/yazili-
fetvalar /network-marketing-neden-caiz-degil.html.
109 Hayrettin Karaman.net, “Network marketing’in hitkmii nedir?”, erisim: 11 Mart 2019, http: // www.
hayrettinkaraman.net/sc/00273.htm.
110 Din sleri Yiiksek Kurulu Bagkanligy, “Cok Katli Pazar Ag1”, erisim.10 Mart 2019, https://kurul.diyanet.
gov. tr/Karar-Mutalaa-Cevap/4371/cok-katli-pazar-agi.
Marife 19/2 (2019): 373-396


http://www.fetva.net/yazili-fetvalar%20/network-marketing-neden-caiz-degil.html
http://www.fetva.net/yazili-fetvalar%20/network-marketing-neden-caiz-degil.html
https://kurul.diyanet/

Ag Pazarlamada Sponsorlugun Hukuki Temelinin islam Hukuku Agisindan Tahlili 393

ve/veya belli bir satis1 gerceklestirme edimlerine dayanmasi ile hibe ve teberru ola-
rak degerlendirilemeyecegidir. Diger taraftan ise firmadan alinan bu primlerin ko-
misyon alarak kabul edilebilmesi i¢in ise bu komisyonlarin sponsorun gergek emek
ve ¢abasina dayanmasi gerekmektedir.

Amag, liriin pazarlama yerine iiye bulmak ve onun tizerinden kayitlar yapa-
rak kazanc elde etmek haline déniismiisse daha fazla iiye yapma ve onun lizerinden
komisyon alma seklinde bir kazang, islam Hukuku agisindan helal bir kazang degil-
dir. Eger baslangicta yatirilan bir bedel karsiligi risksiz bir kazang¢tan, devamli gelen
bir gelirden s6z ediliyorsa ve bu sekilde emeksiz olarak katlanarak artan bir gelir
tanimlamasi yapiliyorsa ve bu gerceklesirse riba ve kumar siiphesi yer alir; eger ger-
¢eklesmiyorsa o zaman isin icine tagrir —aldatmaca-girer.

Bu sisteme birg¢ok kisinin girip ilk baslangicta vaat edilen geliri elde edebile-
cek satis1 yapamadan ayirildigi bilinmektedir. Diger taraftan ise ise alig-satis agini
kuran ve bu ise alimlarini prim ile cazip hale doniistiiren bir sistemin kendi icinde
bir siire sonra tikanacagi da bir gergektir. Ciink{i kisi liye yaparak kendi rakibini ken-
disi yaratmaktadir ve kendi satis cevresini daraltmaktadir. Kisi ilk giriste iiriin ala-
rak sisteme girmesi ile yaptig1 yatirimi geri alabilmek ve vaat edilen gelire ulasmak
icin bircok kisiye, sistemi cazip gosterici tanitim yapmasini ve bunun da iirtinlerin
abartil olarak tanitimim getirdigi goriilmektedir. Ozellikle bu tirtinlerin bir kisminin
gida takviyesi gibi sagligi ilgilendiren ve bu nedenle bir uzmanlig: gerektiren iiriin-
lerin olmasi da bu abartili ifadeler i¢inde yaniltici bilgilerin olma olasiliginm artir-
maktadir. Bu da ag pazarlamada sponsorun yeni iiye kazandirma edimini yerine ge-
tirirken gercekei ve dogru tanitimi yapip yapmadigina dair denetimin de diisiik ola-
cagin dusiiniirsek, yeni iiye kazandirma tlizerine devam eden bir sistemin aslinda
tagrirden cok da uzak olarak devamliliginin saglanamayacagini da soyleyebiliriz.

Islam Hukuku, helal kazanci gercek bir emek iizerine tanimlamistir. Bu ne-
denle ag pazarlamanin bir unsuru olan alt hattin satislarindan elde edilen gelirin
cevazini, bu gelirin gercek bir ¢abaya dayanip dayanmadigi tizerinden degerlendir-
mistir. Fakihler gercek bir cabaya dayanmayan geliri hile, faiz ve kumar siiphesin-
den ¢ok da uzak gormemislerdir. Eger distribiitor firmadan aldig1 lirtinlerin pazar-
lamasini yapiyor ve onun karindan gelir elde ediyorsa ve ayrica kendi ¢abasi ve
emegi ile firmaya dogrudan satici kazandiriyorsa; satislarinda hile ve aldatmacadan
uzak ve iiriiniin islam Hukuku acisindan helal olan bir iiriin olmas: sart1 ile cevaz
verildigini gormekteyiz. Buna karsilik sistemin pazarlanmasi, vehmin pazarlanmasi
olarak goriilmiistiir. Bu, islam Hukukunda garar iceren bir satistir. islam Hukuku,
emegin karsilifinin alinabilmesi i¢in elde edilecek kazancin her tiirlii siiphe ve al-
datmacadan uzak tam olarak bilinebilir olmasini akdin sihhati i¢in sart kilmistir.

Firmalar icin pazar payini genisletebilmede ag pazarlama teknigi cazip gel-
mektedir. Bu nedenle bir¢ok firmanin bu teknigi, dogrudan veya el altindan uygula-
dig1 bilinmektedir. Uye agim genisletebilmek icin “kolay elde edilen bir kazang”, “az
sermaye ile ¢ok fazla kazanma” seklinde tanitimlarin yapilmas bir siire sonra iiye
aginin genislemesi ile vaat edilen 6demelerin yapilamamasini ve sonug olarak bir-
cok magdurun olugsmasim getirmektedir. islam Hukukunun, gelirin kisinin kendi

emeginin ve ¢abasinin karsiligi olmasi; firma tarafindan sunulan gelir planlamasinin
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kisinin kendi emegine dayanmasi ve herhangi bir cehalet, hile, kumar ve riba barin-
dirmamasi seklinde belirledigi temel ilkelerin bu tiir yapilarin sebep oldugu magdu-
riyetlerin dnlenebilmesi adina bu yapilarin denetlenebilirligini artiracag ifade edi-
lebilir.
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13. astirda yagamig, vahdet-i viicud diisiincesinin Ibnii’l-Arabi’den sonraki en 6nemli temsilcisi olarak gériilen,
fikirleriyle diistince sistemimize biiyiik katkilar sunan Sadreddin-i Konevi'nin, insanin yetkinlesmesi
konusunda ileri stirdiigii fikirler kayda degerdir. Bu baglamda Konevi, eserlerinde insani konu edinmis ve
insanin yetkin bir varlik olarak, varlik dleminde nasil bir rol aldigini agiklamistir. Bu diistincelerden hareketle
calismamizda Sadreddin-i Konevi'de insanin yetkinligi konusu Din Egitimi acisindan ele alinmaktadir.
Konevi'nin diistincelerinden faydalanarak insant anlamak, bugiiniimiiziin insanini daha iyi tanimlamak igin
dénemli bir husustur. Konevi'nin insan hakkindaki gériislerinden yola ¢ikarak insanin nasil kemdle
ulasacagini, kdmil insan olmak icin potansiyelinin farkina nasil varacagi ve yetkinligin insan icin ne anlam
ifade ettigi konulari agikca ortaya konulabilecektir. Bu anlamda ¢alismamizda insanin yetkin olarak
sayllmasinin sartlarinin ne oldugu ve insanligin anlam diinyasinda yetkinlik meselesinin ne anlam ifade ettigi
ortaya konmaya ¢alisimaktadir. Insani tanimaya ¢alisirken ayni zamanda yaratilis gayesi ve nihayetinde
sahip oldugu yetkinliklerle yasayacagi hayati nasil sekillendirebilecegi konusunda kisinin kendisine bir
perspektif sunabilecegi diistiniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Sadreddin Konevi, Yetkinlik, Insanin Yetkinligi, Kdmil Insan.

The Concept of Perfection and Human'’s Perfection in Sadreddin Konevi

Sadreddin Konevi, who lived in the 13th century, is regarded as second most important representative of
“unity of existence” idea after Ibnii’l Arabi and make a great contribution to our thinking system with his
ideas, has remarkable ideas about to become perfect of humans. In this context, Konevi discussed human
beings in his works and clarified what kind of role humans took in the universe of existence as a perfect being.
From this point of view, in terms of Religious Education the perfection of human beings for Sadreddin Konevi
discussed in this study. Understanding human beings with the help of Konevi’s thoughts is an important
matter to describe today’s humans better. By looking at the arguments of Konevi about humans, the questions
of “How can humans reach perfection?”, “How can they realize their potential to become a perfect human
being?” and “What does perfection mean for humans?” can be clearly explained. In this study, “What are the
conditions to be regarded as perfection for humans” and “What does the issue of perfection in the semantic
world of humanity mean” are tried to be made explicit. It is thought that the purpose of creation will be
understood while trying to recognize humankind and finally this will give a point of view to himself about
shaping his life with his perfections.
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Summary

It is necessary to understand and make sense of human beings for each scientific discipline. One of the
most important matters which human beings have dealt with throughout history is questioning
themselves and all existence. Thorough this questioning, a human can identify the universe of existence
and locate oneself as a result of this questioning.

Questioning is a sort of understanding movement. This understanding is made possible by a series of
questions posed by the person himself. “who am 1, where do I come from and go to, how did I come into
existence, what is the reason of my existence and what is the purpose of my existence” are at the top of
the topics which humans put forward ideas throughout history. The main question which humans
directed to themselves in an effort to perceive is “what is the reason and purpose of their existence?”.
Philosophers also have thought about this question since the earlier stages and tried to identify the
location of human beings in the universe of existence. Plenty of thinkers have dwelt on what type of
beings humans can become through perfect since the early stages of self-perception.

Humanity was created as an entity trying to think, question and make sense of himself and matters
going beyond him. This pursuit is more intensified in metaphysical topics instead of the universe of
existence. Just questioning oneself is not enough to discover one’s place in the universe of existence. They
should know not only themselves but also the relationship with beings. Humans should identify
themselves by going beyond existential. They should be aware of their potential in the universe of
existence. Thanks to this awareness, discovering perfection has an importance for humanity.

It is important that humans should also know their educable structures. Being in a state of flux and
recognizing oneself is possible by realizing oneself. A person should be aware of his qualification so that
he can show the potential of conscious development to change it. People who can see the difference
between his past and his present-day have ability to reflect himself to the future.

Perfection progress is clearly required to change, progress, renew and maturate. To make this possible,
this process should be in the field of himself for each individual and needs inner activities. Because each
individual establishes different relationships with his creator and other beings.

The change can be associated with the fact that the almighty Allah created humankind, gave them
qualifications and finally led the way to them. One of Allah’s names “Rab” which means to raise, to take
care of and to redress shows this situation. Remarkably, the word “Rab” is usually used in the verse of
the Quran about education. It can be understood from the word “Rab” that Allah gave humans
qualifications while creating and completing perfection.

We can mention the contributions of education and religious education to understand himself, know the
environment he lives, rule it and keep in touch with his creator. Throughout history, humans engaged
in activities mentioned above with their own efforts. Afterward, these efforts were systematized. Being
in search of meaning and knowing the limits of perfection were also systematized with the help of the
institutionalization of the education system.

Besides the studies about human perfection, the concept of perfection becomes significant because it
wasn't discussed in scientific studies up to now and these studies will enable us to recognize human
beings. Sadreddin Konevi, who lived in the 13th century, is regarded as second most important
representative of “unity of existence” idea after Ibnii’l Arabi and contributes to our thinking system with
his ideas, has remarkable ideas about to become perfect of humans. In this context, Konevi discussed
human beings in his works and clarified what kind of role humans took in the universe of existence as a
perfect being. From this point of view, the perfection of human beings for Sadreddin Konevi is discussed
in this study. Understanding human beings with the help of Konevi’s thoughts is an important matter in
order to describe today’s humans better. By looking at the arguments of Konevi about humans, the
questions of “How can humans to become perfect?”, “How can they realize their potential to become
perfect human being?” and “What does perfection mean for humans?” can be clearly explained.

In this study, “What are the conditions to be regarded as perfection for humans” and “What does the
issue of perfection in the semantic world of humanity mean” are tried to be made explicit. It is thought
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that the purpose of creation will be understood while trying to recognize humankind and finally this
will give a point of view to himself about shaping his life with his perfection.

Giris

Insanin hakikate ulasma ¢abasinin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Insa-
noglu tarih boyunca hep arayista olmus, bu arayisla birlikte varlik dlemindeki konu-
munu belirleme ¢abasi icine girmistir. Bu cabanin hakikate ulagmasi i¢in insanin 6n-
celikle kendisini tanimasi ve yetkinliginin sinirlarini sorusturmasi gerekmektedir.

ilk insandan bu yana siire gelen diisiince faaliyetinin icinde siiphesiz insanin
kendisini bilme ¢abasi yer almaktadir. Bu ¢aba ile birlikte insanin varlik aleminde
kendisini tanimasi, kendisinin yetkinlesme siireci ile birlikte farkinda olmasi 6nem
arz etmektedir. Bunun yaninda insanin varlik dlemindeki yerini kesfetmesi i¢in, ken-
disiyle birlikte iliskide oldugu varliklarla olan iligkisini de bilmesi gerekmektedir.
Insanin kendisini tanimasi, yasadig1 ¢cevreyi bilmesi ve kendisiyle yaraticis arasin-
daki bagin farkinda olmasi i¢in ilmi ve tecriibi birikiminin yeterli olmasi gerekmek-
tedir.

Dinler karsisinda insan, tabiati itibariyle beseri bir varlik olmanin yaninda
metafiziki bir varliktir. insan, metafiziki bir varlik oldugu icin de esasinda her se-
yiyle soru isaretleri barindirmaktadir. insanin nasil bir varlik oldugu ile ilgili verile-
cek cevaplar konusunda metafizigin yaninda hissi, vicdani ve akli yapisi dikkate alin-
malidir. insan nedir sorusuna ancak birbirini tamamlayan bu ézelliklerin beraberce
ele alinmasiyla verilebilir.2

Dini hayati belki de artik kendine 6zgii i¢gsel bir tecriibeye dontistiirme gay-
reti tasimak isteyen insanin, kendini bilmek i¢in sahip olduklarinin farkinda olmasi
gerekir. Din kavramyi, insan ile Allah arasindaki iliskinin tanimi olarak ele alindiginda
bu iliskide insan dogrudan Allah’in muhatabidir. Bu anlamda insan hem Allah’ ara-
yan varlik hem de Allah tarafindan aranilan, bilinmek istenen bir varliktir. Yetkin
olmak, bir anlamda insanin kendini bilebilecek kadar bilingli olmasi, bildigini bil-
mesi ve Hakk’1 bilmesidir. Bu da insani bir arayisa sevk eder. Bu hususta din, arayista
olan insana rehberlik edecek bir olgu olarak karsimizda durmaktadir. Din Egitimi-
nin amagclar1 arasinda aranan ve arayista olan insani bu noktada beslemeyi ve onun
sorularia cevap vermeyi saymak miimkiindiir. Bu baglamda Din Egitimi, aranan ve
arayista olan insanin bu gayretini canli tutman ve bu gayretin siirekliligini saglamak
icin argliman gelistiren bir disiplindir.

Kabul etmek gerekir ki ilmi disiplinlerin 6ncelikli hareket noktasi insan ger-
cegidir. Insanin kendisini tanimlamasi ya da iligkili oldugu varlik alemi icinde potan-
siyelinin farkina vararak yetkinlesmesi i¢in alan olusturmasi ve bunun igin bir yon-
tem sunmasi1 Din Egitimi gibi ilmi disiplinlerin temel hedefi olarak goriilebilir. Din
Egitimi, insanin kendisini harekete gecirmesiyle maksadina ulasabilir. Bu hareket
noktasi, evvela kendini bilme ve sonrasinda yaratanini bilme hareketidir. Bu bil-

1 Ahmet Celebi, islim’da Egitim Ogretim Tarihi (Istanbul: Damla Yayinlari, 2013), 21.
2 lhsan Fazlioglu, Kendini Aramak (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 37.
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mede kast edilen mana, yetkinlesme yolunda insanin kendisini tanimasi ve kendi-
siyle birlikte miinasebet icinde oldugu varliklar1 kavrayarak yetkinlesmek icin yol-
culukta oldugu siirecin farkinda olmasidir.3

Calismamizin konusuy, insan i¢in yetkinlik kavraminin ne oldugunu irdelemek
ve insanin yetkin olmasinin, insan i¢in ne anlam ifade ettigini ortaya ¢ikarmaktir.
Insanin nasil bir varlik oldugu ele alindiktan sonra yetkinligi meselesini aciga kavus-
turmak miimkiindiir. Bu kapsamda Konevi’'nin insanin biyolojik ve ruhsal olarak na-
sil bir varlik oldugu konusu ac¢iklanmaya ¢alisilacaktir.# Sonrasinda yetkinlesmenin
insan icin imkani ve yetkinlesme arayislari i¢in yontem belirleme ¢abasina gidile-
cektir.

Yetkin bir varlik olarak kamil olmay1 hedefleyen insanin, kendi hakikatinin
ne oldugu, nerede var oldugu, nasil var oldugu, onu kimin var ettigi ve var olmadaki
gayesinin ne oldugu sorular1 tizerinde diisiinmesi beklenir. Yasadig1 dénemin ve
sonraki asirlarin diisiince sistemine katkilari olmus 6nemli miitefekkirlerden Sad-
reddin-i Konev?'nin yetkinlik kavramu ile ilgili fikirlerine basvurmak calismamizin
genel cercevesini olusturmaktadir. Bu baglamda, Sadreddin-i Konevi’'nin diisiincele-
rinden faydalanarak insanin nasil bir varlik olduguna ve yetkinlik kavraminin insan
icin onemine dikkat cekilecektir. Filozofun insani tanimlamaya ¢alisirken ki gayre-
tinden alinacak olan bir ilhamin giiniimiiz insanina yetkinlesme konusunda bir pers-
pektif sunmasi diisiiniilmektedir.

1. Yetkinlik Kavrami ve Insanin Yetkinlesmesi

Yetkinlik kavrami, sozliiklerde gerekli olgunluga erismis, olgun, kamil, mii-
kemmellik demektir. Kemal ile de anilan yetkinlik kavrami, sézliiklerde insanin yet-
kin olma durumu ve bir konuda biitiin olma hali olarak agiklanmaktadir.> Siireg ice-
risinde olgunluk halinin gelisebilecegi anlamina gelen yetkinlesme, kisiyi yetkin du-
ruma getirme ve yetkinlesmenin zaman igerisinde saglanabildigi durumdur.® Yet-
kinlik kelimesi; yetkin olma durumu, olgunluk, kemal, tekdmiil anlamlarina gelmek-
tedir. Koken itibariyle ise yet-kin-lik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kisinin bir
gorevi yerine getirmek i¢in gerekli imkanlara, sartlara sahip olmasi, yeterli potansi-
yelinin bulunmasi seklinde de tarif edilmektedir.”

Yetkinlik kavramini kemal kavramiyla anlasilir kilmak mimkiindir. Bir seyin
tim vasiflarinin tamam olmasi, bir arada bulunmasi anlaminda kullanilan kemal
kavrami ile kast edilen anlam, bir seyin biitiin 6zellikleri ile yerli yerinde olmasidir.8
Yetkinlik, insanin tabiatinda kendisinde olanin ve kendisinde olmayanin farkinda

3 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hya-u Ulumu’d-din (Kahire: Miiessesetii’'l-Halebi, 1967),
2:242.

4+ Sadreddin-i Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kegfi ve’s-suhud, Manisa il Halk Kiitiiphanesi,
1497, 144a.

5 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki (Istanbul: Karakusak Yayinlari, 1986), 1522.

6 Ali Piiskiilliioglu, “Yetkinlik”, Tiirkce Sézliik (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 1995), 1646.

7 ilhan Ayverdi, “Yetkinlik”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, 2. Baski (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2006),
3419; Tuncer Giilensoy, “Yetkinlik”, Tiirkiye Tiirkcesindeki Tiirkce Sézciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007), 1132.

8 Ebu’l KAsim Ragib El isfahani, Miifredat Elfazu’l Kur’an (Cidde: Daru’l Kalem, 2009), 937.
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olmasi anlamina da gelmektedir. insanin kemal yolculugunda yasadig tekamiil sii-
recini de ifade eden yetkinlikle akli mahiyetimiz ve biitiin melekelerimiz ahenkli bir
sekilde caligir.?

Yetkinlik kavramui felsefi olarak, bir varligin kendi dogasi ya da 6ziinde olan
tlim potansiyel giiclerin en yiiksek 6l¢iide gerceklesmis olmasi durumudur.10 Eski
¢aglardan bu zamana filozoflar, insanin ahlaki gii¢ ve imkanlarini eksiksizce gercek-
lestirmek ve hayata gecirmek suretiyle yetkinlesebilecegini savunmuslardir. Bu-
rada, insanin yetkinliginin 6l¢iistiinlin ve standardinin ne oldugu sorusu akla gelebi-
lir. Bu sorularla birlikte, Kisi neye gore yetkin sayilir? Yetkinligin sinir1 var midir,
varsa o sinira ulasmak miimkiin miidiir? Sorularina cevap aramak da gerekmekte-
dir.

Yetkinligin siir1 var midir? sorusuna verilecek cevap, insanin yetkinlesmesi
icin bir hedef koymamiza da yardimci olacaktir. Yetkinlik kavraminda olgunlasma,
yetisme, kemale erisme anlaminda bir simirlama yoktur. insan varliginin yetkinlese-
rek ahlaki anlamda sinirsizca gelisebilecegine, onun ahlaki ve toplumsal duyarlili-
giyla davranislarini siirsizca gelistirebilecegine, bireysel ve toplumsal potansiyel
glclerini gerceklestirebilecegine inanilmaktadir.!! Bununla birlikte daha sonra de-
ginilecegi gibi yetkinlik konusunda varliklar1 siniflamaya tabi tutan goriislere gore
her varligin yetkinligi kendisine goredir.

Yetkinlik, kavram olarak filozoflarca ele alinmis ve ¢esitli irdelemelerde bu-
lunulmustur. Yetkinlik konusunda insanin sinirsiz bir yetkinlesme alanina sahip ol-
dugunu iddia eden diisiiniirlere karsilik, sonsuz yetkinligin sadece yaraticiya ait bir
ozellik oldugunu savunan filozoflar olmustur.

Insanin yetkinlik kaynagini kimi zaman akil, kimi zaman duygular, kimi za-
man da zeka olarak kabul edenler, insanin sahip oldugu yetkinligin ne oldugu veya
o yetkinligin kaynaginin ne oldugu konusunda farkl diistinceler ileri stirmiislerdir.
En yiice yetkinlik, bazen tanrinin sahip oldugu yetkinlik olarak goriilse de ¢cogu za-
man insanin yetkinligini Tanri’'ninkine goére daha list seviyede goren diisiiniirler, fi-
kirlerini bu dogrultuda ileri siirmiislerdir.12

Protagoras’a gore insan, var olan seylerin var olduklarinin, var olmayan sey-
lerin var olmadiklarinin kisaca her seyin élgiistidiir. lyilik ve yararin dl¢iisii olarak
yalnizca insanmi kullanan Protagoras, tiim goriislerini bu ¢ergeveye oturtmustur.13
O’na gore insanlar birbirlerinden farkli istidadlara sahiptir. Bu istidadlara “insansal
yetkinlik” adin1 veren Protagoras, insanda var olan istidadin gelistirilebilir bir sey
oldugunu vurgulamaktadir.14 insansal yetkinligi insansal iyiligin artmasiyla dogru

9 Mustafa Namik Canki, “Yetkinlik”, Biiyiik Felsefe Liigati, (Istanbul: Asikoglu Matbaasi, 1955), 637.

10 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 932.

11 Cevizci, Felsefe Sézliigti, 467.

12 Emile Boutroux, Science et Religion Dans La Philosophie Contemporaine, ed. Ernest Flammarion, (Paris,
1909), 3; Platon, Protagoras, Gev. Tanju Gékgél (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010), 325b; Alfred Weber,
Felsefe Tarihi (Istanbul: Kabala Yayinlari, 2014), 63; John Locke, An Essay Concerning Human
Understanding (United State Of America: Publication Of The Pensylvania State University, 1999), 4.

13 Boutroux, 5.

14 Platon, 326d.
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orantili goren Sokrates’e gére insansal iyi, gereksinilen ve eksikligi duyulandir.15 in-
sanin gereksiniminin yetkinligin tanimi i¢in 6nemine deginen Sokrates yetkinligin
tanimini da “Her ne ya da kim olursa olsun, kendisine uygun olan isi yapana, kendi-
sine 0zgii islevi yerine getirene, kendisine uygun ve kendi iyisine erisene erdemli ya
da yetkin bir sey deriz.”16 seklinde yapmaktadir. Sofistlerin bu tanimlamalardan
yola cikarak “insana 6zgii yetkinlik ya da erdem olan bilgi, insan1 gergeklestirmeye
ve mutluluga gotiiriir.” genellemesi yapilmistir.1?

Descartes, felsefenin ilk ilkesi olarak tanimladigi “diisiiniiyorum o halde va-
rim” 6nermesiyle bir anlamda insani bir kaliba sokmaya ¢alisarak sinirlayan skolas-
tik diistinceye meydan okumus ve insanin en biiytik yetkinlik delili olarak diisiin-
meye isaret etmistir.18 Descartes, insanin yetkinlesebilmesinin yolunun siipheci bir
bakis agisina sahip olmaktan gectigini savunur. Erdemli olmaya bile siipheci yakla-
silmasi gerektigini sdyleyen Descartes, bilgiyle kazanilan erdem ile yanlisla karisik
erdem arasinda ayrim yapmaktadir. O'na gore, her seye siipheyle bakmak faydalidir
ve insanin yetkinlik kazanmasinin 6n sartidir.1®

Aydinlanma ve akil ¢aginin 6nciillerinden biri olan John Locke, gelenek ve
otoritenin etkisinden kurtulmak gerektigini, insan hayatina ancak aklin kilavuzluk
edebilecegini diisiinmektedir. Insanin en biiyiik yetkinliginin anlama giicii oldugunu
savunan Locke, insanin yetkinlik sinir1 hakkinda diisiincelerini belirtirken; fikirleri-
mizin baslangicini agiklayabilmek, bilgimizin kesinlik ve ac¢iklik derecesini gostere-
bilmek, yetkilerin sinirini agik¢a isaret ederek felsefeyi insan anlayisini asan seyden
vazgecmeye mecbur edebilmek gerektigini diisiinmektedir.2? Hegel felsefesi, insa-
nin akliyla bir yetkinlige ulasma fikrinden ziyade tanrinin bu seviyeye ulasmasini
yetkinligin en ylice sinir1 olarak kabul etmektedir. Allah'in diinya i¢cinde ve diinya
araciligiyla var oldugunu ve kendi kendisini bildigini, bu en ytice yetkinlige insanla-
rin da birer gergeklik ve destek teskil ettigini savunmaktadir.2! Buna karsin iskog-
yali David Hume, siipheyi insan hayatinda diri tutarak, insan zihni ontolojik prob-
lemi ¢6zebilme yetkinligine sahip midir? Esyanin i¢ 6zii ve ilk nedenlerinin bilimi
sayllan metafizik miimkiin miidiir? sorularini sorarak insanin yetkinliginin genisli-
gini sorgulamaktadir.2? insanin yetkin olmasi toplumun yetkinlesmesine gétiirece-
ginden toplumlarin bilgi zenginligi ile ahlaki kusursuzlugun yetkinligi kiiltiirel gelis-
misligi de beraberinde getirmektedir.23

Islam diinyasinda ise genel itibariyle yetkin varlk olarak birinci sirada Zo-
runlu Varlik denilen Allah zikredilmekte, sonrasinda ise varlig1 Zorunlu Varlik saye-
sinde miimkiin olan varliklar zikredilmektedir. islam diinyasinda yetkinligin kay-
nagi, siniri, genisligi konusunda birbirine benzer diisiinceler ileri siiriiliirken Bati

15 Laszlo Versenyi, Sokrates ve Insan Sevgisi, cev. Ahmet Cevizci (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1995), 112.
16 Platon, Lakhes, gcev. Tanju Gokgdl (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010).
17 Versenyi, 118.
18 Boutroux, 20.
19 Rene Descartes, Felsefenin [lkeleri, cev. Mesut Akin (istanbul: Say Yayinlari, 2001), 53.
20 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (USA: Publication Of The Pensylvania State
University, 1999), 4.
21 Boutroux, 29.
22 Weber, 311.
23 Schopenhauer, 80.
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diinyasinda dénemin de etkisiyle farkliliklar gorilmistiir.

Farabi, yetkinlik siniflamas1 yaparken her seyin yaraticisi olan Zorunlu Var-
lig1 birinci sirada zikretmektedir. Ciinkii Zorunlu Varlik, biitiin noksan sifatlardan
miinezzeh olup yetkinligin biitiin sifatlarina sahiptir. Daha sonra Zorunlu Varligin
vahiyle destekledigi ve bir anlamda kendisiyle iletisim halinde olan elgilerini ikinci
sirada yetkin varliklar olarak belirtmektedir. Varliklar icerisinde sahip olduklari is-
tidadlar1 sayesinde insanin yetkinligi meselesi lizerinde durulmustur.24 insan1 da
icine alan varliklar yetkinlik durumlarina gore siniflandirmak gerekirse, Kindi’'nin
de belirttigi gibi birinci sirada yetkinligi kendisinde olan ve kendisinin iizerinde yet-
kin varlik olmayan bir baska deyisle tam yetkin olan ezeli ve ebedi varliktan s6z edi-
lebilir.25 Daha sonra insan gelir. insanin yetkinligi tercih sonucu oldugu icin ezeli ve
ebedi varliktan sonra yetkinligin 6l¢iisiinii akil olarak zikretmek miimkiindiir. Akil
sahibi olan irade sahibidir ve segme hiirriyetine sahiptir.z6

Goruldugi gibi filozoflar, insanin yetkinligini ele alirken 6ncelikle akildan
bahsetmekte ve insanin akli sayesinde yetkinlige sahip olabilecegini diisiinmekte-
dirler. insan, akli sayesinde dusiiniir, tercihte bulunur ve kendi istidadini gelistire-
bilir. Bu kapsamda yetkinligin 6lciitiiniin ne oldugu konusunda Ibn Sina, bir takim
huylarin insanin yaratilisindan geldigini bir takim huylarin ise yaratilistan degil son-
radan ortaya ¢iktini diisiinmektedir. Sonradan edinilen huylar insan1 yetkinlestirir
ve insana bir kimlik kazandirir.?” Insanin yetkinlik kazanmasi kazanilmis akil saye-
sinde faal aklin mertebesine ulasmasidir. Bu sekilde kendisi i¢in var olan en son he-
defi ve en son yetkinlik durumuna da zemin olusturmaktadir. Insan en son asamada
biitiin var olanlarla ilgili nihai hakikatlerin kavranmasini 6ngoriir.28

Insanin yetkinligi konusundaki diisiinceler irdelendiginde genel itibariyle in-
sani merkeze alan, yetkinlesme konusunda akli 6n plana alarak sinirsiz yetkinles-
meden bahseden filozoflara karsilik yetkinlik konusunda varliklari bir siniflamaya
tabi tutarak Zorunlu Varliga bu konuda birinci sirada yer veren ve insanin yetkinlik
konusunda Zorunlu Varligin alanina girmesinin miimkiin olmadigini belirten diisti-
niirler olmustur. Bu disiiniirler yine de yetkinlesme konusunda akli 6n planda tut-
mus, insanin yetkinlesmesinde aklin rolii tizerinde durmuslardir.

Konevi, yetkinlik konusunda varliklar arasinda siniflama yaparken insanin
ilahi hakikatle irtibatlandirilmasi gerektigi fikrini 6ne siirmektedir.2° Bu diisiince-
lerle Konevi de en yetkin varligin Zorunlu varlik oldugunu dile getirmektedir. Akil
ve yetkinlik iligkisi konusunda Konevi, akil ile birlikte insanin yetkinlesebilecegini

24 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin, ve dgr. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2012),
50; Yasar Aydinh, Farabi’de Tanri-Insan [ligkisi (Istanbul: Iz Yayinlari, 2001), 160; Farabi, EI-Medinetii’l-
Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990).

25 Kindi, Felsefe risaleleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayinlari, 1994), 13.

26 Kindi, Felsefe risaleleri, 123.

27 [bn Sina, Hay b. Yakzan, 32.

28 Aydinli, 107.

29 Sadreddin-i Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 144a.
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ancak aklin mutlak yetkinligi elde etme konusunda yetersiz kalacagini vurgulamak-
tadir.30 Konevi her ne kadar aklin yetkinlik icin yeterli olmadigini diisiinse de insa-
nin yaraticisina yonelmesi suretiyle yetkinlesmesi i¢in akla mutlak ihtiya¢ duymak-
tadir. Konevi icin yetkinlik veya yetkinlesme denilen hadise de arama bulma seren-
cami olarak insanin yolda olmasidir.

2. Sadreddin-i Konevi’'de Yetkinlik Kavrayisi

2.1. Konevi'de Insan

Konevi, 6ncelikle insanin nasil bir varlik oldugunun tam olarak bilinmesi ge-
rektigini diisiinen bir filozoftur. insanin, nasil bir varlik oldugu hususu anlagilmadan
ve insanin yaraticisi ile olan iligkisi ortaya ¢ikmadan insanin yetkinligi meselesini
aciga kavusturmak gii¢ bir durumdur. Ciinki insanin varolusunun maksadi, varlik-
larin yaratilma sebeplerine vakif olmaktir. insanin bu gergegi zatinda tam olarak bil-
mesi, yetkinlesme yolunda atilacak ilk adimdir.3! insan ise kendisini bilmekle basla-
yarak bir yola girer ve bu yolda yetkinligini arttirarak ancak kemal yolunda mesafe
alabilir. Bunun yolu da insanin 6ncelikle kendi hakikatinin ne oldugunu, nereden,
nasil ve ni¢in var oldugunu ve kendisini kimin var etigini bilmekten gecer. Bunun
icin de Konevi, eserlerinde insani tanimlamak i¢in insanin hakikati nedir, insan, na-
sil var oldu ve onu kim var etti, Insan nicin var oldu ve var olmadaki gayesi nedir
gibi bir takim sorulara cevap aramaktadir. Konevi'ye gore insan, bu sorulara cevap
buldugunda kendi hakikatinin kusatic1 hakikate olan iliskisinin de farkina varmis
olur.32

Konevi'nin insanin nasil bir varlik oldugu konusundaki fikirlerinin anlasila-
bilmesi i¢in varlik mertebelerinin neler oldugunun bilinmesi gerekmektedir.33 Var-
lik mertebelerini bes gruba ayiran Konevi, insanin yaratilma asamalarini bu katego-
rilestirmeye gore aciklamaktadir.

Konevi, insanin nasil var oldugu hususunda sunlari ifade etmektedir: “insanin
ana rahminde belirginlesmesi, kendisinden ortaya ¢ikan ilk cem’ (toplanma) 6zelli-
gindeki hiikmiin zuhur etmesi ile baslar. insan, ilk mertebeden son mertebeye hiz-
lica intikal ederek varligini tamamlar.”3* Konevi bu ifadeleriyle insanin varliginin

30 Sadreddin-i Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), cev. Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Basgkanlig1 Yayinlari, 2014), 80.

31 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 392.

32 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi'l-Kesfi ve’s-suhud, 143b; Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf
Metafizigi), 378.

33 Konevi, varlik mertebeleri konusunda begli tasnifi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu mertebeler sirasiyla, La-
Taayyiin Mertebesi (Varligim viicuda gelmeden 6nceki mertebe), Manalar Alemi (Varligin ortaya
cikmaya basladigi mertebe), Ruhlar Alemi (Her ilmi suretin cevher olarak ortaya ¢iktig1 mertebe, bu
mertebede viicud, bir dnceki mertebedeki ilmi suretlere gore ruhlar mertebesine gec¢is yapmaktadir),
Misal Alemi (Basit olan seylerin zahir olmaya dogru aktig1 mertebe. bu mertebe, 6nceki mertebe olan
ruhlar mertebesi ile sonraki sehadet mertebesi arasinda bir baglanti konumundadir.), His Alemidir
(Varligin bes duyu ile idrak edildigi ve miisahade edildigi mertebe, bu mertebeye sehadet mertebesi
de denilmektedir).

34 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 146a; Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 414.
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viicuda gelmeden 6nceki belirginsizlik (la taayyiin) mertebesinden ilk varliginin or-
taya cikmaya basladigi belirginlik (taayyiin) mertebesine, oradan da ruhlar merte-
besinden varligin bes duyu ile idrak edildigi (sehadet) mertebeye kadar olan yolcu-
lugunu hatirlatmaktadir.

Konevi'ye gore insanin mertebelerin 6zellikleriyle bezenmesi ilahi hiikmiin
bir tecellisidir. Konevi, insanin farkli mertebelerde yaratilmasi ve her bir mertebe-
nin bilgisine haiz bir varlik olmasini su ifadelerle dile getirmektedir: “Insan, gesitli
ve farkli 6zelliklerden meydana gelmistir. insanda bulunan en iist sey ise ilahi sirdur.
Ilahi sir, insana 6zel yon olan vech-i has tecellisidir. Tecellilerin 6zelligi tecelli edi-
lene, tecellinin gergeklestigi mertebeye, vakte, hale ve mekana gére meydana gel-
mektedir.”3> Konevi'nin, insanin ¢esitli ve farkli 6zelliklerden meydana geldigini
ifade etmesi, insanin yaratilma asamalarini yani mertebelerini isaret etmek icindir.
Insanda bulunan en iistiin seyin ilahi sir oldugunu ifade etmesi ise ilk mertebe olan
la taayyiin mertebesine isarettir. Bu mertebede sadece ilahi bilgi ve ilahi hikmet var-
dir. Biitlin varliklarin bilgisi bu mertebede bulunmaktadir. Son mertebede, goriiniir
hale yani sehadet mertebesine gelen insanin ilk mertebedeki ilahi hikmetle irtibat
halinde olmasi onun berzah mertebesi sayesindedir. Berzah mertebesi varlik mer-
tebeleri arasinda geciskenligi saglayan ara bir mertebe olup varligin bir sonraki
mertebeye gecisini saglayan mertebedir. Bu sekilde insan, her mertebenin bilgisine
sahip olabilir. Konevi, varligin yaratilma seklini bu sekilde a¢ikliga kavusturarak in-
sanin nasil var oldugu sorusuna cevap bulmaktadir.

Insanin nasil var oldugu konusundaki fikirlerini, varlik mertebelerini acikla-
dig1 kisimda zikreden Konevi, bu hususta insanin her bir mertebede gecirdigi halleri
de dile getirmektedir. ik ve en yiiksek dereceye sahip la taayyiin mertebesinden son
mertebe olan insanin goriiniir bir varlik olarak ortaya ¢iktig1 sehadet mertebesine
kadar insanin nasil var oldugu sorusuna aciklik getirilmistir.

Konevi, insanin yaratilis evrelerini agiklarken insani yoktan var eden Allah’in
isim ve sifatlariyla yarattiklarina tecelli ettigini ifade ederek varliklarin, isimlerin
ctizleriyle ¢cogalan Hakk Varlik ile zuhur ettigine isaret etmektedir. Hakk Varlik’'in
yarattiklari ile olan bagi, insanin iradesine bagh olarak muhabbet ile agiklanmakta-
dir.36

Insan yaratilirken ilahi isimlerin kendisine olan tecellilerine gére yaratilir.
ilahi isimler, insanin istidad 6zelliklerine tecelli etmektedir.37 insan-1 kAmilin her za-
man her seyin farkinda olamayabilecegini vurgulayan Konevi, eger farkinda olmus
olsaydi hicbir sey fesada ugramazdi genellemesini yapmaktadir. Insan-1 kdmilin bil-
mesi ve farkinda olmasi, varliklarin siirekliligini ve korunmuslugunu gerektirir. Ko-
nevinin dile getirdigi bir baska sey, Allah’in, ortadan kalkmasini istedigi bir seyi,
kamil insana unutturur ve bdylece ilahi yardim kesilir.38 Bu baglamda Konevi'ye
gore, dlemin diizeninin korunmasinin yolu, insan-1 kdmilin kendisini bilmesi ve ken-

35 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 420.
36 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149b.
37 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 1450a.
38 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 153a; Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 502.
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disinin farkinda olmasi ile miimkiindiir. Bu sekilde ancak bir nizam olusabilir. Ko-
nevi'nin israrla tizerinde durdugu husus, insanin bir yandan alemin 6l¢iisii olmasi-
dir. Insan, kAmilligini koruyabildigi 6lciide alem de nizamini korumaktadir. Bu 6l¢ii-
ler 15181nda insan, yaratilisi tamamlanip kemale eristikten sonra, hem kendini hem
de Rabbini bilmesi halinde varlikta kendisini miisahede etme imkani bulabilir. Ko-
nevi’'ye gore dlemin nizami, insanin kamil olmasina baghdir.

Insan nigin var oldu sorusuna da cevap arayan Konevi'ye gore, insanin her
zaman kemal sahibi olmak i¢in yaratilmasi onun yaratilis amacini ortaya koymakta-
dir. Kemal mertebesindeki insanin sirr1 gayb ve sehadet mertebelerini birlestirerek
onlarin icerdigi seylerle ilmini tamamlamaktir.39 Konevi’ye gore insan, gayesinin ne
oldugunu bilmeli, mertebesini tanimalidir. Yaratilisin sirrini, hitkmiini, neticesini ve
sebebini 6grenmelidir. Bununla birlikte her insanin bu dleme gelisindeki gaye, ken-
disi i¢in belirlenen kemallere ulasmasidir. Bu kemaller istidadlarinin hiikkmiine go-
redir.

Konevi'ye gore insanin yegane hedefi kemal sahibi bir varlik olmaktir. Kemal
sahibi olmanin yolunun da yetkin olmaktan gectigi belirtilmektedir. Yetkin bir varlik
olarak kamil olmay1 hedefleyen insanin, kendi hakikatinin ne oldugu, nerede var ol-
dugu, nasil var oldugu, onu kimin var ettigi ve var olmadaki gayesinin ne oldugu so-
rulari tizerinde diisiinmesi ve bilgi sahibi olmasi gerekir.40

Insan, sadece kendisini ve kendisini yaratam degil, aym zamanda biitiin var-
1181 da merak etmelidir. Yine insanin merak etmesi gereken konular arasinda dlemde
yer alan varliklarin kendisinde nasil tesir ettigi veya insanin varliklar tizerinde nasil
tesirde bulundugu gibi konular da bulunmalidir.

Insanin kendi yetkinliginin farkinda olabilmesi i¢in ruhlar leminde ve diinya
dleminde kendisine yiiklenen mertebelerin farkinda olmasi gerekir. Dogrusu, insa-
nin bilmesi gerekenler konusunda sinirlanmamasi gerekir. Bundan maksat ise insa-
nin kemal yolculugunda yetkinligini arttirmay: stirdiirmektir. Bununla birlikte in-
san, kendisi i¢in belirtilen seylerden 6grenebildiklerini 6grendikten sonra kendi ha-
kikatinin ilahi hakikatle benzerligini 6grenmis olur.*! Kendi yetkinligini artirmak
amaciyla kendisi i¢in ¢izilen yolda arayista olan insan, var olan potansiyelini bir ileri
noktaya tasimak ister.

2.2. Konevi’'de Yetkinligin imkam

Insan, tabiat1 itibariyle ¢ok yénlii bir varlik oldugu icin, yetkinlesmesinin
imkani i¢in de bazi melekelere ihtiyac duyulmaktadir. Biyolojik olarak farkli uzuv-
lardan miitesekkil olan insanin yetkinlesmesinde akil, kalp, irade, nefs, idrak mele-
keleri 6nemli rol oynamaktadir. Clinkii insanin ontik yahut ruhsal yapisindan kay-
naklanan sorumluluklar: yerine getirmek icin epistemik yetenekler olarak da bili-
nen bu melekeler, yetkinlesmenin genisligini géstermesi agisindan vurgulanmasi

39 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149b.
40 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 143b; Ayrica bk. Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 380.
41 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kegfi ve’s-suhud, 143b; Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf
Metafizigi), 380.
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gereken melekelerdir.

Konevi'ye gore, insanin yetkinlesmesine imkan saglayan dnemli melekeler-
den biri akildir. Insanin yetkinlesmesinde akl 6n plana alan filozoflara karsilik aklin
insan i¢in hem gerekli bir meleke oldugunu hem de insanin tam yetkinligi i¢in yeterli
bir meleke olmadigini belirtmektedir. Konevi, rasyonel aklin her seyi tam olarak bil-
mesinin miimkiin olmadigini savunsa da,*? insan, akil ile ancak yetkinligini kullana-
rak Rabbi ile bagini sekillendirebilir. Yani akil mutlak yetkinlik i¢in yeterli goriilmez-
ken akil olmadan yetkinlesme cabasi da miimkiin gériilmemektedir. insanin taalluk
(akletme) melekesi olmadan Rabbine yonelmesi, O’nunla iliskide (miinasebette) bu-
lunmas ve nihayetinde bir bag (rabita) kurmasi imkansizdir.43 Bu yoniiyle Konevi,
eserlerinde insanin Rabbine ve diger insanlara karsi gorevlerini yerine getirmek i¢in
akil melekesine bagvurdugunu, bununla da aklin insan hayati i¢in ne kadar énemli
oldugunu gostermektedir.

Konevi'nin insanin yetkinlesmesinde belki de tizerinde en ¢cok durdugu husus
kalptir. O, kalbin insanin yetkinlesmesine imkan taniyan bir meleke oldugunu ileri
siirer ve bu konuda kalbin arinmasi meselesine 6nem verir. Konevi’ye gore insanin
biitiin ¢abasinin tek bir hedefi varsa o da kalbin arindirilmasidir. Kalp, arindirildik-
tan sonra ancak insan yetkinlesme yolunda mesafe alabilir.4+

Konevi’'de akil ve kalbin yetkinlesmede araci kuvvetler olmasinin en énemli
sebebi olarak irade melekesinin faal olmasini saymaktadir. Konevi’'nin eserlerinde,
irade kavrami daha ¢ok muhabbet kavraminin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Muhabbet, kulun Rabbine meylederek talepte bulunmasi ve iliski kurmasidir.
Konevi'de ask, heva, irade gibi kavramlar muhabbetin ciizleri olarak bilinir.4> Bun-
larin hepsi bir hakikatin pesindedir. Bunlar, muhabbetin 6nemli unsurlar1 olmakla
birlikte ancak insanlarin hal ve istidadlarina gore ortaya ¢ikarlar.

Konevi, eserlerinde yetkinlesme diisiincesini aciklarken nefs konusuna ayr1
bir ehemmiyet vermektedir. Nefs, insanin yetkinlesmesinde araci kavramlarin ba-
sinda gelmektedir. Konevi’ye gore nefs denilince insanin hakikati akla gelmektedir.
Konevi'ye gore Tanrr’'nin bilinmesi nefs’in bilinmesi ile miimkiin olabilir. Nefs, ken-
disinden 6nce ortaya c¢ikan diisiincenin hiikmiine baglh olarak ortaya ¢ikmaktadir.46
Insanin yetkinlesmesinde idrak melekesinin ayri bir yeri olduguna da deginen Ko-
nevi'ye gore, idrak ile insan yetkinligini pekistirme imkani1 bulmaktadir. Kalp, akil
gibi melekeler yetkinlesme i¢in araci konumunda bulunurken idrak melekesi yet-
kinligin daha ¢ok pekismesi ve derinlesmesi icin araci konumundadir. Bir anlamda
insanin yetkinlesme i¢in yolda olmasi (seyr-i siiluku) sonras1 meydana gelen bagh-
likta (muhabbet) ve iliski kurmada (miinasebet) idrakin faal olmasi gerekmektedir.

Insanin idraki, varlik ve hayat ile i¢ ice gegmis bir olgudur. ilim ve iradeye

42 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 117.; Sadreddin-i Konevi, En-Nefehatii’l-llahiyye, Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, 19043, 37.

43 Sadreddin-i Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, Manisa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Manisa il
Halk Kiitiiphanesi, 2953, 78.

4 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 138b.

45 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 135a.

46 Konevi, En-Nefehatii’l-Ilahiyye, 45.
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sahip bir insan, kendisiyle idrak ettigi sey arasinda miinasebette bulunur. idrak, id-
rake mani engellerin ortadan kalktig1 bir hakikat olusuna baghdir.#” idrak icin bilgi
edinmeyi zaruri goren Konevi, bilgi olmadan idrak melekesinin istenildigi gibi faal
olamayacagini belirtmektedir.48

Konevi'de insanin yetkinlesmesinin imkani, adi1 gecen melekelerin insan ha-
yati icin faal olmasina baglidir. Bu anlamda bilginin artmasiyla insan i¢in énemli
olan melekelerin daha faal olmasi saglanabilir. Insan ¢ok yénlii bir varlik oldugu icin
yetkinlesme icin tek bir agidan degerlendirme yapmamak gerekmektedir.

2.3. Konevi’'de Yetkinlesme Arayislari

Konevi, insanin yetkinlesmesini arayista olmasina baglamaktadir. insan ara-
yista oldugu stirece yetkinlesme yolunda olmaya devam eder. Konevi'nin eserle-
rinde insanin yetkinlesmesinde 6nemli yeri olan bazi kavramlara rastlamak miim-
kiindiir. Bu kavramlarin basinda yonelme (tevecciih), talepte bulunarak iliski kurma
(miinasebet), baghlik (muhabbet), yolda olma (seyr-i siiluk) ve gercege ulasma (mii-
sahede) kavramlari gelmektedir. Burada gercege ulasma kavramu ile kast edilen ma-
nada, kalbin kesin olarak arindirilmasi da bulunmaktadir.

Insanin yetkinlesmesinde éncelikle yapilmasi gereken sey, neye gére ve kime
yonelerek yetkinlesecegini bilmektir. Insanin yetkinlesmesinde hareket noktasi ola-
rak kabul edilen ve Allah’a yonelimi ifade eden tevecciih, Arapgada yiiz anlamina
gelen “v-c-h” kokiinden tiiremistir. Her seyin en degerli tarafi ve en goze ¢arpan yeri
v-c-h adiyla anilmistir. Sézliiklerde tevecciih kelimesiyle anlatilan, yiiziinii ¢evirme,
yonelme, ilgi gdstermedir.+?

Konevi'ye gore insanin Allah’a yonelmesinin hareket noktasi dua ile miim-
kiindiir.5° Dua burada talep etme manasinda kullanilmaktadir. Dua eden, her zaman
yetkin oldugu durumlar1 daha da ¢ogaltmak ister. Tevecciihiin sekli ve yonii kisinin
sahip oldugu istidad durumuna gore farklilik arz edebilmektedir. Tevecciih, her za-
man talep edenden gelir. Matlup daima Allah’a yakinlagmak ister. Allah’1 tanimak ya
da kendisini mutlu eden ne varsa onlara siirekli nail olmay1 istemek tevecciihiin bir
cesididir. Bu taleplerde bulunmak ise ancak Insan-1 Kamil'in ézelligidir. Insan-1
Kamil'in Hakk katinda olan seyleri istemesi ve talep etmesi 6zel bir maksada ve be-
lirli bir talebe nispetle istenilen seylerdir.>! Konevi, insanin Allah’a yonelerek Allah
ile hususi irtibat kurmasimi vech-i has®2 yani Mehmedoglu'nun da kullandig: gibi
“0zel yonelim”>3 kavrami ile miimkiin gérmektedir. Konevi'ye gore insan Allah’a yo-
nelerek varligini anlamlandirabilir. Allah’a yénelmenin 6zel ve hususi sekli 6zel y6-
nelim/vech-i has’tir. Ozel énelim/vech-i has, insanin ontolojik olarak bir aidiyet ve
baglanma seklidir. Bu anlamda imani insan ile Tanr1 arasindaki bag veya yonelim

47 Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, 83.

48 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 138b.

49 [bn Manzur, Lisan’ul Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, 1119), 4768; Ragip el- isfahani, Miifredat Elfazul-
Kur’an (Cidde: Daru’l-Kalem, 2009), 1137.

50 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 142b.

51 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 274.

52 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 292.

53 Mehmedoglu, “Insanin Zat-1 ilahi’ye Tevecciihiinde/Yéneliminde Bir imkan Olarak Vech-i Has
Kavrayist”, I1. Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya: Mebkam Yayinlari, 2014).
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faaliyeti olarak degerlendirmek miimkiindiir.>*

Konevi'nin yetkinlesmede ydnelmeden sonra iizerinde durdugu diger bir
kavram miinasebet (baghlik, iliski) kavramidir. Arapgada “n-s-b” kodkiinden gelen
miinasebet kelimesi iliski, ilgi anlamina da gelmektedir.55 Konevi, biitiin varliklar
arasinda cesitli acilardan ve birbirinden farkl sekillerde irtibatinin ve baghiligin ol-
dugunu diisiinmektedir. Insanin yaraticisiyla iliskisinin kast edildigi miinasebet
(iliski kurma) ile yetkin olan insan-1 kamil hedeflenmektedir. insanin istidadlar 61-
¢lsiinde baghiligi (muhabbeti) giiclenir veya zayiflar. Baglilik insanin Allah1 taniya-
bilme imkanini ifade eden bir kavramdir.>¢

Konevi'ye gore yonelimi ifade eden tevecciih sonucunda, talep edende bir sa-
adetin meydana gelmesi ya da buna benzer sekilde bir takim gayelerin, diinyevi ve
uhrevi kiymetli kazanglarin meydana gelmesi beklenmektedir. Bu yonelim (tevec-
ciih) ile birlikte meydana gelen saadet sonucunda insan ruhunda ve mizacinda veya
her ikisinde yetkinliklerin artmasi ana hedeftir. En azindan y6nelimle (tevecciihle)
birlikte uygun olmayan bir 6zelligin insan ruhunda izale edilmesi saglanmaldir.>?

Yonelme (tevecciih) sayesinde talep eden ve edilen arasindaki her tiirli iliski,
ikisinin arasinda bir baglanma (rabita) dogurur ki bu rabita iliski (miinasebet) hiik-
miiniin gerceklesmesi halidir. Rabita, bazen iki taraftan birisini veya her ikisini bir-
den cezbeder. Bu cezb olayinda kulun Allah karsisindaki durumu yolda bulunarak
(seyr-i stiluk) “tevecciih” diye isimlendirilir. Cezb Allah tarafindan olursa baghligin
(muhabbet) ortaya ¢ikmasi, icabet ile yaklasma ve tenezziil diye isimlendirilir. Cezb,
her iki taraftan gerceklesirse yani her iki tarafin karsi karsiya oldugu bir halde vuku
bulursa bu hal iliski kurmay1 (miinasebeti) gerektirir. Talep edenin matlubuna dé-
niik yonelimi (tevecciihii) ile matlubun talep edene yénelimi (tevecciihii) ortaya ¢i1-
kar ki bu baghlik (muhabbet) her iki yénden birden gerceklesir, her birisi seven ve
sevilen olur. Bu durum ise “miinazele” diye isimlendirilir.>8

Yonelme (tevecciih), iliski kurma (miinasebet) ve yolda olmanin (seyr-i sii-
luk) gerceklesmesi bilginin artmasina baghdir. Dolayisiyla baglilik (muhabbet) da
bilginin kuvvetiyle giiclenir, tesiri de giicliidiir. Yonelmede (tevecciih) iki tarafin
karsilasmasi ortada ger¢eklesmediginde ve orta noktaya ulasmadiginda talep ede-
nin mertebesi “tenezziil” diye isimlendirilir. Karsilasma orta mertebeyi astiktan
sonra gergeklesirse yolda olan (siiluk eden) kulun mertebesi “tedani” diye isimlen-
dirilir. Rab ag¢isindan ise “tedelli-yaklasma” olarak isimlendirilir. Menzilde karsi-
lasma ise Hakk’in kuluna bir tenezziiliidiir ki bu tenezziil de kulun miracina ben-
zer.5° Bunun gibi hangi karsilagma tiirtinden olursa olsun, bir araya gelme ve bu bir
araya gelme maksadi insanin kemali i¢indir. O halde denilebilir ki yonelme (tevec-
ctihte), baghlik (muhabbet), iliski kurma (miinasebet) yolda olma (seyr-i siiluk), ger-
¢ege ulasma (misahede) kavramlariyla insanin yetkinlesmesi ve bu yetkinlesme ile

s+ Mehmedoglu, “Insanin Zat-1 ilahi’ye Tevecciihiinde/Yéneliminde Bir imkan Olarak Vech-i Has
Kavrayis1”, 171.

55 Ragp el- Isfahani, Miifredat Elfazul-Kur’an, 1150.

56 Sadreddin-i Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, 81.

57 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 278.

58 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 280.

59 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 282.
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kemalini olusturmasi hedeflenmektedir.

Insanin varlik alemindeki yerini belirlemesi icin, kendisini konumlandirdig:
yer ve yetkinlesme konusunda Konevi'nin iizerinde durdugu bu arayis yontemleri
kisilik olusumu i¢in énemli bir hareket noktasidir. Oncelikle yetkinlik i¢cin insanda
akil, kalp, nefs, irade, idrak gibi bazi melekelerin faal olarak kullanilmasi gerekmek-
tedir. Bu melekelerin de yardimiyla insanin yetkinlesmesi i¢in yoniini varlik ale-
mine ve yaraticisina yoneltmeli, O'nunla bir bag kurmali, kurdugu bag ile iliskisini
gelistirmeli ve son olarak Hakk’'in istedigi bir varlik olmak i¢in yetkinlesmesini bu
yontemlerle ger¢eklestirmelidir.

3. Yetkinlesmenin Din Egitimi Agisindan Onemi

Insan varlik sahnesine ¢iktig1 andan itibaren, kim oldugunu, nerden geldigini,
nicin yaratildigini, hangi potansiyellere sahip oldugunu, yetkinliklerin neler oldu-
gunu kendisine sormaktadir. Kendisine yonelttigi bu sorulara bir cevap bulma ara-
yisinda olan insanin dnemle tizerinde durdugu husus dini referans kaynakl cevap-
lardir. Din kavramini, insan ile Allah arasindaki iliskinin tanimi olarak ele aldigi-
mizda insanin kendisi ile ilgili sorulara din kaynakl cevap bulma arayisinin anlami
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Din Egitiminin gercek fonksiyonu insanin kendisi ve varlik dlemi ile ilgili hu-
suslarda ve her alanda insani beslemektir.? Din Egitiminin muhatabi olan insani ta-
nimak, sahip oldugu o6zellikleri bilmek, insanin yetkinlesme arayislarina ¢6ziim
tiretmek i¢in 6nemlidir. Bu anlamda Din Egitimine Allah’a yonelen ve kendi gergek-
liginin idrakinde olan sorumlu bir yonelen olarak insana hakikati agiga ¢ikarmaya
yol gosteren disiplin olarak bakilabilir. Bu anlamda Din Egitimi, kiside bir zemin ve
istidad bulmadike¢a o insan i¢in bir arayista olma durumu bir anlam ifade etmez.6!
Bu arayista kemale giden yolda kendini bilme, tanima ve istidadlarinin farkinda
olma yer almaktadir.62

Yetkinlik kavrayis, insanin arayisindaki ahlaki davranisin bir neticesi olarak
gorilebildigi gibi Din Egitimi disiplini i¢in felsefi bir kavram olarak da ele alinabilir.
Insan s6z konusu arayis sonucunda zenginlesen yetkinligi sayesinde davraniglarina
bir yon verir. Duygu ve temaytllerimiz, fikir ve hareketlerimiz tizerinde dinin biiytik
etkisinin oldugu bilinmektedir.63 insan, kendisinde var olan yetkinlik sayesinde be-
den, ruh ve fikir yeteneklerinin birbiriyle diizenli bir baghlik kurarak bunun igten
ylkseltilmesini amaglar.64

Din Egitiminin daha ¢ok insan ile Allah arasindaki miinasebeti gelistirmenin
yolunu aramak oldugunu ifade eden diisiiniirler, onun daha ¢ok agkin degerler alani
ile ilgili oldugunu da ifade etmislerdir.> Din Egitimine bu yénden bakan diisiintirler,

60 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life (New York: The Free Press, 1969), 463.

61 Neda Armaner, Inang ve Hareket Biitiinligii Bakimindan Din Terbiyesi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi,1967), 50.

62 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hya-u Ulumu’d-din (Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1967),
2:242.

63 Armaner, 47.

64 Armaner, 49.

65 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi (istanbul: Milli egitim Basimevi, 1967), 245.
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Din Egitiminin ana gayesinin, insanin maddi alemden mana alemine tasinmasi ve
mana alemi ile irtibatlandirilmasi oldugunu vurgulamaktadir. insanin kendi icinde
var olan potansiyeli gelistirmek gerektigini ifade eden filozoflar, “insanin 6ziinii ge-
listirmek, insani suurlandirmak egitimin ana gayesi olmalidir” diisiincelerini paylas-
maktadir. Ornegin, Herbart'a gére egitimin gayesi, insanin yetkinligini gelistirerek
ahlaki bir karakter olusturmaktir.66

Insan, gerek kendine intikal eden mizac ve gerekse sonradan cevreden kazan-
dig1 huy ve aliskanliklariyla, yaptig1 davranislariyla kendine bir yol ¢izer. Bu karak-
ter ve vasiflar her zaman dogru olmayabilir.6” iste bunun 6l¢iisiinii din belirleyebil-
mekte ve bu sekilde insanin maddi alem ile mana alemi arasinda bir irtibat noktasi
saglanmaktadir.

Konevi'ye gore, insanin varlik olarak yaratilma asamalari, varlik mertebeleri
ile aciga kavusturulmustur. insanin icinde bulundugu son mertebe olan sehadet
mertebesine ve son mertebe ile ilk mertebe arasindaki bilgilere vakif olmak istemesi
yetkinliginin birer isaretidir. insan, ilk mertebe olan la taayyiin mertebesindeki ilahi
ilmin bir parcasi olarak olusumunu baslatmaktadir. Sonrasinda bu ilmin bir parcasi
belirginlesir ve bir ruha kavusur.® Oradan da bedenle biitiinleserek varligini ta-
mamlar. Insan, ilk asamadan son asamaya kadar kendisine tecelli edeni ve tecellinin
hiikmiinii bilmeli, bununla ilahi hikmetle irtibatini saglamalidir. Edinecegi bu bilgi
ve irtibati1 kendisinin bagsaracagi bir durumdur. Bunun i¢in Konevi'nin 6ne stirdiigii
yetkinlesme yontemi Din Egitiminin insan kavrayisini olusturmasi agisindan dikkat
cekicidir.

Konevi'nin yetkinlesme i¢cin sundugu yontem bazi kavramlarla ifade edilmek-
tedir. Bu kavramlar; yonelme (tevecciih), talepte bulunarak iliski kurma (miinase-
bet), baghlik (muhabbet), yolda olma (seyr-i siiluk) ve gercege ulasma (miisahede-
kalbin arindirilmasi) kavramlaridir. insanin Rabbine yénelerek Rabbi ile arasinda
bir bag kurarak O’nun istedigi bir kisilige sahip olmak istemesi, Konevi'de tevecciih
ve miinasebet kavramiyla agiklanmakta,®® insanin aklin imkanlarini zorlayarak Rab-
bine karsi gosterdigi hakikat sevgisi ile Hakk’a ulagsma noktasinda kurdugu 6zel mii-
nasebet muhabbet kavramiyla ifade edilmektedir.’® insanin kemal olmasina kadar
yasadig biitiin tecriibeler icin gecen siireg, yolda olma/seyr-i siiluk olarak tabir edi-
lirken insanin bu yolculukta etkilendigi durumlar sonucu kemalinin gergeklesmesi
ise miisahedenin gerceklesmesine baglanmaktadir.”! insanin tiim bu faaliyetler
icinde olmasi ise tefekkiir kavraminin faal olmasi sayesindedir.

Yonelim ile ifade edilen maksat, bireyin ytiziinii Allah’a yonelerek Allah’in is-
tedigi dogrultuda sahsiyet kazanmadir. Bunun i¢indir ki yonelim ile asl olan insanin
kisilik olusturma noktasinda duygularini harekete gecirerek talep olusturmadir. Din
Egitimini insanin baglanma arayisi olarak degerlendirdigimizde bu arayista yaratici

66 Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi, 2.bask: (Ankara: Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1980),
271.
67 Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 121.
68 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 420.
69 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 286.
70 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 126b.
71 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149a.
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ile olan iligki 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlamda insanin Allah ile olan iliskisini
bir zemine oturtmak insanin dinamikligi acisindan gereklidir. Insan-Allah iliskisinde
bagliligi ifade eden muhabbet ile iizerinde durulan husus, Din Egitiminin de amag-
lar1 arasinda olan, insanin kendisini yetkin hissedisi, mutlu olusu, bagliligini pekis-
tirmedir. Konevi'nin insanin kendi kemalini olusturma adina gecirdigi siireci ifade
etmek i¢in kullandig1 yolda olma kavrayisiyla Din Egitiminin insanin kendi hakika-
tini kavrama cabasi icin gecen olus siireci dile getirilmektedir. Insanin kalbini arin-
dirmak suretiyle Allah’in ahlakiyla ahlaklanma miisahede ile karsilanmaktadir ki
miisahede bu anlamda insanin hakikati idrak etme potansiyeli olarak degerlendiril-
mektedir.

Sonucg

insanin temayiillerinin, fikir ve hareketlerinin iizerinde dinin etkisi aciktir.
Insanin, kendisinde var olan yetkinligi sayesinde beden, ruh ve yeteneklerinin bir-
biriyle diizenli bir sekilde fonksiyonlarini yerine getirmesi miimkiindiir. insanin ha-
yatinda varliginin amacini ortaya koyan temel hareket noktasi kisilik olusumudur.
Insan1 miimtaz kilan sey, onun kisilik olusumunu saglayan diisiinme yetisine sahip
olmasidir. insan ancak diisiinme yetisi sayesinde sahsiyet edinme yoluna gidebilir.
0 halde insanin alacagi egitim, 6ncelikle onun kisilik olusumunda en biiyiik etkiye
sahip olmalidir.

Konevi'ye gore insanin asil gayesi, yetkin bir insan olmaktir. Konevi, eserleri-
nin genelinde insan-1 kdmil dedigi, tam yetkin insan olmak i¢in insanin Rabbi ile ara-
sinda bazi iliskisel durumlarinin ortaya ¢ikmasi gerektigini diistinmektedir. Bu iliski
durumlari, yénelme (tevecciih), iliski kurma (miinasebet), yolda olma (seyr-i siiluk),
baghlik (muhabbet) ve gercege ulasma (miisahede) gibi kavramlarla agiklanmakta-
dir. Bu kavramlar, insanin kendisini, yaratanini ve varligi bilmek, anlamak ve kavra-
mak icin insanliga bilgi sunma arayislarini ifade etmektedir.

Yonelme (tevecciih), insanin biitiin benligiyle Allah’a yénelmesi anlamina ge-
lirken, gercege ulasma (miisahede) ise insanin acizligini bilmesi ve bu acizlik karsi-
sinda kendi hakikatini ve Hakki gercek bilgiyle bilmesi demektir. Insanin, kamil ol-
mak icin Rabbiyle olan baginin gii¢lii olmasi ve Rabbine yénelmesi (tevecciih), Rab-
biyle iliskilerini yaratan-yaratilan ¢er¢evesine oturtmasi (miinasebet), iliskilerinin
ileri diizeyde gerceklesmesi ve baghiligini arttirmasi (muhabbet), biitlin bunlarin ye-
rine gelmesi i¢in bir yolda olmasi (seyr-i siiluk) ve bazi bilgi alma yontemleri saye-
sinde gercege ulasmasi yani kalbin arindirilmasi (miisahede) yetkinligin birer asa-
malari olup her bir asamayla ilgili Din Egitiminin gelistirmesi gereken argiimanlar1
olmalidur.

Insanin, yegane hedefi olan insan-1kamil i¢in caba sarf ederken ad1 gecen yet-
kinlesme arayisini ifade eden yontemleri tecriibe etmesi yetkinligini pekistirir. Bu
kavramlarin hayat bulmasi ise insanin yetkin bir varlik olmasiyla gerceklesebilir.
Her varlikta oldugu gibi her insanda da Rabbine karsi yonelimini ifade eden tevec-
ctih, tevecciih ile birlikte insanin kendi yetkinligini olusturmasi i¢in yolculukta bu-
lunmay1 ifade eden seyr-i siiluk, insanin kendisi ile varlik dlemi ve kendisi ile Tanri
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arasinda iliskisini kuracak miinasebet ve biitiin bunlarin sonucunda Hakk’in huzu-
runda Hakk’1 bilmeyi ifade eden miisahede gerceklesebilir. Ancak bu kavramlar her
insanda ayni etkiyi olusturmayabilir. Bu kavramlarin insanlarda birbirinden farklh
neticeler gdstermesi insanlarin farkl farkl yetkinliklere sahip olmasi ile ilgilidir. Bu
durumda insan i¢in 6nemli olan kendi yetkinliginin farkinda olmasidir.

insan, ise ilk kendisinde baslamali ve kendisinin farkina varacag arayislarda
bulunmali. Bu ¢aba, insanin kendisi ile birlikte icinde oldugu varlik alemini de an-
lamlandirmak i¢in 6nemli bir hareket noktasidir. Yetkinlesme i¢in, i¢ine girilen ara-
y1s sonucunda insan kendisini, varlik dlemini ve yaraticisin1 daha iyi tanima imkani
elde eder.
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Islamt ilimlerin her alaninda oldugu gibi Keldm ilminde de bircok kavram/istilah kullaniimaktadir. Kelami
kavramlar anlasiimadan kelam ilminin konularinin anlasilmast giiclesecegi gibi itikadi mezhepleri, bu
mezheplerin ittifak ettikleri veya ayristiklart alanlari tespit etmek miimkiin olmayacaktir. Miitekaddimin ve
miiteahhirin dénemi keldmi kavramlari arasinda bazi farkhiliklar mevcuttur. Miiteahhirin déneminde sosyal,
kiiltiirel ve cografi etkilesim sonucunda bagska din ve fikirler ile karsilasan Miisliimanlar ézellikle mantik ve
felsefi kavramlart da kullanmaya baslamislardir. Keldmcilar biitiin bu dénemlerin keldma dair temel
kavramlarini ele alan ¢alismalar yapmislardir. Bu keldmcilarin basinda gelenlerden birisi de Ebii Bekr
Muhammed b. el-Hasan b. Fiirek el-Isfahdnf'dir. (330-406/941-1015). [bn Fiirek miitekaddimin déneminin
dénemli bir kelamcisidir. Onun el-Hudid fi'l-Usill adli eseri fikih usulii alaninda énemli bilgiler icermekle
birlikte mantik ve keldm ilmini ilgilendiren kavramlart da icermektedir. Ibn Fiirek'in keldmi kavramlar
hakkindaki tespit ve tanimlarit kendinden sonraki keldmcilar tarafindan da 6nemsenmistir. O, el-Hudid adl
eserindeki kelami kavramlari detaya girmeden yalin haliyle ve genel olarak ¢ok kisa tanimlamalar ile
sunmusgtur. Oyle ki cogu zaman kavramin sadece liigat anlami vermekle yetinmistir. Kavramlarla ilgili bu
kisa tanimlamalar ancak Ibn Farek'in diger eserlerinden yararlanilarak tamamlanabilmektedir. Bu
makalenin amaci kelamf kavramlarin anlamlarint kavramak [bn Farek'in bir miitekaddimin kelamcist olarak
bu kavramlara bakisini ve bu konudaki tespitlerinin gtiniimiiz keldm ¢alismalarina katkisini incelemektir.
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The Theological Terms in al-Hudiid fi al-Usul by Ibn Fiirak

As in all fields of Islamic sciences, many concepts and practices are used in Kalam. It will be difficult to
understand the subjects of theology without the understanding of theological concepts, and it will not be
possible to identify the sects and the areas in which these sects are allied or separated. There are some
differences between the theological concepts of “Mutaqaddimin” and “Mutaakhirin” period. During the period
of Mutaakhirin, Muslims who came across other religions and ideas as a result of social, cultural and
geographical interaction started to use logic and philosophical concepts. Theologians carried out studies on
the basic concepts of theology of all these periods. One of the leading theologians is Abu Bakr Muhammad b.
al-Hasan b. al-Isfahani. (330-406). Ibn Fiirek is an important theologian of the period of “Mutaqaddimin”. His
el al-Hudud fi'l-Ustil 6nemli contains important information in the field of figh, as well as the concepts of logic
and theology. The determinations and definitions of Ibn Fiirek about theological concepts were also
considered by the theologians after him. He presented theological concepts in al-Hudud in plain form and
with very short descriptions in general. So much so that the concept is merely giving the meaning of the
vocabulary. These short definitions of concepts can only be completed by using Ibn Furek’s other works. The
aim of this article is to comprehend the meaning of theological concepts of Ibn Fiirek as a theologian of
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“Mutaqaddimin” to examine these concepts and to examine the contribution of the determinations on this
subject to today’s theological studies.
Keywords: Ibn Fiirek, Kalam, al-Hudild, Terms, Concept.
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A term (istilah), being a word or an expression used in a special meaning by the members of a specialized
field of knowledge, is defined as the transferring of a word from its literal sense to another meaning due
the strong relationship between the two, as the agreement over the employment of a word in a
particular sense, and as the transferring of a word from its lexical meaning to another meaning with a
view to expressing a special meaning.” A term may be either one word or composed of multiple words.
For a word to be accepted as a term, there needs to be an agreement over its employment in a specific
meaning in a specific field. If there is no grasp of the terms of Kalam, that is, Islamic scholastic theology,
it will be difficult to comprehend its subjects, and it will be impossible to comprehend the creedal schools
and identify the points of agreement and disagreement among the sects. Since Kalam can only express
itself through its technical terms, it began coining its own terminology when it was established as a
distinct Islamic discipline from the second century after Hijra onwards. It will be no exaggeration to
maintain that Kalam is built upon technical terms.

In the process of Kalam’s systematization, it might have come under the influence of other cultures and
civilizations, as well as the systems of belief. The Muslim interactions with the Greek, Syrian, Persian and
Indian cultures led to the borrowing of some foreign theological terms which influenced the terminology
of the science of Kalam in the course of time. This interaction was experienced more intensely in the
Muta’akhkhirtn period, i.e. later periods as compared to the Mutaqaddimiin, that is, the earlier period.
Therefore, there are observed some differences between the terminology of the two periods. In the
earlier period, the Muslim intellectuals came into contact with other religions and beliefs as
consequence of social, cultural and geographical interactions, beginning to use logical and
philosophical terms in particular. Afterwards, they came to use these terms in the context of defending
the Islamic creeds with a rational, logical, dialectical and philosophical method. The Kalam scholars
also composed works in which they explained the meanings of the major terms they used.

The most important contribution to the formation of the Kalam terminology was made by the earliest
representatives of this science. Since the first founders of the science of Kalam were the Mu 'tazilites, they
were also the first employers of these terms. Following the Mutazilite theologians, the Ash’arites also
made important contribution to the formation of this science as well as its terminology. In this regard,
what the earliest representatives of the Mu tazilite and Ash’arite school of Kalam understood from the
terms of Kalam is very important. Abu Bakr Muhammad bin al-Hassan bin Firak al-Isfahani (d.
406/1015) is regarded as one of the leading Ash’arite theologians. He, immediately after Imam al-
Ash’art himself, contributed to the configuration of the Ash’arite theological system by composing
works. He also played an important role in passing the Islamic creed and theology to the later
generations.

Composing books on terminology goes as far back as the age in which the science of Kalam arose and
the theological schools took shape. The works that are dedicated to the elaboration of technical terms
of Kalam in the earlier period are referred to as al-hudid, i.e. the terms. Such works treat theological
and juridical terms together. Ibn Ftirak is one of those theologian authors who wrote treatises on the
explanation of the terminology of Kalam. His al-Hudud fi al-Ustl is some kind of lexicon that deals with
logical, theological and theoretical legal terms, as well as some other terms which though belong to
other disciplines, but are somehow related to these three disciplines.

It is important to ascertain Ibn Firak’s views if one seeks to understand the Ash’arite view of the terms
of Kalam, because he is one of the first ones to clarify the meanings attributed to the terms by the
Ash’arites. His definition and exposition of the theological terms received a great attention from the
succeeding generations of theologians. Given the fact that the first criticisms that were leveled at the
theologians were terminological in nature, the importance of the grasp of this work by Ibn Firak
becomes clear. The first-hand meanings that Ibn Firak gives to the theological terms make an
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important contribution to the comprehension and solution of the problems of Kalam. He, in his al-
Hudud, defined the terms of Kalam from a Kalami perspective, coining new terms at some times, and re-
interpreting the old ones at others.

As the case with other works on terminology bearing the title al-Hudid, Ibn Firak also presented the
theological terms in concise definitions without going into lengthy explanations, to the extent that he
most of the times only provides the lexical meaning of a term. Therefore, one often needs to resort to
parenthetical explanations in translating the text. These short explanations can only be expanded
through quotations from Ibn Fiirak’s other works, because he addressed these short definitions in more
detail in his other works, in particular in his Mujarradu Maqalati al-Shaykh Abi Hassan al-Ash’ari and
Tafsir al-Qur’an.

The juridical and theological terms are mentioned very often side by side in Ibn Fiirak’s al-Hudid. The
main reason for this is the strong relationship between the Islamic sciences of jurisdiction (Figh) and
Kalam. In this treatise, Ibn Fiirak deals with one hundred and thirty-two terms in the context of the
Islamic tenets of creed that are also concerned with jurisdiction, Kalam and logics. Some of these terms
are derived from the others. In this work, Ibn Fiirak did not list the terms in an alphabetical order, nor
organized them in separate chapters. But the later commentaries written upon this work deal with the
terms in separate chapters.

This article aims at exploring the early-period Ash’arite theologian Ibn Fiirak’s view and conception of
theological terms, investigating the contribution of these terms to modern studies in Kalam, thereby
grasping the meanings of the Kalami / theological terms, discovering the changes they underwent in
the course of time and comprehending the new conception of civilization built on these terms.

Giris

Kelam ilmi Allah’in zatindan, sifatlarindan, mebde ve mead bakimindan
miimkinatin hallerinden islam kanunlari cercevesinde bahseden ilimdir.* Bu ilim Is-
lam akaidini muhaliflerine karsi savunma ve bu baglamda inang ile ilgili siipheleri
gidermek icin ortaya ¢ikmstir. islam aleminin Sasani, Bizans, Cin ve Hind medeni-
yetleri ile karsilasmalar1 kendi sosyal ve kiiltiirel yapilarinda bir¢ok yeni durumun
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Bu vesileyle ortaya ¢ikan sorunlari1 Miisliimanlar
kendilerine 6zgii bilim ve medeniyet kurgusu ortaya koyarak ¢6zmeye ¢alismigslar-
dir.2 slam alemindeki yeni olusan medeniyette kelam ilmi de kendi yerini almistir.
Miisliimanlarin itikadi (inancg ilkelerini) savunma reflekslerinin harekete gecmesi
onlar1 yeni arayislara yoneltmis ve bu alandaki ¢alismalar zamanla kelam ilminin
sekillenmesini saglamistir. Buradan da anlasilacagi lizere keldm ilmi bir mida-
faa/savunma ilmidir. Béylece islam itikAd1 muarizlarina karsi akli ve nakli deliller
ile savunulmus, onlarda olusan siipheler giderilmeye calisilmistir.

Istilah bir ilim veya sanat dali mensuplarinca 6zel ve 6zgiin anlam yiiklenen
kelime ve terkiptir.3 Diger bir toplu tanimla 1stilah “bir lafzin aralarindaki ilgi sebe-
biyle so6zliik anlamindan soyutlanip baska bir anlamda kullanilmasi, bir lafzin belirli
bir anlam karsiliginda kullanilmasi hususunda ittifak edilmesi veya maksadi agikla-
mak amaciyla bir lafzin s6zliik anlamindan alinip bir bagka manada kullanilmas1”

1 Alib. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “Kelam”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 155; Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sdid Humeysi, “Farabi’ye
Gore Kelam {lminin Anlam1” gev. Mehmet Sasa, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2016): 243-254.

2 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak-ihsau’l-Ulim-
Adl Eserinin Tahlili”, Marife 15/1 (2015): 33.

3 Halim Oznurhan, “Istilah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016),
Ek 1: 575.
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seklinde tarif edilmistir.* Istilah icin “bir grubun iirettikleri fikre uygun gelecek se-
kilde bazi kelimelere kendilerince bilinen ve uzlasilan bir anlami yiiklemek” tanimi
da yapilmistir.> Kavram ise tek tek seylerin akildaki tasavvuru, okuyan ya da isitenin
zihninde belirlenmesi ve anlasilir kilinmasi gereken zihinsel objelerdir.®

Kelam ilmi tarihi siireci igerisinde her ilim dalinda oldugu gibi kendi disipli-
nini olusturmak i¢in kavramlar gelistirmistir. Kelami kavramlarin gecmisi mezhep-
lerin ortaya ¢iktig1 donemlere kadar gider. Kelam ilminin kavramlasma siirecinde
diger kiiltiir ve medeniyetlerden, inang sistemlerinden etkilenmis olmasi bu kav-
ramlarin hem icerigine hem de cesitlenmesine etki etmistir. Grekge, Siiryanice ve
Pehlevice’den etkilesim ile alinan kavramlar zamanla kelami kavramlara doniistii-
riilmistiir. Bu durum miiteahhirin déneminde daha yogun bir sekilde yasanmistir.”

Kelam ilminin kavramlar iizerine bina edildigini iddia etmek abarti olmaya-
caktir. Kelam ilmi bu kavramlarin akli, mantiki, cedeli ve felsefi bir metot ile akideyi
savunma baglaminda kullanmistir. Bu agidan kelami kavramlar bu ilmin anlasilma-
sinda ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Kelam1 kavramlarla ilgili en 6nemli kat-
kiy1 saglayanlar bu ilmin ilk donem temsilcileridir. Kelam ilminin ilk banileri Mu’te-
zilller oldugundan bu kavramlarin ilk kullanicilar1 da onlar olmustur. Mu’tezili ke-
lamcilarindan sonra Es’ari kelamcilari da bu ilme 6nemli katkilar sunmuslardir. Bu
bakimdan Mu’tezili ve Es’ari kelamcilarin miitekaddimin dénemine ait temsilcileri-
nin kelami kavramlardan ne anladiklar1 6nem arz etmektedir. Eb(i Bekr Muhammed
b. el-Hasan b. Fiirek el-isfahani de (6.406/1015) Es’ari kelamcilarinin ilk temsilcile-
rinden birisidir. Kendisi Imam Es’ari’den hemen sonra yasamistir. ibn Fiirek Es’ari
kelam sisteminin olusmasinda énemli eserler vererek bu ilmin diger nesillere bir
sistem igerisinde aktarilmasinda dnemli rol iistlenmistir.8 Es’arl mezhebinin kelam1
kavramlar hakkindaki diisiincesini ve bu baglamda itikddi mezhepler arasindaki
kelami 1stilah ve kavramlardan kaynaklanan goriis ayriliklarinin sebeplerini anla-
mak icin Ibn Fiirek'in goriislerini tespit etmek 6nem arz etmektedir.

Genel olarak ilk déonem fikih usulii alanindaki istilahi kavram ¢alismalarini ele
alan eserlerde kelami kavramlarla da karsilasilmaktadir. Bu durum fikih ilminin
kelam ilmi ile olan yakin iliskisinden kaynaklanmaktadir. Farabi bu iki ilmi tanim-
larken birbirleriyle olan iliskisine dikkat ¢cekmektedir. Buna goére fikih, diisiince ve
fiiller ile olusan iki yoniiyle miikellefin bu eylemlerini temel esas alarak buradan di-
ger hiikiimleri ¢ikarir. Kelam ise fakihin temel esas olarak ele aldig1 seylerden baska
bir sey liretmeden onlar1 savunur. Dolayisiyla bu zikredilenleri istinbat edene fakih,
savunana ise mitekellim denilmektedir.? Bu baglamda Farabi kelam ilmini “insan

4 Mustafa Tahir el-Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arapgaya Aktarilmas1”, trc. Ahmet Bostanc,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006): 188.

5 Cagfer Karadas, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, slami Arastirmalar Dergisi 19/2

(2006): 205.

Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmas1”, 191.

ilyas Celebi, “Kelam ilminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru Bashkl Bildirinin Miizakeresi”, Islami

Arastirmalar Dergisi 19/2 (2006): 225.

8 Bu konuyla ilgili bk. Ali Oge, ‘ibn Farek ve Bazi Kelami Gériisleri’, Uluslararas: Multidisipliner Akademik
Calismalar Sempozyumu (Ismas) (02-04 Subat 2018, Kemer, Tiirkiye) (OZET KITABI), 206.

9 Eb(i Nasr el-Farabi, /hsdu’l-Uliim, thk. Osman Emin (Kahire: y.y., 1968), 131; Gazzal’de fikih usulii
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icin mahdid fiil ve fikirlerini destekleyen, bunlarin disindaki goriisleri ciiriitmeye
yarayan ilim” olarak tanimlamaktadir.1? Teftazani’de Farabi gibi bu iki ilmin kiyasini
yaparak amele doniik kavramlari fikih, itikada déniik olanlari ise kelam ilminin ilgi
alanina girdigini, ilkine ilmu’s-seria, ikincisine ise ilmu’t-tevhid ve’s-sifat denildigini
aktarmaktadir.!t ibn Firek de bu fikhi ve kelami kavramlar bir araya getirerek
kelam diinyasinin istifadesine sunmasi bakimindan énemli bir rol listlenmistir.
Onun fikh{ ve keldmf terimler ile miindemic olan el-Hudiid fi’l-Usil adl eseri alanin-
daki 6nemli kaynaklardan sayilir. Bu eserlerdeki usiilu’d-din bashg altindaki kav-
ramlar kelam ilmini ilgilendiren kavramlardir.12 Kelam ilmine ait kavramlarin bu il-
min ilk dénem temsilcilerinden birisi olan Ibn Fiirek’in tespitleri cercevesinde ince-
lenmesi kelam ilminin anlasilmasinda 6nemli bir katki saglayacaktir. Ciinkii bir kav-
rami olusturan ve diizenleyen kisinin o ilim dalinda 6nemli bir yere sahip olmasi o
kavramin gii¢lii olmasini saglayan unsurlardan birisidir.!3 ibn Farek de bu baglamda
Es’ari kelaminda 6nemli bir konuma sahiptir. Dolayisiyla onun el-Hudiid fi’l-Usiil adli
eseri 6zelinde keldm kavramlarinin anlasilmasi ve bu kavramlarin siireg icerisinde
yasadigi anlam degisiklilerini tespit etmek kelam ilmini anlama ve yorumlama baki-
mindan 6nemli bir katki saglayacaktir.

1. Ibn Firek ve el-Hudid fi’l-Usiil Risalesi

Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek el-isfahani hicri (330-406/941-
1015) yillar1 arasinda yasamis Es’ariyye mezhebinin 6nemli bir fakih ve kelamcisi-
dir. 0, Imam Eg’ari’'nin eserlerini toplu olarak sonraki nesillere aktardigindan
Es’ariligin sistemlestirilmesinde 6nemli katki saglamis miitekaddimin kelamcilarin-
dan sayilmaktadir.# Kelam alanindaki en 6nemli eseri Miicerredu makaldti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es’art dir. Bu kelami eseri disinda Kitdbu miiskili’l-hadis ve beydnuhu,
Mukaddimetii fi niiketin min ustli’l-fikh, Risdle fi't-tevhid, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim,
[Mu'minun-Nas arasi] Serhu’l-dlim ve’l-miiteallim li Ebi Hanife, Evailu’l-edille fi
ustili’l-keldm, Kitdbu’'l-hudid fi’l-usiil, Kitdbu’l-ibdne an turuki’l-kdsidin’ ve Esmdu’r-
ricdl’ adl eserleri mevcuttur.1>

kavramlarinin kelam ilmine yakin anlamlarda kullandigin bildirerek fihku’l-ekber, akide, nazar ve
istidlal, ustlu’-din, ilmu’t-tevhid gibi 6rnekler vererek bu kavramlarin fikihta meshur olduklarini
belirtmektedir. Bk. ibrahim Ahmed ed-Dibo, “Mevkifu’l-imam el-Gazzali min ilmi’l-kelam ve edilletii’l-
miitekellimin”, Mecelletii Camiatu Dimegk Lilulimi’-Iktisadiyye ve’l-Kaniniyye 27 (2011): 467.

10 Farabi, [hsdu’l-Ulim, 69, 131.

11 Sa’duddin Mesid Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye fi usili ilmi'd-din ve ilmi’l-kelam
(Dimesk: Vizaretu’s-Sekafe, 1973), 4.

12 Ushlu'd-din kelam ilminin diger adidir, ayni sekilde fikhu’l-ekber olarak da isimlendirilir. Bk.
Muhammed Alf et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiintni ve’l-Ulm, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1: 215.

13 Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmasi1”, 193.

14 bn FireK'in el-Hudiid'unu fikih ustlii bakimindan ele alan Davut Esit, eserin fikih usilii 1stilahlarinin
derlendigi ilk eser oldugu tespitini yapmaktadir. Bu tespit icin bk. Davut Esit, “Ilk Fikih Usilii Sozliigi:
el-Hudad Fi'l-Ustl”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 5/2 (2019): 359-382; Abdiilgaffar
Aslan, “Hicri IX, X. Asirda Yiizyilda Kelam-Tasavvuf iliskisi-ibn Fiirek Ornegi”, Dini Arastirmalar 5/14
(2002): 61-77.

15 [bn Fiirek'in hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Oge, [bn Filrek Hayati ve Kelami Gériisleri (Konya:

—
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Miitekaddimin dénemindeki el-hudid ile ilgili calismalarindan birisi olan ibn
FlireK’e ait el-Hudiid fi’l-usil kitabi, mantik, kelam ve fikih usuli kavramlarinin/isti-
lahlarin ele alindig: bir cesit liigattir.1¢ El yazmasi olan bu eser Muhammed Sii-
leymani tarafindan tahkiki yapilarak basilmistir. Bu eserde ¢ogu zaman fikih usuli
ve kelam kavramlari i¢ ice bulunmaktadir. Bunun ana nedeni daha énce de belirtil-
digi keldm ilmi ile fikih ilmi arasindaki yakin iliskidir. Ibn Fiirek el-Hudiid'unda
ustlu’d-din baglaminda bir kism1 mantik ilmini de ilgilendiren 132 kavrami ele al-
mistir. Bu kavramlarin bir kismi digerinden tiiremistir. ibn Firek’in bu eserinde
kavramlarin alfabetik sekilde siralanmis olmadigi ve boéliimlere ayrilmadigi goriil-
mektedir. Eserde ayni1 dénemin diger eserlerindeki gibi kavramlar kisa ve 6z bir bi-
¢imde herhangi bir ilave olmadan efradini cami bir sekilde verilmeye ¢alisiimistir.
Kisa olmalar1 onlarin daha kolay ezberlenebilmelerine imkan vermektedir. Zaten
hadd/hud(id konusunda eser verenler onun “(S2i 52 hs” yani “tam olarak kapsa-
yan ve yansitan, kendisiyle ilgili olmayan1 men eden” seklinde olmasi gerektigine
deginmektedirler.1? Fakat kavramlarin kisa sekilde verilmesi bazen mananin anla-
silmasini da zorlastirmaktadir. Bu yiizden ciimlelerde hifz edilmis, parantez ici ifa-
delerle desteklenmesi gereken yerler mevcuttur. Keldimda kullanilan kavramlarin
bir kismi bazen bir¢ok alana hitap edebilmektedir. Bu durumda kelamcilar kelam
alanindaki ilk ve en yakin anlam tercih etmislerdir. ibn Firek de kavramlar1 kelam
ilmine en yakin anlamiyla tespitini yapmistir. Ancak el-Hudid’'da bir¢ok kavrami
sozliik anlamini vermekle yetinmistir. Bunlarin daha ayrintili anlamlarini 6grenmek
icin Ibn Firek'in 6zellikle el-Miicerred basta olmak iizere diger eserlerine bakma ih-
tiyact dogmaktadir.

ibn Firek'in el-Hudid adli bu eserinde tiim keldmi kavramlarin ele alinmadi-
gin1 gdrmekteyiz. Bunun birkag sebebi olabilir. Birincisi 1stilahla ilgili eser yazan bii-
tiin mielliflerin mutabik kaldiklar1 ortak kavramlarin olmayisi. Ikincisi farkh kav-
ramlarin farkh kelamcilar icin ayr1 énem tasimasi. Uglinciisii ise bazen bir 1stilah di-
gerinin icerisinde zikredilerek yeni bir baslik olusturulmayisidir. En son sebep ola-
rak da Ibn Fiirek’in heniiz miiteahhirin donemi kelami kavramlarinda kullanilmayan
kavramlari ele almamis olmasi gosterilebilir. Kelam ilmindeki kavramlara miiteah-
hirin déneminde i¢ ve dis sebepler, terciime faaliyetleri ve yeni kiiltiirler ile olan et-
kilesim sonucunda mantik ve felsefi kavramlar daha fazla dahil olmustur.18

Koémen Yayinlari, 2011); ibn Fiirek, el-Hudild, 15-34; Davut Esit, Safi’f Fikih Usiiliiniin Gelisimi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 293; ibn Firek, el-Hudiid, 15-34.

16 Bu eser hakkinda detayli bilgi i¢cin bk. Ebf Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Farek, el-Hudid fi’l-Ustl, (el-
Hudfd ve’l-Muvadadt), nsr. Muhammed Siileymani, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 35-72.

17 Muhammed b. Hiiseyin en-Nisablri, el-Hudidu’l-mu’cemi’l-mevdilf lilmustaldhdti’l-keldmiyye, thk.
Mahmud Yezdi Mutlak, (Kum: Miiessesetii’l-imam Sadik, 1413), 121; Nisab{iri’'nin bu eserinin tamitimi
icin bk. Silleyman Akkus, “el-Hud{d: el-Mu’cemu’l-mevd@’i li'l-mustalahati’l-kelamiyye adli eserin
kitap tamtimi”, Usiil Islam Arastirmalart 11 (9 Ocak-Haziran 2008): 246-252; Had/Huddd eserleri
hakkinda bk. Mehmet Sirin Cikar, “Arap Dilbilim Calismalarinda “Had/Tanim” Terimi ve er-
Rummani’'nin “el-HudGd” Adl eseri, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi5/2 (2005): 53-69; Halis
Demir, “Islam Hukukunda Hud@d ve Istilah Edebiyati” Turkish Studies 11/5 (2016): 199-226; Hayadira,
“Bat1 Orijinli Terimlerin Arapgaya Aktarilmasi”, 193; Enver Uysal, “Islam Diigiincesinde Erken Dénem
Kavram Caligmalari: Cabir b. Hayyan ve Kindi Ornegi”, Avrasya Terim Dergisi 4/1 (2016): 1-14.

18 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Calismalar1”, 2.
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Kelami kavramlarin kelam tarihi igerisindeki gelisim seyrini anlamak ag¢isin-
dan el-Hudiid adli bu eserdeki tanimlamalar ¢ok énemlidir.1? el-hudiid kelime olarak
tanim, sinir anlamina gelen had kelimesinden tiiremis, “tanimlar” anlamina gelen bir
kelimedir. Bu tarz ¢alismalar ge¢gmis dénemin kavramlarini anlayabildigimiz bir tiir
anahtar eserlerdir.20 Biz burada giiniimiiz keldAm{ kavramlari i¢in bir bagvuru kay-
nagi sayilan boyle bir eserin igindekilerinin sadece terciimesi ile yetinmeyip bu kav-
ramlarin diger kaynaklardaki tanimlarina da deginerek ortak veya ayr distiikleri
noktalari belirlemeye calisacagiz. Burada kelamcilarin kavram tanimlarinda her za-
man ortak bir goriis etrafinda birlesmediklerini belirtmemiz gerekir. Bu konuya gir-
meden oOnce el-Hudild baglaminda cesitli alimlerce yazilan bazi eserlerin isimlerini
vermekte fayda vardir. el-Hudild bashg: altinda Eb0 ishak es-Sirazi, (6.476/1082)
Kadi Esrefu’d-din Said, Ebu’l-Velid el-Baci (6. 474/1081), imam Gazzali, Mesid b.
Omer et-Teftazani, (6. 791/1390) ibn Sin4, Cabir b. Hayyan (6. 200/815) Resiididdin
Abdulcelil er-Razi, Zeyniiddin Abdulcelil el-Beyyadi, el-Kindi, EbG Talib el-Es-
terabadi de cesitli eserler vermislerdir.2! Kutbuddin Ebl Cafer Muhammed b. Hasan
en-Nisablri'nin (6. 547/1152) el-Hudid; el-Mu’cemu’l-mevdi’l li’'l-mustalahdti’l-
keldmiyye Serif Murtaza'nin (6. 436/1044) el-Hudid ve’l-hakdik, Kasim el-Ku-
reysinin el-Fusil fi’l-usiil, Muhammed Abdurraif el-Menavi'nin et-Tevkif ald mu-
himmati’t-tedrif, Thvan-1 Safa’min fi'l-Hudiid ve'r-rusim, ibn Riisd’iin Telhis kitdb
madba’de’t-tabi’a (Metafizik Serhi), el-Kadi Abdurabbi'nin Camiu’l-uliim fi istildhati’l-
fiiniin, Muhammed b. Ali el-Far(ki et-Tehanevi'nin, Kessdfu istilahati’l-fiintin, er-
Ragib el-Isfehani’nin, Miifredati elfdzi’l-Kur’an, Seyfuddin Amidi’nin, el-Miibin fi serhi
medni elfdzi’l-kilkkemd ve’l-miitekellimin, Taskopriizade’nin Miftdhu’s-sadde ve
misbdhu’s-siydde fi mevdti’l-uliim, Seyyid Serif el-Ciircani’nin et-Ta’rifdt’, et-Tsi'nin
el-Mukaddime lilelfazi’l-miitedavileti beyne’l miitekellimin, el-Kadi Esrefeddin Sadi
el-Beridi'nin el-Hudiid ve'l-hekdkiku fi serhi’l-elfazi’l-mustalahat-i beyne miitekel-
limi’l-Imdmiyye’si, son olarak giiniimiizde Ahmed el-Ehsai’nin Mustalahatu ilmi’l-
keldm, Semih Diigeym’in Mevsiiatu mustalahdti ilmi’l-keldm’t, Abdulhadi el-Fadli'nin
Huldsatu ilmi’l-keldm’ Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi’nin Keldm Terimleri Sozliigii
adli eserleri de bu ¢ercevede yazilan eserler arasinda zikredilebilir.

ibn Firek el-Hudild adl eserini yazarken kavramlari herhangi bir bashk ile
birbirlerinden ayirmamistir. Ancak daha sonraki dénemlerde ibn Firek’in eserle-
rinden yararlamlarak yazilan eserlerde bu kavramlar simiflandirilmistir. Ornegin
en-Nisablrl'nin el-Hudid adl1 eserinde bu kavramlar dokuz baslik altinda incelen-
mistir ki bunlar: Cevherlerin hiikiimleri, arazlar ve halleri, elem ve lezzet meselele-
rini iceren egyalarin tanimi, elem ve lezzet konularina girenler, dért meseleyi iceren
vasiflara ait anlamlar ve ciimlelerin beyany, fiillere giren tarifler, tek meseleyi iceren
istihkak konulari, yedi meselede itikatla ilgili ilimlere giren seylerin beyani,

19 fbn Firek, el-Hudid, 37, 1 nolu dipnot. Kelamcilarin had/hudid ile ilgili kavramlari ve
tanimlamalarinda takip ettikleri teoriler hakkinda bk. Muhit Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”,
Keldm Arastirmalar1 1/2 (2003): 81-92.

20 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Caligsmalar1”, 2.

21 Nisabiiri, el-Hudtid, 6-8; Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Galismalar1”, 3.
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hudtid/tanimi gozeten seylerin beyan1.22 ibn Flrek'in el-Hudid unun tahkikini ya-
pan Muhammed Siileymani kavramlary; makaddimatu ilmi’l-kelam, ilm-i kelamin
asil kavramlari, niiblivvet ve son olarak fikih usulii kavramlar seklinde dort kisma
ayirmistir.23

Ibn Firek'in el-Hud{id'da ele aldig1 kelAm-mantik, bazi yonleriyle kelam ilgi-
lendirdigi fikih usulii kavramlari tablosu sirasiyla su sekildedir:

“llim-Alim-Zaruri ~ [lim-Kesbi  [lim-Hadd-Nazar-Akil-Delil-Akli-Vad'i-Sahid-
Gaib-Sey-Ma’'diim-Kadim-Muhdes-Fail-Thkamu’l-fi’l-Kesb-Terk-Cevher-Cism-Suret-
Araz-Ictimd’-Iftirak-Hareket-Siikiin-Kevn-Tedkub-Misleyn-Hildfeyn-Gayreyn-Zid-
deyn-Bedeleyn-Ibtida-Iade-Kaimbinefsihi-Sifat-Vasf-Baki-Fend-Kudret-Irade-Kera-
het-Rida-Sahat-Muhabbet-Rahmet-Vildyet-Adavet-Gadab-Sehvet-Temenni-Muhdl-
Hayat-Oliim-Ecel-Nihdyet-Kumiin-Zuhur-Hultl-Meld-Hald-Meri-Vahid-Tevhid-Mu-
vahhid-Iman-Kiifr-Fisk-Nifak-1lhad-Fuctr-Islam-Hiddyet-Din-Kada- Tevfik-Teklif-Niy-
yet-Kurba-Tdaat-Hizlan-Hirmdn-Dalal-Lutf-Ismet-Temkin- Tehliye-Itlak-Men’-Sedd-
Sarf-Haylille-Takiyye-Ikrah-Fiil-Ozr-Tevbe-Sevab-Ikab-Zuliim-Cevr-Adl-Ibadet-
Hamd-Siikr-Medh-Zemm-Hiisn-Kabih-Hakk-Bdatil-Savab-Niibtivvet-Risdlet-Vahy-
Mu’cize-Kerdmet-Kirdat-Kitabet-Mesmi’-Haber-Sidk-Kezib-Inkdr-Gayb-Bedd-Emr ve
Nehy'dir.”

2. el-Huddd’daki KelAm1 Kavramlar

2.1. Kelam Ilmine Giris Baglamindaki Kavramlar

ilim: Malimu oldugu sey iizere bilmektir.

Ibn FareK'in ilimle ilgili bu tanimina Ciircani, Bakillani, imam el-Baci de katil-
maktadir.24 ilim igin “herhangi bir anlamin bulundugu halin disinda baska higbir hal
lizere var olma ihtimalinin olamayacag sekilde nefiste var olmasidir” seklinde ta-
mimlama da yapilmistir.25 ilim kelimesi marifet olarak da terciime edilir. Ancak ikisi
arasinda kii¢tik bir ayrim vardir. ilim miirekkebi, marifet ise basiti idrak etmektir.
Ayrica ilim kiilliyi idrak ederken, ciiziyi idrak eden marifettir.26 ilim ayni1 zamanda
kendisinde bulunani 4lim yapan sey anlamina da gelmektedir. ilimle ilgili biitiin bu
tanimlar ile kelamcilar malimu 6grenmeyi hedeflemislerdir. Clinkii keldam mezhep-
leri “bir seyin bilgisi olmadan onun iizerine hicbir seyin bina edilemeyecegi” gorii-
stindedirler.2”

22 Nisabri, el-Hudld, 13.

23 Tbn Flrek, el-Hudiid, 45.

24 Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifat, “Ilm”, 130; Eb Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad fi usili’l-fikh. thk. Muhammed es-Seyyid Osman (Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-'Imiyye, 1433/2012), 1: 174; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halefb. Sa’d et-Tucibf el-Baci, el-Hudiid
fi'l-usiil (el-Isdre fi usali’l-fikh ile beraber), thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, (Beyrit:
Daru’l-Kutubi’l-'ilmiyye, 1424/2003), 24.

25 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi Serhi Medni Elfdzi’l-hiikemd ve’l-miitekellimiin-
Mantik, Felsefe ve Kelam Terimleri Sézliigii, der. Bilal Taskin Osman Nuri Demir, (Istanbul: iz Yayinlari
2016), 86.

26 [smail Kara, “Babanzade Ahmet Naim Bey’in Modern Felsefe Terimlerine Dair Calismalar1” Islami
Aratirmalar Dergisi 4 (2000): 224.

27 Nisabiri, el-Hudid, 22, 88.
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Alim: ilmi zatinda bulundurandr.

Alim, yukaridaki ilim tanimi ¢ergevesinde donanmus kisiyi temsil eden bir
kavramdir.

Zariri ilim: Mahlikun/kisinin siiphe olmadan érfen ve ahden (yani herhangi
bir iktisabi gayreti gerektirmeden, kesin olarak, bes duyu organiyla elde edilebilen)
ilim namina kendinde bulundurdugudur.

Ibn FareK’in zarGrf ilmin taniminda kullanmis oldugu “6rfii” Ciircani “nefisle-
rin aklin sehadetiyle kabul ettigi, genel kabul géren ve kolayca anlasilan sey” olarak
tanimlamaktadir.?8

Zariri ve kesbl ilim kavrami kelam kavramlari arasinda 6énemli bir yere sa-
hiptir. Bu iki kavramin anlasilmasi temellerini nazar ve istidlal tizerine kurmus olan
kelAm ilminin alaninin belirlenmesine katki saglamaktadir. ibn Firek Imam
Es’ari’nin zarGri ilim i¢in “insanin yiiklendigi ve icbar edildigi, ondan kurtulmasi
imkansiz olan ilim” seklinde tarif yaptigimi belirtmektedir.2? Ibn Firek de Imam
Es’arf gibi ilmin zarGri ve kesbi olduguna kanaat getirmektedir. Fakat bu ayrimi sa-
dece hadis ilim i¢in yapar, kadim ilim icin bu s6z konusu degildir. Ciinkii kadim ilim
béliinmeyi kabul etmez, onun kaynagi farkhilik gostermez.3° Sonuc¢ olarak Ibn
Flirek’in tanimindaki zar@ri ilimden anlasilan sey herhangi bir gayret géstermeden,
kisinin zorunlu olarak bildigi bir ilim s6z konusudur.

Kesbi ilim: Sahih nazar iceren ve akabinde siipheleri gideren ilimdir. Bu il-
min 6rfen ve ahden olmasi da caizdir.

ibn Flrek bu ifadeyi izah ederken kesbi ilmi “nazarin akabinde olusan ilim”
olduguna isaret etmektedir.3! ibn Fiirek aymi sekilde Allah’1 bilmeyi zaruri ilme degil,
iktisabi bilgiye, yani nazari ve istidlall bilgiye dayandirir. Ona gore Allah’1 bilmek
eger zarurl ilme dayansaydi herkes tarafindan kabul edilirdi ve diinya tizerinde mii-
minlerden baskasi bulunmazdi. 32

Hadd: Bir kavramin sinirini/mahdudunu ve onunla ilgili olmayan seylerin
arasini ayiran (mimeyyiz) eden sozdiir.

Giiniimiizde hadd kelimesi “tarif” ile ifade edilmektedir.33 Clircani haddi im-
tiyaz veya istirak lizere oldugu seyi kapsayan soz olarak tanimlamaktadir.34
Tehanevi ise bu kelimenin usulciiler tarafindan “muarrifin miiradifi” olarak kullan-
digim “bir seyin nihayeti ve menettigi seyi” anlamina geldigini séylemektedir. Bu
sayede bir seyi kendi disindakilerinden ayiran sey ortaya ¢ikmaktadir.3> Bu kavram
bashg altinda fikih ve kelam alimleri eserler yazmislardir. inceledigimiz ibn Firek’e
ait el-Hudiid fi’l-Usiil'da boyle bir eserdir.

28 Ciircani, “orf”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 125.

29 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flrek, Kitdbu miicerredu makdldti’s-seyh ebi’l-hasan el-Es’ari, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 12.

30 [bn Firek, el-Hudid, 77, 3 nolu dipnot; ibn Farek, Miicerred, 12.

31 [bn Firek, el-Hudid, 78, 2 nolu dipnot.

32 [bn Firek, el-Miicerred, 248.

33 Hayadira, “Bat1 Orijinli Terimlerin Arap¢aya Aktarilmas1”, 1944.

34 Clrcani, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, “hadd”, 74.

35 Muhammed Alf et-Tehanevi, Kessdfu istilahdti’l-fiintini ve’l-uliim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1: 623, 624.
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Nazar: Bakilan bir sey hakkindaki kalbin fikir ve teemmiiltdiir.

Yani kendisine bakilan seyde, bakan icin ortaya ¢ikan fikirdir. ibn Fiirek el-
Miicerred’de nazari kalbe ait fikir ve teemmiil olarak tanimlamaktadir. Bir seyde na-
zar hasil olunca ilim ortaya ¢ikmaktadir.3¢ Nazar “malum umfru tertip etmek” ve
“ma’k@latt milahaza” olarak da tanimlanmaktadir.3” Bu tanimlarin ortak yoniinde
nazarin teemmiil, tefekkiir ile iktisdben ortaya ¢cikmasina vurgu vardir.

Akil: Akillilar1 hayvanlardan, uyaniklari uyuklayanlardan ayiran ilimden ilke-
lerdir.

Ciircant’ye gore akil maddeden miicerred olan esyanin hakikatinin kendisiyle
bilindigi seydir.38 Akil gayb1 ancak vasitalar, miihsusati ise miisahede ile elde eden
bir cevherdir. Genis bir tanimda akil “zatinda maddeden miicerred, fiilinde ise mad-
deye yakin bir cevher, hak ile batili ayiran kalpteki nur, nefs-i natikanin bir kuvveti
olan miicerred bir cevher” olarak tanimlanmaktadir.3° Buradan da anlasildigi tizere
aklin temeyyiiz ettigi en 6nemli nokta esyanin hakikatine vakif olan insanlar ve uya-
niklara has olmasidir.

Delil: Zorunlu/i1zdirari bilgi ile bilinmeyene sahih nazar ile ulasmay1 saglayan
her tiirli imkandair.

ibn Fiirek delil ve ed-dall kelimelerin alim ve alim anlamlart ile kiyaslayarak
delaletten alinma oldugunu, alimin de ilimden oldugunu 6rneklemektedir.? Delil
akli ve vad'i olarak iki kisma ayrilir. Ayrica hiiccet ile delil miiteradiftirler. Delil ken-
disini bilmekten medliliin viicudunun bilindigi seye denir.4! Bakillani delili “sahih
nazar ve 1zdirari bilgi ile bilinmeyene ulastiran her sey” olarak tanimlamaktadir.42
Bu tanimlarda ortak yon delilin ancak nazar ile kullanilabilecegidir.

AKIi: illeti 1stilah ve vad' den (hiikiim ve kurallardan) yoksun olmayan bir
vasif ile matluba delalet eden seydir. (sadece kendisindeki vasf ile bilinendir.)

Bu kavram mantik ilminde delalet konusunda sik¢a kullanilmaktadir. Delalet
akli ve vad’l olmak iizere ¢esitlere ayrilmaktadir. AKkli olan aklen ortaya konulmus,
akil yoluyla elde edilmis anlamindadir.

Vad’i: Nasb eden (olusturanin) ve vad’ edenin (yapanin) yapmasina ihtiyag
duydugu seydir.

Vad’i, hiikkiim ve kurallar ile ortaya konulmus, belirli bir konuya miiessir olan
ve ona has olan anlamindadir. Diger bir tarifle vad'l hiikkiim sarinin bir hitkmiin sii-
butu, nefyedilmesi veya lagvedilmesi icin emare olmak lizere tespit ettigi hiikiimler
anlasilmaktadir.#3 Fikihta vad’i hiikiim ile kastedilen sey teklifi olmayan hiikiimdiir.

36 [bn Firek, el-Miicerred, 285.
37 Kara, “Babanzade”, 253.
38 Clrcani, “akl”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 127-128.
39 Kara, “Babanzade”, 193.
40 [bn Flrek, el-Miicerred, 286.
41 Kara, “Babanzade”, 201.
42 Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsad, 1: 202.
43 Muhammed b. Salih Ibn Useymin, Fikih Usiliine Giris, trc. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Guraba
Yayinlary, ts.), 8.
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Sahid: Zaruri veya istidlali olarak bilinmesi fark etmeksizin kendisince (ma-
lum) olan seyi (istidlal ile) gostermeden (kendisine) malum olan seydir.

Gaib: Bilgisine oncesinde bilinen bir hal ve teemmiil ile ulasilamayandhr.

ibn Fiirek’e gére aym1 zamanda gaib “68renilmesi i¢in zaruriyyat ve havastan
bir sey ile olmayan seydeki hissin yoklugu” dur.#* Yani herhangi bir tefekkiir ve dii-
sunce ile asla ulasilamayan bilgi kast edilmektedir.

Sey: Mevcuddur.

Seyin mevcudiyeti konusunda herhangi bir tartisma yoktur, asil tartisma
ma’diima sey denilip denilemeyecegi meselesinde yasanmaktadir.

Ma’dim: (Bir sey) olmayandir.

Es’ariler ma’diimu hem cevher, hem de hasen, kabih, beyaz, siyah, araz, cev-
her, zat veya ayn tiiriinden arazlar olarak gormezler.4> Ma’dimun sey olup olmamasi
kelamcilar arasindaki miiskil meselelerden birisidir. ibn Firek diger Es’ari kelamci-
lar1 gibi ma’diimu “varliktan dnceki hal” olarak gorerek “sey” olarak kabul etmez-
ler.*6 Nisabiiri'ye gore de ma’diim sey ve zat olarak isimlendirilmez. Onun hakkin-
daki bilgi ibareye doniiktiir. Bir seyin zat ve sey olmasi onun bilinmesini gerekli ki-
lar. Bu sebeplerle varliginin sifati olmayan sey ma’dimdur.4” Buna karsilik olarak
Mu’tezile mezhebi ma’diimu “sey” olarak kabul etmektedir.

Kadim: Bu kelimede miibalaga vardir. Anlami ise vucudda kendisinden gay-
risina miitekaddim olandir.

Nisabiri'ye gore kadim ezelde var olandir, yani evvelinde varligin bulunma-
digi, varliginin bir baslangici olmayandir.*8 Ciircani kadimi onun disinda varliginin
olmadig1 mevcid olarak tanimlamaktadir ki o kadim varlik bi’z-zat olan Allah’tir.4°
Allah zaman ve zat bakimindan dleme mesbtiktur. Tehdnevi de Es’arilerin kadim ol-
may1 Allah’in bir sifat1 oldugunu, Mu’tezilenin buna lafzen karsi oldugunu séylemek-
tedir.>0

Muhdes: Evvelde bulunmayandir.

Yoklukla éncelenen ve varliginin baslangici olan anlamina gelir. Hadis ve
muhdes ayni seydir. Muhdes, varligi kendinden 6ncekine mesbiik olan, 6ncesinde ve
sonrasinda baska varligin bulundugu sey anlamina gelmektedir.5! Diger bir tanima
gore muhdes viicudunun evvel ve ibtidaen bulunmamasidir. iki kisma ayrilir: varli-
ginda hayyiz (mekana yerlesen) varsa cevher, yoksa arazdir.52 ibn Firek, imam
Es’ar’nin muhdes, ihdas, hudis, hadis, hadis, hedese, fiil, meful, icad, miiced, ibda’,
miibde’, ihtira’, muhtera’, tekvin, miikevven, halk ve mahliikun ayn1 manaya gelen

44 Tbn Flrek, el-Miicerred, 14.

45 [bn Flrek, el-Miicerred, 246.

46 [bn Flrek, el-Miicerred, 252, 253.

47 Nisabiri, el-Hudiid, 22.

48 Nisabiri, el-Hudiid, 23.

49 Ciircani, “Kadim”, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, 144.

50 Muhammed All et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiintni ve’l-Ulim, thk. Ali Dehric, (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996), 1306.

51 Ahmed el-Ehsat, Mustalahdtu [Imi’l-Keldm, thk. Ahmed Abdulhadi el-Muhammed Salih, (Beyrut: Daru’l-
Mehecceti’l-Beyda, 2009), 73.

52 Nisabiri, el-Hudid, 24.
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kavramlar oldugunu belirtmektedir.>3 Ciircani de hud{isu yokluktan sonra var olan
seyden bir ibare olarak gérmektedir.5* Hud@su Tehanevi kadimin zitt1 olarak tanim-
layarak izafi, hakiki, zati ve zamani olarak boliimlere ayirmaktadir.55

Fail: Zati ile yaratandir. Varligi da ayni sekilde olandir. Bu durum Allah’in sair
havadis ve a’yani yaratmasi icin (gerekli)dir.

Imam Es’arf hakiki fail olarak Allah’1 kabul etmektedir.

Kesb: Kadir olanin bizde tasarrufta bulundugu hiikiim ve haldir. Bu, yapabi-
lenin hadis kudretiyle ilgili bir durumudur.

Ciircani kesbi fayda kazanmak veya zarar1 defetmeye yonelen fiil olarak ta-
nimlamaktadir. Kesb Allah’in fiili olarak vasf edilemez ¢iinki O varliginda fayday:
kazanmak zarari def etmek gibi vasiflardan miinezzehtir.56 ibn Firek Es’ari’nin kes-
bin Allah’a ait bir fiil oldugunu insanin ise miiktesibi oldugu goriisiinii aktarmakta-
dir. Bu bakimindan kesb bir yonitiyle kadim, digeriyle muhdes sayilir.5?

Terk: Kulun iktisab ettigi tiirden bir seydir. Kisinin, ziddin1 gergeklestirebile-
cegi bir seye karsin kendisinde hasil olan hiikiimdr.

Burada kastedilen sey bir kimsenin iki zittan birini tercih etme durumudur.
[sterse Kkiifrii, isterse de imani tercih eder. ibn Firek el-Miicerred’de terki iman ve
kiifir 6rnegindeki gibi iki zittan birini birakmay terk olarak tanimlamakta ve onla-
rin arazlardan meydana geldigini belirtmektedir. Clinkii tezat ve miinafi ancak arz-
larda vardir.58

Cevher: Tezat olmamak kaydiyla arazlardan bir arazi, cinslerden bir cinsi ka-
bul edendir.

Diger bir tamimla cevher bir konuda (mevzu’) olmaksizin var olandir.5° ibn
Flrek cevheri ayn1 zamanda arazlari tasiyan, boliinemeyen en kiigiik ciiz olarak da
tanimlamaktadir.6® NisabGrl'ye gore cevher, varligi bir mekana yerlesendir.6!
Ciircani ise cevheri “a’yanda bulunan, mevzu’da olmayan mahiyet” olarak tanimla-
yarak bes kisma ayirmaktadir. Bunlar: heyula (suret kabul eden cevher), suret, cism,
nefs ve akildir.62 Cevherin miitekellim indindeki en 6nemli tartisma konusu cevher-
lerin miitehayyiz olmasidir. Kelamcilarin cumhuru cevherleri miitehayyiz olarak
gormektedirler.63

Cisim: (Cevherlerden) miielleftir (birlesiktir).

53 [bn Firek, el-Miicerred, 28.

54 Clrcani, “Hudls”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 74.

55 Tehanevi, el-Kessdf, 627.

56 Clircani, “Kesb”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 154.

57 {bn Firek, el-Miicerred, 92.

58 [bn Farek, el-Miicerred, 230.

59 Amidi, el-Miibin, 105.

60 [bn Flrek, el-Miicerred, 202.

61 Nisabiri, el-Hudiid, 24.

62 Ciircani, “Cevher”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 71.

63 Ciircani, “Cevher”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 75; Konu hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Muhammet Yazici, “Siinni
Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2007): 231.
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Bu tanim cismin iki ya da daha fazla cevher-i fertten olusan bir biitiin oldu-
gunu belirtir.6* Ciiveyni ve Bakillani de cismi miiellef olarak tanimlamaktadir.6> Di-
ger bir tanimla cisim, isim, madde ve suretten olusan bir terkip olup bir mahalle ih-
tiya¢ duyandir.6¢ Tehanevi cismi muhtelif unsurlardan olusmus tabiata sahip olarak
tanimlamaktadir.6? Bazi liigatlerde cisim, tabi’i ve ta’limi olarak iki kisma ayrilir.68
Cisimler genel olarak ii¢ boyutu (uzunluk-araz-derinlik) kabul eden olarak kabul
edilmektedirler. Ciircani de cismi ti¢ boyutu kabul eden cevher olarak tanimlamak-
tadir. O da cismin cevherlerden miiellef ve miirekkeb oldugunu kabul etmektedir.5°
ibn Fiirek tanimda gegen “miiellefi” miicteme’ olarak da ifade eder. Buna gére cisim
iki cevherden meydana gelmis bir isimdir. Cisimlerin bu sekilde miifret veya cem’
olarak bulunmasi caizdir. Ayrica boyle muhtelif olan cevherlerin renkli olmalari da
caizdir, fakat cevher-i vahid boyle olamaz.”? Bu tanimlarin ortak yénii cismin miiel-
lef ve miirekkeb bir varliga sahip olmasidir.”

Stret: Tasavvur olunandan teliftir. Aynen verilen i¢in “hibe”, ¢alint1 i¢in “sir-
kat” denildigi gibi stret tasvir edildigi seyden ayrildiginda anlami genisler.

Siret “cismin iki par¢asindan birisi olup ayni zamanda diger parc¢aya hulil
eden” olarak da tanimlanmistir.

Araz: Cevherde ortaya ¢ikandir. Bekasi yoktur.

Diger bir tanimla araz, cevherde var olan, miitehayyiz olmayan ve varlig te-
ceddiid etmeyendir.”2 Ciircani arazi “renkler gibi olusmak icin bir mahal veya mev-
ziye muhtag olan mevcut” olarak tanimlamaktadir.”? Cevherlerin miitehayyiz oldugu
anlasilinca arazlar da onlara hal olarak miitehayyiz olmaktadir. Arazlar cevherler
gibi zat1 geregi var olamazlar. Ibn Firek arazlarin hakikatte bir cihetlerinin olmadi-
giny, birbirlerine hadd olarak varliklarini stirdiirdiiklerini séylemektedir. Ona goére
arazlar ancak cevherler ile olusurlar. Bu yilizden araza cevherdeki hal de denir.7+
Arazlar bir¢ok kisma ayrilir. Bunlardan bazilari sunlardir: kudret, nefret, sehvet, ha-
yat nazar, zann, i'tikad, kerdhet, irade, ilim, hareket, siik(in, ictima’, iftirak, agirlik,
hafiflik, hararet, sogukluk, 1slaklik, kuruluk, renk, ses, koku, fena ve mevt.

Ictima’: Ugiincii bir cevherin aralarinda olmasa da iki cevherin birbirleriyle
olan temasidir. (bir arada bulunmalaridir)

ibn Flrek imam Es’arf’nin te’lif, ictima’, miimase, miicavere, iltisak ve ittisal
gibi terimlerin ayn1 manadan tiiretildigini aktarmaktadir. Bunlar cevherin cevher ile
kevni oldugundan aralarina tigiincii bir seyi kabul etmezler.”s

6+ Amidj, el-Miibin, 107.
65 Karadas, “Kelam [lminde Istilah ve Medeniyet Tasavvuru”, 210.
66 Ehsai, Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 70.
67 Tehanevi, el-Kessdf, 102, 561.
68 [smail Kara, “Babanzade”, 198.
69 Ciircani, “Cism”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 68.
70 {bn Firek, el-Hudid, 87.
71 Cevher ve cisim kavramlariyla ilgili Ibn Farek’in diger agiklamalar icin bk. Ali Oge, “Ibn Firek Hayaty,
Eserleri Ve Tevhid Risalesi”, Tarix ve Onun Problemleri, Nazari, EImi, Metodolojik Jurnal 1 (2011): 1-24.
72 Nisabiri, el-Hudid, 24, 33.
73 Clrcani, “Araz”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 125.
74 Tbn Firek, el-Miicerred, 203, 265.
75 {bn Flrek, el-Hudiid, 88.
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iftirak: Uciincii bir cevherin aralarinda olmasinda sakinca olmaksizin iki cev-
herin iki yeri isgal etmesidir.

Hareket: Zevaldir.

ibn Firek'e gore hareket, nukle, zeval, huriic, irtihal kavramlari tiimiyle ayni
anlamlara gelir. Her miiteharrikin intikal edeni, her intikal edenin de bir miitehar-
riki vardir. Hareket iki mekani gerekli kilar ve ii¢ kisma ayrilir: muhtelif, zit ve mi-
temasil.’¢ Hareket bir cismin varligindan sonra baska bir mekanda yeniden olmas,
yani cismin bir yerden diger mekana intikalidir.”” Bu tanimlardan anlasildig iizere
hareketin bir mekandan diger bir mekana intikal etmek ve bir halden diger bir hale
doéniismek gibi 6zellikleri vardir.

Suikan: Araliksiz/fasilasiz bir sekilde kendinden 6nce bir hareketin olmadigi
seydir.

Siikin ayn1 zamanda varligin bir cinsidir. Bir mekanda olustugunda stikiin
olur. Bagka bir mekanda olusursa bagka bir varlik olur. Bir mekandaki hareket bas-
kasinda siik@in olur. Stiki(in icin “intikal ve déntisiimiin olmamasidir” da denilmekte-
dir.”8 Yani hareket edebilmesi miimkiin olan bir seyin hareketsizlik halidir.7® Stik{in
ayn1 zamanda varligin bir cinsidir. Bir mekanda olustugunda siikiin olur. Bagka bir
mekanda olusursa bagka bir varlik olur. Bir mekandaki hareket baskasinda siik{in
olur. Iimam Es’arf siik(inu ihlal ettigi mekandaki varlig1 anlaminda tarif etmektedir.8°
Ciircani siik(inu hareket etme saninin yoklugu,8! Tehanevi ise onu “hareketin zitt1”
olarak cisimlerin sifatlarindan gérmektedir.82

Kevn: Kiini (yaratan) hayz (yer kaplama) veya bir cihet veya cihet gibi takdir
edilen bir mana ile muhassis kilar.

Tedkub: Aralik/fasl olmadan digerinin akabinde bulunan arazlardan bir sey-
dir.

Teakub birbiri ardinda tesekkil eden seyleri ifade etmektedir.

Misleyn: (iki siyah, iki beyaz, iki ilim iki kudret gibi) birbirinin yerini tutan,
yerine gecen (vekalet eden), ilgili bir vasfi digeri i¢in de uygun olan, kendisine mus-
tahil olani digerine de mustahil olan iki seydir.

Misleyn genel olarak birbirine benzeyen, aralarinda bir degisikligin bulunma-
dig1 iki sey anlaminda bir kavramdir. ibn Firek el-Miicerred’inde misleyni “temasiil
vasfina sahip her iki esit miitemasilin arasinda olmasi gerektigini, ¢iinkii her biri
boyle olursa digerini 6rtmiis olacagini, onun yerine naib olabilecegin, digeri i¢in caiz
olan her seyin misline de caiz oldugunu, ¢iinkii onun misli oldugunu belirtir. Eger
bunlardan birisinin vasfi degisirse digerinin misli/esi olamaz, ona muhalif bir sey
olur.83

76 Tbn Frek, el-Miicerred, 244, 245.
77 Ehsai’nin Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 35.
78 Ehsai'nin Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 35.
79 Amidi, el-Miibin, 91.
80 [bn Flrek, el-Miicerred, 211.
81 Ciircani, “Sukn”, Mu’'cemu’t-Ta’rifdt, 104.
82 Tehanevi, el-Kessdf, 963.
83 [bn Flrek, el-Miicerred, 209.
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Hilafeyn: (Bir) digerinin zittidir.

Ibn Firek burada iki seyden birinin vasif olarak digerine muhalif olmasinin
kastetmektedir. Bunlar misleynde oldugu gibi birbirlerini 6rtemezler.

Gayreyn: iki seyden birinin digeri igin ayrilmis/miifarik olmasinin caiz olma-
sidir ki bu zaman ve mekan, yeni olma/hadis, 6ne ge¢me/tekaddiim bakimindan ol-
masi veya birinin yoklugu ile digerinin olmasi yontyledir.

Ziddeyn (iki z1t): Misleyn veya cesitli/mubhtelif olarak sonradan olma/huds
cihetiyle bir zaman ve bir mahalde birbirini nefyeden seydir.

Bir araya gelmeleri imkansiz olan iki muhtelif seyin bir mekanda olmasi veya
ictima etmeleri imkansizdir. imam Es’arf’ye gore iki araz ancak birbirinin cinsine
sahip olurlarsa ortaya ¢ikarlar, degilse bunlar iki zit olup ayni anda ortaya ¢ikamaz-
lar.84 Yine imam Eg’ari tezat1 “iki muayyen seyin hudis cihetiyle bir mahalde bir
araya gelmelerinin imkansiz olmas1” seklinde tarif etmektedir.85> Nisabtri'ye gore
zit, digerinin varligindan dolay1 ayni anda ortaya ¢ikamayandir.86

Bedeleyn: ikisi birbirine zit olmaly, (tebdilin yapildig1) yer ve mekan ayni ol-
malidir.

ibtida: Varligin agilmasi, baslamasidir.

fade: Viicuda geldikten sonraki hudiisudur. Aralarinda takaddiim ve ciizleri-
nin birbirinden ayrilmasi/tehalliil yoktur.

Imam Es’ari bir seyin ibtidasin1 hudis ve iftitah olarak tanimlamaktadir. lade
ise ikinci kez ibtida etmesidir.8”

Kaim Binefsihi: Bir mahalde bulunmak ve yaratilmis olmaktan miistagni ol-
masidir.

Sifat: Mevsuf icin hiikmen gerekli olan seydir.

Diger bir tanimla iki mallim olani birbirinden ayiran isarettir.88 Ciircani sifati
zatin uzun, kisa, akilli, ahmak gibi bazi hallerine delalet eden isim olarak tanimla-
maktadir.8?

Vasf: Sifata delalet eden sozdiir. Her vasfin bir sifat1 vardir. Her sifatin bir
vasfi yoktur.

Imam Es’ari vasif ve sifat1 ayn1 gériirken Es’arilerin geneli ve ibn Fiirek sifat
ve vasfin ayr1 oldugu goriisiindedirler.90

Beka/el-Baki: Hadis olmayan bir varhiktir.

ibn Fiirek bekay ayni zamanda bir seyin haddi ve hakikati olarak tarif etmek-
tedir. Arazlar baki degildir ve beka Allah’a ait bir sifattir, onun baslangici ve sonu
yoktur. Varlikta onun viicuduna takaddiim eden bir sey yoktur. 91

Fena: Yok olmak demektir. Cevherler bununla muttasif olursa ondan hasil

84 [bn Flrek, el-Miicerred, 257.
85 [bn Flrek, el-Miicerred, 258.
86 Nisabiri, el-Hudiid, 27.
87 [bn Flrek, el-Hudiid, 94.
88 Nisabiri, el-Hudiid, 22.
89 Ciircani, “Sifat”, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, 114.
90 [bn Firek, el-Miicerred, 39.
91 bn Flrek, el-Miicerred, 237.
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olan varliklar ve sifatlarin viicudu da ayrilir. (Ayni sekilde) arazlar da boyle ittisaf
edilirse yine de fani olur.

Ciircani fenay1 mezmiime vasiflarin diismesi olarak tanimlamaktadir.?2

2.2. Kelam [Iminin Ana Kavramlari

Kudret: Hiikkmen kadir i¢in gerekli olandir.

)

ibn Firek kudret ve istitaat1 ayn1 anlamda gérmektedir.93 Nisabiri’ye gére
kudret yasayan i¢in gerekli olan bir sifattir.%*

irade: Yenilenen bir mesiet ya da yoklugu ortadan kaldirmasidur.

Burada kastedilen sey makd{run istenilen bir seyi ortaya koyabilmesi ya da
ornegin fakirlik gibi bir yoklugu ortadan kaldirma giiciidiir. irade icin “Hakk’in var-
lik i¢cin miirid olmasi gibi sonradan var olan seyin, hangi zamanda var olacagini be-
lirlemeyi gerektiren bir manadir” seklinde tanimlama da mevcuttur.®> Diger bir ta-
nimla irdde “makd@run iki taraftan birini itikdd veya nefy etmesidir. irade
makdirun iki taraftan birini digerine tercih ile bir yoéniinii birakip digerini tercih
etmesidir.”?¢ Clircani’ye gore irade diriler i¢in bir sifat olup ondan fiil hasil olur.9?
Yine ona gore mesiet ma’diimu icad veya mevcudu yok etmek i¢in Allah'in zatinda
tecelli eden seyin ibaresidir.%8 ibn Firek’e gére kadim ve muhdes olmak iizere iki
tir irdde vardir. Kadim irade Allah’in bir sifatidir. irade, kast, ihtiyar, riza, muhabbet
gadab, rahmet gibi seyler Allah i¢in kullanilan vasiflardir. Dolayisiyla irdde Allah’in
zatina ait bir vacib sifattir.?? Gliniimiiz kavram liigatlerinde irade “istek duyulan sey
lizerindeki azimet” olarak tanimlanmaktadir.100

Kerihet: Yapilmasi dogru olmayan bir seyin 4demine bedel olmasi uygun ol-
mayan iradedir. imam Es’arf mutlak manada keraheti iradenin zitt1 olarak gérmez.
Bilakis irdde bir yoniiyle kerahettir. O eger bir seyi yaratmay irade etmisse onun
ortadan kalkmasini kerih goriir. Eger ortadan kalkmasini irdde etmisse yaratmasini
kerih goriir. Bir seyin yaratilmasi ile ilgili iradesi yoklugu ile ilgili kerahetinin ayni-
sidir. Yani kerdhet mekriihun ziddina olan irddedir.1%1 Nisabtri'ye gore kerahet,
“kalbimizde varlig1 kerih goriilen” manasindadir.192 Ciircani ikrahi ceza olarak bas-
kasinin begenmedigi sey ile ona yiiklemek olarak tanimlamaktadir. Ayrica o ikrahi
insanin tabii ve seri olarak begenmedigi sey tlizerine ilzam ve icbar olarak gérmek-
tedir.103 Tehanevi ise ikrahi insana sevmedigi seyi yliklemek olarak tanimlamakta-
dir,104

92 Ciircani, “Fend”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 142.
93 Tbn Fiirek, el-Miicerred, 44, 107.
94 Nisabiri, el-Hudild, 69.
95 Nisabiri, el-Hudid, 103.
96 Kara “Babanzade”, 228.
97 Ciircant, “Irade”, Mu’cemu’t-Ta'rifét, 16.
98 Ciircani, “Mesietullah”, Mu’cemu’t-Ta'rifdt, 181.
99 [bn Flrek, el-Miicerred, 69.
100 Ehsat, Mustalahdtu ilmi’l-Keldm, 32.
101 {hn Firek, el-Miicerred, 71.
102 Nisabiri, el-Hudid, 104.
103 Ciircani, “Ikrah”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 31.
104 Tehanevi, el-Kessdf, 249.
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Radiyallahu Ani’l-Mii’'minin: ibadetlerden dolay1 Allah’in miikafatlandirma
iradesidir.

Sehatuhu Teala Ani’l-Kiiffar (Allah’'in kifirlere olan hosnutsuzlugu): Al-
lah'in kafirleri cezalandirma iradesidir.

Allah’in Muhabbet ve Rahmeti: Rida konusunda zikrettigimiz seyler iizeri-
nedir.

Adaveti ve Gadabi: Hosnutsuzlugu anlamindadir. Yani intikam iradesidir.
Sehvet: Faydalanma (kullanim) i¢in olan iradedir.
Temenni: Olmasi veya olmamasi hakkinda muradinin bilinmedigi iradedir.

Muhal: Gaye/mecrasindan koparilan ve konumundan uzaklastirilan kelam-
dir. iki ziddin bir araya gelmesi buna benzetilmistir. iki zit beraber bulunamazlar.
Gegmiste bir darbin varliginin ayni anda ziddiyla olmayisi gibi de buna 6rnektir.

Ibn Firek el-Miicerred’de muhal ile ilgili 6rneklerin birinde “yarin eve girdim”
seklinde bir 6rnek vermektedir. Boylece iki zittin bir arada olamayacagina vurgu
yapmaktadir.105

Hayat: Varligiyla miidrekatin (idrak edilenin) idrakine varilmasidir.

Ibn Flrek el-Miicerred’de hayati muhdes ve araz olarak tanimlamaktadir. Al-
lah’in hayati ise araz olmayip kadimdir.106

Oliim: (Onunla beraber) hayatin olmamasidir. Ona takaddiim eden hayat
lizere sabitligi olmamaktir.

Ecel: Vakittir.

el-Miicerred’de ibn Fiirek eceli hin, vakit ve zaman ile yakin anlamlarda ta-
nimlamaktadir. Ona gére maktul olan da eceliyle 6liir.197 Ecel bazilarina gore ise bir
seyin hud(isu anlamina gelmektedir. Bu manada ecel (kisinin) diinyadaki varliginin
sona ererek yeni bir varlik igerisinde bulunmasidir.108

Nihayet: Hakikati varliginin yokluguna yoneliktir. Ayni sekilde viicuda zi-
yade olan seyi de nefyeder. Veya bire ziyade olan seyin de nefyi anlamindadir. Zatta
miitenahi olan arazlara da itlak olunur. Bunun manasi ancak cevherler ile olusmasi-
dir.

Kiimiin: Gizlenmektir.

Kiimiin i¢in “yagin siitteki gizlendigi gibi gizlenmis olan sey” gibi benzetme
yapilmaktadir. imam Es’ari kiim{in ve zuhdirun cisimlerin sifatlar1 oldugunu, araz-
larda bunlarin olamayacagini belirtir. Ona gore bunlar hareket ve stik{inu caiz, mii-
tehayyiz sifatlara sahip cevherler i¢in olabilir.109

Zuhir: Ortaya gikmak/inkisaftir. Bu ikisi cevherlerin sifatlarindandir. Oy-
leyse ikisi temas ve mufaraka halindedir. Temas ve mufaraka arazlarda miistahildir.

Huldl: O, mekan i¢cinde ve ona dayanarak siiki{in i¢cinde olmasidir. “Su kuyuda

105 {hn Fiirek, el-Miicerred, 265.
106 {bn Firek, el-Miicerred, 257.
107 {bn Firek, el-Miicerred, 135.
108 Ehsai’nin Mustalahdtu IImi’l-Keldm, 23.
109 {hn Fiirek, el-Miicerred, 260.
Marife 19/2 (2019): 415-440



432 Ahmet Bardak

¢oziildi, yag testide eridi” s6zii gibi bu cevherlerin sifatlaridir.

Aynen arazlarin cisimlerde, ruhlarin da cisimlerde ortaya ¢ikmasi gibi bir
mevcudun digerinde tabi olma yoluyla varligini stirdiirmesinden ibaredir.110

Mela: Mekanin dolu olmasidir. Her ciiziinde onu isgal eden bir sey vardir.
(bos kalmamasidir)

Yani mekanin madde (cisim) ile dolu olmasidir. imam Es’ari melay her cii-
zlinde parcalarinin isgal ettigi her cihetiyle kapsadigi sekliyle tarif eder.111 Tehanevi
hiikemanin da meldy1 mekanin dolu olmasi seklinde isimlendirdigini belirtir.112

Hala: Mekanlarin bos olmasi varliklar ile isgal edilmemis olmasidir.

Hala var oldugu farz edilen boyuttur (bu’d) ki hacmi olan bir varligin onu dol-
durmaktadir.113 Hayyiz de liigatte bosluk anlamindadir. Liigatlerde mekan ile miite-
radif oldugu belirtilmektedir. Fakat miitekellimine gére mekan baska hayyiz baska-
dir. Hayyiz i¢cinde cisim bulunup bulunmamasi diisiiniilmeksizin miitevehhim bos-
luk iken mekan, icinde cismin bulunmasi itibari ile miitevehhim bosluktur.114
Ciircani haldayr mitekellimin indinde mevhum bosluk olarak tanimlamaktadir.115
Tehanevi halay: cisimdeki mefriid (belirli/muayyen) ve mevhum imtidat olarak go-
riir. Hala cismin isgal ettigi ve bir parcasina intibak ettiginden mekan olarak da isim-
lendirilmistir. El-bu’du’l-mevhiim ve el-feragi’l-mevhim olarak da isimlendirilir. El-
bu’du’l-mevhiim isgalden halidir. Cisimlerin birbirlerine temas etmedikleri bosluk-
lar vardir. Bu da bu’du’l-mevhiim olarak isimlendirilir. Hiikema ise bunu bu’du’l-

miicerred olarak haricte mevcut olarak goriirler.116

Meri: Gorenin gordiigii seydir. (Goriiniir olan)

ibn Flrek Allah’in ahirette gériinmesini nazar ve Kiyas ile caiz gérmektedir.
Mii'min veya kafir miikellef veya miikellef olmayan i¢in buna cevaz vermektedir.117

Vahid: Ciizlere ve kisimlara ayrilmayan seydir.

Vahid birka¢ boéliime ayrilmaktadir: Sayr bakimindan mutlak vahid/tek
(vahid bi’l-aded), bitisik tek (vahid bi’l-ittisal) birlesik tek (vahid bi’t-terkib), tiir ba-
kimindan tek (vahid bi'n-nev’) cins bakimindan tek (vahid bi’l-cins).118 ibn Firek
kelamullahin da ayni sekilde ciizlere ve kisimlara, yani harflere ayrilamayacagini be-
lirtmektedir.11°

Tevhid: Allah Teala’'nin tek oldugu hususundaki ilimdir. Allah dlemin failidir,
onun ikincisi, seriki yoktur. Allah boyle vasiflandirilir.

Ibn Firek vahidin ti¢ anlama geldigini belirtir: ilki tazim ve tesbihten tenzih,

110 Ehsaf, Mustalahdtu [Imi’l-Keldm, 44.
111 {pn Farek, el-Hudiid, 105.
112 Tehanevi, el-Kessdf, 1638.
113 Amidi, el-Miibin, 93.
14 Kara, “Babanzade”, 216.
15 Ciircanti, “Hala”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 88.
16 Tehanevi, el-Kessdf, 756.
17 {bn Flrek, el-Miicerred, 79.
118 Amidi, el-Miibin, 111.
19 fbn Flrek, el-Miicerred, 66.
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ikincisi boliinemeyen pargalara ayrilmayan, ii¢linciisii ise fiillerinde seriki olmama-
s1dir.120 Tevhidi Ciircani “liigat olarak bir seyin tek oldugu hakkindaki hiikiim ve
onun bir olduguna dair ilim, 1stilah olarak ise ilahi zat1 her tiirlii evham, tahayyiil ve
tasavvurdan tecrid etmek” olarak tanimlamaktadir.121

Muvahhid: Zikrettigimiz iizere (tevhidi) bilen (kabullenen)dir.
iman: Allah Teald’y1 bilmek, kalp ile tasdik ve onu iceren seyi ikrardur.

Kiifr: Allah ve sifatlar1 hakkindaki cehl, tekzib ve (onun zat ve sifatlarinin)
icerdiklerini inkardir.

ibn Firek Allah hakkindaki cehaleti kafirlik olarak isimlendirir. Cehaleti aym
zamanda Allah’in resullerini tekzibe yakin gérmektedir. Yani kafir kavrami Allah
hakkindaki cehaleti, resulleri ve ayetleri inkar edenleri kapsamaktadir.122 Allah hak-
kindaki cehl ona bugz, kibir ve hafife alma olarak degerlendirilmistir. Nisabiri'ye
gore kiifr ikrar edilmesi gereken seylere inattir. Kafir ise kendisine has bir cezay1
hak edendir.123 Imanin setr olarak tanimlanmasina imam Es’ari karsi ¢cikmaktadir.
Ona gore “benim nimetimi ve ihsanimi inkar etti” “hakkimi inkar etti” 6rneklerin-
deki kiifr setr anlamin1 vermemektedir. Aksi halde “Allah’1 setr etmisti” anlamu ¢1-
kardi.124

Fisk: Taatten cikmaktir. Her kiifiir fisktir, her fisk kiifiir degildir. Ayni sekilde
harami helal kilmakla da taatten ¢ikilmis olur. Harami helal kilmak belirttigimiz gibi
kufiirdiir. Harami helal kilmak ve kiifran olmaksizin tdatten ¢ikmak ise bu kiifiir ol-
maz.

Nifak: Kalpte olan seye muhalif olarak ortaya ¢ikandir. (Kalpteki ile dilde soy-
lenen seyin birbirine aykir1 olmasidir.)

lhad: Haktan ¢cikmak ve sapmaktir.

Fiichr: Dogruluktan baska yone meyletmektir.

Islam: Teslim olmaktir. Her iman islam’dir, her islam iman degildir.

Imam Es’arf Islam’1 “hitkme boyun egme, teslim olma, emirlerine tabi olma”
seklinde tanimlamaktadir. Ona gére her miimin miislimdir, her miislim eger teslimi-
yeti tasdik ve iman ile degilse miimin degildir.125

Hidayet: Kalbin bilmesi ve gerekliligini tasdik etmesidir. Her vacib ve bunla
ilgili haberler mecaz ve genislik olarak hiida sekliyle isimlendirilir. Ayn sekilde bir
seye davet, kabul edenler icin hidayet sayilirken, kabul etmeyenler i¢cin hidayet sa-
yilmaz.

Din: Miisterek manalardan ibarettir. Burada deynune, ceza, hiikiim, ibadet,
aliskanlik murad edilmektedir.

ibn Farek dinin liigatte cesitli anlamlara geldigini bunlardan birini hesap ol-
dugunu belirtmekte ayn1 zamanda adet ve de’b, hiikiim, taat, tedeyyiin, ceza giinii

120 {bn Flrek, el-Hudid, 107.
128 Ciircanti, “Tevhid”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 62.
122 {bn Flrek, el-Hudid, 109.
123 Nisabiiri, el-Hudiid, 83.
124 {bn Flrek, el-Miicerred, 152.
125 {bn Farek, el-Miicerred, 155.
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anlamlarina de geldigini s6ylemektedir.126

Kada: Muhtemel anlamlar arasinda miitereddid bir lafizdir. Burada emr,
i'lam, ihbar, irdde, ahd, hiikkm, hatm ve halk anlamlar1 murad edilmektedir.

Imam Es’ari de kaday1 i’lam, halk, emr, hiikm, ed3, ferag anlamlarina geldigini
belirtmektedir.127

Tevfik: Kisi i¢cin hayirh fiil olarak kabul edilen seydir. Hidayete racidir.
Teklif: Kul i¢in kiilfet ve mesakkatte oldugu seydir.
Niyyet: Maksadi ayirt eden/temyiz i¢in kalpteki akittir.

Kurbe: Kisiyi (Allah’a) ulastiran her seydir. Sarti kendisine yaklasilan sey
hakkinda ilim sahibi olunmasidir.

Taat: Amirin emrettigi seye baglanmaktir.

Hizlan: Kiifr islemeye olan kudrettir.

Nisabiri'ye gore hizlan zarari veya faydasi olan sey ile insan arasindaki kendi
tasarrufudur.128 imam Es’arf hizlani helak ve ukiibe olarak tanimlamaktadir. Istilah
olarak ise hizlan kiifre kudretin olmasidir. Ma’siyete olan her kudret hizlandir. An-
cak Es’arilerin geneli hizlan1 masiyeti islemeye olan kudretin yaratilmasi olarak ta-
nimlamaktadir.12°

Hirman: Kiifr olmayan masiyete olan kudrettir.
Dalal: Haktan ¢ikmaktir.

Ibn Firek dalali ayrica helak yoluna gétiiren dogru yoldan ¢ikmak olarak ta-
nimlamaktadir.130

Lutf: Taate olan kudrettir. Eger biiyiik giinah islemeden araliksiz olarak sii-
rerse ismet olarak isimlendirilir.

ibn Flirek’e gére Allah’in muti’ kullarindan olan miiminlere has bir¢ok liitfu
vardir.131

Ismet: Giinah islememe konusundaki hirstir.

Ciircani ismeti masiyetten ictinap eden meleke olarak tanimlamaktadir.132
Imam Eg’ari liitfu itaat kudreti olarak goriir, eger bu itaat siiregelir ise ismete dénii-
stir.133 [bn Flrek’e gore liituf, tevfik ve ismet tek bagina bir kimsenin giinah ve kiifr
icerisinde bulunmasina engel olmaz. Fakat miiminler bu liituflarla beraber siirekli
olarak Allah’a dua edip sadece ondan isterlerse Allah onlara iltifat ederek giinahlar-
dan korur.134 ibn Fiirek peygamberlerin niibiivvetlerinden énce giinah ve zelle isle-
melerini caiz gérmektedir. 135

126 {bn Farek, el-Hudiid, 113.
127 {bn Flrek, el-Hudid, 114.
128 Nisabiiri, el-Hudiid, 59.
129 [bn Flrek, el-Hudid, 117.
130 {bn Flrek, el-Hudid, 118.
131 {bn Flrek, el-Miicerred, 124.
132 Ciircant, “ismet”, Mu’cemu’t-Ta'rifét, 127.
133 [bn Flrek, el-Miicerred, 123.
134 [bn Flrek, el-Hudid, 119.
135 {bn Farek, el-Miicerred, 176.
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TemKin: (Gli¢ ve) kudretin yaratilmasidir. (temkinden kasit kudretin veril-
mesidir)

Ibn Flirek temkini fiilin ihtiyaci olan sey olarak gérmektedir. Insan bir fiili is-
lemek i¢in kudrete ihtiyac duymaktadir.

Tehliye ve itlak: Kulun makdira giiciiniin yetmesi (miitemekkin) ve kadir
olmasidir. Tehliye ve itlak zikrettigimizden daha fazla bir sey degildir.

Men’: Miiktesibe varlig1 engellenendir. (Yani aciz icerisinde birakilmasidir)

iktisab: Kudrete miiteallik olanin aksine elde edilen seyle ilgilidir.

“Kisi amelinin kasibidir” 6rneginde ifade edildigi gibi kurdet sahibi olmayan
mahlukatin elde ettigi seylerdir.

Sedd, Sarf ve Haylile: Bunlar bir manada olup menetmeyle ilgili kavramlar-
dir.

Takiyye: Bir fiili yapilmasindan veya terk edilmesinden korkulmasidir.

ikrah: Onunla emrin/farzin (sorumlulugun) ortadan kalkmasidir.

Fiili Terk Etmek: Seriatin mubah kildig fiili insanin kendine zararindan do-
lay1 birakmasidir.

Ozr: Yoklugunda mahzur olusan fiilden dolay: Kisi icin caiz olan her seydir.

Tevbe: Siginma, (gliinahda) i1srar igerisinde olmadan, fedakarlikla ve kendi is-
tegi ile mukellef birisinin pismanlik duymasidir.

Ibn Firek el-Miicerred’de fisk ve kiifr olsun tiim giinahlara tevbe etmeyi vacib
olarak gormekte ancak bunlarin kabul olacagini Allah’a vacib gérmemektedir. O,
fadli geregi kullarinin tevbesini kabul eder.13¢

Sevab: Kendine has (mahsus) bir sekilde miikellefin faydaya ulasmasidir.

ikab: Kendine has (mahsus) bir sekilde miikellefin cezaya ugramasidir.

Zuliim: Malikinin yasakladig1 ve mutasarrifin miilkiinde olmayan sey ile ilgili
tasarrufudur.

Cevr: Bir seyin hadd ve resm olarak asilmasidir.

Cevr kavrami ve taniminda gegen hadd ve resm kavramlari daha ¢ok mantikla
ilgilidir. Hadd daha efradini cAmi’ bir tanim iken resm daha genel bir tanimi kastet-
mektedir. Hadd bir seyin 6ziinii aciklarken resm niteliklerini, dolayisiyla arazlarin
aciklayarak betimlemektedir.137 Imam Es’ari cevri hadd ve resmin zevali olarak gor-
mektedir. Eger taati gerektiren bir hadden zevalde ise zemmedilmis cevr olur. Buna
aykiri bir seyden zeval olmus ise zemmedilmez.138

Adl: Failin kendisine hak olan seyi yapmasidir.

ibadet: Kullarin tevazu ve itaatle, boyun egerek Allah i¢in gerceklesen davra-
niglaridir.

Nisabtrl’ye gore ibadet kulun onunla hud’ ve boyun egmeye kadir oldugu
gayedir. Kul olmak boyun egmenin ve kullugun son noktasidir.139 [bn Flirek’e gore

136 [bn Flrek, el-Miicerred, 166.
187 Uysal, “Islam Diisiincesinde Erken Dénem Kavram Galigmalart”, 3.
138 [bn Flrek, el-Hudid, 123.
139 Nisabiri, el-Hudiid, 83.
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tAatin anlami ibadet ile ayn1 degildir. Taat olur fakat ibadet olmayabilir. Ibadet 6zel
bir taattir. Onda tezellill, ta’zim vardir. Bdylece mabuduna yakinlasmis olur.140

Hamd: Nimete olan siikiirdiir. Bu soz ile failine olan sena ve ayni sekilde
tazim ile olur. (hamd tazim cihetiyle giizel bir vasiftir. Hamd ayni zamanda siikr ve
send anlamlarina da gelir.

Siikr: Nimet lizerine olan senadir. Hamd ise daha genis bir anlamdadir. (Siikr
nimeti onu vereni tazim etmek icin yapilan itiraftir.)

Medh: Mevsuf (vasiflandirilan seyin) vasf edilmesi ve 6vmesiyle ilgili olan ih-
bar ve sozdiir. ilim, cesaret ve buna benzer 6viilen sifatlarla inamsiz medh anlamina
da gelir.

Zemm: Medhin zittidir. Medhde bulunan sifatlarin disinda onu zemmeden
yoniini haber verir.

Hasen: Failini medhle emrolundugumuz seydir.
Kabih: Failini yermekle /zemle emrolundugumuz seydir.

Hakk: Varlig1 tahakkuk eden, viicudu olandir. Bu genel genel bir ayirimdir.
Ozel ayrimda ise vasfinin gercek olmasidir. Ciinkii o kesbimize gore icra edildiginde
hiikmii hasendir.

Bu kavram bazen mevcud anlaminda bazen kendinden haber verilen seye de-
lalet eden haber anlaminda kullanilir. Ciircani’ye gore hakk liigat olarak inkar1 miim-
kiin olmayan, 1stilah olarak ise batilin zitt1 olan ve akideye ait sdylemler, dinler ve
mezheplerin kabul ettigi vakiaya mutabik hiikiim olarak tanimlamaktadir.14!

Batil: Yok ve fani olandir.
Nisabirl’ye gore batil hakikate ters olandir.142

Savab: Burada murad edilen sey Hakktir. Bazen de murad edilen seye isabet
etmek anlamindadir.

2.3. Niibiivvetle ilgili Kelami Kavramlar

Niibiivvet: “Nebe’”den tiiremis bir kavramdir. Allah’tan 6zel bir vech ile ha-
beri bildirmesi anlamlarina gelmektedir. Bu haber verme Allah’tan ve Allah’in haber
verdigi seylerdendir ve ona 6zeldir. Nebe eger hemzeli ise boyledir. Eger hemzesiz
ise nebve’den yerden yliksek anlamina gelir. “Bir tarafim yataktan yiiksekte kald1”
gibi. Boyle olursa niibiivvetin anlami “Allah ve el¢isi arasindaki konumundan dolay1
ylikseklikle muhassas kilinmistir” anlamina gelir.

ibn Firek nebi kelimesinin anlaminda ihtilaflarin oldugunu belirtiyor. Nebi
“rafiu’l-kadr, munziletun indallat” gibi manalara gelir. Nebve kokiinden alinirsa bu
“yiiksek bir mekan” anlamina gelir. Eger hemzeli olan nebee den alinma ise manasi
haber olur ve “haber sahibi” gibi bir anlama gelir. Imam Es’ari de eger nebee den

alinma ise haber nebveden alinma ise rifat anlamina geldigini belirtir. Allah’1 kabul

140 {bn Flrek, el-Hudid, 124.
141 Ciircanti, “Hakk”, Mu’cemu’t-Ta'rifédt, 79.
142 Nisabiri, el-Hudid, 79.
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edip peygamberi inkdr eden miimin degildir. Ciinkii biz Allah’a peygamberler gon-
deren olarak iman ettik.143

Risalet: Bu resullerin teblig, peygamberlik ve vahy ile ilgili bir emridir.

imam Eg’arf resulii miirsel olarak kabul etmektedir. Ona gére peygamberlerin
gonderilmesi Allah i¢in vacib degildir. Allah, peygamberleri kullarina risaletle gén-
derir, onlara kulluk hiikiimlerini, va’d ve vaidini, sevap ve ikabini 6gretip teblig eder-
ler.144

Vahy: Stratli bir sekilde anlatmadir. Bir¢ok sekilde varid olmustur.

Mucize: Resullerin zor durumunda tasdiki icin adet olanin hilafina Allah’in
icra ettigi seylerdir. Peygamberlerin davet géreviyle birlikte iddia ettigi seye destek
olarak ve onunla meydan okuyarak sundugu sey anlamina da gelir.

Ciircan! mucizeyi hayra ve mutluluga davet i¢in ortaya ¢ikan harikulade hal
olarak tanimlamaktadir. Niibiivvetin davetinde onun dogru oldugunu izhar etmek
ve onun Allah’tan gelen bir resul oldugunu ispat etmek icin verilir.14> Tehanevi her-
hangi bir ¢cekisme olmadan ortaya konulmus harikulade olaya olarak tanimlamakta-
dir. Mutad olan seyin disinda bir sekilde ortaya ¢ikar.146 ibn Firek’e gore mucizeler
dogruluga delalet eder. Niibiivvet iddiasinda olan sahibine dediklerinin dogrulu-
guna isaret eden mucizeler verilir. Eger sahibinin velayetine isaret edip onun dog-
rulugunu isaret ediyorsa keramet olarak isimlendirilir. (Denizi yarmak, dliiyi dirilt-
mek gibi adet dis1 olaylardir.)

Keramet: Allah’in evliyalarina harikulade olarak ikram ettigi seydir. Meydan
okuma konusunda mucizeden ayrilir. Ciinkii veli meydan okuyamaz, nebi ise mey-
dan okur. Keramet resuliin davasi icin mukarenet olmas1 bakimindan mucizenin
sartlarini tasimaz. Dava velinin hakki degildir. Onun hakk: kerdmetle kendisine has
olan durumu gizlemesidir. Fakat resullere gizlemek degil, izhar etmek diiser.

Kiraat: Okuyanin diizenli harflerinden olusan sesleriyle ilgilidir.

ibn Farek kiraat ile makriiun ayrimini yaparak, makrun Allah’in kadim ke-
lami oldugunu, kiraatin ise harf ve sesler oldugunu belirtir. Allah’in kelami kiraatle
okunur buna Kur’an denir. Kiraat farkliliklar gosterirken makri tektir degismez bu
ylzden “kiraat yedidir, kelam birdir” denilmektedir.147

Kitabet: Katibin harekelerine racidir. Rab Teala katibin harekelerinden harf-
leri yaratir. Bu harfler tecevviiz, tevessi ve kelam olarak isimlendirilir.

Mesmii”: Liigatte bircok anlama gelir. Bazen isitildiginde idrak edilen seydir.
Bazen kabul murad edilir. Bazen de malum mefhum olarak murad edilir.

Haber: Dogru veya yanlis olmaktan hali olmayan seydir.
Nisabirl’ye gore kendisiyle baskasinin halinin bilindigi kelamdir.148
Si1dk: Hakkinda verilen her haberin dogru oldugu haberdir.

143 [bn Flrek, el-Miicerred, 153, 174.
144 1bn Flrek, el-Miicerred, 174.
15 Ciircant, “Mucize”, Mu’cemu’t-ta’rifat, 184.
146 Tehanevi, el-Kessdf, 1575.
147 [bn Flrek, el-Hudud, 132; el-Miicerred, 62, 179.
148 Nisabiri, el-Hudiid, 50.
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Nisabtri'ye gore kisinin kendisine verilen haberi ayni sekilde bulmasidir.149
Tehanevi “sidki” yalanin zitt1 olarak tanimlamaktadir. Miitekellim indinde s1dk ha-
berinin vakiaya mutabik olmasi seklinde tanimlanmaktadir.150 Clircani’ye gore sidk
kalb ve ameliyle dogru sdyledigi seyin lisanindan ¢ikmasidir. Ona gor sidk her sey-
den énce gelir, ihlas ondan bir ferdir. Ihlas ancak amelin icerisine girince ortaya ¢i-
kar.151

Kezib: Gergegin hilafina olan haberdir.

ibn Firek haberi veren kisinin verdigi habere muhalif olmasini kizb olarak
tanimlamaktadir.

Emr: [taati gerektiren sozdiir.

Nehy: Fiilin terkini gerektiren sézdiir.

Gayb: Bir seyin idrakten gizli olmasidir.

Beda: Kisinin kendisine gizli olan1 anlamasi/bilmesidir.

Imam Eg’ari beda ile neshi ayirarak beday1r “zuhur” olarak tanimlamakta,
bunu nesih ile kiyaslamakta ve nesihte bdyle bir durumun olmadigini bildirmekte-
dir.152 Nisabiri'ye gore beda Allah’in bizden birine bir seyi emretmesi sonra ayni fiili
nehyetmesidir. Fiil vecih, emreden, emredilen aynidir. Bu akibetleri bilen Allah igin
dogru olmaz.153 Ciircani beday1 meydana geldikten sonra ortaya ¢ikan goriis olarak
tanimlamaktadir.154

Sonuc¢

Keldm ilmi ancak kavramlarla kendini ifade edebildiginden hicri III. asirdan
itibaren ilmi disiplini ile birlikte kendine ait kavramlarini da olusturmustur. Dolayi-
siyla da bu kavramlar ile ilgili eserlerin yazimi da kelam ilminin olustugu asirlara
kadar geriye gitmektedir. ibn Firek Es’arilik i¢cin ¢cok énemli bir isimdir. Onun el-
Hudid fi’l-Usiil adli kavramlari ele alip inceledigi eseri kelamcilar tarafindan kaynak
eser olarak kabul edilmektedir. Miitekaddimin déneminde el-hudiid bashg: altinda
ozellikle fikih ve kelam kavramlarinin birlikte ele alinmis oldugu goriilmektedir. ibn
Flirek, bu eserinde basta kelam ilmi olmak iizere mantik ve fikih usulii ile ilgili kav-
ramlar1 incelemektedir. Bunun disinda diger ilimlere ait olup da bu ii¢ ilim ile ilgisi
bulunan bazi kavramlara da yer vermistir. ibn Firek’in ele aldig1 kavramlar, eserin
basligindaki (el-hudiid) kavraminin dziine uygun olarak efradini1 cami’ bir sekilde
kisa ve genel ifadeler ile tanimlanmistir. Bu kisa ifadeler ile tespit edilen kavramla-
rin ilk etapta anlagilmasi gii¢c olabilmektedir. Ancak Ibn Fiirek kendisine ait diger
eserlerinde bu kisa tanimlarini genisletmistir. Dolayisiyla Ibn Firek’in 6zellikle el-
Miicerred gibi diger eserlerine bakmadan el-Hudiid adli eserindeki kavramlari tam
olarak anlamak zordur. ibn Firek’in keldim kavramlarina verdigi ilk elden manalar
kelam ilminin problemlerini anlama ve ¢6zme hususunda 6nemli bir kaynaktir. Bu

149 Nisabiiri, el-Hudiid, 50.
10 Tehanevi, el-Kessdf, 1070.
B Ciircant, “s-d-k”, Mu’cemu’t-ta’rifét, 15, 113.
152 [bn Flrek, el-Miicerred, 199.
153 Nisabiird, el-Hudiid, 54.
1% Ciircanti, “Beda”, Mu’cemu’t-Ta’rifét, 39.
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bakimdan onun kavramlar hakkindaki goriislerine basvurmadan tam anlamiyla
kelam ilminin 1stilahlarini kavramak miimkiin gériinmemektedir.
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Kur’an'in Tiirkce dahil, farkl dillere cevirisi, éncelikle mesruiyet, daha sonra da dil, iislup ve nitelik
tartismalarina konu olmustur. Bunlarin yani sira son dénemlerde, meallerdeki teviller, anlam takdirleri ve
6znel yorumlar da tartisiimas: gereken bir konu olarak giindeme gelmistir. Mustafa Oztiirk’iin Anlam ve
Yorum Merkezli Ceviri’si, dil, tislup ve ayetlerin Tiirkgeye bagsarili bir sekilde cevirisi ve baglama gére
anlamlarin tespit edilmeye ¢alisilmast gibi 6zellikleri ile 6n plana cikmistir. Ancak meal, gerek klasik
tefsirlerden tedarik edilen saz yorumlarin, gerekse modern déneme ait tevillerin ve éznel yorumlarin
kendilerine yer buldugu bir ézellige de sahiptir. Bu yorumlarin ¢ogu zaman Kur’an’in sahih bir anlami olarak
sunulmaya c¢alisilmasi, Kur'anin lizerinde icma edilen bir kistm anlamlarinin gélgelenmesine neden
olmustur. Bu ¢alisma Mustafa Oztiirk'iin séz konusu mealindeki, klasik kaynaklarda var olmakla birlikte
yeterli delile dayanmayan kimi tevil ve tercihleri, dénemsel kosullarin ortaya ¢ikardigi kimi 6znel yorumlari
tartismak amaciyla kaleme alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Meal, Mustafa Oztiirk, Tefsirde Icma, Saz Yorumlar, Oznellik.

Existence of Marginal Interpretations in Qur’‘an Translations and Subjectivity Problem -The
Case of Mustafa Oztiirk’s Meaning- and Interpretation-Centered Translation

The translation of the Qur’an into different languages and Turkish has been subject to debates on first
legitimacy and secondly language, style and quality. In addition to these, in recent times, the interpretations,
preference of meanings and subjective interpretations in translations have come out as a topic to be
discussed. Mustafa Oztiirk’s Meaning- and Interpretation-Centered Translation stands out for its advantages
such as language, style and successful translation of verses into Turkish and its endeavor to determine the
meaning according to the context. However, the translation has another aspect that it features both the
marginal interpretations gleaned from the classical exegesis and the interpretations and subjective
comments of the modern times. The attempt to acknowledge these interpretations as the true meaning of the
Qur’an often overshadows some of the meanings of the Qur’an, which have been agreed upon by scholars. This
study discusses the interpretations and preferences in Mustafa Oztiirk’s translation, present in the classical
sources though hardly justified and the subjective comments, which result from the current conditions.
Keywords: Qur'an Translation (madl), Mustafa Oztiirk, Scholarly Agreement (ijma‘) in Tafsir, Marginal
Interpretations, Subjectivity.
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Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri'si Ornegi-“. Marife 19/2 (2019): 441-472.
https://doi.org/10.33420/marife.600162.

Summary

The rise of nation states, coupled with the prevalence of the production of scholarship in vernacular
languages, accelerated translation of the Qur’an into such national languages. Due to this reason, in the
late Ottoman and early Republican years, one can observe a noteworthy increase in the number of the
Turkish Qur’an translations. Though this was not without debates over the legitimacy of this initiative
in the beginning, these debates disappeared over time, the focus shifting to the linguistic and stylistic
accuracy of the translations and leading to the production of many such translations with a view to
overcoming this problem. In addition, following the translation into Turkish of the Message of the
Qur’dn by Muhammad Asad, the problem of the subjectivity in the Qur’an translations has come to the
foreground. Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (A Turkish Rendition of the Qur’an:
A Meaning-and-Interpretation-Centered Translation) by Mustafa Oztiirk, however successful it may be
with respect to Turkish translation technique, it is a distinctive translation in terms of exhibiting the
feature above conspicuously. In clearer terms, this translation includes and favors some noncanonical
(shadhdh) interpretations occurring in the classical exegetical literature along with some subjective
interpretations elicited by the modern conjecture.

Such interpretations by Oztiirk in his translation brings about a debate over whether one can speak of
a consensus as regards the meaning of the Qur’anic text. In fact, although the leading classical exegetical
authorities such as Tabari (d. 310/923) and Maturidi (d. 333/944) talked of the existence of such
consensus in the domain of the Qur’anic exegesis and the early scholars of the Qur’an agreed over the
meaning of a certain Qur’anic verse, they claimed for the prohibition of any further reasoning (ra’y) on
them. Thus, any meanings given to the verses in conflict with the interpretation by such scholars have
been called shadhdh, i.e. noncanonical. Though it is acceptable for such noncanonical interpretations to
be discussed in detail in the exegetical literature, in the Qur’an translations which are expected by very
nature to impart the reader a straightforward meaning of the Qur’an, the preference of the
noncanonical interpretations seems to be problematic. The reader may take such interpretations as the
straightforward meaning of the Qur’an, suffering a profound confusion.

Oztiirk, under the influence of certain presuppositions shaping his mental background, adopts such
noncanonical interpretations, reflecting them in his own translation. For example, whereas the
overwhelming majority of Qur’anic exegetes interpret the verses 15 and 16 of the chapter Nisa in
association with the married and singles individuals, who committed adultery, as well as the
punishments set for them, on the basis of the classical theory of abrogation (naskh), Oztiirk, relying on
Abii Muslim al-Isfahani (d. 322/934) who rejects the theory of abrogation, translates those people
referred to by the verses as lesbians and homosexuals. However, in the milieu in which the Qur’an was
revealed, lesbianism was almost nonexistent and homosexuality was rare. Such sexual perversions
spread after the Muslim society came into contact with various peoples. Therefore, it seems
unreasonable to think that the verses of legislative nature that were mostly revealed to solve the
problems existing in the society came down as determining a punishment for the uncommon actions.
This interpretation must have been adopted by Oztiirk because it is “a mold-breaking interpretation” as
he terms. Likewise, he translates the term “al-masjid al-aqsa” occurring in the first verse of the chapter
Isra as a certain mosque located in Jirana through a distortion of the report cited by the historian al-
Wagqidi (d. 207/823), translating the accounts cited in the verses 13 to 18 of the chapter Najm as the
incidents that occurred in Mecca and its vicinity without relying on any sources, exegetical or historical.
However, the former unquestionably refers to the Aqsa Mosque in Jerusalem, telling of the Isra miracle
of the Prophet Muhammad. The latter talk of the miracle of Mi’raj as the continuity of the Isra -though
there have been ongoing debates over the nature of the Mi’rdj / Ascension- as well as the wondrous
phenomena seen by the Prophet. The preference of this interpretation by the translator can be explained
on the basis of his aversion to the reality of physical miracles. His adoption of historicism also led him
to render the verses, which he thinks to support this doctrine, in line with it, interpreting the clearly
anti-historical verses otherwise. The most striking example for this is his rendition of the verse 28 of the
chapter Saba. Though the verse makes it clear that the Prophet Muhammad is “sent to all humanity as
a prophet”, the translator rendered the expression, again relying on al-Isfahdni, as “preventing people
from idolatry and sins”, exploiting the interpretation, though mentioned as richness by al-Isfahani, for
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his own ideology. He rests this preference on the grounds that the Qur’an had no claim to universality
in its environment of revelation and the verse should be considered in the context of the text-fact
relationship. Nevertheless, as it is admitted by some historicists, the Qur’dn includes fact-transcending
or transhistorical contents, one of which is this verse.
As is well-known, one of the most important problems of modern period is the conflict between religion
and reason or science. The Qur’anic exegetical literature that were produced in the nineteenth and
twentieth centuries, in attempt to solve this problem, tended to explain away some Qur’dnic verses,
especially those which tell of physical miracles, seeking to bring the extraordinary phenomena cited in
such verses into a “reasonable” position and into harmony with the universal laws of nature. Oztiirk’s
rendition teems with such far-fetched interpretations. For example, he rendered the verses 72 and 73 of
the chapter Baqara that tell of the resurrection of a murdered person to inform of his murderer at the
age of the Prophet Moses, in line with the views of the two modern exegetes Muhammad ‘Abduh (d.
1905) and M. Rashid Rida (d. 1935) without naming them. According to this rendition influenced heavily
by the involved verses of the Bible, the Qur’anic verses in question talk of the method or procedure to be
followed in investigating the murder by unknown assailants, and not of the resurrection of the dead.
The exegetes adopted the principle that no interpretation inconsistent with the apparent meaning of a
verse is acceptable. Thus, this interpretation by Oztiirk that almost totally ignores the literal semantic
frame of the verses involved is hardly acceptable. He rendered almost all the verses telling of the reports
of the prophets and the miracles worked by them along the rational lines by relying on such
contemporary writers as Maulana Muhammad Ali (d. 1951). This articles is intended to provide a
detailed discussion of such preferences.

Giris

ilk Tiirkce meallerin varlig1 eski tarihlere gitse de Kur’an’in Tiirkceye cevril-
mesi meselesi, Osmanli’'nin son dénemleri ve Cumhuriyetin ilk yillarindan giinii-
miize siiregelen oldukc¢a kapsaml tartismalara konu olmustur. Muhammed Resid
Riza (6. 1935),! Mustafa Sabri Efendi (6. 1954),2 Mehmed Akif Ersoy (6. 1936)3 ve
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)* gibi isimlerle baslayan “mesruiyet” ve
“isimlendirme” gibi konulardaki tartismalar, Cumhuriyet déneminde yeni meallerin
yazilmasiyla daha ¢ok “yontem” ve “nitelik”in sorgulandig bir seviyeye evrilmistir.
Salih Akdemir, Diicane Ciindioglu® gibi isimlerin dnciiliigiinde baslayan bu “nitelik”,
“yontem” ve -meal hazirlamaya esas olan- “amag¢” tartismalari, olduk¢a verimli so-
nuglar dogurmus ve 2000’li yillardan itibaren 6ncekilere nispetle Tirk¢enin imkan-
larinin daha fazla kullanildigi, murad-1 ildhiyi tespite daha ¢ok degerin atfedildigi
cesitli mealler kaleme alinmistir.

Nitelik ve yontem tartismalar stirerken, Tiirk¢e Kur’an meallerinde tizerinde
durulmasi gereken yeni bir keyfiyet ortaya ¢cikmistir: Meal yazarinin egilimlerinin
meale yansimasi, bir baska deyisle 6znellik problemi. Belki de en bastan beri var
olan, mesela Omer Riza Dogrul'un (6. 1952) mealinde rastlanilan bu keyfiyetle,”
daha ¢ok Muhammed Esed’in (6. 1992) meal-tefsirinin Tiirk¢eye ¢evrilmesiyle bir-

1 M. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947), 9: 310-363.
2 Mustafa Sabri, Kur’an Terciimesi Meselesi, trc. Siileyman Celik (istanbul: Bedir Yayinevi, 1993).
3 Diicane Ciindioglu, Bir Kur’an Sdiri, (Istanbul: Birun, 2000), 129, 130.
4 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 1: 3-11.
5 Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’dn Terciimeleri (Ankara: Akid Yayincilik, 1989).
6 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi (Istanbul: Kitabevi, 1999).
7 Bk. Ali Akpinar, “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve Tefsire Katkis1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002): 33-36.
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likte yiizlesilmeye baslandigi sdylenebilir. Muhammed Esed meal-tefsirini hazirlar-
ken, Kur’an’t Batili insanin diinya goriisiine arz etme veya Kur’an'i evrensel/tarih-
tistii 6lcekte okuma amaciyla oldugunu disiinebilecegimiz ve kimi zaman cesitli
elestirilerin odag1 olan pek ¢ok tasarruf ve tercihte bulunmustur.8 Kuskusuz Mu-
hammed Esed’in meal-tefsiri, Tiirk¢e Kur’an meallerinin nitelik ve yontem tartisma-
larina ciddi katkilar saglamis ve pek ¢cok meal yazarini etkilemistir.

2000’li yillarda kaleme alinmis meallerden biri de ilahiyat camiasinin veliid
bir tefsir akademisyeni olarak tanidig1 Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e ait olan Kur’an-1
Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri adl1 eserdir. Oztiirk’iin, makale ve eser-
lerinde karsimiza c¢ikan ciddi arastirma ve asli kaynaklara miiracaat ve Tirkceyi gii-
zel kullanma/derinlikli tislup hususiyeti mealinde de kendini géstermis; “baglama
gore dogru anlami tespit”, “dogru anlami hedef dile dogru aktarma” ve bunun de-
vami niteligindeki “Tiirkceyi edat, kelime, deyim ve ciimle diizeyinde en iist seviyede
kullanma” 6zellikleri mealin basat unsurlari olmustur. Miistakil bir calismaya da
konu edildigi gibi,® diger meallerden pek ¢ok yénden ayrilmakla birlikte bu ¢alisma,
kendinden 6nce yazilmis olanlardan istifade etmesi ve Tiirkcedeki meallerin geldigi
seviyeyi gdstermesi bakimindan da ciddi bir 6nemi haizdir.

Eserin bu tiir 6zellikleri yaninda, yer yer kimi klasik kaynaklarda rastladigi-
miz saz yorumlarin,’® Kur'an’in iizerinde ittifak edilmis anlamlarindan biri imis gibi
dogrudan meale yansitildigini, bazen bu tiir yorumlarda biitlinliyle modern dénem
Kur’an tefsirlerine referansta bulunuldugunu, bazen de hi¢cbir kaynakta rastlamadi-
gimiz cesitli anlamlara gidildigini gérmekteyiz. Ozgel’in de dikkat cektigi iizere, bu-
rada “yorum” ve “anlam” arasindaki ayirimin farkina varilmamasi veya yeterince
vurgulanmamasi problemi karsimiza ¢ikmaktadir. Mevcut Kur’an gevirilerinin ¢o-
gunda, -bahse konu mealde de oldugu gibi- yorumlarin ¢eviri olarak aktarilmasi se-
bebiyle, 6zellikle metni sadece ¢evirilerden okumak durumunda olan kisiler, karsi-
larinda ayni ayetin birbirinden farkli gevirilerini bulmakta, dogal olarak “Bunlarin
hangisi Kur’an metninin gercek cevirisi?” sorusunu sormaktadir.1

Bu tiir yorumlarin, tefsirde enine boyuna tartisilmasini son derece dogal ve
ilmi inkisaf icin bir zaruret olarak karsilarken, esas amacin Kur’an’'in anlamlarini

8 Muhammed Esed’in meal-tefsirinin 6zellikleri ve esere yonelik elestiri ve karsi elestiriler icin bk. ismail
Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji’'nin Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009); Yusuf
Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed Meali'ne
Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealleri Sempozyumu I -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, Izmir),
(Ankara: DiB Yayinlari, 2007), 98-111; Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed’in Meal Tefsirindeki
Intihaller Uzerine, Islamiyat 10/3 (2007): 117-140; Mustafa Oztiirk., “Muhammed Esed’in Tefsir
Notlarindaki Yanhs Atf ve Carpitmalar Uzerine” Marife 8/1 (2008): 45-62; Hikmet Zeyveli,
“Muhammed Esed’e ki Haksizlik Ornegi: Esed’in Kur’an Mesaji ile llgili ‘Intihal’ ve ‘Carpitma’
[ddialarinin Tutarsizhgl”, Marife 12/1 (2012): 25-46.

9 Ziilfikar Durmus, “Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali Isimli Eserinin Analizi”, inénii Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010): 79-100.

Tefsirde saz kavrami, hadis ve kiraat ilimlerindeki gibi yerlesik bir tarife sahip degilse de, “Muteber

tefsir yontemlerine ya da tlizerinde karar kilinmis bir icmaa aykiri ya da yanlis bir itikadi goriisii

merkeze alan yorum” seklinde tanimlanabilir. Bk. Abdurrahman b. Salih, el-Akvalii’s-sazze fi't-tefsir

(Manchester: Mecelletii’'l-hikme, 1425/2004), 23, 24.

11 [shak Ozgel, “Yorum ve Anlam Farkliligi Ayriminda Tarihsel Anlamin Kur’an Cevirilerindeki Yeri”,
Kur’an Medlleri Sempozyumu I -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, [zmir), (Ankara: DIB Yayinlari,
2007), 132.

1
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okuyucuya dogrudan vermek, bu arada okuyucunun ihtiya¢ duyacagi bazi noktalar
tizerinde kismi agiklamalarla yetinmek esasina dayali meal-gevirilerde tartismaya
acik oldugu kanaatindeyiz. Bir baska deyisle, mealde esas olan yorumu degil, anlami
aktarmak; Kur’an’in indigi donemdeki dil ortami ve ilk muhataplarin anlayislari cer-
cevesinde yiiklendigi manalar1 yansitmaktir.12 Bu bakimdan meal metninde tercih
edilen saz ve yeterli delillere dayanmayan 6znel yorumlarin tartisilmasi bir gerekli-
lik olarak goriilmiis, elinizdeki makale boyle bir amagla kaleme alinmistir.

Oztiirk, mealin Onséz’iinde su aciklamay1 yapmaktadir: “Oncelikle sunu belir-
telim ki bu meali okuyanlar, kimi ayetlerin ¢evirisinde “ezber bozucu” denebilecek
tiirden bir¢ok anlam ve yorumla karsilasacaktir. Ancak altini ¢izerek belirtmek iste-
riz ki “ezber bozucu” nitelikteki anlam takdirlerimizin tiimii klasik tefsir gelenegin-
den tedarik edilmistir. Daha ag¢ike¢asi, bu mealde Kklasik tefsir literatiirtinde karsilig
olmayan hicbir anlam ve yorum mevcut degildir.”130ztiirk, meale yéneltilecek muh-
temel elestiri ve itirazlari1 hesaba katarak olmali, 6ns6ziin sonunda ayni konuyu teyit
etmek icin, farkli ¢eviriler nedeniyle okuyucularin kendisini “muhtemelen keyfilik,
kifayetsizlik ve hatta ilmi ciddiyetsizlikle itham edeceklerini” sdylemekte —6rnek
verdigi bazi ceviriler gibi- “muhtemelen elestiriye konu olacak mana takdirlerinin
tlimiiniin klasik tefsir literatiirii cercevesinde hesabi verilebilir nitelikte” oldugunu
ifade etme geregi duymaktadir.'# Oztiirk’iin pek ¢ok ayetin anlamini tayin ederken,
klasik kaynaklara referansta bulundugu hakki teslim edilmesi gereken bir husustur.
Ancak bu tiir referanslar ve tercih edilen anlam ve yorumlar tartismaya agiktir. Yani
sira kimi ayetlerin anlam tercihlerinde klasik olarak addedemeyecegimiz, biitiiniiyle
modern ¢alismalara referansta bulunulmus; ayrica miiellifin kendi yorumlari da me-
alde yer bulmustur. Bunlarin gesitli 6rnekleri asagida ayrintilariyla islenecektir.

Bahse konu eserdeki tercih ve tevilleri elestiri konusu yapabilmek icin dénce-
likle iki sorunun cevabini bulmak gerekmektedir. Birincisi, Kur’an’in anlamlarini
tespitte ya da tefsirde icmadan séz edilebilir mi? ikincisi de selefin anlami iizerinde
goriis beyan ettikleri bir ayete farkli bir anlam verilebilir, bir bagka deyisle ayetlerde
yeni bir anlam ihdas edilebilir mi?

Bu sorularin cevabini vermeden 6nce iki hususun altin1 ¢izmekte yarar var-
dir: ik olarak sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden bize intikal eden tefsir rivayetleri
Kur’an tefsirinde ¢ok biiyiik bir 6nemi haizdir. Onlarin tefsirlerini 6nemli kilan, -ilk
madde sahabe icin gecerli olmakla birlikte- Kur’an’in niizliliine sahitlik ederek onun
dogrudan muhataplar1 olmalari, Kur’an'in nazil oldugu dili, sosyo-kiiltiirel yapiyi
¢ok iyi bilmeleri gibi hususiyetlerdir.15 Bunlar, -¢esitli usil ve kdidelere tabi olmakla
birlikte- en azindan onlarin izerinde icma ettikleri tefsirlerin baglayici olmasini ge-

12 Ozgel, “Yorum ve Anlam Farkhlig1”, 138.
13 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (istanbul: Diisiin Yayincilik,
2013), 14.
14 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Medli, 28.
15 Bk. Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1426,/2005),
1: 349.
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rektirmistir. [kinci olarak ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) dile getirdigi gibi, cogun-
lugu tenevvu ihtilafi olmakla birlikte,'¢ gerek anlayis farkliligi gerekse nassin muh-
temel manalara elverisli olmasi gibi sebeplerle, sahabeden itibaren ayetlerin anla-
silmasinda cesitli ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla tefsirde ihtilaf Kur’an tefsi-
rinin en basindan beri kendini gosteren bir olgudur. Bu ihtilaflarla birlikte selefin
tefsiri, her donemde miifessirlerin, Kur’an’t anlama ve yorumlamada miiracaat et-
meleri gereken resmi ve legal yorumlar olma hiiviyetine sahiptir ve bunlarin Kur’an
tefsirinde oncelikli yerleri vardir.1”

iIk sorunun cevabina gelince, icma fikih usuliinde, “Hz. Peygamber’den sonra
limmetin miictehitlerinin seri bir hiikkiim tizerinde ittifak etmeleridir” diye tarif edi-
lirken, tefsir usuliinde “Tefsirde gorilisii muteber kabul edilen miifessirlerin
Kur’an’in bir ayetinin tefsirindeki anlamlardan biri lizerinde ittifak etmeleridir” sek-
linde tarif edilmistir.18 Vakia miifessirler pek ¢ok ayetin anlamlarinda icmadan s6z
etmislerdir. Mesela Taber{ (6. 310/923) kimi ayetlerin tefsirinde seleften gelen go-
risleri naklettikten sonra: “Bunun ayetin tevili oldugu konusunda miifessirlerden
gelen deliller icma etmistir” demekte, miinafiklardan bahseden Bakara stiresi 11.
ayetin tefsirinde bu séziine su ciimleyi de eklemektedir: “Uzerinde icma edilen tevil,
Kur’an’y, bir asil ve benzerden sihhatine delil olmayan bir goriise gore tevil etmekten
daha evladir.”1? Taberi, Bakara siiresi 243. ayetin tefsirinde de sunlari sdylemekte-
dir: “Bunun, ayetin anlami oldugunda delil icma etmistir. Saz gortsle, sahabe ve ta-
biinden gelen meshur (miistefiz) bir goriise karsi ¢ikilamaz.”20

Tefsirde icmanin varligini ve baglayici oldugunu, ayni dénemin diger bir mii-
fessiri Matiridi’de de gormek miimkiindiir. Matiiridi (6. 333/944), “faktulii enfiise-
kiim”2! ayetinin tefsirinde, ehl-i tevil ve tefsirin icmainin “bu kavmin birbirilerini
gercekten oldirdiikleri” yoniinde gerceklestigini, ayetin siyakindan ve dildeki o6r-
neklerden hareketle bu ifadenin “nefsi 6ldiirmek” seklinde anlasilabilecegini, ne var
ki icmanin boyle bir anlama gitmeye mani oldugunu séylemektedir.22 Kur’an’in ta-
biat1 da bunu gerektirir. Muhkem ve miitesabih ayrimina gidilmeksizin, Kur’an’in
kism-1 azaminin sabit anlamlari vardir. Zira kendini miibin olarak nitelendiren bir
kitabin cogu ayetinin anlami lizerinde ittifak edilmemesi diisiiniillemezdi.23

ikinci sorunun cevabinda da sunlar séylenebilir: “Ayet birden ¢cok anlama ge-
liyorsa ve selef bu muhtemel anlamlardan birinde icma etmisse, selef s6z etmemis
olsa bile bu sahih ihtimali ortaya ¢ikarmak miimkiindiir.”?# Nitekim Satibi (0.
790/1388), bu konuda sunlar1 séylemistir: “Kur’an hakkinda, manasimin agiklan-
masi, ondan hiikiim ¢ikarilmasi, lafzin yorumlanmasi ve ondan muradin anlasilmasi

16 {bn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, ngr. Adnan Zerziir, (Kuveyt-Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim-
Miiessesetii’'r-risale, 1392-1972), 38.

17 Yusuf Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel [lkeler (Ankara: Esra Yayinlari, 1997), 105.

18 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Fiistl ff usitli’t-tefsir (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1433), 98.

19 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1420/2000), 1: 289; 2: 569; 4: 190; 15: 543.

20 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5: 276.

21 el-Bakara 2/54.

22 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-stinne, 1: 462, 463.

23 Tefsirde icma drnekleri icin bk. Muhammed b. Abdiilaziz el-Hudayri, el-fcm@’ fi’t-tefsir (Riyad: Daru’l-
vatan, 1416/1995).

24 Tayyar, Fiistil, 101.
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gibi yollarla mutlaka s6z etmek gerekecektir. Biitiin bunlarla ilgili ihtiya¢ duyulacak
her sey, dncekilerden nakledilmis degildir. Bu durumda ya Kur’an karsisinda susu-
lacak ve ahkamin tiimii ya da biiylik cogunlugu heba olacaktir. Bu ise miimkiin de-
gildir. Dolayisiyla mutlaka Kur’an hakkinda ona uygun sekilde s6z etmek gerekecek-
tir.”2s

Bununla birlikte, ayete yeni bir anlam ytiklerken su kaidelerin géz 6niinde
bulundurulmasi gerekmektedir: S6z konusu anlam, haddi zatinda sahih bir anlam
olmaly; selefin ayet hakkinda ortaya koydugu anlami devre dis1 birakmamali; ayet
boyle bir anlama dil ve baglam itibariyle muhtemel olmali; seleften gelen rivayetler
terk edilerek, ayet sadece bu yeni anlamla sinirlandirilmamalidir.26

Satibi, re’y tefsirinin cevazini tartistig1 boliimde, miifessirin s6z konusu yon-
temle, “Bu ayette Allah’in muradi sudur” demek istedigini, dolayisiyla bu kisinin de-
lillere dayali agiklamalar olmadik¢a Kur’an hakkinda konusmasinin dogru olmaya-
caginy, belli bir esasa dayali olmayan ihtimallerin muteber kabul edilemeyecegini
soylemistir. Satibi sozlerini soyle tamamlamistir: “Su halde her ne sekilde olursa ol-
sun, Kur’an’la ilgili edilecek her s6z i¢in -ister kesin sdylensin, ister ihtimalli bulun-
sun- mutlaka onun dayandig1 esasa taniklik edecek bir mesnedin bulunmasi gerekir.
Aksi takdirde o s6z batil olur ve sahibi yerilmis re’yciler icerisine dahil olur. Allahu
a'lem!”27

1. Klasik Kaynaklarda Var Olan Saz Yorumlar

Bu baslik altinda Oztiirk’iin, klasik kaynaklarda bulunan anlam tercihleri iize-
rinde durulacaktir.

1.1. Nisa 4/15, 16: Oztiirk bu ayetlere su anlami vermistir: “[Ey Miiminler]
Kadinlarinizdan sevicilik/lezbiyenlik yapanlar s6z konusu oldugunda, bu cirkin fiili
aranizda dort kisinin sahitligiyle ispat yoluna gidin. Eger dort kisi sahitlik ederse o
kadinlar dliinceye yahut Allah kendileri hakkinda bir hiikiim bildirinceye kadar on-
lar1 evlerde goz hapsinde tutun. icinizden escinsel iliskide bulunan erkeklere ge-
lince, onlarin her ikisini de [kinamak, azarlamak ve hatta dévmek suretiyle] cezalan-
dirin. Ama eger tovbe eder ve kendilerini 1slah ederlerse tizerlerine gitmeyin. Clinki
Allah samimi tovbeleri kabul buyurur; cokca merhamet eder.”

Oztiirk'iin ilk ayete sevicilik/lezbiyenlik, ikinci ayete de escinsellik anlamim
vermesi, Ebli Miislim el-isfahani’ye (6. 322/934) dayandinilmistir.?8 Ikincisi
Miicahid’'den (6. 103/721) gelen bir rivayete dayanmakla birlikte, Miicahid burada
ayeti acikea livata yapan iki kisiye degil, zina eden iki erkege hamletmistir.2° Birin-
cisinin ise Miicdhid'den gelen herhangi bir dayanag: yoktur. Aksine ondan bu ayette
zinadan s6z edildigini ve zina edenlere uygulanacak cezanin had oldugunu belirten

25 Satibi, el-Muvdfakat, trc. Mehmet Erdogan, (Istanbul: iz Yayinlari, 2003), 3: 406, 407.

26 Musaid b. Stleyman et-Tayyar, Makadldat fi ulimi’l-Kur’dn ve usuli’t-tefsir (Riyad: Daru’l-muhaddis,
1425), 231.

27 Satibi, el-Muvdfakat, 3: 410.

28 (ztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 110; krs. Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, 1420),
9:528.

29 Taberi, Cemiu’l-beydn, 8: 82.
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bir goriis nakledilmistir.3°

Bu ayetlerde sevicilikten (es-sihdk) ve escinsellikten (el-livdta) soz edildigini
ileri siirebilmek icin, Oztiirk’iin Bakara 2/102. ayetin anlamini tespit ederken dile
getirdigi, “metin dis1 tarihsel baglam”131 g6z oniine almak gerekmektedir. Diger bir
deyisle, gerek Cahiliyye doneminde gerekse Islam’in ilk yillarinda Kur’an-1 Kerim’de
yasaklamaya veya hukuki bir diizenlemeye konu olacak bu tiir bir fiilin varligindan
soz edilebilir mi?

Bunu tespit edebilmek icin de Cahiliyye siirlerinde veya rivayetlerde boyle
bir iliski tiirtiniin varligini ve boyutlarini ortaya koymamiz gerekmektedir. Cevad Ali
(6.1987), islam 6ncesi Araplarin sosyal hayatindan sz ederken, cinsel sapkinliklar-
dan (es-stiziizii’l-cinsi) da s6z etmis, tarih boyunca diger milletlerde oldugu gibi Cahi-
liyye Araplarinda da livata, sevicilik gibi bir takim cinsel sapkinliklarin bilindigini
soyleyerek bunlardan bazilarina yer vermistir. Bununla birlikte Cevad Alj, “el-livata”
isminin Araplarca bilinmedigini, bu ismin Islam’la birlikte Liit kavmine nispetle yay-
ginlik kazandigini ifade etmis, ardindan da bizim icin son derece énemli olan ibnii’l-
Kayyim’'in su gortsiine yer vermistir: “Araplar arasinda bu fiil cok meshur degildir;
Hz. Peygamber’e kendi déneminde bu tiirden bir olay gelmemistir.”32 Cevad Alj, se-
vicilikle ilgili ise sunlar1 sdylemistir: “es-Sihak, el-miisdhaka, imraetiin sehhaka (se-
vici kadin)” gibi tabirler, Islami dénemde yayginlik kazanmis tabirler olup Ezherd,
miisahakatii’'n-nisa tabirinin miivelled (dile sonradan girmis bir kelime) oldugunu
soylemistir. Alimlerden bu kelimenin kullamimim Cahiliyye’ye gétiirenler ve aslen
Arapca bir kelime oldugunu kabul edenler olmustur. Kelimenin Arapc¢a oldugunda
kusku yoktur; ancak s6z konusu anlama gelmesi mecazidir. Ezheri’'nin mivelled
sozii dogru degildir.”33

Cevad Ali’'nin climlelerinden 6ncelikle anlasilan her iki kelimenin de Cahiliyye
déneminde bulunmadigi, bunlarin islami dénemde yayginhik kazandigidur. ikinci ke-
limenin etimolojisiyle ilgili Ezherf’ye itirazindan da anlasildig1 gibi, kelime aslen
Arapca olmakla birlikte s6z konusu anlami daha sonra kazanmistir.34 Dolayisiyla
kavramlarin sonradan yayginlik kazanmis olmasi, bu fiillerin o donemde varligini ve
yayginligini kuskulu hale getirmektedir.

Cevad Alj, her ne kadar Cahiliyye déneminde bu tiir fiillerin oldugunu soyle-
mis olsa da bunu destekleyecek herhangi bir olay veya sahit zikretmemistir. Burada
ibn Kayyim'in (6. 751/1350) séylemis oldugu, Araplar arasinda livatanin ¢ok mes-
hur olmadig1 ve Hz. Peygamber’e bdyle bir olayin gelmedigi goriisii, sevicilik icin de
gecerlidir. Bu fiilleri karsilayacak kelimelerin bile islam’dan sonrasi icin tespit edil-
mesi de bu fillerin cok yaygin olmadigini géstermektedir. Ezheri’nin kelimenin mii-
velled oldugunu sdylemesi, muhtemelen bu fillin daha sonraki dénemlerde, islam

30 Taberi, Cemiu’l-beydn, 8: 74; krs. Altsi, Rahu’l-medni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415), 2: 446.

31 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 24.

32 [bn Kayyim, Zddii’l-medd fi hedyi hayri’l-ibad (Beyrut: Milessesetii'r-risale, 1415/1994), 5: 36, 37.

33 Cevad Ali, el-Mufassal fT tarihi’l-Arab kable’l-Isldim (Bagdat: Camiatii Bagdad, 1993), 9: 144.

34 Cevad Ali, bir bagka yerde A’sa tarafindan kelimenin ger¢ek anlaminda kullanildig1 bir beyte yer verir.
Bk. el-Mufassal, 18: 393.
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toplumunun farkli milletlerle karsilasmalar1 sonrasinda yayginlik kazanmis olma-
siyla alakali olmalidir. Nitekim Abbasti halifesi el-Hadi'nin (785-786) sevici iki kadini
birlikte gérdiigii ve derhal baslarinin vurulmasini emrettigi rivayet edilmis, bu agir
cezalara ragmen escinsellik ve seviciligin hizla yayillmaya basladigi ve Harun Resid
(786-809) doneminde bu tiirden pek ¢ok hadise meydana geldigi séylenmistir.3> Ne-
tice olarak Cahiliyye doneminde bu tiirden kimi sapkinliklar olabilirse de bu, hukuki
bir diizenlemeyi gerektirecek derecede Medine toplumunda var olan bir hadise de-
gildir.36 Ayrica ayetlerin genelde toplumda meydana gelen ¢esitli olaylar neticesinde
indigini, Oztiirk’iin de cogu zaman dile getirdigi sekliyle olgularin nasslari sekillen-
dirdigini diisiiniirsek ilk ayetin sevicilikle alakali olmadig1 sonucuna variriz.

Boyle bir fiilin var oldugunu varsaysak bile, heniiz toplumda ¢ok daha yaygin
olan zina fiiliyle ilgili bir diizenleme yapilmamigken, saz bir fiilin cezasinin tespit
edilmesi ne kadar makuldiir? ileri siiriilen anlamin dogrulugu kabul edildigi tak-
dirde, toplumda yaygin olmasi ¢ok daha tabii olan zinadan bile daha énce ceza-i mii-
eyyideye konu olacak yaygin bir fiilden s6z ediyor olmamiz gerekecektir. Halbuki
rivayetler, Hz. Peygamber’e dava edilen konularin biitiiniiyle zina konusunda oldu-
gunu haber vermektedir. Mesela miildane ayetinin inisine sebep olan benzer birkag
tane olay nakledilmektedir.3”

Diger bir itiraz noktasi da ilk ayetin lafziyla alakalhidir. Sayet bu ayet sevici
kadinlarla ilgili olmus olsaydj, ikinci ayet gibi, “velletani ye’tiyani’l-fahisete” (iki ka-
din kétiiliik yaparlarsa) seklinde tesniye gelmesi gerekirdi.38 Halbuki ayet toplumda
zina yapan kadinlar1 anlatmak iizere cemi siygasiyla gelmistir.3? Taberd, ayetlerdeki
lafiz farkliliklariyla ilgili cok daha ikna edici deliller ortaya koymus, birinci ayetin
evli kadinlarin zina etmesini, ikinci ayetin ise bekar erkek ve kadinin zina etmesini
anlattigini s0ylemistir. Taberi, Arap dilinin kendi mantig1 icinde izah ettigi lafiz fark-
liliklarindan hareketle Miicahid’den gelen goriisiin tutarsizligini da ortaya koymus-
tur.40 Aliisi (6. 1270/1854) de cumhurun kanaatinin bu noktada oldugunu, ikisi ara-
sindaki kesin farki ortaya koymak iizere nassin farklihik gosterdigini ifade etmis,
hatta burada séyle bir ihtimal olabileceginden de s6z etmistir: “Cumhurun goriistine

35 William James Durant, Kissatii’l-haddra, trc. Zeki Necip Mahmud v.dgr. (Beyrut: Daru’l-cil, 1408/1988),
13:135.

36 Enes b. Malik'ten “Kadinlarin kendi aralarindaki fiili olan sihdkin zina oldugunu” bildiren bir rivayet

nakledilmigse de (Ibn Hibban, el-Mecriihin mine’l-muhaddisin, thk. Mahmud Ibrahim Zaid, Halep:

Darii’l-va’y, 1396, 2: 182) bunun mevzu olduguna dikkat cekilmistir. ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn

(Haydarabad: Dairetii’'l-maarif, 1329-31), 2: 28. Bu tiir mevzu rivayetlerin varligini, sonradan toplum

icinde yayginlasan bu fiile bir tepkinin ve ¢6ziim arayiginin iirtinii olarak okumak miimkiindtir. Ayrica

Resid Riza da Isfahani’'nin yorumunu kabul etmekle birlikte, bu konuda sahabeden bir rivayet veya bu

sebeple bir kadinin hapsedildigine dair bir hiikiim gelmedigini soylemekte, bunun sebebini de onlarin

zamaninda béyle bir olayin vuku bulmamis olmasina ve ehl-i imanin Kur’an'in ceza koydugu bir

konudan kaginmasina baglamaktadir. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 4: 360.

ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1420/1999),

6:15-19.

Stiyatd, el-[kilil fi istinbdti’t-tenzil, thk. Seyfeddin Abdulkadir (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

1401/1981), 83.

Resid Riza, burada itiraza mahal olacak bir miigkil bulunmadigini, kadinlar ar durgusunu kaybedip

sihdka diistiikleri zaman bunun kadinlar arasinda stiyu buldugunu ve asikare yapildiginy, livatanin ise

iki kisiyi gecemeyen bir gizlilige sahip oldugunu séylemisse de bu, miigkili halletmekten uzak bir

¢ikarimdir. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 4: 360.

40 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 83.
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gore buradaki farklilik, evliye gore bekarin zinasinin daha az olduguna da isaret ola-
bilir. Clinkii bekar kizlar, bekaretlerinin gidecek olmasi dolayisiyla, boyle bir korku
tasimayan evlilere gore rezil olmaktan daha ¢ok korkarlar.4!

Pekiyi heniiz zina eden erkeklerle ilgili bir hiikiim konulmamisken, neden ka-
dinlarla ilgili bir diizenleme yapilmistir gibi bir soru akla gelebilir. Bikal’nin de dik-
kat ¢ektigi gibi, Nisa stiresinde, hemen bu ayetten 6nce mirastan sz edilmistir. Bu
ayetin miras ayetlerinin akabinde getirilmesinin ve kadinlarin 6ne alinmasinin en
onemli sebebi, nesebi koruma altina almaktir. Ayette zina eden kadinin cezasina isa-
ret edilmistir ki, kadindan gelecek ¢ocugun nesebi ve veraseti konusunda bir kusku
bulunmasin. Zira nesebin tespiti anneye aittir.#2 Bir baska deyisle, ortaya konulan
ceza-i miieyyide ile kadinlar zinadan alikonulmak, béylelikle cocuklarin nesepleri
giivence altina alinmak istenmistir. Ayrica Resid Riza’nin da belirttigi gibi sGrenin
basinda kadinlarin da erkekler gibi mirastan pay alabileceginden, bu konuda adil
olunmasi gerektiginden ve adalet sart1 gozetilerek kac¢ kadinla evlenilebileceginden
soz edilmistir. Haliyle bu siyak i¢cinde kadinlarin kétii fiilleriyle ilgili hiikiim de gel-
mistir.43 Su halde slirenin siyaki ve niizul dénemi goz 6niine alindiginda zina eden
kadinlara yonelik hiikiim ¢ok anlamli bir yere oturmaktadir; halbuki sehhakatla il-
gili bir hiikkiim konulmus olmasinin gerek stre biitiinliigl gerekse toplumsal prob-
lemlere ¢oziim agisindan bir karsilig1 yoktur. Kaldi ki, 19. ayette, kadinlarin huku-
kunu korumaya yonelik bir baska hiikiim vaz edilirken de, onlarin acik bir ¢irkinlik
(en-ye’tine bi-fahisetin miibeyyineh) yani zina etmemeleri sart1 getirilmis, meal ya-
zarl tarafindan da buradaki anlam zina olarak ¢evrilmistir. Su halde elimizde 15.
ayetin seviciligi, 19. ayetin ise zinay1 ifade ettigine dair kesin bir delil yoktur.

Ayetlerin anlamlarini tespit ederken Miisliiman toplumun amel ve uygulama-
larim da goz oniine almak gerekir. Amelde sihdka veya livataya boyle bir uygula-
mada bulunulmus mudur? Yahut fakihlerden herhangi biri bu konularla ilgili ceza-
lar1 tespit ederken bu ayetleri delil olarak gérmiis miidiir? Aliis?’nin de isaret ettigi
lizere, sahabe, 1itinin hiikmii konusunda ihtilafa diismiis ve fakat higbiri bu ayeti
esas almamistir. Hilkkme delalet eden bir nassa ¢ok fazla ihtiya¢ duyduklar1 halde bu
ayeti esas almamis olmalari, ayetin livata ile ilgili olmadiginin delilidir. Ayni sekilde
ev hapsini sihdkin cezasi olarak gérmek anlamsizdir; zira bu isi yapmak, zina gibi
disar1 ¢ikmaya bagh degildir. Sayet maksat sevici kadinlar olsaydi, ceza kadinlarin
birbirleriyle ihtilatinin yasaklanmasi olurdu, ev hapsi ve disari ¢ikis yasagi degil. Bu
da ayetle kastedilenin sevici kadinlar degil, zina eden kadinlar olduguna delalet et-
mektedir.+4

Bu ayetlerdeki dogru yorum, sahabe ve tabiinin kabul ettigi gibi, bu ayetlerin
had cezalarinin heniiz belirlenmemis oldugu bir dénemde gecici bir ¢6ziim olarak
belirlendigidir. Buna gore zina ettikleri sahitlerle tespit edilen evli kadinlar hapse-
dilecek, evli olmayan erkek ve kadinlara ise sozlii eziyet edilecektir. Nir stiresindeki

41 Alfsi, Rithu’l-medni, 2: 446.
42 Bikal, Namii'd-diirer (Kahire: Daru’l-kitabi’l-islami, ts.), 5: 216.
43 Resid Rz, Tefsiru’l-Mendr, 4: 356.
44 AlGst, Rithu’l-medni, 2: 445.
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ayetler indikten sonra, cumhurun mesnet olarak kabul ettigi hadisin de ortaya koy-
dugu tizere, artik bunlara had cezasi uygulanmigtir. 45 ibn Kesir'in ifadesine gére “bu,
iizerinde ittifak edilen bir husustur” (ve huve emrun muttefakun aleyh).4¢ Aliisi'nin
de belirttigi gibi, cumhur-1 ulemaya gore Kur’an-1 Kerim’de sihak ve livatanin ceza-
lar1 tespit edilmemis; bunlar zina kapsaminda degerlendirilmistir. Bu miimkiin ve
caizdir; zira Kur’an’da pek cok meselenin hiilkmii tespit edilmemis olup bunlarin
hiitkmii kiyasa birakilmistir.-Nitekim bu tiir fiillerin cezas1 konusunda farkli ceza 47
i miieyyideler 6ngorilmiistiir.48

1.2. Isra 17/1: Hz. Peygamber’in Isra gecesi, gotiiriildiigii el-Mescidii’l-Aksa
Ci'rane’de bir mescid olarak yorumlanmis; buna gore ayet soyle cevrilmistir: “Bir
gece vakti kulu Muhammed’i Mescid-i Haram’dan [Cirane mevkiindeki] en uzak
mescide gotiiren Allah yiiceler ylicesidir. Biz o mescidin ¢evresini miibarek kildik ve
bu gece yolculugunu Muhammed’e bir kisim ayetlerimizi/nimetlerimizi gostermek
icin yaptik.” Ayetle ilgili su agiklamaya yer verilmistir: “Bu ayette gecen “Mescid-i
Aksa” genellikle Kudiis'teki Beyt-i Makdis olarak yorumlanir. Ancak erken dénem
siyer kaynaklarina gére bu mescidin bulundugu yer Kudiis degil, Mekke ile Taif ara-
sinda, Mekke'ye dokuz mil uzaklikta bulunan Cirane mevkiidir.”4? Yazar burada kay-
nak olarak Vakidi'nin (6. 207/823) Megazi'sini vermektedir.

Esasen Vakidi'nin ilgili kismina bakildiginda, orada Isra olayiyla ilgili her-
hangi bir bilginin verilmedigi, sadece lafzi olarak el-mescidii’l-aksa tabirinin gectigi
goriilmektedir. Vakidi, burada Hz. Peygamber’in Huneyn savasi sonrasinda Ci’'rane
mevkiinde konaklamasini anlatmaktadir: “Hz. Peygamber (s.a), Zilkdde'nin girisin-
den 5 giin sonra, Persembe gecesi Ci'rane’ye ulasti. Ci'rane’de 13 giin konakladi. Me-
dine’ye gitmeye niyetlendigi zaman Ci'rane’den, Zilkade’'nin ¢ikmasina 12 giin kala
Carsamba gecesi ¢ikt1. Vadinin alt ve 6te tarafinda bulunan en uctaki mescidden (el-
mescidii'l-aksa) ihrama girdi. Burasi Restilullah’in musallasiydi. Vadinin beri ucun-
daki mescidi ise Kureys’ten bir adam yapmis, Resiiliillah bu duvarin yaninda konak-
lamisti. Resiiliillah vadiyi ihramsiz gegmedigi icin (en ugtaki mescidde ihramini giy-
mis), Haceru'l-Esved’i istilam edene kadar da telbiye getirmistir.”>0

Vakidi'nin metninde gegen el-mescidi’l-aksa tabiri, rivayette de belirtildigi
gibi Hz. Peygamber’in Ci'rdne’de konakladigl sirada namaz kilmak tizere diizenlen-
mis bir musalla idi. Burasi ayn1 zamanda Mikat mahalli idi ve Resfiliillah ihrama gir-
mek iizere vadinin bir tarafindan diger tarafina geldi.

Oncelikle Vakidi kaynak gosterilerek, sanki onun, Hz. Peygamber’in Isra ge-
cesi gotiirildigi Mescid-i Aksa’nin Ci'rane’de oldugunu séyledigi gibi bir alg1 olus-
turulmaktadir. Halbuki Vakidi dahil hi¢cbir erken dénem siyer kaynagi boyle bir sey-
den bahsetmemistir. Huneyn savasi hicretin 8. yilinda gergeklesmistir. Bu tarihten
once ya da isra ve Mi'rac hadiselerinin gerceklestigi Mekke déneminde Ci’rane mev-
kiinde boyle bir mescid oldugundan hi¢ kimse s6z etmemistir.

45 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 75.

46 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2: 233.

47 AlGsi, Rithu’l-medni, 2: 447.

48 [bn Kayyim, Zadii'l-medd, 5: 36-38.

49 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 386.

50 Vakidi, Megadzi, thk. Marsden Jones, (Beyrut: Daru’l-a’lemi, 1989/1409), 3: 958-959.
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ikinci olarak isra ayetinin tefsirinde, ayette s6zii edilen el-mescidii’l-aksa’'nin,
Beyt-i Makdis’teki Mescid-i Aksa oldugunda miifessirlerin icmai vardir. Mesela Ta-
beri soyle demistir: “el-Mescidii’l-Aksa yani Beytii’l-Makdis mescidi. Ona aksa denil-
mistir, ¢iinkii ziyaret edilen en uzak mesciddir. Mescid-i Haram’dan sonra onu ziya-
retten fazilet umulur.”s! Matiiridi de soyle sdylemistir: “Allah onu aksa diye isimlen-
dirmistir; en uzak demektir. Sanki o dénem sadece Mescid-i Aksa ve Allah
Resilii'niin Medine’deki mescidi ve Beytii'l-Makdis mescidi vardi. Bu sebeple -Al-
lahu a’lem- el-Mescidii’'l-Aksa diye isimlendirilmistir.”52

el-Mescidii'l-Aksa ile Ci'rane mescidinin kastedildigi sdylendiginde, ayetin
devaminda gelen “etrafini miibarek kildigimiz” ifadesi de havada kalmakta;
Ci'rane’nin etrafinin hangi 6zelliginden dolay1 bereketli kilindigi izah edilememek-
tedir. Ka’be’'nin varligindan dolay1 miibarek kilinmis olsaydi, o zaman “miibarek kil-
digimiz” sifat1 el-Mescidii'l-Aksa’nin degil, 6ncesindeki el-Mescidii'l-Haram’in ol-
mas1 gerekirdi. Halbuki Mescid-i Aksa’'nin ¢evresinin ni¢cin miibarek kilindig: soyle
agiklanmistir: “Ikramlarinin, hayirlarinin ve zenginliklerinin fazla olmasi ya da pey-
gamberlerin mekani ve makami olmasi, onlarin bereketiyle oranin miibarek kilin-
masi sebebiyle miibarek/mukaddes diye isimlendirilmistir.”33 Matiirldi'nin bu izah-
larindan Beytii'l-Makdis'in hem maddi hem de manevi olarak bereketli kilindig1 an-
lasilmaktadir. Esasen diger bir kisim ayetlerde de Beytii’l-Makdis’in miibarek kilin-
digina isaretler vardir: “Onu (Ibrahim’i) Lit ile beraber kurtarip, icinde alemler i¢in
bereketli kildigimiz yere ulastirdik.”5* “Stileyman’in hizmetine de giiclii esen riizgari
verdik. Rizgar, onun emriyle icinde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz
her seyi hakkiyla bileniz.”5> Miifessirlerin ifade ettigi, bizzat yazarin da her iki ayetin
meallerinde tercih ettigi gibi, bu ayetlerde miibarek/bereketli kilinan yer, merkezi
Beytii'l-Makdis olmak tizere Filistin ve Sam bolgesidir.5¢ Hatta Mattiridi ilk ayetin
tefsirinde, sarahaten isim verme geregi duymaksizin Beytii'l-Makdis’in Isra stresi
tefsirinde yer verdigi niteliklerini tekrar etmekle yetinmis ve su ilavede bulunmus-
tur: “Ibrahim ve Lut ile birlikte bereketli olmus olmasi da caizdir. Ciinkii islam orada
onlarla ortaya ¢ikmistir. Allahu a’lem.”57 Demek ki Beytii'l-Makdis’i degerli kilan, pek
¢ok peygamberin orada risaletle gorevlendirilmesi ve onlar vasitasiyla bu beldenin
bereketli kilinmasidir. Hz. Peygamber’in (s.a) bir gece ansizin gotiiriiliip Beytii'l-
Makdis’te peygamberle bulusturulmasi olduk¢a anlamli bir zemine oturmakta,
béyle bir mekanin secilmis olmasi isra hadisesinin ruhuna da biitiiniiyle uygun diis-
mektedir. Biitiin bu sebepler diisiiniildiiglinde Ci’rane’nin bu amaclar1 karsilamak-
tan yoksun oldugu gorilmektedir.

Ayetin bu sekilde aciklanmasi, ilk ayetin, devaminda gelen israilogullari’'ndan

51 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17: 333.

52 Matuaridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 7: 3.

53 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne,7: 3; krs. Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin, thk. Seyyid b. Abdulmakstd
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3: 226.

54 el-Enbiya 21/71.

55 el-Enbiya 21/81.

56 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 18: 468, 482; Maverdi, Beytii'l-Makdis goriisii yaninda iki yar1 goriise isaret
etmistir. en-Niiketii ve’l-uyiin, 3: 454, 460.

57 Maturidi, Te'vildatii ehli’s-siinne, 7: 359.
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bahseden ayetlerle uyumu agisindan da bir problem teskil etmektedir. Séyle ki, mii-
fessirler buradaki el-mescidii’l-aksd’dan Kudiis’'teki Mescid-i Aksa’y1 anlamislar,
oradan Hz. Musa ve Israilogullari’na ve onlarin tarih boyunca yasadiklar olaylara
gecis arasinda bir tenasiip gérmiislerdir.58 Dolayisiyla s6z konusu ifade Ci’rane ola-
rak aciklandiginda bu tenasiip de biitiiniiyle yok olmaktadir.

Miifessirlerin ayetin tefsirinde selefin goriislerine dayal olarak verdikleri bu
goriislerin yan sira bizzat Hz. Peygamber’den gelen gerek Isra ve Mi'rac’la gerekse
Kudiis'iin faziletiyle ilgili rivayetler de Hz. Peygamber’in gotiiriildiigl yerin Beyti’'l-
Makdis’teki Mescid-i Aksa oldugunu géstermektedir.5? Mesela Hz. Peygamber bir ri-
vayette soyle buyurmaktadir: “Ey Ummii Hani, gérdiigiin gibi son yatsi namazini bu
vadide sizinle birlikte kildim; sonra Beyrii’l-Makdis’e gittim ve orada namaz kildim;
sonra da gordiigiiniiz gibi sabah namazini simdi sizinle kildim.”69

Hz. Omer’in Kudiis'iin fethinden sonra Mescid-i Aksd’nin bulundugu yere ne
kadar ihtimam gosterdigini, Abdullah b. Omer’in veya Ebi Cumua el-Ensari’'nin sirf
namaz kilmak iizere Hicaz’dan kalkip oraya gittiklerini bildiren rivayetler de,%! Mes-
cid-i Aksa’'nin ilk donemlerden beri, Miislimanlar i¢in ne kadar ehemmiyetli oldu-
gunu gostermektedir. Dolayisiyla kitap, siinnet ve icma ile sabit bir konuda, yazarin
hicbir kap1 araligi birakmaksizin kesin ifadeler kullanarak verdigi boyle bir yorum,
higbir ilmi temele, hi¢bir delile dayanmayan zorlama bir yorum oldugu gibi hangi
amaca hizmet ettigi de anlasilamamaktadir.

1.3. Necm 53/13-18: Tefsirlerde biitiinliyle Mi'rac’la iliskilendirilen Necm
sliresinin 13-18. ayetleri de farkh bir ceviriye konu olmustur. Oztiirk, bu siirenin
Mi'rac’la iligkilendirildigini, halbuki sirenin Mi'rac hadisesinden ¢ok énce inmis ol-
dugunu ifade ederek, “nezleten uhrad”, “Sidretii’l-miintehd” ve “Cennetii’l-me’va” gibi
tabirleri biitiiniiyle Mekke baglaminda yorumlamakta, bu mekanlarin Hira daginin
eteklerinde bulunan yerler oldugunu séylemektedir. Bu yorumunda herhangi klasik
bir kaynagi referans gostermeyen yazarin tek kaynagi, M. izzet Derveze'nin (6.
1984) et-Tefsiru’l-hadis adl tefsiridir.62

Her ne kadar izzet Derveze referans olarak gosterilse de esasen onun sra ve
Mi'rac’la ilgili tafsilath degerlendirmelerinden bdyle bir sonuca ulasmak miimkiin
degildir.63 Derveze, Necm siiresinin niizul tarihiyle isra siiresinin niizul tarihi ara-
sinda uzun bir silire olmasi dolayisiyla, iki olayin bir biitiin olarak anlatilmasini bir
problem olarak gérmekte, bu problemi ¢6ziime kavusturmaya calisirken bir takim
ongoriilerde bulunmaktadir. Sézgelimi o, Isra ve Mi'rac hadiselerini anlatan sahih
rivayetlerin cogunun anlatimindan hareketle, Isra hadisesinin de daha énce inmis

58 Bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, trc. M. Emin Masali, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013),
239-243 (Yazar burada Bakillani ve Zerkesi’den nakillerde bulunmaktadir).

59 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6: 22; 17: 331-334; Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 11; “Fadlii’s-Salati fi Mescidi
Mekke ve’l-Medine”, 1; “Menakibi’l-Ensar”, 41, 42.

60 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17: 331-334.

61 [bn Teymiyye, [ktiddii’s-sirati’l-miistekim, thk. Nasir Abdiilkerim el-Akl, (Beyrut: Daru alemi’l-Kiitiib,
1419/1999), 2: 345, 346, 348; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1: 166.

62 (Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 729.

63 Kanaatimizce bu goriisiin kaynag, tefsirini ge¢ bir donemde yayimlamis olsa da daha 6nce bu gorisi
sifahi olarak dile getiren M. Sait Simsek'tir. Bk. Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2012), 5: 82, 83.
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olan ve Mi'rac’1 anlatan Necm sfiresinin niizulii siirecinde meydana geldigini, daha
sonra ise Isra siiresinde bu olayin anlatildigin1 séylemektedir. Bir baska deyisle isra
sliresi daha 6nce meydana gelen isra hadisesini hatirlatmak iizere gelmistir.6* Dola-
yisiyla Derveze Necm stiresinde Mi'rac’a deginilmedigi gibi bir goriisii benimseme-
mistir. Derveze’nin Oztiirk’iin tercihine kaynak olmasi sadece “Sidretii’l-miinteha”
tabirini etimolojik olarak izah etmesinden ibarettir: “Gidisin veya savtin sona erdigi
yeri gosteren sidre agaci (Arabistan kirazi) demektir.”¢> Derveze’'nin “Cennetii’l-

r AN

me’va” yorumu da biitiiniiyle klasik miifessirlerin goriisleri dogrultusundadir.66

Oztiirk tarafindan, 13. ayette yer alan “nezleten uhra” ifadesiyle Cebrail’in
¢ikmasindan (urdc) degil, inmesinden (niizul) s6z edildigi, dolayisiyla anlamin ter-
sine cevrildigi iddia edilmektedir.6” Oncelikle belirtmek gerekir ki, gerek sahih riva-
yetler gerekse erken dénemden itibaren biitiin miifessirler bu ayetleri Mi’rac’la ilis-
kilendirmislerdir. Dolayisiyla 13. ayet de bu baglamda anlasilmaya ¢alismistir. Necm
stiresinde Hz. Peygamber’in Cebrail’i iki kez gérdiigiinden séz edilmistir. ilki 5-12.
ayetlerde, ikincisi ise 13-18. ayetlerde tasvir edilmistir. ibn Kesir’in ifadesiyle, ilki
yeryiiziinde, ikincisi ise Isra gecesinde gerceklesmistir.68 Buna gore ayetteki “nezle”
(inis) kelimesi de ¢esitli sekillerde anlagilmistir.

i. [Ik donem miifessirlerinden Ferra (6. 207/822) basta olmak iizere, Ta-
beri, Zeccac (6. 311/923), Matiiridi, Maverdi (6. 450/1058), Zemahseril (0.
538/1144) ve ibn Atiyye (6. 541/1147) gibi biitiin miifessirlerce bu ibare “merraten
uhra” (diger bir kez) seklinde ve Mi'rac gecesinde olmus bir hadise olarak anlasil-
mistir.?

ii. Matiridi, ayette literal olarak bir inisten s6z edildigini diistinerek bu-
radaki iskali sdyle gidermeye calismistir: “Rasiiliillah’in (s.a) 6ncelikle yeryiiziinden
Cebrail’i Sidretii’l-miintehd’nin yaninda gérmiis olmasi miimkiindiir. Bu ya biitiin
perdelerin kaldirilmasi ya da géziinde ziyade bir kuvvetin yaratilmasiyla olmus ola-
bilir. Sonra da ikinci kez onu Sidretii’l-miinteha’ya ytlikseldikten sonra gérmiistiir.”70

iii. Elmalili Hamdi Yazir ise “nezle” ifadesinin Hz. Peygamber’i anlattigini
soylemis, Hz. Peygamber’in Mi'rac gecesi, gitmis oldugu makamdan Sidretd’l-miin-
tehd’ya doniisii sirasinda, namaz i¢in inip ¢ikisinin en son seferinde Cebrail’i asli su-
retiyle gordiigii gérisiinii tercih etmistir.”!

Dolayisiyla miifessirler burada “nezle” kelimesini Arap dili ve Mi'rac hadisesi
cercevesinde anlamlandirmaya ¢alismislar, iddia edildigi gibi Cebrail’in “urtic”un-
dan s6z etmemislerdir.

64 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1383), 2: 84.

65 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 80.

66 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 80.

67 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 729.

68 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 7: 447.

69 Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 3: 97; Taberd,
Camiu’l-beydn, 22: 510; Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i'rabuh, thk. Abdiilcelll Abduh Celebi (Beyrut:
Alemii’l-kiitiib, 1408/1988), 5: 72; Maturidi, Te'vildtii ehli’s-stinne, 9: 420; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin,
5: 395; Zemahsert, el-Kessdf, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1407, 4: 421; ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-
veciz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1422), 5: 199.

70 Mataridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 9: 420.

71 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 296, 297.
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“Sidretii’l-miintehd” ifadesinin de Mekke’deki bir noktay1 degil, ifade bicim-
leri farkli olsa da “Melekler, peygamberler gibi ilim sahibi herkesin ilminin bittigi ve
oOtesini Allah’tan baska kimsenin bilmedigi bir noktay1”, “Altinc1 veya yedinci gokte,
yerden cikan her seyin vardigi son noktay1” ifade ettigi hususunda miifessirlerin ic-
mai vardir.’2 Nitekim Matiiridi ilgili ayetin tefsirinde sdyle demistir: “Peygamberi-
mizin (s.a) diger varliklar arasindaki hususiyeti burada zikredilmistir ki, Cebrail’i
asli suretiyle, -sayet hadis sabitse- Rabb Teala’'y1 kalbiyle gérmesi, Sidretii’l-miin-
tehd’ya ulasmasi bunlardan bir kismidir. Peygamberlerden onun disinda hi¢ kimse-
nin o noktaya ulastigina dair bir bilgi yoktur.” Matiiridi bu konuda ibn Mes’(id’dan,
[ibn Kesir'in de sahih kabul ettigi] merfu bir rivayete de yer verir: “Cebrail’i Sid-
retii’l-miintehd’nin yanindan su kadar [altiyiiz] kanadiyla gordiim.”73

) AN

“Cennetii’l-me’va” ifadesi de Sidretii’l-miinteha ifadesine uygun bir bicimde,
“Arsin saginda, sehidlerin menzili”, “Mii’minlerin girecekleri cennet” diye tanimlan-
mistir.”4 Matiiridi, Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) s6yle bir rivayet nakletmektedir:
“Cennetii’l-me’va, cennetlerden biridir. Bunu Isrd hadisi de tasdik etmekte olup
oras1 Hz. Peygamber’e gosterilmis ve o oraya girdirilmistir. Ayet bu cennetin semada
miiminlerin girecekleri cennet olduguna isaret etmektedir.”’> ibn Atiyye ise su de-
gerlendirmede bulunmaktadir: “Cumhur demistir ki, ‘Allah Teala, Cennetii’l-
me’va’nin Sidretli’l-miinteha’nin yaninda oldugunu séylemekle Sidre’nin derecesini
ve serefini yliceltmek istemistir.” Miifessirler, s6zili edilen cennetin semada oldu-
guna “Islediklerine bir ikram olarak, iman edip salih amel isleyenlere me’va cennet-
leri vardir”76 ayetini de delil getirmisler, ikisinin de ayni cennet oldugunu séylemis-
lerdir.””

Mu'tezill miifessirlerin bu konudaki kanaati de farkli degildir. Mesela Eba Ali
el-Ciibbat (6. 303/916) Isra siiresi tefsirinde sunlar1 séylemistir: “O, bu gecede ayni
zamanda semavata yiikseltilmis, yedinci gokteki Sidretii’l-miintehd’ya kadar ulas-
mistir. Allah ona, marifet ve yakini artsin diye goklerin ve yerin delillerini goster-
mistir. Bu, uyku esnasinda degil, yakaza halindeyken olmustur. Kur’an, Mescid-i Ha-
ram’dan Mescid-i Aksa’ya olan Isra’ya sahitlik etmis, diger kisimlar ise haberle sabit
olmustur.”’8 Ciibbai, Necm siiresi 15 ve 16. ayetleri de rivayetlerde gectigi gibi
Mi'rac olayiyla iligkili olarak tefsir etmigtir.”?

Gerek Isra ve Mi'rac’t konu alan merfu hadisler,80 gerekse sahabe ve tabiinden
gelenrivayetler, ayetlerde sozii edilen yerlerin yeryiiziinde degil semavatta bulunan
ulvi makamlar oldugu, Hz. Peygamber’in oraya gotiiriilmekle hi¢ kimsenin elde et-

72 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22: 513-518; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-stinne, 9: 422; Maverdi, en-Niiket ve’l-
uyiin, 5: 395, 396; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 421; Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz, 5: 199.

73 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 9: 421; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 7: 452.

74 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 22: 518; Matiiridi, Te'vildatii ehli’s-stinne, 9: 422; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 5:
396; Zemahsert, el-Kessdf, 4: 421; ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz, 5: 199.

75 Mataridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 9: 422.

76 es-Secde 32/19.

77 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22: 518; ibn Atiyye, el-Muharrarii'l-veciz, 5: 199.

78 Tefsiru Ebi Alf el-Ctibbdi, thk. Hizir Muhammed Nebha, (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut: 2007), 352.

79 Tefsiru Ebi Alf el-Ciibbadi, 458.

80 Bu rivayetler icin bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, 5: 6-42.
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medigi derecelere eristigi anlatilmistir. Dolayisiyla bunca rivayeti yok sayarak, her-
hangi bir delile dayanmaksizin bu ulvi makamlari yeryiiziine indirmenin bir anlami
olmasa gerektir. Buradaki tek dayanak Necm siresinin erken bir tarihte, isra ve
Mi'rac hadisesinden 6nce indirilmis oldugu iddiasidir. Vakia miifessirler genellikle
strenin Mekki oldugunu sdylemekle yetinmislerdir. ibn Kesir (6. 774/1373) ise “An-
dolsun ki vahiy melegini apacik ufukta gérmiistiir” ayetinin tefsirinde, Tekvir siire-
sinin Isrd gecesinden 6nce inmis oldugunu, ¢iinkii burada sadece Hz. Peygamber’in
Cebrail’i tek goriisiinden soz edildigini ki bunun da ilk goriis oldugunu, ikinci gori-
siinden ise Necm siiresinde soz edildigini, bu siirenin de Isra hadisesinden sonra in-
digini sdylemektedir.8! Dolayisiyla miifessirler Necm siiresinin daha sonra inmis ol-
masinda bir problem gérmemislerdir. Stirenin tislup ve muhteva itibariyle erken dé-
nem sirelerine benzedigi ileri siiriiliirse, bu iskal de s6z konusu ayetlerin Mi’'rac’t
anlattiindan kusku duymayan izzet Derveze’nin telif girisimleri cercevesinde ¢ozii-
lebilir.

1.4. Sebe 34/28: “[Ey Peygamber!] Biz seni miisrik/kafir halk: sirkten, kii-
fiirden alikoymak tizere hem miijdeci hem de uyarici olarak génderdik. Ama ne ya-
zik ki Mekke halkinin miisrik ¢ogunlugu bu gergegi anlamiyor.”

Oztiirk, bu ayetteki “kaffeten li'n-nas” ibaresini “sirkten ve giinahtan aliko-
yan” seklinde anlamlandirmis, bu yorumu “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfi-
yeti” adli makalesinde herhangi birine nispet etmeksizin Fahreddin er-Razl (6.
606/1210) ve Kurtubi'yi (6. 671/1273) referans gostererek verirken, mealde Ebi
Miislim el-isfahani’ye nispetle vermistir. Mealde, bu ayetteki “kaffeten li'n-nas” ifa-
desinin meallerin timiinde “biitiin insanliga” seklinde ¢evrildigini, Hz. Peygam-
ber’in mesajinin biitiin insanliga yonelik oldugunu belirtmekle birlikte, bunun deli-
linin bu ayet olmadigini dile getirmektedir. Buna gerekge olarak da meallerdeki s6z
konusu anlami verebilmek i¢in li'n-nasi keffaten seklinde bir takdim tehir yapmak
gerektigini, ayetteki en-nas, ekseru’n-nas kelimelerinin diger bir¢ok ayette oldugu
gibi Mekkeli miisriklere delalet ettigini ileri stirmektedir.82

Oztiirk, ad1 gecen makalede de, kendi deyisiyle Kur’an’in yerellik-bélgesellik
olgusuna, nazil oldugu vasatta evrensellik iddias1 tasimadig1 goriisiine karsi bu aye-
tin delil getirilemeyecegini dile getirmistir. Buna gore ayetteki “kaffeten linnas” ifa-
desinin “biitiin insanliga” seklinde verilen anlam Kklasik tefsirlerde bulunan iki yo-
rumdan sadece biridir; kendisine gére makul olan diger yorumdur. Buna gore ayet-
teki kaffe kelimesi “engel olmak, alikoymak” anlamindadir. Ayetin ash “kaffen li'n-
nas” olup kelimenin sonundaki ta harfi miibalaga icindir.83 Séziin 6zii Oztiirk, bu
ayeti Kur’an’in nazil oldugu dénemde evrensellik iddiasi1 tasimadigina, yerel-bolge-
sel-tarihsel bir hitap oldugu gorisiine delil olarak gormektedir.

Oncelikle Razi ve Kurtubi’nin bu gériisii hangi baglamda zikrettiklerine bak-
mak gerekmektedir. Razi her ne kadar “Keffaten li'n-nas” ifadesinde iki vecih vardir
diyerek iki goriisii de zikretmisse de onun tefsirindeki referanslarindan birinci go-
riisl tercih ettigi anlasilmaktadir. Mesela o, Bakara stresi 253. ayet baglaminda Hz.

81 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 8: 339.

82 (Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 591.

83 (ztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Isldmf [limler Dergisi 1/2 (2006): 61.
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Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin oldugunu cesitli delillerle izah etmek-
tedir. Bu delillerin sekizincisinde, Hz. Peygamber’in biitiin insanliga gonderildigini
sdylemekte, delil olarak da bu ayeti getirmektedir.84 Razl ayrica Oztiirk tarafindan
da Kur’an’in sadece Mekke halkina hitap ettigine dair delil olarak gorilen Stra
sliresi 7. ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: “Lafzin zahiri onun sadece Mekke
halkini ve Mekke'yi ¢cevreleyen belde halklarini ikaz etmek tizere génderilmis olma-
sini; bu da onun biitiin dlemlere degil, sadece onlara peygamber olarak génderilmis
olmasini gerektirir. Bunun cevabi sudur: Zikrin tahsisi, hiitkmiin onun disindakileri
nefyettigine isaret etmez. Yani Hz. Peygamber’in Mekke halkina ve cevresindekilere
gonderilmis oldugunun séylenmesi, onlarin disindakilere gonderilmedigi anlamina
gelmez. Buayet Hz. Peygamber’in 6zellikle onlara gonderildigine isaret ederken, ‘Biz
seni biitiin insanliga gonderdik’ ayeti de onun biitiin dlemlerin peygamberi oldu-
guna isaret etmektedir.” Razl burada soyle bir mantik da yiiritmektedir: “Onun
Mekke halkina peygamber olarak gonderilmis olmasi, soziinde sadik olmasini ge-
rektirir. Bize tevatiir yoluyla gelmistir ki o kendisinin biitiin dleme peygamber ola-
rak gonderildigini bildirmektedir. Eger s6ziinde sadik olan bir seyi bildirmisse bu
konuda onu tasdik etmek gerekir. Boylece onun biitiin aleme peygamber olarak gén-
derildigi sabit olmus olur.”8>

Ancak burada Sira stresi 7. ayetin Hz. Peygamber’in Mekke halki ve cevre-
sine gonderildigine isaret ettigi goriisiine ihtirazi bir kayit koymak gerekmektedir.
Zira ayette “Mekke” denmemis, “Ummii’l-Kurd” yani “sehirlerin anas1” denmis;
Mekke’'ye merkezi bir konum bigilmistir. Bu, “havleha” ifadesiyle birlikte okundu-
gunda Hz. Peygamber’in Mekke merkezli olmak iizere biitiin yerytiziine gonderildigi
anlamina gelir. Nitekim seleften gelen rivayetler de bu minvaldedir. ibn Abbas’tan
bu ifadelerle ilgili, “Dogudan batiya biitiin sehirler”, “Biitiin yeryiizii” goriisleri nak-
ledilmistir. Katade’'den ise soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bana ulastigina gore yer-

ylizii Mekke’den baslanarak yayilmistir”, “Biz yerytiziiniin Mekke’den itibaren yay1l-
digin1 konusurduk.”86

Kurtubi de “Biz gonderdigimiz her bir peygamberi, onlara acik a¢ik anlatsin
diye kavminin diliyle gonderdik”8 ayetinin tefsirinde, bu ayetin ancak Hz. Peygam-
ber’in getirdiklerinin terciime edilmesiyle hiiccet olacagini, bununla birlikte Sebe
sliresi 28. ayetin ve “Allah her peygamberi kendi kavminin diliyle gdndermistir; beni
ise kirmizi ve siyah benizli biitiin insanlara gondermistir” meyanindaki hadislerin
bu konuda hiiccet oldugunu ifade etmistir.88 Kurtubi bu yorumuna uygun olarak,

un

“keffaten” ibaresini, “4mmeten” diye tefsir etmis, Zeccac’dan da “camian li'n-nas”
tefsirini nakletmistir. Sonra da Oztiirk tarafindan tercih edilen goriisii “kile” diye

84 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6: 522; 9: 418.

85 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 27: 580; 30: 538 (Razi burada da Ehl-i kitab’a karg1 s6z konusu ayeti delil olarak
getirir).

86 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11: 531; krs. Salim Ogiit, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti’ Baghkli
Yazi Uzerine”, Isldmfi [limler Dergisi 2/1 (2007): 224. Oztiirk’iin s6z konusu ayetin anlamiyla ilgili
gorislerinin tenkidi i¢in ayrica bk. Hidayet Zertiirk, Modern ve Tarihselci Aklin Kur’dn Okumalari
(Mustafa Oztiirk Ornegi) (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 59-65.

87 [brahim 14/4.

88 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 9: 340.
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vermistir.8° Dolayisiyla her iki miifessir de ayetin esas anlaminin “biitlin insanliga”
seklinde oldugunu kabul etmekle birlikte, diger goriise de yer vermis olmaktadirlar.
Bununla birlikte, Salim Ogiit’iin de ad1 gecen makaleye yazdig1 elestiride dile getir-
digi gibi, Razl ve Kurtubi gibi miifessirler, “insanlar1 icinde bulunduklan kiifiirden
alikoyman ve onlari Isldm’a davet etmen i¢in...”%° yorumuna yer verirlerken, bura-
daki insanlarin sadece Mekke ahalisi oldugunu séylememisler, yani insanlari tahsis
etme yoluna gitmemisler; kaffeten kelimesini farkl1 yorumlamislardir.®! Dolayisiyla
ne Eb{i Miislim el-isfahani bu ayeti tefsir ederken, ne de diger miifessirler bu goriisii
naklederlerken, Oztiirk’iin ayete yiiklemeye calistig1 yorumu kastetmemislerdir. Oz-
tirk, tefsirlerde zayif bir goriis olarak zikredilen ve bir anlam zenginligi olarak nak-
ledilen bu yorumu tarihsellik goriisii dogrultusunda aragsallastirmis; Kur’an’in sabit
bir anlamini bir yorum kategorisine indirgemistir.

Ote yandan Kur’an’da Sebe sfiresi 28. ayetin anlamini destekleyecek cesitli
ayetlerin oldugu da bir gercektir. Yine Mekki surelerden Enbiya stiresi 107. ayette
de Hz. Peygamber’in biitiin insanlia génderilmis oldugu daha sarih bir bigcimde
ifade edilmis, meal yazari da zaten ayeti anlam ¢ergevesine uygun bir bicimde ¢evir-
mistir: “[Ey Peygamber!] Biz seni climle dleme sefkat ve merhamet kaynagi olarak
gonderdik.” Yine Mekke doneminde nazil olan A’raf siiresinde de bu hakikat soyle
vurgulanmistir: “[Ey Peygamber] De ki: “Ey insanlar! Bakin ben hepinize Allah tara-
findan goénderilmis bir el¢iyim.”?2 Bu ayetin Hz. Peygamber’in daha dnce Tevrat ve
Incil'de ad1 gecen iimmi peygamber oldugu ve iyiligi emredip kétiiliikten sakindir-
mak, temiz olan seyleri haram kilip kotii ve ¢irkin seyleri helal kilmak tizere geldigini
ve Israilogullar’'ndan ona iman edenlerin kurtulusa erecegini bildiren ayetlerden
sonra gelmis olmasi dikkat cekicidir. Dolayisiyla buradaki ey insanlar hitabi, Mekke
halkinin yani sira yakin bir zamanda davete tam olarak muhatap olacak olan Yahu-
dileri, daha sonra Hiristiyanlari ve diger biitiin milletleri muhatap alan bir anlam
gercevesine sahiptir.

Oztiirk, 6zellikle bu ayeti nas-olgu baglaminda okumakta, ayetin nazil oldugu
vasatta heniliz Kur’an’in tiim insanliga hitap edecek bir keyfiyetinin bulunmadigini,
Hz. Peygamber’in yogun bir bicimde Mekkeli miisriklerle miicadele ettigini, boyle
bir baglamda Kur’an’in evrensel bir hitapta bulunmus olamayacagini diisiinmekte-
dir. Halbuki Kur’an’da bir yandan yerel anlamda Mekkeli miisriklere yonelik sert
tehditler gelirken, bir yandan da Hz. Peygamber’in niibiivvetini destekleme potan-
siyeli bulunan Yahudi ve Hiristiyanlar gibi diger kesimlere yonelik ¢agrilarda bulu-
nularak hazirlayict mahiyette ayetler indirilmekte ve kusatici bir tslup kullanmak-
tadir. Kaldi ki, tarihselci séylemin, her ayeti olguyla izah etme tesebbiisiinde basarili
oldugunu séylemek de miimkiin géziikmemektedir. Mesela Nasr Hamid Eb{ Zeyd,
Alak stiresinin ilk ayetlerinde yer alan, “okumak”, “kalem” gibi unsurlardan s6z edil-
mesini, Kur'an metninin olguyu asmasi olarak yorumlamistir. Zira bu ayetler, biitii-
niiyle sifahi kiiltiire sahip bir topluma hitap etmistir.?3 Dolayisiyla bahse konu ayette

89 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 14: 300.
90 Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 14: 300.
91 (giit, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti’ Baslikli Yaz1 Uzerine”, 229.
92 el-A'raf 7/158.
93 Eb{i Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, 108-110.
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de olguyu asan bir hitapla tiim insanliga hitap edilmis olmasi son derece tabidir.

1.5. Kiyame 75/16-19: Bu ayetler soyle ¢evrilmistir: [Mazeret bildireyim
derken, korku ve dehsetten dili dolasacak. iste o zaman kendisine sdyle denecek]:
“Telasla dilini dolastirip durma. Biitiin yaptiklarini [amel defterinde] toplamak ve
simdi onu sana okumak bizim isimizdir. Amel defterini sana okudugumuzda, ondan
ne okunduysa kabul et. Sayet [bir itirazin olursa] bil ki onlar1 agiklamak da bizim
isimizdir.”

Oztiirk, bu ayetlerin genellikle Hz. Peygamber’in vahyi alis keyfiyeti bagla-
minda izah edildigini ve bu izah dogrultusunda ¢evrildigini, kendi ¢evirilerinin ise
Ka’bi (6. 319/931) ve Kaffal’'in (6. 365/976) siyak ve sibakla drtiisen yorumuna da-
yandigini ifade etmektedir.?*

Yazarin da belirttigi gibi, sahabe ve tabilnden gelen rivayetler, bu ayetlerdeki
muhatabin Hz. Peygamber (s.a) oldugu, onun vahyi alirken takindig1 tutumu tasvir
ettigi noktasinda birlesmektedir. ibn Abbas’tan ayetlerle ilgili su bilgiler gelmistir:
“Hz. Peygamber’e Kur’an indirildigi zaman, onu hemen ezberlemek i¢in dilini hare-
ket ettirirdi. Bunun tizerine Allah Teald buyurdu ki, ‘Onu hemen almak i¢in onunla
dilini hareket ettirme; onu gégsiinde toplamak da okumak da bize aittir.” ibn Abbas,
‘Iste boyle hareket ettirdi’ dedi.”®> Yine Ibn Abbas’tan gelen bir diger rivayet sdyle-
dir: “Hz. Peygamber’e Cebrail vahyi indirdigi zaman, onunla dilini ve dudaklarini ki-
pirdatir ve bunda asir1 giderdi. Onun bu durumu fark edilirdi. Bunun tizerine Allah
Kiyame stiresindeki ayetleri indirdi.” Benzer bilgiler Said b. Ciibeyr, Sa’bi ve ibn Zeyd
gibi tabiln alimlerinden de nakledilmistir.?¢ Taberi burada, Hz. Peygamber’in
unutma korkusuyla ¢ok¢a Kur’an okumasi iizerine bu ayetlerin indigine dair ikinci
bir goriis daha nakletmis, ancak iki gériisiin birbirine benzedigini ifade etmistir.%7

Kiyame stresinin vahyin erken bir ddneminde inmis olmasi ve ilk Mekki su-
relerde vahiy konusuna her firsatta vurgu yapilmis olmasi da bu gortisleri destekler
niteliktedir. Derveze’'nin de belirttigi gibi, Kur’an niizuliiniin parlak tablolarindan bi-
rini resmeden bu ayetler, Mekke déneminin erken bir tarihinde tiiriiniin ilk 6rnegini
teskil etmekte, vahyin niizulii ile ilgili son derece kiymetli anlamlar ortaya koymak-
tadir. Bu ayetler vahiy hakkinda en ¢ok siiphe duyan insanda bile su konuda siiphe
birakmayacaktir: Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an’la kendisine vahyedilen seylerin
rabbani vahiy olduguna ¢ok giiclii bir imani vardir. Bu anlamlar onun kendi zatindan
kaynaklanmamakta, tam tersine harici bir kaynaga dayanmaktadir. O bunu benligi-
nin derinliklerinde hissetmekte, basiretinin izniyle ona kulak vermekte ve kalbiyle
onu ezberlemektedir. Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen bir ayeti, bir kelimeyi,
bir harfi yahut bir manay1 kagirmamaya ¢ok 6zen gostermektedir.?® Dolayisiyla bu
ayetler, daha 6nce nazil olan “Biz sana okutacagiz sen de unutmayacaksin”?? ve “Bu
Kur’an, gercekten degerli bir el¢inin s6ziidiir”1% ayetlerini kendine 6zgii bir tislupla

94 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali, 816.
95 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24: 65-67.
9% Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24: 65-67.
97 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24: 67.
98 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 196.
99 el-A’la 87/6.
100 et-Tekvir 81/19.
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teyit etmektedir. Bu Uslubuyla ayetler, Kur’an vahyinin erken bir déneminde gerek
Hz. Peygamber’i rahatlatmasi, gerekse muhataplarinin vahyin kaynagi hakkindaki
suphelerini gidermesi noktasinda vazgecilmez bir yere sahip olmaktadir. Nitekim
daha sonraki dénemde bu anlami destekleyecek bir baska ayet daha inmistir: “Sana
vahyi tamamlanmadan Kur’an’i okumada aceleci davranma ve “Rabbim! ilmimi art-
tir” de.”101 Miifessirler de bu ayetle digerleri arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmisler-
dir.192 0 bakimdan, siyaka uydurma gerekgesiyle bu anlamlarin géz ardi edilmesi
cok isabetli olmasa gerektir.

Oztiirk, bir baska eserinde ayetler arasinda mutlaka bir tenasiip aramamak
gerektigi goriisiinde oldugunu soyle ifade etmektedir: “Her ne kadar klasik donem
islam alimleri, Kur'an’in nazmindaki i’'cazi ispat sadedinde ayet ve slreler arasin-
daki tenaslip ve insicam konusu iizerinde 1srar etmis olsalar da Kur’an metninde
baglam agisindan birbiriyle hi¢bir ilgisi bulunmayan ¢ok sayida pasajin mevcudiyeti
de inkar edilemez bir gercektir.” Oztiirk burada tenasiip ve insicam konusuna me-
safeli tutumuyla bilinen iz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve Satibi gibi alimlerin go-
riislerine de referansta bulunmaktadir.193 O zaman bu ayetler de pekala bir tenastip
arama zorunlulugu bulunmayan ayetler arasinda kabul edilebilir. Rivayetlerde de
dile getirildigi gibi, kiyamet ve hesap giiniiyle ilgili bir konu anlatilirken, Hz. Pey-
gamber’in vahiy esnasindaki tutumu g6z dniine alinarak, konu derhal bu noktaya
getirilmis, gerekli ikaz yapildiktan sonra da esas konuya devam edilmistir. Esasen
Kur’an’da bunun benzerlerine rastlamak miimkiindiir. Kehf siiresi 9-22. ayetlerde
Ashéab-1Kehf'ten s6z edilmis, arada Hz. Peygamber muhatap alinarak soyle buyurul-
mustur: “Allah izin verirse’ demeden higbir sey icin, ‘Su isi yarin yapacagim’ deme!
Unuttugun takdirde rabbini an ve ‘Umarim rabbim bana, dogruya bundan daha ya-
kin yolu gdsterir’ de.” Siirenin 25 ve 26. ayetlerinde de konunun kalan kismi tamam-
lanmistir.

Taber?'nin de bir tefsir usulii olarak ortaya koydugu gibi, Kur’an'in zahiri de-
laletinden anlasilan bir hiiccet veya Hz. Peygamber veya seleften gelen bir rivayetin
varlig1 s6z konusu olmadig siirece sozi siyakinin disina ¢ikarmak caiz degildir.104
Ancak bir hiiccet veya rivayet varsa bunlarin belirleyiciligi olup burada siyakin bir
hiikmi yoktur. Bu sebeple Taberd, yukarida da yer verildigi iizere ayetlerle ilgili ri-
vayetleri baglayici1 gérmiis, burada siyakla ilgili herhangi bir izah yapma geregi duy-
madan iizerinde durdugumuz anlamai tercih etmistir.105

Esasen bu ayetlerin 6nce ve sonrasiyla bir tenasiip kurulacaksa, s6z konusu
ayetlerin Hz. Peygamber’in vahiy esnasindaki durumunu tasvir ettigi géz 6niine ali-
narak da kurulabilir. Nitekim Razi, ayetler arasindaki tenasiiple ilgili bes ayr1 vecih

101 Taha 20/114. Oztiirk, bu ayeti de farkli gevirmistir: “... Kur’an sana vahyedilirken, vahiy
tamamlanmadan dnce herhangi bir konuda hiikkiim vermede acele etme ve ‘Rabbim [Vahyinle] ilmimi
artir’ de.” Bu tercih, kismen Taberi, Zemahseri -ki o kile siygasiyla vermistir- ve ibn Atiyye -ve kalet
firkatun lafziyla vermistir- gibi miifessirlerin ayetle ilgili nakillerine dayanmaktadir.

102 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 90; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4: 66; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-azim, 5:
319, 8: 278.

103 Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 18.

104 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9: 389; 17: 588.

105 Bk, Mustafa Unver, “Siyakin Hegemonik Durusuna Taberi Diizeltmesi”, Bir Miifessir Olarak Muhammed
b. Cerir et-Taberi Sempozyumu (Konya: Sebat Ofset, 2010), 59-62.
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siralamis, altinci sirada Kaffal’in bahse konu goriisiine yer vermistir.106

Sonug olarak, gerek seleften gelen rivayetler gerekse ayetlerin vahyin mahi-
yetiyle ilgili ortaya koydugu anlam ¢ercevesi, bu ayetlerin Hz. Peygamber’i muhatap
aldigini kabul etmeyi gerekli kilmaktadir. Razi’'nin Kaffal’in goriisiine yer verdigi si-
yak da gostermektedir ki Kaffal, ayetler arasinda bir tenasiip kurmak amaciyla boyle
bir vechin de olabilecegini soylemek istemistir. Nitekim onun bu goriisii tercih eder-
ken dile getirdigi su s6zii ayetlerin anlam c¢ercevesinin tespitinde selefin goriisleri-
nin degerini belirtmesi bakimindan da yorumlanabilir: “Bu, her ne kadar rivayet-
lerle nakledilmemisse bile aklin reddemeyecegi giizel bir vecihtir.”107

2. Modern Donem Tefsirlerinde Var Olan Saz Yorumlar

2.1. Bakara 2/72, 73: Oztiirk’iin mealinde, klasik tefsir literatiiriinde bulun-
mayan, daha ¢ok Miislimanlarin Bati ile karsilasmalari siirecinde yiizlesmek zo-
runda kaldiklar1 bazi problemlere ¢6ziim arayislarinin ortaya ¢ikardig: ve Batili dii-
stince akimlarinin etkisiyle gelistirdikleri yorum yontemleri ve okuma bi¢imlerine
dayali farkli anlam ve yorumlara dayandig1 da olmustur. Bu tiir yerlerde, Muham-
med Abdubh (6. 1905), Resid Riza (6. 1935), Mevlana Muhammed Ali (6. 1951) ve M.
Tahir b. Astr (6. 1973) gibi isimlere referansta bulunmustur.

Bilindigi tizere, ¢agdas dénemin 6n dnemli problemlerinden biri akil-bilim-
din ¢atismasidir. XIX ve XX. ylizyillarda yapilan tefsirlerde, bu problemin ¢oziime
kavusturulmasi amaciyla kimi Kur’an ayetleri, 6zellikle de mucize icerikli ayetler te-
vil edilme yoluna gidilmis; bu tiir ayetlerdeki olaganiistiiliikler makul bir noktaya
cekilmeye ve kadinatta genel gecer olan yasalarla uyumlu hale getirilmeye ¢alisiimis-
tir. Oztiirk’iin mealinde de bu tiir tevillere fazlasiyla rastlanmaktadir.108 Su ayetlere
verilen anlam s6z konusu tevillerin 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadir: “Hani siz
birini 6ldiirmiistiiniiz de onu kim 6ldiirdii diye birbirinize diismiistiiniiz! Ama Allah,
Ortbas ettiginizi ortaya cikaracakti. Bunun icin de size: “Bogazladiginiz inegin bir
pargasiyla 6ldiiriillen adama vurun!” demisti. (Vurunca o dirilip, kendisini kimin 6l-
diirdiigiinii séylemisti.) Iste Allah, 8liileri béyle diriltir ve ayetlerini (m{cizelerini)
size boyle gosterir; belki aklinizi kullanirsiniz diye!”109

106 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 726, 727. Subhi es-Silih bu miinasebeti su sekilde kurmustur: “Ey
Muhammed! Cebrail sana Kur’an okurken, unutmamak i¢in acele edip, onunla beraber séyleme, yalniz
dinle.” Bu ayetin bir tarafinda, “Oziirlerini sayip dékse de insanoglu artik kendi kendinin sahididir”,
diger tarafinda “Hayir, haywr; ey insanlar! Sizler ¢argabuk gecen (bu diinyay1) istiyor, ahreti
birakiyorsunuz” sézleri vardir. Evet, bu ayetleri okur da hepsinin arasinda herhangi bir bag gérmez
miyiz? Burada diinyanin “carcabuk gecen” ile isimlendirilmesi, hayatin kisaligina isaret olup
Peygamberi vahyi alirken acele etmesi ve onunla birlikte dilini deprestirmesi olay1 ile bir uyum i¢inde
degil midir? Sanki Allah (c.c.) soyle diyor: “Sana vahyedileni diistin ve insanoglunu kisa ve gegici olan
diinya hayatindaki aceleciligi seni de hakimiyeti altina almasin.” Kur’an flimleri, trc. M. Sait Simsek,
(istanbul: Esra Yayinlari, 1994), 163; 206, 207.

107 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 727.

108 Oztiirk'tin mucizelere teorik yaklasimiyla ilgili ayrintili bir ¢alisma icin bk. Recep Orhan Ozel,
“Kur’an’daki Hiss Mucizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa Oztiirk Ornegil”,
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 81-91.

109 e]-Bakara 2/72, 73 (Ayetin gevirisi Yusuf Isicik’a aittir. Kur'an Medli, Konya: Konya ilahiyat Dernegi
Yayinlari, 2008.)
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Oztiirk ayn1 ayetlere su anlami vermistir: “[Ey Israilogullar1! Bu sigir mesele-
sinin sebebi suydu:] Hani siz bir adami 6ldiirmiistiiniiz, sugu da birbirinizin listiine
atmistiniz. Oysa Allah gizlediginiz seyleri aciga ¢ikaracakti. Biz bu hadise lizerine
sunu emretmistik: “Faili mechul cinayetlerin bir kisminda, cesedin bulundugu yer-
deki ileri gelenler ziimresine bir sigir/diive kestirip lizerinde ellerini yikatmak su-
retiyle bu isle hicbir ilgilerinin olmadigina yemin ettirme usuliinii uygulayin.” Allah
[faili mechul cinayet meselelerini bu sekilde ¢6ziime kavusturmak ve katillerini ki-
sas hiikmiiyle cezalandirmak suretiyle] cinayetleri engellemekte ve hikmetini diisii-
niip 6giit/ders alasiniz diye uygulanacak kurallari size 6gretmektedir.”110

Oztiirk, kendisinin de belirttigi lizere, ayete bilinenin disinda bir anlam ver-
mistir. Ayetin hemen biitiin klasik tefsirlerde verilen anlami -her ne kadar 6liiye ine-
gin hangi orgamyla vuruldugu konusunda ihtilaf edilse de- ittifakla sudur: israilo-
gullar1 arasinda faili mechul bir cinayet islenmis, bunu agiga ¢ikarmak iizere, onlara
bir inek kesmeleri emri verilmis, inek kesildikten sonra da onun bir parcasiyla 6liiye
vurulmug, bunun tizerine 6lii dirilip kendi katilini séylemistir. ibn Kesir’in de 6zel-
likle vurgulayarak soyledigi gibi ortada Kur’an’in isaret ettigi a¢ik bir mucize vardir:
“Bu par¢a o inegin hangi pargasi olursa olsun, esas olan onunla mucizenin gergek-
lesmis olmasi, harikuladenin vuku bulmus olmasidir.”11! Yine ibn Kesir'in dedigi
gibi, bu mucizeden maksat, Allah Teala’'nin 6liileri diriltmeye kadir oldugunu goster-
mek, ahiretin mevcut olduguna bir delil ortaya koymak, toplumdaki ¢ekisme ve fe-
sadi ortadan kaldirmaktir. Ayni stirede Allah Teald bunun haricinde dért yerde daha
olileri dirilttigini gésteren érnekler vermistir.112

Oztiirk’iin bu tercihiyle ilgili su hususlara isaret etmek gerekmektedir. Once-
likle bu ayete verilen anlamla mucize tevil etmis, ayetin anlami harikuladelikten
kurtarilip makul bir diizeye ¢ekilmistir. Burada ¢agdas donemde sik¢a karsimiza
ciktig1 sekliyle pozitivist egilimin bir tezahtiriini gérmek miimkiindiir. Buna gore
ayet harikulade bir olaya degil, Yahudi seriatinda var olan ve faili mechul cinayetle-
rin ¢éziimiinde kullanilan, hatta Cahiliyye Araplari ve islam hukukunda da bulunan
bir uygulamaya isaret etmektedir.113

Oztiirk’iin tercihindeki diger bir husus, ¢agdas donemde bir olgu olarak kar-
simiza ¢ikan, Kur’an ayetlerini Kitab-1 Mukaddes’ten yapilan nakillerle tefsir etme
anlayisidir. Bu anlayis, cagdas donemde ¢ok yaygin bir tefsir tirii olmakla birlikte
cesitli illetlerle maluldiir. Bu illetlerin basinda da miifessirlerin icma ettigi tefsir li-
teratiiriindeki pek ¢ok rivayetin goéz ardi edilip ayetlerin Kitab-1 Mukaddes’teki pa-
sajlarla tefsir edilmeye girisilmesidir. Oztiirk de burada bir ayeti Kitab-1 Mukad-
des’teki bilgiler 1s181nda yorumlamaktan 6te, bir ayetin anlamini Kitab-1 Mukaddes
ekseninde tespit etme yoluna gitmekte, miifessirlerin lizerinde icma ettikleri anla-
min hilafina bir anlam belirlemektedir.

110 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 16, 17.

111 Tbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-azim 1: 302.

112 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim 1: 303; krs. Razi, Mefatthu’l-gayb, 2: 377. ibn Kesir'in isaret ettigi ve
éliimden sonra dirilme mucizesini anlatan diger dort ayet de (Bakara 2/55, 56, 243, 259, 260) Oztiirk
tarafindan benzer sekilde tevil edilmektedir. Bunlardan Bakara 2/259’da s6z edilen hadise de
Hezekiel'in ilahi miisahedesi (vizyonu) olarak yorumlanmaktadir. Oztiirk, Kur‘an-1 Kerim Meali, 66.

113 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 17.
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Ote yandan Oztiirk, ayetin lafzina boyle bir anlami nasil yiikledigine dair her-
hangi bir agiklamada da bulunmamaktadir. Anlam ve yorum merkezli bir ¢eviri yap-
mis olsa da yazarin “ve’drib{ihu bi-ba’diha” ibaresindeki “da-ra-be” fiiline ve zamir-
lere nasil bahse konu anlami tevcih ettigini izah etmesi beklenirdi. Oztiirk’iin, bu uy-
gulamanin biitiin faili mechul cinayetlerde degil, cinayet ve adam 6ldiirmenin ender
gorildigi durumlarda uygulandig bilgisinden hareketle, “bi-ba’diha” (bir kismina)

seklindeki izah1 da tatmin edicilikten uzaktir.

Esasen modern donem tefsir tasavvurunu biiyiik oranda sekillendiren Mu-
hammed Abduh ve Resid Rizj, bahse konu ayetleri daha dnce ayni ¢ercevede tefsir
etmislerdir. Her iki miiellifte de karsimiza ¢ikan mucizelerin tevili ve Kur’an ayetle-
rini Tevrat ekseninde yorumlama keyfiyeti bu ayette de kendini géstermistir. Resid
Riz§, ayetin tefsirinde sunlari séylemistir: “Daha énce naklettigimiz b6liimden anla-
silan, bu is katilin kim oldugu noktasinda anlagmazlik ¢ciktig1 zaman, kan meselesini
¢ozmek icin bir yontemdi. Boylelikle bir sehrin yakininda faili mechul bir maktul
bulundugu zaman, katil digerlerinden ayirt edilebilecektir. Kim kesilen inegin ka-
niyla elini yikar, seriatta bunun i¢in sart kosulan seyi yaparsa (yani elimiz bu kani
doékmedi diye yemin ederse) onun bu kani dokmedigi anlasilir; kim de bunu yap-
mazsa cinayeti onun isledigi kesinlik kazanir.”114 Resid Riz3, ayetin devaminda yer
alan,”kezalike yiihyillahii’l-mevta” ibaresini de mecaza hamledip burada gergek an-
lamda 6ldiiriilmis birinin diriltilmesinden degil, can1 korumak i¢in belirlenmis bir
yontemden s6z edildigini dile getirir. Buna delil olarak da “Kim de bir can1 kurta-
rirsa, biitiin insanlar1 kurtarmis gibidir”115> ve “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in
hayat vardir!”116 dyetlerini gosterir.117

Muhammed Esed de ayete, Abduh ve Resid Riza'nin yorumlari ¢ercevesinde
bir anlam vermistir: “Biz dedik ki, “Bu [prensib]i bu gibi [¢6ziimlenmemis cinayet
olay]arinin bazilarina da uygulayin: Bu yolla Allah canlar1 6liimden korur ve kendi
iradesini size gosterir ki (bunu goriip) muhakemenizi kullan[may1 6gren]ebilesi-
niz.”118 Esed’in mealinde, Oztiirk’ten farkli olarak iki husus dikkat cekmektedir. Bi-
rincisi, Esed, ayetin lafzinin boyle bir anlami karsilayabilmesi i¢in -zorlama yoluna
gitse de- bir ¢caba sarf etmis, gerek mealdeki parantez i¢i takdirleriyle gerekse dip-
notta, da-ra-be fiilinin anlam ¢ergevesini ve zamirlerin merciini tespit etmeye calis-
mistir. Buna gore “da-ra-be” fiilini misal vermek-6rnek olaylarda uygulamak, “hi”
zamiri prensip/yasa, “ba’d1”, fail-i mechul cinayetlerin bir kismi, “ha” zamiri de cina-
yetler olmaktadir. ikincisi de Esed, yorumlarinin sonunda tefsirinin diger pek ¢cok
yerinde yaptig1 gibi Tefsiru’l-Mendr’1 kaynak olarak gostermistir.11 Oztiirk ise, aye-
tin lafzinin bu tiir bir anlama elverisli olup olmadigiyla ilgili herhangi bir ¢abaya gi-
rismeksizin dogrudan ilgili anlami verip ge¢mistir. Ikinci husus ise sudur: Oztiirk,

114 Resid Riza, el-Mendr, 1: 347, 348.
115 e]-Maide 5/32.
116 e]-Bakara 2/179.
117 Resid Riza, el-Mendr, 1: 347, 348.
118 Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari,
1999/1420), 21, 22.
119 Esed, Kur’an Mesaji, 21, 22.
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dipnotta tercihinin nedenlerini farkl kaynak ve yontemle izah etmis olmakla bir-
likte, Abduh, Resid Riza ve Esed’le ayni anlami tercih etmistir. Ozellikle ayetin dliileri
diriltmekle ilgili kisminda kullandig1 argiimanlar ve ifadeler diger miifessirlerle ay-
nidir. Bu sebeple Oztiirk’iin bu anlam ve yorumun ilk sahipleri olarak seleflerine bir
referansta bulunmasi beklenirdi. Bu anlam ve yorumun daha énce yapilmis olmasi,
Oztiirk’iin “bize goére” kaydini anlamsiz kildig1 da ayrica belirtilmelidir.120

2.2. Bakara 2/61: Oztiirk bu ayette gecen, “Daha iyi olani, daha asag1 olanla
mi degistirmek istiyorsunuz” ifadesine verdigi anlamda da benzer bir tavir sergile-
mektedir: “Bunun iizerine Musa: Demek siz 6zgiirliik gibi cok degerli bir nimeti,
boyle basit istekler ugruna feda etmeyi goze alip gegmisteki kolelik giinlerinize geri
doénmek istiyorsunuz!”12! Esasen ayet, miifessirlerin de ifade ettigi ve siyakin da gos-
terdigi tizere Israilogullar’nin yiyecek talepleriyle ilgilidir. Onlar tek cesit yemege
artik tahammiil edemeyeceklerini, farkl tiirden yiyecekler istediklerini dile getir-
mislerdir. Hz. Musa ise Allah’in onlara ihsan ettigi yiyecek nimetlerinin daha hayirly,
boéyleyken daha siradan seyleri istemelerinin ¢ok anlamsiz oldugunu sdylemistir.

Razi, ayette “Burada daha asagi olan dini maslahat bakimindan mi yoksa diin-
yevi menfaat bakimindan midir?” diye sordugu sorunun cevabinda, “Birincisi kaste-
dilmemistir, zira icinde bulunduklari durum dini agidan istediklerinden daha iyi ol-
saydi, Hz. Musa onlara bdyle cevap vermezdi. Bu sebeple Hz. Musa onlara, “Sehre
inin orada istedikleriniz var” demistir. Boylelikle geriye diinyevi menfaat bakiminda
olmasi kaliyor” demektedir. Razi, ayette ifade edilen daha hayirli olanin yiyecekler
oldugunu ancak bu yiyeceklerin lezzet olarak degil -zira her milletin damak tad
farkl farkhidir-, fakat bunlarin elde mevcut olmasi, digerlerinin ise ele gecirilebilme-
sinin simdilik miimkiin olmamasi (megkik), eldekilerin herhangi bir zahmet ¢ek-
meksizin ele ge¢mesi, digerlerinin ise zahmet ¢ekip calisarak elde edilmeleri gibi se-
beplerle daha hayirli oldugunu ifade etmektedir.122 Bu yorumlarindan da anlasildigi
gibi, Razt’'nin yorumunun merkezinde, israilogullari’nin birini digerine tercih ettigi
yiyecekler vardir. Hatta onun “dini yasama anlaminda i¢inde bunduklari durumun
daha hayirl olmadig1”m séylemesinden hareketle, Oztiirk tarafindan tercih edilen
“0zglirlik” anlaminin da nefyedildigi diisiiniilebilir.

Muhammed Esed tarafindan bir yorum olarak verilen “Ozgiirliigiiniizii, M1-
sir'daki esaretiniz sirasinda yasadiginiz anlamsiz rahatliga degisir miydiniz?”123
aciklamasini Oztiirk her ne kadar kendi ciimleleriyle ifade etmis olsa da ayetin an-
lam1 olarak tercih etmis ve fakat Muhammed Esed’e herhangi bir referansta bulun-
may1p “bize gore” kaydiyla vermistir.124

2.3. Oztiirk, peygamber kissalarinda gecen ve mucize icerikli kimi ayetleri de

120 Oztiirk, en azindan Esed'i intihalle itham etmis bir yazar olarak bunu yapmaliydi. Mustafa Oztiirk,
“Muhammed Esed’in Meal Tefsirindeki Intihaller Uzerine, Isldmiydt 10/3 (2007).

121 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 14.

122 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 3: 532.

123 Esed, Kur’an Mesaji, 18.

124 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 14. Mevd(di de ayeti aym sekilde anlamistir. Tefhimu’l-Kur'an, trc.
Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 1: 80.
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tevil etme yoluna gitmis; kendisinin Muhammed Esed i¢in sdyledigi gibi bazi kissa-
lardaki irrasyonel ifadeleri rasyonellestirme cabasi icine girmistir.12> Bu kissalar
icinde 6zellikle Hz. David ve Hz. Siileyman’in kissalarindaki kimi unsurlari tevil et-
mistir. Mesela Kur’an’da Hz. Siileyman’in emri altinda ¢alisan cinlerden s6z edilmis,
bu da “Seyatin ve cin”126 kelimeleriyle anlatilmistir. Bu kelimeler mealde, “boyundu-
ruk altina alinan asi/yabanci kavimlere mensup insanlar” diye ¢cevrilmistir. Ayni se-
kilde Bakara siiresi 102. ayette gecen “seyatin” kelimesinin karsilig1 da “seytan tabi-
ath kimseler” olarak verilmistir. Oztiirk’iin bu cevirideki kaynagi, The Holy Qur’dn
adli eserin miiellifi Mevlana Muhammed Ali’dir.1%7

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, Hz. Davld ve Hz. Stileyman’a verilmis pek cok
mucizeden soz eder. Onlara 6zellikle, daglar, riizgarlar, denizler ve demir gibi en
sert, en giiclii varliklar boyun egdirilmistir. Seytanlar da bunlardan biridir.128 Ayette
sozii edilen “seyatin” ve “cin”in, Kur’an'in diger ayetlerinde s6zii edilen cinler oldugu
o kadar bedihidir ki, miifessirler bu cinlerin hangi cinler oldugunu ayrica izah etme
geregi duymamislardir. Taber?’nin tefsirde ortaya koydugu temel prensip burada
hatirlanmalidir: “Eger ayetin zahirinden ¢ikmay1 ve umumu tahsis etmeyi gerekti-
recek bir haber veya akli bir hiiccet yoksa ayet zahirine gore anlasilmali, tahsis yo-
luna ve batini bir yoruma gidilmemeli; Allah’in kelami, aksini gosteren bir haber
veya akli bir hiiccet olmadig siirece Araplar arasinda bilinen anlamlardan en mes-
hur olanina tevcih edilmelidir.”12° Burada Hz. Stileyman’in hiikmettigi cinlerin, bir
tiir insan oldugunu diisiinmek ve umumu tahsis etmek i¢in herhangi bir karine yok-
tur. Oztiirk tarafindan dile getirilen, bdyle kabul edildigi takdirde amaci insanlari
saptirmak olan seytanin asli isini birakip Hz. Siileyman’in emri altinda ¢alismaya
baslamis olacagi, bunun da imkansiz oldugu iddias1 da bir hiiccet teskil etmez.130
Zira Bakara 102 ve Enbiya 82. ayetlerde sozii edilen “seyatin”, Neml 39 ve Sebe 12.
ayetlerde sozii edilen cinlerdir. Dolayisiyla cinlerin bu taifesi Rahman stiresi ve di-
ger surelerde insanlarla birlikte hesabi goriileceginden so6z edilen varliklardir.131 Ta-
beri’nin de Iblis’in tabiatiyla ilgili goriisleri degerlendirmesinde soyledigi gibi, asil
amaci insanlar saptirmak olan Iblis, s6z konusu cinlerden farkli olup yaratilis itiba-
riyle meleklerden de ¢esitli 6zellikleriyle ayrilan, insanlarin gézlerinden perdelen-
mesi yoniiyle “cinlerden” diye nitelendirilen bir varliktir.132 Yazarin kendisi de za-
ten, Neml siiresi 39. ayette Sebe melikesinin tahtini getirmeye yeltenen cini anlatan
“ifritiin mine’l-cin” ifadesini “cin taifesinden ¢ok yaman ve becerikli birisi” diye lite-
ral anlamiyla ¢evirmis, 133 cinlerden bahseden diger ayetlerde de bu hassasiyeti ayni
sekilde gozetmistir.134

125 Oztiirk, “Muhammed Esed’in “Meal-Tefsir"inde Batini Te'vil Olgusu”, Isldmf Arastirmalar 16 /1 (2003):
117.

126 e]-Enbiya 21/82; es-Sebe 34/12.

127 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 24, 452, 588.

128 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 7: 367.

129 Taberi, Camiu’l-beydn, 13: 143; krs. Goldziher, Mezahibii't-tefsiri’l-Islami, trc. Abdiilhalim Neccar,
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1995), 111.

130 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 452, 588.

131 er-Rahman 55/31; el-En’am 6: 130.

132 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1: 508.

133 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 520.

134 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 805, 973.
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Ozellikle birinci ayette “ve kunna lehum hafizin”, ikincisinde de “bi-izni rab-
bih” ifadelerinin kullanilmasi, insan cinsinin disinda, olaganiistii ve insan giicliniin
erisemeyecegi bir durumun oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Matiiridi, ilk ifa-
deyi, “Ondan ka¢gmasinlar diye Siileyman i¢in onlar1 goriir-gozetirdik; ¢linki Stiley-
man onlar1 tutma ve kullanma iktidarina sahip degildi; fakat ona boyun egsinler ve
caligsinlar diye Allah onlar1 onun emrine verdi” demektedir.135> Matiirldi, “bi-izni
rabbih” ifadesini de “rabbinin onlar1 onun emrine vermesiyle” veya “rabbinin onlara
Siileyman’in her emrettigini yapmalarini emretmesiyle” seklinde anlamaktadir.136
Dolayisiyla buradaki karineler, Hz. Siilleyman’a olaganiistii bir iktidar verildigini
gostermektedir. Halbuki yabanci/asi kavimleri boyun egdirmek, onlari farkli islerde
calistirmak, tarih boyunca pek ¢ok 6rnegine rastlandig gibi, gii¢lii iktidara ve ordu-
lara sahip herhangi bir kral i¢in de s6z konusudur.

Oztiirk’iin bu yorumunda kaynaginin biitiiniiyle Mevlana Muhammed Ali’nin
olmasi da ilgingtir. Muhammed Alj, Hindistan’da yenilikgi fikirleri, rasyonalist-pozi-
tivist ve batini tevillerin siklikla kendisine yer buldugu meal-tefsiriyle meshur, bu
yoniiyle tilkemizden Omer Riza Dogrul’a ve Muhammed Esed’e ilham kaynag1 olmus
bir isimdir.137 Oztiirk, Muhammed Esed’i, Muhammed Ali’den intihal yapmakla sug-
ladig1 ¢calismasinda ondan uzunca bahsetmis, Zeyveli’'nin ifadesiyle “sanki bu yaz-
diklariyla Muhammed Ali konusunda ihtiyath olunmasini telmih etmistir.”138 Buna
ragmen Oztiirk’iin, Muhammed Esed gibi, 6zellikle Peygamber kissalarindaki mu-
cize icerikli anlatimlarin rasyonellestirilmesinde Muhammed Ali’den istimdat et-
mesi gercekten sasilacak bir durumdur.

2.4. Oztiirk, Hz. Siileyman’la ilgili bir bagka ayeti de sdyle cevirmistir: “Andol-
sun ki biz Stleyman’i sinadik, hiikiimdarlik giiciinii adamakilli zayiflattik. Daha
sonra eski giiciine kavustu.”139 Bu ayetin “Biz onun tahtinin {izerine bir ceset birak-
tik” seklindeki anlamindan farkl olarak ¢evrilmesi yine Muhammed Ali’nin bir yo-
rumuna dayandirilmistir. Buna gore ayet, Hz. Siileyman’in ya ¢ok kétii bir yoneticilik
yapan oglu Rehoboam veya bir¢ok kabilenin destegini arkasina alip Daviid haneda-
nina bagkaldiran Jeroboam vesilesiyle hiikiimranlik giiciiniin zayiflamasina isaret-
tir.140

Dogrusu bu miigkil bir ayet olup miifessirler ayetin kastini anlamakta epeyce
giicliik cekmislerdir. Nitekim Matiiridi, ehl-i tevilin Hz. Siilleyman’in fitneye diisme
sebebi ve tahtina atilan cesetle ilgili birbirinden belirgin bigimde farkh goériisler be-
nimsediklerini, nakledilen bu sebeplerin hepsinin birden Hz. Siileyman’in fitneye
diisme sebebi olmayacagini, bunlardan hangisi oldugunu bilme imkani olmadigi i¢in
de hig birini zikretmeyecegini sdylemistir. Bununla birlikte Matiirldl ayetin deva-
mindaki “tahtina bir ceset biraktik” ifadesiyle ilgili iki vecih ileri siirmiistiir. Birinci
ihtimale gore, kiirsiden maksat Hz. Siileyman’in miilkii olup s6zii edilen hadise Hz.

135 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 7: 367.
136 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 8: 432.
137 Bkz. Akpinar, “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve Tefsire Katkis1”, 33.
138 Zeyveli, “Muhammed Esed’e iki Haksizlik Ornegi”, 28.
139 S4d 38/34.
140 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 625; Mevdidi de hemen hemen ayni yorumu benimsemistir. Tefhimu’l-
Kur’an, 5: 76.
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Siileyman’in miilkiiniin elinden gitmesinden kinayedir. ikinci ihtimal ise, kiirsi ha-
kiki anlamda olup oraya cismaniyeti goriiniirde Hz. Stileyman’a benzeyen ve fakat
ilim, marifet, ileri gorisliiliik ve diger Ustiin meziyetlerin hicbirinde ona benzeme-
yen bir cesedin birakilmasidir.141 Muhammed Ali ve Oztiirk’iin yorumu Matiiridi’'nin
tevcihlerinin ilkine benziyorsa da, Matiiridi hangi kelimenin kinaye oldugunu belirt-
mek ve kiirsi kelimesini miilk kelimesinin mecazi ifadesi olarak gérmekle genel ge-
cer bir yorum ortaya koymus, harici bir kaynaktan bu bilgiyi teyit etme yoluna git-
meksizin Kur’an’in i¢ biitiinliiglinden hareket etmis; iistelik de bunun ayetin mutlak
anlami oldugunu iddia etmemistir. Matiiridi ikinci yorumuyla da, zikretme geregi
duymadigi Hz. Siileyman’in tahtina bir cinin oturdugu rivayetini mtiimkiin ve muh-
temel gordiigiini ihsas ettirmistir.

Anlasilan o ki, Muhammed Ali ve Oztiirk tefsirlerde nakledilen ve bir kismi
Israill kaynaklara dayanan bilgileri saf dis1 birakmak amaciyla tarihi bilgileri esas
alan boyle bir yoruma gitmislerdir. Ancak ¢ogu ¢agdas donem miifessiri, tefsirler-
deki Israliyati irrasyonel addedip bunlar tenkit ederken, gerek giivenilirligi kesin
olmayan tarihi bilgileri gerekse Kitab-1 Mukaddes'i alabildigine kullanip o kaynak-
lardaki irrasyonel anlatimlari aklilestirmeye ¢alismis, boylelikle ciddi bir ¢eliskinin
icine diismiistiir.142 Bu gibi ayetlerin anlasilmasinda belki de en tutarh yol, ayeti li-
teral olarak cevirip kimi cagdas donem tefsirlerinde belirtildigi gibi, Hz. Siilleyman’in
mabhiyetini bilemedigimiz bir imtihana tabi tutuldugunu ve bu imtihanda basarili ol-
dugunu, buna karsilik Allah’in kendisini miikafatlandirdigini ifade edip daha ¢ok
ayetin mesajina yogunlasmak olmalidir.143

2.5. Oztiirk, Enbiya stiresi 81, Sebe siiresi 12 ve Sad sfiresi 32. ayetlerde gecen
“riizgarlarin Siilleyman’in emrine verilmesi” hadisesini Hz. Stileyman’in ticaret gemi-
lerinin elverisli hava sartlarinda seferler yapmasi olarak terciime etmistir.144 Oz-
tiirk’iin bu ¢evirisindeki kaynagi ibn Astir’dur.145 Cagdas dénemin diger meal-tefsir
yazarlar1 Mevlana Muhammed Ali, Mevdddi (6. 1979) ve Muhammed Esed de ayeti
ayni cercevede anlamiglardir. 146

Oztiirk’iin bizzat kendisinin de ifade ettigi tizere, burada modern dénemin en
ciddi problemi olan mucizenin tevili problemi vardir. Buradaki mucize riizgarin Hz.
Siileyman’in emrine amade kilinmasiyla doga {istii bir olayin varhigidir. Bu mucize-
nin anlatildig: iki ayette (Enbiya 21/81 ve Sad 38/36) Hz. Siileyman’in riizgarlar
lizerinde nasil bir tasarrufta bulundugu, onlar1 hangi amacla hizmetinde kullandig:
beyan edilmemistir. Klasik tefsirlerde genellikle Hz. Siileyman’in uzun mesafeleri
kisa siirede kat etmek amaciyla riizgarlar kullandigindan s6z edilmistir ki bu da
Sebe sfliresi 12. ayette gecen “guduvviithd sehrun ve revahuha sehr” ifadesine
“mesiretii sehrin” (bir aylik mesafe) takdiriyle saglanmistir. Matiiridi, bu ayeti, riva-

141 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 8: 627.

142 Mesela ibn Asiir s6z konusu ayetin yorumunda Kitab-1 Mukaddes’teki gayr-i akli bir anlatim
benimsemistir. Bk. et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tan{siyye li'n-nesr, 1984), 23: 260-261.

143 Bk. Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 4: 326.

144 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 452, 588, 626.

145 jbn Astir, et-Tahir ve't-tenvir, 17: 123.

146 Bk. Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 3: 323; Maulana Muhammad Ali, The Holy Qur’dn (Lahor: Ahmadiyyah
Anjuman Isha’at Islam, 1963), 639; Esed, Kur’an Mesaji, 659.
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yetlerden bagimsiz olarak biitliniliyle mucize baglaminda degerlendirmis ve her pey-
gambere ayr1 bir mucizenin verildiginden soz ettikten sonra sunlar1 soéylemistir:
“Siileyman’in hususiyeti de riizgarin ona amade kilinmasidir ki riizgarlar onu dile-
digi yere, sabahleyin gidisi bir aylik mesafeye gotiiriir, aksam da bir aylik mesafeden
getirirdi.”147 Matiiridi Hz. Stileyman’in bu mucizesiyle Hz. Peygamber’in mucizesi
arasinda da bir alaka kurmus; Hz. Siileyman’in bu mucizesi gibi, Hz. Peygamber’in
de bir mucizesi oldugunu, gidisi iki ay olan bir mesafeyi bir gecede kat ederek, Mes-
cid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiriildiigiini ifade etmistir.148 Matiirldi bu yo-
rumuyla, olay1 biitiiniiyle mucize baglaminda degerlendirmis, peygamberler icin bu
tiir mucizelerin miimkiin oldugunu ortaya koymustur.

Mevdidive ibn Astir’un ayeti, Hz. Siilleyman’in ticaret filolariyla iliskilendirir-
ken dayandiklari kaynak, Kitab-1 Mukaddes'tir. 1. Krallar kitabinda yer alan pasajda,
Hz. Siileyman’in ticaret gemilerinin bulundugu ve bunlarin ii¢ yilda bir altin, glimiis
ve tiirli esyalarla lilkeye dondiikleri anlatilmaktadir.14 Esasen Kur’an’da anlatilan
olayla, bu pasaj arasinda dogrudan bir iliski yoktur. Hatta ilgili pasajda bahsedilen
li¢ yilda bir gemilerin gelmesi gayet siradan bir hadisedir. Miifessirler, buradaki ti-
caret gemileri bilgisiyle Kur’an’da anlatilan Hz. Siileyman’a riizgarlarin amade kilin-
masi anlatimini birlestirmislerdir. Dolayisiyla, Kur’an ayetleri Kitab-1 Mukaddes’ten
yapilan bir ¢ikarimla tefsir edilirken, Hz. Siileyman’a ait bir mucize de tevil edilmis
olmaktadir. Mevd(di, her ne kadar ayeti, Allah’in Hz. Stileyman’a liitfu geregi, onun
gemilerinin gidecegi yone esmesi ve gemileri hareket ettirmesi olarak tevil etmisse
de, “onun emriyle eserdi” ifadesinin zahiri olarak anlasilmasinin da bir mahzuru ol-
madigini, zira Allah’in diledigi kuluna boyle bir gii¢ verebilecegini ifade etmigtir.150
Aslinda burada Hz. Siileyman kissasiyla ilgili erken dénem rivayetlerini degerlen-
dirmesinden sonra Derveze'nin ifade ettigi su tutum ¢ok daha tutarhdir: “Durum her
ne olursa olsun, Miisliiman’a gerekli olan, Kur’an’da peygamber kissalar1 ve onlarin
mucizeleriyle ilgili gelen bilgilere; Allah Teala’'nin onlarin ellerinde harikulade olay-
lar1 gerceklestirmeye ve onlara bazi harika isleri tahsis etmeye kadir olduguna iman
etmektir.”151

2.6. Oztiirk’iin herhangi bir kaynaga isnat etmeksizin verdigi anlamlar da var-
dir. S6zgelimi, Hz. Zekeriyya'nin ¢ocuk sahibi olacak olmasinin bir isareti olarak tg
giin insanlarla konusamamasi, siikiit orucu tutmasi;152 Hz. David’la birlikte daglar
ve kuslarin tesbihi, daglarin Hz. Dav{id’un zikriyle yankilanmasi, kuslarin da civilti-
lariyla bu zikre katilmalar1 olarak anlasilmistir.153 Yine Hz. David ve Siileyman’in
kavmin koyunlarinin giittiigi ekin davasi,154 bu iki peygamberin Filistin-Sam bolge-
sinde dagilan israilogullar’’ni toparlayip yénetmesi olarak ¢evrilmistir.155 Bu ayetin

147 Maturidi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 8: 611.
148 Maturidi, Te'vildatii ehli’s-siinne, 8: 431.
149 1. Krallar 10/22.
150 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 3: 323.
151 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2: 320.
152 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 419; krs. Muhammad Ali, The Holy Qur’dn, 140; Esed, Kur’an Mesaji, 96,
97.
153 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 623; krs. Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 3: 322.
154 e]-Enbiyd 21/78.
155 Qztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 451.
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cevirisinde biitiinliyle Kitab-1 Mukaddes’in baz1 pasajlari etkili olmustur. Tipk:i Ba-
kara hadisesinde ayetin literal ifade bigimleri biitiintiyle yok sayildig: gibi, burada
da “hars” (ekin), “ganem” (stiirii) ve “nefeset” (yayildi) gibi kelimelerin literal anlam-
lar1 devre dis1 birakilmis; yorum merkezli ¢eviri ad1 altinda asir1 bir yoruma gidil-
mistir. Her ne kadar burada bir mucizenin tevili s6z konusu degilse de anlasilan o ki
bir stiriiniin bir tarlay1 talan etmesi gibi bir olayda hiikiim vermek, iki hiikimdar
peygambere yakistirillamamistir. Halbuki Kur’an’da Hz. Daviid’a “fasliil-hitab” veril-
digi vurgulanmais;156 bu ifade miifessirlerin cogunluguna gore “yargida dogru karar
verme yetenegi” olarak anlasilmistir.157 Dolayisiyla hiikiimdar olan bu iki peygam-
berin ayette sozii edildigi tiirden davalara bakmis olmalarinin yadirganacak ve daha
farkli yorumlar aramaya sevk edecek bir tarafi olmamalidir.

Oztiirk, bu érneklerde herhangi bir karine olmaksizin ayetin zahirini yok sa-
y1p 6znel bir yorum benimsemis; bu tiir yorumlariyla, dénemsel kosullarin tirettigi
rasyonalist-pozitivist bakis acisini mealine yansitmistir. Mealde yukarida verilenle-
rin disinda modern doneme ait ¢esitli tevillerin yani sira, 158 klasik kaynaklara daya-
nan ve tartismaya ac¢ik olan kimi tevcihleri, 15 Mu’tezile’ye ait kimi tevilleri de tercih
etmistir.160 Ancak makalenin sinirlilig1 g6z 6niinde bulundurularak bu kadarla yeti-
nilmistir.

Sonug¢

Glnlimiz Kur’an meallerindeki en ciddi problem, klasik veya modern tefsir-
lerde var olan ve ¢ogu zaman esasli bir mesnetten yoksun bulunan saz veya 6znel
yorumlarin varligidir. Bu yorumlar, ¢cogu kez Kur’an’in sabit, selef-i salihin tarafin-
dan iizerinde icma edilen sahih bir anlamina aykir1 diismektedir. Bu tiir tercihlerin
yol actig1 en ciddi sorun, okuyucunun ayetlere anlam olarak verilen bu tiir saz yo-
rumlar1 Kur’an’in sahih anlamiymais gibi telakki etmesi; meal yazarinin kimi zaman
tarafli tercihlerinin ve 6znel yorumlarinin Kur’an’la okuyucu arasina giren bir perde
hiiviyetine biliriinmesidir. Halbuki bu yorumlar klasik tefsirlerde, bazen reddedil-
mek ve tutarsizligi ortaya konulmak, bazen bir miiskili halletmek bazen de zayif da
olsa ortaya atilmis bir goriisii nakletmis olmak i¢in kendilerine yer bulmuslardir.
Modern tefsirlerdeki saz yorumlar da ¢ogu zaman ideolojik olup dénemsel sartlarin
ortaya cikardigi ve pek ¢ok illetle malul yorumlardan ibarettir.

Mustafa Oztiirk, dil ve iislup agisindan kayda deger bir meal kaleme almis ol-
makla birlikte, mealinde kendi deyimiyle “ezber bozucu” pek ¢ok yoruma yer ver-
mis; bu yorumlarin hepsinin klasik tefsir literatiirii cercevesinde hesabinin verilebi-

156 Sad 38/20.

157 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21: 172.

158 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 77 (Al-i imran 3/37); 78 (Al-i imran 3/46). Oztiirk’iin mucizeyi tevil
edisinin gesitli 6rnekleri ve bunlarin tenkitleri igin bk. Ozel, “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern
Yaklagimlar Baglaminda Bir inceleme”, 91-118; Ozel, “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern
Yaklagimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa Oztiirk Ornegi 11", Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Derygisi 9 (2017), 39-68.

159 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 62 (el-Bakara 2/260); 105 (en-Nisa 4/1); 437 (Taha 20/96); 407 (el-
Kehf 18/25); 617 (es-Saffat 37/101-102).

160 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 196 (el- En’am 6/123); 816 (el-Kiyame 75/23).
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lecegini iddia etmistir. Esasen Oztiirk’iin yer verdigi saz yorumlarin Klasik tefsir-
lerde var olmasi onlara bir mesruiyet kazandirmaz. Yukarida da yer verdigimiz gibi
klasik tefsirlerde veya diger eserlerde var olan bir yorumun, o eserde kendisine yer
bulmus olmasinin farkli gerekgeleri vardir. Makalede ayrintilariyla yer verildigi gibi,
¢ogu zaman bu yorumlarin dogrulugu tartisilmis, Kur’an’in o anlama isaret edip et-
medigi delilleriyle ortaya konulmustur. Buradaki en 6nemli sorun, klasik tefsirlerde
var olan bu tiir yorumlarin maksatlh bir bigimde 6n plana ¢ikarilmis olmasidir.

Oztiirk’iin mealinde klasik tefsirlerde bulunmayan kimi yorumlar da vardir.
Bu yorumlarin agirlik noktasini, Kur’an’daki irrasyonel oldugu iddia edilen kimi
olaylarin rasyonellestirilmesi cabasi olusturmaktadir. Ozellikle kissalardaki kimi
olagan iistii olaylar, bu tiir bir aklilestirmeye konu olmustur. Oztiirk’iin Resid Riza
ve Muhammed Ali gibi isimlere dayanarak verdigi bu tlir yorumlar, mucizeyi miim-
kiin mertebesine veya olaganiistii hadiseleri aklin dogal yasalarina indirgeme gay-
retlerinin bir triiniidiir. Bu tiir yorumlar biitiiniiyle esasli bir karineden yoksun olan
zorlama tevillerden olusmaktadir. Kissalarin gevirisinde dikkat ¢eken diger bir hu-
sus da ¢cagdas donem tefsirlerinde vazgecilmez ve fakat hesabi yeterince verilmemis
bir yontem olan Kitab-1 Mukaddes'in bir tefsir kaynag: olarak kullanilmasidir. Oz-
tirk kimi ayetleri Kitab-1 Mukaddes merkezli olarak ¢evirmekle anlaminda icma edi-
len bazi ayetlerin cevirisinde cesitli hatalara diismiisttir.

Sonug olarak, erken dénemden itibaren miifessirler bir yandan Kur’an'in an-
lasilmasi noktasinda saglam esaslar ortaya koyarken bir yandan da ayetlerin kahir
ekseriyetinin anlamlar tizerinde icma etmislerdir. Kur’an’in zahirinden ancak sag-
lam bir karinenin varlig1 sebebiyle ¢ikilabilecegini; ayetlere yeni bir anlam yiikler-
ken, Arap dilinin anlam ¢ergevesini esas almak gibi belirli bir us{il dairesinde hare-
ket etmek gerektigini ifade etmislerdir. Bu esaslar1 goz o6niinde bulundurmak
Kur'an’1 tefsir ederken onemli oldugu gibi, giinimiizde okuyucuya dogrudan
Kur’an’in anlamlarini ulastirmak olan Kur’an gevirilerini yazarken de 6nemlidir.
Aksi halde temelsiz ve keyfi yorumlar, Kur’an’in anlami ve Allah’in o ayetlerden mu-
radiymis gibi verilmis, boylece ciddi bir vebalin altina girilmis olur. Bu da ne amacla
olursa olsun ¢eviri veya tefsir adina bir yandan Kur’an’i tahrife hizmet etmek diger
yandan da Kur’an’in hakikatinden insanlari uzaklastirmak anlamina gelir.

Kaynakc¢a

Abdurrahman b. Salih. el-Akvalii’s-sdzze fi’t-tefsir. Manchester: Mecelletii’l-hikme, 1425/2004.

Akdemir, Salih. Cumhuriyet Dénemi Kur’dn Terciimeleri. Ankara: Akid Yayincilik, 1989.

Akpinar, Ali. “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve Tefsire Katkisi”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002): 17-36.

Altsi. Rihu’l-medni. Thk. Ali Abdulbari Atiyye, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415.

Bikai. Namii’d-diirer, Kahire: Darii’l-kitabi’l-Islamj, ts.

Cevad Ali. el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam. Bagdat: CAmiatii Bagdad, 1993.

Ciindioglu, Diicane. Bir Kur’an Sdiri. istanbul: Birun, 2000.

Ciindioglu, Diicane. Kur’an Cevirilerinin Diinyast. istanbul: Kitabevi, 1999.

Caligkan, ismail. M. Esed’in Kur’an Mesaji’'nin Tahlil ve Tenkidi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009.

Durant, William James. Kissatii’l-haddra. trc. Zeki Necip Mahmud v.dgr., Beyrut: Daru’l-cil, 1408,/1988.

Durmus, Ziilfikar. “Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali Isimli Eserinin Analizi”. Inénii Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010): 79-100.

Ferra. Medni’l-Kur’an. Thk. Ahmed Ytsuf en-Necati v.dgr., Misir: Daru’l-Misriyye, ts.

Goldziher. Mezahibii't-tefsiri’l-Islamf. trc. Abdiilhalim Neccar, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1995.

Marife 19/2 (2019): 441-472



Kur'an Meallerinde Saz Yorumlarin Varhigi ve Oznellik Problemi 471
-Mustafa Oztiirk’iin Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri’si Ornegi-

Zeyveli, Hikmet. “Muhammed Esed’e iki Haksizlik Ornegi: Esed’in Kur’an Mesaj: ile llgili ‘Intihal’ ve
‘Carpitma’ iddialarimin Tutarsizlig1”. Marife 12/1 (2012): 25-46.
https://doi.org/10.5281/zenodo.3344334.

Isicik, Yusuf. “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed Meéli'ne
Genel Bir Bakis”. Kur’an Mealleri Sempozyumu I -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, [zmir),
Ankara: DIB Yayinlari, 2007, 98-111.

Isicik, Yusuf. Kur’an Medli. Konya: Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2008.

Isicik, Yusuf. Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler. Ankara: Esra Yayinlari, 1997.

ibn Asdr. et-Tahrir ve’t-tenvir. Tunus: ed-Daru’t-Tin(siyye li'n-nesr, 1984.

ibn Atiyye. el-Muharrarii’l-veciz. Thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1422.

ibn Hibban. el-Mecriihin mine’l-muhaddisin. Thk. Mahmud Ibrahim Zaid, Halep: Darii’l-va’y, 1396.

ibn Kesir. Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim. Thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad: Daru Taybe, 1420/1999.

ibn Kayyim. Zadii’l-medd ff hedyi hayri’l-ibad. Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1415/1994.

ibn Teymiyye. [ktidaii’s-sirdti’l-miistekim. Thk. Nasir Abdiilkerim el-Akl, Beyrut: Daru alemi’l-kiitiib,
1419/1999.

ibn Teymiyye. Mukaddime fi usiili’t-tefsir. nsr. Adnan Zerzdr, Kuveyt-Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim-
Miiessesetii’r-risale, 1392/1972.

Kurtubi. el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn. Ahmed el-Berdini-ibrahim Ettefayyis, Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-
Misriyye, 1384/1964.

Yazir, M. Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. istanbul: Azim Dagitim, ts.

Derveze, M. izzet. et-Tefsiru’l-hadis. Kahire: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1383.

Resid Riza, Muhammed. Tefsiru’l-Mendr. Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947.

Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne. Thk. Mecdi Baselliim, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1426,/2005.

Maulana, Muhammad Ali. The Holy Qur’dn. Lahor: Ahmadiyyah Anjuman Isha’at Islam, 1963.

Maverdi. en-Niiketti ve’l-uyiin. Thk. Seyyid b. Abdulmaks{id, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Mevdadi. Tefhimu’l-Kur’dn. trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.

Muhammed b. Abdiilaziz el-Hudayri. el-fcmd’ fi’t-tefsir. Riyad: Daru’l-vatan, 1416/1995.

Muhammed Esed. Kur’an Mesaji. trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul: Isaret Yayinlari, 1999/1420.

Mustafa Sabri. Kur’an Terciimesi Meselesi. trc. Siilleyman Gelik, [stanbul: Bedir Yayimevi, 1993.

Miisaid b. Siileyman et-Tayyar. Fiisill ff ustili’t-tefsir. Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1433.

Miisaid b. Siileyman et-Tayyar. Makalat fi uliimi’l-Kur’dn ve usiili’t-tefsir. Riyad: Daru’l-muhaddis, 1425.

Nasr Hamid Ebi Zeyd. flahi Hitabin Tabiatu. trc. M. Emin Masali, Ankara: Otto Yayinlari, 2013.

(Ogiit, Salim. “’Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti’ Bashkl Yazi Uzerine”. Islamf [limler Dergisi 2/1
(2007): 221-244.

(Ozel, Recep Orhan. “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern Yaklasimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa
Oztiirk Ornegi I”. Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 75-123.

(Ozel, Recep Orhan. “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern Yaklasimlar Baglaminda Bir inceleme: Mustafa
Oztiirk Ornegi 11”. Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2017), 37-72.

Ozgel, Ishak. “Yorum ve Anlam Farklilig1 Ayriminda Tarihsel Anlamin Kur’an Cevirilerindeki Yeri”. Kur'an
Medlleri Sempozyumu I -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, [zmir). Ankara: DIB Yayinlar
2007,131-146.

Oztiirk, Mustafa. “Muhammed Esed’in “Meal-Tefsir"inde Batini Te’vil Olgusu”. isldmf Arastirmalar 16: 1
(2003): 113-126.

Oztiirk, Mustafa. “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”. Isldmf {limler Dergisi 1/2 (2006): 59-77.

Oztiirk, Mustafa. “‘Muhammed Esed’in Meal Tefsirindeki Intihaller Uzerine”. Islamiydt 10/3 (2007): 117-
140.

Oztiirk, Mustafa. “Muhammed Esed’in Tefsir Notlarindaki Yanlis Atif ve Garpitmalar Uzerine”. Marife 8/1
(2008): 45-62. https://doi.org/10.5281/zenodo.3343948.

Oztiirk, Mustafa. Kur’an Dili ve Retorigi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015.

Oztiirk, Mustafa. Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri. istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013.

Razi. Mefitihu’l-gayb. Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420.

Subhi es-Salih. Kur’an flimleri. trc. M. Sait Simsek, istanbul: Esra Yayinlari, 1994.

Siiy(ti. el-iklil f istinbati’t-tenzil. Thk. Seyfeddin Abdulkadir, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1401/1981.

Satibl. el-Muvdfakat. trc. Mehmet Erdogan, istanbul: iz Yayinlari, 2003.

Simsek, M. Sait. Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri. istanbul: Beyan Yayinlari, 2012.

Taberi. Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kurdn. Thk. Ahmed Muhammed $akir, Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1420/2000.

Tefsiru Ebt Alf el-Ciibbdi. Thk. Hizir Muhammed Nebh3, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007.

Unver, Mustafa. “Siyakin Hegemonik Durusuna Taberi Diizeltmesi”. Bir Miifessir Olarak Muhammed b.

Marife 19/2 (2019): 441-472


https://doi.org/10.5281/zenodo.3344334
https://doi.org/10.5281/zenodo.3343948

472 Mesut Kaya

Cerir et-Taberi Sempozyumu (11-13 Haziran 2010). Konya: Sebat Ofset, 2010, 57-80.
Vakidi. Megazi. Thk. Marsden Jones, Beyrut: Daru’l-a’lemi, 1989/1409.
ZeccAc. Medni’l-Kur’an ve i’rabuh. Thk. Abdiilcelil Abduh Gelebi, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1408,/1988.
Zemahseri. el-Kessdf. Beyrut: Daru’l-kitabi’'l-Arabi, 1407.
Zertiirk, Hidayet. Modern ve Tarihselci Aklin Kur’dn Okumalart (Mustafa Oztiirk Ornegi). Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2016.

Marife 19/2 (2019): 441-472



marife

dini arastirmalar dergisi

Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 19 ¢ say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2019

Molla CAm?’'nin I'tikdd-Name’sinin Uldhiyet
Bahsi Uzerine Inceleme

Seyid Arif Ahmedoglu

Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
sayidarif@hotmail.com | https://orcid.org/0000-0002-4418-5081

ARASTIRMA
Research

Ramazan Altintas

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Béliimi Kelam Anabilim Dal
ramazanaltintas59@hotmail.com | https://orcid.org/0000-0002-0573-8456

Gelis Tarihi / Received: 09.08.2019  Yayina Kabul Tarihi / Accepted: 12.12.2019

0z

Islam diistince tarihinin gelisim siirecine bakildiginda ana renklerden birisini inang konusunun olusturdugu
goriilmektedir. Uliihiyet ise, kendi kapsaminda bircok ayrintiyt barindiran bu konunun en d6nemli
bahislerinden birini olusturmaktadir. Zira uliihiyet, Miisliiman toplumlarin dini hayatinda merkezi
konumunu her zaman korumustur. Oyle ki, bu konunun daha lyi anlagilmas ve kalicihginin saglanmast icin
bircok anlatim tarzi ve edebi yéntem uygulanmistir. Bu yéniiyle ulithiyet konusunun, Islam toplumlarinin
edebiyat, kiiltiir ve sanat diinyalarinda énemli bir yer tuttugu gériiliir. Ozellikle tevhit, miinacat, esma-i
hiisna ve mesnevi gibi cesitli edebi tiirler, bu baglamdaki konularin topluma aktariimasinda daha etkin ve
kalict bir yol olarak tercih edilmistir. Islami Fars edebiyatinin simge isimlerinden Abdurrahman Camf (1414-
1492) de, gerek nesir ve gerekse nazim tiirii eserleriyle bu alana ayri bir katki sunmustur. Onun mesnevi
tarzinda kaleme aldigi; ulthiyet, niibiivvet ve ahiret gibi ana béliimlere ayirabilecegimiz I'tikdd-ndme adli
manzumesinin sadece ulithiyet bahsi makalemizin konusunu olusturacaktir. Eserin bazi yerlerinde Ehl-i
Stinnet akidesinin Es’ari ¢izgisine yapilan vurgular én plana ¢iksa da; eser, Stinni akidenin genel hatlarinin
manzum sunumu olmast bakimindan ayri bir 6nemi haizdir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Molla Cami, I'tikdd-Néame, Uliihiyet, [lahi Isimler.

The Investigation on Uluhiyyah in Nur Al-Din ‘abd al-Rahman Jami’s I'tikad-Nama

When we take a look at the development process of the history of the Islamic thought, we observe that one of
the main characteristics has always been ‘belief. Uluhiyyah is one of the most important aspects of this topic
which includes many details within its scope. Because ‘Uluhiyyah’ has always maintained its central position
in the religious life of Muslim societies so that many narrative styles and literary methods have been applied
to provide a better understanding and to create continuity on this issue. In this respect, it is seen that in the
Muslim societies, the notion ‘Uluhiyyah’ holds an important place in their literature, culture and art.
Especially, various literary genres such as Tawheed, Miinacat, Al-Asma al-Husna and al-Masnavi have been
preferred as more effective and more lasting ways to transfer the subjects to the society. Abd Al-rahman Jami
(1414-1492), a symbol of the Islamic-Persian Literature, has contributed to this field with both prose and
poetry type works. I'tikad-nama, which has been written in the style of masnavi, includes the topics such as
uluhiyyah, prophethood, and the afterlife. Among these topics, only the subject of uluhiyyah will make up the
main study of our article. In some parts of this work, highlights of the Ash’ari line of the Ahl al-Sunnah have
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been pointed out, because it has a distinct significance in terms of the presentation of the general lines of the
Sunni belief system.
Keywords: Kalam, Mulla Jami, I'tikad-nama, Uluhiyyah, Divine Names.
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Niir al-din ‘Abd al-Rahman b. Nizam ad-din Ahmad b. Mohammad Jami (d. 898/1492) who is also known
simply as Mulla Jami in Turkey lived in Herat which is one of the science centers during the 15th century.
Jami made significant contributions to the social and scientific developments of the period and had an
impact on the Anatolian ‘ulama’ (scouts) and established close relations with some Ottoman sultans.
Jami is known as a versatile scholar and thinker. As an author of more than forty-five works, he made a
significant effort to base his views on scientific grounds. In his works, he focuses on the main issues of
‘Ilm al-Kalam and Tasawwuf, as well as subjects such as wisdom, philosophy, morality, and advice.
However, the doctrine of Wahdat al-wujiid, which is an issue related to Sufism, constitutes the main
theme of his thought. In the history of Islamic thought, Jami is known for being the chief commentator
of the Wahdat al-Wujid thought. At the same time, Jami was a sophist, a poet from the Nagshbandi sect,
and with the recognition of Persian classical literature as “Hatem al-Shu‘ara”. He is considered one of
the key figures in the field of the Arabic language. In all these aspects, Jami can be considered as an
important figure in the history of Islamic thought. In the century which Jami lived, Herat, one of the
centers of Khorasan and Oriental Renaissance, was the capital of the Timurid Empire. Herat and its
surroundings emerged as a platform representative of Ahl al-Sunnah’s thought as of this period. This is
also a region where Khorasan and Iraqi Shiites have lived and the members of both sects have had
debates on various topics. As a religious authority, Jami has also witnessed debates between different
theological schools. In his works, he emphasized the understanding of theology on the line of Ahl al-
Sunnah, but he also served to spread the idea of reconciliation among Muslims based on the principle
“Ahl al-qibla [people of the gibla] cannot be called kdfirs [disbelievers]” Jami’s contribution to the
preservation and spread of the Creed of Ahl-Sunnah was reflected in all his works. I'tikadd-nama, which
is written in a simple and understandable Persian, is one of the fine examples of this effort. This article
is an examination of Ulihiyyah (godhead) in I'tikad-nama, which aims to reveal the author’s
contribution to the preservation and spread of the creed of the Ahl al-Sunnah. Jami, in his work I'tikad-
nama, explained the principles of faith in a simple and clear language. It can be indicated that his
literary work is similar to famous Aqidah classics of Ahl al-Sunnah including Al-‘Aqidah al-Tahawiyya,
Aqdid al-Nasafi, and Al-Figh al-akbar. In the context of proving the existence of Allah, rather than
following a method of proof, he referred to some evidence pointing to His creativity, proving His
existence and oneness. Jami associated the Kalam term, Sani', with creation. He emphasized the role of
negative attributes on the existence and oneness of God by including attributes such as qidam, baka,
and wahdaniyyah. At the same time, he followed a theological method which is known as Burhan al-
tamdnu'the scholars of theology by referring to conflict of will. Again, in his literary work, by evaluating
the attributes of Allah, he emphasized that His names and attributes are exempt from the signs of
creativity that express defect and deficiency such as evil and shame. Nevertheless, he approached the
theologians by avoiding the use of expressions such as “accident” and “substance” and other expressions
related to the attributes and attributes of Almighty Allah in a reciprocal approach. According to the
author, it is defined in the attributes that Allah Almighty has qualified himself with all Kamal
(perfection) attributes. However, he said that these names are not limited to the “ninety-nine” or
“thousand and one” as indicated by some narrated hadiths. He expressed that the names of Allah Ta’ala
are many and that they cannot be expressed in terms of number and comparison. Jami accepted the
attributes as seven attributes like Ash’ari, Jami who attributes the attribute Qudrah with the Divine Will
stressed that all the willing things are within the scope of this attribute. Similar to views shared by
Matiridi-Ash’ari theologians, he stated that all events taking place in the world and good and bad
human behaviors are caused by God’s creation. In the same way, he used several philosophical-mystical
terms such as “fayz” and “katm al-‘adem”. However, it can be said that in this work Jami focuses more
on theological method than a philosophical and mystical point of view. In Sufism, it is Ibn al-Arabi and
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in philosophy, it is Nasir al-din al-Tiisi who can be considered as followers. They state that he received
theology education from the students of scholars such as al-Taftazani and al-Jurani. Hence, Jami is a
scholar of a century in which Islamic sciences have been auctioned together. At the same time, in the
context of its geography, creed and operative sect, he is often considered as Hanafi- Maturidi. Jami does
not pursue sectarian fanaticism. As a competent scholar of the period and region, it is possible to say
that he has placed great importance on Ash’ari Kalam. However, it is also difficult to argue that he
follows a literal Ash’ari line. First of all, he is a great Sufi and a theoretician under the body of the
Nagshbandi sect. Given these aspects, it is natural that Allah takes different metaphysical approaches
to His existence, oneness, essence, and attributes. Jami’s criticism of Kalam scholars and philosophers in
various works is the greatest indication that he is a competent scholar.

Keywords: Kaldm, Mulla Jami, I'tikad-nama, Uluhiyyah, Divine names, Divine attributes.

Giris

Molla Cami unvaniyla meshur olan Niriddin Abdurrahman b. Nizdmiiddin
Ahmed b. Muhammed Cami,! Horasan'in Cdm kasabasinin Harcird kdyiinde 23 Sa-
ban 817/7 Kasim 1414 yilinda dogmus ve 18 Muharrem 898 (9 Kasim 1492) yilinda
gliniimiiz Afganistan sinirlari icersinde bulunan Herat’ta vefat etmistir.2

Cam sehrindeyken babasi Nizameddin Ahmed’in yaninda egitimine baslayan
Cami, babasinin Herat’a Nizamiye medresesine miiderris olarak gelmesiyle dgreni-
mini buradaki Nizamiye medreselerinde devam ettirmistir. O, burada Mevlana Cii-
neyd-i Usiili’den Arap dili ve edebiyatinin temel kaynaklarini okumus; Sa’deddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) 6grencisi Ali Semerkandi ile Seyyid Serif el-Ciircani’'nin

1 Miiellif birinci divanin girisinde, Cami mahlasini dogdugu yer olan Cim sehrine ve Ahmed-i Namek-i

Camfi'ye (6. 536/1141) nispetle kullandigini yazmaktadir. Bk. Abdurrahman Cami, Divdn-i Cami,
(1/Fatihatii’s-Sebdb), tsh. A'lahan Afsahzad (Tahran: Miras-i Mektiib, 1378), 1: 40.

Molla Cami vefatindan 6nce 877 (1472) yilinda hac ziyareti maksadiyla Herat’tan Hicaz’a dogru yola
cikmistir. Cami, bu yolculuk sirasinda Hemedan, Kiirdistan, Bagdat, Kerbela, Necef, Medine, Mekke,
Sam, Halep ve Tebriz gibi bolgeleri gezerek 878 (1474) yilinda Herat’a donmistiir. O, bu seferinde
Bagdat’tayken Rafizilerin kendisinin ehli beyt diismani oldugu itirazlariyla karsilasmis, Hanefi ve Safii
kadinlarin da hazir bulundugu ilmi bir mecliste muterizleri susturarak ulemanin ve halkin takdirini
kazanmistir. Ayrica hac doniisiinde Halep’te bulundugu sirada, Sultan Fatih Mehmed Han, kendisini
Istanbul’a davet etmek iizere el¢i gondermistir. Elgiler Halep’e varmadan Cam1i'nin buradan ayrilmig
olmasi nedeniyle bu davet gerceklesmemistir. Fatih, Cami’ye ikinci defa bir el¢i génderip ondan
kelamcilar, felsefeciler ve mutasavwviflarin goriislerini mukayese eden bir eser yazmasin istemis,
bunun Uzerine o, ed-Diirretii’l-fahire adll eserini kaleme almistir. Ancak eser kendisine ulasmadan
Fatih Sultan Mehmet Han vefat etmistir. Hacdan Herat’a dondiikten sonra Timurlu hiiktimdar: Sultan
Hiiseyin Baykara (6. 1506) tarafindan kendisine tahsis edilmis olan medresede Arap dili ve edebiyati,
tefsir ve hadis dersleri vermeye devam eden Molla CAmi, burada diinyaya veda etmistir. Bk. Omer
Okumus, “Cami Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 95; Ali Asgar Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, cev. M. Nuri Gengosman (Istanbul: MEB
Basimevi, 1991), 137-138; Cami'nin vefatina dair genis bilgi i¢in bk. Ali Sir Nevayi, Hamsetii’l-
Miitehayyirin, haz. Abdullah Riyin (Mezar-i Serif: Sultani Yayinevi, 2010), 119-124.
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(6.816/1413) 6grencisi Sehabedddin Muhammed el-Cacermi’den kelam ilmini tah-
sil etmistir.3Cami, fikih egitimini ise Safii mezhebi iizerinde tamamlamistir.# O, daha
sonralar1 Semerkant’a giderek Ulug Bey Medresesi'nde uzun yillar kalmistir.> Se-
merkant doniisiinde tasavvufa fiili olarak intisap eden Cami, Naksibendi tarikatina
bagh ve vahdet-i viicut taraftar1 biiyiik bir mutasavvif sifatiyla bircok sahada eser
kaleme almistir. Onun eserlerinin ana temasini siir, edebiyat ve tasavvufi meseleler
basta olmak tizere, felsefi ve kelami problemler olusturur.”

Molla Cam?’'nin yasadig1 XV. Yiizyilda Herat, Timurlular devletinin baskenti
olmasinin yani sira Horasan ve “sark ronesansi’nin merkezlerinden biri olarak da
one cikmistir. Bir kiiltiir merkezi olmasi yolunda gerekli alt yapinin Timur
(6.807/1405) tarafindan olusturuldugu Herat sehri, oglu Sahruh (6.850/1447) ve
torunu Baysungur’un (6.837/1433) destekleriyle bu unvani hakli olarak elde etmis-
tir. Cesitli medreseler ve kiitiiphaneleri biinyesinde barindiran sehir, dinf ilimlerle
birlikte edebiyat ve sanat gibi diger bilim dallarindaki gelismelere de evsahipligi
yapmistir. Bu nedenle, ¢esitli ilim adamlariyla sanat erbaplari ve tasavvufi tarikatla-
rin biiyiik temsilcilerininin bulundugu Herat'ta, Islam medeniyetinde etkili olmus
bir¢ok alim ve bilgin yetismistir. Bunlar arasinda ise hi¢ siiphesiz Ali Sir Nevayi
(6.906/1501) ile Abdurrahman Cam1 hakl bir séhrete sahiptir. Horasan ve Irak Sii-
lerini de barindiran Herat ve ¢evresi, Cimi’nin yasadigi donem itibariyle Ehl-i Stin-

3 Camfi'nin Kelam ilmini Eg’arl mezhebi esaslarina gére 6grendigini séylemek miimkiin ise de; onun
tasavvuf, felsefe ve kelam problemlerinin bir mukayesesi niteligindeki ed-Diirret’i’l-Fdhire adl
eserinde genel olarak felsefecilerle kelamcilari tenkit ederken, bircok konuda Es’arilerle imam Es’arf’yi
ozellikle anmaktadir. Bu sebeple, onun kelam alanindaki birikimi tartisilmaz olmakla birlikte, bu ilmi
bir disiplin olarak benimsedigini séylemek zordur. Sifatlar konusu ve efali’l-ibAd hakkindaki
elestirileri i¢cin bk. Abdurrahman Cami, ed-Diirretii’l-Fahire, thk. Ahmed Abdurrahim es-sayih, Ahmed
Abduh Ivez (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2002), 18-19, 42-43.

4 Hamid Algar, Abdurrahman Cdmi, trc. Abdullah Taha Orhan-Zeyneb Hafsa Orhan (istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), 34-36; Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 100-103, 228; Okumus, “Cami
Abdurrahman”, 7: 94.

5 Molla Cami’nin Semerkant’a yolculugu muhtemelen 840/1436 yilinda gerceklesmistir. Burada Ulug
Bey Medresesinde Kadizdde Riimi’den (6. 844/14407?) riyaziyat ve astronomi dersleri alan Cami, Ali
Kuscu (6. 879/1474) ile de goriiserek her iki bilim adamiyla ilmi tartismalarda bulunmus ve onlarin
takdirini kazanmistir. Ancak Ali Kuscu ile miinazarasinin Herat’ta gerceklestigi de sdylenmektedir.
Cami’nin Semerkant’a ikinci (870) ve tligiincii (884) kez yolculugu ise Ubeydullah Ahrar (6.895/1490)
ile tasavvufun baz girift konularini gériismek icin gerceklesmistir. Algar, Abdurrahman Cdmi, 40-42;
Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 135-136.

6 Aslhinda Cami'nin tasavvufla tanisikligi cocukluk ¢aglarina kadar uzanir. Onun tasavvufa fiili olarak
intisab1 ise Semerkant'tan (856/1452 muhtemel tarih) Herat'a doniisiinde olmustur. Burada
Naksibendi seyhi Sa’deddin Kasgari'ye (v. 860/1456) intisap eden Cami, onun vefatindan sonra halefi
Hace Ubeydullah Ahrar’a baglanmistir. Onun tarikat silsilesi ise Sa’deddin Kasgari, Nizameddin Hamiis
ve Alaeddin Attar yoluyla Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’e ulagsmaktadir.
Cami, seyhi Kasgarl’den irsat izni almasina ragmen hi¢bir zaman bir tekkede seyhlik yapmamus,
hayatin1 medresede ders vermek ve talebe yetistirmekle gecirmistir. Algar, Abdurrahman Cami, 43;
Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, 135-136; Okumus, “Cami Abdurrahman”, 7: 96; Allame Abdulhay
Habibi, Endise-i Cami (Kabil, Merkez-i Tahkikat-i Allame Habibi, 2005), 42-43; Cami'nin tasavvufi
goriisleriyle ilgili miistakil bir calisma i¢in bk. Ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahméan Camf ve Tasavvuft
Goriisleri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2009).

7 Cami'nin eserlerinin tam fihristi i¢cin bk. Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri ve Diistince
Eserlerinin Tiirke Edebiyatina Etkisi (Doktora Tezi, istanbul Univesitesi, 2013), 27-30.
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net diisiincesinin merkezi olarak 6n plana ¢ikmasinin yani sira mezhebi tartismala-
rin yasandigl bir bolge olma 6zelligiyle de dikkatleri cekmektedir.8

Iste boyle bir ddnemde, séz konusu mezhepler arasindaki uyusmazliklara ta-
niklik eden Molla Cami'nin,? kaleme aldig1 eserlerde -bdlgenin dncii bir alimi olmasi
yoniiyle- hem kendi akidesinin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugunu ifade etme hem de
bu akidenin genis kitlelere ulasmasini saglama gayreti icerisinde oldugu goériilmek-
tedir. O, bu ¢abasinin en giizel 6rneklerinden birini, sade ve anlasilir bir Farsca ile
telif ettigi ['tikdd-ndme’si ile ortaya koymustur. Makalemiz, manzumenin ulithiyet
bahsine dair bir inceleme olup miiellifin Ehl-i Siinnet itikadinin korunup yayilma-
sina sundugu katkinin ortaya konmasini hedeflemektedir.

1. I'tikdd-Name’nin icerigi

Bu calismada inceleme konusu yaptigimiz [’tikdd-ndme isimli eser, Molla
Camft'nin itikdi gérislerini ihtiva eden ve Islam akaidi niteligi tasiyan 6zet bir man-
zumedir. Manzume aslinda Cami'nin miistakil bir eseri olmayip kendisinin Silsi-
letii’z-Zeheb adli mesnevisinin ahlaki ve tasavvufl konulari igeren birinci defterinin
son bolimiidiir. CAm1 bu boliimii, miirsidi Ubeydullah Ahrar’in (v. 895/1490) tavsi-
yesi lizerine kaleme almigtir.10

Eserin Abdullah Sefiki tarafindan yapilan tahkikli nesri (Meshet, h. 1386) bu
makalede esas alinmistir. Yine kullanilan beyitlerin, eserin Mehmet Fatih Cakir ta-
rafindan yayina hazirlanan Duhanizade Ali Celebi’ye ait Osmanlica manzum tercii-
mesinde yer alan Farsca orjinal metni (Istanbul, 2014) dikkate alinarak karsilastir-
masi yapilmistir. Arastirmamiza esas teskil eden bu iki niisha, miiellifin manzume-
sinin farkl alfabelerle terciime ve sadelestirilmis halidir. Bu niishalarda, hazirlayan
kisiler tarafindan bazi agiklamalara yer verilmisse de bunlar Cami’nin fikirleri tize-
rine 6zgiin birer calisma olmayip sadece bazi kavramlarin izahiyla sinirhidir.11

Sade ve anlasilir bir Farsca ile telif edilen [tikdd-ndme, elbette biitiin akaid
konularini kapsayicit mahiyette yazilmis degildir. Molla Cimi’nin bu eserinde, sub{iti
sifatlar gibi bazi konularda Es’ar’i diisiincenin 6n plana ¢ikarildig hissedilse de eser,
Ehl-i Slinnet akidesinin genel hatlarinin manzum sunumu olmasi bakimindan énem-
lidir. Bu yoniiyle manzumenin, el-Akidetii’t-Tahaviyye, Akaid-i Nesefi ve Fikh-1 Ekber
gibi Ehl-i Stinnetin akaid klasikleriyle benzerlik gosterdigi soylenebilir.1? Eserin

8 Bk. fhsan Fazlioglu, “Osmanli-Felsefe Biliminin Arka Plani: Semerkant Matematik Astromi Okulu”,
Divan {lmi Aragtirmalar Dergisi 8/14 (2003/1): 3-5; Abdulhakim Ser’t Cuzcni, Tasavvuf ve Insan
(Kabil: Intisarat-i Said, 2012), 225; Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 228; Mustafa Sahin, “Mirza
Sahruh’un Oglu Mirza Baysungiir'un Sanat ve Sanatcilara Bakis1 A¢isindan Degerlendirilmesi”, Tarih
Okulu Dergisi (TOD) 18 (Haziran, 2014): 174-180; Ayrica Timurlular dénemindeki diger gelismeler
icin bk. Hayrunnisa A. Akbiyik, “Timurlularin Bilim ve Sanata Yaklagimlar1 ve Bazi Son Dénem
Sanatkarlar1”, Bilig Dergisi 30 (Yaz, 2004): 153-155; Ali Ahmed Naimi, Siiretgerdn ve Hils Nevisdn-i
Herdt Der Asr-1 Timuriydn (Kabil: Neserat-i Enclimen-i Tarih-i Afganistan, 1328/1949), 7-10.

9 Bk. Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 228.

10 Riza Kurtulus, “Heft Evreng”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17:157.

11 Eserin Tiirk¢e terciimesine dair diger bir degerlendirme i¢in bk. Ahmet Sevgi, “Molla Cami’nin Akait
Risalesi ve Tiirkce Manziim Bir Terciimesi”, SU. Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2011): 2-4.

12 Eserin Osmanlica manzum terciimesini yapan Duhanizade Ali Celebi’nin “Bais-i Terciime-i Akdid-i Din”

N
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konu baslikarina bakildiginda ise kapsaminin asagidaki sekilde oldugu goriiliir:
1. Allah’a Hamd, imanin Tarifi, Icmali ve Tafsili Iman Hakkinda
2. Allah’in Varhigy, Birligi, [sim ve Sifatlari, Allah’in Fiilleri Hakkinda
3. Meleklerin Varligi ve Onlara iman Hakkinda

4. Peygamberlere iman, Peygamberlerin Faziletleri, Hatemii’l-Enbiya, Hz.
Peygamberin Seriati, Mi'rac Mucizesi ve Peygamberlerin Mu’cizeleri Hakkinda

5. Kitaplara iman ve Allah’in Kelaminin Kadim Olup Olmadig1 Hakkinda

6. Hz. Peygamber Ummetinin Fazileti, Ehli Beyt Ve Ashabinin Serefi Hakkinda
7. Ehl-i Kibleyi Tekfir Etmenin Caiz Olmadig1 Hakkinda

8. Kabir Azabi ve Sorgusu Hakkinda

9. Stiranin iki Defa Ufiiriilmesi Hakkinda

10. Amel Defterlerinin Verilmesi Hakkinda

11. Mizan Hakkinda

12. Sirat Hakkinda

13. Arasatin Mevkiflar1 Hakkinda

14. Kéfirlerin Ebedi Olarak Cehennemde Kalacaklar1 ve Bazi Giinahkarlarin
da Sefaatle Cehennemden Cikacaklar1 Hakkinda

15. Havz-1 Kevser Hakkinda
16. Cennetin Dereceleri, Orada Ebedi Kalma ve Ru'yetullah Hakkinda.

Yukaridaki icerik géz éniinde bulunduruldugunda genel hatlariyla itikdd-
ndme’nin, ulihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi ana béliimlere ayrildigi goriiliir. Eserin,
bu ¢alismanin kapsamini teskil eden uliihiyet bahsi; alt baghiklar olarak Allah’in var-
1181, birligi ve delilleriyle isim, sifat ve fiillerini olusturmaktadur.

1. Allah’in Varhgy, Birligi ve Delilleri

Allah’in varhgiyla ilgilenen Islam alimleri, O’nun varhgini ve birligini ispatla-
manin (isbat-1 vacib) miimkiin olup olmadigi konusu iizerinde durmuslardir. Bu ko-
nuyla ilgili basta kelamcilar olmak iizere islam filozoflar1'3 ve mutasavviflar'# tarih
stirecinde cesitli deliller ileri siirmiislerdir. Bu yiizden Allah'in varliginin ispati ko-
nusunda islam bilginleri arasinda gériis birliginin bulundugunu séylemek zordur.
Bunlardan kelam alimleri, ilahiyat ve niibiivvetle ilgili hususlarda akli izah, istidlal

bashig altinda sdyledileri bu kanaatimizi destekler niteliktedir. Zira o, Omer Nesefi’'nin Akaidi'yle
Cami’'ninbu eserini ayni 6zellikte oldugunu ifade ederek: “Biri Arap¢a yazilmis nurlar sagan bir eserdir.
Digeri ise acemlerin bir kismina yol gostermektedir.” demektedir. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Mevlana
Abdurrahman-1 Cami, Itikadndme, gev. Duhanizade Ali Celebi, haz. Mehmet Fatih Cakir (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2014), 52-57.

13 [slam filozoflarinin Allah’in varlig1 ve delilleriyle ilgili gériisleri i¢cin bk. ibrahim Agah Cubukgu, Islam
Fesefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 14-24.

14 Bu konudaki tartismlarda tarafsiz kalmayan Molla Cami, ispat-1 vacib konusuyla ilgili risalesinde
kelam, felsefe ve tasavvufun varlik anlayisini degerlendirmistir. Bu gruplarin konuyla ilgili
gorislerinin mukayesesi, Cam1’'nin kendisinin ve mutasavviflarin bu konudaki kanaatlerii¢in bk. Cami,
ed-Diirretii’l-Fdhire, 7-18.
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ve ispat yollarina gidilebilecegini;!> diger iman esaslarinin ise sem’iyyata dahil me-
seleler olup nakle dayandigini, fakat akilla da izahinin miimkiin oldugunu savun-
muslardir.16

Molla Camfi'nin ise, diger eserlerinde her ne kadar tasavvufi yorum agir bassa
da,'” bu eserinde miitekellimlerle paralel bir yontem izledigini s6ylemek miimkiin-
diir. Ancak onun, bu manzumesinde Allah’in varligini, birligini ve delillerini s6z ko-
nusu ederken, bir ispat tartismasina girmekten ziyade O’nun yaraticilik 6zelligine
dikkat ¢cekerek; varligina ve birligine delalet eden kimi delilleri, sadelikle ve akla hi-
tabeden bir tarzda ortaya koymaya calistig1 goriiliir. Ornegin miiellife gore, ince dii-
suinebilen (akledebilen) herkes, yer ve gokteki “cisim” ve “ruh” kabilinden olan sey-
lerin bir yaraticisinin (Sani’) oldugunu kesin bir bicimde anlar:

Haa S aa pla gpun Il - 5] 048 5 g s plawl 48

ol pad o fiRs a0 50 4S - o la ilia ) O Casi

“Gokte ve yerde; onlardaki cisim ve ruh kabilinden eski ve yeni seylerin, feyiz
verici Sani’den baska careleri yoktur.”!8 Yani bunun tersi ise imkansizdir. Zira hi¢bir
sey kendi kendine var olamaz. Aksine onlar1 yaratan ve var eden bir yaratici vardir.
Cam?'nin yaratici ile yaratan arasindaki bu iliskiye, yapi-mimar ve resim-ressam or-
nekleriyle daha ¢ok dikkat cekmeye ¢alistig1 goriiliir:

i 48 O Al G (o il - a0 48l A8 pia o S

S o 5 s Ay - oy s (5 g 00 )] 420

“Mimari1 olmayan bir yapiy1 kim gérmiis; kalem vurulmayan bir resmin ortaya
ciktigini kim duymus? Varlik sahasina ¢ikan her sey, viicudunu ve bekasin1 O’'ndan
almistir.”1°

Miiellif, bu tesbihin hemen ardindan Allah Teala’'nin zatiyla sifatlarini takdis
ve tenzih sadedinde, yaratilmislara mahsus vasiflardan selb ve nefy ederek, yanlis
anlasilmaya mahal birakmayacak sekilde a¢iklamaktadir. Bu baglamda o, Allah’in
zatini ve sifatlarini “araz” ve “cevher” olmaktan soyutlayarak, O’nun zatinin akla ge-
lebilecek her seyden ytice oldugunu su beyitle dile getirir:

A I JLs 52l 4 b - s pa 4 5 5] IS e e 4
“O’nun zat1 ne araz ne de cevherdir; akla gelebilecek seylerden yiicedir.”20

Cam?'nin selbi sifatlar baglaminda Allah Teala i¢in “cevher” ve “araz” kelime-
lerini kullanmamasi, bu konuda onu kelamcilara daha ¢ok yaklastirmaktadir. Zira

15 Bk. imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil, ff Ustili’d-Din, thk. Ali SAmi en-Nessar, Siiheyr Muhammed
Mubhtér, Faysal Budeyr Avn (Iskenderiyye: Miingedtii'l-Medrif, 1969), 115-119; Nareddin es-Sabin, el-
Biddye fi Usili'd-Din, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 20-24;
Abdulkahir el-Bagdadji, Usdli’d-Din, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Dari’lI-Kiiti’l-ilmiyye, 2002), 51;
Bilkasim el-Gali, Biinydn Giizdr-i Keldm-i Haneff (Der Bare-i Zindegi ve Endise-i EbG Mans{ir Matiiridy),
cev. Ahmed Zeki Haverniya (Kabil: Kabulistan, 1397/2018), 103-104.

16 Serafeddin Golctik-Siileyman Toprak, Kelam; Tarih, Ekoller, Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2001),
156-159.

17 Zira Molla Cami, marifetii'llah konusunda “kesf” ve “1yan” bilgisine daha ¢ok 6nem vermektedir. Bk.
Cami, ed-Diirretii’l-Fdhire, 11-12.

18 Mevlana Abdurrahman Cami, ['tikdd-ndme, Serh ve tavzih Abdullah Sefiki (Meshed: Seyhii’l-islam
Ahmed-i Cam, 1386/2007), 23-24.

19 Camji, I'tikdd-ndme, 24.

20 Cami, I'tikdd-ndme, 25.

Marife 19/2 (2019): 473-489



480 Seyid Arif Ahmedoglu - Ramazan Altintas

kelam bilginleri Allah Teala ve sifatlari i¢in cevher ve araz tabirlerini kullanmamis-
lardir.2! Clinkii Allah’a cevher dedigimiz takdirde, bilesik olma ve bir mekanda yer
kaplama gibi cismin 6zellikleri s6z konusu olacagindan, O’nu bu ifadeyle nitelemek
caiz gorilmemistir. Ancak bazi firkalarin her iki kavrami da Allah i¢in kullandiklari
gorilir.22 Farsca gevher kelimesinden Arapca’ya cevher seklinde intikal eden bu te-
rim, kelime olarak kendi basina bulunan, varligini koruyabilen ve zatiyla kaim olan
gibi manalara gelmektedir.23 Araz ise, kendi basina var olmayan, zatiyla kaim olma-
yan manasinda olup kendisini tasiyacak baska bir varliga muhtac olan sey demektir.
Kisaca cevherin ziddi1 bir anlam tasimaktadir.24

Yukaridaki s6zlerinin devaminda Molla Cami, biitiin esyanin Allah Teala’ya
muhtac ve O’'nun ise muhtacliktan “beri” oldugunu ifade etmek suretiyle; “evvel” iti-
bariyle Allah Teald'nin var oldugunu, “ahir” olarak da yine O'nun baki kalacagini,
bunun “kiinhi"ne ise Allah’tan baska kimsenin vakif olmadigini sdyleyerek kidem,
beka ve vahdaniyet gibi selbi sifatlara vurgu yapar:

b s gbin] G e 5l — 8 5 i ) lina 4as
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“Alcaklik ve yiikseklikteki (yer ve gokteki) her sey O’na muhtag olup O ise ih-
tiyactan beridir. Once O vardi, kainat yoktu. Son olarak da 0’nun disinda kimse kal-
mayacaktir. Bunun kiinhiine ise kimse vakif degildir.”25

Bu ifadelerinin devaminda Cami, tam bir Ehl-i siinnet durusu sergileyerek,
Allah’in hem zat1 hem de sifatlari itibariyle her seyden ayri (ciida) oldugunu ve ebe-
diyyen hicbir seyin O’nun benzeri olamayacagini dile getirir:

Sl aliaS ;i gudd - Jon S g Cldea g 4ad )

“(Allah Teala) sifatlar1 ve zatinda her seyden ayridir. Higbir sey, ebediyyen
O’nun benzeri degildir.”26 Bu beytin son misrasi ayni zamanda Sira Suresi'nin 11.
ayeti kerimesine telmihtir. CAm1'nin bu beyanlarini, Allah Teala’nin zatinin ve sifat-
larinin bagka varliklarin zatina ve sifatlarina; yani hadis olan seylere benzememesi
manasindaki selbi sifatlardan olan muhalefetiin li’l-havddis baglaminda da degerlen-
dirmek mimkiindiir.

Cami, dizelerinde Allah Teala’nin birligiyle ilgili diisiincelerine devam ederek
O’nun zatinda “vahid”, tek oldugunu, bu birligin adet ve say1 bakimindan “birin” kar-

21 Sabini, el-Biddye, 24.

22 Bk. Sabiini, el-Biddye, 24-27.

23 Ayrica Nesefi, cevher lafzinin sozlilk anlamimi “varhign kendinden olan” degil, “asil” manasinda
oldugunu soéylemektedir. Bk. Nesefi, Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed. Kitdbii't-Temhid li Kavaidi't-
Tevhid (Tevhidin Esaslart). Trc. Hiilya Alper (istanbul: iz yYayincilik, 2013), 30-31.

24 Sa’duddin Mes’ud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akdidii’'n-Nesefiyye, thk. Abdusselam Abdulhadi Sennar
(Beyrut: Daru’l-Beyriiti, 2007), 50-55; Siileyman Hayr1 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii
(Ankara: Akgag Yaymlari, 2004), 76-77; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii
(istanbul: ISAM, 2010), 29,59; ilhan, Kutluer, “Cevher”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV yayinlari, 1993), 7: 450.

25 Cami, I'tikad-ndme, 24-25.

26 Cami, I'tikdd-ndme, 25.
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silig1 olmadigini, O’'nun izzetli bargahinin serik ve ortaktan miinezzeh oldugunu séy-
ler:

2o 5 plad ) s g - aaly disd Sl ) Cusl asly

“0 zatinda, adet ve say1 bakimindan olmaksizin tektir.”27

Molla Cami, bu yondeki goriislerini desteklemek icin, temeli Ku’an-1 Kerim’e
dayanan,?8 Allah’in birligini ispat i¢in kullanilan ve kelam alimleri arasinda “burhan-
1temanu”?? adiyla bilinen irade ¢atismasi manasindaki delile basvurarak kelamf bir
yontem izlemistir. Ayrica Cami’'nin, asagida orneklerini verecegimiz ifadelerinin;
Imam Matiiridi’nin bu konudaki gériisleriyle de ortiistiigii goriilmektedir.3° O, bunu
soyle izah eder:

Ol G Sl sailen (S 0 381 Sl s s S
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“Eger alemde birden fazla ilah (Huda) olsaydi, cihan ayni kanun ve nizam
tizere nasil dururdu? Zira (iki ilahin iradelerinin ¢atismasi neticesinde) varligin feyiz
kapisi kapanir ve bekanin ipleri kopar, biitiin alem ya yok (adem) olur ya da yokluk-
tan hi¢ citkmazdi. Akl basinda olan kisi, (iki ilah bir yana) tek iilkede (bile) iki padi-
sahin barinamayacagini bilir. Ciinki (iki padisah olursa) toplumun diizeni bozulur
ve insanlarin islerinde bosluk meydana gelir.”3!

2. Allah’in Isim, Sifat ve Fiilleri

Miiellifimiz Molla Cami bu eserinde, yukarida gérdiigiimiiz selbi sifatlar di-
sinda Allah’in diger bazi isim ve sub{iti sifatlarina da yer vermistir. Bunlar1 Allah’in
isimleri, subiiti sifatlar ve fiilleri diye kategorize ederek incelemek miimkiindiir.

a. Allah’in isimleri: isimler anlamini iceren esmd kelimesine, en giizel mana-
sina gelen hiisnd kelimesi eklenerek; O’'nun isimlerine esmd-i hiisnd yani “en giizel
isimler” denilmistir. Ayrica hiisnd kelimesi ¢irkinlik ve giinah anlamindaki siiv’d ke-
limesinin zidd1 olup giizel akibet, zafer ve sehadet gibi anlamlar1 da kapsamakta-
dir.32 Kur’an-1 Kerim’de en giizel isimlerin Allah Tealad’'nin oldugunun; bunlarla dua
ve niyaz edilmesinin ifade edilmesi,33 bu isimlendirmenin kaynagiyla ilgili ipucu ver-
mektedir.34

Molla Cam{’ye gore, Allah Teala biitiin kemal sifatlarla “mevsif” ve oviilmiis

27 Cami, I'tikdd-ndme, 26-27.

28 Bk. Enbiya, 21/22.

29 Bu delil i¢in bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003), 1: 114.

30 Bk. Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Beyrut: Dar
Sadir, 2010), 86.

31 Camji, ['tikdd-ndme, 28-29.

32 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 112.

33 Bk. [srd, 17/110; A’'raf, 7/180; Tah4, 20/8;Hasr, 59/24.

3¢ Bk. Bagdadi, Usiilii'd-Din, 138-139.
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olup celalinden haber veren sifatlarla taninmistir. O, bu isimlerin, “haber”de gectigi
sekliyle “doksan dokuz”3% veya halk arasinda meshur olan “binbir” rakamiyla sinirh
(mahsur) olmadigin dile getirmektedir. Ona gore, Allah Tedla’'nin isimleri pek ¢ok
olup say1 ve kiyas36 kabul etmez. Yine bunlar ayiptan “beri” olup “serr” gibi olumsuz
ifadelerle de nitelendirilemezler. Asagidaki beyitlerde, onun bu kanaatleri goriil-
mektedir:
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“Allah Teala kemal sifatlarla 6viilmiis, celal sifatlarla taninmistir. O’nun isim-
leri pek ¢cok olup kiyas yapmak ve saymak miimkiin degildir. Haberde doksan dokuz
olarak geciyorsa da, bunlarin O’'na nispeti ¢ok azdir. Gerg¢i bu isimlerin binbir tane
oldugu da meshurdur. Ancak (O’nun isimleri) bunlarla da sinirli degildir. O'nun isim
ve sifatlarinin tamamyi, serr ve ayip gibi niteliklerden uzaktir. Bunlar zatin ne ayni ne
de gayridir.”37

Buradan anlasilan o ki miellif, Allah’in isimlerinin “tevkifi” olusu konusuna
farkli bakmaktadir.38 Yine Camfi’nin, yukarida goruldigi lizere Allah Teala’ya kiyas
yoluyla isim verilemeyecegini vurgulamasi ve Allah’'in isim ve sifatlarinin, zatinin ne
aynisl ne de gayrisi oldugunu séylemesi, Ehl-i Siinnet’in bu hususlarla ilgili goriisle-
rinin teyidi mahiyetindedir.3°

b. Allah’1in Subiiti Sifatlari: Bu eserinde Molla Cami, subiti sifatlar1 Es’ariler
gibi sayica yedi olarak izah etmis, “tekvin” sifatina ise bu siralamada yer vermemis-
tir. Bilindigi Gizere “tekvin”in miistakil bir sifat olup olmadig1 hususunda Es’ari ve
Matiiridiler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Maturidilere gore “tekvin”, Allah’in za-
tiyla kaim, miistakil, ezeli ve subiti bir sifat iken; Es’arfler bunu, “kudret” sifatiyla
birlikte miitalaa ederek, “tekvin”in ayr1 bir sifat kabul edilmesi halinde miikevvenin
de ezeli kabul edilecegi endisesini tasimislardir.4?

35 Soz konusu hadis-i serif icin bk. Buhari, “Tevhid”, 12: 7392; “De’avat”, 68: 6410.

36 Zira Ehl-i siinnete gore Allah Teala’ya kiyas yoniiyle isim vermek caiz degildir. Bk. Bagdadi, Usiilii'd-
Din, 138-139.

37 Cami, I'tikdd-ndme, 29-30.

38 [slam alimleri nezdinde, nas ve siinnette mevcut olmayan isimlerin Allah’a izafesi ihtilaf konusudur.
Bu alimlerin, isimlerin “murtecel” oldugundan yola ¢ikarak Allah Teald’ya kendisinden baskasinin ad
veremeyecegi hususunda ittifak ettikleri bilinmektedir. Selef ve muhaddisler gibi muhafazakar islam
ulemasiyla Mutezile’nin Bagdat kolu bu hususta bir esneklige gitmeyerek Allah Tedla’nin isimlerini
kitap ve siinnetle sinirl yani tevkiff (Allah ve Peygamber tarafindan bildirilmesine baglh) oldugunu
kabul etmislerdir. Cogunlukta olan diger islam alimleri ise, naslarda yer almayan isimlerin Allah
Teald’ya izafesini, ulihiyetin “sanina yakismasi1” ve bir eksiklik icermemesi sart1 ve kaydiyla uygun
gorerek, bazi isim ve sifatlarla Allah Teald’y1 nitelendirmede bir sakincanin olmadigini soylemislerdir.
Bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 410-411.

39 Ehl-i siinnetin, isimlerin sayis1 (aded) ve “kiyas” hakkindaki goriisleri icin Bk. Bagdadi, Usilii’d-Din,
138-139, 142-143.

40 Sabiini, el-Biddye fi Usilliddin, 37.
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Molla Cami, yaratmayla ilgili goriislerini ise, subtti sifatlardan bazilarinin iza-
hin1 yaparken yer verecegi gibi; kelam sifatindan sonra inceledigi “Allah’in fiilleri”
konusu kapsaminda, insanin fiilleriyle iradesini de s6z konusu ederek ele almakta-
dir. Cam1’ye gore, subiiti sifatlarin ilki “hayat” olup sonuncusu “kelam”dir. O, asagida
aciklamalarina yer verilecek olan bu sifatlar1 hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve
kelam seklinde siralar.

Kelime olarak yasamak, canli olmak anlamlarina gelen “hayat”, istilahi ma-
nada ise Allah Teila’nin subfti sifatlarinin ilkini ifade etmekte olup ilahi sifatlarin
mevcudiyet ve sihhatinin de temelini olusturmaktadir.#! Bu sifatin, Molla Cami’nin
degerlendirmelerinde ise, tenzih yoniiyle yer aldig1 gorilir. O, Allah Teala’y1 bu ha-
yatla vasiflandirirken, O'nun hayatinin “nefs”, “ruh” ve “beden” kabilinden yaratil-
mislara mahsus niteliklerle degil; zati itibariyle diri ve pdyende (baki) oldugunu soy-
lemektedir. Ayni zamanda ona gore de bu sifat diger biitiin sifatlarin ilkidir:
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“Sifatlardan biri olan hayat, biitiin sifatlarin imamidir. O’nun hayati ne ruh ne
nefis ve ne beden (vasitasiyladir). O, kendisiyle hayattadir. O kendi kendine diri ve
baki olup diger canlilar O'nunla hayattadir.”42 Clinkii ruh, nefis ve beden yaratilmis
ve sonlu olmasi1 yoniiyle mahlikata has seylerdir. Allah Teala ise kendi sanina mah-
sus ebedi ve sonsuz bir hayatla muttasif oldugundan, bu tiir tabirlerin O’na izafe
edilmesi uygun degildir. Kisaca Cami’'nin s6z konusu ifadeleri isabetle yerindedir.

Molla Cam?’'nin, “hayat” sifatindan sonra “ilim” sifat1 hakkinda bilgi verdigi
gorilir. Bilmek manasina gelen ilim kelimesi, Allah’a sifat olarak izafe edildiginde,
her seyin O’nun bilgisi kapsamina girmesini ifade eder.43 Bu manada ilim sifati, ol-
mus, olan, olacak, gecmis, gelecek, gizli ve acik her seyi kapsar. Onun ilminde artma
ve eksilme s6z konusu olmadigi gibi O, unutmaktan da miinezzehtir. 44

Caml'ye gore de Allah’in ilmi “sebk”, “cehl” ve “fikir” gibi hadis varliklara
mahsus niteliklerden uzaktir. Yani Allah Teala ilim sifatiyla ezelde muttasif oldugun-
dan; O’nun ilmi 6ncelik ve sonralik bakimindan bir zaman dilimiyle sinirlanamaz.
Yine O, diistinme yoluyla da alim degildir. Zira Allah, hi¢cbir zaman her hangi bir sey
konusunda “cahil” olmamistir. O’nun ilmi, -kiillf ve ctiz’i- biitiin kainata taalluk eder.
Yer (mekan) ve yerde bulunan (mekin) zerreler dahi Allah’in ilminin ihatasi disina
¢ikamaz. Collerdeki kum taneleri ya da agag¢ dallarindaki yapraklarin sayisi ve key-
fiyeti Allah’a acik ve asikar olup hi¢bir sey O’nun ilminden gizli degildir.4>
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4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 123-124.
42 Cami, I'tikad-ndme, 31-32.
43 Taftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 85.
4 Golciik-Toprak, Kelam, 234.
45 Cami, I'tikdd-néme, 32-34.
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“Hayattan sonraki sifat, sebk, cehl ve fikret gibi niteliklerden uzak olan ilim
ve suur sifatidir. (Allah’in ilmi) biitiin kainat ve ciiz'iyyata tallukeder. Mekin ve
mekanda bulunan zerreler dahi O’'nun ilminin ihatas1 disinda degildir. Co6llerdeki

kum taneleri ve bahgelerdeki aga¢ yapraklarinin sayilari olsun, hepsi O’'nun ilminde
zahir ve hazirdir.”46

Miiellife gore subiti sifatlarin liglinciisii iradedir. irade, “istemek, dilemek”
anlamlarini icermekte olup “bir seyi yapip yapmama hususunda karar verebilme
glicii” olarak tarif edilir. Allah’a sifat olarak izafe edildiginde ise irade, “Allah’in emir,
hiikiim ve fiillerinde hiir” oldugunu bildirir. Bununla birlikte, “mesiet” terimi de ira-
deyle es anlamli olarak kullanilmaktadir.4”

Molla Cami de, irade ve mesiet kavramlarini es anlamli olarak kullanmasinin
yani sira Farc¢a’da istemek ve dilemek anlamina gelen “hast” kelimesini de ayn1 anl-
mada kullanmaktadir. Ona gore, dlemde ister biitiin esyadan her an meydana gelen
“tabil fiiller” olsun, isterse “iradi fiiller” anlamindaki insan eylemleri; bunlarin ta-
mami Allah’in megfeti ile meydana gelmis olup, kemal ve hikmetiyle bina edilmistir
(miibteni):
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“Onun (ilim sifatinin) ardindan irade ve dilemedir. Allah'in dilemesi, eksik-
siz/tam olup zeval bulmaz. Cihanda esyadan pes pese meydana gelen fiillerin hepsi,
ister insan fiili gibi iradi olsun, isterse tasin*é meyli gibi tabif; bunlarin tamami O’'nun
mesietiyle olup kemal ve hikmetiyle miibtenidir.”4°

Cami, bu konudaki agiklamalarini daha farkli 6rneklerle detaylandirarak; Al-
lah’in iradesi ve mesieti olmadan bir dikenin batmasinin, bir telin yerinden kopma-
sinin miimkiin olmadigin ifade etmektedir. Yine o, insanlar bir araya gelip diinya-
dan kil pay1 kadar bir eksiltme veya ekleme meydana getirmek isteseler; O’nun ira-
desi olmadan bunlarin imkansiz ve ¢abalarinin da faydasiz oldugunu séylemek su-
retiyle, insan fiilleri lizerindeki ilahi iradenin fonksiyonuna yogun vurgu yapmakta-
dir:
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46 Cami, I'tikad-ndme, 32-34.
47 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 157-158.
48 Duhanizade niishasinin Fars¢a kisminda, hacer (tas) yerine secer (agag) ifadesi yer almaktadir. Bk.
[tikadname, 12.
49 Camli, ['tikdd-néme, 35-37.
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“O’nun irade ve mesiyeti olmadan ne bir diken batar, ne de bir diigiim ¢oziiliir.
Sayet, tim diinya halki bir araya gelip kil pay1 kadar eksiltmek isteseler; O'nun ira-
desi olmadan yapamazlar. Yahut diinya halki bir araya gelerek diinyaya zerre kadar
eklemek isteseler; O’nun iradesi olmadan fayda vermez ve zerre kadar bir ekleme
yapamazlar.”s0

Molla Cam1 bunlarin ardindan kudret sifatina yer vermistir. Kudret sifati, Al-
lah Teala’nin sonsuz giiciinii, ilmine uygun bir sekilde tesir ve tasarrufunu ifade
eder. Kudret, irade sifat1 gibi sadece miimkinata taalluk edip vacip ve miistahil olan
seylere talluk etmez. Es’ariler’e gore kudretin iki taalluku vardir. Bunlardan birincisi
miimkiinlerin yaratilmaya hazir hale gelmesi anlaminda “ezeli taalluk”; ikincisi ise,
ezeli iradenin tercihine bagl olarak miimkiinlerin var veya yok olmalar1 anlamin-
daki “hadis taalluk”tur. Es’ariler, Matiiridilerin “tekvin” dedikleri sifatin roliinii kud-
retin bu ikinci anlamina vererek; hadis kudreti miimkinatin yokluktan varliga ¢ik-
masinda miiessir olarak gormektedirler. Matiiridilere gore ise, kudretin sadece bir
yonii vardir ki o da “ezeli” olmasidir.5!

Cami, Allah Teala’'nin kudret sifatini irade sifatiyla iliskilendirerek degerlen-
dirmistir. Ona gore, irade edilen (mtradat) biitiin seyler kudret sifati kapsaminda-
dir. Biitiin fiiller ve hallerde, Allah Teala bir sebebe dayanmadan ve bir alete ihtiyac
duymadan is yapan, faildir. O’nun kudreti, taalluk ettigi her seyi aninda yokluktan
varlik sahasina ¢ikarir.52
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“Bundan (irade) sonra, kAmil olan kudret sifat1 gelir. irade edilen biitiin sey-
lere (kudret) samildir. (Allah) biitiin is ve hallerde alet ve vasita olmadan is yapar.

O’nun kudret sifatinin tesiri, ulastig1 (taalluk ettigi) her ademi varlik sahasina ¢i-
kard.”s3

Molla Camisem’ ve basar sifatlarina ise, besinci ve altinci sirada yer vermistir.
Semy’, “isitmek, duymak, duyurmak; anlamak, arzu ve dilegi kabul etmek” anlamla-
rina gelir. Basar ise “gdérmek, bilmek, sezmek” demektir. Bu iki sifat, Allah’in subti
sifatlarindandir. Allah Tedla’'nin isitmesi ve gérmesi, yaratiklarda oldugu gibi kulak,
g6z, vb. maddi bir vasitayla degildir. O, ilminin geregi olarak -duymaya ve gérmeye
ait her seyi- duyar ve goriir.5*

Molla Cami, bu kabilden olmak iizere sunlar1 soyler: Sem’ ve basar, Alla
Teald'nin ilminden farkli manalar ifade eden iki ayri sifattir. Allah Teala’nin isitmesi,

50 Camji, ['tikdd-ndme, 35-37.
51 Golciik-Toprak, Kelam, 238-239; Ayrica kudret sifat1 i¢cin Bk. Murat Memis, Ehli Stinnette Farklilasma
(Es’ari-Matiiridi ihtilafi) (izmir: Tibyan Yaymcilik, 2011), 222-224.
52 Cami, ['tikdd-ndme, 38.
53 Camji, ['tikdd-ndme, 37-38.
54 Taftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 85.
Marife 19/2 (2019): 473-489



486 Seyid Arif Ahmedoglu - Ramazan Altintas

kulak; gérmesi de, goz gibi vasitalarla degildir. O, uzag: ve yakini duydugu gibi ay-
dinlik ve karanlig1 da gérendir. Ketm-i ademdeki5®> miimkiinlerin halini, -ne fazla ne
de eksik- tam anlamiyla goriir ve bilir. Bunun yani sira O, viicuda gelmis olan varlik-
larin dile getirdikleri soru ve isteklerini de duyar ve isitir.56
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“Sifatlardan diger ikisi sem’ ve basar olup ilmin disinda manalar1 vardir.
O’nun isitmesi, bastaki kulakla isitme ve gérmesi de goz organiyla gérme gibi degil-
dir.”s7

Miiellife gore subtti sifatlarin sonuncusu kelam sifatidir. “Kelm” kokiinden
tliremis bir isim olan “kelam”, “kelime”nin ¢ogulu olup “maddi ve manevi acidan et-
kilemek, yaralamak” anlamlarina gelmektedir.58 Kelam, Allah’in konusma yetkinli-
gine sahip bir varlik oldugunu bildiren sifat1 olarak tanimlanmaktadir. Allah’in mii-
tekellim olusu, Mutezile ve onun gibi diisiinenlere gore ses, harf vs. vasitalar1 yarat-
mak suretiyle miimkiindiir. Dolaysiyla hem ilahi kelam hem de Kur’an onlar agisin-
dan hadistir. Selef ulemasina gore, Allah’in konugsmasi organlar vasitasiyla olmayip
ses ve harfler iledir. Béylece ses ve harfler onlar i¢in kadimdir. Bu ylizden Kur’an da
kadimdir. Ehl-i siinnete gore ise, keldm-1 nefsi denilen ilahl kelami olusturan manalar
kadim olup onlarin ses ve harflerle ifadesi ise hadistir. Zira ses ve harfler, Allah’in
kelamina delalet eden sembollerden ibarettir.>°

Camt'ye gore, Allah Teala’nin konusmasi, insana mahsus organlar olan girtlak
(hulkum), dil ve damak gibi vasitalarla degildir. O'nun ezelde, stikiit ettigi soylene-
mez ve konusamamak gibi bir tdhmet de O’'na izafe edilemez. Allah Teald, “harf” ve
“ibare” olmadan yokluga (adem) hitap etmistir. Bu hitap sonucunda mevcudat var-
ik sahasina ¢ikmistir:
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“O’nun sifatlariin sonuncusu kelam olup konusmasi girtlak, dil ve damak

gibi organlarla degildir. Allah’in kelamina ezelde siikiit izafe ve susma gibi bir téh-
met de ilave edilemez. Hak Teala ibare ve harf olmadan ademe hitap etmis ve bu

55 Burada Molla Cam{1’'nin kullandig1 “ketm-i adem” tabirine agiklik getirmek gerekir. Bu terim tasavvufta
“yaratilig ve zuhurdan evvelki izaff yokluk” anlaminda kullanilmakta olup géreceli bir yokluk anlamini
ifade etmektedir. Bunun Ibn Arabi’nin adem terimiyle ilgili goriisleriyle iliskisi kurulabilir. O ademi,
mutlak ve miimkin olmak lizere; adem-i mahz ve adem-i izaff seklinde iki kisma ayirarak incelemistir.
Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 357. Ayrica bu terimin varliklarin mutlak yokluktan olmayip izafi yokluk gibi bir mahalden
varlik sahasina ¢ikacaklarini ¢agiristirmasi yoniiyle, yukarida goérdiigiimiiz tizere Es’arilerin kudret
sifatina yiikledikleri ikinci anlami ¢agristirmaktadir. Ancak ketm-i ademin, kudret sifatinin ikinci
tallukuna dair roliinii tam analmiyla ustlenip ustlenmedigini sdyleyebilmek i¢in kapsamli bir
arastirmaya ihtiyag vardir.

56 Camji, ['tikdd-ndme, 39-40.

57 Camji, ['tikdd-ndme, 39.

58 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézltigt, 180-181.

59 Bk. Sabtni, el-Biddye fi Usiili'd-Din, 32-35; Bagdadi, Usiilii’d-Din, 138-140.
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hitap sonucunda zevk ve sevke gelen adem raks edercesine viicuda gelmistir.”60

Gorildigi tizere Molla Cami, isim ve sifatlar konusunda ayrintili kelamf tar-
tismalara girmemis, Ehl-i siinetin genel kanaatini ana hatlariyla ve sade bir dille
ifade etmistir. Bu durum, ayni zamanda bir dil uzmani olan miellifin bu konuda ken-
disine hitap kitlesi olarak daha ¢ok halkin genelini se¢tigini gostermektedir.

c. Allah’in Fiilleri: Yukarida gorildiigi tizere Allah Tedld'in fiilleriyle ilgili
hususlar, miiellif tarafindan bazi sifatlar baglaminda da ele alindi. Burada ise konu-
nun, genel olarak evrendeki olaylarin, 6zelde ise insanin iradesi ve fiilleriyle iliski-
sine dair yonleri dikkate alinarak; Allah Tedla’'nin yaraticilik vasfi lizerine vurgular
yer almaktadir. Molla Cami bu hususta, hayir ve ser tiiriinden olan hadis seylerin
tamaminin sadece O'nun takdiri oldugunu sdyleyerek; iyi ve kotiiniin de kazanin ge-
rektirdigi seyler oldugunu vurgular. O, insanlarin iyi ve kot, biitiin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini; bunlar kazanimlar1 konusunda ise, iyinin Allah'in rizasi
dahilinde, kotliniin rizasi disinda oldugunu belirtir. Cami, Allah’in yasaklama (men’)
ve verme (atd) konusunda da istedigini yapan yani “fail-i muhtar” olduguna ve in-
sanlarin bu konuda itiraz haklarinin bulunmadigina deginirken; adalet ve fazlin,
O’nun fiilleriyle iliskili oldugunu zuliimun ise olmadigini ifade ederek, Ehl-i siinnetin
bu konudaki genel kanaatini paylasir.6! Miiellif, asagidaki beyitlerde bu konudaki
gorislerini agikca dile getirmektedir:
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“Diinyadaki olaylar, ister hayir tiiriinden olsun, isterse ser, tamami O’nun tak-
diriyle olup baskasindan degildir. Bizim, iyi ve kotii fiillerimizin her biri, O’nun (ta-
rafindan) yaratilmistir. Menetme ve ata etme konusunda istedigini yapan olup, in-
sanlar buna itiraza gii¢ yetiremezler. Adalet ve fazil O’na nispet edilir; zilim ise,
O’nun fiillerinden selbedilmigtir.”62

Sonuc¢

Molla CAmi, I'tikdd-ndme adl1 bu manzum eserinde, islam inang ilkelerini sade
ve anlagilir bir dille izah etmistir. Bu yoniiyle onun bu manzumesinin; el-Akidetii’t-
Tahaviyye, Akdid-i Nesefi ve Fikh-1 Ekber gibi Ehl-i siinnetin meshur akaid klasikle-
riyle benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz.

Cami, Allah’in varligini s6z konusu ettigi yerlerde kelami tartismalara girerek
bir ispat metodu izlemekten ziyade; O’nun yaraticilik 6zelligine dikkat ¢ekerek var-
ligina ve birligine delalet eden bir takim delillerden bahsetmistir. Bu baglamda Sdni’

60 Cami, I'tikad-ndme, 40-41.

61 Ehl-i siinnetin konuyla ilgili gériisleri i¢cin bk. Imam Azam Eb( Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (imam Azam’in
Bes Eseri icinde Arapga kismi), cev. Mustafa Oz (istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 72-
73; imam Muhammed b. Muhammed el-Baberti el-Hanefi, Serhu’l-Akidedeti’t-Tahdviyye (Diyarbakir:
Seyda Yayinlari, 2018), 109-110; Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, 64-67; Bagdadi, Ustilii’d-Din, 105-107.

62 CAmi, I'tikdd-ndme, 42.
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kavramini yaratmayla iliskilendiren Cami; kidem, beka ve vahdaniyet gibi sifatlara
yer vermek suretiyle, Allah’in varligi ve birligi konusunda selbi sifatlarin roliine dik-
kat cekmistir.

Molla Cami bu eserinde, Allah Tedla'nin zatiyla sifatlarini takdis ve tenzih
kapsaminda degerlendirerek; O’nun isim ve sifatlarinin serr ve ayip gibi kusur ve
noksanlik ifade eden hadis niteliklerden uzak oldugunu vurgulamistir. Bununla bir-
likte o, tenzihi bir yaklasimla Yiice Allah’in zat ve sifatlari i¢in “araz” ve “cevher” gibi
cismaniligi cagristiracak ifadeler kullanmaktan da siddetle kacinmistir.

Miiellife gore, biitiin kemal sifatlarla vasiflanan Allah Teala celalinden haber
verdigi sifatlarla da tanimlanmistir. Ancak Cami, bu isimlerin “haber”de gectigi sek-
liyle “doksan dokuz” veya halk arasinda meshur olan “binbir” rakamiyla sinirh ol-
madigini sdylemis; Allah Tedld'nin isimlerinin pek ¢ok oldugunu, say1 ve kiyas kabul
etmeyecegini dile getirerek, isimlerin tevkiff olusu konusuna farkli yaklasmistir.

Diger taraftan Molla Cam1'nin, subti sifatlar1 hem say1 bakimindan yedi ola-
rak ele almasi onun -en azindan bu konuda- Es’arfi ¢izgiyi takip ettigini gostermek-
tedir. Kudret sifatini ilahi iradeyle iliskilendiren Cami, irade edilen biitiin seylerin
bu sifatin kapsaminda oldugunu vurgularken; bunlarla birlikte, diger bazi sifatlarin
yaratmayla iliskisine de deginmistir. Yine o, hem diinyadaki biitiin olaylarin hem de
iyi ve kotii kabilinden insan fiillerinin tamaminin yaraticisnin Allah Teala oldugunu
soylerek, Ehl-i siinnet akidesinin genel ilkelerini s6z konusu etmistir. Ayni sekilde o,
bu eserinin varlikla ilgili yerlerinde, “feyiz” ve “ketm-i adem” gibi bir takim tasavvufl
terimleri kullanarak sufi dile de kismen yer vermistir. Ancak Cami’nin, s6z konusu
bu eserinde, kendisinin tasavvufi yoniinden ziyade eserin ismine sadik kalarak ke-
lami yonteme daha ¢ok agirhik verdigi goriiliir. Zira, tasavvufta Ibn Arabi sarihi ve
felsefede Nasiriiddin Tdsfi takipcisi olarak bilinen miiellifin gortslerini degerlendi-
rirken; onun, Taftazdni ve Ciircani gibi alimlerin 6grencilerinden Es’ari ¢izgi tizere
ciddi bir kelam egitimi aldigini da hatirda tutmak gerekir.

Ozetle Molla Cami, yasadig1 donem itibariyle islami ilimlerin birbiriyle mezc
edildigi bir asrin alimidir. Ayn1 zamanda onun yasadig1 cografya, itikadi ve amell
mezhep baglaminda kahir ekseriyetle Hanefi-Matiiridi’dir. CAmi'nin bu eseri dikkate
alindiginda, mezhep taassubu giitmemekle birlikte, doneminin ve bélgesinin yetkin
bir alimi sifatiyla Es’ari kelamini bazikonularda 6n plana ¢ikardigini séylemek miim-
kiindiir. Ancak onun tam anlamiyla Es’ari bir ¢izgiyi takip ettigini iddia etmek de
zordur. Zira her seyden 6nce o, Naksibendi tarikatina bagl biiyiik bir mutasavvif ve
vahdet-i viicut taraftar1 muktedir bir teorisyendir. Onun bu yonleri dikkate alindi-
ginda, Allah’in varligy, birligi, zat1 ve sifatlar1 konusunda farkl metafizik yaklasimlar
sergilemesinin dogal oldugu anlasilacak ve kaleme aldig1 eserlerinde kelamcilarla
filozoflar1 bu noktalarda elestirdigi gortilecektir.
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Lider sahsiyetlere gdsterilen ilgi zaman icinde kutsal anlatilara dontiserek haklarinda kayda deger sézlii ve
yazil kiiltiir olusmaktadir. Bu kiiltiir zaman iginde hakikatten mitolojilere doniiserek daha dikkat cekici hal
almaktadir. Bir inang unsuru ve canli bir 6rnek olan Hz. Muhammed’e dair tasavvurlar bu agidan énem arz
etmektedir. Hakkinda en ¢ok arastirmanin yapildigi ve bircok eserin kaleme alindigi zat hig stiphesiz son elgi
Hz. Muhammed'dir. Hz. Muhammed (sav) hakkinda ortaya cikan eserlerin énemli bir kismint mevlitler ve
naatlar olusturmaktadir. Temelde peygamber aski etrafinda diigiimlenen bu eserler sairlerin hissiyatinin en
giizel yansimasidir. Cesitli vesilelerle okunan ve dinlenilen mevlit ve naatlarin, kigilerin zihin diinyasini nasil
insa ettigi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Peygamberin gerceklikle mitoloji arasindaki durusunun tespiti
buradan hareketle zihni ve davranissal yénlendirmenin ne kadarinin sahih bilgiye dayandigi da ehemmiyet
arz etmektedir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in nasil anlatildigi, hangi vasiflarinin én plana ¢iktigi, onunla
ilgili anlatilanlarin Islam’in temel kaynaklarinda nasil tasvir edildigi mevlit ve naat érnekleriyle arastirmada
yer almaktadir. Ornek metinlerin segciminde herhangi bir dosnem sinirlandirmasi yapilmamis, ortak tema esas
alinmigtir. Muhteva farkliligint géstermek amactyla, Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n-Necat’t yaninda daha
sonra yazilan diger mevlit metinlerinden de istifade edilmistir. Uzerinde ¢alisilan eserlerin sanatsal ve edebi
yéniinden ziyade, eserlerdeki ortak tema tespit edilmis ve bu temanin Islami literatiirden ne kadar beslendigi
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu arastirma, Hz. Peygamber’i dogru anlama esasina dayali calismalarin bir
clizii nispetindedir. Arastirma sonunda ézellikle Allah Rasulii’niin (sav) dogumuna dair bazi anlatilarin zayif
ve uydurma rivayetlere dayandigi ve bunlarin mevlit/naatlarda aynen kullanildigi tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Siyer, Mevlid, Naat, Efdaliyet.

In the Mawlids and Naats, the Value of the Thought About the Virtues of the Prophet in Terms of
Religious References

Over time the attention shown to the leading personalities is transformed to sacred narratives, and a

significant oral and written culture is formed about them. Over time, this culture has been transformed from
truth to mythology and has become more remarkable. As an element of faith and a living example, the
conceptions about Muhammad are important in this respect. Undoubtedly Muhammed is the person that the
messenger that the most researched and being subject of many studies. A significant portion of the works that
emerged about Muhammad are composed of mawlids and naats. These works that essentially knotted around
the love of the prophet are the best reflection of the poets’ feelings. Depending on the position of the Prophet
between reality and mythology, how much of the mental and behavioral orientation is based on authentic
knowledge is also important. In this respect, in this research, the way of explaining the Prophet, what features
come to the forefront and the ways in which the narratives about the prophet are portrayed in the main
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sources of Islam are examined with examples of mawlid and naat. The selection of the sample texts is based
on a common theme and there is no period limitation. In order to show the difference in content, in addition
to Suleyman Celebi’s Vesiletii'n-Necat work is also used the later written mawlid texts. The common theme of
the works rather than the artistic and literary aspects of the works has been determined and the nutritional
degree of this theme from the Islamic literature has been tried to be revealed. This research is a part of the
works that try to understand the Prophet correctly. As a result of the research, it has been determined that
some of the narratives about the birth of the prophet are based on weak and fake narratives and these
narratives are used in the mawlids and naats.

Keywords: Hz. Muhammad, Siyer, Mawlid, Naat, Efficiency.
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Summary

Countless works have been written about the final prophet Muhammad (peace be upon him) throughout
the history of Islamic culture and civilization. A good amount of such works are made of the genre of
mawlids and na'ts, that is, eulogies. Produced by their authors for various reasons, these eulogies, in
addition to expressing a profound love for and a deep loyalty to the Prohet Muhammad, have also been
used as a tool to establish the superiority of the Prophet Muhammad to all creatures. These eulogies
that narrate the life of the Prophet in a succinct and literary way include such themes as the Prophet’s
birth, the incidents that allegedly took place at the moment of his birth, his superiority to all creatures,
his physical features, his good moral character, his mercifulness, loyalty to him on the part of the
Muslims, his miracles and his right to intercession for the Muslims with God.

The historical personalities of the prophets hold as important a place as their message does from the
viewpoint of the impact they exercise on society. The details about the life of the final Prophet
Muhammad are particularly important and stand object of curiosity for the Muslims. At this point, the
accounts about his life extending from his birth to his death happen to be exaggerated as far as to
contradict the principles of the religion he preached. The human nature of the prophets is ignored,
setting them in competition against each other out of the sense of superiority and holiness that is felt
for them. These cases, triggered by cultural interactions, caused some creedal and epistemological
problems, as well. It is worth questioning whether the narrations circulating about the prophets are in
congruence with their historical personality. One should also ask how far these poetical accounts are
tolerable because they have a literary character, i.e. not scholarly. Beside the prophets, political and
religions are also surrounded by a sense of superiority and holiness over time. This turns from reality
into mythology, gaining a more striking character in the course of time. In the context of upholding the
Prophet’s superiority, it is observed that the Prophet has been compared and preferred to other prophets
and even angels, in addition to ordinary human beings. Conceptions of the Prophet are thus important
from this perspective. One may associate the notion of the Prophet’s superiority with the universal
nature of his message and the finality of the office of messengerhood with him. The subject-matter of
this study is the literature of na’t and mawlid, i.e. eulogy of the prophets, which we consider to rely on
the notion of superiority and praiseworthiness and to exercise a deep impact on the popular conception
of religion. This study is intended to explore, by selecting some common themes from the innumerable
examples in this field, how the Prophet is described, which of his features are highlighted, whether these
popular accounts are in agreement with the main sources of Islam. This study includes no literal analysis
of these eulogies, nor does it list the isndd assessments about the authenticity of the narrations following
the poem or the mawlid, only mentioning their authenticity and showing their source.

First of all, the reason for the composition of the mawlids and na’ts can be explained on the basis of the
love and affection felt for the personality of the Muhammad, the Messenger of God. In expressing this
love, these two literary genres use not only such literary arts as metaphor, metonym, allegory, similitude
and fantastic etiology, but also make extensive quotations from the Qur’an, the hadiths, Islamic
historical and biographical literature. The fact that Siileyman Chelebi described the important events
in the life of the Prophet from his birth to his death in a poetic and mythological form and used semantic
and verbal arts gained his mawlids a great popularity. Although the literary arts are highlighted in the
na’ts, the mawlids and na’ts are built on Islamic historical and biographical sources. In the context of
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the perception of superiority, the existence of many authentic reports about such themes as the
Prophet’s miracles, his right to intercession for the Muslims with God, his physical and character beauty
led many poets to focus on the event of the Prophet’s birth. For one observes that the glad tidings that
were given about him by the earlier prophets and the praises that describe him as being waited for by
all humanity go back to the years prior to his birth. So, it is clear that the religious / literary outputs
that have been generated about him as a result of the notion of the awaited prophet as well as many
reports about his birth and childhood are either fabricated or weak. The accounts about the foreseeing
of the birth-time of the Prophet transcend his personality to his father, mother and grandfather.
With a view to establishing the superiority of the Prophet, the following narrations have been often used
in the mawlids and na’ts: “Nur-i Muhammadi / the Muhammadan light”, “Lawlaka lawldk la-ma
khalaqtu al-aflak / Were it not for thou, I would not create the celestial spheres” and “Kuntu kanzan
makhfiyyan.../ I was a hidden treasure...” These narrations, providing a basis for the Sufi thought, are
all fabricated and unauthentic according to the criteria of the science of hadith. One may regard these
thoughts that grew within Islamic Sufism and found a vast space in the na’ts as a philosophical
metaphysical conception. It is hard to say that the conditions affecting the act of the comparison of the
prophets are immune to the “historical and socio-cultural context.” One can clearly see that such cases
of comparisons result from the conversion of the followers of pre-Islamic beliefs into Islam and the
encounter of Islam with other cultures.
The primary aim of this study is to examine the nature of the arguments that the Muslim poets employed
to express the love for, and superiority of, the Prophet. In brief, while the poets made use of literary arts,
they also used as sources, beside the Qur’an, authentic, weak and fabricated narrations. It is also aimed
through the quotation of these narrations to strengthen the sense of loyalty to the Prophet, explore the
ways for individual and social salvation and give a direction to the popular culture through his
exemplary personality. On the other hand, one may mention as another reason the defense of the
Prophet against the wrong views about his prophethood under the influence of the socio-cultural
settings. Lastly, one can see that the poets produced their poetry on the basis of the Islamic historical,
biographical and hagiographical literature that gained rich contents in the course of time. However,
the common point between the continuity of the narration of such reports and the composition of the
mawlids is that both give an answer to any points of curiosity and interest about the life of the Prophet,
rather than being a reliable source. What is interesting is that the reports that held a central position
in the perception of superiority are those narrations about the pre-prophetic years of the Prophet that
came under a heavy criticism as regards their authenticity. The point that eluded the attention
concerning this issue is that such reports paved the way for the (mis)conception that the Prophet
Muhammad had been a prophet before he was given the office of messengerhood, and this goes as far
back as his birth.

Giris

Siir, ait oldugu ¢evreyi gerek yalin gerekse abartili bir sekilde tasvir eden ka-
dim edebi tirlerdendir. Sair, siirde hayal diinyasindan istifade ettigi gibi siirini ka-
leme alirken icinde yasadig toplumdan bagimsiz degildir. Cogunlukla yazilmasina
sebep olan bir olay1 anlatir.! Son peygamber Hz. Muhammed (sav) de naat ve mev-
litlerin konusu olmustur. Edebi sanatlarin 6zelliginden hareketle Hz. Muhammed’e
iliskin anlatimin peygamber tasavvurunu nasil etkiledigi tizerinde durulmasi gere-
ken bir konudur. islam dini siiri mutlak manada reddetmemis, muhtevasindaki asi-
riliklara dikkat cekmis, insanin zihin ve inang diinyasi ile olan irtibatini esas almistir.
Dilin biiytileyici etkisine dikkat ceken Hz. Peygamber, 6vgiiye dair sdylemlerin itidal
dairesinde tutulmasini istemistir. Asiriliklari, gercekle alakasi olmayan anlatimlari

1 ismail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
144-147.
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yasaklamistir.2 Hz. Peygamber’i ve islam dininin yiiceligini anlatmak ve miigrikleri
susturmak i¢in sairlerin 6nemli rolii olmus, vefatindan sonra Hz. Peygamber’i met-
hetmek icin degisik alanlarda sayisiz eser telif edilmistir. Sairlerin bu hususta daya-
naklar1 ise Hz. Peygamber’in siire gosterdigi miisamaha3 olmustur. Hz. Peygam-
ber’in sairi Hassan b. Sabit (6. 54/674) ve Ka’b b. Zitheyr (6. 24/645) ile baslayan
medih, Bisir! (6. 696/1296)* ile devam etmistir. Bunlar tarih boyunca ortaya ¢ikan
methiyelerin ve naatlarin ilham kaynaklari sayilabilir.> Bu arastirmada dikkat ceki-
len iki tiir ise mevlid ve naatlardir. Bu iki tiiriin mesruiyet tartismalari ve Hz. Pey-
gamber’i tasvirde 6n plana ¢ikan muhtevanin sanatsal boyutundan ziyade, siyer ve
hadis kaynaklar1 agisindan oturdugu zemin ele alinmistir. Kur’an ve sahih rivayetle-
rin tanittigl peygamber ve peygamberlik, Hz. Muhammed ile ilgili yaklasimlarin ken-
disine arz edilmesi gereken bir mihenk olmalidir. Daha 6nce yapilan calismalarda
Siileyman Celebi (6. 825/1422), mevlidin mesruiyeti, mevlidin itikadi ve sosyal ha-
yattaki yeri® konu edilmistir. Ne var ki, hem mevlit hem de naat dini temeller a¢isin-
dan arastirma konusu yapilmamistir. Yazilis amaci iistiinliik diisiincesine dayal ve
etkileyici bir anlatima sahip olan metnin, dini referanslar a¢isindan degerlendiril-
mesi bu ¢calismanin amacidir.

1. Peygamberin Ovgiisiine iliskin iki Edebi Tiir: Mevlit ve Naat

Son din Islam’1 insanliga aktaran Hz. Peygamber hakkinda Islam kiiltiir ve me-
deniyet tarihi boyunca sayisiz eser kaleme alinmistir. Tarihi siiregte farkh dillerde
ve tlirlerde eserler ile Hz. Peygamber’e duyulan baghlik, ona olan 6zlem diinyay tes-
rifinden 6nce baslamis, ahirete irtihalinden sonra devam etmektedir. Burada onun
dogumu ve sahip oldugu istiin vasiflar1 dile getirmek icin olusturulan iki tlirden
bahsetmek istiyoruz.

1.1. Mevlit

Arapca (2l5) kokiinden tiireyen Mevlid, ism-i zaman ve mekan olup, dogum,
dogum yeri ve herhangi birinin dogdugu zaman anlamina gelmektedir.” Terim ola-
rak ise, Hz. Muhammed’in dogum yeri ve zamani; Hz. Peygamber’in dogumu miina-
sebetiyle yapilan merasimler ve bu merasimlerde okunan metinler i¢in kullanilan

2 Eb( Abdullah Muhammed b. ismaiil el-BuhAri, el-Cdmiu’s-Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1400), “Edeb”, 90, “Megazi”, 30; Eb(i’l-Huseyn Miislim b. el-Haccic, el-
Camiu’s-Sahih, ngr. M. Fuad Abdiilbaki, 2. Baski (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fedailii’s-Sahabe”,
157.

3 Adem Efe, “Tirk Toplumunda Mevlid Meradsimlerinin Yeri ve Fonksiyonlar: (Isparta ve Cevresi
Ornegi)”, DEUIFD 29 (2009): 11.

4 M. Tayyip Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin Terciimeleri”, Atatiirk
Universitesi Islamf [limler Fakiiltesi Dergisi 1 (1976): 20-21; Hasan Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyatinda
Mevlidler”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 5 (2007/9): 323-332.

5 Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler”, 21.

6 Tevfik Yiicedogru, “Inang Esaslar1 Agisindan Vesiletii'n Necat”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Ed. Mustafa
Kara-Bilal Kemikli (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yay., 2007); Adem Akarsu, Din Toplum [liskileri
Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2010).

7 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, “vld”, Lisénu’l-arab (B.y.: Daru’l-Marife,
ts.), 6: 4914.
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0zel bir ad olmustur.8 Arap ve Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed’in miijdelenmesi,
niibiivvet nurunun nesilden nesile korunarak aktarilmasi, annesinin hamile kalmasi,
yasadigl olaganiistii olaylar, dogumunu ve ona bagh olarak hayatini, mucizelerini,
gazalarini, giizel ahlakini ve vefatini 6vgii ile anlatan eser anlamina gelmektedir.?
Peygamberin 6vgiisiine dair eserlerin yazilmasi miisamaha ile karsilandig1 halde
kutlamalara en iyimser yaklasim bidat-1 hasene seklinde olmustur. Bunda yapilan
kutlamalarin Peygamber déneminde olmamasinin yani sira kutlamalarda goriilen
asiriliklarin ve islam dis1 unsurlara benzeme endisesi yatmaktadir.1 Hz. Peygam-
ber’in saghginda dogum yil déniimii kutlanmadigi gibi Hulefa-i Rasidin dénemiyle
Emevi ve Abbasi devirlerinde de mevlidle ilgili bir uygulamaya rastlanmamaktadir.
Hz. Peygamber’e duyulan saygi ve baglilik; dogumunu anma, siirler yazma, naatlar
telif etme seklinde tezahiir etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra her vesile
ile onun hayati, meziyetleri anlatilir olmustur. Bu anlatimlarin gerek hissiyatla yo-
gurularak gerekse siyer ve megazi eserlerinden istifade ile methiyelere, naata ve
mevlide doniistiigli sdylenebilir. Ancak bunlar, basta tasavvuf ve tarikat erbabinin
yazdiklar1 olmak tizere Arap¢a mevlidlerin ¢cogunda zayif rivayetler ve hurafelerle
yukli abartili bir anlatimla dile getirilir.11

ilk mevlit 6rneginin kim tarafindan yazildig1 tam olarak bilinmemekle bera-
ber en eski ve en giizel mevlid Siilleyman Celebi’'nin (6. 825/1422) Vesiletii’n-Necat
kabul edilmektedir.12 Siilleyman Celebi, Hz. Peygamber’in dogumundan vefat anina
kadarki 6nemli olaylar siirsel ve mitolojik bir tarzda anlatmistir.1? Celebi’nin, sii-
rinde Hz. Peygamber ve gevresiyle ilgili gercekleri, O’'nun Allah ile olan miinasebet-
lerini hayal giiciiyle siislemesi, bu konuda makul bir sekilde miibalaga, cinas, kinaye,
tesbih temsil, istiare ve mecaz gibi mana ve s6z sanatlarini kullanmasi1 mevlidi halka

8 Selami Bakirci, Mevlid Dogugsu ve Gelismesi (B.y.: Akademik Arastirmalar Yay, 2003), 1; Necla Pekolcay,
Mevlid (Ankara: TDV Yay., 1997), 1; Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 2004), 29: 475.

9 [smail Durmus, “Mevlid: Arap Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
2004), 29: 480-481; Hasan Aksoy, “Mevlid: Tiirk Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 2004), 29: 482-483.

10 fbn Teymiyye (6. 728/1327) mevlidin bidat oldugunu kabul etmekle birlikte mevlide Resiilullah’a
(sav) sevgi ve tazim bulundugundan dolay1 mevlidi kutlayanlarin bidattan dolay1 degil, fakat Hz.
Peygamber’e olan muhabbetlerinden dolay1 sevap kazanacaklarini belirtmektedir. Ebli Same el-
Makdisi, Semseddin ibnii’l-Cezerd, Ibn Hacer el-Askalani, Ibn Hacer el-Heytemi, Semseddin es-Sehavi,
Celaleddin es-Siiyiti, Sihabtiddin Kastallani gibi dlimler ise bu kutlama ilk devirlerde olmasa bile
Allah’in dlemlere rahmet olarak gonderdigi Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi sebebiyle sevinmenin,
dogum giinii miinasebetiyle fakir ve muhtaglara yardimda bulunup ibadet etmenin, Kur’an ve Hz.
Peygamber’e olan sevgiyle ilgili siirler okumanin, temiz ve giizel elbiseler giyerek sevinmenin giizel bir
davranis oldugunu ve dolayisiyla mevlid kutlamalarinin bir bid’at-1 hasene sayilmasi gerektigini
vurgulamiglardir. Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler”, 24; Farkl goriisler i¢cin bk. Muhammed b. Salih
Sami, Subulii’l-Huda ve'r-Resdd fi Siret Hayri’l-Ibad ve Zikri Fedailihi ve Ahvalihi fil-Mebde’ ve’l-Mead
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 440-454; Necla Pekolcay, “Mevlid”, Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Meb, 1993), 8: 175; Ozel, “Mevlid”, 29: 478; Mevlidin hiikkmiine dair genis agiklamalar igin
bk. Celaleddin es-Suytti, Husnu’l-Maksad fi Ameli’l-Mevlid, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
kiittibii’l-ilmiyye, 1985).

11 Durmus, “Mevlid”, 29: 480; Aksoy, “Mevlid”, 482.

12 Aksoy, “Mevlid”, 482-483.

13 Ali Osman Kurt, “Siileyman Celebinin Vesiletii'n-Necat Isimli Eserinin Mitolojik Agidan
Degerlendirilmesi”, Stileyman (elebi ve Mevlid: Yazilisi, Yayilist ve Etkileri, Ed. Mustafa Kara-Bilal
Kemikli (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yay., 2007), 156.
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sevdirmistir.1* Bu sebeple mevlidin icerisindeki bazi temalar1 hadis ve tarih ilminin
esaslariyla degil, edebi acidan yorumlamak daha saglikli gériinmektedir. “Celebi
bazi abartili anlatimlar ve zayif kaynakli hadisleri eserinde kullandiysa da bunlar
devrinin hakim Matiiridi inang prensiplerine ters diismez.”!> denilerek s6z konusu
eserlerde bunlarin oldugu ve olabilecegine isaret edilmistir. Bir diger husus da
Vesiletii’n-necdt’'in ve diger bazi mevlidlerin sonundaki “Hikaye-i Deve, Hikaye-i Ge-
yik, Hikaye-i Giivercin” gibi Hz. Peygamber’e nispet edilen bazi mucizevi olaylara
dair hikayeler eserlere sonradan ilave edilen destani manzumelerdir ve bunlarin
asil mevlid metinleriyle hicbir ilgisi bulunmamaktadir.16

Mevlidin ortaya ¢ikis sebepleri ve mesruiyetine dair tartismalar daha kap-
samli olarak farkli arastirmalara konu olabilir. Ancak Hz. Peygamber’in saglhiginda
onun dogum yil doniimii kutlanmadig1 gibi rasid halifeler donemiyle Emevi ve
Abbasi devirlerinde de mevlidle ilgili bir uygulamaya rastlanmamaktadir. Misir’da
Sif Fatimi Devleti kurulunca, Hz. Peygamber’in dogum yil déntimii Muiz-Lidinillah
déneminden (972-975) itibaren resmi torenlerle kutlanmaya baslanmistir.1? Mevlid
kutlamalarinin ortaya ¢ikisindaki etkenler ne olursa olsun Peygamber’in tstiin ol-
dugunu vurgulama baglaminda Siileyman Celebi ile ilgili anlatilan hadiseye de yer
vermemizde fayda var. Stileyman Celebi’'nin mevlidi yazma sebebi olarak; Bursa Ulu
Camii’'nde bir vaizin Bakara suresi 253. veya 285. ayetini tefsir ederken peygamber-
ler arasinda fark olmadigini, Hz. Peygamber (sav) ile Hz. Isa (as) ya da Hz. Nih’un
(as) birbirlerine tstiinliigliniin bulunmadigini séylemesi ile baslayan tartisma ol-
dugu soylenir.18 Kaynaklardan anlasildig1 kadariyla bu vaiz Batini diisiinceye sahip
birisidir. Buradan hareketle, Ehl-i slinnet ve’l-cemaat diislincesini ayakta tutma,
Batini vb. diisiincelerin etkisini bertaraf etmek!® mevlidin ortaya ¢iktig1 sosyo-kiil-
tlirel ortami yansitarak efdaliyet diisiincesinin2? arka planina da isaret etmektedir.

1.1.1. Mevlit Okumanin/Okutmanin Sevabi

Mevlidin yazilma sebepleri arasinda Hz. Peygamber’in adini anma ve sefaa-
tine nail olma, peygamber sevgisi ve bu sevginin ispati, o’'na (sav) karsi gorevlerini
yerine getirme bu sayede peygamberin adini insanliga duyurmak ile bahtiyar olma
diistincesi yer almaktadir.2! “Ol resuliin ben de meddahi olam/0Ol giinahim derdine

14 Siilleyman Uludag, “Siileyman Celebi’'nin inang ve Fikir Diinyas1”, Siileyman Celebi ve Mevlid: Yazilisi,
Yayilist ve Etkileri, Ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yay., 2007), 201.

15 Yiicedogru, “Inang Esaslar1 Agisindan Vesiletii’'n Necat”, 218.

16 Nurettin Albayrak, Dini Tiirk Halk Hikdyelerinden Geyik, Glivercin ve Deve Hikdyeleri (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 1993), 59-77; Aksoy, “Mevlid”, 482.

17 Mevlidin ortaya ¢ikisindaki Hristiyan adeti (Noel) benzedigi, ehli beyti savunma amaci, ehl-i stinnet
itikadini savunma gibi etkenlere dair bk. Bakirci, Mevlid Dogusu ve Gelismesi, 16-42; Ozel, “Mevlid”,
29: 475; Ahmet Ates, Vesiletiin- Necat Mevlid (Ankara: Kili¢ Yay., 1954), 10-15; Necla Pekolcay, Mevlid
(Ankara: TDV. Yay., 2007), 3.; Mehmet Yanmis, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n-
Necat Adh Siirinin Etkilerinin Arastirilmasi (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2010), 26.

18 Faruk Kadri Timurtas, Mevlid (Istanbul: M.E. Basimevi, 1970), 8.

19 Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati (istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi Yay., 2006), 2: 384; Timurtas, Mevlid, 6;
A. Saim Kilavuz, “Mevlid’in Akaid ve Kelam A¢isindan Analizi”, Yazilisinin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum
Saheseri Uluslararast Mevlid Sempozyumu, Ed. Bilal Kemikli- Osman Cetin (Ankara: TDV yay., 2010),
292-300.

20 Bu konuda bkz. ibrahim Kutluay, Siinnet’e Gore Kutsiyet (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 67-71.

21 Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyatinda Mevlidler”, 323-332.
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derman bulam”22 ifadelerinde peygamberi 6vme ve glinahtan azade olma bir arada
zikredilerek eserin amaci ortaya konulmustur. ibn Hacer el-Heytemi'nin (6.
974/1567), “beydnu fadli mevlidi’n-nebi” faslinda, mevlit okuyan ve okutanin seva-
bina dair zikrettigi (ancak kaynaklarina vakif olunmayan ki zaten daha dnce ifade
ettigimiz gibi bu dénemde mevlid kutlamalari s6z konusu degildir) goriisleri aktar-
mak uygun olacaktir. ibn Hacer el-Heytem1 su goriisleri zikretmektedir:

“Ebu Bekir (ra): “Kim mevlid okutmaya bir dirhem harcarsa cennette arkada-
sim olur.” Omer (ra): “Kim mevlidi yiiceltirse, islim’1 ihya etmis olur.” Osman (ra):
“Kim mevlidi yiiceltirse, sanki Bedir ve Huneyn savaslarina katilmis gibidir.” Ali (ra):
“Kim mevlidi yiiceltir ve kiratina sebep olursa, diinyadan ancak imanla ¢ikar ve he-
sapsizca cennete girer.” Hasan-1 Basri'nin “Uhud dagi kadar malim olsaydi, mevlidin
okunmasi i¢in infak etseydim.”, Maruf el-Kerhi’'nin, “kim mevlid i¢in yemek hazirlar,
arkadaslarini davet eder, kendisi de kandiller yakip mevlide layik sekilde giyinip,
kokulanirsa, kiyamet giinii peygamberlerle hasrolur.” dedikleri anlatilir. Yine mev-
lidin okundugu suyu icen kimsede bin rahmet ve nurun hasil oldugu ayni sekilde
ondan gam ve hastaligin ¢iktig), kalplerin 61diigii giin onun kalbinin 6lmeyecegi zik-
redilir. Imam Safii’nin, “gerekli hazirliklari yaparak mevlide vesile olan kimsenin ki-
yamet giinlinde s1ddik, sehid ve salihlerle cennette olacagimi” dedigi aktarilir. Son
olarak Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail mevlide sebep olan kimse icin salat ederler.
Evinde mevlid okunan kimsenin, Allah, kitlik, veba, yangin, bogulma, afet ve belalar:
kaldirir, hasedi, nazari, hirsizlig1 6nler, kisinin miinker ve nekirin sorularina cevap
vermesini kolaylastirir.”23 Baz1 dlimlerin mevlid okunan evi, bir sonraki okumaya
kadar meleklerin kusattigina24 dair sozleri anlatilarak mevlidin ytice bir deger ol-
dugu vurgulanir. Hz. Peygamber’in riiyalara girdigi, kendi dogum tarihinde kutlama
faaliyetleri yapanlari tesvik ettigi, yapmayanlari ise uyardigi25 da anlatilanlar ara-
sindadir. Zikri gegen -peygambere yakin oldugu diisiiniilen- Kisilere atfedilen soézler
mevlide mesruiyet kazandirma ¢abasi olarak goriilebilir. Son olarak, Mehmed Fevzi
Efendi'nin eserinde mevlid okutmanin yticeligi sdyle vurgulanir:

“Mevlid-i paki okutsa bir kisi
Ol sene dsdn gelir her bir isi

Hem de gelmez ona asla bir beld
Hem dahi bir derde olmaz miiptela

Her ne maksudu olursa ¢ok u az

22 Cismi, Mevlid, 55. Arastirmada su makalede aktarilan metinden istifade edilmistir. Bk. Sadik Yazar,
“Cismi ve Mevlidi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (2008): 448-478.

23 Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, en-Ni'metii’l-Kiibra ‘ale’l-’dlem fi Mevlidi Seyidi Veledi Adem
(istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 7-12.

24 [bn Hacer el-Heytemi, en-Ni'metii’l-Kiibrd, 44.

25 Muhammed b. Salih $ami, Subulii’l-Huda ve’r-Resdd fi Siret Hayri’l-Ibad ve Zikri Fedailihi ve Ahvalihi fil-
Mebde’ ve’l-Medd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 440
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1.2. Na't

Na’t kelimesi, Arapga, (<) fiilinden siilasi bir mastardir. Liigat manasi itibari
ile “Bir kimsede bulunan seyleri vasfetmek, onu vasifta miibalaga etmek, bir seyi
medh ederek anlatma, vasiflandirma”27 gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ozellikle
Fars ve Tirk edebiyatinda “Hz. Muhammed’in niteliklerini 6vmek, ondan sefaat di-
lemek amaciyla yazilan kaside”28 i¢in kullanilmaktadir. Arap edebiyatinda ise 6vgii
siirleri daha ¢ok methiye adi ile anilmaktadir.2?

Hz. Muhammed’i kendi kitaplarindan 6grenerek asirlar 6ncesinden Es’ad Ebi
Kerib el-Himyeri (0. ?) ile baslayan 6vgiiler,3° Ka‘b b. Ziiheyr’in (6. 24/6457) “Banet
Sii’‘dd/Kasidetii’l-biirde”siyle3! ve Muhammed b. Said el-Bisiri (6. 695/12967)
“Kasidetii’l-biirde (el-Kevdkibii'd-diirriyye fi medhi hayri’l-beriyye)32 medhiyle devam
etmistir. Peygamber agki, Abdullah b. Revaha (6. 8/629), Ka'b b. Malik (6. 50/670)
ve Hassan b. Sabit (6. 60/680) gibi isimlerin actig1 ¢181irda devam etmektedir.33

Peygamber’den dncelikle dvgiiyle bahseden Allah Teala’dir. Allah, kitabinda
Hz. Peygamber’i (sav) tanitirken O’na liitfetmis oldugu vasiflar1 zikretmektedir.34
Buradan hareketle naatlar, Hz. Peygamber’in isim ve sifatlary, fiziksel ve ahlaki 6zel-
likleri, mucizeleri ve sefaati, rahmet vesilesi, yaratilisin gayesi, Allah’in habibi olusu
gibi konularin iizerinde yogunlasmaktadir.35 Naat, Hz. Peygamber’i 6vmek O’na yak-
lagmanin ve itaatin, O’'nu anmanin vesilesi sayllmistir. Sairler hep bir agizdan, “Ey
fahr-1halk kimde ola zehre medhin (Seyhi)3¢, “Diller O'nu 6vmekten acizdir”37 “Mak-
sad, kesb-i sereftir3® yoksa na’t yazmak degil” diyerek en giizel na’t1 yazmanin ardina
diismiislerdir. Yiiridiikleri yolun ¢ok zor oldugunun farkinda olarak sunlar zikret-
mislerdir:

“Bu hakir nasil yazsin sana ldyik na’tini,

26 Mehmed Fevzi Efendi, Mevlid, 5-7; Mustafa Uzun, “(Kudsiyyetii'l-Ahbar fi Mevlid-i Ahmedi’l-Muhtar)
Mevlid Edebiyatinda Onemli Bir Son Devir Sairi: Mehmed Fevzi Efendi ve Mevlidleri” MUIFD 2 (2007):
87-128. Arastirmada bu metin dikkate alinmistir.

27 [bn Manzir, “na’t”, 6: 4470; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin
Kitabevi Yay., 2000), 1200.

28 Develliogluioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 1200.

29 Mustafa Cicekler, “Na’t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:
436; Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 1; Sezai Karakog, Edebiyat
Yazilari 1 (Istanbul: Dirilis Yay., 1992), 92.

30 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 5; Hasan Ali Kasir, Peygamber Siirleri (Istanbul: Denge Yay., 1997), 22.

31 Kenan Demirayak, “Kasideti’l-Biirde”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24: 566-568.

32 Mahmut Kaya, “Busiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6:
468-470.

33 Kasir, Peygamber Siirleri, 28.

3¢ Al-i imran, 3/81; Hicr, 15/72; Isra, 17/1; Necm, 53/3-18; Enbiya, 21/107; Ahzab, 33/45, 46; Fetih,
48/29; Saf, 61/6; ayrica bk. Buhari, “Menakib”, 17, “Tefsir”, 61/1; Miislim, “Fezad’il”, 124.; Tirmizi,
“Sifatii’l-kiyame”, 42.

35 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 3-55.

36 Kasir, Peygamber Siirleri, 46.

37 Kasir, Peygamber Siirleri, 297.

38 Ahmed Ozer, Tiirk Edebiyatinda Naatler (izmir: Kaynak Kiiltiir Yayin Grubu, 2008), 358 (Damad
Mahmud Pasa).

Marife 19/2 (2019): 491-531



Mevlidlerde ve Naatlarda Hz. Peygamber’in Efdaliyetine iliskin Tasavvurun Dini Referanslar 499
Acisindan Degeri

Ey nebi yiice Allah évmektedir zatini

Dil aciz, ne séylesem, sen ondan ¢ok dlasin,
Alemleri sulayan bir derya géniil tasin.”3°

“Sen ki hdtem-i enbiya sen ki fahr-1 dlem,
Miimkiin miidiir giil cehreni vasfeylesin kalem.”*0

“Ulv kadrini hayal etmek beyhudedir,
Zira riitbe-i tahminlerden biiytiksiin. "1

Naat, Hz. Peygamber’in siirle yapilmak istenen bir portresidir. Biitiin naatlar
tarih boyunca tek bir portrenin farkli cephelerden birer 6rnegi gibidir.4? “Peygam-
ber, insanin ufku oldugu gibi, siirin ufku da naattir. Insanin, varliginin manasini pey-
gamberde aramasi, gercegi onun vesilesi ile bulmaya ¢alismasi, ona yaklasmaya ¢a-
lisarak yaratilisin sirrina erisecegini idrak edisidir.”#? “Naat, sevginin, agkin siiridir.
Hz. Peygamber’e yonelen sinirsiz sevginin, O'na duyulan 6zlemin kelimelerle ifade-
sidir. Clinkii her misra miraca uzanan bir basamaktir. Sairin mirac1 Hz. Peygamber’e
duydugu asktir, hayranliktir, saygidir. Bu yiizden sairin naattaki basarisi, Peygam-
ber sevgisinin bir 6l¢lisii olarak da alinabilir.”44

Inanan bir kimsede oldugu gibi sairin ruh diinyasinda da Hz. Peygamber’e
(sav) duyulan muhabbet, dini inancin ve yasayisin merkezindedir. Her sey O’na
(sav) nispetle anlamlandirir; alemin varlik sebebidir, biitiin bilgilerin kaynagidir,
ahlakin nihal gayesidir. Sair i¢in de bdyledir; dini inancin niiblivvet esasl oldugu
diisiince diinyasinda sairler, siirlerinde Restlullah’t (sav) anlatmislar, sefaat umu-
duyla O’na (sav) duyduklari sevgiyi ¢esitli imgeler kullanarak islemislerdir.*s

Sairleri na’t vadisine sevk eden sebeplerin basinda, hi¢ stiphesiz, Hz. Muham-
med’in Habibullah olusu ve Cenab-1 Allah tarafindan 6viilmesi yer almaktadir. Bu
kadar na’tin kaleme alinmasi, ruh diinyasinin kelimelere dokiilmesinin sebebi Hz.
Peygamber’e duyulan sevgi ve hasretin insanin kalbini ve ruhunu kusatmasidir. Na't,
Hz. Peygamber’i 6vmek O’na yaklagsmanin ve itaatin, O’'nu anmanin vesilesi say1lmis-
tir. Sairler hep bir agizdan, “Diller O’'nu (sav) 6vmekten acizdir”4¢ diyerek en giizel
na’ti yazmanin ardina diismiislerdir. Yiridiikleri yolun ¢ok zor oldugunun farkinda
olarak sunlar zikretmislerdir:

“Bu hakir nasil yazsin sana ldyik na’tini,

39 Kasir, Peygamber Siirleri, 264 (Mustafa Necati Bursali).

40 Kasir, Peygamber Siirleri, 274 (Kaplan Sadettin), s. 290 (Cahit Yesilyurt).

41 (zer, Naatler, 381 (Nigar Hanim).

42 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 2.

43 Karakog, Edebiyat Yazilari, 93.

4 Hasan Ali Kasir, Giindéniimiinde Yasamak (Istanbul: Denge Yay., 1995), 168.

45 Bkz. Murat Ak, Sair ve Peygamber Na't Geleneginde Hz. Peygamber Imgesi (B.y.: Ketebe, 2018); Murat
AK, “Sair Kelaminin Hz. Peygamber’in Zikri ile Deger Kazanmas”, Isldm ve Sanat Tartismali [Imi
Toplant1 07-09 Kasim 2014 (2015): 241-253.

46 Kasir, Peygamber Siirleri, 297.
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Ey nebi yiice Allah évmektedir zatini
Dil aciz, ne séylesem, sen ondan ¢ok alasin,
Alemleri sulayan bir derya géniil tasin.”

“Sen ki hdtem-i enbiya sen ki fahr-1 dlem,
Miimkiin miidiir giil cehreni vasfeylesin kalem. ™8

Ui kadrini hayal etmek beyhudedir, zira riitbe-i tahminlerden biiytiksiin.4°
Ey fahr-1 halk kimde ola zehre medhine (Seyhf)>0

Sairler “Maksad kesb-i sereftir yoksa na’t yazmak degil”>! diyerek Hz. Pey-
gamber’in biitiin giizelliklerini anlatmaya ¢alismislardir.

2. Ustiinliik Diisiincesinin Temel Argiimanlar

2.1. Beklenen/Miijdelenen Bir Peygamber Bir Peygamber Olusu

Hayatin gayesi kabul edildigi i¢in biitiin peygamberlerin, meleklerin, yaratil-
mislarin Allah Resflii (sav) miijdeledikleri mevlit ve naatlarda anlatilanlar arasin-
dadir. Sairler, Hz. Peygamber’in miijdelendigini su beyitlerde dile getirmislerdir:

“Seni miijdeledi Miisd ve Isa

Sana yol agmisti gercekte asd”>?

“Tantana-i bi’seti kable’z-zuhr
Aldi makalat-1 kuriin u diihir

Ciimle kitab-1 selefin mebhasi
Aldi o sahin haber-i meb’asi

Aldi musaddik ani cinn ii beger
Hayli nebi virdiler andan haber”s3

“Gelip diiste onu mustuladilar
En ulu insana yiikliisiin diye

47 Kasir, Peygamber Siirleri, 264 (Mustafa Necati Bursali).

48 Kasir, Peygamber Siirleri, 274 (Kaplan Sadettin), 290 (Cahit Yesilyurt).

49 (zer, Naatler, 381 (Nigar Hanim).

50 Kasir, Peygamber Siirleri, s. 46.

s1 Ozer, Naatler, 358 (Damad Mahmud Pasa).

52 Kasir, Peygamber Siirleri, 244 (Yiicel ipek).

53 Adem Ceyhan, “Siileyman Nahifi, Mevlidii'n-Nebi Mesnevisi”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi 14 (2000): 252-254. Silleyman Nahifi (v. 1738), 18. yiizy1lin en verimli sair ve yazarlarindandur.
Incelenen yazma niishalarina gére 1111 beyitlik mevlidini bastan sona kadar mesnevi seklinde
yazmistir. Bu arastirmada eser Siileyman Nahifi, Mevlidii'n-Nebi, seklinde referans verilecektir.
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Yikilan burglarin sénen atesin
Kuruyan Save’nin haberci dili

Yildizlar billurdan avize gibi
Bir ev nur merkezi geldigin gece

Vakti yenileyen sen ey hos geldin
Ibrahim duasi IsG miijdesi”>*

2.1.1. Hz. Peygamber’in Beklenmesi ve Alametlerinin Bilinmesi

Hz. Muhammed, son peygamber olmasi sebebiyle kendisinden dnce gelen bii-
tiin peygamberlerin kendisini miijdeledigi, Tevrat ve incil ayetlerinde Hz. Peygam-
ber’e, ashaba ve immetine dair isaretlerin bulundugu, vasiflari ve gelecegi bolgenin
zikredildigi kaydedilmektedir.55 Hz Peygamber’in miijdelenmesine dair Kur’an’da
one ¢ikan deliller arasinda, peygamberlerden s6z alinmasi,>¢ Hz. ibrahim’in duasi,57
Hz. Isa'min miijdesi,’8 Tevrat ve incil’in miijdeleri,5° Ehl-i Kitap’in O’nu agikca bilme-
leri® ve kendisi ile Araplara iistiin gelme arzulari! zikredilebilir. Peygamberin si-
fatlarinin Tevrat'ta ve Incil’de bulunduguna dair bir¢ok rivayet vardir. Rahiplerden
bunlari 6grenerek daha sonra bunlar sayesinde Hz. Peygamber’i arastiranlar oldugu
gibi maddi ve siyasi sebepten o6tiirii Peygamber’e iman etmeyenler de olmustur.62
Selman-1 Farisi'nin gelip Medine’ye yerlesmesinin sebebi de Ammiriye’deki rahibin,
kendileri gibi dini yasayan insanlarin yeryiiziinde kalmadigini fakat beklenen pey-
gamberin gelis zamaninin yaklastigini sdyleyerek, Peygamberin nereye hicret ede-
cegini ve ozelliklerinin ne oldugunu bildirmesidir. Selman el-Farisi (6. 36/6567)
onun tarifiyle gelip Yesrib’e yerlesmis ve Hz. Peygamber’in hicreti esnasinda rahip-
ten 68rendiklerini sorgulamistir.63

s¢ Kasr, Peygamber Siirleri, 262 (AKkif inan); Ayrica Bk. Kasir, Peygamber Siirleri, 331 (Fatih Okumus).

55 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Habibi’l-Maverdi, A’lJami’n-niibiivve, thk. Muhammed Mu’tasim billah
el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1: 171; Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak el-
isfahani, Deldilii’n-niibiivve, thk. Muhammed Derras Kalaci-Abdulberr Abbas (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1986), 1: 101; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, Siyretiin-Nebeviyye (Istanbul: Aksa Yay., 1991), 1: 170;
Ekrem Ziya Umeri, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 7. Baski (Medine: Mektebetii’'l-ulum ve’l-hikem,
1994), 1: 120; Mehmet Aydin, “Besairii'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5: 549-550.; Erding Ahath, Peygamberlik ve Hz.
Muhammed'in Peygamberligi (Ankara: DIB Yay., 2007), 92-113.

56 Al-i imran, 3/81; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. ismail Karagam v.dgr. (Hikmet yay.,
1992), 1: 395.

57 Bakara, 2/129; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 409-10.

58 Saf, 61/6.

59 Araf, 7/157; Fetih, 48/29.

60 Bakara, 2/146.

61 Bakara, 2/89, 146; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 438-39.

62 Rizkullah Ahmed Mehdji, es-Siretii’n-nebeviyye fi davi’l-masadiri’l-asliyye: Dirasetiin Tahliliyye (Riyad:
Merkezi Melik Faysal li'l-Buhusi ve’d-Dirasati’l- Islamiyyi, 1996), 144.

63 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ishak, Siretii [bn Ishdk/es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi

N
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Daha diinyaya gelmeden beklenen Peygamber vesilesi ile savas, kitlik gibi za-
manlarda yardim beklenmistir. Hatta isminin bilinmesinden dolay1 dogum zamani
yaklasinca o cografyada diinyaya gelen erkek cocuklara Muhammed ismi verilmis, 64
dogacak erkek ¢ocuklara Muhammed ismi koymak adak haline gelmistir.65 Diger ta-
raftan Arap kabilelerinden bir avug insanin Iranlilar kilictan gecirdigi Z(i Kaar sava-
sinda aralarindaki parola, “Muhammed” kelimesi olmustur. Muhammed Hamidullah
(6.2002), bunu son zamanlarin rasuliiniin muhakkak o devirlerde diinyaya gelecegi
ve isminin Muhammed olmasi gerektigine dair bir ¢alkantinin Arap yarimadasinda
kulaktan kulaga dolasmasi seklinde yorumlar.6¢ Hz. Peygamber dogdugu zaman ge-
rek Mekke’de gerekse Medine’'de bazi Yahudiler “Ahmed’in yi1ldiz1 dogdu” diyerek
onun dogumunu haber vermislerdir.6” Mekke doneminde, Hz. Peygamber ve teblig
ettikleri hakkinda bilgi almak ve dogrulugunu arastirmak tizere Miisriklerin ileri ge-
lenlerinden birka¢i Medine’de Yahudilere geldiklerinde, onlar “Bu, sifatlarini oku-
dugumuz peygamberdir, O’'na en ¢ok diismanlik yapan ise kendi kavmi” diyerek sas-
kinliklarin1 gostermislerdir.® Yine peygamberin degisik bolgelere gondermis ol-
dugu davet mektuplari ile ilgili cevaplara bakildiginda bir peygamber beklentisi ol-
dugu ve sifatlar1 hakkinda bilgi sahibi oldugu goriilmektedir.¢® Beklenen peygamber
diisiincesinin Rahip Bahira ve goriilen ¢esitli riiyalar izerinden anlatildigina dair ki-
saca bir degerlendirmeyi aktarmak yerinde olacaktir.

2.1.1.1. Rahip Bahira’nin Muhammed'in (sav) Peygamber Olacaginm Bildir-
mesi

Hz. Peygamber’in miijdelenmesi konusunda {izerinde durulmasi gereken ri-
vayetlerden biri de Rahip Bahira hadisesidir. Bu konunun peygamberi her zikrediste
ortaya konuldugunu ve tarih boyunca farkl kanaatlere sahip kimselerin olusunu,
hem Miisliimanlardan hem de miistesriklerden hadiseyi kabul edenler ve reddeden-
lerin goriislerini yapilan ¢alismalarda’® gérmek miimkiindiir. Rivayete gore, Hz.
Peygamber daha ¢ocukluk yillarinda iken, amcasi ile Sam taraflarina ticaret i¢in yola

(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2004) 1: 134-139; Ali b. Burhanuddin Halebi, es-Siyerii’l-halebiyye fi
sireti’l-emini’l-me’mun (Beyrut: Daru’l-Marife, 1400), 1: 186-190; Ebii'l-Fidd’ Imadiiddin ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyrut: y.y., 1966), 2: 311-313; Mehdsi, es-Siretii'n-
nebeviyye, 119-122, 145; Muhammed isminin bilindigi ve t¢ kisiye daha peygamber olacag: timidi ile
bu ismin verildigine iliskin bk. Umeri, es-Siretii'n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 122 (hasen olarak).

64 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka-ibrahim
el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi (Misir: el-Halebi Baskisi, 1955), 1: 158; Ebii Abdillah Muhammed b. Sa’d,
et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Dar-u Sadr, ts.), 1: 169; Ebii’'l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani, Fethii’l-Bdri bi Serh-i Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 7: 247.

65 Ali b. Burhanuddin Halebi, es-Siyerii’l-halebiyye fi sireti’l-emini’l-me’'mun (Beyrut: Daru’l-Marife, 1400),
1:131.

66 Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, Cev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 2003), 1: 22.

67 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka-ibrahim
el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi (Misir: el-Halebi Baskisi, 1955), 1: 159.

68 [bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1: 165.

69 Buhari, “Bedii’l-Vahy”, 6; Rivayetin degerlendirmesi i¢in bk. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 364; ayrica bk. Yunus Akytirek, “Cahiliye Dénemi Mekke
Toplumunun Hz. Peygamber’in Niibiivvetine iliskin Intibalar1”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2015): 55-72.

70 Ahmet Ercetin, Rivdyetler ve Farkli Yorumlar Isiginda Rahip Bahira Olay: (Yiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi 2008), 42-63.
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¢ikar. Busra denilen yere gelince Rahip cesitli diyaloglardan sonra peygamberin va-
siflarint miisahede ettigini ve onun gidecegi yerde zarar gorecegi gerekgesi ile geri
dondiriilmesi gerektigi ...”7! anlatilmaktadir. Bu hadiseyi anlatan ‘en gii¢li riva-
yet’72 Tirmizl’'nin (6. 279/892) Camii'ndedir. Tirmizi, “Bu hadis hasen-garibtir, bunu
baska yonden bilmiyoruz.”’3 derken, Hakim en-Nisabarl (6. 405/1014),74 Said
Havva (6. 1989)7> Nasiriiddin el-Elbani (6. 1999), Suayb Arnavut (6. 2016) onu sahih
saymis, Ibn Hacer (6. 852/1449), Ebu Bekir ve Bilal’le (ra) ilgili bilginin ravinin
vehmi dolayisiyla baska bir rivayetten miidrec olabilecegini zikrederken, Zehebi (.
748/1348) ise ‘uydurma oldugunu, bir kisminin batil oldugunu zannediyorum.’ de-
mistir.”¢ Ibn Seyyidinnas (6. 734/1334), Ebu Bekir ve Bilal'le ilgili kism1 dolayisiyla
miinker oldugunu ifade eder.”? Hz. Peygamber’in ¢cocuklugunda yaptig1 bu seyahat
ile daha sonra gerceklestirmis oldugu bazi seferlerin karistirilmasi ve Restilullah’in
niibiivvetini ¢ocukluk ¢agina kadar uzatma istegi sebebiyle rivayetin olaganiistii
motiflerle daha da gekici hale getirilmesi s6z konusudur.”8

Konuyu degerlendiren Enbiya Yildirim bu hadis i¢in su degerlendirmeyi yap-
maktadir:

“Tirmizi’nin rivayeti metin agisindan tarihle celisen bilgiler icermektedir. Hz.
Eb{i Bekir’in, Bilal'i Hz. Muhammed’in yanina katip gondermesi miimkiin goziikme-
mektedir... Harika hallerin ne Mekkelileri ne de yolculukta bulunanlar1 Hz. Peygam-
ber’in niiblivvetine hazirlamadigi anlasilmaktadir. Restlullah, niibiivvetini ilan etti-
ginde de hi¢ kimse bu olaganiistii seyleri anarak “sen zaten séyle halleri olmus biri-
sin” diyerek iman etmemistir. Hz. Peygamber’in bu kadar harika halleri yasayan biri
olarak vahye ilk muhatap oldugunda sok olmasi ise, bunlarin ger¢ek olmadigini or-
taya koymaktadir.”? Tirmizi’deki bu rivayete gore peygamber olarak gelecegi bilinen
Hz. Peygamber’in bilahare Hz. Hatice adina Sam taraflarina ticarete gitmesi de riva-
yetle celismektedir. Hz. Peygamber’in rahiple irtibatlandirilmasi ise, O'nun bu kiil-
tiirden beslendigi iddialarini teyit eder mahiyettedir. Tim bunlar hadisin mevzu ol-
dugunu gostermektedir.”80

2.1.1.2. Hz. Muhammed'’i Haber Veren Riiyalar

EbG Talib’in babasindan naklettigine gore Abdiilmuttalib, Hicr'de uyurken
onu etkileyen, cok korkung bir riiya gérmiis ve bunun yorumunu 6grenmek i¢in bir

71 [bn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1: 120; Umert, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 107; Mevlana Sibli, Asr-
1 Seddet (Islam Tarihi), Trc. Omer Riza Dogrul (istanbul: y.y., 1928-1935), 1: 132.

72 Umert, es-Siretii’'n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 107.

73 Tirmizi, Menakib, 3; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2: 24.

74 Hakim, Miistedrek, 3: 518.

75 Havva, el-Esas fi’s-siinne, 1: 172-173.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 46. Hamidullah, “Bedeviler
arasinda goriilen bir ¢ocugun ytiziine bakarak resul olacagini séylemek safdillik olur” der.

76 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihii’l-islam ve vefeyatii’l-mesahiri ve’l-’Alam,
thk. Omer Abdu’s-Selam (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1987), 1: 57.

77 Mehdji, es-Siretii’'n-nebeviyye, 119-122; Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 109.

78 Ercetin, Rahip Bahira Olayi, 38.

79 Ik vahiy tecriibesi ile ilgili rivayetlere baktigimizda Hz. Muhammed hig de beklenti icerisinde olan bir
insan tavri sergilememistir. Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, 2. Baski (Istanbul: Ragbet yay., 2001),
205-209; ibn ishak, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 175; Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 82.

80 Yildirim, Hadis Problemleri, 205-209; Ayrica bk. Zehebi, Tarihii’l-islam, 1: 57; Umeri, es-Siretii'n-
nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 107; Sibli, Asr-1 Seddet, 1: 132,;
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kahine gitmis ve riiyasini su sekilde anlatmistir:

“Bu gece benden bir agag ¢iktigini, agacin basinin goége uzandigini, dallarinin
dogu ve batiya uzandigini gérdiim. Giinesten yetmis defa siddetli bir 15181n o0 agactan
ciktiginil gérdiim. Yine Araplarin ve diger insanlarin ona secde ettigini, agacin bii-
yukligini ve 15181n1n zamanla arttigini, biraz gizlenip biraz ortaya ¢iktigini, bir top-
lulugun ona sarildigini bir toplulugun ise onu kesmeye calistiklarini gérdiim. Ondan
faydalanmaya calistim, fakat elimi uzatmama ragmen ulasamadim. Korkuyla uyan-
dim.” Riiyanin anlatilmasindan sonra kahinin yiizii degismis ve rahip, Abdiilmutta-
lib’e eger bu riiya dogru ¢ikarsa onun (Abdiilmuttalib) soyundan dogu ve batiya
hakim olacak ve insanlarin kendisine itaat edecekleri bir kisi ¢ikacagini haber ver-
mistir.”81

Hz. Peygamber’in, kendisinin miijdelenmesi ve peygamberlerin sonuncusu
olmasi irbad b. Sariye’den soyle rivayet edilmistir: “Siiphesiz ki ben, Adem (as) top-
raginda yogrulurken, Allah’in kulu, peygamberlerin sonuncusu idim. Bunun yoru-
munu size haber vereyim. Ben babam ibrahim’in duas1,8? isa’nin miijdesi®3 ve anne-
min gérdigi rilyasiyim. Annemin gérdiigii riiya beni dogurdugunda Sam saraylarini
aydinlatan nurun ondan ¢ikmasidir. Diger peygamberlerin anneleri de benzer riiya-
lar gérmiislerdir.”8* Buna gore Hz. Peygamber’in annesi Amine’ye, “Hz. Peygamber’e
hamile iken riiyasinda “Sen bu {immetin efendisine hamilesin denilmis, O'nu dogu-
runca her haset edenin serrinden Allah’a siginmasi ve O’'na Muhammed ismini koy-
mas1”85 sdylenmistir. Zira 0’nu yer-gék ehli vmiistiir. Tevrat ve Incil’deki ismi Ah-
med’dir. O'nun alameti onunla beraber bir nurun ¢ikip Sam taraflarindan Busra'y1
aydinlatmasidir.”8¢ Bu rivayetin senedinde bulunan ravilerin bir kisminin uydurma-
cilikla itham edilmeleri, daifti'l-hadis, miidellis ve mechiil olmalari sebebiyle rivaye-
tin isnad1 giivenilir degildir. ibn Hisdm (6. 218/833) da Resfilullah’a hamile oldugu
sirada Amine’ye soylenilen seyler hakkindaki séziine, ‘yez'umfine, yetehaddesiin
nas’ ifadelerini kullanir8” ki bunun bir iddia olabilecegi ortaya cikar. ibn Kesir, Pey-
gamber’in annesinin 6nce hamile iken riiya seklinde, dogumdan sonra da miisahede
seklinde bu olayin gerceklestigini®® ifade etmistir. Umerd ise “hamilelik, riiya, isim

81 Eb{i Nuaym, Deldilii’n-niibiivve, 1, 99; Halebi, es-Siyerii’l-Halebiyye, 1: 131; Konuyla ilgili baska bir
rivayette ise Yemen’e yolculuk yapan Abdiilmuttalib’e bir Yahudinin gelerek viicudunu incelemek
istemesi lizerine gelisen hadisedir. Abdiilmuttalib yahudiye izin verince, yahudi her iki burun deligine
bakarak, “Sehadet ederim ki, senin bir elinde saltanat, digerinde peygamberlik var ve bunun Beni
Zihre ile gerceklesecegini goriiyorum.” der. Ve Abiilmuttalib’in evli olmadigini da 6grenince, Mekke’ye
geri doniince Beni Ziihre’den biri ile evlenmesini tavsiye eder. Bu rivayet, senedde bulunan Yakib b.
Muhammed ez-Ziihri ve Abdiilaziz b. Imran sebebiyle, Zehebi tarafindan zayif sayilmistir. Bk. Ebd
Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1998), 3: 497; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 86; Ebli Nuaym, Deldilii’n-niibtivve, 1: 129.

82 Bakara, 2/129; Beyhaki, Deldilii’n-niibtivve, 1: 81.

83 Saf, 61/6

84 [bn Hisam, Siret, 1: 158; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1: 150; Ahmed b. Hanbel, 28/382 (17151),
28/395(17163); Beyhaki, Deldilii’'n-niibtivve, 1: 80, 83, 110; Hakim, Miistedrek, 3: 496.

85 [bn Hisam, Siret, 1: 158.; Bu rivayeti riiya olarak degerlendiren Umeri bu konuda higbir sey sabit
degildir” der. Bk. Umerd, es-Siretii'n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 99.

86 [bn Ishak, es-Sira, 97; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 98-102; Ebl Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, 1: 137;
Beyhaki, Deldilti'n-niibtivve, 1: 80.

87 {bn Hisam, Siret, 1: 157.

88 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 1: 103.
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konulmasi vs. konularda sabit bir sey yoktur” demektedir.8°

Peygamberin miijdelenmesini degerlendirirken Kur’an’dan énceki kutsal me-
tinlerin tahrif oldugunu, kadim kitaplarda Peygamber’in miijdelendigine dair riva-
yetlerin cogunun giivenilirlik acisindan zayif senetlere dayandigi, “Besaretii’'n-Nebi”
ile alakali bir¢ok rivayetin de uyduruldugunun da goz ard1 edilmemesi gerekir.?? Ya-
lanci raviler bu rivayetleri genisleterek Yahudilerin, Hz. Muhammed'in ne zaman,
nerede, hangi saatte ve nasil zuhur edecegini bildiklerine dair®! agiklamalar yapmis-
lardir. “Delail” icinde bu rivayetlerin yer almasinin temelinde Ehl-i Kitabin Hz. Pey-
gamber’i kabul etmemesi vardir.?2 Kur’an1 ve Hz. Peygamber’in peygamberligini ka-
bul etmeyenlere aslinda sizin beklediginiz peygamber Muhammed/Ahmed (Farak-
lit, Ahyed) budur denilmesi durumudur. Siirde bu diisiincenin kullanilmasina ge-
lince ayetlerin yani sira sthhat dereceleri farkli da olsa bir kisim rivayetlerin etkili
oldugu ve onlardan iktibas yapildig1 goriilmektedir. Ancak bircogunun zayif ya da
uydurma oldugu anlasilmaktadir. Peygamberlerin Hz. Muhammed’den haber verdi-
gini sdylemek, riiyalarda buna isaret edilmesi ve konumunun yticeligine dair anla-
tim, getirecegi vahyin son ilahi hitap olusu, kendisinin de son el¢i olusuna dayan-
maktadir. Ik dénemden itibaren baslayan delail ve besair eksenli bu savunma du-
rumu edebi metinlerle kendini ortaya koymustur.

2.1.2. Kainatin Yaratilis Sebebi

Mevlitlerde yer alan temel vurgulardan biri de Hz. Peygamber’in yaratilisin
amaci oldugunu ortaya koymaktir.?3 “Allah kendi yticeliginin bilinmesi i¢in, gizli ha-
zine iken o hazineyi a¢iklamay: diledi”?* ifadesi de yine ayni1 anlami pekistirmek i¢in
dile getirilmistir.°> Bu baglamda Hz. Peygamber’in nuru her seyden kirk bin sene
once yaratilmis ve sekiz bin sene bekletilmistir. Sonra bu nura Allah (cc) tecelli et-
mis, bu nurdan damlayan damla ile yaratilis baslamis ve kdinat tesekkiil etmistir.
Sonra bu kandilden (nur) yiiz yirmi dért bin damla daha damlamistir ki, bunlardan
da diger peygamberler yaratilmistir.% Meleklerin, Hz. Adem’e secde etmesinin sirr1
da Hz. Peygamber’in nurunun Hz. Adem’in alnina konulmasi sebebiyledir ki, béylece
Hz. Muhammed itibar gorsiin.?7 Allah’in (cc) bir kabza nir ile yaratilisa baslamasi
mevlitlerde soyle anlatilir:

“Nurdan bir kabza aldi ¢iin hudd
Didi ya niir sir habibi Ahmeda
Ba’dezin ol niir-1 Mevla-yi Celil

89 Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 97; Sibli, Asr-1 Seddet, 3: 170.

9 Ahatl, Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 99; Aydin, “Besairii'n-Niibiivve”, 5: 549-550.

91 Mehdsi, es-Siretii’n-nebeviyye, 123; Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 122.

92 Aydin, “Besairti'n-Niibiivve”, 5: 549.

93 Celebi, Vesiletii'n-necdt, 50-60 (Fi Sebebi Fitrat’'l-Alem); Ibn Hacer el-Heytemi, en-Ni’'metii’l-Kiibra
‘ale’l-"dlem fi mevlidi seyidi veledi Adem, 3.

94 [ttifakla uydurma olduguna dair bk. Alf el-Kari el-Herevi, el-Masnu’, 141.

95 Ceyhan, “Siileyman Nahifi: Mevlidii'n-Nebi Mesnevisi”, 112; Stileyman Nahifl, Mevlidii'n-Nebi, 82.

9% Molla Musa el-Celali el-Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi (Serhu’l-Mevlidi’l-Kiirdf) (Istanbul: Senyildiz
Yayinlari, 2010), 36; Nadiri, Mevlidi, 40. Metnin asl i¢in bk. Glilcan Tanidir Alici, Mar’asi Kurra-Zade
Nadiri (Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri) (Kahramanmaras: y.y., 2009).

97 Nadiri, Mevlidi, 40.
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Hakki tesbih eyledi cok médh u y11™8

“Hak Tedla ne yaratti evveld,

Ciimle mahlilktan kim ol evvel ola

Mustafa niirunu evvel kildi var,

Sevdi ani ol Kerim-i Kirdgdr™?°

Gorilinliste Hz. Muhammed son peygamberdi, fakat mana dleminde her sey-
den 6nde idi.1% Hz. Adem, ruh u cesed arasinda/daha yaratilmamis iken, nebiyy-i
hak Hz. Muhammed var idi.10! Her seyin Hz. Muhammed i¢in yaratildig1 diger pey-
gamberlere verilen mucizelerin de onun sayesinde meydana geldigi soyle ifade edil-
mektedir: “Gizli asikar biitiin dlem yer ve gok ne varsa hepsi onun icin yaratildi. Ey
dost! Hz. Muhammed olmasa idi ay, gok yildiz, gece- glindiiz, cennet-cehennem ol-
mazdi. Adem’in (as) tovbesi kabul edilmezdi, Nuh (as), O (sav) yaratildig1 i¢in bat-
maktan kurtuldu, ibrahim (as) onunla atesten kurtuldu, Musa'nin (as) elindeki asa
onun icin ejderhaya déndii, isa (as) onun iimmetinden olmak i¢in gége yol buldu.”102
“Pes Muhammed'dir bu varliga sebep, cehd edip onun rizasini kil talep103 denilerek
biitiin hadiselerin peygamber ekseninde okunmasi ve onun rizasi olmadan kurutu-
sun miimkiin olmadig1 diger peygamberler {izerinden anlatilmaktadir.

“Ey mazhar-1 hitdb-1 levldk yd Muhammed
Nurunla halk olundu efldk yd Muhammed. "104

“Dogmazdi kalbe iman, inmezdi arza Kur’an
Meghul olurdu sema, levlake yd Muhammed
Matem tutardi gékler, gtilmezdi hic melekler
Mahzundu arsi ala, levlake ya Muhammed
Feyzinle giildii dlem, gufrana erdi Adem
Aglardi belki hala, levldke ya Muhammed "105

“Zuhuratin mukaddemdir meld’ik ins ii cinden hem,
Dii dlemde Ebi’l-ervdh sensin ya Restilalldh 106

98 [brahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 65. Aragtirmada su metinden istifade edilmistir. Bk. Ramazan
Ekinci, “Diyarbakirli Re’fet’'in Mevlidi”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2011): 187-
220; Mehmed Fevzi Efendi, 22-27.

99 Celebi, Vesiletii’n-necadt, 65.

100 Celebi, Vesiletii’n-necdt, 191.

101 Siileyman Nahifi, Mevlidii’'n-Nebi, 101, 113, 124-25.

102 Celebi, Vesiletii'n-necdt, 85, 190; ibrahim (Diyarbakirl) Re’fet, Mevlid, 75-95.

103 Celebi, Vesiletii’n-necdt, 90, 125; Cismi, 10.

104 Kasir, Peygamber Siirleri, 186, 189.

105 Kasir, Peygamber Siirleri, 226 (Ali Ulvi Kurucu).

106 Ozer, Naatler, 365 (Tiifekei Salih Efendi).
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On sekiz bin dlemin icadina sebep olan?7, levlik ile taltif olunan Sah-1 Rusii-
liin,108 hilkatin asil sebebil?? olduguna dair anlatimlar mevlit ve naatlarin bu diisiin-
ceyi giizel bir tarzda isleyisine drnektir. Biitlin tasvirlerin arkasinda, “levlak sirr1”
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Peygamberin varligin temelinde olmasi, ‘lev
lake levlak lema halektiil eflak’10 beyanina dayalidir. Her seyin mayasi ve varligin
yegane gerekcesi ve sebebi Hz. Muhammed’dir. Bu inanis ¢ergevesinde biitiin yara-
tilmislar1 ona bagh gérme ve bu diislinceyi ortaya koyma goriillmektedir. Ayni se-
kilde yaratilisin temelinde N{ir-1 Muhammedi oldugu gibi bu nurdan biitiin mahlika-
tin yaratilmasi ve nurun nesilden nesile aktarilmasi, “nur bahsinin” temelini olus-
turmaktadir. Bu durum, mevlitlerde soyle anlatilmaktadir: Allah, Hz. Adem’i yarat-
tiktan sonra onun alnina Hz. Peygamber’in nurunu koymus!!! ve bu nur nikah yo-
luyla nesilden nesile aktarilarak!!? en sonunda asil sahibine ulagmistir. Stileyman
Celebi’'nin nurun intikaline dair anlattiklarindan fazlasimi Feyzu’l-Kadir el-Miibdi
(Serhu’l-Mevlidi’l-Kiirdf) adl1 eserde su ayrintisi ile goriilmektedir:

“Allah, Hz. Adem'i yarattiktan sonra onun sirtina bir nur koymus ve melekler
onun arkasinda saflar halinde durarak bu nuru seyre dalmislardir. Hz. Adem de bu
nuru seyretmek isteyince Allah’a niyaz ederek bu nuru 6n tarafina yerlestirmesini
ister. Cenab-1 Allah bu niyazini kabul eder ve niiru O’nun isaret parmagina,!!3 diger
parmaklarina da dért halifenin nurunu yerlestirir. Ancak Hz. Adem kendisini cen-
netten ¢ikarmaya sebep olacak hataya diisiince, Allah, o niiru tekrar sirtina geri yer-
lestirir.”114

Peygamberlerin varliklari, mucizelerinin kendisine dayandigi ve hayatlarinin
amaci Hz. Adem’den itibaren merak edilen bu nuru bir sonraki nesle aktarmak ol-
mustur. Bu nur, Hz. Peygamber’in babas1 Abdullah’a gecince, rahipler ve nurdan ha-
berdar olanlar Abdullah’t 6ldiirmeye kast etmislerse de o, kendisinde bulunan nu-
run bereketi ile 6liimden korunmustur. Abdullah’in, put hanelerin yakinindan gec-
tigi zaman, putlarin hep birden feryada baslayarak “Bize yaklasma zira sende ahir
zaman peygamberinin nuru emanettir.” seklinde anlatilmaktadir. Abdullah’in ko-
runmuslugu ve nur sayesinde kendisinde meydana gelen durum bunlarla sinirhl de-
gildir. 115 Abdullah bir giin babasi Abdulmuttalib’e “Babacigim! Her nereye gitsem,
belimden bir nur ¢ikiyor. Sonra toparlanip basimin tizerinde bir bulut gibi duruyor.
Ne zaman nereye otursam yer bana diyor ki; “Ey Abdullah! Sana selam olsun ki Mu-
hammed’in nuru sende emanettir. Ne zaman kuru bir agacin altina otursam, derhal
yeserip bana golge oluyor. Kalkip gitsem yine kuruyor.” Ey babacigim! “Bu hal nedir

107 Kasir, Peygamber Siirleri, 192 (Alvarlh Muhammed Lutfi), 265 (Mustafa Necati Bursali).

108 Kasir, Peygamber Siirleri, 215, 284.

109 Kasir, Peygamber Siirleri, 244; Ozer, Naatler, 383 (Naci Bey).

110 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 46.

111 Cismi, 10; Celebi, Vesiletii’n-necdt, 125-135.

112 Siileyman Nahifi, Meviidii’n-Nebf, 132-144,159-184, Adnan’a kadar sayilir fakat ibrahim’e kadar ihtilaf
olmadig1 belirtilir. ibrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 100-110; Nadiri, Mevlidi, 65-75.

113 Mehmed Fevzi Efendi, 28-30. Ayni1 hadise burada daha kisa verilir. Alnina konulan nurun daha sonra
parmagina gegtigine isaret edilir.

114 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 51.

115 Umerdi, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 94. Abdullah’in etrafinda hikayelerin uyduruldugu
zikretmektedir.
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bana sdyle” deyince Abdulmuttalib, “Ey ogulcugum! Sana miijdeler olsun ki, insan-
larin ve cinlerin efendisi, canlilarin ve cansizlarin peygamberi senin soyundan gelse
gerek...” diyerek cevap verir.116

Bu nur sebebiyle, kadinlarin Abdullah’a meylettikleri fakat onun karsilik ver-
medigi aktarilir.117 Abdullah’la Amine’nin Recep ayinda evlendikleri, nurun Abdul-
lah’tan Amine’ye intikalil18 ve evliligin ger¢eklesmesinin ardindan yiiz kadinin ha-
setten ve lizlintiden 61diigii,'1? bunun yani sira cennetin kapilarinin acilip cehenne-
min kapilarinin kapandigl, seytanin saltanatinin sona erdigi, seytanin Ebu Kubeys
daginda feryad u figan ettigi, putlarin yliziisti distiikleri, Kureys’in kitliktan bolluga
kavustugu aktarilir. Ayrica bu nikah ile siirura gark olan biitiin mahlikatin Allah’t
tespih ettikleri anlatilir.120 Burada zikredilen anlatimlarin ilk siyer eserlerinden iti-
baren bir¢cok eserde tekrar edildigi goriilmektedir. Ancak edebi alandaki bu bilgile-
rin hadis-siyer literatiirtinde nasil yer aldigin1 buradan hareketle ilgili rivayetlerin
ozellikle de tasavvufi diisiincenin temelini olusturan “Niir-1 Muhammedi” algisini ele
almak istiyoruz.

2.1.2.1. Siirdeki “Nir-1 Muhammedi” Temasinin Degerlendirilmesi

Kaynaklarda ilk yaratilan seyler olarak akil, kalem ve Hz. Peygamber’in nuru
zikredilmektedir.121 N{ir-1 Muhammedi ve Hakikat-1 Muhammed1 anlayis1 tasavvu-
fun temel diislincelerinden birini teskil etmektedir. Bu diisiinceye gore, ilk defa Mu-
hammed’in nuru yaratilmis ve her sey bu nurdan yaratilmistir.122 Restilullah’'in (sav)
ruhu ve nuru biitiin insanlardan, peygamberlerden, hatta meleklerden énce yaratil-
digindan Hz. Peygamber insanligin manevi babasidir. Hz. Adem insanlarin madde-
ten babasi (Ebii’l-beser) iken, Hz. Muhammed ruhlarin babasidir (Ebii’l-ervah). “Al-
lah ilk defa benim nurumu yaratt1.”123, “Adem ruh ile ceset arasinda iken ben pey-
gamber idim.”124, “Yaratilista peygamberlerin ilki, gonderiliste sonuncusuyum.”125
gibi rivayetlerde bu hususa isaret edilmistir. Cabir’den (ra) gelen rivayette, “Ey Al-
lah’'in Rasulu ilk yaratilan sey hakkinda bize bilgi ver.” denilince; Hz. Peygamber,
“nfliru nebiyyike”126 diyerek karsilik vermistir. Diger rivayette ise, Hz. Peygamber’in,

116 Mehmed Fevzi Efendi, 34-37.

117 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 69-92.

118 Mehmed Fevzi Efendi, 47-48.

119 {bn Hacer el-Heytemi, en-Ni'metii’l-Kiibrd, 24.

120 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 107-110; Mehmed Fevzi Efendi, 50-60; Ibn Hacer el-Heytemi, en-
Ni’'metii’l-Kiibrd, 29.

121 Bk. Mehmet Ozgenel, “Ilk Yaratilan Varhk Konusundaki Rivayetler”, Divan 1 (1998): 171-189.

122 Bu diisiince ilk defa, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283) bir kisim ayetleri (Bakara 2/31; Araf
7/172; Nur 24/35) tefsiri ile baslamistir. Mehmed Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 179-180; Mustafa Kara, Tasavvuf
ve Tarikatler Tarihi (istanbul: y.y., 1985), 147.

123 {smail b. Muhammed b. Abdulhadi Acltini, Kesfu’l-hafé ve miizilu’l-ilbds amma istehere mine’l-hadisi ala
elsineti’n-nas, tashih. Muhammed Abdiilaziz Halidi (Beyrut: Darii’l- Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1: 237.
124 Tirmizi, “Menakib”, 1; benzer sekilde “Adem toprak ile su arasinda iken peygamberdim” rivayetinin

ashinin olmadigina dair agiklamalar i¢in bk. Aclni, Kesfii’l-hafd, 2: 118; Ali el-Kari, el-Masnu’, 142.

125 Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf el-Misrl Ziirkani, Serhu Mevahibu’l-lediinniye bi’l-minahi’l-
Muhammediyye, thk. Muahammed Abdulaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1996), 1: 67-
70; Aclini, Kesfii’l-hafd, 2: 118.

126 Ziirkani, Serhu Mevahibu’l-lediinniye, 1: 89-94; Halebf, es-Siyerti’l-Halebiyye, 1: 50.
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“Adem yaratilmadan on dort bin sene dnce rabbimin huzurunda nur idim.”127 dedigi
rivayet edilir. Allah, Hz. Muhammed’i yaratmay1 murat edince Cebrail’e (as) emre-
der, Cebrail bir kisim melekle Peygamber’in su an medfun bulundugu ‘ravza-i mu-
tahharasi’'ndan bir miktar toprak alir ve bu toprak cennette tesnim suyu ile yogrulur.
Oyle ki bu yogrulma sonunda toprak bembeyaz bir inci olur, biiyiik bir 151k kaynag:
haline gelir. Melekler bu 15181 yerde ve gokte dolastirirlar. Boylece yer ve gok her
seyden 6nce Hz. Muhammed’in nurunu tanir.128 Diger bir rivayette, “Her seyden ev-
vel senin Peygamberinin nurunu, kendi nurundan yaratti. Nur, Allah’in kudreti ile
diledigi gibi gezerdi. O zaman ne Levh-i Mahfuz, ne kalem, ne Cennet, ne Cehennem,
ne melek, ne sema, ne arz, ne glines, ne ay, ne insan ve ne de cin vardi. Bu nurdan
once higbir sey yoktu. Allah bu nuru yaratmis ve bu nuru dort kisma ayirmis, her bir
pargasindan her seyi (giines, ay, levh, ars, kiirsi, sidre, semavat, Cennet, Cehennem)
yaratmustir.”12% Ozellikle nur bahsine iliskin rivayetlerin uydurma oldugu gériilmek-
tedir. Bu rivayetlerin yorumu Allah’in takdirinde ben ilk yaratilan veya benim nu-
rum ilktir denilse de rivayetlerin senet ve metin agisindan tenkit edilmektedir.130

“Nur telakkisi” seklinde sahih olmayan bazi rivayetlerde3! nurun intikali, Hz.
Adem’den baslayarak silsile halinde Hz. Peygamber’e ulagma siireci de iizerinde du-
rulan bir husustur.132 Hakim'in rivayetinde “Adem (as) masiyete diisiince bu nur git-
mis daha sonra Allah nurun ii¢te birini tekrar liitfetmistir.133 ilavesi yer almaktadir.
Abdiilmuttalib’in alninda nurun parlamasi dolayisiyla Kureys kavmi, onu ugurlu sa-
yarlardi. Hatta Mekke taraflarinda bir kitlik olsa, onun elini tutup, Sebir dagina ¢ika-
rak onun ylizl suyu hiirmetine Allah’tan yagmur isterlerdi. Allah da, Muhammed’in
(sav) nuru hiirmetine onlara yagmur liitfederdi.'34 Kadinlarin Abdullah’in alnindaki
nur sebebiyle onunla evlenmeyi istemeleri!3> s6z konusudur. Ne var ki Abdullah,

127 Ziirkani, Serhu Mevahibu’l-lediinniye, 1: 95; Aclini, Kesfii'l-hafd, 2: 119-120.

128 Ziirkani, Serhu Mevahibu’l-lediinniye, 1: 82 (Sened agisindan ve kadim kitaplara dair bilgilerden olma
ihtimali sebebiyle merduddur.).

129 Ahmed b. Muhammed Kastallani, el-Mevdhibu’l-lediinniye bi’l-minahi’l-Muhammediyye, thk. Memmun
b. Muhyiddin el-Cennan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1996), 1: 7; Aclni, Kesfii’l-hafd, 2: 119.

130 “Allah ilk senin peygamberinin nurunu yaratmistir” rivayetinin uydurma olduguna dair
degerlendirme i¢in bk. ismail b. Muhammed b. Abdulhadi Acliini, Kesfu'l-hafa ve miizilu’l-ilbds amma
istehere mine’l-hadisi ala elsineti’n-nas, thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed (Mektebetii'l-ilmi’l-hadis,
2001), 1: 303 (827. hadisin dipnotu)

131 Ahatly, Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 118.

132 bn ishak, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 17-20, 94-95; ibn Hisam, Siret, 1: 128; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve,
1:102-108.

133 Hakim, Miistedrek, 3: 454.

134 Halebf, es-Siyerii'l-Halebiyye, 1: 182; Sibli, Asr-1 Seadet, 3: 167.

135 Tbn Hisam, Siret, 1: 156-157; Heykel, I, 167; Hamidullah, islam Peygamberi, 1: 34-35. Kadinlarin nura
g6z dikmeleri sebebiyle evlenmedikleri ve kahrolduklari da yine zikredilmektedir. $ibli, Asr-1 Seddet,
3: 168; Nur telakkisine dayali anlatilanlar arasinda Hz. Peygamber’in annesi ile babasinin evlilikleri
dolayisiyla iki yiiz kadinin helak oldugu, bir¢ok kadinin hasta oldugu, meleklerin evlilik sebebiyle
senlik yaptiklari, Cibril'in yere indigi, KAbe’'nin damina yesil direk dikildigi, [blis’in bas asag1 diistiigi,
ne yapacagin sasirmis bir halde kirk giin saskin saskin dolastigl, ytiziiniin simsiyah oldugu, Ebu
Kubeys dagina cikip feryadu figan ettigi, dogudan-batiya kadar kurtlar kuslar birbirlerine mijde
verdikleri, evlilik gecesinin sabahinda putlarin yiiziistii yere diistiigi, kithik icerisinde iken bu kutlu
birlesmenin ardindan senelerdir yagmur yagmazken, yagmur yagdigl, nebatat yeserdigi bundan dolay1
“senetil’l-feth ve’l-ibtihac” denildigi anlatilir. Halebi, es-Siyerii’l-Halebiyye, 1: 76-78; Kastallani,
Mevahibu’l-lediinniye, 1: 61.
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basta bunu kabul etmemis daha sonra olumlu cevap verecekken kadinlar vazgec-
mislerdir. Ciinkii Abdullah, Amine ile evlendigi i¢cin nur, Amine’ye ge¢mistir. Hatta
kadinlardan yiiz deve bagislayanlar bile oldugu rivayetler arasindadir.13¢ Abdul-
lah’m Amine ile evliliklerine dair rivayetlerdeki ise geliskiler dolayisiyla bu rivayet-
lerin sened ve metin agisindan ‘sahih olmadigini belgeleyen’ bircok delil mevcuttur.
Umerd, “Hz. Peygamber’in nesebi ve sahih bir evlilikle nesilden nesile aktarilarak
geldigine dair bir¢ok rivayet var ancak bunlardan bircogu siddetli zayiftir, bize abar-
tili olmayan sahih rivayetler yeter”137 demektedir. Hz. Peygamber’in babas1 Abdul-
lah’in kendisindeki nur sebebiyle dldiiriilmeye calisilmasi da nur fikrinin ayr1 bir
yansimasli oldugunu séylemek miimkiindir. Basit bir ¢ikarimla nur sebebiyle neden
Hz. Peygamber’in atalarindan biri degil de Abdullah éldiirtilmeye ¢alisilmistir. Bunu
ancak uydurulan hikayelerle agiklamak miimkiindiir.138

Kur’an-1Kerim13? Hz. Peygamber’in beseriyetini vurgulamasina ve ona beger
istii atfedilecek vasiflardan uzak oldugunu beyan etmesine ragmen kaynaklarda bu-
nunla ilgili bir¢ok goériise rastlanmaktadir. Bu diisiincenin diger inanglardaki bazi
mitolojik unsurlarla benzestigi dolayisiyla onlardan Islam diisiincesine gectigi sek-
linde degerlendirmeler s6z konusudur.4? Diger taraftan kimse onu nesebi agisindan
elestirmemistir.14! Derveze’'nin de “Koti bir soydan gelmis olsaydi zaten bunu dille-
rine dolarlardi1”142 tespiti bir hakikati ortaya koyar niteliktedir. Ebi Hiireyre’den
(ra) gelen rivayette Hz. Peygamber (sav) “Ademoglu nesillerinin en temizinden siiziile
stiziile gelerek bulundugum nesilde ortaya ¢iktim”143 buyurmaktadir. Hadiste ge-
cen G U2 ibaresini degerlendiren alimler, fe edatinin fazilete, tertibe delalet etti-
gini, dolayisiyla Restilullah’in mensup oldugu neseb zincirinin, Hz. Peygamberin do-
gumuna yaklastikea faziletinin arttiginin ifade edildigini soylerler.144

Tasavvufta sik sik kullanilan, kutsi hadis olarak da rivayet edilen ve mutasav-
viflarin Hz. Peygamber’e kars1 sevgilerini ortaya koymada basvurduklar1 “Levlake

136 Ebi Nuaym, Deldilii’'n-niibiivve, 1: 132.

137 Ahatl, Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 120; Umeri, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 94-95; Hz.
Peygamber’in nesilden nesile secilerek geldigine dair bk. Tirmizi, “Menakib”, 1.

138 Umert, es-Siretii’'n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 90-94.

139 En’am 6/50-91; ibrahim 14/10-11; Isra, 17/93-94; Kehf 18/110; Enbiya 21/3; Mii’'minun 24/33;
Suara 26/153; Yasin 36/15; Ziimer 39/30.

140 Sinasi Glindiiz, Anadolu’da Paganizm (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005), 52-53; H. Musa Bagci, “Hz.
Peygamber’i Beser Ustii Gosteren Bazi Gériislere Elestirel Bir yaklasim,” Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1999): 299-319; Diger peygamberle mukayese fikrinin etkili oldugu gorisleri i¢in
bk. Sinasi Giindiiz, Nur-u Muhammedi anlayisinin M.S. 2. yiizy1lda yasamis Gnostiklerden Basilidies’in,
[sa’nin yiice tanridan sudur eden ilk varlik olduguna inandigim ve Isa’nin istedigi sekle girebilme
ézelligine sahip oldugunu su sézlerle agiklar: “Pavlus’a gére Rab Isa Mesih, tarihsel isa’nin aksine,
varlik dncesi var olan tanrisal bir varliktir. O her seyden dnce vardi ve her sey onun i¢in yaratilmigtir.
0gul isa Mesih goriinmez tanrimin gériintiisi, giicii hikmetidir...” Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hristiyanligin
Mimani (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 166-167; Yiicedogru, “inang Esaslar1 Agisindan Vesiletii'n-
Necat”, 217.; Derveze, “ana rahmine diisme, dogum, nur vs. anlatimlarin Hz. Peygamber’i tanrisal
cerceveye yerlestirme, Peygamber’in sahsiyetini tanrisal bir 6zellige biiriindiirme oldugunu” soyler.
Bu durumun hem siyerde hem de mevlitte bu sekilde olduguna dikkat ¢eker. izzet Derveze, Kur'an’a
Gére Hz. Muhammed'in Hayati, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1995), 2: 30.

141 Umert, es-Siretii’'n-nebeviyyetii’s-sahtha, 2: 635; el-Askar, er-Resul ve’r-risaldt, 82.

142 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 2: 22.

143 Buhari, “Menakib”, 23.

144 Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, [rsadii’s-sari (Misir: Matbaatii’l-Kiibra el-
Emiriyye, 1323), 6: 21.
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levlake le ma halaktii’'l-eflak (Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim)”145 ifade-
siyle de bu husus anlatilir. Adem (as) beni niye ‘Ebi Muhammed’ seklinde isimlen-
dirdin diye sorunca Allah, “O (Muhammed), senin evladindir. Eger Muhammed ol-
masaydi, ne seni ne yeri ve gogi, ne cennet ve cehennemi ne de diger mahliikati ya-
ratirdim”146 diye karsilik verdigi rivayet edilmistir. Hadiscilerden Sagani (6.
650/1252), Aliyyi'l-Kari (6. 1014/1605) ve Sevkani (6. 1250/1834) “levlak” riva-
yetinin mevzu oldugunu ifade ederlerken, Acllni (6. 1162/1749) hadis olmasa da
manasinin dogru oldugunu belirtmistir.147 Hakim (6. 405/1014), Allah Teala’'nin,
Adem’e (as) “Levla Muhammed ma halaktiike (Eger Muhammed olmasaydi seni ya-
ratmazdim)” buyurdugunu rivayet etmistir.148 Hikim Miistedrek’inde bu hadisi, “is-
nadinin sahih” oldugunu belirtmis olmasina ragmen, Zehebi (6. 748/1347) bunun
mevzu oldugunu séylemistir.14° Mutasavviflar tarafindan 6nemli goriilen bu rivayet-
ler mevlidlerde ve naatlarda da biiyiik oranda kullanilmistir. Burada islam dis1 etki-
ler ve peygamberler arasindaki mukayese fikri s6z konusu oldugu gibi, bu yaklasi-
min temelinde kainatin, Allah Rasulii i¢in yaratilmasi fikri etkili olmustur.

2.1.3. Olagantistii Bir Dogumla Kainati1 Tesrif Etmesi

Mevlitlerde iizerinde durulan anlatimlardan bazilar1 ise Hz. Peygamber’in
ana rahmine diismesi ile yerdekilerin ve goktekilerin sevindigi, Rebiii’l-evvel ayinin
on ikisinde dogdugu, dogum esnasinda meleklerin evin etrafin1 kusattigi, yer-gok
ehli bu ytlice dogumu miijdelediklerils0 gibi bir¢ok sira dis1 hadise anlatilmaktadir.
Siileyman Celebi, “Ol gece kim dogdu ol Hayru’l-beser, anasi onda neler gérdi ne-
ler...”151 diyerek, Amine’nin gordiigii hadiseleri anlatir. Peygamber’in dogumuna
dogru Receb ayimin ilk giiniinden itibaren giin giin seving alametlerine yer verilir.
Ornegin; Hz. Peygamber’in annesinin riiyasinda sayisiz haller gérdiigii ve hamileligi
boyunca her ay bir peygamberin kendisini ziyaret edip, Hz. Peygamber’i miijdele-
mesi su sekilde zikredilir:152 Recep ayinda Hz. Adem, Saban ayinda Hz. $it, Ramazan
ayinda Hz. idris, Sevval ayinda Hz. Niah, Zi'l-kade ayinda Hz. ibrahim,Zi’l-hicce
ayinda Hz. ismail, Muharrem ayinda Hz. Miisa Safer ayinda Hz. {sa, Rebiii’l-evvel
ayinda Hz. HGd gelerek Hz. Peygamber’i degisik vasiflari ile miijdelemislerdir.
Amine’nin hamile kalmasindan alti ay sonra ‘dlemlerin hayirlisina hamilesin. Onu
dogurunca Muhammed ismini koy’!53 denildigi, Amine’nin bu hamilelikten hig si-
kinti cekmedigil5* anlatilmaktadir. Dogum zamani yaklasinca Amine’den bir nur

145 Acliind, Kesfii’l-hafd, 2: 148. (<26Y) cils W &y )

16 Zurkani, Serhu Mevahibu'l-lediinniye, 1: 86 (Zehebi, Amr b. Evs hakkinda “kim oldugu
bilinmemektedir” demistir.).

147 Acliind, Kesfii’l-hafa, 2: 148.

148 Hakim, Miistedrek, 3: 517.

149 H3kim, Miistedrek, 3: 517.

150 fbn Hacer el-Heytemi, en-Ni’'metii’l-Kiibrd, 62-66; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 142; Celebi, 190;
ibrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 115.

151 Celebi, Vesiletii’n-necdt, 180.

152 fbrahim (Diyarbakirl)) Re’fet, Mevlid, 120-130; ibn Hacer el-Heytemi, en-Ni'metii’l-Kiibrd, 46-47;
Mehmed Fevzi Efendi, 71-90.

153 Beyazidi, Feyzu’l-Kadir el-Miibdi, 115; ibrahim (Diyarbakirh) Re’fet, Mevlid, 140.: bkz. ibn Hisam, Siret,
1:158.

154 Siileyman Nahifi, Mevlidii’n-Nebi, 292-94; ibrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 115.
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sudiir etmis, on ikinci giin ytice bir seda ile “kim cihana dogdu niiru Mustafa” deni-
lerek cennetin bekgisi Ridvan’a, cehennemin bekgisi Malik’e seslenilmis ve seytan
goklerden kovulmustur.155

Amine, dogumdan énce gogsiinii sivazlayan!sé bir kus gormiis ve kendisine
slitten beyaz, baldan tatli ve kardan soguk bir igecek!57 takdim edilmis ki, bu icecekle
korkusu ve o sirada olusan harareti gitmistir. icecegin takdim edilmesinin ardindan
vicudu nur olmus, rahata kavusmus, hicbir keder gormemistir. Agr1 s1z1 gormeden
dogum yapmistir.158 Yaninda kimse olmadigi halde agladigi,>° Hz. Peygamber’in ba-
basinin vefatina meleklerin, kuslarin tiziildiigii ve meleklerin O’nun yetim kaldigini
soyleyerek aglastiklari anlatilir. Allah da onlara ben, O’na anne ve babasindan daha
yakinim160 buyurarak iiziilmenin yersizligine isaret etmistir. Amine tek basina do-
gum yapmis, evin kosesinden dért kadin (Havva, Sare, Asiye, Meryem) onu miijde-
lemisler/dogumda bulunmuslardir.16! Asiye, Meryem ve bir huri “biz cennet hurile-
riyiz korkma” diyerek Amine’yi teselli etmisler ve “bu gece beraberiz” diyerek ona
eslik etmisler, evini, kanatlar1 yakuttan, gagalar1 ziimriitten kuslar kusatmis, bu si1-
rada Amine, doguyu ve batiy1 gérmiistiir.162 Allah, Amine’ye basiret vermis o da,
Sam’in Busra saraylarini gérmiis, ii¢ alem biri doguya, biri batiya, digeri de Kabe'nin
damina dikilmis,1¢3 sema/haval¢4 ipeklerle dosenmistir.165 Muhammed (sav), secde
eder halde, sahadet parmagiyla gége isaret etmis, tizerlerini bir bulut kaplamis ve
Amine’nin goziiniin gordiigii her yer nurla kaplanmistir.166

Nadirl (Marasi)'nin Mevlidi'nde, “Huriler hep devredip etrafini, Soyle tarif et-
tiler evsafin1” diyerek diinyaya gelen peygamberin “dilber-i ali neseb, cevher-iilm i
edeb, sah-1irfan 1 vefd, sahib-i hilm @ haya”167 vasiflarla miijdelendigi anlatilir. Bii-
tiin mevcudat, bu kutlu dogumla sevinmis ve merhabal¢8 nidalari ile peygamberi
karsilamiglardir. “Dediler oglun gibi hi¢cbir ogul, yaratilali cihana gelmis degil.”169
seklinde peygamberin essizligini ortaya koyar tarzda ifade edilmistir.

“Geldi huriler dahf hem fevc fevc,

Doldi hane niir-1 bahri mevc mevc

155 fbrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 135; Hamdullah Hamdi, 11a (Allah’in Cebrail’e bu gece kainat
stislensin diye emretmesi),14b-15a.

156 Celebi, Vesiletii'n-necdt, 105; ibn Hacer el-Heytemi, en-Ni’metii’l-Kiibrd, 67; Mehmed Fevzi Efendi, 118-
119; Nadiri, Mevlidi, 130.

157 [bn Hacer el-Heytemi, en-Ni’'metii’l-Kiibrd, 67; Hamdullah Hamdi, 11b/3-13; Mehmed Fevzi Efendi,
106-109. Havada ¢ok adam gordiigii ellerindeki icecekten ictigi; Nadiri, Mevlidi, 125.

158 fbrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 115, 150; Celebi, 200.

159 {hn Hacer el-Heytemi, en-Ni'metii’l-Kiibrd, 62.

160 Beyazidi, Feyzu’l-Kadir el-Miibdi, 127.

161 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 132-33; Nadiri, Mevlidi, 90.

162 jbrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 140 (Meryem, Havva, Asiye); Hamdullah Hamdi, 10b/6 (Sakk
Olub Divar Girdi Ug Melih); Mehmed Fevzi Efendi, 111; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 151-152.

163 Celebi, Vesiletii’'n-necdt, 185; Hamdullah Hamdi, 10a/9-10b/5; Mehmed Fevzi Efendi, 100-105.
(Kabe’ye, Beyt-i Makdis’e ve eve dikildigi).

164 Celebi, Vesiletii’n-necdt, 180.

165 Mehmed Fevzi Efendi,106.

166 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 115; ibn Hacer el-Heytem?, en-Ni'metii’l-Kiibrd, 66.

167 Nadiri, Mevlidi, 95.

168 Siileyman Celebi ile hemen hemen ayni; Mehmed Fevzi Efendi, 121-125.

169 Celebi, Vestiletii’n-necdt, 103.
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Mustuladilar ana anlarda hep,

Bedr-i arab, miiniriil-megrikeyn,

Fatihii’l-kenzeyn, fahru’l-dlemeyn”170

Nadiri'de, dogum sirasinda ervah-1 pak-i enbiya'nin geldigi ve tesrifini tebrik
ettikleri, Mikail ile Cebrail’in gelerek Peygamber’in gogsiinii actiklari ve hazz-1 sey-
tana ait kiiciik bir kan parcasini aldiklar1 anlatilir.17! Dogdugunda bir bulut onu go-
tiirmiis ve Hz. Peygamber yer gok ehline tanitilmis ve kundaga sarili olarak geri ge-
tirilmistir. Celebi’de!72 ve digerlerinde!”3 “Amine ¢ocugunu géoremeyince hasret cek-
mis, hurilerin O’nu alip gittigini zannetmis, ancak birden onu evin kenarinda secde
eder halde, parmagini kaldirip konusur vaziyette goérmiistiir. Hz. Peygamber’in,
secde halinde iken limmetin affini1 talep etmesi Refet’in mevlidinde de su sekilde
ifade edilir:

“Secde-i Rahmana vardi der-'akab

O keremkani o derya-y1 edeb

Bagrima bastim edeble dinledim

Sdyledigi nutku ol dem anladim

Dir idi ey pddisah-1 bi-zevdl

Ey hudd-y1 bi sebih u bi misal

Bana bagisla bu dst iimmeti

Ban zaife eyle rahm u sefkati”174

Meleklerin O’'nu yikamalarina,75 stirmeleyip kundaga sardiklarina, stinnetli
bir sekilde olduguna” yer verilir. Hamdullah Hamdi'de, ‘onu ii¢ giin saklayin hicbir
adem gormesin’ ifadeleri goriilmektedir. Kimseyle goriistiiriilmemesini Beyazidi,
Feyzu’'l-kadir el-miibdi’de O'nu meleklerin ziyaret etmesi ile agiklar. Siilleyman Ce-
lebi, li¢ glin kimse ile goriistiiriilmemesini annesine, ona zarar verilmesin diye ha-
vadan gelen nida sebebi ile agiklamaktadir.17¢ Mehmed Fevzi Efendi ise, stinnetli ve
gobegi kesik oldugunu zikrettikten sonra Hz. Peygamber’in dogdugunda goézlerini
semaya dikmesini, Cebrail’'in ona vahiy getirmesine isaret olacag: seklinde agikla-
mistir. Bununla beraber miisriklerin bu dogumdan korktugu, kitlik yerini bollugun
aldigy, ayin, parmagini ¢evirdigi tarafa gittigi de anlatilanlar arasindadir. Doguma
dair hadisenin devamini Abdiilmuttalib’in ifadesiyle:

“Ben tavaf halinde gérdiim bi-mird

Etti Kabe secde-i zii'l-Kibriya

170 Hamdullah Hamdji, 10b/10-12, 14b-11. Hamdullah Hamdi’nin 900 (1494-95) yilinda kaleme aldig1 ve
daha ¢ok Mevlid adiyla bilinen Mustafa Sirin tarafindan transkripsiyon edilmistir. Arastirmada bu
metin kullanilmistir. Bk. Mustafa Sirin, er-risdletii’l-Ahmediyye fi'l-velddeti’l-Muhammediyye- Mevlidin
Transkripsiyonlu Metni (Yiiksek Lisans Tezi, Gaziosmanpasa Universitesi, 2007).

17t Nadiri, Mevlidi, 100-110.

172 Celebi, Vesiletii'n-necdt, 109; ibrahim (Diyarbakirlh) Re’fet, Mevlid, 150.

173 Tbn Hacer el-Heytemi, en-Ni’'metii’l-Kiibrd, 49; Nadiri, Mevlidi, 100; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi,
148.

174 fbrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 160.

175 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 152; Celebi, Vesiletii’n-necdt, 220.

176 Hamdullah Hamdi, 12; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 163; Celebi, Vesiletii’n-necdt, 230.
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Hep sanemler ii vesenler ctimlesi
Diistiiler yere olunca hamlesi

Ol zaman hem Kdbe tekbir eyledi
Dedi Yezdan beni tathir eyledi.”

Devaminda Abdiilmuttalib’in eve geldigi ancak kapida kilicla duran zatin onu
iceriye almadigi zira “meleklerin daha semaya rucu etmedikleri anlatilir.” Gorialdigu
tizere, Kabe’'nin secde ettigi ve tekbir getirdigi ve putlarin yere yiiz tistii diisiisleri
anlatilan olaganiistiliikler arasindadir. Ayni zamanda bir adam (melek!), Abdiilmut-
talib’in eve girmesini engellemis bu siire zarfinda Abdiilmuttalib’in dili, bir dilsiz gibi
tutulmustur.177

Hz. Peygamber’in dogum gecesi diinya iizerindekil’8 putlar yliz iistii yere se-
rilmis,7° Mecusilerin atesi sonmiis, Kisra sarayinin muhkem burglari sarsilmis (y1-
kilmis), Save goli kurumus,18° Semave deresi tasmis, 18! yasanan bu hadiseler biiytik
bir olayin oldugu seklinde yorumlanmistir.182 Hz. Peygamber’'in dogum aninda mey-
dana gelen hadiseler bazilari tarafindan biiytik bir degisikligin habercisi, bazilari ta-
rafindan da beklenen Muhammed’in (sav) tesrifinin habercisi seklinde degerlendi-
rilmistir. Mevlitlerde oldugu gibi bir¢ok na’tta da Kisra sarayinin, kiliselerin yikil-
masi, putlarin yere diismesi, Sve goliiniin kurumasi, Mecusiler’in atesinin sénmesi,
Kabe’'nin Peygamber’in evini tavaf etmesi ve Kabe'nin dért tarafindan tekbir sesleri
gelmesi!83 ve Kabe'nin giil sulari ile yikanmasi184 gibi anlatimlarla karsilasmaktayiz.
Anlatilan hadiselerin yer yer edebi veche ile ifade edildigi de goriilmektedir. Siiley-
man Celebi, Hz. Peygamber’in dogumuna dair anlatilanlar zikrettikten sonra bu an-
latilanlarla mucizelerin gergeklestigini ve tiim dillerde Hz. Peygamber’in adinin soy-
lendigini dile getirir.185

2.1.3.1. Mevlitlerde ve Naatlarda Dogumla Alakal On Plana Cikan Bazi Un-
surlarin Degerlendirilmesi

Onceki béliimde temas edilen dogum aninda yasanan olaganiistii hadiselerin
ve Amine’nin dogum esnasinda yasadigi hissiyati siyer eserlerinde ele alinisini sdyle
aktarabiliriz.

177 Mehmed Fevzi Efendi, 131-150; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 163.

178 Beyazidi, Feyzu’l-Kadir el-Miibdi, 154.

179 Hamdullah Hamdi, 12a/9-10; Mehmed Fevzi Efendi, 131-150.

180 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 286; Kasir, Peygamber Siirleri, 50, 234, 289.

181 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 154-56; ibrahim (Diyarbakirli) Re’fet, Mevlid, 165-170; Hamdullah
Hamdi, 13a-13b; Nadiri, Mevlidi, 115.

182 Hamdullah Hamdji, 14b-9; Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 156; Bu rivayetlerin uydurma olduguna
iliskin bk. Umert, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 100.

183 Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 158.

18¢ Beyazidi, Feyzu'l-Kadir el-Miibdi, 159; Hz. Peygamber ve giil motifine iliskin bk. Sabri Cap, “Giiliin
Yaratihis1 ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 28/1 (2018): 259-297.

185 (Celebi, Vestiletii’n-necdt, 255.
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2.1.3.1.1. Amine’nin Hamile Kalmasi ve Dogum Esnasinda Yasadig Hissiyat

Ka’b el-Ahbar’dan (6. 32/652-53) gelen bir rivayette, “Bu gece yerin ve gogiin
her tarafina gizli/korunmus nurun sahibi olan Restilullah’in anne rahmine diistigi
ifade edilir. Miijdeler olsun, iste o giin diinyanin putlari yliziistii kapandi, Kureys sid-
detli kitlik icinde idi, yer yesillendi, agaclar meyve tuttu, her taraftan bir bolluk geldi
ve Hz. Peygamber’in anne rahmine diistigii bu sene, bolluk, feth ve seving¢ senesi
(senetii’l-feth ve’l-ibtihac) olarak isimlendirildigi”18¢ aktarilir.

Kureys'teki biitiin canlilarin/mahliikatin Amine’nin Hz. Peygamber’e hamile
kaldigin1 konusmalari, birbirilerine miijdeler vermeleri, Arap-Acem Hiikiimdar-
lar’'nin saltanatlarinin ters yiiz olmasi, kdhinlerin islerinin bozulmasi, seytanin ka-
carak ta Ebu Kubeys dagina gitmesi ve ¢iglik atmasi1 mevlidlerde Amine’nin hamile
kalmasinin delilleri olarak zikredilen diger hadiselerdendir. ibn Abbas yolu ile gelen
bu rivayette, Ibn Abbas’la sonra gelen ravi arasinda inkita olmas ve ravilerde zayf-
ligin olmasi gibi sebeplerle bu rivayet zayif sayilmistir.187 Yine EbG Nuaym el-is-
fahani (6. 430/1038), “Amine’nin dogum yapma zamani yaklastiginda, Yiice Allah
meleklere soyle emretmistir: “Biitiin semalarin kapilarini acin, cennet kapilarini da...
Ve hepiniz hazir olun... Bunun iizerine melekler birbirini miijjdeleyerek semadan in-
mislerdir. Biitiin daglar, denizlerdeki baliklar, birbirini mujdelemislerdir. Yine o
gln, biitlin agaclarin cicekleri bereketlenip meyve vermis, her bir korku emniyete
donlismiistiir. Seytanlar da baglanip hapsedilmislerdir. O giin, giinesin nuru artiril-
mis, yetmis bin huri 0’nun dogumunu gézlemis, havada beklesmistir. Amine'nin do-
gumu yaklastiginda Allah Teald, Peygamber’in kerameti, serefinden dolayi biitiin ka-
dinlarin erkek ¢ocuk dogurmalarini!88 liitfetmistir. ibn Abbas’tan gelen rivayette
meleklerin, Hz. Peygamber’in babasinin éliimiine iiziilmeleri ve yetim kaldigini soy-
lemeleri tizerine, Allah Tedld’nin “O’nun koruyucusu ve yardimcisi benim.” dedigi
nakledilir.189

Suyti’'nin Hasdisi’'ni tahkik eden, Muhammed Halil Herras, Hz. Peygamber’in
anne rahmine diismesi ile alakal rivayet i¢in sunlar1 séylemektedir: “Kastallani bu
rivayet hakkinda zayiflig1 siddetlidir.” demistir. Fakat ben de diyorum ki, o iftira edil-
mis bir yalandir. Ne Kureys’'in hayvanlari1 konusmus ne de cinlerle kdhinlerin haber-
lesmeleri kesilmistir. Bu, Peygamberlikten sonra olmustur. Ne krallarin tahtlar1 dev-
rilmis, ne de dilleri tutulmustur. Bunlarin hepsi yalancilarin uydurdugu hezeyanlar-
dir.”190

Mevlitlerde de yer alan dogum olayi, Ebu Nuaym’in Deldil'inde soyle aktaril-
migtir:

186 Halebf, es-Siyerti’l-Halebiyye, 1: 78; Ebu’l-Fazl Abdurrahman b. Kemaleddin Celaleddin es-Suy1iti, el-
Hasaisii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1985), 1: 80; Ziirkani, Serhu Mevahibu'l-lediinniye, 1:
197.

187 Suyti, Hasdisti'I-kiibrd, 1: 83. Suyti, “Nekaretine ragmen EbG Nuaym’a tabi olarak naklettim.” der.

188 “Hz, Peygamber, Miragta bu durumu da ayrica miisahede etmistir. Kabe’den de giinlerce su sozler
isitilmistir: “Iste simdi, as1l nuruma kavusacagim, ziyaretgilerim gelecekler, cahiliyenin pisliklerinden
temizlenecegim. Ey Lat ve Uzza, siz helak oldunuz!” Suytti, Hasdist'l-kiibrd, 1: 80; Sibli, bu tarz
rivayetlerin uydurma ve asilsiz oldugunu zikreder. Sibli, Asr-1 Seddet, 3: 171.

189 Suyti, Hasdisti'I-kiibrd, 1: 81; Kastallani, Mevdhibu'l-lediinniye, 1: 64.

190 Umerd, es-Siretii’'n-nebeviyyetii’s-sahtha, 1: 99.
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“Kadinlari tutan dogum sancisi beni de tutmustu. Evde yalniz oldugum, Ab-
dilmuttalib’in Kabe’nin yaninda tavafta oldugu sirada biiyiik bir ses duydum. O
sey(?) bana dokundu. Giinlerden pazartesi idi. Sanki gégsiime ak bir kusun kanadi
dokundu. Duydugum korku, heyecanin ve agrinin hepsi gitti. Susamistim ytuzimii
¢evirdim siit sandigim beyaz bir serbet bana sunulmustu. Onu aldim ve ictim. Ben-
den biiyiik bir nur c¢ikti. Derken Abdiilmenaf kizlarina benzeyen hurma agaci gibi
uzun boylu kadinlarin etrafimi sardigin1 gérdiim. Bunlar beni nereden biliyorlar,
bana yardim ediyorlar diyordum. O sirada goklerle yer arasina beyaz bir ipek gerildi.
Birisi onu insanlarin géziinden gizleyin diyordu. Amine, havada ayakta duran, elle-
rinde giimiis ibrikler bulunan adamlar goériiyordum. Bu sirada miskten daha giizel
kokuluy, inci gibi ter dokiiyordum. Diger taraftan Abdiilmuttalib’in igeri girmesini ar-
zuluyordum. Fakat Abdiilmuttalib uzaktaydi, bu sirada ne taraftan geldigini anlaya-
madigim kus striisii oday1 orttil. Gagalar: ziimriitten, kanatlar1 yakuttandi. Gozle-
rimdeki perde kaldirild1 o an yerytiziiniin dogusunu ve batisini gérdiim. Birisi do-
guda birisi batida, birisi Kabe’nin daminda olan ii¢ bayrak(alem) gérdiim. Dogum
ani iyice yaklasti, kadinlara dayaniyordum. Etrafimda ¢ogaldilar éyle ki hi¢bir sey
goremiyordum. Nihayet Muhammed'i diinyaya getirdim. Dogar dogmaz ona baktim
secde eder halde parmagini da kaldirmis dua eder vaziyette idi. Sonra gékten bir
bulut onun tizerine indi. Derken géziimden kayboldu. Bir miinddinin ‘Muhammed’i
yeryliziiniin dogusunu-batisini gezdirin ve onu biitiin denizlere girdirin ki O’'nu is-
miyle, sifatiyla, sekliyle tanisinlar ve O’nun sirki yok eden ‘mahi’ ismiyle isimlendi-
rildigini bilsinler. Sonra onu siitten daha beyaz ytin elbiseye sarildigini gérdiim.”191

Suyfti de yine bu rivayetleri bazi ilavelerle zikreder. Ancak su agiklamasi dik-
kat gekicidir. “Kitabimda onlardan daha miinker bir rivayet zikretmedim. Nefsim on-
lar1 serdetmekten hosnut degil; fakat ben bu hususta Ebu Nuaym’a tabi oluyo-
rum.”192 Yine Ebu Nuaym’in zikrettigi bu rivayetin 6ncesinde Amine Hz. Peygam-
ber’e hamile kalinca, yaratilmislarin, Hz. Peygamber’i birbirine miijdeledikleri de
anlatilir. Amine’nin anlattiklarinin ashinda bir riiya oldugu!?? ancak bunlarin katla-
narak anlatilmasi ve kaynaklara geg¢mesi gercek izleniminil®* vermistir. Hz.
Amine’nin yliksek makamina dikkat ¢ekilmektedir. Melekleri gormesi, onlarla ko-
nusmasl, meleklerin kendisi ile konusup miijdeler vermesi ve dogum esnasinda yar-
dimlar1 Hz. Amine’nin manevi degerini anlatmaktadir. Burada anlatilanlarla Hz.
Asiye ve Hz. Meryem’in yaptiklart mucizevi dogumlar, kiyaslanmis olabilir. Mevlidin
yazilis sebebi ve yazildig kiiltlirel ortam bu yorumu desteklemektedir.195

Dogumla ilgili anlatilanlardan biri de, Hz. Peygamber’in dogum kazuratindan
beri olmasi, elleri ile dizlerini de yere dayamus, eline bir avu¢ toprak almasi ve bagim
gokytizline kaldirmasina iliskindir. Ekrem Ziya Umeri’'nin arastirmalarina gore ilgili
rivayetler zayiftir.19¢ Konuyla ilgili olarak Peygamberin dogdugunda ‘avret yerini

191 Ebi Nuaym, Deldilii'n-niibtivve, 1, 610-12; Suyti, Hasdisti’l-kiibrd, 1: 83.

192 Suyti, Hasdisu'l-kiibrd, 1: 83.

193 Tbn Ishak, es-Sira, 97; Suyati, Hasdisti’l-kiibrd, 1: 81.

194 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 63.

195 Yanmus, “Siileyman Celebi’'nin Vesiletii'n-Necat Adli Siirinin Etkileri”, 31; Hz. Isa’nin kullugu sézle
gerceklesirken Hz. Muhammed'in (sav) kullugu ise bizzat fiillerle ortaya konmustur. O'nun secde
halinde dogmasi, O’nun ilk adiminin Allah’a yakinlasma olduguna isarettir. Samfi, Subulii’l-hudad, 1: 414.

196 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 102; Umerd, es-Siretti’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 99.
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orttiigiini’, ‘dogar dogmaz secde ettigi’, besikte iken veya bir baska rivayette siitten
kesilince ‘Allahu ekber kebira ve’l-hamdaii lillahi kesira ve siibhanallahi biikkreten ve
asilld’, dedigil®? ve dogdugu zaman ‘putlarin yiiz tstii yere serildigi’ nakledilmekte-
dir. Tuzcu, Hz. Peygamberin, Hz. Isa ile karsilastirilmasina dikkat cekerek bunlarin
uyduruldugunu ifade eder.198 Benzer rivayetlere yer veren Demiryiirek, hi¢cbirinin
saglam temele dayanmadigini ve bir takim tahmin ve temennilerden ibaret olabile-
ceklerinil?? dile getirir. Mevlitte Viladet bahrinin sonunda Hz. Peygamber’in bu diin-
yay1 tesrifini anlatan “Geldi bir ak kus kanadiyla revan/Arkami sigadi kuvvetle
heman”200 dizeleri gelince el baglayarak ayaga kalkilir ve merasime katilanlar bir ak
kus gibi birbirinin sirtin1 sigayarak, O’na salat ve selam gonderirler. Ozellikle pey-
gamberin hayat1 boyunca arzu etmedigi bir tazim sekli sergilenmektedir. Hz. Pey-
gamber’in dogumunu isitenlerin O’nu tazim i¢in ayaga kalkmasi bir bidat olup ash
yoktur.201

2.1.3.1.2. Peygamberin Dogdugu Gece Meydana Gelen Olaylar

Misirli astronomi alimi Mahmud Pasa el-Feleki (6. 1302/1885), Hz. Peygam-
ber’in dogum tarihinin 20 Nisan 571 (9-12 Rebiu'l-evvel arasi oldugunu belirtmis-
tir.202 Peygamberin dogumuyla alakali s6z, sonuc olarak, peygamber nasil diinyaya
geldi ve dogumunda ne oldu? sorusuna dayanir. Bu konu ile ilgili en meshur rivayet
sudur: “Peygamber’in dogdugu gece Kisra sarayi sarsildi, on dort balkonu (burcu)
bu sarsintida ¢oktii, bin yildan beri sonmeden yanmakta olan Mecusilerin atesi
sondii, Save go6linin suyu kurudu.”203 Rivayeti tahlil eden Erdin¢ Ahatl ilk olarak
Taberi’de gectigi bilgisini verir ve rivayeti ravileri bakimindan degerlendirdikten
sonra hadisin mu’dal oldugunu?2¢ ifade eder.

Tarih boyunca islam aleminde Hz. Peygamber’in dogdugu gece meydana ge-

197 Suyti, Hasdisti’l-kiibrd, 1: 96; Besikte dort kisinin konustuguna dair bk. Hakim, Miistedrek, 3: 489.

198 Recep Tuzcu, Hz. Peygamberle llgili Bazi Halk Inamslarinin el-Hasdisi'l-Kiibra’daki Dayanaklart
(Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2002), 98.

199 Erol Demiryiirek, Hz. Peygamber’in Dogumu ile llgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 51.

200 Celebi, Vesiletii'n-necdt, 200.

201 Sami, Subulii’l-hudd, 1: 415.

202 Sibli, Asr-1 Seddet, 1: 127; Mustafa Fayda, “Muhammed”, 30: 409; Muhammed Hamidullah ise, yaptig1
hesaplarda 17 Haziran 569 (12 rebiu’l-evvel) rastladigim séylemektedir. Hamidulah, Islam
Peygamberi, 2: 784-793.

203 Ebi Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, 1: 137; Beyhaki, Deldilii'n-niibtivve, 1: 126-129; Ebii’l-Fazl lyaz b. Miisa
b. Iyaz el-Yahsubi, es-Sifd bi-ta‘rifi hukiki’l-Mustafa, Sifa-i Serif Terciimesi, trc. Naim Erdogan-Hiiseyin
S. Erdogan (istanbul: Bedir yayinevi, ts.), I, 367-368.

204 Ahatli, Hz. Muhammed’in Peygamberligi, 120-129.
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len olaylar seklinde anlatilan bu hadiselerin, aslinda riiya olarak goriilmesi daha uy-
gundur.2% Konu ile ilgili Beyhaki’'nin Deldili'ni tahkik eden Kal’aci ilgili rivayetin sa-
hih olmadigini dogru oldugu icin degil tesahiilden dolay1 aktarildigini,2°6 ibn Kesir
de, asli olmadigini2%7 dile getirirken; Zehebi, zikredilen bu rivayet i¢in miinker ve
garib ifadelerini kullanir.208 Abdiilfettdh Ebi Gudde (1917-1997), “la asle leh” (bu
hadisin asli yoktur, bu lafizla ash yoktur, bunun ash bilinmiyor) ifadesini agiklarken:
“Bir hadisin isnadi1 yoksa bu hadisin hi¢bir degeri olmayip buna iltifat edilmez. Zira
Peygamberin s6zlerinin bize nakledilmesinde ancak sahih/makbul bir isnada itimat
edilebilir... Séylenmesi veya siir olarak okunmasi caiz olmayan uydurma hadiseler-
den biri de baz1 nebevi medihlerde veya nesir olarak séylenen, Peygamberimizin
diinyaya geldigi giin Kisra sarayinin burclarinin sarsilmasi...” seklinde rivayettir.
Hadis olarak nakledilen bu rivayet sahih degildir. Bazi siyer ve tarih kitaplarinda
bunlarin aktarilmasi seni aldatmasin diyerek, okuyucular1 uyarmaktadir. Miiellifler
bunlar1 sahih ve dogru kabul ettikleri i¢cin degil, rivayetlerin tescil edilip arastirilip
incelenmesi i¢in aynen nakletmislerdir.”2%° Bu anlatimlar diger peygamberlere dair
anlatilanlarla karsilastirildiginda ehl-i kitapla mukayesenin bir sonucu?19 olarak de-
gerlendirilebilir. Tuzcu, bu anlatimlarin sebebini, halkin dini konularda yetersizligi
ve Ehl-i Kitab'in peygamberlerini 6vmeleri karsisinda Miisliimanlarin bu tiir uydur-
malarla duygularini tatmin etmeleri olarak?!! degerlendirir. Vaizler, hikayeciler,
mevlithanlar bu konuya sairane renk vermek istemisler, onlari takip edenler de bu
beyanlar1 hakikatin kendisi zannetmisler ve hakiki rivayet mertebesine ylikseltmis-
lerdir.212

205 Ebi Nuaym, Deldilii’n-niibiivve, 1: 139-141; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 1: 126-129; Yukarida
zikredilen rivayete ek olarak aym gece “iran bas kadis1 Mubezan riiyasinda giiclii develerin énlerine
katip stirdtigii cins Arap atinin Dicle irmagini gecip kendi bolgelerinde yayildigini gérdii. Kisra gordigu
rityadan ¢ok korkmustu. Sabah olunca bir siire korkusunu gizlemeye ¢alistiysa da bunu; vezirlerinden,
valilerinden ve Mecusi bilginlerden gizlemenin dogru olmayacagi kanaatine vardi. Tacini giydi, tahtina
oturdu herkesi topladi ve onlar1 toplama nedenini haber verdi. Tam o sirada Mecusilerin atesinin
sondiigiini bilirden mektup da gelmisti. Kuskular1 daha da artinca, bunun yorumunu merak ettiler. Bu
rilyanin yorumunu ancak, 6liim doéseginde olup konusamayan bir bilgin Satih su sekilde yapar:
“Tilavetin ¢ogaldigl, asa sahibinin (Hz. Peygamber) gonderildigi, Semave vadisi tastigi, Save golii
kurudugu ve Farshlarin atesinin séndiigii zaman artik Sam, Satih’in Sam’1 olmayacaktir. Sarayin ¢éken
balkonlar1 sayisinca Farshlardan kral ve kraligeler hiikiimran olacak ve basa gelecek her sey
gerceklesecek, akabinde saltanatlar1 son bulacaktir. Bu rivayetlerin uydurma olduguna iliskin bk.
Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 100.

206 Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 1: 126-129; Mehdji, es-Siretii’n-nebeviyye, 112.

207 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 2: 291-292.

208 Zehebi, Tarihii’l-Islam, 1: 38; Umerd, es-Siretii'n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 100.

209 Niriiddin Al b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Masnu’ fi Ma’rifeti Hadisi’l-Mevdu’, Thk.
Abdiilfettah Eb Gudde, 5. Baski (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1994), 18; Bu rivayetlerin
uydurma olduguna iligkin bk. Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahiha, 1: 100.

210 Sibli, Asr-1 Seddet, 3: 161-162.

211 Tuzcu, “... el-Hasaisii'l-Kiibra’daki Dayanaklar1”, 89.

212 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 65; Sibli, Asr-1 Seddet, 3: 163-172.
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Hz. Peygamber’in normal bir dogumla diinyaya geldigi dogumuna dair anla-
tilan seylerin uydurmalar arasinda zikredildigi2!3, “hi¢biri saglam degil ancak, yer-
ylziline hakimiyet saglamak olarak yorumlandigi”214, Sibl{’nin su ifadelerinde goriil-
mektedir: “Hakikat su ki, yikilan Kisrd’nin saray1 degil, iran’in saltanat ve ihtisami,
Bizans'in kuvveti, Cin’in azameti idi. Sonen ates, Mecusilerin mabetlerinde parlayan
ates degil, biitiin diinyadaki kiifiir ve dinsizlik atesi idi ve kuruyan Save goli degil,
putperestligin zulmi, Zerdiistliigliin kuvveti, Hiristiyanligin tahakkiimii idi.”215

2.1.4. Hz. Peygamber’in Ustiin Olusunun Ornekleri

Buraya kadar zikredilenlerden hareketle na’'t ve mevlidin Hz. Peygamber’in
hayatini aktarmasi ve medihleri icermesi yaninda 6zellikle mevlidin temel amacinin
peygamberin Ustiinliigiini ispat oldugu soylenebilir. Zira Stileyman Celebi, Vesi-
letii'n-Necat’ta Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden farkliligini ortaya koymaya
¢alismistir. Bunu yaparken de zaman zaman diger peygamberlerin varliklarini ve
mucizelerini Hz. Muhammed’e baglamistir. Bazen de fiziksel agidan mukayeseler ya-
parak peygamberler arasinda farkliligin oldugunu agiklama yoluna gittigi goriillmek-
tedir. Burada sahih rivayetlerin ve edebi unsurlarin 6n plana ¢ikmasinin yaninda
giivenilir olmayan rivayet malzemesi de etkili olmustur.

2.1.4.1. Hz. Peygamber’in Meleklerle Mukayesesi

Mukayeseye konu olmasi itibariyla Mevlit ve na’tlarda biitiin meleklerden zi-
yade Cebrail’le (as) ilgili anlatilanlar 6nemli yer tutmaktadir. Ciinkii Cebrail (as) me-
leklerin biiyiiklerinden olmasi ve mukayesenin temelinde yer almasi diger melekleri
degerlendirmeye bile gerek birakmamistir. Cebrail’i (as), degerli kilan Hz. Peygam-
ber’in hizmetinde bulunmasidir ki sair bunu soyle ifade etmektedir:

“Ettigi icin hidmetini oldu ser-efrdz
Cebrail’'e sermaye-i izzetsin efendim” (Seref Hanim )16

Tacizade Cafer Celebiise, Cebriil’in goriiniirde Peygamber’e vahiy getirmekle
birlikte gercekte onun Habibullah’'tan ders aldigim séyleyerek Hz. Peygamber’in il-
minin meleklerden istiin olduguna isaret eder.217 Cebrail’in (as) kanatlarinin Hz.
Peygamber’in ravzasini siiplirdiigii de bu kabil anlatilanlar arasindadir.218 Cebail’'in
(as) “bu noktadan ileri gecersem yanarim” dedigi noktayi, Hz. Peygamber’in miracgta
gecmesi “ev edna”ya ulasmasi da konunun diger 6rnegidir. Bu bakimdan tasavvuf
edebiyatinda Cebrail beser idrakinin, ilminin ve aklin sembolii, Hz. Peygamber de
goniil ve askin timsali olarak ele alinir.219

213 peygamberin dogumuyla ilgili meydana gelen seyleri igeren tiim rivayetlerin uydurma olduguna dair
bk. Yildirim, Hadis Problemleri, 146.

214 Sibli, Asr-1 Seddet, 3: 175.

215 Sibli, Asr-1 Seddet, 1: 125.

216 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 327.

217 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 327.

218 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 328.

219 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 327.
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2.1.4.2. Hz. Peygamber’in Diger Peygamberlerle Mukayesesi

Hz. Adem ilk insan olmasi sebebiyle Ebu’l-Beser’dir. Hz. Peygamber ise Ebu’l-
Ervah’dir. Bu agidan bir mukayese séz konusudur ki Hz. Adem’in, Hz. Peygamber
sayesinde hayat buldugu dile getirilir. “Levlak” sirrinin tecellisi olarak Hz. Adem, Hz.
Peygamber’in sefaatinden bir dane alabilmek i¢in cennette hata islemistir.

“Hem hirmen-i sefd’atiintin hilse-¢inidiir

Adem ki dane hirsi ile eyledi hatd” (Seyht)?20

Hz. Ibrahim’in atese atilmasi da peygamber aski ile iliskilendirilerek anlatilir-
ken?21 Hz. Yusuf'un kuyudan kurtulmasi da yine Hz. Peygamber sayesindedir. Hz.
Yusuf, giizellik konusunda tiim sairlerin dayanagi olmustur. Darb-1 mesel olan “Yu-
suf giizelliginden” hareketle Hz. Peygamber’in fiziksel giizelligi anlatilmistir. Yusuf'u
goren kadinlar, saskinlikla turung yerine parmaklarini kesmislerdir. Yiice Peygam-
ber’in giines gibi aydinlik yliziinii gériince ise ay iki par¢a olmustur.

“Yusuf'u gergi gérenler ellerini kestiler

Gtin ytiziin gérdii senin sakk oldu bedriin ayesi”(Zatf)?22

Hz. Peygamber’in gilizelligi karsisinda giines, ay ve yildizlar secde ederken,
Hz. Yusuf bu tazimi ancak riiyasinda gormiustiir.

“Secde eder cemdline mihr Ui meh ii niiciim

Yusuf meger diisiinde goreydi bu haleti” (Tacizade Cafer (Celebi)?23

Padisahin yolunun aydinlatilmasi gibi, diger peygamberler de Resilullah’in
yolunu aydinlatmak icin 6nce gelmislerdir, nihayetinde de yine O'nun iimmetine
dahil olacaklardir.?24 Yine, Peygamberler tesbihinin incilerini nizama koyan, tesbi-
hin hem baslangici, hem de sonucu olan imameye benzetilmistir. Tesbihin imamesi
degerli tastan yapildig1 gibi peygamberlik tesbihinin imamesi Hz. Muhammed ol-
mustur.

“Gurih u enbiya tesbih-i diir gibi ser-dmeddiir
O tesbihe imdme gevher-i zdt-1 Muhammed'diir” (Nazim)?25

Mesih'in (as) nefesi, O'nun (sav) bereketi sebebiyle hayat verici bir hal aldi.
Hz. Musa (as) da 0’'nun liitfuna sarildig i¢in asasi ejderha oldu. Adem (as) onun yiizii
suyu hiirmetine sefaate nail olmus ki, biitiin asfiya da ondan sefaat umar.226
Mahlikata ait her sey gerek sanat yoluyla gerekse inan¢ agisindan Peygamber ek-
senli ele alinmistir. S6z konusu iistiin olma diisiincesi/mukayese?27 yaratilistan iti-
baren melekleri, insanlar1 ve biitiin mahlikat: kapsayacak tarzda islenmistir. Ozel-
likle diger peygamberle ilgili 6n plana ¢ikan unsurlarin zikredilmesinin ardindan Hz.

220 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 329.
221 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 330 (Ziya Pasa, Seyh Galib).
222 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 332.
223 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 332.
224 Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t, 338 ( Fuziili, Tacizade Cafer Celebi).
225 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 339.
226 Kasir, Peygamber Siirleri, 55-56 (Ahmed Pasa).
227 Melekler, peygamberler ve dort halife ile Hz. Peygamber’in karsilastirilmasi. Bk. Yeniterzi, Divan
Siirinde Na't, 326-340.
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Peygamber’in (sav) diger peygamberle baglantisinin kurulmasi, “hiisnii ta’lil”in228
en giizel 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.

2.1.4.3. Hz. Peygamber’in Fizlki ve Ahlaki Glizelligi

Naatlarda, Hz. Peygamber’in bedeni 6zellikleriyle biitiin yaratilmislardan iis-
tiin oldugu, O'nun bir benzerinin olmadigl, en giizel hasletlerin sahibi oldugu, ken-
disi disindaki mahlikata bu hasletler ondan verildigi dile getirilirken edebi sanatla-
rin en ust seviyede kullanildig1 da goriilmektedir. Giines, ay gibi cisimlere Hz. Pey-
gamber’in nurundan verdigi, varligin O’nun varligiyla kaim oldugu dile getirilir.

“Hak budur miiklii meldhatta nazir olmaz sana
“Ahsen-i takvim”den cdnd cemdlindir garaz”(Neccdrzdde Riza)?2°

“Ctin ezel ressdm-1 kudret yazdi hiisniin ber-kemdl
Sun’t naksidur irismez ona hi¢ vehm ii hayal”(Muhibbi)?3°

“Ey mebde’-i ‘dlem sebeb-i mevcidat
Ve'y sahib-i ahldk-1 hasen ali-zat

Kdadir mi ola nev’-i beser medddhin

Vasfinda niizil eyledi ¢tin kim dydt”(Fitnat Hanim)?31

“Ahsen-i Takvim”le ifade edilen hakikat aslinda Hz. Peygamber’in kendisidir.
Ciinkli O'nun fiziki gériinlisiinlin yani sira, ahlaki bu ayeti en giizel surette acikla-
maktadir. Higbir sey yaratilmamisken, Allah'in kudretinde resmedilen Hz. Peygam-
ber’in glizelligi 6ylesine ilahi bir nakistir ki beser bunu idrakten acizdir. Hz. Peygam-
ber (sav), “Kenz- i Mahfi” beyaninin tecellisi olarak, Cenab-1 Hakk’'in kendi cemaline
ayine olarak yarattig1 bir insandir.

Hz. Peygamber’in, giizel yaratilisinin yani sira yiizi, yanagi, agzi, dudaklari,
dili, gozu, kirpikleri, kaslari, sa¢i, gogsii, elleri, ayaklar kisaca biitiin bedeni naat-
larda semailini anlatmak i¢in kullanilan unsurlar olmuslardir. Hz. Peygamber’in
uzuvlari diger insanlarin uzuvlarindan ¢ok daha miikemmel ve mutedildir. O (sav),
gorenleri hayrete diisiirecek tarzda bir fizige ve giizellige sahiptir. O’'nun bu giizelligi
Zatl'nin su essiz ifadelerine soyle yansimistir.

“Yazmag 1¢iin hiisnii hattdne cemaliin vasfini

Yisufun ¢dh 1 zenahddn revad olsa devdt 232

Sair, bu beyitte Hz. Peygamber’in gilizelliginin 6vgiistind, hiisni hatta yakisir
bir bigimde yazmak i¢in Yusuf'un ¢ene ¢ukurunun hokka olmasini uygun goriir. Ede-
biyatta, sevgili i¢in zikredilen biitiin giizellikler ve edebi tasvirler, Hz. Peygamber
icin de en st seviyede kullanilmistir. Peygamber, essiz benzersiz, bi-kiyas, bila-

228 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 338.
229 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 207.
230 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 208.
231 Kasir, Peygamber Siirleri, 136.
232 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 209.
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nazir bir giizeldir. Ahsen-i Takvim ayetine mazhar olan en giizel insandir.233 Hz. Pey-
gamber’in evsafinin aktarildigi sahih rivayetlerde23* yasadigi toplumda hemen fark
edilebildigi vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in bir beser profi-
line sahip oldugu rivayetleri de gormek miimkiindiir.235

2.1.4.4. Maddi ve Manevi Dertlerin Dermani Olusu

Hz. Peygamber, biitiin manevi dertlere sifa veren tabip23¢ ve goniillerin atesi-
nin kendisi ile sonecegi bir su?37 addedilmistir. Naatlarin bircok yerinde acziyet dile
getirildikten sonra peygamberden medet, yardim/himmet?238, sefaat talep edilmistir.
Adinin duyulmasi ferahlik;23° O’nun bir defa riiyada gortlmesi bile bahtiyarlik ve
kurtulus icin vesile; zikri, dertlere deva240 sayilmistir. Bunun, en giizel ifadelerini
naatlarda soyle gorebiliriz:

“Géniil hun oldu sevkinden boyandim ya Restilallah
Nasil bilmem bu nirdna dayandim ya Restlallah
Yanan kalbe devdsin sen, bulunmaz bir sifasin sen
Muazzam bir sehdsin sen, dilersen reh-numasin sen
Habibi Kibriydsin sen Muhammed Mustafa’sin sen
Cemalinle ferahndk et ki yandim ya Restilallah 24

“Derdimendim ya Restilalldh, deva ol derdime,
Sen sefaat kani varken yalvarayim ben kime. 242

Hz. Peygamber’e olan istiyak, halin ona arz edilmesi, medet umulmasi naatla-
rin genelinde goriilen bir husustur. Bu bakimdan ister riiya ile ister yakazaten olsun
Hz. Peygamber’le goriismek bahtiyarlik sayilmis, bu ona layik olmanin isareti sayil-
mistir. Peygamberden ayri kalmanin neticesi olan yakarislarin su sekilde ifade edil-
digi goriilmektedir:

“Ederim canimi kurban senin yoluna ey Ahmed

N’ola bir kez gérsem seher vakti sehergaht” (Esrefoglu Riim{)?+3

“Hadden asti istiyakin ya resulallah gdster cemalin
Yakti beni iftirakin ya resulallah géster cemalin” (Abdiilmecid Sivasi)?4*

233 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 39, 208.

234 Buhari, “Menakib”, 23, “Libas”, 68; Miislim, “Fedail”, 93, 98, 109; Tirmizi, “Menékib”, 8, 12.; Bununla
beraber O’ndaki ayirt edici vasiflar sayesinde Miisliiman olanlarin da oldugunu rivayetlerde gérmek
miimkiindiir. KAdi [yaz, Sifd, 1: 247.

235 Buhdari, “Menakibii’'l-Ensar”, 5.

236 Ozer, Naatler, 362 (Hersekli Arif Hikmet); 364 (Tiifekgi Salih Efendi).

237 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, 18.

238 Ozer, Naatler, 352 (Hact Mehmed Ali Fevzi); Kasir, Peygamber Siirleri, 180 (Es’ad Erbili).

239 Kasir, Peygamber Siirleri, 283 (Mehmet Atilla).

240 Kasir, Peygamber Siirleri, 157 (Ahmed Kuddusi).

241 Kasir, Peygamber Siirleri, 216 ( Yaman Dede).

242 Kasir, Peygamber Siirleri, 227 (Ali Ulvi Kurucu).

243 Kasir, Peygamber Siirleri, 54; Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, 11.

244 Kasir, Peygamber Siirleri, 96.
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“Cole inen nur” ve “Yagmur” gibi her seye rahmet olusu, onun rehberligi ve
sefaati ile insanligin kurtulusa erecegi naatlarin temel vurgusudur. Sairler toplumun
icine diistligli ¢itkmazlari, yasadiklari sikintilari, Islam’dan uzaklagsmanin a¢tigi yara-
lar1 anlatarak, ‘arz-1 hal’ eder ve bir kurtulus ve arinma vesilesi olarak Hz. Peygam-
ber'den yardim talebinde bulunur.z4> Bu baglamda Arif Nihat Asya’nin “Naat”1 ¢ok
onemli bir isleve sahiptir:

“Neler duydu su diinydda Mevlid'ine hayran kulaklarimiz

Ne adlar ezberledi, Ey Nebi Adina aliskin dudaklarimiz

Artik, yolunu bilmiyor Artik yolunu unuttu Ayaklarimiz!

Kabe’ne siyahlar yakismamistir y@ Muhammed

Bugiinkii kadar!..

Mehmed Akif Ersoy, “Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi’nde, “Ey Nebiyy-i masum,
Islam’1 birakma boyle bikes, [slam’1 birakma boyle mazlum.”24¢ demek suretiyle yar-

dim talebi s6z konusudur. Ona (sav) olan minnet duygusunun en giizel ifadesi de
yine Mehmet Akif Ersoy tarafindan soyle dile getirilmistir:

“Diinya neye sdhipse, O’'nun vergisidir hep

Medyiin O’na cem’iyyeti, medyiin O’na ferdi.

Medytindur O Mdstim’a biitiin bir beseriyyet...

Ya Rab, bizi mahserde bu ikrdr ile hagret.” (Mehmet Akif Ersoy)?*

Degerlendirme

Mukayeseye konu olan melek-peygamber gibi varliklarin mahiyeti disiiniil-
diigiinde, her birinin goérev ve kategorilerinin birbirinden farkli oldugu agiktir. Bu
itibarla denk olmayanlar arasinda béyle bir mukayeseye gidilmesi tartisilabilir.248
Bununla birlikte Ehl-i siinnet genel olarak; yaratilanlarin en iistiinii Hz. Muhammed
(sav),24? sonra peygamberlerin, el¢i olan meleklerden; el¢i olan meleklerin, peygam-
ber olmayan insanlardan; peygamber olmayan insanlarin da diger meleklerin hep-
sinden tstiin oldugu goriisiindedir.250 Hz. Peygamberin tstiin olusuna getirilen de-
lillerin basinda Bakara Siiresinin 253. ayeti gelmektedir.25! Hz. Peygamber’in dlem-
ler i¢in bir rahmet olmasi,252 biitiin insanlara gonderilmesi,?53 O’'na itaatin Allah’a
yapilan itaat olmasi,25* mucizesinin, diger biitiin peygamberlerin mucizelerinden

245 Kasir, Peygamber Siirleri, 27.

246 M. AKif Ersoy, Safahat, 2. Baski (Ankara: DiB yay., 1992), 185.

247 Ersoy, Safahat, 422.

248 Salih Sabri Yavuz, “Kelam’da Efdaliyyet Meselesi ve ibn Kemal'in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4 (Ocak 2005): 149.

249 Sadrii’l-Isldam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Golciik,
2. Baski (Istanbul: Kayihan yay., 1988), 293.

250 Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-akdid, trc. Sileyman Uludag (Ankara: Dergah yay., 1991), 364; Pezdevi,
Ehl-i Stinnet Akaidi, 293; Bk. Omer Siileyman el-Askar, er-Resul ve'r-Risalat, 4. Baski (Kiiveyt: Daru’n-
nefais, 1989), 209, 217.

251 Bakara 2/253; Ayrica bk. isra 17/55; Umerd, es-Siretii’n-nebeviyyetii’s-sahtha, 2: 576; Askar, er-Resul
ve'r-risaldt, 218.

252 Enbiya 21/107.

253 Sebe 34/28.

254 Nisa 4/80; Fetih 48/10.

Marife 19/2 (2019): 491-531



524 isa Onay

daha tstin oldugu disiincesi, immetinin “hayirli immet”255 olmasi, O'nun biitiin
alemden Ustlin olmasi gerektirdigi goriistinii2>¢ benimsemede etkili olmustur. Ken-
disine “salat edilmesi”257 ve “zikrinin yiiceltilmesi”2¢ de bu baglamda Hz. Muham-
med’in zikrinin, kelime-i sehadette, ezanda ve tesehhiidde, Allah’in kendi adiyla be-
raber zikredilmesidir ki bu bizatihi tstiinliik alametidir.25 Ayetlerin yani sira bir
kisim hadisler de tistiinliigiin delili olarak kullanilmistir.

-"Bana bes sey verilmistir ki, bunlar benden dnceki peygamberlerden higbi-
rine verilmemistir.”260

-"Benimle benden 6nceki diger peygamberlerin misali, su adamin misali gibi-
dir: Adam mitkemmel ve giizel bir ev yapmistir, sadece kdselerinin birinde bir kerpi¢
yeri bos kalmistir. Halk evi hayran hayran dolagsmaya baslar ve (o eksikligi goriip):
“Bu eksik kerpi¢ konulmayacak mi1?” der. Iste ben bu kerpicim, ben peygamberlerin
sonuncusuyum.”261

-’Insanlar diriltildigi zaman, kabirden ilk ¢ikacak benim. insanlar mahserde
toplandiklarinda, onlarin hatibi benim. Umitsizlige diistiiklerinde, ben onlarin miij-
decisi olacagim. Livat’l-hamd benim elimdedir. Ben Rabbimin yaninda ddemogulla-
rinin en kiymetlisiyim. Ama éviinmiiyorum.”262

Zikretmis oldugumuz ayet ve hadislerden anlasilan Hz. Peygamber’in diger
insanlardan, peygamberlerden hatta meleklerden iistiindiir. islam diisiince tarihi
icinde Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin oldugunu ortaya koymak i¢in
genelde basvurulan usul, O'nun (sav) mucizeleri ile diger peygamberlerin mucizele-
rini mukayese seklinde olmustur.263 Mukayese fikrinin temelinde ise “tarihsel ve
kiilttrel kontekstin ortaya cikardigi, sosyo-kiiltiirel baglamin tetikledigi bir olgu-
nun”264 oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu tiir mukayeselerin26> ge¢mis din men-
suplarinin Islam’a girmesi veya Islam’in bu kiiltiirlerle karsilagsmasinin bir sonucu

255 Al-i imran 3/110; Eger iimmet, hayirh timmet ise bu dindeki kemal ve olgunluga baghdir. Oyle ise
kendisine uyduklar1 peygamber de kemal sahibidir. Teftazani, Serhu’l-akdid, 304.

256 A, Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 13. Baski (Istanbul: Ensar yay., 2007), 243-254.

257 Ahzab 33/56.

258 [ngirah 94/4.

259 Bu ismin bir arada zikredilesini bir diger ifadesi ve tstiinliik vurgusu cennetin kapsinda “Allah” ve
“Muhammed” lafizlarinin birlikte zikredilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.

260 Buhari, “Teyemmiim”, 3, “Salat”, 56.

261 Byhari, “Menakib”, 18; Mislim, “Fedail”, 21.

262 Tirmizi, “Menakib”, 1; Hadisinin tstiinlik icin delil gosterilmesi zayif bir istidlaldir. Ciinkii bu hadis,
Hz. Peygamber’in Adem’den iistiin olduguna delalet etmez, ama onun evlatlarindan daha iistiin
olduguna delalet eder. Bk. Teftazani, Serhu’l-akdid, 295-304.

263 Diger peygamberlerle kargilastirma igin bk. [bni'l-Cevzi, Kitdbu'l-mevzudt, 1: 211; Yavuz, “Ibn
Kemal'in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi”, 163; Blinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber
Tasavvuru”, Islamn Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu (2001)
(Ankara: TDV yay. 2003), 419-435.; Mukayesenin u¢ ornekleri denilebilecek anlatimlar da
gorilmektedir. Peygamber’in selam verdigi melegin ayaga kalkmamasi nedeniyle kiyamete kadar
cezalandirilmasi da bu mukayesenin iriinii olsa gerektir. ibnii'l-Cevzi, Kitdbu'l-mevzudt, 1: 216.;
Ornekler igin bk. Eb Nuaym, Deldilii’'n-niibiivve, 2: 587-625.

264 Salih Sabri Yavuz, “ibn Kemal’in “Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi”,156.

265 Kaynagl zayifta olsa hadisleri eserlerde kullanma, Hiristiyan-Misliman g¢ekismesinin mevlid
gelenegine bir yansimasi olabilir. Zayif rivayetlerin ¢ogunlukla Peygamberin (sav) diger
Peygamberlerle kiyaslama ve O’nun benzerlik-tistiinlik yonlerini ispatlama amagh oldugu
anlagilmaktadir. Heykel, H. Muhammed, Hazreti Muhammed Mustafa, Cev. Omer Riza Dogrul (Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 1985), 58.
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olarak ortaya ¢iktig1 acik¢a goriilmektedir. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen riva-
yetlerde peygamberlerle kendisinin karsilastirilmamasi gerektigi vurgusu266 dik-
kate alindiginda, bu Islam’in biinyesinden ¢ikmis bir degerlendirme degildir.267 An-
cak bu rivayetler Hz. Peygamber’in tevazu i¢in ya da kendi konumunu/stiinligiini
bilmeden 6nce sdylemis olabilecegine hamledilmistir.268

“Geldi nice peygamber-i zi-sdn bu cihana
Sen ciimlesine seyyid u servetsin Efendim” (Seref Hanim)26°

Tarzindaki ifadelerde, Hz. Peygamberin tstiinliigiine dikkat cekilmektedir.
Peygamber’in iistiin vasiflarla zikredilmesinin arka planinda etkili olan unsurlardan
biri getirmis oldugu hakikatlerin degerini kaybetme endisesi oldugu sdylenebilir.
Getirdigi ilahi hakikatler yiice olunca bu gorevi ifa eden zat da miilkemmel olmali,
siradan bir insan gibi olmamalidir. Peygamber siradan bir insan kabul edildigi tak-
dirde teblig etmis oldugu hakikatlere zaman igerisinde layik oldugu bakis kaybola-
caktir. Hz. Peygamber’i siradanlastiran zihniyetin zamanla ilahi kelama da ayni tavri
sergilemesinden endise edilmistir. Bu bakimdan peygamberler dis goériiniisii itiba-
riye beser sifatlariyla mevsufturlar. Besere ariz olan her sey peygamberlere de ariz
olur. Ancak i¢ alemleri ve ruhlari beger sifatinin en iistiinii ile muttasiftir. Zahiri y6n-
den insana, batini yénden ise meleklere benzerler.270 “Elmas da bir tastir, ama sira-
dan bir tas degil, Muhammed de bir beserdir ancak siradan bir beser degil.”27! s6zii-
niin delaletiyle yaratici ile insanlar arsinda irtibati saglayan kisilerin siradan olama-
yacagini ortaya koymuslardir.

Sonuc¢

Hz. Peygamber ilahi dini insanliga ileten ve 6rnek yasantisi ile tatbik eden son
elcidir. Bu nedenle getirdigi mesajin yani sira O’nun (sav) hayatinin her karesi ince-
leme konusu olmustur. Bu arastirmada Hz. Peygamber’in dogumunu anlatan mevlid
ile onun biitlin hayatin etkileyici bir tarzda anlatan na’tlar iizerinde durulmustur.
S6z konusu eserler i¢inde, edebi sanatlarin iist seviyede kullanildig1 eserler oldugu
gibi halk i¢cin de yazilmis eserlerin oldugunu gérmek miimkiindiir. O’nun (sav) sev-
gisini kazanmak ve iistiin olusunu anlatmak i¢in olusturulan mevlid ve na’t eserleri-
nin sayisini tespit zordur. Hatta sairlerin gayelerinden biri Hz. Peygamber hakkinda
bir methiye yazmak olmustur. Ik dénemde cesitli etkilerle ortaya ¢ikan mevlid ve
na't eserleri Hz. Peygamber’e baglilik ve ona olan hasretin ifadesi olmasi yaninda
bazen de Restilullah’in biitiin yaratilmislara karsi tistiinliiglinii ispat i¢in bagvurulan
bir arag olmustur. Ozellikle Siileyman Celebi’de gériilen {istiinliigii ispat diisiincesi-
nin sosyo-kiiltiirel ortamdan etkilendigi ortadadir. Mevlid kutlamalarinin ise daha

266 BuhAri, “Hus(imat”, 1; Miislim, “Fedail”, 150, 163; Ebu Davud, “Siinnet”, 14; Yavuz, “Ibn Kemal'in
“Efdaliyyetu Muhammed” Risalesi”, 163.

267 Nevevi, Minhdc, 15: 121.

268 Nevevi, Minhdc, 15: 39-40; Kadi lyaz, Hz. Peygamberin beyanlari arasindaki farkhhgi tevazu gésterme,
diger peygamberlere bir nakisa getirmeme ve esasen niibiivvetle risaletin kendisinde bir tistlinliik
tercihinin bulunmamasi gibi sebeplerle agiklamigtir. Kadi lyaz, Sifd, 1: 307-309; el-Askar, er-Resul ve'r-
risaldt, 223.

269 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na't, 63.

270 Kadi lyaz, Sifé, 2: 490.

271 “Muhammediin beserun, 14 ke’l-beser/Bel Hiive ke’l-yakiiti beyne’l-hacer.” (Ebu’l Hasan Sazeli)
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erken donemlerden itibaren Misir’da kiiltiirel ve dini etkilenmelerin izlerini tasidig:
goriilmektedir. Bu vesile ile sairin icinde bulundugu toplumu etkilemesi yaninda
toplumdan etkilenmesinden de s6z edilir. Ciinkii tasavvur, bir¢cok unsurla iliskisi
olan bir zihni yapilanmadir ki, toplumdan bagimsiz diistiiniilemez. Bu sebeple sair-
lerin Hz. Peygamber’i vasfederken kullandig1 argtimanlarin kaynak degeri 6nem arz
etmektedir.

Na'tlarin da benzer 6zellikler tasimasi ile birlikte 6zellikle mevlidlerin Allah’a
hamd ile basladig1 daha sonra Hz. Peygamber’in dogumu, dogum aninda meydana
gelen hadiseler, yaratilmislara karsi tistlinliigi, fiziksel 6zellikleri, giizel ahlaki, rah-
met olusu, ona baghlik, mucizeleri, sefaat gibi konularin islendigi gorilmektedir.
Mevlidler dikkate alindiginda 6zelde Hz. Peygamber’in dogumu anlatildig1 bolim-
lerde (veladet), sahih kaynaklarda bulamadigimiz bir¢cok anlatimin hiakim oldugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in dogum aninda (6ncesi ve sonrasi) annesi
Amine’nin yasadigi hissiyat 6zellikle Siileyman Celebi’nin eserinde harikulade islen-
mistir. Ancak s6z konusu tasavvurun kaynaklari itibari ile tatmin edici olmadigini
hatta uydurma ve zayif rivayetlerden beslendigini sdylemek durumundayiz. Bunun
nedeni iki durumla izah edilebilir. Ilki diger inang ve kiiltiirlerin Islam’la iliskisi ne-
ticesinde ortaya ¢ikan mukayese, diger ise tamamen Hz. Peygamber’in yiiceliginin
Kur’an ve sahih/zayif hadislerde de yer aldig1 sekliyle vurgulamaktir. Beklenen pey-
gamber disiincesi neticesinde ona dair olusan dini/edebi literatiir icinde de zayif ve
uydurma rivayetlerin hatta ¢cocukluguna iliskin bircok rivayetin bu durumda oldugu
goriilmektedir. Ancak bu tarz rivayetlerin ilk siyer eserlerinden itibaren aktarilmasi
ve bir sonraki adimda daha da yayginlasmasi yaninda edebi bir iislup ile mevlid ve
na'tlarda kullanildig1 da goriilmektedir. Bu arastirma esnasinda érnek metinler
edebi yonden incelenmemis sadece s6z konusu temanin hadis/siyer kaynaklarinda
nasil ele alindig1 tizerinde durulmustur. Her ne kadar “siyer ilmi rivayetleri aktarma
konusunda hadis ilminin kriterlerine gore esnek davranir” denilse de s6z konusu
Allah Resilii olunca ilgili rivayetlerin nasil yorumlanmasi gerektigi bir sorun tegkil
etmektedir. Cesitli rivayetler her ne kadar tartisilmis olsa da biraz daha ileri gidildi-
ginde ilgili anlatimlarin, Kur’an’dan bir dayanagi oldugu ifade edilmektedir. Bura-
dan hareketle rivayetin uydurma oldugu tespiti ise bir noktadan sonra te’vil netice-
sinde Kur’ani dayanaklarla a¢iklanma yoluna gidilmektedir. Toplum iizerindeki et-
kisi bakimindan peygamberlerin getirdigi mesajin niteligi kadar peygamberlerin ta-
rihi kisilikleri de 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle son peygamberin hayatina iliskin
detaylar Miisliimanlar a¢isindan merak konusudur. Hatta bu durum bazen getirdigi
mesajin Oniline gegebilecek bir algiy1 olusturabilmektedir. Bu noktada Hz. Peygam-
ber’in dogumundan 6liimiine varincaya kadar ortaya ¢ikan aktarimlar getirdigi di-
nin ilkleri ile de geliski arz edecek boyutlara ulasabilmektedir. Peygamberlerin be-
ser-resul olmasi goz ardi edilerek tistiinliik ve kutsiyet diisiincesi ile birbirleri ile
yaristirma diisiincesi de bu siirecte ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle kiiltiirel etkilesi-
min tesir ettigi bu durumlar itikadi ve epistemolojik sorunlar1 da beraberinde getir-
mektedir. Onlarin tarihsel varliklari ile haklarinda ortaya ¢ikan anlatimlarin uygun-
luk arz edip etmedigi sorgulanmasi gereken bir durumdur. Diger taraftan sadece
‘edebi unsurlar barindirdig diisiincesi ile siirsel anlatimlarin ne kadar1 miisamaha
ile karsilanabilir?’ diye sorulmasi da gereklidir.
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Hz. Peygamber’in iistiin olusunu ispat sadedinde “ntiru Muhammedi, Levlak
ve Kiintii kenz” gibi 6zellikle tasavvufi diisincenin de dayanaklarini olusturan hadis
ilmi agisindan uydurma rivayetlerin mevlid ve na’tlarda kullanildig1 gériilmektedir.
Islam tasavvufu icinde gelisen ve na’tlarda kendine fazlasiyla yer bulan bu diisiince-
lerin felsefi metafizik bir tasavvur oldugu séylenebilir. Mukayese fikrini etkileyen
durumlarin “tarihsel ve sosyo-kiiltiirel baglamin tetikledigi bir olgudan” bagimsiz
oldugunu séylemek zordur. Bu tiir mukayeselerin gecmis din mensuplarinin islam’a
girmesi veya Islam’in bu kiiltiirlerle karsilasmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1
acikca goriilmektedir. Peygamberin tstiin olusunu desteklemek baglaminda insan-
larla mukayesenin 6tesinde diger peygamberler ve meleklerle mukayese 6rnekleri
de goriilmektedir. Hz. Peygamber’in fazileti ve iistiinliigline dair diisiince getirdigi
mesajin evrensel ve son din olmasi yaninda kendisi ile niibiivvetin sona ermesiyle
baglantili olarak degerlendirilmesi gereklidir. Zira kendinden 6nceki peygamberler
tarafindan miijdelenmesi ve insanligin onu bir kurtarici olarak bekler halde hakkin-
daki ovgiileri dogumundan o6ncesine dayandigi gorilmektedir. Bu durum olaga-
niisti hadiselerin, riiyalarin ve énceki kutsal kitaplarda onun peygamberligini miij-
deleyen metinlerin a’ldmii’n-ntibiivve, deldilii'n-niibiivve ve 6zellikle de besdirti’'n-nii-
biivve seklinde bir literatiiriin dogmasi ile neticelenmistir. Miijdelenen/beklenen
peygamber algisina yonelik ayet ve hadislerin isaret etmesinin yani sira bu konuda
bir¢ok rivayetinde tenkit edildigi goriilmektedir.

Her seyden 6nce mevlitlerin ve na’tlarin yazilma amaci Miisliimanlar agisin-
dan, Allah Resuliine olan sevgi olarak aciklanabilir. Bu sevginin a¢iklanmasinda
edebi sanatlarindan mecaz, istiare, tesbihe ve hiisnii ta’lile cok¢a yer verilen bu iki
tlir ayn1 zamanda Kur’an ayetleri yaninda, hadis ve siyere iliskin bir¢ok rivayeti kul-
lanmistir. Na'tlarda edebi sanatlar bir nebze 6n plana ¢ikmissa da mevlitlerin ve
na’tlarin beslendigi kaynak siyer kaynaklaridir. Ustiinliik algisim1 baglaminda mu-
cize, sefaat, fiziki ve ahlaki giizellik vb. konularda bir¢ok sahih rivayetin yer almis
olmasi ¢alismay1 Hz. Peygamber’in dogum hadisesi iizerine yogunlastirmay gerekli
kilmistir. Arastirmada da gorildiigi tizere 6zellikle peygamberin dogumuna iliskin
rivayetlerin ¢ogu zayif hatta bir kismi uydurmadir. Peygamberin ne zaman diinyaya
geleceginin bilinmesi ile ilgili rivayetler, Hz. Peygamber’in zatin1 asmis, dedesi, ba-
basi ve annesi ile anlatilanlarda ortaya ¢ikmistir. Bunlarin siirde kullanilmasi ve olu-
san imaj énemlidir. Nurun intikali ve putlarin yanindan ge¢cmekte olan atalarinin
dahi nur sayesinde korunduguna dair anlatilanlar tevhid miicadelesine isaret ve
sirke karsi durusun daha peygamberin dogmasindan dnce peygamberin atalari ta-
rafindan (gayri ihtiyari) ortaya konuldugu anlamina gelmektedir. Bu noktada “nur
telakkisi” ileride Hz. Peygamber’in ilahi hitapla her tarafi aydinlatacagina isaret ola-
rak da yorumlanmaktadir. Doguma meleklerin, hurilerin, Asiye’nin, Meryem'in... vs.
gelmesi tamamen bir tesrif icin oldugu sdylenebilir. Secde etmesi, gokytiziine bak-
mas1t Muhammed'’in (sav) davranislarim1 yorumlama tezahiirleridir ki zamanla ta-
savvurlar hakikatin yerini almistir. Peygamberin giil ile zikredilmesinin arkasindan
bu motife uygun olarak, Kabe’'nin giil sulari ile yikandig1 zikredilmektedir. Peygam-
berin dogumuyla putlarin yere diismeleri ve Kabe’'den tekbir seslerinin duyulmasi
da zikredilenler arasindadir.
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Bu arastirmada 6ncelikli amag sairlerin Hz. Peygamber sevgisini ve tistiinlii-
gunt dile getirmede kullanmis olduklar1 argiimanin niteligidir. Sonug olarak sairle-
rin ilk siyer eserlerinden itibaren zamanla zengin bir muhtevaya kavusan siyer lite-
ratiirii cercevesinde eserlerini olusturduklar gériilmektedir. ilk 6rneklerine naza-
ran daha genis muhtevaya erisen siyer literatiiriiniin, zayif ve uydurma rivayetlere
yer vererek peygamber tasavvurunda etkin olmasi ve rivayetlerin tahlil edilmeden
-tespit ve tenkitten sonra bile- aktarilmasi edebiyat sahasinda da kullanimina imkan
saglamistir. S6z konusu uydurma ve zayif rivayetlerin aktarimindaki amag¢lardan
biri miielliflerin kendinden 6nceki kiiltiirel miras1 aktarma diisiincesidir. Ancak
eserlere giren bu rivayetlerin aktariminin devami ile mevlid yazimi arasindaki ortak
nokta, referanslarin saglam olusu yerine peygamberin hayatina dair bitiin merak
edilenlere bir sekilde cevap vermesidir. Isin ilging tarafi ise iistiinliik algisinda 6n
plana ¢ikan rivayetlerin tenkit edilen rivayetler olusudur. Bu meselede gozden kaci-
rilan nokta ise bu anlatimlarin kendisine teblig gorevi verilmeden hatta Hz. Peygam-
ber’in daha dogumundan itibaren peygamber oldugu telakkisine kapi aralamasidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, sairler edebi sanatlardan istifade ederken, kay-
nak olarak da Kur’an-1 Kerim’in yani sira, sahih, zayif ve mevzi rivayetleri de soyle-
mek istediklerine dayanak olarak kullanmiglardir. lgili rivayetlerin aktarimindan
hareketle peygambere baglilik, bireysel ve toplumsal kurtulusun carelerini aramak
ve onun o6rnekligi tizerinden popiiler kiiltiire yén verme diisiincesi de gériilmekte-
dir. Diger taraftan ise sosyo-Kkiiltiirel ortamin etkisiyle 6zellikle Hz. Peygamber’in
niiblivvetine dair batil goriisler karsisinda peygamberin savunulmasindan s6z edi-
lebilir.
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Keldm ilminde nedensellik, sebep ile sonug arasindaki iliskiyi konu edinmektedir. Ister tabiattaki hadiselerle
baglantili olsun, isterse Allah-dlem iliskisiyle baglantili olsun neden ile sonug arasindaki iliskinin zorunlu bir
iliski olup olmadigi hususu nedensellik meselesi baglaminda tartisiimaktadir. Tabiatgi diistiniirlere gére her
bir nesnede bir tabiat vardir ve dlemdeki tiim olaylar bu tabiatlar dogrultusunda gerceklesmektedir. Adet
nazariyesinde ise, tabiatta cereyan eden tiim olaylardaki neden-sonug iliskisinde bir zorunlulugun olmadigi,
sadece aliskanliklarimiz neticesinde bir iliskinin oldugu kanisina varildigi ifade edilmektedir. Bu ¢alismada
tabiattaki hadiselerin hem kendi aralarinda hem de Allah Tedld ile olan iliskilerinde bir zorunluluk arz edip
etmedigi konusu Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin gortisleri baglaminda ele alinmaktadir. Es’ari, tabiatta meydana
gelen hadiselerin belli bir tabiat dogrultusundan ya da nesnelerin i’timddlarindan miitevellid olarak
gerceklestigi fikrini nedenselligi cagristirdigi gerekgesiyle elestirmektedir. Ona gére tabiatta gerceklesen tiim
olaylar Allah’in aracisiz bir sekilde iradi olarak dogrudan yaratmastyla meydana gelmektedir. Belli sebepler
neticesinde belli sonuglarin gerceklesmesi zorunlu degildir, bilakis sonuglarin bu sekilde gerceklestigine dair
yaklasim insanin aliskanliklarindan kaynaklanmaktadir. Es’ari ve takipgisi keldmcilar tabiattaki hadiselerde
bir belirsizlik ya da diizensizligin varligina karsi ¢iktiklart gibi, sebebin sonucunu dogurdugu seklindeki
nedensellik gériistine de karsi ctkmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Nedensellik, I'timad, Adet.

The Anti-Causal Discourse of Abii al-Hassan al-Ash’ari: the Theory of Habit

The causality in Kaldm subjects the relationship between cause and result. Whether it is connected with the
events in nature, or connected with the relationship between Allah and the world, whether the relation
between cause and result is compulsory or not is discussed with the scope of causality. According to naturalist
thinkers, there is a nature in every object and all events in the universe take place in accordance with these
natures. It is stated that, in the theory of custom, it is concluded that there is no obligation in the cause-effect
relationship in all events occurring in nature and that there is a relationship only as a result of our habits.

In this study, it is discussed in the context of Abu’l-Hasan al-Ash’art’s views whether the events in nature
present a necessity both among themselves and in their relations with Allah Tedla. Ash’ari criticizes the notion
that the events taking place in nature occur as a result of a certain nature direction or the i'timads of objects,
on the grounds that it evokes causality. According to him, all events taking place in nature occur by direct
and voluntary direct creation of Allah. It is not necessary for certain results to be realized as a result of certain
reasons, on the contrary, the approach that results in this way stems from human habits. Al-Ash’ari and his
follower theologians object to the existence of uncertainty or irregularity in natural phenomena, as well as
the notion of causality that causes the result of necessity. As Ash’ari and his follower theologians oppose the
existence of uncertainty or disorder in the natural events, they also object to the view of causation that
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necessarily causes the result.
Keywords: Kalam, Abi al-Hasan al-Ash‘ari, Causality, I'timad, Custom.
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Summary

The doctrine of causality, as referred to it in Kalam, that is, Islamic scholastic theology, with the Arabic
word ‘illiyyah, is one that deals with the nature of the cause-effect relationship. Be it related to the
natural phenomena or to the relationship between God and the universe, the cause-effect relationship
has been discussed in the context of the issue of causality in terms of whether or not it is a necessary
relationship. In addition, the theory of habit (‘adah), as it has been set against the doctrine of causality
by the Muslim theologians, is one that maintains that there is no necessity, but habituality in the cause-
effect relationship, the divine will being the immediate cause of every incident.

According to the naturalist thinkers, every object has a nature and all incidents in the universe take
place in accordance with these natures. The Arabic term tab’, as equivalent of nature, signifies a
meaning or quality intrinsic to a material substance and a state that prepares an action through that
meaning. The naturalist Muslim theologians hold that corporeal bodies have a nature and maintain
their existence or subsist through their nature, to the extent that even God cannot interfere in them
unless He changes the nature He set in them. The Basran Mu'tazilate and Abi al-Hassan al-Ash’ari
himself (d. 324/936) and his followers opposed the doctrine of tab’, holding that the corporeal bodies
do not continue their existence through their intrinsic nature; on the contrary, they are kept in existence
by God as the Willing Agent.

Many theologians from the Basran Mu'tazilate, who were against the doctrine of tab’, employed instead
of it the terms i'timad and tawallud. The Arabic word i’timad literally means reliance and tensing up
and denotes such meanings in the science of Kaldm as resistance, the force of pushing and pulling, and
gravity; it was employed by the Mu'tazilate to refer to the cause-effect relationships of the natural
phenomena. The Arabic word tawallud was used in the sense of the resulting of an action from another
action through means. With the Basran branch of Mu'tazilate, the naturalist doctrine came under
criticism, but the view gained popularity that objects had an i'timad which generated (tawlid) the
effects. It was, however, argued that the acts which generate from the i’timdd are not necessary, that
though the effects are perceived by our habits as necessary, they are in fact willingly created by Allah as
the Willing Agent (Fa’il Mukhtar), this occurring in keeping with the habit of God. Ash’ari who grew up
and was trained in the Basran Mu'tazilite school and his followers maintained the tradition of criticizing
the doctrine of nature. However, the doctrines of i’'timad and tawlid came also under severe criticism
due to the perception that they are akin to the naturalistic arguments. Ash’ari and his adherents
adopted the theory of habit by holding that there is no necessary relationship between the cause and
the effect as they are observed in the world, that the cause does not generate the effect, on the contrary
it is created by God Almighty.

What underlies the Ash’arian critique of causality is the theory of habit as it was set forth by the Basran
Mu'tazilate before him. The concept of habit is defined by the theologians as the self-repeating of
something with the renewal of its quality or its continuing in the same manner, as well as the habits of
the audiences of the miracles. Ash’ari criticizes the notion that natural phenomena occur in keeping
with a certain nature or generate from their i’timad with the claim that it is also suggestive of causality.
Ash’art and his followers hold that if the incidents in the universe occur because of their natures, the
same results should come forth always; yet the human experience observes that they do not. For
example, satisfaction and satiety following the act of eating and drinking as well as hunger and thirst
appearing with the lack of eating and drinking -all of these states are created ex nihilo by God the
Willing Agent. If God wills to do the contrary of this, He is capable of doing it. However, God operated or
executed the habit in causing all these states to happen in this manner. If He does the opposite of this,
God annuls the habit. Ash’ari claims that all the incidents taking place in the natural world do so with
God’s willful and immediate creation of them. It is not necessary that certain effects should come forth
from certain causes; on the contrary, the perception that the effects occur in this manner result from
the human habits.
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Ash’ari asserts that all bodies, animate and inanimate, which are made of an order and composition,
possess their features not because of a necessary cause; on the contrary, they can be and exist in a
manner different from their current state. Therefore, it is more relevant to talk of a relation of
contingency, and not causality in the Ash’arite theological discourse. For this discourse emphasizes that
there is no necessary relationship between and among the beings that emanates from their own nature;
on the contrary, there is a habit-based contingent relationship among them. Ash’ari himself and
Ash’arite theologians not only oppose the idea of the existence of uncertainty or disorder in the natural
phenomena, but also reject the notion that a cause generates its effect. Denial of the existence of
causality in the world is intended to emphasize the will and omnipotence of God. As regards the anti-
causal attitude, there are obvious differences between the Ash’arites with Ash’ari leading them and the
Basran Mu'tazilate. One can hold that from Bagqillani down to Ghazali the Ash’arite opposition against
the doctrine of causality and the rival Ash’arite theory of habit took shape in line with Ash’ari’s views.
One can conclude that Ash’ari holds that the natural phenomena do not include any necessity among
themselves or in their relationship with God; on the contrary, they directly occur in accordance with the
will of God as the Willing Agent, without any extra cause or medium. As for the relationship as it is
supposed to be between a cause and its effect, it just emanates from our habits.

Giris

Arapcga’da illiyet kelimesinden tiiretilen nedensellik, neden/illet ile so-
nu¢/ma’lil arasinda her bir olayin bir nedenin oldugunu ve neden ile sonug arasin-
daki iliskinin de zorunlu oldugunu savunan epistemolojik ve kozmolojik bir dokt-
rindir.! Bu doktrine karsi 6ne stiriilen adet nazariyesi ise nedenselligin inkarini ve
alemde her olayin dogrudan sebebinin Allah Teald’'nin iradesi oldugu fikrine dayan-
maktadir. Kelamcilar tarafindan kullanilan 4det kavraminda belli olaylarin pesi sira
meydana gelislerinde bir diizenliligin oldugu, ancak bunun bir zorunluluk tasima-
dig1 anlami yatmaktadir.?2 Zorunlu nedensellik ve adet nazariyesi seklindeki karsit-
Iigin ilk defa ilk¢ag Yunan filozoflar: tarafindan kullanildigi ve bu tartismalarin fel-
sefe tarihi boyunca devam ettigi, Mu’tezili ve Es’arl kelamcilar tarafindan tekrar tar-
tisilmaya baslandigi ifade edilmektedir.3 Es’arl, nedenselligi inkar ederek sebep ve
sonug arasindaki iliskiyi tamamen reddedip bir belirsizlik ve diizensizligi mi savun-
mustur, yoksa Tanri'nin irade ve kudretini vurgulamak i¢cin mi nedensellige karsi
cikmistir? Bu calismada nedensellik meselesi tartisilirken Es’ari’nin goriisleri bu
problem baglaminda ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Keldmda nedensellik meselesi sebep ile sonug¢ arasindaki iliskinin zorunluluk
arz edip etmedigi ile baglantilidir. Kelamda tartisilan 6ncelikli meselelerden birisi
olan nedensellik meselesi ilk donem Mu'tezilesi tarafindan tartisilmaya baslanmis
ve Mu'tezile’'nin tesekkiilii ve sistematik hale gelisinden sonra nes’et eden diger bir
kelam1 ekol olan Es’arilikte de ayni sekilde tartisiilmaya devam etmistir. Sebebin so-
nucu zorunlu olarak ortaya c¢ikardigini savunan keldmcilar, ashab-1 tabai olarak
isimlendirilen tabiatgilarin goériislerine benzer goriisler savunmakla birlikte alemin
Allah Teala tarafindan yaratildigini ve belli bir tabiata sahip kilindigini ve bu tabiat

t flhan Kutluer, “illiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:
120.
2 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman Hiristiyan Yahudi Keldmi, trc. Kasim Turhan, (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2001), 416.
3 BKk. S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelam’a Etkisi, trc. Ozcan Tasgl, (Istanbul: Litera Yayincihk, 2014),
148.
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dogrultusunda varligini siirdiirdiigiinii iddia etmislerdir. Mu’tezile’'nin Basra ekolii
ile birlikte bu tabiat anlayisi elestirilmis, ancak esyanin bir i’'timadinin oldugu ve bu
i'timadin da sonuglari tevelliid ettirdigi goriisii savunulmaya baslanmistir. Bununla
birlikte i'timadtan miitevellid fiillerin sonug¢larinin zorunlu olmadig), sonuglarin
aliskanliklarimiz tarafindan zorunluymus gibi algilandig, gercekte ise fail-i muhtar
olan Allah Teala tarafindan iradi bir sekilde yaratildig1 ve bunun da Allah’in adeti
dogrultusunda cereyan ettigi ileri stiriilmiistiir. Basra ekolii icinde yetismis Ebu’l-
Hasan el-Es’ari (6. 324/936) ve onun takipgileri tarafindan da bu gelenek devam et-
tirilmis, tabiat diislincesi elestirilmis ve ddet nazariyesi benimsenmistir. Buna rag-
men Basra Mu'tezile ekoliiniin savundugu i’timad ve tevelliid nazariyesi de ashab-1
taba’inin iddialarinin bir benzeri oldugu gerekgesiyle siddetli bir sekilde elestiril-
mistir. Es’ari ve onun takipgileri, alemde goriilen sebep ve sonuc arasinda bir iliski-
nin olmadigini, sebebin sonucu tevelliid ettirmedigini bilakis sonucun bizzat Allah
Teala tarafindan yaratildigini sdyleyerek nedensellik diistincesini elestirerek adet
nazariyesini kabul etmislerdir.

Konunun genisliginden dolay1 biz Es’arl’de nedensellik meselesinin insan fi-
illeriyle olan yoniine deginmeden tabiattaki olaylarla sinirli tutmaya calisacagiz.
Alemde nedenselligin olup olmadig: tartismasinin Es’ari 6ncesi ve sonrasi seyrini
mukayese ederek Basra Mu'tezilesi ile olan benzerlikler ve farkliliklara dikkat ¢ekip
Es’ar’nin konu hakkindaki yaklasimini ve 6zgiinliiglinii deskriptif ve analitik bir
yontemle ortaya koymaya calisacagiz. Es’ari’nin giiniimiize ulasan eserlerinde ne-
densellik meselesi fazla tartisiimadig icin ibn Farek’in Miicerred Makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es’arf adl1 eserinden onun goriislerini tespit etmeye calisacagiz.

1. Nedensellik: Tab’, I'timad ve Tevelliid

Kelam ve felsefede sik¢a tartisilan nedensellik meselesi ilkgaglardan itibaren
dinamizmini korumaktadir. Antik Yunan tabiat¢1 filozoflarin israrla savunduklari
atomculuk 6gretisi, Alemde olaylarin neden ve sonuglari arasinda bir zorunlulugun
oldugunu éngérmektedir. Islam diisiincesinde zamanla Mu’tezile ve 6zellikle de
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/8497) ile sistematik hale gelen kelam atomculugunda
ise bu zorunluluk tonu oldukga esnetilerek ve hatta Basra Mu'tezilesi ile birlikte bu
renkten tamamen arindirilarak zorunlu nedensellik karsit1 bir tona déniismistiir.
Yunan atomculugunda zorunlu nedensellik olmazsa olmaz bir durumken kelam
atomculugunda -Siimame b. Esres (6.213/328), Muammer (6.215/830) ve Nazzam
(6.231/845) gibi birkag sahis haric- ise zorunlu nedensellige karsi ¢ikilmaktadir.#

Es’ari oncesi Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf, Salih Kubbe, Ebu’l-Hiiseyin es-Salihi ve
Eba Ali el-Cubbati (6. 303/916) gibi Basra Mu'tezilesi kelamcilari, atese temas edil-
mesine ragmen yanmanin gerceklesmemesini, goz ile nesne arasinda bir engel ol-
madig1 halde gérmenin ger¢eklesmemesini, atese temas eden insanda acinin gercgek-
lesmemesini, agir bir tasin uzun bir siire havada hareketsiz bir sekilde durmasiny,

4 Muhammed b. Muhammed en-Nu'man ibni’l-Muallim Eb{ Abdillah el-Ukberi el-Bagdadi es-Seyhu’l-
Miifid, Evailu’l-makaldt, thk. es-Seyh Ibrahim el-Ensari (b.y.: el-Matbaatu’l-Mehr, 1413/1993), 101;
Wolfson, Kelam Felsefeleri, 357-359; Metin Yildiz, ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayisi, (Doktora Tezi,
Yiiziincii Y1l Universitesi, 2015), 71; Yusuf Oksar, Islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah, (Yiiksek
Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2008), 19.
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Allah’in giicii olmayan bir canliy1 yaratmasini ve hatta 6liim ile ilmin yan yana bu-
lunmasini miimkiin gormektedirler. Biitiin bu olaylarin gerceklesmesini Allah’a zo-
runlu gérmemektedirler. Es’ari’ye gore Ebu’l-Hiizeyl bu konuda asiriya kagarak
canli ve 6lu kisilerin fiillerinin, algilama ve korligin, dilsizlik ile konusmanin ayni
anda bulunmasini bile miimkiin gérmektedir.> Es’ar’de de buna benzer degerlen-
dirmeler vardir. Ona gore Allah Teald’nin havayi latif bir sekilde yaratip i¢cinde de
agir bir tasi yaratarak havada yuvarlanmadan sakin birakmasi ya da hareket ettir-
mesi miimkiindiir.¢ Bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Eger tas hareket etmis
olsaydi o zaman onda siikinun zidd1 gergeklesmis olurdu. Bize gore de Allah Teala
o seye ve onun ziddina gii¢ yetirendir. Onda hareketi gerceklestirmeyi takdir etti-
ginde onun yerine siiklinu da gerceklestirmeyi takdir edebilir.””

Es’arilikte de Basra Mu’tezilesinde oldugu gibi Allah-alem iliskisinin zorunlu
bir iliski olmadig bilakis iradi ve ihtiyari bir iligski oldugu 1srarla vurgulanmaktadir.
Aymni sekilde alemde cereyan eden olaylarda sebep ve sonug iliskisinin de olmadig1
ozellikle vurgulanmaya calisilmaktadir. Bunun temel nedeni ise kadir-i mutlak, fail-
i muhtar ve miirid-i bizzat olarak nitelendirdikleri Allah Teald'nin fiillerinde 6zgiir
oldugunu kabul etmeleri ve yaratmis oldugu alemdeki is ve isleyisin de O’nun kud-
ret, ihtiyar ve iradesinden bagimsiz gormemeleridir. Yiice Allah’in fiillerinde 6zgiir
ve herhangi bir zorunluluga tabi olmadig1 ve dlemde cereyan eden olaylarin zorunlu
olarak meydana gelmedigi diisiincesi ilk 6nce Basra Mu’tezilesi tarafindan adet kav-
rami ile izah edilmistir. Tabiat yerine kullanilan adet, onlara gore Allah Teala’nin
yarattig1 bir seydir. Es’ari ve takipcisi kelamcilar da bu minvalden hareketle dlemin
isleyisinde nedenselligin olmadigini adet kavramu ile agiklamaya ¢alismislardir.8

Kelamda zorunlu nedensellige karsi kullanilan adet kavraminin daha iyi an-
lasilabilmesi icin Basra Mu'tezilesi kelamcilarinin ¢ogunlugu ile Es’ari kelamcilarin
bu baglamda siklikla elestirdikleri tab’, i'timad ve tevelliid kavramlarinin kisaca izah
edilmesi gerekir.

1. Tab’: Kelam ilminde nedensellik meselesi baglaminda kullanilan tab’ kav-
raminin cevherde bulunan bir mana oldugu ve bu mana sayesinde fiilin gergekles-
meye hazir hale geldigi ifade edilmektedir.’ Tabiatgi filozoflar ile tabiata vurgu ya-
pan kelamcilara gore dlemde meydana gelen her hadise kendilerinde ickin olan bir
tabiatla gerceklesmektedir. ilk dénem Mu'tezile kelamcilarindan Nazzim (6.
231/845) cisimlerde bir tabiatin oldugunu ve Allah Teala tarafinda onun tabiati de-
gistirilmedigi slirece Allah’in bile ona miidahalede bulunamayacagini iddia etmek-

5 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-islimiyyin ve ihtildfii’l-musallin, ngr. Helmut Ritter, 3. Baski
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), 312; Ahmet Kaplan, Mu'tezile ve Es’ariler Arasindaki
Nedensellik Tartismalari, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2018), 81.

6 Eb( Bekr Ibn Farek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, ngr. Daniel Gimaret, (Beyriit:
Daru’l-Mesrik, 1987), 264; Kaplan, Mu tezile ve Es’ariler Arasindaki Nedensellik Tartismalari, 81.

7 ibn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 264.

8 [bn Farek, Miicerred makalati’s-seyh ebi’l-hasan el-Es’ari, 275-276; Seyh Miifid, Evailu’l-makalat, 101;
Yusuf Rahman, "Klasik Donemdeki Keldm Ekollerine Gore Micize Anlayis1”, trc. Mustafa Akc¢ay, H.
ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001): 294, 299-300; M. Basil Altaie,
God, Nature and the Cause. (USA: Kalam Research and Media, 2016), 63-64.

9 Seyh Miifid, Evdilu’l-makalat, 101.
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tedir. Ama yine de ona gore Allah Teald kahhar 6zelligi ile ates ve su, sicaklik ve ru-
tubet gibi birbirine zit olan tabiatlar bir araya getirebilecek giice sahiptir. Ayni se-
kilde tasin o6zelliginin asagiya yuvarlanmak, atesinki ise yukariya ¢ikmak oldugu
halde Allah Teala tarafindan bundan alikonularak atesin asagiya, tasin ise yukariya
dogru yonelmesini miimkiin gérmektedir.1® Bagdat Mu’tezilesi kelamcilarindan
Hayyat (6. 300/913) da tab’ diislincesini benimsedigi icin Nazzadm’in tab’ diisiince-
sinin savunusunu yapmaktadir. Oyle ki ona gére bu diisiince tiim tevhid ehli tarafin-
dan da savunulmaktadir.!! Hayyat'in 6grencisi Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi de (6.
319/931) tab’ diisiincesini benimseyerek dlemde ortaya cikan cisimlerin dért un-
surdan olustuklarini ve bizlerin de bu unsurlar sayesinde fiilde bulundugumuzu,
bugdayin bir niteliginin oldugunu ve o nitelik onda devam ettigi siirece ondan arpa-
nin ¢ikmasinin miimkiin olmadigini ve yine Allah Tedld’nin insanin sperminden
baska bir canliy1 yaratmasinin imkansiz oldugunu savunmaktadir. Basra Mu'tezile-
sinden Ebi Rasid en-Nisabtri (6. 450/1059) ise tabiat meselesi hakkinda Ka’bi'yi
elestirirken eski iistatlarinin da bu fikri gayri makul gordiiklerini ve Allah Teala di-
lerse bugdaydan arpay1 ve insan sperminden ise herhangi bir canliy1 yaratabilecek
kudrete sahip oldugu goriisiinde olduklarini aktarmaktadir.1?2 Sunu da belirtelim ki
Basra Mu'tezilesi her ne kadar Allah Teald’nin kudretini vurgulamak icin bu goriisii
savunuyor olsa da nedensellik ilkesini de reddetmez. Ancak onlar sebebin sonucu
zorunlu olarak dogurdugu fikrine karsi ¢ikmaktadirlar.13

Es’arl kelaminmi sistematik bir sekilde ele alan Ebl Bekr el-Bakillani (0.
403/1013), tab’ diislincesinin yanlishigini mantiki gerekcelerle ciirtitmeye calismak-
tadir. Ona gore eger alemde meydana gelen hadiseler tabiatlarindan dolayi ise her
zaman ve zeminde ayni sonuglarin gergeklesmesi gerekir. Halbuki insan tecriibesi
bunlarin her zaman ayni sekilde gerceklesmedigine sahit olmaktadir. Ornegin doy-
mak ve suya kanmak yeme ve igmenin neticesinde gerg¢eklesiyorsa bu durumda ¢a-
kil, toprak, sirke vb. siv1 ve kat1 yiyecek ve iceceklerin tiiketimiyle de doyma ve suya
kanmanin gerceklesmesi gerekir.1# Ayni sekilde bazen sarap i¢ildigi halde ve atesle
birlesme gerceklestigi halde sarhosluk ve yanma durumu gerceklesmemektedir. Bu
durumda yanmanin tabiatin fiillinden zorunlu olarak gergeklestigi iddias1 iptal edil-
mis olur.1s

Tab’ diisiincesine karsi olan Basra Mu’tezilesinden bir¢ok kelamci bu kavram
yerine i'timad ve tevelliid kavramlarimi kullanmistir. Es’ari kelamcilar ise hem tab’
kavraminin hem de i'timad ve tevelliid kavramlarinin nedenselligi tasidigi gerekee-
siyle her iki yaklasima da kars1 ¢cikmislardir.

10 Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman el-Mu'tezili el-Hayyat, Kitabu'l-Intisdr ve'r-red
alé [bni’r-Ravendi el-mulhid, thk. H. S. Nyberg, 2. Baski (Beyrit: Daru’l-Arabiyye, 1993), 47-48.

11 Hayyat, el-Intisar, 47.

12 Ebli Rasid en-Nisabiri, el-Mesdil fi’l-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk. Ma’an Ziyade, Ridvan
es-Seyyid, (Beyrit: Me’hedu’l-Enmai’l-Arabi, 1979), 133. Mu'tezile’nin tabiat diisiincesiyle ilgili
ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Mekin Kandemir, Mutezile Keldminda Tabii Nedensellik Diistincesi (Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2019), 87.

13 Halil ibrahim Bulut, “Mu’tezile Mezhebinde Nedensellik Tartigmlar1”, Marife 3, (2003): 284-285, 275-
292.

14 Kadi Eblbekir Muhammed ibnu’t-Tayyib el-Bakillani, Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk.
imaduddin Ahmed Haydar, (Beyrit: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 59.

15 Bakillani, Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 64.
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1. ’timad: S6zliik anlami dayanmak ve gerilmek anlamina gelen ve kelam il-
minde direng, itme ve ¢ekme kuvveti, yer ¢ekimi gibi anlamlarda kullanilan i’timad
kavramiyla tabiattaki hadiselerin sebep ve sonuclari arasindaki iliski izah edilmeye
calisilmaktadir.l6 Kelamcilarin kahir ekseriyeti tabiattaki hadiselerin sebep sonug
iliskisinin zorunlu olusuna ve tabiat kavramina karsi ¢cikmakla birlikte Basra Mu’te-
zilesi sebep ile sonu¢ arasindaki iliskiyi izah etmek i¢in i’timad kavramini kullanmis-
tir. Ornegin agir bir cismin yere diisiisiinii gerceklestiren bir mananin oldugunun ve
bu mananin ise asagiya dogru gerc¢eklesen i'timad oldugunu zikretmislerdir.
Es’art’den sonra yasamis Basra Mu'tezilesinden Ebii Rasid en-Nisabiri ve Ibn Met-
teveyh’e (0. 469/1077) gore agir bir tasin yere diismesi tabiatinda dolay: degildir,
bilakis o tagin i’'timadindan kaynaklanmaktadir.!” 'timadi 1dzim ve miicteleb i'timad
seklinde tasnif eden Mu'tezile'ye gore agir bir nesnenin yere diisiisii onun lazim
i'timadi iken onun yukariya dogru firlatilmasiyla kendisinden meydana gelen itme-
den dolay1 ise miicteleb i'timad gerceklesmektir. Miicteleb i'timad sona erdiginde
nesnede bir hareketsizlik olusmakta ve daha sonra kendisinin 1azim i’timadindan
dolay1 tekrar yere diismeye baslamaktadir. Ateste ise tam tersi bir durum gercek-
lesmektedir. Atesin yukariya dogru yiikselmesi lazim i’timadi iken disaridan bir etki
ile asagiya dogru gitmesi ise miicteleb i'timadtir.18 'timad teorisini kullanan Mu'te-
zill kelamcilar her ne kadar tabiat anlayisini elestiriyor olsalar da aslinda dlemdeki
isleyisin belli sebep ve kurallar dogrultusunda gerceklestigini savunmaktadirlar.

11 Tevelliid: Tevelliid kavrami ise keldm ilminde bir fiilin baska bir fiilden
bir vasitayla gerceklesmesi anlaminda kullanilmaktadir.1® Daha ¢ok insan fiilleriyle
baglantili olarak kullanilan tevelliid ya da tevlid kavrami tabiattaki hadiselerin mey-
dana gelisiyle ilgili olarak da kullanilmaktadir.20 Ik ddnem Mu’tezilesinden AllAf, te-
velliid meselesini tartisip savunurken, bir fiilin failinin olup olmayacagini, eger
olursa kimin olacagini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ona gore insan tarafindan
meydana gelen bir fiilin neticesinde ortaya ¢ikan fiil, miitevellid fiildir ve faili de ne
Allah’tir ne de bagka bir seydir, bizzat birinci fiili yapan insandir.2! Mu’tezile’nin son
donem kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da cisimlerin herhangi bir
muhdis faili olmaksizin hudiisunun tab’ yoluyla miimkiin olup olmadigini tartisirken
bu konu hakkindaki ihtilafin muhtemelen ibare ve ma’na ydniiyle oldugunu ifade

16 Nisabiri, el-Mesdil, 144-145; Cemalettin Erdemci, Kelam kozmolojisine Giris, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2007), 130; Yildiz, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayisi, 99.

17 Nisabiiri, el-Mesdil, 192, 229; Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed Ibn Metteveyh et-Tezkire ff ahkdmi’l-
cevahir ve’l-a’rdz, thk. Daniel Gimaret, (Beyriit: el-Me’hedu’l-ilmi el-Fransi 1i’l-Asari’s-Sarkiyye bi’l-
Kahire, 2009), 1: 334; Erdemci, Kelam Kozmolojisine Giris, 131-132; Yildiz, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayist, 103-104.

18 fbn Metteveyh, et-Tezkire, 1: 51, 314; Nisabiri, el-Mesdil, 192; Yildiz, [bn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayisi, 100; Kandemir, Mutezile Keldminda Tabii Nedensellik Diistincesi, 122.

19 Es’arl, Makaldatu’l-Islamiyyin, 400-401; Muhammed Ali et-Tehanevi, “Tevlid”, Mevsi’atu kessafi
stildhdti’l-funiin ve’l-ulim, thk. Ali Dahriic, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 1: 534; Yildiz, [bn
Metteveyh'in Kozmoloji Anlayisi, 105-106.

20 Muhammed Abdulhadi EbG Ride, min Suyithi’l-Mu’tezile [brahim b. Seyydr en-Nazzdm ve arduhu’l-
kelamiyyeti'l-felsefiyye, 2. Baski (Kahire: Daru'n-Nedim, 1989), 111; Yildiz, [/bn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayisi, 108-109.

21 Abdurrahman Bedevi, "Ebu’l-Hiizeyl El-Allafin Dakiku’l-Keldm Anlayis1”, trc. Metin Yildiz, Keldm
Arastirmalari Dergisi 11/2, (Aralik 2013): 296.
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etmektedir. Ona gore hasim eger tiim bu hadiselerin kadir, alim ve miirid gibi nite-
liklere sahip birisine ihtiya¢ duydugunu kabul edip daha sonra da bunu tab’ olarak
isimlendirirse bu tanimlamaya/ibareye muhalif davranmis olur. Ancak béyle soyle-
meyip bunun disindaki bir ma’nayla iliskilendirirse bu karsi ¢ikisi iki ihtimalden
baskasi olamaz. Bu hadiseler ya sebeplerin ya da illetlerin etkisiyle meydana gelir.
Eger etkisi sebeplerin etkisi ise bu durumda bu sebebi bir fail-i muhtara izafet etmis
olur. Halbuki cisimler ve benzeri yapilarin failden sebeplerle meydana gelmesi
miimkiin degildir. Ona gore atesin yakmasi neticesinde meydana gelen durumun
tab’ olarak isimlendirilmesi ile kendilerinin bu durumu i’timad olarak isimlendirme-
leri ayni seydir. Zira yanan nesnedeKi ciizlerin ayrismasini tevlid ettiren i'timadlarla
yanma durumu gerceklesmis olur. Kadi, cisimlerin hudisu ile Allah Teala arasindaki
iliskinin zorunlu bir iliski olmadigini, Allah’in illet olmadigin bilakis fiillerin faili ol-
dugunu ve alemin isleyisinin zorunlu bir nedenselligin kabul goriildiigii tab’ yoluyla
degil de i'timadlar yoluyla fail-i muhtar Allah tarafindan yaratildigini ifade etmekte-
dir. Kadi her ne kadar tiim bu isleyislerin i'timadlarin tevlidi ile gerceklestigini soy-
liilyorsa da suyun agir olusundan dolay: asagiya akisini ve benzeri durumlari fail-i
muhtar olan Allah ile iliskilendirmektedir. Ona goére Allah Teald’nin tiim bu durum-
larin i'timadlarindan tevlid ve icabi engellemesi de miimkiindiir.22 Kadi'nin 6gren-
cisi olan ve dakiku’l-keldm alaninda miistakil eserleri giintimiize ulasan kelamcilar-
dan Ibn Metteveyh de gelenegine bagh oldugu ekoliin gériislerini savunup acikla-
maya calismaktadir. Ona gore bir tasin yere diisiisiiniin illetini ondaki harekete bag-
layanlar yanilmaktadir. Clinkii o tasin diisiisii esnasinda siikéin halleri de vardir ve
bu durumda tasin zorunlu olarak durmasi gerektigini de kabul etmek gerekir. Tasin
diistsiiniin, engellerin kalkmasiyla agirligin yere diisiisiinii gerceklestiren tevlid ile
oldugunu ifade etmektedir.23

Mu'tezill kelamcilar tarafindan kullanilan i'timad ve tevelliid kavramlari
Es’arl ve takipcileri tarafindan zorunlu nedenselligi ¢cagristirdig1 gerekgesiyle tab’
kavraminda oldugu gibi elestirilmistir. Bakillani, darbe esnasinda olusan acinin,
mizragin darbesinden sonra olusan yarilmanin, itmeyle birlikte tasin gidisinin, ka-
sintiyla birlikte olusan aci ve lezzet gibi tiim hadiselerin sadece Allah Teald’'nin ya-
ratmasi oldugunu ve insanin i’timad ve tevelliitten kaynaklanan bir kesbinin olma-
digini ifade etmektedir.2 Bu fiillerin insanin kesbinden kaynaklanmadigini, bilakis
sebeplere vurgu yapanlarin goriislerinin birer iddiadan bagska bir sey olmadigini
soylemektedir. Ona gore i'timad ve tevlid goriisiinii benimseyenlerin iddialarinin
aksine Allah Teala hafif bir darbenin neticesinde siddetli bir aciy1 ya da siddetli bir
darbenin neticesinde ise hafif bir aciy1 gerceklestirme adetini icra ettiginde bu du-
rumda siddetli acinin hafif bir darbeden, hafif acinin ise siddetli bir darbeden tevel-
liid etmesi gerekir ki bu durum da onlarin i’timad ve tevellid ile ilgili delillerini iptal
eder.25 Bakillani, Mu’tezileden acinin gerceklesmesinin, okun gidisinin, pargcalanma,

22 Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed ibn Metteveyh, el-Mecmi’ fi'l-muhit bi’t-teklif, thk. ].J. Houben,
Daniel Gimaret, Jan Peters, (Beyrit: es-Seriketu’l-Misriyye, 1965), 1: 91-92; Kaplan, Mu'tezile ve
Es’ariler Arasindaki Nedensellik Tartismalari, 96.

23 [bn Metteveyh, et-Tezkire, 1: 345.

24 Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 334-335.

25 Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 339-340.
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kirllma ve cisimlerin te’lifinin i'timad ve tevelliitten kaynaklandigini iddia edenler
ile bunlarin tabiatin fiilleri oldugunu iddia edenlerin ayni konumda oldugunu séyle-
yerek onlarin bu konu hakkindaki goériislerini gecersiz kilmaya calismaktadir.26
Imami’'l-Haremeyn Ebii’l-Meall el-Ciiveyni de (6. 478/1085) Mu’tezile’nin iddiasi-
nin aksine nazarin ilmi tevelliid ettirmedigini ve “illet ile ma’liilii arasindaki icabin
bilgiyi zorunlu kilmadigini” soyleyerek tevelliid goriisiinii elestirmektedir.2? Degir-
men tasinin kenarindaki hareketlerinin eksenindeki hareketlerden miitevellid ol-
madiginy, bilakis Allah Tedld’nin dogrudan yaratmasiyla meydan geldigini 6rnek ola-
rak vermektedir.?8

Alemdeki olaylarin, nesnelerin tabiatlar1 dogrultusunda gerceklestigini savu-
nanlari elestiren Basra Mu’tezilesi zorunlu nedensellik fikrine karsi ¢ikmasina rag-
men sebep ve sonug iligkisini i’timad ve tevelliid kavramiyla agiklamistir. Es’ari ve
takipgisi kelamcilar da tab’ diisiincesine karsi ¢ikma hususunda Basra Mu'tezilesi ile
hemfikir olmalarina ragmen onlarin i’timad ve tevelliid hakkindaki goriislerinin ta-
biatgilarin goriisleriyle ayni oldugu ve zorunlu nedenselligi tazammun ettigi gerek-
cesiyle elestirmislerdir.

2. Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi

Adet kavrami kelamcilar tarafindan daha ¢ok tabiatla baglantili bir kavram
olarak kullanildiginda alimin bilgisinin tekrar etmesi, mutad olan seyin ya sifatinin
yenilenip tekrar etmesi ya da bulundugu hal lizere devam etmesi ve kendilerine
mu’cizenin getirilmis oldugu insanlarin aliskanliklari seklinde tanimlanmistir.2°

Basra Mu'tezilesi i¢inde yillarca kaldiktan sonra onlardan ayrilan Eg’ari de
Basra Mu’tezilesinde oldugu gibi zorunlu bir nedenselligi barindirdig1 gerekgesiyle
tab’ diistincesine karsi ¢cikmistir. Ancak o, Mu’tezile’nin kullanmis oldugu i'timad ve
tevelliidd kavramlarinin da benzer sekilde zorunlu bir nedenselligi tasidig gerekge-
siyle bu kavramlarla yapilan izahata karsi ¢ikmistir. Es’ari konu hakkindaki gorii-
sln, tabiatgi filozoflar ile i’timad ve tevelliid kavramlariyla diisiincelerini destekle-
meye calisan kelamcilarin kullanmis olduklar: 6rneklerle agiklamaya calismaktadir.
Ona gore atesin yukariya dogru gergeklesen hareketi ile tasin asagiya dogru gercek-
lesen hareketi bu durumu zorunlu kilan herhangi bir tab’ ya da onlar tevlid ettiren
herhangi sebepten dolay1 gerceklesmemektedir. Bilakis yoktan yaratan varligin,
atesten yukariya dogru, tastan ise asagiya dogru gerceklesebilecek bir harekete be-
del olarak atesin asagiya, tasin ise yukariya dogru hareketini yaratabilecek giicii
miimkiindiir. Yine suda sogukluk ve nemliligi kaldirip yerine sicaklik ve kurulugu;

AN

26 Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 63-64. Bakillani'nin tevelliid elestirisi ve nedensellik
karsit1 arglimanlari i¢in bk. Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 334-341.

27 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad ila kavatii’l-edille fi usal’l-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf
Misa, Ali Abdulmunim Abdulhamid, (Bagdat: Mektebetu’l-Hanci, 1950), 6.

28 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fT usili’d-din, thk. Ali SAmi en-Nessar v.dgr. (Iskenderiye:
Miinseetu’l-Maarif, 1969), 437; Mehmet Dag, “Imam el-Haremeyn el-Ciiveyni’de Nedensellik Kuram1”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1987): 41.

29 Kadi Ebubekr Muhammed ibnu’t-Tayyib el-Bakillani, el-Beydn ani’l-firak beyne’l-kerdmative’l-mu’cizat,
thk. Richard Mccarthy, (Beyrut: el- Meketbii's-Sarkiyye, 1958), 50; Ebu’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-tenebbiivvdt ve’l-mu’cizdt, thk. Mahmid Muhammed Kasim (b.y.:
y.y. ts.) 15: 189, 217; Rahman, "Klasik Donemdeki Keldm Ekollerine Gore Miicize Anlayis1”, 304.
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ateste ise sicaklik ve kuruluga bedel olarak nemlilik ve soguklugu yaratacak giict
imkan dahilindedir.3? Bunun neticesinde ise bunlarin isimlendirilmesinin ve nite-
lendirilmesinin degisecegini zikrederek muhal bir durumun tahayyiiliiniin de 6niine
gecmektedir. Es’ari Allah Teala’'nin yarattig1 bir seyin tersini de yaratabilecek bir
kudret ve iradeye sahip oldugunu vurgulamaktadir. Sadece ates ya da suyun tabia-
tinda ne varsa onun disina ¢ikilamayacagi izlenimini ortadan kaldirmaya calismak-
tadir. Ona gore su ya da atesin tabiatinda Allah Teala tarafindan yapilan bir degisik-
lik muhal bir durum degildir. Allah onda bir degisiklik yapar ve adeti nakzedecek bir
durumu gergeklestirir. Es’ari bu durumu da “intikazu’l-ade/adetleri yok eden” tabiri
ile ifade etmektedir.3! Ayni sekilde bir kisi bir tas1 attiginda o tasin gidisinin onu atan
kisinin fiilinin olmadigini, bilakis Allah Teala tarafindan yoktan yaratildigini ifade
etmektedir. Oyle ki ona gére bizden birisi bir tag1 attiginda Allah Teala onun gidisini
yaratmadiginda o tasin gitmemesi miimkiin olur. Yine bizden birisi bir tas1 atmadigi
halde Allah’in yoktan yaratmasi ile o tasin hareket edip gitmesi de miimkiindiir.32

Nedensellik goriisiine karsi ¢ikip alemdeki isleyisi adet kavramiyla izah eden
Es’ari, Mu'tezile’nin tevelliid goriisii ile tabiatg filozoflarin goériislerinin birbirine
muariz olmalarina ragmen fasid olmalar1 agisindan ayni oldugunu séylemektedir.
Oyle ki her iki goriis de lemde cereyan eden muhkem ve diizenli fiillerin alim, kadir
ve canli olmayan bir failin fiilleri oldugu hususunda hemfikirdir. Es’ari, Allah
Teald’'nin filozoflarin tabiat ile ilgili goriislerinin fasid oldugunu bizzat Kur’an’da
bize bildirdigini ifade etmektedir. O, tabiatgi filozoflarin goriislerinin Mu’tezile tara-
findan tevelliid gorisiiyle aynen benimsendigini ve hatta onlardan daha asiriya gi-
dilerek failsiz fiillerin hudisunun bile miimkiin gériildiiglint ifade etmektedir. Ona
gore bu gortste olanlar, bir fiili yapan birisi ma’dim oldugu halde onun fiilinden
miitevellid bir fiilin gerceklesmesini miimkiin gérmektedirler.33 Es’ar?’'nin tevelliid
elestirisinin Ibnu’r-Ravendi'nin (6. 301/913)34 Mu'tezile elestirisindeki iddialarimin
neredeyse aynisi oldugunu soylemek mimkiindir. Hayyat'n Mu'tezile savunu-
sunda zikredildigine gore Ibnu’r-Ravendi, Mu’tezile’nin gériisiiniin ¢irkin oldugunu
ispatlamak i¢in onlarin ma’dlim olandan fiillerin gergeklesmesini ve hatta 6lmiis bi-
risinden fiillerin ortaya ¢iktigini savunduklarini iddia etmistir.35

Es’arl mutad olarak cereyan eden adet ile baglantili olarak degerlendirdigi
mu’cizeyi, peygamberin peygamberlik iddias1 esnasinda daha 6nceki ddeti nakzeden
olaylar olarak tanimlamakta ve farkh sekillerde cereyan ettigini zikretmektedir.

30 [bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 132.

31 fbn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 132.

32 fbn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 132-133.

33 Ebu’l-Hasan el-Es’ard, Risdle ild ehli’s-segr, thk. Abdullah $akir Muhammed el-Ciineydji, (iskenderiye:
Daru’s-Safave’l-Merve, 2007), 140-144; ibn Flrek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 133-
134. Es’arl konuyla ilgili Ra’d siiresi dordiincii ayeti ile Yasin stiresi 78, 79 ve 80. ayetleri
zikretmektedir. Bk. Es’ari, Risdle ild ehli’s-segr, 140-144.

3 Ahmed b. Yahya b. [shak er-Ravendi’nin dakiku’l-kelam ve celilu’l-kelam alaninda daha énce ¢ok zeki
bir Mu’tezili kelamci oldugu ve bazi sebeplerden dolay1 Mu’tezile’den uzaklasip, onlari elestirdigi ifade
edilmektedir. Bk. Nyberg, “Mukaddime”, Kitabu'l-Intisdr ve’r-red ala Ibni’r-Ravendi el-mulhid, thk. H. S.
Nyberg, 2. Baski, (Beyrit: Daru’l-Arabiyye, 1993), 25-26.

35 Hayyat, el-Intisdr, 76. ibnu’'r-Ravendi'nin Fadfhatu’l-Mu’tezile adli eserinde Mu’tezile’ye yonelttigi
elestiriler ve suglamalar Es’ari, Bagdadi ve diger Mu'tezile karsitlar1 kisi ve ekoller tarafindan da
kullanilmistir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Nyberg, “Mukaddime”, Kitdbu'l-Intisdr, 44-46.
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Adet iizere cereyan eden bir fiilde sadece zaid bir kudretin eklenmesi ya da kudretin
yok olmasi da mu’cizeye drnek olarak gosterilebilecegi gibi adeti nakzedecek sekilde
ilmin artmasi ya da azalmasi da 6rnek olarak gosterilebilecegini ifade etmektedir.36
Es’arl’nin mu’cize taniminda goriildiigii tizere o da Basra Mu'tezilesinde oldugu gibi
“tabiat” kavramini kullanmaktan sakinmakta ve bunun yerine “adet” kavramini kul-
lanmayi tercih etmektedir.37 Es’ari bu konuda s6yle diyor: “Yemekten sonra doygun-
lugun, igmekten sonra kanmanin, yeme ve igmenin yokluguyla kendine 6zgii sekliyle
aclik ve susuzlugun olusumu gibi biitiin bu durumlar fail-i muhtar olan Allah Teala
tarafindan yoktan yaratilmistir. Eger Allah bunun tersini yapmayi dilerse buna gii¢
yetirir. Ne var ki Allah Teala tiim bu durumlar1 bu sekilde meydana getirmesinde
adeti icra etmistir. Eger Allah Teala bunun tersini yaparsa ddeti nakzetmis olur.”38
Basra Mu'tezilesinden Kadi Abdiilcebbar da mu’cize ve tabiattaki olaylar arasindaki
iliskiyi tartismakta ve Allah Teala’nin adetleri keyfi olarak ihlal etmedigini, bilakis
peygamberlik iddiasinda bulunan kisiyi acik bir delille desteklemek i¢in ihlal ettigini
savunmaktadir.3® Maturidl kelamcilardan Ebu’l-Muin en-Nesefi de mu’cize ve kera-
met gibi bazi durumlarin disinda Allah Tedld'nin adetini ¢cabuk ¢abuk bozmayacagin
ve Allah’in kudretinde olmasina ragmen adeten ger¢eklesmesinin miimkiin olmadi-
gin1 bildigimizden dolay1 yaz sicakliginda suyun donacak sekilde sogudugunu ya da
Horasanli tiim erkekleri kadina, kadinlar1 da erkege doniistiirdiigiini sdyleyen kisi-
nin soziine itimad edilemeyecegini ifade etmektedir.#0 Kisacasi keldmcilara gore
mu’cize Allah Teald’'nin alemde mutad olarak siirdiirdiigii siinnetinin baska bir siin-
netile degismesidir. Sebep ile sonug arasindaki iliski zorunlu bir iliski olmay1p aklen
miimkiin ve naklen vaki olan bir durumdur.#!

Es’ari kelam atomculugu, Mu'tezili keldam atomculuguyla 6zellikle de gelene-
gini stirdiirdiigii Basra Mu'tezilesinin zorunlu nedensellik karsithigi gibi bir¢ok nok-
tada benzer argiimanlari tasidig1 halde, nedensellik karsithginda argiimanlarini da-
yandirdiklari araz nazariyesinde farklilagsmaktadir. Es’arilikteki nedensellik karsit-
ligin dayandirildig araz nazariyesinde arazlar hi¢bir zaman siireklilik arz etmezler
ve siirekli yenilenmektedir. Bu yenilenme de kendiliginden olamaz bilakis Allah
Teald’'nin onlar siirekli yaratmasiyla miimkiindiir. Bundan hareketle alemdeki olay-
larin isleyisinde sebep ve sonuc iliskisinin olmadigy, bilakis Allah Teald’nin stirekli
yaratmasiyla dlemin varliginin devam ettigi vurgulanmaktadir.4? Eg’arl’ye gore ci-
simlerin arazlarinin baki olmasi imkansizdir. Ciinkii arazlar baki olursa cismin

36 [bn Farek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 176-177; Rahman, "Klasik Dénemdeki
Keldm Ekollerine Gore Mficize Anlayis1”, 307.

37 Abdtilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-tenebbiivvat ve’l-mu’cizdt, 15: 183, 189; Kaplan,
Mu'’tezile ve Es’ariler Arasindaki Nedensellik Tartismalari, 80, 82; Altaie, God, Nature and the Cause, 63.

38 [bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 134.

39 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-tenebbiivvdt ve’l-mu’cizdt, 15: 189, 217;
Rahman, "Klasik Donemdeki Kelam Ekollerine Gore Miicize Anlayisi”, 304.

40 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, 2. Baski, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2003), 1: 550-551.

41 Mustafa Akman, “Esarilerin Nedensellik Anlayisi Uzerine Ehl-i Hadis’in Vardigi Sonuclar”, Islami
Arastirmalar, 22/2, (2011): 76, 71-88.

42 Kadi Ebiibekir et-Tayyib el-Basrf el-Bakillani, el-insaf fima yecibui’tikdduhu ve 14 yectizu el-cehlu bihi,
thk. Muhammed Zahid ibn Hasan el-Kevserd, 2. Baski, (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Tur3s,

—
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bekasi ile birlikte degisimi muhal olur. Zaten ona gore cismin bakiligi ile birlikte
arazlarinin siirekli degisimi cisimlerin arazlardan dolay1 baki olmadiginin delilidir.
Es’ari bekanin araz oldugunu ve onda bekanin miimkiin olamayacagini, cismin ise
bekanin siirekli yenilenmesi/teceddiidii ile daima baki oldugunu ifade etmektedir.43
Alemin tiim isleyisini fail-i muhtar olan Allah Teald’ya bagh gérdiigii icin nedensel-
lige karsi cikmaktadir. Bunu da Allah Teald’'nin iradesiyle her an yenilenen arazlarin
varligiyla temellendirmekte ve insanin yaradilisina dikkat cekerek ifade etmektedir.
Ona gore insan, biyolojik gelisiminin asamalarinin kendiliginden olmadigini anladi-
ginda kendisini yaratanin alim, kadir ve miirid oldugunu fark eder.44

Es’ari Allah Teala'nin ihtiyari, iradesi ve kudretiyle dlemdeki tiim isleyisin
meydana geldigini 1srarla vurgulamaktadir. Bunu vurgularken yine kelam atomcu-
lugunda siklikla kullanilan hareket ve siikiin arazin1 kullanmaktadir. Kendi déne-
minde baskin goriis olan Batlamyusgu evren tasavvurunun etkisinde kalarak yeryii-
zlniin hareketsiz oldugunu iddia ettiginde*> bunun nedeninin tabiatlar ve tevelliid
olmadigini, bilakis Allah Teala'nin dlemde siik{inu ibtidaen yaratip an be an devam
ettirdigi ihtiyariyla oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda soyle diyor: “Allah Teala
alemi sikica tutan, koruyan, alemdeki cisimleri sakin kilan ve yine hareket eden ci-
simlerin muharriki olan ve bunu da tevlid ettiren herhangi bir sebep ve zorunlu ki-
lan herhangi bir tabiat olmaksizin bu arazlari ibtidai olarak ihtiyariyla meydana ge-
tirendir”46 Yeryiiziiniin hareketsiz oldugunu ise kendisince su sekilde temellendir-
meye ¢alismaktadir: “Yeryiizii herhangi bir mekanda olmaksizin duran cisimlerdir.
Allah Tealad da onu pes pese yarattig1 bir siik{in ile hareketsiz kilandir. Yine soyle
diyordu: Alemin tamami hi¢chir mekanda degildir. Onda bir mana vardir ve eger al-
tinda bir mekan olsaydi onda sakin olurdu. En alt tabakaya kadarki tabaka sakindir
ve o tabaka iizerinde durmaktadir. Ayni sekilde en st tabakaya kadar ulasincaya
kadar tiim tabakalarin hiikmii de bunun gibidir.”47 Es’arl yeryiiziiniin hareketsiz olu-
suyla ilgili baska bir pasajda da su ifadeleri kullanmaktadir: “Allah Teala agir bir tasi
hafif bir havada herhangi bir destek ve baglanti olmaksizin durdurabilir. Bu da Allah
Teald'nin dlemin tiimind herhangi mahalde olmaksizin yarattigi mecrayla imkan
dahilinde gerceklesir. Tas da alemin bir parcasi oldugundan ve herhangi bir
mekanda olmaksizin yaratilmasi havada durulmasindan daha harika oldugundan
hiikmi de dlemin hiikmii gibidir. Yeryiiziiniin hareketsizligi hakkinda yine ayni se-
kilde soyle diyordu: Yeryiiziinde var olan kevn ve siikiin, yeryiiziintin altinda onu
tasiyan bir sey olmaksizin ve tistiinde de onu goélgelendirecek ve bunun neticesinde

1421/2000), 16-17; Eb( Mansir Abdulkahir Tahir b. Muhammed et-Temim1 el-Bagdadi, Usilu’d-din,
thk. Ahmed Semsiiddin, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1423/2002), 61, 70; Cagfer Karadas, “islam
Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik”, Usdl Islam Arastirmalar 8, (Temmuz-Aralik 2007): 13, 7-22;
Akman, “Esarilerin Nedensellik Anlayis1 Uzerine Ehl-i Hadis’in Vardig1 Sonuglar”, 74.

43 [bn Firek, Miicerred makalati’s-seyh ebi’l-hasan el-Es’ari, 237-238.; Karadas, “Islam Diisiincesinde
Degisim ve Stureklilik”, 13-14.

# Ebu’l-Hasan Ali b. ismail Es’ari, Kitdbu'l-Luma’ fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve'l-bida’, The Theology of Al-
Ash’ari, (Beyrit: Imprimerie Catholique, 1953), 6-7; Oksar, Islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah,
101-102.

45 Eg’ari, Risdle ild ehli’s-segr, 139-140; ibn Farek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 133,
264, 275.

46 [bn Frek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 275.

47 [bn Fiirek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 264.
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yeryiiziiniin ona dayanmasini/i'timad saglayacak bir sey olmaksizin Allah Tedla’nin
yoktan yarattig1 seydir.”48 Basra Mu'tezilesi de agir bir tasin yere diismesinin, atesin
yukariya ¢ikmasinin Allah Teald’nin kudretiyle gerceklestigini, sayet Allah dilerse
bu durumun tersinin gerceklesmesinin miimkiin oldugunu ve Allah Teala’nin bug-
day tanesinden arpay1 ¢ikarmaya kadir oldugunu savunmaktadir. Buna ragmen
dlemde gergeklesen olaylarda sebep ve sonug iliskinin oldugunu, bu iliskinin Allah
Teala tarafindan konulan adetin sonucu oldugunu, ayni sebeplerin ayni sonuglari
dogurmayabilecegini ve fiillerin her zaman ayni sekilde meydana gelmeyebilecegini
ifade etmektedirler.*® Bagdat Mu'tezilesi ile Basra Mu'tezilesi arasinda dnemli tar-
tisma konularindan birisi olan bu meselede Es’ar?’nin, iclerinde bulundugu ve za-
manla kendilerinden ayrilmis oldugu Basrali Mu’tezili kelamcilarin diisiincesine ya-
kin oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Ancak sunu da ifade edelim ki Es’ari her ne
kadar Basra Mu'tezilesinin diisiincesine yakin bir diisiinceyi savunmus olsa da dlem-
deki isleyisin i'timad ve tevlid kavramlariyla agiklanmasinin nedenselligi ¢agristir-
dig1 gerekgesiyle Basra Mu'tezilesinin bu goriisiinii elestirmistir.

Es’ari belli bir nizam ve terkipten olusan canli ve cansiz tiim cisimlerin bu
sekilde olmalarinin zorunlu bir illetten dolay1 olmadigini, bilakis bulunduklar: hal-
den baska bir sekilde de olmalarinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bu gorti-
stinl cevherlerin miitemasil/birbirlerine denk, arazlarin ise birbirlerinden farklh
olusuyla su sekilde izah etmektedir: “Tasin sertlik ve havadan yere diismekle; suyun
nemlilik ve seffaflikla; sicakligin ise kuruluk ve yukariya dogru gerceklesen hare-
ketle tahsis edilmesi ne tabiatlarindan dolayidir ne de kendilerini zorunlu kilan il-
letlerden dolayidir. Bilakis tiim bu arazlarin degistirilmesi, kendisinde sicakligin ya-
ratilmis oldugu ctizlerin nemli olmasi ya da nemliligin yaratilmis oldugu ciizlerin si-
cak olmasi ve hatta her ikisinden birisinin, digerinin sahip oldugu manaya déniis-
mesi bile miimkiindiir. Ates ve suyun durumlarinin ve manalarinin bu sekilde de-
vam etmesi/baki olmasi Allah Tedla tarafindan onlarin arazlarinin filleri hakkinda
devam edegelen adetten dolayidir. Ayrica hem diinya da hem de ahirette bu adetle-
rin nakzedilmesi de miimkiindiir.”>°

Insanin yaratilmasj, ekinlerin olusumu vb. durumlarda sonuglarin sebeplerin
varligiyla gerceklesebilirligini reddetmektedir. Onun alemde nedenselligin olmadi-
gina ve tiim hadiselerin Allah Teala’'nin yaratmasiyla ve hatta herhangi bir sebep ol-
maksizin dogrudan yaratmasiyla gerceklesebilecegine dair verdigi bir 6rnek de in-
san ve ekinlerin olusumuyla ilgilidir. Ona goére Allah Tedld’'nin insani cinsel birles-
meden sonra yaratmasi ve tarlanin ekilmesinden sonra tohumdan mahsulii ¢ikar-
mas! miimkiin oldugu gibi tarlaya tohumun ekilmesi olmaksizin da dogrudan olus-
turmaya da kadir olmasi miimkiindiir.>! Yine dokumacilik gibi herhangi bir meslegin
istitaat, kudret ve Allah Teald’'nin o konuyla ilgili insana sundugu liitif/bilgi iliskisini
tartisirken asil belirleyici unsurun Allah Tedla’'nin kudretinin oldugunu vurgula-
maya ¢alismakta ve bunu da ddet kavramiyla izah etmeye ¢alismaktadir. Dokumaci-

48 [bn Frek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 133.
49 Nisabiri, el-Mesadil, 133; Bulut, “Mu’tezile Mezhebinde Nedensellik Tartismalar1”, 284-285.
50 [bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 30.
51 [bn Firek, Miicerred makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 133.
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lik mesleginin icrasinin ya da ger¢ceklesmemesinin dokumacilik ile ilgili bilginin var-
l1g1 ya da yoklugundan ziyade kudret ile baglantili oldugunu su sekilde ifade etmek-
tedir: “Nitekim Cenab-1Hak, adeti dokumacilik bilgisinin yokluguna ragmen dokuma
fiili icin gereken kudreti yaratmak yoniinde isletmis olsaydi, kuskusuz o zaman do-
kumacilik da meydana gelmis olurdu.”s2 Es’ari bu tiir durumlarin imkan dahilinde
olan hususlar i¢in gecerli oldugunu, muhal olan hususlarda ise béyle bir seyin vuku-
unun imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Ona goére goziin yokluguna ragmen gor-
menin ve hayatin yokluguna ragmen bilginin gerceklesmesi imkansizdir. Clinkii bilgi
hayatin zitti1 olan 6liime zittir ve hayat olmadiginda 6liimiin varligiyla birlikte 6liime
zit olan bilginin var olmasi muhaldir.>3

Alemde vuku bulan tiim fiillerin dogrudan fiiller ve miitevellid fiiller seklin-
deki taksimi muhal goren Es’ari, bu goriisiinii yine araz kavramiyla izah etmeye ca-
lismaktadir. Ona gore arazda tevelliid ve tevlidin olmas1 imkansizdir. Ciinki bu du-
rum gercek anlamda cisimlerin veya cevherlerin ya da yoktan yaratan muhdisin
ozelliklerindendir. Ona gore tiim muhdes varliklar Allah Teala tarafindan ibtidai ola-
rak ve onlar1 vacip kilacak bir sebep ya da tevlid ettirecek bir illet olmaksizin yoktan
yaratilmaktadir. Oyle ki Alemde herhangi bir arazla birlikte ya da dncesinde veya
akabinde yarattig1 arazin tersini, ya da takdim ve tehirini yapmasi1 da miimkiindiir.54

Es’ari’nin takipcilerinden Bakillani de Allah Teald’nin kudretinin meydana
gelen fiiller icin bir illet ya da o fiilleri zorunlu kilan bir sebep olmadigini ifade et-
mektedir. Ayni sekilde dlemin yaratilmasinin da bir illetten dolay1 olmadigini, eger
boyle bir seyden dolay1 olsaydi bu durumda ya illetin kadim olmas1 ya da Allah
Teald’'nin hadis olma gibi zorunlu bir sonucun dogacagini vurgulamaktadir.55
Bakillani, sarhosluk ve yanma fiillerinin atesin sicakligindan ve ¢ok¢a igmenin neti-
cesinden gerceklestigini iddia etmenin biiytik bir cehalet oldugunu ve bunun sadece
cisimlerin durumlarinda bir degisiklik oldugunu ve kadim ve kadir-i mutlak tarafin-
dan yoktan yaratildigini ifade etmektedir. Bu konuda bazilarinin bu fiillerin sarhos-
luk ve yanmaya sebep olan insanlarin fiillerinden miitevellid gérdiiklerini, bazilari-
nin ise cisimdeki tabiattan kaynaklandigini iddia ettiklerini aktarmaktadir.
Bakillan’nin bu hususta tercih ettigi goriis, bu fiillerin bizzat Allah Teala tarafindan
yoktan yaratildig1 goriisiidiir.>¢ Cliveyni de alemdeki isleyisin bir illet ya da tabiattan
kaynaklanmadigini bilakis fail-i muhtar ve muhassis olan Allah Teald’'nin yaratma-
siyla gerceklestigini sdyleyerek illet ve tab’ goriistinii elestirmektedir.5”

Allah Teald’'nin sebebin olusumuyla sonucun ortaya ¢ikmasinin arasina gire-
bilecegini savunan Eg’arl kelam anlayisina verilebilecek drneklerden birisi de Ab-
dulkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/1037) su anekdotudur: “Ashabimiz, bir insanin oku
¢ekip atmasina ragmen, o okun gitmemesini miimkiin gérmiislerdir. Yine ayni se-

52 Ebti'l-Hasan el-Es’ari, Es’arf Keldmi el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, trc. Kili¢ Aslan Mavil,
Hikmet Yagh Mavil, (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 111. Bk. Es’ari, Kitdbu'l-luma’ fi'r-red ala ehli’z-zeyg
ve'l-bida’, 57.

s3 [bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 131.

s+ [bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 131.

55 Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 51, 54-55.

56 Bakillani, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 62.

57 Clveynt, Kitdbu’l-ir,sﬁd, 28-29.
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kilde, okun firlatilmasina ragmen, okun hedefi kirip parcalayamayacagini da mim-
kiin géormiislerdir. Yine, insanin halfa otu (pamuk) ve atesi bir araya getirmesine
karsilik ddeti nakzedecek sekilde atesin halfa otunu yakamamasini da imkan dahi-
linde gérmiislerdir. Nitekim adete gore ebeveyn birlesmeden ¢ocuk yaratilmaz, hay-
vanlar yemlenmeden semiz olamazlar. Sayet Yiice Allah ilk basta bunu bu sekilde
yaratmayi dilemis olsaydi buna gii¢ yetirebilirdi.”s8

Eg’arilikte kullanimina devam edilen bu gelenek miiteahhir kelamcilar 6zel-
likle de Ebli Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ile birlikte daha da ileri bir seviyeye ulas-
mistir. Sadece tabiat¢1 kelamcilara karsi kullanilmakla yetinilmemis, tabiatgi filozof-
lar ve Messati filozoflarin Tanri-alem iliskisi hakkindaki yaklasimlarin elestirmek
icin de kullanilmistir. Gazall konuyu su sekilde zikretmektedir: “Alisiimisligin so-
nucu olarak birinin sebep digerinin netice olduguna inanilan iki seyden birinin, di-
gerinin yaninda bulunmasi bize gore zaruri degildir. Hatta yan yana bulunan iki sey-
lerden hepsinin biri sebep digeri netice degildir. Bunlardan birinin ispati digerinin
ispatini icermedigi gibi, birinin nefyi de digerinin nefyini icermez. Bunun i¢in birinin
viicudu digerinin viicudunu gerektirmedigi gibi, birinin yoklugu da digerinin yoklu-
gunu gerektirmez. Susuzlugun giderilmis olmasi ile su igmek, toklukla yemek ye-
mek, yanmakla atese dokunmalk, 151k ile giinesin dogmasi, 6liim ile kafanin ugurul-
mas, iyilesmekle ilag, ishal ile ishal ilac1 kullanmak ve buna benzer tip, yi1ldizlar ilmi
ve sifatlarda yan yana olarak sebep-netice gibi goriilen seylerin hi¢biri arasinda akli
bir liizum ve zaruret yoktur.”5? Bu érneklerden de goriildiigii gibi Es’ari kelam siste-
minde kabul géren adet nazariyesinin Es’ari’'nin fikirleri dogrultusunda sekillendi-
gini soyleyebiliriz.

Nedensellik karsit1 argiimanlardan sik¢a kullanilan ates ve pamugun temasi
ile yanmanin gergeklesmesinin bir zorunluluk olmadigi, bilakis Allah Teald’'nin
yanma fiilini yaratmasiyla bu sonucun gergeklestigi goriisii Es’arl’ye ve hatta ondan
once Ebu’l-Hiizeyl el-Allafa kadar gitmektedir. ik énce AllAf tarafindan zikredilen
bu 6rnek Es’ari’nin kullandig1 6ncelikli 6rnekler arasinda yer almaktadir. Ona gore
ates hakikatte yakicidir. Atesin yakiciliginin anlami ise yanan cismin parcalariyla bi-
tismesi ve hareket etmesidir.®0 Es’ari, Mu’tezile’den yakan kisinin, yakma fiilini ger-
ceklestiren kisi oldugunu savunanlarin goriislerine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore bir
seyi yakan kisinin anlami, yakilan seyin anlami gibidir. Nitekim yanan sey her ne
kadar kendi kendisine yanmadig1 halde yanma durumu gergeklesiyorsa ayni sekilde
ates de yakmay1 gerceklestirmedigi halde hakikatte yakicidir. Es’ari, yakma ve yan-
manin realitedeki durumunu bu sekilde aktarirken yanmanin gercek anlamda Allah
Teala tarafindan hi¢bir araci seye ve nedene bagl olmaksizin gergeklestigini su se-
kilde ifade etmektedir: “Allah Teala atesin ciizleriyle ona temas eden pamuk ve

58 Bagdadi, Ustilu’d-din, 159; Bedevi, Ebu’l-Hiizeyl-Allaf in Dakiku’l-Keldm Anlayis1”, 296-197. Es’arive ve
Es’ari kelamcilarin tevelliidiin iptali ile ilgili ayrintili gériisleri igin bk. ibn Fiirek, Miicerred makalati’s-
seyh ebi’l-hasan el-Es’ari, 131-134; Bakillani, Temhidi'l-evdil ve telhisu’d-deldil 336-341; Bagdadi,
Usiilu’d-din, 158-159.

59 Eb(i Hamid el-Gazali, Filozoflarin Tutarsiziigi: Tehdfiitii'l-Felasife, trc. Bekir Sadak, (Istanbul: Ahsen
Yayinlar1 2002), 181.

60 ibn Fiirek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 271.
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baska yumusak seylerin ciizlerini bir araya getirir ve bununla birlikte siikiinu ger-
ceklestirir ve o seye temas eden clizler araya girmez ve ates yakici olmaz, bilakis alt1
yondeki clizleriyle hareketli olmaksizin sakin olarak temas ettigi seyde bir temas
gerceklesmis olur.”¢! Ates ve pamugun bir araya gelmesine ragmen yanmanin zo-
runluluk arz etmedigi seklindeki 6rnek Es’ari 6ncesi kelamcilari tarafindan kullanil-
dig1 gibi sonrasi keldmcilar tarafindan da kullanilmistir. Bu 6rnek her ne kadar daha
¢ok Gazali'ye atfen®2 kullaniliyorsa da Allaf ile birlikte kullanilmaya baslandigini ve
Es’ari ile onun takipgileri tarafindan da nedensellik karsitligi meselesinde sik sik
kullanildigini séyleyebiliriz. Bu kelamcilara gére pamuk, ates ve yanma arasinda bir
iliski vardir. Ancak bu iliski neticesinde atesin pamugu zorunlu olarak yaktig: gibi
bir sonug¢ ¢ikmaz. Zira yanmanin sebebinin ates olduguna dair bir delili yoktur, sa-
dece aliskanliklarimiz neticesinde bu kaniya varmis oluyoruz.®3 Gazali, ates ile pa-
mugun yan yana gelmesine ragmen yanmanin gerceklesmemesinin de aklen miim-
kiin oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Pamuk ile atesin yan yana geldigi sirada
failin, iradesi ile yanmak fiilini yarattig1 sabit olunca, yan yana olduklar1 halde yan-
mak fiilini halketmemesi de akil bakimindan miimktin olur.”64

Es’arilikteki nedensellik karsitlig1 ile Mu’tezile’nin zorunlu nedensellik kar-
sithgi birbirine yakin oldugu halde, Es’ariler’in Mu’tezili kelamcilarinin konunun iza-
hatinda kullandiklar tevlid/tevelliide karsi ¢ikildigini daha 6nce ifade etmistik. On-
lara gore dlemde meydana gelen her sey Allah Teala’nin herhangi bir araci vasita
olmaksizin dogrudan iradesi ve yaratmasiyladir. Es’ariler fiillerin olusumunda se-
beplerin higbir etkisinin olmadigini, sebep ve sonug arasinda higbir akli ve mantiki
baglantinin olmadigini, bilakis Allah Teald’nin istemesi halinde bu durumu bozup
ortadan kaldirabilecegini israrla savunmuslardir.®s Es’arilikteki nedensellik anlayisi
maddenin, zamanin ve mekanin siireksizligini esas alan atomcu doga goriisiine da-
yanmasindan dolay1 sadece tek gercek failin Allah Tedla oldugu goriisii kabul edil-
mis ve dis diinyadaki seylerin degismez tabiatlarinin oldugu ve bu tabiatlarin sonug-
lar iizerinde etkili oldugu goriisii reddedilmistir.66 Alemdeki tiim olaylarin herhangi
bir sebep ya da tabiat icab1 olmaksizin Allah Teala’'nin iradesiyle meydana geldigini
savunan Es’ari, Mu'tezile’nin kullandig i'timad ve tevelliid kavramlarini da neden-
selligi cagristirdigl diisiincesinden hareketle elestirmistir. Mu’tezile'nin ateste yuka-
riya dogru, tasta ise asagiya dogru hareketi gerceklestiren/tevlid ettiren bir
i'timadin oldugu goriisiine karsi ¢ikarak tiim bu olaylarin Allah Tedla'nin iradesiyle
herhangi bir sebep olmaksizin meydan geldigini ifade etmektedir.6” Es’ar’nin Mu'te-

61 bn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 271.

62 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiiti’l-Feldsife, 184.

63 Es’ari, Makalatii’l-isldmiyyin, 312; Wolfson, Keldm Felsefeleri, 416; Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk.
Yildiz, ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayisi, 68.

64 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii’l-Feldsife, 184.

65 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii’l-Feldsife, 181; Rahman, "Klasik Donemdeki Kelam Ekollerine
Gore Micize Anlayis1”, 299-300; Bedevi, Ebu’l-Hiizeyl-Allaf in Dakiku’l-Kelam Anlayis1”, 296-297. Krs.
ibn Firek, Miicerred makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 131-132.

66 Riza Korkmazgoz, “Es’ari Kelaminda Tarih Gortst”, V. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Velf Sempozyumu -
Es’arilik-, ed. Mustafa Aykac v.dgr. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2018), 444-445,
432-448.

67 bn Fiirek, Miicerred Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 276.
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zile’nin kullanmis oldugu i'timad ve tevelliid goriislerine yonelik elestirilerin ben-
zeri Gazalt'de de goriilmektedir. Oyle ki elestirmis oldugu Messat filozoflarin bu ko-
nudaki goriislerinin Mu’tezile’nin goriisleriyle ayni oldugunu su sekilde ifade etmek-
tedir: “Tabii sebeplerde karsilikly, yani sebep ile netice arasinda akli zaruret bulun-
duguna dair gorisleri de Mu’tezile’'nin tevelliid, yani bir seyin bir seyden dogmasi
hakkinda agikladigi goriisiin aynidir.”68

Es’ari ve takipcisi kelamcilar dlemde meydana gelen olaylarin sebep ve sonug
seklinde gerceklesmedigini, aliskanliklar ve adet seklinde cereyan ettigin soyleye-
rek var olan seylerde bir tabiatin oldugu gériisiinii elestirmislerdir. Ornegin ateste
bulunan sicakligin ya da karda bulunan soguklugun tabiat eseri olmadigini, susuzlu-
gun suyun icilmesi, toklugun ise bir seyin yenilmesi ile giderilmesi vb. hususlarin
sebep ile sonug arasindaki nedensel bir iliskiden dolay1 gerceklesmedigini, bilakis
Allah Tealda’'nin onlar1 yaratmakla bu durumlarin gerceklestigini ifade etmektedir-
ler.6® Allah Teala’nin yaratmasinin iradi tercihe dayali bir yaratma oldugunu soyle-
yen Gazall'ye gore Allah ilim, irade ve kudret sahibidir, ayni cinsten ya da farkli sey-
ler istedigi sekilde ve istedigi gibi yaratir.”0

Es’ariler her ne kadar nedensellige karsi ¢cikmis olsalar da dlemde bir diizen-
sizlik ve belirsizligin oldugunu da iddia etmemislerdir. Gazali, Allah Teala’nin in-
sanda imkan dahilinde olan durumlari yaptigina dair bir bilgi yarattigini ve bunun
neticesinde insanin, evindeki kitabin akill ve tasarruf sahibi bir gence ya da her-
hangi bir hayvana déniismesinin imkan dahilinde olmadigim bildigini ve simdiye
kadar bunun bu sekilde vuku bulmadigini, ama buna ragmen sebep ile sonug ara-
sinda bir zorunlulugun olmadiginy, biitiin bu durumlarin imkan dahilinde oldugunu,
gerceklesmesinin miimkiin oldugu gibi gerceklesmemesinin de imkan dahilinde ol-
dugunu ve adetin zihnimizde bu tiir durumlarin alisilmis bir sekilde cereyan edecegi
diistiincesini kuvvetlendirdigini ifade etmektedir.”? Bundan dolay1 Es’ari kelaminda
nedensellik iliskisi degil de bir imkan iliskisinden bahsedilebilecegi ifade edilmek-
tedir. Zira bu yaklasim biciminde varliklarin arasinda onlarin tabiatlarindan kay-
nakli zorunlu bir iliskinin olmadig1 ve ddete dayali miimkiin bir iliskinin oldugu vur-
gulanmaktadir.”2 Bu tespitlerden hareketle Es’ari’den Gazali’ye kadar Es’arilikte se-
killenen nedensellik karsitliginin adet nazariyesi ile temellendirilmeye calisildigini
ve alemdeki tiim hadiselerin Allah Teala’'nin ihtiyari ve iradi olarak vasitasiz bir se-
kilde yaratmasiyla gerceklestigi gériisiiniin savunuldugunu soéyleyebiliriz.

Sonug

Sebep ile sonug arasinda her bir olayin bir nedenin oldugu ve sebep ile sonug

68 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiitii’l-Feldsife, 243.

69 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiiti'l-Feldsife, 177, 181-182; Binyamin Abrahamov, “Gazali’nin
Nedensellik Teorisi”, trc. Yasar Tiirkben Gazdli ve Nedensellik, ed. Yasar Tiirkben, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2012), 11; Oliver Leaman, "Gazali ve Es’ariyye", trc. Yasar Tiirkben Gazdli ve Nedensellik, ed.
Yasar Tirkben, (Ankara: Elis Yaynlari, 2012), 75.

70 Gazal, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehdfiiti’l-Feldsife, 86.

71 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhigi: Tehafiitii'l-Felasife, 184-185; Ali Sami en-Nessar, [sldm’da Felsefi
Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 2: 324-325.

72 Riza Korkmazgdz, “Es’ari Kelaminda Tarih Goriisii”, 436.
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arasindaki iliskinin de zorunlu oldugu fikrini barindiran nedensellik meselesi hak-
kindaki tartismalar Ilk¢ag Yunan diisiincesinden Ortacag islam diisiincesine ve gii-
niimiize kKadar devam etmistir. Mu’tezile keldiminda tartisilan bu mesele Ebu’l-Hasan
el-Es’ari ve takipcisi kelamcilar tarafindan da hararetli bir sekilde tartisilmistir.
Es’arllere gore alemdeki olaylarin belirsiz ve diizensiz olma gibi bir durumu olma-
dig1 gibi sebeplerin sonuclari dogurmasi gibi bir durum da yoktur.

Zorunlu nedensellik karsithigl hususunda Eg’ariler ile Basra Mu'tezilesinin
birbirine yakin argiimanlari kullandiklarini séylemek miimkiindiir. Alemin isleyisi-
nin tabiatlar neticesinden gerceklestigi goriisii Siimame, Muammer ve Nazzam gibi
birkag kelamci hari¢ Basra Mu'tezilesi tarafindan elestirildigi gibi ayni sekilde Es’ari
ve takipcisi kelamcilar tarafindan da elestirilmistir. Basra Mu’tezilesinde tabiattaki
isleyisin belli bir adete gore cereyan ettigi ve bu isleyisin de zorunlu olmadig sek-
linde benimsenen adet nazariyesi Es’ariler tarafindan da benimsenmistir. Ancak
Basra Mu’tezile’nin alemdeki olaylar1 i’timad ve tevlid kavramalariyla izahat1 Eg’ari
ve takipgisi keldamcilar tarafindan nedenselligi cagristirdig gerekgesiyle siddetli bir
sekilde elestirilmistir. Oyle ki Es’ari ve takipgisi kelamcilara gére dlemdeki olaylarin
Mu'tezili kelamcilar tarafindan i’timad ve tevlid kavramlariyla agiklanmasi ile tabi-
atgilar tarafindan tab’ kavramiyla agiklanmasi arasinda herhangi bir fark yoktur.
Basra Mu'tezile’sinin i’timad ve tevelliid kavramlariyla acikladig: tabiattaki olaylar
Eg’ariler tarafindan fail-i muhtar olan Allah’in aracisiz bir sekilde dogrudan yarat-
masiyla gercgeklestigi vurgulanmaktadir. Bundan dolay: nedensellik karsitlig1 husu-
sunda Es’ari basta olmak iizere Eg’ariler ile Basra Mu'tezilesi arasinda farkliligin ol-
dugunu soyleyebiliriz. Ayrica Bakillanl’den Gazali’ye kadar Es’arilikte nedensellik
karsithig1 ve adet nazariyesinin Es’ari’nin goriisleri dogrultusunda sekillendigini
soylemek de miimkiindiir.
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Bu makalede Hz. Peygamberin dini nitelikli bir fiile devam etmesi anlamindaki muvdzabenin klasik Hanefi
kaynaklarinda ifade ettigi anlam ve sonuclari ele alinmaktadir. Isldm hukukunda Kur’an-1 Kerfim’den sonra
ikinci sert delil kabul edilen stinnetin fiili kisminda degerlendirilen muvdzabeye birbirinden farkl sonuglar
baglanmgtir. Mezheplerin sistematiginden kaynaklanan sebeplerden dolayr her mezhebin farkli bir hiikiim
bagladigi muvdzabeye Hanefi fakihler de bazi hiikiim/hiikiimler baglamiglardir. Hanefi fakihler Hz.
Peygamber’in bir fiile devamhiligin mahiyetini géz éntinde bulundurarak muvdzabeyi birbirinden farkl
hiikiimlere mesned kabul etmiglerdir. Hanefi fikih eserleri incelendiginde bunlarin vacib, siinnet, miistehab
ve mendup gibi hiikiimler oldugu gériilmektedir. Fakat muvdzabenin Haneff fikih eserlerinde ifade ettigi bu
hiikiimlerin net olmadigi, Hanef? fakihlerin Hz. Peygamber’in bir fiile devam sikliginin ayni olmasina ragmen
muvdzabeyi farkl hiikiimlerin kaynagt kabul ettikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda ozellikle Hanefi fakihler
arasinda muvdzabenin medlillleri olan vacib-siinnet-i miiekkede ve miistehab-menduba delaleti konusunda
goriis ayriliklart meydana gelmistir. Bu ihtilafi sona erdirmek maksadiyla bazi Hanef? fakihler konuyla ilgili
farkli goriisleri uzlastirmaya ¢alismiglardir.

Anahtar Kelimeler: Haneff Mezhebi, Muvdzabe, Vacip, Siinnet, Miistehab.

The Prophet’s Regular Practice of a Religious Act (Muwazabah) in Terms of Generating a
Religious Obligation in the Hanafite Legal Literature

This article is intended to address the implications of muwazabah in the Hanafite legal literature in the sense
of the Prophet’s regular practice of a religious act. Though the word muwazabah literally means the same as
the word mudawama, the former has a wider sense than the latter. In this context, the Hanafite jurists employ
the muwazabah to refer to both the fact that the Prophet practiced a religious act regularly and the fact that
he performed it once or twice. However, they specified the less lasting cases with a negative preposition. On
the other hand, the word mudawama was either used very rarely or was not used at all. The sunnah as the
second source of Islamic law after the Qur'an has been associated with establishing various rulings. The
Islamic legal schools attributed different rulings to the muwazabah due to their differing systematics.
Majority of the legal scholars are of the opinion that the Prophet’s continuous practice of an act in the specific
sense of muwdzabah indicates the obligatory nature of that act unless there is evidence signifying the
opposite. Yet the Hanafite jurists hold that the continuity of an act by the Prophet only means obligation if
the Prophet rebuked those who failed to perform the act in question. However, we have found out that the
Hanafite jurists held differing views concerning this issue. Thus, they disagreed on which obligatory rulings
the Prophet’s continuous performing of a religious act generates.
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This article is intended to address the implications of muwdzabah in the Hanafite legal literature in the
sense of the Prophet’s regular practice of a religious act. Though the word muwazabah literally means
the same sense as the word mudawama, the former has a wider sense than the latter. In this context,
the Hanafite jurists employ the muwazabah to refer to both the fact that the Prophet practiced a
religious act regularly and the fact that he performed it once or twice. However, they specified the less
lasting cases with a negative preposition. On the other hand, the word mudawama was either used very
rarely or was not used at all. The sunnah as the second source of Islamic law after the Qur’an has been
associated with establishing various rulings. The Islamic legal schools attributed different rulings to the
muwdzabah due to their differing systematics. Majority of the legal scholars are of the opinion that the
Prophet’s continuous practice of an act in the specific sense of muwazabah indicates the obligatory
nature of that act unless there is evidence signifying the opposite. Yet the Hanafite jurists hold that the
continuity of an act by the Prophet only means obligation if the Prophet rebuked those who failed to
perform the act in question. However, we have found out that the Hanafite jurists held differing views
concerning this issue. Thus, they disagreed on which obligatory rulings the Prophet’s continuous
performing of a religious act generates.

This disagreement results from the nature of the persistent practice of an act by the Prophet. This
diversity is referred to with such specifications as “the Prophet’s rebuking of someone who failed to
perform a regular and continuous practice of his,” “his continuously practicing without failure,” “his
failure to practice only because of an excuse,” “the equality of continuously practicing and ceasing to
practice,” “the outweighing of failing to practice though practicing and failing to practice are equal.”
An examination of the Hanafite legal literature reveals that the rulings attributed to the muwazabah
range from obligatory to sunnah, mustahabb (recommended) and mandib. In this context, those
religious acts practiced regularly by the Prophet were made basis for such rulings as obligatory, sunnah
muakkada, sunnah ghayr muakkada, while those acts he failed to practice regularly were made basis
for such rulings as mustahabb and mandiib. One comes to realize that the rulings drawn from the
muwdzabah are not clear, and that though the frequency of the Prophet’s practice of an act is the same,
they accepted the muwazabah as basis for different rulings. In this context the Hanafite jurists disagreed
on the indication of muwazabah to wajib, sunnah muakkada, mustahabb and mandib. As far as we can
see, when some of the Hanafite jurists were confused about the nature of the rulings generated by the
muwdzaba, they argued that it generates a different ruling in every different case. We find that, as the
case with Babarti, Hanafi jurists conditioned the obligatory nature of the muwazabah on the constant
and unfailing practice of an act by the Prophet and his rebuking of those who failed to practice it. One
may view this as a solution that is produced in harmony with the Hanafite methodology. Because no
methodology came from the imams of the Hanafite school, the later generations of Hanafite jurists
tended to draw principles from individual cases. Yet, when they realized that these principles
contradicted other individual cases, they sought to solve this problem methodologically by bringing new
exceptions and restrictions to these principles. As regards the concept of muwazabah in the Hanafite
legal school, some differences were set forth between the concepts of mustahabb and mandib. While
the legal theoreticians use both terms in the same sense, the jurists claimed that they are different
concepts. Both concepts rely on the Prophet’s failure to continue a certain practice. However, the jurists
regard the referent of of mustahabb as outdoing in frequency the referent of mandiib. So, in the view of
the Handfite jurists, mandub is superior to mustahabb. They tried to harmonize the disagreements over
wajib and sunnah muakkadah as two of the rulings indicated by the muwazaba. Such attempts at
reconciliation took place in three ways, as far as we can see. The first is that some Hanafite jurists
regarded wajib and sunnah muakkadah in the same ranking and category. This attitude we see with
Kasani and his professor Samarqandi, it being voiced later on by ‘Ayni. The second way of reconciliation,
being the most important one, is the stipulation of the additional condition that in order for the
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muwdzabah to produce obligation, the Prophet should have rebuked someone who failed to practice a
certain act. Though one of the earliest initiatives on this issue was made by Babarti, Ibn Nujaym noticed
this problem and tried to solve it at the beginning of his work. Ibn ‘Abidin approved of the opinion of Ibn
Nujaym concerning this issue and put an end to the problem. The third solution that is derived from the
second one is to regard the Prophet’s not rebuking someone for failing to practice a certain act though
he himself continued to practice it regularly, as his failure to practice by default. So, if there is no
rebuking by the Prophet, even though he continued to do an act, this means by default that he failed to
do that act sometimes. Thus, this kind of muwazabah will mean sunnah muakkadah and not wajib.

Giris

Allah’in (cc.) sirf kendisine ibadet etmesi i¢in yarattigi insanin O’na karsi olan
sorumluklari, Kur’an ve Siinnet tarafindan ac¢iklanmistir. (Ahzab 33/72, Zariyat
51/56). Bu bakimdan ilahi emirle muhatap olan miikellefin sorumlu oldugu birinci
kaynak Allah’in Kitab’1 olan Kur’an-1 Kerim, ikinci kaynak ise Peygamber’inin (s.a.v)
siinnettir. Hz. Peygamber’in sz, fiil ve takrirlerinden ibaret olan Siinnet, islam hu-
kukunun en fazla kullandig1 delillerden biri olma hiiviyetini tasimaktadir. Ameli ko-
nulardaki farkliliklarin da kaynaklarindan biri olan siinnet, fikih mezheplerinin
olusturduklar sistem dahilinde yoruma tabi tutulmustur. Mezheplerin s6z konusu
sistemlerinden dolay1 kimi hadislerin bir mezhep tarafindan kabul edildigi goriiliir-
ken ayni hadis diger bir mezhep tarafindan delil olarak kabul edilmemistir. Hadis-
lerle ilgili mezhepler arasindaki s6z konusu ihtilaflarin 6tesinde ayni1 mezhep iceri-
sinde bile stinnetle ilgili farkli anlayislarin bulundugu g6z ardi edilemez bir durum-
dur. Bu hususla alakali olarak ele alinmasi gereken bir konu da, “muvazabe” yani Hz.
Peygamber’in bir fiile devam etmesi meselesidir. Cumhura gore Hz. Peygamber’in
bir fiili devamli olarak yapmasi anlaminda muvazabenin viiciibun olmadigina dair
bir delil bulunmadikc¢a viiclb ifade edecegi, Hanefilere gore ise hakkinda farz oldu-
guna dair bir delil bulunmadik¢a Hz. Peygamber’in terk edenleri ayiplamasi sartiyla
viicliba delalet edecegi ifade edilmektedir.! Buna karsin muvazabenin hiitkmiiniin ne
oldugu Hanefi fakihleri arasinda farkli gériislerin ortaya ¢iktig1 bir konudur. Hanefi
fakihler, Hz. Peygamber’in dini nitelikli bir fiile olan devaminin teklifi hiikiimler bag-
laminda hangisine delalet ettigi hususunda ihtilaf etmisler, bu fiillerin vacip, siinnet,
miistehap gibi hiikiimlere delalet ettigini belirtmislerdir. Bu calismada Hz. Peygam-
ber’in bir fiile devaminin Hanefl mezhebinde neye tekabiil ettigi incelenecektir.2

1 Bk. Ugur Bekir Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri (Dogusu-Gelisimi-
Terimlesmesi), (Doktora, Selguk Universitesi 2010), 27.

2 Bu ¢alismada “muvazabe” ile kastimiz Hz. Peygamber’in dini anlamdaki fiilleridir. Beseri fiilleri Hz.
Peygamber’in kendine mahsus fiilleri Miisliimanlar tarafindan baglayici olmadig: i¢in konumuzun
disinda kalmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in fiilleri tek basina baglayici olmayip ancak bazi
karinelerle dini bir nitelik kazanabilir. Zira karinelerden yoksun nebevi fiiller miicmel oldugu icin
birden fazla ihtimal barindirir ve kesinlik belirtmezler. Bu baglamda Hz. Peygamber, dini bir vecibeyi
yerine getirmek i¢in bir fiili yapmis ise bu fiil baglayici olup s6z konusu fiil beyan ettigi emrin hitkmiinii
alir. Hz. Peygamber’in namaz kilma ve hac ile ilgili fiilleri bu tiir beyani fiillerdir. Bazen de Hz.
Peygamber’in fiilleri ayetlerin muskili ve miicmelini beyan etmek i¢cin degil de Allah’in emrine
imtisalen yapar. Bu durumda da s6z konusu fiil, beyani fiiller gibidir. Bu konuda Daha fazla bilgi i¢in
bk. Muhammed Avvame, Hucciyyetu efdli’r-resiil (Medine: Daru’l-Yiisr-Mekke: Daru’l-Minhic,
1424/2013), 60; Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, trc. Biinyamin Erul, 4. Baski (istanbul:
Nida Yayinlari, 2013), 40-47; Miirteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

—
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1. Muvazabe Kavrami

-k 5 fiilinin mufaale babindan masdari olan “muvazabe”, sozliik olarak “bir
seyi/fiili yapmaya devam etme, ona miilazemet etme/yapisma, onu taahhiit etme”3
gibi anlamlara gelir. Fikih literatiiriinde muvazabeyi iki sekilde tanimlamak miim-
kiindiir. Birinci ve dar anlamiyla muvazabe, Hz. Peygamber’in bazen terk etmekle
beraber yapmaya devam ettigi fiiller anlamina gelmektedir. Nitekim Meydani,
muvazabeyi “Hz. Peygamber’in bazen terk etmekle beraber yapmaya devam ettigi sey
demektir’* seklinde tarif etmektedir. ikinci ve genis anlamiyla muvazabe ise gerek
Hz. Peygamber’in terk etmeden siirekli yaptig1 gerek bazen terk etmek suretiyle
yapmaya devam ettigi> gerekse de bir ya da iki defa yaptiktan sonra devam etmedigi
fiiller anlamina gelmektedir.¢ Dolayisiyla bu son manaya gore Hz. Peygamber’in bir
seyi hangi siklikla yaptigi tali bir mesele olup 6nem arz eden husus, onun s6z konusu
fiili yapmasidir. Nitekim asagida verecegimiz bilgilerden de anlasilacag tizere Ha-
nefi fikih kitaplarinda muvazabenin bu anlamda kullanildig1 goériilmektedir. Bu bag-
lamda “muvazabe” ifadesi klasik fikihta yerlesen bir kavram olmasa dahi, Hanefj, fi-
kih kitaplarinda oldukga fazla yer verilen bir ifadedir. Ote yandan muvazabe ifadesi
devamlilik anlamina gelmesine karsin devamliligin olmadigi durumlarda bile
muvazabe kelimesi iizerinden ifade edilmekte ve bu durumda “miidaveme” ifadesi
ya hi¢ kullanilmamakta ya da nadiren kullanilmaktadir. Ornegin Semerkandi (6.
539/1144), muvazebeyi olumsuzluk anlami veren bir edatla (4 bl s Jl)seklinde ’
kullanmaktadir. Bu baglamda siinneti ifade ederken “Hz. Peygamber’in yapmaya de-
vam ettigi (L= bl 5 W)” ifadelerini kullanirken, adabin taniminda “Hz. Peygamberin
bir ya da iki defa yaptig1 ve yapmaya devam etmedigi (4l «bl s &1)” ifadelerini kul-
lanir. Dahasi bu kullanim tarzi Hanefi fikih eserlerinde oldukga yaygindir. Bundan
dolay1 miidaveme yerine muvazabe ifadesinin kullanilmasi uygun olacaktir.

2. Muvazabenin Hikmiu

Hanefi fikih eserlerinde muvazabeye birbirinden farkli hiikiimlerin baglan-
dig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in bir fiile devamina farkli hiikiimlerin baglan-

» o«

masiny, “Hz. Peygamber’in devamli yaptig bir fiili terk edeni azarlamast”, “muvdzabe-

» o«

nin terksiz olmast”, “Hz. Peygamber’in ancak o6ziirden dolay: bir fiili terk etmesi”,

(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 151. ibrahim Ozdemir, Nebevi Fiil Ve Terklerin Anlam Ve Yorumu
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 43.

3 Eb( Sald Negvan b. Said Nesvan el-Himyeri, Semsti’l-uliim ve devdu keldmi’l-Arab mine’l-kuliim, thk.
Hiiseyin b. Abdullah el-Amri, Mutahhar b. Ali el-iryani, Yusuf Muhammed b. Abdullah (Dimask: Darii’l-
Fikr, 1999/1420), 11: 7214: Eb( Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi,
Muhtarii’s-sthdh, thk. Yusuf Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1420/1999), 341: Ebii’l-
Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sader, 1414), 1:
798; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 406.

4 Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimagki el-Hanefi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2014), 1: 33.

5 [bnii’l-Hiimam, mutlak anlamda muvazabenin umumi olup hem terkin oldugu hem de terksiz olan
muvazabeyi kapsadigina isaret etmektedir. Bk. Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid
[bni'l-Hiimam, Fethii’l-kadir (B.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 1: 430, 452.

6 Muvazabenin genis kapsami i¢cin bk. Muhammed b. A'la b. Ali el-Faraki el-Hanefl et-Tehanevi, Kessdfu
istilahadti’l-fiintin, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebet Liibnédn, 1996), 1: 980-981.

7 Ebl Bekr Alauddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 1: 14-15, 97, 381.
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“muvdzabe ile terkin esit olmast”, “ikisinin esit olmastyla beraber terkin baskin olmasi”
gibi kayitlarin etkiledigi anlasilmaktadir.

Bunun yaninda Hanefi fakihlerin bu husustaki goriis ayriliklar1 da farkl hi-
kiimlerin verilmesine yol agmistir. Dahasi ayni fakihin kendi diisiincelerinde bile net
bir tavrin olmadig1 anlagilmaktadir. ileride ele alacagimiz iizere herhangi bir fakihin
eserinin bir yerinde muvazabenin ifade ettigi hiikiim ile ayni eserin baska bir ye-
rinde ifade ettigi hiikiim farklilik arz etmektedir.

Bu baglamda Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra), bazi Hanefl fikih eserlerin-
den miilhem muvazabenin vacip, siinnet ve miistehab olmak iizere ii¢ ¢esit hiikkiim
ifade ettigini belirtmektedir.® Tehanevi'nin ifadelerini de goz d6niinde bulundurarak
Hanefi fikih eserlerinde muvazabenin ifade ettigi hiikiimlerle ilgili tespit ettigimiz
gorisler sunlardir:

2.1. Vacibe Delalet Etmesi

Hanefilere mahsus olan vacip kavramy, farz ile slinnet kategorileri arasinda
yer alan, siibiit ve/veya delalet agisindan zanni bir delil ile sabit olan ytikiimliiltiikler
icin kullanilmaktadir.® SiibGtu kat'? oldugu halde Kitap ve miitevatir siinnet, delalet-
lerinin zanni olmasi durumunda viictib ifade ederler. Ayni sekilde delaleti kat‘? ol-
dugu durumlarda bile siiblitu zanni oldugundan ahad haber viiclb ifade eder.1°

Bazi Hanef1 usil kitaplarinda muvazabenin mutlak olarak viiciib ifade etme-
digi dile getirilmektedir.1* Buna karsin muvazabenin yani Hz. Peygamber’in bir fiile
devam etmesinin viicliba delalet ettigini diisiinen kimi fakihler de bulunmaktadir.
Nitekim Aliyyii’l-Kari'nin, (6. 1014/1605) fiiru 6rneklerden biri olan tavafa Hacer-i
Esved’den baslamanin hiitkmiiyle ilgili “Eger bu vaciptir denirse, uzak bir gortis degil-
dir. Ctlinkii bir defa dahi terk etmeden bir fiile devam etme vacip olmanin delilidir”12
seklindeki s6zleri bunu ispatlamaktadir. Hz. Peygamber Aliyyii'l-Kari her ne kadar
bu goriiste olmasa da bir gerceklige isaret etmektedir. O da Hanefl mezhebinde
muvazabeyi vacib olmanin delili olarak géren bir goriisiin bulundugudur. Simdi de
Aliyyt’'l-Kari'nin isaret ettigi gortisii savunan Hanefi fakih/fakihler tizerinde dura-
lim.

8 Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-fiiniin, 1: 981.

9 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Hdsiyetu Reddi’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-

muhtdr serh-i Tenviri'l-ebsdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2000), 1: 104; Erdogan, Fikih ve Hukuk

Terimleri Sozliigii, 593.

Bk. Zekiyiiddin Sa'ban, isldm Hukuk [Iminin Esaslari (Usilii'l-Fikh), trc. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:

TDV Yayinlari, 2005), 237. Hanefi mezhebinde vacipten farkli olarak farz, sarfin miikelleften

yapilmasini baglayici tarzda istedigi ve bu talebin hiikme delaleti kat‘l olan Kitab, miitevatir ve meshur

stinnet gibi bir delil ile sabit oldugu hiikiimdiir. Muvazabenin farz ifade edebilmesi i¢in bes vakit
namazin kilinigi, hac ibadetinin yapilisi érneklerinde oldugu gibi miicmel bir nassi miifesser hale
getirmesi gerekmektedir. Bu baglamda asil hiikiim, fiile degil kitaba ait olur. Bu durumda muvazebe
tek basina hiikiim ifade etmemekte ancak bir nassin bulunmasi durumunda farziyet ifade etmektedir.

bni'lI-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1: 275; Sa‘ban, isldm Hukuk [Iminin Esaslari, 102, 237.

11 Sa‘deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, et-Telvih (Misir: Mektebetu Subeyh, ts.), 1:
290; Siraciiddin Omerb. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, en-Nehrti'l-faik serhu Kenzi'd-dekdik, Thk.
Ahmed Izz{i ‘Inaye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1422/2002), 1: 37.

12 Vizareti'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiye, “Tavaf’, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiye (Misir: Metabi‘u
Dari’s-Safve, 1404-1427), 29: 130.
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Hanefi mezhebinde tercih edilen goriisiin aksine ezanin vacip oldugunu di-
stinen Kasani (6. 587/1191), s6z konusu goriisiinii Hz. Peygamber’in hayati boyunca
buna devam etmesiyle delillendirmektedir. Kasani'ye gore farz olmadigina delil bu-
lunan Hz. Peygamberin muvazabesi, viiclibiyet ifade eder.!3 {lk bakista mutlak an-
lamda Kasani’nin muvazabeyi vacip olmanin delili olarak gérdiigii anlasilmaktadir.
Fakat Kasani ilerleyen sayfalarda vacib ile siinneti miiekkedenin ayni1 kuvvette ol-
dugunu ifade ederek esasinda siinnet-i miiekkedeyi vacip derecesine cikariyor.

Onemli Hanefi fakihlerden Merginani (6. 593/1197), Ebu Hanife’ye gore bay-
ram namazlarinin vacip olusunu ifade ederken s6z konusu hiikmii, Hz. Peygamber’in
bu namazlara devam etmesine/muvazabeye baglamaktadir.1* Bundan dolay1 bazi
fakihler Merginani'ye gére muvazabenin vacibe delalet ettigini ileri siirmiislerdir.
Ornegin Abdiilhalik Abdulgani, Merginani’nin, bayram namazlarinin vacip olmasini
Hz. Peygamber’in -terk etmeden- bu iki namaza devam etmesine bagladigini ifade
etmektedir.!> Fakat Merginani, abdestte mazmaza ve istinsakin siinnet oldugunu
ifade ederken meseleyi Hz. Peygamberin muvazabesine dayandirmis,!¢ ayrica istin-
canin siinnet oldugunu ve itikafin gercekte siinnet oldugunu ifade ederken delillen-
dirmede muvazabeye basvurmustur.1” Bu baglamda Mergindni'ye gére muvazabe-
nin vacip degil; siinnet ifade ettigini sdylemek daha isabetli olacaktir.

Hidadye sarihlerinden Ayni de Hz. Peygamber’in bir fiile devam etmesinin vii-
cliba delalet ettigini ifade etmektedir.1® Ayrica Ayni, Fatiha’'nin namazda vacip olma-
sin1 Hz. Peygamber’in buna devam etmesine baglayarak séz konusu usili ilkeyi
fiiri‘a da tatbik etmektedir.1® Fakat hangi ¢esit muvazabenin viiclib ifade edecegini
aciklamayan Ayni, Hz. Peygamber’in fiilinin mutlak olarak viiclibiyet ifade etmeye-
cegini duruma gore farkli hitkkiimler ifade edecegini belirtmektedir.20

Onemli Hanefi fakihlerden ibni’l-Hiimam (6. 861/1457), et-Tahrir isimli ese-
rinde siinnetin tanimini yaparken “Hz. Peygamber’in devam ettigi, 0ziirsiiz olarak
(bazen) terk ettigi seyler”?1 oldugunu ifade etmektedir. Abdiilhalik Abdiilgani, bu ifa-
deden hareketle ibnii’'l-Hiimam’a gére Hz. Peygamber’in “terk etmeden” bir fiile de-
vam etmesinin viicib ifade ettigini ileri stirmektedir.22 Ona gore {bnii’l-Hiimam, bu
hususta Hiddye miiellifi Merginani'ye tabii olmustur. Zira Merginani, bayram namaz-

13 Ebli Bekr Alaeddin Ebl Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Kasani, Beddi'ii’s-sandi' fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1406/1986), 1: 147.

14 Ebiti'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 4.

15 Abdtlgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-Stinne (B.y.: Daru’l-Vefa, 1407/1987), 54.

16 Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr el-Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 38.

17 Merginani, Hiddye, 1: 16, 129.

18 Ebi Muhammed Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye f serhi’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, 1420/2000), 1: 199, 2: 553, 3: 154.

19 Ayni, Bindye, 1: 195.

20 Ayni, Bindye, 1: 747.

21 “Cih g S A a3 N e Sk L d5 ae adid e bl Le”, Bk Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b.
Abdiilhamid Ibni’'l-Hiimam, et-Tahrir fT usiili’l-fikh (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babf el-Halebi, 1351),
303.

22 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-stinne, 54.
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larinin vacip olmasini Hz. Peygamber’in -terk etmeden- bu iki namaza devam etme-
sine baglamistir.23 ibni’l-Hiimam’in Fethu’l-Kadir adli eserinde, muvazabenin tek
basina viiciibiyet ifade etmedigini belirtmesi,2* Abdulhalik’in iddiasinin yeterli ol-
madigini gostermektedir. O halde Ibnii’l-Hiimam’a goére Hz. Peygamber’in bir fiile
devaminin vacip hiikmii almasi i¢in baska seylere (sartlara) ihtiya¢c duymaktadir.25
Ibnii’l-Hiimam, viiclb ifade eden muvazabeyi “bir defa terk etmeden” kaydiyla kayit-
lamis?26, siinnet ifade ettigi muvazabeyi de mutlak olarak ifade etmistir.2? Buna gore
acik bir sekilde terksiz muvazabenin viiclib ifade edecegini ileri stirmiistiir.28 Hatta
Merginani'nin Ebu Hanife’nin bayram namazlarinin vucibiyetini delillendirirken
“muvazabe” séziinii de soziini de " 3 s6zii ile kayitlama ihtiyaci hissetmistir. 2

Ibnii’l-Hiimam, ilerleyen zamanlarda bir defa dahi terk etmeden Hz. Peygam-
ber’in bir fiile devam etmesini vacip olmanin delili igin yeterli gormemistir. [laveten
Hz. Peygamber’in s6z konusu fiili terk edeni azarlamasi da gerekir. Ornegin ona gore
Hz. Peygamber, ramazanin son on giiniinde itikafa devam ettigi halde bu ibadeti terk
eden hi¢bir sahabiyi azarlamadigi i¢in itikaf vacip degildir. Eger Hz. Peygamber, as-
habin itikafi terk etmesini kinasayd itikaf vacip olurdu.*®

Bu durumda ibni’l-Hiimam icin iki hususun énemli oldugu sdylenebilir. Bi-
rincisi fikih usild ile ilgili eserinde genel bir ilke koyarken fiiru eserinde bunu tam
da tatbik edemedigi goriilmektedir. Nitekim ibn Niiceym (6. 1005/1596), ibnii’l-
Hiimam vb. fakihlerin her ne kadar muvazabenin viiclb ifade etmediklerini kabul
etseler de fiir(' drneklerinde viicib ifade etmeyi tasrih ettiklerini belirtmistir.31
Ikincisi ise Hanefl usilciilerin genel karakteristigi olan farkl fer'i bir hiikiim gelince
daha dnce konan usili ilkeye yeni bir kayit koyma ihtiyacini hissetmesidir.

Muvazabenin viiclibiyet ifade edebilmesi icin hangi sartlara haiz olmasi ge-
rektigi Hiddye sarihlerinden Babert’de (6. 786/1384) agik¢a goriilmektedir.
Baberti, abdestten 6nce besmele ¢ekmenin miistehab oldugunu sodylerken bu
hiikkmii Hz. Peygamber’in devam etmemesine dayandirmaktadir.32 Misvak kullan-
manin siinnet olusunu temellendirirken de “terkle beraber” muvazabenin siinnet,
“terkin bulunmadigi” muvazabenin ise viiclibiyetin delili oldugunu belirtir.33 Baberti,
Merginani’nin “Istinca siinnettir ciinkii Nebi (s.a.v) buna devam etmigtir” ifadesini de
“terkle beraber muvdzabe, siinnet olmanin delilidir” diyerek serh etmektedir.34
Baberti'ye gore namazin siinnetinden maksad; sena (siibhaneke), istiaze, riika ve
secde tekbirleri gibi Hz. Peygamber’in yapmaya devam ettigi ve ancak bir 6zilirden
dolay1 terk ettigi seylerdir. Namazin adabi ise riik{l ve secde de iicten fazla tesbihat

23 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-siinne, 54.
24 [bnii’'l-HimAam, Fethii’l-kadir, 2: 71.
25 [bnii’'l-HimAam, Fethii’l-kadir, 2: 71
26 Tbni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1: 275; 2: 456, 495; 3: 58.
27 {bnii’'l-HiimAam, Fethii’l-kadir, 1: 25, 26, 36, 66.
28 [bnii’'l-HiumAam, Fethii’l-kadir, 1: 280, 284.
29 [bnii’'l-HimAam, Fethii’l-kadir, 2: 71.
30 {bnit'l-HimAm, Fethii’l-kadir, 2: 389.
31 fbn Niiceym, en-Nehru’l-Féik, 1: 37.
32 Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmd b. Ahmed el-Baberti, el-indye serhu’l-Hiddye (B.y.:
Daru’l-Fikr, ts.), 1: 22.
33 Baberti, Indye, 1: 25. Benzer ifadeler igin bk. Baberti, Indye, 1: 29, 281, 441; 2: 71.
3+ Baberti, Indye, 1: 212-213.
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yapma, slinnet olan kiraatten fazla okumada oldugu gibi Hz. Peygamber’in devam
etmedigi ve bir ya da iki defa yaptig1 seylerdir.35 O halde Baberti’ye gére muvazabe-
nin viiclibiyete delalet edebilmesi i¢in “terksiz” olmasi gerekmektedir.

Baberti, muvazabenin hiikmii ile ilgili tespit ettigi bu ilkenin yeterli olmadi-
gim gérmiis olmal ki, buna baska bir kayit koyma ihtiyac1 hissetmistir. Ornegin
Merginani itikafin siinnet oldugunu séylerken bu hiikmii muvazabeye baglamistir.
Hz. Aise hadisinden3¢ ilhamla Hz. Peygamber’in ramazanin son on giiniinde itikafi
terk etmedigi, dolayisiyla bunun vacip olmasi gerektigi yoniinde bir itiraz yapilmis-
tir. Baberti s6z konusu ilkeye bir ilavede bulunarak Hz. Peygamber’in itikafi terk
edeni azarlamadig1 i¢in bunun vacip degil, siinnet oldugunu ileri stirmektedir.3” Do-
layisiyla son tahlilde Babertl'ye gore muvazabenin viiclibiyet ifade edebilmesi icin
Hz. Peygamber’in bunu terk etmemesi ve soz konusu fiili yapmayani da azarlamasi
gerekir.38

Gordigimiiz kadariyla muvazabenin ifade edecegi hiikiim konusunda bir ¢ik-
maza giren Baberti, her defasinda muvazabenin delalet ettigi hiilkmiin farklilik arz
ettigini ileri siirmektedir. Daha dncesinde muvazabenin viicib ifade etmesi icin
“terksiz” muvazabeyi sart kosarken daha sonra bu ilkeye yeni bir kayit ilave ederek
“terk edeni yerme” sartini kosmustur. Bunu, tam da Hanefilerin usiliine uygun ola-
rak iiretilmis bir ¢6zlim olarak gormek miimkiindiir. Zira Hanefl mezhebinin imam-
larindan bir usil nakledilmedigi i¢in sonraki Hanefi fakihler, fiirudan ilkeler tespit
etme yoluna gitmislerdir. Daha sonra bu ilkelerin diger fiiru érneklerle celistigini
gordiiklerinde daha 6nce tespit ettikleri ilkelere yeni kayit ve istisnalar getirerek s6z
konusu problemi usli anlamda ¢ézmeye gittikleri s6ylenebilir.

S6z konusu problemi fark eden ibn Niiceym (6. 970/1563), daha eserinin ba-
sinda iken bu miiskill ¢6zmeye ¢alismistir. Ona gére Hz. Peygamber’in bir seye de-
vam etmesi, siinnet iken terk etmeden bir seye devam etmesi ise siinnet-i miiekke-
denin delilidir. Bazen terk etmesi halinde bir fiili yapmaya devam etmesi, stinnet-i
gayri miiekkede olmanin delilidir. Hz. Peygamber, s6z konusu fiili yapmayani kina-
yarak devam etmisse o fiil de vacip olur.3?

ibn Abidin (6. 1252/1836) ise, Hanefilerde kabul edildigi iizere Hz. Peygam-
ber ve ondan sonraki Hulefa-y1 Rasidin tarafindan yapilmaya devam edilen seyin
siinnet oldugunu ifade ederek baslar.*® Bu hususta ibn Niiceym’in sézlerini aktaran

35 Babertd, Indye, 1: 277. ) o ) ) )
36 Hz. Aise’den nakledilen hadis, “ 5& &1 85 Ja Glinma’ ba ja05Y) Hlall 3 Casiy G ol g adde ) Loa ) J 505 )
$30 440550 ki) 2 ¢« a3 seklindendir. ) )

37 Babert'nin bu konudaki ifadesi soyledir: “ &31% &Y Usl3 §8 315 4835 ba e 588 A1 - S5 Sl atle - &)
DY) 5 W ek &35 S 4k 340, Babertd, Indye, 2: 389.

38 Hanefl fakihlerin muvazabe ile beraber terk edenin kinanmasini sart kostugu ornek daha g¢ok
ramazanin son on giniindeki itikafla ilgilidir. Bunun i¢in terkin olmamasi sarttir. Silbi, baz1 deliller
getirerek burada Hz. Peygamber’in ramazanin son on giiniinde itikafa terksiz devam etmesinin sabit
olmadigin ileri siirmektedir. Bk. SihAbuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Yunus b. Ismail b.
Yunus es-Silbi, Hdsiyetu’s-Silbi (Kahire: el-Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1414), 1: 347. Eger Silbi'nin
iddias1 gergek ise Hanefi fakihlerin bu husustaki zorlama yorum yapmasinin de herhangi bir gerekeesi
kalmayacaktir. Ote yandan ilk imamlarin da bu vakiaya muttali olmasi pek ala diisiiniilebilir.

39 Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (B.y.:
Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 1: 17, 18.

40 fbn Abidin, Hésiye, 1: 104.
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ibn Abidin, siinnetin Hz. Peygamber’in devam ettigi fiili oldugunu belirtir. Siinneti
miiekkede ile gayr-i miiekkede arasin tefrik eden ibn Abidin’e gore Hz. Peygam-
ber’in “terk etmeden” bir fiili yapmaya devam etmesi, onun siinnet-i miiekkede ol-
duguna; bazen “terk ederek” devam etmesi ise onun siinnet-i gayri miiekkede oldu-
guna delildir. Muvazabenin vacip ile iliskisi de Hz. Peygamber’in bir fiile devam et-
mesiyle beraber terk edenleri azarlamasidir. ibn Abidin, Ibn Niiceym’in bu husus-
taki ayiriminin isabetli oldugunu kabul edip uzlastirmanin ancak bdyle miimkiin
olabilecegini belirtmektedir.*!

Zikrettigimiz 6rneklerde goriildiigii tizere bircok Hanefi fakih, “terkin olma-
digr” muvazabeyi vacip olmanin delili olarak gérmektedir. Bunun yaninda bir kisim
fakihler bazi fiiru érnekleri “muvdzabenin viiciibiyet ifade ettigi” ilkesine dayandir-
maya ¢alismislardir. Bu hususta akla gelen ilk 6rnek Fatiha’'nin vacip olmasiyla ilgi-
lidir. Fatiha’nin haber-i vahid ile sabit olmasina karsin bazi Hanefl fakihler, Hz. Pey-
gamber’in buna devam ettigini ifade ederler.*2

Hz. Peygamber’in bir fiile devam etmesinin viiciibiyete delalet etmesi yoniin-
deki goriise bazi itirazlar yoneltilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’in terk etmeden
bir fiile devam etmesi/muvazabenin viiclibiyete delalet etmesi, genel degildir. Zira
Hz. Peygamber; cemaatle namaz, ezan, kimet, kiisif namazi, cumanin ikinci hutbesi,
itikaf, abdeste tertib, muvalat, mazmaza ve istinsak gibi seyleri hi¢ terk etmeden
yapmistir. Buna ragmen Hanefiler, bunlar1 siinnet kabul etmislerdir. Halbuki
Merginani basta olmak iizere muvazabeyi vacip olmanin delili kabul eden Hanefi fa-
kihler bunlarin hepsini siinnet kabul etmislerdir. Dahasi ibnii’l-Hiimam dahil bunla-
rin siinnet oldugunu diisiinen bir¢ok fakih, delil olarak muvazabeye atifta bulun-
muslardir.43 Ote yandan Ibn Niiceym’e (6. 1005/1596) gére ibnii’l-Hiimam vb. fa-
kihler, her ne kadar muvazabenin viiclib ifade etmediklerini sdyleseler de fiiru o6r-
neklerde viiclib ifade ettigini tasrih etmislerdir.++

2.2. Sunnete Delaleti

Hanefl mezhebinde bir¢ok tanimi yapilan siinnetin muvazabe ile yakindan
iliskili bir kavram oldugu goriilmektedir. Stinneti, “dinde takip edilen yol” anlaminda
kullanan Serahsi (6. 483/1090), devaminda siinnetin Hz. Peygamber’in ve ondan
sonra ashabinin yapmaya devam ettikleri seyler oldugunu ifade eder.#> Farz ve va-
cibi ihtiva etmesi sebebiyle s6z konusu tanimda problem (nazar) oldugunu ifade ibn

41 [bn Abidin, Hdsiye, 1: 105.

42 Bk. Ayni, Bindye, 1: 194-195.

43 Bk. Abdiilali Muhammed b. Nizameddin Muhammed es-Sehilevi el-Ensari el-Leknevi, Fevdtihii'r-
rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibiit, dab. ve sah. Abdullah Mahm{d Muhammed Omer (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1423/2002), 2: 226; Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-siinne, 55.

4 [bn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1: 37.

45 Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Marife, ts.), 1: 113. Semerkandiayni ifadeleri kullanmaktadir. EbG Bekr Alauddin Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu’l-usil fi netdici’l-ukiil, thk. Muhammed Zeki Abdulberr (Katar:
Metabi‘ud-Doha el-Hadisiye, 1404/1984), 27. Bk. Ebi Muhammed Omer b. Muhammed el-Habbazi,
el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: CAmiatu Ummi’l-Kur3, 1983), 85.
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Niiceym (6.970/1563), Baberti’nin bu tanima getirdigi “farz ve vacip disinda”*¢ sek-
lindeki kayitta da problem (nazar) oldugunu; zira bunun miistehap ve mendubu da
kapsadigini ifade etmektedir. Kavramin muvazabe ile iliskisini de kurarak bir tanim
gelistiren ibn Niiceym’e gére bu husustaki en iyi tanim, “siinnet, muvdzabeye daya-
nan ve dinde takip edilen baglayici olmayan yoldur” seklinde olmalidir.*” Ayni sekilde
siinneti muvazabeye bagl olarak agiklayan Kevakibi (6. 1096/1685), slinnet icin
“Hz. Peygamber’in ibadet vechiyle yapmaya devam ettigi ve genel itibariyle terk ettigi
seydir”8 seklinde bir tanim aktarmakta ve bunun meshur bir tanim oldugunu belirt-
mektedir. Kevakibi, s6z konusu tanimin da bazi yonlerden kusurlu oldugunu, ¢iinkii
Rasid halifelerin bir fiille devam etmesinin de siinnet oldugunu belirtir.4°

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) siinnet icin “Resilii Ekrem efendimiz tarafin-
dan farz ve vacip olmaksizin bazen terk edilmek iizere iltizam buyurulmus olan her-
hangi bir fiil ve harekettir. Bu fiil ve hareket ibadet kabilinden ise siinnet-i hiida, resulli
ekreme mahsus adet-i Seniyye ise stinet-i zevaid adini alir’>® ifadelerini kullanir.

Hanefl mezhebinde siinnetin birka¢ yonden taksimi yapilmistir. Bunlardan
biri de siinnet-i miiekkede-siinnet-i gayri miiekkede seklindedir. Hz. Peygamber’in
bahse konu olan fiile devami tizerine kurgulanan bu taksime gore siinnet-i miiek-
kede, Hz. Peygamber’in yapmaya devam ettigi ve sirf baglayici olmadigini géstermek
icin ara sira terk ettigi filler olarak veyahut yapmaya devam edip de sirf baglayici
olmadlglnl géstermek iizere nadiren terk ettigi filler olarak tanimlanmistir. Stinnet-

ibadet maksadiyla ara sira yapmis oldugu seyler olarak tanimlanmaktadir.5!

ibn Niiceym, usficiilerin siinnet-i zevaid icin siinnet-i gayr-i miiekkede veya
mutlak olarak siinnet, bazen miistehab bazen de mendup ifadesini kullandiklarini
belirtmektedir. Ona gore ustlcilerin aksine fakihler, bu kavramlar1 ayni anlamda
kullanmamiglar ve aralarina fark koymuslardir. Buna goére fakihler, Hz. Peygambe-
rin yapmaya devam ettigi ve 6ziirsiiz olarak bazen terk ettigi seylere siinnet; devam
etmesi ve terk etmesi esit olmakla beraber yapmaya devam etmedigi seylere miis-
tehap; bir ya da iki defa yapmakla beraber terkedilmesi yapilmasina tercih edilen
seylerin ise mendup oldugu gorisiindedirler.52

Hanefl mezhebinde fakihlerin ekseriyeti muvazabenin siinnet-i miiekkede
ifade ettigi yoniinde goriis sergilemektedirler. Ornegin, muvazabenin tek basina vii-
clibiyet ifade etmedigini belirten ibnii’l-Hiimam,53 siinnetin tanimini yaparken “Hz.

46 Aliyyi'l-Karf (6. 1014/1605) de buna benzer bir tanim gelistirmistir. Bk. Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b.
Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi serhi Kitdabi'n-Nukdye, i‘tena bihi Muhammed Nizar
Temim, Heysem Nizar Temlm ( Beyrut: Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1418/1997), 1: 46.

47 ikl el Qe ?JJX D Ga ol g‘\SM\ ‘w}d\ " Bk. ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, 1: 17.

48 “Alaall 8 & il e saliall Ay o 2l g 30all ale bl 5 W7,

49 Bk. Muhammed ibn Hasan b. Ahmed el-Kevakibf, el-Fevdidii’s-semiyye fT serhi’l-Ferdidi’s-seniyye (Bulak:
Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1322), 1: 16.

50 Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuki Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye” Kamusu (Istanbul: Enes Sarmasik
Yayinlary, ts.), 1: 16.

51 Sa'ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 245; Ferhat Koca, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 2010), 38: 155; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 515.

52 fbn Niiceym, Fethu'l-gaffar, 2: 72.

53 [bniv'l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 2: 71.
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Peygamber’in bazen terk etmekle beraber devam ettigi seydir” ifadesini kullanir.54
ibnii’l-Hiimam’in bu tarifine birka¢ yonden karsi ¢ikan ibn Niiceym’e gére ise bu-
rada “é6ziir olmadan” kaydinin ilave edilmesi gerekir. Zira tanima bu ifadenin eklen-
mesi, farzlarin yerine getirilmesi gibi 6ziirden dolay1 terkedilmesini disarida bira-
kir.55

Goriislerin kritigini yapan Abdiilhalik Abdiilgani, Hanefilere gore Hz. Pey-
gamber’in “terk etmeden” bir fiile devam etmesinin vacip degil; siinnet olmanin delili
oldugunu ifade etmektedir.>¢ Bu goriis yukarida ifade edilen “terksiz muvazabe” vii-
cliba delalet eder goriisiiyle tezat olusturmaktadir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinde
“terksiz muvazabe”nin ifade ettigi hiikiimle ilgili iki farkli goriisiin oldugu ortaya
cikmaktadir.

2.3. Mendup/Miistehab

Hanefi fikih eserlerinde muvazabe ile yakindan ilgili kavramlardan diger ikisi
de miistehab ve mendup kavramlaridir. Miistehap ile mendup arasinda bir fark olup
olmadig1 baska bir ifadeyle bunlarin birbirlerinin yerine kullanilmasinin imkan tar-
tisilmistir. Hanefi fakihlerden Meydani, miistehap ve mendup kavramlarinin aym
olup olmamasi ile ilgili iki goriisiin oldugunu ifade etmistir.>” Bunu Meydani’den
daha énce dile getiren ibn Niiceym’e gére ise fakihler bu kavramlar tefrik etmis;
fakat ustlciiler mistehap ve mendup kavramlarini tefrik etmeyip ayni anlamda kul-
lanmuislardir.58

Aciklamalardan ibn Niiceym’in ustlciiler diye bahsettigi fakihlerden birinin
Ibnii’l-Hiimam oldugu anlagilmaktadir. Zira ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir adh usil ese-
rinde miistehab ve mendubu ve “Hz. Peygamber’in tegvik ettikten sonra siirekli yap-
madigi seyler”s® olarak tanimlamaktadir.6? Miistehap ve mendup kavramlarinin iki-
sinin de ayni1 oldugu yoniinde temriz sigasi ile bir nakilde bulunan Meydan, usilcii-
lerin bu goriiste oldugunu zikrettikten sonra ibnii’l-Himam’in aktardigimiz ifade-
sini nakleder.6!

ibnii’l-Hiimam ile aym goériiste oldugu goriilen ibn Abidin (6. 1252/1836),
miistehabin nafile ve mendup ile miiradif oldugunu ifade etmektedir.62 Ayrica Has-
kefi (6. 1088/1677) ve ibn Abidin’in cumhurun gériisiinii tercih ettigini ileri siiren
Zuhayli, bunlara gére mendup, miistehap, nafile ve tatavvu arasinda fark olmadigini
belirtmektedir.63

5 [bnu’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1: 21.

55 {bn Niiceym, En-Nehru’l-faik, 1: 35.

56 Abdulgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-stinne, 55.

57 Meydani, Liibdb, 1: 36.

s8 fbn Niiceym, Fethu’l-gaffar, 2: 72-73. Ayrica bk. Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim
Terimlerti, 106;

59 “ah G 5 Lo g Al 2l ) 5 Saalad s G shia aglal i Al o,

60 [bnii’'l-Hiimam, Tahrir, 303.

61 Meydanti, Liibdb, 1: 36. Ayrica bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 360.

62 {bn Abidin, Hésiye, 1: 104.

63 Vehbe Zuhayli, [sldm Fikih Ansiklopedisi (istanbul: Risale Yayinlari, 1994), 1: 42. Ote yandan nafile
kavraminin Hanefilere gore genis bir kavram olarak kabul edildigini séylemek miimkiindiir. Ornegin

N
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Oyle anlasilmaktadir ki, Hanefl fakihleri arasinda miistehap ile mendubun
ayni olup olmadigiyla ilgili iki temel goriis bulunmaktadir. Bu nedenle iki farkl an-
layisa gore miistehap ve mendup kavramlarinin tanimlarinin yapilmasi gerekmek-
tedir. Meydani, Ibnii'l-Hiimam’a atfederek miistehab ve mendub kavramlar: icin
“tesvik ettikten sonra Hz. Peygamber’in yapmaya devam etmedigi sey mendup ve miis-
tehaptir” seklindeki tanim aktarir.64 Ote yandan ibn Abidin, mendup olduguna dair
umumi veya hususi delil bulunup, Hz. Peygamber tarafindan yapilmaya devam edil-
meyen seyin nafile oldugunu belirtmektedir.6>

Bu kavramlarin ayni olmadigini ileri siiren fakihlerin tanimlar ise ibn Nii-
ceym tarafindan ortaya konulmustur. Ona gore, Hz. Peygamber’in terk etmesi ile
yapmasi esit derecede olup, devam etmedigi seyler miistehaptir. Bir iki defa yaptig1
ve terk etmesi, yapmasina tercih edilen seyler ise menduptur.¢6 ibn Niiceym'in tari-
fine yakin bir tanim aktaran Meydani, miistehap icin “Hz. Peygamber’in bir defa yap-
tigi ve bir diger seferinde terk ettigi seydir”®? seklinde bir tarif zikretmektedir.
Meydani, mendup icinse “Peygamber’in bir ya da iki defa yaptigi seydir” seklinde bir
tanim yapmaktadir.68

Her iki anlayista da miistehap ve mendup kavramlari, Hz. Peygamber’in bir
fiille devam etmemesi iizerine kurulmustur. Fakat iki anlayista da s6z konusu kav-
ramlarda daha 6nce Hz. Peygamber’in bir fiili yapmasi s6z konusudur. Fakat ikinci
anlayistaki miistehab kavraminin Hz. Peygamber tarafindan yapilma devamlilig
mendubun devamligindan daha fazladir. Dolayisiyla ikinci anlayisa gére miistehap
kavrami mendup kavramindan daha tistiin bir durumdadir.

3. Uzlastirma Cabalari

Yukarida da belirtmeye ¢alistigimiz lizere muvazabenin ifade ettigi hiikiim
hakkinda Hanefi fakihleri arasinda bir goriis ayriliginin oldugu anlasilmaktadir. Bu
celiskili durumu goren bazi fakihler meseleyi netlige kavusturmaya ¢alismislardir.
S6z konusu uzlastirma ¢abalarinin su sekilde yapildigini s6ylemek miimkiindiir.

3.1. Siinnet-i Miiekkede ile Vacibi Ayni Derecede Gorme

Bu konudaki uzlastirma ¢abalarinin ilki baz1 Hanefi fakihlerin vacip ile stin-
net-i miiekkedeyi ayni derecede gérmeleri teskil etmistir. ilk dsnemlerden itibaren
goriilen bu ¢abay1 Kasani, siinnet-i miiekkede ile vacibin esit; bunlar arasindaki ih-

Semerkandi, muvazabenin ancak 6ziirden dolay: terkedilmesi halinde viiclibiyet ifade edecegini ileri
stirerken nafilenin 6ziirden dolay: terk edilebilecegini belirtir. Bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1:
209; Nafile ile ilgili farkli bir tutum i¢in bk. Ahmet Yaman, “Islim’da ibadet”, Isldm [badet Esaslari, Ed.
Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 27.

64 Meydani, Liibdb, 1: 36. Ayrica bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 360.

65 Ayrica bk. Vizareti’l-Evkaf ve’s-Su’uni’l-islamiye, “Istihbab”, el-Mevsi atu’l-fikhiyyetii’l-Kuveytiye
(Kuveyt: Daru’s-Selasil, 1404-1427), 3: 215.

66 [bn Niiceym, Fethu’l-gaffdr, 2: 72-73.

67 Meydani, Liibab, 1: 36.

68 Meydani, Liibdb, 1: 36.
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tilafin lafzl oldugunu ve hakiki bir ihtilaf olmadigini belirterek ortaya koymaya ¢a-
lismistir.t® Kasani’den once hocasi Semerkandi, namazdaki, cemaatin vacip oldu-
gunu kabul ederken bazi1 Hanefilerin bunun siinnet-i miiekkede olarak kabul ettigini
ifade ettikten sonra bunlarin ikisi ayn1 oldugunu belirtir.7? Daha sonra ayni ¢abay1
Ayni, Merginanl’'nin muvazebe ile siinnet-i miiekkedeyi kastettigini belirterek bu-
nun da vacip derecesinde oldugunu ifade ederek belirtmistir.”! Fakat gérdigimiiz
kadariyla Hanefl mezhebinde her siinnet-i miiekkede vacip kuvvetinde sayillmamis,
sadece dinin siarindan olan bayram namazlari, ezan, kimet, cemaatle namaz gibi
slinnetler vacip mesabesinde gorilmiistiir.”2

Ote yandan gérdiigiimiiz kadariyla Hanefi mezhebinde vacip ile siinnet-i mii-
ekkedenin ayni kuvvette goriilmesi, genel gecer bir goriis degildir. Kasani ile bera-
ber Semerkandi’3 ve Mevsili’# gibi fakihler, terkedilmeleri durumunda girilecek gii-
nah konusunda vacip ile stinnet-i miiekkedenin ayni oldugunu diisiinmiislerdir. Bu-
nun yaninda s6z konusu fakihler bazi meselelerde bu iki hiikiim arasina fark koy-
mak zorunda kalmiglardir. Ornegin abdest konusunda siinnet-i miiekkedenin terke-
dilmesi abdesti bozmaz. Halbuki vacibin terkedilmesi s6z konusu ibadeti bozmama-
sina karsin bir noksanlik meydana getirir. Abdesttin vacibi olmadigina gére onunla
ayni kuvvette olan siinnet-i miiekkedenin terkinin bir noksanlik meydana getirmesi
gerekmektedir.”s

Bazi Hanefi fakihlerin ekseri ise vacip ile siinneti miiekkedenin farkli oldu-
gunu ifade etmislerdir. Hanefl olup olmadigi tartismali olsa da Teftazani (0.
792/1390)76 gibi bazi fakihler, vacibin terkinin haram oldugunu ve onu terk edenin
ates ile cezalandirilacagini ifade etmislerdir. Stinnet-i miiekkedenin terki ise ates ile
cezalandirma olmaksizin sefaatten mahrum olma ile cezalandirilacagini belirtmis-
lerdir.”” Ayrica baska bir goriise gore vacibin terki ikab, siinnet-i miiekkedenin terki
ise itab gerektirir.”8

Bazi Hanefl fakihler de vacip ile siinnet-i miiekkedeyi soyle ayirmislardir:

69 Kasani, Bedaf', 1: 155. Farkli bir tespit icin bk. Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim
Terimleri, 102.

70 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahad, 1: 227.

71 Ayni, Bindye, 1: 747.

72 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr an ustili Fahriilislam el-
Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiye, 1418/1997), 2: 447.
Ayrica bk. ibn Niiceym, Fethu’l-gaffdr, 2: 72. Bunlarin dinin siarlarindan olduguna dair bk. Ebii Bekr
Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsut, thk. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2000), 1: 242.

73 Bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1: 277.

74 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdud el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta'lili'l-Muhtdr, ta'lik,
Muhammed Ebi Dakika (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, 1356/1937), 1: 42.

75 Bk. Ayni, Bindye, 1: 210.

76 Teftazani’nin hangi mezhebe miintesip oldugu hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilari onun
Safif oldugunu diisiiniirken kimisi de onun Hanefi oldugunu kabul eder. Daha fazla bilgi i¢in bk. Hac1
Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Bagdad:
Mektebetii’'l-Miisenna, 1941), 1: 498; Siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 300-301.

77 Sa‘duddin Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih (Misir: Mektebetu Subayh, ts.), 2:
253.

78 Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahavi, Hasiyetii’t-Tahtavi ala Meraki’l-felah serhu Niri’l-izah, thk.
Muhammed Abdulaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1414/1997), 64.
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“Vacibi terk etmekle giinaha girilir; fakat siinnet-i miiekkedeyi terk etmekle giinaha
girilmez”. ibn Abidin, bu hususta séyle demektedir: “Giinah kazanmada siinnet-i mii-
ekkedenin terki, vacibin terkinden daha hafiftir.”7° ibn Niiceym, el-Kesfu’l-Kebir adl
eserden naklen Ebu’l-Yisr'iin “Siinnetin hiikmii, yapilmast mendup; az gtinah ol-
makla beraber terkinin kinanmasidir” ifadesini aktarmaktadir.80

Son tahlilde vacip ile siinnet-i miiekkedeyi ayni1 kuvvette gérmenin mevcut
problemi ¢6zdiigini séylemek miimkiin gorinmemektedir. Zira iki hikmi aym
kuvvette gorme Hanefi fakihlerin tamami tarafindan kabul edilmemistir.

3.2. Vacib I¢in Muvazabe ile Beraber Terk Edenin Azarlanmasini Sart
Kosma

Hanefl fakihler arasinda farkl goriisleri uzlastirma ¢abalarinin 6nemli bir
ayagl da ilave bir sart kosmanin oldugu goriilmektedir. Goérdiigiimiiz kadariyla bu
baglamdaki ilk tesebbiislerden biri Baberti’den gelmektedir. Daha 6nce de ifade et-
tigimiz lizere Babertl daha onceleri terk olmadan muvazabenin vacip ifade ettigi,
hatta bunu 1srarla savundugu bunun étesinde de konuyla ilgili olarak Merginani’'nin
sozlerini bile tevil ettigi goriliirken; daha sonralart muvazabenin viictiba delalet et-
mesi i¢in bir sart kosma ihtiyaci hissetmistir. Baberti’ye gére muvazabenin viiciiba
delalet edebilmesi icin muvazabenin yaninda Hz. Peygamber’in s6z konusu fiili terk
eden kimseyi azarlamasi da gerekmektedir. S6z konusu problemi fark eden ibn Nii-
ceym, daha eserinin basinda bu muskili ¢6zmeye calismistir. Ona gére Hz. Peygam-
ber’in mutlak olarak bir fiile devam etmesi, siinnettir. Hz. Peygamber’in “terk etme-
den” bir seye devam etmesi, siinnet-i miiekkedenin delilidir. Bazen terk etmesi ha-
linde bir fiili yapmaya devam etmesi, siinnet-i gayri miiekkede olmanin delilidir. Hz.
Peygamberin terk edeni kinayarak bir fiile devam etmesi ise s6z konusu fiilin vacip
olmasinin delilidir.8!

Ibn Abidin ise, Hanefilerde kabul edildigi iizere Hz. Peygamber ve ondan son-
raki Rasid halifeler tarafinda yapilmaya devam edilen seyin siinnet oldugunu ifade
ederek baslar.82 Bu hususta ibn Niiceym’in sézlerini aktaran ibn Abidin, siinnetin
Hz. Peygamber’in devam ettigi fiil oldugunu belirtir. Siinneti miiekkede ile gayr-i
miiekkede arasim tefrik eden ibn Abidin’e gére Hz. Peygamber’in “terk etmeden” bir
fiili yapmaya devam etmesi, onun siinnet-i miiekkede olduguna; bazen “terk ederek”
devam etmesi ise onun siinnet-i gayri miiekkede olduguna delildir. Muvazabenin va-
cip ile iliskisi de Hz. Peygamber’in bir fiile devam etmesiyle beraber terk edenleri
azarlamasidir. ibn Abidin, ibn Niiceym’in bu husustaki ayiriminin isabetli oldugunu
kabul edip uzlastirmanin ancak bdyle meydana geldigini belirtmektedir.83

79 [bn Abidin, Hasiye, 1: 140.

80 [bn Niiceym, en-Nehru’l-faik, 1: 200.

81 [bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1:17, 18.

82 [bn Abidin, Hasiye, 1: 104. Semerkandi’nin bu husustaki benzer tutumu i¢in bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukahd, 1: 227.

83 [bn Abidin, Hdsiye, 1: 105. Benzer tavrin Leknevi’de (6. 1285/1868) de bulundugu gériilmektedir. Ona
gore, fiille beraber muvazebenin viicbiyet ifade etmez. Clinkii Hz. Peygamber itikdfa muvazebet ettigi
halde siinnet-i miiekkededir. Ona goére muvazabenin viicbiyet ifade etmesi icin onu terke edenin
azarlanmasi ile beraber olmasi gerekir. Muhammed Abdiilhalim b. Muhammed Emin el-Leknevi,
Kameru’'l-Akmar (Istanbul: Mektebetii’l-Hanefiyye, 1438/2017), 1: 143.
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Goriildiigii lizere muvazabenin viicb ifade edebilmesi i¢in iki sarta ihtiyac
vardir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber’in s6z konusu fiile devam etmesi, ikincisi
ise onu terk edeni azarlamasidir. Zira “azarlama” olmaksizin bir fiile devam etme
hiitkm1 bir “terk” olarak goriilmiistiir.

3.3. Stinnet-i Miiekkede I¢in Hiitkmi Terki Sart Kosma

Yukarida ifade ettigimiz lizere muvazabenin viiciba delalet etmesi i¢in Hz.
Peygamber’in s6z konusu fiile devam etmesiyle beraber onu terk edeni “azarlama”si
gerekir. Buna gore aslinda azarlama olmaksizin bir fiile devam etme, bir fiile devam
etme ama terk edeni azarlamama, hiikmi bir terk olarak gortilmiistiir. Hikmi terk
ise hakiki terk84 mesabesindendir. Ornegin Hz. Peygamber’in her y1l ramazanin son
on giiniinde itikafa girdigi ve hic¢ terk etmedigi bilinmektedir. Fakat terk edenleri
kinadigina dair herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bundan dolay: itikaf Hanefi fa-
kihlerince vacip degil; siinnet kabul edilmistir.8> Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bir
fiili yapmayani azarlamamasina hiikmi terk ad1 verilmektedir.86

Son tahlilde Hanefilere gore hakiki veyahut hiikm1 bir terk olmadan Hz. Pey-
gamber’in bir fiile devam etmesi, viicliba delalet eder. Terk edeni “azarlama” olma-
dan Hz. Peygamberin bir fiili yapmaya devam etmesi -ki buna hiikmi terk denilir-
stinnet-i miiekkede olmanin delili olur. Hakiki terk oldugunda ise muvazabe, siinnet-
i gayr-i miiekkedenin delili olur.87

Sonuc

Islam hukukunun asli kaynaklarindan ikincisi fiill siinnetin bir ¢esidi olan
muvazabe, Hz. Peygamber’in bir fiile devam etmesi anlaminda kullanilmaktadir.
Mezheplerin sistematiginden kaynaklanan sebeplerden otiirii her mezhepte
muvazebe farkl hiikiimler gerektirmistir.

Hanefi fakihler, muvazabenin mahiyetine bagh olarak muvazabenin bulun-
dugu fiile farkli hiikkiimler baglamislardir. Hanefi fukahasi, muvazabeyle ilintili ola-
rak vacip, siinnet-i miiekkede, stinnet-i gayr-i miiekkede, miistehab ve mendup kav-
ramlarimi izah etmeye ¢alismislardir. Hz. Peygamber’in devamli olarak yapmadig:
fiiller Miistehab veya mendup kabul edilmistir.

Bu hususta en ¢ok tartisilan husus, terksiz muvazabenin ifade ettigi hiikiimle
ilgilidir. Terkin olmadig1 muvazabenin neye delalet edecegi hususunda Hanefi fakih-
ler arasinda bir ittifakin olmadigi, bundan dolayi farkli gériislerin oldugu anlasilmis-
tir. Bazi fakihler bunun vacibe delalet ettigini ifade ederken, bazilari1 da bunun siin-
net oldugunu belirtmislerdir. Ik dénemlerden itibaren Hanefi fakihler arasindaki
farkliliklarin uzlastirilmaya ¢alisildig1 goriiliirken bu ¢abalarin ileriki safhalarda
kavramin tebelliir etmesine vesile oldugu anlasilmaktadir. Boylelikle Hz. Peygam-

84 Hz. Peygamber’in terkleri icin bk. Ebu’l-Fadl Abdullah Muhammed es-Siddik el-Gumari, “Islam
Hukukunda Terk Kavrami ve Delil Degeri”, trc. Hasan Ozer, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi,
12(2008).

85 Bk. Abidin, Hdsiye, 1: 104.

86 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-siinne, 55.

87 Bk. Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyetii’s-siinne, 56.
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ken, sonralar1 bu goriislerin uzlastirilmaya c¢alisildig goriilmektedir. Buna gore ilk
donemlerden itibaren vacip ile siinnet ayni derecede goriilmiistiir. Baberti’de acik¢a
gordiigiimiiz daha sonra ibn Niiceym tarafindan dile getirilen ve en son ibn Abidin
tarafindan takrir edilen ikinci caba ise muvazebe ile beraber Hz. Peygamber’in s6z
konusu fiili terk edeni azarlamasidir. Buna gére muvazabe ile beraber azarlama
varsa viiciiba delalet eder; azarlamanin olmadig1 muvazabe ise siinnet ifade eder.
Ikinci cabaya bagh olan son adimda ise azarlamanin olmadig1 muvazabe hiitkmf terk
olarak goriilmiis ve bu baglamda s6z konusu fiilin siinnet ifade ettigi kabul edilmis-
tir.

Ote yandan Hanefi mezhebinde da muvazabe ile baglantih olarak miistehab
ve mendup kavramlari arasinda bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Usilciiler miiste-
hab ve mendup kavramlarini ayni anlamda kullanirken, fakihler bunlarin farkl kav-
ramlar oldugunu ifade etmigsler ve bu baglamda farkli tanimlamalara gitmislerdir.
Son tahlilde her iki anlayista da miistehap ve mendup kavramlari, Hz. Peygamber’in
bir fiile devam etmemesi tizerine kurulmustur. Fakat fakihlerin anlayisina gére miis-
tehab kavramiu ile ifade edilen fiilin Hz. Peygamber tarafindan yapilma devamliligy,
mendubun devamligindan daha fazladir. Dolayisiyla fakihlerin anlayisina gére miis-
tehabin menduptan daha tistiin oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Siilik, Ragid Halifeler déneminde meydana gelen Imamet tartismalarinin akidevi boyuta tasinmasiyla ortaya
ctkmustir. Sii firkalarin Imamet meselesinde ortaya koydugu itikadi ilkeler diger dini yorumlarinin dayanak
noktasini olusturmustur. Bununla birlikte, Sia’nin klasik kaynaklarinda yer alan bilgiler, On Iki Imam
dénemimde ortaya gikan Sii firkalarin Imamet doktrinlerinde siirekli bir degisim yasandigini géstermektedir.
Arastirmamizda bu degisimlerin nedenleri ve sonuglari analiz edilmistir. Makalede incelenen prensiplerin
ortaya ¢itkmasinin ve Sii imamet nazariyesine dahil edilmesinin sebepleri olarak su hususlar tespit edilmisgtir:
siyasi bir konu olan Imamet meselesinin teolojik boyuta yiikseltilmesine yéneltilen elestirilere karst
Imamlarin gerekliligiini kesin bir dille vurgulamak ihtiyaci, imamlarin ve Vasilerin kisisel durumlarinda daha
énce belirlenen prensiplere muhalif gelismelerin olmasi, ayni anda ortaya cikan birden fazla Imamet
iddialarinin toplumu bélmesinin éniine gecmek istegi ve kisisel menfaatler. Buradan hareketle, Sii Imamet
nazariyesinin olusum stirecinde sosyal, politik ve kisisel etmenlerin 6nemli bir etkiye sahip oldugu neticesine
ulagiimigtr.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamet Prensipleri, On [ki Imam, Imamet, Imamiyye.

Some Imamate Principles in The Twelve Imams Period

Shiism, emerged when the debate on imams during the Rashid Caliphs took to the theological dimension. The
theological principles put forth by the Shiite sects in the matter of Imamate constituted the basis for their
other religious interpretations. However, the information given in the classical sources of Shia shows that
there has been a constant change in the Imamate doctrines of the Shiite sects that emerged during the twelve
imams. The causes and consequences of these changes have been analyzed in our research. The following
points have been identified as the reasons for the emergence of the principles examined in the article and its
inclusion in the Shiite Imamate Doctrine: the need to emphasize clearly the necessity of imams against
criticism of raising the Imamet issue, which is a political issue, to the theological dimension, developments in
the personal situation of imams and their Vasi’s in opposition to the principles previously established, the
desire to prevent multiple Imamate claims that arise at the same time from dividing society and personal
interests. From this point of view, it was concluded that social, political and personal factors had a significant
impact in the process of the formation of the Shiite Inamate doctrine.

Keywords: Shia, Principles of Inamate, Twelve Imams, Imamate, Imamiyyah.
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Summary

Shi'ism is a sect that is built upon the doctrine of imamabh, i.e. the supreme leadership of the universal
Muslim community. Beginning with the taking of a pro-’Ali position in the conflicts that took place over
the caliphate in the term of the Rightly Guided Caliphs, this process took on a creedal hue over time,
organizing itself as a sect under the title “Shi’ah”. Therefore, the Shi'ite interpretations of religion took
shape on the basis of the doctrine of imamabh.

The characterization “Shi'ism” is a generic term that involves many sects. Of these, such ones as
Kaysaniyyah, Zaydiyyah, Isma’iliyyah, and Imamiyyah regard the imams just as political and religious
leaders whereas such extremist Shi'ite sects, called Ghuldat al-Shi’ah (lit. the Extremists of Shi’ites) as
Sabaiyyah, Mughiriyyah, Khattabiyyah, and Nusayriyyah raise the imams to the rank of the locus of
God’s manifestation on the earth or as theophany. This study limits itself to those Shi’ite sects which view
the imamah as a political and religious leadership.

This study primarily rests on the literature produced by the Shi'ite sects as well as the classical
heresiographical works and the modern scholarship on the subject. We shall follow the methodology of
the History of Islamic Denominations. In this regard, we shall first provide the information extant in the
classical sources; afterwards, we, departing from the socio-political environment of the term, shall try
to discover which one of the Shi’ite sects and what factors have engendered these principles first, what
changes these principles underwent as they make their way into other sects as well as what the reasons
are for these changes. The study deals with the subjects in chronological manner and from the general
to the specific.

The doctrine of imamah consists of a number of principles. This doctrine is made of such principles as
that the imams are appointed through the divinely designation (nass and ta’yin), that they receive non-
legislative revelation from God when needed, that they are innocent, and that they disappear and return.
Despite the fact that there are independent studies about the major principles of the theory of imamah,
those theories which constitute the subject of our study are treated by such studies either superficially
and generally or are just mentioned in passing. These principles are subjected to a more detailed
examination in this study.

This study is intended to address six principles that arose in the Twelve Imam period, which of the first
is that “The earth never remains devoid of an imam.” According to this theory that is accepted
universally by all Shi'ite sects, the earth from Adam down to doomsday never remains devoid of an imam,
hidden or obvious; otherwise, it falls apart.

One may view the attitude that conditions the continuity of life on the earth on the existence of the imam
as an apologetic position taken vis-a-vis the criticisms that are leveled at the tendency to turn an
essentially political issue like imamah into the creedal and represent it as a tenet of religion. Intrinsic
to this principle, the notion of the hidden imam was set forth first by the Kaysaniyyah as a result of the
extreme love felt for Muhammad al-Mahdi after his decease. Though the Imamiyyah did not adopt this
notion in the beginning, it seems to have taken up this Daysdnite theory later on because the second
imam Muhammad al-Mahdi had no children.

The principle of the genealogical inamah seems to be a major factor for the division of the Shi’ah into
different sects. The reason for the appearance of this principle is the emergence of claims for imamah
by multiple candidates due to the increase in the number of the descendants of the Ahl-i Bayt, i.e. the
Household of the Prophet. For example, the Hassanites claimed that only the descendants of Hassan
could become imam; the Husseinites claimed that only the descendants of Hussein could become imam;
the Zaydites claimed that the descendants of both Hassan and Hussein could become imam; Kaysaniyyah
claimed that exclusively those coming from the lineage of Muhammad bin al-Hanafiyyah could become
imam. Apart from these, there were independent Shi’ite leaders such as the ‘Abbasids, the Jandhids as
well as other Shi'ite leaders advocating extreme ideas, who themselves were not members of the
Household, but claimed for imamah by affiliating themselves to one of the descended imams above.
Every sect argued for the genealogical indmah with a view to authenticating its own imam to the
exclusion of others.

The following limitations are also set in order to designate the imam: “The imamah descends from father
to son exclusively, and not to brother or paternal uncle or any other relatives”; “The imamah belongs to
the eldest son of the imam.”

The fact that there were some heir-apparents or successors (wasi) who were still minor when their
fathers passed away caused various debates which led some groups to affiliate themselves to the imams
of other groups with the claim that minor successors cannot become imam. Conversely, the mainstream
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groups legitimized the imamah of minors through various interpretations that are designed to prevent
the disintegration of the community.

This study shall lastly address the principle of tawaqquy, i.e. postponing the final decision, which arose
with the claim made by the Kaysanid groups that the Imam did not die, but disappeared (ghaybah) and
would return later on. The coming to the foreground of this principle in the Imamite Shi’a coincides with
the years following the decease of Miisd al-Kazim in jail. The Imamite classical sources themselves
report that the deputies appointed by Miisa al-Kazim produced this theory in order to seize the goods
that accumulated during the years of Miisa in prison.

In conclusion, one may observe that the principles investigated in this study were incorporated into the
Shtite doctrines of imamah not only for creedal purposes. On the contrary, the following factors
contributed to the emergence of these principles: (1) the need for producing a theological answer to the
criticisms against the tendency to turn the issue of imamah that is originally political in nature into the
creedal; (2) the desire of preventing the division of the Shi'ite community due to the claims for inamah
by multiple candidates; (3) the rise of situations with respect to the personal qualities of the imams or
the heir-apparents which are in conflict with those stipulated earlier and the consequent desire to bring
them in line with the tenets; (4) the personal ambitions of some leaders. These factors are all important
in that they display how important the socio-political environment and individual features are in the
emergence of the doctrines of Islamic sects as well as the changes and transformations they underwent
in the course of time.

Giris

Sia, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt mensuplarinin imameti tizerine ikame edilmis bir
mezheptir. Siyasi tarafgirlikle baslayan bu durum zamanla itikadi boyut kazanarak
Siilerin temel akidesi haline gelmistir. imamet akidesinin temelini nas ve vasiyet,
gaybet ve rec’at gibi bazi ana prensipler olusturmaktadir. Bu sebeple zikredilen
prensipler lizerine pek ¢cok miistakil arastirmalar kaleme alinmistir. Arastirmamiza
konu olan prensipler ise bu temel akidelerin tizerine eklemlenmis olan nazariyeler-
dir. Bu sebeple olsa gerek, imamet akidesinin temel prensipleri lizerine miistakil
arastirmalar bulunmakla birlikte makalemizin konusu olan teoriler bu eserler iceri-
sinde ya alt bagliklar seklinde kisaca ele alinmis ya da yeri geldikce deginilmekle
yetinilmistir. Arastirmamizda, imamiyye ile birlikte diger baz1 Sii firkalarinda da
mevcut olan bu prensipler, klasik kaynaklara dayanilarak, siire¢ takibi ve genelden
ozele seklinde bir dogrultuda ele alinmistir.

1. Yeryiizii Bir Imamdan Yoksun Olmaz

Sia’da imamet nazariyesinin iizerine bina edildigi temel prensiplerden biri-
dir. Bu prensip, cogunlugu Cafer es-Sadik’tan olmak iizere Hz. Ali, Muhammed Bakir
ve Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlere dayandirilmistir.! Rivayetlerde farklhiliklar

! Ebd Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Kdfi, 4. Baski (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-
[slamiyye, 1407/1986), 1: 178-179.
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bulunmakla birlikte temelde Hz. Adem’den? kiyamete kadar? yerytziinin higbir va-
kit* gizli veya ac¢ik® bir imamdan yoksun kalmayacagi ifade edilmektedir. Rivayetle-
rin devaminda ise bu gerekliligin sebepleri su sekilde agiklanmaktadir: Dinin aslinda
olmayan eklemeleri geri ¢cevirmek, eksiltmeleri tamamlamak, insanlar1 Allah’in yo-
luna davet ederek onlara helalleri ve haramlari1 6gretmek, hak ile batili birbirinden
ayirt etmek.6

imamlardan nakledilen bu rivayetlerde yeryiiziiniin bir imamdan yoksun kal-
masi varsayiminin sonuglari ile ilgili bilgiler de verilmektedir. Muhammed Bakir’dan
aktarilan rivayetlerde “Eger imamin varligi ortadan kaldirilsa, yeryiizii bir saat geg-
mez denizin i¢cindekilerini dalgaya tuttugu gibi tistiindekilerini dalga dalga sarar”’
denilmektedir. Cafer es-Sadik ve Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlerde ise bu du-
rum “yerytlizli imamsiz kalmaz, kalirsa batar”8 seklinde a¢iklanmaktadir.

Imamiyye Siasi’'nin temel kaynaklarinin tamaminda bu rivayetlerin bir araya
getirildigi bab baslig1 “yerytizii bir huccetten yoksun olmaz” seklindedir.® Ancak
nakledilen rivayetlerin cogunlugunda “imam” kavrami kullanilmistir. Bu farklihigin
sebebi ise Imamiyye’de Rasullerin, Nebilerin ve imamlarin tamaminin -aralarinda
farkliliklar bulunmakla birlikte- Allah’in yeryiiziindeki “huccetleri” olarak kabul
edilmeleridir.10

Yeryliziiniin bir imamdan yoksun olmayacagi prensibi On iki Imam déne-
minde ortaya c¢ikan biitiin Sii firkalar tarafindan kabul edilmekle birlikte imamin
varliginin ne sekilde oldugu hususunda ayriliklarin bulundugu goriilmektedir. Ozel-
likle Keysaniyye’nin bazi kollar1 gaib imam teorisini ileri siirerken On ikinci imam
Muhammed el-Mehdi dénemine kadar Hiiseyni kol gerek kendi disindaki ve gerekse
kendi i¢lerindeki bu tiir yorumlar1 kabul etmemisti. Buna karsilik Muhammed el-
Mehdi dénemi geldiginde 6nce kiiciik gaybet (260/873) ardindan da biiyiik gaybet
(328/940) iddialarini ileri siirmiiglerdir. Bir baska ifadeyle imamiyye’nin énciilleri
Imametin insanlar arasinda yasayan Ehl-i Beyt mensuplar tarafindan kiyamete ka-
dar devam edecegini iddia ederken insanlar arasinda bulunmayan, duyularla algila-
namayan ve onlar tarafindan goriilmeyecek sekilde gaybete girmis!! bir imamin var-
ligin1 reddetmekteydi. Bu noktada su sorunun cevaplandirilmasi gerekmektedir:

2 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 179; Ebl Ca’fer Muhammed b. All b. el-Hiiseyn b. Miisd b. Babeveyh el-Kummi (Seyh
Sadiik), Kemalii'd-din ve tamamii'n-ni‘me, 2. Baski (Tahran: el-islamiyye, 1395/1975), 1: 207.

3 Seyh Sadlk, Kemadlii’d-din, 2: 409, 656; Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, Kitdbii’'l-gaybe
Ii’l-Hucce, (Kum: Daru’l-Mearifi’l-islamiyye, 1411/1990), 243, 254, 360.

4 Ebl Ca'fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Biabeveyh el-Kummi (Seyh Sadik), ‘Uyiini
ahbari’r-Rizd, (Tahran: Nesru Cihan, 1320/1902), 2: 122.

5 Seyh Sadik, Kemalii'd-din, 1: 139, 244, 2: 511, 656; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa

b. Babeveyh el-Kummi (Seyh Sad(k), I‘tikadatii'l-fmamiyye, 2. Baski (Kum: Mutemeru’s-Seyh Miifid,

1414/1993), 94.

Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178-179.

Kiileyni, el-Kdff, 1: 179.

Kiileyni, el-Kdff, 1: 179.

Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178; Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh el-Kumm{ (Ibn Babeveyh el-Kummi), el-fmdme ve't-

tabsira mine’l-hayra, thk. Medresii’l-imam el-Mehdi, (Kum: Daru’l-Murtaza, 1985), 25; EbG Ca’fer

Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Babeveyh el-Kummi (Seyh Sad(k), ‘Ilelii’s-serd’i ve’l-ahkdm,

(Kum: Mektebetii’d-Daveri, 1427/2006), 1: 196.

10 Kiileyni, el-Kaff, 1: 176-177.

11 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, (istanbul, ISAM Yayinlari, 2009), 27.
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Imamiyye nicin Muhammed el-Mehdi’den sonra gaib imam inancina yénelmistir? Bu
durum Sii rivayetlerinde temelde iki neden dayandirilmaktadir. Bunlardan ilki
Imamlarin éldiiriilmesi korkusu digeri ise Sii toplumunun sinanmasidir.'2 Ancak
bize gore en 6nemli sebep Muhammed el-Mehdi'nin geride imam olacak bir erkek
¢ocuk birakmadan vefat etmesidir. Bu sebepledir ki firkanin temel dayanak nokta-
sini olusturan imamet teorisi gaib imam teorisiyle devam ettirilmistir.

imamin varligi ile yeryiiziiniin devamin aynilestiren bu prensip, imamet gibi
siyasi bir meselenin itikadi bir konu haline doniistiriilmesi, hatta dinin asilarindan
biri olarak takdim edilmesine getirilen elestirilere karsi bir savunma niteligindedir.

2. Imametin Bir Nesebe Dayandirilmasi

Yeryiiziiniin bir imamdan yoksun kalamayacagi 6n kabuliinden sonra imamin
hangi soydan gelmesi gerektigi sorunu ortaya ¢ikmistir. Bu konuda birden fazla te-
ori ortaya atilsa da ortaya c¢ikan biitlin firkalar -en azindan baslangi¢ seviyesinde-
imametin Ali neslinden gelmesi gerektigi izerinde ittifak etmislerdir. Bu durum aymni
zamanda Sii toplumun farkl zlimrelere ayrilmasinin temel nedenlerinin basinda
gelmektedir.

Imametin bir nesebe dayandirilmasi prensibi Sia'nin diger inanglarinda ol-
dugu tizere belirli asamalardan sonra netlik kazanmistir. Hz. Ali (6. 40/661) ile Muh-
tar es-Sakafi (6. 67/687) arasindaki siirecte siyasi bir tarafgirlikle hareket eden Ali
yanlilari, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imameti konusunda biiyiik oranda itti-
fak halindedirler.

Muhtar es-Sakafi ile Cafer es-Sadik (6. 148/765) arasindaki siirecte Siilik bu
biitiinliigiinii kaybetmis, Ali-Fatima neslinden gelenler yaninda Hz. Ali'nin Fa-
tima’dan olmayan ¢ocugu Muhammed b. el-Hanefiyye, kardesi Cafer b. Ebu Talib (6.
8/629) ve amcasi Abbas b. Abdilmuttalib (6. 32/653) soyundan gelenlerin de ima-
met iddialar1 giindeme gelmistir. Bu tiir farkli imamet iddialarinin Sii topluluklar
nezdinde kabul gérmesinin temel sebebi ise Ehl-i Beyt kavraminin yalnizca Ali-Fa-
tima neslinden gelenlere tahsis edilmeyip Hz. Muhammed’in mensubu oldugu Hasi-
mogullar: kabilesinin bu ¢ercevede degerlendirilmesidir.'® Bunun yaninda kendile-
rini zikredilen imamlara nispet eden ancak Ehl-i Beyt'ten olmayan Mugire b. Said,
Beyan b. Seman, Abdullah b. Harb el-Kindi gibi liderlerin imametini iddia eden pek
¢ok Sii firka da zuhur etmistir.

Bu donemin bir diger 6zelligi ise Ali-Fatima neslinden gelenlerin bir kismi ya-
ninda daha ¢ok asir1 goriisler ileri siirerek ortaya ¢ikan Sii firkalar ve bunlarin imam-
larinin Emevi hilafetine karsi ¢ikardiklari isyanlar sonucunda yok edilmeleridir.14

Sii zimrelerin bir kismi, Emevilerin bu tutumu karsisinda Abbasi ihtilaline

12 Detayl bilgi i¢in bk. Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On Ikinci Imam, 150-153.

13 M. G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, trc. Alp Eker, Mutlu Bozkurt
vd. (Istanbul: iz Yayincihik, 1995), 1: 210; W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler-Islam Felsefesi ve
Kelamu, trc. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 32.

14 Beyanb. Sem’an (6. 119/737), Mugire b. Said el-Icli (6. 119/737), Zeyd b. Ali (6. 122 /740), Ebu Mansur
el-Icli (6. 124/742), Abdullah b. Muaviye (6. 129/746-7) bunlardandir.
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katilimiglardir. Ozellikle Keysaniyye ve Cenahiyye kékenli bu ziimreler ihtilalin ba-
sarili olmasindaki temel aktorleden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasiler ik-
tidara gecer ge¢mez Siilige daha bagli yandaslar ve kendilerini basariya ulastiran
liderlerle baglarini koparmaya baslamisti. Seffah (750-754) doneminde Ebu Seleme
ve Siilleyman b. Kesir yargilanmadan idam edildi. 133/750 senesinde Abbasilere
karsi Serik b. Seyh el-Mehri liderliginde Buharada ¢ikartilan ilk Sii isyani kanli bir
sekilde bastirildi.’> Mansur (754/775) doneminde ise Keysaniyye ve Cenahiyye ko-
kenli bir gurup Ravendiyye mensuplar katledildi (141/758).16 Ardindan 6zellikle
Hasani koldan gelen Ali neslinden bir¢ok kisiyi ya 6ldiirdii ya da hapse attirdi. Ab-
basilerin bu tutumu asir1 Sii guruplardan kendilerini destekleyen ziimreleri rejime
yabancilastirdl. iran ve Orta Asya’da bulunanlardan bir kismi Hiirremiyye’ye katildu.
Irak’takiler ise Ali-Fatima neslinden gelen imamlar ¢evresinde toplandilar.1?

Bu gelismelerden sonra Ehl-i Beyt kavrami anlam daralmasi yasayarak yal-
nizca Ali-Fatima neslinden gelen erkek ¢ocuklarin soyuyla sinirlandirilmis, imamet
de sadece bunlara tahsis edilmisti. Clinkii Abbasiler Sii zimrelerle baglarini kopar-
mis, Keysaniyye ve Cenahiyye kaynakli Abbasiyye Sias1 varligini kaybetmisti. Bunun
neticesinde $ii toplumunun siginabilecegi imam olarak yalnizca en-Nefsii'z-Zekiyye
(145/762), Cafer es-Sadik ve Zeyd b. Ali'nin dldiiriilmesinden sonra varligini halen
devam ettirmekte olan Zeydiyye kalmist1 ki bunlarin tamami Ali-Fatima neslinden
gelmekteydi. en-Nefsii'z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim’in 145/762-3’de baslattiklar
isyan neticesinde yenilgiye ugramalari ve 6ldiiriilmeleri Hasanilerin biiyiik 6lciide
glic kaybetmelerine sebebiyet vermistir.18 Bu tarihten sonra Cafer es-Sadik’t imam
olarak kabul eden Hiiseyni kol biitiin Siiler i¢in bir ¢ekim noktasi olmustur.

Bu cercevede On iki Imam déneminde imameti belirli bir nesebe hasreden
ziimrelerin temelde Talibiler ve Abbasiler olmak iizere iki firkaya ayrildiklar goril-
mektedir. Talibiler, imametin Ebu Talib neslinden gelen erkek ¢ocuklarin soyundan
birine ait oldugunu ileri siiren ziimrelerdir. Bu ziimreler, imamet hakkinda kabul
ettikleri prensipler yoniinden Aliogullari ve Cenahiyye olmak tizere iki farkli guruba
ayrilmistir.

Aliogullari, imameti Hz. Ali neslinden gelen erkek ¢ocuklara tahsis eden ziim-
relerdir. Bunlar da kendi aralarinda Fatimiyyun ve Hanefiyyun olmak tizere iki farkli
ziimreye ayrilirlar. Fatimiyyun, imametin yalnizca Ali-Fatima neslinden gelen erkek
¢ocuklarin hakki oldugunu iddia etmislerdir. Bunlardan Hz. Hiiseyin neslinden ge-
lenler Hiseyniler, Hz. Hasan neslinden gelenler ise Hasaniler olarak adlandirilmig-
lardir. Hz. Ali'nin Hz. Fatima’dan olmayan erkek cocugu Muhammed b. el-Hane-
fiyye'nin (6. 81/700) imametini ileri siiren ziimreler de Hanefiler olarak isimlendi-

15 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarthu't-Taberi: Tdarihu'r-rustil
ve'l-miililk, silatu tdrihu’t-Taberi, (Beyrut: Daru’t-Tiras, 1387/1967), 7: 459.

16 Taberi, Tdarth, 7: 505-508.

17 Farhad Daftary, The Ismailis-Their History and Doctrines, 2. Baski (Cambridge: Cambridge University
Press, 2007), 79.

18 Detayl bilgi icin bk. Mehmet Azimli, “Abbasiler Donemi Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye ve Kardesi
ibrahim’in isyam”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2008): 55-
74; Nahide Bozkurt, “Aliogulllarinin Siyasal iktidar istencinde -Abbasiler Dénemi- ilk Miicadelesi:
Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye’nin isyan”, Dini Arastirmalar, 5/13 (May1s Agustos 2002): 107-118.
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rilmistir. On iki imam déneminde Sii toplumunun ¢ogunlugu Fatimiyyun ve Hane-
fiyyun’dan olan imamlarin etrafinda kiimelenmigti.1?

Imamlarin Hz. Hiiseyin soyundan gelmesi gerektigini ileri siiren iki Sii firka
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Iimamiyye Siasi digeri ise Ismailiyye’dir. Bunlara ek
olarak bazi imamlarin toplulugu igerisinden ¢ikan gulat firkalar da -en azindan bas-
langi¢ sathasinda- Hiiseyni imamet zincirini benimsemislerdir.20

Hasani imamet zinciri, Hz. Hasan’in iki oglu Hasan el-Miisenna (6.97/715-6)
ve Zeyd b. Hasan'in neslinden gelen erkek ¢ocuklar tarafindan devam ettirilmistir.21
Hasani imamlarin etkili bir mezheplesme hareketinden ziyade siyasi liderlik amaci
guttiikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede Hz. Hasan’in torunu olan Hasan b. Zeyd (0.
168/785), Ali ogullar icerisinde Abbasi taraftar1 olan ilk kisi olarak Medine emiri
atanmist1.22 Onun neslinden gelen Hasan b. Zeyd (6. 884) ise Zeydi ve Mutezile fir-
kalarindan olan taraftarlarinin destegiyle Taberistan Zeydi Devletini kurdu.23 Ha-
sani ailenin en etkin gurubu ise Hasan el-Miisenna neslinden gelen imamlardir.
126/744 yilinda, Medine yakinlarindaki Ebva’da Hasimogularinin 6nde gelenleri ta-
rafindan diizenlenen ve Abbasilerden Ebu Cafer el-Mansur ve ibrahim b. Muham-
med ile Hasanilerden Abdullah el-Mahz’in da katildig1 bir toplantida, Hagimilerin
Emevilere karsi yiirittiikleri miicadelede Abdullah el-Mahz'in oglu en-Nefsii'z-Ze-
kiyye imam ve lider olarak secildi.2#Ancak Abbasi Devletinin ilk iki halifesi Seffah ve
Mansur’un kendilerini destekleyen Siilere karsi olan baskici ve siddet yanlisi tutum-
lary, ihtilal doneminde kendilerine destek veren Keysaniyye ve Cenahiyye’den pek
¢ok kisinin en-Nefsii'z-Zekiyye ve Cafer es-Sadik’in topluluguna katilmasina sebep
oldu. Boylece Sia'nin en gii¢lii ziimrelerini Hasani ve Hiiseyni imamlara bagli toplu-
luklar olusturdu. Ancak en-Nefsii'z-Zekiyye ve ardindan kardesi ibrahim tarafindan
145/762-763 senesinde c¢ikartilan isyanlarda yenilgiye ugramalar1 Hasanileri zayif-
latt1.25 Bununla birlikte Abdullah b. el-Mahz'in diger oglu idris tarafindan 169/786
yilinda Fas’ta idrisi Devleti kuruldu.26

19 Bk. Daftary, The Ismailis, 57.

20 Mansuriyye, Hattabiyye, Niimeyriyye gibi firkalar bunlardandir. Bk. EbGi Halef (Ebii’l-Kasim) Sa’d b.
Abdullah el-Es’ari el-Kummi, Kitdbu'l-makdldt ve’l-firak, tsh. M. Cevad Meskir, (Tahran: Matbuat-1Atai,
1963), 46-47, 50-51, 100-1001; Eb{’l-Hasen Alf b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri,
Makalatii'l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, tsh. Hellmut Ritter, (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag
GMBH, 1980), 28, 28-30, 15; Eb(i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak, tsh. Muhammed Osman el-Hasit, (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.), 215, 218-220,
223.

21 Hz. Hasan'in nesli li¢ ¢ocugu vasitasiyla devam etmistir. Bunlar Ebu’l-Huseyn Zeyd b. Hasan, Ebu
Muhammed el-Hasan b. el-Hasan (Hasan el-Miisenna) ve kizi Ummii Abdilllah bintii’'l-Hasan. Bk. Ebu
Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn Fahreddin er-Razi, es-Seceratii’l-
miibdreke T ensdbi’t-Tdlibiyye, thk. es-Seyyid Mehdi er-Racai, 2. Baski, (Kum: Mektebetii Ayetullahi’l-
Uzma el-Marasi en-Necefi, 1377/1957), 17.

22 Bk. E. Ruhi Figlal, “Hasan b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16: 361.

23 Detayh bilgi icin bk. Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998),
68-93.

24 Eb{’'l-Ferec Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kurest el-Isfahani, Mekatilii’t-Téalibiyyin, thk.
Seyyid Ahmet Sakr, 3. Baski (Kum: intisaratii’s-Serif er-Riza, 1374/1954), 185-186, 226-227.

25 Mehmet Azimli, “Abbasiler Dénemi en-Nefsu’z-Zekiyye ve Kardesi ibrahim’in isyan1”, 55-74.

26 Muhammed Razuk, “Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000): 495-497.
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Fatimiyyun'un diger bir firkasi ise Zeydiyyedir. Vasfa dayal bir imamet go-
risi ortaya koyan Zeydiyye, bu konuda terkipgi bir yaklasim sergiledi. Zeydiyye’ye
gore Fatima neslinden olan alim, cesur ve comert olan kimseler imamliklarini ilan
ettikleri zaman ister Hasan isterse Hiiseyin neslinden olsun onlara imam olarak itaat
etmek vaciptir.2”

Aliogullarinin bir diger kolu olan Hanefiyyun, Hz. Ali'nin Havle bnt. Cafer’den
olan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'nin, ardindan onun oglu Ebu Hasim Abdullah
b. Muhammed’in imametine inanan ziimrelerdir. ibnii’l-Hanefiyye etrafinda olusan
itikadi farklilasma ilk defa Muhtar es-Sakafi ile birlikte baslamis ve onun vefatindan
sonra Keysaniyye olarak firkalasmistir.28 Ibnii'l-Hanefiyye’'nin imametini iddia
edenler imametinin kaynagi olarak iki farkl goriis ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki
Hayyan b. Zeyd es-Sirac’a nispet edilen Hayyaniyye2?, Muhtariyye3°, ishakiyye3, Hz.
Ali'nin Ibnii’'l-Hanefiyye'yi kendi yerine imam ilan ettigini ileri siirerek Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in imametlerini reddetmislerdi. Cogunluk ise Hz. Hiiseyin’in Kerbela’ya
gitmeden 6nce Ibnii'l-Hanefiyye'yi vasiyet ettigini ileri siirerek onun Hz. Hiise-
yin’den sonra imam oldugunu kabul etmislerdir. Bunlar ayrica Zeynelabidin’in ki-
ciik yasta olmasi sebebiyle imametin ibnii’l-Hanefiyye’nin hakki oldugunu da ileri
stirtiyorlardi.32 Muhammed b. el-Hanefiyye'nin 81/700’deki vefatinin ardindan ta-
raftarlari iki farkh gériis ileri siirdiiler. ilk olarak Kerbiyye, onun Mehdi Muntazar
oldugunu ve huruc edecegi vakte kadar Radva daginda gizlendigini ileri siirerek
rec‘atini bekledi.33 Onun 6ld{igiinii kabul edenler ise kendisinden sonra oglu Ebu Ha-
sim Muhammed’in imametini kabul etti.34

Ebu Hasim’in 98/716-7’deki vefatinin ardindan firka doért ana béliinme yasa-
mistir. 1-imametin yalmzca ibnii’l-Hanefiyye neslinden olanlara ait oldugunu ileri
siiren Halis Keysaniyye'dir. Halis Keysaniyye'ye gore Ebu Hasim, kardesi Ali b. Mu-
hammed’i vasi ilan etmis, o oglu Hasan’y, Hasan da oglu Ali’yi, Ali de Hasan b. Ali'yi
imam ilan etmistir. Bunlar Hasan b. Ali'nin geride halef birakacak bir erkek ¢ocugu
olmadigindan Mehdi-Kaim olan ibnii’l-Hanefiyye'nin rec‘atini beklemislerdir.3> Bu
ziimreden bir kismi1 Ebu Hasim’in imameti dogrudan kardesi Ali’nin oglu Hasan b.

27 Ebl’'l-Feth Taciiddin (Lisdniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, thk. Abdiilaziz Muhammed el-Vekil (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1: 154-155.

28 Aytekin Senzeybek, “Muhtar es-Sakafi'nin Hayati Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Gikis1”,
Marife, 15/2 (Kis 2015): 343-370.

29 Eb{i Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (Fahreddin
er- Razi), er-Riydzii’l-miinika fi ardi ehli’l-1lm, thk. Esad Cuma, (Kayravan: Merkezii'n-Negri’l-Camii,
2004), 358.

30 Ebt Muhammed el-Hasen b. M{isa b. el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, tsh.
Muhammed Sadik Al-i Bahri’l-Ulum (Kum: el-Mektebetii’l-Murtazaviyye, 1936), 26-27.

31 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn min Kitdbi’s-Secere, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-shaytan’ from
Abu Tammam’s Kitab al-Shajara” i¢cinde (Arapg¢a metin), Wilferd Madelung - Paul E. Walker, (Leiden:
Brill, 1998), 99-100.

32 Fahreddin er- Razi, er-Riydzii’l-miinika, 358.

33 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 27; Kummi, Makalat ve’l-Firak, 27; Eb Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-
Razi, Kitabii'z-zine fi'l-kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Galiyye fi'l-hadareti’l-
islamiyye iginde, Abdullah Sellim es-Samerrai, (Bagdat: Daru Vasit li'n-Nesr, 1972), 297.

34 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 30-31, 46; Kummi, Makdlat ve’l-firak, 38; Eb( Hatim er-Razi, ez-Zine, 297;
Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 20; Bagdadi, el-Fark, 47.

35 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 31.
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Ali'ye vasiyet ettigini ileri stirmiislerdir.3¢ 2- Ebu Hasim'’in vefatindan sonra, Ehl-i
Beyt mensubu olmadiklar1 halde Ebu Hasim’in imameti kendilerine vasiyet ettigini
ileri siiren asir1 Sii goriislere sahip bazi firka liderleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar Ab-
dullah b. Amr b. Harb el-Kindi'yi imam kabul eden Harbiyye37, yine Beyan b. Sem’an”1
imam kabul eden Beyaniyye’dir.38 3-Ebu Hasim’den sonra Abdullah b. Muaviye'nin
imametine inanlar 4-imametin Ebu Hasim tarafindan Abbasilerden Muhammed b.
Ali b. Abdullah’a intikal ettigine inananlar.

Talibiler icerisinde ortaya ¢ikan bir diger firka ise Abdullah b. Muaviye'nin
imametini kabul eden Cenahiyye/el-Muaviyye’'dir.3? Erken dénem islam mezhepleri
tarihi miielliflerinden Kummi ve Nevbahti'nin anlatimlarinda yer alan bilgilerden
anlasildig1 kadariyla Ebu Hasim imameti Abdullah b. Muaviye'ye vasiyet etmistir.
Ancak onun yasinin kii¢lik olmasi sebebiyle bu vasiyetini Salih b. Miidrik isimli bir
yandasina emanet etmis ve o da Abdullah b. Muaviye biilug cagina girince bu ema-
neti kendisine teslim etmistit.#? Vasiyetin teslimiyle birlikte Cenahiyye/Muaviyye
firkas1 ortaya ¢ikmistir.4! Daha sonra Harbiyye’den bir ziimre, liderleri olan Abdul-
lah b. Amr b. Harb el-Kindi’'nin “hainligine ve yalanciligina vakif olunca” ondan ayr1-
larak Cenahiyye ziimresine katilmislardir.#?2 Bu zlimrelere goére imamet Keysa-
niyye’den Hz. Ali'nin kardesi Cafer-i Tayyar'in oglunun torunu olan Abdullah b. Mu-
aviye'’ye intikal etmistir.

Erken donem kaynaklarinda yer alan bilgilere gore Abbasilerin imamet iddi-
alar1 iki temel rivayete dayanmaktadir. Bunlardan ilki, Keysaniyye/Hasimiyye kolu-
nun lideri olan Ebu Hasim, Sam’dan Medine’ye dénerken Sam yakinlarinda bulunan
Arzu’s-Serat bolgesindeki Humeyme kasabasnda ikamet etmekte olan Muhammed
b. Ali b. Abdullah’in (125/742-3) evinde vefat eder. O, vefat etmeden 6nce imam ola-
rak Muhammed b. Ali b. Abdullah’i vasiyet etmistir.#3 Bu rivayete gore Abbasilerin
imamet zinciri Ali-Hasan-Hiiseyin-Muhammed b. el-Hanefiyye-Ebu Hasim-Muham-
med b. Ali b. Abdullah b. Abbas-ibrahim b. Muhammed- Ebu’l-Abbas es-Seffah-Ebu
Cafer el-Mansur’dan olusmaktadir. Ebu Hasim tarafindan Muhammed b. Ali'nin
imam olarak vasiyet edilmesi her ne kadar tartismali bir husus olsa da** netice iti-
bariyle Keysaniyye’nin biiyiik cogunlugu bu vesile ile Abbasi ihtilaline destek ver-
mislerdir. Nasi el-Ekber, Abbasi Siasi’'nin Muhammed b. Ali b. Abdullah’in imametini

36 Eg’ard, Makalatii’l-Islamiyyin, 20.

37 Es’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 22; Bagdadi, el-Fark, 214; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 151.

38 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 34; Bagdadi, el-Fark, 208.

39 Vedad el-Kadi, el-Keysdniyye fi't-tdrih ve’l-edeb, (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1974), 242.

40 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 32; Kummi, Makadlat ve’l-firak, 39.

41 Kadi, el-Keysdniyye, 241-242.

42 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 151.

43 Ebli Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Menfi’ el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtii’l-kiibra,
thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 5: 251-252, 5: 382); Ebi'l-Hasen Ahmed
b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar- Riyad ez-Zirikli, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 3: 275; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kiib ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'kiibi,
Tarihu’l-Ya‘kabi, thk. Abdilemir Mehna (Beyrut: Sirketii’l-Alemi li'l-Matbuat, 2010), 2: 221-223;
Taberd, Tdrih, 11: 645; Ebii’l-Ferec el- isfahani, Mekatilii’t-Talibiyyin, 123-124; ibni’l-Esir, Ebii'l-Hasen
[zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmuri, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 4: 101.

4 Bu tartigmalarla ilgili olarak bk. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali, (Ankara: y.y., 1999),
25-33.
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kabul eden Keysaniyye’den Biikeyr b. Mahan’a baglh Biikeyriyye ile basladigini bil-
dirir.*> Ravendiyye/Revendiyye“t, Reyyahiyye#’, Hallaliyye*8 de bu firkalardandir.

Abbasi imamet zincirinin ikincisi ise Abbas b. Abdulmuttalib-Abdullah b. Ab-
bas-Ali b. Abdullah-Muhammed b. Ali-ibrahim b. Muhammed-Ebu’l-Abbas Abdullah
b. Muhammed es-Seffah-Ebu Cafer el-Mansur ve diger Abbasi halifelerinden olusur.
Bu zincirin temeli basta “...Allah’in kitabinca, kan akrabalari birbirlerine (varis ol-
maya) daha layiktirlar.”#® ayeti olmak tizere diger bir kisim Kur’an ayetlerine30 ve
Rasulullah’in Hz. Abbas’a hilafetin ¢ocuklarina gececegini miijdeledigi yontndeki ri-
vayete dayandirilmaktadir.5! Zikredilen bu rivayet ise Tirmizi'nin hasen, sahih ve
garib kaydiyla Ebu Hureyre’den neklettigi “Abbas, Rastlullah (s.a.v.)’in amcasidir.
Kisinin amcasi babasi yerindedir veya babasinin bir esidir”>2 hadisidir. Bu hadisteki
“Rasulullah’in amcasidir” tiimcesi “Rasulullah’in varisidir” seklinde degistirilerek
Hz. Abbas’in hilafetinin bir delili olarak takdim edilmistir.53 Neticede Abbasiler ih-
tilale hazirlik donemlerinde imametlerini Ebu Hasim’e, Devleti ele gecirdikten sonra
Hz. Abbas’a dayandirarak imamet/hilafetlerinin ser’i delillendirmelerini yapmaislar-
dir.

3. iImamet Babadan Ogula Devam Eder; Kardes, Amca Ve Bu ikisi Di-
sindaki Akrabalara Geri Donmez

Bu prensip 6zellikle Imamiyye Siasi'min tizerinde durdugu 6nemli teorilerden
biridir. Imamiyye’nin hadis literatiiriinde konuyla ilgili olarak Cafer es-Sadik ve Ali
er-Riza’dan nakledilen rivayetlere yer verilmektedir. Cafer es-Sadik’tan nakledilen
rivayetler sunlardir: “imamet, Hasan ve Hiiseyin’den sonra ebediyen bir kardesten
diger bir kardese ge¢cmez... Ali b. Hiiseyin’den sonra ise imamet, ancak babadan
ogula, ondan da ogluna gecer.”5* “iImamet Hasan ve Hiiseyin’den sonra iki kardeste
birlesmez. Ancak o (imamet), onun halef biraktig1 erkek ¢cocukta, ardindan onun ha-
lef biraktig1 oglundan devam eder.”55 “Allah, Imametin Hasan ve Hiiseyin’den sonra
kardesten kardese gecmesini miimkiin kilmad1.”5¢ isa b. Abdullah b. Omer b. Ali b.
Ebi Talib’ten nakledilen diger bir rivayet ise soyledir: “Ebu Abdullah (Cafer es-Sa-
dik)’a dedim ki: “Allah géstermesin, bir olay meydana gelirse (siz vefat ederseniz)
(imam olarak) kime tabi olayim?” Oglu Musa’y1 isaret etti. Dedim ki: “Musa’ya bir
sey olursa, kime uyayim?” “Onun ogluna” dedi. “Onun ogluna da bir sey olursa ve

45 Bk. Nasi el-Ekber Ebii’'l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Enbari, Usiilii’n-nihal elleti ihtelefe
fihd Ehlii’s-Saldt, thk. Seyit Bahcivan, (Konya: y.y., 2007), 28.

4 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 40, 64, 69, 180; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 33, 39, 46-47, 52-53; Es’arj,
Makalati’l-Islamiyyin, 21; Bagdadi, el-Fark, 47.

47 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 33; Kummi, Makadlat ve’l-firak, 40.

48 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 103-104.

49 Enfal 8/75; Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 104.

50 Ahzab 33/33; Sura 42/23; Suara 26/214; Araf 7/97; Taberd, Tdrih, 7: 425.

51 [bnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5: 5.

52 Tirmizi, “Menakib”, 3761.

53 Ebu Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 104.

54 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 285-286; Tisi, Gaybe, 196, 226.

55 Kiileyni, el-Kaff, 1: 286; Ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 57; Seyh Sad{k, Kemdlii'd-din,
2:414; Tasi, Gaybe, 226.

56 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.

Marife 19/2 (2019): 571-592



On iki imam D&nemi Bazi imamet Prensipleri 581

geride de biiytik kardesi ve kiigiik oglu kalmissa bunlardan hangisine uyayim?” de-
dim. Dedi ki: “Onun ogluna ve her birinden sonra onun ogluna uy.”>? Heniiz ¢ocugu
olmadig1 bir donemde Ali er-Riza’dan nakledilen bir diger rivayette ise bu hususa su
sekilde deginilmektedir: “Ebu’l-Hasan er-Riza’ya soruldu: "Imamet, énceki imamin
amcasina veya dayisina gecer mi?” “Hayir” dedi. Dedim ki: “Peki, kardese gecer mi?”
“Hayir” dedi. “Ya kime gecer?” diye sordum. “Ogluma gecer” dedi. Iimam bunu sdy-
lerken oglu yoktu.”>8

Rivayetlerde goriildiigii iizere Imamiyye’de bu prensip ilk defa Cafer es-Sadik
tarafindan dillendirilmistir. Bu olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ciinkii, imami kaynaklara
gore Sia icerisinde imamet iddialarinin en fazla ortaya ¢iktig1 Zeynelabidin ve Mu-
hammed Bakir'in imametleri déneminde bu hususun giindeme getirilmemesi, onla-
rin Hasaniler ve Keysaniler’'den imamet iddiasiyla ortaya ¢ikan Ehl-i Beyt mensup-
larimin imametlerine itikadi a¢idan bir reddiye getirmediklerinin gostergesidir.
Muhtemeldir ki Cafer es-Sadik, Sia icerisinde dedesi ve babas1 doneminde ortaya ¢i-
kan parcalanmisligi ortadan kaldirmak maksadiyla bu prensibi ikame etmistir.

Rivayetlerde dikkat ¢ceken bir diger husus ise Cafer es-Sadik’tan gelen nakil-
lerde imametin, babadan ogula intikal edecegi ve Hasan ve Hiiseyin haricinde kar-
desten kardese ge¢meyecegi vurgulanirken, Ali er-Riza’dan nakledilen rivayetlerde
buna amca ve dayiya da intikal etmeyeceginin bildirilmesidir. Muhtemeldir ki bu ek-
leme Muhammed et-Taki'nin kii¢iik yasta olmasi sebebiyle imametin amcas1 Ah-
met’in®® hakki oldugunu ileri siiren ziimrelerin iddialarini reddetmek amaghdir.

Imamiyye’nin tesekkiil siirecinde imametin babadan ogula gececegi prensibi-
nin oldukga tartisildig1 goriilmektedir. i1k tartismalar Musa el-Kazim déneminde or-
taya ¢ikmistir. Bu dénemde, Cafer es-Sadik’in kendisinden sonra imam olarak vasi-
yet ettigi oglu Ismail b. Cafer’in heniiz babasi1 hayattayken vefat etmesi, Miibare-
kiyye'nin bu prensibi giindeme getirerek Abdullah el-Eftah’in ve Musa el-Kazim’in
imametini reddetmelerinin ve Muhammed b. Ismail’in imametini ileri siirmelerinin
temel gerekcelerinden biri olmustur. Yine Miibarekiyye'ye gore imamet amcaya da
intikal etmedigi i¢in Zeynelabidin déneminde Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ima-
meti de caiz degildir.6® Eftahiyye’den bir ziimre de Abdullah el-Eftah’in geride bir
erkek ¢ocuk birakmadan vefat etmesi iizerine “imametin kiyamete kadar babadan
ogula gececegi” prensibinden hareketle onun imameti fikrinden vaz gegerek Musa
el-Kazim’in imametini benimsemistir.6!

Ali er-Riza’'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan bir zlimre imametin kardesten
kardese gecebilecegini ileri siirmiistiir. Bunlara gére Musa el-Kazim oglu Ahmed b.
Musa'y1 diger oglu Ali er-Riza’dan sonra vasi tayin etmistir. Bu sebeple de her ikisi-
nin imameti caizdir.%? Bu iddia, Ali er-Riza vefat ettiginde Muhammed et-Taki’'nin

57 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.
58 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 286.
59 Kummi, Makalat ve’l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86; Es’ari, Makalati'l-Islamiyyin, 30;
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 169.
60 Kummi, Makalat ve’l-firak, 80-51; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 68-69.
61 Kummi, Makalat ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 78.
62 Kummi, Makalat ve'l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86.
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hentiz 7 yasinda ¢ocuk olmasindan hareketle ileri siirtiilmiistiir. Heniiz biiluga erme-
mis bir cocuk olan Muhammed et-Taki'nin imam olamayacagini diisiinenler bu iddi-
ay1 ortaya atmislardir.63

Bu prensiple ilgili en hararetli tartismalar Hasan el-Askeri'nin vefatindan
sonra yasanmistir. Bu tartismalarin temel sebebi ise Hasan el-Askeri'nin geride
imam olacak bir halef birakmadan vefat ettigi iddialaridir. Bu saikten hareketle Ha-
san el-Askeri'nin iki kardesi Cafer b. Ali ve Muhammed b. Ali'nin imamet iddialar1
ortaya cikmistir. Cafer b. Ali'nin imametini ileri siirenler onun imametini farkl te-
mellendirmelere dayandirmislardir. Bunlardan bir gurup, Cafer b. Ali'nin dogrudan
Hasan el-Askeri’'nin vasiyeti ile imam oldugunu ileri stirmiistiir.* Diger bir gurup ise
imametin kardesten kardese intikalinin vefat eden imamin ¢ocuk ya da ¢ocuklarinin
bulunmamasi durumunda miimkiin oldugunu ileri siirerek Hasan el-Askeri'nin bir
erkek cocugu olmamasi sebebiyle imametin Hasan el-Askeri’den kardesi Cafer b.
Ali'ye intikal ettigini iddia etmistir.6> Bir diger gurup ise Cafer b. Ali'ye imametin
kardesi Muhammed b. Ali tarafindan intikal ettigini ileri siirmiistiir. Bu ziimrenin
iddiasina gore Allah, Ali'n-Naki’'nin biiytik oglu, Hasan el-Askeri'nin agabeyi Muham-
med’e beda geregi babasinin saghiginda 6lecegini hissettirmisti. Bunun lizerine o, ki-
taplari, silahlari ve immetin ihtiya¢ duyacagi her seyi babasinin vefatindan sonra
kardesi Cafer’e teslim etmek tizere hizmetinde gorevli olan Nefis adl1 bir kdleye tes-
lim eder. Nefis, Ali en-Naki vefat ettikten sonra Muhammed b. Ali’nin vasiyetini ye-
rine getirir ve emanetleri Cafer b. Ali'ye teslim eder. Bu sebeple Cafer, Muhammed
b. Ali’nin vasiyeti ile imamdir.6¢ Biitiin bu iddialar karsisinda imamiyye Sias1 ima-
metin yalnizca babadan ogula intikal edecegi prensibini ileri siirerek Muhammed el-
Mehdi’'nin imametini temellendirmistir.

4. Imamet, Imamin En Biiyiik Cocugunun Hakkidir

Imametin babadan ogula ge¢mesi beraberinde birden fazla erkek ¢ocuk ol-
mas1 durumunda hangisinin imam olacagi sorununu giindeme getirmistir. ima-
miyye Sias1 bu proplemi imametin, vefat eden imamin en biiyiik cocugunun hakki
oldugu prensibiyle kurala baglanmistir.

Imamiyye’nin biitiin diger prensiplerde oldugu gibi bu kaide de imamlardan
nakledilen rivayetlere dayandirilmistir. imami kaynaklarda konuyla ilgili biri Cafer
es-Sadik’tan digeri ise Ali er-Riza’dan iki rivayet nakledilmistir. Her iki rivayette de
Imamlara, imamlarin isaretleri sorulur. Cafer es-Sadik bu soruya “Muhakkak ki Emr
(imamet), bir kusuru olmadig: siirece buytiktedir (biiyiik cocuktadir)”¢7 seklinde ce-
vap verir. Ali er-Riza ise Imamhgin isaretlerini sayarken ilk siraya “yasca biiyiikliik”

63 Kummi, Makalat ve’l-firak, 95; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 87-88.

64 Kummi, Makaldt ve’l-firak, 110; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 98-99; Ebl Hatim er-Razi, ez-Zine, 292; Seyh
Miifid Eb(i AbdillAh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’'méin el-Harisi el-Ukberd, el-Fusiilii’I-muhtdra,
(Kum: Miitemerii’s-Seyh Miifid, 1413/1992), 321.

65 Kummi, Makalat ve’l-firak, 111-112; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 112.

66 Kummi, Makalat ve’l-firak, 113-114; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 106-108.

67 Kiileyni, el-Kdff, 1: 285; Eb Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, [htiydaru ma'rifeti’r-rical,
tsh. Mirdamad el-Esterabadi-Mehdi er-Recai, (Kum: Miiessesetii Al-i'l-Beyt, 1404 /1983), 565.
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ozelligini yerlestirir.68

Imami kaynaklarda bu prensip Abdullah el-Eftah’in imametini ileri siiren Fet-
hiyye/Eftahiyye’nin gériisiinii reddetmek icin kullanilmistir. Fethiyye, imam Ca-
fer'den nakledilen “Imamet, imamin cocuklarindan en biiyiik olanin hakkidir”¢,
“Imamet benim yerime oturan kimsedir”7° seklindeki rivayetlerden hareketle Ab-
dullah el-Eftah’in Cafer es-Sadik’'in vefatindan sonra hayatta kalan en biiytik oglu ol-
dugunu ve onun yerine oturdugunu gerekce gostererek imam’in Abdullah el-Eftah
oldugunu ileri siirmiistiir. Seyh Miifid, Fethiyye’nin Imam Cafer’den naklettigi “ima-
met, imamin ¢ocuklarindan en biiyiik olanin hakkidir” rivayetinin bu sekilde olma-
digini ileri siirerek rivayetin “bir kusuru olmadigi siirece” seklinde bir sarta baglan-
digimi bildirir.”t imami miiellifler, “kusur”u bedeni, itikadi ve ilmi olmak iizere ii¢
temel kategoride ele almislardir. Bu tasnifin dogrudan Abdullah el-Eftah’in imame-
tini reddetmek lizere yapildig1 acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim Abdullah el-
Eftah’in basik-genis basli veya biiyiik bir ayaga sahip’2 olmasi bedeni kusur; Has-
viyye ile oturup kalkmasi73 ve Miircii oldugu’4 yéniinde nakledilen rivayetler itikadi
kusur; haram ve helaller konusunda kendisinden herhangi bir seyin rivayet edilme-
mesi’5 ilmi kusurunun 6rnekleri olarak zikredilmektedir. Cafer es-Sadik’in vefatin-
dan sonra ortaya ¢ikan Navusiyye’¢ ile Muhammed b. el-Hanefiyye'nin vefatindan
sonra oglu Ebu Hasim’in imametini kabul eden Hasimiyye?” de bu prensibi benim-
semistir.

5. Kiigiik Yastaki Cocugun Imameti

On Iki imam icerisinde babas: vefat ettiginde kii¢iik yasta olan imamlarin
mevcudiyeti bu hususun tartisilmasina ve belirli yaklagimlarin sergilenmesine se-
bebiyet vermistir. Nasi el-Ekber bu tiir tartismalarin ilk olarak Zeynelabidin (6.
94/712) doneminde ortaya ¢ciktigini bildirmektedir. Miiellifin verdigi bilgilere gére
Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da (61/680) sehit edilmesinden sonra Ehlii'n-Nesek/As-
habu’'n-Nesek’8 olarak isimlendirilen ziimre i¢erisinde iki farkli goriis ortaya ¢ikmis-

68 Kiileyni, el-Kaff, 1: 285.

69 Kummi, Makalat ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 77; EbG Hatim er-Razi, ez-Zine, 287.

70 Kummi, Makdldt ve'l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 77; EbG Hatim er-Razi, ez-Zine, 287;
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 167.

71 Seyh Miifid, el-Fusilii’l-muhtdra, 312.

72 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 87; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 78.

73 Seyh Miifid EbG Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man el-Harisi el-Ukberi, el-frsad fi
ma’rifeti hucecilldhi ala’l-ibdd, (Kum: Miitemerii’s-Seyh el-Miifid, 1413/1992), 2: 210-211.

74 Seyh Miifid, el-ir;éd, 2: 210-211; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstd Ali el-Meclisi,
Biharu’l-envari’l-cdmia’ li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr, 2. Baski (Beyrut: Dar Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1403/1982), 37: 14; Miifid ve Meclisi, Abdullah el-Eftah’in Miircii olduguyla ilgili Cafer es-Sadik’tan
nakledilen bir rivayete yer verir. Buna gore Cafer es-Sadik ashabina konusma yaparken Abdullah el-
Eftah’in meclise girmesi iizerine o ¢ikana kadar susar. Bunun sebebi soruldugun imam Cafer onun
Miircii oldugunu beyan eder. Bk. Seyh Miifid, el-Fustilii’l-muhtdra, 313; Meclisi, Bihdru’l-envdr, 37: 15.

75 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 351-352; Seyh Miifid, el-Fusiilii'I-muhtdra, 313.

76 Nasi el-Ekber, Ustilii’n-nihal, 43; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 87; Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1: 101.

77 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 30.

78 Ali er-Riza doneminde kullanilmaya baslayan Kat‘iyye terimi, Mesudi’ye gore, Ehlii'n-Nesek/Ashabu’n-

N
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tir. Bunlardan bir gurup Zeynelabidin’in biilug ¢aginda bir gen¢ oldugunu ileri siire-
rek onun imametini kabul etmistir. Ebu Halid el-Kabili'nin liderligini yaptig: bir di-
ger gurup ise Zeynelabidin’in heniiz bilug ¢agina gelmedigini ancak bunun onun
imameti i¢in bir engel teskil etmedigini ileri siirmiistiir. Bunlara gore Allah, huccet
olarak bir cocugu ikame etmistir. Bu ziimre, Hz. Yahya’ya daha ¢ocukken hikmet ve-
rilmesi’? ve Hz. Isa’'nin bebekken Allah’in kendisini bir nebi yaptigimi8 bildirdigi
ayetleri tevil ederek Zeynelabidin’in imametinin delili olarak ikame etmislerdir.8!

Sii ve Siinni kaynaklarin biiytiik cogunlugu Zeynelabidin’in 38/658 senesinde

dogdugunu kabul etmektedir.82 Bu durumda 61/680 yilinda meydana gelen Kerbela
Vakasinda imam 23 yalinda bir genctir. Ancak Ebu Mihnef'in Hamid b. Miislim’den
nakletigi bir rivayette Kerbela glint Simr b. zi’l-Cevsen adamlariyla Zeynelabidin'i
6ldiirmeye geldiginde Miislim’in onlara “bir ¢ocugu mu o6ldiireceksiniz? Muhakkak
ki bu bir ¢ocuktur”8 soziinden hareketle onun 48/668 tarihinde dogdugu ileri sii-
rilmistir. Bu durumda da Zeynelabidin Kerbela olayinda 13 yasindadir. Dolayisiyla
Zeynelabidin biilug ¢agina gelip gelmedigi ile ilgili tartismalarin onun dogum tarihi-
nin 48/668 oldugu kabuliinden hareketle ortaya ciktig1 anlasilmaktadir.

Babas1 Ali er-Riza vefat ettiginde heniiz 784 yasinda olan Muhammed et-

Taki’'nin imameti de ayni1 mahiyetteki tartismalarin konusu olmustur. et-Taki’'nin

7
8
8
8
8

8

K = & ©

3

=

Nesek ve el-Kat‘iyyetii bi’l-imameti’l-isnaaseriyye olarak ikiye ayrilmigtir. Miiellif, Ehlii’'n-Nesek’i “hi¢
bir zaman diliminde, yeryiizii zahir veya batin bir imamdan yoksun kalmayacaktir. Bu hususta da
(imameti) herhangi bir say1 veya zaman dilimi ile simirlamamaktadirlar.” seklinde goériis belirten
Kat'iyye guruplarina verilen bir isim olarak zikreder. Buna karsihk Kat'iyyetii bi’l-imameti’l-
Isnaaseriyye ise imameti on iki ile sinirlandiran guruplar igin kullanilmistir. (Ebu’l-Hasan Ali b.
Hiiseyin el-Mes‘udj, et-Tenbih ve’l-isrdf, tsh. Abdullah Ismail es-Safevi (Kahire: Daru’s-Safevi, t.y.), 198-
199; Metin Bozan, Imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, (Istanbul: ISAM, 2009, 36-39).
Buna karsilik Nasi el-Ekber, Ehlii'n-Nesek’i “fmametin diizenine ve vasiyetin birbiri ardinca geldigine
inanan ziimreler” olarak tanimlar. Bu ziimre, diinya yok oluncaya kadar her imamdan sonra bir imamin
ve her vasiden sonra bir diger vasinin gelecegine inanir. Hz. Ali ashabindan el-Haris b. el-A’ver, el-
Esbag b. Niibate ve Abdii Hayr’in liderligini yaptig1 bu ziimre, Rasulullah’in Hz. Ali'ye, kiyamete kadar
kendi neslinden gelecek imamlari isimleri ve sifatlariyla tayin ettigini ileri stirmustiir (Nasi el-Ekber,
Ustilii’'n-nihal, 19). Ancak miiellif, Hz. Hiiseyin katledilmesinden sonra Ehli’'n-Nesek’in ikiye ayrildigini,
bunlardan bir kisminin Zeybelabidin’in imametini kabul ederken diger bir kisminin da Hz. Ali'nin
dogrudan ibnii’'l-Hanefiyye'yi tayin ettigini ileri siiren Keysaniyye oldugu bildirir. Son olarak Miiellif,
kitab1 yazdig1 donemde imamette nesek iddia edenlerin on firka oldugunu aciklar. Bunlar: Mugiriyye,
Caferiyye, Navusiyye, Fethiyye, Hattabiyye, Samtiyye, Musaiyye, Katiyye, Vakifiyye ve Siikkakiyye'dir.
(Nasi el-Ekber, Usiilii’'n-nihal, 44). Nasi el-Ekber’in “Ehlii'n-Nesek” tabiri ile Mesudi gibi yalnizca
Katiyye'yi degil Katiyye’'nin de icerisinde bulundugu ve imametin kiyamete kadar Ali neslinden
gelenlerin hakki olduguna inanan biitiin Sii zimreleri kastettigi anlagilmaktadir. Yazar Mugiriyye'yi
en-Nefsii’'z-Zekiyye'nin imametine inanan ve onun 6lmedigini, gaybete girdigini iddia ederek recatini
bekleyen bir ziimre olarak bahseder. Vakifa guruplarindan ise Ali soyundan gelenlerin imametlerini
iddia eden ancak imamlarinin vefatindan sonra onun recatini bekleyen ziimreler olarak bahsetmesi bu
¢ikarsamanin sebebidir. (Nasi el-Ekber, Usiilii’n-nihal, 42-44).
Meryem 19/12.
Meryem 19/30.
Nasi el-Ekber, Ustilii'n-nihal, 23.
ibn Sa’d, Tabakat, 5: 163; Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 53.
Ebl Mihnef LGt b. Yahya b. Said b. Mihnef el-Ezdi el-Gamidi, Vak’atii’t-Taff, 3. Baski (Kum: Camiatii’l-
Miiderrisin, 1417/1996), 257; Taberi, Tdrth, 5: 453-454.
Baz1 kaynaklarda Ali er-Riza vefat ettiginde Muhammed et-Taki’'nin dort ya da sekiz olduguyla ilgili
farkl rivayetlerin bulundugunu bildirmektedir. Es’arl, Makalatii’l-Isldmiyyin, 30; Eb0 Sald Nesvan b.
Said (b. Nesvan) b. Sa’d b. Ebl Himyer b. Ubeydillah el-Himyeri el-Yemeni, el-Hiiri’l-in, thk. Kemal
Mustafa (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1948), 165.
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heniiz balig olmadig1 gerekcesiyle onun imametini reddeden ziimreler iki farkl yola
sapmislardir. Bunlardan “Miiellefe” ismi verilen ilk gurup Musa el-Kazim’dan sonra
Ali er-Riza'nin imametini tasdik etmis ancak Ali er-Riza’nin vefatindan sonra bu goé-
riislerinden dénerek Musa el-Kazim'in Vakifa gurubuna katilmislardir.85 Diger gu-
rubun goriisleri ise Fethiyye'nin goriisleriyle biiyiik oranda benzerlik arz etmekte-
dir. Bunlar imametin kardesten kardese ge¢mesini reddederek Ali er-Riza'nin kar-
desi Ahmed b. Musa’nin imametini kabul etmislerdir. Bu ziimreye gére Musa el-Ka-
zim, Ali er-Riza’y1 Imam, kardesi Ahmed b. Musa’y1 da vasi tayin etmistir.86

el-Kafi'de Cafer es-Sadik ve Ali er-Riza’dan nakledilen ve imametin babadan
ogula gectigi ile ilgili rivayetlerde yer alan “imamet amca, dayy, biiyiik ogul ve kiiciik
kardese gecer mi?”87 sorusu ve buna verilen “hayir” cevabi, Abdullah el-Eftah ve Ali
er-Riza donemlerindeki vakialara bir cevap olarak rivayetlere eklemlenmis gibi go-
rinmektedir.

Muhammed et-Taki’'nin imametini reddeden ve Vakifa’ya gecen gurup iddia-
larini imamin balig olmamasindan dolay: “yiikiimlilik” ve “ilim noksanli1l” temeli
lizerine bina etmislerdir. Bunlara gore sayet balig olmayan birinin imameti caiz ol-
sayd1 Allah balig olmayan kimseleri de yiikiimlii tutardi. Yine balig olmayan bir ima-
min kiyamete kadar iimmetin dini ve diinyevi isleriyle ilgili olarak muhtag¢ oldugu
hususlari bilmesi de miimkiin degildir. Sayet bunlar miimkiin olsaydi besikteki ¢o-
cuktan tutun da biilug ¢agina girmek iizere olan Kisilerin de hiikiimleri anlamasi ve
yukimli tutulmasi da miimkiin olurdu. Bu ise akla uygun olmayan ve benimsenme-
yen bir durumdur.88

Muhammed et-Taki’'nin imametini kabul edenler ise bu iddialara karsi tezler
tiretmislerdir. Bunlardan bir kismi biilii§ cagina ermeyen ¢ocugun imam olabilece-
gini iddia etmistir. Bu ziimre iddialarini su temel iizerine bina etmislerdir: Rasuller,
Nebiler ve Imamlar Allah’in yeryiiziindeki huccetleridir. Hz. Nuh bes yiiz yasinday-
ken kabilesine gonderilmis, Hz. Isa besikteyken huccet ve nebi yapilmistir. Dolayi-
siyla Allah’in huccetlerinden biri olan imamlarda yas ve biilug sarti aranmaz, Allah
kiictigii de biiytigii de Huccet getirebilir.8°

Mes‘udi’ye nispet edilen Ishatii’l-Vasiyye isimli eserde, Muhammed Bakir’dan
nakledilen bir rivayette biilug yasinin dérde kadar diistiriilldiigi gériilmektedir.®0
Nevbahti ve Kummi ise bazi zlimrelerin, belirli bir yas sinirlamasi getirmeksizin yasi
kiiciik olsa bile imamin balig oldugunu ileri stirdiikleri bildirilmektedir.®* Muham-
med Bakir’a nispet edilen bu sé6zlerin iki farkli gayesinin oldugunu séyleyebiliriz.
Bunlardan ilki, Zeynelabidin’in kii¢ciik yasta imam oldugu iddialarindan hareketle
Muhammed Bakir babasinin imametinin mesrulugu savunmak i¢gin bu sézii sdyle-

85 Kummi, Makalat ve’l-firak, 94; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 86.
86 Kummi, Makalat ve’l-firak, 93; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 85-86; Miifid, el-Fusili'l-muhtdra, 315.
87 Kiileyni, el-Kafi, 1: 286.
88 Kummi, Makalat ve’l-firak, 95; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 88.
89 Kummi, Makalat ve’l-firak, 96.
9 Ebii'l-Hasen Al b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes'adi el-Hiizeli, Ishatii’l-vasiyye li'l-imam “Alf b. Ebi Talib,
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1988), 277-278.
91 Kummi, Makalat ve’l-firak, 98; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 90.
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mistir. ikincisi ise Ali er-Riza vefat ettiginde imamet makamina gecen oglu Muham-
med et-Taki'nin heniiz dort yasinda oldugu iddialarindan®? hareketle onun imame-
tini mesrulastirmak gayesiyle donemin ulemasi tarafindan Muhammed Bakir’a nis-
pet edilmistir. Nevbahti ve Kummi’nin naklettikleri bilgiler ise balig olmadan ima-
met makamina gecen biitiin imamlarin imametlerini mesrulastirmaktadir.

Baska bir gurup konuyla ilgili daha farkl bir yaklasim sergilemistir. Bunlara
gore Muhammed et-Taki'nin imam olmasinin, biilluga erene kadar imametin baska-
sina degil yalnizca ona ait oldugu anlamina geldigini sdyleyerek bu dénemde ondan
baskasinin imamet makamina gelmesinin miimkiin olmadigini ileri siirmiistiir.?3 Bu-
nunla birlikte, biilug cagina gelene kadar imamin imamlik yetkilerini kullanamaya-
cagini, namaz kildirma ve hiikiimleri uygulama yetkisinin imam adina fikih, din ve
maslahat ehli biri tarafindan yerine getirilebilecegini iddia etmislerdir.®4 Bu iddia-
dan anlagilmaktadir ki imam, biilug ¢cagina gelene kadar imametini nakis bir sekilde
devam ettirir; biiluga erdikten sonra kamil manada imamet makamina geger.

Bu konudaki diger bir tartisma Ali en-Naki (6. 254/868) doneminde yasan-
mistir. 212 senesi zi’'l-Hicce ayinin ortalarinda (m. 828 Mart) veya 214 senesi Recep
(829 Eylil) ayinda dogdugu bildirilen Ali en-Naki'nin babasi vefat ettigine
(220/835) 6 ya da 7 yasinda oldugu rivayet edilmektedir.s Sii kaynaklarda, Ali en-
Naki déneminde Muhammed b. Nusayr% ve ibn Baba el-Kummi®’ gibi baz1 gali sa-
hislardan bahsedilse de en 6nemli béliinme imamin kardesi Musa b. Muhammed’in
imametini ileri stirenler tarafindan gergeklestirilmistir.8 Rivayetlere gére Muham-
med et-Taki’ye bagh olan topluluktan bir ztimre Ali en-Naki'nin imametini reddede-
rek kardesi Musa b. Muhammed’in imametini kabul etmistir. Ancak Musa’nin onlar1
yalanlayarak iliskisini kesmesi iizerine bu ziimre tekrar Ali en-Naki'nin imametini
benimsemistir.>® ibn Nusayr ve ibn Baba el-Kummi, imam hakkinda bazi gali gériis-
ler ileri siirseler de Ali en-Naki'nin biiluga erip ermemesinin imametine etkileriyle
ilgili herhangi bir goriis belirtmemislerdir. Musa b. Muhammed’in Ali en-Naki’'nin
kii¢lik kardesi olmasi bunun imametini kabul edenlerin biilug meselesinden dolay:
topluluktan kopmadiklarinin bir gostergesidir. Bu noktada, Ali en-Naki doneminde
onun ¢ocuk yasta olmasindan kaynaklanan herhangi bir tartisma ve neticesinde bo-
liinme meydana gelmedigi goriilmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi biilluga erme-
yen ¢ocugun imametiyle ilgili en hararetli tartismalarin ve béliinmelerin yasandigi
Ali en-Naki’'nin babas1t Muhammed et-Taki déneminde konuyla ilgili teorilerin kamil
manada tesis edilmesi ve bu esaslarin bagh topluluk tarafindan benimsenmesidir.

Konuyla ilgili bir diger tartisma Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra yeniden
giindeme gelmistir. Iimamin ¢ocugunun olup olmadigiyla ilgili yasanan tartisma-
larda bir ziimre onun ¢ocugu yoktur derken diger kismi cocugu oldugunu ileri str-
mistiir. Cocugu oldugunu ve onun imamligini iddia edenler ise onun yas1 hususunda

92 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 30; Nesvan el-Himyer3, el-Hirii’l-in, 165.
93 Kummi, Makalat ve’l-firak, 96; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 89.
9 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 31.
95 Kiileyni, el-Kdfi, 1: 597-598.
% Kummi, Makaldt ve'l-firak, 100; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 93; Kess?, [htiyaru ma‘rifeti’r-rical, 805.
97 Kessi, Ihtiyaru ma‘rifeti’r-rical, 805.
98 Kummi, Makalat ve’l-firak, 99-100; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 91-92.
99 Kummi, Makalat ve'l-firak, 99; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 91-92.
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ihtilaf etmislerdir. Bunlardan bir kismi ¢cocugun el-Askeri'nin vefatindan sekiz ay
sonra diinyaya geldiginil?° ileri siirerken bir diger kismi ise imamin vefatinin iize-
rinden uzun yillar gegmesine ragmen hamileligin devam ettiginil0! iddia etmistir.
Bir diger ziimre ise imamin sagliginda bir erkek ¢ocugunun diinyaya geldigini vur-
gulamakla birlikte imam kabul ettikleri bu ¢gocugun yasi hususunda ihtilaf etmisler-
dir. Bunlardan bir kismi kesin bir yas bildirmemekle birlikte cocugun babasinin ve-
fatindan yillar 6nce diinyaya geldigini1%2 iddia ederken bir diger gurup iki yasinda
oldugunulf ve son olarak biiluga erdiginil%# ileri stirmiistiir.

Kummi ve Nevbahti, Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ziim-
releri anlatirken rivayet zincirini belirtmeksizin su rivayete yer vermektedir: “Siz
annesinin karnindaki ceninle ve annesini emen ¢ocukla imtihan edileceksiniz.”105
Nu'mani tarafindan Muhammed b. Ebi Yakub el-Belhi kanaliyla Ali er-Riza’ya dayan-
dirillan1%  bu rivayetin dikkat ¢ekici tarafi ise daha dnceki hi¢cbir imam déneminde
glindeme getirilmemesidir. Bu durum, zikredilen rivayetin Muhammed el-
Mehdi’'nin imametini mesrulastirmak islevini tasidig1 sonucunu dogurmaktadir.

6. Tevakkuf

Tevakkuf sozliikte “durmak, durdurmak, tereddiit etmek” anlamlarina gelir.
Terim olarak ise imameti bir imamla sonlandirarak ondan sonra herhangi bir imam
kabul etmeme mefhumunu ifade eder.

On iki imam déneminde ti¢ farkl tevakkuf anlayisimin benimsendigi goriil-
mektedir:

1. imameti vefat eden imamla sonlandiranlar: Bu ziimreler, mevcut imamin
vefatindan sonra herhangi bir imam gelmeyecegini ileri siirerek onun doéniisiinii
(rec‘atini) beklemislerdir. Bu firkalar da imamin vefatiyla ilgili ileri stirdiikleri teo-
riler agisindan iki guruba ayrilmislardir.

a- Imamin 6lmedigini, hayatta oldugunu ileri siirenler: Bu goriisti ileri siiren
ilk firka Sebeiyye’dir. Bunlar Hz. Ali'nin 6lmedigini, 6ldiiriilmedigini, bulutlarda ika-
met ettiginil07, kiyametten 6nce rec‘at ederek1%8 asasiyla Arabi tedib edecegini ve
zuliimle dolan diinyay1 adaletle dolduracagini ileri siirmiistiir.1%9 Kerbiyyel10 ve

100 Kummi, Makalat ve'l-firak, 114; Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 103; Eb(i Hatim er-Razi, ez-Zine, 293; Miifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 320.

101 Kummf, Makalat ve’l-firak, 115; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 104; Eb(i Hatim er-Razi, ez-Zine, 293; Miifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 320.

102 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 102.

103 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 171.

104 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 114.

105 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 114; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 103.

106 Muhammed b. ibrahim b. Ebi Zeyneb en-Nu'mani, el-Gaybe, (Tahran: Nesru’s-Saduk, 1397/1976), 180.

107 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati et-Taraifi el-Askalani, et-Tenbih ve'r-red
‘ald ehli’l-ehva’ ve’l-bida‘, thk. M. Zahid el-Kevseri, (Misir: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li’t-Tiiras, ts.), 18.

108 Es’ari, Makaldatii’l-Islamiyyin, 15.

109 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 22.

110 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 27; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 19; Bagdadi, el-Fark, 47.
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Harbiyye!1! ise ibnii’l-Hanefiyye’'nin 6lmedigini, Mehdi oldugunu, gizlendigini ve ya-
kin zamanda rec‘at edecegini ileri siirmiistiir. Bakiriyye!12, Navusiyye!13, ismailiyye
(Halis Ismailiyye)!14, Karmatiler!!5, Ebu Miislimiyye!16, en-Nefsii'z-Zekiyye'nin 6l-
medigini iddia eden ziimreler!17, Musa el-Kazim'in Vakifasi118, Ali en-Naki'nin oglu
Muhammed’in imametini iddia eden ziimre!l9, Hasan el-Askeri’'nin Vakifasi!2? bu
ziimrelerdendir.

b- imamlarin 61diigiinii kabul edip son imamin ya da daha énce imamet iddi-
asinda bulunanlardan birinin imametinde sabit kalarak rec‘atini bekleyen ziimreler:
Bu goriisi benimseyenler de bir 6nceki ziimrelerde oldugu gibi imamin gaybete gir-
digini ve gizlendigini ileri siirerek rec‘atini beklemislerdir. Bunlarin ilki Hz. Hiise-
yin'in Vakifasidir. Bu ziimreye gore Rasullah’in kendisinden sonra isimlerini zikre-
derek tayin ettigi imamlar Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir. Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesinden sonra imamet sona ermistir.12!1 Musa el-Kazim'in vakifasindan bazi
ziimreler!22 Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra onun bir erkek cocugu olmadan
vefat etmesini ve kardesi Cafer’in de imametinin sahih olmayacagini ileri siirerek
Hasan el-Askeri'nin babasinin sagliginda vefat eden diger kardesi Muhammed b.
Ali'nin imametini ve onun Kaim/Mehdi oldugunu iddia eden ziimreler!23 bu gurup-
tandur.

Tevakkuf goriisiine sahip olanlardan bazilar1 “Fetret Donemi” iddiasinda bu-
lunmuslardir. Bu iddia yalnizca Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra ortaya ¢ikmis-
tir. Bunlar Hasan el-Askeri’'nin ¢ocuk birakmadan vefat ettigini kabul ederler. Ancak
Imamin yetkiyi ele gecirmesinin, Mehdi’nin ortaya ¢ikmasinin kesin haberlerle sa-

11 Kummi, Makdlat ve’l-firak, 28.

112 Muhammed Bakir'in vefatindan sonra tevakkuf ederek onun rec’atibi bekleyen bir topluluktur.
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 165-166.

113 Navusiyye: Cafer es-Sadik'in 6lmedigini ve onun Mehdi oldugunu iddia eden firkadir. Bk.
Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 67; Ebl Hatim er-Razi, ez-Zine, 286; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm el-Endelisi el-Kurtubi, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 4:
138; Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-isferaini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizi’l-firaki’n-ndciye ‘ani’l-
firaki’l-halikin, thk. K. Yusuf el-Hut (Libnan: Alemi'l-Kiittib, 1983), 37; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
1: 166-167.

114 Halis Ismailiyye: Cafer es-Sadik’in oglu ismail’in 6lmedigini ve Kaim/Mehdi oldugunu iddia etmistir.
Bk. Nevbahti, Firaku’s-Si“a, 68; Ebi Hatim er-Razi, ez-Zine, 288; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 26;
Bagdadji, el-Fark, 62-63; Fahreddin er- Razi, er-Riydzii'l-miintka, 413.

115 Karmatiler: Muhammed b. Ismail b. Cafer’in 6lmedigini, 6lmeyecegini ve Mehdi oldugu iddia eder.
Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 73; Es’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 26; Kummi, Makalat ve’l-firak, 84.

116 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 47; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 22; Bagdadi, el-Fark, 226.

117 Bunlar Muhammed Bakir’in vefatindan sonra ona tabi olan bir toplukluluktur. Bu ziimre Bakir’dan
sonra imamin en-Nefsii'z-Zekiyye olduguna inaninmis ve en-Nefsiiz-Zekiyye'nin 762’deki
oldiiriilmesinden sonra da onun 6lmedigini, 6lmeyecegini, el-Alemiyye daginda yagamakta oldugunu
iddia etmislerdir. Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 62. Bunlar disinda Mugiriyye (Nevbahti, Firaku’s-Sia, 63) ve
Cenahiyye’den (Kummi, Makdldt ve’l-firak, 43) bazi ziimreler de benzer goriisler ileri siirmiislerdir.

118 Nasi el-Ekber, Usiili’n-nihal, 44; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 80-83; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 28; Eba
Hatim er-Razi, ez-Zine, 290.

119 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 94; Kummi, Makalat ve’l-firak, 101; ibn Hazm, el-Fasl, 4: 138.

120 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 96; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 106; Seyh Sadiik, Kemadlii'd-din, 1: 40; Mifid, el-
Fusilii'l-muhtdra, 319.

121 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 54; Kummi, Makaldt ve’l-firak, 70-71.

122 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 97; Kummi, Makdldt ve’l-firak, 107.

123 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 100-101, Kummi, Makalat ve’l-firak, 109.
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hih oldugunu ileri siirerek Allah’in Hz. Muhammed neslinden diledigi birini -bu Ha-
san el-Askeri de olabilir ondan 6nce vefat etmis atalarindan birisi de olabilir- Kaim
olarak gonderinceye kadar imametin sona erdigini ileri siirerler. Bu durumu Hz. Isa
ile Rasullah arasinda herhangi bir nebi veya rasulun génderilmedigi fetret done-
mine benzetirler.124

2-Tevakkufun bir diger tiirii ise Imamin 6liip 6lmedigi veya Imamin vefatin-
dan sonra ortaya ¢cikan imamet iddialar1 sebebiyle kafasi karisan ve bu sebeplerle
durum netlesene kadar vefat eden imamin imametinde sabit kalanlardir. Musa el-
Kazim’in Vakifasindan bir ztimre!25, Hasan el-Askeri’'nin vefatindan sonra imamin
Hasan’in ¢ocugunda mi1 yoksa kardesi Cafer’de mi olduguna karar veremeyen ziim-
reler!26 bu guruptandir.

3- Tevakkufun son cesidi ise imameti vefat eden imamla sonlandirmakla bir-
likte rec‘at fikrini reddedenler olusturmaktadir. Hasan el-Askeri'nin Vakifa’sindan
olan bir ziimreye gére Imam’in vefati miitevatir haberlerle pek cok kisinin sahitli-
giyle sahihtir. Yine onun geride bir halef birakmadig1 da ayni sekilde sahihtir. Bu iki
noktadan hareketle, tipki Rasulullah’in son peygamber olmasi gibi Hasan el-Askeri
de son imamdir. Bunlar imamlardan nakledilen, yerytiziiniin hi¢cbir zaman bir imam-
dan hali kalmayacagi'?’ yoniindeki rivayetleri kabul etmekle birlikte Allah'in bir
kavme giinahlar ytiziinden 6fkelendiginde onlari1 imamsiz birkacagi istisnasini ek-
leyerek donemlerinin bu sekilde oldugunu ve Hasan el-Askeri’den sonra herhangi
bir imam gelmeyecegini ileri siirerler. Bu sebeple de onun rec‘atini, kaim ve mehdi-
ligini de reddederler.128

Yukaridaki anlatimlar ve klasik kaynaklarda verilen bilgilerden hareketle te-
vakkuf teorisinin birden fazla sebeplerinin oldugu gériilmektedir. Kadim din, kiiltiir,
medeniyet ve felsefi akim mensuplari Misliiman olduktan sonra ge¢mislerinde yer
alan “insanlar kutsallastirarak 6liimsiizlestirme” diisiincelerini yeni dinlerindeki
Mehdi inana ile birlestirmisler ve bunun neticesinde Imamlarim 6liimsiiz kilmak
adina mehdi ilan etmislerdir. Ozellikle Emevi ve Abbasiler dsneminde Ehl-i Beyt
imamlarina ve bu imamlara bagl topluluklara uygulanan baskilar zikredilen ziim-
relerin bagli olduklar1 imamlara duyduklari asir1 sevgi ve bagliligin onlari kutsallas-
tirma, 6liimsiizlestirme ve sahip olduklar1 makamlara bagka birini ikame etmeme
diisiincesine evrilmis ve bu degisim klasik kaynaklarda tevakkuf olarak isimlendi-
rilmistir.

Imametle ilgili Imamlardan rivayet edilen bazi nakiller ve bu nakiller cerce-
vesinde olusturulan prensipler de bir diger sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Imam geride bir halef birakmadan 6lmez.12° Bu rivayet daha ¢ok Hasan el-Askeri
dénemindeki tevakkuf teorilerinin temelini olusturmaktadir. imametin Hasan ve
Hiiseyinden baska kardesten kardese, amcaya ya da bu ikisi disindaki akrabalara

124 Kummi, Makdldt ve’l-firak, 108.
125 Nasi el-Ekber, Ustilii'n-nihal, 44; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 82; Es’ari, Makalati'l-Islamiyyin, 29.
126 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 108; Kummi, Makaldt ve’l-firak, 115-116.
127 Bu yénde imamlardan nakledilen rivayetler i¢in bk. Kiileyni, el-Kdff, 1: 178-180.
128 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 105-106; Kummi, Makdldat ve’l-firak, 106-107.
129 Tisi, Gaybe, 224.
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intikal etmemesi!3° teorisi ise ismaililigin ortaya cikisi ile giindeme gelmis, Hasan
el-Askeri donemindeki tevakkuf teorilerinin temel delillerinden biri olmustur. Yer-
yiizii hicbir zaman gerek zahir gerekse mestur (gizli) bir imamdan hali kalmayacagi
rivayeti.13! Bu rivayet cocugu olmayan imamin son imam oldugu ve onun gaybete
girip rec‘at edecegi diisiincesinin temel esaslarindan birini olusturmustur.

Son olarak Musa el-Kazim déneminde yasanan vekillerin kisisel ihtiraslari te-
vakkuf nazariyesinin ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. imami kaynaklarda de-
tayli bir sekilde agiklandig1 tizere Vakifa, Musa el-Kazim’in tutuklugu sirasinda fonk-
siyonlari artan vekillerin etkinliklerini kaybetmemek ve yanlarinda bulunan mallari
Ali er-Riza'ya teslim etmemek icin Musa el-Kazim'in imametinde tevakkuf ederek
onun kaim/mehdi oldugunu ileri siirmiislerdir.132

Sonug

Siilik, Imamet teorisi tizerine temellendirilmis bir firkadir. Hilafet mesele-
sinde “Ali yandashig1” anlaminda kullanilan “Sia” tanimlamasi siireg igerisinde “ima-
met” merkezli akideye doniistiiriilmiis ve “Sia” kelimesi de bir firkanin ismi haline

gelmistir. Bu sebeple Siiligin ayiric1 6zelligini imamet teorisi olusturmustur.

Siyasi liderligin kutsal dini liderlige doniistiiriilmesinin ardindan Sii firkala-
rin imamet teorilerinin siireg igerisinde, farkli sebeplerle degisime ugradiklar1 go-
riilmektedir. Bu degisim iki yonlii olarak gerceklesmistir. Bunlardan ilki, Sii firkalar-
dan her birinin, zamanla ortaya ¢ikan sartlara dayali olarak sahip olduklar1 imamet
teorisine eklemeler yapmalari yoluyla gerceklesmistir. Digeri ise bir $ii firkasinin,
kendisinden 6nce bir diger Sii firkasi tarafindan dillendirilen baz teorileri gelisen
sartlara bagl olarak kendi inancina aktarmasi yoluyla ger¢eklesmistir. Bunun en ba-
riz 6rnegi ise Imamiyye Sias’’'nin daha énce Keysaniyye tarafindan ileri siiriilen Te-
vakkuf, Gaybet ve Rec’at teorilerini gereklilik durumunda kendi doktrinine dahil et-
mesidir.

Makalede incelen prensipler cercevesinde, Sii firkalarin imamet doktrini ice-
risinde yer alan prensiplerin salt dini gayeler tasimadig1 gortilmektedir. Bu prensip-
lerin, 6ncelikle siirecin getirdigi olumsuz sartlara karsi firka mensuplarini bir arada
tutmaya matuf oldugu séylenebilir. Bu olumsuz sartlarin basinda imamlarin ve va-
silerin kisisel durumlarinda 6nceki teorilere aykiri gelismelerin olmasidir. Zeynela-
bidin, Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Muhammed el-Mehdi'nin babalari vefat etti-
ginde heniiz biilug ¢cagina girmemeleri; vasi ilan edilen kisinin babasi hayattayken
vefat etmesi; geride halef olarak erkek evlat birakmayan imamlarin bulunmasi gibi
kisisel durumlar yeni prensiplerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.

Incelememize konu olan prensiplerin ortaya ¢ikisinin bir diger sebebi de
imamlarin kendilerine bagh topluluklarin béliinmelerine engel olmak istemeleridir.
Imametin bir nesebe dayandirilmasi; imametin babadan ogula gececegi, kardes,

130 Kiileyni, el-Kaff, 1: 285-286; ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 56-60.
131 Bu yénde imamlardan nakledilen rivayetler icin bk. Kiileyni, el-Kdfi, 1: 178-180; Tdsi, Gaybe, 221.
132 Kessf, Thtiydru ma'rifeti’r-rical, 706, 707, 760, 786; ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve’t-tabsira, 75;
Tasi, Gaybe, 64; Bozan, imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Stireci, 147-154.
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amca ve bu ikisi disindaki kigilere donemeyecegi; imametin imamin en biiyiik cocu-
gunun hakki oldugu gibi prensipler bu meyanda ikame edilmistir. Bu prensipler, sii-
reg icerisinde Ehl-i Beyt mensuplarinin sayilarinin hayli artmasi sebebiyle imamet
iddialarinin fazlalasmasi ve toplumun bu sekilde béliinmesini énlemek amagh ol-
dugu goriilmektedir.

Bazi prensiplerin ortaya ¢ikmasinda kisisel ¢ikarlarin rol oynadig: da goriil-
mektedir. Tevakkuf goriisiiniin, Musa el-Kazim’in 6mriiniin son doért yilini hapiste
gecirdigi siirede atadig1 vekillerin elinde toplanana gelirlerin onun vefatindan sonra
bu gelirlere el koymak isteyen vekiller tarafinda ortaya atildiginin bizzat Sii kaynak-
lar tarafindan bildirilmesi de dikkat ¢ekicidir. Vekillerin ileri stirdiigii bu teoriyle
birlikte Tevakkuf diisiincesi Sii Imamet doktrini igerisindeki yerini almistir.

Makalede incelen alt1 prensibin Sia tarafindan tarihsel siire¢ icerisinde oraya
¢ikan olumsuz sartlara karsi itikadi ¢oziimler iiretmeye yonelik ikame edildigi go-
riilmektedir. Bu durum Siilik 6zelinde islam mezheplerinin goériislerinin olusma-
sinda diinyevi sartlarin etkilerini gostermesi agisindan 6nemli bir husustur.
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Okul terki, égrenciler ve egitim kurumlari icin 6nemli sosyal, ekonomik, psikolojik ve kiiltiirel sonuglari
olabilen bir sorundur. Bu arastirmada yiiksek din 6gretimi kurumlarinda okul terki sorunu ele alinmis,
dgrenci ve Ogretim elemanlarinin olast ¢éziim onerilerine de yer verilmistir. Fenomenolojik desende
tasarlanan arastirmanin ¢alisma grubu, 2019-2020 6gretim yili giiz déneminde Tiirkiye’nin yedi cografi
bélgesinde yer alan (Ankara, Marmara, Istanbul, Cukurova, Dicle, Uludag, Atatiirk, Mus Alparslan, Ondokuz
May:s ve Dokuz Eyliil Universiteleri) ilahiyat/Islam Ilimler Fakiiltelerinde Ggrenim géren 36 égrenci ile ayni
tiniversitelerde gérev yapan 11 égretim tiyesinden olusmaktadir. Calisma grubunun belirlemek icin amagl
drnekleme yéntemlerinden biri olan élgiit é6rneklemesi teknigi kullamlmistir. Arastirma sonuglarina gére,
dgrenciler istihdam olanaklarinin fazla olmasi ve aile yonlendirmesiyle ilahiyat programlarini tercih
etmektedir. Ayrica okul terki fakiiltelerin ilk yillarinda yaygin olarak gériilmektedir. Okul terki yapan
dgrencilerin lisede akademik basarilar ve sosyal uyumlari diisiiktiir. Ogrenciler akademik basarisizlik,
akademik ve sosyal ¢cevreye uyum sorunlari, maddi sorunlar, saghk sorunlari ve inang catismalarina bagh
sorunlar nedeniyle okulu terk etmektedir. Din egitimi literatiiriine yeni ve farkli bir tartisma alani
kazandirma gayretindeki bu calismanin, siirdiirtilebilir din egitim politikalarinin belirlenmesi hususunda din
egitimi literatiiriine katki sunacag diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Yiiksekdgretim, Okul Terki, Ogrenci, Devamsizlik.

The School Dropout in Higher Religious Education

School dropout is a problem that can have important social, economic, psychological and cultural
consequences for students and educational institutions. In this research, the problem of school dropout in
higher religious education institutions was discussed and possible solution suggestions of students and
lecturers were also included. The study group of the research, which was designed in a phenomenological
way, assigned to 36 students studying in theology / Islamic Sciences Faculties of (Ankara, Marmara, Istanbul,
Cukurova, Dicle, Uludag, Atatiirk, Mus Alparslan, Ondokuz Mayis, and Dokuz Eyliil Universities) in Turkey’s
seven geographic regions in the fall semester of 2019-2020 academic year, and consisted of 11 lecturers
worked in same faculties. The criterion sampling technique, one of the purposeful sampling methods, was
used to determine the study group. According to the results of the study, the students prefer theology
programs due to its employment opportunities and family orientation. In addition, dropout is common in the
first years of the faculties. Students who drop out of school have low academic achievement and social
cohesion in high school. Students drop out due to academic failure, adaptation problems to an academic and
social environment, financial problems, health problems and problems related to belief conflicts. It is thought
that this study, which strives to give a new and different discussion area to the religious education literature,
will contribute to the field.

Keywords: Religious Education, Higher Education, Dropout, Student, Absenteeism.
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Summary

School dropout and school completion have been burning issues confronting general and special
educators and school leaders for a long time. Schools and government agencies have made some efforts
to deal with these issues. Dropping out means leaving high school, college, university or another group
for practical reasons, necessities, or disillusionment with the system from which the individual in
question leaves. At present, dropout rates among students are still high and pervasive. Understanding
why students drop out of school is the key to addressing this major educational problem; yet, identifying
the causes of dropping out is extremely difficult. Like other forms of educational achievement (e.g., test
scores), the causes of dropping out are influenced by an array of proximal and distal factors related to
both the individual student and to the family, school, and community settings in which the student lives.
Regardless of the type of school, many common triggers may lead to students dropping studies at higher
education. These may be individual issues or a mix of problems. If management does not address them
adequately, it will lead to a significant decrease in student retention. Beyond any other signal, financial
problems perhaps the primary predictor of student dropout. Even though universities are addressing
student’s lack of readiness they inherit from high school in areas such as language, there is a point where
students cannot cope or handle the workload anymore and leave school. The student’s expectations;
conflict of interest between school, the job, and the family are among the dropout reasons.

One of the important problems in higher religious education is the dropout of students. This study
focuses on the students of higher religious education who are observed to have dropped out in the first
years of their education. This study concentrates on the problem of dropout in higher religious
education institutions and aims to determine the possible causes of the problem and to produce
potential solutions.

This research is designed in a phenomenological approach, which is one of the qualitative research
methods. The study group of the research consists of 36 students studying in the Faculties of Theology
(Ankara, Marmara, Istanbul, Cukurova, Dicle, Uludayg, Atatiirk, Mus Alparslan, Ondokuz Mayis ve Dokuz
Eyliil) and 11 faculty members working in the same universities. The criterion sampling technique, one
of the purposeful sampling methods, was used to determine the study group. To collect data, a semi-
structured interview form was prepared for students and faculty members. The content analysis
technique was used to analyze the data collected within the scope of the research.

When the findings are examined, it is seen that the majority of the students did not like the education
they received in the high schools where they studied before high religious education and found that the
quality of the education received was insufficient. Similarly, students who experienced school dropout
experienced adaptation problems during their high school education both academically and socially. In
addition, the reasons for students to choose theology faculties mostly depend on high employment
opportunities. Factors such as ‘the influence of family, relatives or friends’ and ‘interest and desire for
theology’ affect these preferences.

According to the findings, the majority of the students who have experienced school dropout do not feel
connected to the school and express that they are aimless. The students stated that they were not
satisfied with the quality of the teaching and that the circle of friends at the school did not connect
themselves to the school. It is seen that the bulk of the students who are leaving school has academic,
cultural and social adaptation problems. In addition, it was determined that the students who were
leaving school did not participate in the activities in the faculty and could not adapt to the unique
culture of the faculty and the cultural structure of the city. It was determined that the academic failures
experienced by the students were the main reasons for dropout. Besides, the problems of adaptation to
the academic and social environment are among the important reasons for dropout. Moreover, it was
found that financial problems and conflicts of belief were among the reasons leading to student dropout.
A striking result of the study is that dropout is mostly experienced in the early years of the university.
Theology faculty students do not meet their expectations in the first years of school and have to deal
with various conflict situations such as family, academicians or friends. Moreover, the first years of
school were determined as the period in which social and cultural adaptation problems were frequently
experienced.
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Students and faculty members suggested that studies should be conducted to increase psychological
counseling services, to activate the peer coaching system or mentoring and to increase family support
in order to prevent school dropout. It is important to provide additional financial resources to students
who are experiencing financial difficulties by creating in-school work opportunities.

Giris

Diinyada son yillarda bilginin iktisadi olarak degerlenmesi ve egitim yoluyla
dikey toplumsal hareketlilik saglanabilmesi gibi pek ¢ok nedene bagl olarak yiikse-
kogretime olan bireysel talep artirmistir. Bunun yaninda yiiksekégretim mezunlari-
nin genis istihdam olanaklari ve iiniversitelerde sunulan mesleki egitimin kalitesiyle
okuldan ise gecis siiresinin kisalmasi gibi etkenler de artan yiiksekégretim talebinde
etkilidir.! Global diizlemde yasanan yiliksekogretim talebindeki artisa benzer bir egi-
limin Tirkiye’de de yasandig1 sdylenebilir. Bu kapsamda Tiirkiye’de son yirmi yildir
yapilan yatirimlarla yiiksekdgretim kurumu ve 6grenci sayisinda énemli bir artis
yasanmaktadir.? Yiiksekogretimde s6z konusu olan 6grenci temelli nicel gelisim egi-
liminden yiiksek din 6gretim kurumlari olan ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinin
de etkilendigi goriilmektedir. Yiikksek din 6gretim kurum ve 6grenci sayisinda artis
olmasina karsin, bu kurumlarin bina ve donanim eksiklikleri, nitelikli 6gretim ele-
mani temininde yasanan giigliikler ve finansman yetersizlikleri gibi ¢esitli sorunlar
da s6z konusudur.3 Bunun yaninda yliksek din 6gretiminde yasanan énemli sorun-
lardan birisi de 6grencilerin okul terkidir. Bu ¢alisma, 6zellikle 6grenimlerinin ilk
yillarinda okul terki yasadig1 gézlemlenen yliksek din 6gretimi 6grencilerine egil-
mektedir. Bunun yaninda son dénemlerde ag¢ilan ve yayginlik kazanan 6zel ilahiyat
akademilerinin de 68rencileri okul terkine sevk ettigine yonelik goriislerin olmasi,
okul terki sorununun ele alinmasini gerektirmistir. Genelde din 6gretiminde, 6zelde
ise yiiksek din 6gretiminde okul terki konusunu inceleyen akademik bir ¢alismaya
heniiz rastlanilamamis olmasi bu ¢alismanin yiuriitilmesindeki temel gerekcedir.
Calisma ile okul terki olgusunun yiiksek din 6gretimindeki yeri belirginlestirilmeye
calisilacaktir. ileride bu yénde calismay: diisiinen arastirmacilar icin nitelikli veri
saglanmasi da arastirmanin gerekgeleri arasindadir. Bunun yaninda arastirma ile
okul terki sorununun nedenleri ve ¢dziimiine iliskin 6gretim elemani goriislerine
basvurularak konu ¢ok boyutlu bir sekilde ele alinacaktir.

Bu ¢alisma, yiiksek din 6gretim kurumlarinda goriilen okul terki sorununa
odaklanmakta ve sorunun muhtemel nedenlerini belirleme ve potansiyel ¢6ziim
onerileri liretme amacim giitmektedir. Okul terkinin kuramsal temellerinin nitel
arastirma yontemiyle elde edilen verilerle ne derece ortiistiigiine odaklanan bu ¢a-
lisma pratikte yasanan sorunlardan hareketle Tiirkiye dzelinde okul terki kavramini

1 Dogan Uysal - Emel Ersun Aydemir, “Turkiye’de Yiiksekdgretim Kavrami ve Yiiksekogretimin
istihdam ve Ekonomiye Etkisinin Analizi”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 35
(2016): 277.

2 Giingdr Turan, “Tiirkiye’de Yiiksek Ogretim ve Ekonomik Biiytime”, Journal of Epoka University
5/2 (2016): 2.

3 [brahim Turan - Bayramali Naziroglu, “ilahiyat Fakiiltesine Yeni Gelen Ogrencilerin Sorun ve
Beklentileri: OMU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Journal of International Social Research 8/36
(2015): 474-475.
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din egitim bilimi ¢evrelerinde belirginlestirme amacini da tasimaktadir. Bu bag-
lamda okul terki yasayan ogrencilerin yiliksek6grenim o6ncesi egitim deneyimleri,
ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerini tercih etme siirecleri, ilahiyat fakiiltesine duyu-
lan baglilik diizeyleri, akademik ve sosyal uyum durumlari belirlenmeye calisilacak-
tir. Ayrica okul terkinin nedenleri ve ¢6ziim 6nerilerine iliskin 6grenci ve 6gretim
elemani gorislerine de yer verilecektir.

1. Okul Terki Kavrami

Ogrencilerin yiiksekdgretim kurumlarindan mezun olmadan iligkisini kes-
mesi, okul terki olarak tanimlanabilir. Literatiirde okul terki, bir ya da daha fazla
0gretim donemi boyunca okula ara verme, okulu terk ederek baska bir okulda 6gre-
timine devam etme ve egitim sistemini siiresiz terk ederek sistem disina ¢ikma ola-
rak belirlenen farkli bicimler tizerinden tanimlanmaktadir.# Okula ara veren 6gren-
ciler, cogunlukla belirli bir siire sonra 6grenim yasantilarina dénmektedir. Okulu
terk edenler siklikla baska bir okulda 6gretimine devam etmekte veya 6grenim gor-
diigii lisans alanini vb. degistirmektedir. Sistemi terk edenler ise sosyal, ekonomik,
kultiirel ve psikolojik sebeplerle yiiksekogretimden ayrilmaktadir.>

Ogrencilerin yiiksekdgretimi terk etmesinde iki tiir egilim s6z konusudur: zo-
runlu ve goniillii (istege bagh) terk.6 Ogrencinin okulu terk etmekten baska ¢6ziim
bulmadigi zorunlu terk; 6grencinin yasadigi hastaliklar, ailevi sorunlar, liniversiteye
ve sosyal ¢cevreye uyum sorunlari, maddi sikintilar, akademik basarinin diistikligi
gibi farkli nedenlere bagh olarak gelisen bir durumdur. Okulu zorunlu olarak terk
eden 6grencilerin biiyiik boliimii iiniversite sisteminden ayrilmakta veya okula geri
déniisleri uzun bir siirecte olabilmektedir.” Ogrencinin kendi istegiyle goniillii bir
sekilde okulu terk etmesi, derslerde sikilma veya ders iceriklerinin kendi kapasite-
sinin ya ¢ok altinda ya da iistiinde oldugunu diisiinme, arkadaslari ile saghkli ileti-
sim kuramama, iniversitenin bulundugu sehri veya akademik personeli sevmeme
gibi siklikla 6grencinin yasadig1 psikososyolojik etkenlere baglidir.8 Yiikksekogretim
kurumlarinda ¢ogunlukla zorunlu terkin goriildigi, goniilli terk durumu ile daha
az karsilasildigl belirlenebilir.? Rumberger, genellikle maddi sikintilar gibi dissal et-
menlere bagli olan zorunlu terke karsin goniillii terk durumunda kisiler arasi iliski-
ler ve akademik etkinliklerin 6grenciyi motive edememesi gibi unsurlarin da 6nemli

4 Vincent Tinto, “Dropout from Higher Education: A Theoretical Synthesis of Recent Research”,
Review of Educational Research 45/1 (1975): 90.

5 Sofie ]. Cabus - Kristof De Witte, “Why Do Students Leave Education Early? Theory and Evidence
on High School Dropout Rates”, Journal of Forecasting 35/8 (2016): 692.

6 Stephen F. Hamilton, “Raising Standards and Reducing Dropout Rates.”, Teachers College Record
87/3 (1986): 412.

7 Ahmet Uysal, “Okulu Birakma Sorunu Uzerine Tartismalar: Cevresel Faktérler”, Milli Egitim
Dergisi 178 (2008): 142-143.

8 Scott]. South v.dgr., “Student Mobility and School Dropout”, Social Science Research 36/1 (2007):
70-71.

9 Care Sertelin Mercan - S. Armagan Yildiz, “Egitim Fakiiltesi Birinci Smif Ogrencilerinin
Universiteye Uyum Diizeylerinin Farkh Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, HAYEF Journal of
Education 8/2 (2011): 149.
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oldugunu bildirmektedir.1® Bunun yaninda zorunlu terk durumunda akademik ya-
santida karsilasilan gesitli durumlarin (derslerde basarisizlik, 6gretim elemanlari-
nin yetersizligi vb.) da etkisi oldugu bilinmektedir.11

1.1. Yiiksek Din Ogretiminde Okul Terki

Yiiksekogretimde okul terki, bicim ve sebepleri degisiklik gosterse de kiiresel
bir sorundur. Ornegin yiiksekégretimde herhangi bir derece veya diploma almaksi-
zin okulu terk edenlerin genel 6grencilere orani Ingiltere’de %17, iskocya’da %19,
Irlanda’da %19, isve¢’te %19 ve Norvec¢'te %18 iken italya’da %14, Fransa’da
%716'dir. Ispanya’da yiiksekdégretime baslayanlarin ancak %23’ii mezun olabilmek-
tedir. Japonya ve Giiney Kore’'de okul terki %6 seviyelerinde iken Giiney Afrika, Ar-
jantin ve Brezilya gibi tilkelerin bazi {iniversitelerinde bu oran %85’lere ¢ikabilmek-
tedir.12 Kiiresel capta okul terkine iliskin veriler olsa da Tiirkiye’de yillar i¢cinde okul
terkinin durumunu belirlemeye yonelik nitel ve nicel ¢calismalarin hentiz yapilma-
dig1, bu kapsamda saglikli verilerin olmadigi sdylenebilir.

Yiksekogretimde okul terki olgusunu ve ayrilis siirecini agiklamaya ¢alisan
cesitli kuramlar bulunmaktadir. Ogrencilerin tutum ve davramislari, catismalari yo-
netme becerileri, zorluklarla basa ¢ikma stratejileri, 6z-yeterlik ve sosyal sermaye
diizeyleri gibi psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel stireclere deginen kuramlar s6z ko-
nusudur.!3 Kuramlardan hareketle okul terki stlirecinin yapisi ve niteliklerini anla-
maya ¢alisan sosyolojik model, 6grenci uyum modeli, 6grenci yipranma modeli, 68-
renciyi okula baglama modeli gibi farkli strateji, uygulama ve modeller tiretilmis-
tir.14 Ozellikle Tinto’nun gelistirdigi “Ogrenci Uyum Modeli” (Student Integration
Model - SIM), literatiirde genis dl¢lide kabul edilmis ve sonraki yillarda yapilan ek-
lemelerle model, okul terki olgusunun anlasilmasina katki sunmustur. S6z konusu
model, yiiksekdgretimde okul terkine neden olan unsurlari belirlemeye ¢calismakta-
dir. Bu unsurlar arasinda: 6grencinin aile yapisi ve ailesi ile iliskileri, ge¢mis egitim
deneyimleri, egitimden beklentileri ve beklentinin karsilanma diizeyi sayilabilir. Ay-
rica 6grencinin kariyer hedefleri, maddi imkanlar ve tiniversitede karsilasilan sosyal
ve egitsel yasantiya uyum zorluklari da okul terkine neden olabilen unsurlardan-
dir.’> Buradan hareketle yiiksek6gretimde okul terkine sebep olabilecek unsurlar:
bireysel ve kurumsal temelde diisiiniilebilir.

ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde, temelde gelecekte profesyonel olarak
din hizmetlerini yliriitme niyetinde olan 6grencilere egitim sunulmaktadir. Ayrica
din alaninda arastirma faaliyetleri yoluyla akademik bilgi iiretilmesi, sosyal hizmet

10 Russell W. Rumberger, Dropping Out (Boston: Harvard University Press, 2011), 54.

11 Christine A. Christle v.dgr., “School Characteristics Related to High School Dropout Rates”,
Remedial and Special education 28/6 (2007): 330.

12 Chris van Klaveren v.dgr., “The Higher Education Enrollment Decision: Feedback on Expected
Study Success and Updating Behavior”, Journal of Research on Educational Effectiveness 12/1
(2019): 70-72.

13 Ching-Chiang Yeh - Ching-Wen Hsu, “Mining the Student Dropout in Higher Education”, Journal
of Testing and Evaluation 48/6 (2019): 4.

14 John D. Wilson, Student Learning in Higher Education (New York: Routledge, 2018), 167.

15 Maria do Carmo Nicoletti, “Revisiting the Tinto’s Theoretical Dropout Model”, Higher Education
Studies 9/3 (2019): 52-55.
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projeleri ve diger gelistirme faaliyetleri ile entelektiiel bir kimlige sahip olan yiiksek
din 6gretim kurumlari i¢in okul terki olgusu 6nemli bir sorundur. Son on bes yillik
siirecte 22 olan ilahiyat/islami ilimler fakiilte say1s1 2019 yili itibariyla 96’ya yiik-
selmistir.16 Benzer bir gelisim 6grenci sayisinda da goriilmektedir. 2019 yil verile-
rine gore yiiksek din 6gretimi kurumlarinin son siniflarina kayith toplam 6grenci
sayist 19.687°dir.17 2018 yilinda orgiin yiiksek din 6gretimi kurumlarinin 11.668
mezun verdigi dikkate alindiginda, artan fakiilte ve 6grenci sayisi ile birlikte okul
terkinin de artis egiliminde oldugu bilinmektedir. Elbette toplam 6grenci sayila-
rinda yillara gore degisen farklilik incelenerek okul terki oranini belirlemek sorun-
ludur. Ciinkii her yil yeni bir yiiksek din dgretimi kurumu agilmakta ve kayith 6g-
renci sayisi bu nispette artmaktadir. Ancak iiniversite ve fakiilte bazinda okul terki
orani belirlenebilir.’® Ornegin 2014-2015 égretim yilinda istanbul Universitesi Ila-
hiyat fakiiltesine lisans diizeyinde kayit yaptiran 226 6grenciden 2018-2019 68re-
tim yilinda 212 6grenci mezun olabilmistir.1® istanbul ilahiyat Fakiiltesi icin okul
terk orani %7,2 olarak hesaplanabilir. Bu oran Ankara Hahiyat Fakiiltesinde %9,1;
Marmara [lahiyat Fakiiltesinde %9,8; Uludag ilahiyat Fakiiltesinde %710,1 ve Ata-
tiirk ilahiyat Fakiiltesinde %10,4 olarak belirlenmistir.2° Yiiksek din 6gretim kurum-
lar1 6zelinde okul terk oran1 2018 yili i¢in toplamda %10,75 olarak saptanmistir. Bu
oran genel yliksekogretimdeki %22’lik okul terki oramni ile kiyaslandiginda diisiik
goriilse de 6nem arz eden ve ¢oziilmesi gereken bir sorunun varligini belirlemekte-
dir.

Yiksek din 6gretiminde okul terk olgusu, yabanci literatiirde ilgi gérse de
Tirk din egitimi literatiiriinde konu ile ilgili akademik bir calismaya heniiz rastlan-
mamistir. Ancak konu egitim bilimleri literatiirtinde sinirli sekilde calisiimistir. Bu
¢alismalar cesitli 6gretim kademesindeki (ilkokul, ortaokul vb.) 6grencilerin okul
terki nedenlerine odaklanmistir. Yiiksek din 6gretiminde okul terkinin sebeplerini,
etkilerini ve risk alanlarini belirleyen ve okul terkinin 6nlenmesi amaciyla politika
ve stratejiler 6neren bir ¢calismanin olmamasi literatiirdeki énemli bir eksikliktir.
Okul terki sorunu, ¢esitli zamanlarda ¢ikarilan 6grenci aflariyla giindeme gelmekte;

16 [lahiyat ~ ve  islami  ilimler  Fakiiltelerinin  giincel  bilgileri  i¢in  Bkz.:
https://yokatlas.yok.gov.tr/lisans-bolum.php?b=20041

17 Séz konusu veriler YOK ATLAS veri tabani kullanilarak elde edilmistir. Ayrintili veriler icin bkz:
https://yokatlas.yok.gov.tr/

18 Bu oranin tespiti i¢in kayit yaptiran 6grencilerden mezun 6grencilerin sayisini ¢ikarmak yeterli
degildir. Ayrica ders yili igcinde kayit donduranlar, basarisizliktan dolay1 okulu uzatanlar vs. de
dikkate alinmalidir. Ancak kayit dondurulmasi ve okulu uzatma durumu gibi 6grencinin aktif
olarak okula devam ettigi durumlar, okul terki olarak nitelenemez. Okul terki, 6grencinin kaydin
sildirerek veya haber vermeksizin derslere devam etmemesi ve devamsizlik nedeniyle siiresi
icinde mezun olamamasidir. Basarisizlik nedeniyle veya diger nedenlerle okulu gegici olarak
birakma durumu okul terki degil, 6grenime ara verme durumu olarak degerlendirilir. Daha
ayrintili bilgi i¢in Bkz: Vincent Tinto, “Defining Dropout: A Matter Of Perspective”, New Directions
for Institutional Research 1982/36 (1982): 3-15.

19 Séz konusu veriler, Istanbul Universitesi Ogrenci Isleri Daire Bagkanhgindan alinmis olup
kaydini kendi istegiyle sildiren, kaydi Fakiilte kurulu tarafindan silinenler ile devamsizlik
nedeniyle kayd: silinenleri kapsamaktadir. ilgili sayiya yatay gecis yapanlar veya bir proje
kapsaminda 6grenimine baska bir tiniversitede devam edenler eklenmemistir.

20 Ogrenci sayilar1 YOK ATLAS veri tabani iizerinden sinif seviyelerine gére ayr1 ayri alinmigtir.
Ogrenci sayilarina, ILITAM, dikey gecis sinavi, yurt ici/dis1 6grenci degisim programlari ve yatay
gecis ile gelen 6grenciler dahil edilmemistir.
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sorunun ¢6ziimune yonelik kapsamli politikalar tiretmek yerine popiilist uygulama-
larla yapay ¢oziimler sunulmaktadir. Bu noktada yiiksek6gretim kurumlarinin tek
tarafli 6grenci ilisigini silmesinin engellenmesiyle okul terkinin azaltilabilecegi
umulmaktadir.?! Oysa okul terki etraflica ele alinmasi gereken olduk¢a karmasik ve
onemli bir sorundur.

Ogrenciler acisindan yiiksek din 6gretimine girmenin yaninda, sistem iceri-
sinde kalma ve basarili olmanin da gesitli zorluklar1 s6z konusudur. Tiirkiye’de 2019
yiliitibariyla 1.985.629 aday bir lisans programina girmek icin merkezi sistem sina-
vina girmis; bu adaylardan 193.711’i tercihleri arasinda ytiksek din 6gretim kurum-
larina yer vermistir. 2019 yilinda yliksek din 6gretimi kurumlarina yerlesen aday
sayisinin 19.858 oldugu diisiiniildiigiinde yaklasik her on adaydan birisinin sisteme
giris yaptig1 belirlenebilir.2Z2 Bu oran, Tiirkiye’de liniversiteye gecisin ne derece gii¢
oldugunun gostergesidir. Ayrica liniversiteye girisin zor oldugu Tiirkiye’'de yiikse-
kogretim kurumlarindaki okul terki oranlarinin belirlenmesi ile sistemde olusan
maliyetlerin hesaplanmasi 6nem arz etmektedir. Bu baglamda okulu terk eden 6g-
rencinin vaz gegme maliyetinden bahsedilebilecegi gibi okul terki yapan 6grencinin,
okula yerlesemeyen 6grencilerin hakkini yedigi gibi etik tartismalara da gidilebilir.

Okul terkinin sebepleri ve muhtemel sonuclariyla ilgili bilgi sahibi olmak,
yuksek din 6gretiminin niteliginin arttirllmasina katki saglayabilir. Ayrica okul ter-
kinin azaltilmasina iliskin strateji ve politikalarin gelistirilmesiyle egitime ayrilan
kaynaklarin daha etkin kullaniminin saglanmasi 6nemlidir. Yiikksek din 6gretiminde
yasanan okul terki tartismalarindan hareketle bu arastirmanin amaci, ytiksek din
6gretim kurumlarinda okul terki sorununun belirlenmesi ve bu sorunun yiiksek din
6gretimi kurumlarindaki karsiiginin goriiniir kiinmasidir. Baska bir deyisle bu
arastirmanin temel problemi okul terki olgusunu Tiirkiye’deki yiiksek din 6gretimi
Olgeginde belirlemek ve halihazirda var olan bu olgunun sebepleri ve ¢6ziim 6neri-
lerine odaklanmaktir. Bu amagla okul terkinin olusum siireci ve bu slirecte etkili
olan unsurlar ile okul terkini 6nlemeye yonelik ¢6ziim 6nerileri ve stratejiler belir-
lenmeye calisilacaktir. Bu kapsamda bir yiiksek din 6gretimi kurumunda 6grenciy-
ken okul terki yasayip 6grenci aflariyla 6grenim hayatina dénen 6grencilerin ve ila-
hiyat/islami ilimler fakiiltelerinde ¢alisan 6gretim elemanlarinin goriislerinden ya-
rarlanarak okul terkinin ¢ok boyutlu dogasinin anlasilmasi amaglanmaktadir.

2. Yontem

Bu arastirma nitel arastirma yontemlerinden biri olan bir fenomenolojik yak-
lasimda tasarlanmistir. Fenomenolojik arastirmalar, fark edilen ancak hakkinda de-
rinlikli bir anlayisin olmadig1 olgularin ele alindig1 ¢calismalardir.23 Bu noktada aras-
tirma silirecine yon veren olgu yliksek din 6gretiminde yasanan okul terkidir.

Yiiksek din 6gretiminde okul terki sorunu 6grenci ve 6gretim elemanini dog-

21 brahim Alper Kése, “Yiiksekdgretim Kurumlarinda Ogrenci Sadakati”, Yiiksekégretim ve Bilim
Dergisi 2/2 (2012): 116.
22 flgili veriler YOK ATLAS veri tabanindan elde edilmistir. Giincel veriler icin Bkz.:
https://yokatlas.yok.gov.tr/ netler-tablo.php?b=20041
23 Mark D. Vagle, Crafting Phenomenological Research (Routledge, 2018), 7-9.
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rudan etkilemektedir. Ogrenci, okul terkinin 6znesidir; 6gretim elemaninin ise 6g-
rencilerle dogrudan iletisim kurdugundan okul terki olgusunun nedenleri ve sonug-
lar1 hakkinda derinlikli bilgiye sahip olabilecegi diisiiniildiiglinden, ¢alismanin bu iki
grubu kapsayacak sekilde yiiriitiilmesi planlanmistir. Arastirmanin ¢alisma grubu,
2019-2020 6g8retim y1l giiz doneminde Tirkiye’nin yedi cografi bolgesinde yer alan
(Ankara, Marmara, [stanbul, Cukurova, Dicle, Uludag, Atatiirk, Mus Alparslan, Ondo-
kuz Mayis ve Dokuz Eyliil Universiteleri) ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde 63-
renim goren 36 6grenci ile ayni liniversitelerde goérev yapan 11 6gretim iiyesinden
olusmaktadir. Calisma grubunun belirlemek i¢in amagli 6rnekleme ydntemlerinden
biri olan dl¢tit drneklemesi teknigi kullanilmistir.24 Bu baglamda 6l¢iit, 2018 y1linda
¢ikarilan 7143 sayili kanun ile kabul edilen af kapsaminda iiniversite 6grenimlerine
doénmiis olmaktir. Bunun yaninda 6rneklem cesitliliginin saglanabilmesi amaciyla
cinsiyet, medeni durum ve yas gibi demografik 6zellikler de diger bir 6lgiittiir. Ca-
lisma grubunda yer alan 6gretim iiyelerinin belirlenmesinde ise af kapsaminda d6-
nen 6grencilerin dersine girme o6l¢iitii aranmistir. Calisma grubunda yer alan 6gren-
cilerin 14’ii kadin 22’si erkek; 26’s1 evli ve 24’ii 35 yasindan biiyiiktiir. Ogrenciler-
den 5'i Ankara, 6’s1 Marmara, 5’i Istanbul, 4’ii Cukurova, 3’ii Dicle, 5’i Uludag, 3'ii
Atatiirk, 1'i Mug Alparslan, 2’si Ondokuz Mayis ve 2’si Dokuz Eyliil Universitelerinde
0grenim gormektedir. Calisma grubunda yer alan 6gretim tiyelerinin 2’si kadin 9'u
erkektir. Ogretim iiyelerinden 4’ii profesér, 3’ii dogent ve 4’ii doktor 6gretim iiyesi-
dir. Ogretim tiyelerinin ikisi Ankara, ikisi Marmara, birer kisi de Istanbul, Mus Al-
parslan, Dicle, Ondokuz Mayis, Dokuz Eyliil, Atatiirk ve Uludag tiniversitesi ilahi-
yat/Islami ilimler fakiiltelerinde calismaktadir.

Calisma kapsaminda veri toplamak amaciyla 68renci ve 6gretim iiyeleri i¢in
ayr1 hazirlanmis yari yapilandirilmis gériisme formu kullanilmistir. Gérlisme formu
gelistirilirken literatiir incelenmis ve yiiksek din 6gretimi 6zelinde okul terkini acik-
layan kavramlar tespit edilmistir. Kavramlardan hareketle arastirmanin amacin
acikladig1 disiiniilen sorular bir araya getirilerek taslak form hazirlanmistir. Taslak
form, arastirmaya katilmayan uzmanlardan?® olusan bir gruba sunulmus; uzmanlar-
dan alinan déniitler ile formun kapsam gegerligi saglanmaya calisilmistir. Ogrenci
ve dgretim elemanlari icin hazirlanan miilakat formlar1 farklihik gostermektedir. Og-
rencilere gecmisteki okul yasantilari, yliksekogrenimleri siiresince karsilastiklari
sosyal ve egitsel yagantilar ile okul terk nedenlerine iliskin sorular sorulmustur. 03-
retim elemanlarina ise okul terkinin nedenleri ve terk sorunun nasil ¢dziimlenebi-
lecegine iliskin sorular yoneltilmistir.

Veri toplama siirecinde arastirmaci, ¢alisma grubundaki 6grenci ve 6gretim
tiyeleriyle ytiz yiize gériismiis; her goriisme dncesinde arastirilan konu ile ilgili bilgi
verilmis ve aragtirmaya katihmda géniilliiliik ilkesi aranmistir. Ogretim iiyeleriyle

24 Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir Inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1 (2018):
254-255; Sener Biiyiikoztirk, Egitimde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi,
2019), 92-94.

25 Anilan uzmanlar: Din egitimi alaninda profesér unvanina sahip bir uzman ile ayni alanda dogent
unvanina sahip iki uzman; din sosyolojisi ve din psikolojisi alaninda doktora derecesine sahip
dort uzman ile Gi¢ egitim programlari ve iki egitim yonetimi profesoridir.
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yapilan goriismeler genellikle 68retim iiyesi odasinda; 6grencilerle yapilan gorus-
meler kiitliphane veya kafeteryalarda gerceklestirilmistir. Gériismeler katilimcilar-
dan izin alinarak ses kayit cihazina kaydedilmis; gerekli durumlarda not alinmistir.
Goriismeler esnasinda calismanin amaglarini veya veri toplama siirecini olumsuz
yonde etkileyebilecek durumlardan sakinilmis; katilimcilar1 yénlendirici veya go-
riislerini acik¢a bildirmelerini kisitlayici bir tutum icine girilmemistir. Fenomenolo-
jik arastirma siirecinde arastirmacinin rolii, incelenen olgu 6zelinde verilerin top-
lanmasi, ¢dziimlenmesi ve bulgularin degerlendirilip yorumlanmasindan ibarettir. 26

Arastirma kapsaminda toplanan verilerin ¢6ziimlenmesinde icerik analizi
teknigi kullanilmistir. icerik analizi, arastirilan olgunun simirlarinin kuramsal olarak
kestirilemedigi veya derin ¢ozlimlemelere ihtiya¢ duyulan durumlarda kullanilmak-
tadir.2’ Verilerin analizinde ilk olarak ses kayitlar1 desifre edilmis; daha sonra bir
uzman tarafindan kayitlarin dogru desifre edildigi teyit edilmistir. Veriler arasinda
baglantilarin kurulabilmesi amaciyla alt diizey kodlamalar yapilmistir. Kodlar bir-
lestirilerek kategoriler (alt tema) olusturulmus; kategoriler bir araya toplanarak te-
malar belirlenmistir. Analiz siireci sonunda elde edilen kod, kategori ve temalarin
glvenirligini saglamak amaciyla arastirma verileri, nitel alan arastirmalarinda de-
neyimli olan li¢ uzmanin incelemesine sunulmustur. Bu kapsamda uzmanlar, aras-
tirma verilerini yeniden kod, kategori ve temalara ayirmislardir. Uzmanlar arasinda
gorts birligini saglamak amaciyla Miles ve Huberman'in kodlayicilar arasi giivenir-
lik formiilii kullanilmistir.28 Bu kapsamda arastirma verilerinin kodlayicilar arasi
giivenirlik ytizdesi % 88 olarak hesaplanmistir. Miles ve Huberman, kodlayicilar
arasl giivenirligin en az % 80 olmasi gerektigini belirttiklerinden, arastirma kapsa-
minda hesaplanan gilivenirlik oraninin yeterli oldugu veya calismanin 6l¢mek iste-
digi olguyu giivenli bir sekilde belirledigi s6ylenebilir.

3. Bulgular

Arastirma bulgulari, 6grenci ve 6gretim elemanlarinin gortslerinin tema ve
kategoriler altinda siniflandirilmasi ve temalarin detaylarinin anlasilmasi amaciyla
katilimci goriislerinden dogrudan alintilar yapilarak sunulmustur.

3.1. Yiiksekodgretim Oncesi Egitim ve Ogretim Yasami

Ogrencilerin, yiiksek din 6gretim kurumlarina kayit yaptirmadan énce hangi
egitimleri aldig1 veya ne tiir bir 6grenim deneyimlerine sahip olduklar1 bilgisinin
okul terki kavramini etkileyebilecegi diisiincesinden hareketle 6grencilere ge¢mis
6grenim yasamlar1 hakkinda sorular sorulmustur. Elde edilen bulgular Tablo 1'de

26 Thomas Groenewald. "A Phenomenological Research Design illustrated", International Journal
Of Qualitative Methods 3/1 (2004): 47-48.

27 Mayring, Philipp. "Qualitative Content Analysis." A Companion To Qualitative Research 1/1
(2004): 163-164; Ali Baltaci, “Nitel Veri Analizinde Miles-Huberman Modeli”, Ahi Evran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (2017): 8-9; Barbara Downe - Wamboldt.
"Content Analysis: Method, Applications, And issues", Health Care For Women International 13/3
(1992): 316.

28 Bu islemde Giivenirlik=[Goriis Birligi / (Gorts Birligi + Goriis Ayriligi)] x 100 formili ile
hesaplanmaktadir.
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yer almaktadir:

Tablo 1. Ogrencilerin Yiiksekdgrenim Oncesi Egitim Yasantilarina Dair Gériisleri

Tema Olumlu Goriis (f) Olumsuz Goriis (f)
Lisede alinan egitimin niteligi 10 26
Bireysel akademik basar1 7 29
Sosyal ve kiiltiirel uyum 12 24

Tablo 1 incelendiginde, 6grencilerin biiyiik cogunlugunun, yliksek din 6gre-
timi 6ncesinde 6grenim gordiikleri liselerde aldiklar: egitimi begenmedigi, alinan
egitimin niteligini yetersiz buldugu goériilmektedir. Benzer sekilde okul terki yasa-
yan 6grenciler, akademik ve sosyal olarak lise 6grenimleri boyunca uyum sorunlari
yasamuslardur. ki 6grenci, ilkokul sonrasinda okul yasantis1 olmadigini, ortaokul ve
liseyi aciktan okuyarak tamamladiklarini, bu durumun aldiklari egitimin niteligini
azalttigini dile getirmislerdir. Tema ile ilgili 68renci goriislerinden bazilar1 asagida
yer almaktadir:

“..Anadolu Imam Hatip lisesinde okudum. Egitimin kalitesi, Anadolu liseleriyle
karsilastirilamayacak kadar kotiiydii. Bir¢ok ders bos geciyordu. Bos gecen matema-
tik, kimya gibi derslerde Kur’an-1 Kerim okuyorduk. Akademik olarak uyum saglaya-
madim, sosyal imkdnlar da kisitl oldugu igin okulu hi¢ sevemedim. Babamin baskistyla
okudum” (Ogrenci 7, Erkek, Yas 29, Bekar).

“..Imam hatip yasantim boyunca bir cemaat yurdunda kaldim. Disar1 ile tema-
stmiz yoktu, sosyal olarak kapali bir ortamdi; akademik olarak daha basarili olabilir-
dim. Okulda kalabalik siniflarda niteliksiz bir egitim aldik. Lise dénemim hayatimin
kayip yillartydi diyebilirim” (Ogrenci 13, Erkek, Yas 30, Evli).

Katilimcilardan bazilar1 yiiksekdgretim 6ncesi yasamlarinda akademik an-
lamda basarili olamadiklarini, dersleri dinlemediklerini ve 6devleri yapmadiklarini
dile getirmislerdir. Ayrica, sosyal ve kiiltiirel olarak okula, 6gretmenlerine ve arka-
daslarina uyum saglayamadiklarini, yakin iliskiler kuramadiklarini séyleyen 6gren-
ciler de bulunmaktadir.

“..Ortaokulda akademik olarak pek basarili degildim. Belki de imam hatip lise-
sine gitmemin sebebi buydu. Lisedeyken de derslerde basarisizdim. Ogretmenleri din-
lemez, siniftan olup bitenden ayri bir sekilde vakit gegirirdim. Bu benim uyumsuz bir
kisi olmamu ve tiniversiteye ayak uyduramamis olmami sagladh...”(Ogrenci 20, Kadin,
Yas 27, Bekar).

“..Lisede 6gretmenler ile bizim aramizda asilmaz duvarlar vardu. Iletisim kura-
miyorduk. Zaten ergenlik yillarim zor ge¢cmisti; akademik olarak basarisizdim ve ders
tekrar1 yapmistim. Sosyal uyumsuzluklar da eklenince lise hayatim kdbus gibiydi” (0g-
renci 4, Erkek, Yas 28, Evli).

3.2. Yiiksek Din Ogretim Kurumlarin Tercih Siireci

Ogrencilerin ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerine giris éncesindeki kararllik-
lar, beklentileri ve beklentinin karsilanma diizeylerinin okul terki tizerinde bagla-
yici etkisi oldugu diistiniilmiis; bu baglamda, yiiksek din 6gretimi kurumlarini tercih
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nedenleri sorulmustur. Ogrencilerin bu konudaki gériisleri Tablo 2’de yer almakta-
dir:

Tablo 2. Okul Terki Yasamis Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltesini Tercih Nedenleri

Tema Say (f)
is bulma ve istihdam olanaklarinin fazlahg 11
Aile, akraba veya arkadas etkisi 7

flahiyat alanina duyulan ilgi ve istek
Fakiiltenin bulundugu sehir
Bagli olunan dini cemaatin ydnlendirmesi
Universite giris sinavi puani
Lise/dershane veya cevrenin yonlendirmesi 2

Tablo 2 incelendiginde égrencilerin ilahiyat/islam ilimler fakiiltelerini tercih
etme nedenlerinin ¢ogunlukla is bulma ve istihdam olanaklarinin fazlalig1 oldugu
goriilmektedir. “Aile, akraba veya arkadas etkisi” ile “ilahiyat alanina duyulan ilgi ve
istek” gibi unsurlar, tercihler tizerinde etkili olmaktadir. Tema ile ilgili 6grenci go-
rislerinden bazilar1 asagidadir:

IR I3

“..Ilahiyat fakiiltesinin secmem de mezunlarin kolay is bulmasi ve istihdam ola-
naklarinin fazla olmasi etkiliydi. Mezun olunca toplumda bir yeriniz oluyor ve din
adina s6z soyleyecek ehliyette oluyorsunuz. Ancak tercihimdeki temel neden kesinlikle
issiz kalma korkusuydu...” (Ogrenci 32, Erkek, Yas 36, Evli).

“...Din égretime yénelmemde akrabalarim ve ézellikle babam etkili oldu. Baska
bir fakiilte kazandigimda okutmayacaklarini séylediler. Ben de sirf 6grenim hayatim
bitmesin diye ilahiyat okudum...” (Ogrenci, 23, Kadin, Yas 33 Evli).

“..Imam hatipteyken dini bir cemaate iiyeydim. Onlar benim ilahiyat okumami
cok istiyorlardi. Mezun olunca cemaat icinde kalacaktim, evlenecek ve cemaatin yur-
dunda veya camilerinde vb. gérev yapacaktim. Ger¢i puanim baska béliim icin yeterli
degildi ve ben de ailemin yasadigi sehirden ayrilmak falan istemiyordum. Bu sebep-
lerle sectim...” (Ogrenci 16, Erkek, Yas 28, Bekar).

3.3. Yiiksek Din Ogretim Kurumlarina Duyulan Baghlik

Ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde beklentileri karsilanmayan ve okula
herhangi baglhilik hissetmeyen 6grencilerin, okulu terk etmeye daha yatkin oldukla-
rina iliskin literatiirde yer alan goriislerden hareketle 6grencilere 6grenim gordiik-
leri yiiksek din 68retimi kurumuna iliskin diisiinceleri sorulmustur. Bu konudaki go-
riisler Tablo 3’te yer almaktadir:

Tablo 3. Okul Terki Yasamis Ogrencilerin Okula Baghhga iliskin Gériisleri

Kategoriler Olumlu Goriis (f)  Olumsuz Goriis (f)
Okula baglilik hissetme 2 34
Amagsizlik 30 6
Egitim ve 6gretimin niteligi 3 34
Arkadas ve sosyal cevre 4 32
Okulun imkan ve olanaklarinin yetersizligi 7 29
Akademisyen ilgisizligi ve yetersizligi 11 25

Tablo 3 incelendiginde, okul terki yasamis 6grencilerin biiyiik cogunlugunun
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kendilerini okula bagli hissetmedikleri, amagsiz olduklari, egitim ve 6gretimin nite-
liginden memnun olmadiklari, okuldaki arkadas ¢evresinin kendilerini okula bagla-
madigini dile getirmislerdir. Tema ile ilgili 6grenci goriislerinden bazilar1 asagida
sunulmustur:

“Bir amacim yoktu sanirim ya da kendimi bir ilahiyat fakiiltesi 6grencisi gibi
goérmedim hig, 6yle ki okula da baglanamiyordum. Ayaklarim ters gidiyordu okula gi-
derken, arkadaslarimdan da nefret ediyordum hocalardan da...” (Og“renci 11, Erkek,
Yas 26, Bekdr).

“Okulu ilk gérdiigiimde bombosg bir bina hissi verdi bana, sehrin disinda bir da-
gin yamacina kurulmugs barakalardan bozma bir fakiilte. Ne kantin ne bahge ne de
kiitiiphane vardi; erkek ve kiz yan yana gelince giivenlik miidahale ediyordu... Hocalar
zaten kendilerini fildisi kulelerde gériiyordu ve hichbir sorunumuza ¢dziim tiretmiyor-
lardi. Sehir zaten sosyal imkdn sunmuyordu. Arkadas cevresi de sikintiliydi; egitim ise
i¢ler acisi seviyelerdeydi. Akademisyenler o kadar yetersiz ve kendilerini yenilemeyen
tiplerdi ki imam hatip lisesinde 6grendiklerimle iictincii sinifa kadar kitap agmadan
geldim. Sonra biraktim...” (Ogrenci 7, Kadin, Yas 27, Evli).

“Illahiyatlar dava adamu yetistirir saniyordum. Kendimi de dava adami gibi go-
riiyordum ve beklentim biiyiiktii. Ancak okuldaki ilk haftalarimdan itibaren tam bir
hayal kirikligi yasadim. Hocalar, egitim, arkadaslar hepsi amagsizdi... Hepsi bostu, or-
tada dava yoktu ya da bana kimse davadan bahsetmiyordu. Arkadaslar arasindaki va-
sat sohbet konulari: hocalarin giydikleri, arabalari ve evleri idi. Okula baghligim o dé-
nemde bittive bir daha da asla baglanamadim. Amagsizlastim o dénemde... Oysa simdi
hayatla yiizlesmis ve gercekleri gérmiis bir sekilde déondiim okula; sadece mezuniyet
ve diploma icin buradayim... (Ogrenci 19, Erkek, Yas 36, EVli).

“Okulun imkdanlar1 sinirliydi; hocalarin tutum ve davraniglari sorunluydu; sos-
yal gcevreye uyum saglayamamistim... Tiim bunlar benim neden ilahiyat fakiiltesinde
okuyayim ki gibi bir sorgulamaya gitmemi sagladi. Amagsizlastim da diyebilirim. Ha-
yatin bir amaci olmadigini, her seyin basarili olmak veya herkesin fikih ve Arapga ég-
renmek zorunda olmadigi fikri olustu zihnimde. Once okula baghligim koptu; sonra
kendime baska amaclar bularak okulu terk ettim.” (Ogrenci 6, Erkek, Yas 35, Bekdr).

3.4. Akademik, Kiilttirel ve Sosyal Uyumsuzluk

Ogrencilerin yiiksek din 6gretim kurumlarina uyumunda akademik, kiiltiirel
ve sosyal unsurlarin etkili oldugu diisiiniilmiis; 6grencilere, akademik personel, si-
nif/boliim arkadaslar ve fakiiltedeki diger calisanlarla (68renci islerinde calisan
memurlar, hizmetliler vb.) iliskileri sorulmustur. Bu konudaki goriisler Tablo 4’te
yer almaktadir:

Tablo 4. Ogrencilerin Uyum Siireclerine iliskin Gériisleri

Olumlu G6- Olumsuz

Tema Kategoriler riis (f) Goriis ()
Sinif/boliim arkadaslariyla uyum 2 34
Sosyal Uyum Akademik personelle uyum 3 33
Fakiiltedeki idari calisanlarla uyum 10 26
Kiltiirel Universite/Fakiiltedeki etkinliklere katilma 4 32
Uyum Universite/Fakiiltenin kiiltiiriine uyum saglama 5 31
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Sehrin kiiltiirel yapisina uyum saglama 11 25

Akademik Ders 19er.1kler1ne. uyum : _ : 7 29
Uvum Akademisyenlerin ders isleme bicimlerine uyum 8 28
y Ders degerlendirme bicimine uyum 14 22

Tablo 4 incelendiginde, okul terki yasayan 6grencilerin akademik, kiilttirel ve
sosyal uyum sorunlar1 yasadiklar1 goriilmektedir. Akademik uyum sorunlar1 ara-
sinda: ders icerikleri, akademisyenlerin ders isleme bigimleri ve ders degerlendirme
bigimleri sayilabilir. Ayrica okul terki yasayan 6grencilerin, fakiiltedeki etkinliklere
katilmadigy, fakiiltenin kendine has kiiltiiriine ve sehrin kiiltiirel yapisina uyum sag-
layamadig1 belirlenmistir. Tema ile ilgili 68renci goriislerinden bazilar1 asagidadir:

“..Ilahiyati birakmadan énce sinifimdaki arkadaslara bir tiirlii uyum saglaya-
mamigtim. Garip bir sosyal cevreydi; temel seyleri bilmeyen herkesi asagiliyor, dalga
geciyorlardi. Imam-hatipli degildim ve “karsi mahalleden”, yani Anadolu lisesinden
gelmem onlar i¢cin sorun olusturuyordu. Bu sorunu hi¢ asamadik. Bana ilahiyat¢ilarin
asirt kibirli oldugu séylenmisti; bu durumu yasayip gordiim...” (Ogrenci 35, Kadin, Yas
30, Evli).

“.Ilahiyattaki dersler benim yillardir égrendigim pek ¢ok dini bilgi, dejer ve
ilkeyle celisiyordu. Ornegin bir derste sefaat yoktur gibi bir tartisma cikti. Diger bir
derste cennet sonsuz degildir tartismasi yapildi. Bir digerinde kadinlar hakkinda din
dist seyler konustuk. Bunun gibi ¢ok érnek var. Derslerin iceriklerinin makul oldugu-
nun, bana bir sey verecegini diisiinmedim. Akademisyenlerin de pek dyle 6gretme dert-
leri yoktu; her sey kitaplarda yaziyor, gidin okuyun derlerdi. Okuyacagimiz kaynaklar
ise mutlaka onlarin yazdiklar kitaplar olmaliydi. Ben bu ve benzeri durumlara uyum
saglamayi reddettim...” (Ogrenci 22, Erkek, Yas 41, Evli).

“..Universitede ara sira kiiltiirel etkinlik olsa da fakiiltemizde neredeyse hig et-
kinlik olmazd.. Kiiltiir ve sanat adeta ilahiyattan soyutlanmisti. Bazi fakiiltelerde hat,
tezhip ve ney kurslari oldugunu duyduk ve hocalara bunu ilettik; ancak bize bunun
gibi bos islere ugrasmak yerine hadis, tefsir ve fikhin daha énemli oldugu, bos zaman-
larimizda din igerikli kitap okumamiz gerektigini soylediler. O donemde hocalarin er-
gen veya geng psikolojisini anladigini diisiinmiiyordum. Gariptir ki tist siniflardaki 6g-
rencilerde bile kiiltiir ve sanatin bogs seyler olduguna iliskin diisiince egemendi. Sehrin
imkdnlarindan da yararlanamiyorduk ciinkii kadindik, yurt sehre uzak oldugundan
aksam disari ctkamazdik ve daha da énemlisi kamusal alan bize kapalyd....” (Ogrenci
31, Kadin, Yags 44, Evli).

3.5. Yiiksek Din Ogretiminde Okul Terki Nedenleri

Bu boéliimde 6grencilere kendilerinin neden okulu terk ettikleri ve 6gretim
elemanlarina yiiksek din 6gretiminde yasanan okul terkinin nedenleri sorulmus, ali-
nan cevaplar Tablo 5’te siniflandirilmistir.

Tablo 5. Ogrenci ve Ogretim Elemanlarina Gére Okul Terki Nedenleri

Ogrenci G6- Ogretim Elemam

Kategoriler rigleri (ff  Goriisleri (f)
Akademik basarisizlik 22 10
Akademik uyum sorunlari 20 9
Sosyal cevreye uyum sorunlari 17 8
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Maddi sorunlar 16 8
Saglik sorunlari 15 7
inanc catismalarina bagh sorunlar 13 6
Sehre uyum saglayamama 12 5
Aile baskisiyla secim yapmis olma 9 4
Amacsizlik / Gelecekten beklentinin olmamasi 7 4
Yabanci dil hazirlik sinifinda basarisiz olma 7 3
Evlilik ve diger ailevi nedenler 6 3
Is yasamina baslama 5 2
Okul kurallarina uymama / ceza almis olma 2 2
Aile Ozlemi 2 1

Tablo 5 incelendiginde, 68rencilerin yasadig1 akademik basarisizliklarin okul
terkinin basat nedeni oldugu, akademik ve sosyal ¢evreye uyum sorunlarinin da
Oonem arz eden terk nedenlerinin basindadir. Ayrica maddi sorunlar ve inang ¢atis-
malarinin da 68renci terkine yol agan nedenlerden oldugu tespit edilmistir. Tema ile
ilgili 6grenci ve 6gretim elemani goriisleri asagida yer almaktadir:

“.. llahiyat fakiiltesinin 2. Sinifinda okurken okulu terk etmistim. Dersler ol-
dukga zordu ve hocalar ¢ok gereksiz ayrintilara giriyorlardi. Hocalara soru soramiyor,
sordugumuzda azar isitiyorduk. Bu durum akademik anlamda beni olumsuz etkiledi.
Artik derslere calismiyor, sinavlara girmiyordum...” (Ogrenci 14, Erkek, 34 Yas, Evli).

“.Iahiyatlar farkh sosyal ve kiiltiirel yapidadir. Ilahiyat icine girmedikge yasa-
yamazsiniz bu durumu. Kendi alanlarini olusturur; kendi deneyimlerini yasarlar ilahi-
yatgilar. Ben de éyleydim; kendi alanimi yaratmistim. Sosyal olarak ¢ok yalnizdim
okula giderken; hatta kendimi soyutlardim digerlerinden. Bu durum bana garip gel-
mezdi belki ama ben onlar (diger 6grenciler) icin éteki mahalledendim. Bu dtekiles-
tirme okulu terk etmeme yol acti.” (Ogrenci 26, Kadin, 29 Yas, Bekdr).

“..Ilahiyati terk eden égrencinin birden cok nedeni vardir bunu yapmak icin.
Evvela akademik olarak bagarisizlik yasiyorlar. Derslere devam etmiyor, arkadaslari
ile iletisime gecmiyorlar. Bizlere de uzaklar. Yakinlasmaya ¢alistikca da uzaklagsiyor-
lar. Temelde bizim égrenciyle birebir ilgilenme gibi bir durumumuz olmuyor. Ancak
yine de elimizden geldigince tanimaya, kazanmaya calistyoruz égrenciyi...” (Ogretim
Elemani 8, Erkek, 59 Yas, Evli).

“Aslinda tek nedeni yok okul terkinin; cogunlukla maddi sorunlar yasiyor 6g-
rencilerimiz. Zaten ilahiyata gelen 6grenciler alt/orta siniftan. O denli maddi zorluk-
larla geliyorlar ki bazen bizler yardim ediyoruz okula devam edebilsinler diye...” (0§-
retim Elemani 5, Kadin, 37 Yas, Evli).

“...Bir 6grencim ciddi inang kargagasi yasamisti okulu birakmadan énce. Hoca-
lariyla mezhebi tartismalara girmisti. Sanirim bu tartismalar onun inaniglariyla tersti
ki okulu birakti. Ogrencilerin bir kismi da dava adami olmak, Islam bayragin yiicelt-
mek gibi ulvi amaglarla geliyorlar ilahiyatlara. Zamanla bu ulvi amagta sapma oluyor.
Amagsizlik yasaniyor belli ki... Ya da hayatin éncelikleri degisiyor ve okuldan ayrili-
yorlar.” (Ogretim Eleman 2, Erkek, 37 Yas, Evli).

“Fakiiltedeki ikinci yilimda bir hoca ile ciddi bir tartisma yasadik. Sefaat, ahiret
inanci, cinlerin mahiyeti, kabir azabi ve diger bir iki konuda hoca oldukg¢a farkl: diisti-
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niiyor ve bizleri de bu kavramlara inandigimiz igin sucluyor, hakaret ediyordu. A¢ik-
cast o anda okulu birakma karari aldim. Hoca emekli olduktan sonra okula gelip onun
yetistirdigi diger hocalarla durumu konustum. Onlar da bana dénebilirsin, artik boyle
sert s6ylemlere ilahiyatlarda yer yok gibi seyler séylediler. Simdi bizim inancimizi asa-
gilayan hocalarla ilahiyatta karsilasmiyorum ama sosyal medya ¢ok daha kétiileriyle
tanistirdi beni...” (Ogrenci 23, Erkek, Yas 48, Evli).

“.. llahiyatin ilk yilinda evde kaliyordum ve cogu farkh fakiiltelerden inanch
ancak yanlis yasayista olan arkadaslar edindim. Zamanla sosyal cevrem degisti. Artik
kendimi ilahiyata ait gérmiiyordum. Bir siire sonra ailemden aldigim har¢ligim yet-
mez oldu ve ise baslamam gerekti. Zamanla is yasami daha cazip geldi ve okula don-
mek istemedim...” (Ogrenci 29, Erkek, 33 Yas, Bekar).

“..0Ogrencilerimizin bir kismi isteyerek gelmiyor. Aile veya arkadas baskisiyla
secim yapiyorlar. Ailelerinden ayrilmak, yurtta kalmak istemiyorlar ve goniilstiz bir
sekilde ilahiyat tercihi yapiyorlar. Bu durumda okula, arkadaslarina ve derslerine ali-
samiyor. Gerekli 6zeni géstermiyor derslere karsi; cogunlukla ilk yil icinde birakiyor
ilahiyat...” (Ogretim Elemani 1, Kadin, 46 Yas, Evli).

“..Ilahiyatta okurken gériicii usuliiyle evlendirildim. Ev isleri, evlilik yasami ve
ardindan ¢ocuk sahibi olmak oldukga yorucuydu ve okula devam etmekte zorlaniyor-
dum. Derslere devam edemeyince basarim da diistii. Kur’an Kursu égreticisi olarak ise
de baslayinca ilahiyati birakmak zorunda kaldim. Is yasami, evlilik ve diger her seyle
birlikte 6grenci olmak cok caba gerektiriyordu...” (Ogrenci 1, Kadin, 42 Yas, Evli).

“Maalesef 6grenci danismanlik hizmetleri cogu ilahiyatta yetersizdir. Bunda
sucu kendimizde ariyoruz... Ne yaparsak yapalim hayatta engel olamayacaginiz du-
rumlar var. Mesela bir 6grencimiz sinavda kopya ¢ektigi icin ceza almisti. Sonra okul
icinde birkag kez daha gerek hocalara gerekse arkadagslarina karst uygunsuz davra-
nista bulundu. Zamanla okul iginde soyutlandi. Aslinda biz onu kazanmaya ¢alissak da
o0 hep geri durdu; diisman gibi gérdii bizi. Neticede okulu terk etti. Birkag 6grenci af-
finda déndiiyse de basaramad..” (Ogretim Elemani 11, Erkek, 49 Yas, Evi).

“..Ne sehir ne de okul beklentimi karsiladi desem yalan olmaz. Sehir icinde ken-
dimi ¢ok yalitilmis hissediyordum. Okulun imkdnsizliklari ise her seye tuz biber eki-
yordu. Evden uzak olmanin psikolojisi, ailemi ézlemem de etkiliydi okulu birak-
mamda.” (Ogrenci 5, Kadin, 30 Yas, Bekar).

“... Uctincii sinifta okurken beklenmedik bir sekilde rahatsizlandim. Ameliyat ol-
mak zorunda kaldim. Tedavi stirecim 4 yil siirdii. Bu siire ddhilinde okula dénemedim.
Sonrasinda birkag kez aftan dénmeyi denesem de is ve yasam kogullari engel oldu.
Simdi nasip oldu dénmek...” (Ogrenci 4, Erkek, Yas 28, Evli).

“Aslinda 6grencilerimiz fakiilteye biiyiik bir heyecanla basliyor. Sonra bir kismi
hazirliktaki Arapga 6gretiminde eleniyor. Basaramiyor ve birakiyorlar. Aslinda hazir-
Itk 6nemli bir sosyallesme imkdni sunuyor olsa da okul terkinin 6nemli bir nedeni
bence. Ayrica, 6grencinin cevresi de degisiyor; arkadaslar: artiyor ve kafasint daha ¢ok
dersler yerine arkadaslariyla vakit gecirmeye yoruyor. llahiyattan beklentisi olan 6-
renci bu beklentinin tersini gériince okuldan soguyor. Heyecan, hayal kirikligina dé-
niiyor. Mezun olunca din gdrevlisi veya 6gretmen olmak disinda fazla alternatif de yok.
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0 halde égrenci ciddi bir gelecek kaygisi yastyor. llahiyat okumanin ayricaligini hisse-
demeyen veya asir1 ders yiikii altinda ezilip okulu terk eden dgrenciler de yok degil...”
( Og“retim Elemani 10, Erkek, 44 Yas, EVvli).

3.6. Coziime iliskin Oneriler

Ogrenci ve Ogretim elemanlarinin, yiiksek din égretiminde okul terki sorunu-
nun ¢ézlimiine iliskin gériisleri Tablo 6’da yer almaktadir:

Tablo 6. Céziime Iliskin Oneriler

Ogrenci Goriisleri Ogretim Elemam

Kategoriler ) Goriisleri (f)
Okul i¢i calisma olanaklar: yaratarak 6grencilere 27 11

ek finansman saglanmasi

Psikolojik danigsmanlik hizmetlerinin arttirilmasi 22 10
Akran koclugu sisteminin etkinlestirilmesi 19 8

Aile destegine yonelik adimlar 14 6
Fakiiltelerde olumlu insan iligkilerinin desteklen- 12 4

mesi

Tablo 6 incelendiginde, 68renci ve 6gretim elemanlar:1 okul terkinin 6nlen-
mesi amaciyla psikolojik danismanlik hizmetlerinin arttirilmasi, akran kog¢lugu sis-
teminin etkinlestirilmesi ve aile desteginin arttirilmasina yonelik calismalarin yapil-
mas1 gerektigi goriisiinii 6ne siirmiislerdir. Katilimcilarin okul terkinin ¢éziimiine
iliskin goriislerinden bazilar1 asagida yer almaktadir:

“..Ozellikle ilk yillar cok énemli. Ogrenciler okuldan ayrilmaya ya ilk ya ikinci
yilda karar veriyorlar. Aslinda ¢éziim égrencilerin psikolojik acidan desteklenmesiyle
coziilebilir. Ciinkii nedenleri sosyolojik olsa da her dgrenci bireysel deneyimleriyle
okulu birakma karari almaktadir. Bireylere ulasirsak ve onlari psikolojik olarak des-
teklersek okul terki sorununu da ¢ézebiliriz. Bunun yaninda égrencilere yénelik aka-
demik bagari izleme programlariyla belirli derslerde yasanan akademik basarisizlik
durumunun éntine gecilerek okul terki énlenebilir” (Ogretim Elemani 4, Erkek, 56 Yas,
Evli).

“..Okul icinde 6grencilere yar1 zamanli calisma olanaklari saglanabilir. Bu sa-
yede maddi imkansizliklar yasayan dgrencilerin okulu terk etmesinin de éniine gecile-
bilir. Ayrica okul icinde égrenci ve 6gretim elemanlari tarafindan “yardim sandiklart”
gibi hayir mekanizmalar olusturularak burs veya maddi destek saglanabilir.” (Ogre-
tim Elemani 3, Erkek, 44 Yas, Evli).

“Okula ilk geldigimde ciddi anlamda zorlanmistim. Hicbir seyin yerini bilmiyor-
dum. [k y1l cok zor gecmisti. Ayrica yalnizdim ve amagsizdim ilk yihmda. Sosyal acidan
yalnizlasan insan terk eder okulu; bu agidan bence arkadagslar arasi dayanisma artti-
rilmali. Yani ilahiyat icinde bir 6grenci birimi kurulabilir. Ogrenci birimi icinde bizim
gibi okulu birakmaya yatkin dgrencilere, yine bizim gibi dgrenciler danismanlik sag-
layabilir. Biz birbirimizi herkesten iyi anlar, sorunlarimizi en akilci sekilde ¢oziimleriz.
Bu ac¢idan akranlar arasi diyalog artirilmaly; fakiilte bu iletisim bigimini desteklemeli-
dir.” (Ogrenci 8, Erkek, 32 Yag, Bekdr).

“Aile destegi bence 6nemlidir. Ctinkii aile hem sorunun hem de ¢6ziimiin bir par-
casidir. Bu agidan yaklasildiginda ilahiyat fakiiltesi icinde ailelerin katilimina agik
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olan bir rehberlik birimi kurulabilir. Ozellikle okul terki yasama potansiyelindeki 6-
rencilerin ailelerine eriserek siirece miidahil olmalari saglanabilir. Boylelikle okul ve
aile iliskileri de canlandirilmis olacaktir. (Ogretim Elemani 9, Erkek, Yas 49, Evli).

“Maalesef fakiilte icinde akademisyenlerle hayati konular disinda gériisemiyo-
ruz. Onlar kendilerini halktan, 6grencilerinden ve kisacasi hayattan soyutlamigslar. Bir
cesit kisir déngti icerisinde yasiyor ve fildisi kulelere kendilerini hapsediyorlar. Fakiilte
icinde olumlu insan iliskileri desteklense, ne bileyim en azindan égrenci islerinde sicak
karsilansak... Ya da daha ergonomik bir cevrede daha insani sartlar atinda yasasak...”
(Ogrenci 15, Kadin, Yas 28, Bekar).

Tartisma ve Sonug

Yiiksek din 6gretiminde okul terki sorununa odaklanan bu ¢alismada, okul
terki yapan 6grencilerin yiliksekdgretim 6ncesi aldiklar egitimin niteligi konusunda
olumsuz goris bildirdikleri belirlenmistir. Ayrica lise donemi akademik basarilari
diistik olan 6grenciler, sosyal ve kiiltiirel uyum sorunlar1 yasamaya bu dénemde
baslamakta, bu egilim yiiksekdgretim stirecinde de devam etmektedir. Tinto, 6gre-
nim hayatinin bir biitlin oldugunu, yiiksekégretim 6ncesi donemlerdeki akademik
basarinin, bireyin gerek yiiksekogrenim siirecini gerekse profesyonel yasamini dog-
rudan etkiledigini 6ne siirmektedir.2? Bununla birlikte yiiksek din 6gretimine devam
eden oOgrencilerin %67’lik kisminin imam-hatip liselerinden geldigi diistiniildii-
glinde3Y imam-hatip liselerinin olanaklar1 ve 6gretim kadrolarinin niteliginin de 68-
rencinin yiiksekogrenimdeki akademik basarisi ve okula devam etme egilimini etki-
ledigi anlasilmaktadir. Bu arastirma sonuglariyla paralellik gosteren literatiirdeki
farkli arastirmalarda lise yagsantisinin yliksekogrenim dénemi akademik, sosyal ve
kiltiirel uyumu etkiledigi; uyumsuzluk halinin 6grencide okulu terk etme istegi
uyandirdigina yénelik bulgular yer almaktadir. Ornegin Jeno ve arkadaslari, lisans
dénemi 6ncesindeki akademik deneyimlerin, lisans siirecindeki akademik basariy:
etkiledigini, akademik basarisizlik durumunun 6grencinin okul terki yapma olasili-
gini1 arttirdigini ifade etmektedir.3! Bu baglamda yiiksek din 6gretimi dncesi lise ya-
santisinda akademik basarisi diisiik olan, sosyal ve kiiltiirel uyum sorunlari yasayan
Ogrencilerin, iniversite yasantilarinda okul terki yapmaya egilimli olduklar1 séyle-
nebilir.32 Universitelerde 6grenci devamsizligi takip edilmekle birlikte, bu takip yal-
nizca bir dersten gecme noktasinda ise kosulmakta; devamsizligin arka planina yo-
nelik calismalarin yeterince yapilmadig1 goriilmektedir.33 Universite ve baz fakiil-
telerde var olan rehberlik servisleri daha aktif sekilde ¢alisir duruma getirilerek 6g-

29 Vincent Tinto, “Defining Dropout: A Matter Of Perspective”, New Directions for Institutional
Research 1982 /36 (1982): 6.

30 flgili veri YOK ATLAS veri tabanindan elde edilmistir.

31 Lucas M. Jeno v.dgr., “A Prospective Investigation of Students’ Academic Achievement and
Dropout in Higher Education: a Self-Determination Theory Approach”, Educational Psychology
38/9 (2018): 1177-1178.

32 Ozge Oztekin, Lise Ogrencilerinin Devamsizlik Nedenlerinin Incelenmesi (Yiiksek Lisans, Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2013): 125-126.

33 Hiiseyin Simsek, “University Students’ Tendencies Toward and Reasons Behind Dropout.”,
Journal of Theoretical Educational Science 6/2 (2013): 244.
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rencileri devamsizlik durumu takip edilmeli; devamsizlik konusunda sorunlar yasa-
yan 6grencilere psikolojik destek programlar1 uygulanmalidir.

Arastirma kapsaminda okul terki yasayan 6grencilerin ilahiyat/islami ilimler
fakiiltelerini se¢me nedenleri tespit edilmistir. Buna gore, is bulma ve istihdam ola-
naklarinin fazlaligy; aile, akraba veya arkadas etkisi; ilahiyat alanina duyulan ilgi ve
istek 6grencilerin 6nemli buldugu tercih nedenlerindendir. Ayrica 6grenciler, fakiil-
tenin bulundugu sehir; bagh olunan dini cemaatin yénlendirmesi, tiniversite giris
sinavi puaninin yetersizligi ile lise/dershane veya cevrenin yonlendirmesi gibi ne-
denlerle ilahiyat/islami ilimler programlarini tercih etmektedirler. Korkmaz, aile ve
yakin ¢evrenin yonlendirmesi ile istihdam olanaklarinin, 6grencilerin ilahiyat fakiil-
tesini tercih etmesinde 6nem arz ettigini bildirmektedir.3* Bu noktada “lisans 6gre-
nimi 6ncesinde yapilan tercihlerin, 6grencinin profesyonel is yasantisini etkile-
digi”3> gerceginden hareketle, yalnizca is bulma ve istihdam olanaklarina bakilarak
bu programlarin tercih edilmesi 6nemlidir. Bireylerin ise yonelik tutumlari, onlarin
islerini severek yapmalari ve islerinden doyum saglamalariyla miimkiin olabilir. Is-
tihdam olanaklari gelismis oldugu i¢in tercih yapan 6grencilerin gelecekte okul terki
yapmas! miimkiindiir.3¢ Aljohani, 6grencinin istegi disinda devam ettigi lisans prog-
ramlarini ya terk ettigi ya da ileride bu meslegi yapmaktan imtina ettigini, goniilsiiz
bir sekilde okula devam eden 6grencilerin, kariyerlerinde sorunlar yasadigi ve ¢o-
gunlukla lisans mezuniyeti disindaki alanlarda calismay1 tercih ettiklerini bildir-
mektedir.37 Universite tercihlerinde égrencilere daha iyi yonlendirme yapilabilmesi
icin, 6grencinin tiim 6grenim deneyimi kayit altina alinmaly; 6grenci ilgi ve istekle-
rine yonelik lisans programlarina yerlestirilmelidir. Ancak elbette Tiirkiye’de her y1l
sayisi katlanarak artan ve yaklasik iki milyon 6grencinin girdigi merkezi segme si-
navlar1 disiintildiigtinde 6grencilerin ilgi ve yeteneklerine yonelik yonlendirmeler
yapilmasi giiclesmektedir. Ogrencilerin ilgi ve isteklerine gore iiniversite ve bdliim
tercihi yapabilecekleri bir yerlestirme sistemi, ilk tahlilde zor gériinmesine ragmen
imkansiz da degildir. Bu amagla tepeden inme veya gilinii kurtarma niyetiyle girisi-
len merkezi sinav sistemlerinden vazgecilerek egitim sistemindeki tim paydaslarin
goriislerinin alindig1 bir zemininin olusturulmasi ve sinav sisteminin uzlasiyla tasar-
lanmasi 6nemlidir.

Arastirma bulgularina goére okul terki yasayan 6grenciler, okula baglhlik his-
setmediklerini ve amagsiz olduklarini dile getirmislerdir. Ayrica egitim ve dgretimin
niteligi, sosyal ¢evre, okulun olanaklar1 ve akademisyen ilgisizliginin kendilerini
amagsizlastirdigini ve okula baghliklarini olumsuz etkiledigini belirtmislerdir. Aras-
tirmanin s6z konusu bulgusu literatiirdeki farkli aragtirmalarla desteklenmektedir.

3¢ Mehmet Korkmaz, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri: Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Bilimname 2010/1 (2010): 188.

35 Yener Ozen, “Kisisel sorumluluk baglaminda kariyer secimini etkileyen sosyal psikolojik
faktorler”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama, 3 (2011): 84.

36 Stefan Cvetkovski v.dgr., “Student Psychological Distress and Degree Dropout or Completion: a
Discrete-time, Competing Risks Survival Analysis”, Higher Education Research & Development
37/3(2018): 488.

37 Othman Aljohani, “A Comprehensive Review of the Major Studies and Theoretical Models of
Student Retention in Higher Education.”, Higher education studies 6/2 (2016): 12-13.
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Ornegin Biilbiil, yiiksekégretim 6grencilerinin okul terki nedenlerine iliskin calis-
masinda, 6grencilerin okullarindan memnun olmadiklarini, kuruma baglilik hisset-
mediklerini belirlemistir.38 Tinto, 6grencilerin amaglari1 dogrultusunda hareket etti-
ginde okula baglh kalabildiklerini, amag¢sizlasmanin okula baglilig1 olumsuz yonde
etkiledigini bildirmistir.3° Amaca baglilik, 6grencinin okula devaminda énem arz et-
mektedir. Davidson ve Wilson, okula kendilerini ait hissetmeyen veya baghhk dii-
zeyi diisiik 6grencilerin daha kolay okul terki yasadiklarini; tutarli bir hedefi olmak-
s1zin veya goniilsiiz bir sekilde liniversiteye gelen 6grencilerin okulu birakma ihti-
mallerinin daha fazla oldugunu belirtmistir.*? Bu kapsamda liselerde 6grencileri be-
lirli kariyer hedeflerine yonlendiren ve onlara somut amacglar sunan bir yénlen-
dirme sisteminin islerlik kazandirilmasi 6nemlidir. Ayrica 6grencilerin yeni ve farkl
ortamlara daha kolay uyum saglayabilmesi amaciyla farkindalik ve uyum egitimle-
rinin her egitim kademesinde verilmesi de 6nemlidir.

Arastirma sonucunda okul terki yasayan 6grencilerin sinif/bélim arkadas-
lari, akademik ve idari personel ile uyum sorunlar1 yasadiklari belirlenmistir. Ayrica
égrenciler, Universite/Fakiiltedeki etkinliklere katilma, Universite/Fakiiltenin kiil-
tiiriine uyum saglama ve sehrin kiiltiirel yapisina uyum saglama noktasinda da so-
runlar yasamaktadirlar. Akademik olarak da uyum sorunlari yasayan ve okul terki
yapan ogrenciler, ders iceriklerine, akademisyenlerin ders isleme bigimlerine ve
ders degerlendirme bi¢gimine de uyum saglama noktasinda zorlandiklarin dile ge-
tirmislerdir. Arastirma sonuglari literattirdeki farkli arastirma sonuglariyla destek-
lenmektedir. Whannel ve Allen, akademik alanda uyum saglayan 6grencilerin okula
devaminin daha kolay oldugunu, buna karsin uyumsuzluk durumunun okul terkini
arttirdigini savunmaktadir.#! Ramrathan, okul terkinin olduk¢a karmasik unsurlar
tarafindan yonlendirilen bir olgu oldugunu, akademik ve sosyal uyum sorunlari ya-
sayan Ogrencilerin okula baghliklarinin da disiik seviye kaldigini bildirmistir.42
Okul terkine iliskin model one siiren Burke, kiiltiirel, sosyal ve akademik uyumun,
6grencilerin okula devam etmesi noktasinda 6nemli oldugunu bildirmektedir.43
Arastirma sonuglarindan hareketle sosyal, akademik ve kiiltiirel olarak ilahiyat fa-
kiiltelerine uyum saglayan 6grencilerin, belirli bir adanmislik ve amachlik ile okula
devam ettikleri; aksi durumda okula aidiyetlerinin azaldig1 ve okulu terk etme egi-
limlerinin arttig1 séylenebilir. Dolayisiyla 6grencilerin iiniversite egitimleri boyunca
akademik, sosyal ve kiiltiirel uyumlarinin takip edilmesi; zaman zaman psikolojik,
sosyal ve akademik olarak desteklenmeleri 6énemlidir.

38 Tuncer Biilbiil, “Yiksekogretimde okul terki: Nedenler ve ¢oziimler”, Egitim ve Bilim 37 /166
(2012): 226-227.

39 Tinto, “Defining dropout: A matter of perspective”, 10.

40 ], Cody Davidson - Kristin B. Wilson, “Community college student dropouts from higher
education: Toward a comprehensive conceptual model”, Community College Journal of Research
and Practice 41/8 (2017): 521-522.

41 Robert Whannell - William Allen, “High School Dropouts Returning to Study: The Influence of the
Teacher and Family during Secondary School.”, Australian Journal Of Teacher Education 36/9
(2011): 29.

42 Labby Ramrathan, “Beyond Counting the Numbers: Shifting Higher Education Transformation
into Curriculum Spaces”, Transformation in Higher Education 1/1 (2016): 5.

43 Adam Burke, “Student Retention Models in Higher Education: A Literature Review”, College and
University 94/2 (2019): 14.
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Arastirma sonucunda, 6grencilerin okul terki yapmasinin nedenleri arasinda
akademik basarisizlik ve uyum sorunlari, sosyal uyumsuzluk, maddi imkansizliklar,
saglik sorunlari sayilabilir. Bunun yaninda inang ¢atismalarina bagli sorunlar, sehre
uyum saglayamama, aile baskisi ile ilahiyat programlarina yerlesme, amagsizlik, ge-
lecekten beklentinin olmamasi da okul terkine yol acan nedenler arasindadir. Ayrica
yabanci dil hazirlik sinifinda basarisiz olma, evlilik ve ailevi nedenler, ise baslama,
aile 6zlemi, okul kurallarina uymama veya ceza alma gibi etkenler de 6grencilerin
ilahiyat fakiiltelerini terk etmesine neden olabilmektedir. Ozellikle maddi imkansiz-
liklar yasayan dgrenciler, ders kaydi yaptirmamakta veya okulu tamamen terk et-
mektedirler. Arastirmanin bu bulgusu literatiirdeki farkli aragtirmalarla paralellik
gostermektedir. Ornegin Murdock, 6grencilerin icinde oldugu maddi sorunlar nede-
niyle is aramaya yoneldikleri, bir is bulanlarin biiyiik ¢cogunlugunun siireg igerisinde
okulu terk ettigini bildirmistir.#* Ayrica inang tartismalari ve ideolojik goriis ayrilik-
larinin da okul terkine yol actigina dair bulgu 6nem arz etmekte ve literatiirdeki
farkli arastirma sonuglariyla ortiismektedir. Smart, okul terki yapan 6grencilerden
bazilarinin arkadaslari veya akademisyenlerle ideolojik tartismaya girdiklerini; ba-
zilarinin ise dini konularda tartismalar yasadiklari i¢in derslere devam etmedigini
bildirmistir.#> ilahiyat fakiilteleri her goriis ve inanista 6grenci ve akademisyenin
bulunabilecegi kurumlardir. Farkli anlayislarin dini ¢ogulculuk kapsaminda bulus-
tugu sosyolojik yapilarda cesitli ¢atismalarin olmasi normal olarak kabul edilse de
rencide edici, kirici veya yanlis anlasilmalara sebebiyet veren bir sdylem, 6grenci
acisindan okul terkine neden olabilecek sorunlar1 beraberinde getirebilir. Bu agidan
cok Kkiiltiirlii ve cogulcu bir anlayisla kurgulanan ilahiyat/islami ilimler fakiiltele-
rinde 68renci ve akademisyenlerin karsilikli saygi ve anlayis icinde olmalarini sag-
layic1 empati olusturacak egitimler verilmeli; 6grenci-akademisyen iliskisi saglam-
lastirilmalidir.

Arastirmanin dikkat ¢ekici bir sonucu olarak okul terkinin iiniversitenin ilk
yillarinda yasandigina iliskin 6gretim elemani goriisleridir. Kahn ve Nauta’ya gore
ogrencilere ilk y1lda sunulan sosyal destek, onlarin okul terki yasama ihtimalini dii-
stirmektedir.4¢ Bu arastirma sonucunda 6grencilerin, iniversitenin ilk yillarinda
akademik, kiiltiirel ve sosyal uyum sorunlari yasadiklari ve bu dolayimda okulu terk
ettikleri belirlenmistir. Arastirmanin s6z konusu bulgusu, literatiirdeki farkli aras-
tirmalarla benzerlik gostermektedir. Trautwein ve Bosse, iiniversit