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editérden

Oryantalizmi, dzellikle de onun Islam’t konu edinen yéniinii yakin
plana alan 6zel sayimizla merhaba.

Bilim mi, ideoloji mi yoksa sémitirgeciligin bir enstriimani mi oldugu
hala tartigilan, gergekte her (g icerigi de blinyesinde barindiran bir fenomen
oryantalizm. Birgok Batili bilim adami ve entelektiiel tarafindan da dile getiril-
digi gibi “ilk evi kilise ve ilk gerekgesi dinin yayilmasina yardim etmek olan Do-
gu Aragtirmalari, zamanla daha diinyevi bir faaliyete doniismiis ve sonunda -
niversitelerin gelisen yapisi icinde kendine bir yer edinmistir.”

Oryantalizm, tek bir kavramsal ve anlamsal ¢ercevede sunulup algila-
nabilecek bir mahiyeti degil, cok anlamli bir olguyu deyimler. Konu ile ilgili en
paradigmatik eseri veren Edward Said’'in nitelemesiyle oryantalizm, bir taraf-
tan, antropolog, sosyolog, tarihgi yahut dil bilimci olsun Dogu'yu arastirma gi-
bi akademik bir anlama sahipken, diger taraftan daha genis anlamda, Dogu ile
Bati arasinda ontolojik ve epistemolojik ayirima dayali bir diisliniis bigimidir.
Bu yaklasimlarin bir bilegkesi olarak oryantalizm nihayet, Dogu hakkinda hi-
kiimlerde bulunur, Dogu ile ilgili kanaatleri onay slizgecinden gecirir; Dogu’yu
tasvir, tedris, iskan eder ve yonetir; kisaca Dogu’ya hakim olmak, onu yeniden
insa etmek ve onun &miri olmak icin Bati'nin buldugu bir yoldur.

Bu olumsuz arka plan yaninda oryantalistik caligmalar, siirpriz bir bi-
¢imde, sdyle bir sonuca da yol agmigtir: “Batililar kendilerinden ¢ok farkli olan
halklarin toplumsal 6rglitlenme tarzlarini yakindan tanidilar. Kendilerine ¢ok
tuhaf goriinen adetlerin akildigi olmadigini, tersine o halklarin hayatta kalmala-
rini ve yeniden retimlerini sagladigini gérdiiler. Oryantalist arastirmacilar, Ba-
tili olmayan ‘yiiksek’ uygarliklari incelediler, metinlerini ¢evirip yorumladilar ve
Hiristiyan merkezli gériislerden bir kopug anlamina gelen ‘diinya dinleri’ kav-
raminin mesruluk kazanmasinda énemli bir rol oynadilar.”

Emperyalizme rehberlik eden oryantalizm, 6yle zamanlar oldu ki, veri-
leriyle Batili Hiristiyan otoritelere islam’in model olarak gdsterilmesine zemin
de hazirlamigtir. “Kimi zaman, Mislimanlarin basarisi Kilise 'nin kendisine bir
ceki dlizen vermesi i¢in Tanri’dan gelen bir uyari seklinde kabullenilirken, kimi
zaman da Dogu toplum ve devlet yapilari, Batili idarecileri elestirmek i¢in para-
van olarak kullanildi. Hatta Dogu galigmalari, Batili edebiyatgilarin tilkelerinin
sanslr uygulamalarindan kagmalarina firsat taniyan bir alan olarak ortaya ¢ik-
t.”

marife, bu sayisiyla, iste bdyle vecheleri olan bir konuyu, daha ¢ok Is-
lam arastirmalari ekseninde ele almaya caligmistir. Oryantalizm konusuna hem



tarihce hem de paradigma zaviyesinden medhal olabilecek yazilari, islam ilim-
lerinin degisik subeleriyle ilgili yatay ve dikey caligmalar takip etmektedir. Yine
ayni konuyla ilgili aragtirma notlari, ceviri ve tanitimlar da dosyamizi zenginles-
tirip olgunlastirmaktadir.

Bu yondeki talebimizi geri cevirmeyip makale, geviri ve tanitimlariyla
katkida bulunan kiymetli yazarlara burada bir kez daha tesekkiir ediyoruz.

marife'nin bu sayisi, yayin hazirliklari sirasinda vefatini derin bir tees-
stirle 68rendigimiz, eserleriyle tizerimizde oldukga ¢cok emegi olan biiylk alim
Muhammed Hamidullah Hocamiza ithaf edilmistir. Onun en yakin dostlarindan
olan degerli hocamiz Prof. Dr. Salih Tug’'un merhum ve magfur alimimizi tani-
tan his dolu yazisini da miteakip sayfalarimizda bulacaksiniz. Garik-1
rahmetillah olmasi niyazimizlakE

Ahmet Yaman
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MUHAMMAD HAMIDULLAH
1908-2002
(1326-1423 h.)

Salih TUG"

B ir zamanlar Osmanli Sarayi’'ndan bir "gelin” almakla sereflenen, Ingiliz s6-
miirge idaresi altindaki Hind Kitasi'nin 6zerklige sahip Haydarabad (Deccan) Nizamli-
g'nda (glinimiiz bagmsiz Hindistan Devleti'nin Haydarabad/Deccan Eyaleti'nde)
yukari atalari arasinda ashab-1 glizinden bazi lyeler de bulunan ¢ok genis bir ailenin
ferdi olarak 19 Ocak 1908 miladi (16 Muharrem 1326 hicri) tarihinde diinyaya gozleri-
ni acan Halilullah oglu Muhammad Hamidullah, 17 Aralik 2002 (13 Sevval 1423 h.)
tarihine rastlayan bir sali sabahi, Florida'nin Jacksonville sehrinde yaklagik on yildir
birlikte yasadigi erkek kardesinin ¢ocuklari (yegenleri) himmet ve veféd sahibi Sadida
Athaullah, irfan ve Reyhan'in sicak “yuva’larinda sabah namazini eda ettikten kisa bir
siire sonra diinya hayatina gozlerini yummug ve pek 6zledigi Refik'ul-A’la ile bulugma
yolculuguna ¢ikmig bulunuyor.

Miladi-semst takvimde 94, Hicri-kameri takvime gére ise yaklasik 100 yillik 6m-
rii boyunca M. Hamidullah nasil bir hayat siirdii, hedefledigi gayelerden acaba ne
kadarina ulasti...

Kendisi Tiirkiyeli bazi yakin dostlarina bizzat agikladigina gére, ilk islam? bilgile-
rini ailesi icinde ve Ozellikle annesinden almigti; validesi, Hz. Peygamber’in hayatini,
sahabi menkibelerini, Siyer'de yer alan olaylart 6zel ve belli bir “anlatim tslbu” kul-
lanarak kigiik bir cocugun mantik ve muhayyilesine uyarlayarak bitiin bu bilgilerin
onun zihninde ve belleginde yer etmesini saglamistir.

ilk, orta ve lise 6grenimini Haydarabad/Deccan’da basari ile tamamlayan mer-
hum M. Hamidullah, ayni eyaletteki Osmaniye Universitesi'ni bitirdiginde ana dili
Urduca'dan ayr Sanskritce, Arapca, Farsca, Ingilizce ve Fransizca tizerinde hakimiyet
kurmus bulunuyordu.

Yiiksek Lisans (Master of Arts) galismalarini yine Osmaniye Universitesi'nde
tamamlayan rahmetli Gistad, 30’lu yillarda San’a/Yemen, Dimask/Suriye, Mekke, Medi-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (emekli).
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ne/Hicaz, Tahran/iran, istanbul/Ttrkiye (1932)'den ayri, ingiltere ve Fransa gibi Bati
tilkelerindeki “yazma eser” kiitiiphanelerini ziyaret ile “islami Devir Klasik Miiellifle-
ri’nin, Orta Cag Islami'nda ilme yaptiklar hizmetleri yakindan tanima ve &zellikle
Res(lullah Muhammed A.S."in hayati ve faaliyetleri ile ilgili “siyer” bilgilerini dogrudan
ana kaynaklarindan alip edinme imkénina sahip olmustur.

Batr'da &zellikle 1933'te Bonn Universitesi'nde (Almanya) Devletler Um{mi
Hukuku alaninda® ve 1935’te Paris Sarbonne Universitesi'nde (Fransa) tarih-edebiyat
dalinda™ savundugu ilmi tezler ile iki ayr bilim dalinda hem hukuk hem de tarih-
edebiyat alanlarinda ¢ifte doktora invani kazanmig ve pek tabif olarak giristigi arag-
tirmalarda kullandigi batili ilmi kaynaklar ve ayrica iginde galistigi akademik mubhitler-
de gerceklestirdigi istisare ve gdriismeler sayesinde ingiliz, Fransiz ve Alman ilim a-
damlari ve sarkiyatgilarinin goris, tez ve sav’larini yakindan tanima, bilimsel analiz ve
sentezlerde bagarili bu batili uzmanlarin ilmf sonuglara varmada kullandiklari metot
ve teknikleri yakindan tanima firsatini elde etmistir.

II. Diinya Savast'nin ¢ikmasindan sonra Haydarabad/Deccan’a dénen ve lisans
ve yiiksek lisans diplomalarini aldigi Osmaniye Universitesi ile ayni Nizamlik idaresin-
de kurulu Nizamiye Universitesi'nde de (full) profesér olarak 1940’lardan itibaren
"Devletler Hukuku” ve “Siyer” kiirslilerinde (ana bilim dallarinda) derslerini bagari ile
strdirmstr.

Nihayet kisa stireli bir ilmi arastirma ziyareti icin 1947'de geldigi Paris'te bu-
lundugu sirada ayni yil bagimsizliga kavusmug Hindistan Devleti'nin silahli kuvvetleri-
nin Haydarabad Nizamligi topraklarini istila ile siyasi ve idari zerklige sahip bu Mis-
liiman idarenin (Nizamlik idaresi) varligina son vermeleri (izerine rahmetli tstad, Pa-
ris'te bu isgal ve istila hareketini protesto eden siyasi yazilar kaleme alip bunlari Fran-
sa’'da yayinlamasi neticesi, dogup biyidigi ve akademik caligmalarini stirdiirdigi
Haydarabad/Deccan’a bir daha asla dénememe durumu ile karsilagmig ve o glinlin
Hindistan hiikiimeti, tistadin pasaportunu iptal ile kendisini vatandan ctda, yad el-
lerde kalma durumu ile karsi kargtya birakmistir. Vatanina dénmesi boylece yasakla-
nan rahmetli, Paris’'te kalip burada Haymatlos statiis ile yerlesmek zorunda birakil-
migtir.

Surast bir gergektir ki, 50'li yillarin baglarinda CNRS (Centre National des
Recherches Scientifiques) tiyesi*** olarak kabul edilisine kadar Paris'te, ¢ok sikintili
gecim sartlarinda senelerini gegiren tstad, burada, Arapca, Farsga vb. 6zel dersler
vermek siretiyle ayakta kalmay1 bagarabilmistir.

Rahmetli tistadin 1954’te katildig1 “Istanbul Diinya Miistesrikler Kongresi” ca-
lisma ve miizakereleri esnasinda, I.U. Edebiyat Fakiiltesi &gretim {iyelerinden ve adi
gecen kongrenin bagkani Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan'in dikkatini, bu ilm? miikte-
sebat dolu, mistaid ve yetigsmis, ancak miitevazi davraniglari pek acik bu geng ilim
yolcusu, M. Hamidullah, cekmis ve onu 1.U. Edebiyat Fakiiltesi'nde sdzlesmeli misafir
hoca olarak birlikte calismaya davet etmistir. Gereken formalitelerin tamamlanmasin-
dan sonra da merhum tstad, 1955'ten itibaren her yil yenilenen sézlesmeleriyle 1975
yilina kadar bahar sdmestrleri icin fakilte bilinyesinde tertiplenen programa gore

" Doktora tez konusu gu baglik altindadir: “Die Neutralitét im Islamischen Walkerrecht”, Berlin 1935.

" Bu doktora tezinin bagligi sdyledir: “La Diplomatie Musulmane & I'Epoque de Prophéte et des Khalifes Ortodoxes”, Paris
1935.

" 1990'da ayni milesseseden emekli olmustur.
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Islam Kiiltiirii, Siyer, Dinler Tarihi, islam’da Devlet Idaresi ve Devletler Hukuku gibi
konularda Edebiyat Fakiiltesi'nin Tarih, Arap-Fars Filolojileri, Tirk Dili ve Edebiyati,
Felsefe ve Sosyoloji boliimleri égrencileri tarafindan takip edilen dersleri gergekles-
tirmistir. Arapga, Fransizca ve bazen de ingilizce olarak verilen bu derslerini Dr. Fuat
Sezgin, Kemal Kusgu, Dr. Salih Tug, Dr. Yusuf Ziya Kavakgi, Dr. M. Bilge ve Dr. Ahmet
S. Furat gibi akademisyenler Tiirkce'ye terclime etmislerdir. Bu derslerin faydasi o
kadar suy® bulmustur ki, bunlar iniversitenin Hukuk, iktisad vd. fakiiltelerinin &gren-
ci ve hocalari ile birlikte, istanbul Yiiksek islam Enstitiisti mensuplari ve isteyen diger
zevatin da takip ettigi miisahede edilmistir. Bu arada merhum tstadin gesitli kurulus-
lar tarafindan tertiplenen halka agik ¢ok sayida konferanslar dahi verdigi goriilmustiir.
Bdylece o, II. Diinya Savasi sonrasi Tiirkiye'de énii agilan islami ilimlerin yeniden
degerlendirilmesi ¢alismalarinda énemli rol almaya muvaffak olmustur.
60l ve 70'li senelerde ise onun bu ilmi calisma ve faaliyetleri, Ankara Universi-
tesi ve Erzurum Atatiirk Universitesi ile MEB'e bagl istanbul, Konya, izmir ve Bursa
gibi diger sehirlerdeki akademik kuruluglarin da dikkatini cekmis ve gelen ders ve
konferans verme davetlerini Gistad geri cevirmemistir.
1950'li yillardan itibaren Tirkiye'de yeni yeni adimlar atmaya baglayan yayin
evleri, onun bu faaliyetleri ve Tirkge ile yabanci dilde verdigi eserlerinin Tiirkge'de
yayinlanmasina bigane kalmamuslar ve ilk olarak da 1954 istanbul Miistesrikler Kong-
resi’ne sundugu “islam Hukukunda Kaynaklarina Dair Yeni Bir Tedkik” baslikli teblig
metni, I.U. Hukuk Fakiiltesi dgretim {iyelerinden Dr. Biilent Davran tarafindan tercii-
me edilip “Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi” (ITED)'nde 1954 yilinda (c. I, sy. 1, s. -
4), Edebiyat Fakiiltesi tarafindan yaymlanmistir.
Bu hayirli adimi 6zel yayin evleri devam ettirmekte gecikmemiglerdir ki, bunla-
rin genis bir listesi, irfan Yaymevi (istanbul) tarafindan yayini gerceklestirilen “islam
Peygamberi” (istanbul 1990 ve sonrasi yayinlarinda) adli {istadin bas eserinin II. Cildi-
nin 1159-1169. sahifelerinde, diger dillerde verdigi ylzlerce kitap ve makale ile birlikte
verilmektedir; bu kisa vefeyat yazisinda Tiirk diline kazandirilan ve her biri ayri kiymet
tastyan bu eserlerin en 6nemlilerini burada vermeyi bir kadirginaslik sayiyoruz:
1. “islam Hukukunda Kaynaklarina Dair Yeni Bir Tedkik”, islam Tetkikleri Ensti-
tiisii Dergisi, . 1, sy. 1, s. 1-4, Istanbul 1953.

2. lIslam'in Hukuk ilmine Yardimlan, istanbul 1962, (Derleyen Dr. Salih Tug).

3. Islam’a Giris, istanbul 1961, 1965 ve 1973, (ceviri: Kemal Kusgu); Ankara
1999 (geviri: Cemal Aydin).
4. Hz. Peygamber'in Savaslari, istanbul 1962, (geviri: Dr. Salih Tug).
5. Isldm Fikhi ve Roma Hukuku, istanbul 1964, (ceviri: Dr. Y.Z. Kavakgl).
6. Islam Peygamberi, 2 cilt, istanbul 1966, (ceviri: Sait Mutlu); istanbul 1980,
(ceviri: Salih Tug), 1990 (besinci yayin, ceviri: Dr. Salih Tug).

7. Resilullah Muhammed, istanbul 1973 (geviri: Dr. Salih Tug).

8. Isldm’da Devlet idaresi, istanbul 1963 (ceviri: Kemal Kuscu); istanbul 1998
(ceviri: Hamdi Aktas).

Merhum Gstad Dr. Muhammad Hamidullah, talebelik yillarindan itibaren, hem
Osmanli sarayindan bir gelinin Nizamlik ailesine seref vermesi, hem de Tiirklerin islam
tarihinde oynadiklart 6nemli rol ve gliniimiiz T.C. Devleti hudutlar iginde titizlikle
muhafaza edilen ve genis bigimde yararlandigi yazma ve matbu eserlerle dolu kiitiip-
haneler, genclik yillarindan itibaren tanidig1 dostlar, arkadaslar, istisarelerinden yarar-
landig! ismail Saib Sencer, Serafettin Yaltkaya, Necati Liigal, H. Ritter v.d. gibi hocalar
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ve derslerine istiyakle kosan, onu dinleyip genis s(rette istifadeler saglayan dgrenciler
(glinimiizde gesitli Tirkiye Universitelerinde hocalik, dekanlik ve hatta rektorlitk mev-
kilerine gelen eski talebeleri) sebebiyle Ttirkleri ve Tiirkiye'yi cok sever, dig tilkelerde
katildigr ilm? toplantilarda onlardan sitayisle bahseder ve yapilmis tarizler varsa, der-
hal miidahale eder, Tiirkiye'ye ve Turklere toz kondurmazdi. Bakin onun bu ince duy-
gulari, vefatinda nasil bir tecellf ile kendisine mukabele etmistir:

Erzurum Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi dekanlarindan ve iistadin eski
ogrencilerinden, simdi Texas (USA)'ta yerlesik Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakgi séyle anla-
tiyor:

“17 Aralik 2002 Sali gint dstadin vefati haberi saat 13.00'te bana,
Jacksonville/Florida’daki yaninda yasadigi hocanin yegeni Sadida Athaullah tarafindan
bildirildi. ilk ucakla oraya kostugumda saat 18.00 civarindaydi. Geceyi Kur'an-1 Kerim
okuyarak gecirdik; sabah erkenden gerekli hazirliklari yaparak ruhunu Reftku'l-A’la’ya
teslim ettigi yegeninin evinde gasil igini biitlin erkani ile ikmal edip rahmetliyi kefen-
ledik. Jacksonville/Florida’da yerlesmis Musliimanlarin haberdar edilmesi icin ayni
sehirde faal “Islamic Centre of North-East Florida” (adresi: 850, Saint John's Bluff
Road, Jacksonville/Florida-32225 USA) adindaki islam Kiiltiir Dernegi ile temasa gectik
ve 6gle namazi sonrasinda cenaze namazini 60-70 kadar cemaatle birlikte bizzat ben
imam olup kildirdiktan sonra, (Hadage Giddens Funeral Homes, Chapel Hills
Memorial garden, Muslim Cemetery) yeni kurulmus bu Misliiman kabristaninda be-
sinci cenaze olarak defnettik. Cemaat dagildiktan sonra ben Hanefl mezhebi geregi
kabrinin baginda “telkin”de bulundum ve ruhu i¢in Kur'an okuyup hiiztinli ve gbzle-
rim yasl oradan ayrildim. Kuddise sirruh@.”

Hocanin béylece Cenab-1 Hakk'in rahmet kucagina terk edilisinde, onun faali-
yet ve eserlerinin kiymetini ¢ok iyi bilen ve halen de genis capta istifadeye devam
edilen tlkemizin yetistirdigi gtizide bir ferdinin bihakkin ona son hizmette bulunabil-
mesi Tlrkiyemiz igin ibretle tizerinde durulacak bir tecelli sayilmalidir.

Cenab-1 Mevla'nin rahmeti bol bol {izerine olsun. Amin.

(istanbul, Ocak 2003)
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marife, yil. 2, sayl. 3, kis 2002, s. 13-38

ORYANTALIZMIN TARIHSEL GELISIMI
UZERINE BAZI DEGERLENDIRMELER

Yiicel BULUT

SOME REMARKS ON THE HISTORICAL DEVELOPMENT OF ORIENTALISM

As a department of thought and expertise, Orientalism, of course involves
several overlapping aspects: first, the changing historical and cultural relationship
between Europe and Asia, a relationship with a 4,000-year-old history; second, the
scientific discipline in the West according to which, beginning in the early nine-
teenth century, one specialised in the study of various Oriental cultures and tradi-
tions; and third, the ideological suppositions, images and fantasies about a region
of the world called the Orient.

The history of Orientalism is old as Orient and Occident as. In this historical
process, Orientalism has acquired its various kinds and characteristics which is well-
known. Orientalism is both a discipline studies Orient, and an instrument that Occi-
dent has realised or discovered his self-conscience through it. Thus, in this process,
Western images about East and Eastern demonstrate a dynamic variability which is
dependent on changes in relationships between this two world or in its self-
structure of West or East. And this paper aims to show these variable images about
Orient, Orientalist discourse’s phases and changings and that Orientalism is about
Occident as it is about Orient, too.

1 1 Eyliil 2001 tarihinde New York'taki ikiz Kuleler'e ucakla yapilan saldiri
sonrasinda ABD Bagkani George W. Bush’un tiim Bati toplumunu yeni bir “Hacl Sefe-
ri’ne davet etmesi ya da -ayni olay (izerine yaptig1 aciklamada- italya Bagbakani Silvio
Berlusconi'nin “islam’in ilerlemeye engel oldugu” seklinde s&zler sarfetmesi; Bati'nin
Dogu'ya iligkin imajlari ya da Dogu'ya iliskin Batili kolektif muhayyile olarak tanimla-
nabilecek olan oryantalizmin, edebiyat eserlerinden gazete yazilarina, teolojik tartig-
malardan bilimsel ¢aligmalara, Batili siyaset adamlarinin nutuklarindan ve tutum alig-
larindan popller karalamalara varincaya kadar Batili zihin diinyasinin her noktasinda
izini hdld stirebilecegimiz bir alan oldugu gergegini bir kez daha gézler éniine serdi.

" Dr.istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bsliimii, yucelbulut@msn.com
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Oryantalizmin tarihi, cokga s6ylenegeldigi tizere, Dogu ile Bati'nin varligi kadar
eskidir. Bu tarihsel siireg, oryantalizme bugiin tanidigimiz gesitli bigimlerini ve ¢zellik-
lerini kazandirdi. Gelisim stireci iginde ele alindiginda, oryantalizm, bir yaniyla Do-
gu'nun Bati tarafindan incelenmesi anlamina gelirken, bir yaniyla da Bati'nin kendi
bilincine varmasinin en énemli araci olarak géziikmektedir.! O nedenle, oryantalizmin
sundugu Dogu imaijlari, hem Dogu-Bati iligkilerinin degismesine, hem de taraflardan
herhangi birisinin i¢ biinyesinde meydana gelen gelismelere bagl olarak degisiklikler
gostermektedir. Bu yazi da, oryantalist arsivde kargimiza c¢ikan -konjonktiire gore
farkliliklar gésteren- Dogu’ya ve Dogululara iligkin Batili imajlarin, oryantalizmin gegir-
digi safhalarin ve degisimlerin, Dogu ile ilgili oldugu kadar Bati'nin bizzat kendisi ile
de yakindan alakali oldugunu, tarihsel ve sosyal baglamina oturtarak degerlendirmeyi
amaglamaktadir.

Oryantalizmin ne olduguna ve oryantalistin kime dendigine iliskin pek cok sey
soylendi. Dogu dillerini bilen uzmani, Dogulu toplumlarin gelenekleri, gérenekleri ve
cografyalart hakkinda bilgi sahibi akademisyeni ya da Dogulu toplumlari resmeden
ressami tanimlamak igin oryantalist s6zctiginiin kullanildigl herkesin malumu.? Oryan-
talizmi, genellikle, masum bir akademik merak saikiyle olugturulmus bir arastirma
disiplini olarak degerlendiren bu tiirlti yaklagimlarin diginda, Hiristiyan misyonerligi ve
Avrupali sémtrgecilikle ig birligi icerisinde degerlendiren yaklagimlar da mevcuttur.?

Edward Said, —hakli olarak— "paradigma-kurucu bir yapit”* olarak degerlendi-
rilen eseri Oryantalizm’'de, “hepsi birbirine dayali bir ¢cok sey” olarak anladig oryanta-
lizmin genel kabul géren anlamlarini “en kolay kabul géren akademik manasi’ndan
baslayarak siralar: “Antropolog, sosyolog, tarihgi yahut dil bilimci olsun, 6zel yahut
genel bir agidan Sark’t 6greten, yaziya déken yahut arasgtiran kimse sarkiyatgidir ve
yaptigi sey sarkiyattirE Oryantalizm’in daha genis bir manasi vardir: Oryantalizm
‘Dogu’ ile 'Bati’ arasinda ontolojik ve epistemolojik ayirima dayali bir diistintis bigimi-
dirE  Simdi oryantalizmin {icincti anlamina geliyorum: On sekizinci yiizyil sonlarini
kabaca belirlenmis bir baslangic noktasi kabul edersek, oryantalizm Sark ile ugrasan

! Benzer bir yaklagim igin bkz.: Ziauddin Sardar, Orientalism, (Buckingham ve Philadelphia: Open University Press,
1999), s. 16: “[Oryantalizmin tarihi] Bati'nin bizzat kendisinin, fikirlerinin, eylemlerinin, ilgilerinin, tarzlarinin ve
acik ya da gizli biitiin formlari iginde su aninin tarihidir.”

Oryantalist resim ve ressamlar igin bkz.: Lynne Thornton, The Orientalists: Painter-Travellers, 1828-1908, (Paris:
1983), s. 13 vd.; Zeynep inankur, 19. Yiizyil Avrupasinda Heykel ve Resim Sanati, (istanbul: Kabalci Yay., 1997), s. 48-
50; Roger Benjamin, (ed.), Orientalism: Delacroix to Klee, (The Art Gallery of New South Wales, 1997). Oryantalist
sozcliglinin zaman igerisindeki anlam farklilagmalari igin bkz.: A. J. Arberry, British Orientalists, (Londra: William
Collins of London, 1943), s. 8 vd; John M. MacKenzie, Orientalism: History, theory and the arts, (Manchester:
Manchester University Press, 1995); ve ayrica bkz.: Bernard Lewis, Islam and the West (New York: Oxford University
Press, 1993), s. 99-118.

% Ornegin bkz.: M. Hamdi Zakz(ik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, Trc.: Abdiilaziz Hatip, (izmir:
Isik Yay., 1993), s. 8 vd.; Benzer bir degerlendirmeyle Mustafa Sibai'nin Miistesrikler ve Hedefleri, (Trc. Kemal
Cobanbeyli, (istanbul: Sinan Yay., 1971) baglkl calismasinda da karsilagiriz. Oryantalist caligmalarin islam'la
miucadele etmek ve Hiristiyanlastirma amagl misyonerlik faaliyetleri gercevesinde bagladigina iliskin Batili aka-
demi dinyasina ait iki degerlendirme igin bkz: Rudi Paret, The Study of Arabic and Islam at German Universities:
German Orientalists Since Theodor Noldeke, (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH, 1968), s. 5 ve Maxime
Rodinson, Batiy! Biiyiileyen islam, Trc.: Cemil Merig, (istanbul: Pinar Yay., 1983), s. 46. Onde gelen oryantalistlerin
hayat hikayeleri incelediginde, Kitab-1 Mukaddes'i yorumlama isteginin de Dogu dillerinin incelenmesinde énem-
li bir etken oldugu goriilmektedir. Bu, ayni zamanda, oryantalist aragtirmalarda filoloji galigmalarinin uzun bir
dénem boyunca egemen olusunun da bir agiklamasini sunmaktadir.

"Girig: Dlinya Nasil 'Diinya’ Oldu?”, Fuat Keyman, Mahmut Mutman ve Meyda Yegenoglu, (derleyenler), Oryanta-
lizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark (istanbul: iletisim Yay., 1996) iginde, s. 17.

~



Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine 15

toplu miessesedir; yani Sark hakkinda hiikiimlerde bulunur, Sark hakkindaki kanaat-
leri onayindan gegirir, Sark’1 tasvir eder, tedris eder, iskan eder, yonetir; kisacasi ‘Do-
gu'ya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak icin’ Bati'nin buldugu
bir yoldur.”

Her ne kadar oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kurumsallagmasi 18.
ylizyilin son ¢eyreginden itibaren ve asil olarak 19. yiizyilda gerceklesmisse de, Ba-
ti'nin Dogu'ya olan ilgisinin tarihi ve Dogu hakkindaki muhayyilesinin olugum stireci
Dogu ile Bati'nin varlig kadar eskidir. Dolayisiyla, “Bati'nin Dogu'ya iliskin topyekn
muhayyilesi"ni belirleyen &zelliklerin, Dogu ile Bati arasindaki ayirimda yattigini séy-
lemek abartili olmayacaktir. Bir diger énemli husus da, Thierry Hentsch'in de dogru
olarak belirttigi tizere, Dogu ile Bati arasindaki karsitligin tarihini ne kadar geriye gotii-
riirsek gotirelim, “bu karsithgin iki kutbu ayni yagta degildir.”¢

Bu iki diinya arasindaki farklilasmanin nedenleri, uygarliklar tarihi aragtirmala-
riyla ortaya konmustur. Asya ile Avrupa, Dogu ile Bati arasindaki sinirin nerede basla-
dig1 ve nerede bittiginin cevabi ise ¢cok net degildir.” Zira bu sinirlar tarih boyunca ¢ok
degisken bir 6zellik gbstermistir: Asya, Asur dilinde ‘Dogu tilkesi’ anlamina gelir.® Asya
ve Avrupa kelimeleri Babil sehrinin her iki kismini ifade eden asu [dogu] ve ereb [bati]
sozlerinden tlremistir. Sonralari Ege Denizi'nin iki tarafini birbirinden ayirmak igin
kullanildi. Biiyiik iskender bu sinirt Hindistan’a kadar gétiirmiistii. Roma imparatorlu-
gu zamaninda Roma sehri, mesk(n diinyanin merkezi sayilmig, dogu tarafi igin Oriens
[Dogu], bati tarafi icin de Occiden [Bati] tabiri kullanilmistir. Roma imparatorlugu dev-
rinde Dogu, Bati'ya kiyasla “medeni tilke” manasinda kullanilmaktaydi.'® 7. yiizyilin
ortalarindan itibaren Dogu'nun biytik bir kisminin Misliimanlarin eline ge¢mesiyle
birlikte, kavramin kapsami da genisledi ve yeni bir sekil aldi. Hacli Seferleri zamaninda
Dogu denince daha ziyade islam diinyasi anlasiliyordu. Tiirkler Anadolu ve Balkanlar
tizerinde hakimiyet kurduktan sonra Osmanli imparatorlugu da Dogu kavraminin
kapsamina girdi.

> Edward W. Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Kolu, Trc.: Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yay., 2. Baski, 1989), s.
15-16.

° Thierry Hentsch, Hayali Dogu: Bati'nin Akdenizli Dogu'ya Politik Bakist, Trc.: Aysel Bora, (istanbul: Metis Yay., 1996),
s. 18.

" Yunan mitolojisindeki meghur Europa efsanesi de, bu iki diinya arasindaki iligkilerin karmagikligini, dinamikligini,
degiskenligini ve hayatiligini vurgulamaktadir. Herodot, tarihinde, bu kitalarin isimlendirmesinin kaynagini anla-
yamadigini sdyler ve 6zellikle de Avrupa’nin sinirlarina iligkin belirsizliklerden bahseder: “"Avrupa’ya gelince, ku-
zeyi ve dogusu deniz midir, kimse bilmez.” Uzunluguna iligkin bir iddiada bulunur: “Uzunlugu biliniyor, diinyanin
diger iki bolimi kadardir.” Dogal sinir oldugu distintilen mekanlara iliskin saskinligini séyle ifade eder: "Zaten
bir tlrlti akil erdirememisimdir, neye dayanarak bir tek topraga, hepsi de disil sontakili ti¢ ad verilmistir ve bolge-
ler arasinda sinir olarak nigin Misir’da Nil ve Kalkhis'de Phasis (baska birilerine gére Palus-Maiotis'de Tanais ve
Kimmer'ler Bogazi) segilmistir. Ayrica bu ayinmlari kim yapmis, bu adlart kim vermistir, bunu da bir ttrli bulup
gikaramamugimdir.” Herodotos, Herodot Tarihi: Caginin Diinyastn Anlatan ilk Biiyiik Tarih Kitabt, Trc.: Miintekim
Okmen, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2. Baski, 1983), s. 215.

8 Baykan Sezer, Asya Tarihinde Su Boyu Ovalari ve Bozkir Uygarliklan, (istanbul: i. U. E. F. Yay., 1979), s. 11.

% H. Sadi Selen, “Tarihte Sark ve Garp Mefhumlari”, Belleten, Cilt: 7, Sayr: 27, Temmuz 1943, s. 543. Dogu ile Bati
arasindaki sinirin olugumu ve geligimi igin ayrica bkz.: Thierry Hentsch, "Akdeniz'de Dogu-Bati iliskileri: Gergeklik
ve Mitos, Kabullenme ve inkar Olarak Sinir”, Yay. Hzr.: ismail Cogkun, 75. Yilinda Tiirkiye'de Sosyoloji, (istanbul:
Baglam Yay., 1991) iginde, s. 49-64; Thierry Hentsch, Hayali Dogu.

10w, Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, Terciime ve Notlandirma: Fuat K&priilii, (Ankara: Diyanet igleri Bagkanhg
Yay., 6. Baski, 1984), s. 3.
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islam’in tiim diinyadaki hizli yayilis;, hem Dogu’da, hem de Bati’'da gerek kiiltii-
rel ve gerekse de siyasal ¢ok biiyiik degisimler meydana getirdi. islam fetihleri Avru-
pa’nin daha 6nce kargilastigi diisman saldirilarindan hizi, kapsami ve kaliciligr itibariy-
le cok farkliydi. islamiyet’in ortaya cikisi ve yayihsi ile birlikte, Avrupa ile Asya arasin-
daki sinir da, iliskiler de énemli bir degisim gdsterdi. Roma imparatorlugu’nun temsil
ettigi Avrupa uygarliginin biitlinligiint saglayan Akdeniz kiylarina islam’la birlikte
yeni bir glic girmis ve Akdeniz artik bir i¢ deniz olma &zelligini kaybetmisti. Roma
doneminde Avrupa’nin merkezi olan Akdeniz, artik Avrupa ile Asya’nin siniri olmustu.
llerleyen dénemlerde ispanya’nin fethiyle birlikte, bu sinir daha da Avrupa iclerine
dogru cekilmek zorunda kalacakti.!

Avrupa kimligini olusturan unsurlar olarak, Antik Yunan mirasi, Roma impara-
torluk gelenegi, Hiristiyanlik, modern dénemde Avrupa’da meydana gelen Reform,
Rénesans, Aydinlanma ve hatta Yahudilik vb. sayilir. Bilinen diinyada islam’in hizla ve
etkin bir bicimde yayginlastig, ispanya’da ve italya’da yizlerce yil siirecek son derece
parlak bir medeniyet kurdugu, bilimde ve teknolojide 6nemli kesifler yaptigi, edebi-
yatta ve felsefede 6nemli eserler verdigi, Batililarin gézlerini kamastiran zengin, adil
ve huzurlu devletler kurdugu bu ylzyillar Batili tarih yaziminda Orta Cag olarak adlan-
dirllmigtir. Orta Cag'in bir 6zelligi, Avrupa birligini tesis eden Kilise'nin her alandaki
baskin otoritesidir. Bagka bir deyisle, Orta Cag, -varligini ve birligini stirdiirmek igin-
Avrupa’nin, Hiristiyanlk araciligiyla buldugu ¢6zimin hakim oldugu bir dénemdir.
Netice itibariyle, Orta Cag'da, islam’in ortaya cikisi ve yayginlagmasi sonrasinda Do-
gu-Batu iliskileri, iki diisman din arasindaki catisma bigimine blrinmiigtiir. Her ne ka-
dar, Avrupa, Hiristiyanligli cok daha 6nceki dénemlerde benimsemisse de, Hiristiyan-
ligin etkisinin Avrupa’da cok daha belirgin ve hatta belirleyici olmasi islam sonrasinda
gerceklesmistir. Hiristiyanligin yeni dénemde kazandigi bu giiclin bilincinde olarak,
Kilise, belli bir dénem igin Avrupa siyasetine yon vermistir. Bu durum, kolaylikla tah-
min edilecegi gibi ayni zamanda Kilise ile diinyevi kralliklar arasinda belli bir gerilim de
yaratmustir. Fakat islam diinyasinin tehdit edici varligi, séz konusu iki giic blogu ara-
sindaki bu gerilimi bir ig birligine dontstiirdd.

Arap-islam fetihleri hakkinda Hiristiyan énde gelenlerin ilk tepkilerinin ne ol-
dugu tam olarak bilinmemekle birlikte, 7. ylizyilda yazildigini bildigimiz kimi eserlerde,
tepki cok da olumsuz degildir.’> Fakat 8. yiizyilin ortalarinda Yuhanna ed-Dimegk?
(675-749) tarafindan kaleme alinan risale, islam’a karsi yazilan reddiyelerin en 6nem-
lisiydi. Reddiye “gelecekteki biitiin islam karsiti miinakasa eserlerinin cephanesi”'
olacakt1.

' Roma imparatorlugu ytizyillardir barbar akinlariyla bogugmaktaydi, fakat onlara cok az toprak kaptirmisti. Ustelik
“Germen Romania’ya girer girmez Romalilagmakta” idi. Simdi olan ise, Romali'nin “islamiyet tarafindan fethedilir
edilmez Araplasmasi” idi. Henri Pirenne, bu hizli yayilmanin nedenlerinin agiklanmasinda karsilasilan en buyiik
sorunun “yalnizca tek bir cevabi” oldugunu diisiinmektedir: "O da manevi diizeydedir. Germenlerin imparatorlu-
gun Hiristiyanligina karst gikartacak birgeyleri olmamasina karsilik, Araplar yeni bir inancin heyecaniyla dopdo-
luydular. iste bu ve yalnizca bu durum, onlar éziimlenilemez hale getiriyordu.” Bkz.: Henri Pirenne, Hz. Muham-
med ve Charlemagne, Trc.: Mehmet Ali Kiligbay, (Ankara: Birey ve Toplum Yayincilik, 1984), s. 183.

'2 Hisam Cuayyit, Avrupa ve islim, Trc.: Kemal Kahraman vd., (istanbul: iz Yay., 1995), s. 18.

13 Asaf Hiiseyin, Batn islamla Kavgast, Trc.: Metin Karagahan, (istanbul: Pmar Yay., 1991), s. 13. Muaviye'nin
sarayinda yetigmis, babasindan sonra devletin mali iglerinde gérev almig, Omer b. Abdiilaziz déneminde bu go-
revden uzaklastirildiktan sonra Laura de Saint-Sabas manastir papazi olmug ve burada eserlerini yazmis olan
Yuhanna ed-Dimegki'nin en biiytik eseri, bilginin kaynaklarina iligkin ilahiyat alanindaki kitabidir. Bu kitabin "De
Haeresibus” baglikli boliimii, islam’a karsi yazilan reddiyelerin ilki ve en énemlisidir. Yuhanna ed-Dimegki, bu ve

-
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Hiristiyanlik, Avrupa devletlerinin islam giiclerine karsi koyabilmek, Akdeniz ti-
caretinde kaybettikleri avantajli konumlarina tekrar kavusabilmek icin gliclerini birles-
tirmek icin gelistirdikleri siyasetin ideolojik gatisini olusturdu ve zamanla Avrupa ile
Ozdeglesti ve ona hitkmeder oldu. Hagli Seferleri, iste bu siyasetin ve girisimlerin bir
sonucu olarak gergeklestirildi.

1095-1272 yillart arasinda sekiz kez gerceklestirilen Hagl Seferleri'nin ilki,
1095'te Papa II. Urbanus’'un gagrisi ile diizenlendi. Sefer, goriintirde, Kutsal Toprak-
lar't Misliimanlarin elinden kurtarmak, Dogu Hiristiyanlari’'na yardim etmek gibi iddia-
larla diizenlenmisti. Fakat tizerinde pek durulmayan baska sebepler de bulunmaktay-
di. Dogu Akdeniz ticaretinde kaybettikleri konumlarini yeniden kazanmak isteyen
tiiccar devletlerin girisimleri,* Bat1 Avrupa’da soylulara ve islam diinyasiyla miicadele
nedeniyle Bati icerisinde kendilerine bir yer verilen barbarlara yetecek derecede mali-
kanenin kalmayisi ve tiim bu igler igin yeni tlkelere ve topraklara ihtiyag duyulmast,'
halkin yoksulluk igerisinde kivranmasi gibi kosullar Kilise'nin yurittigli Hiristiyanlik
temelli ideolojik propaganda ile birlesince 1. Hacli Seferi'nin toplumun her kesimin-
den bu denli yogun bir katilimla gergeklestirilmesi mimkiin olmustur. Bir yazarin ifade
ettigi gibi, Hach Seferleri, "Biittin Bati Hiristiyanlari’'na en ¢ok arzuladiklari geylere
kavugma Umidi veriyordu: sofulara, Tanri yolunda ¢ekilen eziyet; para gozliilere yag-
ma, tliccara yeni pazarlar, kiiclik subaylara yaldizli ritbeler; kahramanlara savas;
dinyay1 tanimak isteyenlere yolculuk.”'¢

Hacli Seferleri ile birlikte, Bati Hiristiyanhgi, Batili zihinlerde, bu rakip din ko-
nusunda temel imgeleri olusturmaya baslamistir. Hacli Seferleri, genis bir kamuoyu
yaratmisti ve bu kamuoyu, diigman hakkinda doyurucu bir imaj istiyordu. “Genis
yiginin baska bir ihtiyaci daha vardi: teklif edilen imaj, ona, bir taraftan islamiyet’in ne
kadar igren¢ oldugunu kaba saba tabirlerle anlatacak, bir yandan da harikuladeye

%

diger bircok eserinde islam konusunda benzer seyler dile getirmistir: “O, Hacer-i Esved ile Greklerin Afrodit kiiltii
arasinda ilgi kurmaya ve Hz. Peygamber’in Eski ve Yeni Ahid’'den nasil yararlandigini anlatmaya calismistirE Hz.
Muhammed'in vahiy aldigi iddiasinin da taniksiz ve delilsiz bir iddia oldugunu, uykuda gériilen bir rii’'yadan farkli
bir sey olmadigini séyleyerek, kdlesi Zeyd'in karisi Zeyneb'i bastan cikardigini [iddia etmistir]E  Dimeski'ye gore;
Kur'an-1 Kerim, Hz. isa’nin Allah’in Kelime'si ve Meryem'’in rahmine iifledigi bir soluk oldugunu bildirerek zimnen
onun tannsalligini kabul etmistirE gercekte ise kendilerinin [Miisliimanlarin] de eski bir Afrodit heykelinin bas
olan Hacer-i Esved'e tapindiklarini bildirmektedir.” Bkz.: Bekir Karliga, “Karsi Karsiya iki Diinya, 1", Yedi iklim, Ni-
san 1994, s. 61-62. ed-Dimegki'nin diigtinceleri igin 6zellikle bkz.: A.g.m., dipnot: 45. islam’in ortaya gikisi son-
rasinda, iki diinyanin kargilagmasinin Avrupa’da yaptigi etki ve ilk dénemde Bati’daki islam imajinin olugturulma-
sinda kullanilan araglar ve bu imajin temel 6geleri igin ayrica bkz.: Norman Daniel, Islam and the West: The Making
of an Image, (Edinburgh: The Edinburgh University Press, 1958); a.mlf., The Arabs and Medieval Europe, (Londra:
Longman, 1975).

14 René Sédillot, Hagli Seferleri'nde ticari kaygilann énemini vurgulamaktadir. Bkz.: René Sédillot, Diinya Ticaret
Tarihi: Tarih Boyunca Tacirlerin ve Ticaretin Oykiisii, Degistokustan Siipermarkete, Trc.: Esat Mermi Erendor, (istanbul:
Cep Kitaplart AS, 1983), s. 175 vd. W. Heyd'in eseri, Hagli Seferleri donemindeki ticari iligkiler igin énemli bir
kaynaktir. Bkz.: Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, Trc.: Enver Ziya Karal, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1975). Omer L.
Barkan da, iktisadi sebeplerin Hagli Seferleri'nin baglica nedenlerinden biri oldugu goriigtindedir. Bkz.: Omer L.
Barkan, iktisat Tarifi Ders Notlart, Kitap II, (istanbul: 1.U. iktisat Fakiiltesi Yay., 1962).

1 Urfa Hagli Kontlugu'nun kurucusunun &zellikleri, bu agidan dikkate deger bir drnektir: Bkz.: Isin Demirkent, Urfa
Hagli Kontlugu Tarihi, 1098-1118, (istanbul: i. U. E. F. Yay., 1974), s. 2. Thierry Hentsch de benzer bir degerlen-
dirme yapmaktadir: Bkz.: Thierry Hentsch, Hayali Dogu, s. 53. Elias, Hagli Seferleri’'nin diizenlemesinde, Avru-
pa’'nin nifusa kiyasla es degerde topragin bulunmamasina bir ¢éziim olarak genigleme isteginin etkisinden bah-
seder: Bkz.: Norbert Elias, Uygarlik Siireci, Trc.: Erol Ozbek, (istanbul: iletisim Yay., 2002), “Hagli Seferleri'nin
Sosyo-Olusumuna iligkin Birkag Gézlem” baglikli kisim, Cilt II, s. 59-68.

' Emmanuel Berl, Attila’dan Timur'a Avrupa ve Asya, Trc.: Giilseren Devrim, (istanbul: Dogan Kitapgilik, 1999), s. 151.
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karsi besledigi hayranligi kargilayacakti.”'” Hacli Seferleri'yle catisma daha da yogun-
lagmigti. Dligman daha keskin hatlarla tanimlanmak ve kafalardaki imaj daha da basit-
lestirilmek durumundaydi. Bati Hiristiyanhigi'nin islam’t karalama kampanyasinin te-
mel dogrultusunu olusturan imgeler, islam’in ortaya cikisiyla birlikte Dogu Hiristiyan-
liginin -kendisinden daha &nce bahsedilmis olan Yuhanna ed-Dimegki gibi- 6nde
gelenlerince yazilan reddiyelerden énemli dlctide yararlanilarak gelistirildi. Yararlani-
lan diger bir kaynak da, Avrupa’da Musliimanlarla ilk kez karsilasan ve onlarla ylzler-
ce yil birlikte -hatta Mislimanlarin egemenligi altinda- yagamak durumunda kalmis
ve bu sayede de Mislimanlari, onlarin inang temellerini ve idari sistemlerini yakindan
gdzleme imkani bulmus ispanyollar ve Sicilyalilardi. Bu cercevede is gdren bir diger
onemli kaynak olan ~11. ylzyilin baglarinda yazilan- Chanson de Roland, gli¢li ve zen-
gin bir islam diinyasi imaji sunmaktaydi.'® Ayrica 12. yiizyilin ilk yarisinda, yiginlarin bu
ihtiyacini kargilamak {izere Latin yazarlar is basi yaptilar. Dikkatler Hz. Muhammed'in
hayatina cevrildi. Soylentilerin dogru veya yanlis olmasi 6nemli degildi. R. W.
Southern’in dedigi gibi, “Yazarlari, zafer kazanmig muhayyilenin cehaletinde bogul-
mustu.”'? Bu yazarlara gére Hz. Muhammed bir sihirbazdi. Sahtekar, ikiylizlii ve yalan-
c1 bir peygamberdi. Afrika’da ve Dogu’da sihir ile Kilise'yi yikmigti. Diinyadaki basarisi,
cinsel htirriyet ilan etmesinden kaynaklaniyordu. Musliimanlar putperestlikle suglan-
maktaydi. Trubadurlara gére, Araplar Muhammed’e tapmaktaydilar. Heykelleri kiy-
metli taslardan yapilmisti. Islam’t seks, sehvet diiskiinliigii ve hayvani icgiidiilerin
taskin vahsilikleriyle dolu bir din olarak tasavvur ediyorlardi. Cinselligin yaninda Orta
Cag Batisi'nda {izerinde ¢okca durulan bir diger konu da, islam dininin temel &zellik-
lerinden birisi olarak gosterilen saldirganlik, kuvvet ve yikicilikt1.?

Bati diinyasinin, Dogu hakkindaki bilgilerini zenginlegtiren ve yenileyen bir bas-
ka 6nemli eser de, Marco Polo'nun seyahatnamesidir. Marco Polo'nun kitabi, her ne
kadar, ilk baglarda hig¢ kimse tarafindan ciddiye alinmamis ve ¢ok fazla abarttig di-
stintildiigli igin Marco Polo’ya “milyoner”?' lakabi takilmigsa da, sonraki dénemlerde
Bati diinyasi i¢in vazgegilmez kaynaklardan biri olmustur. Eserin ¢ok sayida tercime-
sinin ve baskisinin olmasi, okuyucunun esere duydugu ilginin bir gbstergesidir.

islam’1 daha entelektiiel bir cercevede inceleme cabasi, Avrupa’da Papalik ide-
olojisinin kurulus ve yiikselisine paralel olarak beliren Cluny Manastiri'ndan -ispanya
krali tarafindan ispanya’ya davet edilmis bir Fransiz olan- Muhterem Peter (1094-
1156)'in cabalariyla gelisti. Muhterem Peter, ispanya’da bir terciime heyeti olusturdu.
ingiliz Ketton'lu Robert, 1143'te Kur'an terciimesini tamamladi. Heyet, bircok Arapga
metni tercime etti. ‘Cluny Corpus’ adi verilen Muhterem Peter’in sectigi Arapga me-

'7 Maxime Rodinson, a. g. e., s. 21.

'8 The Song of Roland, ing. Trc.: Dorothy L. Sayers, (Penguin Books, 1984).

19 R. W. Southern, Orta Cag Avrupasinda islam Algisi, Trc.:Ahmet Aydogan, Yay. Hzr.: Yiicel Bulut, (istanbul: Yénelig
Yay., 2. Baski, 2001), s. 35.

2 Hisam Cuayyit, a. g. e., s. 24; ve Norman Daniel, Islam and the West, s. 109 vd.

2l Marco Polo'nun seyahatnamesi igin bkz.: Marco Polo Seyahatnamesi, 2 Cilt, Yay. Hzr.: Filiz Dokuman, (istanbul:
Terciman 1001 Temel Eser, ty). Eserin italyanca niishasinin ismi “il Millione”dir. Marco Polo, 6liim déseginde
iken bile yalanla itham edilmis, hikayelerinden vazge¢mesi igin ikna edilmeye galisilmistir. Marco Polo, cevaben,
gorduklerinin yarisini bile anlatmadigini sdylemisti. Bkz.: V. V. Barthold, Asyanin Kesfi: Rusyada ve Avrupada Sarki-
yatiligin Tarihi, Trc.: Ayse Meral ve Kaya Bayraktar, (istanbul: Yonelis Yay., 2000), s. 154; ve “Bat1 Yayilmacilig1”,
{UEF Sosyoloji Aragtirma Merkezi ve Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii, Sosyoloji Yilligi 3
icinde, (Erzurum: A. U. K. K. Egitim Fakiiltesi Basimevi, 1998), s. 32.
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tinlerin gevirilerinden olugan antolojiler olusturuldu.?? Daha cok polemik amaglar
giiden parcalar yazildi ve hicbir tefsir yapiimadi. Koleksiyondaki malzeme, Islamiyet
lizerine daha sonra yapilacak olan arastirmalarda temel olarak kullaniimads; zira,
gltindelik mticadelede bir yarari yoktu bu metinlerin. Dini polemiklerin muhatab1 haya-
[i Misltiimanlardi. Onlari da kagit tizerinde kolayca yok edebiliyorlardi. Pek ¢ok hata-
sinin bulunmasina kargin, Kur'an terctimesi -"kapsamli bir yorum” demek belki daha
dogru olacaktir- islam arastirmalarinda bir déniim noktast olmustur. 1698’de italyan
Ludovico Marraci'nin yaptig1 terclimeye kadar Avrupa dillerindeki diger terclimelere
kaynaklik eden bu eserle birlikte Bati diinyasi, ilk defa ciddi bir islam aragtirmasi igin
malzemeye ve araca sahip oluyordu.

Eseri Bati'da bu dénemde taninmaya baglayan Yuhanna ed-Dimegki gibi Muh-
terem Peter de, Islam'1, Hiristiyanlik’tan sapma, sapkinliklarin sonuncusu ve en biiyi-
gl, cevaplandirimamig yegane sapkinlik olarak gormekteydi. O nedenle Muhterem
Peter, sapkinliklarin bol oldugu bir zamanda ‘biitin sapkinliklarin en kerihi ve en
tehlikelisi olan’ islam’in, yakin ve hazir tehlike oldugu icin degil, gelecekte Hiristiyan
diinyasini bekleyen tehdit olmasi nedeniyle cevaplandiriimasi gerektigini diisinmek-
teydi. Ona gore, yaptigl calismalar, Misliimanlari dinlerinden déndiremeyecek olsa
bile, en azindan, kiiglictik seylerle kolaylikla kandirilabilen Hiristiyan kardeglerini kuv-
vetlendirmek, bilgi sahibi bir kisi olarak duydugu sorumlulugun bir geregiydi.

13. ylizyilda Orta Cag Batisi iki kampa bolinmiistii: Hagli Seferi'ne hig ltizum
olmadigini diigtinenler ile daha fazla sayida ve ¢ok daha iyi donatilmis Hagli Seferleri
diizenlemek geregine inananlar. Savagla ya da savasgsiz, biitiin miicadelede amag,
islam'in inang ilkelerini giiritmekti. O nedenle islam'i daha derinden tanimak, bunun
icin de dil bilmek gerekliydi. Bacon, Lull ve baska kilise mensuplarinin 1250’lerden
beri sinirl fakat israrli bir bicimde talep ettikleri dil okullari, 1312'de ani bir kararla
Viyana Konstili'nde Bati kilisesinin resmi politikasi haline geldi. Paris, Oxford,
Bologna, Avignon, Roman Curia ve Salamanca’da Arapca, Grekge, ibranice ve Siirya-
nice kirstleri kurulacakti.”? Southern, bu karar su sekilde degerlendirmektedir: “Bu
yasa, 6lmek lizere olan bir ideale son ¢ikis ve kurtulus imkaniydi: Riiyanin desteklen-
mesine yonelik olarak ne insan, ne de para mevcuttu ve hi¢ kimsenin dikkatini ¢ek-
meden kaybolup gitti.”*

1291'de Akka'nin Misltiimanlar tarafindan fethedilmesi, Nasturi Hiristiyanlarin
ortadan kalkmasi ve Mogollarin islam’i secmeleri nedeniyle Avrupa disindaki miitte-
fiklerin varligina duyulan inangsizlik, derin sebepleri olan ig ihtilaflar, dig diigmana ve
Ozellikle de -Avrupa’nin dogrudan ilgisini pek cekmeyen Asya’da hizla yayilmasindan
dolayi- islam’a gérece bir kayitsizlik duygusu; bu yeni dénemin isaretleridir. Bu do-
nemde, ilk dénemin islam’a karst saldirgan tutumuna geri doniildiigi goriiliir. Yeniden
Hz. Muhammed'in yasamina iligkin oykiler hayat bulur. Bu dénemde, Hz. Muham-
med biiyiiciilikten kardinallige terfi ettirilir. Hiristiyanlara gore, Papa secilemeyisi Hz.

22 Maxime Rodinson, a. g. e., s. 23-24. Koleksiyon; Kur'an terciimesi, Miisliiman gdziiyle kaleme alinmig kisa bir diinya
tarihi, yaradilig, atalar, Hz. Muhammed'in hayati ve dogumu esnasindaki olagantstliikler hakkinda bir menkibe-
ler derlemesi, Peygamber'in 6gretisinin bazi yonlerinin serhi, el-Kindi'nin savunmasi olarak taninan Hiristiyan-
Msliman tartigmalarinin ilk kitabindan mutegekkildi. Bkz.: R. W. Southern, The Making of the Middle Ages (Londra:
Century Hutchinson, 1988), s. 40.

2 Bkz.: A. L. Tibawi, “ingilizce Konusan Oryantalistler”, A. L. Tibawi, Enver Abdiilmelik ve Hamid Algar, Krizdeki Oryan-
talizm: Elestiriler (istanbul: Yonelig Yay., 1998) iginde, s. 51; ve V. V. Barthold, Asyanin Kesfi, s. 157.

2 R.W. Southern, Orta Cag Avrupasinda islam Algist, s. 76.
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Muhammed'i Hiristiyan diinyasinin diigmani yapmisti. Bunun yani sira, gbzlenen bir
diger durum, Hiristiyan Avrupa’nin kendi icine kapanmasiydi. i¢ ideolojik gatigmalar
adir bastyordu. islam ile Kilise arasinda belli bir paralellik kurulmaktaydi. Bu tartisma-
larda Islam, -sonraki dénemlerde tekrar tekrar karsilagacagimiz sekilde- Avrupalilarin,
kendi i¢ catismalarinda kullandiklar bir arag durumundaydi. islam’in temel &zellikleri-
ni Bati kilisesinin de temel &zellikleri olarak degerlendiren ve Kilise'nin 1slahi igin is-
lam'in elegtirisiyle ilgilenen John Wycliffe (1320-1384) bu agidan dikkate deger bir
ornektir. Yine bu dénemde, islam'in ciiritiilmesi igin Kur’an-1 Kerim'in incelenmesi
gerektigini diistinen ve bunun icin de saglikli bir Kur'an terclimesine ihtiya¢ duyan
Kardinal John Segovia (1400-1458)'nin bu ugurdaki ¢alismalari hatirlanmaya deger.”

Ayni yillarda Martin Luther (1483-1546)'in islam ve Tiirkler meselesine yakla-
simi da ilgiye deger. Cagdaglari Erasmus ve Hutten gibi, o da, Ttirklere karsi bir Hagli
Seferi diizenlenmesi fikrine soguk bakmaktaydi. Vatikan’i, Hagh Seferi'ne karar ver-
mektense, incil'in gereklerini yerine getirmeye davet etmekteydi. Bu tavr, islam’a
duydugu bir sempatiden degil, Kilise'ye duydugu éfkeden kaynaklanmaktaydi. incil’e
degil, Vatikan'a isyan eden Luther’e gore; Tirkler ve Mislimanlar Tanri'nin gazabiydi,
ancak Papa, daha da kot idi: O bir Deccal idi.

Fakat diger bir sebebin daha oldugunu diisinmemek igin hicbir neden yoktur:
Bir Hagli Seferi, ayni zamanda, artik ¢okmeye yiiz tutmusg ve Luther’in de Hiristiyanla-
rin ruhlarini gaspetmekle sugladigi Papa'nin otoritesini yeniden tesis edici bir etki
yapabilirdi.

Siyast ve ekonomik iligkilerin gelismesi, Dogu’yu gezen seyyahlarin ve misyo-
nerlerin sayisindaki artig ve Avrupa’da Hiristiyanligin ideolojik birliginin ve hakimiyeti-
nin sarsilisy; 16. ylzyilda, Misliiman Dogu hakkinda daha obijektif bilgilerin derlenme-
sine imkan tanidi. Bu, 6zellikle siyasetgiler ve ticaretle ugrasanlar icin gerekli olan bir
seydi. Bu yonelime paralel olarak, 16. yiizyilda Dogu'ya yapilan bilgi toplama yolcu-
luklarinin sayisinda énemli bir artis gézlenmektedir. Amag, gidilen bélgenin gerek orf,
adet ve kurumlari, gerekse de bitki ve hayvan topluluklart hakkinda olabildigince bilgi
toplamaktir. Artik Misliimanlarin degerleri, fikirleri ve 6rf-adetleri mutlak birer yanls
olarak damgalanmiyordu. Osmanli Devleti'nin siyasi, idari ve askeri diizeni tizerinde
degerlendirmeler yapiliyordu. Bu dénemde, Dogu diinyasinin, tiimiyle nesnel bir
tarzda ele alindigindan elbette s6z edilemez; ama tutum alis ve aciklamalarda énceki
ylzyillardan bir farklilagma icine girildigi de agikardi.

Jean Thévenot, Jean Baptiste Tavernier, Pierre Belon du Mans, Jean Chardin ve
diger pek ¢ok seyyahin anilarinda da goriilecegi lizere, 16. ylzyilin sonunda birbirine
zit sosyal ve tarihi biittinltkler olarak Dogu-Bati sembollestirmesi hentiz agik bir ge-
kilde belirmemistir, ama sartlar boylesi bir durum igin olgunlagmigtir. Artik, zararli
kokenlerine karsin bir din olarak islam’a iligkin olumsuz yaklagimlar siddetini yitirmis-
ti, hatta bazi noktalarda Musliimanlara saygl dahi duyulmaktaydi. Bu dénemde Is-
lam’la ilgilenme sistematik bir karalama 6zelligi gostermez. Kendi kiiltlrel degerlerine
yabanci olan kimi 6zellikler, Batililar tarafindan birer olumsuzluk olarak sergilenmeye
devam edilmekte; ama sosyal, siyasi, askeri, kiltiirel ve idari basarilar incelenerek
onlardan dersler ¢ikariimaya ¢alisiimaktadir.

¥ Orta Cag Bati diinyasinda Islam’in nasil alglandigina iligkin olarak Southern’in -kiinyesi, &nceki dipnotlarda
verilmis olan- eseri; kisa, fakat son derece derli toplu ve aydinlatici degerlendirmeler sunmaktadir. Ayrica bkz.:
Norman Daniel'in, kiinyeleri daha &nce verilmis eserleri.
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ipek ve degerli taslar icin iran’a seyahat eden tacirleri ve diplomatlari, islam
diinyasinin din, kiltlr ve adetlerini Avrupa'ya tanitan maceraperestler ve aragtirmaci-
lar izledi. Stefanos Yerasimos, 17. ytizyllda Dogu hakkinda yayimlanan seyahat notla-
rinin sayisinin 200'den fazla oldugunu belirtiyor.¢ Bu seyahatlerin ¢ogu 6zel girisim-
lerdi, ama bazilari devletin resmi emriyle yapilmisti. Buradan ¢ikarilacak sonuglardan
birisi, elde bulunan onca rapora ragmen yabanci Ulkeleri tanimanin artik Bati'da bir
devlet sorunu haline geldigidir.

Seyyahlarin anlattiklari, Batili muhayyilede Dogu’'nun tutkulu bir merak haline
gelmesinde ve Batililart Dogu'ya yoneltmede tesvik edici bir rol oynadi. Seyyahlar,
gezilerinden cesitli gbzlemler ve gezdikleri bolgelere ait metinlerle dontiyorlardi. Son-
raki ylzyillarda bunlarin yerini, gemiler dolusu heykeller, kabartmalar, dikilitaglar ala-
cakti. Bir kisim seyyahin bu gezilerden -degerli taglarla- zengin olarak dénmeleri ayri-
ca ilgi cekmistir.?”

Tiirkiye ve Islam diinyasinin diger bolgeleri hakkindaki seyahat hikayeleri, siya-
st yazilar ve pratik el kitaplari; Avrupalilar i¢in, 6n yargisiz bir bilgiden ¢ok kendilerinin
bilincinde olma, &z elestiri yapmak gibi bir ihtiyaca da karsilik geliyordu. Ote yandan,
Misliiman halklarin dillerinin ve edebiyatlarinin gérece tarafsiz ve bilimsel bir bigimde
arastiriimasi, biiytk élctide Semitik filoloji ve ilahiyati baglaminda, Kur’'an ve Arapga
ile sinirlt kaldi. Reformasyon, dikkatleri, incil'in ve onun Dogulu versiyonlarinin metin-
lerine yéneltmisti. ibranice Eski Ahid’in Semitik kékeninin agiklanmasi amaciyla, ayni
kokenden gelen Arapga'ya ~-bazen abartili bir- deger verilmekteydi.

Bu sartlar altinda, ilk Arapca kiirstisti Paris'te College de France’da 1539 yilin-
da Guillaume Postel (1510-1581) adina kurulmustu. Fransa'nin ilk istanbul elgisi Jean
de la Forest (1535-1537) ile birlikte istanbul’a gelen Postel, sokak Rumcasi, Osmanl
Ttrkgesi, Arapga, Kiptice ve Ermenice 6grendi. Burada ayni zamanda kralin kitaplhgi
icin yazmalar topladi. 1538 vyilinda yayinladigi Linuarum duodecim characteribus
differentium alphabetum (12 Dilde Alfabe: Ibranice, Siiryanice, Eski Keldanice,
Samarraca, Arapca, Habesce, Rumca, Giirciice, Sirpga/Bosnakga, ilirya Dili, Ermenice
ve Latince) adli ¢ok dilli kitabinin Arapga’ya ayrilmig olan ikinci béliimiinde, Postel,
Arap dilinin zenginliginin altini ¢izmekteydi. 1538-1539'da ilk Grammatica Arabica’yi
yayimladi ve Dogu hurufati i¢in ahsap levhalar oydurdu.?® 1549’da Dogu'ya ikinci bir
seyahat yapti. Avrupa'ya, aralarinda, Ahd-i Cedid’in ilk nishalarinin da oldugu pek

% Jean Thévenot'nun Voyage du Levant (Paris: FM/La Découverte, 1980)'na Stefanos Yerasimos'un girig yazisi, s.
5'ten nkl. Thierry Hentsch, a. g. e., s. 117.

2T Seyahat notlan, yayinlanma agsamasinda, okuyucunun beklentilerine uygun hale getirilmek igin editérlerin
denetiminden gegmekteydiler. Bu seyahat notlarinin bir 6zelligi daha vardir: Seyyahlar, gezdikleri yerler hakkin-
daki gozlemlerini anlatirken kendi gozlemleriyle yetinmemekte, kendisinden 6nce buralar hakkinda yazilanlardan
da alabildigine yararlanmaktaydilar. Bu seyyahlarin notlart da daha sonra gelenler tarafindan ayni sekilde kulla-
nilmaktaydi. Kimi zaman, bir seyyahin eseri, aslinda yazarinin hi¢ gérmedigi bolgeler hakkindaki degerlendirme-
leri de barindirabilmekteydi. Editorlerin bir isi de, bunlarin farkina varip, yeni bilgilerle ya da énceki bilgiler 1g18in-
da bu boltimleri diizeltmekti. Bkz.: ]. Breton'un &nsdzii, J. B. Tavernier, XVII. Asir Ortalarinda Tiirkiye Uzerinden iran-
'a Seyahat, Trc.: Ertugrul Giiltekin, (istanbul: Terctiman 1001 Temel Eser, 1980) iginde, s. 11-14. Bu da ortaya,
gezilip gorildigi iddia edilen yerlerin gergek durumlarindan g¢ogunlukla farkli bir gezi kiilliyati gikarmigti. Bu or-
yantalist gezi killiyati, Batili zihinlerde iyice yerlesmis, Dogu bu killiyata gére degerlendirilir olmustur. Pierre
Loti, Nerval 6rneklerinde oldugu gibi, bu kiilliyatta aktarilanlara uymayan Dogu, Batili seyyahlan hayal kirikligina
ugratacaktir. Ayrica, gezi kiilliyati irdelendiginde, bu dénemde, seyyahlarin ilgilendikleri konularin ve tlkelerin
gesitlendigi de goriilecektir.

28 Raia Zaimova, “Dogu Dili ve Kiiltiirii Hakkinda Batili Yapitlar, 16.-18. Yiizyillar”, Tarih Egitimi ve Tarihte “Oteki” Sorunu,
2. Uluslararast Tarih Kongresi, 8-10 Haziran 1995, istanbul, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 1998) iginde, s. 46-50.
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cok Arapga ve Stryanice el yazmasi ile dondi. Misliiman Dogu’'nun sosyal yapisi,
dini ve dili {izerine calismis ve eserler vermisti. ilk projesi Yakin Dogu’yu Hiristiyan
yapmak icin Kutsal Kitab'in Arapca ve Siiryanice terctimelerini hazirlamakti. Dindar
bir sahsiyet olan ve kendisinden “ermis” olarak bahseden Postel, konu Kur'an ve Hz.
Muhammed oldugunda, sistemli bir karalama anlayisindan kurtulamiyordu; ama dis-
manini tantyabilmek igin, onu kendi dilinde okumak ve kendi iilkesinde tanima gere-
gine inanmaktaydi. Postel, islam’a karsi iki sebeple olumlu bakiyordu: Putperestlige
kargi zaferler kazandig ve gercek inanca zemin hazirladig ve olusturdugu tehdit ne-
deniyle Hiristiyanligl kendisini toparlamaya zorladigi icin. Postel, ayrica, Katolikleri,
Yunanlilari, Protestanlari ve Misliimanlari tek bir inang catisi altinda toplamak arzu-
sundaydi. Bunu Bati Hiristiyanligl, gerek ikna yoluyla ve gerekse zor kullanarak yap-
maliydi, ona goére. Ancak eger Bati Hiristiyanligi kendisini yenileyip bu gbrevi yerine
getiremeyecek olursa, ayni gorevi Tlrklere vermeye de hazirdi.

Postel'in getirdigi el yazmalari Heidelberg'deki eyalet kiitliphanesine ulastirildi.
Kitiphanelerdeki yazma koleksiyonlari sayesinde bilginler ciddi bilgiler elde etme
imkant buldular. Cardinal Fernando di Medici’'nin kurdugu matbaada, 1586 ila 1610
yillari arasinda Arapga eserler basilmisti. Ardindan, bu uzmanlar grubunun calisma
araclar hazirlanmaya baglandi: Gramerler, sozllikler ve temel metinler. Hollanda,
tliccar bir ulusun kozmopolit atmosferi ve 6nemli alimlerin enerjileri neticesinde,
Dogu calismalarinda lider bir konum kazanmugti. 1613’te Leiden Universitesi’'nde
olusturulan Arapga kirsistiniin ilk sahibi Thomas Erpenius (van Erpe, 1584-1624),
Ebu’l-Fida'nin cografyasini ve Mirkhwand’'in Farsca tarihini incelemisti. Grammatica
Arabica (1613) baglkli galismasi, bir Avrupali tarafindan hazirlanmis, klasik Arapca’ya
ait ilk metodik eser olarak kabul edilmektedir.?

Erpenius, ilk dénem islam tarihi icin dnemli bir kaynak olan Taberi'nin tarihinin
Tiirkge bir versiyonuna sahipti. Islam tarihinin baslangicindan Haglilara kadar olan
dénemini kapsayan ve ilk dénem islam kaynaklarina bagvurularak yazilmis Kipti el-
Makin'in diinya tarihini, hem metin ve hem de Latinize edilmis halini bir araya getire-
rek Batili aragtirmacilar igin kullanima hazir hale getirdi.*® Erpenius’un halefi Jacobus
Golius (1596-1667)'un Arapga-Latince Sozliigii (1653), yaklagik 200 yil boyunca Arabiyat
arastirmalarinda standart kaynak olma 6&zelligini stirdlirmiisti. Golius'un talebesi -
istanbul’da elcilik gérevinde de bulunmus olan- Levinus Warner, Leiden'deki kiitiip-
haneye 1000 civarinda el yazmasini miras birakmisti. Boylece, “Leiden Avrupa’daki
Arabiyat arastirmalarinin Mekkesi haline gelmisti.”?!

Aydinlanma Cag1, Avrupa’da, Dogu'nun dini olmayan kaygilarla arastiriimasi
yolunu agmisti. Asya'ya duyulan genel ilgi, akademik aragtirmalari tegvik etmekteydi.
Barthélemy de Molainville d’Herbelot (1625-1695)'un biiylk 6lglide, Dogu bilgisine
yakin olmak amaciyla gittigi italya’dan getirdigi Arapca, Farsca ve Tiirkce yazmalardan
derledigi genis malzemeye dayanarak hazirladig ve islam Ansiklopedisi'nin énciisii ola-
rak degerlendirilen Bibliothéque Orientale’in birinci baskisi, yazarinin éliimiinden sonra,
1697 yilinda, Antoine Galland tarafindan yapilmisti. Misltiman Ulkelerin kdltard, tari-
hi, yazarlari ve edebi eserleri konusundaki ilk ansiklopedi ve oryantalist aragtirmalar

2 Rudi Paret, a. g. e., s. 7.

30 Gerhard Endress, An Introduction to Islam, ing. Trc.: Carole Hillenbrand, (Edinburgh: Edinburgh University Press,
1988), s. 9.

3! Gerhard Endress, a. g. e., s. 9.
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tarihinde bir kilometre tast olarak kabul edilen eserin 6n séziinde Antoine Galland,
Dogu Arastirmalari’'nin bazi eksikliklerine ragmen, Musliimanlarla dinleri hakkinda
tartisabilmek igin bu galismalarla ortaya konacak bilgilere ihtiyag oldugunu ve ancak
bu sekilde Misliimanlarin gli¢li ve zayif yanlarinin 68renilebilecegini vurgulamaktadir.

Yirmi yil kadar sonra Antoine Galland (1646-1715), Bin Bir Gece Masallari'nin
Fransizca terctimesini (1704-1717) yayimladi. Galland, kimi resmi, kimisi ise 6zel go-
revlendirmeler sonucunda Dogu'ya defalarca seyahat etmisti ve bu seyahatler esna-
sinda gezme imkani buldugu tarihi anitlarin resimlerini yapmus, hatta firsat buldugun-
da bunlari Fransa'ya gotirmiisti. Dogu’daki bu uzun ikameti stiresinde Tiirkge, Farsga
ve Arapga’yl 68renme ve gelistirme imkani bulmustu.

17. ve 18. Ylizyillarda, 6zelde Turkiye'nin, genelde Dogu’'nun bir “moda” olarak
yaygin kullanimiyla karsilasilir. Bu kullanimda, Batili zihinleri Dogu'ya yonlendirme gibi
bir kaygi da etkili olmustur. Bu; 6nlerinde duran ve el uzattiklarinda elde edebilecek-
leri zenginliklere sahip bir Dogu imaji yayginlastirilarak, Avrupalilarin sémitirge faali-
yetlerine davet edilmesi anlamina gelmektedir. ilerleyen dénemde bu davet daha da
acik ve yogun bir sekilde yapilacakti. Dogu'yu konu alsalar da, bu modaya uygun
goriinmeyen eserler, pek de bagari kazanamiyorlardi: Racine’nin Beyazit'i gibi...

Molliere 6rneginde oldugu gibi Dogu, ayni zamanda, eglence malzemesi olarak
da kullanilmaktaydi. Bu tiirden bir kullanim, sonraki ylzyilda Dogu'nun egzotik bir
malzeme olarak kullanimina kapi aralamigti. Zaman zaman Tirkler ile Araplar arasinda
ayirimlar yapilmakta, Araplar hakkinda daha iliml yargilarda bulunulurken, Turkler
hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapilmaktaydi. Bu farklilik, Batililarin géz diktikleri
bolgelerin, -zayiflamaya baglamis dahi olsa, halad hesaba katilmasi gereken bir gli¢
olan- Osmanli Devleti idaresinde bulunmasindan kaynaklanmaktaydi.

Netice itibariyle, Aydinlanma Cagi'nda Dogu'ya bakis, Orta Caglar kadar dis-
manca degildi, ancak ¢ok kardesce oldugunu da sdylemek mimkiin degildir. Eski
kliseler hala kullanimdaydi, ancak yaklasimlarda belli bir degismenin varlig1 da goz-
lenmektedir: islam artik pesinen yargllanmamaktadir; ama dinlerin tarihsel kékenlerini
ve antropolojik temellerini sorgulayan elestirel yaklagimlardan da kendini kurtarama-
yacaktir. Dahasi, Islam, Boulainvilliers ve Voltaire’de kargilagilacagi sekliyle, Hiristiyan-
liga dogrudan yoneltemedikleri elegtiririlerini onun tizerinden dile getirdikleri bir arag
olarak kullanilacaktir.

Hukukcu ve Arabiyat arastirmacisi George Sale (1697-1736)'in -Ludovico
Marraci'nin cevirisine bagli kalarak- yaptig1 Kur'an-1 Kerim'in ingilizce cevirisi (1734),
eserin giris béliimiindeki diistinceler ile birlikte, islam’in yeni bir tarzda arastiriimasina
imkan tanimaktaydi. Sale, terclimesinin giris boliminde, Muhammed'in dogrudan
dogruya Tanr tarafindan génderilmedigini, ancak onun insani yetenek ve ilgileri Tanri
tarafindan, gercek dine uygun bir hayat stirmeyen Hiristiyan kilisesini uyarmak ama-
ciyla kullanildigini iddia ediyordu. Ona gére, Muhammed'in -gercek dini diizeltmek
icin gonderilmis olduguna iligskin inanci, coskusu, etkileyici anlatimi, yargilarindaki
isabet, nezaket ve kibarligi gibi- dikkate deger niteliklerinin tek mimkin agiklamasi
buydu.

Ayni kusaktan Simon Ockley (1678-1720) de benzer distincelere sahiptir.
Ockley’in tarih aragtirmalari, Gibbon basta olmak tizere pek ¢ok kigiyi derinden etki-
lemistir. Onun caligmalari tiim Avrupa’da islam medeniyeti aragtirmalarinda devrimci
bir etki yapmistir. islam tarihi, Hz. Peygamber’in hayat hikayesi ve Arapca lizerine
olan calismalarina herhangi bir kurumsal destek almadan, kendi kit imkanlariyla de-
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vam etti. 1706’da ilk kitabi olan Introduction ad Linguas Orientales'i yayimnladi.?> Ockley
icin de, Hz. Muhammed vahiy almig bir peygamber degildi; ancak o “yalnizca daha
eski zamanlarin bilgi ve bilgeligini korumakla kalmayip, ahlaksal bir reform da yapmig
olan, dikkate deger basarilara sahip bir adamdi.”** Simon Ockley'e gore, Araplar, pek
cok erdemli davranisi yeniden canlandirmiglardi. Arapga da, Kutsal Kitab'in inceleme-
sinde Ibranice’den kaynaklanan problemlerin ¢éziimiinde elverisli oldugu icin &énem-
liydi. Zira, Kutsal Kitap igin ibranice, Siiryanice ve Aramice temel énemdeydi, ancak
bu diller 6l dillerdi, Arapga ise hala konusulan yazilan bir dildi.**

Edward Pocock ve Simon Ockley gibi sahsiyetlerin calismalariyla birlikte islam
Peygamberi bir Deccal olarak degerlendirilmekten kurtuluyordu. Hz. Muhammed,
tarihte dnemli bir rol oynamus kisiydi artik. islam, artik seytani bir sey olarak degil,
sebepleri ve dogasi rasyonel bir bicimde tartigilabilecek tarihsel bir olgu olarak algi-
lanmaya baglamisti. Hilafetin nasil olugtugu ve nasil stirdiiriildigli, devletlerin ve
toplumlarin nasil tegekkil ettigi ve beraberligin nasil korundugunu anlamaya calisa-
cak yeni ¢ag dustintrleri igin oryantalistlerin bu ¢aligmalari 6nemli bir kaynak olarak
ortaya ¢tkmaya baglamisti.*

18. Yiizyilda “"despotizm” kavrami etrafinda gerceklestirilen tartigmalar, islam’a
yonelik eski &n yargilar yarsinda fanatizmi geride birakmisti. Dahasi islam, artik sade-
ce -hem de en 6nemli olmayan- bir parcasi oldugu genel Dogu kavraminin ardinda
neredeyse tamamen silindi. Boylece 16. ylizyilda Machiavelli ve Bodin ile baglayan
din hoggoristzlikten siyasi elestiriye gecis stireci de tamamlanmis olmaktadir. 18.
Yizyilda “"Dogu despotizmi” fikrinin yayilmasinda en buytik katkiyit Montesquieu yap-
mistl. Bodin'den bir hayli etkilenmis olan Montesquieu, Dogu’'ya hic gitmemisti.
Montesquieu (1689-1755), 17. yiizyil boyunca yayimlanan seyahatnamelerde ve bag-
ka bircok eserde daginik bir sekilde bulunan, -iklimler ve iktidar ile ilgili fikirlerinin
biiytk bir bolimini o kavram etrafinda olusturdugu- Dogu despotizmine iligkin de-
gerlendirmeleri bir araya getirdi. 1721'de yayinlanan, hayall Dogulu sahsiyetleri ko-
nusturarak Dogu ve Bati karsithgini ortaya koymaya calistigi iran Mektuplari'nda,
Montesquieu, aslinda, Fransiz toplumuna iligkin elegtirel gdzlemlerini dile getirmek-
tedir.*

18. Yiizyilin Dogu'yla ilgili yaygin goriistint sistemli olarak ¢tirliten ve daha da
onemlisi, Dogu despotizmi kavraminin sagmaligini ortaya koyan ender kisilerden birisi

32 Ik cildi 1708'de yayinlanan History of the Saracens isimli eseri, Maxime Rodinson tarafindan, “oryantalizm arastir-
malarinin neticelerini genis okuyucu kitlesine tanitmak igin girisilen ilk tesebbis” olarak degerlendirilmektedir.
Maxime Rodinson, a. g. e., s. 53.

* Higsam Cuayylt, a. g. e., s. 27.

3% Ockley'in etkileyici ve dramatik bir hayat hikayesi vardir. Tiirlii ekonomik yetersizliklerine ragmen, oryantal
arastirmalar tarihinde 6nemli bir yere sahip olan eserler birakmistir. Temel eseri History of Saracens'i, calismalarint
stirdtirebilmek igin aldigi borglari 6deyememesi nedeniyle girdigi hapishanede tamamlayabilmisti. Simon
Ockley’in hayat hikayesi, egitimi, galismalari ve kaynaklari hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz.: A. J. Arberry,
“The Pioneer: Simon Ockley”, Oriental Essays: Portraits of Seven Scholars (Londra: George Allen & Unwin Ltd., 1960)
icinde, s. 11-47.

3 Albert Hourani, “islam ve Tarih Felsefecileri” isimli hacimli makalesinde Avrupali filozoflarin bir din ve toplum
olarak islam’t nasil degerlendirdiklerini incelemektedir: Bkz.: Albert Hourani, Avrupa ve Orta Dogu, Trc.: Ahmet
Aydogan ve Fahrettin Altun, (istanbul: Yénelig Yay., 2001) icinde, s. 41-116.

36 Trc.. Muhiddin Gokld, (istanbul: Hisniitabiat Matbaasi, 1963). Eserin Hollanda’'nin Amsterdam sehrinde yapilan
ilk baskisinda yazarn ismi gizli tutulmustu. Kurulu diizene iligkin elestirilerin, hentiz, rahatlikla dile getirilemedi-
ginin bir kaniti olarak degerlendirilebilecek bu durum, saniriz, Dogu'nun bu tarz kullanimini daha bir anlagilir
kilmaktadir.
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de, varligina inandigi secilmis milleti bulmak ve incil’de adi gecen siilaleleri ortaya
cikarmak icin Asya'ya seyahat eden ve bu seyahatleri esnasinda Zerdulstlerin kutsal
metinleri Avesta’yt (1771) ve Brahmanhga ait Upanisadlar geviren (tercimenin bitis
tarihi 1787, ilk yayimnlanig tarihi 1801'dir) Abraham-Hyacinthe Anquetil-Duperron
(1731-1805)dur. Anquetil-Duperron, Dogu’daki hukuk anlayigini ele alan galigmasin-
da, Osmanli tilkesinde, iran’da ve Hindistan’da varligina kesin goztiyle bakilan Despo-
tizm kavraminin, Bati’da tanitildigi sekilde olmadigini, bu tlkelerde tebaa kadar hii-
kiimdarin da uymasi gereken kurallarin bulundugunu ve bu ti¢ devlette de bireylerin
serbestce kullanabildikleri tasinir ya da tasinmaz miilklere sahip olduklarini goster-
mistir. Avrupalilar kendilerinde tstiin 6zellikler olarak gordiikleri kimi seyleri, baskala-
rinda kusur saymaktan vazge¢meye, bagka uluslart barbar sinifina sokan terminolojiyi
terk etmeye ve ‘asiri iddiali bilim’'den kaginmaya cagirmakta ve Dogu despotizmi
kavraminin, Avrupalilarin Uzak Dogu’daki sémitirgeci faaliyetlerini mesru gdstermeye
doniik kullanimina vurguda bulunmaktadir.

Antoine Galland gibi yazarlar, Avrupa’ya Misliiman Dogu’'nun egzotik ve by~
leyici goriiniisiinii sunmuslardi. Arap, iran ve Hint kdkenli masallar, Avrupali'nin mu-
hayyilesinde kil bir Dogu imgesi yaratmisti. William Beckford (1760-1844), Dogu'ya
hi¢ gitmeden, yalnizca Dogu hakkindaki metinlerden yararlanarak yazdigi History of the
Caliph Vathek, bu masallarn isledigi -kiskanglik, agk, intikam, entrika, ihanet, harem
kurallari, sapkin cinsel iligkiler, diri diri gémme vb.- temalarin bir karisimindan olus-
maktaydi.*

19. YOzZYILDA DOGU ARASTIRMALARI

19. Yiizyil, diinya tizerinde egemenligini kesinlestirmesine paralel olarak, Avru-
pa’nin, bu yeni konumuna uygun olarak yeniden sekillendigi bir ylizyil olmustur. Yeni
kurumlarin, -antropoloji, sosyoloji vb. gibi- yeni bilim dallarinin ortaya cikist da bu
ylizyllda olmustur. Oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kurumsallagmasi ve
modern Batili sosyal bilimlerden destek alarak gelismesi de bu dénemde gercekles-
mistir. Onceki yiizyillarda Avrupa’da yaygin olan islam ve Dogu hakkindaki imaj, yeni
geligtirilen soylemler, yontemler ve bilimler 1si8inda daha akademik bir cercevede tire-
tilmeye ve sunulmaya baglandi. Bu dénemin oryantalist calismalarinda gorilen bir
diger husus da, Bati'nin Gstlinltiglint vurgulayici Dogu imajinin Dogululara da kabul
ettirilebilmis olmasidir. Sémiirgecilik Dogu hakkinda, buglin bile Miusliman-Arap
diinyasini nitelemede birgok Batili i¢in kaynak iglevi goren sinirsiz bir sagmaliklar
derlemesi yaratmigtir. Somirgeci Avrupa, istedigi olclide kendine mal etmeyi asla
basaramadig Dogu’ya, hem hayrandir, hem de onu kiicimser. Cesitli bigimler altinda

%" Jale Parla, Efendilik, Sarkiyatgilik, Kolelik, (istanbul: iletigim Yay., 1985), s. 22; 6zellikle Vathek'in muhtevasinin genis
bir ézeti ve degerlendirmesi igin bkz.: 22-24. Vathek'in Tirkge terclimesi igin bkz.: William Beckford, Vathek, Trc.:
ismail Yerguz, (Ankara: Dost Kitabevi, 1998). Beckford'un satosunu Dogu’nun bir benzeri olarak tahayyiil etmesi
Batili ressamlar tarafindan siklikla basvurulan bir yontem olmustur. Oryantalist ressamlar, tablolarinda Dogulu
figtirleri resmetmek igin yasadiklari Avrupa sehirlerinde platolar olusturmuslardir. Platolar olugtururken de, Do-
gu'ya iligkin eserler vermig Batili yazarlarin, seyyahlarin ve Dogu’da bulunmus ressamlarin gizimlerinden yarar-
lanmuglardir. Ornegin E. Delacroix Byron'dan, J. A. D. Ingres Lady Montagu’nun anlatimlarindan esinlenmislerdi.
Batili ressamlarin hareme ya da kole pazarlarina iligskin tablolarinda resmedilen kadinlar Avrupali modellerdi ya
da Kuzey Afrika'nin Yahudi kadinlariydi. Bkz: Roger Benjamin, "The Oriental Mirage”, (der.), Roger Benjamin,
Orientalism: Delacroix to Klee (The Art Gallery of New South Wales, 1997) icinde, s. 7-31.
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Otekini kiigimseme, Avrupa endstriyel sémiirgeciliginin ytizyih 19. yiizyilin alameti
farikasi olacaktir.

Doénemin Batili oryantalist yazininda sikga karsilagilan ikilem, hayranlik duyulan
ile nefret edilen arasindadir. Aslinda bu, Dogu diinyasinin yonetenleri ile yonetilenle-
rine Batililarin farkli yaklagimlarina denk diigmektedir. Bu sdyleme gére; genis halk
kesimleri misafirperverdir, insani hassasiyetleri yiiksektir, alicenaptirlar, hatta bu
konularda Batililardan da, Hiristiyanlardan da Usttindtirler... Fakat ayni zamanda on-
lar, cahildirler, idarecilerin kendileri tizerindeki hiikimranliklarini sorgulamamaktadir-
lar. Halkin cehaleti idarecilerin menfaatlerine uygundur; hatta bu cehaletin asil sebebi
bu idarecilerin kendileridir; onlarin anlayiglarina, zihniyetlerine temel teskil eden kay-
naklardir (Kuran, peygamber, islam vb). Bu noktada Batilinin kendi kendine yiiklendigi
misyon, “halki” aydinlatmak, onlart “kendi despotu”’ndan kurtarmak, daha dogru bir
deyigle, “yerli despot”un yerini almaktir. Volney'in de, Nerval'in de Fransiz idarecileri-
ne onerdigi sey sonugta bu degil miydi? Anquetil-Duperron, “dogu despotizmi” tar-
tismalarinin arkasinda boyle bir niyetin varligina isaret etmemis miydi? Nihai noktada,
bu analizde, Dogulu halklarin konumlarinda pek bir degisiklik meydana gelmemekte-
dir. Ama artik, onlar “aydinlanmig ve aydinlatma misyonuyla dolu”, “uygar”, “bilim ve
teknoloji ile miicehhez” Avrupali bir despota sahip olacaklardi ya!

1798'de Napolyon'un Misir't isgal denemesi, basarisizlikla sonuglanmig olma-
sina ragmen, Bati’'nin islam diinyasi ile, ézelde de Osmanli imparatorlugu ile iliskile-
rinde bir doniim noktasidir. Her seyden 6nce, sefer, oryantalist caligmalarla sémirge-
cilik faaliyetlerinin birlikteligini, kalemle askeri giiclin beraberligini simgelemektedir.
Napolyon, sefere cikarken yanina pek ¢ok sayida oryantalist bilim adamini almisti.
Misir'da Institut d’Egypte’i kurdu. Kimyacilar, tarihgiler, biyologlar, arkeologlar, tipcilar
ve eski eser toplayicilarini biinyesinde barindiran Enstitli’'ntin arastirmalart Gnli
Description de 'Egypte (1809-1828)'i ortaya ¢ikarmigti. Ayrica Napolyon, sefere ¢cikma-
dan evvel ~lizerinde ¢ok etkili olmus olan, C. F. Volney (1757-1820)'in Voyage en Egypte
et en Syrie pendant les années 1783, 1784, et 1785 (1787) isimli eseri dahil- Misir hakkin-
da pek cok sey okumustu.

Fransiz ihtilali, Volney’e gore, Fransa'ya diinyada yepyeni bir rol yiiklemistir.
Oncelikle Fransa'ya yiiklenmistir bu rol, ama bu rol hizla biitiin bir Avrupa icin de
gecerli olacaktir. Bu distinceler 1giginda, Misir'in iggali, resmi tarihciler tarafindan
“Fransiz ordulart Misir't fethetmediler, kurtardilar” seklinde anlatilacaktir. Volney,
uygarliginin Gstiinligl igine islemis, bu Ustlinliglin bagka halklara karsi yikledigi
gbrevden emin bir Avrupali olarak, diismiis Dogu'nun ayaga kaldirilabilecegine ve
bunun zorunluluguna; Bati'nin bilimi sayesinde onun o eski buytkliigline yaragir yeni
bir refaha ulastirilabilecegine inanmaktaydi.

Volney, Dogu'ya yaptig seyahatlerdeki aragtirma ve gozlemlerini, Fransiz ida-
recilere, girisilecek isgal projelerinde, kendilerini bekleyen tehlikeler, sikintilar ve ihti-
yaclar konusunda uyart olmasi icin sergilemektedir. Volney, biittin dikkatini ziyaret
ettigi tlkelerin siyasi durumu tizerinde yogunlastirmisti. Fiziki durumu ise, sadece
incelenen toplumlarin yasadigi cografi ortamlari daha iyi anlatabilmek icin aktarmisti.
Volney, Misir'in sanat eserlerinin estetik ya da sanatsal degerinden bahsetmez, daha
ziyade, bu eserleri yapan halkin despot efendilerinin uygulamalarindan sikayet eder.
Cize piramitlerinin kargisinda sdyle der: “Bu barbarca igleri yaptirtan despotlarin agiri-
lig1 karsisinda insanin isyan edesi geliyor.” Volney, her seyden 6nce efendilerin (Ttirk-
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lerin) cehaletine ve clirimusltgline karsi ¢cikmakta, bunlarin kurbani olan halka daha
az olumsuz yargilarla yaklagmaktadir.?

1700’de XIV. Louis ve 1754'te Maria Theresa, terciiman yetistirmek icin mek-
tepler kurmuglardi. 1784'te William Jones Hindistan’'da, Kalkita'da, ilk akademik or-
yantalistler dernegini kurmustu: Bengal Asya Cemiyeti. Cemiyet, yalnizca Hindoloji
arastirmalarini ilerletmeye caligmakla yetinmeyecek ve ayni zamanda Hindistan'in
Islam? kiiltiirii de arastinlacakti. 1800'de -1854’e kadar Dogu Hindistan Kumpanya-
si’'nin idaresinde olacak- Fort William College acilmisti. Kolejin himayesinde, yerli
yazarlar tarafindan iran ve Arap klasiklerinden bircogu Batil dillere cevrilir ve yayim-
lanir. Ayrica pratik amaclarla el kitaplari, gramerler ve metinler yayinlanir.*

ROMANTIZMIN DOGUSU

Romantikler, yasadiklari ¢agin ve toplumun sinirlamalarindan ve sikintilarindan
kagmaktaydilar. Paranin, toplumlarinda en btyitik deger haline gelmis olmasindan
sikayet ediyorlardi. Bu kosullari derin yonelimleriyle bagdastiramayan sanatcilar dii-
zene, kurallara ve klasizme bas kaldirmig insanlar olarak belirdi. Alfred de Musset, bu
halet-i ruhiyeyi “ylizyil hastaligi” olarak adlandirir ve “eskiden ne varsa artik yok; ileri-
de ne olacaksa daha olmadi. Dertlerimizin nedenini bagka yerde aramayin” der. Eski-
den olan ve artik olmayan, 1789 6ncesinin toplumu, kurumlari ve inanclaridir; ilerde
gerceklesecek olup da daha gerceklesmemis olansa, korkulan ya da umut baglanan,
ama ne olacagi, nasil olacagi bilinmeyen bir gelecektir. Bu nedenle, devrim sonrasin-
da bir tirlii saglanamayan istikrarin arayisinda olan ve kendilerini bir boslukta hisse-
den insanlar, huzuru gerek zamansal ve gerekse de mekansal yolculuklarda bulmaya
calistilar. 19. Yiizyilda hemen her sanatginin yasam &ykistinde uzunlu, kisali birtakim
yolculuklar yer alir.#

Bu dénemde, Dogu, Romantikler'e séz konusu ihtiyaglarini giderecekleri bir yer
olarak gozikir. Dogu'ya dontik bu romantik egzotik ilgiye, bir de, Avrupa deneyiminin
hem eski uygarliklar ve hem de bagka uygarliklarla kiyaslanarak daha iyi temellendiri-
lebilecegi diiglincesi eklenecektir. Mukayeseli aragtirma disiplinleri, 19. yiizyil yonte-
minin belirleyici 6zelliklerinden birisi olacakti. Bazi dislntrlerde ise, bu mukayeseli
arastirmalari, duygudasliga dayali bir 6zdeslesme yoluyla agsma egilimi mevcuttu. Bu
baglamda Herder, insanlik tarihi izerine olan galismalarinda, giiniimiizde Avrupa-
merkezcilik olarak bilinen seyi reddetmekteydi. Dogu edebiyatina ilgi duyan, tarihi
sentez denemelerinde Mdusltimanlarin katkilarini éne ¢ikaran, Araplari Avrupa’nin
hocalar olarak degerlendiren Johann Gottfried von Herder (1744-1803); Avrupalilar
tarafindan yazildigi sekliyle insanlik tarihinin -diger birkag kiltiir hakkinda bazi ek
boltimlerin varligina ragmen- sonugta bir Avrupa tarihi olmaktan ibaret kalmasi is-
tenmiyorsa eger, bu Bati digi kiiltlrlerin Avrupal 6lgttlerle yargilanmamasi gerektigini
savunuyordu.*

38 Bkz.: M. C—F. Volney, Travels Through Egypt and Syria in the Years 1783, 1784, and 1785, (Londra: G. G. ]. & J.
Robinson, Pater-Noster-Row, 1787), Cilt 11, s. 457-500.

39 Bkz.: Maxime Rodinson, a. g. e., s. 56-57; Gerhard Endress, a. g. e., s. 12. Cemiyetin kurulusu ve galigmalar igin
ayrica bkz.: Raymond Schwab, The Oriental Renaissance: Europe's Rediscovery of India and the East, 1680-1880, ing.
Trc.: Gene Petterson-Black & Victor Reinking, (New York: Columbia University Press, 1984), s. 33-47.

40 Tahsin Yiicel, “Cogumculuk”, Tiirk Dili, Yazin Akimlan Ozel Sayisi, Ocak 1981, Sayt: 349, s. 68.

*! Herder'in diisiinceleri igin bkz.: Robert Bernasconi, “Herder'in Avrupa-Merkezcilik Elestirisi”, a.mlf., Irk Kavramuni
Kim icat Etti? Felsefi Diisiincede Irk ve Irkeilik, (istanbul: Metis Yay., 2000) iginde, s. 98-113; George G. Iggers, The
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Klasizme tepki, Fransiz ihtilali'nin ve Alman milliyetciliginin sonucu olarak Al-
manya’da dogan diistince akimlari i¢inde dikkate deger bir agirliga sahip olmustur.
Hint diistincesinin kesfi, Cermen irkina, tarihini genigletmek, yeni bir mitoloji kurmak,
klasik edebiyatin dar gergevesini yikmak ve Latin zekasindan &¢ almak firsatini veri-
yordu.® Friedrich Schlegel "En Ustiin romantizmi Dogu’da aramaliyiz” diistincesiyle
ilgisini Hindistan'a yoneltir. Temel eseri Uber die Sprache und Weistheit der Indier [Hint Dili
ve Bilgeligi Uzerine Deneme, 1808], iki farkli bélimden olusmaktayd:: Linguistik ve
doktrin. Schlegel’in eseri, ~Anquetil, Colebrooke, Lanjuinas ve Cousin’in eserleriyle
birlikte- Hindistan'in metafizik geleneginin Yunan gelenegi ile es degerde tartigilmasi-
ni saglayan déniim noktalarindan birisidir. Ancak yine de, Schlegel, bircok meselenin
tartisiimasinda esitsizlikten tamamen beri de degildir. Misir medeniyetinin parlakligini
da Hintliler tarafindan kolonilestiriimelerine baglamaktaydi.** Dogu'ya bu yonelis,
sarkiyat incelemelerinin yeni bir itibar kazanmasina yardim etmistir. Raymond
Schwab’in adlandirmasiyla bir "Dogu Rénesansi” niteligi kazanan bu yogun ilgi, ro-
mantizme de yeni ve zengin bir malzeme saglayacaktir.

Herder'den Schopenhauer’e kadar uzanan ve Novalis'i, Friedrich Schlegel’i,
Wilhelm von Humboldt'u, Gorres'i, Ritter ve daha baskalarini da igine alan bu diigtin-
ce ¢izgisi, kimi zaman Hindistan'a, kimi zamansa Cin’e kadar gitmis ve geri dontsler
yagsamis bir ¢izgi olarak goziikir. Schlegel'in tanittigi Hindistan, ¢oklsl vurgulanan
Bati'nin elestirisinde bagvurulan bir kaynak oldu. Ancak, Hindistan'la ilgili bilgiler
derinlegtikge dis kirikliklart artmis ve Romantikler Yahudi-Hiristiyan diinyasindan
kopmaktansa, her zaman i¢in Hindistan'dan kopmay: tercih etmislerdir. Bu gelisme-
nin neticesinde, Dogu, insanligin cocukluk g¢agi olarak degerlendirilmeye baglanir.
Cagdas Hindistan't kendi dlinyasiyla birlestiremeyen Almanlar, onlari Yunanla basla-
yan gergek diinyanin éncesine ait bir diis olarak kabul ederler. Béylece Dogu, insanli-
gin ge¢cmisine ait bir cag olarak Bati tarihine eklemlenmis olur. Artik Dogu’nun sdyle-
yecek bir sozii kalmamigtir. Bu eklemleme stirecinin en 6nemli distintri olarak kar-
simiza Hegel cikar.

ORYANTALIZMIN AKADEMIK BiR DiSiPLIN OLARAK KURUMSALLASMASI

Avrupa’da Dogu’'nun dilleri ve medeniyetleri hakkinda bilgi sahibi olmak iste-
yenlerin gozleri, 1795'te Paris'te oryantalist Louis Langlés (1763-1824)'in cabalariyla
Konvansiyon Idaresi tarafindan kurulan Ecole des langues orientales vivantes [Yasayan
Dogu Dilleri Okulu)'na cevrilmisti. Okul, dénemin &nemli bir merkezi haline gelir.
Bilimsel yeterliligi tartismali olan Langlés, daha ziyade, arastirmalarin pratik faydasiyla

%
German Conception of History: The National Tradition of Historical Thought From Herder to the Present, (Middletown,
Connecticut: Wesleyan University Press, 1968).

Yakin bir dostluk kurdugu Herder'den énemli 6lgtide etkilenen Dogu-Bati Divani'nin Gnlii sairi Johann Wolfgang von
Goethe (1749-1832) ve Les Orientales (1825)'i kaleme alan Victor Hugo, yine bu déneme ait olmakla birlikte baska
bir baglamda da degerlendirilebilecek olan Lord Byron, oryantalist resmin énde gelen temsilcilerinden Delacroix,
Dogu'ya romantik-egzotik yaklagimin diger dikkat cekici érneklerini sunmaktadirlar.

2 Cemil Meri¢ Almanlarin Hint diisiincesine ilgisini, ruhi yakinign yani sira Almanya’nin “Latin zekasmin sirekli
zaferleri ile yaralanan Cermen gururunun” Asya'da kendisini bulmasina baglamaktadir. Herder'in Orta Cagi gok-
lere gikarmasinin nedeni olarak da, 18. yiizyilin akilci felsefesini batirmak, Fransa'nin kiltir hegemonyasini
sarsmak istegini gérmektedir: Cemil Merig, Bir Diinyantn Esiginde, (istanbul: Otliken Yay., 2. Baski, 1976), s. 291.

43 Schlegel'in disiinceleri ve galigmalan icin bkz.: Raymond Schwab, a. g. e., s. 67-78, 164-167; Martin Bernal, Kara
Atena: Eski Yunanistan Uydurmacas: Nastl imal Edildi? 1785-1985, Trc.: Ozcan Buze, (istanbul: Kaynak Yay., 1998), s.
327 vd.
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ilgiliydi. Hareketin asil biiyiik énciisii, modern islam ve Arabiyat arastirmalarinin kuru-
cusu kabul edilen Sylvestre de Sacy (1758-1838) idi. Benedict manastirinda egitim
gdren, Arapca, Siiryanice, Kildanice ve Ibranice &grenen Sacy, aslen bir hukukgu
olmasina ragmen, 1769'da yeni acilmis bulunan Yasayan Dogu Dilleri Okulu'na ilk
Arapga Ogretmeni olarak atandi. Mukaddime'nin kimi kisimlarini, 1810°da, ilk defa
Fransizca'ya cevirmis ve yayinlamisti.** 1811'den sonra Sacy'nin godrevi, Fransa'nin
Dogu dilleri terctimanlari ile bilim adamlarini yetistirmekti. Fransa 1830'da Cezayir'i
isgal ettiginde, Cezayirlilere hitaben yazilan bildiriyi Arapca’ya terclime eden kisiydi.
Dogu ile ilgili her tiirlti sorunda Digigleri Bakani ya da Harp Bakani ona danigirdi.

Sacy, calismalariyla ¢aginin oryantalizminin 6nctisti olarak belirir, Paris de or-
yantalist galismalarin baskenti haline gelir. “Sacy, yalnizca 1822'de kurulan Société
Asiatique [Asya Cemiyeti]'in ilk baskani oldugu icin ¢agdas oryantalizmin énclisti sa-
yilmiyor. [Bunun]| sebebi, yaptigi calismalarin olusturdugu sistem, kendisinin pedago-
jik gorigleri, yarattigi bilimsel gelenek ve oryantalizm ile yonetim arasinda kurmug
oldugu koépradr.”* Titiz ve kili kirk yaran bir filolog olarak taninmisti. Herhangi bir
Dogulu eserin tamamini yayinlamaktan kaginir. Ona gore alintilar diginda basimi hak
etmeyen Dogulu eserler, Batili okuyucu ya da arastirmacinin kullanimina elverigli
“seckiler” haline getirilir ve bir takdim yazisiyla yayinlanir.

18. Yiizyilin diiglince atmosferi, Dogu arastirmalari ile ilahiyatin iligkilerini kes-
misti. Terciman yetistirmek gibi siyasi kaygi ve ihtiyaclar yiizinden Paris ve Viyana'da
teolojik baglardan kurtulmus bir egitim tesekkiil etmisti. Cok sofu bir kisi olan
Sacy'nin idaresindeki Yagayan Dogu Dilleri Okulu hem laik, hem de bilgin bir oryanta-
list kurum érnegi sunuyordu. Almanca konusan tilkelerde tniversitelerin o dénemde
hala kiliselerin elinde olmasi nedeniyle buralarda laik oryantalist caligmalar amator-
lerce yuritiliyordu. Bunlardan birisi, Avrupa’nin ilk uzmanlagmis oryantalist dergisi
Fundulen des Orients (1809-1818)’in kurucusu Josef von Hammer-Purgstall (1774-1856)
idi. Viyana Dogu Akademisi'nden ve terciimanliktan yetigsmisti. Filolojik alt yapisi
olmamasina ragmen, Avrupa’nin biitlin oryantalistleri onun kurdugu bu dergide cali-
sacaklardi. Dergi hem ge¢mis ile, hem de bugtin ile ilgilenmisti. Dergide, btittin Avru-
pall oryantalistlerin yardimlanyla, islam edebiyatinin heniiz kesfedilmemis hazinele-
rinden ¢ok genis bir yelpazede metinler yayinlamisti.

Bu dénem, pes pese oryantalist derneklerin kuruldugu, dergilerin ¢ikarildigi bir
dénemdir. 1821'de Paris’te Société Asiatique kuruldu. ilk baskanhgmni Sacy'nin yaptigi
dernek, 1822'de Journal Asiatique isimli bir dergi yaymnladi. 1823’'de Londra’da Royal
Asiatic Society kuruldu; bu dernek, 1834’'de Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland’1 ¢ikarmaya basladi. 1832’'de Hindistan’da William Jones ve arkadas-
larinin Asiatic Researches'i yerini, periyodik olarak ¢ikmaya baglayan Journal of the Oriental
Society'ye biraktl. 1842'de kurulan American Oriental Society de bir dergi yayinladi.
1845'de Morgenlindischen Gesellschaft [Alman Sarkiyat Cemiyeti] kuruldu ve dernek,
1847'de Zeitschrift der Deutshen Morgenlindischen Gesellschaft't yayinladi. 1804’den sonra
Rusya’nin Harkov ve bilhassa Kazan'in Miisliiman bélgelerinde Dogu islam dilleri,
{iniversite miifredatinda yer aldi. Rus devletinin i¢ politikadaki islam siyasetinin ihti-
yaclar ylizinden Kazan sehri biiytik bir gelisme kaydetti.

4 Umit Hassan, ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, (Ankara: Seving Matbaasi, 1977), s. 15.
“Edward Said, a. g. e., s. 205.
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Bu derneklerde ve tiniversite kirstilerinde toplanan uzmanlar grubunun temel
gdrevleri Arapga ve Islam kiiltiiriiniin 6teki dillerini 6grenmek ve dgretmek, bu dillerde
yazili eserleri anlamak igin araglar saglamakti. Onlar, Sacy ve William Wright'inkiler
gibi gramerler, Lane'in Arapca-ingilizce ve Redhouse'un Tiirkge-ingilizce sdzliiklerine
benzer sodzlikler trettiler. Bliytik Avrupa kittiphanelerindeki el yazmalarini katalogla-
dilar ve Islam kiiltiiriine ait ilahiyat, hukuk, tarih ve edebiyat eserlerinin en &nemli
gordiiklerinin tipki basimlarini yaptilar.

Yayinlarin bazilari, farkl tilkelerden oryantalistlerin kolektif tretimiydi. M. J. De
Goeje (1836-1909), Leiden’'de Hollandali, Alman ve italyan Arabiyatcilar ile birlikte,
Taberi'nin Tarif’ini yayinladi (1879-1901). Eduard Sachau, 1887'de ibn Sa'd'in
Tabakdt'in1 Berlin’de yayinlamusti. ibn Haldun'un Mukaddime’si E. Quatremére (1782-
1852)'in yaptigi tipki basim* esas alinarak, W. M. de Slane tarafindan Fransizca'ya
terciime edilmisti (1844-1862). Firdevsi'nin Sefiname’si Sacy'nin bir diger talebesi J.
Mohl (1800-1875) tarafindan Fransizca'ya cevrildi ve basildi. Cahiliye dénemi Arap
siiri Heinrich Friedrich Rickert (1788-1866) tarafindan Almanca'ya, C. J. Lyall (1845-
1920) tarafindan da ingilizce'ye terciime edilmisti.

Halifeler dénemini konu alan ilk genel caligmalar, Gustav Weil tarafindan ger-
ceklestirilmisti: Geschicte der Chalifen (1850-1851) ve Geschichte des Abbasidenchalifates in
Agypten (1860-1862). Weil'in eseri, bugiin bile énemini ve degerini korumaktadir. Hz.
Peygamber hakkindaki caligmasi (1843) ise, Avusturyali Aloys Sprenger’in galismasi-
nin (Iingilizcesi 1851, Almancasi 1861-1865) yayinlanmasi ile hemencecik eskimisti.
Sprenger ilk defa islam gelenegine ait malzemeleri kullanmisti. Ancak calismasi, dini
ve tarihi tespitlerinde zayifliklar tasimaktaydi. Peygamberi, histeri krizleri geciren birisi
olarak degerlendiriyordu. iskogyali William Muir, -Sprenger’in gozler éniine serdigi
kaynaklari kullanarak- Peygamber’in bir biyografisini yazmisti (1856-1861).4 Ayrica
Muir, Weil'e dayanarak bir de halifeler donemi ile ilgili kitap kaleme almisti: The History
of the Caliphs (1883). Ferdinand Wiistenfeld (1808-1899), ibn Hisam'in siyerini, Mekke
hakkinda Arapca kronikler, tabakat kitaplar ve cografya ansiklopedileri; isvecli Carl
Johan Tornberg, ibn Esir'in biiyiik tarihini yayinladilar. Michele Amari (1806-1889),
anavatani Sicilya'daki Arapga tarih kaynaklarini yayinladi. Paris'te Adrien Barbier de
Meynard, el-Mesudi’'nin ayrintili hanedan, kiltir ve tabiat tarihinin tipki basimini
yapti (1861-1877).

Ayni zamanda, kaynaklarin elestirel bir tahlili yapilmaya baglanmisti. Kitab-1
Mukaddes'’in tenkidi ve kadim Israil tarihine iliskin tezleriyle sdhret bulmus Julius
Wellhausen (1844-1918), Pentateuch hakkindaki elegtirel incelemesinde kullandigi yon-
temleri, ilk dénem Arap tarihcilerinin galismalarina uyguladi. Ulagtigi sonuglart klasik
eseri Skizzen und Vorarbeiten (1884-1899), bir baska eseri olan Die religids-politischen
Oppositionsparteien im alten Islam (1901) ve en 6nemli calismasi Das Arabische Reich und
sein Sturz (1902)’da kullanmigti.

Stanley Lane-Poole (1854-1931), Dogu, Hint ve Kuzey Afrika sikkelerini iceren
14 ciltlik bir katalog hazirladi (1875-1890). Katologun 6zelligi, sikkelerin halifelerin,

6 Quatremére’in niishasi, dayandigi yazmalarin yakin zamanlara ait yazmalar (xvi-xix. yiizyillar) olmasi ve oldukga
fazla baski yanliglari igermesi nedeni ile elestiriimektedir. Bkz.: Ahmet Arslan, Prof. Dr., ibn-i Haldun'un ilim ve Fikir
Diinyast, (Ankara: Vadi Yay., 1997), s. 37-38.

7 William Muir'in eserine iligkin bir inceleme igin bkz.: Jabal Muhammad Buaben, Image of the Prophet Muhammad in
the West: A Study of Muir, Margoliouth and Watt, (Leicester: The Islamic Foundation, 1996), s. 21-48.
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Hindistan'daki ve Kuzey Afrika’daki Misliiman hanedanlarin kronolojik sirasi gbzetile-
rek dlizenlenmis olmasiydi. Arap epigrafisinin kurucusu Cenevreli Max van Berchem
(1863-1921), Anadolu, Suriye, Kudis ve Kahire'de elde edilebilmis Arapga yazitlarin
gogunu, basyapiti Matériaux pour un Corpus Inscriptionum Arabicarum’da toplamigti.

Bu ylzyilda, oryantalist incelemelerde hala filoloji agir basmaktaydi. Bilimin ge-
tirdigi malzeme gittikce cogaliyordu. inceleme yéntemleri gittikce daha ciddi ve daha
siki, uluslararasi alimler arasindaki miinasebetler eskisine kiyasla, hem daha sik, hem
daha teskilatli bir hal almisti. ilki, 1873'te Paris’'te toplanan Sarkiyatcilar Kongresi bu
tegkilatlanmighgin delilidir.

Yavag yavas sosyoloji gibi modern bilimler, oryantalist calismalarda kullanil-
maya baglanir. Oryantalistler, sosyologlarin tezlerinden yararlanmaktaydilar, ancak
antropolojinin oryantalist calismalarda kullanimi daha etkilidir. islam toplumlarinin
antropolojisine iligkin dikkate deger eserler yaymlanmigti. Bu cgergevede Edmont
Doutte (1867-1926) ve Edward Westermarck (1862-1939)'in galismalarindan bahsedi-
lebilir.

islam milletlerinin cagdas gelismesinin tetkiki kiiciimsenmis, iktisatcilara, gaze-
tecilere, diplomatlara, askerlere ve amatorlere birakilmigtir. Cagdas tarih bilimi ve 19.
ylizyllda ortaya atilan insanligin zaman igerisinde ortak cabalari sonucu gelisen ve her
yoniiyle kendine 6zgli 6zellikler tasiyan bir varlik olarak kulttir anlayisi baglaminda
islam tarihini sistematik bir bicimde ele alan ilk uzman Alfred von Kremer (1828-1889)
olmustu. Kremer, Viyana Sark Akademisi'nde gérev yapmisti ve 30 yil boyunca isken-
deriye, Kahire, Beyrut ve civarinda Avusturya imparatorlugu’na danisman olarak hiz-
met etmigti. 1875-1877 arasinda iki cilt olarak yaymladigi Culturgeschifite des Orients
unter den Chalifen, eserleri arasinda ¢zel bir énemi haizdir. Distincelerinin temelini,
Hegel ve Herder gibi Alman filozoflarinin fikirleri olugturmaktaydi. Hakkinda bir de
makale kaleme aldigi ibn Haldun'dan etkilenen ilk Batili tarihgi, belki de, oydu. Bir
halkin 6zlinli en net bi¢cimde agiklayan seyin kiiltlir ve medeniyet oldugunu diisiin-
mekteydi. Bu 6z, baglica iki yolla ortaya cikmaktaydi: Devlet ve dini diigtinceler. Bir
medeniyetin &zellikleri de, kaderi de bu temel faktorlerce belirlenmekteydi.

19. Asrin ortalarindan sonra, Avrupa’nin Dogu hakkindaki gortistint belirleyen
olay emperyalizmdir. Avrupa’'nin iktisadi, askeri, siyasi, kiltiirel Usttinligu gittikge
ezici bir mahiyet almisti. Dogu ise ¢okiisiinii stirdiirmekteydi. iran ve Osmanli impara-
torlugu, bir glin ise yarar imidiyle, Avrupa’nin himayesi altina girmislerdi. Bu durum,
zaten mevcut olan Avrupa-merkezcilii daha da giiclendirdi. 19. Asrin Avrupa-
merkezciligine gbre, Dogu ile Bati arasinda giderilmesine imkan olmayan farkliliklar
bulunmaktaydi. Miimkin olan tek evrensellik vardir: Avrupa modelini biitiin yonleriyle
benimsemek. Bu benimseyis zorunludur denir, hemen arkasindan da, zorunludur ama
Avrupa digl kavimler igin mimkin degildir, ¢linki onlari Avrupalilardan ayiran ¢ok
belirgin bazi ézellikleri vardir, diye de eklenir. Oyle olunca da Avrupa modelini benim-
seme ihtimalleri belirsiz bir gelecege birakilan Bati digi toplumlarin, simdilik, yozlag-
mis egzotik kiiltlrleriyle Avrupa’nin siyasi hakimiyeti altinda kalmasi yeterli goriilir.

19. Ylzyilin hakim anlayigina gore gesitli medeniyetler vardir. Her biri belli bir
bolgede geligir. Her birinin kendine gére bir 6zl vardir. Bilginler bu 6zii incelemek igin
modern dénemleri aragtirmaktan vazgegerek klasik dénemler icinde uzmanlagmaya
baglarlar. Ctinkii, bu alimlere gore, klasik donemlerinde o uygarliklarin en saf 6ziint
bulmak miimkindiir. Bu yoneligi 19. ylizyilin en ¢ok ugrastigi iki beseri bilimde agikga
bulmak mtmkiin: Dinler tarihi ve karstlastirmali filoloji.
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Dinler tarihi, her medeniyetin 6ziinlin o medeniyetin dini ile agiklanabilecegi
iddiasini tagimaktadir. Bu, Bati diinyasi i¢in Hiristiyanlik lehine bir tstinliik sunmak-
tadir. Zira Bati, donemin diinyasinin en glglisidir. Dogu ise kaybetmistir, geridir,
sefalet icerisindedir. Bu durumun Hiristiyanlik ile islamiyet arasindaki farktan kaynak-
landig! iddialari yaygindir bu dénemde. islam’in terakkiye mani oldugunu iddia eden
Ernest Renan’in “islamlik ve Bilim”* konulu konferanst ve bu konferansa islam diinya-
sinin gesitli bolgelerinden ¢ok sayida reddiyenin yazilmasi, tartigmanin boyutlari ve
niteligi hakkinda bir fikir vermektedir.

Karsilagtirmali filolojinin kurucusu, Sylvestre de Sacy’nin talebesi olan Alman
oryantalisti Franz Bopp (1791-1876)'tur. Bopp, Berlin Universitesi'nde filoloji ve
Sanskritce hocaligi yapmisti. O, Dogu Hint Kumpanyasi’'nin memuru olarak Hindis-
tan’da bulunan ve 1786'da Sanskritce ile bazi Avrupa dilleri ve eski Farsca arasinda
hem yapisal, hem de sozclkler agisindan benzerlikler olduguna isaret etmis olan
William Jones (1746-1794)'un*® diistincelerini benimsemisti. Bircok benzes dilin ortak
bir kdkenden gelmis olabileceklerini kabul eden karsilastirmali filolojiye gére; dil,
kavimle ayni seydi. Kavimler dillerinin &zelliklerine gére siniflandirilabilir ve diller ak-
raba olunca kavimlerin ruhu arasinda da bir akrabalik var demektir. Kavimlerin ruhu
onlarin en derin 6ztdir. Bu ruhun, kavimlerin gelismesinde karsilasilan her seyi acik-
ladigr distintilmekteydi.

Kargilagtirmal filoloji calismalari, F. Max Mtiller (1828-1900) ve bagka dil bilim-
ciler tarafindan gelistirilen “karsilastirmali mitoloji bilimi”"ni dogurdu. Bu bilimin teme-
li, halk hikayeleri ve dini eserlerden olugan antik edebiyat trtinleri, eger titiz bir ince-
lemeden gecirilir, bu triinlerin 6ziinde yatan zihniyet korunur ve yazildiklart dénemin
sartlart dikkate alinirsa ¢oztimlenebilecegi distincesine dayanmaktaydi. Boylece,
dillerin ve akilc1 diiglincenin, hangi evreleri gecerek gelistigi bilinebilir ve bir tiir dogal
insanlik tarihi olusturulabilirdi.

islamiyat calismalarinin ayn bir disiplin haline gelisi uzun bir zaman gerektir-
misti. Bircok {iniversitede bu arastirmalar, yalnizca, ibranice ve Kitab-1 Mukaddes
incelemelerinin bir yan kolu durumundaydi. Avrupa digindaki diinyaya iligkin bilgilerin
artmasi, tabiatla ilgili entelekttiel merakin yayginlik kazanmasi, filologlarin ve kutsal
kitaplar tizerinde calisan uzmanlarin incelemeleri bagimsiz bir islamiyat arastirmalari
geleneginin dogmasina ve gelismesine yol agti.

Farkli yerlere dagilmig az sayidaki uzmanin koruyup aktardigi zayif bir gelenek-
te, kisisel iligkiler 6zel bir dnemi haizdi. Bu gelenek yazili oldugu kadar, sézli olarak
da aktarilmistir. Leiden ve Paris’teki uzmanlarin bulgu ve fikirleri bir nevi havarice bir
gayretle kusaktan kusaga aktariliyor ve bir tiir uzmanlar silsilesi olusturuluyordu.®
Daha sonralari Islamiyat arastirmalarinda éncii bir rol tistlenecek olan Almanca konu-
san {llkelerde, Leiden ve Paris’in hakim bir etkisi vardi. Bu Ulkelerin oryantalistleri,
biiytk 6lgtide bu iki merkezin etkisinde bir egitim gbérmislerdi. Ayrica din, tarih ve dil
konusundaki yeni gelismeleri de bu merkezlerden takip etme imkanlari vardi. Alman-

8 Ernest Renan, “islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar icinde, (Ankara: MEB Yay., 1946), s. 183-205.

49 William Jones’un galigmalari ve &nemi hakkinda daha aynintili bilgi icin bkz.: Garland Cannon, The Life and Mind of
Oriental Jones: Sir William Jones, the Father of Modern Linguistics, (Cambridge: Cambridge University Press, 1990); ve
A.]. Arberry, "The Founder: William Jones”, a.g.e.iginde, s. 48-86.

*% Oryantalist gelenegin sohbet toplantilar araciligiyla kusaktan kusaga aktariligina iligkin dikkate deger bir anlatim
igin bkz.: Albert Hourani, "Animsanan Garsamba ikindileri”, Bat: Diisiincesinde islam, Trc.: Celal A. Kanat, (istanbul:
Sarmal Yay., 1994) iginde, s. 93-110.
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ya'daki islamiyat arastirmalarinda yalnizca verdikleri eserler degil, ayni zamanda yetis-
tirdikleri 6grenciler nedeniyle de dikkate deger iki isim; Sacy’'nin talebesi ve Leipzig'de
yillarca ders vermis bulunan H. Fleischer (1801-1888) ve geng yasinda Leiden’e
6nemli bir ziyaret yapan ve sonra da Strazburg’da hocalik yapan T. Noldeke (1836-
1930) idi.

ingiliz tiniversitelerinde ise, bu alanda bir durgunluk vardi. Hindistan’'da dog-
mus, Universite egitimi sirasinda Halle’da Rédiger'in ve Leiden’de Reinhart Dozy'nin
o&rencisi olmus William Wright (1830-1889), 1879'da Arapga profesérl olarak atan-
diktan sonra, Cambridge Universitesi Arapca kiirsiisiinde bir canlanma gerceklesmisti.
Kirsti, Wright'in caligmalariyla Kita Avrupasi gelenegine katilabilmisti. Opuscula Arabica
(1859) ve Grammar of the Arabic Language kitaplarini yaymladi. Ozellikle ikinci kitabi,
hem Ingiltere’de, hem de Kita Avrupasi’'nda Arapga ile ilgili en iyi kitap olarak deger-
lendirilmisti. Ayrica Lectures on the Comparative Grammar of the Semitic Languages baslikli
eseri, Avrupa Universitelerinde o ana kadar olmayan bir tarz gelistiriyordu.”® Onu W.
Robertson Smith (1846-1894), R. A. Nicholson (1868-1945) ve E. G. Browne (1862~
1926) gibi bir dizi arastirmaci takip etti.

Oxford'da ise, Arapga kirststntin ilk sahibi Pocock’tan sonra profesorler ¢iz-
gisi sonlk kalmisti. Bu kirstiye, 1889'da David Samuel Margoliouth (1858-1940)'un
atanmasina kadar 6nemli bir sivrilme olmadi. Margoliouth, miikemmel bir egitim
almamasina ragmen, kisisel gayretiyle kendisini bir Arabiyat ve islamiyat uzmani ola-
rak yetigtirmisti. Caligma alaninin gelenegine sirayet etme noktasinda, eski uzmanlar-
la siki bir iliskisi de yoktu. Arapca, Grekge, ibranice, Latince, Sanskritce, Siiryanice ve
Tiirkce biliyordu. Oryantalist olarak pek ¢ok konuda yazdi. Mohammed and the Rise of
Islam (1905), Mohammedanism (1911) ve The Early Development of Mohammedanism (1913)
gibi Avrupa’da islam uzmani olarak taninmasini saglayan eserleri, alanlarinda, temel
eserler olarak kabul edilmisti. ik dénem Miisliiman islam tarihcilerinin kaynaklarini
kullanmasina ragmen, Batili literatlirde yaygin olarak bulunan imgeleri kullanmayi
stirdirmstl. Oxford, ancak halefi H. A. R. Gibb (1895-1971) ile bu ana dalgaya kati-
labilmisti. School of Oriental and African Studies’in kurulmasi ve benzeri bir dizi resmi
kurulusun yonlendirmeleriyle, islamiyat arastirmalar ingiltere’de, 20. yiizyilin ortala-
rindan itibaren, kurumsal bir temel kazanabilmistir.

E. W. Lane (1801-1876), ingiliz Universitelerinde eksik olan bir hususu, islam
dinyasinda seyahat ve ikamet noksanhgini giderdi. Uzun yillar Kahire'de kaldi. Ona
ait Arabic-English Lexicon, kadim klasik diller hakkinda bugline kadar yazilmig en doyu-
rucu ve isabetli sdzliik olma ézelligini hala korumaktadir. Bin Bir Gece Masallar'ni ingi-
lizce'ye cevirmisti (The Arabian Nights). Manners and Customs of the Modern Egyptians
(1836) isimli eseri, hald diri olan ve zaman gectikge de degisen bir Misliiman gehir
toplumu ve medeniyeti hakkinda okuyucusuna bir fikir verebilmektedir.

Genigleyen imparatorluklarin gérevlileri, gérev yaptiklar tilkelerin yasamlarini
gbzleme ve Dogu dillerini 6grenme hususunda genis imkanlara sahiptiler ve bunlar-
dan bazilari da sonradan bu alanlarin uzmanlar olmuslardi. Bu beyefendi-alimler
gelenegi, 6zel olarak Hindistan ingiliz imparatorlugu'nda cok giicliiydii. Sir William
Jones ile baglayan bu ¢izgi birgok sivil gérevli ve ordu mensubu tarafindan da stirdii-
rilmistir.

>I' M. Mansoor, The Story of Irish Orientalism, (Dublin: Hodges, Figgis & Co., 1944), s. 43.
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Bunlarin yani sira, 19. yiizyilda edebiyat alaninda “genis okur kitlesi"ne hitap
eden popiilist bir Dogu imgesi ortaya ¢ikmustir. ilk baskisini 1844'te yaptig! sanilan ve
yazari hayatta iken 18 baski yapan, Elliot Warburton’a ait The Crescent and the Cross or
Romance and Realities of Eastern Travel isimli eseri bu gercevede zikredilebilir. Elliot’un
eseriyle birlikte, bir zamanlar alimlerin ve seyyahlarin imtiyazindaki bilgiler artik hava
ve su gibi hemen hemen her eve girebilmistir. Warburton'un eserinde Dogu hig bit-
meyen bir eglence ve ilginclik kaynagi olarak aktarilir. Beyaz Adam’in Dogu’'daki ege-
men konumu ve sayginliklar anlatilir. Bu imgeler Bati'da poptlerlestirildi. Béylece bir
yandan -yoksul siniflar dahil- tim Batili zihinlere Ustlnlikleri, yticelikleri kazinirken;
Ote yandan da, bu insanlar, Bati'nin Gstinligtint ve ylceligini kabullenmis Dogu'ya
yonlendirilirler. Tabii ki, 6tekini kiigiik gdrmeye iligkin bu imgenin yerlestigi donemde,
yiizyllin baslarindaki Napolyon’un Misir Seferi'ni ve Akdeniz bélgesinde ingiliz-Fransiz
gekigmesinin ve miidahalelerinin roltintin farkinda olmak gereklidir.

Ylzyilin dontim noktasinda iki 6nemli oryantalistin caligmalari, Miisliiman top-
lumlara iligkin oryantalist bakis agisini gelistirmeleri agisindan 6nemlidir: Bunlardan
birincisi olan Ignaz Goldziher (1850-1921), islamiyat arastirmalarinin Avrupa bilim
gevrelerinde dini ve kilttirel bir sistem olarak kabul edilmesinde son derece dnemli
bir rol oynamist1. Ozellikle hadis alanindaki calismasi Mufammedanishce Studien (1889-
1890), sonraki dénemde yapilmig islam hukuku ve ilahiyati alanindaki tiim calismalar
tizerinde derin bir etki yapmisti. Ozellikle Hollanda s&miirge idaresine uzun vyillar
danigsmanlik yapmig olan, kilik degistirerek ve “Abdulgaffar” sahte ismini kullanarak
Mekke'de ikamet edip Misliiman toplumu gozlemleyen C. Snouck Hurgronje (1857-
1936), burada zikredilmesi gereken diger isimdir. Hollanda sémiirgelerinin nasil daha
iyi idare edilebilecegine iliskin siyasetler gelistiren Hurgronje, Islam'in yasayan ve
degisen bir gerceklik oldugu sonucuna varmigti. Zaman ve mekan degistikge, Muslii-
manlarin islam anlayislar da degismekteydi. Ona gére, Hollanda, s&miirgelerindeki
siyasetlerini bu gercek 1s18inda yeniden diizenlemeliydi.

NETICE

Oryantalizmde arag, yontem ve sdylem diizeyinde yasanan degisikliklere ve
1973 yazinda Paris’te toplanan 29. Uluslararasi Oryantalistler Kongresi'nde oryanta-
list teriminin kullanilmamasina iliskin alinan karara bakilarak oryantalizmin bittigi
sanilmamalidir. Her seyden 6nce oryantalizmin, bir zihniyet bigimi ve uzmanlk alani
olarak birbiriyle cakisan bir kag alani icerdigi hatirlanmalidir: ilk olarak Avrupa ve Asya
arasinda degigken tarihi ve kdlturel iligkiyi; ikinci olarak, 18. yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren cesitli Dogu kiiltiirlerinin ve geleneklerinin incelenmesinde uzmanlagmaya
neden olmus Bati'daki bilimsel disiplini ve g¢tincti olarak da Dogu hakkindaki ideolo-
jik varsayimlari, imgeleri ve hayalf resimleri iceriyor.

Oryantalist caligmalar, hala birbiriyle simsiki sarili, gli¢lii ve sistemli bir sekilde
strdirilmeye devam ettirilmektedir. Oryantalist gelenegin sozlii olarak kusaktan
kusaga nasil aktarildigina iliskin "Animsanan Carsamba ikindileri” baglkli yazisinda
Albert Hourani'nin anlattiklar hatirlanacak olursa, bu hi¢ de sasirtici degildir. Cesitli
oryantalist dernekler ve kongreler -isimlerini degistirerek dahi olsa- faaliyetlerini siir-
dirmektedirler. Oryantalist galigmalariyla meshur pek ¢ok enstitii, Avrupa ve Ameri-

°2 Bkz.: ismail Hakki Kadi, “Hollanda'da Sarkiyat Arastirmalar”, Dogu-Bati, Oryantalizm—I, Agustos-Eyliil-Ekim
2002, Sayi: 20, s. 83-110, Hurgronje igin 6zellikle bkz.: s. 104 vd.
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kan Universitelerinde hala faaliyetlerine devam ediyorlar. Fakat en énemlisi, emperya-
lizm hala tim diinyada oldugu gibi Dogu'nun cesitli bolgelerinde, 6zellikle de Orta
Dogu’'da etkisini stirdiirmektedir. Bu gabalar arasinda, bodlgenin devlet ve toplumlari
hakkinda yapilacak aragtirmalari ve arastirmacilari desteklemek de bulunmaktadir. Bu
destek de, oryantalizmi bitiren degil, sartlara ve zamanin ihtiyaglarina uyum saglayan
yenileyici ve diriltici bir islev gérmektedir. Bu noktada Maxime Rodinson, oryantalist
calismalarin son durumunu agiklayan cok yerinde bir tespit yapmaktadir: “Doguyu
inceleyen, sinirlart Tanri ya da egyanin mahiyeti icabi gizilmis bir oryantalist ilim yok-
tur. Sadece bir zamanlar Dogu olarak adlandirilan lkelerde goriilen ¢ok yonlii prob-
lemler vardir, birgok ilimler tarafindan aydinlatilmasi gereken, cesitli olaylarin ortaya
cikardig problemler. S6z konusu olan su: filologlarin egemenligi sona ermistir.”**

Gerek Orta Cag, gerekse de Aydinlanma Cag Avrupasi’'nda dahili siyasi ¢ekis-
melerde Islam, Miisliiman devlet ve toplumlari hakkindaki bilginin Batililarca kullanilig
bicimi dikkate degerdir. Bu érnekler bize Batililarin islam ve Dogu'yu inceleme ihtiyac-
larinin sadece yonettikleri halklar harekete gecirmeyi hedefleyen Dogu karsiti kara-
lama kampanyalarina malzeme saglamakla sinirli olmadigini distindiirmektedir. Bu
yazida gosterilmeye calisildig iizere, oryantalist calismalarin yegane &zelligi, islam',
Msliimanlari ve Dogululari kot géstermek, onlara iliskin bilgileri carpitmak ya da
eksik degerlendirmek degildir.

Oryantalist ~Foucault'nun deyimiyle- “arsiv’in olusumuna 6nemli katkilari olan
Batili edebiyatcl, siyasetgi, tliccar, seyyah ve akademisyenlerin her birinin kalbinde
Dogu'nun ayri bir anlami ve yeri vardi. Tim bu sebepler, degisik zaman ve sartlarda
Dogu hakkindaki imaijlarin farklilasmasini getirmisti. Kimi zaman Islam, Hiristiyan
otoriteye érnek model olarak gosterildi, kimi zaman Misliimanlarin basarisi Kilise'nin
kendisine bir ¢ceki diizen vermesi icin Tanri’dan gelen bir uyar seklinde kabullenildi,
kimi zaman Dogu toplum ve devlet yapilari Batili idarecileri elestirmek icin bir paravan
olarak kullanildi, kimi zaman Dogu hakkindaki caligmalar Batili edebiyatgilarin tlkele-
rinin sansir uygulamalarindan kagmalarina firsat taniyan bir alan olarak ortaya ¢ikti.

ikinci Savas sonrasinin kosullarinda, Bati Avrupa devletleri, egemenlik iliskile-
rindeki lider konumlarini, savagtan bir stiper gli¢ olarak ¢ikan ABD'ye devretmek zo-
runda kaldilar. Ekonomisi savastan giiclenerek ¢ikan ABD’nin, o zamandan beri Bati
diinyas! lizerinde son derece carpici bir etkisi gortilmektedir. Bu, ayni zamanda, yeni
kosullarda toplumlar arasi iligkilerde ortaya cikan gelismeleri yorumlama ve ¢éziim-
leme tekelini de ABD'ye kazandirmigtir. Bu durumun en somut gostergesi, modern-
lesme, kalkinma, gelisme iktisadi tiirinden konularin ve kuramlarin, ABD’de tislenmig
akademik gevrelerde gelistirilmis olmasidir.

ikinci Savag'in ardindan, sémiirgecilik sagirtict bir hizla diinya genelinde sona
erdi. Soémirge diizeni artik yalnizca sdomiirgelerin zayifligi tizerine kurulu oldugundan
ve ancak -her iki anlamda da- “zor” ile ayakta kaldigindan, eski sémitirge devletlerinin
diismanca rekabetinin yarattigi bitkinlik, sémiirgelerin bagimsizlagma stirecini zorunlu
kild.

Kolaylikla anlasilacagi gibi, dekolonizasyon stireci *mutlak” bir bagimsizlagmayi
degil, yeni kosullara uygun degisik tiirden bir “bagimlilagma”y1 getirmistir. Yeni diizen-
lemelerle birlikte kullanilan ekonomik ve baska yéntemler, “gozle gbériinmez” muaz-

>3 Maxime Rodinson, a. g. e., s. 85.
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zam bir yeni-somirge imparatorlugunun kurulmasini miimkin kildi. Sémiirgeciligin
sona erigi, bagimsizliklarini elde eden bu “renkli insan”larin sémiirgeci “beyaz in-
san’la esit seviyede kabul edildikleri anlamina gelmez. Bu topluluklara verilen “tiglin-
cli diinya” ismi bile, 6nceki donemlerde var olan belli 6n yargilarin, Beyaz Adam’in
Uistten bakiginin hala devam ettiginin bir gdstergesi olarak alinmalidir.

Savas sonrasinin yeniden yapilanma slrecinde, 6énceki dénemin ¢ekismeleri-
nin en alt diizeye cekilmesine gayret edilmistir. Oncelikle ciddi i¢ cekismelere, dolayi-
styla da Bati'nin zayiflamasina sebebiyet veren birbiriyle ¢ekisme halindeki farkli mer-
kezlerin ortadan kaldirilmasi ve egemenlik iligkilerinin y&netiminin ortak bir zeminde
ve tek merkezden yuritilmesi uygun goriilmistir. Yeni diizen, yeni bir anlayisa ve
buna uygun yeni siyasi, iktisadi ve kiiltiirel kurumlara ihtiyagc duymaktaydi. ihtiyag
duyulan miiesseseler de pes pese kurulmaya baglandi. Bu kurumlarin basinda Birleg-
mis Milletler Orgiitii [BM] gelmektedir.

Gerek iki savas arasinda ve gerekse de ikinci Savas sonrasinda diinya genelin-
de meydana gelen siyasi gelismeler, egemenlik iligkilerinde ve liderlik mevkiindeki
degisikliklerin etkisi, Bati'nin genelde Bati digi toplumlara, 6zelde ise Dogu toplumla-
rina bakisina da yansidi. Bu, egemenlik iligkilerinin Bati liderliginde devamini dénemin
sartlarina ve glic dengelerine uygun bir bigimde stirdirilmesi i¢in gerekli bir degisik-
likti. ikinci Savas sonrasinda oryantalist calismalar, cagin bilimsel ve teknolojik arac-
lariyla daha da zenginleserek strdiirilmistiir. Oryantalist caligmalar modern beseri
bilimlerden gerek yontembilim ve gerekse de agiklama modelleri agisindan &nemli
olctide yararlanmislardir: Sayilar gittikge artan oryantalist uzmanlar, Dogu dlinyasinin
gesitli vechelerini sosyal bilim perspektifiyle ele almaktadirlar. Uzun zaman ilgilenil-
meyen ekonomik tarih ve sosyal tarih, sayilar gittikge artan ve kendilerini artik ilgi-
lendikleri tlkeyi ya da bolgeyi tanimlayan -Tirkolog, Misirolog, Sinolog ya da
Arabiyatgl, Islamiyatci gibi- isimlerle tanitan uzmanlar tarafindan islenmektedir. Sos-
yolojik egilimli ilk islamoloji Kongresi, 11-14 Eyliil 1961 tarihleri arasinda Briiksel'de
toplandi: Colloque sur la Sociologie Musulmane. islam diinyasmnin Orta Cag ve cagdas
iktisat tarihine ayrimis ilk toplanti, 1967 yilinda Londra’'da gerceklestirildi: Studies in
the Economic History of the Middle East from the Rise of Islam to the Present Day.

Bu donemin oryantalist caligmalarinda karsimiza ¢ikan bir diger yenilik, yerli
uzmanlarla genis bir igbirligi aginin kurulmug olmasidir. Yerli arastirmaci, uzun zaman,
Batili uzmanin “haber kaynagi” olmaktan &te bir role sahip olamamigtir. Batili arag-
tirmacilar, yerli akademisyenin getirdigi bilgileri “yeni bastan ele alip degerlendirme ve
yorumlama” ihtiyact duymuslardi. Yerli aragtirmacilara bu noktada “bilgi tretme”
hakkinin taninmasi, bir yontiyle, Bati disi toplumlarinin bagimsizliklarini kazanmalari
ve kendileri adina konugma konusundaki israrlarinin bir sonucudur. Fakat, belki bun-
dan daha da 6nemli olan ve lzerinde durulmasi gereken sebep, sémiirgeci Avrupa
devletlerinin, yerli topluluklara, kendi istedigi tarzda bir bilgi tiretim mekanizmasini
kabul ettirmis olmasidir.

Oryantalizme yoneltilmis elestirilerde belli ortak 6zelliklerle kargilagmaktayiz:
ilk olarak, elestiriler, temelde 19. yiizyil oryantalizmini hedef almislardir. 19. yiizyil
oryantalizmi, ideolojik olusu ve Avrupa-merkezci 6z dolayisiyla elestiri konusu ya-
pilmaktadir. Bu gorisler, bir yontyle, oryantalistlerin galistiklart alana iligkin yenilenme
istekleriyle de benzerliklere sahiptir. Savag sonrasinda hemen Avrupa oryantalizminin
onde gelen temsilcileri, ingiliz ve Fransiz oryantalistleri, lkelerindeki calismalarm
durumu hakkinda yaptiklari bir dizi toplanti, konferans ve devletlerine sunduklari
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raporlarda oryantalist calismalarda kullanilan ydntem, arag ve bakis agilarinin barin-
dirdig1 yetersizlikleri dile getirmektedirler.>

ABD, yukarida bahsedilen siyasi ortamdaki degisikliklerin dogal bir sonucu ola-
rak, oryantalist ¢aligmalar alaninda Avrupa siyasetinin ve oryantalizminin sikintilarin-
dan, yetersizliklerinden ya da sinirliliklarindan azade kilinmig ¢aligmalar yapmayi ter-
cih etmistir. ABD, -diinya siyasetindeki yeni konumuna uygun olarak- Universitelerin-
deki oryantalist aragtirmalara iligkin programlari akademik personelin segimine, or-
yantalist aragtirmalarin en 6nemli araglardan biri olan bolgenin dillerinin &&retimin-
den akademik ve mali kurumlagsmaya kadar pek ¢ok alanda yeni bastan ele almis ve
diizenlemistir. Bu is icin yeni arastirma kurumlari olusturmus, var olan kurumlarin da
daha verimli olarak caligmalari icin finansal destegini artirmistir. Fakat tim bu yeni-
den yapilanma gabalarina ragmen Amerikan oryantalizmi de, 19. ytizyil Avrupa oryan-
talizminde Dogu hakkindaki hakim temel yaklagim bigimlerini biinyesinde barindirma-
ya devam etmistir. Bu streklilik; hem ABD'nin de, nihayetinde, Batili kolektif muhayyi-
lenin bir parcast olmasi, hem de Hamilton A. R. Gibb, Gustave Edmund von
Grunebaum, Bernard Lewis gibi dénemin 6nde gelen bazi Avrupali oryantalistlerinin
ABD’de oryantalizmin inga slirecinde yetistirici ve yonlendirici olarak gbrev almalar
suretiyle saglanmigtir. Bu anlamda Amerikan oryantalizmi “streklilik ve farklilagma”
ozelliklerini birlikte gdstermektedir. ikinci Savas sonrasinda, oryantalist galigmalarda
goriilen bazi degisikliklere ragmen degismeyen bir ¢izginin varliginin tespiti, biytileyici
bir tarzda sunulan degisimin ne anlama geldigi konusunda aydinlaticidir.

Oryantalist galismalarin elestirisinde kargimiza ¢ikan ikinci ortak nokta; bu e-
lestirilerde, oryantalist calismalardaki Miisliiman toplumlar ya da islam veyahut Dogu
ve Dogulular hakkindaki bilgilerin saptirilmig, eksik ve yanlig olusundan, oryantalistle-
rin yetisme sartlarindaki yetersizliklerden, kullandiklar yontemlerdeki aksakliklardan
bahisle, oryantalistlerin “toplumlarin ve kultiirlerin birbirlerine daha fazla yakinlasma
ihtiyaci duyduklari bu ¢agin gereklerine uyum géstermeye” davet edilmeleridir.”

Dogu hakkinda yapilan aragtirmalar neticesinde varilan sonuglarin yanlis olusu
ya da bu yanlis yargilara sebep olarak Batili akademisyenlerin sahip olduklari bilgilerin
ya da yontemlerin yetersizliginden bahsedilmesi, kanaatimizce, problemi kusatici bir
sekilde ortaya koymamaktadir. Zira bu yaklagim, en basitinden, her alanda miikemmel
bir calisma disiplini ve yontemi gelistirdigine inanilan Bati akademisinin, Dogulu top-
lumlari incelerken neden bu kadar yanlig sonuclara vardigini kifayetle aciklayamamak-
tadir. Eger s6z konusu elestirilerde dile getirilen yanlisliklar sadece hentiz egitim safha-
sindaki aday oryantalistlerin ¢alismalarinda kargimiza ¢iksaydi, belki bu degerlendir-
meler hakli olabilirdi. Ancak bu yanliglklar, oryantalizmin en 6nde gelen temsilcileri-
nin, oryantalizmin kurucu isimlerinin galismalarinda karsimiza cikiyor ve bilingli bir
sekilde ve olmast gerek olarak oryantalistler arasinda kusaktan kusaga aktariliyorsa, o zaman,
bu yanlisliklarin bir yetersizligin sonucu olmadigini ve iyi niyetle calisildiginda diizelti-

>* Enver Abdiilmelik “Krizdeki Oryantalizm” baglikli makalesinde oldukga agiklayici bilgiler ve degerlendirmeler
sunmaktadir. Bkz.: Enver Abdiilmelik, “Krizdeki Oryantalizm”, A. L. Tibawi, Enver Abdiilmelik ve Hamid Algar, Kriz-
deki Oryantalizm: Elestiriler, (istanbul: Yénelig Yay., 1998) iginde, s. 7-47.

>> Oryantalizme y&neltilen bu tirlii elestirilerin en kusatici bigimi, A. L. Tibawi'nin -16 yil arayla kaleme aldigi-
meshur iki elestirisinde dile getirilmigtir. Bkz.: A. L. Tibawi, “ingilizce Konugan Oryantalistler: islam’a ve Arap
Milliyetgiligine Yaklagimlarina Dair Bir Elestiri” ve “ingilizce Konugan Oryantalistler: islam’a ve Araplara Yaklagim-
larina Dair ikinci Elestiri”, Enver Abdiilmelik, “Krizdeki Oryantalizm”, A. L. Tibawi, Enver Abdiilmelik ve Hamid
Algar, Krizdeki Oryantalizm: Elestiriler, (istanbul: Yonelig Yay., 1998) icinde, s. 49-107 ve 109-186.
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lebilecek hatalar olmadigini diistinmemiz gerekiyor. Dahasi, mesele bir nevi bilgi yarisi
haline getirildiginde; yerli uzmanlar tarafindan elestiriye ugramig oryantalistler, elesti-
rildikleri hususlarda dogru/hakli olanin kendileri oldugunu savunmaktadirlar. Bu bag-
lamda, Bernard Lewis'in -"The Question of Orientalism” baslikli yazisinda- Filistinli bir
Arap olan, tniversite éncesi egitimini Misir'da alan Edward Said'i Arapga bilmemekle
suglamasi ¢ok carpict bir drnektir. Oryantalistlerin kendilerini elestirenler karsisinda
nasil bir tavir takindiklarini, Baykan Sezer'in -Bati'nin elestiriler karsisindaki tutumunu
degerlendiren- su sozleri ¢ok glizel 6zetlemektedir: “Ya uzmanhgini 6ne stiren Dogulu
yazarin bilgisizligini ortaya koymak yoluna bagvurulmaktadir. Boylece elestiri nedenle-
ri ortadan kalkmasa bile elestiri isteklerini sinirlandirmanin yolu aranmaktadir. Ya da
Bati'nin bagvurdugu bir bagka yol olarak siyasi ve iktisadi iligkiler konusunda Batilila-
rin pek diirtist davranmamig olabilecegini kabul ederek siyaset ve bilimi biribirinden
bagimsiz gbstermeye 6zen gdsterip Dogu ile siyasi iligkiler nedeniyle Bati’dan gelen
her degerlendirmenin Dogulu dislntrlerce suglanmasindan yakinilmaktadir. Dogulu-
larin da koti isteklerinden, kolay suglamalarindan s6z edilmeye baslanmakta, sika-
yetci konumundaki Dogu sonugta sikayet konusu yapilmaktadir.”

Belki de meseleyi en agik ve gercekgi sekilde anlayan ve ortaya koyan James
Clifford’tur. Clifford, Said’in eserini elestirdigi -6zellikle Said’in Foucault’dan ne kadar
ve nasil yararlandigl hususu tzerinde durdugu- yazisinda, bir kdltiirin yabanci bir
kiiltirl incelerken Oryantalizm’de gbzler dniine serilen problemleri normal kargilamak-
ta ve meseleyi toplumlar arasi miicadelenin bir sonucu olarak gérmekteydi. Ona gore,
kilttrler arasinda bir miicadele vardir ve bu micadeleyi kazanan da iligkileri kendi
kurallarina gore diizenleyecek ve “6teki’ni de kendi konumuna uygun bir bigimde
tanimlayacaktir!®’

°¢ Baykan Sezer, “Bat1 Sosyolojisinin Dogu Toplumlarina Yaklagimi”, 75. Yilinda Tiirkiye'de Sosyoloji, Yay. Hzr.: ismail
Cogkun, (istanbul: Baglam Yay., 1991) icinde, s. 40.

" Bkz.: “On Orientalism”, The Predicament of Culture: Twentieth Century Ethnography and Art, (Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 1988) i¢inde, s. 255-276.
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BATIDAKI ISLAM CALISMALARI UZERINE

Ahmet DAVUTOGLU™

Gergekten Oryantalizm, ¢ok tartisildigl zannedilen bir konu; fakat dyle bir
konu ki, her bir dénemde yeniden tartisiimasi ve yorumlanmasi gerekiyor. Ozellikle 11
Eylil sonrasinin atmosferinde, oryantalist caligmalara ve bizim oryantalist ¢alismalara
dontik tavrimizla ilgili diistincelere yeniden yogunlagsmamiz gerekiyor. Bu bakimdan
zamanlamasi son derece dogru olan ve 6nemli bir konudur. Bu konuya tekrar déne-
cegim. Bu dénemde Oryantalist caligmalarla ilgilenmemiz énem tasiyor. Ancak ben,
konugmanin kisa bir akigini arz etmek istiyorum.

Ben Oryantalizm’le ilgili -hepinizce benden fazla malum oldugunu bildigim i-
gin- kisa bir tarihce verecek ve sonra Oryantalizm’in bugiinkii énemi {izerinde dura-
cagim.

ilk kisimda, Oryantalizm’in tarihi arka planini; ikinci kisimda Oryantalizm'i, yol
actigl birtakim problemler ve sagladigi imkanlar agisindan dért perspektifte ele alma-
ya cgalisacagim:

i. Birincisi ontolojik agidan, yani bir 6znenin bir nesneyle iliskisi, aragtirma ko-
nusu itibariyle nasil problemlere yol agiyor?

ii. ikincisi, bir bilgi paradigmast olmasi agisindan, yani epistemoloji agisindan.

iii. Uclinciisii, iirettigi norm ve aksiyomlar agisindan,

iv. Dordlinclisti de, siyasal agidan ki, Oryantalizm sadece akademik bir faaliyet
olarak kalmadi, ciddi siyast sonuglar da dogurdu ve ciddi siyasi kaynaklardan etkilen-
di.

Uclincii kisimda da, bu yeni dénemde nasil bir gelecek projeksiyonu cizebiliriz
ve bu galismalara doniik tepkimizi nasil gelistirebiliriz, bunun tzerinde durmaya ¢ali-
sacagim.

GiRis
Giriste, konuyu biraz carpici bir sekilde ortaya koymak icin, miisaade ederseniz
bir hatirami nakletmek istiyorum.

" Bu yazi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ile Diyanet isleri Bagkanligi'min 11-12 Mayis 2002 tarihinde diizen-
ledigi “Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida islam Calismalar” konulu sempozyumda sunulan agilig konferansmin
¢dziimiidiir. isimlerin yaziligindaki muhtemel hatalar, ¢éziim iglemine atfedilmelidir. (marife)

" Biiyiikelgi, Prof. Dr., Beykent Universitesi, dahmet@beykent.edu.tr
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Bazen bir kitaptan stirekli bir teoriyi okursunuz, fakat garpici bir olay size o ki-
taptaki bitiin bilgilerden ¢ok daha fazla etki yapar ve bu konuyla daha yogun bir
sekilde ilgilenmeye baglarsiniz.

Bundan yaklagik 12 sene 6nce, Malezya'da ders vermek tizere davet edildigim-
de -dogrusu uzak bir diyar, farkli bir kiiltiir fakat- paradigmatik bir degisme olacagini
distinmeden gitmistim. Gittigimden kisa bir stire sonra, Siyasi Dugiince Tarihi okut-
mam istendi. Diinyanin her tarafinda klasiklesmis bir siyast diistince mifredati vardir.
Bunun da klasiklesmis kitaplari vardir. En klasik kitabi da Sabine’'in History of Political
Thought isimli kitabidir. Ders mifredati agiklanirken, bu &grencilerin zamanla Ameri-
kan tniversitelerinde okuyacagini ve dolayisiyla bu klasik paradigmayi bilmeleri gerek-
tigini diistinerek, bu eksende bir hazirlik yapmayi planliyordum.

Sinifa girdigimde degisik bir tabloyla karsilagtim: Miibalagasiz kiictik bir Birles-
mis Milletler gibi bir sinif; icinde Amerikalisi, El Salvadorlusu, Afrikalisi ve Asyalis,
Cinlisi ve ¢okca Malay olan bir topluluk, bir sinif. Bir sinifa baktim, bir de elimdeki
ders kitabina baktim; ciddi bir celigkiyle kargi karsiya kaldim. Ders kitabi Eski Yu-
nan’dan bagliyor, -Eflatun, Aristo- oradan Roma'ya geciyor; sonra Hiristiyanlik, Orta
Cag, Ronesans ve Modernite ile devam ediyor. Bu kitabin iginde bir tek Cinli yok.
Halbuki sinifta Cinliler var ve biz biliyoruz ki gelismesiyle ve trettigi diigtincelerle
Cinliler ve Cin siyasi tarihi Eski Yunan'dan en az bin, iki bin yil éncedir. Sinifta Hint
kokenliler var, bir tane Hintli yok kitapta. Yine biliyoruz ki, daha Ari toplumu batiya
g6¢ etmeden 6nce Hindistan’da, milattan énce 1200’lerde ciddi siyasi yapilar olustu.
Hatta ondan, Ari medeniyetinden 6nce Dravid medeniyeti -ki insanlik tarihinin en
eski medeniyeti- ¢ok ciddi bir birikimi daha sonraki medeniyetlere aktarmig. Kitapta
bir tek Hintli yok. Sinifin ¢ogu Misliiman, ama kitapta bir tek Misliman yok.

Simdi bu kitabi bu 6grencilere okuttugunuzda ciddi problemler ¢ikacaktir. Bu
sadece o glin orada yagsanan konjonkturel bir problem degildi; diinyanin her yerinde,
ozellikle Bati-dist havzalar, Bati-dist kiilttirler de bugtin ayni problemle karsi karsiya.
Ttrkiye'de de bu problemler var, el-an var. Hala siyasi diislince tarihi okuyanlar, me-
sela bir Osmanli diigtintiriinti gdrmeden, Kinalizade'yi hi¢ bilmeden, Makyavel'i ¢ok iyi
dgrenmek zorunda kaliyorlar. Ogrencilerinize aslinda sunu demis oluyorsunuz: “Siz
tarihte yoksunuz.” Bu, “"gériintiste tarihte yoksunuz” demek, ciddi bir problem gibi
goriinmuyor bir anda, ama esas sonucu su: “Tarihte olmayan, bugtin de olamaz, yarin
da olmayacak.” Verdiginiz gizli biling, higbir yorum yapmazsaniz, hi¢bir sey sdylemez-
seniz, “siz tarihe hicbir katkida bulunmadiniz” demenize gerek olmaksizin, o insanla-
rin zihinlerine yerlestirdiginiz biling, “siz buglin yoksunuz, yarin da bir sey séyleyeme-
yeceksiniz” bilincidir.

Bunun Uzerine mifredati degistirdim. Konfiigylis'ten baslayan, Tao-te
Ching'den, Hint diisiincesinden sonra Yunan’a gelen ve sonra islam diisiincesine
yogun olarak yer veren, Osmanli siyasi disiincesini igine alan, Bati dlslincesinin
hemen hemen biitlin diiglincelerini icine alan bir ders mifredati gelistirmeye caligtim.

llging bir seyle noktalayayim bunu: Bu problem oryantalist akademyanin bir
Urlintidiir. Sadece Dogu’ya doniik bir bakigt degil, belli bir entelektiiel arka plani yan-
sitir. Onun Uzerinde konusma iginde durmaya galisacagim.

Orada Kinalizade'yi okuttum, Ahldk-t Aldi ve Machiavelli'i mukayeseli olarak
okuttum. Seneler sonra Tirkiye'ye déndtgiimde orada ytiksek lisans yapan bir 6gren-
cim {niversiteye dénmiig, ders vermeye baslamis. Bana bir e-posta gdbndermis: "Ho-
cam, bu Universitede kalite ¢ok diistti. Burada yeni yetisenler Kinalizade'yi bile bilmi-
yorlar.” Ben de cevabl e-postamda sunu yazdim: “Turkiye'dekiler de bilmiyor.” Simdi o
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68rencim, Kinalizadde'yi o zaman 6nemli bir sahsiyet olarak 6grendigi igin, simdi onun
bilinmemesini 6nemli bir eksiklik olarak goériiyor.

Oryantalizm meselesinin arkasindaki entelektiiel zihniyet, aslinda bir varolug
problemidir. Tarihte bir varolus problemi, bu noktada anlam tasir. Yoksa, oryantalist-
ler, bizim tarihi arka planimizla ilgili ne tir teknik ¢alismalar yaptilar, bunun etit edil-
mesi 6nemli; ancak, bir gelecekle ilgili projeksiyon cizeceksek, bu varolus problemiyle
dogrudan ilgilenmek zorundayiz. Ve burada da Oryantalizm ile bizim ylizlesmemiz de
zannedildigi gibi, oryantalistler ve buna tepki gbsterenler ya da bunu aktaranlarin
Otesinde, bir zincir var: Dortli bir zincir. Oryantalizm’i 6greten, Bati'da gelisen bir
entelektiiel arka plan. O temel varsayimlarina girmeye calisacagim: Oryantalist dii-
stince, onun bizdeki entelektiiel camiay1 etkileme halkasi ve buradaki etkinin Tirk
akademyasina ve genelde Dogu akademyasina yansimasi. Zincir etkisi yapan bir si-
recle, aslinda farkinda olmadan kavramlariyla, kategorileriyle, disiplinleriyle bir ente-
lektliel birikim, bir bagka entelektliel ¢evreye aktariliyor. Bunun tizerinde durmak
zorundayiz ve mesele sadece, islam medeniyetinin Yunan'la ya da Hint'le hesaplas-
masl, ylizlesmesi, karsilagsmasi esnasinda ortaya c¢ikan bir aktarim ve yorumlama
problemi degil. Ve bunun, Edward Said’in, katildig&im tanimlamasiyla “hegemonik” bir
arka plani da var. Bunun o gergevede gériinmesinde, degerlendiriimesinde mutlaka
fayda miilahaza ediyorum.

I. ORYANTALIZMIN TARiHI ARKA PLANI

Simdi tarihf arka planina baktigimizda, dért ana dénemden bahsedebiliriz. De-
gisik donemlendirmeler yapilabilir ve her bir donemlendirmenin de kendi iginde tutar-
lihig1 olabilir. Ancak dért ana donemden bahsedebiliriz:

i. Birisi, 1784'te Asiatic Society'nin Kalkiita'da kurulmasina kadar olan do&-
nemdir. Kalktta'da kurulan bu “Asya Calismalar”i, Hastings'in idaresi esnasinda oraya
giden Ingiliz entelektiiellerinin olusturdugu calismalara kadar olan bu dénem, oryan-
talistlerin daha edilgen, isldm medeniyetinin ve Dogu medeniyetinin daha etken go-
rildigt bir dénemdir. Bu dénemde Oryantalizm galigmalardaki temel motivasyon,
bagka bir kilttiri hatta kendi tizerine egemen olan bir kilt{iri tanimaktir.

Yillar 8nce Urdiin’de bir Batili sarkiyatg, ilk Kur'an terciimeleri iizerine bir kon-
ferans vermisti. Cok ilgingtir, ilk Kur'an tercimelerinin sistematik sekilde yapilmasi 17.
ylizyllda baglar. Mesela Dario’nin ilk terctimesi 1630’dadir. "Nigin 17. yiizyilda Kur’an
terclimeleri yapildi?” dendiginde, su cevabi vermisti: “O zaman Islam medeniyeti bizi,
Avrupa’'nin bir kodgesine sikistirmigti. Ve biz diinyay1 tanimak zorundaydik.” Teoloji
alaninda oldugu gibi stratejik alanda da terciime ve caligmalar var. Hollanda amirali
Nassau, Hollanda ordusunu Ispanya ordusuna karsi organize ederken, Osmanli ordu-
sundan ciddi sekilde etkilenir. O dénemde, daha tstln gibi goriilen Osmanli’'nin siya-
st ve askeri yapisi ve ordusuyla ilgili yapilan caligmalar var. Jean Bodin'in, "Osmanliya
Bakigt” gibi.

Bu dénemi de ikiye ayirabiliriz. Hatta 1453’e kadar olan dénem ki, bu tarih,
bence ciddi bir kirlmadir ve bu ilk defa bizim tarafimizdan sdylenen bir sey de degil.
Pierre Martino, 1906'da yazdig Oryantalizm'in yiikselisi ile ilgili kitabinda Oryanta-
lizm'in, klasik Oryantalizm'’in dogusu olarak 1453'e isaret eder. Istanbul'un fethi ile
birlikte, buradaki Grek kékenlilerin Avrupa’ya gidisi Oryantalizm caligmalarini hizlan-
dirdi, der ve bu ayrimi yapar. 1453'ten 1780’e kadar olan donemde, bir bagka etken
olarak kiiltliri tanima gabasi zikredilebilir. Ve ciddi caligmalar da yapmuslardir, takdirle
de anmak lazim. 1700’lerde {retilen caligmalara baktigimizda Bibliothéque
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Orientale’den tutunuz da, -sadece islam diinyasina déniik degil- Japon gramerine, Cin
gramerine kadar 20 tane blyiik gramer eserinin, gramer ve linguistik caligmalarinin
retildigini goriiyoruz ki bu yogun bir faaliyettir. Bir anlamda, daha sonraki oryanta-
listler o dénemi, savasa hazirlanan bir entelektiiel grubun araglarinin olugsma dénemi
olarak goérmiiglerdir. Caligmalarin hemen hemen hepsi linguistiktir, dil-gramer calis-
malarina dontktir ve bu yoniiyle daha sonraki caligmalara hazirlik mahiyeti tasir.
1784 tarihi nicin bir kirlma noktasi? Bengal'deki ingiliz idaresi, oryantalist calismalari,
boyle bir kilttirt tanimak faaliyeti olmaktan gikarip idare ettigi, sémtirmeyi planladigi
bir toplumu yonlendirmenin bir pargasi haline getirir. Hastings entelektiiel derinligi
olan birisi degil, bir genel validir. Getirdigi kisiler, William Jones -"Oriantel” diye de
takma adi vardir-, Kubrok ve diger isimler. Temel gayesi toplumu tanima ve o toplum
lizerindeki siyasi bir projeyi hayati gegirme seklinde bir yaklagimdir. Bunun siyasi ve
ekonomik karsiligi, ayni donemde Bengal’de vuku bulan ekonomik arka plani olan
siyasi bir uygulamayla gdsterilebilir. Bengal, o déneme kadar Asya’nin ve diinyanin en
canli ekonomik alanlarindan, yogun tretimin oldugu alanlardan birisi. Bengal'deki
yerel sanayi, Bursa'daki atdlyeler gibi, el emeginin yogun oldugu ama son derece
verimli bir ekonomik arka plan saglyor. ingilizler oradaki sanayi stirdiikge kendi sana-
yi {irlinlerinin, Ingiliz mamullerinin oraya giremeyecegini diisiindiiklerinden, bu iireti-
min yapildigi yerdeki bitln ustalarin parmaklarini kesmislerdir. Diigtiniin, Bursa'ya
geliyor, “eger Bursa’'da ipek tretimi devam ederse, benim Londra kumagim burada yer
edinmeyecek” diye Bursa'daki bir neslin parmaklarini kesiyorlar. iste bu uygulamanin
yapildigi dénemde de, oryantalist caligmalar ve The Asiatic Society, Kalkiita’da dogu-
yor.

Simdi bunlarin ikisi arasinda bir irtibat mutlaka var. Bu irtibat sonug olarak var
ama, oryantalist calisma yapanlarin hepsini de bu kategoride diisinmemek lazim. Bu
galismalarin bir kismi gercekten ciddi bir akademik, entelektiiel ¢aba olarak gz 6-
niinde bulundurulmali.

ii. 1780’den II. Diinya Savasi’'na kadar olan dénemi de ikiye ayirabiliriz: ilk iv-
menin baglamasi 1780'de, ama esas yiikselis, Oryantalizm’in gercekten zirveye ulas-
masi 19. ylzyildadir. Ve bu ylizyll —bastaki anekdotla irtibat kurmak agisindan sdyle-
yebiliriz ki- ayni zamanda Aydinlanmanin {izerinde modern tarih diigtincesi, Avrupa-
merkezli tarih, Avrupa-merkezli felsefe, Avrupa-merkezli diistince tarihinin olusma
donemidir. Gergekten de demin siyasi tarihle ilgili verdigim sey, sadece siyast diistin-
ce tarihine has bir sey degildir; felsefe tarihi de okusaniz boyle akar, ekonomi tarihi
de okusaniz bdyle akar. Bu yiizyil biitiin tarihin bu sekilde aktigi, tarihin boyle seyret-
tigi kanaatinin yogun olarak kabul edildigi bir dénemdir. Ve bu dénemde kurumsal-
lagsma da baslamustir. ilk dnemli oryantalist merkezler, bu dénemde kurulur. Tarihleri -
kiyas etmek icin sdyleyelim- Britanya’dadir ilk Oriental Society’'nin kurulmasi, 1781.
Paris’'te 1822'de kurulur. Royal Asiatic Society, Londra’da 1823'te kurulur. American
Oriental Society ise 1842'te kurulur. ilgingtir, Amerika o dénemde hala izolasyon
dénemini yasamaktadir ve hala diinyaya agilmamistir. Ama nasil bir diinyaya agilma-
madir bu: Ben doktora calismasini siirdiiriirken Kahire'deki Amerikan Universitesi'nde
meshur Journal of the American Oriental Society’nin bitiin killiyatini tarama imkant
bulmustum. 1865 ile 1870'li yillar arasinda oldugunu sanityorum; o yillardaki Journal
of the American Oriental Society’deki makalelerden bir tanesi Hakkari’deki Kirt agi-
retlerinin lehge farklari tizerineydi. Diistintin, Amerika daha diinya sahnesine ¢ikma-
mig, ama oryantal caligmalar Hakkari bolgesindeki Kiirt agiretlerinin lehce mukayesesi
lizerine bir calisma yapiyor. Bunun ciddi bir entelekttiel hazirlik oldugunu kabul et-
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memiz, bu anlamda takdir etmemiz lazim ama ayni zamanda karsi karsiya bulundu-
gumuz, ylizlesmek durumunda oldugumuz bu meydan okumanin ne kadar capli bir
meydan okuma oldugunu da gbz 6ntinde bulundurmamiz gerekir.

Oryantalizm bir taraftan felsefl arka planini da kazanmustir bu dénemde. Ug ta-
ne drnek vermek istiyorum. James Mill'in History of British India’st bu donemde basilir,
1830’lar. Hegel, meshur Philosophy of History'sini basar, 1843; ve Marx “British Rule in
India” baglkli makalesini yayinlar, 1857. Niye bu liglinii segtim: James Mill, siyasi agi-
dan Hindistan’'daki yapilanmanin Oryantalizm'le iligkisini kurar. Hegel'i bu anlamda
cok iyi okumak lazim. Oyle bir diinya tarihi cizer ki bizim karsimiza Asya’dan dogan,
ama Asya’da cocuklugunu yasayan ve gercek olgunluguna, kemaline Germenik kabile-
lerinin ellerinde Avrupa’da ulagan lineer bir tarih anlayigi ¢ikar. Bu oyle tarih anlayisidir
ki, her sey gelip Avrupa’da biter: Eurocentric yaklagim. Nitekim daha sonra Bryan S.
Turner, Oryantalizm’in Marxizm'le olan iligkisini izah ve tenkit ederken, Marxizm'in
kendi icinde bir hesaplagsma yasamasi gerektigini sdylediginde, “Hegelyen gecmis, her
seyden 6nce Marksizm'i terk etmelidir” der. Hegelyen ge¢misi kabul ettiginizde, ¢ok
geri kalmig bir toplumdan, Asya’dan baglayan ve kemaline Avrupa’da erigsen bir tarih
anlayisi ¢ikar. Mesela denir ki, Asya’da bir kisi hiirdiir, Roma’'da ve Grek'te bir grup
kisi; Germen toplumda ise htirriyet objektif olarak biitiint kapsar. Simdi bu akis, ister
istemez sizin Asya'ya doniik bakiginizi oryantal despotizm veya tarihinin geriye kalmis
iriinleri olarak yonlendirme giicli tasir. Biraz daha degisik versiyonlarina deginecegim.

Ekonomik agiya gelince: 1857'de New York Times'da yayinlanan “British Rule in
India”, Marx'in Avrupa ekonomisi disinda yazdigi birkag makaleden biridir. Bu makale-
sinde Marx, Hindistan'daki ekonomik arka plani, ayni sekilde tamamiyla Avrupa-
merkezli bir analize tabi tutar.

Bunlar bize sunu gosterir: Entelektliel zemin hazirdir, kurumsallagma tamam-
dir. Artik tarihin Avrupa-merkezli aktig bir zihniyet, bir akademya iginde oryantalist
calismalar, bu tarihin gerisinde kalan ve bu tarihin edilgin unsuru olan alanlari yon-
lendirmek tizere bir anlamda harekete geger ve biiyiik oryantalist kongreler toplan-
maya baglar. Paris'te yapilir ilk kongre. 1873-1921 arasi 16 blytik oryantalist kongre
toplanir. Bu dénem, aralarinda buytik mistegrik Goldziher'in de bulundugu &nemli
oryantalistlerin ¢iktig1, entelektliel zemin buldugu hatta siyasi baglantilara girdigi bir
dénemdir. Burada da bir yone dikkat etmek lazim; 6zellikle Almanya’daki galigmalar-
da, Il. Diinya Savasi'na kadar olan dénemde, Goldziher basta olmak tizere Yahudilerin
oryantalist ¢aligsmalara yogun ilgisi vardir. Bu donemdeki temel saik, Oryantalizm'in
kolanyalizmle isbirligi yapmasi, sémiirgecilikle beraber yirtimesidir.

iii. Il. Diinya Savasi'ndan sonraki dénemi de ikiye ayiralim: Birisi, 1980’lere ka-
dar olan dénem, bu doénem, dekolonizasyon dedigimiz, kolonilerde anti-sémiirgeci
faaliyetlerin basladigi dénemdir. Birden oryantalist galigmalarin, bu anti-somiirgeci
faaliyetten sonra ortaya c¢ikan ulus-devletleri analize yo&neldigini, modernizasyon
teorileriyle yakin bir oryantalist calisma mantiginin gelismeye basladigini goriiriiz.
Ama Oryantalizm'in esas siyasallasmasi, 1980’lerden sonra baslar. Islam’in bir an-
lamda tekrar yilkselise gecisinden; siyasal alanda, ekonomik alanda, kiiltlirel alanda
bir canlanma hissedilmesinden itibaren ‘80’li yillarda yeni bir oryantalist nesil gikar.
Bu aradaki gecisi Bernard Lewis gibi oryantalistler yapar. Ama o dénemden itibaren
en kot 6rnegi Daniel Pipes'ta, iyi 6rnegi olarak da, Esposito’da goriilen, degisik var-
yasyonlarda ve islam’in medeniyet birikimini incelemeye déniik faaliyetlerden ziyade,
dogrudan islam toplumlarinin siyasal, sosyal dinamiklerini incelemeye déniik bir or-
yantalist cizgi baslar. Ve bugiin Bati’'daki sdylemlerin, mesela anti-islam s&ylemin,
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gelismesinde bu ¢izginin énemli bir payi var. Yiizlesmek zorunda oldugumuz bir ¢izgi-
dir bu; ciinkii o dénemde, iran Devrimi, arkasindan Afganistan cihadi arkasindan
intifada ve Bosna savastyla Islam calismalari ciddi bir alan olusturmaya baslar. Ve bu
donemde olugan kavramlastirmalara baktigimizda siyasi bir icerik de kendini g&sterir.

Bu noktada bu degisimi gérmek, gelismeyi yansitabilmek agisindan bir anek-
dotla konuyu percinlemek istiyorum. Meghur Williams John Alden, Taberi Tarifi'nin
miitercimidir, cok iyi bir mitercimdir; ayrica oryantalist ¢caligmalardaki objektifligi ile
de bilinir. 1971'de Themes of Islamic Civilization diye bir kitap yazar. Yaptig1 da, islam
klasiklerinden derlemelerdir. Bunlar cok giizel terciimelerdi. Ve gercekten ingilizce
akademik yazimda, ingilizce'yi kullanmak durumunda olan ve islami kaynaklarda ter-
clime sikintisi cekenler icin de tavsiye edilebilecek bir kitaptir. Terclimesinde dirlst-
tdr, iyi bir Hiristiyandir ve Mislimanlara doniik 6zel bir 6nyargisi yoktur. Kitabin 1971
basiminin girigsinde ¢ok carpici bir énséz var: “Ben bu bashgl Themes of Islamic
Civilization diye koydum ama kimse benim, islam medeniyeti diye bir seyin var oldu-
guna inandigimi zannetmesin. islam medeniyeti diye bir sey yoktur. islam medeniyeti
olmadig1 gibi, Hiristiyan medeniyeti ve Konfiicyanist medeniyet de yoktur. Var olan
tek medeniyet, teknoloji medeniyetidir.” Williams John Alden ile 1993'te uluslararasi
bir kongrede beraberdik. Ben onun miizakerecisiyim. Konugsmasinin baghg “islam ve
Bati Medeniyetleri Arasinda Diyalog” idi. Huntington’a karsi bir baglik, sene 1994 ve
makale kisa bir siire 6nce yaymnlanmig. Miizakere esnasinda, “Bir seye dikkatinizi ¢ek-
mek isterim” dedim. “1971'de yayinladiginiz kitabinizda boyle bir ifade var. Bugiinki
baslik ise, “Islam ve Bati Medeniyetleri Arasinda Diyalog”. Bu demektir ki, islam me-
deniyeti diye bir seyin var oldugunu dislntiyorsunuz, ki diyalog kurulmasi gerekiyor.
Ne degisti, yani 1971 ve 1994 arasinda 20 senede siz kendi diistincenizi mi degistirdi-
niz? Yoksa burada, daha ¢ok Musliimanlarin daha yogun oldugu bir akademik ¢evrede
bulundugunuz igin hipokrasi (mirailik) mi yapmaya caligiyorsunuz?” gibi espriyle karigik
bir soru sordum; biraz hukukumuz oldugu igin kaldiracagini diistindiim. “Dogru” dedi,
“yani bu tespit. Dogrusu, o kitabin bu kadar iyi hatirlanacagini diisinmedim, burada o
yiizden bu kadar rahat konustum. 20 sene icinde, [bu tabir cok énemlidir] islam me-
deniyeti, var oldugunu bize empoze etmistir.” diyor. Yani, islam medeniyeti, kendisinin
tarihi bir gerceklik oldugunu empoze etmigtir. Mesela 1950'li yillarda, &zellikle 20.
ylizyilin ilk yarisinda tiretilen seylere baktiginizda, oryantalist galismalar, geride kalmis,
daha bir antik caligmalar gibi goriiltiyordu. ‘80l yillarda modern caligmalar igine girdi.
Ve daha &nce benzer sekilde calismalar yapan bircok kisi, “islam medeniyetini bu
sefer acaba hangi dinamikler harekete geciriyor” diye sordu. Bu konuda tam bir gegisi
temsil eden, Von Gustave Edmund Grunebaum’un (1909-1972), bu cercevede sordu-
gu, bircok arastirmaya zemin tegkil edecek miikemmel bir sorusu vardir. Hatirladigim
kadaryla, der ki: “Kabileler gelir, ylikselir, dliger; devletler iner, ¢ikar; imparatorluklar
gelir, gider. Ama Islam tarihinde bir sey var, siiren bir sey var: Nasil oluyor da tiim bu
inig ve gikiglara ragmen, siirmekte olan sey kendi devamini saglayabiliyor?” Bu soru,
Williams John Alden’in belirttigi degisimi de bir anlamda agiklayan bir soru veya onu
daha da derinlestiren bir soru.

iv. Simdi doérdiinct bir déneme giriyoruz. Yani bu biitiin bu tecriibenin Ustlne,
bence, 11 Eylil'den sonra yeni bir dénem baglyor, yani 11 Eylul'i siyasal agidan
milat gibi goérenlerden degilim. Ama 11 Eylil'den sonra -11 Eylil'tin etkileriyle ve bu
gercevede dogrudan 11 Eylil'le ilgili olmamakla birlikte- iki 6zel konferans icin davet
edildim. ilki, Oxford Universitesi’'nde St. Anthony’s College’da yapmam istenen “Kiire-
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sellesme ve Medeniyetlerin Canlanmasi” etrafinda bir konusmaydi. iki hafta énce de
Princeton Universitesi'nde “Transregional Studies” b&limiinde, bir kisinin katildigi ve
yogun olarak onun gorlglerinin tartigildigl bir toplantida “The Transformation of
Concept of The Muslim World: Traditional, Modern and Global Perspectives (islam
Diinyasi Kavraminin Déntigtimii, Geleneksel, Modern ve Kiiresel Perspektifler)” diye
bir konusma yaptim. Bu iki kurumun birisi Amerika’da, digeri ingiltere’de, bu alanda
en 6nemli caligmalarin yapildigi yerler. Gordiiglim temel husus, tabiri caizse, yogun bir
ilgi var ve yepyeni piyasa olusuyor. Akademik piyasa anlaminda is imkani agisindan
sdylemiyorum, gercekten yogun bir talep var. ilk sok atlatildiktan sonra 11 Eyliil'le
ilgili simdi hemen hemen Amerika’daki biittin kurumlar ilanlar veriyor. Arapga okuta-
cak, Islam tarihi, islam teolojisi dersi verecek elemanlar araniyor. Yeni bir alan ve bu,
bence énliimizdeki donemde ilgiyi artiracaktir. Burada sayin Dekanimizin, sitemlerine
hak vermemek miimkiin degil; islam diinyasindan cok yetkin isimlerin bu yerleri dol-
durmasi gerekiyor. Aksi takdirde bu oryantalist ¢izgi icinde yetigsmis olan yeni oryanta-
listler her bir olayda islam diinyasini suclu gérecek yeni bir atmosfer olusturacaklar.
Princeton’daki konusmada Bernard Lewis de var. Ozellikle Princeton’daki oryantalist
yaklagimlar ¢ok belirlemis oldugu i¢in ondan bir atifla bir meseleyi aktarmaya calig-
migtim. Geleneksel islam ve modern islam arasindaki kurulan irtibat noktasinda kav-
ramlar ¢ok yanlig kullaniliyor. Mesela, daru’l-Isldm, daru’l-harb, cihad, iimmet kavramlar
bir araya getirildiginde ve ulus-devlet baglamiyla da oértiigtiirtildigtinde ciddi bir kav-
ramsal yanilsama ortaya cikiyor, bu da islam diinyasi ile ilgili biitiin algilamalari sarsi-
yor. Bunlar artik zihinlerde kirlenmig kavramlar seklinde yer ediniyor. Klasik donemde-
ki Msliimanlarin daru’[-isldm, daru’l-harb kavramlastirmasini sanki Tiirkiye'yle Yunanis-
tan’in ya da Almanya'yla Fransa'nin iki ulus-devlet olarak karsilagmasi gibi kavramsal
yanilsamaya da yol agar tarzda anlayan bir oryantalist ¢izgi var. Bugtin &zellikle Filistin
meselesinde bu ¢izgi, siyasal anlamda Musliimanlara déntik 6nyargilari artiracak bir
etkide bulunuyor. Bu yeni kiresel doneme hazirlikli girmemiz lazim. Konugmamin
sonunda ingallah, bu hazirliklarin nasil olmasi gerektigiyle de ilgili, nagizane birkag
fikrimi sizlerle paylagmak istiyorum.

II. ORYANTALIZMIN KAYNAKLARI

ikinci bsliimde problem alanlarina girersek, sormamiz gereken, Oryantalizm'in
beslendigi kaynaklarin neler oldugudur?

i. Ontolojik Kaynak

Birincisi, ontolojik bakig itibariyle yani varolugsal bir problem olarak Oryanta-
lizm nelerden besleniyor? Oryantalizm'’in 6zellikle 1780’den sonraki oryantalist galis-
malarda kendini gdsteren temel varsayimi, tarihi yonlendiren bir 6znenin var oldugu-
dur. Bu 6zne, ge¢mis tarihe de dogrudan derinligine gitmekte ve tarih bu 6zne etra-
finda akmaktadir. Buna karsilik degismeye direnen bir Dogu var. Ezoterik, egzotik
fakat farkli bir Dogu var. Burada tamiyla bir algi problemiyle karsi karsiyayiz. Ve bu
dzne tavrini en iyi izah eden, kendisi bir oryantalist olmamakla beraber énemli bir
siyaset felsefecisi olan ve hala yagsayan Johann Galtung, -Tiirkiye'ye geldigini ve eser-
lerinin Tirkiye’'de bilindigini pek zannetmiyorum, ama yakindan takip edilmesi gere-
ken, 6nemli distintirlerden birisi- 1985'te yazdigi makalede bir kavramsallagtirma
gelistirdi: Homo Occidentalis Economicus Axiomaticus. Oryantal’in tam karsiligt Homo
Occidentalis. Galtung bir Bati insan algilamasi olup olmadigini ve varsa neye dayandi-
gini alti parametreyle izah etti:

1. Bati insaninin mekan algilamasi,
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2. Bati insaninin zaman algilamasi,

3. Bati'nin bilgi algilamasi,

4. Bati'nin tanri algilamasi,

5. Bati'nin insan-insan iligkileri algilamasi,

6. Bati'nin tabiat algilamasi.

Burada hepsini okumaya vaktimiz yetmeyecek ama bunlardan 6nemli olanla-
rindan, Oryantalizm’i olusturan entelektiiel arka plani gérebilmek icin vurgulamakta
fayda var:

1. "Mekan algilamasi sudur.” diyor Galtung: Bati ve &zellikle Bati Avrupa ve Ku-
zey Amerika diinyanin merkezini olusturur. Diger bitiin bolgeler bu ana bolgenin
gevresini (periferisini) tegkil ederler. Yani bir merkez var bir de periferi var. Merkezdeki
bu aktorler periferiyi sekillendirme imkanina, birikimine ve hakkina sahipler.

Bu yaklagim Huntington'in zihniyetini ¢ok iyi izah ediyor. Huntington da “West
and Rest (Bati ve Digerleri)” ayrimi yapiyor. Bunlar her seyi belirleyecek kudrete sahip.

2. insana bakisi: Insan tabiata hakimdir.

3. Insan-insan iliskisine bakisi da bizim agimizdan ilgingtir. Galtung s®yle diyor:
Homo Occidentalis suna inanir: Bir grup insan digerlerine gére daha tstiindir. Bazi in-
sanlar digerlerine gore daha esittir.

Mesela 19. yiizyilin sonlarinda meghur romanci Rudyard Kipling'in, “White
Man's Burden (Beyaz insanin Sorumlulugu)” seklinde bir kavramsallastirmaya gitme-
sinde, "bitln diinyada beyaz insanin sorumlulugu vardir” fikrini iglemesinde, bu insan
algilamasini ¢ok iyi goriiyoruz. Oyle resimler var ki onun romanlan iginde, mesela
“jungle (orman)” tasviri yapar: Batili insan gelene kadar orman dlizensizdir, maymunlar
bir yerde, aslanlar bir yerde, dlizensiz bir durum. Bati insani tarih sahnesine ¢ikar, her
biri bir hizaya girer; maymunlar bir hiyerarside, aslanlar bir hiyerargide, onu karsilarlar.
Modern déneme, yakin déneme geldigimizde, mesela Bush'un “Ser Ekseni” tanimla-
masinda, bunun gercek gerekgeleri olsa bile, diizen kuranlar ve bu diizeni yikanlar,
kozmosu ve kaosu temsil edenler seklinde radikal bir kavramlastirmaya gidildigini
gbrmek mimkindir.

Tarih algilamasini da en garpici atifla, Toynbee’'den naklen ifade etmeye calisa-
yim. Toynbee'nin bunu izah eden &nemli bir kavramsallagtirmasi vardir: “egocentric
illusion (ben-merkezci yanilsama)”. Kendinizi merkeze aliyorsunuz, ben olarak bakiyor-
sunuz olaya ve karsi tarafi o yanilsama iginde goériiyorsunuz. Soyle diyor Toynbee:
"Bati medeniyetinin, maddi alanda erigtigi alemstimul basaridan kaynaklanan yanil-
samanin 6tesinde, ‘medeniyetin sade bizim iginde oldugumuz tek bir akigi vardir, ve
digerleri ya ona bagimlidirlar ya da ¢6l kumlari arasinda kaybolmaya mahkumdurlar’
varsayimini iceren tarihin birligi temelli yanls kavramsallastirmasi, temelde ti¢ kayna-
ga indirgenebilir: Ben merkezci yanilsama, degismeyen Dogu yanilsamasi ve diiz bir
gizgi Gizerinde seyreden ilerleme yanilsamast.”

Bu noktadan oryantalist ¢alismalarin etkisine baktigimizda, bir grup insanin ta-
rihin digina itildigini goriiyoruz. Bu insanlar kendileriyle yabancilasmaya basliyor,
konugmanin baginda, Siyasi Diglince Tarihi ders miifredatiyla ile ilgili vurguladigim
yabancilagma durumu gibi. Birileri tarihin igine dogru gidiyor ve tarihin merkezine
oturuyor, digerleri de stirekli tarihin digina dogru itiliyorlar. Clinkii onlar tarihin mer-
kezine oturma hakkina ¢ok sahip degiller.

19. Yiizyila kadar, Bati diinyasinin merkezde oldugu bir diinya algilamasi yok-
tur. Mesela bugtinkii igin de kriter teskil edecek sekilde Bati diinyasinin en &nemli
sehirleri, Paris, Londra, Berlin gibi sehirler, 16. ylizyilda kiigtik 6lcekli sehirler mesabe-
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sindedir. Bir tarih¢inin sehir tarihgiligi tizerine yaptig bir ¢alismada 1597 yilinda diin-
yanin en biytk 10 sehrinin niifusunu verir. En blytik sehir, tahmin edilebilecegi gibi,
istanbul’dur, 850 bin niifusla.

ikinci sehir Kahire'dir, 450 bin, yine Osmanli icinde. Uclincii biiyiik sehir Pe-
kin'dir, ntifusu 300 bin civarinda ve yine Bati diginda. Paris 100 bin niifusla ilk ona
bile giremez.

1597 igin gecerli olan tablo bu, ama 1900’lere geldiginizde sanki biitlin tarih
orada akmis gibi bir anlayis ortaya cikiyor. Diger biitiin medeniyetler, geride kalan
unsurlar olarak goriilmeye bagladiginda, bu, birilerini tarihin disina itiyor. Bu arada
yeni kavramlar ortaya ¢ikiyor. Mesela ilk okudugumda donup kaldigim bir érnek var-
dir. Onemli Fransiz tarihcilerinden biri olan Jacques Pirenne, yine énemli medeniyet
tarihi kitaplarindan biri olarak kabul edilen The Times History isimli eserinde Bati ve
Dogu kavramlarini bakin nasil kullaniyor. ilk caglara kadar gidiyor ve diyor ki: Fenikeli-
ler Akdeniz'e acilip Bati'y1 kegfettiler. Bat: dedigi sey de o zamanin Fransa sahilleri.
Halbuki o zaman medeniyet Fenike'dir ve o ¢agda Fransa'da bir sey olmadigi gibi
Bati-Dogu diye bir ayrim da yoktur. Yine ayni kitapta diyor ki: Kartacalilarla iranlilar bir
isbirligi yapti ve bu Dogu Bloku'nu olugturdu; Sicilyalilar da Atinalilarla igbirligi yapti,
bu da Bati Bloku'nu olusturdu. Buglin olusmus imajlari tarihe dogru geriye aktariyor-
sunuz ve derinligine bir tarih olugturuyorsunuz. Bu tarih Bati'da akan bir tarih oluyor
ve sizin i¢in ontolojik bir anlamlilik diinyasi olugturuyor. Diger her gey tarihten kop-
maya baglyor.

Bu noktada soyle bir mukayese yapilabilir: Kinalizdde'nin Ahldk-1 Aldi'sini ile
Makyavel'in Prens’ini 6rnek alalim. Bu iki eser hemen hemen ayni dénemde ve ayni
saikle, zamanin prensine ve sultanina siyasi tavsiyelerde bulunmak igin yazilmislardir.
Makyavel'in kitabinda Roma ve Kilise tarihi hari¢ higbir referans yoktur. Kinalizade ise
tam tersine bir durum sergiler: Birka¢ sayfada bir Sokrat, Eflatun, Aristo, tstelik digla-
yarak degil, onlardan 6rnek vererek. Biraz ilerliyorsunuz iran, eski iran dinlerinden ve
fran hiikiimdarlarindan &rnekler, Hint hiikiimdarlarindan &rnekler.

Simdi &yle bir tablo cikariliyor ki, islam sanki biitiin medeniyetlerle catisiyor-
mus ve biitin medeniyetler tarafindan diglanmig gibi; buna karsilik Bati da bitiin
dinyay: temsil ediyor gibi yansitiliyor. Halbuki 16. yiizyildaki algilama boyle degildi.
Aksine biitiin medeniyet havzalari islam’'in icindeydi.

Bu anlamda en iyi tespit yapan, Dogu’ya ve dzellikle islam’a en objektif yakla-
san oryantalistlerden biri Marshal Hodgson'dur. Yazdigi son 6nemli eserlerinden
birisi, Rethinking World History (Diinya Tarihini Yeniden Diiginmek) Tirkce'ye de ter-
clime edildi. Orada sunu séyler: 16. Yiizyil aslinda Islam diinyasi onun icinde de Tiirk-
lerin egemen oldugu bir ytzyildir. Bitiin medeniyet havzalarinda, Bati’da Osmanl,
ortada Safevi, Dogu’'da da Hint-Babir Devleti egemenligi var. Biitlin bu havza hemen
hemen Islam’in egemenligi altinda. 1780’den itibaren Hint'in diigmesiyle birlikte, bu
algilama degisir.

Yogunlasan arka planla Bati, tarihin merkezine yerlesti, biz de tarihten koptuk.
Biz simdi bir Islam tarihi calismasi yapsak, daha arindinilmis alanlarda kaliyoruz, diger
medeniyetlerle olan iligkiyi hemen hemen hi¢ anlatma gereksinimi hissetmiyoruz.
Batililar ise Islam tarihini, insanlik tarihinden ayriymig gibi anlattilar. Ustelik bunu bir
aktarim kiiltiirii olarak tanittilar, yani islAm medeniyetinin &zgiin bir diisiince tarihi
olmadigl, Yunan'dan alip Bati'ya aktardigi seklinde —hatta bu ytizden kismi bir min-
nettarlik i¢cinde-. Bu yaklagim oylesine sonuglar dogurdu ki, kendi birikimimizi anla-
mamizi da giiclestirdi. Once ortaya cikan o anlayiglar sarsmak gerekti. Bu bence
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oryantalist caligmalarin ortaya ¢ikardigi bir ontolojik yanilsama alani. Burada da bizim
cidd? bir ylizlesmeyi ve hesaplagsmayi kendi i¢cimizde de oryantalist calismalarla da,
gerceklestirmemiz gerekiyor.

Dort bes sene énce Bati ve islam algllamalarinin karsilikl olarak diizeltilmesine
yonelik bir yuvarlak masa toplantisinda nagizane karsi bir tez ileri stirmeye caligmig-
tim: “Esas olan kendi kendimizi algilama bigimimizi degistirmek.” Yani Bati'nin beni
nasil algiladigindan, benim Bati'y1 nasil algiladigimdan daha 6nemli olan soru, bizim
kendimizi nasil algiladigimiz ve Bati'nin kendisini nasil algiladigi sorusudur. Batililar
oncelikle bu algilama bigimini degistirmedikce, kendileri lehine bitiin insanlari tarih
digina itme yanligini diizeltmedikge bir diyalogun, bir kozmosun, bir diizenin olugmasi
gok zor. Bizim de kendi algilamamizi yeniden insa etmemiz gerekiyor. Oryantalistlerin
bize bakiglarini elestirelim, onlara doniik tezler tretelim, ama bir taraftan da, kendi
kendimizle ilgili algilamamizi yeniden inga edelim.

ii. Epistemolojik Kaynak

Bunun 6nemli ikinci sonucu yani buradan ¢ikacak ikinci énemli alan, bilgi pa-
radigmasiyla ilgilidir. Cizgisel zaman anlayigi Gylesine bilgi Uretti ki, tarihin sonunda
olan medeniyet geriye doniip biitiin medeniyetleri belirledigi gibi zaman anlayigimizi,
zaman idrakimizi de degistirdi. Galtung da bunu sodyler: Bati'nin zaman idrakinde,
sonda olan ve hakim olan Bati, biitin zamani gecmige ve gelecege donilk olarak
belirleme kudretine de sahiptir. Aslinda tarihin sonu kavrami, bunu yansitir. Ve tarihin
sonu kavrami bu anlamda, Homo Occidentalis’in bir merkezden insanligin tarihini bictigi
icin oryantalist bir tanimlama gibi de gorilir. Aslinda bu, biitiin siyasal egemenlikle-
rin diisttigl tiirden bir yanilsamadir, zira ben sdyle bir kiyas icinde bunu anlayabilece-
gimizi zannediyorum: Biz de Devlet-i Ebed-miiddet demistik. Devlet-i Ebed-miiddet demek
de bir anlamda tarifiin sonu demek. Oyle bir devlet kurdum ki, artik o devlet ebediyete
kadar stirecek, demek, tarihin sonunu ben getirdim demek. Genellikle hakim medeni-
yetler gliclerinin zirvesinde olduklart donemlerde bdyle bir anlayisa, zamani bitirdikle-
ri gibi bir anlayigsa girerler, fakat o sirada da zaman akmaktadir, bagka yerlerde de
akmaktadir. Aslinda islam diinyas! diisiinsel canhiligi, Tiirkiye de icinde olmak iizere,
katlanarak artmaktadir. Oniimiizdeki dénemde de bu artmanin siirmesi beklenir.
Ciinkii Osmanli o sézii sdylediginde ingiltere’de bir taraftan i savas vardi, ama bir
tarafta da bunalimin oldugu yerde canlilik olur, canliligin oldugu yerde de fikir tretilir.

Bu gercevede detayina girmeden Oryantalizm’e zemin tegkil eden, Edward
Said’in de hakl bir gekilde referansta bulundugu, bir anlamda kullandigi,
Foucault'nun “bilgi-glic denklemi”ne isaret etmek lazim. Foucault, o meghur teorisin-
de, bilginin soyut ve digarida bir sey olarak algilanamayacagi ve dogrudan gli¢
konfiglirasyonuyla izah edilebilecek olan, bir anlamda sonug oldugu kanaatindedir.
Bunu Oryantalizm’e aktardigimizda su anlama geliyor: Glct elinde tutan bilgiyi de
iretiyor, ve o bilgiye dayanan yeni bir insan tipi de tretiyor. Bilginin standartlagmasi
anlaminda bence Oryantalizm'in ciddi sonuglart oldu. Thomas Kuhn'un tabiriyle,
Oryantalizm kendi paradigmasini ve kendi ders kitaplarini olusturdu. Simdi islam dii-
stince tarihi ders kitaplarina baktigimiz da, ister Ttirkiye'de tretilmis olsun ister Arap-
ca literatlirde tretilmis olsun, bircogunun kullandigi temel ayrim, De Boer’un ilk yaz-
dig1 Islam Felsefesi tarihinde kullandig! tasniftir. Bati'daki o kategorik ayrimla kelam,
teoloji, mistisizm ve felsefe aynmi, sanki islam tarihinde de bu sekilde tezahiir etmis
gibi aktarilmistir. Ve bizdeki kelam, felsefe ve tasavvuf arasindaki i¢ ice gecisler ner-
deyse bu anlamda anlagilamaz bir noktaya getirilmistir. Bu ders kitaplari yeni zihinler
Uretiyor. Oryantalist kaynaklar kullanildikca ve elestirel bir agidan ele alinmadikga bu
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zihinler -konugmanin bagindaki anekdotta oldugu gibi- kendi insanimizi bizim kaltd-
riimiize yabancilagtirmaya basliyor. Bu sebeple bugiin en acil yapilmasi gereken bu
on yargilardan arinmig yeni ders kitaplari ve yeni paradigma trlinlerinin ortaya kon-
masidir.

iii. Aksiyolojik Kaynak

Bu bilgi paradigmasinin degere yansimasi nasil oluyor? Yepyeni kavramlar or-
taya konuyor ama bu kavramlar ¢ogu zaman arastirilan medeniyetin o kavramlari
nasil kullandigina bakilmaksizin, terctime zorluklari da iginde olmak tizere, yeni bir
anlayis alani, yeni normlar olusturuyor. Bu normlara ek olarak kategoriler de oluguyor.
Yine ilk okundugunda bir Misliiman’in fark edecegi bir celigki olarak s&yleyeyim,
Maks Horten'in islam diisiincesiyle ilgili yazdigi eser, 1900’lerin baslarinda, zannedi-
yorum 1913-1914 yillarinda basildi. Makalelerinde, tevhid anlatilirken ingilizce uzak-
lik-mesafe anlaminda bir tabir kullanmasi ¢ok ilginctir. Simdi ben size gbére daha u-
zaksam, bdyle bir mesafe farkliligi ile izah edilebilecek, daha ¢ok fiziki seyler icin kul-
lanilacak bir ingilizce tabir. Tevhiddeki tenzih prensibi bu sekilde izah edilebilecek bir
sey degil. Hegel'in islam’la ilgili yaptig1 ve biitiin bu arka plani yansitan yorum o dere-
ce basit bir mantik ki, sofistike bir monoteizm &6ngoriiyor. Yani tevhid prensibinin
onun zihnindeki yansimasi, bizdeki gibi olmuyor. Aktarildigi zaman, Hiristiyanlikta Hz.
Isa’ya bicilen rol geregince ortaya ¢ikan o soyut diisiince, Islam’'da gelisme sansi
bulmuyor, gibi bir durum ortaya cikiyor. Bu terclimelerde tabif olarak zuhur eden bu
anlayislar, bazen de bilingli olarak yeni kategorilerin ortaya ¢ikmasina yol agiyor. Biraz
dnee zikrettigimiz Islam diisiince tarihinde ortaya cikan kategorilestirmeler gibi, bir
miiddet sonra kendi kendini teyit ve ispat eder hale geliyor. Bes tane referans arka
arkaya zikredildiginde, bu, artik bir kiginin yaptigi yorum, bir kiginin gelistirdigi anali-
tik cerceve olmaktan ¢ikiyor, o disiplinin, islam diistincesinin temel kategorileri haline
geliyor ve herkes o kategoriler etrafinda diistinmeye ve o kategorilerin gergevesinden
citkamamaya basliyor. Bunun ortaya cikardigi bagli basina bir degerler alani var ve bu
zihnf imajlar biraz énce bahsettigimiz yabancilagsmayi destekleyecek sekilde aksiyom-
lar Gretiyor.

iv. Siyasal Kaynak

Nihayet son alan olan siyasal noktada da bu sefer Edward Said'in Oryanta-
lizm’'de dogru bir referansla ele aldigi ve kullandigi, Gramsci'nin hegemonyayla kiiltr
arasinda kurdugu iligski éne cikiyor. Gramsci, bunu Marksist bir perspektifle ele alir ve
der ki: Kapitalist sinif kendi entelektiielini Gretir. Entelektiiel, kapitalizmin menfaatleri
dogrultusunda bir egemenlik alaninin olugsmasina yardimci olur. Oryantalizm de bir
anlamda kendi entelekttelini Gretiyor ve tretilen bu entelektiiel o sémiirgeci dénem-
de bir ara unsur olarak belli bir siyasal misyon da {istlendi. 19 Yiizyil Bati sémirgecili-
gi bu anlamda Bati tarih yazimiyla paralel seyretti. Ve Bati tarih yaziminda bilgi dyle
alanlarda kullanildi ki, bu noktada mesela hig alakasiz gibi goriilen bir alan sdylenebi-
lir. Darwinizm biyolojik bir felsefe, ama sosyal Darwinizm haline geldiginde biitiin
tarihi ve sosyal gelismeleri, Bati insaninda biten bir siire¢ olarak ve bunu da biyoloji
ile izah eden bir siire¢ olarak algilanmaya bagliyor. Biraz daha gelisiyor ve bunu da
jeopolitige uyguladiklarinda Hitler'in kullandig Lebensraum (hayat alani) diye bir kav-
ram ¢ikiyor, yani nasil canlilar miicadele ederken digerlerinin hayat alanini daraltmak
durumunda kaliyorlarsa Alman irki da tabil gelismesi, organik gelismesi icin diger
toplumlarin hayat alanina girebilir ve bu da sosyal Darwinizm ile bilimsel mesruiyet
kazanabilir. Ayni dénemde bir oryantalist caligmanin yapildigini distintin, boyle bir
calisma Dogu'ya doniik egemenlik alaninin yayilmasina entelekttiel bir zemin hazirlar.
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Entelektieller, bu anlamda sémiirgeci Oryantalizm'’in 6nci giicti haline geliyorlar. Bu
oryantalistlerin iginde, o zaman misyonerler de vardi.

Huntington’da oldugu gibi bir¢cok sosyal bilimci Bati-disi toplumlarin nasil bir
sosyal evrim yasadiklarini anlamaya caligirken aslinda sosyal evrimin modernlesme
teorileriyle o toplumlarin Bati eksenli tarihe nasil eklemleneceklerini de arastiriyorlar-
di. Bu anlamda da kilttirden bagimsiz bir bilimsel alanin varligini iddia etmek zor. En
carpici ve bence en olumsuz sonuglari goriilen, 1980 sonrasi Oryantalizm'dir. Bu
dénem oryantalistlerinin bir¢cogu -ilk oryantalistlerin aksine- zihni ve entelektiiel kay-
gidan uzak, son derece pragmatik bir siyasal misyonla galigmalar yaptilar. En koti
ornegi Daniel Pipes'ta goriliir. 1970'li yillarin ortasinda yazdigi kitapla bir¢ok batilinin
zihninde zararli tohumlarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. 11 Eylil’den sonra Daniel
Pipes’in yazdiklarina baktiginizda trperirsiniz. Nasil bir bilim adami bunlari séyler! 11
Eylil’den iki ay sonra bir dergide ¢ikan yazisinda diyor ki: Misliiman oldugu goriintii-
sti veren her hangi birini hicbir gerekce géstermeden polis arayabilmeli, sorguya ¢e-
kebilmeli ve bu da insan haklarina aykiri gériilmemeli. Cink{i kolektif giivenlik kisisel
giivenlikten énce gelir. Ayrica bunun Islam’a karst oldugunu da diistinmeyin. Ciinkii
burada potansiyel bir seyi engelleme calismasi vardir. Bunu sdzlerin sahibi Daniel
Pipes, Yahudi kdkeni dolayisiyla Filistin meselesinde son dénemlerde daha da kotii ve
olumsuz seyler yazdi. Entelektlel alanda televizyonlara gikarak bir imaj olusturuyor.
Iste en kot Oryantalizm, bunu kériikleyen Oryantalizm oldu. Ve bu dénemlerde de,
bunu yapanlar, bu Oryantalizm'i besleyenler, imaj kazandiran bir atmosfer iginde
bulunuyorlar.

I1I. GELECEK PROJEKSIYONLARI

Simdi son olarak, biitiin bu birikim tizerinde gelecek ile ilgili neler sdyleyebile-
cegimize bakalim.

i. Birincisi, Bat1 ve Islam diinyas, iki statik diinya degildir, Bat: da hizla degisi-
yor, hizl bir déniigiim yastyor; Islam diinyasi da hizli bir déniisiim yastyor. Siirekli
yenilenen, siirekli degisen iki diinyadan bahsediyoruz. Artik stratejik bir algilamayla
olaylara bakamayiz. Batililar da bakamaz, biz de bakamayiz. Batililar da kafalarindaki,
19. yiizyihn ortalarinda, sonlarinda yazilmis, oryantalist bir kitabin alglamasiyla Is-
lam’a bakamazlar; bakarlarsa hataya diigerler. Hatta 1970'li yillarda yazilan kitaplarla
yetinemezler. Biz de Bati'y1 tek ve statik bir diinya olarak géremeyiz. Simdi su soruyu
da kendimize sormak durumundayiz: Bu kadar oryantalist caligma ve bu kadar arka
plan var. Bizde ne kadar oksidentalist galisma var, yani Bati eksenli, Bati'ya déniik
galisma var? Amerikan toplumunu ne kadar taniyoruz? Almanya’da yagayan 2,5 mil-
yon insanimiz var, Alman toplumunu ne kadar taniyoruz? Hangi Alman disiiniri
etrafinda, oryantalistlerin Misliman distintrleri hakkinda yaptiklari kadar ¢alisma
yaptik! Hangi batili distince ekoll tizerinde batili kaynaklari kullanarak bir yorumla-
ma, o kavramlari tekrar inga etme konusunda caba gosterdik. Onlarin yaptigi gibi,
bunlar olmadan, Oryantalizm’den sikayet, hakkimiz degil. Cok ciddi bir meydan oku-
mayla kargi karstyiz. Yani bu kisa dénemde halledilecek bir problem de degil. Bir kon-
ferans baglatir, tetikler, bu konferanslarin artmasi lazim. Ama her seyden 6nce olaya
bakisimizi, zihniyetimizi degistirmemiz lazim. Ontimiizdeki dénem, gecen dénemlere
gore cok daha cetin olacak. Ve bu cetinlik eskiden oldugu gibi askeri glicle ilgili olma-
yacak. Seyh Samil Ruslara 30 sene askeri yolla direnebildi. Biz istiklal Harbi’'ni biiyiik
gliclere karsi yapabildik. Askerl miicadelede nihal taraflar bellidir. Sizin zihniyetiniz
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lizerinde bir transformasyon gerceklesmedikce, onu -tabiri caizse- def edebilirsiniz.
islam Diinyasi ii¢ biiyiik meydan okuma gordii:

i. Haglilar,

ii. Mogollar,

iii. Bati sémtirgeciligi.

Haclilar ve Mogollar ¢ok kisa siirede tesirsiz hale geldi. Hatta, Hindistan'da is-
lam’in yayilmasi ya da Tataristan’a dogru gitmesi biiytik 6lglide Mogollarin tesiriyle
oldu. Ama Bati sémiirgeciligi, bununla birlikte gelen Oryantalizm ve onun arkasindaki
tarihi arka plan ¢ok daha kalici tesirler yapti. Clinkl zihniyetimiz dontstirmeye bas-
ladi, kendimize olan gilivenimizi ortadan kaldirdi, tarihte var olup olmadigimiz konu-
sundaki bilincimizi yok etti, alternatif kaynaklarimizi kurutmaya basladi. Oyle bir Tiirk
aydini gikiyor ki, birakin islam kaynaklarina, Hint kaynaklarina, 19. yiizyil Osmanli
kaynaklarina bile referans yapma ihtiyact duymuyor. Divan edebiyatinin lise miifreda-
tindan kaldirilmasina kadar gelen tartigmalari hatirladigimizda boyle cetin bir ddneme
¢ok hazirliksiz girdigimizi goriirliz. Bu hazirlig1 yapacak olanlar da, {iniversite kurumla-
ndir, arastirma kurumlarndir ve ézellikle bu alanda, Oryantalizm'in islamiyet konusun-
daki calismalarinda ilahiyat fakiilteleridir. Bu &zel misyonu uygulamaya ihtiyacimiz
var.

ii. Ikincisi, iki statik diinya yok, artik siirekli degisen ve siirekli nabzini tutmak
zorunda oldugumuz bir diinya var. Kendimizi buna hazirlamaliyiz. 11 Eylil’den sonra
yeni bir ddnemde, bu diinya hem olumsuz yéniyle digsmanliklar tretti, hem de olum-
lu yoniyle ilgi tretti. Amerika’'da oldugum sirada bir gésteriye denk geldim. Kiiresel-
lesme yanlilari ve Filistinliler birlikte israil'i protesto ettiler. Washington’da ondan 15
glin 6nce de Yahudilerin gosterileri vardi. Bu carpici iki tabloyu televizyondan seyret-
me imkani buldum. Orada Yahudilerin gdsterisinde, sadece beyaz Amerikali ve Yahudi
goOstericiler var, ama Filistinlilerin g&sterisinde her renk ve her tonda insan var. Yani,
sadece Araplar degil, Latin Amerikalilar, Amerikalilar, hatta Cinliler, hatta Yahudiler.
Israil'in tavrini benimsemeyen Yahudiler &zel kiyafetleriyle gelip katilmislardi. Yogun
bir ilgi var ve bizim bu anlamda artik gelecege déniik bakisimizda degisiklikler yap-
mamiz gerekir. Hatta sadece Oksidentalizm yapmamiz da yetmez. Bir anlamda, bizim
de, Batili anlamda ama kendi perspektifimizle Oryantalizm yapmamiz gerekecek. Yani
Hint ve Cin’i yeniden tanimamiz, onlarla olan iligkilerimizi yeniden gbézden gegirmemiz
gerekecek. Niye, clinkii su anda diinyanin beg biiytik ekonomisinin {i¢ tanesi Bati-disi
ekonomi. Birincisi, Amerika; ikincisi: Cin; tglinctisti, Almanya; dérdlinclisii Japonya;
begincisi, Hindistan.

Biz eger islam medeniyeti olarak, Bati-Dogu arasindaki gerilimde bir misyon
Ustleniyorsak bir yoniimiizle Bati galismalarina, diger yoniimiizle Cin ve Hint ¢alisma-
larina yer vermemiz gerek. Yani eger Hindistan’t anlayacaksak, Hint'le diyaloga gire-
ceksek yeni bir el-Bir(ini ¢ikarmamiz lazim. Kendimizi bu déneme, bu donanima, ha-
zirlamamiz gerekecek. Bu hazirlik icin de, dort -diyeceksiniz ki iki, dort diye diye arti-
yor; bu dort son dort(!)-, dort tane temel prensip tavsiye ve teklif etmeyi, paylagmayi
distiniyorum.

i. Birincisi, Bati merkezli ve siyasi icerikli Oryantalizm'le yeniden ylzlesmek,
derinlemesine ylzlesmek; detay okumalarla degil, hatta korkuyla ya da nefretle de
degil, ne dendigini anlayarak ciddi bir ylizlesme icine girmek sart.

ii. ikincisi, bu yiizlesme yetmez; alternatif bir yaklasim da gelistirmek gerek. Bu
yaklasim da eskiden oldugu gibi, bir oryantalist ekoltin énemli bir kitabini okuyup
onun tesirinde kalarak, onu bize aktarma seklinde bir yaklagim olmamali. Bu da yapi-
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labilir; bunda da acikgasi bir problem gérmiiyorum. Eger, iceride canlilik doguracaksa.
Genelde bizde olan, 19. yiizyil sonralarinda Fransa’daki akimlarin bize yansimasi gibi
yaklasimlarla da yetinmemek zorundayiz. Kendimizi tarihin iginde alternatif bir tarih
anlayisini da barindiracak bir sekilde bir 6zne kabul etmeliyiz. Bir 6zne olup Bati'yla
ve Bati'nin entelektiieliyle yeni bir etkilesim alani, yeni bir iligki icine girmeliyiz. Ama
bu iliski bu sefer etken bir oryantalist ile edilgen bir Dogu arasinda degil de; dzne,
kendi medeniyeti icinde kendi dogrularini savunan bir Batili bilim adami ile kendisi de
6zne oldugu bilincinde olan, bir varolus sikintisi cekmeyen, kaynaklarina gtiven du-
yan, ayakta durabilen, onun normlarini hi¢ ¢ekinmeden ortaya koyabilen, onun kav-
ramsallastirmalarini, kategorilerini yeniden olusturabilen ve gerekirse orada ortaya
cikabilecek siyasal yiizlesmelerin her tirliisiine de hazir olabilecek bir Dogulu bilim
adami arasinda olacaktir.

Tarihte ilk defa, ki bu ¢cok énemlidir bizim igin, Mislimanlar ¢gogunluklar halin-
de, biiyiik sayilar halinde azinlik olarak yagiyorlar. Biz hi¢bir zaman kigisel azinlik,
tekten azinlk gruplar diginda gayrimislim idareler altinda azinlik olarak yasamadik.
Bugiin ise Amerika’da, Almanya’da, Fransa’da Misliimanlar ikinci btiytk dini topluluk.
Su anda diinyada yagayan Mislimanlarin 1/3'0 azinlik durumunda. Bu azinliklarin
kendi bulunduklar medeniyetle, kiiltiirle hesaplagmalari var. Bunlar da yeni insanlar
Uiretecek. Yani, Amerika’da iki nesil sonraki insanlar ¢cok daha farkli alternatifler tirete-
cek. Bu da yeni bir etkilesim getirecek. Ama bu etken ile edilgen, 6zne ile nesne ara-
sindaki bir iletisim degil, sahsiyetli ve onurlu, iki veya daha ¢ok ¢znenin iligkisi haline
gelecek. Bu &zneyi biz c¢ikarmak zorundayiz. Universiteler olarak, hocalar,
akademyalar olarak yeni nesilleri bu bilingte yetigtirmek zorundayiz. Bu dzneyi cikar-
digimizda Oryantalizm bizim i¢in bir tehdit olarak gériilmemeye, bilakis bir ilgi alani
olarak gorlilmeye baglayacak. En fazla ilgilenmemiz gereken bir alan haline gelecek.
Bu cercevede kendimizi ve &grencilerimizi, cevremizi, genelde Tiirkiye'yi ve islam
Diinyasini, asil 10 sene, 20 sene sonrasinin gelecek projeksiyonlari iginde, bu meydan
okumalara hazir olarak yetistirmek zorundayiz.

Bitln bu gelismelerde, Tiirkiye'nin cok &zel bir konumu var. Ve bu 6zel konum
icinde de bizim yiiklenmemiz gereken sorumluluklar var. Cesurca, &zgiiven iginde,
ama bir anlamda butln killiyat ile hesaplasirken, miitevazi bir hesaplagmanin, bir
yenilenmenin, bir agilimin da iginde olmamiz lazim. Ben bu tiir konferanslarin timin
bayle bir agilim olarak gériiyorum. Gelecek nesiller buna ihtiyag hissedecektir. islam
medeniyetinin varolusu ancak bu sekilde séz konusu olabilecek ve islam medeniyeti
ancak boyle kaim olacaktir. Zamanlamasi dolayisiyla, sayin Dekanimiz basta olmak
{izere, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ni, tertip heyeti ve katilimcilan tebrik
ediyorum. Gergekten 6nemli bir konuyu tekrar actilar, getirdiler. Hem konferansin
basarili olmasini, hem de gelecekteki bu hesaplagmalardan yiiz aki ile ¢tkmamizi dili-
yorum. Tesekkir ederim.
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“ORYANTALIZM” UZERINE
BIR ‘GIRIS’ DENEMESI

Hilmi YAVUZ'

AN INTRODUCTORY ESSAY TO ORIENTALISM

Orientalism is a science from one point of view, is an ideology for another.
It is possible to say that orientalism is comprehended as an ideology in Turkey.

Westernization an modernization stay behind this mental comprehension.
As a civilization project, Westernization was not being a European but it was a pro-
ject insisting to be like a European. If We ask the question of Shakespeare’s famous
character changing like, the main problem was to be or like to be.

To be a European means to take possession of a civilization for oneself
wholly. To be like a European means to take possession of only one part of that
civilization for oneself. To take possession of being a European wholly means to be
aware of civilization is constructed by concepts. Whereas to take possession of be-
ing like a European partially, by symbols! Reformists admit that playing piano for a
women and speaking French for men are sufficient to be a European.

Whereas, these are just symbols and these indicate not to be a European
but like a European. Unfortunately, it is so lately realized that to be a European is
not signified by such symbols, but it is signified with a few concepts such as “Hu-
man Rights”, “Democracy” and “Civil society”.

U zun bir sliredir ‘Oryantalizm’ Gizerine yaziyorum. Bu yazilar, bizim insanimi-
zin biling diginda yapilanmig olan bir ideolojinin zihinsel arka planini aragtirmak ama-
cinli tagtyorlar.

‘Oryantalizm’ bir acidan bakildiginda bilim, bir agidan bakildigindaysa, ideoloii.
‘Oryantalizm’in Tirkiye'de bir ideoloji olarak alimlandigini séylemek mimkiin. Bu
alimlamanin zihinsel arka planinda, Batililagma veya Modernlesme duruyor. Batililag-
ma, bir ‘medeniyet projesi’ olarak, ‘Avrupali olma’y1 degil, ‘Avrupali gibi olma’y: daya-
tan bir projeydi. Shakespeare’in o inli kahramaninin sorusunu degistirerek soyler-
sek, asil mesele, ‘olmak’ mi, yoksa ‘gibi olmak’ mi meselesi idi.

‘Avrupali olmak’, bir medeniyeti biitiintyle temelliik etmek manasina gelir; ‘Av-
rupali gibi olmak’sa, o medeniyetin bir parcasini temelliik etmek! Biitiintyle temelliik
etmek, bir medeniyetin kavramlarla insa edildiginin idrakinde olmaktir; pargali temel-

" Miitefekkir, sair, yazar, Bilkent Universitesi, h.yavuz@zaman.com.tr
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lik ise, simgelerle! Tanzimatgilar kadinlar igin piyano calmayi, erkekler iginse Fransiz-
ca konugmayi ‘Avrupali olmak’ icin yeterli sayiyorlardi. Oysa, birer simgeydi bunlar ve
‘Avrupali olma’y1 degil, ‘Avrupali gibi olma'yi isaret ediyorlardi. ‘Avrupali olma’nin bu
neviden simgelerle degil, ‘insan Haklar’, ‘Demokrasi’, 'Sivil Toplum’ gibi birtakim
kavramlarla ifade edildigi, maalesef, ¢ok geg¢ idrak edilmistir.

Oryantalizm, iste tastamam burada devreye girdi ve gercek manada Batililagma
(Avrupalilagma, Modernlesme) siirecinin yerini alarak onu ikame etti; ‘Avrupali ol-
mak'in yerini, ‘Avrupali gibi olmak’in aldigi bir zihinsel stireg...Biling disimizda yapila-
nan ve entelektiiel cehd ile deconstruction’a tabi tutulmasi gereken bir siireg...

Aydinimiza, énce kendi zihinsel hamulesini temizlemekten baslayan radikal bir
entelektiiel tasfiye gérevi diistiyor. Bu sayisiyla ‘Marife’, bu manada hayirli bir baglan-
gictir.

ORYANTALIZMDEN OKSIiDANTALIZME ORYANTALISTLESME

Oryantalizm, ¢cogumuz ayirdinda degiliz ama, Tirkiye'nin zihin ufkunu kusatan,
bastan basa kugsatan vahim bir ideoloji. Ve bu ideolojinin séylemi biling disimizda
derinlesip yapilaniyor; giindelik hayatimizda giderek daha fazla yer kapliyor. Birebir
insant iligkilerimizde oryantalizmi duyumsamamak olanaksiz! Ayni tarihi tagiyan ézne-
ler olarak insanlarin, birbirlerine ‘Gteki’ muamelesi yaptiklari bir tuhaf yabancilik!..

Tuhaf ve elbette manidar! Batililagma bizi, bir kimlik etiketleme iddiasiyla giris-
tigi o yaralayici iglemle ikiye boldi. Degismeyen Dogulular, yani Gelenekgiler ve degi-
sen Batililar, yani Modernler! Sasirmamak gerek: Bryan Turner'in de belirttigi gibi,!
oryantalist sdylemin temel 6zelligi ‘Bati'nin emsalsizligini vurgulamak igin Dogu'yla
farkliliginin altini ¢izmek'tir. Bu farklilik, oryantalist sdylemde Dogu'nun statikliginde,
degismezliginde temellenir temellenmesine de, bu degismezligin asil nedeni, Is-
lam’dir. Uygarlik ‘degisme’ demektir ve oryantalistlere gére islam, bir ‘medeniyet
kurmayi hicbir zaman asli ve temel bir gérev olarak’ gérmemistir. islam’i sadece de-
gismeyen dogma olarak din tarafi ile kavrayip, onu ayni zamanda degisen bir uygarli-
gin kurucusu olarak kabul etmeme, oryantalist sdylemin aldmet-i farikasidir. Bir uy-
garliktan degil, olsa olsa bir dinden séz edilebilir islam baglaminda ve Batililasma,
islam’a, onda sdziimona eksik olani, yani, uygarligi getirecektir!

Oryantalizmin ‘cagdas uygarlik diizeyi’ ile biitlinlesmesi, iste bu ideolojik dola-
yimla gerceklesti. Oryantalizm énce, ‘cagdas uygarlik diizeyi’ sdylemine eklemlendi;
sonra, onun yedeginde, yavas yavas ve ihtiyatla zihinlere sizdi; sizma iglemi biitln bir
zihniyeti kusatir kusatmaz da, oryantalizm kendisini ‘cagdas uygarlik diizeyi'nin ta
kendisi ilan etti! Tiirkiye'nin Batililasmast degil, oryantalistlesmesi slireci béylece tamam-
landi.

Bunun 6nemli bir saptayim oldugunu distniyorum. Toplumu Batililagmig
(modern) ve Batililagmamis ya da, Batililagmaya ayak diretmis (geleneksel) iki kesime
bdlme marifeti oryantalizme aittir ve bunun da adi oryantalistlesmedir elbette; Batili-
lagma degil!

Simdi Turk oryantalizminin ayirt edici 6zelligine geliyoruz. Oryantalizm, Turk
‘modern’lerine bir kimlik ve bir ‘aidiyet’ atfederken, Tiirk gelenekgilerine, deyis yerin-
deyse ‘negatif bir kimlik" atfetmeyi de ihmal etmedi; gelenekgileri modern’lerin mef-

! Bryan S. Turner, Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi, Oryantalistler ve islamiyatcilar, Oryantalist ideolojinin
Ekstirisi (ed. A. Hiiseyin, R. Olson, C. Kiiresi), insan Yayinlan, istanbul, 1989, s. 37 vd.
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hum-u mubhalifiyle tanimladi. Ve bence asil énemlisi, bu iki kimligin bir arada bulun-
malarini olanakli kilabilecek yapilarin ingasina izin vermedi. Bu iki kesimin birbirine
diisman konumda bulunmalari, oryantalizmin kendini yeniden (iretebilmesinin ‘ol-
mazsa olmaz kosulu’ydu ¢lnkii...

Gelenekgilerle modernlerin bir arada yasamalarini olanakli kilacak zihinsel ya-
pilar, Anthony Giddens'in ‘modernligin diisiiniimselligi’ (reflexivity) diye kavramlagtirdigi
yapilardir. Yani modernlik, toplumun gtindelik hayata akisinin ge¢misle olan ‘asli bag-
lantisi'ni koparsa bile, ‘6nceden yapilmis olanlarla yeni bilgilerin 1siginda’ ilkeli bir
bicimde savunulabilecekleri ortiistlirtr. Bunun anlami, Giddens'in ifadesiyle sudur:
‘Modern toplumlarin en modernlesmisinde bile gelenek, bir rol oynamay sirdiirtir.’2
Oryantalizm, gercek bir modernlesme anlamina gelmedigi icin, gelenegin ‘yeni bilgile-
rin 1s18inda’ yeniden Uretilmesini, ya da icad edilmesini gerceklestirmek séyle dursun,
gelenegi tasfiye edilmesi gereken ltizumsuz bir zihinsel hamule addederek kargisina
aldi; gerektiginde hor gordii, gerektiginde gbz ardi ettil Bu, oryantalizmin
distinimsellik yoksunu olugundandi...

Sorunun bir de oteki yiizii var. Tiirk modernlerine, Batililagmis 6znelere atfedi-
len (modern) kimligin, bir Fransiz'a, bir ispanyol’a, ya da bir Danimarkali’ya atfedilen
‘Avrupall’ kimliginden muhteva olarak farkli olmadigini diigstinenler fena halde yanildi-
lar ve bu safdilliklerini ok pahali 6édediler. Clinkii bu kimlik, Batililagsmaya degil, sade-
ce ve sadece oryantalistlesmeye izin veriyordu: Oryantalistlesme, yani kendi toplumunu
bir ‘Avrupali gbziiyle’ seyretme! Al gbziim seyreyle...

Tirk gelenekgilerine atfedilen negatif kimlik ise, degismeyen, tembel, duragan
bir Dogu insani kimligi idi. Avrupali gbziiyle kendi toplumunu seyretmeyi reddeden bir
kimlik... Oryantalizm, Dogulu gelenekgilere bu negatif kimligi atfetmekle yetinmedi,
onu kendi anlamlandirma alanina cekti, bir '6teki’ olarak anlamlandirmaya giristi.
Velhasil, oryantalizmin misyonu, ‘cagdas uygarlik diizeyi'ne ulagsmak degil, Bryan
Turner'in de belirttigi gibi, ‘Dogu’'nun sonsuz karmasasini anlasilabilir (abc) tipler,
karakterler ve kurumlagmalara indirgemek’ti. Gene onun deyisiyle, ‘oryantalizm, Ba-
ti'nin tanimladigr ve kontrol ettigi kavramlar, tablolar ve kategorilerin i¢inde an-
landirilabilecek garip, erotik, farkli, ama anlagilabilir ve kavranabilir bir Dogu anlayigini
6n plana gikaran’ bir séylemdi.3

Simdi sorunun 6zline geliyoruz. Dogu'yu anlasilabilir tipler, karakterler ve ku-
rumlara indirgemek! Bunun igin de bir semiyoloji, 6zel bir oryantalist semiyoloji gereki-
yordu; tretildi de! Dogulu'nun (degismeyen gelenekginin elbet!) sonsuz bir karmasa
(arabesk?) olarak goériinen hayatinin anlamlandirilmasini olanakl kilacak bir isaretler
sistemine ihtiyag vardi. Esrarin, sirrin kokeni ‘tasawuf olduguna gore, tasavvuf sem-
bolizminden yararlanilabilirdi! Oysa, oryantalizm bu 6zel semiyolojiyi inga etmek igin
tasavvuf sembolizminden yararlanmadi. Oryantalist semiyoloji gériinmeyeni (gizemli
olani) tasavvufi isaretlerle kavrasa ve gosterenle gosterilen arasindaki sembolik bagin-
tiyt Dogu'nun anlasilabilirligi igin bir kod olarak kullansaydi, bu bir 6lctide kabul edile-
bilir bir yaklagim olurdu. Boéyle olmadi. Oryantalist semiyoloji, her ‘gdsteren’i herhangi
bir uzlasima dayanmayan bir siibjektif keyfilige bagladi. Tipki Omer Seyfeddin'in ‘Gizli
Mabed’ Gykiistindeki gibi...

2 Anthony Giddens, Modernliin Sonuglan, Ayrinti Yaymlan, istanbul, 1995, s. 40 vd.
? Bryan S. Turner, a.g.e.3
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Avrupalilasmamis, ihtiyar bir dulun evinde gece yatisina kalan ‘sark meftunu’
geng Frenk, ‘hicbir Avrupali’'nin tanimadigl bir sirr, ‘Gizli Mabed'i gbrdigtini 6ne
stirer! Omer Seyfettin bu 'sark meftunu’ Frenk'le alay etse de, deyis yerindeyse, ter-
sinden okunan bir oryantalist semiyolojiyi gérmezden gelemez: Frenk delikanlisinin
‘mukaddes su kaplarr’, ‘tavani akan odada sularin toplandigi kaplardir; ‘méanasi bilin-
meyen bir nisbet dahilinde’ birtakim geometrik bigimlerle gerilmis ipler, camagir iple-
ridir; bu iplere asilmig ‘atalardan kalma relikler ise’, yikanip asilmig ¢camagirlardir, vb.
Durum kendisine agiklanip da, girdigi odanin ‘gizli mabed’ degil, evin sandik odasi
oldugu sdylendiginde, ‘sark meftunu Frenk'’in 'Sizin sandik odanizda bile dyle esrarli,
oyle anlagilmaz, dyle miphem, dyle dinf bir hal var ki!" deyisi bile, bu oryantalist se-
miyolojinin temellerini gosterir bize. Dogu’da her isaret bir sirra, bir gizeme génderir
oryantalisti; her isaret belirsiz, esrarli bir diinyaya génderme yapar! Zihinsel hayatimi-
z1 biling digindan kugatan bu oryantalist semiyolojinin, bize kendimizi sahih olmayan
aynalardan gdstermesi, bir semptomal climlede dile gelir: ‘Ne tuhaf insanlar bunlar,
ne garip memleket burasi?’

Orhan Pamuk’'un Kara kitabindaki bu semptomal ctimle bizi, birbirimize karsi
esrarli, gizemli birer '6teki’ gibi gbstererek oryantalize ediyor. Oryantalize etmek, bir
tiirlii yabancilastirmak! icinde, insanin ve her seyin, gdsterileni kasden keyfilestirilmis
bir esrarli isarete donlstiigli bu oryantalist semiyoloji, Orhan Pamuk'un (Beyaz Kale ve
sonrasi) romanlarinin kurgusal mantigini olugturuyor. Pamuk’un oryantalizmi, tasav-
vuf sembolizmine indirgenerek megsrulastiriimaya cgaligilsa da, bosuna! Pamuk’'un
tasavvuf sembolizmini kullanirken sectigi isaretler, bu sembolizmin konvansiyonel
isaretleri degil! Onlara, tipki Omer Seyfettin’in ‘sark meftunu Frenk'i gibi, kendi siib-
jektif gosterilenlerini atfediyor Pamuk; tasavvuf sdylemini temelliikk ediyormus gibi
yapiyor. Tasavvufu yeniden Uretmiyor, onu oryantalize ederek kullaniyor...*

BATILILASMA DEGIL, ORYANTALISTLESME...

Genis ve kusatici bir problem olarak ‘Bati’ sorununu belirgin kilabilmek gereki-
yor. Kuskusuz, burada sorulmasi gereken ilk soru, ‘bizim igin Bati'nin ne oldugu. Bu
ylizden de, 16. ve 17. ylizyil &ncesi Bati bizi ilgilendirmiyor. Kisaca ‘Bilim Devrimi’ ile d6-
niigtime ugrayan Bati'dir bizim igin énemli olan. Bu doénlsimin ortaya ¢ikardig iki
temel felsefe akimi var: Biri Kartezyanizm, ya da Fransiz Rasyonalizmi, Otekiyse
Empirisizm ya da daha dogru bir deyisle, ingiliz Empirisizmi. Aydinlanma ise 18. yiizyilda
bu iki gelenegin bir sentezidir. Kant'in ‘Wos ist Aufldoerung?’ (Aydinlanma Nedir?) adli
risalesinde dile gelen bir sentez...

‘Bizim icin Bati'nin tarihsel anlami, Aydinlanma’dir. Daha basindan itibaren,
ylizint Bati'ya gevirmig olan Osmanli biirokrasisinin (entelijansiyasinin) zihnen te-
melltik etmek istedigi Bati, Aydinlanma olmustur. Basta Namik Kemal olmak tizere
Tanzimat entelijansiyasinin olusumunda Aydinlanma diistincesinin biytk bir yer
kapladig biliniyor.

1774-1820 yillart arasi, Serif Mardin’in 'I. Batililagma Dénemi’ diye adlandirdigi
doénem. Bu dénem, Bati’'nin zihinsel olarak degil, deyis yerindeyse teknolojik olarak
temelltikli dénemidir. Batililagma askeri bir sorun olarak ele alinmigtir. Ordunun do-
nanimi ve savaslarda goriilen bagarisizliklarin teknik anlamda giderilmesi 6ne cikar.

4 Hilmi Yavuz, Osmanlilik Kimlik Kiiltiir, istanbul 1998, s.115-119.
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Iste asil 1826’dan sonradir ki, Bati'nin Gstiinliigiiniin salt bir askeri tstiinliige indirge-
nemeyecegi kavranmig, askeri tstlinligiin arkasindaki zihniyetin arastiriimasi isine
girigilmigtir. Tanzimat, iste bu anlamda bir zihniyet diizenlenmesidir. Aydinlanma,
tastamam burada glindeme gelir.

Ancak surasini unutmamak gerekiyor: Aydinlanma, ‘milli diistince gelenekleri-
nin (Fransiz Rasyonalizmi; ingiliz Empirisizmi; Alman Ahlakgihig)) disinda ve iistiinde,
kozmopolit bir gelenektir. Kisaca ‘milli bir gelenek’ degildir Aydinlanma. Osmanli
entelijansiyasi da, bir zihniyet olarak Aydinlanma dislincesi ile karsi kargiya gel-
diklerinde, isin bu yanini farketmis olmaldir. Fransa'yl, ingiltere'yi ya da Almanya'yi
degil de Avrupa'y: 6rnek almak, ancak Aydinlanma zihniyetinin temelliiki ile mim-
kiindti. Dolayisiyla Avrupalilasmanin Aydinlanma ile 6zdeglesmesi, bu anlamda kagi-
nilmazdi Osmanli entelijansiyasi igin... Batililasmak demek, Avrupalilasmak demek,
Aydinlanmaci olmak demekti.

Cumbhuriyet entelijansiyasi da bu anlamda Osmanli'dan farkli degildir.
Entelijansiyamizin 1839’lardan Cumhuriyete tasidiklart Batililasma projesi, hig kugku
yok, bir Aydinlanma projesidir. Bir baska deyisle, Cumhuriyet'in kuruculari ve onlara
organik olarak bagli entelijansiya icin Aydinlanma projesi, Medeniyet projesiyle bir ve
ayni seydir.

Saniyorum, biitin sorun da buradadir: Avrupa’nin ya da Bati medeniyetinin,
Aydinlanma ile es anlamli oldugu dustlincesi, hemen sdyleyeyim, bizim Batililagsma
serlivenimizin, bana gore elbet, basarisizlikla sonuglanmig olmasinin temel nedenidir.
Sorun, Aydinlanma’nin Rasyonalite (btiylik harfle) kavramini evrensellestirmesindedir.
Aslinda, bu yanilgi sadece Osmanli ya da Cumhuriyet entelijansiyasina atfedilemez.
Fransiz (Burjuva) Devrimi, insan haklarini nasil evrensellestirdi ise, Aydinlanma da
kendi rasyonalitesini (Bilime ya da ‘objektif gerceklik’e dayali rasyonalite) evrenselles-
tirmistir. Ancak Osmanli ve Cumhuriyet entelijansiyasinin géremedigi ya da farkinda
olmadig1 sudur: Avrupa’nin zihin tarihi, sadece Aydinlanma’dan, Aydinlanma diigin-
cesinden ibaret degildir. Bagka tirli soylersek, Avrupa, sadece 18. ylzyilla sinirli olan
Aydinlanma diistincesine indirgenemez. Avrupa’nin zihin tarihi, kendi karsitini tireten
stireglerin tarihidir .

Avrupalilasma maceramiz, Avrupa’nin bir ‘Akil’ ve ‘Rasyonalite’ olarak kavran-
masindan 6te bir sey degil. Ustelik, hangi rasyonalite? Aydinlanma diisiincesi, birbi-
rinden farkli rasyonalitelerden sadece biri. Rasyonalite, sdylemseldir. Her s6ylemin
kendi rasyonalitesi var. Aydinlanmanin rasyonalitesi kendi diginda kalan bitiin 6teki
rasyonaliteleri olumsuzlar.

Bir kez daha soyleyeyim: Avrupalilik ve Batililagma, bizim i¢in Aydinlanma dii-
stincesinin temelliikiiyle es anlamli olmustur. Bana yle geliyor ki, bizim Avrupalilasa-
mamamizin temelinde bu yatiyor: Avrupa'yt ¢ok dar ve sinirli bir Aydinlanma projesi
olarak idrak edisimizden kaynaklaniyor Batililagma maceramizin basarisizlikla sonug-
lanmasi... Geleneksel zihin yapimizin rasyonalitesinin, Aydinlanma rasyonalitesiyle
bagdagmasi s6z konusu degil. Tiirkiye'ye 19. yiizyilin Avrupasi’'nin zihin yapisiyla baksay-
dik, kugkusuz, ¢ok farkl bir tablo elde ederdik.

Peki Aydinlanma bizi Avrupalilagtiramadiysa, bu sertivenin yagsandig iki yiiz yi-
lin bilangosu nedir?

Oteden beri ve 1srarla sdyledigim sudur: iki yiiz yillik Avrupalilasma seriiveninin
bizi getirip biraktigl yer, oryantalizmdir. Biz Batililagsmadik, oryantalistlestik, diye diisii-
niiyorum. Oryantalizm, yani kendimizi Avrupali'nin gdziyle gérmek!
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Batililasmadan kalkip oryantalizme varmak! Ne hazin!..’

ORYANTALiZM VE AVRUPA BIRLIiGi

Once, koyu bir Katolik olan Almanya Basbakani Helmut Kohl baklay! agzindan
cikardi ve biz fena halde icerledik. Daha sonra da Avrupa parlamentosu Hiristiyan
Demokrat Grup Bagkani Wilfried Martens’den duyduk: Tirkiye Avrupa Birligi icin tam
liyelige aday bir tlke degil! ‘Clinkii’ diyor Martens, ‘Bizim éntimtizde su anda bir Av-
rupa medeniyeti projesi duruyor!’

Bu sozlere fena halde icerledik gercekten. Hiristiyan Demokrat partilerin ‘icle-
rindeki bagnazlik ve ayrimcilik zehirini’ disa vurduklarini séyleyenler ¢ikti; Bunlar Tir-
kiye'nin medeniyetin besigi oldugunu unuttular mi?’ diyenler de! Kohl'tin irk¢i ve dinci
bir fanatizm ile maltl oldugunu da hatirlamamiza vesile oldu bu tartigmalar... Ama
biittin bu kuru giirtilti sonucu degistirmiyor: Avrupa Hiristiyan Demokratlar Zirve-
si'nde Tirkiye'nin Avrupa Birligi tiyeligi konusunda agilamayacak sorunlara sahip ve
Oteki adaylardan (Dogu Avrupa tilkeleri) farkli bir tilke oldugu gerekgesiyle ‘liste digl’
birakilmasi goriisti benimsendi. Asil gerekge, ‘medeniyet farki’ elbet...

Medeniyet farki, ya da Samuel Huntington'in deyisiyle, ‘medeniyetler catigma-
st Huntington, Kohl'iin ve Avrupali Hiristiyan Demokratlari’'nin 6niindeki ‘medeniyet
projesi'nin entelektiiel 6nclsl. Globallesen diinyada miicadelenin asil kaynaginin
ideolojik ve ekonomik olmayacagini; insanliktaki btiytik béltinmelerin ve hakim mtica-
dele kaynaginin ‘kiltiirel’ olacagini sdyleyen Huntington degil miydi? ‘Medeniyetler
birbirinden tarih, dil, kiltiir, gelenek ve en 6nemlisi de din yoluyla farklilasirlar’ diyen
de o!

Simdi egri oturup dogru konusalim, insan haklari, demokrasi vb. konusunda
one sirllen taleplerin birer ‘bahane’ olduklari agik! Gergek neden, medeniyetlerin
‘din” yoluyla birbirlerinden farklilagmalari! Huntington’a gore, ideolojik bolinmeler
ortadan kalkinca, ‘Avrupa’nin bir yandan Bati Hiristiyanligl ve Ortodoks Hiristiyanligi
arasindaki, 6te yandan da islam’la kendisi arasindaki kiiltiirel béliinmesi’ yeniden
ortaya cikmistir. Yeniden, ¢iinkii Bati ve islam medeniyetleri arasindaki ‘fay kiriklar’
boyunca stiregelen miicadele, 1300 yildan beri var. 1300 yildan beri, dikkat edilsin,
yani Misliimanligin ortaya ¢ikigindan beri...

islam’a bu karsi koyusun, bir ‘medeniyet catismasi’ olarak mesrulastiriimasinin
tarihi bir hayli eski. Huntington, aslinda yeni bir sey sdylemiyor; oryantalist sdylemi
tekrarliyor. Gene de, Avrupa Birligi Hiristiyan Demokratlari’'nin bir ‘medeniyet proje-
si'nden s6z ediyor olmalarinin &zel bir anlami var. Bir kere, Edward Said’in Covering
Islam’da dile getirdigi durumun degistigi anlasiliyor. Said, ‘islam’la karsi karsiya getiri-
len Hiristiyanlk degil, hep Bati olmustur.” diyor ve bunun nedenini sdyle agikliyordu:
‘Clinkd, varsayima gore Bati, Hiristiyanhigi agmis, ana dini Hiristiyanliktan daha buytik
bir sey olmusken Islam diinyasi farklilagmig topluluklan, tarihleri ve dillerine karsin,
dinin, ilkelligin ve geriligin camuruna saplanip kalmigtir.” Oysa, simdi ne goriiyoruz?
Bati, kendisini bir ‘medeniyet projesi’ olarak Hiristiyanlikla ¢zdegslestiriyor ve bu kim-
ligini acikca ortaya koyuyor!

Dedim ya, Avrupa Birligi Hiristiyan Demokrat Grubu’'nun bu tavrina fena halde
icerledik. ‘Medeni’ sayilmamak, ya da bir ‘medeniyet projesi'nin diginda birakilmak,

> Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, istanbul 999, s.42-44.
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en azindan son ytizyildan beri ‘cagdas medeniyet diizeyi'ni tutturabilmek igin yirtinan
bir iilkenin insanlari olarak bizi derinden yaraladi. Oyle ya, bunca ¢abadan sonra, hala
‘medeni’ sayilmamak, gururumuza dokunmaz olur muydu? Biz kendimizi ‘medeniles-
mis’ saytyorduk ya, nasil oluyor da Avrupa bunu gérmezlikten geliyordu?

Aslinda, bu son geligmelerin bizi asla sasirtmamasi gerekirdi. Yillardan beri, Av-
rupa’nin kendilerinden olmayanlara, haydi adli adinca sdyleyeyim, Hiristiyan olmayan
‘Oteki’lere kargi sergiledigi zihniyet yapisinin temelinde oryantalizmin ¢éreklendigini
bilenler, Huntington'in ya da Avrupa Hiristiyan Demokratlari’'nin éne stirdikleri go-
riislere hi¢ sasirmadilar. Dahasi, Avrupa Disigleri Bakanlarinin Apeldoorn’da yaptiklari
toplantidan sonra yayinlanan agiklamalara bakarak, Giineri Civaoglu'nun ‘Durum’
programinda soyledigi gibi, ‘kaybettikleri esegi bulmus’ gibi de olmadilar...

Hepimiz sunu iyice kafamiza sokmaliyiz: Avrupali igin (ister Hiristiyan demok-
rat, ister sosyal demokrat, ne olursa olsun!) Tlrkiye'nin ‘Avrupall’ sayilmasi sz konu-
su olamaz! insan haklar ihlalleri, sosyal ve ekonomik bakimdan geri kalmislik vb.
arglimanlar, bir Hollandali gazetecinin, Jos Krassen'in soyledigi gibi, ‘bahaneden ve
ikiytizlulikten’ baska bir sey degildir! Gergek sorun, Tirkleri Avrupa medeniyetinin bir
parcasi olarak kabul edememekten kaynaklanmaktadir. Krassen soyle diyor: ‘ideolojik
savag slirerken ve Sovyet tehdidi Avrupa'nin 6ncelikli endigesiyken, Tirklerin baska
dinden ve bagka medeniyetten olmalarinin hi¢ 6nemi yoktu. Ne zaman ki, soguk
savag son buldu ve Tiirklerin artik Avrupa savunmasinda bir rolt kalmadi, iste o za-
man Avrupa gercek ylzini Turklere gdsterdi. Boylece aldatmaca son buldu.’

Kendimizi aldatmayalim ve bu aldatmaca artik son bulsun: Kohl'tin ylzi or-
yantalizmin, Avrupa'nin ve Ehl-i Salip’in gercek ytzudiir! ¢

ORYANTALiZM VE HIRISTIYANLIK

Avrupa’nin bir kimlik olarak kendini insa edebilmesi icin, ‘6teki'ne ihtiyaci ol-
dugu oteden beri biliniyor. Bu ‘6teki’ ‘Dogu’ olarak isaretlenir: Bati'dan ‘farkl’’, ama
ondan ‘agagl’, ‘barbar’ ve ‘ilkel’ bir Dogu imgesi! Peki ama, Edward Said’in ‘Oryanta-
lizm’ olarak belirledigi bu isaretlemenin tarihi nedir? Ne zaman baglamistir ‘Dogu’nun
‘Oteki’ olarak isaretlenmesi’?

Aslinda bu tarih, Avrupa’'nin kendi kimligini insa etmesinin tarihi ile orttistr.
Bagka tirlii sdylersem, ‘Dogu’nun ‘6teki’ olarak kurulmasi'nin (ya da isaretlenmesinin)
oryantalist tarihi, Batili 6znenin kendini merkeze c¢ekmesiyle belirlenen tarihinden
baska bir sey degildir.

David Morley ve Kevin Robins’in Kimlik Mekdnlari'nda, bu tarihle iligkin olarak
1492 yilini, yani Amerika’'nin kesfedildigi yili éne ¢ikarmalari bana anlamli gbriintiyor.
Sundan: Gerek Hobsba-um'un, gerek Stuart Hall'un, gerek Todorov'un belirttikleri
gibi, 1492 yili, sadece Amerika’'nin kesfedildigi yil degildir: 1492, ayni zamanda Ispanyol
Emevileri’'nin (Avrupa’daki Miisliimanlarin) ve Yahudilerin ispanya’dan kovulmalarinin
da tarihidir: ‘Boylece 1492, ispanya’nin icsel &tekileri (Magribiler, Yahudiler) kovdugu,
digsandaki oteki'leri (yani, Amerika kitasinin yerli halklarini H.Y.) kesfettigi ikili bir hare-
ketin semboliidiir ve boylece biitiin Amerika Latinlesecektir.’

Demek ki 1492 yili, Avrupa kiltirtiniin Hiristiyan bir kilttr olarak tasavvur e-
dilmesini mimkin kilan bir bitlnlestirme veya merkezlestirme isleminin basladig

6 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, s.53-55.
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tarihtir. Hi¢ stphesiz, Hiristiyanlik ideasinin tek bir cemaat olarak kavranmasinin
tarihi, aziz Augustinus’a kadar (M.S. 354-430) cikar. Ancak bu tarih, bir merkezlesme
tarihi degildir, olamazdi da! Clinkii, hentiz bir ‘dteki’ yoktur ortalarda: Ne Misliimanlar
vardir goriintirde ne de Amerika kitasinin yerli halki! Yahudilere gelince, onlar zaten
siyasal bir iktidar olarak gériinmemiglerdi hicbir zaman...

Bir yanlig anlasiimay1 6nlemek icin sdylemekte yarar var: Aziz Augustinus’tan
once de Asya ve Avrupa’nin (Dogu ile Bati'nin degil!) cografi mekan olarak ayrildikla-
rint - biliyoruz elbet. Mesela, Herodotos Tarihi'nde bu ayrima rastlanir. Ama
Herodotos’ta Asya ile Avrupa'nin kiltiirel birer mekén olarak isaretlenmediklerini
belirtmek gerekiyor. Kiltlrel ayrim, Aziz Augustinus’'tan &nce Greklerle Barbarlar
(Grek olmayanlar) arasindaydi. Avrupa’nin kendisini bir klttrel kimlik olarak konum-
landirabilmesi iginse ‘Gteki'ne ihtiyact vardi. Gergi, bu konuda farkli distinenler de
yok degildir. Mesela M. E. Yapp, Past and Present dergisine yazdigl ve bence ¢ok can
alict bir yazida, Avrupa’'nin biricikligini (tekilligini, uniqueness) Akdeniz medeniyetinin
yikilisina baglayanlar oldugunu séylemektedir. Gelgelelim, Avrupa’nin bir kiltiirel
kimlik olarak kurulusunun, Akdeniz medeniyetinin ¢okiisti gibi tarihsel bir nedene
degil de, ‘6teki'nin isaretlenmesi gibi zihinsel bir nedene baglanmasi, bana ¢ok daha
makul gortintiyor.

Ote yandan, bircok tarihgi icin (mesela, Henri Pirenne) Avrupa ideasi, Mukad-
des Roma Germen Imparatorlugu ile baslar. Onlara gore, islam olmasa Karl V
(Charlemagne) olmazdi!.. Dolayisiyla, Avrupa ideasi’nin iktidara iliskin bir isaretleme
ile basladig1 sdylenebiliyor. Kisaca, Bati'nin kiiltiirel kimliginin (Bat1 ideasi’'nin) teme-
linde ‘6teki'nin, éncelikle siyasal olarak isaretlenmesi yatmaktadir.

Siyasal isaretleme, ‘6teki'nin ya asimile edilmesi ya da diglanmasi anlamina ge-
lir. Asimilasyon ya da diglama, megrulastirict bir zemine oturtulmadig! siirece kaba
glic ya da zorbalik demektir. Bu bakimdan 1492 tarihi, dislamanin (Misltimanlarin ve
Yahudilerin ispanya’dan kovulmalari) ve asimilasyonun (Amerika kitasinin Latinlesti-
rilmesi) Hiristiyanlik gibi mesrulastirict bir ideolojik/kiltlirel zemine oturtuldugu tarih-
tir. Dolayisiyla, Avrupali 6znenin kimliginin ingsasinda ‘Gteki’ diye isaretlenenler, du-
pediiz ‘Hiristiyan olmayanlar’dir! Ve, oryantalizmin tarihi, iste tastamam bu noktada,
‘6teki'nin ‘Hiristiyan-olmayan’la 6zdeslestirilmesinin tarihi olur...

Bu ylizden ‘6teki’ olarak igsaretlenenin, tasavvur edilen (hayali olan) kadar, ger-
cek olan lizerine insa edildigini séyleyebiliriz. Mutlu Binark’in Ankara Universitesi
lletisim Fakiiltesi tarafindan yayimlanan Kiiltiir ve iletisim Dergisi'ndeki zihin agici ve
onemli yazisinda belirttigi gibi, ‘Oryantalizm glictinii yoktan bir seyi var etmesinden
degil, olan bir seyi olmayana (...) indirgemesinden’ alir. Tipki Mislimanlarin tarihinin
bir ‘tarihsizlige’ mahkum edilmesi gibi...”

ZAMAN VE ORYANTALIZM

Dikkat etmis olmalisiniz, ‘Zaman’ kavrami daima bir geometrik bigimle simge-
lenerek dile getirilir, getirilmistir. Martin Heidegger, Varlik ve Zaman'da &rneklerini
gbsterir bunun: Aristoteles icin ‘Zaman' (‘Khronos’) bir Sphaira’dir (‘kiire’); Hegel ise
‘Zaman'in ‘¢embersel’ (‘Kreislauf) oldugunda israr eder. Biliyoruz: Eski Yunan digiin-
cesinde ‘Zaman' bir ‘dogru cizgi’ ile simgeleyenler de var (Platon’un Parrnenides’i).

" Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, s.56-58.
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Bu simgeler bize neyi gosteriyor? Sunu, belki: Zaman, siiregiden bir seydir!
Gergekten, ister geri donisli (‘cembersel’) ister ‘ileri gidigli’ (‘cizgisel’) olsun, bu sim-
gelerle vurgulanmak istenen, ‘Zaman'in kesintisiz bir stireklilik, bir devam edis iginde
oldugudur.

Ama durum gercekten boyle mi? Felsefe, 6zellikle Einstein’in ‘Gorelilik Kurami’
(‘Relativite’) ile ‘Zaman'1, ‘Uzam’la birlestirdi. Ug degil dért boyutlu bir evrende, nesne-
lerin bize {i¢ boyutlu evrende goriindiklerinden cok daha farkli bir bicimde goriine-
cekleri konusunda bazi tezler ortaya atildi. Ama ben, burada bu sorunu tartisacak
degilim. Benim, asil tartigmak istedigim su: Musliimanlarin kendilerine 6zgii, farkli bir
‘Zaman' kavramlari var mi?

Hiristiyanlarin belki Platon’dan yola ¢ikarak ‘cizgisel’ (‘iki boyutlu’) bir ‘Zaman’
kavramina sahip olduklari soylenir. Peki, ya Muslimanlar? Louis Massignon, Muslii-
manlarin kendilerine 6zgii bir ‘Zaman’ goériisiine sahip olduklarini éne siirer ve bu
‘Zaman'in ‘geri doniigli’ (‘réversif’) ve ‘kesintili’ (‘discontinu’) bir ‘Zaman’ kavrayisi
oldugunu sdyler. Massignon’a gére, ‘llerleme’ diisiincesiyle belirlenen ‘zamansal
semalar’ Islam igin bir anlam ifade etmezler!.. ‘Popiiler’ islam Kelami'na hakim olan
anlayis, doganin kendi yasalari olmadigidir. Allah, dogaya veya kendi stinnetine her
zaman miidahale edebilir. Mucizeler ancak bdyle mimkin hale gelir. Massignon, bu
nedenle islam’da ‘Zaman’ kavraminin ‘kesintili’ ve tasavvufl baglamda ‘geri déniislii’
(‘aslina ric( etme’ ve ‘Allah’da devam etme/Bekabillah) oldugu, dolayisiyla da bir
‘flerleme’ diisiincesini icermedigi, bdyle bir diisiinceyi dista biraktigl kanaatindedir.
Kisaca, Hiristiyanlikta 'Zaman’ bir 'izgi’ ve ‘ilerleme’, Miisliimanlikta ise, bir ‘geri
donts'tdr.

Massignon’un bu diisiinceleri, islam’in gelisme ve ilerlemeyi reddeden statik
ve degismez bir cemaati belirledigi én yargisini mesrulagtirma gayesini mi gtidiiyor?
Evet, dyle: Ciinkii bu, oryantalizmin ta kendisidir; yani, islam’da ‘ilerleme’ diisiincesi
yoktur!

‘Kavramsal Zaman’ bakimindan var oldugu &ne siirtilen bu fark, islam’'da ‘Ta-
rihsel Zaman’ kavramiyla kapatilir. islam, ‘Kavramsal Zaman’in yerine ‘Tarihsel Za-
man’i, deyis yerindeyse, ikame eder. Bu ‘Tarihsel Zaman’ anlayisi, biiyiik bir islam
distintri olan Yakub El Kindi'nin Felsefe Risaleleri'nde 6zl ve incelikli bir ifadeyle séyle
dile getirilir: '(Gegmis diistintirler) kendi distince Uriinlerine bizi ortak ettiler ve sun-
duklart mantiki 6nermelerle gizli gergeklere ulagmanin yollarini kolaylastirdilar. Onlar
olmasaydi, bu kadar yogun calismamiza ragmen, dogru 6nermelerden hareketle so-
nucu gikarip bilinmeyene ulagmamiz miimkiin olmazdi. iste bu birikim, gegmis yiizyil-
lardan beri zamanimiza kadar stiregelen yogun ve yorucu ¢aligmalarin sonucudur.’

Gériiliiyor: ‘Tarihsel Zaman’ kavrami baglaminda Islam, ilerleme’yi Gegmis'ten
Bugtin'e bir ilerleme olarak temellendiriyor. Selahattin Hilav'in belirttigi gibi, ‘Eskinin
ayiklanmasi(nin), yaratici bir bicimde asilmasi(nin); gelenegin kokli bir degisiklige
ugratilarak yiiksek diizeyde yeniden (retilmesi(nin) bir ytkimlilik olarak’ kargimiza
gtkmasi, tastamam bundan dolayidir.

Gene de ‘Zaman'in bir giindelik hayat fenomeni olarak niteliksel (kalitatif, keyfi)
ve niceliksel (kantitatif, kemmi) kavranmasi konusunda Muslimanlarla Hiristiyanlar
arasinda fark oldugunu éne stirenler var. Buna gore, Hiristiyanlik niceliksel (yani, 6l¢i-
lebilir) bir Zaman'1, saat, dakika, saniye ve salise olarak hesaplarken, islam b&ylesine
niceliksel bir dakiklikten uzak bir ‘Zaman’ kavramini (‘bir cigara i¢imi’) giindelik hayata
hakim kilmistir.
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Oysa, yine tarihsel olarak bakildiginda, Hiristiyanligin da islam’in da ‘giindelik
hayatta zaman’ kavramini, rahmetli Prof. Sabri Ulgener Hoca'nin deyisiyle, baslangic-
ta, 'din ve diyanet’ ile iligkili bir fenomen olarak gordiikleri muhakkaktir. Max Weber,
Orta Cag boyu, ilk defa, dakikasi dakikasina taksim edilmig bir zaman bilinci i¢inde
yasayan insanin, ‘rahip’ oldugunu soyler. Buglinlerde yayimlanan Avrupa Tarihinde
Zaman ve Say: adli kitabinda ise, Arno Borst, ‘tek tek saatlerin Hiristiyanlar i¢in dnem
kazanmasi, yaklasik 540 yilinda, italyan basrahip Nursiali Benedictus’un kaleme aldigi
Tarikat Kurallari ve bunun zaman cizelgesi sayesinde olmustur.” diyor. Bizde ise, yine
Ulgener Hoca'nin deyisiyle, ‘uzun zaman kusak veya daha biiy(igii yastik altinda sak-
lanan o iri, ~-cogu priol marka- saat, insanimizin namaz vakti geldi mi diye ikide bir el
ve gbz attigl baglica aractir.’

Demek ki, glindelik hayat bakimindan zaman, yani ‘saat’ diistincesinin, (Hiris-
tiyanlik veya islam icin fark etmiyor!) dinsel bir fonksiyonu yerine getirmek tizere giin-
delik hayata gecirildigine en kuigtik bir kugku yoktur. Buglin de boyle bir farkliliktan
soz edilemez. Olsa olsa, din ve diyanet disinda ‘saat’in glindelik hayatimiza girmesi,
Bati'ya gore biraz gec olmustur. Ama bu fark, bir mahiyet farki degil, bir derece farki-
dir, o kadar!

Oryantalizmin ‘Zaman'i aleyhimize kullanmasina gegit vermemeliyiz...?

OKSIiDANTALIZM

Bir siireden beri ‘Oryantalizm’ (izerine yazilar yaziyorum. Bu meseleyi israrla
(belki de ‘inatla’ demek daha dogru!) ele almami yadirgayanlar olabilir, kabak tadi
verdi, diyenler de! Dogrusu, bu meseleyi ‘abarttigimi’ séyleyenler kadar, hakliligimi (ve
elbette 1srarimi) da teslim edenlerin mevcut olduguna inanmak isterim. insanimizin,
Ozellikle de aydinimizin zihin yapisini sinsi bir hastalik gibi kemiren oryantalizm illeti-
nin Tirkiye'nin entelektiiel glindeminin bir numarali meselesi oldugunu séylemek,
gercekten ‘abartma’ midir? Hi¢ sanmiyorum.

Bunlari yeniden nigin yaziyorum? Sundan: Birkag¢ gin 6nce (21 Mayis 1998)
Milliyet gazetesinde, epeydir Amerika Birlegik Devletleri'nde bulunan sevgili dostum
Sahin Alpay’'in bir yazisi yayimlandi: ‘Oksidantalistler Nerede?' Alpay, son olarak
Princeton Universitesi Yakin Dogu Arastirmalari Bolimii'nde Prof. Bernard Lewis'in
‘Oryantalizm’ konulu bir konferansini izlemis. Lewis’in bu konferansta soylediklerini
Ozetliyor Alpay ve toplantinin sonunda, konugmacinin su soruyu yonelttigini belirti-
yor: ‘Acaba neden oryantalistlerden yakiniliyor da, oksidantalistlerden hi¢ s6z edilmi-
yor?’

Lewis’in bu sorusuna gelecegiz elbet. Ama énce 6nemli bir kavramsal nlians
lizerinde durmam gerekiyor. ‘Sarkiyatgilik’, oryantalizmin (‘miistesrik’ de oryantalistin)
sozliik karsilig; ama, bugiin bir anlam geniglemesine ugradigi apagik olan oryantaliz-
min kavramsal karsihg degil! Ozellikle, Edward Said’in o ufuk acici kitabindan sonra
oryantalizmin, bir bilgi problemi oldugu kadar, bir hakimiyet ve iktidar problemi oldu-
gu biliniyor. Dolayisiyla o, nispeten masum ‘Sarkiyatcilik’'s, ‘Oryantalizm’in karsilig
olarak kullanmamiz s6z konusu degil artik!

Gelelim 'Oksidantalizm’e! Bu kavrami acalim biraz: ‘Oksidantalizm’, ‘Oryanta-
lizm'in karsiti. Yani, ‘Oryantalizm’, kisaca, nasil Batili gozliklerle Dogu toplumlarina
bakmak anlamina geliyorsa, ‘Oksidantalizm’ de tersine, ‘Dogu’nun gozliikleriyle Bati

8 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm Ve islam, s.62-64.
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toplumlarina bakmak anlamina geliyor. Rahmetli Cemil Meri¢ Ustadimiz, ‘Oksi-
dantalist’ i¢in ‘Muistagrib’ karsiligini kullanmigts; ‘Oryantalist’ icin ‘Migterik’in kulla-
nilmasi gibi...

Kiiltiirden irfana'da Ahmet Mithad Efendi iizerine yazdigl o gercekten dnemli
yazisinda Cemil Meri¢, onun ‘Bati'nin taniticisi oldugu halde Dogulu kalan belki de
tek mistagrib’ oldugunu soéyler. Peki, bir ‘mistagrib’ (yani, bir ‘oksidantalist’) olarak
ne yapmistir Ahmet Mithat Efendi? Cemil Merig anlatiyor; séyle: “Iftiraya ugrayan bir
devri, gafil ve hircin bir intelijansiyaya kargi o savundu (...) Migterikler Kongresi'nde
Tiirk’tin ve Islam’in haklarini Avrupa’nin kendini begenmis ilim adamlarina vakur bir
celadetle haykiran (...) yine tstadimizdir. islam’a tevcih edilen her tenkit karsisinda
asilmaz bir hisardir Mithad. I'lay1 Kelimetullah ugrunda Hiristiyan diinyanin Katolik,
Protestan butln haglilarina meydan okur. O kibar ve agirbagl insan, din ve devletin
haklarini korumak s6z konusu olunca, kalemini kilig¢ gibi kullanir. Dariilftin(in’da ‘Din-
ler Tarihi’ okutan {istat, Amerikali Profesér Draper’in iddialarini ‘Nizd-t ilim ve Din’ adl
U¢ ciltlik eserde tuzla buz etmistir.”

Bernard Lewis'in sorusuna doénelim. Lewis ‘Oksidantalistlerden (yani
‘mistagribler'den) neden hi¢ s6z edilmiyor?” derken neyi kastediyor? ‘Oryantalistleri
elestiriyorsunuz da, oksidantalistleri neden elestirmiyorsunuz?’ gibi ortlli bir anlam
iceriyor Lewis’in sorusu... Eger dogru anladiysam, Lewis, Dogulu bakis agisi ile Bati'y1
elestirenlerin (‘oksidantalistlerin, mistagriblerin’) de elestirilmesini istiyor. Veya, Sa-
hin Alpay gibi anlarsak, ‘Niye oksidantalist yok’ diye mi soruyor?

Prof. Bernard Lewis, bir oryantalisttir (hem sézliik anlamiyla, hem de kavramsal
anlamiyla!). Dolayisiyla, onun ‘Oksidantalizmden nigin s6z edilmiyor?’ dogrultusun-
daki sorusunu anlamak mimkindiir. Ama, ya dostumuz Sahin Alpay’1? Bakin, Alpay
ne diyor: ‘Benim bu soruya verdigim nagizane cevap su: Ne yazik ki biz Dogulular,
Batililarin sahip olduklari ¢ok degerli bir 6zellige, ‘merak’ denilen nitelige fazlaca sa-
hip degiliz. imparatorluk caglanmizda bile, Bati'y1 ve Batililari arastirma ve anlama
konusunda, fazlaca gaba ve basari gbsterebilmis degiliz.(...) Herhalde yine bu nedenle
Dogu'yu anlamak icin buglin de buytik dlclide oryantalistlerin yaptiklari aragtirmalara
bagimliyiz. Evet, Dogu’da bilgi icin bilgi edinmek, bir konuyu derinligine arasgtirma ve
6grenme hassasinin geligmis oldugu ileri stiriilemez.’

Dogrudan soyleyeyim: Sevgili dostum Sahin Alpay, yukarida alintiladigim séz-
leriyle ‘tipik’ bir oryantalist tavir sergiliyor: Dogu'ya, bize, Bati'nin gdzliikleriyle bakip,
bizi Batili degerlerle yargiliyor! ‘Tipik bir oryantalizm, dedim. Bizim, Batililarin sahip ol-
duklar ¢ok degerli bir 6zellige, ‘merak’ denilen nitelige’ fazlaca sahip olmadigimizi
soyliyor ¢linki; dahasi, ‘Dogu’da bilgi icin bilgi edinmek, bir konuyu derinligine arasg-
tirma ve 68renme hassasinin geligmis oldugunun ileri stirilemeyecegini’ iddia ediyor!
Bu, tastamam, ‘oryantalizm’ degil de nedir?

Sahin Alpay dostumuzun kaygilari bosuna! ‘Bati'y1 ve Batililari arastirma ve an-
lama konusunda’ her zaman (imparatorluk caglarimizda bile!), biytik bir ‘caba ve
basar’ gosterdigimizden hi¢ stiphe edilemez. S6zii Cemil Meri¢'e birakalim: ‘Hala bir
islam tarihimiz yok. ikinci Mesrutiyet intelijansiyasi, bir Abdullah Cevdet, bir Riza
Tevfik, bir izmirli, bir Said Halim, bir Mehmed Ali Ayni, bir Sehbenderzade teker teker
incelenmedikce, bdyle bir isi basarmamiz diistintilemez. Oryantalizm, irfan tarihimiz-
de boyle bir ddnemin varligindan habersiz veya habersiz gériinmek istiyor.”

? Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, s.70-72.
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KUR’AN KIRAATLARINA YONELIK
ORYANTALIST YAKLASIMLAR

Abdurrahman CETIN*

ORIENTALIST APPROACHES TOWARDS THE MANNERS OF READING THE
QUR’AN

One of the subjects of interest for the Orientalists is the field of ‘ilim al-
giraah. They have interested more in the shaz giraats and zaif nagls than the sahih
ones in this field. However, the Orientalists have been selective in their studies in
that they tend to have chosen the nagls that seem to support their arguments
without further investigating the answers given to these particular subjects from the
sound sources.

The Orientalists have attributed the causes of differences in giraah (recita-
tion) to “the written style of the mushafs,” “the use of the synonymous terms,”
“mistakes of the Mustensikhs,” and so on. The most important point that the Orien-
talists have, willingly or unwillingly, failed to see is the fact that the Quran have
been transmitted not only as a written material but also as an oral tradition from
generation to generation without any interruption in the chain of transmitters.
Therefore, the differences in giraah have been an essential part of this tradition
from the very beginning.

This article is a critical analysis of the views of the Orientalists as well as the
views of some of the Muslim scholars influenced by the Orientalists regarding the
issue of the differences in giraah.

I. KUR'AN'IN KORUNMUSLUGU

M akalemizde, tizerinde duracagimiz esas konuya gecmeden 6nce, Kur'an-i
Kerim'in giivenilir ve saglam bir sekilde giiniimiize ulagmasi ve kiraatlarin mahiyeti
hakkinda kisa bilgiler verilmesi gerekli gorilmistr.

Bilindigi gibi Kur’an hem ezber, hem yazi, hem de okunma yoluyla nesilden
nesile gliniimtize kadar ulagmigtir.

Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan, Cebrail araciligi ile peygamberimiz Hz.
Muhammed’e (sav) vahiy yoluyla indirilmistir: “Muhakkak ki bu (Kur’an), dlemlerin Rab-

* Prof. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
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bi'nin indirmesidir. RGhu'l-Emin (Cebrail), uyaricilardan olasin diye, apacik Arap diliyle
onu senin kalbine indirmistir.” (Suarad 26/192)

Peygamberimiz (sav) kendisine gelen vahyi derhal ezberlemis olurdu. Bu husus,
daha ilk inen ayetlerde Yiice Allah tarafindan garanti edilmisti: "E Sana O’nun vahyi
tamamlanmadan Once Kur'an (okumakta) acele etme ve '‘Rabbim, benim ilmimi artir’
de.” (Taha 20/114). “Onu (vahyi) garcabuk almak igin dilini kimildatma. Stiphesiz onu
toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir.” (Kiyame 75/16-17).

Hz. Peygamber, Yiice Allah tarafindan kendisine vahyedilen Kur'an't hem ez-
berlemis oluyor hem de insanlara okuyarak teblig ediyordu: “Kendi iginizden size
dyetlerimizi okuyan, sizi kotlliklerden arindiran, Kitabr ve hikmeti talim edip bilmedik-
lerinizi 6greten bir Rasll gonderdik.” (Bakara 2/151)."Onlara dyetlerimiz agik agik okun-
dugu zaman, (6ldiikten sonra ) bize kavugsmayi beklemeyenler: ‘Ya bundan baska bir
Kur’an getir veya bunu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu kendiligimden degistirmem benim
icin olacak sey degildir. Ben, bana vahyolunundan baskasina uymam. Clnki Rab-
bim’e isyan edersem elbette biiylik gliniin azabindan korkarim.” De ki: ‘Eger Allah
dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size bildirmezdi’E ” (Yanus 10/15-16).

Demek ki Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan Peygamberimiz Hz. Muhammed’e
(sav) Arapga olarak vahyedilmistir. Peygamberimiz, Kur'an-1 Kerim’in tamamini ezberlemis-
tir. Mslimanlara hicbir degisiklik yapmadan ve okuyarak teblig etmistir. Bununla da ye-
tinmemis, gelen vahyi derhal yazdirmigtir.

Kaynaklarin ittifakla bildirdiklerine gére, ne zaman Peygamberimiz'e bir vahiy
gelse, Peygamberimiz vahiy katiplerinden birini cagirir ve indirilen slre veya ayetleri
yazdirir ve bunun, o zamana kadar yazilanlarin neresine konulacagini bildirirdi.' Ayrica
O, gerekli tashthi yapmak Uzere, katibe yazdigini okumasini isterdi. 2 Bundan bagka
Peygamberimiz, gelen vahyi erkeklere okudugu gibi, kadinlara da ayrica teblig ederdi.?

ibn Ishak (151/768) ve ibn Hisam (218/833)'in bildirdiklerine gére?, Hz. Omer’in
Misliiman olmasi hadisesinde, kiz kardesinin elinde bulunan Taha sresinin yazili
bulundugu sayfa, Kur'an'in daha ilk zamanlardan itibaren yazildigini gosterir.

Esasen Kur'an'in bir adi da “el-Kitadb"dir. Kitap denilince akla gelen ilk sey, ya-
zili bir metindir. Kur’an-1 Kerim'in Peygamberimiz zamaninda yazildigini gbsteren
bircok bilgi nakledilmistir. Bu konuda Hz. Osman soyle demigtir: Raslullah’a (sav)
muhtelif stirelerden birine ait bir ayet nazil olunca, ilahi vahyi yazan vahiy katiplerden
birini cagirir ve ona soyle buyururdu: “Bu ayetleri su ve su ayetleri ihtiva eden streye
yaz.”” Abdullah b. Omer’in, "Biz Kur'an’i {izerimizde tagidigimiz halde, diigman mem-
leketlerine gitmekten menedilmistik.” szl de, Kur'an'in yazildigini gbsterir. Peygam-
berimiz’in ilk dénemlerde: “Benden Kur'an'dan bagka bir sey yazmayin”” buyurmasi
da, Kur'an’in Peygamberimiz zamaninda yazildigini gdsteren en acik delillerden birisi-
dir. Kisaca ifade edersek, Kur'an-1 Kerim'in tamami, Peygamberimiz'in zamaninda ve onun
huzurunda yazilip tespit edilmistir.

! Msl. bkz: Buhari, Feddilii’l-Kur'dn, 4; Eb( Davad, Saldt, 126; Tirmizi, Tefsir, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 57, V,
185.

2 Muhammed Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarifi, trc: M. Sait Mutlu, istanbul-1965, s. 43.

% ibon ishak, Siyer, tah: Muhammed Hamidullah, trc: Sezai Ozel, istanbul-1988, s. 203.

# ibn Ishak, age, s. 241; ibn Higam, es-Siratii’n-Nebeviyye, Beyrut-1971, 1, 368.

> Eb( Dav(d, Saldt, 126; Tirmizi, Tefsir, 10; ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 57.

© Buhari, Cifiad, 129; Miislim, Imdrat, 92-94.

" Miislim, Ziihd, 72.
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Peygamberimiz, Kur'an’t en mitkemmel bir sekilde, hatasiz ve eksiksiz olarak
insanlara ulagtirmistir. Esasen aksi de dislinilemez. Nitekim Ytice Allah bu hususta
soyle buyurmustur: “Ey Rasll! Rabbin’'den sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmaz-
san O'nun elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktirE " (Maide
5/67). “Kur'an, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Eger Peygamber bize atfen bazi
sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra da onun can damarini
koparirdik. Higbiriniz buna engel de olamazdi.” (Hakka 69/43-47). “Onlara ayetlerimiz
acik agtk okundugu zaman (6ldiikten sonra) bize kavusmayi ummayanlar: Ya bundan
baska bir Kur'an getir veya bunu degistir, dediler. De ki: Onu kendiligimden degistirmem
benim igin olacak sey degildirE " (YGnus 10/15).

Peygamberimiz Kur'an-1 Kerim’in korunmasi ve tebligi konusunda gereken has-
sasiyeti kendisi gosterdigi gibi, ashabini da bu konuda y6nlendirmis; Kur'an'in ezber-
lenmesini ve 6gretimini tesvik etmistir. O, Kur’'an okuyan ve onunla amel edenlerin
gipta edilecek kimseler olduklarini,® her harfine karsilik on sevap kazanacaklarini,’
okuduklari ayetlerin kiydmette onlar igin birer n{ir olacagini' ve derecelerini yiikselte-
cegini,'" Kur’'an'in onlara gsefaat edecegini,” diinyada da kendilerini icin huzur kaynagi
olacagmi® ve ayrica Kur'an dinlemenin de sevap kazandiran giizel bir davranig oldu-
gunu' bildirmistir. Kur'an 6grenen ve onu &&retenlerin en hayirli kimseler olduklarini’®
aciklayan Allah’in Elgisi, Kur'an't ezberleyen ve onunla amel eden hafizlara da ayri bir
deger vermis ve onlarin Allah’'in ehli ve segkin kullar'® ve meleklerle beraber oldukla-
rint,'” cennete gireceklerini ve ayrica aile fertlerinden cehenneme girmeyi hak etmis
on kisiye sefaat edeceklerini'® bildirmigtir. Bitiin bunlardan bagka Peygamberimiz'in
irsad, imamet ve yoneticilik gérevi verecegi kimselerde, Kur'an't en ¢ok bilenleri tercih
etmesi de, bu konuya verdigi 6nemin delili olmaktadir. Meselad O, Tebiik seferinde
(9/630), Malik b. Neccar Ogullarinin sancagini Zeyd b. Sabit'e vermis ve: “Zeyd,
Kur'an't ¢ok iyi bilir. Kur'an ise mukaddemdir (6nde ve 6nceligi olandir).” Buyurmus-
tur.”

Peygamberimiz'in gdziiniin icine bakan sahébe, ilahi vahye olan istiyaklari ve
Allah Elgisi'nin emirleri dogrultusunda, bu ylice kelamin okunmasi ve ezberlenmesi
konusuna biytk bir duyarlilik géstermislerdir. Onlarin gerek namazlarda ve gerekse
namaz diginda ¢okga Kur'an okuduklar bilinmektedir. Onlar, Kur'an okumadan gecen
bir glinli “can sikici” olarak degerlendirmiglerdir. Konuyla ilgili haberlerde, cogunlukla
“haftada bir” veya “li¢ glinde bir” hatim indirdikleri bildirilmistir.? Onlar okuyacaklari
miktar kadar Kur’'an't hiziblere (bdltimlere) ayirirlar ve her glin bu hiziblerden birisini

8 Buhari, Feddilii'[-Kur'an, 17,20; Mtslim, Salatii’l-Miisdfirin, 243, 266-268.

% Tirmizi, Fedailii'l-Kur'an, 16; Darimi, Fedailii’l-Kur'an, 1.

19 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 341.

' Eb(t Davd, Vitr, 20; Tirmizi, Feddilii’l-Kur'an, 18; ibn Mace, Edeb, 52; Ahmed b. Hanbel, age, 11, 192, 471 ve III, 40.

12 Miislim, Salatti’'l-Msafirin, 252.

13 Eb(i Davd, Vitr, 20; Tirmizi, Kiraat, 12; ibn Mace, Mukaddime, 17.

14 Buhari, Fedailii'l-Kur'an, 31; Miislim, Salatii'l-Miisafirin, 247-248.

1> Buhari, Feddilii’'l-Kur'an, 21; EbG Dav(d, Vitr, 14; Tirmizi, Feddilii’ -Kur'-an, 15; ibn Mace, Mukaddime, 16.

16 fbn Mace, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, age, 11, 127.

7 Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 244; Ebu Davad, Vitr, 14; Tirmizi, Feddilii'l-Kur'an, 13.

'8 Tirmizi, Fedailii’l-Kur'dn, 13; ion Mace, Mukaddime, 17.

19 Buhari, Ezan, 54; Muslim, Mesdcid, 289-291.

20 Bkz: Eb(i Dav(d, Saldt, 329; Tirmizi, Kiraat, 13; ibn Mace, ikdmetii's-Saldt, 178; San’ani, el-Musannef, Beyrut-1970,
1II, 352.
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okurlardr.?" Ustelik bazi hadislerden, onlarin Kur'an't ¢ok kisa zamanda hatmettikleri;
Peygamberimiz'in de “Ug giinden az bir zamanda Kur'an’t hatmeden kisi, ne okudu-
gunu anlamamigtir”? buyurarak gerekli uyarida bulundugu anlasiimaktadir.

Sahabeden sonra gelen nesiller de Kur’an’in kiraati konusunda ayni hassasiyeti
gostermiglerdir. Asr-1 saadetten bugline, Kur'an okunmadan gegen dakika yoktur,
denilebilir. Nesilden nesile boyle 6gretilmis ve 6gretilmektedir. Nitekim Kur'an Kursla-
ri’'nda okuyanlar bilir: Kiigik yaglarda, iki ti¢ yil stireyle, iyi bir hocanin gdzetiminde
yetisen Ggrenciler; talimiyle, tecvidiyle, tavir ve edasiyla, adeta hocasinin bir kopyasi
olurlar. Bu meseleye vakif olanlar, bu 6grencileri dinlediklerinde, kimden okuduklarini
hemen anlarlar. Orta durumda olan bir 6grenci, 15 giinde, sadece bir Stibhaneke'yi
talim lzere okuyup bagarabilir. Talimde, mehéric-i hurtfun yani sira, dudak hareketle-
ri bile dnemlidir. iste bu, sifaht naklin, sdzlii gretimin sonucudur ve kiraatta tevatii-
rlin ta kendisidir. Tarafsiz bir mistegrik, Kur'an Kurslari’'nda uygulanan Kur'an &greti-
mindeki dikkat ve ¢zeni birkag giin izlemis olsa, eminim ki Kur'an'in korunmuglugu
lizerinde higbir stiphesi kalmaz.

Ote yandan, Ramazan ayinda cami ve evlerde, radyo ve televizyonlarda oku-
nan mukabeleler de, bir ibadet olmasinin yaninda, Kur'an’in muhafazasinin kontrolt
ve bu korunmuslugunun isbati demektir. Aslinda bu uygulama, Peygamberimiz zama-
ninda baslamistir. Bilindigi gibi Peygamberimiz, Cebréil’den aldigi Kur'an'i, her Rama-
zan ayinda ona arz ederdi. Cebréil, blitin Ramazan gecelerinde bu maksatla Peygam-
berimiz’le gorlglrdi. Vefat etmesinden énceki Ramazan’da bu arz, iki defa gercek-
lesmisti.”? Boylece Kur'an, indirildigi devirden gitintimiize kadar hem sifahi hem kitab?
olarak, hafizalarda ve Mushaf'larda en mitkemmel sekilde korunmustur.

Ayrica onun, ilahi koruma altinda oldugu da unutulmamalidir: “E Kur'an, aziz
bir kitaptir. Ona 6niinden ve ardindan batil gelemez. O, hikmet sahibi ve ¢ok Gviilen
Allah’tan indirilmigtir.” (Fussilet 41/41-42). “Kur’an’t biz indirdik, biz; onun koruyucusu
da elbette biziz!" (Hicr 15/9).

Tarihi gelisim icinde bu konuya verilen &nem ayni tarzda devam etmis, /14ht ke-
lamin dogru okunmasi agisindan Kur'an &gretimi Tecvid, Kiraat, Resmii’'l-Mushaf ve
Vakf ve ibtida ilimlerinin destegiyle koklii bir yapiya kavusmustur.

I1. KUR'AN'IN KIRAATI

Peygamber Efendimiz, Kiyame slresinde de isaret edildigi tizere* aldigi vahyi
derhal bellemis olurdu. Bu bakimdan Kur'an'in ilk hafizi O’dur.

Ote yandan ash&b da kendi durumlarina gére Kur'an’i ya tamamen veya bir
kismini ezberlemis durumda idiler. Bdylece Kelamullah, hem yazi ile levha ve sayfa-
larda, hem de héfizalarda muhafaza altina alinmistir. Bununla beraber, onlardan hafiz
olanlarin sayisi kesin bir rakamla tespit edilmis degildir. Zaten, bir devirle ilgili olarak,
ihtiyag duyulmadigi icin vaktinde yapilmamis bir tespitin, sonradan yapilacak arastir-
malarla ortaya konulmasi miimkin degildir. Fakat bazi olaylar, sahabe arasinda ¢ok

21 Eb(i Daviid, Saldt, 329; fon Mace, ikdmetii's-Saldt, 178; Ahmed b. Hanbel, age, IV, 9,323; Sehavi, Cemalii’l-Kurrd,
Mekke-1987, 1, 124-188.

22 Eb(i Davad, Kiraat, 1; Tirmizi, Kiraat, 13, ion Mace, ikdmetii's-Saldt, 178; Darimi, Saldt, 173; Ahmed b. Hanbel, age,
11, 164,189; ibn Hibban, Safih, Beyrut-1987, 11, 68.

2 Buhan, Feddilii’ l-Kur'an, 7; Miislim, Mesécid, 289.

24 Kiyame, 75/16-17.
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sayida hafizin bulundugu gercegini ortaya koymaktadir. Mesela hicri 4. yilda meydana
gelen Bi'ru Mefine Vak’asi'nda 70 kadar héafiz sahabi sehid olmustur. Bundan baska,
hicri 12. yilda gergeklesen Yemame Savasi'nda da en az 70 hafizin (bazi rivayetlerde
500, 700 ve daha fazlasinin) sehid diistigt kaydedilmekte ve hatta bu son savasta,
ylz bin kisilik diigman ordusuna karsi savagan, on {i¢ bin Misliman askerin i¢inden
i¢ bininin “kurrd" oldugu, savasin da bunlarin gayretiyle kazanildigi bildirilmektedir.?s

Nakledildigine gore Eb( Misa el-Es’ari (vf: 42/663), bazi 6glitlerde bulunmak
lizere Basra’'nin hafizlarini ¢agirtinca, bu davete 300 civarinda hafiz igtirak etmistir.?

Sah&beden Ebu’'d-Derdéa (vf: 32/652) da, sabah namazindan sonra talebelerini
okutmaya baslardi. Ogrencileri onar kisilik gruplara ayirir, her grubun basina bir égre-
tici tayin eder, kendisi de zaman zaman mihrapta oturarak, zaman zaman da gruplar
arasinda dolagarak, galigmalari takib eder, sorulan suallere cevap verirdi. O, é8renci-
lerinin sayisinin bazen 1600 kisiye kadar ulastigini bildirmigtir.?”

Bu orneklerden de anlagilacag tizere, Ras(lullah zamaninda ve daha sonra,
Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok sahabf tarafindan ezberlenmistir ki, o devirde bunlara “kurrd”
denilirdi.

isimlerini tespit edebildigimiz hafiz sahabilerden bazilari sunlardir: Eb Bekr,
Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Mes’(id, Muaz b. Cebel, Ubeyy b. K&'b, Zeyd b. Sabit,
Ebu’'d-Derdé (Uveymir b. Zeyd), Ebl Zeyd Enséri (Kays b. Seken veya Sabit b. Zeyd),
Eb( M(sa El-Eg’ari, Ubade b. Samit, Abdullah b. Abbas, Huzeyfe, Talha, Abdullah b.
Ziibeyr, Abdullah b. Omer, Eb(i Hiireyre, Abdullah b. Saib, Abdullah b. Amr, Sa’d b.
Ubeyd, Halid b. Zeyd, Ukbe b. Amir, Amr b. Zeyd, Temim b. Evs Dari, Sa’d b. Niman,
Sa’d b. Miinzir, Miicemmi’ b. Harise, Fiidale b. Ubeyd, Mesleme b. Muhalled, Aige,
Hafsa, Ummii Seleme, Ummii Varaka binti Nevfel (Ummii Varaka binti Abdullah b.
Haris).

Peygamberimiz daha Mekke'de iken, ashébdan Erkam’'in evinde bizzat Kur'an
Ogretimine baslamigti. Ayni gekilde hicret etmeden iki yil 6nce, birinci Akabe
Bey'ati'ni (Nisan 620) miteakip, Mus’ab b. Umeyr'i, Evs ve Hazrec kabilelerinden
Misliiman olanlara Kur'an gretmek lizere Medine'ye géndermisti.?® Hicretten sonra
da Peygamber Mescidi “daru’l-kurrd” gibi kullanilmis; burasi her Misliman’a agik bir
mektep halinde Kur'an't 6grenen ve &gretenlerle dolup tasmisti. Keza hicri 2. yilda
Mehrame b. Nevfel'in evinde Daru’l-Kurrd adini tasiyan bir Kur'an mektebi tesis o-
lunmustu.” Bundan bagka, yine Hz. Peygamber devrinde Medine’'de, okul gérevi de
goren dokuz mescidin mevcidiyetinden bahsedilmektedir.

Bu galismalar sadece Medine'ye miinhasir kalmamis, diger beldelerde de de-
vam ettirilmistir. Mudz b. Cebel ve sonra, ibn Abbas Mekke'de, ibn Mestid Kife'de,
Eb( MGsa El-Es’arf Basra’'da, Ebu’d-Derdd Sam’da, Musliimanlara Kur'an 6gretmis-
lerdir. Taberi, 11. hicrd yilin olaylarini anlatirken, RasGlullah’in, Muaz b.Cebel'i Ye-

PBkz: Kurtubi, Tefsir, Kahire-1966, I, 10; ibn Kesir, Feddilii'l-Kur dn,Kahire-ts., s. 9; Askalani, Fethu'l-Bdri, Beyrut-ts.,
IX, 9; Stiy(ti, el-itkan, Beyrut-1973, 1, 71; Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii'l-irfan Kahire-ts., I, 235.

26 Muslim, Zekdt, 119.

" fonii’l-Cezeri, Gdyetii'n-Nihdye, Kahire-1932, I, 606-607.

28 ibn Sa’d, Tabakdt,Beyrut-ts., III, 118.

29 Hamidullah, isldm Peygamberi, trc: M. Said Mutlu- Salih Tug, istanbul-1969, I, 77.

30 Hamidullah, age ve yer.
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men’e génderdigini ve Muaz'in kdy kdy gezerek oralarda mektepler kurup yonettigini
kaydetmistir.?!

Peygamberimiz zamaninda baslatilan bu uygulama, Hz. Ebti Bekr, Hz. Omer ve
Hz. Osman dénemlerinde de devam etmistir.

Hz. Eb{ Bekr devrinde, Rastlullah zamaninda yazilan sayfalarin, bir kitap hali-
ne getirilmesi geregi duyulmus ve Zeyd b. Sabit bagkanhginda kurulan bir komisyon
tarafindan bu “sahifeler” bir araya getirilip diizenlenerek cem’ edilmis, adina el-
Mushaf denilmig ve halifeye teslim edilmistir. Daha sonra bu resmi Mushaf, ikinci
halife Hz. Omer’e, onun vefatindan sonra da, Peygamberimiz'in zevcesi, Hz. Omer’in
kizi Hafsa'ya intikal etmistir.*

Hz. Osman zamaninda ise bu Mushaf istinsah edilerek yeteri kadar ¢ogaltilmig
ve belirli merkezlere birer niisha ile birer Kur’'an 6gretmeni gdnderilmistir.

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim, Yedi Harf {izere nézil olmustur. Peygamberimiz,
lehce ve givesi farkli olan kabilelere, kendilerine kolay gelecek kiraatla Kur'an't 6gret-
migtir. Gergi Yedi Harf, yedi lehge anlaminda degildir; ¢link{i kiraatlarda lehge ile ilgisi
bulunmayan farkliliklar da vardir. Ancak, genel bir anlayisla bunun lehce merkezli
oldugu sdylenebilir. iste Hz. Osman zamaninda istinsah edilen Mushaf’larda, Kureys
lehgesi esas alinmakla birlikte, Misliimanlar arasinda yaygin olan ve daha sonra
miitevatir kiraatlar binyesinde yasayacak olan vecihler de muhafaza edilmistir. Nokta
ve hareke bulunmayan bir yazi ile istinsdh edilen bu Mushaf’lara, bir vecih ile okunan
kelimeler, ntishalarin hepsinde ayni yazilmis; ¢ok az sayida bulunan, iki veya daha
fazla vechi ihtiva eden kelimeler, (hareke ve nokta konulmadigina gére) ayni imléa ile
yazilinca hepsini icine alabiliyorsa, onlar da yine bitiin Mushaf'lara bir imla ile yazil-
migtir.

Mesela Fatiha slresindeki (  p) p» &) ayetinin () kelimesinde iki kiraat
vardir. Birisi mim’'in meddi ile, digeri de medsiz kiratidir.* Bu kelime biitlin niishalarda
elifsiz yazilmistir. Buna gore elifsiz yaziligt bir kiraati, mim’den sonra bir elif takdiri ile
okuyus da digerini ihtiva etmis olur.

Keza Sebe sfiresi 19. ayetinde yer alan (U &) 14fz1, (4~ ) seklinde yazilmis
ve bu kelimedeki (&b « % ¢ 2eb) seklindeki kiraatlarin® hepsi de, hareke konulmadigi
icin, ayni imla ile ifade edilebilmigtir. Ayni sekilde A'raf stiresi 149. dyetin sonunda yer
alan (sl Sul) [4fz1, altta ve Ustte iki nokta olmadan (¢ sis—) seklinde yazilarak, ( o siss
0 skény —) geklindeki iki kiraati” da kapsamustir.

Buna kargilik ¢cok az sayida bulunan bazi lafizlarda bunu saglamak miimkiin
olmadig igin bunlar, ayri ayri ntishalarda gésterilmistir. Mesela Bakara s(resinin 132.
ayetindeki (=33 kelimesi diger bazi kiraatlarda, iki vav arasina bir_elif ilavesi ile
(=) seklindedir.’ Keza Tevbe 100. ayette yer alan ( [V i 4 <) 1afzi, bir
kiraatta (;») ilavesiyle (4 ) seklindedir.®” Bunun gibi birkac yerde goriilen
farkliliklar ise, ayr ayr Mushaf’larda gosterilmek sfiretiyle muhafaza edilmistir.®

3! Hamidullah, Hadis Tarifi, trc: Kemal Kusqu, istanbul-1967, s. 23.

32 Buhar, Feddilu'[-Kur'dn, 3.

3 Eb(i Amr ed-Dani, et-Teysir, istanbul-1930, s. 18.

34 Dani, el-Mukni’, s. 13; Dani, et-Teysir, s. 81; ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 350.
* fbnii'l-Cezen, age, 11, 257.

36 DA, et-Teysir, s. 7.

T Dant, age, s. 119.
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liklar ise, ayri ayri Mushaf'larda gosterilmek stretiyle muhafaza edilmistir.?® Boylece
Yedi Harf ruhsatiyla gergeklesen zenginlik muhafaza edilmistir.

Bazi eserlerde goriilen 4had rivayetler ise, sadece Kur'ani bir bilgi olarak kitap-
larda nakledilegelmigtir. Mushaf’larda bulunmayan ve tevatilrle sabit olmayan bu
rivayetler, hadis gibi, yalnizca Kur'an't yorumlamada ek materyal olarak deger tasi-
maktadir.

Hz. Osman’in bu tesebbiisi ile, kiraatlar konusunda bazi Misliimanlar arasin-
da goriilen tereddiit ve ihtilaflar 6nlenmis ve Kur'an hakkinda ¢ikabilecek dedikodular
da bertaraf edilmigtir.

Yukarida da ifade edildigi tizere, “Yedi Harf” gercegine bagl olarak Peygambe-
rimiz, kolaylik olmasi igin, her kabileye, kendilerine uygun olacak kiraati 6gretiyordu.
Bunun tabii sonucu olarak sah&benin, Peygamberimiz'den kiraat alig sekli ve derece-
leri farkli bir durum arz ediyordu. Bu sebepten onlardan kiraat alan tabitinun da, ken-
dilerinden sonra gelenlere kiraatlar aktariglari, ayni sekilde farkli olmustur. Bu durum,
kiraatlari kendilerine dayandirilan meghur kiraat imamlarina kadar bdyle devam et-
mistir. Ancak 6nemle isaret edelim ki, nakledilen bu farkliliklarin biytik cogunlugu,
kitab? degil sifahidir; yani telaffuzla ilgilidir.

iste boyle bir tariht akis icerisinde, Islam beldelerinde kurradan bazilari “kiraat,
zabt, adalet, emanet, giivenilirlik, ilim ve dindeki olgunluk ve bu ilimle yogun mesgdli-
yet” gibi sebeplerle, digerlerine gére bulunduklarn bodlgede daha meshur olmuslar;
halk onlart bu konuda 6nder saymis ve onlardan 6grendikleri bu kiraatlart da yine
onlara nispet etmeye baglamislardir.

Eb( Amr ed-Dani (444/1053) ve ibnii'l-Cezeri (833/1429)nin de dedikleri gibi,
kiraatlarin bu imamlara nispet edilmesi, onlarin o kiraati en ¢ok zabt eden, en ¢ok
okuyan ve okutan, ona en cok yoénelip ilgilenen kimseler olmasindandir. O imam, o
kiraati tercih etmis, ona devam etmis, nihdyet onunla taninmis ve meghur olmus ve
bu kiraat kendisinden alinir olmustur. Bu bakimdan o kiraat, baskasina degil de ona
izafe edilmistir. Ancak bu izafet ve nispet, onun o kiraati tercih edip ona devam etti-
gini ifade eden izafettir; yoksa onun kendi icadi, re'y ve ictihddi manasina gelmez.*

Baslangicta héafizlar ve kiraat imamlar tarafindan agizdan agiza, hocadan tale-
beye sifahi olarak nakledilen kiraatlar, zamanla kitaplarda tedvin edilmeye baslanmis;
boylece, ortaya cikabilecek karisiklik ve disiplinsizlik, ilk donemlerden itibaren 6n-
lenmeye galisilmistir. Bu konudaki caligmalar, tabifler devri sonlarinda baglamistir.
Kiraat vecihlerini ilk arastiran, sahth ve s&z kiraatlari inceleyen ve bunlarin
isnadlarindan ilk s6z eden sahsin Har(in b. M@séa (170/786) oldugu*; bu konudaki ilk
eseri de Ebl Ubeyd Kéasim b. Sellam (224/828)'in yazdigi nakledilmektedir.* Ancak,
bu miielliften daha 6nce, Yahya b. Ya’mer (89/707), ibn Amir (118/736), EbGi Amr
(154/774), Hamze (156/772) ve Kisai (189/805) gibi bazi kiraat imamlari tarafindan bu
ilme dair bazi eserler yazilmistir. Bundan sonraki yillarda ve glinimiize kadar gelen
zaman stirecinde, bu alanda yiizlerce eser hazirlanmistir.

Kiraatlar konusunda, zamaninin {nlii bilginlerinden olan Eb( Bekr b. Miicahid
(324/935), hicri 300 yili civarinda, Kitdbii's-Seb’a isimli eseriyle kiraatlari yedi'ye tahsis

8 Dant, el-Mukni’, s. 115.

3% Ebi Amr ed-Dani, Camiu'l-Beydn, Nuruosmaniye Ktp., vr:7a-7b; ibnii'l-Cezer, en-Nesr, 1, 52.
40 ibnii’l-Cezeni, Gdyetii'n-Nifidye, 11, 348; Rafil, I'cdzu’l-Kur'dn, s. 53.

! fonu'n-Nedim, el-Fifirist, Beyrut-1978, 1, 35; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 34; SiiyGti, el-itkdn, 1, 73.
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etmis ve onun bu tasnifi kabul gdrerek, Kiraat-1 Seb’a (Yedi Kiraat : Nafi’, ibn Kesir,
EbG Amr, ibn Amir, Asim, Hamze ve Kisa? kiraatlari) tespit edilmistir.

Yine ayni asirda yasayan Eb( Bekr Ahmed b. Huseyn b. Mihrén el-Isbehant
en-Nisabri (381/992)%, el-Gdye fi'l-Kirdati’l-Asr adli eseriyle, bu Yedi Kiraat'a {i¢ kiraat
(Ebl Ca'fer, Ya'klb ve Halefii'l-Asir kiraatlar) ilave ederek Kiraat-1 Asera’yi bir araya
getirmistir.® Onun bu eseri, ibnii’l-Cezeri'nin de kaynaklari arasinda yer almaktadir.*
Buna gore ayni yillarda hem Yedi Kiraat, hem de bunlara ti¢ ilave ile meydana gelmis
bulunan On Kiraat, bu ilmin uzmani iki bilgin tarafindan mistakil iki eser icinde tespit
edilmis olmaktadir.

ibnii'l-Cezeri ise, en-Nesr fi'l-Kirddti'l-Asr isimli eserinde, Yedi Kiraat'la birlikte
bu ti¢ kiraatin da aynen Yedi Kiraat'ta oldugu gibi meghur ve sahih oldugunu izah
etmig® ve bdylece On Kiraat, Mislimanlar tarafindan benimsenip meshur olmustur.
Burada sunu da ifade edelim ki, son olarak sdzlint ettigimiz bu ¢ mielliften énce de
bu kiraatlar, hem kitaplarda tespit edilmis, hem de hocadan &grenciye sifahi olarak
nakledilerek muhafaza edilmis durumda idi.

Kiraat 6gretiminde, “sema” ve “arz” denilen iki metot vardir. Sema isitmek,
duymak anlamina gelir; hocanin okuyup, 68rencinin dinlemesi demektir. Arz ise sun-
mak anlamina gelir ve 68rencinin okuyup, hocanin dinlemesine denir.

Kur'an ve kiraatlarin 6gretimi, baslangictan itibaren sema ve arz yoluyla ger-
geklesmistir: Peygamberimiz Kur'an't Cebréil'den, sahdbe de Peygamberimiz'den
dinlemigtir. Ayni sekilde Peygamberimiz, Kur'an't Cebrail’e, ashdb da Peygamberi-
miz’'e okuyarak sunmugtur. Daha sonraki nesiller de bu iki ustl ile Kur'an ve kiraatini
ogrenmiglerdir. Bilhassa baslangi¢c safhasinda bu iki usGlin birlikte yiritiilmesi gere-
kir. Ogrenci, okumay ilerletince, sadece arz yolu ile yetinilebilir, bu sekilde hoca tale-
besini dinler, varsa hatalarini diizeltir.

Kiraatlarda asil olan “nakil”dir. Nakle itibar etmek icin de bunun “gtivenilir” ol-
masi gerekir. Kiraatlarin belirli bir diizen ve disiplin dahilinde korunup nakledilmesi
gayesiyle baglangictan beri bu konu tizerinde hassasiyetle durulmus ve tipki hadis
ilminde oldugu gibi, nakledilen kiraatlar sened zinciriyle birlikte nakledilmistir. Keza,
Kur’an okuyup ezberleyen herhangi bir 6grenciye de, verilen icazetname’de, hocasiyla
birlikte, hocasinin hocasi, onun da hocasi... td Peygamberimiz’e ulagincaya kadar isim
isim kaydedilmistir.

Bununla da yetinilmemis; nakledilen kiraatin senedinin saglam olmasi yaninda,
Hz. Osman Mushaflari'nin yazisina uygun olmasi sarti da aranmigtir.

Bu iki sarta ek olarak, bir tiglincl sart daha ilave edilmistir ki bu da, nakledilen
kiraatin Arap gramerine uygun olmasidir. Ancak bizce boyle bir sart lizumsuzdur;
¢linkli yoruma ve tartigsmaya yol acacak bir husustur. Kur'an ve kiraatlar Arapca oldu-
guna gore, bunlarin Arapga’ya uygun olmasi gayet tabiidir. S6z gelimi bu, eski Tirkge
kitabelerin Tirkge'ye uygun olmasi gerektigini sdylemek gibi anlamsizdir. Bu sartin
konulmasi sebebiyle kimi gramerciler, mutevatir kiraatlardan bazisini, kaidelere uy-
madigini iddia ederek tenkit etmisler; bu da bircok tartismalara neden olmustur. As-
linda her dilde, herhangi bir ifadenin hatali oldugunu, &yle degil de soyle sGylenmesi

42 Hayati hakkinda bkz: ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-Nihdye, 1, 49-50.
4 Ali Eroglu, “ibn Mihran en-Nisab(ri”, DIA, XX, 199.

4 Bkz: ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 89.

“ bnii'l-Cezeri, age, 1, 41-46.
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gerektigini, yahut bir kelimenin yerine baska bir kelimenin kullanilmasinin daha uygun
olacagini sdylemek her zaman mimkindir. Tartisma ile de bir sonuca varilamaz.
Kur’an gibi ilaht ve edebi bir metin ve onun kiraati hakkinda boéyle bir kural getirmek
yersizdir. Bu bakimdan, yukarndaki iki garti tasiyan bir kiraat kargisinda gegerli olan
kurallar degil, kiraat olmalidir. Clinkti gramercilere ve kurallara hakemlik edecek olan
Kur’an'dir; kaidelerin ona uydurulmasi gerekir.*¢ Boyle bir ihtilafa da, maalesef, bu
kaideyi koyan kiraat alimlerimiz sebeb olmug, sonra da bu tir iddialara cevap yetis-
tirmeye galismiglardir. Belki de bu sart, kiraatlarin istismar edilmemesi igin distnl-
mistir, ancak ilk iki sartin varligi, bunu 6nlemeye yeterlidir.

Bu konu miistegriklerin de istismar ettikleri bir husus olmustur. Onlar, eskilerin
miiskilat-1 nahviyye dedikleri, Arap sarf ve nahvinin Kur'an’a tatbikinden dogan kaide
farklarini istismar ederek, Kur'an ve kiraatlarda gramer hatasi oldugunu éne stirmis-
lerdir. Oysa boyle bir durum s6z konusu degildir. Bilindigi gibi Arapga pek ¢ok lehgesi
ve bu lehgelere gore degisik kurallari olan zengin bir dildir. Ayni sekilde bu dilde pek
gok istisnalar, kural disi uygulamalar vardir. Bu bakimdan bu dile hakkiyla vakif olmak
zordur. Ote yandan dil, kurallardan degil; kurallar dilden ¢ikmustir. Once dil olusmus,
daha sonra bu dilin kendi kaideleri uygulamalardan cikarilmaya, tespit edilmeye cali-
silmigtir. Bu dilin en giivenilir kaynagl ve hakemi de, sliphesiz Allah kelami olan
Kur'an-1 Kerim’dir. Kur’'an’t kurallara uydurmak yerine, kurallart Kur'an'a uydurmak
esas olmalidir.*

llgili eserlerde, senedleri itibariyle kiraatlar miitevatir, meshur, ahad, saz,
midrec ve mevz( seklinde tasnif edilmigse de, bunlar “meshur-miitevatir” ve “saz”
diye baslica iki grupta toplamak miimkindiir.

a) Mitevatir Kiraatlar: Yalan Uzere ittifak etmeleri aklen mimkin olmayan bir
toplulugun, diger bir topluluktan naklettikleri kiraattir ki, Peygamberimiz’in zamanin-
dan glintimiize kadar, hem kiraat kitaplarinda, hem de hocadan talebeye sifahi olarak
aktarilip saglam bir sekilde bize ulasan ve Kiraat-1 Agera / On Kiraat biinyesine dahil
olan kiraatlardir.

Burada tevatiir konusunu agiklamak faydali olacaktir: Bazilari, kiraatlarin
miitevatir olusunu stipheyle karsilamaktadir. Buna sebep olarak da, bir imama, yani
bir kisiye dayandirilan kiraatin mitevatir olamayacagmni ileri siirmektedir. Aslinda
durum boyle degildir. Bilindigi gibi kiraatlar nakle dayanir; sahabe kanaliyla Peygam-
berimiz’'den nasil nakledilmisse, nesilden nesile bu sekilde aktarlmigtir. S6z gelimi
Asim Kiraati'ni, imam Asim icad etmis degildir. Bu, onun hocalarindan &grendigi
kiraattir. Asim, kiraatini Eb Abdirrahman es-Siilemt (74/693), Zirr b. Hubeys (82/701)
ve EblG Amr es-Seybani (96/714) gibi zatlardan almigtir. Seybani, Abdullah b.
Mes'tid’dan, Stilemi ve Zirr ise Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’td’dan kiraat
almustir. es-Siilem? ayrica Ubeyy b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit'ten de okumustur. Bunlar da
Peygamberimiz'den 6grenmiglerdir.*

Yine dérnegimizden hareket edersek, stiphesiz bu kiraati o devirde sadece ismi
anilan sahabiler degil, daha pek ¢ok sahabi okuyordu. Ayni sekilde sahdbeden kiraat

46 Jonii'l-Cezeri, en-Nesr, I, 11; SiiyQti, et-Tahbir fi llmi’'t-Tefsir, Kahire-1986, s. 134; Zerkani, Mendhil, 1, 422.

47 Bu konu hakkinda bkz: Osman Keskioglu, “Kur'an'da Gramer Hatast Yoktur”, (islam Mecmuast, . 1, say1: 6) Ahmet
Parlakigik'in derledigi konferans ve makalelerden olusan Oryantalizmin Sorulari, isimli eser iginde, s. 76-77.

48 Bkz: ismail Karagam, Kiraat ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri,Istanbul-1996, s. 111.
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alan Asim'in hocalarindan baska, o dénemde daha pek cok insan ayni kiraati okuyup
okutuyordu.

Demek ki, Peygamberimiz ve sahdbe déneminden itibaren, bugline kadar bu
kiraat, her devirde kalabalik bir grup tarafindan, baska bir gruba aktarilmig ve glinti-
miize kadar boylece gelmistir. Diger On Kiraat'in durumu da boyledir. Bir kiraatin, bir
imama nispet edilmesi ise; o imamin o kiraatta meshur olmasi, onu okuyup okutmasi,
bu alanda ilim adamlari ve halk tarafindan uzman ve giivenilir kabul edilmesi sebebiy-
ledir. Boylece bu kiraatlar, tevatiir yoluyla gliniimiize ulagsmis olmaktadir. Kiraatlar,
esasen ve agirlikla sifahi ihtilaflar oldugu igin, bunlarin nakilleri, edalariyla birlikte
miitevatirdir.*

b) Séz Kiraatlar: Kiraat-1 Asera’nin diginda kalan ve Kur'an olarak okunmast ca-
iz olmayan bittin kiraatlardir.

Iii. MUSTESRIKLERIN CALISMALARI:

Avrupalilarin Islamiyet {izerindeki galigmalan, 12. yiizyilin ortalarindan itibaren
ve ilk i olarak da Kur'an-1 Kerim'i tercime etmekle baglamigtir. Montgomery Watt'in
kaydettigine gore bu calismalari Cluny Bagrahibi Pierre le Venerable (61.1156) baglat-
mus, kurdugu bir ekibi, Watt'in ifadesiyle “islam’la yapilacak entelektiiel savas icin ilmi temel
olusturacak” bir dizi calisma yapmakla gorevlendirmistir. Bu galigmanin ilk Griinti de
Kur'an’in 1143 yilinda tamamlanan Latince cevirisi olmustur.”® Rudi Paret de Avru-
pa'da bilimsel anlamda islam arastirmalarinin, Kur’an'in ilk defa Latince'ye cevrildigi
ve yine ilk defa Latince-Arapga sézIigtin gikarildigl 12. yiizyilda basladigi goriistinde-
dir’" Bununla birlikte bu caligmalari Endiliis déneminden itibaren baglatanlar da
vardir.*

Mahmud Hamdi Zakz(k, mistesriklerin tarih boyunca yaptiklari ¢aligsmalari beg
ana baglik altinda ayrintili bir sekilde incelemistir® ki, bunlar su sekilde 6zetlenebilir:
a)Akademik arastirmalar: Amerika ve Avrupa'nin bircok {iniversitesinde islam dinini
inceleyen birimlerin kurulmasi. b) Arapca el yazmasi kaynaklarin toplanmasi. ¢) Tahkik
ve nesir: Elde ettikleri eserlerin énde gelenlerini, muhtelif ntishalariyla karsilastirarak
nesretmeleri. d) Terciimeler: Basta Kur'an-1 Kerim olmak iizere énemli bircok islami
eseri kendi dillerine terctime etmeleri. Ayrica Arapga’dan kendi dillerine veya kendi
dillerinden Arapga'ya olmak tizere birgok sdzliik hazirlamalari. e) Telifler.

Meseleyi daha 6zele indirgeyerek, mistesriklerin Kur'an’la ilgili caligmalarini da
soyle gruplandirabiliriz:

1-Kur'an’t terclime caligmalari.

2-Kur'an tarihi ile ilgili caligmalar. Bu tiir caligmalarda baslica su hususlar tize-
rinde durulmustur:

a) Kur'an'in kaynagi. Kur'an vahiy mahsuli mtdir, degil midir?

b) Kur'an’in sihhati. Kur'an orijinal sekliyle giintimiize kadar gelmis midir?

¢) Kiraatlarin mahiyeti.

9 Bedruddin ez-Zerkest, el-Biirhdn fi Ulimi'l-Kur'dn, Kahire-1972, 1, 319.

> Montgomery Watt, Kur'an’a Giris, trc: Siileyman Kalkan, Ankara-1998, s. 195.
°!' M. Hamdi Zakz(ik, Oryantalizm, trc: Abdiilaziz Hatip, izmir-1993, s. 9.

°2 7akz(k, age, s. 11.

>% Genig bilgi icin Zakz(k, age, s. 51-62.



Kur'an Kiraatlarina Yonelik Oryantalist Yaklagimlar 75

3-Kur'an’in muhtevasi: Sirelerin tertibi, bazi ayetlerin uygun yerlerde bulunup
bulunmadigi, kissalarin kaynagi ve gercekligi, hur(if-1 mukatta’a, nasih-mensuh ve
Kur’an’da s6z konusu edilen daha bir¢ok konu.

4-Mushaf’larin tarihi ve muhtevasini anlatan eserlerle, bazi kiraat kitaplari bag-
ta olmak {izere, bu alanda yazilmis baslica yazma eserlerin nesri. Mesela ibn Ebi
Davud es-Sicistani (316/928)'nin Kitabii'[-Mesahif'i Arthur Jeffery (Misir-1936); Dani
(444/1053)'nin et-Teysir'i Otto Pretzl (ist.-1930); ibnii’l-Cezeri (833/1429)'nin Gdyetii'n-
Nihaye'si G. Bergstrasser tarafindan yaymlanmistir.

Kur'an tarihi alaninda yapilmig ilk ¢aligmalardan birisi, Gustav Weil'in ilk baskisi
1844'te yapilan Historisch-kritische Einleitung in den Koran (Leipzig-1848, 2. baski) isimli
eseridir. Bu sahada yapilmis en 6nemli aragtirmalardan birisi ise, {inlii Alman miistes-
rik Theodor Noldeke'ye aittir. Nakledildigine gére Paris Akademisi 1857 yilinda
“Kur'an metnindeki degisiklikleri ortaya koymak” amaciyla 6dulli bir yarigma agti. Bu 6diili
Noldeke kazandi. O, bu caligmasini genigleterek 1860'da Geschichte des Qorans adiyla
yayinlandi ve daha sonraki Kur'an galigmalarinda mistesriklerin baglica kaynagi ol-
du.* Daha sonra bu eserin yeniden gdzden gegirilmig baskisi igin, Néldeke'nin 68ren-
cisi Friedrich Schwally (61.1919) calismis, onun tarafindan bu eserin iki cildi yayinlan-
mugtir. Ugiincii ve son cildi ise, onun éliimiinden sonra Bergstraser (61.1933), onun da
oliimiinden sonra 1938 yilinda Otto Pretzl tarafindan tamamlanabilmistir. ik baski-
sindan 68 yil, ikinci baski karart alinmasindan 40 yil sonra bu baskinin gerceklesmesi
tamamlanmistir. Montgomery Watt, bu calismayi “ilmf igbirliginin gercekten miistesna
bir 6rnegi” olarak degerlendirmistir.>

Kur'an, kiraatlar ve tefsir alaninda yapilmig 6nemli bir calisma da Ignaz
Golziher'in (61.1921) asagida séz konusu edilecek olan Die Richtungen der islamischen
Koranauslegung (Leiden-1920, 1952, 1970) isimli eseridir.

Bu alanda yapilmis diger bazi caligmalar da sunlardir: Regis Blachere:
introduction au Coran (Paris-1947, 1959), Richard Bell: introduction to the Qur'an
(Edinburgh 1953, 1970), John Wansbrough: Quranic Studies: Sources and Methods of
Scriptuaral nterpretation (Oxford-1977), John Burton: The Collection of the Qur'an
(Cambridge-1977) ve John Gilchrist: Jam' al-Qur'an - The Codification of the Qur'an
(Mondeor / Giiney Afrika-1989).

Iv. MUSTESRIKLERIN KUR’AN VE KIRAATLARLA ILGiLi GORUSLERI:

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Kur'an-1 Kerim'i inceleyen yabanci aragtirma-
cilarin tizerinde durduklar hususlar arasinda, Kur'an’in kaynagi ile sihhati konusu
6nemli bir yer tutar. Ayrica onlarin Kur’an'daki kissalar, huruf-1 mukata’a, nasih
mensuh... gibi muhtevaya ydnelik incelemeleri de vardir.

Bazi mistegrikler, Kur'an’in vahiy mahsulti degil, Hz. Peygamber’in (sav) eseri
oldugunu ve bu konuda da Yahudi, Hiristiyan vs. bagka kaynaklardan istifade ettigini
one stirmuglerdir. Nitekim Yahudi asilli Macar sarkiyatgi Ignaz Goldziher, vahiy hak-
kinda sdyle der: “Bu, lstiin kimselere isabet eden bir hastaliktir ki, onlar daha énce

>4 Watt, age, s. 197.
> Watt, age, s. 198.
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bilinmeyen bir hayat nizamini ortaya koyup, bittin kétilikleri yikmaya kendilerinde
kuvvet bulurlar. Nebi ve havarilerin gayretleri, bu hastaliktan bagka bir sey degildir.”*

Kur'an hakkinda mesnetsiz iddialartyla taninan ingiliz oryantalist Richard Bell
(61.1952) de, Kur'an't Hz. Peygamber’in eseri olarak goriir.’” Ona gbre; Hz. Muham-
med baglangicta, kendisine konuganin Allah oldugunu sanmisti. Daha sonralari, Ya-
hudi ve Hiristiyan dislincelerine &asinaliginin artmasiyla, meleklerin Allah'in elgileri
oldugunu 6grenmesi lzerine, mesaji getirenlerin melekler oldugunu sandi ve nihéai
olarak Cebrail'in, Allah’in adina kendisine telkinde bulunan &zel melek oldugu gorii-
stinti benimsedi.”®

Alman sarkiyatgl Carl Brockelmann'in, isaret ettigimiz konularla ilgili bazi go-
risleri ise soyledir: “Bir glin Hira Dagi'nda, kendisini sonradan melek Cebrail olarak
kabul ettigi bir hayal goriindii. Kendisinin Tanri elgisi olduguna dair iginde beliren sesi
buna isnad etti. Bu halde iken isittigine inandig1 seyler kaybolur olmaz, vahiy olarak
bildirmeyi adet edindi.” “Onun ruh diinyasinin ancak ¢ok az bir kismi kendi ¢z mali
idi. O bilgiler Peygamber’e ekseriya Yahudilik'ten ve Hiristiyanlik'tan gelmekte, fakat
O, bunlari ustalikla kendi kavminin ihtiyaclarina uydurmakta idi”.>

Fransiz garkiyatci Regis Blachere (61.1973) da ayni kanaati savunarak: “Hz. Mu-
hammed, asil 6grenimini Hiristiyan bir din kesisinden almigtir”® demektedir.

Onlarin bu tiir iddialar, vaktiyle misriklerin ileri stirdtigti iddialarin tekrarindan
ibarettir: “Stiphesiz onlarin, ‘Kur'an’t ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini biliyoruzE ”
(Nahl 16/103). “Hayir, (Muhammed'in soyledikleri) karmagik riiyalar (bos hayaller)dir;
hayir, onu uydurmustur; hayir, o bir siirdir, dedilerE " (Enbiya 21/5). “Inkar edenler:
‘Bu Kur'an, olsa olsa Muhammed'in uydurdugu bir yalandir, bagka bir grup da bu
hususta kendisine yardim etmistir’ dediler. Béylece onlar sliphesiz haksizliga ve iftira-
ya bagvurmuslardir. Yine onlar dediler ki: ‘Bu, onun, baskasina yazdirip da, kendisine
sabah-aksam okunmakta olan, dncekilere ait masallardir.” De ki: Onu, goklere ve
yerdeki biittin gizlilikleri bilen Allah indirmistir.” (Furkan 25/4-6).

Kur’an-1 Kerim, énceki seméavi kitaplarin koruyucusu ve ehl-i kitap arasindaki
ihtilaflari ¢oztimleyici bir kitap olarak Allah katindan indirilmistir. Hepsinin kaynag bir
olduguna gore, bazi hususlarda benzerlik olmasi da gayet tabiidir ve aksi de diistinti-
lemez. Nitekim Kur'an-1 Kerim’in birgok &dyetinde bu husus agikga ifade edilmistir:
"Peygamberlerin izleri tizerine, kendinden 6nce gelen Tevrat't dogrulayici olarak Mer-
yem oglu isa’yl gdnderdik ve ona, icinde yol gdsterme ve nir bulunan, éniindeki
Tevrat'i dogrulayan ve miittakiler icin bir hidayet ve &gt olan incil'i verdik.” (Maide
5/46). “Sana da, daha onceki kitabr dogrulamak ve onu korumak lizere hak olarak
Kitab (Kur'an)i gonderdik. Artik aralarinda Allah'in indirdigi ile hikmetE ” (Maide
5/48). "Bu Kitabi sana, hakkinda ihtilaf ettikleri seyleri agik¢a anlatman igin ve iman
edecek bir topluma da hidayet ve rahmet olarak gonderdik.” (Nahl 16/64).

Kur’an’t okuyan insaf sahibi herkes; onun lafziyla, méanéasiyla ve muhtevasiyla
bir insan sézii olamayacagini kabul eder. Peygamberimiz'in hadisleriyle Kur’an-1 Ke-

*% jsmail Cerrahoglu, Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Uzerine Arastirmalar, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara-1989, C.XXXI, s.121.

>" Montgomery Watt, Kur'an’a Giris, s. 12.

>8 Watt, age, s. 37.

> Cerrahoglu, agm, s. 121, 125.

%0 Cerrahoglu, agm, s. 122.
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rim’i mukayese edince, aralarinda usl(ib ve méné agisindan ne biiyiik bir fark oldugu
kolayca anlasilir. Aslinda bu biraz da iman meselesidir. Vahiy gercegini kabul etmeyen
bir kimseyi bu konuda ikna etmek zordur. Kur'an-1 Kerim'in bir insan s&zii olmayip
Allah  keldami oldugunu ve benzerinin ortaya konulamayacagini i'cazi’l-
Kur’an/Kur'an'in egsizligine dair yazilmis eserlerde, biitiin ayrintilaryla gormek miim-
kiindtir. Ayrica Abdullah Draz, Kur'an'a Giris isimli eserinde, Kur'an'in kaynagi ile ilgili
olarak ileri stiriilen goriigleri etrafl bir sekilde ele alip cevaplandirmistir.®!

Yabanci aragtirmacilarin Kur’an't tetkik noktalarindan biri de, onun sihhati ko-
nusudur; yani Kur’an'in orijinal sekliyle korunup korunmadigi hususudur. Onlar, Tev-
rat ve Incil'de meydana gelen degisiklik ve bozulmalarin Kur’an’da da oldugu iddia-
sindadir. Bazen bunu agikga soylerler, bazen de satir aralarinda telkin ederler. Bazen
en Onemsiz bir meselede bile, kendilerine gére bir sonug ¢ikarirlar. Mesela, miistes-
riklerin tistadi durumunda olan Theodor Noéldeke, yukarida séziini ettigimiz eserinde,
Besmele ile ilgili bazi gorisler ileri stirdiikten sonra, Tevbe siiresinde Besmele'nin
bulunmamasit ile ilgili olarak soyle der: "Boylece iki stire (Enfal-Tevbe) arasinda Bes-
mele’nin yazilmasinin unutuldugu veya yazilan Besmele'nin metin zayiinden dolayi
kayboldugu, sonrakilerce de Kur'an'da degisiklik yapmak korkusuyla eklenmesine
cesaret edilemedigi sonucuna varilacaktir. ibrani incili’'nin dikkate deger bazi metin
ozellikleri de, benzer sartlardan dogmustur.”®> Ayni sekilde o, bazi strelerin basinda
bulunan hur(f-1 mukatta’a’'nin, Kur'an'in cem’i sirasinda, strelerin alindig: kisilerin
isimlerine isaret ettigini ileri stirer ve konunun basinda: “Bu harfler Zeyd'in ilk niisha-
sinda strelerin alindig kisilerin adlarina isaret etmektedir ve salt ihmal sonucu
Kur'an'in son sgekline de katilmigtir.” derken, ilerleyen satirlarda ise soyle bir deger-
lendirmede bulunur: “Harflerin salt ihmal eseri Kur'an'da kaldigi da bir yana birakil-
masi gereken iddialardandir. Zira, Zeyd gibi meseleyi iyi bilen birinin, hem de iki defa
metin Uzerinde caligtiktan sonra boyle bir dalginliga diismtis olmasi mimkiin degil-
dir.”s?

Iimli bir mistesgrik olarak bilinen Motgomery Watt'in bile birgok konuda oldu-
gu gibi Kur'an’in sihhati konusunda da -iyimser bir tahminle- kafasinin karigik oldugu
gorltr. O, bircok agik ve saglam rivayete ragmen, Hz. Eb( Bekr zamaninda Kur'an'in
cem edildigini kabul etmez; bu isin Hz. Osman zamaninda oldugunu ileri stirer.s* Ayri-
ca o, “Kur'an’in toplanmasi ve tedvini konusunda hangi goérlis benimsenirse benim-
sensin, bazi boélimlerinin kaybolmus olmasi ihtimali mevcuttur.” derken, ilerleyen
satirlarda sozlerini sdyle tamamlar: “Bununla birlikte, énem arz eden herhangi bir
seyin kayboldugunu diiginmek igin de hi¢bir neden yoktur. Birbirinden farkli ve hatta
birbiriyle celisen vahiylerin korunmus olmasi gergegi, tali olanlar hari¢, Hz. Muham-
med’e vahyedilenlerin tamamina sahip oldugumuzun en giiclti delilidir.”®

Bu konuda istismar edilen hususlardan birisi de kiraatlardir. Bazi miistesrikler,
Yedi Harf ruhsatina bagli olarak gerceklesen kiraatlarin ictihadi oldugunu ve ména ile
kiraatin céiz gorildiigiinii isbata calisarak, Kur'an metninde de bir takim degisiklikle-

¢! Bkz: Abdullah Draz, Kur'an’a Giris, trc. Salih Akdemir, Ankara-2000, s. 91-118.

2 Theodor Néldeke - Friedrich Schwally, Geschichte des Qorans,Leipzig-1909, 11, 79 vd; trc: Muammer Sencer, Kur'an
Tarihi, istanbul-1970, s. 95 vd.

% Noldeke, age, 11, 73; trc, s. 88.

54 Watt, age, s. 56, 64.

% Watt, age, s. 71.
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rin olabilecegini ileri stirmiglerdir. Konunun hem karmagikligindan, hem de zayif riva-
yetlerin mevcudiyetinden olsa gerek, bu meseleyi, zihinleri bulandirmak igin istismar
etmek, her zaman miimkiin olmustur.

Nitekim ingiliz sarkiyatgi Alferd Guillaume (61.1965): “Kur'an’in iislibu, Mu-
hammed'’in hérikulade gelismis konugma kudretini aksettirir. O kadar ki, Hiristiyan
Araplar bana, Kur’an'in dilindeki glizelliginin tesirini derinden hissettiklerini séylemis-
lerdi. Fakat bu kitap bile gramer hatalari ve bizzat Allah tarafindan sdylenen bir kitaba
uygun diismeyen degisik kiraatlari ihtiva etmektedir. Bu degisiklikler, Hiristiyan Kitab-1
Mukaddesi'ndeki metin degisiklikleri gibi az ehemmiyeti haizdir. Fakat tek bir tane
dahi olsa yanligsizlik hususundaki iddialar ¢tirtitmeye kéafi gelebilir"s¢ diyerek bu ko-
nuda tereddiit uyandirmaya galisir.

V. GOLDZIHER'iN KIRAATLARLA ILGILi GORUSLERI:

Ignaz Goldziher, Yahudi asilli Macar sarkiyatgisidir. Bazi miistegrikler onu “is-
lam1 arastirmalarin tartisilmaz Ustadi” ve “deha”; bazi Misliman bilginler ise “sarki-
yatgilarin en tehlikelisi, tesiri en genis ve en c¢ok ifsat edici” olarak degerlendirmigler-
dir. Louis Massignon, onun asagida sdz konusu edecegimiz Die Richtungen der
islamischen Koranauslegung®” isimli kitabimi “Goldziher’in saheseri” olarak nitelemistire.

Ignaz Goldziher, séz konusu serinin daha basinda, Kur'an metninin stibutunun
tartismali oldugunu iddia eder® ve kitabinin bir bélimiint bunu isbat etmeye ayirir.
Onun Uzerinde durdugu en énemli konu da kiraatlardir. Yedi Harf hadisine de deginen
yazar, sz konusu hadise gore Allah’in, Kur'an't Yedi Harf (izere indirdiginin bildirildi-
gi, bunlarin her birinin ilahi kaynaktan ¢ikmig oldugunu kabul etmek gerektigi™ husu-
suna temas ederek; her ne kadar, Tevrat'in tek bir vakitte birgok ligatle indirilmis
oldugu teziyle biiylik bir benzerlik arz etse de, bunun bir hadis oldugunu; Ebl Ubeyd
Késim b. Sellam (224/837) gibi giivenilir bir bilginin bile bu hadisi séz bir haber olarak
nitelendirdigini iddia eder™; bdylece meselenin kaynagi hakkinda stiphe uyandirmaya
calisir. Oysa gercek bunun tam aksidir. Clnki EbG Ubeyd, Yedi Harf hadisinin
miitevatir oldugu kanaatindedir.”

Goldziher'e gore, kiraat farkliliklarinin biiytik bir cogunlugunun ortaya ¢ikmasi-
na sebep olan en biiylik etken, Arap yazisinin &zelligidir. Bu yazida nokta ve harekele-
rin bulunmamasi, farkl kiraatlari ortaya ¢ikarmigtir.” )

Mesela | 5. (Nisa 4/94) lafzinin yaziliginda noktalar bulunmadigr igin hem Vs
, hem de 1 £ seklinde okunabilmistir ki, ikisi de sahih kiraatir; fakat &nemli bir mana

% Cerrahoglu, agm, s. 127.

57 (Leiden-1920, 1952, 1970) Bu eser, Abdiilhalim en-Neccar tarafindan Mezahibii't-Tefsiri’l-islami aciyla Arapga’ya
gevirilmigtir (Kahire-1955). Ayni eseri Mustafa Islamoglu Arapga terciimesinden isldm Tefsir Ekolleri adiyla Tiirk-
ge'ye cevirmigtir (istanbul-1997). Her iki terciime de eksiklikleri ve yanhgliklan sebebiyle tenkit edilmigtir.
Goldziher'in gortisleri, ilgili eserin Tiirkge ve Arapga terclimelerine dayanilarak tespit edilmistir. Dipnotlarda ise
kitabin asli ile Tiirkge terctimesinin sayfalar birlikte gdsterilmistir.

% Mehmet S. Hatiboglu, "Goldziher, ignaz”, DIA, XIV, 103-104.

% Goldziher, age, s. 2; trc: 19.

0 Goldziher, age, s. 37; trc: 64.

" Goldziher, age, s. 38; trc: 65.

2 Bkz: Zerkesh, el-Burhidn, 1, 212; fonii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 21; StiyGti, el-itkdn, 1, 45.

% Goldziher, age, s. 3; trc: 23.
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farki yoktur. Nitekim kendisi de bunu kabul eder. Yazar bu konuda bagka miséller de
verir.

Ancak sirf yazi sebebiyle, yani yazida nokta bulunmadig icin, bazi kelimelerin
farkli oldugu iddiasini kabul etmek mimkiin degildir. Eger bu iddia dogru olsaydi, ayni
imlay1 tagiyan fakat noktasiz yazilmis bulunan biitiin kelimelerin mutlaka birden fazla
kiraatinin bulunmasi gerekirdi.

Mesela o= - o - Jsa - Js& gibi kelimelerin hem "ya” hem de "ta” ile
okunabilmeleri gerekirdi. Oysa gercek hic de boyle degildir. Hem “ya” ile, hem “ta” ile
okunabilecek bircok kelimenin, “ya” ile veya “tad” ile okunmasinda ittifak edilmis,
bazilarinda da ihtilaf edilmistir. Bu ihtilaf ise, yazidan kaynaklanmamis, Hz. Peygam-
ber’e (sav) ulasan isnatla o sekilde 6grenildigi icin dyle okunmustur. Biz burada birkag
ornek vermekle yetinecegiz: L . . L

Kur'an-i Kerim'in 9 yerinde o b G Bla &by ve 24 Uy oin Ge B
ifadesi gecer. Bunlarin ikisinde (Bakara 2/140, Al Imran 3/99) ittifakla ta ile ( o %5
okunmustur. Digerlerinde ise “ya” ve “ta” ile iki farkli kiraat vardir. Fakat asagida da
goriilecegi tizere, kiraatgilarin “ta” veya “ya” ile okumalari ise bir tercih eseri olmayip,
nakle dayandigi icin, aralarinda da birlik yoktur. Bakara s(iresinin 74. ayetini sadece
ibn Kesir v4 ile, diger dokuz imam “ta” ile okur.74 Bakara 2/85. ayeti Nafi’, ibn Keslr,
EbG Bekr Su'be, Ya'ktb ve Haleft'l-Asir “ya” ile, digerleri “ta” ile okur.75 Bakara
2/144. ayeti ibn Amir, Hamze, Kisai, Eb(i Ca’fer ve Ravh “ta” ile, digerleri "ya” ile o-
kumustur.76 Bakara 2/149. ayeti EbG Amr “ya” ile, digerleri “t&” ile okumustur.77
En’am 6/132. ayeti ibn Amir “ta” ile, digerleri “ya” ile;78 Hd 11/123 ve Neml 27/93.
ayetleri ibn Kesir, Ebi Amr, Eb Bekr Su’be, Hamze, Kisai ve Halefii'l-Asir "ya” ile,
digerleri “ta” ile okumustur.79 Eger yazida nokta bulunmadig icin farkli okunuyorsa,
hepsinde de ihtilaf olmasi gerekmez miydi? ihtilafli yerlerde bile, nigin imamlar ara-
sinda birlik olmamustir? L

Kur'an-1 Kerim'de == ;1 lxi Ly lafzint ihtiva eden dort ayet vardir. Bunlarin
licli (Bakara 2/197, 215, Nis& 4/127) ittifakla "ta” ile ( 14x W ); birisi (Ali imran
3/115) ise Hafs, Hamze, Kisal ve Haleﬁj’l—Agir tarafindan “ya” ile (VJx&L%) , digerleri
tarafindan "ta” ile okunmustur.® Eger yazida nokta bulunmadigi icin farkli okunuyor-
sa, hepsinde de ihtilaf olmasi gerekmez miydi?

Fatiha sfresinde bulunan il »5 &l ayetindeki el kelimesi Imam Asim,
Kisal, Ya'ktib ve Halefii'l-Asir tarafindan elif ile “maliki” seklinde, digerleri tarafindan
ise elifsiz “meliki” tarzinda okunmustur.®' Fakat Nas stresinde bulunan .\l ¢lhs dye-
tindeki ¢l kelimesi ittifakla elifsiz olarak “meliki” seklinde okunmustur. Ayni sekilde
yine Yiice Allah’a izafe edilen "malik ve melik” sifatlari Alii imran 3/26'da ittifakla
“malik”; Mi'mintn 23/116, Hagr 59/23 ve Cuma 62/1'de ittifakla "melik” geklinde
okunmustur. Iml& ayni olduguna gore, burada da farkli kiraatlarin bulunmasi gerek-
mez miydi?

™ [bnii'l-Cezet, en-Nesr, I, 217.

> ibnii’'l-Cezeri, age, 11, 218.

7 ibnii’l-Cezerd, age, 11, 223.

" Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, istanbul-ts., s. 72, 105.
"8 ibnii’'l-Cezeri, age, 11, 263.

™ ionii’'l-Cezeri, age, 11, 217.

80 ibnii’l-Cezerd, age, 11, 241.

81 Dant, et-Teysir, s. 8; ibnii'l-Cezeri, age, 1, 270.
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Kur'an'da alti yerde aisl2)l kelimesi gecer ve hepsi de Hz. Osman Mushafla-
ri’'nda sad’'dan sonra elifsiz olarak yazilmistir. Bunlardan bes tanesi (Bakara 2/55, Nisa
4/153, Fussilet 41/13 (iki defa) ve 17. ayet) ittifakla, elif takdir edilerek okunmus; sa-
dece Zariyat 51/44. ayet, her ikisi de ayni manada olmak tizere, elifsiz dir2)l ve elifli
4l olarak (sa’'ka ve séika seklinde) iki trlt okunmustur.® Sayet keyfi bir okuyus
olsa idi, digerlerinde de iki tirli kiraat olmasi gerekmez miydi?

Hareke farkliligindan kaynaklanan ihtilaflar da ayni mahiyettedir; keyfi bir oku-
yug degil, nakle dayali okuyustur.

Mesela 1> kelimesi Kur'an'da dokuz yerde gecer. (Maide 5/76, A'raf 7/188,
YGnus 10/49, Ra’'d 13/16, Taha 20/89, Furkan 25/3,/Sebe'/34/42, Fetih 48/11, Cinn
72/21) Bunlardan sadece bir tanesinde (Fetih 48/11) 1'% ve V% seklinde iki tiirlii kiraat
vardir.®® Eger kiraatlar ictihadi olsaydi digerlerinde de iki tiirlti okuyus miimkiin olurdu.

Keza beg yerde gegen ( isra717/92, Suara 26/178, RGm 30/48, Sebe’ 34/9, Tar
52/44) Li.S" kelimesi dort yerde Wus™ ve WLs™ seklinde iki tlrll, Tar stresinde ise
ittifakla ve sadece LS geklinde okunmustur 5

Kur'an-1 Kerim'de {ig yerde bulunan J=s kelimesi, Nisa 4/31 ve Hacc 22/59'da
J=X ve |=N geklinde iki tiirlii okunmusken, Isra 17/80'de sadece =X+ seklinde®
okunmustur.®

Ayni sekilde o s>, kelimesi Kur'an'da 13 defa geger. (Alii imran 3/15, 162, 174;
Maide 5/2, 16; Tevbe 9/21, 72, 109; Muhammed 47/28; Feth 48/29; Hadid 57/20, 27,
Hasr 59/8) imam Asim’in birinci ravisi Eb( Bekr Su'be, 12 yerde ra’nin &tresiyle O\}:bj
seklinde; bir yerde ise (Maide 5/16) 05>, seklinde kesre ile okur.®” Eger kiraatlar
hattan kaynaklanan bir husus ise, o nigin sadece bir yerde kesre ile, digerlerini zam-
me ile okumustur?

Bundan bagka, Kur’an-1 Kerim'de bircok kelime, Arapga kurallara gére birden
fazla sekilde okunabilecekken, sadece bir kiraatla okunmustur. Meselaliax Lik> ve
Cakes (aks seklinde iki kalip vardir. Fakat kiraatlarda (Bakara 2/20, Saffat 37/10) bu
sadece Lakx; Lik> seklinde okumustur. Ayni sekilde < (isra 17/106) kelimesindeki
mim, fetha, kesre ve zamme hareke ile {i¢ tiirlii okunabildigi halde, kiraatlarda sadece
otre ile &S& seklinde okunmustur. 2570 Kelimesi (Bakara 2/233, Nisa 4/23) ra'nin
kesriyle de okunabildigi halde, kiraatlarda bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim'deki miitekellim ya'larinin tg¢ trlt okunusu vardir:

a) Sakin olarak okunmasinda ittifak edilen yerler: Bunlarin sayisi 566'dir. )

Ll})"<“;‘) - J;l"'
b) Fethali olarak okunmasinda ittifak edilen yerler: 18 yerdedir. — 52,6 Uiy
N aen

c) Fethali veya sakin olarak okunmasinda ihtilaf edilen yerler: Bunlarin sayisi
da 212'dir.# Vs el gl Gole §y BB~ 180l i sle | 8

82 fbnii’'l-Cezer, age, 11, 377.

8 fbnii’'l-Cezer, age, 11, 375.

84 ibnii’l-Cezeri, age, 11, 309.

8 fbnii'l-Cezer, age, 11, 249.

8 Bagka 6rekler gérmek icin bkz: Abdlfettah Abdiilgina el-Kadi, el-Kirddt fi Nazari'l-Miistesrikin, Medine-1981, s.
52 vd.

87 Dani, age, s. 86.

88 Bkz: Abdiilfettah ismail Selebi, Resmii'l-Mushafi'l-Osmdni, Cidde-1990, s.35 vd.

8 Bunlar hakkinda bkz: ibnii’l-Cezerd, en-nesr, 11,161-163.
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ALUT L - &l ObT L

Hepsi de ayni mahiyette olan bu harflerde nigin boyle bir durum ortaya ¢ikmis-
tir?

Bitln bunlar da bize, kiraatlarin Mushaf yazisinin noktasiz ve harekesiz olma-
sindan kaynaklanmadigini, sifahi nakle dayandigini agik bir sekilde gdstermektedir.

Bir gercegi daha ifade etmemiz gerekiyor: Bilindigi gibi Peygamberimiz'e
vahyedilen ayetler hem yaziliyor, hem de ezberlenip namazlarda ve namaz disinda,
hem Peygamberimiz hem de Mdusliimanlar tarafindan stirekli okunuyordu. Asr-1 Saa-
det’'te Mescid'den ve evlerden Kur'an sesleri yiikselirdi. Yani yazida nokta ve hareke
yoksa da, bunlar her zaman telaffuz edilip seslendiriliyordu. Kur’'an’t grenenler sade-
ce yazidan degil, Peygamberimiz'in ve daha sonra da sahdbenin agzindan isitip 68re-
niyorlar ve ezberliyorlardi. Onlar, misallerimizde de oldugu gibi, altinda veya Ustiinde
nokta bulunmayan harflerin "ya” ile mi, “ta” ile mi okunacagini, ya da iki ttirli okuma-
nin da caiz olup olmadigini ¢ok iyi biliyorlardi. Onlardan sonraki nesiller de kiraatlari
bu sekilde hem isiterek, hem okuyarak dgrenip grettiler. iste bu dnemli husus goz-
lerden kagirlmakta, dikkatler sadece yaziya ¢ekilmektedir.

Bu gercege dikkat ceken ibn Teymiyye de, Kur’an naklinde esas olanin Mus-
haf'lar degil, ezber oldugunu, Misltimanlarin, ehl-i kitabin hilafina, onu ezberleyip
okuduklarimni; ehl-i kitabin ise kitaplarini ezberlemeyip yiiziinden okuduklarini ifade
etmektedir.”® Mevlana Sibli (vf.1914) de ayni hususu soyle ifade etmigtir: “Bu Kitab,
bekéasini katiplerin harekelerine borglu degildir. Clinkii bu Kitab, her zamanda yiiz
binlerce miiminin kalbinde ve hafizasinda naksedilmistir.”!

Bu konuda séylenmesi gereken diger bir husus da sudur: Bilindigi gibi Hz. Os-
man’in Mushaf'l istinsah ettirmesinin sebebi, bazi bdlgelerde gériilen kiraat ihtilafla-
ridir. Hz. Osman, Hz. Ebl Bekr devrinde cem edilen Mushaf'i esas aldirarak, Kur'an
lizerinde dogabilecek tereddiitleri dnlemek igin, ashéb ile istisare ederek istinsah
karart almistir. Bundan da acikca anlagilacagr gibi, kiraat farkliliklarinin sebebi Mus-
haf’larin noktasiz ve harekesiz olarak yazilmig olmasi degildir; ¢linkii kiraat farkliliklar
bu Mushaf’lardan énce de mevcuttu. Hz. Osman, Mushaf'lari, sahih kiraatlari ihtiva
edecek sekilde yazdirdi. Ustelik bu Mushaf’larin yazim isi, hicbir hataya meydan ver-
memek igin bes yil gibi uzun zaman almigtir. Abdullah Draz da ayni kanaati ifade
ederek soyle demektedir: “Umimiyetle sanildigi gibi, Hz. Osman'in gayesi biitln kira-
at farkliliklarini ortadan kaldirmak degildi. Hz. Osman’in istinsah ettirdigi niishalarda
tipki &ncekiler gibi, farkli okumaya miisait harflerle yazilmisti.”*

Bizim kanaatimiz de bu istikamettedir. Yani s6z konusu Mushaf'lar, bitiin
kiraatlari ihtiva etsin diye noktasiz ve harekesiz olarak yazilmis olsa gerektir. Eger
boyle bir gaye s6z konusu olmasaydi, su veya bu sekilde harflere ve kelimelere ayirt
edici bir takim isaretlerin konulmasi diigtintlebilirdi. Arap yazisiyla ilgili aragtirmalarda
kaydedildigine gore, o zaman icin Araplar nokta ve harekeye yabanci degildi.

Arap yazisinin tarihgesi anlatilirken, bir farkli rivayette de su bilgilere yer verilir:
ibn Abbas, Arapca ilk yazi yazanlarin Enbar'daki Tay kabilesinden olan ve miladi V.
asrin sonlart ile VI. asrin baglarinda yasamig bulunan Miramir b. Mirre, Eslem b.
Sidre ve Amir b. Cedere isimli {i¢ zat oldugunu anlatir. Mdramir, harflerin sekillerini

% fbn Teymiyye, Fetdvd, Riyad-1381, XIII, 400.
! Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, trc: O. Riza Dogrul, istanbul-1974, 111,19,
92 Abdullah Draz, Kur'an'a Giris, s. 37.
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icat etti. Eslem, hangi harflerin bir sonrakine bitistirilip, hangilerinin ayr kalmasi ge-
rektigine karar verdi. Amir ise, benzer harflerin birbirinden ayirimi icin noktalari koy-
dU.%

Muhammed Hamidullah'in bildirdigine gére Hatib Bagdad? (463/1070), Sty(tt
(911/1505) ve ibn Asakir (911/1505)'in eserlerinde, Hz. Peygamber zamaninda yaziya
nokta koymanin bilindigine dair rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber, Muéviye b.
Ebi Stifyan’a mektup yazdirirken “yazina raks koy” buyurmus. Muéviye de “raks, her
harfin kendine has olan noktasini koymaktir” demistir.

Hamidullah'in verdigi bilgilerden birisi de sudur: Adolf Grohmann’'in gérisiine
gore, her ne kadar Arap kaynaklarinda, alfabedeki harfleri birbirinden ayirt etmek igin
noktalarin icadinin hicri 1. asrin ikinci yarisindan 6nce ortaya ¢iktigi iddia ediliyorsa
da, bugtine kadar bulunan en eski papiriis, hicri 2. yila yani Hz. Omer dénemine aittir
ve bu papiriiste C , 2, (#*, Oharflerinin tzerinde noktalar vardir.”

B. Moritz (51.1939) de “"Noktalama usdliintin islam’dan evvel de mevcut olmasi
muhtemeldir’? demektedir.

Nihad M. Cetin, Tiirkiye Diyanet Vakft islam Ansiklopedisi'nde, islamiyet'ten dnce
de hareke ve noktanin bilindigini kaydederek séyle demektedir: “Noktalarla hareke-
leme manasinda nakt ve benzer harflere birbirini ayirmak igin nokta koymak demek
olan i'cdm, Ebu’l-Esved’den 6nce de Araplarca mechul degildi. Clinkii sahabe arasin-
da bilenlerin bulundugu ibrani ve Stiryani yazilarinda, harflerin altina ve tistiine konan
noktalarla yaziy1 harekeleme usulii mevcuttu. Hatta mesahifin naktini ve ayetlerin
beser beser, onar onar isaretlenmesini sahébe ile tabiinin ilk neslinden olanlarin
baslattiklarina delalet eden rivayetler vardir. Fakat onlar Kur’an-1 Kerim'in biitiin lafiz-
larini igine alan bir sistem tesis ve tatbik etmemiglerdi. Yaptiklari sey, “kolaylastiric
tesebbisler” mahiyetindeydi... Noktali harflere gelince, harflerin noktalanmasini ¢ok
eski bir tarihe (Enbéar ve Hire Devresi'nin baglarina) kadar ¢ikaran rivayetler ve bazi
Cahiliye Devri sairlerinin yaziyla ilgili ifadeleri bir tarafa birakilirsa, Hz. Peygamber’'in
zamaninda bazi harflerin noktalarinin konulduguna dair agik bilgi vardir. Nitekim Hz.
Peygamber, katibi Muaviye'ye “raks” tavsiye etmis ve Muaviye'nin bunun mahiyetini
sormasi lizerine de her harfe onu temsil eden noktalarini koymasi oldugunu belirtmis-
ti. Bir baska tavsiyesinden o tarihlerde <2 ve = harflerinin noktalarinin bulundugu
anlasiimaktadir. Mevcut bazi vesikalar hicri 1. asrin ilk yanisinda, Nasr b. Asim ve Yah-
ya b. Ya’'mer'den ¢ok &nce noktali harflerin bulundugunu teyit etmektedir. Mesela
22/643 tarihli bir papirtste C , 9, ), ¢, O (basta ve ortada) ve 58/678 tarihli bir
kitdbede & , &, @ | (S(basta ve ortada) harflerinin noktalari konulmustur. Ancak
hemen isaret edilmelidir ki, bu harfler her zaman degil de yalniz ltizumlu goériilen yer-
lerde noktalaniyordu...”?”

Bundan bagka, bazi kaynaklarda, bazi sahédbi ve tabiilerin Kur'an’a nokta ve
hareke konulmasinin sakincali olduguna dair rivayetler vardir. Bu konuda EbG Amr
ed-Dani su bilglyi vermektedir: "Mushaf'lara, yazildigi renk olan siyah mirekkeple

9 Bkz: Belaziid, Fiitdhu'l-Biildan, Kahire-1962, s. 456-457; ibnii’'n-Nedim, el-Fifrist, s. 6-7; Muhammed Hamidullah,
Hz. Peygamber'in Alt: Orijinal Diplomatik Mektubu, trc: Mehmet Yazgan, istanbul-1998, s. 22.

% Hamidullah, age, 40.

% Hamidullah, age, s. 36.

96 B.Moritz, “Arabistan (Yazi)”, iA, I, 500.

97 Nihad M. Cetin, “Arap (yaz1)”, DIA, 111,279.
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nokta konulmasi, karigma s6z konusu oldugundan, céiz goriilmemistir. Bunu Abdul-
lah b. Mes'Gd'un ve diger bilginlerin caiz gormedigi bildirilmistir.”** Yine o, Katade
(117/735)'den gelen bir rivayete dayanarak nokta, (her beg ayette bir konulan isaret)
tahmis ve (her on ayette bir konulan isaret) ta'sir'in ilk defa ashab ve tabiinunun
biiytkleri tarafindan konulmaya baslandigini séylemektedir.® Bu haberler bize bdyle
bir hususun bilindigini gosterir; bdyle olmasaydi bu konuda gériis bildirmenin bir
anlami olur muydu?

Demek ki Hz. Osman Mushaflari'na bitlin sahih kiraatlari ihtiva etmesi igin
nokta ve hareke konulmamigti. Bu bakimdan, kiraat ihtilaflari yazidan kaynaklanma-
maktadir; nakle dayandigi igin, her kiraat imami veya ravisi kendisine ulasan sekilde
okumaktadir.

Daha sonraki zamanlarda Misliimanlarin ¢cogalmasi, her irktan insanlarin M{is-
liman olmasi ve Kur'an tilavetinde bazi hatali okuyuglarin ortaya g¢ikmasi {izerine,
Kur'an'in harekenmesi ve noktalanmasi kararlagtirilmistir. Ebu’l-Esved ed-Dieli
(69/688), ilk defa harekelemeyi yapmistir. Nasr b. Asim (89/708) ve Yahya b. Ya'mer
(129/746), birbirine benzer harflere ayirt edici noktalar koymustur. Halil b. Ahmed
(175/791) ise hareke ve nokta igine son seklini vermistir.'® Mushaf’larin bir kiraat goz
ontinde bulundurularak harekelenmesi ve noktalanmasi tizerine de diger kiraatlar,
kiraat kitaplarinda tespit edilmis; ayrica uzman hocalar vasitasiyla her devirde pek
cok Misliiman’a &zel olarak 6gretilmis ve boylece kiraatlarin tevatiir 6zelligi de, ke-
sintiye ugramadan giiniimtize kadar korunmustur.

Goldziher, tefsir amaciyla eklenen bazi rivayetleri de kiraatlardan sayar. Bu ko-
nuda iki énemli isim tzerinde durarak, Abdullah b. Mes’td ve Ubeyy b. K&'b'in Mus-
haf’larini glindeme getirir. Kendisinin de ifade ettigi gibi, rivayetlerde yer alan bu fark-
liliklar tefsir/agiklama kabilinden kaydedilmis, miitevatir kiraatlar arasinda bulunma-
diklar icin de Kur’an olarak okunmasi céiz olmayan ilavelerdir. Ustelik bunlarin giive-
nilirligi de tartisilabilir. Mesela yazarin naklettigi'®' su érnegi, Abdullah b. Mes'Gd'un
ilave etmesi miimkiin madir? Ahzab stresinin 6. ayetinde séyle buyrulur: 44
Al w95y gl (pp el :/“Peygamber, mUminlere‘ kendi canlarindan daha yakin-
dir. Esleri, onlarin anneleridirE " Nakledildi§ine gtre Ibn Mes’(d bu ayete o4 < 52,
(0, onlarin babasidir) ctimlesini ekleyerek,

Bleal axlgily (il o Ontedly ol Al Wb O 524 ) seklinde okumustur. Yazarin
kendisinin de isaret ettigi gibi ayni sirenin 40. ayetinde "o, kimsenin babasi degildir”
buyruluyor. Simdi béyle agik bir &yet varken, ibn Mes’(id'un bu sekilde agiklama ilave
etmesi mimkin muddr?

Yazarin bu tir ilavelerle ilgili bir yorumu da soyledir: Maide 89. ayette, yeminini
bozan kimseye keffaret farz kilinmistir: *On fakiri doyurmak yahut onlari giydirmek, ya
da bir kole azat etmektir. Bunlari bulamayan ¢ giin orug tutmalidirE " Burada tutula-
cak orucun pegpese mi, ayri ayri glinlerde mi tutulacagl konusunda ihtilaf gikmistir.
Hanefilerin, bu orucun ara verilmeden tutulmasi gerektigini, diger mezheblerin ise
farkli giinlerde de tutabilecegi goriisiinde oldugunu ifade eder. ilk goriiste olanlarin

%8 Dant, el-Mukni’, s. 125-126; ayrica bkz: Zerkesi, el-Burhdn, 1, 479.

% Dant, el-Muhkem, Dimagk-1960, s. 1-2.

100 By konuda genis bilgi ve kaynak gérmek igin bkz: Abdurrahman Cetin, Kur'an ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarifi,
istanbul-1982, 5.143-148.

10 Goldziher, age, s. 12; trc: 35.
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Kur'an metnine yerlestirilen "(o\—\y ol €30 : {ig glin (araliksiz)” geklindeki tefsind
bir ilave ile meseleyi hallettiklerini iddia eder.

Burada yazarin disttigl bir celigski hemen géze carpar: O, bu meseyi halletmek
icin (wlwlzey kelimesini, fikihgilarin ilave ettigini sdylerken, hemen pesinden, bunlarin
Ubeyy ve ibn Mes'tid’a izafe edildigini bildirir ki, dogrusu da budur. Ancak bunun
kiraat olmadigi, tefsir kabilinden soylendigi aciktir. Eger sahih kiraat olsaydi,
miitevatir On Kiraat'in arasinda bulunurdu. Sahabe bu tir ilaveleri, ilgili ayet veya
kelimenin tefsir ve izahi olarak yazmislardir. Bu bakimdan bunlari Kur'an’'in okunabi-
lecegi bir kiraat olarak degerlendirmemek gerekir.

Goldziher'e gore es anlamli kelimelerin birbiri yerine kullaniimasi da ihtilaf tti-
ridiir.'” Mesela fbn Mes'aid'un <2 5 ;o o S0 055 ol (IsT8 17/93) Ayetini cuw S0 0y
o3 - seklinde okumast boyledir. Gercekte bunlar kiraat olmayip, tefsir kabilinden
soylenmis sozlerdir. Muteber On Kiraat arasinda da mevcut degildir. Su halde bu tir
ziyadeleri kiraat olarak degil, tefsir olarak degerlendirmek lazimdir.

Goldziher'in Gizerinde durdugu diger bir husus da, kiraatlar arasinda ¢eliski bu-
lundugu, birbirine zit manalar ortaya ¢iktigi iddiasidir. Bunu isbat etmek igin verdigi
orneklerin'®* {icli de mtevatir kiraatlar arasinda bulunmadigi igin, bunlarin tizerinde
durmayi gerekli gérmiiyoruz. Ancak burada su kadarini ifade edelim ki, kiraatlarin
ortaya ¢ikardigl manalar arasinda, herhangi bir geligki ve tutarsizlik bulunmamaktadir.
Bu husus, Kiraatlarin Tefsire Etkisi'®® isimli genis bir arastirmamizda ayrintili olarak ince-
lenmigtir.

Goldziher'e gbre bazi kiraatlar da, tenzih ve tazim amaciyla ortaya g¢ikmigtir.
Ona gore kurradan bazilari, metinde yaptiklari basit degisikliklerle, Allah ve
Ras(li'ntin gsanina yakismayacak, yanlis anlamaya sebep olabilecek yerlerde degis-
tirme yapmuglardir.'® Yazar bu bahiste, cogu saz kiraatlardan olmak {izere &rnekler
verir. Biz bunlardan sahih olan bir kiraat tizerinde durmakla yetinecegiz:

04 sy Cimal “Hayir, sen sasiyorsun; onlar ise alay ediyorlar.” (Saffat 37/12).

Bu ayetteki Co=s lafzini Hamze, Kisa? ve Halefii'l-Asir &= ; Nafi’, ibn Kesir,
Eb( Amr, ibn Amir, ASim, Ebt Ca’fer, Ya'k(ib ise &xs seklinde okumuslardir.!” &ime
. Sen sastin, teacciib ettin, manasina gelir. Muhatap da Peygamberimiz'dir. “Sen,
Allah’in kudretine hayran kaldin”, yahut “mtgriklerin inkarlarina ve sagma sapan s&z-
lerine sastyorsun” demektir. & ==: Sastim, teacciib ettim, anlamindadir. Bu durumda
da failin (sasanin) kim oldugu tartisma konusu olmustur: Bazilar bunun Peygamberi-
miz'e hitaben: “De ki, ben sastim” demek oldugunu séylemislerdir. Bazilart da failin,
vahyi getiren melek oldugunu ifade etmistir. Bazilari ise failin Allah oldugunu ve bun-
da da bir sakinca bulunmadigini séylemislerdir. Clinkli Allah’in teacciib etmesi, insan-
lanin gagmasi gibi degildir; bundan maksat igin blytkligint ve vehametini vurgula-
maktir. Nitekim U\ 7S5 15°SG5 ¢ “Tuzak kurdular, Allah da onlara tuzak kurdu. (Tuzak-
larina karsilik verdi, tuzaklarini bozdu)” (Alii imran 3/54) ayetinde de ayni durum soz
konusudur. Buna benzer daha bagka ayetler de vardir. Mesela Nisa 4/142 ve Enfal

102 Goldziher, age, s. 16; trc: 39.

103 Bkz: Goldziher, age, s. 34; trc: 61.

104 Goldziher, age, s. 18; trc: 42.

105 Marifet yayinlari, ist.-2001.

106 Goldziher, age, s. 20; trc: 45.

197 Dani, age, s. 186; ibnii’l-Cezeri, age, I, 356.
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8/30. ayetleri boyledir.'® Su halde bu kiraat esas alinarak mané verilirse, insanlarin
teacciibiiyle Yiice Allah’'in teacciibiinii birbirine karigtirmamak gerekir.'®

Bu &rnegi ele alan yazar, &=+ kiraatindaki Allah’a nispet edilen “sagirma”
hakkinda farkli yorumlar yapildigini; bazilarinin Allah hakkinda béyle bir ifadenin uy-
gun olmayacag diistincesiyle, harekede basit bir degisiklik yaparak, mutekellim ( &
ben) zamirini, muhatap ( & sen) yaptiklarini; sonugta séziin akiginin, Allah’tan Mu-
hammed’e yonlendirildigini ve mananin “Sen hayrette kaldin” sekline dénlstigini
iddia etmektedir.''

Sadece bu 6rnek bile, onun tezini dogrulamak yerine, yanlishgini ortaya koy-
maktadir. Eger Misliimanlar, yanlis anlamaya sebep olacak yerlerde degistirme yap-
salardi, sadece tek kiraat kalir, diger kiraatlar terkedilirdi. Oysa, bu 6rnekte oldugu
gibi, manasi nereye varirsa varsin, ne sekilde te'vil edilirse edilsin, bitiin sahih
kiraatlari titiz bir sekilde muhafaza etmisler, bu igin uzmanlari, birini digerine tercih
etmemiglerdir. Dolayisiyla, yanlis anlamayi &nleme gayesiyle kiraatlara mtidahele asla
s6z konusu degildir. Esasen bu ttir kiraatlarla ilgili bitiin rivayetler ve bunlarin deger-
lendirilmesi, buyiik tefsirlerde ve kiraat kitaplarinda teker teker izah edilmistir.

Yazara gbre mistensih hatalarindan kaynaklanan kiraatlar da vardir.'"" Bu ko-
nuda bir ayet tizerinde durur ki, o da Nisa 4/162'de gecen w2l s kelimesidir.

Hz. Osman ve Hz. Aise’den gelen bazi rivayetlerde onlarin bunu “katip hatast”
olarak degerlendirdikleri bildirilir. Rivayete gore, Mushaflar yazildiktan sonra Hz.
Osman’a sunulmug. Hz. Osman bazi hatalar (harfler) gérmts ise de: “Onlar olduklari
gibi birakin; Arap onlari diizeltecektir. (veya “dilleriyle diizelteceklerdir”) Eger katip
Sakif'ten, yazdiran da Hizeyl'den olsaydi, bunlar bulunmazdi” demis.'”> Bu haberi
naklettigi bildirilen Yahya b. Ya'mer ve Abdullah b. Abbas'in kélesi olan ikrime, Hz.
Osman’t gérmemistir.'”* Demek ki senet yéniinden bu haber zayiftir. Bu haber icerik
yoniinden de dogru olamaz. istinsah heyetini kuran, katipleri secen Hz. Osman degil
midir? Oyleyse katiplerden niye sikdyetci olabilir> Ayni sekilde istinsah isinin bas
sorumlusu Hz. Osman olduguna gére, Mushaf'ta bir hata gdriince susmasi dogru olur
mu? Hz. Osman hos gérmis olsa bile, diger sahabiler hog goriir mi?'

Konuyla ilgili bir bagka rivayet de sudur: Hz. Aise’'ye, Nisa 4/162'deki cnesill s
Maide 5/69'daki oxlally Tahd 20/63'deki olds O lafizlarinda hata olup olmadig:
sorulmus. O da: "Bu katiplerin isidir. Kur'an’t yazarken hata etmiglerdir” demis.'"” Bu
haberin de gercek olmasi miimkin degildir. Bunlar bir cok eserde hem senet yonin-
den zayif olmasi, hem de muhtevasi agisindan biitiin yonleriyle ve tatmin edici bir

198 “Munafiklar, Allah’ (giiya) aldatmaya caligirlar. Oysa Allah onlan aldatir (oyunlanini baglarina gegirir)E " (Nisa
4/142) “inkar edenler, seni tutup baglamalari veya &ldiirmeleri yahut seni (yurdundan) gikarmalari igin sana tuzak
kuruyorlardi. Onlar sana tuzak kurarken, Allah da onlara tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuranlarin en tsttintiddr.
(Kendisine karsi tuzak kuranlarin tuzaklarini baglarina gegirir)” (Enfal 8/30).

109 Ferra, Medni'l-Kur'an, Beyrut-1980, 1I, 384; Taberi, Tefsir, Kahire-1968, XXIII, 43; EbQ Ziira, Huccetii'l-Kirddt,
Beyrut-1974, s. 606; Zemahser, Tefsir, Beyrut-ts. IlI, 337; Kurtubi, Tefsir, XV, 69; Razi, Tefsir, XXVI, 126.

110 Goldziher, age, s. 21; trc: 47.

" Goldziher, age, s. 31; trc: 58.

12 ibn Ebi Davud es-Sicistant, Kitdbii'l-Mesahif, Kahire-1936, s. 32-33; Dani, el-Mukni’, s. 115.

'3 Dant, age ve yer.

!4 Bu konuda bkz: ismail Karagam, Kur'an-1 Kerim'in Niizulii ve Kiraati, istanbul-1974, s. 217-219.

15 Sicistani, age, s. 33-34; Dani, age, s. 117-118.
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zayif olmasi, hem de muhtevasi agisindan biitln yénleriyle ve tatmin edici bir sekilde
izah edilmigtir."¢

Su halde Hz. Osman ve Hz. Aige gibi ashébdan bazilarindan nakledilen bu tir
haberlerin hepsi de asilsizdir. Onlarin Mushaf'ta hata goriip de susmasi mimkiin
degildir. Yapilacak kiigtik bir islemdir; bir harf silinip dogrusu yazilacaktir. Onlar bunu
yapmamiglar, zamanla okuyusta diizeltilir, deyip géz yummuslar! Boyle iki seckin
kimse bir yana, su satirlari yazan ve okuyan bizim gibi siradan bir Misliman, bdyle bir
durumla karsilassak, biz béyle bir sey sdyler miyiz? Onemli degil, béyle kaliversin, der
miyiz? Yoksa o hatay1 diizeltme yoluna mi gideriz? Pekiyi, bizim razi olmayacagimiz bir
duruma, Ustelik yetkili makamda bulunan ve bu igin pesinde olan bir insan razi olur
mu? Bu bakimdan senet yoniinden de zayif olan bu haber, icerigi bakimindan da
dogru gériinmemektedir.

Nitekim ayni konuyla ilgili olarak nakledilen su haber, bize bu konuda gereken
hassasiyetin gosterildigini acik bir sekilde ifade etmektedir: Bircok kaynagin nakletti-
gine gére, Hz. Osman’in kurdugu istinsah heyeti, Mushaf’larin yaziminda sadece bir
kelime tizerinde ihtilaf etmigtir. O da Bakara 2/248. dyetinde gegen < sl kelimesidir.
Komisyonun ¢ogunlugu bu kelimenin < I seklinde agik "ta” ile, Zeyd b. Sabit ise
o 1) seklinde yuvarlak “he” ile yazilmasini sdylemis, durum halife Hz. Osman’a intikal
ettirilmis, o da Kureys lehgesini gozeterek « &\l geklinde yazilmasini istemistir.''” Bu
haberde de gorlldiigi tizere Hz. Osman, “nasil isterseniz Gyle yazin” dememis, gerekli
hassasiyeti gbstermistir. Ayrica yine bu haberden, komisyon iginde azinlikta kalmasi-
na ragmen bir tiyenin goriigline bile deger verildigi ve meselinin halli i¢in halifeye
miiracaat edildigi anlasiimaktadir.

Biz konumuzu dagitmamak icin, bu kadariyla yetinerek, Goldziher'in kaydettigi
ornege dénelim:

Yazarin s6z konusu ettigi bu kelime (wills ), ilk bakigta, dil bilgisi kurallarina
gore Usally seklinde yazilmasi gerekirdi. Clinkti burada matuf olan ¢xeally kelimesi,
kendisine atfedilene uymamaktadir.'® Once sunu ifade edelim ki, bu kelime biitiin
kiraatlarda bu sekilde yazildig1 gibi okunmustur. Ote yandan bu kelimenin dil bilgisi
acisindan da bu sekilde yazilmasinin yanlis olmadigy, ilgili kaynaklarda ayrintili olarak
aciklanmustir: Arapcga’da herhangi bir hususa dikkat cekmek istenirse, o kelimenin
irabi degistirilerek nasbedilir. Clinkii nasb, ihtisasa delalet eder; boylece ilgili husus
ozellikle vurgulanmis olur. iste bu nedenle bu kelime ¢e-illy seklinde sabit olmustur.
Yazarin lzerinde durdugu diger iki érnek ise,'® Mushaf’larda ve miitevatir kiraatlarda
bulunmayan ve tefsir kabilinden sdylenmis iki zayif rivayettir.

116 By tiir haberler sahih kabul edilse bile, buradaki “lahn”in, hata anlaminda degil “lehge” manasinda kullanildig;
katibin kendi lehgesine gore yazdigi, dolayisiyla herkesin kendi lehgesine gore okuyarak meselenin halledilecegi
ifade edilmig olmaktadir. Bu konu hakkinda genis bilgi icin bkz: Dani, age, s. 118-119; Razi, Tefsir, XXII, 75; ibn
Teymiyye, Fetdvd, XV, 250-256; Stiyiti, el-itkdn, 1, 179 vd; Zerkani, Mendhil, 1, 386 vd; Osman Keskioglu, “Kur'an’da
Gramer Hatast Yoktur”, (islam Mecmuast, C. 1, say1 : 6) Ahmet Parlakigik'in derledigi konferans ve makalelerden olu-
san Oryantalizmin Sorulart isimli eser iginde, s.76-77; Abdlfettah Abdilging el-Kadi, age, s. 171; Davut Aydiiz,
Kur'an’a Dair incelemeler, istanbul-2000, s. 28-58.

"7 EbG Amr ed-Dani, el-Mukni’, s.121; Askalani, Fethu'l-Bdri, IX, 17; ibn Kesir, Feddilii’l-Kur'dn, s.11; Zerkegi, el-
Burhan, 1, 378.

118 Goldziher, age, s. 32; trc: 59.

19 Goldziher, age, s. 32; trc: 59.
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Mistegrikler bu tir rivayetleri elbette kendileri uydurmus degildir. Onlar, Ms-
limanlarin eserlerine aldiklari rivayetleri kullanmaktadir. Ancak iglerine geldigi nakille-
ri alip degerlendirdikleri, kaynaklarda bunlarin her biriyle ilgili olarak verilmis cevapla-
ra yer vermedikleri de bir gergektir. Nitekim bunu Goldziher su soéziiyle itiraf eder:
"Bize diigen, digerlerinden daha ¢ok, ana gelenegin iyi gozle bakmadigi bu muhalif
kiraatlardan s¢z etmektir.” 10

Bu tiir iddialar, bir takim zayif rivayetlere dayanilarak ortaya atilmustir. Ustelik
ilgili zayif rivayetler hakkinda Misliiman bilginler tarafindan yapilan degerlendirmeler
zikredilmemis, bilgi ve degerlendirmeler tek tarafli olarak kaydedilmistir. Ayni konular-
la ilgili sahih ve meghur rivayetler cogu defa goz ardi edilmistir. Aslinda bu gergek,
mellif tarafindan da itiraf edilmistir.

Konunun sonunda sunlari séyleyebiliriz: Allah tarafindan Hz. Muhammed'e
(sav) vahiy yoluyla indirilen Kur'an, Hz. Peygamber zamaninda hem ezberlenerek,
hem de yazmak siretiyle tespit edilmistir. Hz. EbG Bekr zamaninda, yazili niishalar-
dan bir nlsha, bir kitap halinde toplanip resmen muhafaza altina alinmig, Hz. Osman
zamaninda da bu niishadan baska niishalar istinsah edilip ¢ogaltilarak, dnemli mer-
kezlere gonderilmistir. Bu nishalarla birlikte sahdbeden birer Kur'an &8retmeni de
gonderilmistir. O glinden bugtine, hep ayni Kur’an yazilmig ve okunmustur.

Su kadar var ki, yine Peygamberimiz'in 6gretmesi ve gdzetimiyle, Kureys kabi-
lesinin disindaki Misltiimanlarin, kendi lehgelerini zorlamadan Kur’'an okumalarina izin
verilmig ve bu farkli okuyusglar da giiniimtize kadar korunmustur. Yukarida da ifade
edildigi gibi metin, ayni metindir; fakat metnin telaffuz ve seslendirilmesinde farklilik-
lar vardir. Bu farkliliklar da keyfi olmayip Hz. Peygamber'e dayandirilir. Miitevatir
kiraatlarin tamami, Kur'an yazisina uygundur. Bunun disinda bir takim zayif ve asilsiz
rivayetlerin baglayicilik yoni yoktur. Misliimanlarin 15 asirdan beri okuduklari bir tek
Kur’an vardir. Diinyanin her yerinde ve her devirde, binlerce hafiz tarafindan ezberle-
nen Kuran, hem yazili, hem de sézIi nakil yoluyla giintimiize kadar gelmistir.

V1. KIRAATLARLA ILGiLi DiGER BAZI IDDIALAR:

Yerli ve yabanci bazi yazarlarin kitap, makale ve tebliglerinde veya teblig miiza-
kerelerinde gordigiimiiz, kiraatlarla ilgili diger bazi iddia ve sorularina da asagida
cevap verilmeye calisilmigtir. Bunlar, anlagilmasi kolay olmasi igin soru-cevap seklin-
de diizenlenmistir. Alinma ve kirilma olmamasi, lizumsuz polemiklere yol agmamasi
icin de isim zikretmekten kaginilmig, sadece fikirler tizerinde durulmustur:

1. Soru: Huccetii’l-Kiraat, Tevcihii'l-Kirat ve lelii’l-Kiraat tiiriinde, kiraatlarin
tevcihinin  yapildigi eserlerin  mevcudiyetini; ayrica kiraat imamlarindan veya
ravilerinden yahut onlarin talebelerinden birisinin herhangi bir kiraati savunmasini, bu
kiraatin dogrulugunu, Arapga’ya uygunlugunu isbat etmek igin agiklamalar yapmasini
nasil degerlendirmek gerekir? Onlarin bu tutumu, kiraatlarin ictihadi oldugunu, dola-
yistyla sonradan ortaya ¢iktigini gbstermez mi?

Cevap: Kiraatlarin illetlerini agiklayan eserler, yeni bir kiraat icat edip onun se-
bebini agiklamak i¢in yazilmig eserler olmayip, mevcut kiraatlarin nigin o sekilde o-
kundugunu, ménéaya ve dil bilgisi kurallarina uygunlugunu izah etmek ve ¢ikabilecek

120 Goldziher, s. 20; trc: 45.
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tereddtleri ortadan kaldirmak ya da herhangi bir kiraat hakkinda bazilari tarafindan
ileri stirilmis iddialara cevap vermek igin yazilmig eserlerdir.

Ote yandan bazi kiraat imamlarinin veya kiraat limlerinin herhangi bir kiraati
nicin dyle okudugunu veya okundugunu izah etmesi, onlarin o kiraati kendilerinin
ortaya koydugu anlamina gelmez. Bu tiir izahlar, sadece o kiraatin gercekligini ortaya
koymak icin yapilmig agiklamalardir. Bu durumu, o kiraatin o gekilde okunmasinin
sebebini aciklama ve muhatabini ikna etme gayreti olarak degerlendirmek gerekir.
Size, bir igi nicin boyle yaptiginizi soruyorlar; siz de yaptiginiz isin dogrulugunu muha-
tabiniza anlatmaya calisiyorsunuz. S6z gelimi birisi size niye namaz kildiginizi soruyor.
Siz de “Allah’'in emri bdyle!” diyerek kesip atmiyorsunuz. Ona namazin énemini, fay-
dalarini ve terketmenin zararlarini anlatarak, yaptiginiz isin dogrulugunu isbat etmeye
galisiyorsunuz. Siz namazi savunmakla, namaz sizin icadiniz mi oluyor? Elbette hayir.
iste kiraatlarla ilgili savunma mahiyetindeki aciklamalar da bdyle degerlendirmek
gerekir.

Nitekim bazi kiraat imamlarinin agiklamalari, kiraatlarinin ictihadi oldugunu
degil, nakle dayandigini agikga ortaya koymaktadir. Mesela Basra dil mektebinin 6nde
gelen isimlerinden birisi olan dil ve edebiyat alimi el-Asmai (216/831), Basra dil mek-
tebinin en énde gelen temsilcisi ve On Kiraat imami'ndan birisi olan Ebi Amr'in,
nakle itibar ettigi icin bazi yerleri kendi nahiv anlayigina aykiri olarak okudugunu ken-
disine sdyledigini bildirmistir.”' Keza ayni zamanda biiyiik birer dil bilgini olan imam
Hamze ve imam Kis4f icin de, sadece nakle itibar ettiklerini gdsteren benzer rivayetler
nakledilmistir.'? Bunun anlami sudur: Kiraatlar dil bilgisi kurallarina uydurularak veya
ictthadi olarak degil, nakle dayanilarak okunur.

Eger kiraatlar dil bilgisi kurallar diigtintilerek okunmug olsaydi, mesele iginden
gtkilmaz hale gelirdi.

Bir 6rnek olmasi i¢in sadece Fatiha s(resi tizerinde tarafimizdan bir tespit ya-
pilmigtir. Bunun igin de EbG Ca'fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (307/919)'in
I'rabii I-Kur'dn'> ile Ebu’l-Berekat ibnii'l-Enbari (577/1181)'nin el-Beydn fi Garibi 'rdbi’l-
Kur'an' isimli eserlerine bakilmistir. Bu iki eserin Fatiha ile ilgili boltimlerinde, kiraat
ihtilaflarina da yer verilerek, On Kiraat'in diginda “su kelime su su sebeplerden dolayi
soyle de okunabilir, sdyle de okundugu nakledilmistir” gibi ifadelerle degisik
kiraatlardan bahsedilmistir. Fatiha slresinde On Kiraat’a gore, bizim okudugumuz
Asim kiraatina ek olarak, 8 farkli kiraat daha vardir. Bizim bu iki eserden cikardigimiz
farklilik ise, diger dokuz kiraata ilave olarak, 23'tiir. Yani dil bilgisi kurallarina gére bu
strenin bazi yerlerini, On Kiraat'tan farkli olarak 23 (dokuz kiraattaki 8 vecihle birlikte
toplam 31) cesit daha okumak mimkindtr. Bu, yukaridaki rakamin tg katidir. Bu
nispeti biitiin Kur'an'a tegmil edersek, On Kiraat'a gore s6z gelimi yliz vecih varsa, dil
bilgisi kurallarindaki farkli vecihler g6z 6niine alinarak okunmasi durumunda bunlarin
sayisi (¢ ylze ¢ikacak demektir. Boyle bir durum séz konusu olmadigina gore, demek
ki kiraatlar ictihad? degildir.

121 Eb(i Bekr b. Mticahid, Kitdbii's-Seb’a, Kahire-1988, s. 48; Dani, Cdmiu’l-Beydn, vr: 9a.

122 fbn Miicahid, age, s. 75; Dani, age ve yer; ayrica bkz: Sehavi, Cemalii’l-Kurrd, 1, 240-241; ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-
Nihdye, 1, 263; Abdiilfettah Abdiilgina el-Kadi, age, s. 88-89.

123 Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, I'rabii’l-Kur'dn, Beyrut-1988, I, 169-176.

124 [bnii'l-Enbari, Abdurrahman b. Muhammed, el-Beydn fi Garibi I'rdbi’l- Kur'an, Kahire-1980, 1, 31-42.



Kur'an Kiraatlarina Yénelik Oryantalist Yaklagimlar 89

Bu konunun baginda meallerini naklettigimiz bazi ayetlerde de agikga ifade e-
dildigi tizere Kur'an-1 Kerim Peygamberimiz'e “Arap¢a” olarak vahyedilmis :

Ui g Ol o) e 0 eliligsle oY) o) @ J5 sl o) s il O da
bunlart “okuyarak” LT e Vsky ¢ Sl WLT wglde s 1315 ve “highir degisiklik yapmadan” 3
sz V1wl O s (5lals o sl O 0oL oldugu gibi “teblig” etmistir & J e Ml
oy oo I J

Yedi Harf'le ilgili hadisler incelenince, ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflarinin Peygam-
berimiz’e ve vahye dayandigi anlagilmaktadir. Mesela, Peygamberimiz'in, bu konuyla
ilgili hadislerinde: “Cebrail bana okuttu”, "Kur'an Yedi Harf tizere indirildi”, “Boyle
nazil oldu” seklindeki soézleri bunu gostermektedir. Ayni sekilde sahabenin: “Ya
Rastlallah, bana bu sekilde okutmadiniz mi?” seklindeki sorularina, Peygamberimiz'in
"Evet” diye cevap vermesi; ayrica “"Bunu bana Rasllullah okuttu”, "Ben bunu
Ras(lullah’tan 6grendim”, “Ben Ras(lullah’'in huzurunda b&yle okudum” seklindeki
sozleri, bunlarin Peygamberimiz'den sadir oldugunu goéstermektedir. Bu ifadeleri bas-
ka tiirlii tevil etmek miimkiin degildir. iste kiraat imamlarinin naklettigi kiraatlar da bu
kiraatlardir.

Bu konuda Peygamberimiz ve ashdbinin gereken hassasiyeti gdsterdikleri, da-
ha Once kaydettigimiz rivayetlerde agikca goriilmektedir. Peygamberimiz, Kur'an-i
Kerim de dahil her hususta, dogru ne ise onu 6&retmistir.

Hz. Peygamber Bera b. Azib’e, yatarken okumak tizere bir dua gretir. Bera b.
Azib, dgrendigi duayr kontrol etmesi icin Peygamberimiz’e tekrar eder. Fakat bir ctim-
lede gecen 355y kelimesinin yerine &lJ,.)s der. Peygamberimiz hemen diizelterek:
355y demesini buyurur.'? ’

" Onun giinliik konugmalarda bile, sahit oldugu dil hatalar kargisinda uyarida
bulundugu nakledilir. Rivayete goére, bir kimsenin dil yoniinden hatali konustugunu
isiten Hz. Peygamber, “Kardesiniz hata etti, onu irsad ediniz” buyurmustur.'?

Hz. Omer, ok atis talimi yapan kimseleri seyrederken, onlarin hedefe isabet et-
tiremediklerini goriince, “Fena atiyorsunuz” der. Bunun (izerine i¢clerinden birisi, he-
niiz 6grenme agamasinda olduklarini beyan ederek: 0selaze o5 2 diyecek yerde, £
Crelaze o8 deyince, konugmalarindaki hatanin, isabetsiz atiglarindan daha kéti oldu-
gunu soylemistir.'?’

Gunltik konusma dilinde bile boyle bir hassasiyet gosterilirse, onlarin Kur'an-i
Kerim Uzerindeki hassasiyetleri elbette ¢ok daha fazla olacaktir.

Ote yandan hicbir kiraat imami, sahihligi sabit olmus baska bir kiraati reddet-
mez. Onlardan her birisi, kendisinin yetigtirildigi, uzmanlastig kiraati okuyup okut-
mus; bir kiraat izerine yogunlagmalari sebebiyle de artik o kiraat, ona izéfe edilir
olmustur. Higbir imam, “Ben su ayeti sdyle okuyayim; sdyle okursam Arapga'ya daha
uygun olur, bdyle okursam uygun olmaz” diye herhangi bir kiraati kendisi ortaya koy-
mus degildir. Her biri kendi hocasindan, o da bir dnceki hocadanE  6grendigi kiraat
nakletmistir. Nitekim Imam Asim’in, iki ravisinden birisi olan Hafs’a: “Sana, Eb(
Abdirrahmén es-Siilemi'nin bana okuttugu kiraati okuttum; o da Ali b. Ebi Talib’den
okumustur. EbG Bekr Su’'be’ye de Zirr b. Hubeys'in bana okuttugu kiraati okuttum; o

125 Buhari, Vudi, 75.
126 fbnii’l-Cinni, el-Hasdis, I, 8'den Hiiseyin Kiiglikkalay, Kur'an Dili Arapca, Konya-1971, s. 143.
127 bnii’l-Cinni, age ve yer'den Kiigiikkalay, age ve yer.
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da bu kiraatt Abdullah b. Mes'ud’dan okumustur”'?® seklindeki sdzleri bu gercesgi agik-
ca ifade etmektedir.

Demek ki kiraatlarin ictihaddi oldugu iddialari, meseleye vakif olamamaktan
kaynaklanmaktadir.

*

2. Soru: Kiraatlarin ortaya ¢ikmasinda, Hz. Osman zamaninda istinsah edilen
Mushaf’larin harekesiz ve noktasiz olarak yazilmasinin yahut o zamanki yazinin yeter-
sizliginin rolti yok mudur?

Cevap: Hz. Osman Mushaflari, mitevatir kiraatlari ihtiva etmesi igin noktasiz ve
harekesiz olarak yazilmigtir. Yoksa bazilarinin zannettigi gibi, bu Mushaf’larda nokta-
lama bulunmadigi veyahut yazinin tam gelismedigi ve yetersiz oldugu igin kiraatlar
ortaya cikmig degildir. Eger kiraatlarin muhafazasi sebebiyle hareke ve noktadan
kaginilmis olunmasaydi, en azindan bazi kelimeler i¢in hareke ve nokta veya bunlarin
yerini tutacak bir takim isaretler konulmasini onlar da distinebilirlerdi. Nitekim,
Kur’an nézil olmadan énce de Arap yazisinda nokta ve harekenin bilindigine dair eski
kaynaklarda rivayetler vardir. Keza giinimiiz aragtirmacilarindan bazilari da bu kana-
attedir.

Ayrica unutulmamalidir ki, Mushaf istinsah edilmeden énce de kiraat farklilikla-
rt mevcuttu.

Bundan baska, Kur'an, Peygamberimiz zamanindan itibaren sadece yazi ile
degil, sifahi olarak da nakledilmistir; hatta sozIi nakil, yazili nakilden daha &nemli
gorilmugtir.

Kiraatlarin Mushaf yazisindan kaynaklanamayacagi konusunda, Goldziher'in bu
konudaki iddialarini incelerken yeterli érnek ve aciklamalara kaynaklaryla birlikte
ayrintili olarak yer verildigi icin burada bu kadariyla yetinilmistir.

*

3. Soru: Kur'an ve kiraatlarin nakli konusunda sifahi naklin ve ezberin énemli
bir rolti oldugunu vurguladiniz. Oysa bazi rivayetlerde, Hz. Peygamber zamaninda az
sayida hafizin bulunduguna dair bilgiler vardir. Bu bilgilerle sizin iddianiz gelismis
olmuyor mu?

Cevap: Peygamberimiz'den ve Enes b. Malik'ten nakledilen iki rivayeti yanlig yo-
rumlayip, o devirdeki hafizlarin az sayida oldugunu iddia etmek mimkiin degildir.

Konuyla ilgili birinci rivayette Peygamberimiz s6yle buyurmustur: “Kur'an’t dort
kisiden aliniz: Abdullah b. Mes’tid, Salim, Muaz ve Ubeyy b. Ka'b.”'* Bu hadisi, Pey-
gamberimiz zamaninda hafiz olanlar bunlardi, seklinde yorumlamak mantikli bir de-
gerlendirme olur mu? Bize, cevremizdeki Kur'an uzmanlarinin ismini sorsalar, biz de
birkag isim versek; bizim bu cevabimiz, Kur’an uzmanlarinin yahut hafizlarin sayisi bu
kadardir anlamina gelir mi? Elbette gelmez. iste bu hadiste Rastlullah -séyledigi za-
man i¢in- bu konuda uzman olan bazi insanlara isaret etmistir. Bunlar hafizdir, bagka
hafiz yoktur dememistir. Su halde bu hadisi boyle degerlendirmek gerekir.

ikinci rivayet de sudur: Enes b. Malik’e, Hz. Peygamber zamaninda Kur'an'i
kimlerin cem ettigi sorulmus, o da: “Hepsi de Ensar'dan olmak tizere dort kisidir:
Ubeyy b. K&'b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Eb(i Zeyd” diye cevap vermistir.!®

128 [bn Miicahid, age, s. 70; ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nifidye, 1, 254.
129 Buhari, Fedailii’l-Kur'an, 8; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 116-128.
130 Buhard, Fedailii’l-Kur'an, 8; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 119-120.
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Ayni zattan nakledilen baska bir rivayette Ubeyy b. K&'b yerine Ebu’d-Derda’'nin ismi
gecmektedir. Bu rivayette gecen “cem” kelimesini, yazarak toplamak veya ezberlemek
yahut ikisini birden yapmak seklinde degerlendirmek miimkinduir. Her ti¢ halde de
hasr ifade etmez; yani bu kisilerden baska Kur'an't cem eden yoktur, anlamina gel-
mez. Enes b. Malik, Peygamberimiz'in imamhga gecirdigi Hz. EbG Bekr'i, yukarida
isimlerini verdigi Abdullah b. Mes’'id ve Eb( Huzeyfe'nin dzadlis1 Salim'i; ayrica Hz.
Osman, Hz. Ali, EbG M(sa el-Es’arl, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr... gibi
hafiz olduklar rivayetlerle sabit olmug "' kimseleri niye saymamistir? Ayrica onun,
Peygamberimiz zamaninda birgok beldelerde ikamet etmekte olan ve sayilan yiiz
binleri bulan ashéab arasindaki hafiz sayisini tespit etmesi miimkin midir? Demek ki
o, kendi bilgisine goére 6nde gelenlerden bazilarinin ismini vermistir. Bu bakimdan
bunu, kesin say1 olarak degerlendirmek yanlistir.

Esasen Peygamberimiz zamaninda héafiz olanlarin sayisi kesin bir rakamla tes-
pit edilmis degildir. Zaten, bir devirle ilgili olarak, ihtiya¢ duyulmadig igin vaktinde
yapilmamig bir tespitin, sonradan yapilacak aragtirmalarla ortaya konulmasi da mim-
kiin degildir.

Fakat bazi olaylar, sahébe arasinda ¢ok sayida hafizin bulundugu gergegini or-
taya koymaktadir. Meselé hicri 4. yilda meydana gelen Bi'ru Me(ine Vak'asi’'nda 70
kadar hafiz sahabi sehid olmustur.

Bundan baska, hicri 12. yilda gerceklesen Yemé&me Savasi’'nda da en az 70 ha-
fizin (bazi rivayetlerde 500, 700 ve daha fazlasinin) sehid diistiigti kaydedilmekte ve
hatta bu son savasta, yiiz bin kisilik diisman ordusuna karsi savasan, on {i¢ bin Mls-
liman askerin iginden (i¢ bininin “kurra" oldugu, savasin da bunlarin gayretiyle kaza-
nildig: bildirilmektedir.'*?

Bu arada Peygamberimiz'in ¢ok 6énem verdigi ve sayilari zaman zaman 400'e
ulagan ve yatili mektep 6grencileri durumunda olan Suffe ashabini da unutmamak
lazimdir. Bunlarin baglica mesguliyeti Kur'an 6grenmek ve 6gretmek idi.

Bu orneklerden de anlagilacag tizere, Ras(lullah zamaninda ve daha sonra,
Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok sahabf tarafindan ezberlenmistir ki o devirde bunlara “kurrd”
denilirdi.

Netice itibariyle biitiin ashab, imkan 6l¢iistiinde, kimi tamamini, kimi bir kismi-
ni yazarak ve ezberleyerek, Kur'an't ve onun kiraatlarini korumuslar, hem okumusg
hem okutmuslar; boylece onun eksiksiz bir sekilde kendilerinden sonraki nesillere
intikalini saglamiglardir.

*

4. Soru: Kiraat kitaplarinda, kiraatlarin senetlerinin de verildigi gortilmektedir.
Senet s6z konusu olunca, bunlarin tenkidini yapmak, yahut bunlar arasinda tercihte
bulunmak tabii bir sonug degil midir? Ustelik bu durum, kiraatlarin 4had yoldan geldi-
gini gdstermez mi?

Cevap: Kiraatlar nakle dayanarak sabit olmustur. Kiraat kitaplarinda ve kiraat
tedrisini tamamlayan kimselere verilen icazetnamelerde, o kiraati okuyup okutanlarin
isimleri birer birer sayilir ve bu isim zinciri, sahabe kanaliyla Peygamberimiz’e kadar
ulasir. Bu sekildeki bir nakil, ilk bakista 4had haber gibi goriiniir. Ahad haber olunca

131 Bkz: ibn Kesir, Feddilii’l-Kur'dn, 28-29.
132 Bkz: Kurtubi, Tefsir, I, 10; ibn Kesir, Feddilii'l-Kur'dn, s. 9; Askalani, Fethu'l-Bari, IX, 9; StiyQti, el-itkan, 1, 71;
Zerkani, Mendhil, 1, 235.
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da, bunun tenkidinin veya tercihinin yapilabilecegi akla gelir. Oysa durum boyle de-
gildir. Bunu hadislerle karistirmamak gerekir. Diyelim ki siz bir kiraati tamamiyla ¢&re-
nip icazet aldiniz. Ve size verilen icazetndmede, okudugunuz kiraatin senedi de kay-
dedilmigtir. Pekiyi, o kiraati, yeryliziinde sadece siz mi 6grendiniz? Yahut, sadece sizin
icazetnamenizde isimleri zikredilen kisiler mi biliyordu? Elbette hayir. Sizin gibi her
devirde daha binlerce kigi ayni kiraati okuyor ve okutuyordu. Dolayisiyla o kiraat
tevatliren sabit oldu. Bu durum, sahabe déneminden itibaren, glinlimtize kadar boyle
devam edegelmistir. Oyleyse, sadece bir kiraat kitabindaki veya icazetnamedeki senet
zincirine bakip yanilglya diismemek gerekir.

*

5. Soru: Taberi gibi énde gelen bazi miifessirler, nicin bazi kiraatlari tenkit edi-
yor, yahut kiraatlardan birini digerine tercih ediyor? Eger kiraatlar ihtiyari olmayip
tevatliren sabit olsaydi, Taberi gibi bir alim bdyle bir hataya diiser miydi?

Cevap: Bazi dil bilginlerinin ve bazi mifessirlerin, kiraatlar yukarida belirtilen
sekilde degerlendirdikleri dogrudur. Taberi ve Zemahseri de bunlar arasindadir. Fakat
Fahruddin Réazi, Kadi Beydavi, Ebu’s-Suud ve Elmalili gibi birgok buyiik miifessir,
kiraatlar konusunda, boyle hataya diigmemigtir.

Taberl ve Zemahseri gibi bazi miifessirler, kendi anlayiglarina uygun olan dil
bilgisi kurallarini ve manay1 gdzettikleri igin, kiraatlar konusunda bazi olumsuz deger-
lendirmelerde bulunmuslardir. Onlarin kendi otoritelerine glivenerek, bu konuda
gereken hassasiyeti gdsteremedikleri sdylenebilir. Ayrica onlarin bu tiir beyanlari
topluca gézden gecirilirse kendi kendileriyle celigkiye disttikleri de goriliir.

Bilindigi gibi Taber, tefsir, tarih, fikih ve kiraat basta olmak lizere, birgok alan-
da eser yazmig btiytk bir bilgindir. Hi¢ evlenmeyen ve kendini ilme adayan bu zatin,
40 yil boyunca her glin 40 varak yazmak s(retiyle eserlerini meydana getirdigi nakle-
dilir. Rakamda abarti olsa bile, yogun bir caligma i¢inde oldugu hacimli eserlerinden
anlasilan muellifin, kitaplarinda bazi hatalarin bulunmasi da gayet tabiidir.

Taberi'nin Tefsir'inde kiraatlarla ilgili de birgok bilgi ve nakil mevcuttur.”* An-
cak bunlardan bazilarinda bilgi eksikligi ve degerlendirme hatalari bulunmaktadir.
Bilhassa onun kiraatlar arasinda yaptigi tercih ve degerlendirmelerinde yanildigi g6-
riilmektedir. Onun bu tir hatalarng; ilgili kiraatin kendisine ulagmadigini, yahut o
kiraatin sihhatindan haberi olmadigini; séyet bilseydi bu tiir hatalara diigmeyecegini
ifade ederek te'vil etmek mimkindir. Ayrica Taberi zamaninda meghur Yedi ve On
Kiraat, bilinen sekliyle tasnif edilip yayginlasmadig icin béyle bir durum séz konusu
olmus olabilir.

Taberi'nin bu konuda, kendi kendisiyle celigkiye disttigti goriilmektedir. Mese-
1a o, Yedi Harf'ten herhangi birisini inkéar etmenin kiftir oldugunu soéylemektedir.*
Fakat Yedi Harf ruhsatiyla gerceklesen kiraatlari da tenkit ve tercih etmekten geri
durmamaktadir. Ayrica, tefsirinin bazi yerlerinde kiraatlar degerlendirirken, “Okuyucu
bunlardan hangi kiraati okursa okusun dogrudur”'® seklindeki sozleri de, onun,
kiraatlari elestiren genel tutumuyla tenakuz teskil etmektedir.

133 Taberi'nin kiraatlar konusundaki degerlendirmeleri hakkinda Halis Albayrak'in, Taberi'nin Kiraatlar: Degerlendirme
ve Tercih Yontemi” isimli basilmamis genis bir aragtirmasi bulunmaktadir. (Ankara-2000) Taberf ile ilgili kisim hazir-
lanirken bu makaleden de istifade edilmistir.

134 Bkz: Taberi, Tefsir, 1, 22.

135 Msl. bkz: Taberd, age, VIII,12; XIII, 10; XIV, 7; XXV, 50, 58; XXVI, 207.
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Onun, Tefsir'inin bir¢ok yerinde kiraatlar arasinda “su kiraatla okumak evladir,
bu kiraat daha dogrudur” gibi ifadelerle tercihler yaptigi'* gortliir. Hattd bazen ¢o-
gunlugu degil, daha az sayida temsil edilenleri tercih eder.'® Ayrica az miktarda da
olsa, bazi sahih kiraatlari céiz gérmedigi de olur.”® Bu durum birgok kimseyi, kiraatlar
hakkinda yanlis kanaate sevketmis, “sen Taberi’den daha mi iyi bileceksin?” noktasi-
na gotiirmustiir. Oysa Taberi’'nin de yanilabilecegi, bilhassa kiraat noktasinda gerekli
hassasiyeti gbstermedigi degerlendirmesi yapilabilmelidir.

Nitekim onun Tefsir'inde, bazi kiraatlar konusunda yanildig gériilmektedir. Bu
konuyla ilgili bazi érnekler:

Bakara 2/140. ayette iki sahih kiraat vardir. Birinci kiraat: (..AA,,\ u‘ Q)qu (ﬂ
seklinde olup ibn Amir, Hafs, Hamze, Kiséi, Ruveys ve Halefd’ |-Asir farafindan okun-
mustur.* ikinci kiraat ise (.MA,:\ o ujiy.» g\ seklinde “ya&” iledir ve Nafi’, ibn Kesir, Eb(
Amr, Eb(i Bekr Su’be, Eb(i Ca’fer ve Ravh tarafindan okunmustur.'* Taberi bu yetin
iki ttrlt okundugunu soyler ve soyle der: “Bize gére dogru olan “ta” ile okuyustur.
"Ya” ile kiraat, kurrd'nin kiraati diginda saz oldugu icin céiz degildir.”"** Gortldugu gibi
Taberi, 6 kiraatta bulunan “ya” ile okuyusu saz olarak degerlendirmistir. Oysa kiraat

ilminde séz, On Kiraat d1§mda kalan okuyuslara_ demr

Nisa 4/3. ayetinde bulunan si~I% \)mw\ (..4.» b lafzindaki 53~ kelimesini
Ebl Ca'fer a.sz seklinde okumustur.'? Taberl buna temas etmemekte, fakat “Bu
sekilde bir kiraat bulunsaydi céiz olurdu” demektedlr 143

Méide 5/119. ayette gegen (..p.w ;;u»w\ C"" o5 i ) J6 ctimlesindeki & tn
kelimesini, imam Na&fi’ fetha ile, digerleri ise zamme ile okumustur.'* Taberi'ye gére
ise bir kisim Hicaz ve Medine kurrasi fethali; bir kissim Medine ve Hicaz kurrési ile
Irakl karilerin tima zammeli okumustur.' Taberi, sadece N&fi'ye ait kiraati, birgok
kariye nispet ederek hataya dU§mU§tur

En’am 6/23 W USJ o ayetindeki , (..@.:n:s kelimesinde bulunan t&’yt ibn Kesir,
ibn Amir ve Hafs 6tre ile; digerleri fethali olarak okumustur.'* Taberi, 6treli kiraattan
bahsetmemektedir.'*’ L )

Meryem 19/19. ayetindeki L& ¢l Y ifadesini Vers, Ebl Amr, ve Ya'kib &U
L) seklinde okumuslardir. Ayrica Kalin’dan da iki tiirlii okuyus rivayet edilmistir.'
Taberi, sadece Ebi Amr'in bu sekilde okudugunu kaydederek digerlerini zikretmez.'*

136 Msl. bkz: Taberd, age, I, 534-535; 11, 497, 578; 1II, 230; V, 228; VII, 43; XII, 158, 181; XIII, 175, 246; XV, 160, 251;
XVI, 184; XIX, 97; XXII, 3; XXX, 81.

137 Bkz: Taberd, age, VIII,13; XII, 28; XIV, 76.

138 Msl. bkz: Taberi, age, IV, 228; VII, 311; VIII, 43-44; XV, 145.

139 Dant, age, .77; ibnii’l-Cezeri, age, 11, 223.

140 Ay yerler.

11 Taberd, age, 1, 573.

12 fbnii'l-Cezer, en-Nesr, 11, 247.

143 Taberd, age, IV, 238; Albayrak, agm, s. 6.

144 fbonii’l-Cezeri, age, 11, 256.

15 Taberd, age, VI, 140; Albayrak, agm, s. 15.

146 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 257.

1T Taberd, age, VII, 166; Albayrak, agm, s. 6.

148 Dant, age, s. 148; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 317.

149 Taberd, age, XVI, 61.
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s d

Enbiya 21/45. ayetinde bulunan (Ma!\ CMNJ ibaresini ibn Amir &MN;
seklinde okumustur.”™® Taberi, ibn Amirin bu okuyusundan bahsetmemekte; Eb
Abdirrahman es-Siilemi den bu gekilde bir kiraatin rivayet edildigini kaydetmektedir."!

Enblya 21/112 <>\ 5 Je lafzini Hafs bu gekilde; EbQ Ca'fer harig digerleri ise
r_<>\ < J5 seklinde; Ebu Ca'fer ise r_<>\ -y Js tarzinda okumustur.'? Taberi, Hafs'in
okuyusundan bahsetmemekte, Eb(i Ca’fer'in okuyusunu ise saz olarak degerlendir-
mektedir."” L

Suard 26/137 &3l 5l Y1 1is o) ayetini ibn Kesir, Eb( Amr, Kisal, Eba Ca'fer ve
Ya'k(lb 3% seklinde okumuslardir.’* Taberi bu imamlardan sadece Eb Amr ile Eb(
Ca'fer’in isimlerini kaydederek diger lglinti zikretmemektedir.'”” )

RGm 30/41 ayetinde gegen a%i4d kelimesini, Kunbiil ve Ravh "niin” ile w4443
seklinde okumuslardir.'*s Taberi bunlardan bahsetmemekte, sadece Eb{i Abdirrahman
es-Siilemi’den boyle bir okqu§un rivayet edildigini kaydetmektedir."”

Ahzab 33/20 (.S;L.»\ & 0kl lafzini Ruveys u,J;L.u seklinde okumustur.'® Taberf
ise bu kiraatt Asim’a izafe etmektedir.'

Ahzab 33/30 u\JuJ\ L@J u;L.m ayetlm Ibn Kesir ve ibn Amir u\.ud\ L@_! izl EbQ
Amr, EbG Ca'fer ve Ya'klb ise ] ) axa) seklinde okumU§lard1r 1% Taberi, cogun-
lugun R ARSI seklinde; sadece Eb Amr'in Lixz; seklinde okudugunu
zikretmektedir. ' Goriildiigi gibi burada da hatali ve eksik bilgi verilmistir.

Necm 53/11 :\y.!\ Nty ayetm1 Hisam ve Eb( Ca'fer seddeli olarak okumus-
tur.' Taberl bu seddeli okuyugu Aglm, Eb( Ca’fer ve Hasan Basri'ye izafe etmigtir.'

Nebe' 78/23 Ll b (Y Ayetini sadece Hamze ve Ravh (. seklinde
okumustur.'® Taberi yine burada hatal bir bilgi vererek, son kiraati Kiife” kurrsinin
cogunluguna izafe etmektedir.'> B

Fecr 89/16. ayetindeki ,%& lafzini ibn Amir ve Eb(i Ca’fer seddeli olarak s
seklinde okumusglardir.'® Taberi bu kiraatt EbG Ca'fer ile birlikte Ebli Amr'a da izafe
ederek hatali bir nakilde bulunmustur.'®”

Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bizim bunlar kaydetmemizin sebebi, biiyiik
alim Taberi'nin hata ve kusurlarini ortaya koymak degil; ona gtivenerek veya onu delil
gostererek kiraatlar konusunda yanlis degerlendirmelerde bulunanlari uyarmaktir.

150 Dant, age, s. 155; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 323-324.

51 Taberd, age, XVII, 32.

152 Dani, age, s. 156; ibnii’l-Cezeri, age, I, 325.

153 Taberd, age, XVII, 108.

154 Dant, age, s. 166; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 335.

155 Taberi, age, XIX, 97.

156 Dant, age, s. 175; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 345; Paluvi, Ziibdetii'l-irfin, s.108.
157 Taberd, age, XXI, 50.

158 bnii'l-Cezer, age, 11, 348; Paluvi, Ziibdetii'l-irfin, s.111.
159 Taberd, age, XXI, 143.

160 Dant, age, s. 179; ibnii’l-Cezeri, age, 11, 348.

161 Taberd, age, XXI, 159.

162 Dant, age, s. 204; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 379.

163 Taberd, age, XXVII, 49.

164 Dani, age, s. 219; ibnii’l-Cezeri, age, 11, 397.

165 Taberd, age, XXX, 9.

166 ibnii’l-Cezeri, age, 11, 400; Paluvi, Ziibdetii'l-irfin, s.144.
167 Taberd, age, XXX, 182.
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Her bilim dali uzmanhginin ayr olmasi gibi, Kiraat bilim daliyla Tefsir bilim da-
linin da ayri ayri uzmanlk konusu oldugu unutulmamalidir. Her ne kadar Taberi'nin
kiraat alaninda da eser yazdigi naklediliyorsa da, onun doneminde Yedi ve On Kiraat'a dair
tespit ve tasnif calismalart heniiz sonuglanmamisti. Yedi Kiraat'ta temel eserlerden birisinin miiel-
lifi olarak kabul edilen 1bn Miicdhid'in vefat: hicri 324, On Kiraat'a dair ilk eser yazanlardan
birisi olan ibn Mifirdn'n vefat: 381, Taberi'nin ise 311'dir. Demek ki Taberi'nin vefat! her
iki mtelliften 6ncedir. Bdyle olmasaydi bile, nakle dayanan bir bilim dali olan Kiraat
ilmi uzmanlarinin nakle dayanarak kabul ettigi bir hususta, herhangi bir nakli delili
bulunmadan kargi ¢cikmak yine de gergekgi olarak degerlendirilemezdi.

Zemahseri de Tefsir'inde kiraatlara biiytik 6l¢tide yer vermis; fakat o da, Taberi
gibi bir takim hatali degerlendirmelerde bulunmus; bazen de kendi kendisiyle celigki-
ye diigmustur.

Meseld Zemahgeri, daha 6nce s6z konusu ettigimiz Nisa 4/162'de gegen
il s kelimesinde gramer hatasi olduguna iligkin iddialarn siddetle reddeder ve
Mushaf'ta imla hatasi olduguna dair zanlara iltifat edilemeyecegini, bu gibi seylere,
Arapca’nin lehcelerini ve dil bilgisiyle ilgili degisik gorigleri bilmeyen, sdz sanatinda
ihtisastan nasibini almamis kimselerin itibar edebileceginiE soyler.'® Bunu sdyleyen
Zemahgeri, Tefsir'inde bircok kiraati tenkit etmekten ve igine geldigi yerde saz
kiraatlan da tercih etmekten geri durmaz.

Mesela yJ\ A wg\ Ju (Kehf/44) ayetini tefsir ederken, mitevatir kiraatlar
arasinda bulunmayan ;>J! 415 W,J\ JJLA kiraatini naklederek, bu kiraat: “glizel ve fa-
sih” diye Gver.'®

Kezd LSS g by ‘..K) lea 4/164) ayeti ile ilgili olarak, kendi mezhebf anla-
yigini desteklemesi igin, WSS L aly ("KJ seklinde sahih olmayan bir kiraati nakle-
der.17 -

Zemahseri, bazi kiraatlari dogru bulmaz, glizel gbrmez veya zayif olarak deger-
lendirir.'” Bazen elestirinin 6l¢listint de kagirir.'”?

Onun Taberi gibi, elestirilerinin diginda yanildi§i da olmugtur: Mesela Enfal
8/59 ayetindeki - Y kelimesini sadece imam Hamze'nin “ya” ile okudugunu kay-
deder.”” Oysa bu kiraat ibn Amir, Hafs, Hamze ve EbG Ca'fer tarafindan okunmus-
tUr.I74

Ayni sekilde Meryem 19/34 e J's lafzini, fon Amir, Asim ve Ya'k(ib bu sekilde
lam’1 fethali olarak, digerleri ise zammeli olarak okumu§ ardir.'” Zemahseri, imam
Ya'kib’dan bahsetmemekte, “Asim ve Ibn Amir nasb ile, Hasan ise zamme ile oku-
mustur” diyerek eksik bilgi vermektedir.'”® Genelde o, kiraat farkliliklarini cogunlukla
isim zikretmeden “kurie/ s6yle de okundu” lafziyla zikrederek hataya diismekten ko-
runmustur.

168 Zemahgerd, el-Kessdf, I, 582.

169 Zemahgerd, age, 11, 486.

170 Zemahgeri, age, ve yer.

17 Grnek olarak bkz: Zemahseri, age, 1,378, 407, 493; 11, 374.
172 Bkz: Ayni eser, 11, 54.

I3 ayni eser, 11, 165.

174 Dant, age, s. 117; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 277.

> Dant, age, s. 149; ibnii'l-Cezeri, age, 11, 318.

176 Bkz: Zemahseri, age, 11,509.
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Zemahseri'nin kiraatlarla ilgili 6lclistiz degerlendirmelerine, bazi tefsirlerde ve
kiraat kitaplarinda; ayrica ayni tefsir icinde yer alan ve ibnii’l-Miineyyir olarak taninan
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed (683/1284)'in el-intisaf fimd Tedammenehii’'l-Kessaf
mine'l-'tizdl isimli eserinde gereken cevaplar verildigi icin biz bu kadar ile yetiniyo-
ruz.'"”

Bizce bir miifessirin yapmasi gereken sey, kendisine verilen kiraat malzemesini,
yorumlama agisindan kullanmasidir. Bir miifessirin, hadis uzmanlarinca sahihligi kabul
edilmis bir hadisi zayif gormesi durumunda, onun bu goéristine ne kadar itibar edilir-
se, kiraat konusundaki cumh(ra muhalif gorigleri de bodyle degerlendirmek daha
uygun olur.

Ote yandan ibn Kuteybe gibi bazi bilginlerin Hamze kiraatinda zorlayici olarak
g6rdiigti bazi uygulamalart elestirmis olmasini,'” bu kiraatin sthhatine yoénelik bir
tenkit olarak degerlendirmemek gerekir. Hamze kiraatini okuyanlardan bazilarinin,
med ve iméleler ile, hemze'den &nce gelen sékin harfte yapilan sekte konusunda
asiriliga kagmalart sebebiyle, bu kiraati tenkit edenler olmugsa da, aslinda bunu,
kiraatin kendisinden degil, uygulamadaki yanlgliktan kaynaklanan bir husus olarak
gdérmek gerekir. Nitekim imam Hamze de, sahit oldugu bu tiir uygulamalar hos gor-
memig, talebelerini bundan men etmistir.179 Bu bakimdan, bazilarinin hatali uygula-
malarina bakip herhangi bir kiraati tenkit etmek dogru degildir.

Ayni sekilde bazi kiraat bilginleri tarafindan ibn Amir Kiraati'na yonelik tenkit-
ler de gérmek miimkiindiir.’® Mesela ibn Haleveyh'in Muhtasar fi Sevdzzi'l-Kur'dn adli
eserinde (s. 29-30, 47, 50, 164), ibn Amir'den nakledilen bazi vecihleri saz olarak
degerlendirdigi bildirilir: '*' Al Imran s@resinin 169. yetini, [libn Amirin ravisi
Higam'in \,85 ; A'raf sfiresinin 3. &yetini, ibn Amir'in 05/S°3 ; ayni sfirenin 111,
ayetini ravisi Ibn Zekvan'in =) ; Miizzemmil s@rresinin 20. ayetini, ravisi Hisam'in &
seklinde okumasi. Oysa ayni miiellif, Yedi Kiraat'in tevcihini, bir bakima savunmasini
yaptigl {'rdbii Kirddti's-Seb’i ve ileliihd ismiyle nesredilen eserinde, bunlar saz olarak
degerlendirmek soyle dursun, aksine savunmasini yapmistir.'® Demek ki, kiraat ala-
ninda eser yazmis bazi bilginler bile bazi konularda hata yapabilmektedir.

*

6. Soru: Kiraatlar vahiy kaynakli olsaydi, aralarinda tercih olmazdi. Bakiyoruz
miifessirler kiraatlari seciyor ve diyorlar ki “Bana gére bu kiraat daha dogrudur.” Eger
boyle deniyorsa, demek ki kiraatlar ilahi olamaz. Ayrica Kur'an'da agik ayet var: “Allah
ve Ras(ll bir konuda emrettigi zaman Mislimanlarin secimi olmaz.”

Cevap: Bir iki mufessirin disttigli hatayi, biittin mifessirlere mal etmemek la-
zimdir. Bir 6nceki soruda bu konu hakkinda ayrintili olarak durulmustur. Sorunun
ikinci kismini ise su sekilde anlamak miimktindr: Kiraatlar ilahi kaynakli ise, nigin bir

177 Zemahgeri'nin kiraatlar konusundaki goriiglerini Nihat Temel “Kesséf Tefsirinde Kiraat Tahlilleri” isimli basiimarmig
bir aragtirmasinda genis bir sekilde incelemistir. (ist.-2001) Daha fazla 6rnek gérmek igin bu galismaya bakilabi-
lir.

178 Bkz: ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili'l-Kur'dn, Beyrut-1983, s. 59 vd.

17% fon Miicahid, age, s. 77.

180 Oysa, Ibnii'l-Cezeri’nin de ifade ettigi gibi, ibn Amir kiraatinin her vechinin sahih bir isnadi vardir ve kiraatinda
nakle aykirt bir unsur yoktur. Bkz: fonii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 425.

181 Tayyar Altikulag, “ibn Amir”, DIA, XIX, 309.

182 Bkz: ibn Haleveyh, i'rdbii Kurrdi's-Seb’i ve ileliihd, Kahire-1992, 1, 122, 176, 198; 11, 407.
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kiraati okuyoruz, hepsiyle okumakla miikellef olmamiz gerekmez miydi? Madem vahye
dayaniyorsa, birisini tercih edip digerlerini niye birakiyoruz? Buna hakkimiz var midir?

Aslinda bu sorunun cevabi Yedi Harf'le ilgili hadislerde mevcuttur. Peygambe-
rimiz Mislimanlart ¢8rendikleri kiraatlardan birisiyle okumakta serbest birakmistir,
"Ondan kolayiniza geleni okuyun” buyurmustur. Demek ki ortada “emir” yok, aksine
ruhsat vardir, “secim” hakki taninmistir. Ancak bir tek sartla: Bir kiraati takip eden
kisi, diger kiraatlari reddetmeyecek, onlari da hak kabul edecektir. Bagkasinin okudu-
gu “sahih kiraat1” kinamayacaktir, “Bu yanligtir” demeyecektir. Nitekim, sahdbe boyle
yapmustir. Duydugu farkli bir kiraat hakkinda “Bu yanligtir” dememis; “Sana bunu kim
okuttu? Ben bu ayeti soyle biliyorum” diyerek Rastlullah’a (sav) miiracaat etmislerdir.
Bu konuyu inceleyen bilginler de kiraatlarin timint 6grenmenin immet icin mecbri-
yet olmadigini, isteyenin istedigi sahih kiraat ile Kur’an't okuyabilecegini ifade etmis-
lerdir. Bununla birlikte bitlin sahih kiraatlar, farz-1 kifaye yerine gelecek sekilde, her
devirde yeteri kadar Misliiman tarafindan okunmug ve okutulmus, ayrica kitaplarda
tespit edilmistir.

*

7. Soru: Kur'an-1 Kerim'in Allah kelami olduguna kesin imanimiz vardir.
Kiraatlar, Kur'an'la 6zdes midir? Kur'an’a inandigimiz gibi, kiraatlara da inanmamiz
gerekir mi? Eger “evet” diyeceksek, kiraatlar netice itibariyle birer “rivayet” degil mi-
dir? Her rivayete inanir miyiz? Mesela islami bazi konularda, ayni hususla ilgili birbi-
rinden farkli rivayetler vardir. Kiraatlarda da bu durum s6z konusu ise, hangisini dogru
kabul edecegiz?

Cevap: Kur'an'in gercek olduguna elbette imanimiz vardir. Kiraatlar da
Kur'an’dan ayri bir sey degildir; bir bakima Kur'an'in seslendirilmesidir. Bu haliyle
elbette Kur'an ile 6zdestir. Bize “"Kur'an’dan bir bolim oku” denilince, iste onu bu
kiraatlardan birisiyle okuruz; daha dogrusu bu kiraatlardan birisiyle okumak zorunda
kalinz. Ote yandan sahihligi sabit olmus bir kirati, siradan bir “rivayet” olarak deger-
lendiremeyiz. O mertebede géremeyiz. Ummetin icmaiyla sabit olmus On Kiraat'in
hepsi de dogrudur. Bunlar siradan birer “rivayet” degildir. Tevatiirle sabit olmug kesin
bilgidir. Yani Peygamberimiz zamanindan itibaren bugtine kadar, glivenilir topluluklar
tarafindan, nesilden nesile hem yazi ile hem szl olarak nakledilmistir. Kiraat kitap-
larindaki senetler bizi yaniltmamalidir. Yani bunlar, nesilden nesile birer ikiger kisi
tarafindan nakledilen haberler degildir. O senet, sadece ilgili kiraat kitabini yazan zata
yahut o kiraati okuyan kigiye ait senettir. Oysa ayni kiraat, aynt donemde ve her donemde,
daha bircok kisi tarafindan okunmus ve okutulmustur; bu bakimdan miitevatirdir. iste her
bir kiraat bdyle degerlendirmemiz gerekir; hepsi de sahihtir, hepsi de dogrudur. Ote
yandan, mitevatir On Kiraat arasinda bulunmayan ve fakat “filan sahabi su ayeti
soyle okudu, filan kisi de boyle okudu” tiirlinden rivayetlerin baglayiciligi yoktur. Eger
bu bilgiler sahih olsaydi, On Kiraat arasinda yer alirdi. Senet yoniinden sahih kabul
edilse bile, bunlarin mensuh kiraat yahut aciklama kabilinden so¢ylenmis veya yazilmig
ifadeler olma ihtimali vardir. Kur'an tevatiirle sabit oldugu icin, senet durumu ne
olursa olsun, bu tiir ahad haberlerin baglayiciligi yoktur. Bunlardan, sadece Kur’an'i
yorumlamada istifade etmek mimkiindyir.

*

8. Soru: Bazilari, ilk donemlerde Kiraat alaninda genig bir 6zglrliik bulundugu-
nu, daha sonraki zamanlarda bu 6zgtirltigln kaldirilip, kiraatlarin “tabu” haline getiril-
digini iddia etmektedir. Bu konuda ne séylenebilir?
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Cevap: Ayni goriisti 6nce bir mistegrik sGylemis, sonra bize intikal etmigtir. As-
linda bu tir iddialarin hemen tamami yabancilara aittir. Yerli aragtirmalarda dile getiri-
lenler, bunlarin yeni ambalajlanmis seklinden ibarettir. Soruya dénersek; Kur'an'in
kiraati konusunda ilk zamanlarda genis bir serbestlik bulundugu, kiraatlarin sonradan
“tabu” haline getirildigi diistincesi dogru degildir. Bunun boyle olmadigi, Yedi Harf'le
ilgili rivayetler incelenirse agikca goriilecektir. Bu rivayetlerin bazisinda da gorildigi
gibi, ashabdan birisi farkli bir kiraat isitince, duruma aldirmazlik edip gecmiyor, ilgili
kisiyi alip, dogru Allah’in Elgisi'ne goétiirtiyor. Mesele anlatiliyor. Peygamberimiz her
ikisinin kiraatini da dinliyor ve Yedi Harf gergegini bildiriyor ve bu konuda stipheye
distilmemesini, tartisma yapilmamasini buyuruyor. Demek ki t& Peygamberimiz za-
manindan itibaren, bu konuda cok hassas olunmus ve ayrica miinakaga edilmesi,
tartisma konusu yapilmasi yasaklanmistir. Allah’'in Elgisi “tartigsmayim” buyurduysa,
bize itaat diser. Kiraatlarla ilgili bazi rivayetlerin elbette degerlendirilmesi, tahkik
edilmesi mimkiindur. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus, “bu kiraat dogru,
su kiraat yanlig” seklinde bir tartisma olmamalidir. Bu rivayetin senedi saglam midir?
Bu rivayette ne anlatilmak istenmistir? Nigin boyle bir hadise cereyan etmistir? Mese-
le nasil halledilmistir? Bu gekilde okuyusla nasil bir ménéa elde edilebilir?... seklinde
arastirmaya yonelik gayretler olmalidir. Kimsenin “ilim yapiyorum, tabulari yikiyorum”
edasiyla, kesinligi sabit olmug On Kiraat hakkinda ileri geri konusmaya hakki yoktur.
Zaten Kiraat {Imi'ne hakkiyla vakif olanlar bu tiir iddiada bulunmamiglardir.

*

9. Soru: Yedi Harf'le ilgili bazi hadislerinde Peygamberimiz: "E ESer sen las
e — LS~ 155 desen, azab 4ayetini rahmet, yahut rahmet &yetini azab’la
bitirmedikge, hepsi de dogrudur” buyurmustur.'® Bu tiir hadislerden Kur’an kiraatinda
genis bir hosgorii tanindigl sonucu ¢ikarilabilir mi?

Cevap: Peygamberimiz'in bu tiir hadislerinden, kiraatlarda gelisigiizel okumaya
izin verildigi anlami ¢ikmaz. Peygamberimiz, bir 6rnekle meselenin farkli bir boyutuna
isaret etmistir. Mesela “Lule s — LS~ 13 ;¢ demis olsan” ifadesinden, yapilacak bu
tlir okumalarin, ezbere okuma sirasinda oldugu anlasilir. Yani namazda veya namaz
diginda ezbere Kur'an okurken, ménayr bozmayacak sekilde ve gecici bir yaniima
sebebiyle Kur'an'in bazi lafizlarini, yine Kur’an'da bulunan ve benzer gergekleri ifade
eden baska lafizlarla ( s6z gelimi, baska bir hadiste de gectigi lizere LS~ Lls yerine
L, 1, 52¢)'® okumak sakincali degildir, demektir. Yiiztinden okumada bu tiir okumalar
olmaz. Dolayisiyla bu anlamdaki hadisleri boyle degerlendirmek lazimdir.

*

10. Soru: Bazi kimselerin, kiraatlarin farkli olmasini, Kur’an’in givenilirligi konu-
sunda tereddiitlerin ortaya ¢ikmasindan endige ettikleri icin tenkit cihetine gittikleri
anlagilmaktadir. Gergekten kiraat farkliliklart Kur’an hakkinda tereddiite sevk eder mi?

Cevap: Boyle bir endige takdirle karsilanir. Ancak, farkli kiraatlarin bulunmasi,
mesela mutevatir On Kiraat'in mevcut olmasi, on tane Kur’an var manésina gelmez ki!
Kiraat sayisi kag olursa olsun, Kur'an bir tanedir. Kiraatlar, bir bakima Kur'an'in ses-
lendirilmesi demektir ve hepsi de miitevatir nakle dayanmaktadir. Bu bakimdan endi-
se edilecek, garipsenecek, yadirganacak bir durum yoktur. Aradan 15 asir ge¢mis

183 Eb(i Davud, Vitr, 22.
184 Hadis igin bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11,332, 440.
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olmasina ragmen Miusltimanlarin, Kitaplariyla ilgili bir tereddtitleri olmamigtir, bundan
sonra da olmayacaktir. Yeter ki bir takim maksatlarla zihinler bulandiriimasin.

11. Soru: Yedi Harf hadisleri, gesitli kiraatlarin ilahi oldugunu ortaya koymak,
Musltimanlari rahatlatmak igin uydurulmustur. Aslinda kiraatlar yazinin yetersiz olma-
sindan kaynaklanmaktadir, denilirse buna nasil cevap verilebilir?

Cevap: Yedi Harf hadisleri, basta hadis kitaplari olmak tizere pek ¢ok kaynakta
yer almaktadir. Genel anlayis ve uygulama da g6z 6nlinde bulundurulunca, konunun
tevatliren sabit oldugu anlagilir. Bunun yaninda sahabeden hi¢ kimse bu gercegi red-
detmemis, “boyle bir hadis yoktur” dememistir. Su halde bu mitevatir haberi red-
detmek, inandirici olmaz; bir bakima gerceklerden kagmak demektir. Buraya kadar
verilen bilgilerden de anlagilacag tizere, bu tiir hadislerin ve kiraatlarin izah edileme-
yecek bir tarafi da yoktur.

Sorunun ikinci kismina, yani yazinin yetersizligi iddiasina ise, yukarida ayrintili
olarak cevap verilmistir.

12. Soru: Hz. Osman Mushaflari ile, Abdullah b. Mes'td ve Ubeyy b. Ka'b'in
6zel Mushaf'larindaki ihtilaflar nereden kaynaklanmaktadir?

Cevap: Bu soruya {i¢ madde halinde cevap verebiliriz. Birincisi: ibn Mes'td
Mushafi veya Ubeyy b. K&'b Mushafi denilince, bu zatlarin kendilerine mahsus &zel
Mushaf’lar anlasilir. Ama Hz. Osman Mushaflari denilince Hz. Osman’a ait 6zel Mus-
haf anlagiimamalidir; ¢linki bu tabir burada mecézi anlamda kullaniimistir. Mushaf’lar
Hz. Osman’in hilafeti zamaninda ¢ogaltildigi icin bu isim ona izafe edilmistir. Aslinda
bu Mushaf’lar biitin sahabenin tizerinde icma ettigi, kabul ettigi Mushaf’lardir.

ikincisi: Hz. Osman Mushaflari ile diger bazi 6zel Mushaf'lar arasinda bazi fark-
liliklarin bulundugu iddia edilmektedir. Burada tekrar edelim ki, Hz. Osman Mushaflari
sah&benin ittifakiyla sabit olmus, kabul edilmis Mushaf’lardir. Bunun diginda kalan ve
herhangi bir sahabiye izafe edilen Mushaf'larla ilgili farklilig ifade eden bilgiler acaba
saglikli midir? Birisi bir rivayette bulunuyor ve “ibn Mes’'tid Mushafi'nda sdyle bir
farklilik vardir” diyor. Pekiyi bu bilgiye ne kadar giivenecegiz? Ortada immetin icma
ettigi, ittifakla kabul ettigi Mushaf’lar varken ve bunlar o giinden bugline tevatiiren
glinimtize kadar gelmisken, bunlari birakip, sihhati stipheli bir habere mi itibar ede-
cegiz?

Uglinciisti: Diyelim ki bu haber dogrudur ve filan sahabinin Mushafi'nda farkli
bir kelime vardir. Acaba bu farklilik kiraat midir, yoksa tefsir kabilinden kaydedilmis
bir aciklamadan mi ibarettir? Yani herhangi bir sahabi kendi ¢zel Mushafi'na, ilgili
ayeti veya ayetin bir kelimesini agiklayici herhangi bir aciklama yazmig olamaz mi?
Daha sonra da bu tir agiklamalar, bazi kimseler tarafindan kiraat zannedilmis olamaz
mi? Elbette olabilir. Su halde bu tiir rivayetlerin senet agisindan zayif olma ihtimali
bulundugu gibi, tefsir kabilinden sdylenmis veya yazilmis bazi ilavelerin kiraattan
zannedilmesi ihtimali de mevcuttur. Bu tlr bilgiler gercekten Mushaf’lara not edilmis
olabilir yahut bir va'z veya sohbet sirasinda sdylenmis olabilir. Bu bakimdan bu tir
bilgileri makbul kiraatlardan saymak mimkin degildir. Eger bunlar gercekten Hz.
Peygamber’'den sébit olmus kiraatlar olsaydi, mutlaka Hz. Osman Mushaflari’'na ve
On Kiraat'a dahil edilirdi.

Burada dérdiincl bir husus da sudur: Kaynaklarda rastladiklart bu tir haberle-
re itibar edenlerin, yine ayni kaynaklarda gecen ve biitlin ashabin, Hz. Osman Mus-
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haflari’'ni kabul ettiklerini bildiren rivayetlere de itibar etmeleri gerekir. Ayni kaynakta
bulunan iki haberden birisine itibar edip digeri terketmek dogru olmaz.

*

13. Soru: Hz. Osman Mushaflari’'nin sahdbenin icmaiyla sabit olmasi nasil de-
gerlendirilebilir? Yani bunun, siyasi otoritenin bir baskisi sonucu gergeklestigi soyle-
nebilir mi?

Cevap: Boyle bir iddiada bulunmak, sahabeyi tanimamak demektir. Boyle bir
konuda kim kime baski yapacak ve ne icin baski yapacak? Allah’in Kitabi'nda bir degi-
siklik yapilacak da onlar susacak mi? Siyasi otorite denilen Hz. Osman, ilgili komisyo-
nun bagkani Zeyd b. Sabit; bunlar mi baski yapacak? Kur'an ugruna herseylerini feda
eden sahabiler; bunlar mi baskidan yilacak? Gergi bazi kaynaklarda ifade edildigine
gbre, Mushaf’larin istinsahi tamamlandiktan sonra, Hz. Osman tarafindan, bu Mus-
haf’lara uymayan nishalarin imha edilmesi istenmistir. Misliimanlar da bu talebe
uymuslardir. Fakat hi¢ kimse bu iste zorlanmamistir. Nitekim Abdullah b. Mes'id’'un
ilk zamanlarda bu talebi reddettigi, daha sonra hatasini anlayip umima uydugu nak-
ledilir.'® Eger ibn Mes’(id’la ilgili bu bilgi dogruysa, bu durum ayni zamanda baski
yapilmadiginin da apagcik bir delilidir. Aslinda imha emrinin zorla yerine getirilmesi
pratik olarak da mumkin degildir; ¢linki isteyen Mushaf'ini saklayabilirdi. Bu iste
gonillilik esastir ve boyle olmustur. Zira Hz. Osman, Mushaf’larin istinsah igini diger
sahabilerle istisare ederek yapmuistir. Istinsah edilen Mushaf’lar sah&benin onayiyla
sabit olmustur. Boylece Kur'an saglam bir sekilde glinimiize kadar gelebilmistir. O
insanlarin hepsini de minnetle anmak gerekir.

*

14. Soru: Baz! kiraatlarin senetlerinin Abdullah b. Mes’tid, Ubeyy b. K&'b kana-
liyla Hz. Peygamber’e ulagtig gortilmektedir. Oysa bu iki zatin, Hz. Osman Mushafla-
ri’'nda ve On Kiraat'ta bulunmayan farkli lafizli zel Mushaf’lar vardi. Bu durumu nasil
izah etmek gerekir?

Cevap: Aslinda sorunun iginde cevabina da isaret vardir. Soruda da ifade edil-
digi gibi, bircok kiraatin sahabe zincirinde Abdullah b. Mes’tid ve Ubeyy b. Ka'b da
bulunmaktadir. Ama On Kiraat arasinda, bu iki zata izafe edilen bir takim farkli
kiraatlar bulunmamaktadir. Iste sorunun cevabi buradadir. Eger séz konusu bu riva-
yetler sahih olsaydi, On Kiraat arasinda yer almaz miydi? Elbette yer alirdi. Bunlar
mevcut olmadigina gore, demek ki bunlar kiraat degildir. Onlarin 6zel Mushaf’larinda
bulundugu idda edilen —clinkii gercekten var midir yok mudur onu da bilmiyoruz-
tefsir kabilinden yazilmis ve sonradan kiraat zannedilmis bir takim agiklamalardan
ibarettir.

*

15. Soru: Boyle gesit cesit kiraat olmaz. Cebrail Kur'an't bir kiraatla indirmistir,
diger kiraatlar sonradan ortaya ¢ikmistir, diyenlere neler séylenebilir?

Cevap: Boyle iddiada bulunanlar, igin sonunun nereye varacagini diisinmeden
konuguyorlar demektir. Ortada tevatiir seviyesine ulagmig, agik agik Kur'an'in Yedi
Harf tizere indirildigini, bunlardan hangisiyle okunursa dogru oldugunu bildiren hadis-
ler varken, hala sadece bir kiraat olabilir iddiasinda bulunmak, bunca hadisi ve 15
asirlik kiraat gergegini gérmezlikten gelmek demektir. Farz-1 muhal bu iddianin dogru

185 Zerkani, Mendhil, 1, 254; aynca bkz: Sicistani, Kitabii'l-Mesdhif, s.18; Karagam, Kur'an-t Kerim’in Niizillii, s.195-199.
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oldugu kabul edilirse, arkasindan su soru gelmez mi: Kiraat-1 Asera olarak bilinen bu
On Kiraat'tan hangisi dogrudur? Kur'an bir lehce ve kiraat izere indirilmigse, sizin
okudugunuz bu kiraatlarin hangisi, Kur'an'in asil indirildigi kiraat olmaktadir?
Kur'an'in resmine, yani yazisina bakip mi1 gececegiz? Yoksa seslendirecek miyiz, keli-
meleri telaffuz edecek miyiz? Edeceksek neye goére, nasil veya kimin okuyusuna gére
seslendirecegiz? Meseld Fatiha slresinde bulunan x4 s &l ayetindeki “maliki”
kiraatt m1 dogru, yoksa “meliki” kiraati mi? Bu soruya, boyle iddiada bulunanlarin
cevap vermesi gerekir. Bu igin sonu, elimizdeki Kur'an’in sihhatinin tartigilmasi sonu-
cunu dogurur ki, her halde hi¢bir Misliman boyle bir neticeyi arzu etmez.

Boyle diistinenler Asim Kiraati'nin Hafs rivayetini esas alarak, diger kiraatlari
degerlendirme hatasina diismektedir. Yani Kur'an sanki sadece Asim Kiraati {izere
inmig, diger kiraatlar sonradan ¢ikmis zannedilmektedir. Oysa diger dokuz kiraat ne
ise, Asim Kiraati da odur. Bugiin islam aleminde Asim Kiraati'nin yaygin olusuna ba-
kip, digerlerini tali kiraat gibi gérmek son derecede yanlistir. ibn Miicahid'in bildirdi-
gine gore Asim Kiraati, ilk dénemlerde Kife'de bile yayginlik kazanmamisti; burada
daha ¢ok Hamze Kiraati okunuyordu.'® “ibn Miicahid’e kadar cevresini pek fazla ge-
nigletemeyen Asim Kiraati, 6zellikle Hafs'in rivayetiyle -belki de ibn Miicahid'in vefa-
tini takip eden yillardan itibaren- Kéfe'nin ve hatta Orta Dogu’'nun sinirlarini agmig,
nihayet yirminci ytizyil Misliimanlarinin yaklagik ytizde doksaninin takip ettigi bir
okuyus tarzi olmustur.”'® Su halde bilinen bir Kiraati esas alip, digerlerini buna gore
degerlendirmek hatali bir yaklagim tarzi olmaktadir.

Ote yandan “dogru” her zaman bir tane olmaz. Bazen bir konuda bircok “dog-
ru”lar vardir. Mesela bir noktaya her zaman bir yoldan ulasiimaz, bazen bir¢ok yoldan
ayni hedefe ulagilir. Keza iki kerre iki, dort ettigi gibi, iki ile ikinin toplami da dort
eder, (g ile bir toplaninca veya besten bir cikarilincaE  vb. dort eder. Keza ayni ko-
nuda, mezhebler arasinda islam? pek cok farkli hiikiim vardir ki, bunlarin higbirisi igin
yanlis denilmez. iste kiraatlar da béyledir; sahihligi sabit olmus biitiin kiraatlara itibar
etmek lazimdir. Kiraatlar nakle dayanir. Kimse kafasindan uydurarak bir ayeti okuya-
maz. Kiraatlardan sadece birisinin dogru olabilecegini iddia edenler, diger kiraatin
yanlis oldugunu ve o gekilde okumanin céiz olmadigini nakle dayanarak
delillendirmek zorundadir. Boyle bir delil getirilemeyecegine gére, delil getirenlere
itibar edip, kiraatlar oldugu gibi kabul etmek zarGreti vardir.

*

16. Soru: Kur'an'in muhtelif kiraatlari var. Hz. Peygamber’in ve ashabinin yapa-
cak bagka isi mi yoktu da, boyle tirli tirlt kiraat okudular, okuttular, denilirse ne
cevap verilir?

Cevap: Bu da yukaridaki sualin bir benzeridir. Aslinda bu, gbzde biiyttllecek bir
mesele de degildir. Hafiz bir kisi isterse, On Kiraat'in viicGhéatini birkag ay iginde ez-
berden okuyacak hale gelebilir. Diyelim ki zor bir is. Hz. Peygamber ve ashabinin isi
glicti yok da bununla mi ugrastilar? Evet, Peygamberimiz’in baska isi yoktu. Peygam-
berimiz’in igi glici Kur'an’'di, Kur'an'i tebligdi, Kur'an't insanlara ¢gretmekti. Allah’in
Elgisi'nin asil igi bu olmayacak da ne olacak? O’'nun asil gorevi bu degil midir? Allah
O’nu niye géonderdi? Kitabini insanlara 6gretmek icin géndermedi mi? Demek ki Pey-
gamberimiz'in igi bu idi. Ras@lullah’in elbette zaman zaman baska mesguliyetleri de

18 ibn Muicahid, Kitdbii's-Seb'a, s.71.
187 Mehmet Ali Sari, “Asim b. Bedele”, DIA, 111, 476.
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olabiliyordu. Ama O, bdyle bir durumda da konuyu ihmal etmiyor, Kur'an 6gretilmesi
gereken bir kisi gelince, kendi yetistirdigi hafiz sahabilerden birisini bu igle gbrevlen-
diriyordu. '

Sahébeye gelince: Onlar, Peygamberimiz’in izinde giden insanlardi. Peygambe-
rimiz’in géziinlin igine bakan, ne buyuracak diye gozleyen, ilahi vahyi istiyakla bekle-
yen insanlardi. Bir sahabinin ifadesiyle, baslarina kus konmus gibi,’® (o kus ugup
kagmasin diye kipirdamadan duran insan gibi, dikkatle) onu dinleyen insanlardi. On-
lar, Kur'an yolunda her tiirlti baskiya gbglis geren; mallarini, yurtlarini ve canlarini
feda etmekten gekinmeyen insanlardi. Elbette onlarin glinliik isleri, gegim telaslart da
vardi. Fakat buglin sehirlerde yasayan insanlar gibi mesguliyetleri yoktu. Ellerinde
glivenle, zevkle ve ihlasla okuyabilecekleri bir tane kitap vardi, o da Kur'an'di. Onlarin
zihinlerini kanstiracak, dikkatlerini dagitacak bagka kitap, dergi, gazete, radyo, tele-
vizyon gibi seyler de yoktu. En azindan aksam giinesin batmasindan, sabah giin do-
guncaya kadar zamanlari vardi. Onun igin geceleri evlerden ari ugultusu gibi Kur'an
sesleri yiikselirdi. Ayni sekilde daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Mescid-i Nebi'den
de, Kur'an sesleri yiikselirdi. Oyle ki, bir defasinda Peygamberimiz, birbirlerini sagirt-
masinlar diye ashabina seslerini kismalarini emretmigti.'®

Buhari ve Miislim’in naklettiklerine gére Hz. Omer ile komsusu, birer giin no-
betlegerek, sabahtan aksama kadar Peygamberimiz'in yaninda kalir, o giin gelen vahyi
ve benzeri hususlar 6grenir, dontistinde de digerine aktarirdi.'®' Daha 6nce de kay-
dettigimiz gibi 6nde gelen hafiz sahabilerden olan Eb( Misa el-Es’ari, bazi 6giitlerde
bulunmak lzere Basra’'nin héfizlarini ¢agirtinca, bu davete 300 civarinda hafiz istirak
etmigti.’”? Yine hafiz sahabilerden olan Ebu’'d-Derda da sabah namazindan sonra
talebelerini okutmaya baslardi. O, é8rencilerinin sayisinin bazen 1600 kisiye kadar
ulastigini bildirmigtir.'?

iste, Peygamber Efendimiz’e bagliliklariyla, iman ve ihlaslanyla, Kur'an'a ve i-
badete dugkinlikleriyle bildigimiz bu insanlarin gayretlerini de takdirle ve stikranla
kaydetmek gerekir.

*

17. Soru: Bazi kimseler, Kur'an'in, kiraatlari da ihtiva edecek sekilde yeniden
nesredilmesi gerektigini iddia etmektedir. Bu dogru bir diistince midir?

Cevap: Maalesef bu da yerli bir fikir ve teklif degildir; bu géristin ilk sahipleri
miistegriklerdir. Nitekim Montgomery Watt, 1985 yilinda izmir'de katildigi ilmi bir
toplantida bu hususu soéyle ifade etmistir: “Batili ilim adamlarinin ideal manada gor-
mek istedikleri sey; icinde her sayfasinin alt tarafinda kiraat farkliliklarinin gésterilmis
oldugu bir Kur'an baskisidir.”"* Sorunun kaynagini tespit ettikten sonra cevabina
gecelim:

188 Bkz: Hakim, el-Miistedrek, Beyrut-ts., IIl, 356.

189 Bkz: Buhan, Cifidd, 37; Eb( Davd, Tib, 1; Nesai, Cendiz, 81; ibn Mace, Cendiz, 37.
'°Eb( David, Saldt, 315.

191 Buhan, ilim, 27; Miislim, Taldk, 34.

192 Miislim, Zekdt,119.

19 [bnii'l-Cezerl, Gdyetii'n-Nifidye, 1, 606-607.

19 Uluslararasi Birinci islam Arastirmalar Sempozyumu, izmir-1985, s.35.
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Bilindigi gibi kiymetli yazma eserlerin bazen birden fazla niishasi mevcuttur.
Boyle bir eseri yayinlamak diistintiltirse, eserin ntishalarindan birkagi secilir; bir niisha
esas alinarak, digerlerindeki farkliliklar dipnotlar halinde gosterilir. Boylece eserin
glivenli yeni bir niishasi ortaya ¢ikmig olur. Eger eserin yazar tarafindan kendi yazisi
veya yazdirmasi sebebiyle harhangi bir degisiklik yapilmamigsa, boyle bir eserin ash
bir tane demektir. Niishalar arasinda gortilen farkliliklar ise cok defa mustensih hata-
larindan, bazen de mistensihin kendi goriisiine uygun hale getirmek istemesinden
kaynaklanmis olabilir. iste bayle bir calisma ile esas eser ortaya cikarilmis olur. Pekiyi,
Kur'an igin boyle bir durum séz konusu olabilir mi? Elbette olamaz; ¢linkii Kur'an
lizerinde bu tiir hata ve tasarruflar higbir zaman olmamustir. Kiraat farkliliklart da boy-
le bir cerceveye dahil edilemez. Ctinkii bunlar, hata veya kasittan kaynaklanmig farkli-
liklar degildir. On Kiraat'a dahil olanlarin hepsi de dogru, hepsi de haktir.

Pekiyi, bir kiraat esas alinip digerleri dipnotlar halinde gésterilirse ne olur?

Lizumsuz, faydasiz, hatta zararl ve fitne uyandiracak bir ig yapilmig olur. Kira-
at farkliliklari, kiraat kitaplarinda birer birer tespit edilmistir. Merak eden, bu tir eser-
lerden birisine bakar. Asirlardan beri uygulama bu sekilde iken ve hig¢ gere&i yokken,
bir Mushaf icinde bunlari gésterip fitne uyandirmak dogru mudur? Clinkd, Misliiman-
larin ¢cogu bu konuya vakif degildir; olmalari da gerekmez. Hatta Misliman alimlerin
¢ogunun bile bu konuya hakkiyla vakif olduklari séylenemez. Hal boyle iken, boyle bir
tesebbiis hayir getirir mi? Misliimanlari, Kitaplari hakkinda stipheye diigstirmek kime
hizmet olur?

Kiraat uzmanlarina gére, namazda On Kiraat't cem etmek caiz degildir. Namaz
disinda bile, konuyu bilmeyenler arasinda okumak uygun gériilmemistir. Oyleyse
kiraatlarin hepsini bir Mushaf i¢inde ve dipnotlarda gostermek de céiz olamaz.
Kiraatlar denince, icinde birgok ufak tefek ayninti vardir: izhar, idgam, ihfa, fetih, ima-
le, taklil, ibdal, teshil, ihtilas, ismam, revm, tahrik, iskan, isbat, hazif, sila, tesdid,
tahfif, tefhim, terkik, medd, kasr, nakl, sekte, miifred, cemi, miizekker, miiennes,
ma’lim, mechl, gaib, muhatab, mitekellim, takdim, te’hir... bitiin bunlarin hangi
birisi gosterilecek? Kime ve neye yarayacak?

Kur’an, yukarida da izah edildigi gibi, yazma niisha nesretmeye benzemez. Bize
gbre, eger art niyet tagimiyorsa, Kur'an hakkinda boyle bir teklifte bulunmak, séyle bir
teklifte bulunmak gibi abestir: Bir kimsenin, birbirinden glizel on ¢esit elbisesi oldu-
gunu goriiyorsunuz ve ona soyle diyorsunuz: “Haydi sunlar Gst tste giy de, soyle
hepsini bir arada gérms olalim!”

*

18. Soru: Sahabeye dayandirilan bazi kiraatlari On Kiraat’'ta bulunmuyor diye
saz kiraattan saymak dogru mudur?

Cevap: Saz kiraat demek, ahad yolla gelen, sahih olup olmadigi belli olmayan,
daha 6nemlisi tevétiirle sébit olmayan kiraat demektir. Oysa Kur'an ve ona ait On
Kiraat tevatiirle sabit olmustur. Eger bazi sahabilere dayandirilan kiraatlar da ayni
durumda olsaydi, On Kiraat arasinda yasardi. Boyle olmadigina gore bunlarin séz
sayllmasi gayet tabiidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, belki de bunlar agiklama
olarak not edilmis, fakat sonradan kiraattan zannedilmis bilgilerden ibarettir.

*

19. Soru: On Kiraat imami'ndan ve onlarin ravilerinden bazisi hakkinda, bir ta-
kim hadis bilginleri tarafindan, onlarin hadis alanindaki konumlarini tenkit eden de-
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gerlendirmeler yapilmistir. Bu durum, onlarin kiraat alaninda da glivenilir olmalarina
engel olarak gortilebilir mi?

Cevap: Kiraat imamlari ve onlarin ravileri, kiraat alaninda uzman kimselerdir.
Onlardan bazilari hadis de rivayet etmistir. iclerinden hadis rivayet eden bu zatlardan
bazilart ise, hadis rivayeti konusunda itimat edilir bulunmamistir. Kiraat uzmanlig
ayri, hadis uzmanligl ayrnidir. Herkesin her alanda uzman olmasi beklenmez. Bir hadis
aliminin, kiraatlar iyi bilmedigi veya hatali nakilde bulundugu igin, nasil hadis alanin-
daki uzmanligl inkar edilemezse, bir kiraat imami veya ravisi de, hadis naklindeki ha-
tasi sebebiyle kiraat alanindaki uzmanhg inkar edilemez. Bu bakimdan hadis ile
kiraat! birbirine karigtirmamak gerekir. Bazilar ig edinip, bu tir rivayetleri glindeme
getirerek ve kiraatlar hakkinda istifham uyandirmaga caligarak nasil bir sonuca varmak
istiyorlar, anlamak mtimkiin degildir.

*

20. Soru: Bazi eserlerde “kiraat stinnetir” deniliyor. Bunu nasil anlamak gerekir?

Cevap: “Kiraat siinnettir” sdzii, aralarinda Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit'in de bu-
lundugu bircok kimse tarafindan ifade edilmistir. ibn Miicahid ve Ebi Amr ed-Dant,
bunlari senetleriyle birlikte kaydetmislerdir.'> Buradaki bazi rivayetlerde “Sonra gelen,
once gelenden alir”, “Size 6gretildigi gibi okuyunuz” ilaveleri de vardir ki, bu ifadelerle
mesele anlasiimig olmaktadir. Béylece bu sdziin manasi; ‘kiraat gelisiglizel olamaz;
bu, bir neslin, bir 6énceki nesilden almasi metoduyla gerceklesebilen ve uyulmasi
gereken bir ustl ve yoldur’ demektir. Boylece kiraatin, keyfl ve gelisigtizel degil, isin
uzmani olan bir kimseden (fem-i muhsinden) alinmasi ve kiginin kendisine &gretildigi
sekilde okumasi gerektigi bildirilmis olmaktadir.

Sahabe, Kur'an't Peygamberimiz'den &grenmistir. Tabiiler de sahébe-
den 68renmigtir. Boylece nesilden nesile Kur'an 6gretimi hem kitabi hem de
sifahi olarak kesintisiz devam ettirilmigtir. Her dénemin Miuslimanlari,
Kur'an’in kiraati konusunda ayni hassasiyeti gdstermislerdir. Asr-1 Saadet’ten
bugiine, Kur'an okunmadan gegen dakika yoktur, denilebilir. Nesilden nesile
boyle 6gretilmis ve dgretilmektedir.

Oyleyse, biitiin bu gercekler ortada iken, bir takim zayif rivayetlere ve ihtimal-
lere dayanarak, Kur'an'in sihhati ve kiraatlar konusunda stipheye diistirme gayretleri
basarili olamaz. Bizim bazi yerli aragtirmacilarin da, tek tarafli yonlendirme gayretine
dontik galigmalarin etkisi altinda kalarak veya dikkat ¢cekmek, yeni bir seyler sdyliiyor
goriinmek icin bu tiir meseleleri tek tarafli olarak glindeme getirmeleri dogru degildir.
Objektiflige, diirtistliige evet; fakat bir takim hesaplarla bir takim rivayetleri istismara
hayir diyebilmelidir. insanlar dinden sogutmanin en emin yolu, onlan dayandiklar
temellerin saglam olmadigina inandirmak/kandirmak, tutundugu dallari kesmektir. Ne
maksatla olursa olsun, bu noktaya varacak emellere alet olmamak lazimdir.

VII. SONUC

Yerytiziinde gelisip koklesmis en eski dillerden birisi Arapga’dir. Son mukaddes
kitap Kur'an-1 Kerim de Arapca olarak indirilmistir. Arapca pek ¢ok lehgeye sahip
zengin bir dildir. Bu lehgeler arasinda da bircok farkliliklar mevcuttur. Bu durum, ha-
reke ve telaffuz farkliligindan, harf, kelime ve anlam farkliliklarina kadar genis bir alana

195 Bkz: ibn Miicahid, age, s. 49-52; Dani, Camiu’l-Beydn, vr: 8b.
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yayilmustir. Esasen her dilde ayni durum séz konusudur. iste dillerin, dzellikle Arap
dilinin 6zelligini gbz 6niinde bulunduranlar, kiraatlari yadirgamaz.

Kiraatlarin mensei ve dayanagi Hz. Peygamber'dir; dolayisiyla vahiydir. Bu ba-
kimdan senedinin sahihligi sabit olmus, baska bir ifade ile On Kiraat arasina girmis
biittin kiraatlari, birini digerine tercih etmeksizin kabul etmek gerekir. Bazi alimlerin
Ozellikle bazi mufessirlerin, sahih kiraatlar tenkit etmesi dogru degildir. Her bilim dali
uzmanhgiin ayri olmasi gibi, Kiraat bilim daliyla Tefsir bilim dalinin da ayr ayr uz-
manlik konusu oldugu unutulmamalidir. Bizce bir miifessirin yapmasi gereken sey,
kendisine verilen kiraat malzemesini, yorumlama agisindan kullanmasidir. Bir miifessi-
rin, hadis uzmanlarinca sahihligi kabul edilmis bir hadisi zayif gérmesi durumunda,
onun bu goriistine ne kadar itibar edilirse, kiraat konusundaki cumhtra muhalif g6-
risleri de boyle degerlendirmek daha uygun olur.

Kiraatlarin ¢ogu kitabi degil, sifahidir. Misahhas bir fikir vermesi icin ifade et-
mek gerekirse, bunlarin ylizde sekseni (izhar, idgam, ihfa, fetih, iméle, taklil, ibdal,
teshil, ihtilas, ismam, revm, tahrik, iskén, isbat, hazif, sila, tesdid, tahfif, tefhim,
terkik, medd, kasr, nakl, sekte... vb.) farkli ménéa ¢ikariimasina higbir etkisi olmayan
sifaht ihtilaflardir. Bu bakimdan bunlar ihtilaftan saymak bile gerekmez. Bunlar, oku-
yusa ses zenginligi ve ¢egni katan uygulamalardan ibarettir. Kalan ytizde yirmiden on
besi de manaya ¢ok az tesir eden miifred-cemi, miizekker-miiennes, ma’liim-mechl,
gaib-muhatab-mutekellim siyga farkliliklari, az sayida gorilen takdim-te’hir, hazif ve
isbat ile ayni kelimenin degisik lehcelerdeki yansimasindan kaynaklanan farkliliklardir.
Esasen s¢z konusu olan bu tiir farkliliklar, Arapga’da ¢okga goriilen ve dilin 6zelligin-
den kaynaklanan hususlardir. Netice itibariyle bu farkliliklarin ylizde beginin, farkli
ménalar elde edilmesine ve bunlar arasinda ¢ok azinin da degisik hiikiimler gikariima-
sina tesir ettigini sdylemek miimkindir. Ancak bunlarn higbirisinde ¢eliski ve zitlk
s6z konusu degildir.

On Kiraat'in sahihligi konusunda ittifak vardir; bu bakimdan bunlarin kabuli
gerekir. Bunun disinda kiraat olarak nakledilen rivayetlerin ise baglayicilik yont yok-
tur. Muhtemelen bunlar, sahabenin Mushaf’larina tefsir amaciyla yazdigl ve sonradan
kiraat zannedilen yahut neshedilmis rivayetlerdir. Eger bunlar da sahih ve gecerli
olsaydi miitevatir kiraatlar arasina girerdi. Hangi kiraatlarin sahih, hangilerinin de saz
oldugu, kiraat uzmanlari tarafindan vaktiyle tespit edildigi icin, artik bundan sonra On
Kiraat arasina yeni baska bir kiraat ilave etmek mimkiin olmadig! gibi, bunlardan
birisini gikarmak veya On Kiraat'ta bulunan vecihlerden birisini iptal veya bunlara yeni
bir vecih katmak mumkin degildir. Clinki kiraatlar ictihdd? olmayip nakle dayanir,
uyulmasi gereken bir stinnet, takip edilmesi gereken bir yoldur.

Kiraatlarin, bilinen kiraat imamlarina nispet edilmesi, onlarin o kiraati en ¢ok
okuyan ve okutan, o kiraatla ilgilenen ve bu alanda meshur olup otorite olarak kabul
edilen kimseler olmasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa onlarin kendi icadi, re'y ve
ictihadi manasina gelmemektedir.

Baglangicta kériler tarafindan agizdan agiza, hocadan talebeye sifahi olarak
nakledilen kiratlar, zamanla kitaplarda toplanmaya baglamis; boylece ortaya ¢ikabile-
cek karigiklik ve disiplinsizlik, ilk dénemden itibaren énlenmistir. Bu tespitler sonu-
cunda kiratlar, “meshur-miitevatir” ve “saz” olmak tizere iki grupta toplanmig; On
Kiraat'in ihtiva ettigi vecihler sahih ve muteber, bunlarin diginda kalanlar da saz ola-
rak degerlendirilmistir.
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Farkli kiraatlarla okunmasi, Kur’an hakkinda stiphe ve tereddiit uyandiracak bir
mesele olarak gorilmemelidir. S6z gelimi mitevatir On Kiraat'in mevcut olmasi, on
tane Kur'an var méanasina gelmez. Kiraat sayisi kag olursa olsun, Kur'an bir tanedir.
Bu bakimdan endige edilecek, garipsenecek, yadirganacak bir durum yoktur. Aradan
15 asir gegmis olmasina ragmen Miusltiimanlarin, Kitaplariyla ilgili bir tereddtitleri ol-
mamigtir, bundan sonra da olmayacaktir. Yeter ki bir takim maksatlarla zihinler bu-
landirilmasin.

Kiraatlari garipseyenler, yanlis bir noktadan hareket ederek goériis beyan et-
mektedir. Clinkii boyle diistinenler, Asim Kiraati’'nin Hafs rivayetini esas alarak, diger
kiraatlan degerlendirme hatasina diismektedir. Yani Kur'an sanki sadece Asim Kiraati
lizere inmig, diger kiraatlar sonradan ¢ikmig zannedilmektedir. Oysa diger dokuz kira-
at ne ise, Asim Kiraati da odur. Su halde bilinen bir kiraati esas alip, digerlerini buna
gore degerlendirmek hatali bir yaklagim tarzi olmaktadir.

Kiraat konusu, mistegriklerin de énemli ilgi alanlarindan birisidir. Onlarin bu
sahadaki galismalar daha ¢ok, “sahih” disinda kalan “saz” kiraatlar ve “zayif” rivayet-
ler tizerinde olmustur. Onlar bu tiir rivayetleri kendileri uydurmus degildir; Misliiman-
larin eserlerine aldiklari bilgileri kullanmiglardir. Ancak islerine gelen nakilleri alip
degerlendirdikleri, kaynaklarda bunlarin her biriyle ilgili olarak verilmis cevaplara yer
vermedikleri de bir gercektir.

Mistegrikler kiraat farkliliklarini *“Mushaf’larin yazi 6zelligi”, “tefsir amaciyla ila-
veler yapilmasi”, “es anlamli kelimeler kullanilmasi”, “tenzih ve ta’zim amagh okuma-
larin bulunmasi” ve “miistensih hatalar” gibi sebeplere baglamiglardir. Bu tiir iddialar,
makalemizin ilgili kisimlarinda degerlendirilmistir.Onlarin kiraatlar konusunda bilerek
veya bilmeyerek gdozden kagirdiklari en énemli nokta; Kur'an'in yazi ile nakli yaninda,
Peygamberimiz zamanindan itibaren sifihi olarak ve okunarak da nesilden nesile kesin-
tisiz nakledilmis bulunmasi ve kiraat farkliliklarinin o zamandan beri mevcut olmasi-
dir. Buna ragmen, kiraatlarin ortaya ¢ikis sebebi olarak ilk dénem Mushaf'larinda
hareke ve nokta bulunmamasi ve yazinin yetersizligi gibi hususlarin gosterilmesi dog-
ru bir tespit olamaz. Bazi bilginlerin de ifade ettigi gibi Kur'an, varligini katiplere borg-
lu degildir; her devirde binlercesi bulunan héafizlarin hafizalarinda yasayarak ve okuna-
rak glinimiize kadar gelmistir. Baska hicbir kitabin bu sekilde muhafazasi gercekles-
memigtir.
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YAKIN DOGU SEYAHATI VE ESERLERI
BAGLAMINDA IGNAZ GOLDZIHER VE
ISLAM DUNYASI iLE FIKRI ETKILESIMI

ibrahim HATIBOGLU*

WITHIN THE CONTEXT OF IGNAZ GOLDZIHER'S NEAR-EASTERN TRAVEL
AND WORKS HIS MUTUAL INFLUENCE WITH THE ISLAMIC WORLD IN
THOUGHT

In this article, depending upon his Oriental Diary and Tagebuch 1 have
brought out Goldziher?s initial experience of the Muslim world, since this experience
had great impact upon developing his own comprehensive methodology in Islamic
studies. His Near east study tour, which he describes as ?the happiest years of my
life? was quite important not only his scholarly approach but also his political func-
tions. Taking these informations into consideration, I have realised his ?emotional?
and ?logical? aspects, as well as his idea concerning the evolution of religions. In
his travel, which contains visiting Budapest , Istanbul , Damascus and Cairo , he
met Tahir al-Jazairi and Jamaleddin al-Afgani who were engaged with resurgence
and independence movements and then they became his close friends. On the
other hand, in the Islamic world Goldziher became the focus of great interest in his
early days whereas in the West, he became famous after gaining enormous success
in oriental studies. Therefore, in this article, I have suggested that Goldziher can be
understood, criticised, and approved properly by only taking him into consideration
as a whole.

agdas Islam tetkiklerini sistemlestiren bir arastirmaci olarak Ignaz
Goldziher, sadece Bati'da degil, uyguladid1 ydéntem ve eserleri ile islam diinyasinda da
ciddi etkileri olan bir sahsiyettir. Goldziher'e gdsterilen bu tevecciih, dini-tarihi verile-
ri yorumlama konusunda, Bati'da daginik gekilde kullanilan muhtelif yontemleri tek
gaye gercevesinde birlestirip terkibi tetkik yontemi seklinde de ifade edilebilecek olan
kapsamli bir usul gelistirmesinden kaynaklanir.

" Dog. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ihatiboglu@hotmail.com, Bu makalenin muhtelif safhalarinda
fikirlerinden istifade ettigim Dr. Tahsin Gorgiin’e ve Dr. Casim Avci’ya siikranlarimi sunarim.
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Goldziher, terkibi tetkik yonteminin temellerini Budapeste Universitesi'nde olus-
turmaya baglamig, ardindan Almanya ve Yakin Dogu'ya yaptigl seyahatler ile bilimsel
ve kiiltiirel anlamda zihnf alt yapisini sekillendirmistir. Islam’in ve &zellikle hadislerin
anlasilmasi konusundaki yazdiklar degerlendirilirken, onun zihni ve ilmi arka planini
olusturan kariyerinin gekillenmesinde ilk yillarinda yaptigi gezilerin etkisi dikkate a-
linmaldir. Esasen Goldziher'in dogum vyeri Zigetvar'dan Dogu dillerini 68renmeye
basladigr Budapeste'ye gelisi onun ilim yolculugunun ilk safhasini olugturmakla birlik-
te, on sekiz yaginda gittigi Almanya ve daha on dokuz yasinin ortalarinda bitirdigi
doktorasinin ardindan yaptigi yaklagik bir yillik Leiden ve Viyana seyahati onun ilmi
kisiliginin 6nemli kdse taslarini olusturur. Bu anlamda Goldziher'in yirmi {i¢ yasinda
Yakin Dogu'ya ilmi gayelerle gerceklestirdigi sGylenen seyahati de sonraki aragtirmala-
rina yon veren Snemli bir tecriibe olmustur. Goldziher'in dini ilimlerin ve klasik ule-
manin Islam toplumu tizerindeki etkisini anlamak amact ile islam diinyasina yaptig bu
yolculugu, sayet sadece ilmi gayelerle yapilmigsa, hadis literatlriinde kullanilan ifade-
siyle, 'rihle’ olarak tavsif etmek mumkindir. Goldziher'in 14 Ekim 1873 tarihinde
baslayan ve Nisan 1874'te sona eren Yakin Dogu seyahati, islam dini ve kiiltiirii adina
bildiklerinin yerinde tespiti ve terkibi tetkik yonteminde eksik kalan Dogu tecriibesinin
tamamlanmasi agisindan biytik ehemmiyeti haizdir.

1/

Goldziher'in Yakin Dogu seyahatine gdnderilmesi/cikmasi, liberallegsme stirecini
yasayan Avusturya-Macaristan Imparatorlugu Egitim ve Kiiltiir Bakanlhig'nin, katolik
Hiristiyanlarin ve diger muhafazakar kesimlerin baskilarina karsi koyabilmek igin,
liberal Yahudilik yanlilarinin destegine ihtiya¢ duydugu bir ortamda glindeme geldi.
Ayrica seyahat, bu imparatorlugun bir bagka btiyiik devlet olan Osmanli’'nin Orta
Dogu’'daki varligina son verme diistincesi agisindan da énem tagiyordu. Seyahat fikri-
ni ilk defa ortaya atan bakan Joseph E6tvos'iin (1813-1871) 2 Subat 1871 tarihinde
oliminitn ardindan yerine gecen Agoston Trefort da (1817-1888) ayni gerekgelerle
Goldziher’e Yakin Dogu'ya seyahat etme imkani sagladi. Bu seyahat sadece ilmi arag-
tirmalar yapma amacli olmayip, ayni zamanda Dogu Araplari’'ni tanima, bolge Arapla-
rinin yerel ve resmi dillerini égrenme, kitap toplama, siyasi gayelere ydnelik olarak
kurulacak Dogu Arastirmalari biriminde kendisi i¢in planlanan géreve hazirlanma gibi
amagclarla da yapilmisti. Boyle genis hedefleri olan bir vazife elbette, Goldziher'in
akademik yontnt etkiledigi gibi, gittigi her yerde genig entelektiiel baglar kurmasini
da sagladi. Seyahatin siyasi bir yoni olmasina ragmen, Goldziher'in dini tercihleri
ylizinden tilkesinde fazla yanki bulmadi ise de, Arap toplumu ve buradaki Batililar
katinda 6nemli etkileri oldu.

llgililerin istifadesine sunulmus birinci el kaynaklar sayesinde, bugiin
Goldziher'in Yakin Dogu seyahati hakkinda detayli bilgi edinmek mimkiindir. Sarki-
yat tetkiklerine yon vermis bir sahsiyet olarak Goldziher, gerek Yakin Dogu seyahatin-
de gerekse tim ilmi kariyerinde 6zel hayatini anlatan ve ruh alemini yansitan énemli
kaynaklar birakmig, toplumsal ve kisisel huzursuzluklarini, yazdig giinliiklerine dok-
mistir. Bunlarin ilki, 6liminin tzerinden 57 yil gectikten sonra yayimlanan Tagebuch
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(ngr. Alexander Scheiber, Leiden 1978),' digeri 6limiinden 66 yil sonra yayimlanan
Keleti Naplom (My Oriental Diary (ngr. Raphael Patai), Detroit 1987) adli kisisel notlari-
dir. Bunlarin diginda Goldziher'in i¢ dlinyasina ve iligkilerine dair bilgiler ihtiva eden
ve sayist 13.700’e varan mektup ile Arabisches Notizbuch adli Arapca not defteri de
6nem tagimaktadir.® Elde mevcut matb( giinliigl ve seyahat notlarina oranla Arapga
notlarinin, Goldziher’in ‘Muslimanlik yillari’ hakkinda daha samimi ve deruni alemi
hakkinda ‘icten’ bilgiler ihtiva eden otantik bir vesika niteliginde oldugunu séylemek
mimkindur. Oriental Diary'nin bir eki (ya da devami) olarak yazildigi bilinen Arabisches
Notizbuch’'a Goldziher muhtelif kereler atifta bulunur.* Yine seyahat notlarinda, Ezher’e
basladigr ilk on bir gline dair bilgilerin son derece kisa ve ylizeysel olmasi, daha son-
raki glinler hakkinda ise hicbir kayda yer verilmemesi, bu déneme ait bilgilerin
Arabisches Notizbuch'ta yazildigi fikrini akla getirir.> Dolayisiyla Goldziher’in Kahire'den
ayrilincaya kadar notlarini Arapga olarak tutmayi stirdiirdigtinti ancak bunun, zayif bir
ihtimalle, kayboldugunu veya muhtelif gerekcelerle nesredilmedigini sGylemek miim-
kiindiir. Yine Kahire'de tanigtigl bazi kimselere ve 6zellikle Ezher seyhi (1871-1886)
Muhammed Abbasi el-Mehdi’ye, Avrupa'ya gidince, seyahat notlarini yayimlayacagini
soyledigi ve 1890 yilinda “Benim Ezher'deki tecriibelerim islam ulemas! ve kiilttri
hakkinda bir bilgi hazinesi gibidir” dedigi halde, diger glinltikleri gibi, bu notlarini da
nesretmeyi uygun gdrmemistir. Muhtemelen sézii edilen ‘bilgi hazinesi’ Arabisches
Notizbuch seklinde séz ettigi kayitlardir. Ayrica Goldziher Tagebuch’un bir yerinde,
Ezher Camii'nde kildigit Cuma namazi ve hissiyati konusunda detayli bilgiyi Arabisches
Notizbuch'ta yazdigindan séz eder.¢ Ote yandan kendisinin resmi gérevle geldigi Yakin
Dogu seyahati hakkinda resmi makamlara sundugu genis bir raporda da énemli hu-
suslara yer vermig olmalidir.

Goldziher'in hayati hakkinda yazdig ve yayimlanmis iki kaynaktan biri olan ve
konuyla dogrudan ilgisi bulunan Oriental Diary, ilk defa meshur sarkiyatgi ve antropo-
log Raphael Patai tarafindan uzun bir Goldziher biyografisiyle birlikte, ingilizce'ye
terclime edilerek nesredilmistir.” ingilizce ceviride ve Latince metinlerin yaziminda
hayli titizlik gosterilmekle birlikte eserdeki Tlrkge, Arapga kelime ve metinlerin okun-

! Goldziher, Muhammedanische Studen’in ilk cildini yayimladiktan ve ilmf shretini yakaladiktan sonra sadece yakinla-
rina bagindan gegenleri anlatmak tzere glnliik tutmaya karar verip, kirkinci dogum yil déntimtnden itibaren
yazmaya baglamis, élimtnden iki yil éncesine kadar da yazmaya devam etmistir.

2 Onun, altr aylik Yakin Dogu seyahatine dair notlarini ihtiva eden bu eser Almanca’dan ingilizce'ye terciime edile-
rek ilk defa 1987 yilinda yayimlanmustir. Eser, seyahatin ilk 4,5 aylik siiresinde glinti gtintine veya birkag glin ge-
cikmeli tutulan notlari ihtiva etmektedir (15 Eyliil 1873-14 Ocak 1874). Oriental Diary'nin 14 Ocak’tan sonraki
kisminin veya bugtin istifade imkani bulamadigimiz Arabisches Notizbuch'un II. Diinya Savagi'nda Alman isgali es-
nasinda kayboldugu ileri siirtilmigse de, Goldziher'in biitlin eser ve notlarinin korundugu bir ortamda bunlarin
yok olmast ihtimali zayiftir.

% Goldziher, Tagebuch (ngr. Alexander Scheiber), Leiden 1978, s. 72.

* 56z gelimi, Goldziher'in 10 Muharrem 1291 (27 Subat 1874) tarihinde Ezher Camii'nde kildigi Cuma namazi
hakkindaki ayrintilart Arabisches Notizbuch'ta anlatmis ise de bu yayimlanmig degildir.

> Goldziher'in Yakin Dogu seyahati dénemi ve islam’a ilimli yaklagimi onun ‘Miisliimanlik Yillan’ seklinde nitelendi-
rilmis ve seyahat notlart da bu dénemin bir dékimi kabul edilmistir. (M. M. Ahsan, “Ignaz Goldziher and his
Oriental Diary, by Raphael Patai, Detroit 1987", Muslim Wold Book Review, VIII, no 4, 1988, s. 39)

6 Goldziher, Tagebuch, Leiden 1978, s. 72.

" Daha 6nceki calismalarda hep erken dénem Goldziher biyografilerine atifta bulunulurken, giinliigiin ve seyahat
notlarinin yayimlanmasindan sonra bunlara atifta bulunmak daha uygun goériilmustiir. Patai de yeni bilgiler 151~
ginda Goldziher biyografisinin yeniden yazilmasi gerektigi diigtincesinden hareketle Oriental Diary’den dnce boy-
le bir biyografi yazma geregi hissetmistir.
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masinda ¢nemli hatalara diigtilmusttir. Ayrica bu hatalara bagli olarak, sahis, yer ve
istilah gibi konulara dair verilen ek bilgiler de hayli yanlig ve yetersizdir.?

Elimizdeki ikinci vesika olan Tagebuch'u yazmaya karar verdiginde, Goldziher'in
Avrupa’'nin en biylk oryantalisti oldugu tescillenmisti. Tagebuch, muellifin kaleme
aldigi sekilde Almanca olarak Alexander Scheiber (1913-1985) tarafindan Ignaz
Goldziher Tagebuch (Leiden 1978) adiyla yayimlanmistir. Goldziher, liberal bir Macar
Yahudi entelektiieli ve hayatinin bu safhasinda basarinin zirvesine ulagmis bir sarki-
yatgl olarak, gecirdigi ilmi ve ruhf gelisim stirecini ve yasadiklarini karisi, cocuklart ve
en yakin arkadaslarina anlatma arzusuyla yazmisti. Aileye doniik bir yoni olmasi
dolayisiyla, eserin, Goldziher'in oglu Karl (1880-1955) tarafindan yayimlanmasi uygun
goriilmemis, olimiinden hemen 6nce yazma niishasini Karl'dan alan Scheiber de,
ancak ilmf kariyerinin sonlarinda Tagebuch'u yayimlama karari alabilmisti. Goldziher'in
Ozel hayatiyla ilgili bilgiler iceren notlarinin muhtevasina bakinca, bunlarin yayimlan-
masi konusundaki isteksizligin, Goldziher'in vasiyetine sadakatten ok, i¢indeki ‘du-
yurulmasi istenmeyen’ bilgilerden kaynaklandigini séylemek mimkiindiir. Bu sebeple
ancak bir iki nesil gegmesinden sonradir ki, Tagebuch ve Oriental Diary’'nin nesrinin
uygun olacagi distintilmusttir.

istifadeye agik olmakla birlikte, Goldziher'in biiyiik cogunlugu yayimlanmamis
mektuplar® ise, entelektiiel iletigsimini sagladigi énemli bir ara¢ olarak, kendisinin ilmi
arka plani hakkinda bilgi vermekte ve gorlslp tanistigi kisilerle fikri irtibatlarini kalici
hale getirdigini gostermektedir. Macar Bilimler Akademisi'ndeki ‘Goldziher Odasi'nda
okuyucunun istifadesine sunulan mektuplar, Goldziher'e meslektas ve dostlarindan
gelmistir. Oysa, ilmf kisiligi hakkinda ipuglari ihtiva etmesi agisindan, kendisine yolla-
nan mektuplardan ¢ok, Goldziher'in génderdigi ve ilgili kisilerin mirascilarinin elinde
bulunmasi ihtimal dahilinde olan mektuplar 6nem tasir.'® Bunlardan hareketle

8 Lawrence 1. Conrad Oreintal Diary’deki nesir hatalarina “The Near East Study Tour of Ignaz Goldziher” adl maka-
lesinde genis bir sekilde temas etmistir (Journal of the Royal Asiatic Society, yil 1990 no: 1, s. 105-126). Bu tiir hatali
okumalara; gubuk (chibouk), hadi (adieu), ezan (idhan), sapka (shabqa), yuqari (yukari), cikamaz (ciqgamaz), gok
(choq), elbette (elbetten), kagit (kdghid), Mecidiye (majidiyye), bakshish (bahsis), beslik (beilik), harglik (alslik)
gibi yaziliglar 6rnek gosterilebilir.

? 1650 arkadagindan gelen 6zel mektuplari 18 Ekim 1933 yilinda Macar Bilimler Akademisi dénem bagkani Albert
de Berzeviczy tarafindan ‘Goldziher Odasi’ olarak tahsis edilen boliimde kullanima agildi. Ailesi tarafindan bura-
ya verilen koleksiyon igerisinde biittin ilmi yazismalari, nadir yazmalar, notlari, kii¢tik alinti ve pasajlar, muhtelif
yazilar, kendisine ait 6zel egyalari ve pek ¢ok sayidaki arkadaginin portreleri yer almaktadir (Joseph de Somogyi,
“A Collection of the Lirerary Remains of Ignace Goldziher”, Journal of the Royal Asiatic Society, London 1935, s.
149). Gelen mektuplann buyiik cogunlugu Fleischer, Jean de Goeje, Noldeke, Hurgronje gibi devrinin meghur
sarkiyatgilarinca gonderilmistir. Bunlar arasinda F. Max Miiller, R. A. Nicholson, D. S. Margoliouth, S. M. Zwemer
gibi bagka meshur kisiler de vardir. Bunlarin diginda, ayni odada bulunan, Goldziher'in islami konularla ilgili {ize-
rinde galisilmasi gereken hususlara dair notlari da bu alana ilgi duyan arastirmacilara yardimei olacak niteliktedir.
Yine Leipzig, Leiden, Berlin, Gotha, Kahire, Sam, Paris ve Viyana kiitliphanelerindeki yazmalardan yaptig iktibas-
lara dair notlarin da hayli yekun tuttugu kaydedilmektedir.

10 Bu mektuplarin muhtelif yerlerde érnekleri bulunmaktadir. S6z gelimi onun Tahir el-Cezairi’ye yazdigi bir mek-
tup, Cezairi'nin bir talebesi tarafindan Mecelletii’[-Ezfier'de yayimlanmistir (“Goldziher ve es-Seyh Tahir el-Cezairi”,
XXV, Kahire 1954, say1 2, s. 173-174). Yine Goldziher'in Theodor Néldeke ile yazigmalarinin bir kismi da yayim-
lanmustir (Robert Simon, Ignaz Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in his Works and Correspondence, Leiden
1986, s. 157-447). Ayrica Goldziher'in, Vargova'da bulunan A. S. Poznanski'ye yazdigi 118 mektubun da Hebrew
Universitesi Kiittiphanesi’nde bulundugu kaydedilir.
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Goldziher'in aragtirma metot ve teknikleri konusunda daha ayrintili bilgi edinmek
mimkuindar."!

Oriental Diary'de, Goldziher'in 15 Eyltl 1873 tarihinde Budapeste’den gikigin-
dan itibaren, 14 Ocak 1874'te Kahire'de Ezher Camii'nde derslere baglamasindan bir
hafta sonrasina kadar yasadigi olaylar anlatilmistir. Seyahat glizergahi Tuna’dan vapur
yoluyla Budapeste-Guirgiu, tren yoluyla Rusquk-Varna, deniz yoluyla Istanbul-
Canakkale-izmir-Larnaka-Beyrut, otobiis ile Sam-Beyrut, vapurla Sayda-Hayfa-Tel
Aviv, binek tistiinde Kudiis, Siiveys'ten vapurla Port Said-ismailiyye, trenle Zekazik-
Kahire idi. Déniiste ise, trenle Kahire-iskenderiye, deniz yoluyla Avusturya’nin Trieste
sehrinden Budapeste giizergahini izledi ve gezinin yirmi giinii Istanbul, bir buguk ay
Sam, dort ay1 Kahire'de gecti.

1/

Goldziher seyahati boyunca gectigi bolgeler, bolge insanlari, adetleri, sehirlerin
yapisl, inaniglari gibi konulara dair bilgiler vermis, gérdiikleri ile Yahudi inanis ve adet-
lerini kargilagtirmis, bildigi diller ve kiltiirler sayesinde insanlarla ¢ok rahat iletisim
kurmustur. Yine gittigi her yerlesim biriminde, isimlerini verdigi yirmiyi agkin sarkiyatgi
ve misyonerle kargilagmis, Arap diinyasindaki misyonerlik faaliyetlerinin boyutlari
kargisinda kendisi de sagkinhigini gizleyememistir. Ayrica ziyaret ettigi yerlerdeki Avus-
turya-Macaristan resmi makamlari ile stirekli iletisim halinde olmus, geziyi daha ¢ok
siyast amagcla yaptigini diistindtirecek sekilde, gittigi her yerde énce elcilikler ve Yahu-
di cevreleri ile gdérigmstiir. Yine ortama gbre Misliiman, Hiristiyan veya Yahudi gibi
davranmaktan gekinmemis, ancak kendi haline kalinca, gercegi yansitmayan davra-
niglart igin ‘tévbe’ etmeyi de ihmal etmemistir. Bu konulara dair 6nemli bilgiler icer-
mesi yonu ile Oriental Diary'nin Goldziher konusundaki bilgilerimize ve onun fikirlerini
anlamamiza yeni boyutlar kattigi muhakkaktir.

Goldziher'in i¢ diinyasina igik tutan Oriental Diary ve Tagebuch, yazildiklari sart-
lar itibariyle bazi farkliliklar igerir. S6z gelimi, ilki sOhreti tatmamig bir kisinin eseri
olarak daha samimi ve ‘gercekgci’ bir mahiyet arz ederken, ikincisi bir blytik sarkiyat-
¢inin kendisini anlattigr bir kaynaktir. Yine Oriental Diary glini glintine yazilmis olmak-
la daha glivenilir bir belge niteligindedir ve ayrintili bilgi icermek yerine daha ziyade
‘kendisine not’ kabilinden kisa bilgiler ihtiva eder. Ote yandan Goldziher'in hayatinin
iki onemli dontim noktasi hakkinda bilgiler igeren eserler mukayeseli olarak incelen-
diginde, onun kisiligindeki gelisim ve degisimin seyrini gérmek miimkiindir. Bu farkli-
liklar, eserlerdeki celisik bilgileri de daha anlasilir kilmaktadir. Bugiin islam arastirma-
cilari, 1873-1874 yillarinda yazilan Oriental Diary sayesinde Goldziher'in gengliginde
Orta Dogu'ya Ozellikle zamanin iki blytik ilim merkezi Sam ve Kahire'ye dair tecriibe-
lerini 6grenme firsati elde etmislerdir. Eser, kirk yagindan itibaren yazmaya bagladigi
glinltigt ile karsilagtirldiginda, Goldziher’in siyasi, dini, ilmf kisiligi ve tarafli yaklagim-
lari yaninda, kisisel zafiyetleri ve duygusal yonii hakkinda da 6nemli bilgiler icermek-
tedir. Dolayisiyla bir yandan Goldziher'in kigisel yonti ve ilmi kisiligi hakkinda énemli

! Mesela, Goldziher'in yazdigi makale veya kitabi yayimlama konusunda hig aceleci davranmadig, caligmalarini
muhtelif kereler olgunlagmaya terk ettigi, ilgili malzeme igin ciltlerce eseri defalarca elden gegirdigi, islam’a dair
caligmalarinin nesri konusunda 6zellikle Yahudi meslektaglarinca yogun baski yapildigi kendisine gelen mektup-
lardan anlasilmistir (S. D. Gothein, "Goldziher as Seen Through his Letters”, Ignaz Goldziher Memorial Volume 1 (nsr.
Samuel Lowinger ve Joseph de Somogyi), s. 433).



112 ibrahim Hatiboglu

bilgiler sunarken, bir yandan da bytik degisikliklerin 6ncesindeki Arap diinyasi hak-
kinda miihim bilgiler verir. Ote yandan, kin ve nefret dolu ifadeler icermesinden hare-
ketle, Oriental Diary'yi Tagebuch’'un ham bir versiyonu olarak nitelendirmek'? isabetli
degildir; aksine her ikisi de Goldziher'in kisiligini yansitan &énemli ve farkli vesikalardir.
Goldziher'in hayatina dair yazili vesikalarin ge¢ yayimlanmasinin sebepleri ile
hakkinda ‘ge¢ yayimlanan’ notlarin tahlil edilmesiyle bazi sonuglara varmak mimkiin-
dir: Bir ilim adaminin karakteri, akademik nitelikli eserlerinden hareketle anlasilsa da,
Goldziher'in yogun bir hissi ve akli kisilige sahip oldugu ve bu iki yontiniin belirgin bir
sekilde ayrilmis bulundugu ancak Tagebuch ve Oriental Diary'deki bilgiler 1s18inda orta-
ya ¢ikmigtir. Bunu Patai, ‘akll melekelere sahip Goldziher’ ve ‘hissi melekelere sahip
Goldziher’ seklinde ayirarak dile getirir ve iki Goldziher portresi arasinda ciddi bir
uyumsuzluk bulundugundan séz eder.”” Yine Tagebuch'un yayimlandigi 1978 vyilina
kadar, Goldziher'in kisisel zafiyetleri, ileri gelen Macar entelekttelleri, 6zellikle icinde
yasadigl Yahudi toplumu ve o zamana kadar hakim sarkiyat gelenegini temsil eden
Hiristiyanlar hakkinda bu derece asiri elestirilerinin olabilecegi diistintilmemisti. Nite-
kim Goldziher'in en geng talebesi Joseph de Somogyi'nin (6. 1976) hatiralarinda anla-
tilan Goldziher ile glinliiklerde tasvir edilen Goldziher arasinda hayli farkliliklar vardir.
Hig sliphesiz, Goldziher'in bir yandan ‘irk¢t vatanperverligi’, bir yandan da son-
ralart kaleme aldigi meghur eserlerindeki agik ‘analitik ilmi bakig agisi” onun c¢ift yonli
kisiliginin tezahtrtdir. Onun ‘hissi” ve ‘mantiki’ yonu, genclik yillarinda yazdigi eser
ve notlarinda ¢ok daha belirgin sekilde goriilmekle birlikte, Patai'ye gore, aslinda
Goldziher birbirine zit bu iki 6zelligini dmur boyu ayni sekilde sergilemistir: Arastirma-
larinda ve &zellikle islam’in gelisim seriivenine dair problemlere énerdigi ¢dziimlerde,
mantiki yoni 6ne cikan Goldziher'i temsil etmis gdzlkse de bu konularda bile onun,
dini anlamda ‘hissiliginden’ séz etmek miimkiindiir. islam’t ve Hiristiyanligi Yahudi-
lik'ten muharref anlayislar olarak gérmesi ve asil iddiasina uygun olarak, Hiristiyanli-
gin olusum siireci ile isldm’'in olusum siireci arasinda dogrudan paralellik kurmasi bu
ylizdendir. Yakin Dogu seyahatindeki bazi davraniglari da, biyiik 6lglide onun hiss?
yoninln yansimalardir.'* Patai’'nin yaptigl, Goldziher'in kisiligi ile ilgili bu ikili izah
tarzi ve Islam tetkiklerinde mantiki yénii éne cikan Goldziher'i temsil ettigi iddiasi,
sarkiyat tetkikleri sahasinda gorislerinin milat kabul edilmesi bakimindan &zellikle
o6nem tasir. Zira, ancak bdyle bir ayirim sayesinde, onu, sadece ilmi kisiligiyle sinirli
akademik bir cercevede degerlendirmek miimkiin olmaktadir.’ Halbuki, Goldziher'in

12 Andras Hamori, “Ignaz Goldziher and his Oriental Diary: A Translation and Psychological Portrait by Raphael
Patai”, Middle East Studies Association Bulletin, December 1987, XXI, no 2, s. 244.

13 Lawrence I. Conrad, "The Dervish’s Disciple: On the Personality and Intellectual Milieu of the Young Ignaz
Goldziher”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1990, no 2, 235.

"4 Hoglanmadigi kisiler igin kullandigi, davar, kdpek, pis, aptal, igrenc gibi sifatlar; goriistiigti hemen herkesi cahil
olarak nitelemesi ve kendisini stirekli dvmesi, alim, cahil herkese bilgisini gésterme ¢abasi onun duygusal yonii-
nii ortaya koyar. Yine seyahat notlarindaki son derece hissi tavirlari, Macar milleti digindaki biitiin insanlara karsi
kiicimseyici yaklasimi sikga karsilagilan davraniglandir.

1> Ayrica Patai’nin bu yaklagimi, onun Kudiis'te gordiigli geleneksel Yahudi uygulamalarn ile karsilagtigi zaman
sergiledigi tutum sirasinda da ise yarar gdzlikmektedir. Patai, Goldziher'in Yahudilige dair sdylediklerini duygusal
yaklagimi gercevesinde ele alirken, islam’a dair goriiglerini mantiki yaklagimi ile ortaya koydugu seklinde bir agik-
lamaya gitmektedir.
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glinliglini ve gezi notlarint okuyan kisi, onun meshur oldugu dénemlerde bile, bu ruh
halinden kurtulamayip, asirt duygusal bir kigilik sergiledigini gortir.'s

Kigisel notlarinin yayimlanmasindan sonra Bati’da ve Dogu'da Goldziher'in al-
gilanist konusunda &nemli degisikliklerin olacag ihtimal déhilinde goriilse de, bu
eserlere Goldziher'in hayati ile dogrudan ilgilenen ‘sinirli sayida’ sarkiyatginin vakif
olmasi dolayisiyla, boyle bir degisiklik gerceklesmemistir. Ancak, ‘yeni bilgilerin’ Ba-
ti'daki ‘Goldziher Efsanesi'ne ne gibi etkileri olacagi, bunlarin yazdiklari ile iligkilendi-
rilmesi ve gorislerinin yeniden degerlendirilmesi gibi hususlara atifta bulunmaksizin,
Goldziher biyografisinin yeniden yazilmasi gerektigini soyleyenler de yok degildir.
Bununla birlikte Oriental Diary’yi yayimlayan Patai, Fransiz sarkiyatci Luis
Massignon’un (6. 1962) Goldziher hakkindaki “islam arastirmalarinin rakipsiz efendi-
si” seklindeki soziine isaret ettikten sonra;

“[slam arastirmalarinin yaraticisi ve énciisii olarak Goldziher'in mevkii her za-
mankinden daha muhkem bir sekilde devam etmektedir.”"?

demesi en azindan sarkiyatgilar nezdinde, algilama degisikliginin beklenmeme-
si gerektigini agikca ortaya koymaktadir. Zira Goldziher'in sarkiyat gelenegi acisindan
énemi, onun, psikolojik ve fikri arka plani ile ilgili olmayip, daha ziyade islam’in ve
Ozellikle hadisin tekaml tarihi ve kaynaklari hakkinda yazdiklaryla alakalidir.
Goldziher'in giinliik ve notlarinda geleneksel Yahudiligin ibadet ve adetlerine yonelik
elestirel yaklagimlari ile, Hiristiyanlik hakkindaki asir tenkitleri de bu gercevede mii-
samaha ile karsilanmis veya muhtelif sekillerde izah edilmistir. Bununla birlikte, glin-
lik ve seyahat notlarinin nesrinin ardindan Goldziher'in kisiligi, hiss? ve ilmi karakteri,
ictimal sikintilar kargisindaki tutumu, entelektiiel cevresi, fikri arka plani, geleneksel
Yahudilige, Hiristiyanliga ve ozellikle Protestanliga yonelik elestirileri, monoteist din
telakkisi, glinliik siyasetle ilgisi gibi akademik yoni disindaki konulara da temas edil-
meye baglanmistir.

Goldziher'in glinligtintin beklenilenden ¢ok daha fazla ayrintili bilgi icerdigini
soyleyen Lawrence 1. Conrad, eserin bu zamana kadar negredilmemis olmasini,
Tagebuch'taki duygusal yogunlugun cagdas akademik seviyeye getirecegi zafiyetlere
baglar. Yeni bilgiler ve bazi mektuplar i1si8inda Goldziher'i mistakil bir galismaya
konu eden Robert Simon da, giinltiglin nesrinin ardindan, énceki tasavvurlarin biitii-
nt ile alt Gist olduguna isaret etmistir. Ne var ki her iki arastirmaci da, yeni bilgilerin
Goldziher'in isldm’a dair akademik yaklagimina etkisi konusunu incelemekten geri
durmustur. Su halde burada tizerinde durulmasi gereken husus, Goldziher'in ilmi
calismalarinda duygusalligi ile ilmiligi yeterince ayinp ayiramadigl ve islam’a dair de-
gerlendirmelerine duygusalliginin tesir edip etmedigi meselesidir.

islam diinyasinda ise giinliigiin ve seyahat notlarinin nesrinin ardindan
Goldziher'in birbirine zit iki algilama bigimine dair kayda deger bir tepkiden séz et-

16 56z gelimi, Budapeste Yahudi Cemiyeti'nde sekreter iken kargilagtigi sikintilar dolayisiyla girdigi bunalimi atlat-
mak amaciyla, 1884 yilinda iki buguk aylik bir Almanya, Fransa, isvicre seyahatine gikmasi, buna ragmen sikinti-
sindan kurtulamayisi, gelini Mariska'ya karsi hissettigi yakinlik ve onun veba salginindan geng yasta olim kargi-
sindaki kederli hali ve gohretinin zirvesinde yasadigi ruhi ¢okiintli onun duygusal zafiyetlerinin tezahtridir.
Cezairi'nin talebesi Muhammed Kiird Ali, 1914 Subat’inda kendisini ziyaretinde uzun uzun gelininden bahsedip
fikrini sormusg, Kiird Ali de "Bilgili, zeki ve glizel” karsiligini vermigtir.

'7 Raphael Patai, lgnaz Goldziher and His Oriental Diary: A Translation and Psychological Portrait, Detroit 1987, s. 60.
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mek mimkiin degildir.'* Menéazir M. Ahsan’in Oriental Diary'nin nesri {izerine yazdigi
kisa aciklamada, Bati'daki benzer degerlendirmeler gibi, eserin Goldziher'in ‘Muslii-
manlik Yillari'na 1gik tutan dokiimanter nitelikli cok miihim bilgiler icerdigi vurgulan-
mis, bunlardan Goldziher ve geliniyle aralarinda yasanan yakinlik, cemiyet sekreterli-
gindeki sikintilari, Hiristiyan misyonerlere elestirileri, Arap diinyasinda gegirdigi do-
nemi ‘mutlu yillar’ olarak degerlendirmesi gibi hususlar tizerinde durulmustur. Burada
da onun islam’a ve hadise dair gériislerinin yeni bilgiler 1s1iginda gdzden gecirilmesi
gerektiginden séz edilmemigtir. Tlrkiye'de ise, gorebildigimiz kadariyla, glinltikleri ve
muhtevasinin Goldziher algilamalarina tesiri konusunda herhangi bir degerlendirme
yoktur.

v/

Yakin Dogu seyahatinin Goldziher'e sagladigi en énemli fayda, eksik kalan ter-
kibi tetkik yontemini, islam’in 1sldhatcl yorumu ile tamamlamasi'? ve islam diinyasi hak-
kindaki tahmini ve 6nceki kabullere dayali bilgisini test etmesidir. Sonralari Macaris-
tan'da sekreterlik yaparak gecirdigi otuz yilin aksine Goldziher, Yakin Dogu seyahatini
hayatinin en mutlu ve verimli dénemi sayar. Oriental Diary'de goriilecegi lizere, onun
Sam’a varincaya kadar yasadig! islam diinyasi izlenimleri son derece karamsar, duy-
gusal ve kiiglimseyicidir. Ayni yaklasim, islahatgi distintrlerin olusturdugu entelektiel
gevre diginda, bltin Arap dinyasi i¢in de gecgerlidir. Bununla birlikte, mukayeseli
olarak isaret etmek gerekirse, Araplari daha sicak ve nazik,? Tirkleri ise daha kaba,
abartici ve tefesstih etmis bir millet seklinde tanimlar. Goldziher'in Tirklere karsi
elestirel yaklasimi, onlar istilaci bir millet olarak gérmesi dolayisiyladir ve esasen
onun bu degerlendirmeleri Yakin Dogu seyahati sirasindaki siyasi misyonu ile de dog-
rudan alakalidir. Siinniligin, islam’in ruhunu tahrip eden ilavelere miisait bir yapi arz
ettigini sdylemesine ragmen, Muslimanlarin ibadetlerindeki samimiyeti Goldziher'i
etkilemistir. Araplarin, Avrupa hakkinda bilgiler sormasindan stirekli rahatsizlik duy-
mug, onlarin Bati merak ve hayranligini saskinlikla karsilamistir.' Buna karsi, Tahir el-
Cezairi (1851-1920) ile karsilagtigi andan itibaren, islahat¢i diistince ile kurdugu duy-
gusal ve fikif bag 6miir boyu devam etmis, tekrar gérligemeseler de yazigmalari ve
talebeleri araciligi ile irtibatlarini stirdirmiglerdir. Tahir el-Cezéiri’'nin talebesi Mu-
hammed Kiird Ali’'nin (1876/1953) kaydettigine gdre, Goldziher kendisini islam kltii-

'8 Ne Tagebuch'un ne de Oriental Diary'nin yayimlanmasmin ardindan Arap aleminde konuya dair bir eser veya
degerlendirme yapildigi tarafimizdan tespit edilemedi. Bati ile daha yakin alakasi olan Hint alt kitasi muellifleri
ise az da olsa eser hakkinda degerlendirmeler yapmustir.

19 Yakin Dogu seyahatinin Goldziher'in fikri tekamidiliinii saglamasina olan katkisi, Yahudiligi anlayip yorumlama
konusuna bile yansimistir: “Benim gayem, Yahudiligi de [islam’a] benzer bir akli diizeye ulastirmaktir.”
(Goldziher, Tagebuch, s. 59) derken bir anlamda, islam’in akli yorumuna benzer bir yorum bigimini Yahudilige de
uygulamak ve Yahudiligi de bu sekilde anlamak ister.

20 gsam’dan aynilirken Tahir el-Cezairi ve arkadaglarindan gérdiigii sicak ilgi kargisinda “Siz asla yalan séylemez ve
gergegi Ortbas etmezsiniz. Hayatimda son kez sizin ellerinizi siktigimda riyakarlik, sogukluk ve Avrupa'nin duygu-
suz arkadaghgindan eser bile tasimadiginizi hissettim.” ifadelerini kullanmig ve “riyakar Avrupa”, “pis domuzlar”
gibi hissi ifadelerle iki toplumu mukayese etmistir (Goldziher, Oriental Diary, s. 128).

2! Kisa bir seyahat amaci ile 1896 yilinda Kahire'ye tekrar giden Goldziher, yirmi yedi yil sonra bir kez daha ilim
gevrelerinin suursuz Batililagma tesebbiislerine sahit olunca, buradaki temel kaynaklardan yoksun, Fransizca ve
ingilizce’den gevirilerle yiiriitiilmeye caligilan egitim sistemini siddetle elestirir (Goldziher, Tagebuch, s. 198-199).
Hidiv ismail Paga déneminde hiz kazanan Batililagma ile biitiin kurumlarda modernlesme cabalarnin artmasi,
idareci ve ileri gelen Arap ailelerin ¢ocuklarini Hiristiyan misyoner okullarina géndermeleri onu derinden etkile-
migtir.
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riine nispet etmekte bir sakinca gérmemis, Cezairi'ye yazdigi mektuplarda ‘el-Fakir
Ignaz Goldziher el-Macari el-Ezher?” tinvanini kullanmig, séhret yillarindan sonra da
bazi kitaplarini bu sekilde imzalamistir.> Ayrica meghur oldugu dénemden sonra da,
her din ve milletten olusan talebe grubu arasinda Arap ve Muslimanlarin olmasi ve
Arap dostlarindan gelen mektuplarin hayli yek{n tutmasi, Dogu ile irtibatinin stirekli-
liginin bir tezahtridiir.??> Miinekkit bir kisilige sahip olmasi dolayisiyla Goldziher'in,
benzer yonleri ile dikkat ceken Sam’da Tahir el-Cezairi, Kahire’de Cemaleddin Efgani
(1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905) ve Muhammed Abbési el-Mehdi (1803-
1903) ile kargilasmasi, bu bolgelere miispet atifta bulunmasi ve dikkatini buralara
yogunlastirmasi sonucunu dogurdu.? Uyanig ve islahat hareketlerine olan bu destegi-
ne ragmen, Araplarin kéri kérline Avrupa hayranhigini siddetle elestirdi. Kendisi de
Hiristiyan bir tilkede azinlik olarak yasayan bir kisi olarak, bélgede, gerek Osmanli'nin
gerekse Ingilizlerin hakimiyetine son verilmesi ve yerel halklarin &zgiirliigiint elde
etmesi igin galisan hareketlere destek verdi. Gergeklesmesinden yaklasik on yil 6nce,
yabancilarin tlkeden ¢ikarilmasi amaciyla yapilan Urabi isyanini daha seyahati yilla-
rinda 6ngodrdigliniti sdylemesi, kendi devleti adina siyast amacl olarak génderildigini
acikga ortaya koyar.

Seyahati boyunca islam topraklarinda Goldziher'e gdsterilen ilgi, biiyiik dlciide
mispettir. Gerek s6z konusu dénemde Miusliimanlarin Avrupa’ya tevecciihii, gerekse
islam konusunda bu kadar bilgiye sahip bir Avrupalinin ‘ihtidd etme’ ihtimali
Goldziher'e ilgiyi arttirmis; Ehl-i kitap olusu hesaba katilarak veya ‘kalbinin dine isin-
dirllacag!’ diisiiniilerek kendisi siirekli samimi bir sekilde kargilanmistir. Ozellikle Arap
diinyasinin siyasi ve idari ¢evreleri ona karsi daha bir ‘sicak ve i¢ten’ davranmigtir. Bu
yakin ilgide Batili olmasinin ve yerel idarenin gliclenmesine yaptigi vurgunun etkisi
olmalidir. Once Misir Kiiltiir Bakani Riyaz Paga’nin yakin ilgisi ve birlikte galigma tekli-
fi,” ardindan yeni kurulan Hidiviyye Kitiiphanesi idareciligi teklifi, daha sonralari
Ezher'e alternatif olarak kurulan Kral Fuad (Kahire) Universitesi Arap Dili Bolim{’'niin
kurulma galigmalarinin teklifi konusunda kralin 1srarlari bu sicaklik dolayistyladir. Esa-
sen Goldziher'in seyahat glinlerinden kalan bu ilgi, Mustafa Sibal (6. 1964) gibi alim-
ler, Goldziher'in hadisler ve bazi muhaddislere dair fikirlerini elestirmeye baslayincaya
kadar devam etmistir. Ancak bu elestiri de ¢ok belirli konularda ve sinirli bir ilim ada-
mi1 grubu tarafindan yirittlmusttir.?¢ Elestirilerin blytik 6l¢tide ceviri eserlere dayan-
masi, elestiri sahiplerinin Bati diistincesi konusunda higbir fikrf alt yapiya sahip bu-
lunmamasi, Goldziher'e ait fikirlerin islami kavramlar kullanilarak gevrilmesinden kay-

22 Muhammed Kiird Ali, “Ignaz Goldziher: 1850-1921), el-Mu'dsiriin (ngr. Muhammed el-Misri), Dimagk 1401/1980,
s. 132; Shalom Goldman, “Ignaz Goldziher (1850-1921) Nestor of Islamic Studies in the West”, al-Usur al-Wusta,
cilt X, say1 2, October 1998, Chicago, s. 50.

2 Joseph de Somogyi, “A Collection of the Liberary Remains of Ignace Goldziher”, s. 149. Muhammed Kiird Ali Budapes-
te'ye geldiginde de Arap mielliflerden gelen mektuplari ihtiva eden arsivini kendisine gdstermis, ilmi tetkikleri
sirasinda ihtiyag hissettikge onlara miiracaat ettigini ifade etmistir.

24 Lawrence 1. Conrad, “The Dervish's Disciple: On the Personality and Intellectual Milieu of the Young Ignaz Goldzifer”, s.
240-241.

% 4 Ocak 1874 tarihinde ziyareti sirasinda ilk kargilagmalarinda bilgisine hayran kalan ve nezaketle karsilayan
bakan, ona birlikte calisma teklifinde bulunmus ise de, Goldziher amacina uygun bicimde, Ezher'de talebe ol-
mak istedigini sdyleyip mazeret beyan etmistir. Ayrica Pasa kendisine bu sirada "Sen Misir'a gelen ve bizim dili-
mizi ve kitaplarimizi bu kadar giizel bilen ilk Avrupalisin.” demistir (Goldziher, Oriental Diary, s. 150).

26 Arap diinyasinin daha sonraki dénemlerde Goldziher'i algilayisi ve reddiyeler baglaminda ona yéneltilen tenkit-
ler ayri bir calisma konusu olup burada tizerinde durulmayacaktir.
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naklanan anlam kaymalarinin farkina varilmamasi ve soylenilenleri peginen reddetme
amaci ile hareket edilmesi gibi sebepler, daha bastan bu elestirilerin yetersiz ve basa-
nisiz kalmasi sonucunu dogurdu. Kaldr ki bu elestiriler, temel Islami ilimlerle ilgilenen
kisiler diginda fazla dikkate alinmamig, seyahat yillarindan kalma Goldziher sevgisi,
Ozellikle edebi, fikrd, tarihi ve siyasi cevrelerde daha sonra devam etmigtir. Nitekim
bazi Batililarca, onun, Misliman entelektleller tarafindan da muteber kabul edildigi-
ne isaret edilmistir.””

Goldziher'in, seyahati sirasinda son dénem Osmanli ve Turk ilim cevreleriyle,
hacca giden bazi okumus kisilerle miinakagalari disinda, entelektiiel anlamda iligkisi-
nin olduguna dair Oriental Diary'de bir kayit olmamakla birlikte, sadece Sam’a mtigir
olarak génderilen Ahmed izzet Pasa (1813-1892) ve yakinlar ile gemide karsilagtigina
ve onlarin kendisine hayran kaldiklarina dair notlar vardir. Burada Paga ve yakinlari
hakkinda hi¢ de olumlu kanaat beyan etmemis olmasina ragmen, Paga'nin kendisini
Sam mtftlsu ile tanigtirma sézi verdiginden ve muftliyti “harekesiz Arapga okuyabi-
lir" diyerek ovdiglinden soz eder.® Paga'nin bu sicak ilgisinin Cumhuriyet Dénemi
resmi cevrelerinde devam ettigi konusunda bilgi olmamakla birlikte, istanbul mer-
kezli akademik ilim cevrelerinde ona y&nelik miispet atiflar gérmek mimkiindiir.* Bu
miispet bakigin ortaya c¢ikiginda, oOzellikle daha &nceki dénemde Reinhart Dozy
(1820-1883) gibi bazi sahislarca sergilenen, islam’i, Hz. Peygamber'i ve bazi sahabileri
kiiclik gbren yaklagimlardan kaynaklanan rahatsizliklardan sonra, konularin ‘akade-
mik’ bir cercevede ele alinmasindan duyulan memnuniyetin etkisi olmalidir.

Goldziher'in Dogu ile karsilagma tecriibesi sirasinda kurulan sicak ve samimi i-
liskiler, ne Goldziher'in islam’in tekamiil seriiveniyle ilgili iddiasini ortaya atmasiyla,
ne de bu iddialarin vefatindan ¢ok sonra Tagebuch’'un ve Oriental Diary'nin yayimlan-
masindan sonra bozulmustur. Muhammedanische Studien’in nesrinin ardindan (I-1I, Halle
1889-1890) islam diinyasinda uzun yillar ciddi bir degerlendirme yapilmamis olmasi
bunu gosterir. Muhammed Kird Ali, 1914 yili basinda evinde ziyaretindeki tecriibele-
rine dayanarak Goldziher'in metoduna dair kanaatine 1sik tutacak olan su degerlen-
dirmeyi yapar:

“Ziyaretim sirasinda Goldziher'in Fransizca yazilmis bazi eserlerini, fikih ve
benzeri konulara dair yayimlanmis cevirilerini inceledim ve goérdiim ki, yontemi, haki-
kat asig olan, bunun diginda hicbir seye aldiris etmeyen ulemanin yontemidir.
Goldziher'in kendi asrinda Bati'da isldam arastirmacilar arasinda merci’ olmasinda
sasilacak bir sey yoktur. Cesitli dillerde yazdigi makale ve eserleri sayilacak olsa, ilmin

2T A. A. Bevan, "Professor Ignaz Goldziher”, Journal of Royal Asiatic Society, 1922, s. 144.

28 Goldziher, Oriental Diary, s. 102. Paga’nin yakinlarmnin, islam ile ilgilerinin bulunmadigi, énlerine ne gelirse yiyip
ictikleri, hi¢ namaz kilmadiklari, dinden haberleri olmadigi, diinya seviyesinde Ust dizey egitim aldiklarini di-
stinmelerine ragmen birkag kelime Fransizca bilgisi disinda ttimtiyle cahil olduklar gibi tespitler yapmaktadir.

29 Cumhuriyet'in ilk yillar Ttirkiyesi'nde islam genelde, Bati perspektifinden, Leone Caetani (1869-1935) gerceve-
sinde ilgilenilmig, geleneksel ulemé da tenkitlerini onun etrafinda yogunlastirmistir. Caetani'nin Annali dell’'lslam
adli eseri Hiiseyin Cahit tarafindan Tiirkge'ye cevrilmigse de sadece hicretin 12. yilina kadar olan kismi isldm Tari-
hi adiyla yayimlanmustir (I-X, istanbul 1924-1927). Atatiirk’tin okudugu kitaplar arasinda yer alan bu terciimenin
yayimlanmayan miisveddeleri Tirk Tarih Kurumu'nun yazma eserler bdlimiinde bulunmaktadir (Mahmut H.
Sakiroglu, “Caetani, Leone”, DIA, VI, s. 544).

30 zakir Kadiri Ugan, M. Fuad Kopriilii, ismail Hami Danismed, Zeki Velidi Togan, M. Tayyib Okicg gibi Ttirk ilim
adamlari Goldziher'in islam aragtirmalari alaninda yiiksek bir mevki iggal ettigini ifade etmislerdir (Mehmet S.
Hatiboglu, “Goldziher, gnaz”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XVI, s. 103).
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hangi noktasina ulastigi saskinlik ve gipta ile miisahede edilir.” (Muhammed Kiird Alj,
el-Mu'asir(in, s. 135-136).

Bu ifadelerden de anlagilacagi tizere, Goldziher ile 6nceden kurulan ferdi, siya-
st ve ilmf iligkiler 1s181nda sekillenen telakkiler, fikirleri ve eserleri yayginlik kazandiktan
sonra da degismeden strdirtlmustiir. 1913 yilinda Goldziher'in énemli talebelerin-
den A. S. Yahuda (1877-1951) Tahir el-Cezairi'yi evinde ziyaret ettiginde hala 6zlemle
Goldziher hatiralarinin yad edildigini, ona bytik itibar gosterildigini ve orada hala ‘es-
Seyh ez-Zerevi (Altin Seyh)’ denildigini miisahede etmistir.”’ Goldziher'in islam ve
hadisin tesekkdiliine dair iddialarinin Batili aragtirmacilardan daha g¢ok Misliman ilim
ehlini ilgilendirmesine ragmen, Muslimanlardan yeni bilgiler 1s18inda Goldziher'in
distince arka planini 6grenmeye ve goriiglerini bu gercevede tahlil etmeye yonelik bir
tesebbiiste bulunulmus degildir. S6z gelimi, Tiirkiye'de yapilan degerlendirmeler
Goldziher'in Muhammedanische Studien'in nesrinden yarim asir sonra giindeme gelmeye
baslamistir.?> Bu baglamda, Goldziher'in hadislerin rivayetine dair iddialarina teorik
gercevede en ciddi tenkit Fuad Sezgin tarafindan yine 1950'li yillardan sonra yapil-
makla birlikte,” Sezgin tarafindan Buhé&ri’nin yazili kaynaklari cercevesinde ortaya
konulan elestirilerin, Salih Tug'un Ziiheyr b. Harb’in Kitabii'l-ilm'ine tatbiki disinda,*
devam ettirilememistir. Sezgin'in Goldziher'e yonelttigi elestirilere, siyere dair ilk
eserler olmalari dolayisiyla temas eden Mustafa Fayda da** konunun &nemine isaret
etmis, ne var ki, bu tarz caligmalar stirdiirtilememistir. Gerek Turkiye'de gerekse Arap
diinyasinda Goldziher'in eksik ve yanlig algilanmasinin sebebi, akademik nitelikli
eserlerinin bile, Misliiman entelekttiellerin o glin igin daha yaygin olarak bildigi Fran-
sizca ve Ingilizce yerine Macarca ve Almanca yayimlanmasi ve mesela
Muhammedanische Studien’in Fransizca'ya sadece 1I. cildinin terciime edilmesidir.?¢ {lmi

3! Lawrence 1. Conrad, "The Pilgrim from Pest: Goldziher’s Study Tour to Near East (1873-1874)", Golden Roads:
Migration Pilgrimage and Travel in Medieval and Modern Islam, Richmond Surrey 1993, s. 135.

321961 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Umumi Tiirk Tarihi Bsliimii biinyesinde, islam ilimleri ve
Medeniyetleri Kiirstisti kurulmasi amaciyla fakdlte kurulu tarafindan yapilan bir teklifte, tefsir ve hadis derslerinin
Goldziher'in eserlerinin esas alinarak okutulmasi giindeme getirilmis ise de kiirsti kurulma Gnerisi tniversite se-
natosunca reddedilince teklif gergeklesmemistir (Zeki Velidi Togan, “Enstitti ve Kiirsii Galismalan”, isldm Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, 111, no 1-2, s. 273, 275). Bununla birlikte AU ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasinin ardindan, Tefsir
Hadis Kirstisti bagkant M. Tayyib Okig vasitasi ile Goldziher Tiirkiye'de taninip tenkide konu edilmeye baglan-
mugtir (Talat Kogyigit, 1. Goldziher'in Hadisle ilgili Bazi Gériiglerinin Tahlil ve Tenkidi”, A.U. ildhiyat Fakiiltesi Dergi-
si, cilt XV, yil 1967, Ankara 1968, s. 43-55; Mehmet S. Hatiboglu, “Batidaki Hadis Calismalan Uzerine”, Uluslarara-
st Birinci islam Arastirmalan Sempozyumu, izmir 1985, s. 96). Ne var ki bu tenkitler Goldziher'in eserlerinde yanlig ve
kasitli olarak yaptigi bazi yanligliklara dikkat gekme boyutu ile sinirli kalmig, 6zel notlarinin yayimlanmamis ol-
masi sebebi ile, bilinen sinirl sayidaki eserinden hareketle ve fikif arka plan derinligine fazla inilmeden yapilmis-
tir.

# Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar, istanbul 1956. Burada 6zellikle hadislerin tedvini, nakli
ve ilk yazili kaynaklarina dair boltimlerde Goldziher'in tezlerine cevaplar vermektedir (s. 3-66).

34 Salih Tug, Zuheyr'ubn Harb ve Kitabii'l-'ilm Adli Eseri, istanbul 1984, s. 25-31, 38-39. Bu calismada miiellif, Kitdbii'l-
‘ilm’den hareketle I1I. hicri asir miielliflerinin II. asir mielliflerine dayandigini ortaya koymustur.

% Mustafa Fayda, “Siyer Sahasindaki ilk Telif Calismalan”, Uluslararast Birinci islam Arastirmalari Sempozyumu, s. 359-
360.

36 Muhammedanische Studien’in sadece I cildinin Fransizca terciimesi Etudes sur la tradition islamique (trc. Léon
Bercher, Paris 1952); sadece II. cildin Tiirkge terctimesi Hadis Tetkikleri (trc. Mehmet S. Hatiboglu, yayimlanmamig
geviri, Ankara 1969) ve Goldziher'i elestirmek gayesi ile yazilan Dirdsatii Goldziher fi’s-Siinne ve Mekéanetiihd'l-ilmiyye
(Muhsin Abdiinnazir, Tunus Zeyttine Universitesi Seriat ve Us(li'd-din Fakiltesi) adli teze ek olarak da yine,
eserin sadece II. cildinin Arapga'ya terciime edilmesi Goldziher'in eksik algilanmasi agisindan énemli birer gos-
tergedir. Halbuki islam diinyasinda, Goldziher'in tiim eserleri ve ginliikleri bir yana, islam’in Yahudilik’ten

-
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ve hissi anlamda gergek kimligi ile anlagilmamig bir Goldziher, genel baglamindan
kopartilmig demektir. Bu ylizden Musliimanlarca yapilan tenkitler biiytik 6l¢tide ha-
masi olup, Goldziher'in delil kullanimina dayali bir yontemle smirlidir ve bunlar
Goldziher'in diglince sistemi ile ilgili tenkitler degildir. Goldziher ile ilgili yanls algi-
lamanin bir bagka sebebi de, Bati'daki algilaniginin tam aksine, Misliimanlarca, onun,
‘hadis arastirmalari ile meghur ve munsif bir aragtirmaci’” seklinde telakki edilmesidir.
Bu da Goldziher'i, ¢cok dar ve smirli bir cercevede gdrmek demektir. Zira o, genel
anlamda dinler hakkinda oldugu gibi, &zel anlamda islam’in olusum siireci konusunda
da, bir kabuller manzumesi ortaya atmigtir. Oysa, Goldziher'in sadece bir ‘hadisgi’
oldugu seklindeki yanlig ve eksik varsayim, onun sézii edilen kabullerinin dikkatlerden
kactigini gdsterir. Su halde, Goldziher tetkiklerinin, Hacli Seferleri veya Bati'nin islam
aleyhtari galismalari baglaminda degil, kisiligi, diistince sistemi, metodu, iddialari ve
eserleri biittinltigt icerisinde, killi bir sekilde yapilmasi ve onun calismalarina akset-
tirdigi sistemli din elestirisine dikkat ¢ekilmesi gerekir.

v/

Goldziher'in, Yakin Dogu seyahati dolayisiyla giindeme gelen ve dinlerin teka-
miilii ve etkilesimi teorisi ile dogrudan alakali olan bir bagka husus da, onun, islam’a
bakist ve bu yaklasimina islam aleminden buldugu destek meselesidir. Bilindigi tizere,
Goldziher samimi bir Yahudi'dir ve 6ltimiine kadar bu inang tizere devam etmistir.
Bununla birlikte daha on iki yaginda sundugu Sichat Yiczchak (Isaac’s Discourse, Budapes-
te 1882)* adli ilk eserinden itibaren, ailesinin tercihine uygun olarak, yenilik¢i Yahudi-
lik gizgisini benimsemis ve genel anlamda din anlayigini bu ¢ergevede sekillendirmig-
tir. Goldziher'e gore, dinler 6zl itibariyle ilahi kokenli olmakla birlikte, toplumlar,
daha sonraki dénemlerde onu muhtelif ilavelerle miitekamil hale getirirler.?® Dolayisiy-
la, inang ve ibadete dair konular dahil biittin hususlar birer ‘ayrinti’ olup dine sonra-
dan ilave edilmiglerdir.?* Goldziher'in monoteist din dedigi ve dinlerin kdkeni olarak
gordiigii anlayis esas itibariyle Nebevi Yahudilik tir.« Hiristiyanlik ve islam da bu esasa
dayanan muharref birer dinf yapilanmadir.® Goldziher, tek tanril dinlerin ortak nokta-
sini*? Yahudi gelenegine uygun olarak, tisttin irk anlayisindan hareketle “Nebevi Yahu-

%
muharref oldugunun ispati sadedinde, Cahiliyye toplumu tizerinde yaptigi uzun ettitlerini ihtiva eden 1. cildi bile
ciddiyetle incelenme konusu yapilmamistir.

3" Yahudilik'te ibadet konusunu ele aldig1 bu eserinin taninmasindan sonra kendisi ‘hir diigtinceli’, ‘Spinozaci’ gibi
ithamlara maruz kalmigtir (Goldziher, Tagebuch, s. 22).

8 Hourani'nin tespitine gére, Goldziher, Alman Protestan teolojisinin énde gelen temsilcilerinden Friedrich D.
Schleiermacher’in (1768-1834, On Religion, ingilizce’ye gev. Richard Crouter, Cambridge 1988) din teorisi etrafin-
da sekillenmis olup, bu anlayisa goére, dinin amact bir hakikat anlayisina ulagmaktir.

39 Monoteist din anlayigi konusunda Goldziher hocasi Abraham Geiger'den etkilenmigtir. Ona gére de, Yahudilik
tek tanriya inanmay1 emreden bir dindir, belirli yer ve zamana baglh hukuk ve ibadetler dine sonradan ilave edil-
mistir (Albert Hourani, Islam in European Thought, Cambridge 1993, s. 37, 40).

0 Nebevi Yahudilik, Goldziher'in Hz. M{is&’ya indirildigine inandig, uygulanmakta olan Yahudi inaniglar ile gogu
zaman uyum arz etmeyen ‘ideal Yahudilik’ olup, kendisi buna ait bir¢ok unsuru ‘ideal islam’da buldugunu diisti-
ndr.

41 Goldziher'in bu kabulii de Yahudiligin islam’a tesiri konusunda bir doktora tezi hazirlayan hocasi Geiger'in
fikrine dayanir.

42 Ozellikle Kudiis ziyaretinde (g dinle ilgili gdzlemleri sirasinda “Monoteizmin ne hale sokuldugunu gérmek iste-
yen buraya gelsin” diyerek burada gérdigt uygulamalari elestirir, Yunan paganizminin asil ve gtizel olanin yerine
nasil gegirildigine vurgu yapar (Goldziher, Oriental Diary, s. 134).
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dilik’ veya ‘peygamberlerin evrensel dini” kavrami etrafinda algilar.”* Ozellikle Yakin
Dogu seyahati sirasinda islam’daki pek cok esasin Yahudilik'tekine benzerligi* iddia-
styla bu algllayisi desteklemeye calisir. Yenilikci Yahudiligin ve 1slahatgi islamciligin
ortak noktasi olarak ‘peygamberlerin evrensel dini’ fikrine vurgu yapmasi, kendisi
nazarinda bu ikisinin birbirinden farkli olmayisi sebebi iledir. “Benim nabzimin atigi
Yahudilige goredir” diyecek derecede Yahudilik'ten taviz vermeden, islam hakkinda
son derece samimi ifadeler kullanmasi da, Islam’1 zihnindeki Yahudi kékenli monote-
ist dinlerin ortak noktasina yakin gérmesi dolayistyladir. iddiasina gore, birbirine ben-
zer bir olusum siireci yasamis olan Hiristiyanlik ve islam’dan ikincisinin kendisine
daha yakin ve sicak goriinmesi de islam’1 bircok yénden Yahudilige daha yakin bul-
masinin sonucudur. Goldziher, Ezher'de takip ettigi ilk derslerde kendisinden sz
ederken “ene hanifullah” ifadesini kullanir ve bununla “Safi'l degil Hanef’yim” mesaiji
vermek ister,” oysa bu ifade ile ti¢ tek tanrli dinin kesisme noktasi olan Haniflige
mensubiyetini belirtmig olmaktadir. Bu, esasi Haniflik olan ‘mutlak din’ telakkisine
uygun diiger. Ona gore, zaten sz konusu mutlak din sadece Yahudilik'tir. Talebesi
Somogyi'ye gore, Goldziher'in {ic monoteist dini uyumlu bir sekilde izahinin en temel
sebebi, aldig sistemli Kitdb-1 Mukaddes ve Talmud dersleridir. Somogyi'nin de sik sik
ifade ettigi lizere, sayet iyi bir Yahudilik inancina sahip olmasaydi, vahdaniyetgi yonti
ile derinden etkilendigi islam’in kiymetini asla takdir edemezdi.*

Goldziher, Yakin Dogu seyahatiyle, zihninde sekillendirdigi yenilikci ve tek tan-
rill anlayisina uygun bir yaklasim &rnegini, akrani Tahir el-Cezairi ile islam baglaminda
miisahede ettigini distintiyordu.”” Bundan duydugu hosnutluk ve gordiigt yakin ilgi
sebebiyle, Sam’dan ayrilirken Mektebet(i'z-Zahiriyye'deki dostlarina su sekilde veda
etmigstir:

"Sizden ayrilmak zorundayim. Sizin veda goz yaslarinizin igten ve samimi oldu-
gu konusunda slipheye diismem icin ne gerekgem olabilir ki: Salih el-Gazzi, Sehben-
der, ... Tahir, Mineyyir ve digerleri. Siz asla yalan sdyleyemez ve gergegi drtbas ede-
mezsiniz. Hayatimda son kez ellerinizi siktigimda, sizde riyakarlik, sogukluk ve Avru-
pa’nin duygusuz arkadagligindan eser olmadigini hissettim. Ayrilirken, sadece sizin ve
benim ¢ektigim tGzlntileri diistindiim.” (Goldziher, Oriental Diary, s. 128).

Aralarinda tesis edilen yakin dostluk sebebi ile Goldziher'in Cezéirl'ye tam bir
itimadi vardir. Hadis ilminde ravilerin dereceleri konusunu anlamada Arap mielliflerin
kusurlari bulundugu hususunda kendisine sarkiyatgilar tarafindan sikayetler gelmeye

* Geleneksel Yahudilige uymayan bu tiir ‘yeni’ anlayiglar dolayisiyla, yayimladig ilk eserinden itibaren kendisine
kars! toplumunda bir tepki olugsmustu. Yahudi ibadeti ile ilgili ilk eserinin ardindan, Yahudiligi mitoloji baglamin-
da caligmalara konu edip, yeni yaklagimlar dile getirmesi dolayisiyla 1877'de organize edilen Rabbinical
Seminary of Budapest'e davet edilmedi. Yine, 1887-1888 yillarinda “Yahudiligin Temelleri ve Gelisimi” konusun-
da verdigi bir dizi seminere, baslangigta ¢ok sayida dinleyici gelmesine ragmen dinlendikge salon terk edildi ve
sonugta seminerleri yarida birakmak zorunda kaldi. Yahudi bilginlerinin de ithami sayesinde kéti bir konusmaci
olarak gohret buldu (Goldziher, Tagebuch, s. 111-112).

4 fstanbul'da gordiigli yasantlyr "Miisliimanlarin Yahudi yerlesimi” olarak ifade eder ve iki toplum arasindaki
benzerliklerin Musliiman topraklarina yerlesmis Yahudilerin etkisi ile meydana geldigini soyler (Goldziher,
Oriental Diary, s. 97).

4 Goldziher, Oriental Diary, s. 152.

4 Joseph de Somogyi, "My Reminiscences of Ignace Goldziher”, Muslim World, LI, 1961, no 1, s. 14.

47 Goldziher'in, Sam’da gegirdigi bir buguk ay siiresince Tahir el-Cezairi ile aralarinda kurulan yakin ilgi ile beraber,
onun islam diinyasi hakkinda besledigi samimi duygularin ve &miir boyu stirecek bir dostlugun temelleri atilmig
oldu.
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ve bu konuda bir eser yazmasi gerektigi telkin edilmeye baglayinca, o siralar negredi-
len Tahir el-Cezairi'nin Tevcithii'n-Nazar adli eserini gdrmiis ve yeni bir calismaya gerek
olmadigini s6yleyip, arzu ettigi seylerin orada oldugunu belirtmis ve “Seyh Tahir'in bu
konuya dair yazmis oldugu eser bize yeter” diyerek eseri Almanca’ya terclime etmis-
tir.®

Kahire’'de ise uzun aksamlari birlikte gecirdigi islam diinyasindaki uyanis ve 1s-
lahat hareketlerinin 6nciisti Cemaleddin Efgani ile siyasi, ilmi ve fikif konularda muza-
kerelerde bulundu. S6z konusu dénemde, tartismalarin tam ortasinda yer alan Efgant
ve yandasglari tarafindan ortaya atilan fikirler o derece yaygin bigimde glindemi belirli-
yordu ki, Goldziher'in Ezher'de katildigi ilk tefsir dersinde bile ilgili meseleler miizake-
re ediliyordu. Katolik hakimiyeti altinda yasayan bir Yahudi olarak Goldziher, bu dere-
ce aktif bir sahsiyet olan Efgani'nin islam diinyasinda yiir(ittiigii siyasi ve fikri uyanis
hareketini goniilden destekledi. Zira onun cagrsi, Islam birligini savunan (Pan-
Islamist), sémiirgecilige ve istilaciliga karsi ctkmaya yénelik idi. Efgan ile emperyalizm
karsithigl, ‘ideal din” anlayisi, Samf irk savunusu gibi konularda pek ¢ok miisterek nok-
tast bulunan Goldziher, onunla ilgili Tagebuch'ta su ifadeleri kullanir:

“Arkadaslarim arasinda en orijinal olani, tahrik edici olarak tartigmalarin tam
merkezinde yer alan bir kisidir. Bu kisi, bir siirglin, bir gazeteci ve Renan ile miinaka-
saya girmistir. Bu zat Cemaleddin Efgani'dir.” (Goldziher, Tagebuch, s. 68).

Ozellikle Ezher Camii'nde devam ettigi dersler ve kendileri ile ilmi miizakere-
lerde bulunmaktan btytik zevk aldig diistince énderleri sayesinde, monoteist din
esasina dayali olarak sekillenen ‘Haniflik’ fikri kendisini tasavvurundaki islam’a o
derece yakinlagtirmisti ki sonucta, yasadigi bu dénem hakkinda su ifadeleri kaleme
aldr:

“Entelektiiel anlamda sdylemek gerekirse biitiiniiyle islam’a yéneldim. Ayrica
kisisel sempatim de beni islam’a tevcih etti. Kendi inandigim monoteizmi islam ola-
rak nitelendirdim ve gercekten Muhammed'in peygamberligine inandim. Benim
Kur'an'im, benimle islam arasindaki bagin ne derece saglam oldugunun agik bir delili-
dir.” (Goldziher, Tagebuch, s. 71).

Elbette bu ifadelerden hareketle, gecici bir stire icin bile olsa, Goldziher'in ger-
cek manada Musliman oldugu sonucunu ¢ikarmak mimkin degildir. Burada asil
vurgulanmast gereken, kendi inandig monoteizmi islam olarak nitelemesi ve bu anla-
yisina Kur'an’t delil géstermesidir. Ayrica, Goldziher'in Hz. Peygamber igin séyledigi
mispet ifadeler, ddnemin mistegrikleri arasinda yaygin sz konusu olan anlayis dik-
kate alindiginda hayli olumlu gdziikiir ki, bu da seyahati ve islam toplumunu bizzat
yakindan tanimasi ile alakalidir. Yine Goldziher, belki de zihninde tasavvur ettigi Ne-
bevi Yahudilik veya peygamberlerin evrensel dini anlayisini, entelektiiel sohbetlerde
tasvir edilen Islam’a yakin bulmus olmalr ki, Yakin Dogu seyahatinden yirmi yil sonra
da olsa boyle degerlendirme yapmakta bir sakinca gdérmemistir.

Hig stiphesiz, yasadiklari topluma ve mensubu bulunduklari dine karsi tenkitci
tutumlarn hususundaki ortak gortigleri, Goldziher ile Efgani’'nin dostlugunu kalict kil-
mistl. Hakim durumdaki Katolik Macar toplumunu ve Ortodoks Yahudi cemaatini
tasvip etmeyen ve dolayisiyla yenilik yanlisi idarecilerle igbirligi yapan reformist bir
Yahudi ile isldm toplumunun kurtulusunun geleneksel diisiinceden kurtuluguna bagli

48 Muhammed Kiird Ali, el-Mu'dsirin, s. 132. Eserin Almanca'ya terciime edildigine dair bilgiler Batili mielliflerce
teyit edilmemis olup, sadece Muhammed Kiird Ali'ye dayanir.
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oldugunu savunan, bu ugurda miicadele eden bir 1slahatgl Misliiman elbette 1slahat-
cilik miisterekligi etrafinda birlesebilirlerdi. iki dostun aralarinda miisterek bir bagka
nokta da, Ernest Renan’a (1823-1892) reddiye yazma ihtiyaci hissetmeleri idi. Efgani
onun "L’Islamisme et la Science [islamiyet ve Bilim]” konulu bir konugmada® islam
hakkindaki iddialarina cevap vermeye caligirken, Goldziher, Yahudilik ve diger Sami
dinlerin ilerlemeye mani oldugu seklindeki iddiasi ile ilgilenmis; Efgani’den on yil
sonra Renan’a cevap mahiyetinde mustakil bir tenkit yazmigtir.®® Dolayisiyla, Kahi-
re’de mugtereklikler etrafinda sekillenen uzun sohbetler, uzun seneler sonra da bir
reddiye baglaminda benzer sekilde devam etmistir.

vI/

Sonug olarak, Goldziher'in Yakin Dogu seyahati sirasinda kaydettigi Oriental
Diary ve daha sonra yazdig1 Tagebuch, yayimlandiklari ddénem &ncesi Goldziher algila-
niginda cidd? tezatlar ve bosluklar meydana getirecek bilgiler icermektedir. Bununla
birlikte Goldziher'in, islam’in ve hadislerin tekamiil siireci hakkindaki iddialarinin,
Ozellikle Bati notka-i nazarindan blylik énem tasimasi ve sarkiyat geleneginin ana
gizgisini olusturmasi dolayisiyla, yeni bilgilerin, yerlesik Goldziher algilamasina fazla
bir etkisinin olmayacagi agikardir. Klasik sarkiyat geleneginin zarar gérmemesi agisin-
dan bu ilgisizlik olduk¢a anlamlidir. Bununla birlikte, kaynak gostermeksizin fikirlerin-
den yararlanan Miisliiman entelektiieller disinda, Islam diinyasinda da, Goldziher'in
distince diinyasi ile fazla ilgilenilmemis, dolayisiyla glinliik ve seyahat notlarinin ya-
yimlanmasi da, Yakin Dogu'ya yaptig1 seyahati de bu ¢evrelerde fazla yanki bulmamig-
tir. Goldziher’in goriiglerine karsi ¢ikan Misliimanlar ise, onun zihni arka plani boyu-
tuyla ilgilenmek yerine, hamasi bir sekilde bazi iddialarina cevap verme aceleciligi
icerisinde olmuslardir. Dolayisiyla, Arap diinyasinin Goldziher telakkisi biiytik dlctide
duygusal ve ytlizeysel iken, Osmanli ve sonrasi Tiirk aydinlarin algilayisi ise sinirli ve
parcaci bir nitelik arz eder. Ayrica, Goldziher'in hadislerin ‘tesekkiilii'ne dair iddialari,
genel anlamda dinler ve islam'in kékeni konusundaki kanaatinden bagimsiz, buna
bagli olarak da, eksik ve yersiz tenkitler baglaminda ele alinmstir. Yine, fikri etkilesim-
leri baglaminda, Goldziher'in bolge islahatgilari ile tanismasi ve dislincesini olustu-
rurken onlardan yararlanmasi da, genel cercevede Yahudilik merkezli vahiy olgusu
biitlinltigl icerisinde anlam kazanir. Goldziher tetkikleri, haméaset ve acelecilige dis-
meden; onun kisiligi, diistince sistemi, metodu, iddialari ve eserleri biitinltgl igeri-
sinde ve klli bir sekilde yapilmadikga, tarihi verilerin tetkikine dair yeni yontemler
gelistirilse bile, islam tetkikleri iizerinde, hala Goldziher tarafindan yiiz yil énce ortaya
atilan pozitivist ve tekamiilct tetkik yontemi hakimiyetini stirdiirmeye devam edecek-
tir.

49 Ernest Renan’in 29 Mart 1883 tarihinde yayimlanan bu nutkuna Efgani 18 Mayis 1883 te Journal des Debats dergi-
sinde negredilen yazisi ile cevap vermistir. Efgani de diisiincesini Goldziher gibi, ‘tarihi islam’ ile ‘ideal islam’
ayimmi {izerine bina etmistir. Konugma igin bkz. Renan, “islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar (gev. Ziya ih-
san), Ankara 1946. Renan’a gore naslil ki Avrupa’'daki kesifler Hiristiyan ilahiyatcilara ragmen gerceklestiyse,
gegmiste islam toplumunda yaganan ilmi ve fikrl basarilar da Miisliiman din adamlarina ragmen gerceklesmistir.
Zira hakikatte din terakkiye manidir (Renan, “islamlik ve Bilim”, s. 183-205).

*% Goldziher reddiye amaciyla, Macarca olarak Renan mint orientalista (The Orientalist Renan. A Commemorative Speech,
Budapeste 1894, 100 sh.) baglikli bir eser hazirlamigti. Kaldi ki onun Mythology Among Hebrews (Laipzig 1876, ingi-
lizce gev. London 1877) adli eseri de biyiik 6lglide Renan’a reddiyedir.



122 ibrahim Hatiboglu

Dolayisiyla, en azindan {niversiteler baglaminda ‘akademik hadisciligin’ gere-
ginin yerine getirilebilmesi adina, Bati'da yapilan tetkik ve tenkitlerin yakindan takip
edilmesi, bu ¢aligmalarin 6n kabullerden uzak bir sekilde, teori ve pratikteki celigkile-
rine dikkat ¢ekilmesi zorunludur. Misliiman ilim adamlari tarafindan bu tarz galisma-
lar yapilmadig1 stirece, Bati'da sosyal bilimlere dair yeni yontemler gelistirilse bile,
istifade edilmedigi siirece, islam tetkikleri baglaminda bunlarin miispet katkisindan
sz edilemeyecektir.
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ISLAM HUKUKUNUN DOGASINA
KLASIK ORYANTALIST BIR BAKIS:
N. J. COULSON ORNEGI

Muharrem KILIQ*

A CLASSICAL ORIENTALISTIC APPROACH TO THE NATURE OF ISLAMIC
LAW: THE CASE OF N. J. COULSON

The fundamental theoretical basis of classical orientalistic discourse can be
traced back to the Western positivist social theories which describe the ‘East’ or the
‘other’ as an irrational. And it idealizes the ‘West' as a rational one. This generaliz-
ing and subjective approach which is the dominant characteristic of the positivistic
social theory had an influence on the classical orientalistic approach to Islamic law.
This article tries to critisize this orientalistic approach which is impressed by above
mentioned theoretical perspective to the nature of Islamic law by taking N. J. Coul-
son as a representative figure. In line with his orientalist predecessors he character-
ises Islamic law with some conflicts and tensions. Such as conflicts and tensions be-
tween revelation and reason, change and stabilitiy and idealism and realism etc.
This west-oriented subjective orientalistic approach constructed an Islamic law
imagination which has an idealistic nature. Accordingly in it's historical process it
never adapted itself —after it's formation period- to the social changes. In this arti-
cle, these orientalistic arguments which do not appropriate with the historical reality
of Islamic law will be critisized.

Giris

I slam hukuku alaninda yapmis oldugu calismalariyla klasik oryantalist séyle-
min 6nde gelen temsilcilerinden biri olan ingiliz oryantalist Noel James Coulson
(1928-1986), Oxford’da klasik diller ve dogu dilleri tizerine galigmalar yapmistir. Daha
sonra, Islam hukuku alaninda yaptig1 calismalarla oryantalist cevrede iin kazanan ve
distinceleri bu alanda yapilan diger oryantalist caligmalar tizerinde derin bir etki yara-
tan Joseph Schacht'in (1902-1969) yénlendirmesi ile islam hukuku {izerine caligmala-

" Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi, muharremkl@hotmail.com
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rina devam etmistir. Akademik calismalarini islam hukuku alaninda yogunlastiran
Coulson, gesitli yerlerde Islam hukuku dersleri de vermis bir sarkiyatcidir.!

Bati'da oryantalist gelenek icerisinde islam hukukunda dogus ve olusum evre-
sini akademik diizeyde analiz eden Schacht, kusku yok ki bu alanda halefleri icin bir
otorite olarak kabul edilmistir. Schacht, klasik oryantalist gelenegin islam hukuku
yorumunu akademik bir yetkinlikle formiile etmistir. Bu ytizden, klasik oryantalist
gelenegin bu alanda tstadi kabul edilebilecek olan Schacht'in yénlendirmeleriyle
Coulson’in ilgi alani sekillenmistir. Bu dogrultuda ¢aligmalarini daha ¢ok klasik oryan-
talist sdylemin temel yaklagimlari {izerine inga etmis, islam hukukunda tarihsel siireci
icinde gelisimine ve dogasina iligkin bir takim sorunlar tizerinde yogunlasgtirmigtir.

Dogal olarak, Coulson'in islam hukuk tasavvuru da Bati orijinli kavram ve ku-
rumlart merkeze alan, idollestiren ve &tekini marjinalize eden klasik oryantalist gele-
negin temel paradigmasi tizerine sekillenmis ve bu gelenegin bir temsilcisi olarak
oryantalist literatiire katkida bulunmustur. Bu baglamda, Coulson'in islam Hukuk Tarihi
(A History of Islamic Law) adli yapiti tizerine kaleme aldigi calismasinda M. Selim El-
Awa’'nin, onu oryantalist gelenegin bir temsilcisi olarak degerlendirmemesinin bir
yanilgidan ibaret oldugunu belirtmeliyiz. Coulson’i tarih, kiltlr ve dogu gelenekleri ile
ilgili bir oryantalist olarak degerlendirmekten ¢ok, farkli hukuk sistemleri arasinda
kargilastirma yapmayi amaglayan bir medeni hukuk uzmani olarak degerlendiren El-
Awa, onun kargilastirmali caligmalarinda ondan 6nce gelen bir ¢ok oryantalistin ya da
meslektaginin calismalarina hakim olan maniptlatif icerige sahip olmadigini ileri sii-
rer.?

Bu calismamizda, kaleme almis oldugu caligmalart gercevesinde Coulson’in -
yukarida iddia edildiginin aksine- Bati'da klasik oryantalist gelenegin bir temsilcisi
olarak, islam hukukunda dogasina iliskin ileri siirdiigii argiimanlarin elestirel bir pers-
pektifle analizini amaclamaktayiz. Genel anlamda Islam hukukunda dogasina iliskin
retilen klasik oryantalist sdylem, teori-pratik ikilemi, duraganlik-degiskenlik, hukuk-
ahlak ve idealizm-realizm gibi kavramsal dikotomiler ¢ergevesinde formiile edilmistir.
Klasik oryantalist sdylemin, islam hukukunda temel karakteristigi olarak belirledigi
idealist ve degismeyen hukuk nitelendirmesini Coulson’in galismalarinda da gérmek-
teyiz.

Kugku yok ki, oryantalist sdylemin daha net bir bicimde algilanabilmesi igin
boy verdigi distlinsel vasatin temel parametrelerinin ayirdinda olunmasi gerekir. Zira,
konuya analitik bir bakis bu gerekliligi dogurmaktadir. Oryantalist zihin diinyasini
besleyen teorik ve sosyal bilimsel arka plan bilgisi tizerine olusturulacak olan tablo-
nun daha agik ve net olacagini ifade edebiliriz. Bu yiizden, klasik oryantalist s&ylemin
teorik arka planina giris niteliginde yapilacak olan bir atifla konuya baglamak daha
uygun olacaktir.

I. KLASIK ORYANTALIST SOYLEMIN TEORIK TEMELLERI

"Oryantalizm, Bati’'nin tanimladigi ve kontrol ettigi kavramlar, tablolar ve kate-
gorilerin iginde anlamlandirlabilecek...bir Dogu anlayisini 6n plana ¢ikaran bir sdy-
lemdir.” Bu sdylem, “"mantikli Batili ile tembel Dogulu karsithgl cergevesinde

! Ayrintili bilgi igin bkz., Kallek, Cengiz, iA, "Coulson, Noel James” md., c. VIII, s. 71-72.
2 El-Awa, Muhammed Selim, “Approaches to Shariah: A Response to N. J. Coulson’s A History of Islamic Law”,
Journal of Islamic Studies, Oxford, 1991, 11, 2, s. 143.

124



islam Hukukunun Dogdasina Oryantalist Bir Bakis 125

orglilenmis bir karakterler, tipolojiler biitiint yaratmistir.” Bir anlamda kendisini ‘Gte-
ki’ izerinden tanimlamaya galisan “bir sistem olarak oryantalizm, Bati'nin ilerlemeci
yonlerini acgiklarken ayni zamanda Dogunun sosyal duraganligini da ifade etmis olu-
yordu.”

Oryantalizmin dayandigi temel énermelerden ilki, islam toplumlarinin statik ta-
rihi ile Bati kdltiriniin dinamik evrimsel 6zelligi arasinda celigsen bir kargithgin kurul-
masidir. Oryantalizm, bu duragan ve statik toplumun gerileme nedenlerini agiklamaya
dontik cabalar olarak goériintir. Boylece, oryantalizmin temel &nermesinin altinda
yatan epistemolojinin, islami statik ve duragan, bunun karsisinda Hristiyanhg dina-
mik olarak karakterize eden bir epistemolojidir.* Boyle bir epistemoloiji tizerine kurulu
olan oryantalist sdylem, Bati'nin biricikligini ve egsiz olusunu vurgulama amaciyla
Bati-Dogu karsithgini ve farkliligini én plana cikarmaktadir.’> Oryantalizm, “Dogu ile
Bati arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayirima dayal bir diigtintis bigimidir.” Batili
oryantalist, Dogu Uzerine yaptigl ¢alismalarina baglangi¢ noktasi olarak, Dogu ile Bati
arasindaki bu temel ayirimi esas kabul etmektir.¢

Oryantalist s6ylemin ideolojik ve kiiltlrel arka planini kritik eden Edward Said,
Bati'nin biitlin olarak Dogu'ya degismeyen tek bir kimlik empoze etmeyi amagladigini
one stirer. Bati'nin kendi klttirel niteliklerinin bir yansimasi olan bu kdlttirel
karakterizasyonu elestiri konusu yapar. Said, oryantalist séylemin, Bati'nin siyasal ve
emperyal amaclarina hizmet eden bir séylem oldugunu vurgular.” Bati'nin bir karsit
imge ve Oteki olarak tasarladigi Dogu’'nun kendisini kurmasina da yardimci olan or-
yantalizm, Dogu'ya egemen olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak igin
Bati'nin kullandigi bir yontem olarak nitelendirilebilir.® Said, oryantalizmin ideolojik
bir arka plandan beslendigini ve beslenmeye de devam ettigini gbstermeye c¢aligmig-
tir.°

Oryantalist séylemi besleyen ideolojik ve diistinsel arka planin ayirdinda ol-
manin gerekliligi kadar énemli olan bir diger nokta da, bu sdylemin farkli alanlarda
ortaya ¢ikan yansimalarinin Bati kaynakli felsefi koklerinin analiz edilmesidir. Zira,
‘Dogu kadar Bati'nin gergegiyle ilgili olan’ oryantalist sdylem, Bati modernitesine
egemen olan diizgizgisel evrimci-ilerlemeci paradigmanin etkisi altinda kalmuigtir.
Toplumsal ilerleme modeli éngéren bu paradigmanin izlerini, A. Comte'un pozitivist
sosyolojisinde, Marx'in tarih anlayisinda ve Max Weber'in (1864-1920) ussalligin ev-
rimi modelinde gérmekteyiz. Tarihi, geleneksel toplumdan modern topluma gegis
olarak sunan ve modern Bati toplumunu ve tarihini idealize eden ve evrensellestiren
bu paradigma'® dogal olarak oryantalist sdylemin sekillenisinde etkin olmustur. Dola-
yistyla, oryantalist calismalarin degerlendirilmesinde, éncelikle kendi donemlerindeki
hakim sosyal teorilerin tahlilinin gerekliligi ortadadir. Dénemin yaygin olan sosyal

% Tumner, Bryan S., “Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi” (Oryantalistler ve islamiyatcilar, Oryantalist ideoloji-
nin Elestirisi, adli eserin iginde), (cev. Bedirhan Muhip), istanbul, 1989, s. 37.

* Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve islam, (Gev. Ahmet Demirhan), istanbul, 1997,s. 17, 19.

> Turner, "Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi”, s. 51.

6 Said, Edward, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu, (gev. Salahattin Ayaz), istanbul, 1991, s. 15-16.

" Binder, Leonard, Liberal islam, (Gev. Yusuf Kaplan), Kayseri, 1996, s. 175.

8 Said, Oryantalizm, s. 14, 16.

? Binder, Liberal islam, s. 183.

10 Keyman, F.; Mutman, M.; Yegenoglu, M., Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, istanbul, 1999, s. 12.
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teorilerinde kullanilan yéntemsel ve kavramsal araglarin oryantalist caligmalarda be-
lirleyici cergeveyi ¢izdigini One strebiliriz."

Oryantalist séylemin islam hukuk yorumunun tizerine kurulu oldugu teorik ze-
minin sosyal teorisyenlerinden biri de Max Weber'dir.'> Weber, timtyle Bati kilttirtini
merkeze alir ve onun biricikligini ve yetkinligini kategorize ettigi 6teki/Dogu tasavvuru
lizerinde insa etmeye caligir. Ona gore, aydinlanmadan bu yana Bati kiltlrinin temel
karakteristigini rasyonellestirme olusturur. Rasyonellestirme ise, diislince ve eylemde
her seyin akil 6lgtitiine vurulmasi ¢abasidir.”® Bu baglamda Weber, toplumsal eylem
tiplerini dortli bir siniflamaya tabi tutar. Bunlar, rasyonel eylem, degersel eylem,
geleneksel eylem ve duygusal eylem tipleridir. Weber'e gbre Bati toplumlari rasyo-
nel/amagsal bir eylem tipi sergilerler.

Buna bagl olarak, ‘bir gelisme diizeyi iginde’ bilimi yalnizca Bati kilttirti ile 6z-
deslestiren Weber’'e gére, rasyonel bir hukuk 6gretisi de sadece Bati'ya 6zgii bir sey-
dir. Ona gore, sadece Roma ve onun bir uzantisi olan Bati hukukunda kesin hukuksal
ayirimlar ve saglam diislinlis bicimleri var olmustur.” Bunun yaninda sistematik, ras-
yonel ve soyut bir hukuki kodun ekonomik faydalarini kullanabilme yetisini gbsterme
acisindan da Bati tektir. Bati digi toplumlarin hukuk gelenekleri ise keyfilikle maltildiir.
Rasyonel ve irrasyonel hukuk ayirimi yapan Weber, irrasyonel ve bagimsiz hukuku,
hakimin htikimlerini yasalara dayandirmak yerine kendi duygularina dayandirdigi
hukuk olarak niteler. Ona goére, bu hukuk tiriniin en iyi érnegini Misliiman kadi'nin
Onsezileri ve bir takim ahlaki ve pratik degerlendirmeleri ile kararlarini verdigi hiikiim-
lerden olugan hukuk olusturur.'e

islam hukukuna iligkin olarak Weber iki noktaya isaret eder: “islam hukukunda
esnemeyen icerigi ve kadi'nin yasal kararlarinin bagimsiz istikrarsizligl”. Ona gore de
islam hukuku, hukuk bilginlerinin ‘spekiilatif cabalarinin’ bir {iriinii olan, ‘hukukgularin
hukuku’ olarak nitelendirilebilir. ictihad etkinliginin son bulmast ile hukuk geleneginin
kutsalligl ve degismezliginin kabul edilmesiyle hukuk ile toplumsal gerceklik arasinda
bir bosluk olugmustur.'”

Weber'e gore teoride kati olan islam hukuku, uygulamada akici ve istikrarsiz bir
gbriiniim arz etmektedir. Bu niteligi, kadi-adaletinin dogasi ve kurumsallagmasiyla daha
da gliglenmigtir. Ona gore, kadi-adaleti, hukuk kurallarindan ¢ok, ¢znel kararlara gére
uygulama alani bulmustur. Olusan bu kati ve kutsal hukuk geleneginin, keyfi ve ba-
gimsiz yargilarla kendine 6zgli bir bigimde birlesiminin tim patrimonyal sistemlerin
tipik 6zelligi oldugunu ileri stirer. Bu tiir sistemlerde “hukuk hakimlerinin, mahkemele-
rin yonetici memurlar oldugunu ve bu nedenle hukukun soyut ilkelerinden ziyade,
hiikimdarin siyasi amaglarina hizmet ettiklerini belirtir. Bu ortamlar altinda sistematik
bir hukukun olugturulmasi ve 6zerk bir hukuk mesleginin gelismesi” mimkiin degildir.

" Bu tezin 6rneklendirilmis sunumu igin bkz., Recep Sentiirk, "Oryantalizm ve Sosyal Teori” (yayinlanmamig
tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati’da islam Calismalari’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

12 islam hukukuna dair oryantalist calismalarda Weber'in etkisi konusunda bkz., Bedir, Murteza, "Oryantalistlerin
islam hukukunda Mahiyetine Dair Tartigmalan” (yayinlanmamig tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati'da
islam Calismalan’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

13 &zlem, Dogan, Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji, istanbul, 1999, s. 58.

4 Ozlem, a.g.e., s. 150-151.

1> Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Gev. Zeynep Aruoba), istanbul, 1997, s. 13-14.

16 Turner, Bryan, Max Weber ve islam, (gev. Yasin Aktay), Ankara, 1997, s. 192-193.

7 Turner, a.g.e., s. 196.
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“Kadi-adaleti bu ylzden, bigimsel rasyonel hukuku ve Batili hukuksal yonetimi karakte-
rize eden hukuki istikrarin tam ziddi bir seydir.”?

Weber, islam hukuk bilginlerinin hukuk pratigini ahlaki ¢okiisle niteleyip co-
gunlukla bundan uzak durduklarini ve bagimsiz bigimde kendi hukuk caligmalarini
yaptiklarini ifade eder. Hukuk bilginlerinin kargisinda, hukuk pragmatistleri olarak
nitelendirdigi uygulayicilar (kadilar) yer almaktadir. Ona gore, bunlar teori ile pratik ya
da toplumsal gergeklik arasindaki boslugu bir takim keyfi yontemlerle kapatmaya
calismiglardir. Weber, islam hukukunda icerik ve toplumsal baglami agisindan kati
kurallastirma yoluna gidilmesi nedeniyle, bigimsel-rasyonel bir hukuk sisteminin olu-
sumunun engellendigini ortaya koymaya caligir. Sonugta rasyonel hukukun yoklugu,
islam tilkelerinin cagdas kapitalist gelisimi gerceklestirmesine engel olmustur.'?

II. iSLAM HUKUKUNDA DOGASI

Geleneksel formunda islam hukukunda, tarihsel degerlendirmelerden bagimsiz
bir hukuk bilimi niteligini haiz oldugunu éne stiren Coulson, hukukun devlet ve top-
lumun kontroliinden azade olan vahye dayali tanrisal iradenin bir triini oldugunu
belirtir. Tarihsel bir fenomen olarak toplumsal gelisme ile siki bir iligki icinde
evrilen/gelisen bir hukuk nosyonu bulunmamaktadir. Ona gére bu ilahi hukukun geli-
sim stirecinin, toplumun tarihsel gelisiminden tiimtiyle ayrismis oldugu gériilmektedir.
Bu dogrultuda islam hukukunda gelisiminin, tarihsel derinlikten yoksun bir goriintii
verdigini 6ne strer. Dolayisiyla bu da, ideal doktrin ile fiili uygulama ve klasik hukuk
bilginleri tarafindan ortaya konan islam hukuku ile mahkemelerce uygulanan pozitif
hukuk arasinda bir ayirim yaratmisgtir.?

Coulson’a gore, Islam hukukunda tek kanun koyucunun Tanri oldugu ve O’'nun
emirlerinin yasamin tim y&nlerini en tst diizeyde kontrol etmis oldugu ilkesi agik bir
bigimde insa edilmistir.?' islam hukukunda ilahi vahyin ifadesi olan Kur'an ve siinnet
gibi iki asli kaynak temelinde sekillenip gelismesi de onun ildhi bir hukuk olarak kate-
gorize edilmesi sonucunu dogurdugunu &ne siirer.”? Bu yiizden, islam hukuku, Batili
hukuk sistemlerden farkl olarak, toplum tarafindan sekillendirilip geligtirilmemistir.
ilahi bir hukuk olmasi nedeniyle toplumu &nceleyen ve sosyal yapiyt kendisine gére
bigimlendiren bir hukuk sistemidir.?

Ona gore, islam hukuku, Roma hukuku ve ingiliz hukukunda oldugu gibi mah-
kemelerin uygulamalari ile degil, akademik bir formiilasyon olarak ortaya ¢ikmistir.
Dolayisiyla otoritesi, var olan olgular tizerine degil, bilginlerin teorik arglimanlari tize-
rine dayanmaktadir. ilk hukuk ekollerinin kurucusu olan bilginler fiili hukuksal uygu-
lamaya gereken &nemi vermiglerdir. Ancak dort hukuk ekoliintin gelisip olgunlastigi
onuncu yiizyilla birlikte hukuk, fiili uygulamadan ayrilmigtir.?

islam hukukunu bir hukuk ve ahlak kodu olarak géren Coulson’a gére hukuk,
ilahi iradenin Gstlin otoritesinden kaynaklanan kapsayici bir begeri davranis semasi-

'8 Turner, a.g.e., s. 197.

19 Turner, a.g.e., s. 207, 209.

20 Coulson, N. J., A History of Islamic Law, Edinburgh, 1964, s. 1-3.
2! Coulson, a.g.e., s. 20.

22 Bkz., Coulson, a.g.e., s. 1-2.

2 Coulson, a.g.e., s. 85.

24 Coulson, a.g.e., s. 82.
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dir. Bu ylizden, hukuk ile ahlak arasinda genelde bati toplumlarinda oldugu tizere agik
bir ayinm ortaya konmamustir. islam hukukunda ilk temel kaynagi olan Kur'an'da,
moral ve hukuksal kurallar arasinda net bir ayirim s6z konusu degildir. Genelde begeri
davraniglarin hukuki sonuglarina degil daha ¢ok ahlaki sonuglarina isaret edilir.?”

Buna bagl olarak, islam hukukunda ilk kaynagmni olusturan Kur'an'in temel
amacinin, insanin insanla olan iligkisini degil, insanin yaraticisiyla olan iligkisini di-
zenlemek oldugunu iddia eder. Bu ylizden ona gore, Kur'ani yasamanin ahlaki niteligi
baskindir. Yaklasik alti yiiz ayetin hukukla iligkilendirilmesine ragmen, yalnizca seksen
ayetin tam anlamiyla hukuki konular icerdigini, digerlerinin ¢ogunlugunu ise, dinsel
gorevler ve ritiielleri diizenleyen hiikiimlerin olusturdugunu ileri siirer.?s islam huku-
kunda toplumsal iliskileri diizenleyen ilk hukuk kurallarinin Roma hukukunda On iki
Levha Kanunlari'nda oldugu gibi, dogal olarak kisa ve basit terimlerle ifadelendirildik-
lerini ancak, On iki Levha Kanunlar'nin tersine, Kur'an'in hukuksal iligkilerin tiim
temel unsurlarini icermedigini ileri strer.”

Hukuktaki tarihsel gelisim nosyonunun, klasik islam hukuk bilimine tiimiiyle
yabanci oldugunu 6ne stiren Coulson, batili anlamda hukuk tarihininin olmadigini
ifade eder.? Burada Coulson’in islam hukuk yorumunun, rasyonel ve sistematik dii-
stintigti Batil kiltir havzasi ile 6zdeslestiren Weberyen yaklasimin derinden etkisi
altinda oldugunu gérmekteyiz.

Yine, Weber'in konuya iligkin yaklagimina paralel bicimde Coulson, yiritmenin
yarglya midahalesi nedeniyle bagimsiz bir yargi kurumunun s6z konusu olmadigini
one strer. Yargiclarin/kadilarin, onlari atayan siyasal erkin miidahalesine daima agik
bir bicimde yargisal gérevlerini icra ettiklerini ileri stirer.” Siyasal otoritenin yargi ku-
rumu {izerindeki miidahalesi ve baskisi nedeniyle mahkemeler, islam hukuk ilkelerine
degil, donemin hukuk uygulamalarina dayanmak zorunda kalmislardir. Buna bagli
olarak da, ikili bir yarg sistemi olugmustur. Bu ikili sistemin bir yaninda sekiiler mah-
kemeler yer alirken diger yaninda da dini yargi kurumlari varlik kazanmistir.?

islam hukukunda iki yiizyillik olusum déneminden sonra dinamizmini tiimyle
yitirerek duragan bir yapiya bulriindiigtinti ileri stiren klasik oryantalist yaklagimin,
Coulson tarafindan da sorgulanmaksizin benimsendigini gérmekteyiz. Yedinci ytizyil-
dan dokuzuncu ytizyila kadar stiren olugsum déneminde, farkli bolgelerde hukuk dokt-
rininin farklilagmasi tedricen azalmig ve hukukun devingenligi giderek sinirlandirilmig-
tir. Boylece, klasik teoriye dogru yol alan hareket giderek glic kazanmigtir. Yirminci
ylizylla kadar bu kaliptan cikmayacak bi¢cimde hukuk, onuncu ylzyilda kati bir yapiya
biirinmisttr. Bunun sonucunda, klasik hukuk terimleri ile Misliiman toplumun degi-
sen talepleri arasinda bir bosluk olusmustur. islam hukukunda gerekli uyumu sagla-
yamadigl yerlerde, yerel orfi hukuk uygulamada gecerli olmaya devam etmis ve ser'i
olmayan mahkemelerin yargilama yetkisi genislemistir. Bu katilasma evresinden son-
ra, islam hukuku hukuki modernizmle yeniden canlanmistir. Hakkaniyet hukukun-

¥ Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, Chicago, 1968, s. 79-80.

26 Coulson, A History of Islamic Law, s. 12. Bu konuda Coulson’a y&neltilen elestiri igin bkz., Hasan, Ahmad, The Early
Development of Islamic Jurisprudence, islamabad, 1988, s. 43.

27 Coulson, A History of Islamic Law, s. 12-13.

28 Coulson, a.g.e., s. 4.

2 Coulson, a.g.e., s. 121-122.

30 Coulson, a.g.e., s. 128-129.
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da/Equity'nin can cekisen Orta Cag ingiliz hukukuna etkisine benzer bicimde, bu ha-
reket islam hukukunda tikanan damarlarini agmistir.?! Weber'in ilerlemeci ve diiz giz-
gisel tarih anlayisinin sundugu perspektifle yaptigi oryantalist okumaya benzer bigim-
de, Coulson’in bir islam hukuk tasavvuru formiile etmis oldugunu gérmekteyiz. Bati
modernitesinin bir yansimasi olarak ortaya cikan hukuk modernizmi ile ancak islam
hukukunda toplumsal gerceklige duyarli hale gelebildigini savunan Coulson’in, klasik
oryantalist tutumun ickin oldugu genellemeci ve indirgemeci bir bakisa sahip oldugu
goriilmektedir.

Bu genellemeci ve indirgemeci tutumuyla Coulson, modern islam hukuk felse-
fesi ve klasik hukuk bilimi arasinda temel bir ayirimin varligindan séz eder. Klasik
gelenege gore, hukuk tepeden empoze edilen ve devlet ve toplumsal yapinin uymasi
zorunlu evrensel gecerliligi olan degerler 6ngdrir. Modernist yaklasimda ise hukuk,
toplumun gereksinimleri ile sekillenmistir ve onun fonksiyonu sosyal sorunlara cevap
vermektir. Ona gére bu ayirim, modern bati hukuk biliminde dogal hukuk ve sosyolo-
iik hukuk okulu temsilcilerinin arasindaki catisma ile paraleldir. Ancak, islam’da top-
lumun talepleri ve gereksinimleri hukukun tek belirleyicisi olmayip, ilahi vahiy tarafin-
dan kesin bir bigimde vaz' edilen normlarin sinirlar icinde hareket etmek zorunlu-
dur.?? Zira, insan akli dogru davranig kurallarinin degerlerini bulabilecek yetiye sahip
degildir ve ilahi vahye dayali olan bu hukuk, toplumu 6nceler.®® Halbuki, hukukun
epistemolojik ve metodolojik anlamda bir temellendirimi niteligindeki islam hukuk
metodolojisi (fikih usulii) alaninda tiretilen eserlerin objektif bir analizi, dogal hukuk ve
sosyolojik hukuk bilimi arasindaki ayirrma benzer bir ayirimin islam hukuku igin ge-
cersizligini ortaya koyar. islam hukuk metodolojisine &zgii olan istihsan ve istislah
kavramlari, hukukun sosyal gergeklik ve adalet idesine bagli olarak yorumlanmasinda
metodik araglar olarak var olmustur.** Dolayisiyla Coulson’in klasik gelenegi tiimden
toplumsal gergeklikten kopuk vahiy temelli bir hukuk anlayisi ile 6zdeslestirmesi, yine
onun genellemeci tutumunun bir géstergesidir.

Coulson, Islam hukukunu tiimiiyle idealist normlar iceren, dini diisiincenin
spekiilatif bir sistemi olma 6zelligi gdsteren bir hukuk olarak niteler. Olusumu agisin-
dan islam hukukunu, ilk {i¢ yiizyilda Tanr’nin iradesini belirlemeye calisan hukuk
bilginlerinin spekdilatif ¢abalarinin bir hasilasi olarak degerlendirir. Coulson, hukuk
bilginlerinin pratik sosyal gereksinimlerden ve verili kosullardan azade, hukuki uygu-
lamaya ters disen dini ideali yansitan bir normlar sistemi trettiklerini iddia eder.*®
islam hukukunu spekiilatif bir hukuk sistemi olarak niteleyen Coulson’a karsi Hallag,
hukuki bir séylem ve sosyal bir enstriiman olarak fetva ile hukuk arasinda siki bir
bagin oldugunu &ne siirer. Zira, klasik kaynaklarda islam pozitif hukukunda geligimi
ve tedrici degisiminde fetvalarin oynadigi merkezi rolti ortaya cikaran oldukga fazla
veri bulunmaktadir.?

31 Coulson, a.g.e., s. 5-6.

32 Coulson, a.g.e., s. 6.

3 Coulson, a.g.e., s. 85.

34 Dogal hukuk agisindan istihsan ve stislah kavramlarinin kargilagtirmali olarak ele alinigi konusunda ayrintilh bilgi
igin bkz., Bardakoglu, Ali, “Tabii Hukuk Diigiincesi Agisindan islam Hukukgularinin istihsan ve Istislah Goriisii”,
EU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 1986.

% Coulson, "The State and Individiual in Islamic Law”, International and Comparative Law Quarterly, 6, 1957, s. 57.

36 Hallag, Wael B., “"From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, Islamic Law and Society, 1
(February 1994), s. 30-31. Elestirel-revizyonist bir tutumla Klasik oryantalist sGylemin temel arglimanlarini kritik
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I1I. isLAM HUKUKUNDA TEORi-PRATIK IKILEMi

Klasik oryantalist sdylemin temel ydntemsel araclarindan olan kavramsal
dikotomilere basvuran Coulson’a gére, islam hukuku doktriner bir sistem olarak, var
olan hukuk uygulamasindan bagimsiz ve ayn olarak ortaya cikmistir.”” islam hukukun-
da uygulanan pratik bir hukuk sistemi olmaktan ziyade, kendisi ugruna caligilan dinsel
bir ideal oldugunu &ne siiren Coulson,* Islam hukukunu islam’in ilk {i¢ yiizyilinda
Allah’in iradesini belirlemeye calisan bilginlerin spekiilatif girisimlerinin bir sonucu
oldugunu ifade eder. Coulson, alimlerin pratik gereksinimlerden ve mevcut sartlardan
bagimsiz bir bicimde var olan ve hukuki uygulamaya ters diisen dini ideali ifadelendi-
ren bir kurallar sistemi trettiklerini ileri stirer.*

islam hukukunu ideal ve pratik arasinda var oldugunu kabul ettikleri bir
dikotomi ile karakterize eden klasik oryantalist sGylemi* revizyonist bir tutumla kritik
eden Hallag'in yaklagimlari, bilimsel objektivitenin somut bir gbstergesi niteligindedir.
Hallaq, islam hukukunda farkli alanlarinda son dénemde yapilan calismalarin, pozitif
hukuk ile siyasal, sosyal, ekonomik ve diger gerceklikler arasinda siki bir bagin oldu-
gunu ortaya koydugunu belirtir. Pozitif hukuk ile hukuk teorisi arasindaki bagin da cok
stki oldugunu ileri stirer. Hanefi hukuk bilginlerinden Serahsi'nin (besinci/on birinci
ylizy1l) hukuk teorisine iligkin olan orijinal eserini, onun pozitif hukuk sistemini tizeri-
ne insa ettigi hukuk metodolojisinin agiklanmasi amaciyla kaleme aldigini belirttigini
zikreder. Onun bu eserinin iyi bir analizi, onun pozitif hukuk ve hukuk uygulamasina
verdigi dikkat ve 6nemi gosterir. Benzer bigimde, Debusi ve Pezdevi'nin de kendi
dénemlerinin  hukuki uygulamalarma blytk bir énem atfettiklerini belirtir. Yine,
Kérafi'nin de ez-Zdhire adli eserinde ortaya koydugu pozitif hukukunu, metodolojik
girig olarak tasarladigi Tenkih'ul-Fusiil’de sistematize ettigi hukuk teorisi ile birlestirir.*'

islam hukukunu teori-pratik ya da idealizm-realizm arasindaki celigki ile karak-
terize eden klasik oryantalist bakigin tersine*? Hallaq, usiil-i fikhin gercek varlik nede-
ninin ve temel amacinin pozitif hukuk oldugunu belirtir. Teori ile pratik arasinda bir
koprl kuran edebii’l-kaza literattiriniin bunun kaniti oldugunu ifade eder. Bu baglam-
da, Maverdi'nin Edebii'[-Kddi adli eserinin bir bolimind, ictihad ederken kadilar ve
miiftiler icin gerekli oldugunu ifade ederek fikih usGli konularina ayirmasina isaret
eder. Hicri besinci/on birinci ve 6zellikle de yedinci/on tigtincl ylizyilda yeni bir hukuk
bilimi dali olarak ortaya ¢ikan tafric’'in amaci da, hukuk metodolojisi ve hukuk teorisi-
nin spesifik prensiplerini pozitif hukukun olaylari ile birlikte tahlil etmek olmustur. Bu
konuda yazilan eserlerden, Zincani'nin Tafrici, isnevi'nin Temhidi, ve Tilimsani'nin
Miftah't zikredilebilir.*?

%

eden Wael B. Hallaq'in yaklagimlari konusunda bkz., Muharrem Kilig, "Klasik Oryantalist Séylemin islam hukuku-
na Yaklagimina Elestirel Bir Bakis: Wael b. Hallag Ornegi” (yayinlanmamig tebligi), ‘Oryantalizmi Yeniden Oku-
mak: Batr'da islam Caligmalan’ Sempozyumu, 12 Mayis 2002, Sakarya.

37 Coulson, A History of Islamic Law, s. 120.

38 Bkz., Coulson, “Doctrine and Practice in Islamic Law”, BSOAS, 1956, vol. 18/2, s. 220.

39 Coulson, "The State and Individiual in Islamic Law”, s. 57.

40 Coulson, Conlflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 60.

4! Hallag, “Usul Al-Figh: Beyond Tradition”, Journal of Islamic Studies, sy. 3, (1992), s. 182-183.

42 Bkz., Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford: 1965, s. 199.

4 Hallaq, "Usul Al-Figh: Beyond Tradition”, s. 183.
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islam pozitif hukukunda olusum déneminden sonra gittikce katilasma siirecine
girdigini ve nihayetinde sosyal, siyasal ve ekonomik gelismelerle bagini kopardigini
ileri siiren bu modern islamiyatgilara karsi Hallaq, ilk dénem ve sonrasinda fetvalarn
pozitif hukuk kulliyatina girerek hukuku glincellestirmek suretiyle, hukuki degisimin
bir araci oldugunu ifade eder. Hallag, hukuk ekollerinde kaleme alinan hukuk metinle-
rinin tahlilinin fetvalar ve onlarin sosyal arka plani arasindaki giicli bagi ortaya koya-
bilecegini belirtir. islam hukukunu tamamen idealist normlarla dolu ve teori-pratik
ikilemi igeren, dini diistincenin spekdilatif bir yapisini temsil ettigini 6ne siiren oryan-
talistlerin yaklagimini elestirir.*

IV. isLaAM HUKUKU VE SosYAL DEGisiM

Tarihsel agidan islam hukukunda sosyal degisimler karsisindaki durumu tizeri-
ne yapilan tartigmalar, bir yontiyle de onun modern anlamda bir hukuk sisteminin
temel niteliklerini kargilayan bir hukuk olup olmadigi konusuna iligkindir. Bu konuda
klasik oryantalist sdylemde ¢ogunlugun dillendirdigi temel yaklagim, islam hukukunda
bir ‘6devler doktrini’ oldugu ve bu nedenle de gercek anlamda bir hukuk sistemi ol-
madigl yoniindeki yaklasimdir. Bunun dogal sonucu olarak da islam hukuku dinsel
nitelikli ve degismez bir sistemi deyimler.# Schacht tarafindan da savunulagelen bu
yaklagim, Coulson'in Islam hukukunda dogasi konusundaki gériiglerinin temel hare-
ket noktasini olusturmaktadir. Coulson’in bu yaklagimini, sosyal degisimlere agik olan
ve toplumsal gerceklikle ¢elismeyen rasyonel bir hukuk anlayiginin Bati'ya 6zglligtint
ileri stiren Weberyen tutumun, oryantalist séylem tizerindeki bir izdiisimi olarak
nitelendirebiliriz.

islam hukuk literatiiriinde teklif edilen yargiclik (kadi) gérevini reddeden bir cok
hukuk bilgininin adina rastlayabilecegimizi ifade eden Coulson, bu tiirden anekdotla-
rin Islam hukuk bilimine egemen olan idealizmin bir gdstergesi oldugunu éne siirer.
Hukukun ilk olusum déneminde teori ve pratik arasinda daha siki bir iligkinin var
olmasina ragmen, sekizinci yiizyilin sonu ile birlikte toplumdan ve toplumsal geligme-
lerden bagimsiz bir hukuk anlayisinin egemen oldugunu ileri siirmdistiir. Bdylece islam
hukukunda pratikten soyutlanmis, sadece kendine donik piir bir hukuk bilimi goriin-
tlsl verdigini savunmustur. Orta Cag hukuk bilginlerindeki bu idealist tutum, hukuk
doktrini ve hukuk uygulamasi ile, hukuk bilgini ve yargicin konumlari arasinda kesin
bir ayirim dogurmustur. Sonug olarak bu, hukuki ideal ile sosyal realite arasindaki
gerilimi yaratmistir.“ Teori ve pratik arasindaki ikilemin islam hukukunda temel karak-
teristigi oldugunu savunan Coulson’a gore, yargisal gorevlere karsi hosnutsuzlugun
nedeni de, hukukun pratize edilemeyecek denli idealist bir nitelige sahip olusudur.

Coulson, ‘ictihad kapisinin kapanmasi’ seklinde deyimsel ifadesini bulan
ictihad etkinliginin Islam hukuk tarihinde sona erisinin onuncu yiizyilda gerceklestigi-
ni ifade eder. Ona gore, hukukun dinamizmini saglayan bu yaratici etkinligin nihayete
ermesi ile taklit donemi baglamistir. Bir anlamda ‘ictihad kapisinin kapanmast’ ile
birlikte ictihad hakki yerini taklit ytikimtine birakmigtir. Her bir hukuk bilgini kendin-
den 6nce gelen selefleri tarafindan kurulmug olan doktrini kabul etmig ve onu takiple
yiikiimlii olan mukallitler olmuslardir. Dogal olarak da taklit, islam hukukunda teorik ve

4 Hallaq, "From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, s. 29-31.

4> Hurgronje, J. S., Selected Works of C. Snouck Hurgronje, Leiden, Brill, 1957, s. 256.

46 Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 42-43. Coulson, A History of Islamic Law, s.58-61.
47 Bkz., Coulson, “Doctrine and Practice in Islamic Law”, BSOAS, vol. 18/2, s. 211, 1956.
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pratik gelisimini engelleyen bir unsur olmustur.® islam hukuk calismalarini belli ekol-
lerin sinirlarina indirgeyen bu taklit zihniyeti, islam hukukunda gelisimine sekte vur-
mus ve bunun sonucunda, ictihad prosediri mekaniklesmis ve hukuk bagimsiz ge-
lismeye izin vermeyen kati bir kaliba sokulmustur.* Hukuk literatlriinde taklit doktri-
ninin egemen oldugu onuncu ytizyil ve sonrasinda gelen hukuk bilginlerinin ilk donem
hukuk bilginlerini taklit ettiklerini 6ne stiren Coulson, yaraticiligin yerini taklidin aldig
bu dénemin hukuk bilginlerinin, olusmus olan hukuk doktrininin sadece icerigini
degil, bigim ve sistematigini de taklit eder olduklarini iddia eder.*® Ona gére, ictihad
kapisinin kapanmasi ve taklit zihniyetinin egemen olmasi ile birlikte, dénemin hukuk
bilginleri yalnizca seleflerinin yapmig olduklari ¢aligmalari serhle ugragir olmuslardir.”

Halbuki islam hukuk literatiirii tarihsel siireci icinde objektif bir analize tabi tu-
tuldugu zaman, ilk t¢ ylzyildan sonra hukuk alaninda acik bir geligimin kendisini
gosterdigi ortaya ¢ikar. Ornegin besinci/on birinci yiizyll Hanefi hukuk bilginlerinden
Kuduri ve Serahsi'nin, yine altinci/on ikinci ytizyil Hanefi hukuk bilginlerinden
Alauddin es-Semerkandi ve Kasani'nin yapitlarinin seleflerinin eserlerine gére daha
yetkin olduklarini ifade edebiliriz.*

“The Origins of Muhammadan Jurisprudence” adli eserine referansla Schacht'in Is-
lam hukuku alanindaki yetkinligini kabul eden Coulson, onun ‘islam hukukunda kay-
naklarina iligkin genis ilkeleri cergevesinde ciiriitiilemez bir tez gelistirdigini’ ifade
eder.” Bu &nkabulii, onun islam hukuk yorumunun temel referansini olusturmustur.
Nitekim, islam hukukunda olusum déneminin sona ermesiyle birlikte bir ¢okiise ta-
niklik ettigini savunan hocasi Schacht’'in tutumunu, yukarida gérildiigi tizere sorgu-
lamaksizin benimsemektedir.

Hallaq, Islam hukukunda geligim ve sosyal degisim karsisindaki déniisimiiniin
temel dinamigini olusturan ictihad etkinliginin tglincti/dokuzuncu yiizyilin sonu ile
birlikte durdugu yontindeki basta Schacht* ve onun tilmizi Coulson tarafindan éne
stirtilen bu iddianin gercekligini sorgular.”® Hocasi Schacht ile ayni dislinceyi payla-
san Coulson’in tersine, ictihad etkinliginin islam’in ilk bes yiizyilinda pratik ve teorik
diizeyde araliksiz devam ettigini 6ne stiren Hallaq, besinci yiizyila kadar ‘ictihad kapi-
sinin kapanmasi!’ konusunun giindemde olmadigini vurgular. Hallaq, “ictihad kapisi-
nin kapanmasi” ifadesinin ilk olarak besinci yiizyill Hanbeli hukuk bilgini ibn Akil tara-
findan kullanildigini ifade eder. Daha sonra bu konuyu ilk olarak 6zel bir bélimde,
farkli yaklagimlari da ortaya koyarak ele alan usul bilgininin Amidi oldugunu belirtir.®

Klasik oryantalist yaklagimdan farkli olarak Hallaq, teori ve uygulamada ictihad
etkinliginin devam etmis olmasi nedeniyle, bu sorunun kaynagini hukuk sisteminde
desgil onun diginda aramigtir. O déneme iligkin bir literatiir taramasinin, sorunun kay-
naginin teolojik oldugunu gdsterdigini belirtmistir. islam diinyasinda o déneme dam-

4 Bkz., Coulson, A History of Islamic Law, s. 80-85.

49 Bkz., Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 42-43. Coulson, A History of Islamic Law, s.
80.

> Coulson, A History of Islamic Law, s. 84.

> Coulson, a.g.e., s. 81.

>2 Hallaq, “Was The Gate of ljtihad Closed”, International Journal of Middle East Studies, 16 (1984) Reprinted in Hallaq,
Law and Legal Theory in Medieval Islam, s. 19-20.

>3 Coulson, A History of Islamic Law, s. 4.

>* Schacht'in bu konudaki goriiglerinin ayrintilan igin bkz., Schacht, ., An Introduction to Islamic Law, s. 70-72,
Oxford: 1965.

> Hallaq, “Was The Gate of Ijtihad Closed”, s. 3-41.

°6 Bkz., Hallaq, a.g.m., 19-24.
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gasini vuran kotlye gidis distlincesi, besinci/on birinci ytizyilin ortalarindan itibaren,
siyasal gerileme dustincesi ile beraber, eski hukuk bilginleri gibi hukuk bilginlerinin bir
daha gelmeyecegi dislincesini dogurmustur. Bu distincenin teolojik arka planinda,
"En iyi cag benim cagim, sonra onu izleyen ¢ag, sonra da onu izleyen cagdir...” ve
buna benzer teolojik icerimleri olan hadis literatlrl yer almistir. Ancak, teolojik dokt-
rinlerin hukuk teorisine etkisi ile yapilan bu teorik tartigsmalar stirmekle birlikte, Orta
Cag'da porzitif hukuk geligimini stirdirmtstir.””

Dérdiincli/onuncu ylizylldan itibaren kaleme alinmig olan ilgili literatiirlin ana-
lizi, klasik oryantalist sdyleme egemen olan bu ¢okis senaryosunun biyiik bir yanilgt
oldugunu ortaya koyar. Zira, islam hukuk tarihinde hemen her dénemde ictihad ede-
bilme yetkinligine sahip hukuk bilginleri var olmus ve islam hukuk ekollerinin olusum
evresinden sonra da pozitif hukukun gelisiminde ictihad kullanilagelmistir. Yine,
“ictihad kapisinin kapanmasi” konusunda var olan goriis ayriligl, hukuk bilginlerinin
ictihad etkinliginin son buldugu konusunda bir goriig birligine varmalarina engel ol-
mugtur.’®

islam hukuk teorisi geleneginde yer alan “ictihad edip, isabet edene iki, isabet
edemeyene ise bir sevab vardir” ilkesi ictihadi etkinligin devamliliginin teminini amag-
lamig ve slinni hukuk geleneginde ictihad hukukunda geligsiminde tek ana damar ola-
rak algillanmistir. Bu ylizden ictihad karsiti bir tutum sergileyen Hageviyye ve Zahiri
hukuk ekolleri gibi gruplar stinni hukuk geleneginden diglanmiglardir.”

Coulson, ‘vahiy-akil’, ‘birlik-cokluk, ‘otoriteryanizm-liberalizm’, ‘idealizm-
realizm’, ‘hukuk-ahlak’ ve ‘duraganlik—degiskenlik’ dikotomileri ile karakterize ettigi
islam hukukunda asil gerilimini, ‘duraganlik-degiskenlik’ ikileminin olusturdugunu
belirtir. Diger gerilim alanlarinin tamamlayicisi niteligindeki bu gerilim noktasinin,
cagdas Misliiman hukuk bilginlerinin de ytizlestigi bir sorun oldugunu ifade eder.
flahi vahiy diisiincesi, birlik doktrini, taklit doktrini bigiminde ortaya cikan
otoriteryanizm ve Islam hukukunu ebedi gegerli bir yasam tarzi olarak éngéren idea-
lizm anlayiginin tiimiintin kati duragan bir hukuka yol actigini ileri stirer.®

Coulson, Bati orijinli modernist paradigmanin egemenlik alanlarindan biri olan
modern Bati hukukunda etki alanina giren Mdusliman reformistlerin, hukuk
modernizmini gergeklestirebildiklerini 6ne siirer. Bu gercevede gegen birkag onyilda
mahkemeler tarafindan uygulanan islam aile hukukunda &ziindeki degisikliklerin bii-
yiik bir 5neme sahip oldugunu ifade eder. Ornegin, kadinin veli ya da vasisi tarafin-
dan zorla evlendirilmesinin 6niine gegilmesi, kadinin nikah akdinde bir takim 6zel
sartlar ileri stirmesine izin verilmesi, tek tarafli bosanma hakki ve ¢ok evliligin sinir-
landirilmasi gibi kadinin sosyal statiistintin iyilestirilmesini amaclayan diizenlemeler
getirilmigtir. Bu reformlara kosut olarak, gecen yillarda mahkemelerde uygulanan
islam hukukunda formunda da radikal degisimler olmus ve Orta Dogu’da Islam aile
hukuku modern kodlar biciminde diizenlenmistir. Yine bircok tilkede, temyiz yargila-
masini da icerecek bigimde yargl sistemi tekrar diizenlenmistir.®' Toplumsal gereksi-
nimler ve sosyal degisim dogrultusunda reformistlerin eliyle islam hukukunda gercek-
lesen dontigiimiin merkezine, esin kaynagi Bati olan hukuksal modernizmi yerlegtir-

°" Hallag, "On the Origins of the Controversy About the Existence of Mujtahids and the Gate of Ijtihad,” Studia
Islamica, LXIII, (1986), Reprinted in Hallaq, Law and Legal Theory in Medieval Islam, s. 134-141.

*8 Hallaq, “Was The Gate of ljtihad Closed”, s. 4.

*? Hallag, agm., s. 7-9.

%0 Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 96.

oI Coulson, a.g.e., s. 99.
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mektedir. Burada, tarihsel pratikleri ile toplumsal degisimlerle es zamanli bigimde
dinamizmini koruyabilecek kavramsal ve kurumsal yeterlilige sahip oldugunu kanitla-
yan islam hukukunda, ideolojik oryantalist séyleme kurban edilisini gérmekteyiz.

Nitekim, cogunlukla bir hukuki spekilasyon (riini olmayan ve hicbir bigimde
teorik ve hipotetik olmayan ilk fetvalarin kaynagi, Misliiman toplumlarin karsilagtikla-
i akttiel gerceklikler olmustur. Hukuk ekollerinin fur(l galigmalarina giren fetvalar,
hukuk ekoliintin doktrinindeki gelisim ve degisimini yansitir. Boylece fetva, pozitif
hukuku giincelleme ve tadil etmede bir arag olarak ortaya gikmistir.¢ islam hukukun-
da doktriner gelisim ve degisimin bas aktorl fetva olmustur. Klasik oryantalist séy-
lemde fiili gereksinimler ve yargisal uygulamalarin Urettigi bir hukuk degil, ‘hukuk
bilginlerinin hukuku’ olarak nitelendirilen islam hukuku,® gercekte miiftilerin hukuku
olarak karakterize edilebilir.**

SONU¢

Batili zihin diinyasinin Dogu tasarimi olan oryantalist sdylemin temel belirleyi-
cileri, dogal olarak o dislinsel evrenin sosyal teorileri olmugtur. Sosyal teorilerle or-
yantalist sdylem arasindaki bu diyalektik, klasik oryantalizmin islam hukukuna yakla-
siminda da kendini gdstermektedir. Bati modernitesinin temel karakteristigi olan
diizgizgisel ilerlemeci paradigmanin oryantalist sdylem tizerindeki hegemonyasi, Bati
zihin dlinyasinin drettigi kavram ve kurumlarin idealize edilmesi ve ‘6teki'nin buna
gbre tasarimlanmasini dogurmustur. Oryantalist caligmalar, bir takim kavramsal
dikotomiler kullanma yontemiyle, negatif deger yiikli olan '6teki’ ile pozitif deger
yUkli olan ‘berikini’ tanimlamayi, daha dogrusu idealize etmeyi amaglamiglardir. Bu
zihinsel stirecin kaginilmaz olarak, genelleyici ve indirgemeci bir tutumu sergiliyor
olmasi da énemsenmemistir.

Bu tutum, islam hukukunda can damari olan ictihad etkinliginin ilk iki ytizyil-
dan sonra sona erdigini ve hukuk bilginlerinin (miictehidler) kalmadigini ifade eden
yaklagimda kendini gdsterir. Islam hukukunda temel karakteristiklerinden biri olarak
teori-pratik ikileminin &ne siiriilmesi de bu tutumun bir gdstergesidir. Yine, islam
hukukunu hukuk bilginlerinin hukuku olarak gdren ve bu hukukun ne fiili gereksinim-
ler ve ne de yargisal uygulamalardan ¢iktigini &ne siiren tutum da ayni zaafiyetle ma-
luldir.

Tarihsel siirecte islam hukuk doktrinleri, toplumsal gereksinimler ve sosyal de-
gisimler kargisinda esnekligini ve dinamizmini saglayacak kendine &6zgti kavramsal ve
kurumsal geligimini ortaya koymustur. Hukuksal formalizmin agilmasinda y&ntemsel
bir arac olarak istihsan ve 1stislah gibi kavramlar yer alirken, islam hukukunda devin-
genliginin bir araci olarak da fetva kurumu varligini stirdirmistar.

Ne yazik ki, klasik oryantalist séylemin Sark tasavvuru, Bati'ya 6zgli olanin biri-
cikliginin ortaya konulmasinin teminine doniik bir ¢aba oldugu igin, ‘6tekine’ negatif
bir deger yiikleme gerekliligini dogurmustur. Bu temel yargi lizerine kurulan tasavvur
da kaginilmaz bigimde akademik diiriistliikle bagdasmayan 6znellikle malul olmustur.

%2 Hallaq, "From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, s. 61.

6 Bkz., Schacht, An Introduction to Islamic Law, s. 209. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence,
s. 19.

% Hallaq, "From Fatwas to Furu: Growth and Change in Islamic Substative Law”, s. 65.
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KUR'AN'DA YABANCI KELIMELER
MESELESINE
ORYANTALIST BIR YAKLASIM

Bilal GOKKIR

ARTHUR JEFFERY AND THE FOREIGN VOCABULARY OF THE QUR'AN

Arthur Jeffery (1893-1959), an Anglo-Saxon orientalist, was trained as a
Methodist priest and worked for Christian mission all his life. The Foreign Vocabu-
lary of The Qur‘an, was his PhD thesis submitted to the University of Edinburgh
(1929) and later published in 1938 (Baroda). In his book, Jeffery listed 325 words
of the Qur'an as foreign. The most influential foreign language on the Qur'anic vo-
cabulary, for him , was Aramaic-Syriac, the language of Christian religious literature
at the time of the Prophet and, he claims, of the Jews of Madina. He seemed to
have approached the issue with some religious and linguistic presuppositions.

Giris

A rthur Jeffery'nin The Foreign Vocabulary of The Qur'an (Baroda 1938) adli eseri
yayinlandigi tarihten itibaren oryantalist literatlir icinde 6nemli bir ilgi gdrmis ve
glinimiize kadar da bu ilgiyi koruyagelmistir.

Jeffery'nin bu eserine bilhassa Islami kavramlarin ele alindig calismalarda' sik-
ca atifta bulunulmaktadir. Batili olsun Dogulu olsun, Kur'an'da yabanci kelimeler
konusunu igleyen her galismada bu eserin daima hatiri sayilir bir yeri olagelmistir.
Jeffery’nin bu eserini referans gdstermeksizin veya ondan destek almaksizin Kur’an’da
yabanci kelimeler mevzuunu iglemek adeta imkansiz gibidir. Biitlin bunlara ragmen
eserin tahlil ve tenkidinin pek fazla yapildigi da séylenemez.

Biz bu ¢alismamizda faydali olacagi kanaatiyle Jeffery'nin dini ve akademik alt
yapisi tizerinde durduktan sonra onun s6z konusu eserini elestirel bir yaklasimla tahlil
etmeye calisacagiz.

" Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, bgokkir@hotmail.com
' Ornek olarak oryantalistlerce hazirlanan islam Ansiklopedisine bakildiginda Kur'an terimlerinin etimolojisinde
Jeffery'nin eserine sikga yer verildigi goraliir.
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1. ARTHUR JEFFERY (1893~1959): DINDAR, MiSYONER VE LINGUIiST

Avustralya asilli olan Arthur Jeffery (1893-1959), lisans (1918), master (1920) ve
Hristiyan Teolojisi egitimini (1926) Melbourne Universitesi'nde tamamlamustir.

Jeffery 1. Diinya Savasi esnasinda Hindistan’daki s&miirgeci ingiliz ordusunda
gbrev almak istemis, ancak orduya girmeye muvaffak olamamistir. Fakat ‘birtakim
gayr-i askeri savas hizmetlerinde’? bulunmak tlizere Hindistan’'daki sémiirge hiikiimeti
tarafindan Madras Hiristiyan Koleji'nde istihdam edilmistir.

Jeffery Hindistan'daki bu Hristiyan kolejinde caligirken, Dogu’'nun dini ve ma-
halli dillerine de merak sarmis olmali ki, bu yillarda tamamladigi The Foreign Vocabulary
of the Qur'an (Kur'an'da Yabanci Kelimeler) adli calismasiyla, Edinburgh Universitesi’'nden
doktora unvani almistir (1929). Jeffery'nin galismamiza konu teskil eden bu eseri The
Foreign Vocabulary of The Qur'an, Edinburgh Universitesi biinyesinde meshur oryanta-
listler Richard Bell ve D. S. Margoliouth tarafindan incelenerek doktora tezi olarak
kabul edilmigtir.

Bu esnada Jeffery, Amerikan Universitesi Kahire Dogu Aragtirmalari Okulu (The
School of Oriental Studies) tarafindan égretim tyeligi teklifi alir. Jeffery’e teklifte bu-
lunan bu okul, aslinda ‘Misir'da hizmet verecek olan misyoner adaylarinin egitimini
hedefleyen’ bir kurumdur.? Adi gecen bu okul ilk zamanlarda Language Study Centre
of the American Mission (Amerikan Misyonerligi Dil Merkezi) adi altinda faaliyet gos-
termekteydi. 1929'da burasi her ne kadar The School of Oriental Studies adini almis-
sa da, asil fonksiyonu olan misyoner, diplomat ve is adamlarina hizmet veren dil
merkezi olma &zelligini kaybetmemistir. Zamanla biraz daha genisleyerek islam Aras-
tirmalari Merkezi halini almaya dogru adimlar atmustir. ¢

Misir ve Orta Dogu'daki misyoner, diplomat ve is adamlarina hizmet veren The
School of Oriental Studies’in sadece 6grencileri degil, ayni zamanda &gretim eleman-
lari da, * Misir'da faaliyet gosteren cesitli misyoner gruplarin tiyelerinden’ olugmak-
taydi. ° Ancak Jeffery igin bu okulun dini atmosferi pek de garipsenecek bir ortam
olmayacakti. Zira Jeffery'nin bizzat kendisi Methodist bir din adami idi. Yakin dostu
Badeau'nun ifadesiyle, Jeffery kendini Hristiyan misyonuna adamig, émrii boyunca
bunu yasamig ve hayati dinf endiselerle, akademik galismalariysa dint hedeflerle dop-
dolu bir Hristiyan idi. ¢

Jeffery, 1938'de Kahire'yi terk edip Amerika’da Kolombiya Universitesi’'nde
Union Theological Seminary’ de ise baslayinca, bu dinf faaliyetlerine orada da devam
etmistir. Oradaki misyon ve dinl heyecanini ise bu kez bize arkadasi Fredrick C. Grant
anlatmaktadir. Jeffery icin ‘din, dinf literattiriin dinf tarihin akademik incelenmesinden
ya da teolojik kavramlarin analizinden ¢ok &te bir seydir’ diyen Grant'in ifadesine
gore Jeffery’ de din sade bir sekilde, bir 6gretmen, yazar, ilim adami ve hatta bir kom-
su olarak hayatinin merkezinde yer almistir. Jeffery, eger vaaz igin bir baska okula
gitmemisse her sabah saat 08.30 ve pazarlari saat 11.00 de okul kilisesinde buluna-

2 Badeau, John S., (1960) ‘Arthur Jeffery- A Tribute’ Muslim World, ¢.50, s.50.

% Badeau, (1960) ‘A Tribute’, s.49.

4 Badeau, (1960) ‘A Tribute’, s.49.

> Badeau bu isimler arasinda Samuel Zwemer, Earl E Elder ve Canon Temple Gairdner gibileri saymaktadir. bkz.
Badeau, (1960) ‘A Tribute’, s.49.

% Badeau, (1960) ‘A Tribute’, s.51.
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cagint sGyleyen Grant 7 bize, Jeffery’'nin Hristiyan misyonuyla ne denli ilgilendigini
belirtmis olmaktadir.

Jeffery’'nin eserini degerlendirmemizde onun bu dini alt yapist muhakkak ki 6-
nem arz eder. Ancak daha da &nemli olan nokta Jeffery'nin islam ve Arap dili egitimi-
ne dair alt yapisidir. Bu hususta ise pek fazla bir veriye sahip degiliz. Jeffery'nin islami
ilimlere ve Arap diline nerede ve nasil vuk(fiyet kazandigi eldeki kaynaklarda pek fazla
aydilanmamigtir.

Bununla beraber, Jeffery'nin Arap dili konusundaki tecriibesini ifadelendirmesi
acisindan iki 6nemli hususa burada deginmekte fayda vardir. Birincisi Kahire'deki
Arapca kirslisii 68retim elemanlig teklifi kendisine ulagtirldiginda teklifi tereddiitle
kargilamig olmasidir. O tereddidiint ifade ederken kendisinin 5-6 dilde caligabilecek
kadar ancak genel bir bilgiye sahip oldugunu, hentiz Arapga 6&retmenligi yapabilecek
kadar Arap dilinde ilerlemedigini ifade etmistir.® Arkadasi Eric Bishop da daha sonra
onun Arapca konusunda g¢ekingenligini ve Arapga'yi zor bir dil olarak algiladigini belir-
tecektir.” ikincisi ise Abdullah Ismail el-Sawy’nin Two Mugaddimas to the Qur'anic Sciences
(1954)' adli eserin ilk baskisinin editéri olarak Jeffery'nin yaptigi dil hatalarina dikkat
gekmesidir"

2. [SLAM VE BATI KAYNAKLARI

Jeffery, her ne kadar alint1 yapsa da konuyla ilgili islam kaynaklarina oldukca
stipheci ve elestirel yaklasmaktadir. Jeffery’e gore, her seyden énce klasik islam &lim-
leri atifta bulunduklari diller hakkinda yeterli bilgiye sahip degildirler. Her ne zaman
yabanci bir kelimeye rastlasalar, onu kendilerine uzak bir dille irtibatlandirmiglar hig
kaynak vermemektense dogru ya da yanlis bir kaynak gésterme gabasti i¢inde olmus-
lardir.'? Onun referans olarak kullandigi kaynaklarin basinda Cevaliki, Cevheri, Suyuti,
Rag1p al-isfahani ve Beyzavi'nin eserleri gelmektedir.

Jeffery bu eserinde kendinden 6nceki oryantalist literattirden istifade etmis ve
bu noktada dilbilim galigmalariyla taninan oryantalistlerin yanisira teolojik-polemik
yaklasimlariyla bilinen oryantalistleri de kullanmaktan geri durmamistir. W. Robertson
Smith, K. Ahrens, Tor Andrae, A. Geiger, I. Goldziher, J. Horowitz, Th. Noldeke, S.
Fraenkel, H. Hirschfeld, J. Wellhausen, A. ] Wensinck ve A. Mingana gibi isimlerle be-
raber, bizzat Kur'an ve islam’a teolojik-polemik yaklagimlaryla taninan Tisdall, Torrey
ve Bell gibi isimlerin goriislerine de sikga yer vermistir.

3. ESERIN ICERIGi

The Foreign Vocabulary of The Qur'an iki ana boéliimden olugsmaktadir.
1)Giris

" Grant, Frederick C., (1960) ‘Arthur Jeffery- A Tribute’ Muslim World, c.50, s.53.

8 Badeau, (1960) ‘A Tribute’, s.49.

° Bishop, Eric (1960) ‘A Tribute’, s.52.

10 Arthur Jeffery (1954) Two Mugaddimas to the Quranic Sciences, The Mugaddima to the Kitab al-Mabani and the
Mugaddima of Ibn Atiyya to his Tafsir, edited from the MSS in Berlin and in Cairo, by Arthur Jeffery (Professor of
Semitic Languages in Columbia University, Annual Director of the American Research Centre in Egypt, 1953-
1954).

" Abdullah Ismail el-Sawy, (1972), Mugadimatan fi Ulum al-Qur'an, 2™ edition, Cairo.

12 Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s.30.
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2)Jeffery’nin yabanci saydigi kelimelerin aciklamali listesi.

Giriste genellikle Suyuti'nin el-Itkan’'indan alintilarla Kur'an'da yabanci kelimeler
lizerine yapilan ilk dénem klasik tartigmalari ortaya koymaya caligmistir. Suyuti’nin
menseini tartistigl Kur'an'daki yabanci kelimelerin listesini kullanan Jeffery bu diller
hakkinda kisa da olsa bir agiklamada bulunur. Bu diller tablo halinde su sekilde gos-
terilebilir:

Diller Suyuti Jeffrey
Habesge lisan al- Habashah Abyssinian (Ethiopic)
Farsca al- lughat al- Farisiyyah Persian
Rumca al- lughat al- Rumiyah Greek
Hindce al- lughat al- Hindiyyah Indian
Stryanice al- lughat al- Suryaniyyah Syriac
ibranice al- lughat al- 1braniyyah Hebrew
Nabatice al- lughat al- Nabatiyyah Nabatean
Kiptice al- lughat al- Qibtiyyah Coptic
Ttrkge al- lughat al- Turkiyyah Turkish
Zencice al- lughat al- Zanjiyyah Negro
Berberice al- lughat al- Barbariyyah Berber

Eserin ana gbvdesini olugturan liste béliimiinde, Arapga olarak yazilip alfabetik
dizime tabi tutulan kelimelerin ilk énce Kur'an'da yer aldigr ayet ve sure numaralari ve
anlamlarn verilmistir. Kelimelerin tahlilinde ise, sirasiyla énce dilci ya da miifessir is-
lam alimlerinin, daha sonra da mustegsriklerin goérisleri ortaya konmusg, sonunda da
muellifin kendi tercihi serdedilmistir. Jeffery kelimelerin diger dilerdeki muhtemel
koklerini irdelerken o dillerin orijinal alfabesini de kullanmaktadir.

Kur'an'in yabanci kokenli kelimeleri olarak 325 kadar kelimeyi listelemekle
Jeffery, kendinden 6nce iddia edilenden ¢ok daha fazla bir kelime grubunu yabanci
asilli saymustir.

Jeffery Kur’an dilinde (g tip 'yabanci unsur’ (foreign elements) gorir:

e Arapga herhangi bir kok tagimayan, tiimlyle Arapga disindan olan keli-
meler.

e Sami dillerde ortak bir koke sahip ve Arapga’da da bir kokii bulunan fakat
Kur'an'da Arapga’daki anlamindan ¢ok, diger Sami dillerdeki anlaminda kulla-
nilan kelimeler.

+ Gergekte asl itibariyle Arapca olan fakat anlaminda ibranice, Siiryanice,
Habesce vs. gibi diger Sami dillerin etkisinde bulunan kelimeler. *

Kelimeler yapilari itibariyle agagidaki sekilde ti¢ grupta toplanir:

o Ozel isimler
= Peygamber isimleri ibrahim, Musa, Siileyman, Yahya vs
= Kitap isimleri Tevrat, Zebur, incil gibi
= Din, kabile ve milletler Rum, Yehud, Nasara, Mecus vs.
. Kultirel cins isimler ( kirtas, esatir, rumman, siccil vs.)
. Dini istilahlar (kissis, rabbani, sawm, salat vs.).

13 Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s.39.

138



Kur'an’da Yabanci Kelimeler Meselesi 139

Jeffery, tarihi ve cograff iligkiden 6tiiri, peygamber isimleri ile ve dinf terimlerin
pek cogu Kitab-1 Mukaddes'te de gectigi icin genelde bu isim ve terimleri Kitab-1 Mu-
kaddes’e ve kelimeleri de dil olarak Kitab-1 Mukaddes dillerinden ibranice, Stiryanice,
Habesce ve Grekge'ye dayandirmistir. Kiltirel sdzciikleri ise Fars, Yunan, Kipti vb.
diger cevre kiltiirlere baglama egilimi icinde olmustur.

4. Kur’AN DILINE EN FAzZLA ETKi EDEN DiL: SURYANICE

Jeffery'nin tartigmasinda Kur'an diline etki eden yabanci diller arasinda 6zellik-
le Stryanice biiylik 6nem arz eder. Bu 6nem Siiryanice’'nin Hristiyanlik’la olan tarihi
bagindan otlridir. Jeffery’e gore Siiryanice Peygamber'den dnce Arapga Uzerinde
etkili oldugu gibi, Peygamber (izerinde de etkili olmustur. Jeffery, bu hususta Peygam-
ber’in Suriye'ye olan seyahati ve Siiryani Hristiyanlarla olan iligkisi izerinde israrla
durmugtur.*

Jeffery’e gbre Siiryanice'nin etkisi bununla da simnirli kalmaz. Ona gore Siiryani-
ce Kur'an’daki ibranice kelimeler iizerinde de etkilidir. Jeffery’e gére Medine Yahudile-
ri Kitab-1 Mukaddes'ten ziyade ikinci dereceden éneme sahip haham literatiiriine
hakimdiler. Haham literatiirii ise ibranice olan Kitab-1 Mukaddes'in aksine Arami dili-
nin hakim oldugu bir literatiirdii. Bu nedenle Yahudilerin ibranice bildikleri stiphelidir.
Biytk ihtimalle Stiryanice’'nin bir 6nceki tarihsel versiyonu olan Aramice'yi kullan-
maktaydilar. Bu da Kur'an’daki ibranice kelimelerin bile genelde Arami-Siiryani for-
munda yer bulmasina sebep olmustur.'®

5. JEFFERY'DE TEOLOJiK 6NKABULLER

Jeffery’'nin yabanci kelimelerin kdkenini tahlil ve tespitinde bazi teolojik
Onkabuller etkili olmugtur. Bu 6nkabuller daha ¢ok yabanci kelimelerin Kur’an’a giri-
sinde Peygamber’in roli ile gevresindeki diger din ve kiiltirlerle olan iligkisi etrafinda
doner.

Jeffery yabanci kelimelerin Kur’an diline gegisini soyle aciklamigtir:

Bu terimlerin ¢ogu, aslinda, [Hz. Peygamber’in] elinin altinda hazir beklemek-
teydi. Zira Arap yarimadasinda bu kelimeler, daha islam &ncesinde zaman zaman
Hristiyan olan Araplar, zaman zaman Yahudi, Hristiyan ve Farslarla yapilan ticari alig
verigler araciligiyla, zaman zaman da ilk dénem bu dinlere duyulan ilgiler araciligiyla
kullanima girmis bulunmaktaydi.'s

Yukaridaki ifadesinde de gorildiigi gibi, teoride Jeffery bu terimlerin Peygam-
ber éncesinde Arap diline gectigini sdylemektedir. Pratikte ise ¢cogu zaman Jeffery,
kelimeleri Yahudi ve Hristiyanlardan 6grenen Peygamber’in onlara gelip séz edinceye
kadar, bu terimlerin Cahiliye Araplari’nin malimu olmadigini belirtir. 7

Burada Jeffery'nin bu ifadesinde linguistik bir tahlilden ziyade ‘[slam, Yahudi-
Hristiyan gevrede gelismis bir dindir’” seklindeki teolojik 6nkabulu etkili olmug goziik-
mektedir. Jeffery, Peygamber’in ‘Yahudi ve Hristiyanliga ait seyleri 6grenmeye azmet-

14 bkz Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s.19-21.
15 Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s.27.
effery,(1938) Foreign Vocabulary, s.38.
17 Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s.22 ve s.25.

16]
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mis’ oldugunu ve bu nedenle de ‘yeni teknik terimleri bu kaynaklardan bizzat kendisi-
nin aldigl’ iddiasini sikga tekrarlar.'®

Jeffery’e gore, bu nedenle hepsi degilse bile, teknik dini terimlerin ¢cogu bu Ya-
hudi - Hristiyan etkisi altinda geligmistir. O bu diistincesini &zellikle islam fikhinin
belli bazi doneleriyle delillendirmeye calisir. Jeffery, drnegin ‘islam’daki yiyeceklerle
ilgili hukuki diizenlemeler Yahudi geleneginin etkisinde sekillenmistir’ 6nkabultinden
yola ¢ikarak, behime (hayvan) ve dhekka (temizlemek) gibi ilgili teknik sdzclklerin Arap-
ca'ya ve dolayisiyla da Kur'an'a Yahudi geleneginin dili olan ibrani dilinden gelmis
olmasi gerekir. Jeffery’e gore, dinf teknik bir terim olarak bir baska érnek Sawm (orug)
‘kuskusuz bir bagka dig kaynaktan alinmistir’, ancak ona gére, Islam’daki [orug] iba-
detinin kokeni tespit edilemeden kelimenin kdkenine karar vermek kolay gériilme-
mektedir (bkz. sawm).

Jeffery’de yer bulan, ‘bu yabanci kelimelerin genelde bozuk formda alinarak
adapte edildigi, orijinal formlarinda alinmadig’ seklindeki diger bir iddia da ayni se-
kilde teolojik bir &énkabulun yansimasidir (6rnek olarak bkz.Zebur). Clinkli ona gore,
Muhammed -ya da onu bu hususlarda bilgilendiren kimse (informant)- kelimelerin
orijinallerini muhakkak ya yanlig algilamis ya da yanlig okumus olmalidir. Hatta,
Jeffery, Peygamber’in, bazen kelimeleri yeniden tiretmis (reproduced) ya da birini digeri-
ne uyduraraktan seslendirmis (vocalised) oldugunu soyler.' Jeffery daha da ileri giderek
bazen Peygamber'in kelime tiirettigi iddiasinda bulunur. Jeffery’nin bu iddiasini ifade
sekli en az bu iddiasi kadar ilgingtir. Onun iddiasina gore:

Pek sik dile getirilmez ama, Peygamber garip ve gizemli sesler tasiyan sézciik-
lere karsi bir hevese sahipti ve goriinlise gére muhataplarint bu tiirden terimlerle
hayrette birakmayi sevmekteydi.?

6. JEFFERY'DE LINGUISTIK ONKABULLER

Jeffery’nin yaklagiminda her ne kadar agikca dile getirmese de birtakim
linguistik 6nkabullerin etkisi altinda kaldig1 diistincesindeyiz. Bunlarin en &nemlisi
sunlardir

1. Ayni kdkten gelen iki s6zciik birbirini ¢agristirmalidir.

2. Her kelime kok anlamint her halukarda muhafaza etmelidir.

Bu nedenledir ki kelimelerdeki cok anlamlilik (polysemy) Jeffery’nin kelimeye
yabancilik atfetmesinin en 6nemli amillerinden biri olmustur. ‘Azzara Kur'an'da
Jeffery’'nin de dikkat ¢ektigi gibi iki anlamda kullanilmigtir: ‘yardim etmek’ ve ‘cezalan-
dirmak’. Jeffery ayni kelimeye ytiklenmis bu iki anlam arasinda bir ¢agrisim olugma-
masina da dayanarak ikinci anlamin bagka dilden aktarim oldugunu iddia etmistir.
Ayni iddiasini ‘atik ( tarihi) kelimesi igin de yinelemis ve bu form iginde kelimenin
‘ataka, ‘hir olmak’ ile herhangi bir anlam ilgisine sahip olmadigini ve bu nedenle de
anlamin Latin antiqus'tan aktarim oldugunu sdylemistir.

Cok anlamli kelimelerde kok anlamda ¢agrisimin tespit zorlugunu da Jeffery,
kelimenin kokenini bagka bir dilde aramak igin énemli bir neden saymistir. Miskal
sOzcliglint incelerken, sdzcliglin ayni formdaki Stiryanice kelimeden geldigini savun-
mus, zira Jeffery’'e gore kelime koku itibariyle Arapga’da ‘agir olmak, sert olmak’ an-

'8 bkz. 5.38-39 ve milleh maddesi.
19 8rnek igin bkz. Talut ve Karun maddeleri.
20 jeffery, (1938), Foreign Vocabulary, s.38-39.
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lamlarini tasimaktadir. Bu da sozctiglin Kur'an'daki anlamindan uzaktir. Dolayisiyla
kelime bagka bir dilden gelmis olmalidir. Gériildigt gibi burada kelimenin kék anla-
mina gereginden fazla 6nem verilmekte ve kék anlamin bir nevi baglayici oldugu iddia
edilmektedir.

8. ESer UZERINE ELESTIRILER

Jeffery'nin calismasiny, jiirinin iki tiyesinden biri olarak inceleyen Edinburgh U-
niversitesi 6gretim tyesi oryantalist Richard Bell, tez icin yazdigi resmi raporda calig-
manin ‘Kur'an’da yabanci kelimelere dair ilk elden bir tahlil calismasi olmadigl’ tize-
rinde dnemle durur. Bell'e gére, Jeffery bu caligmada pek fazla linguistik degerlendir-
melerde bulunmamis sadece konuya dair kendinden 6nce Miusliiman ve ¢ogunlukla
da Batili bilim adamlar tarafindan sdylenenleri derlemistir. Bu nedenle de calisma
orijinal olma 6zelligine sahip degildir. Bell'e gore, calismanin tek orijinalligi, kendin-
den 6nce bu konuda yazilmig, fakat dergi ve kitap sayfalari arasinda daginik sekilde
bulunan galigmalar bir araya getirmig olmasidir.?

Tezin diger Jiri yesi D. S. Margoliouth ise, Arapga’nin Sami dillerle ortak keli-
me hazinesine sahip bir dil olmasindan 6tlrl bir kelimenin gercekte Arapga’da var
olan bir kelime mi, yoksa bagka bir Sami dilden gegme mi oldugunu tespitin zorlu-
gundan s6z etmektedir. Aslinda o bir anlamda Jeffery'nin yaklagiminin pek fazla elle
tutulur bir sonuca gotiirmeyecegi kanaatini de vurgulamaktadir.?

Aslinda 18. y.y.” dan baslamak tizere Sami dil aragtirmalarina ve 6zellikle de
Kur'an dilinin bu yondeki tahliline biiytk bir ilgi olmugsa da, bu yaklagima y&nelik
cekinceler azimsanamayacak kadar 6nemlidir. Oryantalizmin en énemli isimlerinden
olan Goldziher bile bu konuda bir kesinlige ulasmanin imkansizligindan séz ettigi
yazisinda, bu diller arasinda ‘gri bir alan’ oldugunu ve kdken tespit tesebbiistiniin ise
meyvesiz kisir bir is olacagi kanaatini ifade eder.”

Bitlin bu olumsuzluklara ragmen gerek bu alandaki tahliller ve gerekse de
Jeffery’'nin bu galismasi popiilaritesini pek fazla yitirmig gdériinmiyor.

Buna bir érnek olarak Andrew Rippin'in daha yakin zamanda yaptigi bir calig-
masindaki ifade hatirlanabilir. Rippin, Jeffery’nin galismasini Kur'an’a filolojik yakla-
simda ‘ana kaynak’ olarak tasvir eder. Oryantalistlerce hazirlanan islam Ansiklopedisi
ve diger ansiklopedik calismalar incelendiginde gériilecektir ki, eser islami terimlerin
incelenmesinde etimolojik tahlil ve tespitlerde ilk kaynak gorevi gérmektedir.

SONUC

Bu yazimizda Arthur Jeffery ve eseri hakkinda bilgi vermeye, onun konuya yak-
lagiminin tahlil ve tenkidini yapmaya caligtik. Hayatini incelerken Jeffery’nin teoloji
egitimi almis Methodist bir Hristiyan oldugunu gérdiik. Hindistan’'da sémiirgeci ingiliz
ordusuna katilma tesebbisliinden de anlagilacagi gibi, gayret-i milliyesi hayli agir
basan Jeffery, gerek Hindistan'da gerekse Misir'da Hristiyan misyoner ¢evreyle birlikte

2! Bell'in orijinal raporu Edinburgh Universitesi Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.

22 Margoliouth, D. S., (1939) ‘Some Additions to Professor Jeffery’s Foreign Vocabulary of the Qur'an’ The Journal of
Royal Asiatic Society, s.55.

3 Jeffery, (1938) Foreign Vocabulary, s. 31 nin alintiladigi sekliyle, Goldziher, (1872) ‘Linguistisches aus der Literature
der Muhammedanischen Mystik’ ZDMG, XXVI s.766.

24 Rippin, Andrew (2001) The Qur'an Style and Contents, s.XVI.
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galismis ve bu birlikteligini hayatinin geri kalan kismini gegirdigi Amerika’'da da devam
ettirmistir. Bu tir bir dinf ve akademik alt yapiya sahip Jeffery’'nin akademik caligmala-
rinda dini hedef ve endiselerin bulunmasi dogal olsa gerektir. Nitekim Jeffery'nin bu
gayret-i diniyesi bizzat yakin arkadaglari tarafindan da yer yer ifade edilmistir.

Bizzat eseri doktora unvanina liyakatini dlgmek igin inceleyen Bell'in de ifade
ettigi gibi, Jeffery’'nin eseri orijinal bir bakis agisi getirmemekte, derleme bir mahiyet
arz etmektedir. Kendinden énce daginik sekilde duran ifadeleri bir araya getiren
Jeffery’'nin eserinde bazi dini ve linguistik 6nkabullerle hareket ettigi gbzlemlenir. Bu
Onkabullerin eserin akademik degerine halel getirdigi muhakkaktir. Ancak bu alanda
daha sonra herhangi bir galismanin olmamasi eserin poptlaritesini korumasinda
onemli rol oynamistir diistincesindeyiz.

Biz bu galismamizda eserin genel bir tahlil ve tenkidini yapmakla yetindik. E-
serde Jeffery’'nin Kur'an’'daki yabanci kelimelere yaklagimi hususunda 6&zellikle (g
nokta tizerinde durulmasi gerektigine inaniyoruz.

Biricisi, eserin 6zellikle linguistik kritiginin yapilmasi geregidir. Kur'an'da ya-
banci kelimeler meselesi ilk etapta dil bilimin konusu iginde ele alinmasi gereken bir
husus oldugundan &zellikle mukayeseli Sami dil galismalart ve genel dil caligmalari
donanimi isteyen bir konudur. Etimoloji ve semantik ¢aligmalarin bu konuya katkist
muhakkak ki azimsanamaz. Bu tir bilimsel donanimlardan yoksun bir yaklagim mu-
hakkak ki konunun bir sekilde farkli mecralara ¢ekilmesine zemin hazirlayacaktir.

ikinci énemli nokta ise, eserin vermeye calistigl ‘teolojik mesaj'in iyi tahlil e-
dilmesi geregidir. Bu yazimizda yer yer degindigimiz gibi eser her ne kadar linguistik
bir konuyu almakta ise de aslinda linguistik boyutta kalmayan teolojik ve polemik
uzantilara sahip bir yaklagima sahiptir.

Uclincii husus ise, eserin ve Kur’an'da yabanci kelimeler konusunun islam &-
lemindeki yansimalaridir.

Konunun 6nemli boyutlarini tegkil eden bu hususlarin tizerinde énemle durul-
masi gerektigi kanaatini tagimaktayiz.
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BATILILARIN ALEVILIK ILE iLGiLi
CALISMALARDA ISLAM DISI OGELERI

ONE CIKARMALARI
Melikoff’'un Alevilik’te Ali'nin Konumuyla Ilgili
Tespitlerinde Se¢meci Ve Genellemeci Tavr1

ilyas UZOM’

WESTERNERS’ EMPHASIS ON THE HERETICAL ELEMENTS IN THE STUD-
IES ON THE ALAOUITE SECT

(Melikoff’s Eclectic and Inclusive Attitude in the Assessments on the Po-
sition of Ali in the Alaoite Sect)

Irene Melikoff as a leading western figure who has gained a special status
in the researches on Alawi issue, has attempted to solve the Alawi syncretism by
only depending on Alawi sources. She, although quite aware of the fact that Alawi
sources are the part and parcel of Islamic sources, deliberately has ignored Islamic
faiths and motifs. Melikoff has claimed that Alawies ascribe transcendentness (holi-
ness) to Ali by depending on some materials found in Alawi sources. But she has
never taken those Alawi materials, which consider Ali as a simple saint and God as
wholly transcendent, into considerations. As I have shown in our article, Melikoff
has not analysed the materials that exist in Buyruk, Mankipname’s and Alawi poems
as a whole. Instead she has picked up only materials that would serve her own
purpose. Such attitude cannot be considered as scientific let alone objective.

Kendi gelenekleri, ilim anlayiglari ve gelistirdikleri metotlar cergevesinde
Islamiyat alaninda ok &nemli calismalar yapan miistesrikler, islam firkalar alaninda
da birgok hatiri sayilir ¢alismaya imza atmus, klasik “firak”, “nihal” ve “makalat” tirt
kaynaklarin bazilarinin edisyon kritigini yapmig, gliniimtizde varligini devam ettiren
firkalarin bazi temel eserlerini bilim diinyasina kazandirmig, gruplarin dogus ve gelis-

meleriyle ilgili genis perspektifli analizler ortaya koymusglardir.

" Dog. Dr., TDV. islam Aragtirmalar Merkezi, ilyasuzum@hotmail.com
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Bununla birlikte Batili aragtirmacilar “vak’a tespiti’ne yonelik olumlu ve faydali
galismalar yaninda, kimi defa “agiklama ve yorumlama” konusunda ayni olumluluk ve
yararlilikla paralellik arz etmeyen yaklagimlar sergilemis, firkalarin islam disi &gelerine
Ozel ilgi gbstermis, bazi “zayif” baglantilardan hareket ederek, s6z gelimi, bazi firkala-
rin “yitik Hristiyanlar” oldugunu ileri stirmislerdir. Ayni “stibjektif ve “yanlh” bakislar,
degisen mertebe ve derecelerde Alevilik ve Bektasilik caligmalarinda da (burada birbi-
rine yakin bu iki yap1 Alevilik ortak terimi ile ifadelendirilecektir) kendini gbstermis, en
azindan bazi arastirmacilar Alevilik'teki Islam disi inanglara iligkin &geleri éne ¢ikara-
rak “Islami baglanti’nin zayif, yiizeysel ve gevsek oldugu fikrini islemislerdir.

Esas itibariyle Alevilik, on asirlik uzun ge¢mise sahip olup genis bir cografi ala-
ni igine aldigr icin tarihi arka planindan inang yapisi ve temel ritliellerine kadar genig
acilimlara sahiptir. Bu tarihi olgunun ana donlsiim noktalarini tegkil eden gogebe
yahut yari gogebe Tirkmen oymaklarinin Misliiman olmasi, bu Mislimanhgin
Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik adlariyla suff kaliplarla gelismesi, Anadolu
ve Balkanlar’a yapilan gocler, Babailik Hareketi ve Babai Ayaklanmasi, Haci Bektas
Veli ve Bektasiligin tesekkill, Safeviyye Tarikati ve Safevi Devleti'nin teesstist, Os-
manli'da Kizilbas Ayaklanmalari, ice kapanis ve sessizlik stireci, modern dénem gibi
basliklarla Eski Ttrk dini inanislari, Hurufi izler, Sii tesirler gibi bircok boyuta sahip
olup bu alanlarda ge¢cmisten giintimiize bircok ¢alisma yapilmistir. S6z gelimi, Babai-
ler Isyani’na dair Vladimir A. Gordlevsky, Tirk tarihi calismalarinin énemli ismi Claude
Cahen, Anadolu'nun islamlasmasi konusundaki eserleriyle taninan Speros Vryonis,
Safevi Tarikati ve bunun Sii ve siyasi yapisi hakkinda Vlademir Federovich Minorsky,
Elke Eberhard, Jean Aubin, Hans R. Roemer ve Walther Hinz, Kizilbas Ayaklanmala-
r’'yla ilgili Hanna Sohrweide, Barbara Flemming ve Jean-Louis Bacque-Grammont'un
calismalarina génderme yapmak gerekir. Keza énemli incelemeleriyle Krisztine Kehl-
Bodrogi, Buyruk hakkindaki calismasiyla Anket Otter-Beaujean, bazi farkli etnik yapiya
mensup Alevi gruplara dair caligmasiyla Peter Bumke, Martin van Bruinessen, Balkan
ayagiyla ilgili Machiel Kiel, Bernard Lory, Alexandre Popovic, Clayer Nathalie ve bu
alanda 6zel bir 6énemi olan Irene Melikoff mutlaka zikredilmelidir. Bazi eksiklikler
bulunmakla birlikte Ali Yaman, konuyla ilgili bibliyografik eserinde, yabanci dilde ka-
leme alinmig 153 kitap, 269 makale adi kaydetmistir.!

Ote yandan bugiin de Batr'da Alevilik'le ilgili doktora galigmalan biitiin hiziyla
devam etmektedir. Amerika, Fransa, ingiltere, Hollanda ve Almanya’daki bazi iiniver-
sitelerde konunun tarihi, mistik, siyasi, sosyolojik vs. yonleriyle ilgili pek ¢ok galisma
yapilmaktadir. Bu ¢alismalarin arkasinda hangi niyet ve emellerin bulundugu ve ger-
cekte oryantalizmin temel iglevinin ne oldugu sorularinin cevabi bu makalenin alani
ve amaci digindadir. Fakat su kadarini sdylemek gerekir ki, bu galismalarin bir kismi
konunun muhtelif boyutlarinin aydinlanmasina énemli katkilar yaptigi gibi, bir kismi
da kasitli veya kasitsiz konuyu carpitan, anlamayi zorlagtiran ve gerisinde birtakim
baska hedefler bulundugu izlenimi veren yaklasimlar icermektedir. ikinci gruba giren-
lere drnek olmak tizere Frederick W. Hasluck (6. 1920) verilebilir. Balkanlar'da ve A-
nadolu’da Alevi muhitleri dolasan, tekkeler tizerinde incelemeler yapan Hasluck, Alevi
ya da Bektasl gelenegi mensuplarinin Misliimanlik adr altinda Hristiyanlik 6gretilerini
benimseyen kimseler oldugunu, Alevi-Bektasl dergahlarinin da ¢ogunun gecmisteki

! Ali Yaman, Alevilik-Bektasilik Bibliyografyast, Mannheim 1998, s. 261-316.



Batililarin Alevilikle Ilgili Calismalarinda islam Digi Ogeler 145

Hristiyan azizlerine ait mekanlar oldugunu iddia etmistir.? John Kingsley Birge de ko-
nuyla ilgili kiymetli bir galisma yapmig olmakla birlikte, zorlamalara girerek yedi nok-
tada Bektagilik ile Dogu kilisesindeki uygulamalarin garpici benzerlik arz ettigini ileri
stirmiistiir.” ibrahim Arslanoglu, bu cercevede bazi érnekler {izerinde durarak Batilila-
rin Alevilik aragtirmalarinin, en azindan bir kisminin arkasinda bazi siyasi ve stratejik
hesaplar bulundugunu ortaya koymustur.*

Bu makalede, gerek bati diinyasinda gerekse tilkemizde Alevilik aragtirmalarin-
da ismi ilk planda akla gelen Irene Melikoff'un, Alevilik acisindan merkezi Gneme
sahip olan Ali'nin kimligi ile ilgili tespitlerine deginilip kisaca degerlendirmeye tabi
tutulacaktir.

Melikoff, kisa biyografisi itibariyle, 7 Kasim 1917 yilinda Petrograd’'da (Rusya)
dogmustur. Babasi petrol krali bir Azeri, annesi ise Ukrayna asillidir. Bolsevik Ihtila-
li'nden sonra Rusya’dan ayrilan ailesiyle birlikte Fransa'ya gelmistir. ilk ve orta &gre-
timini Paris’te yapmistir. Kiltlrli ve varlikli bir aileye mensup olan Melikoff, evdeki
miirebbiyesinin Ingiliz olmasindan dolay: Ingilizce'ye, aile ici konusulan dil olmasi
sebebiyle Rusga'ya, babasinin dili oldugu igin Tiirkge'ye erken yaglardan itibaren
asina olmaya baglamig, resmi dil olmasi bakimindan da Fransizca'yt 6grenmistir. Yik-
sek 6grenimini Paris Edebiyat Fakdltesi'nde (Sorbonne) tamamlamistir. Lisans diplo-
masindan sonra akademik hayata intisap etmis ve La Geste Melik Danismend (Paris
1960) adini tagiyan teziyle doktora derecesi almistir.

Lisans ve lisansiisti caligmalarinda Jean Deny, Henri Masse ve Louis
Massignon gibi hocalardan ders alan Melikoff, bilhassa Massignon’un da etkisiyle
tasavvuf arastirmalarina ilgi duymustur. Bu vesileyle Omer Liitfi Barkan, Faik Resit
Unat ve Fuat Képriilii'den cok yararlanmistir. Tiirk epik edebiyati ile Tiirk-islam batini
edebiyati kendisine oldukga cazip gelmistir. Once Ebil Muslimname ile ilgilenmis ve Abu
Muslim, le “Porte-Hache” du Khorassan dans la tradition epique turco-iranienne (Paris 1962)
adli bir kitap kaleme almistir. Giderek bu alanda derinlegsmis, 1968 yilinda Strasbourg
Turk Etltleri Enstitist direktorligtine atanmustir. 1970 yilindan itibaren Turcica adli
dergiyi nesretmeye baslamigstir.

1940 yilinda Gnlt matematikgi Salih Zeki'nin ogluyla evlenen Melikoff'un bu
evlilikten ti¢ ¢ocugu olmusgtur. 1986 yilinda emekli olan Melikoff'un kendi alaninda
kitap, makale ve teblig bazinda bir¢ok galismasi bulunmaktadir.’

Melikoff, Ttrk epik edebiyatindan Alevilik ve Bektasilik arastirmalarina nasil
gelmistir? O, bu sertivenin arka planini eserinin “Bir Arastirmanin Dogusu” bagliginda
samimiyetle anlatir. Buna gére Umur Paga, Emir Aydin, Melik Danismend ve Eb( Mis-
lim Horasani lzerine yaptig caligmalardan buytik haz alan yazar, 6zellikle Horasani
lizerinde caligirken “bir anlaticinin diizenledigi olagantistiiniin, doga Ustiine ve mistik
6&enin katilisina karigtigl, kendisine kutsallik veren menkibesinden” biiyiik zevk almis,

2 F. W. Hasluck’un etiitleri, hanimi Margaret K. Hasluck tarafindan derlenerek Chiristianity and Islam under the Sultans
aduyla iki cilt halinde (New York 1973), bazi makalelerinin bir araya getirildigi Tiirkce geviri ise Anadolu ve Balkan-
lar'da Bektasilik (trc. Yiicel Demirel, istanbul 1995) adiyla yayimlanmigtir.

% John Kingsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, London 1994, s. 215-218.

* Bk. ibrahim Arslanoglu, “Alevilik-Bektasilik ve Batih Arastirmacilar”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Kig 2000, sy.
16,s. 101-113.

> Melikoff'un biyografisiyle ilgili olarak bk. Server Tanilli, “Irene Melikoff”, Turcica, XXI-XXIII, 1991, s. 9-12; ayrica bk.
ayni yazar, “Irene Melikoff Ustiine” (Irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, trc. Turan Alptekin, istanbul 1993 iginde),
s. 9-13.
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galismalarint bu alana kaydirmaya karar vermistir. Bur ¢ergevede galismadan aldig:
zevki yeniden yasamak lizere Mendkib-t Maktel-i Hiiseyin'e® yonelip Hz. Hiiseyin'in sehit
edilisini incelemeye baglamisg, ne var ki calismada bekledigi hazzi yakalayamamuistir.
Zira iranllarda Hiiseyin'in sehit edilmesi olay bir “kendini feda edisi” yansitirken,
Turklerde ileride 6cti alinacak bir yenilgiyi ifade ettigini, nitekim onun haksiz yere
oldirtlistinin intikamini EbG Mislim’in aldigini gérmustir.

Diger taraftan yazar, Mendkib-t Maktel-i Hiiseyin lizerinde caligirken anlami géz-
den kagiran tstl ortiili tasavvufi bir dilin oldugunu fark etmig, bu dilin de Ehl-i Stin-
net digt Tiirk Islamligi'nda bulunacagini, éncelikle de bunun Bektasilik oldugunu kes-
tirmis ve calismalarini bu alana yonlendirmistir. Bu cercevede Bektagilerle temasa
gecmeyi planlamig, bir vesile bularak 6nce bir Bektasi babasinin evine gitmis fakat
yolun gizlilik ilkesini dikkate almadig icin istedigini elde edememistir. Aradan ¢ok
gecmeden bir “Haci Bektag Gecesi” ilan1 gbérmtig, 6nceki tecriibesinden de ders alarak
daha uygun vasatlar bulmus ve ilgili cevreyle yakinlik kurmada 6nemli ilerlemeler
kaydetmistir. Artik is mecrasina girmis, gelisen temaslara bagli olarak pek kisa stire
sonra Haci Bektas Veli’'nin tlrbesini ziyaret etmis, ileri gelen bazi kimselerle gdriisme
imkant bulmustur.

Bu baglanti ve goriismelerinde Melikoff, kendi ifadesiyle, “Alevi agiklarin diin-
yasini kesfetmis”, onlarin okudugu nefesleri hayranlikla takip etmistir. Bunlardan “Sen
Allah’in aslanisin ya Ali” ifadesinin gectigi bir nefes ¢ok hosuna gitmistir. O dénemde
karsilastig Feyzullah Cinar’a bir giin ayni nefesi tekrar okumasini teklif ettiginde, asik
omzunu silkerek “Ya Ali, Allah'in kendisidir” diyerek Dervis Ali'nin (XIX. Yiizyil)” “Ben
Ali'"den gayri Tanri bilmezem” misrasinin yer aldigi bir nefes okumustur. Bu ifade, yine
Melikoff'un deyisiyle, kendisinde “yildirim ¢arpma etkisi” gdstermis, duygularini altlist
etmigtir. Stinni bilinen bir tilkede asin Sii inanglarla birden karsilagmis olmak onu
hem sasirtmig, hem de ilgisinin bu alana yogunlagmasina yol agcmigtir.?

isaret edilen olayin gerceklestigi 1969 yili sonundan itibaren, kendisini biiyiik
olctide Alevilik ve Bektasilik aragtirmalarina veren Melikoff, bir taraftan konunun tarihi
gecmisi ile doktriner yapisina iligkin caligmalara girerken, bir taraftan da bu kokene
mensup kigi ve cevrelerle siki bir iliski icinde bulunmay1 stirdiirmustiir.

Melikoff'un Alevilik'le ilgili makale, teblig ve kitap galismalar nicelik bakimin-
dan azimsanmayacak bir sayiya ulagmistir. Alevilik bibliyografyasi hiiviyetindeki eser-
lerle, kendi kitaplarinin bibliyografyasinda belli basl caligmalari takip edilebilmekte-
dir. Bazilarina temas etmek gerekirse, o ilkin “Les Babas Turcomans contemporains
de Mevlana” adiyla Mevlana'nin cagdagi olan Tiirkmen babalarina dair bir teblig sun-
mus (Uluslararasi Mevlana Seminerleri (15-17 Aralik 1973), Ankara 1974, s. 268-274),
daha sonra “Kizilbas” kavrami ile Kizilbasliga ait ok 6nemli tespitler igeren bir maka-
le hazirlamigtir (“Le Probleme Kizilbas”, Turcica, 6, 1975, s. 49-67). Konuyla ilgili bir
diger calismasi ise Paris'te bir eser icinde yer almistir (“Notes sur les coutames des
Alevis...”, Quand le crible etatit dens la paille, Pertev Naili Boratav anisina, Paris 1978,
273-280). Onun bir diger galismasi ise Namik Kemal'in Bektasiligini irdeleyen bir yazi-

© Maktel-i Hiiseyin'lerle ilgi bilgi icin bk. ilyas Uziim, “Hiiseyin (Literatiir), Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(DIA), XVIII, 523.

" Dervig Ali'nin hayati ve siirlerinden &rnekler igin bk. ismail Ozmen, Alevi-Bektasf Siirleri Antolojisi, Ankara 1995, IV,
379-386.

8 Irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 15-17.
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st olup (“Namik Kemal'in Bektasiligi ve Masonlugu”) Tarih ve Toplum dergisinde yayim-
lanmistir (Aralik 1988, s. 60-62). Anadolu’da Heterodoks islam adiyla bagka bir maka-
lesi (“L'Islam heterodoxe en Anatolie”, Turcica, XIV, 1982, s. 370-395) ile yenigeriligin
kaldirlmasindan sonraki Bektasilige dair diger bir yazisi (“L'orde des Bektachis apres
1826") Turcica’da nesrolunmugtur (XV, 1983, 155-178). Aleviligin Orta Asya’daki kokle-
rine yonelik bir makalesi de (“Les origines centre-asiatiques du Soufisme anatolien”)
ayni dergide (XX, 1988, s. 7-18) basilmigtir. Keza Alevilik'te cok 6zel yeri olan musa-
hiplik erkani hakkinda hazirladigi makalesi (*“Recherche sur une coutume des Alevis:
"Musahip”, Frere de I'’Au-dela” (Bektachiyya, ed. Alexandre Popovic-Gilles Veinstein,
Istanbul 1995, s. 75-84), Bektasilikte cem ayinine dair énemli bir yazisi (‘La
ceremonie du Ayn-i Diem (Anatolie centrale)” (s. 65-68) ile Bulgaristan'daki Aleviler
hakkindaki goézlem ve degerlendirmelerinden olusan diger bir calismasi (‘La
communaute Kizilbag du Deli Orman, en Bulgarie” (a.g.e., s. 401-411) ayn1 edit kitapta
yayimlanmistir.®

Melikoff daha sonra bu makalelerini derleyerek Sur Les Traces Du Soufisme Turc
adl kitapta bir araya getirerek basmis (Istanbul 1992), onun bu eseri Uyur idik Uyardi-
lar ismiyle Tiirke'ye terciime edilerek yayimlanmustir (trc. Turan Alptekin, istanbul
1993). Daha sonra aragtirmalarini daha da derinlegtiren Melikoff, “saheseri” sayilabi-
lecek Hadji Bektach: un mythe & ses avatars (Leiden, Bostan, Kéln, 1998) adiyla bir kitap
hazirlamis, bu eser Haci Bektas/Efsaneden Gercege (trc. Turan Alptekin, Istanbul 1998)
ismiyle Tirkge'ye tercime edilmistir. Ayrica onun Au Banquet des Quarante isimli calig-
masi da Istanbul’da (2001) yayimlanmistir. Melikoff Hadji Bektach: un mythe & ses avatars
eserinin bibliyografyasinda da kendine ait 30 dolayinda ¢alismasini siralar.'

Bunlarin diginda Melikoff Alevilik'le ilgili olarak diinyanin muhtelif ilim muhitle-
rinde birgok sempozyum, konferans ve panele katilmis, kendisiyle pek ¢ok yayin ku-
rulusu gortisme yapmis, aralarinda bu alanda énemli calismalariyla taninan Ahmet
Yagar Ocak’in da bulundugu 68renciler yetigtirmistir.

Melikoff'un Alevilik ve Bektasilik hakkindaki galigmalarina bakildiginda, onun
konunun tarihi yontyle de ilgilenmis olmakla birlikte, daha ¢ok doktriner yéniine
agirlik verdigi goriilmektedir. Esasen yazarin bir siyasi tarihci olmaktan gok kdltir
tarihgisi oldugu dikkate alinirsa bunu tabii gdérmek gerekir.

Gerek dinyada, gerekse Alevi camia igerisinde Alevilik aragtirmalarinda
Melikoff isminin saygin bir yeri oldugunu kabul etmek gerekir. Stiphesiz ki bu sayginin
arkasinda, onun vyillarca titizlik icinde devam eden calisma ve emeginin buytk payi
vardir. Oyle ki bugiin bile ilerlemis yasina ragmen konuyla ilgili calismalarini devam
ettirmektedir. Ancak sunu samimiyet icinde belirtmek gerekir ki -Batili islam arastir-
macilarinin hi¢ degilse bir boliminde gortildigu tizere- Melikoff'un da bazi hassas
konularda yeterince objektif davranmadigi, kullandigi malzemede seg¢meci bir yol
izledigi, dzellikle kitabi islam’la gelisen malzemeye &zel bir dnem atfettigi miisahede
edilmektedir.

Melikoff, esasinda konuya obijektif yaklagtigini, herhangi bir 6n yargi olmaksi-
zin Aleviligi anlamaya galistigini ifade eden glizel bir hatirasini nakletmektedir: 1986
yilinda Strasburg’da “Haci Bektas ve iligkili Ziimreler Kongresi” sonrasinda davetlilere

? Melikoff'un galismalan hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Yaman, Alevilik-Bektasilik Bibliyografyasi, s. 301-302; ayrica
bk. Miirsel Oztiirk, Hact Bektas Veli ve Cevresinde Olusan Kiiltiir Degerleri Bibliyografyast, istanbul 1991, s. 71.
10 Bk. Irene Melikoff, Hadji Bektach: un mythe & ses avatars, s. 299-300.
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bir “ayin-i cem” icrasi yapilmig, bu esnada bir dostum bana "Su gordiigliniiz seye
inaniyor musunuz?” diye sordugunda, “Ben bir arastirmaciyim, benim roliim inanmak
degil, gbzlemek ve anlamaya caligmaktir” diye cevap vermistim." Ancak Melikoff'un
calismalarini takip ettigimizde bu roliine sadik kalmaya caligmakla birlikte, Alevi-
lik'teki islami dgelere Islam disi dgeler kadar egilmedigi, “heterodoks unsurlar” istiha
ile irdeledigi, bittinsel bakisi terk ederek yanl bir tutum sergiledigi de gorilmektedir.

Esas itibariyle, Melikoff'un Alevilik galigmalarindaki yeri, onun konunun
“senkretik” karakterinin agiklanmasina yoénelik yaptigi katki ve degerlendirmelerde
goziikir. Bu gercevede Aleviligin eski Tlrk inaniglarindan, Samanlik’tan ve HurGfi-
lik'ten gegen 6gelerle ilgili tespitleri son derece 6nemlidir.'> Ne var ki o, senkretizmi
cdziimlerken islami inang ve anlayislara yok denecek kadar az yer vermistir. S6z geli-
mi, Vildyetndme-i Hact Bektas-1 Veli’'nin muhteva tahliline girdiginde, islam &ncesi inang
ve sembollerle ilgili uzun tahlillerde bulundugu halde, islami égelerle ilgili olarak ben-
zer tahlil denemelerini esirgemistir. “Islami cercevenin Vildyetndme'de yer alan biitiin
olaylar kugattig1” itirafinda bulunmakla birlikte, hicbir detaya inmemis, sadece birkag
climle ile Islam’in dis gériiniisiine saygi ile birlikte kurallarin pek dnemsenmedigini bir
iki ornekle zikretmistir.” Oysa yapilan bir caligmada, Vildyetndme'de agkin bir Tanri
inanci, Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Kur'an’'in hak kelam oldugu, birkag miip-
hem ve kismen farkli bazi kayitlarla birlikte ahiretin gercekligi gibi temel islami inanc-
larin hemen hemen aynen benimsendigi, islami ibadetler bakimindan ise miiphemlik
ve celiskilerin daha fazla olmakla birlikte agirlikli olarak bir dereceye kadar olumlu bir
bakigin séz konusu oldugu, 6érnegin Hiinkar'in abdestsiz yere basmadig, hac farizasi-
ni yerine getirdigi gibi ifadelerin yer aldigi ortaya konulmustur.'*

Temelde, Melikoff'un galismalart —elbette hemen her galisma gibi- cesitli ba-
kimlardan degerlendirmeye tabi tutulabilir. Fakat burada cok belirleyici bir nokta
lizerinde durulacaktir: Onun doktriner yapidan bahsettigi yerlerde, farkliliklara dikkat
cekmeden, genellemeci bir eda ile Alevilik'te "Ali'nin Tanri yerine kondugu ya da ona
tanrisallik verildigine” iligkin tespitleridir. Bu tespitin nereye kadar dogru olduguna ve
Alevi kaynaklarinin nasil bir tutum sergiledigine deginmek zorunluluk arz etmektedir.

Once Melikoff'un bu konudaki tespitlerine yer vermek gerekir. Yazar, bu konu-
yu eserlerinin gesitli bolimlerinde —milinasebet diistiikge- ele alir. Ona gére bu Alevi-
ligin en temel &zelliklerinden birisidir. Bunu Aleviligin mahiyetine dair onun su ifade-
sinde acikga gbérmek miimkiindiir: Bektasl (Alevi) senkretizmi (karigim) ¢dziimlenecek
olursa, her seyden &nce siifi ve On iki imam temelli Sif bir goriiniis altinda, ruhun
beden gogli ve hatta bazen tenastih, yani ruhun stirekli dolagimi inanglarina Ali'nin
tanrisalligl goriisti karigmis asirt Sif inanglarin da gelip katildigi, Hur(iffligin kabalistik
(Tevrat gelenekli) ve antropomorfik (insan nitelikli) 6gretileri ortaya gikar.'

Benzer distlinceleri Kizilbagligin ana mahiyetini ortaya koydugu yazisinda da
miisahede edilir: Kizilbaslik, ilk Safevilerin kirmizi bir serpus giyen taraftarlarini adlan-

" Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 18.

12 Bu sgelerle ilgili genis bilgi igin bk. Melikoff, a.g.e., s. 151-166; ayni yazar, Efsaneden Gercege, s. 131 vd.

13 Melikoff, Efsaneden Gercege, s. 132.

14 flyas Uziim, Vildyetname-i Hac1 Bektag-1 Veli'ye Gére islami inang ve ibadetler, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999), s. 390. Ayrica bk. ayni yazar, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, istanbul 2002,
s. 38 vd.

1> Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 23.
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dirmada kullanilan ve baglangicta siyasi olan bir deyim olup, bu deyim ilk Safevilerin
dini propagandalar sonucu, temelde On iki imam inancina bagli kalmakla birlikte
tecelli, tenaslh inanclari ve bizzat Ali'nin tecessiiml sayilan Safevi hiikiimdara tapi-
nig (onlara bir tiir ilahlik atfetme) ile birleserek asir Siiligin btln ayirict niteliklerini
ortaya koyan Turkmen bir Siflik bigiminin adi olmugtur.¢

Yazar ayni konuya degindigi bir bagka yerde, Alevilerin konar géger topluluk
olduklarini, konar gégerlerde hayatin mevsimlere ve dogal giiclerle, hayat kaynagi
olmasi sebebiyle glinese bagli oldugunu, eski Tirklerin tanrisinin Gék Tanri oldugunu,
bunun Misliiman bir ada briinerek Ali ismini aldigini séyler ve buna sagmamak ge-
rektigini ifade eder."”

Melikoff, Ali'nin Misliman bir adla Gok Tanri olarak anilmasi gercegine zaman
zaman Tanri'nin Ali adi ile insanogluna tecellisinin de eklendigini belirtir. Ona gore
Ali, yerine gbre peygamberlerde, imamlarda ve asil Ali'nin kendisinden, sonug olarak
da dogrudan dogruya ulGhiyetten bagkasi olmayan Haci Bektas Veli'de tecelli edebi-
lir.'¢

Yine o soyle der: Alevilik'te Ali olgusu derinlestirilmeye ¢aligilirsa, bunun bir
glines tannisalligl oldugu gortliir. Ali goriilmesi icin dua edilen, ‘dogan giin'le 6zdes-
lestirilmistir. Bu da bizi eski Ttrklerin Gokytizti Tanrisi, Gok-Tengri'ye gotirdr.'

Melikoff, “Anadolu Stfiliginin Orta Asya Kékenleri” baglikli yazisinda ayni hu-
susu tekrarlar: “...Fakat burada her seyden &6nce bir glines inaniginin kalintisini gér-
mek gerekir: Ali, islami bir cila altinda bir giines tannsalligini, eski Tiirklerin Gok
Tengrisi'ni temsil etmektedir.”?

Melikoff, cem ayinini kisaca anlatirken de ayni konuya deginir. “Bundan sonra,
olusunda ¢ok seylerin gectigi Mirac'a gegilir. Asik-ozan Peygamber’in miracini anlatan
“miraglama”y1 okur. Muhammed, &nce, kendisine yolu kapatan bir aslana rastlar.
Peygamberlik yiziglint onun agzina atar. Daha sonra Ali ylizigu kendisine verdigin-
de, aslanin Ali oldugunu anlayacaktir. Sonra Peygamber, Tanri'nin tahtina varir. Perde
arkasindan bir ses isitir, bu ona Ali'nin sesini ¢agristirir. Perdeyi aralar ve Taht'ta Ali'yi
goriir. Ona: “Ey Ali, anandan dogdugunu gérmeseydim, sana Tanri diyecektim. Sana
ulagtim ama sirrina varamadim” der. Sonunda Peygamber Kirklar Meclisi'ne varir...””!

Su ifadelerinde ise bu tespiti daha da detaylandirir: * Allah, insani kendi ben-
zeri olarak yaratmistir. Ancak Tanri, madde disi bir kavram oldugundan, yaratan ve
yaratilan arasinda kaginilmaz olarak tiglincti bir 68e gerekir. Bu ticlincti 68e, Allah’in
tecellisi ve mazhar olarak bicimlenen Tanri’dir. O da “Hisn-i Mutlak”i, yani insan
glizelliginin onun bir benzeri olarak yaratildig ilahi giizelligi temsil eden Ali'dir. Ali
bunun igin cemal timsalidir... Allah’in nuru, biitiin alemlerde tecelli eder. Ali bu tecel-
lilerin en yiiksegidir. ilah? nurun eksiksiz mahzaridir...22

Bulgaristan'da Deli Orman Bolgesi Alevileri'yle goriisen ve gdzlemlerini kayde-
den Melikoff, ilgili yazisinda, “Bulgaristan Kizilbaglar'nin inanglar, Tirkiye Alevile-

16Age.s.54.
TAg.e., s.30.
"8 Age., s. 40.
Age. s. 44.
O Age.,s. 152.
2 Age., s. 46.
2Age,s. 111.
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ri’'ninkinden farkl degildir: Ali'nin tannsalligina inanir, On iki imam ve Kerbela sehitle-
rine dini bir saygi gosterirler. Safilik cilasi altinda bir glines inanisinin kalintisi apagik
goriintr durur”? der. Goriildugt gibi yazar burada gayet agik ve kesin olarak hem
Anadolu’daki Alevilerin hem de Bulgaristan’dakilerin Ali'nin tanrisalligina inandigini
ifade etmektedir.

Melikoff, ayni konuyla ilgili olarak Dervig Ali'nin?* (XIX. Ytizy1l):

"Yeri gbgli yaratan/ Men Ali’den gayri Tanri bilmezem” séziine yer vererek bunu
ilk defa isittiginde kendisini alt Gist ettigini belirtir.>

Baska bir yerde soyle der: “Anladim ki Ali bir glines tannsalliginin belirmesidir.
Nitekim Ali, kdylerde dogan glinegle ¢zdeglesmekte ve dogusunda ona dua edilmek-
tedir. Glines saygi 6gesidir: Glinese karsi isenmez. Ali'nin simgesi olan hayvanlar da
glines baglantilidirlar. En st dlizeyde glines simgesi, aslan; Feniksle karismis bir
glines simgesi olarak turna, ayni sekilde giinesle baglantili simge olarak kog... Boylece
Ali géglin ve yildinimin Tanrist olarak belirmektedir. O, hem Tengri, hem Zeus'tur.”?

Gortuldugt gibi Melikoff higbir ihtiyat ifadesi kullanmaksizin Alevilerin Ali'ye
tanrilik yahut tannsallik atfettigini bircok kez sdylemektedir. Bunu, Alevilerin bazen
Ali'yi “Tanr” yerine koydugu, bazen ona “tanrsallik” atfettigi, bazen Ali'yi “Tanri'nin
tecellisi” olarak goérdiikleri gibi ifadelerle ortaya koymaktadir. Bu makale, Melikoff'un
bu konudaki malzemeyi biitlin olarak gérmek yerine “se¢meci” bir yol izledigini gds-
termeye matuf oldugu icin, bu farkli kullanimlar arasindaki ayirima —¢ok énemli olma-
sina ragmen- hassasiyet gosterilmemistir. Esasinda Aleviligin doktriner karakteriyle
ugrasanlar, bulgulan “biitincil” bir gozle incelediklerinde Alevilik'te Tanri kavraminin
onemli 6lglide, ylizeysel bir vahdet-i viicut telakkisiyle irtibath oldugunu gorir. Bura-
da konuyu bu agidan tahlil etmeksizin, yazarin yaklasiminin iki yéntinti de yansitmak
lizere “Ali'ye tanrilik yahut tannisallik atfetme” ifadesi tercih edilecektir.

Melikoff'un, Alevilik'te Ali'nin konumuna iligkin tanrlik yahut tannsallik yikle-
me ile ilgili tespitleri ne olursa olsun, su mutlaka ifade edilmelidir ki, gerek Alevi litera-
tiriinde gerekse Alevi kékenden gelen kimselerle yapilan gériismelerde bu anlayisi
destekleyen smirli malzeme bulunmakla beraber malzemenin bitiini asla bundan
ibaret degildir. Diger bir deyisle, Ali'nin tanriligl ya da tanrnsalligi konusunda Aleviligin
temel kaynaklarina bakildiginda ve Alevi kitleye mensup kimselerle géristildiigtinde
bu tespitle bagdasmayan c¢ok zengin bir malzemenin bulundugu; dolayisiyla
Melikoff'un bu konuda stibjektif davrandigl, malzemelere se¢meci bir tavirla yaklasti-
81, genellemeye giderek agir tutum sergiledigi goriilmektedir.

“Alevilik'te Allah inanci1” ve “Alevilik'te Ali'nin konumu” bu makalenin dogru-
dan konusu olmamakla beraber, Melikoff'un belirtilen tespitinin ve bu tespitin genel-
lenerek verilmesinin dogruluk derecesine deginmek gerekir.

Oncelikle su sdylenmelidir ki, Aleviligin kiiltiirel kaynaklari sinirh oranda “A-
li'nin tannhg ya da tanrisalligina” yonelik gonderme yapmakla birlikte, agirlikli anlayig
Ali’'den iligkisiz “agkin bir Tanr inancinin bulundugu ve Ali'nin de O’'nun velisi” oldugu

B Age.s. 144.

24 Dervig Ali'nin bu siirinin ilk kitasini ismail Ozmen sdyle vermektedir: Yeri gégi arsi kiirsii(yii) yaradan/ Men
Ali'den bagka Tanri gérmedim/ Yaradup kulunun kismetin veren/ Men Ali'den bagka Tanr gérmedim (Alevi-Bektas?
Siirleri Antolojisi, IV, 379.

2 Melikoff, Haci Bektas, Efsaneden Gergege, s. 45.

% Age., s. 54-55.
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istikametindedir. Yukarida gectigi tizere, Melikoff bu tespitinde bazi dayanaklara tu-
tunmaktadir. Bunlardan ilki “cem” ayini sirasinda Hz. Muhammed'in miraca ¢iktiginda
Hakk'in divaninda Ali'yi gordtgiine yonelik ifadesidir. Mehmet Er6z'tin de Ali'nin
Tanr kabul edildigine delil gdsterdigi bu olay,”” Aleviligin en esasli kaynagi olan Buy-
ruk'ta iki yerde zikredilmektedir. Hemen ifade etmek gerekir ki buradaki anlatimlarin
zahiri, bu hususu agik bir bicimde teyit edici nitelikte degildir. Cok muhtemelen
Melikoff, bu sebeple olaya temas ederken Muhammed'in miragta Ali'yi Tanr maka-
minda gérdiiglinti belirtip gecmis, ne bu ana kaynaga ne de baska bir esere atif yap-
mistir. Buyruk'taki iki iktibastan ilki, eserin hemen baginda yer alan “Kirklar Cem'i”
basliginda yer almaktadir:

“Hz. Muhammed bir sabah erken(den) miraca gidiyordu. Ansizin yoluna bir as-
lan ¢ikti. Aslan lzerine kiikremeye bagladi. Muhammed ne yapacagini sasirdi. Birden
bir ses duydu: "Ey Muhammed, ylizigiinl aslanin agzina ver.” Muhammed sdyleneni
yapti. Aslan nisani alinca sakinlesti. Muhammed yoluna devam etti. Goglin en yiiksek
katina eristi. Orada dostuna kavustu. O’'nunla doksan bin séz konustu. Bunun otuz
bini geriat tizerine idi, insanlara indi. Kalan altmig bini ise Ali'de sir oldu. Cennet’te
Hz. Muhammed'e bal, siit ve elmadan olugan bir yemek geldi...”?

ikinci iktibas ise cem ayininin teferruatli anlatimi demek olan “On iki Hizmet”
basliginda yer almakta olup "Miraglama” adiyla da anilan dizelerde dile getirilmektedir
(siirde diizeltme yapilmamig, ifadeler aynen korunmustur):

"Geldi Cebrail ¢agirdi, Hak Muhammed Mustafa

Hak seni miraca ister, davete kadir Hiida

Evvel emanet budur ki, piri rehber tutasin

Kadim-i erkana yatip, Hak buyurdu vedduha

imdi senden el tutayim, ahi, anda Cebrail

iki gdnil bir ediben yiirtdiiler dergaha

Vardi dergah kapusuna, gordi bir aslan yatar

Aslan anda hamle kildi, basa koptu bir fena

Buyurdu sirr-1 kainat, “Korkma sen habibimsin, dedi

Hatemin agzina verdi ki, aslan ister nisane

Hatemin agzina verdi, aslan anda sakin oldu

Muhammed’e yol veriben aslan gitti nihane

Vardi Hakki tavaf etti, evvel bunu soyledi

Ne yegin sirin var imis, hayli tavr etti bana

Egliben secde etti, esigin kiblegdha

Doksan bin kelam danisti iki goniil dostuna

Ayak tizerine kalkti, immetini diledi

“Ummetine rahmet olsun” dedi, anda Kibriya

Kudretten ti¢ hon geldi, stitii, elma, baldan aldi...”*

Goruldiugu gibi ana kaynaktaki bu iki iktibasta, “Ali'ye tanrlik ya da tanrisallik”
atfeden acgik hicbir kayit bulunmamaktadir. Ancak “Hakk'in divaninda perde acildigin-
da Muhammed'in Ali'yi gérdiigli, bdylece de Alevilik'te Ali ile Hakk'in yahut Tanri’'nin
aynilestirildigi” fikri, belki belli donem ya da bolgelerde bir bicimde tasavvur edilmis

2 Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, istanbul 1977, s. 222-223.
28 Buyruk (ngr. Fuat Bozkurt), istanbul 1982, s. 7.
¥ Age.,s. 163-164.
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olabilir. Ancak bunun hakim bir anlayis oldugunu —en azindan kaynaklar gercevesin-
de- sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki Buyruk'ta Ali'nin tanrisalligina isa-
ret eden tek bir kayit bulunmakta olup,* &teki pek ¢ok kayitta hakim bir telakki olarak
her gesit begeri 6zelligin 6tesinde agkin bir Tanri anlayigint igleyen, s6z gelimi, O'nun
glici sonsuz, bagiglayici, hikmet sahibi, yaratici, kudret sahibi gibi vasiflarla anan
onlarca ifade yer almaktadir.?!

Yerine gbre ¢ok detaya ait bir konuda bile —hakli olarak- kaynak g&steren
Melikoff'un, Aleviligin en temel karakteristiginden birini olusturdugunu soyledigi “A-
li'nin Tanri yerine kondugu ya da ona tanrisallik verildigi” gibi cok énemli bir iddiasin-
da, klasik Alevi kaynagi olan Buyruk’a yer vermemesi ilmf agidan toleransla karsilana-
bilecek bir durum arz etmemektedir.

Diger taraftan Melikoff'un s6z konusu temel iddiasiyla ilgili olarak tutundugu
bir bagka dayanak da Alevi edebiyatindan buldugu birkag 6rnektir. Esasen deyislerin
Aleviligin en 6nemli kaynaklarindan biri oldugunda stiphe yoktur. Ne var ki yazar, bu
malzemeyi bir biitiin halinde inceleyip Ali'nin konumuna iligkin yaklagimlari “se¢meci
bir tavra girmeksizin” degerlendirme yoniine gitmemis, iddiasini destekleyen birkag
ornegi genelleyerek adeta "Alevi siirlerinin tiimiinde Ali'nin tannhgi ya da tanrisallig
ihtilafsiz, genel gecer nitelikli bir anlayis imis” gibi sunmustur. Bu edebiyatin en bii-
yliklerinden sayilan, s6z gelimi, Hatal ile Pir Sultan’in deyislerine ¢ok kabaca bakildi-
ginda bile iki tiir siirler bulundugu kolayca goriilmektedir. Mesela Sah ismail Hatal'nin
siirlerinde Tanr, ezell, ebedi, yaratici, vahyedip kitap génderen gibi genel islami anla-
yisa uygun Ozelliklerle anlatilirken?®? sayilari sinirli da olsa Ali'ye tanrilik atfeden giirlere
de rastlanmaktadir.?®

Aleviligin en biiytik sairlerinden biri oldugu muhakkak olan Pir Sultan Abdal’in
deyiglerinde de durum aynidir. Bu konuda mtistakil bir inceleme bulundugu igin daha
net seyler sdyleme imkani vardir. Soyle ki, sairin 430 kadar deyisinin yer aldig Pir
Sultan Abdal Divani'nda (istanbul 1994) Tanr anlayisi bakimindan biitiin siirler gézden
gecirilmis, sairin Tanri'yi Hak (198), Allah (101), Kadir Mevla (19), Hiida (9) ve diger
bazi isimlerle (16) olmak tizere 350'ye yakin defa andigi, —ylzeysel nitelikte olmakla
birlikte- O'nu yaratici, her seyi bilen, ginad sahibi, hidayet eden, rahim, coémert, bagis-
layict gibi hakim islami anlayisa paralel dzelliklerle zikrettigi, buna mukabil on kadar
yerde de O'nu Ali'yle iligskilendirerek Ali'ye bir tiir tanrilik veya tanrnsallik atfettigi go-
rilmustir. Ayrica galismada aradaki geliskinin sebeplerine deginilmistir.*

Melikoff'un, Alevilik'te “Ali'ye tanrlik veya tanrisallik verildigi” istikametindeki
gbriistinti dile getirdigi bir bagka tutamak da Bulgaristan Alevileriyle yaptig goriisme-
lerdir. Yazar, 1983 ve 1985 yillarinda Kuzey Bulgaristan’a gitmis, Sevar ve Midrova
koylerinde bulunmus, kendisine bir zakir rehberlik etmistir. Daha sonra bu gezi notla-
rini makale olarak yayimlamis; burada da yine genellemeci bir tavir sergileyerek “Deli
Orman Bolgesi Alevileri'nin Ali'nin tanriligina ya da tannsalligina inandiklarint” belirt-

30 Buyruk, s. 11.

3! Mesela bk. Ag.e., s. 136-137.

32 Ornekler ¢in bk. Sah ismail Hataf, Divan (Sah ismail Hatay? ve Anadolu Hatayileri) iginde, ngr. ibrahim Arslanoglu),
istanbul 1992, s. 159-160.

¥ Bk.Age.,s. 151.

34 Genig bilgi icin bk. ilyas Uziim, "Pir Sultan Abdal'in Tanri Anlayisi”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi (Giiz 2000, sy.
15, s. 133-153); ayrica bk. ayni yazar, Kiiltirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 86-121.
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mistir. Tam bir saha caligmasi niteligi tagsimayan bu ¢aligmasinda ~konuyla ilgili bagka
eksiklik ve yanliglklar bir tarafa- onlarin “Ali'nin tanriligina ya da tanrisalligina inan-
diklar” geklindeki hitkm, yine ifade etmek gerekir ki objektif ve saglikli bir tespit
degildir. Zira Melikoff'un gittigi kdyleri de kapsayan bir saha calismasinda 29 kisi ile
derinlemesine yapilan goriismelerde “Ali'yi algilama” bi¢imi de glindeme getirilmis ve
su sonugclar ortaya ¢ikmistir:

a) Ali'ye tanrilik atfedenler: 10 kisi (%34,4)

b) Ali'ye tasavuff anlamda velayet atfedenler: 11 kisi (%37,9)

¢) Ali'nin siyasi anlamda velayetini 6ne ¢ikaranlar: 2 kisi (%6,8)

d) Ali'yi tarihi kisiligine uygun bigimde algilayanlar: 2 kisi (6,8)

e) Ali hakkinda kanaat olusturamamig yahut kanaatini paylagmak istemeyenler:
4 kisi (%13,7)*

Gortldugi gibi Melikoff'un iddia ettigi sekilde Deli Orman Bolgesi Alevileri'nin
timi Ali'ye tannlik yahut tannsallik atfetmekte olmayip bu, biitiin icinde sadece
sinirlt bir kesimi tegkil etmektedir.

Yine Melikoff, ayni konuyla ilgili olarak Ali telakkisinde giineg tanrisalliginin iz-
leri oldugunu sdylemektedir. Oysa Ali'in Alevi kilttiriindeki sembollerine bakildiginda
“aslan” semboliiniin gli¢li bir sekilde vurgulandig gdziikmektedir. Ali “Tanri’'nin asla-
n1”, “Haydar-1 kerrar’dir. Bu ise tamamen islami bir sembol olup onun yigitligini, kor-
kusuzlugunu, kahramanligini temsil etmektedir. Onun Hayber Kalesi'nin fethinde Hz.
Muhammed'in 6vgiisiine mazhar oldugu kaynaklarda mevcuttur.?

Ote yandan sunu da ifade etmek gerekir ki, bir Alevi vakfi tarafindan yapilan
inang &nderleri toplantisinda, “Alevi inanglar” konulu oturum diizenlenmis, burada
soz alip inanglarini agiklayan 20 dolayindaki Alevi dedesinin higbiri Melikoff'n tespit-
leri dogrultusunda aciklama yapmamis, aksine Aleviligin hakim islami anlayista oldu-
gu sekilde “Allah’in birligine, Ali'nin de velayetine inandiklar” istikametinde dislince-
ler ileri stirmuslerdir.*

GlUntimiizde Alevi toplumunun Tanri inancini tespit etmeye yonelik galismalar-
da, icerigi ¢oziimlenmemis olmakla birlikte, toplumun %96,7'sinin Tanri'ya inandigi
tespiti yapilmigtir.?® Ayrica, kigisel goriisme ve gbzlemlerimizde gerek Alevi ileri gelen-
leri, gerekse siradan talipler arasinda agkin bir Tanri anlayigina sahip olanlarin agirlikli
oldugu tespit edilmis, Ali'ye tanrilik verenlere hemen hemen hig rastlanmamis, tanri-
sallik verenlerin ise bunu ytizeysel bicimde “vahdet-i viicut” anlayisi dogrultusunda
temellendirmeye calistiklart gériilmigtiir. Bu sonuglar da esas itibariyle, Melikoff'un
tespitlerinin tek yonlii, se¢meci ve genellemeci oldugunu gostermektedir.

SONUC

flim diinyasinda Alevilik arastirmalarinin en &nemli isimlerinden biri olan
Melikoff'un, Aleviligin doktriner yoniiyle ilgili ok onemli galismalar gergeklestirip

% flyas Uziim, Ne Heybeli Ne Torbali/Giiniimiiz Bulgaristan Alevileri (Heniiz basiimamig galisma), Istanbul 1999, s. 49.

36 Msl. bk. Buhari, "Cihad”, 102, 121; Miislim, “Fezailii's-sahabe”, 32-35. Ayrica Ali'ye aslan anlamina gelen “esed”
veya aynl anlamda “haydar” denildigi ile ilgili bilgi icin bk. Abdiilbaki Gélpinarh, Mii'minlerin Emiri Hz. Ali, istanbul
1978, s. 12.

37 Bk. Cem Vakfi Anadolu inang Onderleri Birinci Toplantisi, Istanbul 2000, s. 114-147.

38 Bk. Ali Aktag, "Kent Ortaminda Alevilerin Kendini Tanimlama Bigimleri ve inang Rittiellerini Uygulama Sikliklarinin
Sosyolojik Agidan Degerlendirilmesi”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999, s. 465.
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Alevi senkretizmini ¢dziimlemeye doniik ciddi katkilar yapmasina ragmen, bu senkre-
tizmin ¢ok dnemli bir unsurunu teskil eden Islami égeler hakkinda biiyiik dlciide ilgi-
siz kaldig gorilmisttir

Baglica Alevi kaynaklari niteligindeki Vilayetnameler, deyis ya da nefesler ile
Buyruk'ta askin bir Tanr anlayiginin asikar bicimde ifadelendirilmesine dair malzeme
ile yine ayni kaynaklarda daha sinirli ve zayif bir dokuda yer alan “Ali’ye tanrilik yahut
tanrisallik” atfeden malzemeden, ilkiyle ilgili olanlari neredeyse tamamen gérmezlik-
ten gelmis, ikinci tiir malzemeyi ise genelleyerek islemistir. Oyle ki Aleviligin en temel
karakteristiginden birinin Ali'ye boyle bir 6zellik ytiklemek oldugunu ifade etmekten
geri kalmamustir. Gerek Alevi literatlirindeki malzemeyi, gerekse Alevi kesime mensup
insanlarin kanaatlerini farkliliklar ve geliskileriyle “bir bitln halinde” ele alip deger-
lendirmeye gitmek yerine, segcmeci ve genellemeci tutum takinmis olmasi, onun me-
seleye stibjektif yaklastigi vakiasini ortaya ¢ikarmistir.

Omriiniin otuz yili agkin bir béliimiini Alevilik caligmalarina hasreden ve ger-
cekten bu alandaki calismalara dikkate deger katki yapan Melikoff'u bu katkilarindan
dolay1 takdir etmek ne kadar zaruri ise, Aleviligin doktriner yontyle ilgili cok énemli
bir hususu se¢meci ve genellemeci bir yol izleyerek carpitmasi dolayisiyla elestirmek
de o kadar zorunlu olsa gerektir.
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KUR’AN-I KERIM AYETLERININ TERTIBI
HAKKINDAKI ORYANTALIST SOYLEME
GENEL BIR BAKIS

ismail ALBAYRAK

A GENERAL OUTLOOK FOR ORIENTALISTIC DISCOURSE ON THE CHRO-
NOLOGY OF THE QUR’AN

Late Nineteenth and the first half of the twentieth centuries of Western lit-
erature on the Qur'an mainly concentrate on two issues. The first group try to seek
to trace the influence of Jewish and Christian ideas on the Qur‘an while the second
group pay more attention to the reconstruction of the chronological order of the
Quran. This article deals with mainly on the most important figures in the West
whose works are still being read in the Universties. Theodor Noéldeke, Hartwig
Hirschfeld, Richard Bell can be mentioned among these welknown Western students
of Islam. Having disclosed their dissatisfaction with tradition, and acknowledged
their exclusive reliance on the Qur'an, they developed different kinds of Qur‘anic
order. Although Noldeke was the pioneer of the other two, they went further and
rejected the unity of the Qur‘anic surahs. Consequently, incontrast to Noldeke’s
overall scheme they preferred a chronological order which are limited exclusively to
the passages of the Quran rather than surahs. Nonetheless, there are also differ-
ences between these two. The difference between Hirschfeld and Bell lies in their
concept of the history of the Quran. While Hirschfeld focused on the dogmatic con-
cern of Quranic passages, Bell tried to analyse from several aspects to order
Qur'anic passages. This article displays their similarities and differences together
with the conclusion they have reached.

Kur'ém—l Kerim'in s(releri ve ayetlerinin tertibiyle ilgili klasik ve modern us(l
kitaplarimiz bize ¢ok detayh bilgiler vermektedir. Ozellikle Kur’an ayetlerinin tertibinin
tevkifiligi konusunda Islam tmmetinin alimleri arasinda icma vardir.! Kisaca, ayetlerin

" Yrd.Dog.Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, albayrak@sakarya.edu.tr
! suyGti, el-itkdn fi Uldmi'l-Kur'dn, Beyrut-Sam: Dar-u ibn Kesir-Daru’l-Ulim'i-insaniyye 1993; ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usiilii, Ankara: TDV 1985, 56; Davut Aydiiz, Kur'an'a Dair incelemeler, istanbul: Nil Y. 2000, 103-108; Subhi
ﬁ
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streler icindeki dlizeni tamamen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bildirmesiyle ger¢eklesmis-
tir; bu nedenle konuyla ilgili farkli bir tasarrufa kimsenin yetkisinin olmadigi belirtil-
mistir. Sayet inen Kur'an-1 Kerim &yetlerinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan dizenli
bir sekilde hem namazlarda hem de &zel goriismelerinde okudugu, vahiy katiplerine
yazdirdigi ve ¢ok sayida sahabenin de bu ayetleri Allah RasGli'nden (s.a.s.) isittikleri
gibi ezberledikleri gbz 6niinde bulundurulursa, konu hakkinda ¢ok sdylenecek soziin
olmadi&1 agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu durum Kur'an’in Batili okur-
lar1 arasinda tamamen farklilik arz etmektedir. Bu makalede biz, oryantalist kultiirde
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tertibiyle ilgili gbrtsleri tasviri bir sekilde ¢zetlemeye caliga-
cagiz.

12. Asirda Latince cevirisiyle? Kur'an-1 Kerim'le tanigma imkani bulan ve son iki
asirda onunla ilgili sayisiz literatiir ortaya ¢ikaran Batili aragtirmacilar igin durum ta-
mamen farklidir. Edward Said’in ifadesiyle &tekini tanimlama gayreti olarak gérdigi
oryantalizm faaliyetlerini® Kur'an-1 Kerim galigmalarinda 6zetleyecek olursak iki konu
lizerinde yogunlastigint sdyleyebiliriz; i. Kur'an-1 Kerim'in kékenini* bulma girisimi ki,
gogunlukla Yahudi arastirmacilar her zaman Kur'an-1 Kerim'i Yahudi geleneginin bir
Urlint olarak gérmustir, Hiristiyan yazarlar da tabil olarak (genelde iki grup birbirleri-
ne tepki gdstererek maalesef Kur'an-1 Kerim'i bir savag alanina gevirmislerdir) Kur'an-1
Kerlm'in ana temasini Hiristiyan kiltlriintin olugturdugunu belirtmislerdir.’ ii. Kur'an-1
Kerim'in mevcut diizenini ne slire ne de ayetler bazinda yeterli gérmektedirler. Bu
nedenle kendilerine gore Kur'an-1 Kerim'i daha anlamli bir hale getirebilmek igin(!)
biiytik bir oryantalist giirGh Kur'an-1 Kerim'i yeniden sekillendirme gabasina girigmis-
tir. Klasik oryantalizmin yasayan 6rneklerinden birisi olan A.T. Welch bu tiir Kur'an-i
Kerim galismalarinin Bati’da &énemli bir yeri iggal ettigini sdylemektedir.¢

%
Salih, Mebdhis fi Ulimi'l-Kur'dn, Beyrut: Daru’l-ilm 1965, 70. Subhi Salih hem &yetlerin hem de siire baglarindaki
Besmele'nin tevkifiligi konusunda icma oldugunu, aksini iddianin ise caiz olmadigini belirtmektedir.
Bu geviri (Lex Mahumet pscudoprophete que Arabica Alchoran id est collecto pracceptorum vocatur) Peter de Venerable'nin
(6.1156) himayesinde, ingiliz asilli gevirmen Robert Ketton tarafindan gergeklestirilmistir. ilgingtir ki, evirideki
binlerce hata ve tahrife ragmen 18. ylizyila kadar Batililarin elinde standart bir geviri olarak hayatiyetini devam
ettirmigtir. (James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, Princeton: Princeton University Press 1964, 97-100.
Edward Said, (Oryantalizm) Dogubilim: Somiirgeciligin Kesif Kolu, (Fransizca'dan gev. Nezih Uzel) Pinar Y. 1982; Said’e
gore, oryantalizm ‘Avrupa’nin havadan uydurmasi degildir. O, bir kag neslin birlikte galisarak uzun yatinmlarla
meydana getirdigi dnemli bir doktrinler ve uygulamalar paketidir. Karl Marx gibi Said de ‘kendini takdim etmeye-
nin takdim edilmek zorunda oldugunu’ ifade eder (Said, a.g.e., 22, 46).
Darwin’in The Origin of Species adli eserindeki sihirli origin (kdken) kelimesinden ilhamini alan oryantalistler The
Origin of Islam, The Origin of Islamic Tradition, The Origin of Muhammadan Jurisprudence, The Origin of Islam in
its Christian EnvironmentE bagligi altinda ok sayida eser ortaya koymuslardir.
Tyrggve Kronholm, Kur'an-1 Kerim'in Yahudi veya Hiristiyan kdkeniyle ilgili tartismalar gok glizel bir sekilde
dzetlemektedir. Ozellikle gectigimiz asirda neredeyse oryantalist calismalarin modasi kabul edilen k&ken arama
gayretleri bugitin ¢ok sayida Batiliy bile gildirmektedir. Kronholm'un ilging makalesindeki sonug ise makalenin
icerigiyle uyusmayacak derecede gayriciddidir. Ona gore, Kur'an-1 Kerim &ncelikle ne Yahudi ne de Hiristiyan
gelenegine dayanmaktadir, O'nun asil dayanagi Cahiliye Arap gelenegidir. (Tyrggve Kronholm, ‘Dependence and
Prophetic Originality in the Koran’, Orientalia Suecana 31-32 (1982-1983) 49-70).
© AT. Welch, ‘Al-Kur'an’, Encyclopaedia of Islam, (ikinci baski), V.414; Bu arada énemli bir konu da bazi oryantalistle-
rin kiraat farkliliklari ve sahabe Mushaf'lariyla ilgili rivayetlere istinaden, Hz. Osman déneminde ¢ogaltilan Mus-
haf'larin 6ncesinde farkll bir Mushaf'in varligina inanmalari ve ilgili malzemeyi kullanarak gergek Mushaf'i(!) (Hz.
Osman &ncesi Mushaf') ortaya gikartma girisimleri dikkati cekmektedir. ilgingtir ki, BergstaraBer, Pretzl ve Jeffery
gibi bazi oryantalistlerin bu tiir girisimlerini bagka bir oryantalist (Rudi Paret) abarti olarak nitelemektedir. (Rudi
Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, (cev.) Omer Ozsoy, Ankara: Bilgi Vakfi Yay. 1995, 121).
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Basta da ifade edildigi gibi tarihsel olarak Bati’da Kur'an-1 Kerim’in elimizdeki
ayet ve slre tertibine karsi irsi bir reaksiyon vardir. Latin Kur'an-1 Kerim cevirisiyle
tanisali bir asir olmugken, 13. ylzyil polemikgilerinden Ricoldo, diger ilahi metinlerde
var olan tarz ve Usllptan Kur'an-1 Kerim'in yoksun oldugu igin ilah? bir Kitap, lex dei,’
olamayacagini éne siirmektedir. Ricoldo’dan yaklasik 7 asir sonra islam ve Kur'an-i
Kerim hakkinda degisik eserleri kaleme alan misyoner Rev. Canon Sell ise, ‘sayet
Arapca’nin o kendine has akici glizelligi olmasa kimse Kur'an-1 Kerim'i —6zellikle de
son bolumlerini- iki defa okumaya dayanamaz’ gibi zevksiz ve o derece de banal bir
yargida bulunmaktadir.® En ilging yaklasim ise Geisler ve Saleeb’in bakis agilaridir. Her
ne kadar Arapga bilmeseler de, Kur'an-1 Kerim’in usltp ve gramerinde sayisiz(!) hata-
nin varligini gérebilecek kadar zeki(!) olan bu iki oryantalist, rahatlikla onun ilahi bir
Kitap olamayacagini éne stirebilmektedir.® Kisaca Kur'an-1 Kerim'le ilk elden tanigsma
imkanini asirlar 6nce elde eden Batililar, Kur'an-1 Kerim'deki stire ve 6zellikle de ayet-
lerin dlzensiz bir gekilde siralandiklarina inanmakta ve bu tertipte okunacak olan
Kur'an-1 Kerim’in devamli kapali kalacagini iddia etmektedirler. Batililar tarafindan
sergilenen bu tir bir yaklasim kesinlikle yadirganmamali, ¢link(i kiigtik bir istisna di-
sinda Batili, Kur'an-1 Kerim'i Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir Grni olarak gérmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) s6zde Kur'dn-i Kerim'i olusturma stirecini ise,
Toledolu Mark’tan (6.1216) Weil, Sprenger, Muir, Margiliouth ve Noldeke'ye kadar
taninmig oryantalistler genelde O'nun (h&sa) epilepsi, histeri, Seytan’la kurdugu iligki,
kasitl bir sekilde insanlarin goéziint gizemli islerle boyamak, meditasyon ya da kendi-
sini {laht giicin altinda oldugunu gésterecek bir takim tavirlarda’® aramislardir. Ozetle,
bu tir bir yanhs énermenin saglikli bir sonug vermesi de beklenemez. Degisik fiziki ve
r(hi rahatsizliklarla bogusan bir insanin telif ettigi eserin hem tarz hem de igerik agi-
sindan tutarli olmasi diistiniilemez.

Bu agsamadan sonra Batili arastirmacilari énemli bir gorev beklemektedir(!).
Acaba bu karigik bir sekilde diizenlenmis Kur'an-1 Kerim metnini anlamli bir hale ge-
tirmek mimkiin midir? Batililar tam olarak mimkiin olmadig kanaatindedirler, bu-
nunla beraber Kur'an-1 Kerim'i yeniden yapilandirma eyleminden de hi¢ vazge¢me-
miglerdir. Bir taraftan sGrelerin kronolojik tertibi, diger taraftan sfire icinde igerige
uymayan(!) ayetleri ayiklama igleriyle ugrasmaya bagladilar. Bu dénemde kaleme ali-
nan her eserde ‘Kur'an-1 Kerim s@relerinin tahmini sirasi’'" bagligi altinda bir boélimiin
bulunmamas! imkansiz gibidir. ilginctir ki, ayn1 dénemlerde ilk defa ].M. Rodwell tara-
findan Kur'an-1 Kerim'in kronolojik olarak cevirisi yapilarak basilmistir.'?

" Hartmut Bobzin, ‘A Treasury of Heresies’, Qur'an as Text (Stefan Wild ed.), Leiden: Brill 1996.

8 The Rev. Canon Sell, The Historical Development of the Qur'an, Kent: People International (tarihsiz).

? Kate Zebiri, Muslims and Christians: Face to Face, Oxford: One World 1997, 107.

10 Norman Daniel, Islam and the West: The Making of an Image, Edinburgh: Edinburgh University Press 1980, 28;
Richard Bell, Introduction to the Qur'an, Edinburgh: Edinburgh University Press 1953, 80-81.

' Approximately Chronological Arrangement of the Revelations.

12 M. Rodwell, The Koran, London: The Temple Press 1950 (ilk baskist 1909'da yapilmigtir) Rodwell'in gevirisinden
yaklagtk 50 yil sonra Irakli Yahudi oryantalist N.J. Dawood tarafindan Kur'an-1 Kerim tekrar tahmini ntiz(l sirasina
gore ingilizce'ye cevrilmistir. Bugiin belki de 6 kez gézden gegirilen ve 10'dan fazla yeni baskisi yapilan bu geviri
Bati'da yaygin Kur'an-1 Kerlm gevirileri arasinda sayilmaktadir (N.J. Dawood, The Koran, Harmondsworth: Peguin
Books 1979 -ilk baskisi 1956-).
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Konuyla ilgili oryantalistik caligmalar ise 19. asirda baglamistir. Paret’in, batida
akademik seviyede yiiriitiilen isldm ve Kur'an calismalarinin énciileri olarak gdrdiigii'
Weil ve Noldeke'yle baglamak uygun olur kanaatindeyiz. Weil'in ‘Tarihi Elestiri Pers-
pektifinden Kur'an’a Giris’ (Historische-kritische Einleitung in den Koran) ve Noldeke nin
‘Kur'an Tarihi’ adli eserleri (Geschichte des Koran) bu tir yaklagimlarin en giizel érnegini
sergilemektedir. Her ne kadar Kur'an-1 Kerim'in haricinde islami kaynaklar ilk elden
reddetmeseler de, bu kaynaklara genelde ¢ok dikkatli ve segici yaklagsan bu iki oryan-
talist Kur'an-1 Kerim strelerinin kronolojisini gikarmak i¢in Vahiy Dénemi'ni gesitli
basliklar altinda toplamiglardir. S6z gelimi Weil'in belirledigi formati oldugu gibi kabul
eden Noldeke'ye gore, Vahiy Dénemi 4 boliimden olusmaktadir: i. ilk dénem Mekki
streler, ii. Orta donem Mekki streler, iii. Son dénem Mekki slreler ve iv. Medeni
streler." Noldeke bu tiir bir ayrimi yaparken iki énemli kriter tizerinde durmaktadir: i.
Strelerin usltp ve tarz &zellikleri, ii. Srelerdeki bazi kelami ve teolojik kavramlarin
gelisimleri. Buna gore ilk donem Mekki siirelerde Kur’an dili daha siirsel ve cok sik
yeminler zikredilmektedir. Ayrica ayetler oldukga kisa ve vurgulu. Orta dénem Mekk?
streler ise daha ¢ok son dénem Mekki strelerle ilk doénemdekiler arasindaki gegisi
saglamaktadirlar. Ne ¢ok kisa ne de ¢ok uzun, dil 6zelliklerini genelde korumaktadir-
lar. Konu olarak Allah’in yerylziindeki varliginin delilleri (sema, daglar vb.), ayrica
Allah yerine Rahméan® isminin siklikla bu dénemde zikredilmesi. Son dénem Mekki
streler ise daha ¢ok nesir seklinde ve uzun strelerdir. Genellikle uzun kissalar icer-
mekte ve Medent stirelere benzemektedirler.'¢

Medent sirrelerde ise minafiklardan bahsedilmekte ve daha ¢ok hukuki ayetler
yer almaktadir. Noldeke, son dénem Mekki stirelerle Medent siireler arasindaki gegisi
bir stire¢ olarak kabul eder. Ona gére, Hz. Peygamber sistematik bir distintir degil,
daha ¢ok ufku agik bir doguludur. Bunun anlami sudur: Kur'an-1 Kerim'in komposizy-
onunda Hz. Peygamber dikkatli davranmamistir. Ozellikle Meden? stirelerin biiyiik bir
bolimint olusturan ayet ve ayet gruplarinin cogunun su anki bulunduklari yerlere ait
olmadigina inanmaktadir.'” ilgingtir ki, ayn1 Néldeke Kur'an-1 Kerim ayet ve srelerini
yeniden insa ederken fazla ileri gidilmemesi gerektigini de sdylemeyi ihmal etmemek-
tedir. Noldeke'ye gore, islam'in gelisimini izleyebilmek, Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
psikolojisini anlayabilmek i¢in ayet ve sireleri yeniden siralamak ¢ok énemli bir go-
revdir. Bununla beraber Noldeke, Hz. Osman dénemindeki Mushaf'in tam olmadigi-
ni,'® bazi parcalarin Kur'an-1 Kerim’in diginda kaldigini, belki de gercek Kur'an-1 Ke-
rim’in insasinin imkansiz oldugunu sdylemektedir. Noldeke'ye gbre, Hz. Muhammed
(s.a.s.) ilk donem Mekki stirelerde var olan edebfi glictinl yitirdigi uzun Medeni s(re-
lerde bu tiir ¢cikarmalar ya da eklemeler daha yaygindir. Hatta Noldeke, Kur'an-1 Kerim
mesajindaki fikirlerin bile ayetler arasindaki sézde daginikligi gosterdigini sGylemek-
tedir. S6z gelimi, Noldeke'ye gore, 6nceleri Leheb siiresinde oldugu gibi Hz. Peygam-

13 Rudi Paret, Study of Arabic and Islam at German Universities, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH 1968, 8.

14 7. Noldeke, The Quran: An Introductory Essay by Noldeke, in (ed-tr.) N.A. Newman, Hatfield: Interdisciplinary
Bibilical Research Institute 1992, 13-25; iskogyali oryantalist Muir ise Kur'an-1 Kerim'i 6 béliime ayirmaktadir.
Bunlardan 5'i Mekke dénemine biri ise Medine dénemine aittir.

15 Bu tiir genellemeler aslinda Kur’an'in igerigini hi¢ yansitmamaktadir. Allah’in isimleri ile ilgili kullanimlar konu-
sunda oryantalistik yanliglar igin bkz. (Suat Yildinm, ‘Ayetlerin Kronolojik Siralamast’, Yeni Umit, 56 (2002) 5-7).

1A ge., 13-25.

TAge., 4-5.

8 Age., 24.
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ber'in (s.a.s.) amcasiyla ilgili yetlere benzer cok sayida ayet Kur'an-1 Kerim'de vardi,
fakat bunlar sonradan kaybolmuslardir.'

Bir bagka yerde ise Necm s(resinin 23. ayetini*® sonradan ekleme olarak telakki
etmektedir. Benzer bir sekilde innd ile baglayan Kur'an-1 Kerim ayetleri hakkinda yarisi
kaybolmus ctimle pargaciklart demektedir.?' En ilging yargisi ise, Kur'an-1 Kerim ifade-
lerindeki bu fikirsel daginikligi(!), onun gramer agisindan zayifligini sorgulayacak kisile-
rin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) etrafinda bulunmamasidir.? Noldeke'ye gbre, Hz. Mu-
hammed'in (s.a.s.) misyonu mantiki diisinceye aligkin Batililardan ziyade, tamamen
alict durumunda olan Araplari hedeflemektedir.? Biitiin bunlara ragmen Noldeke
haleflerine gore daha ilimli sayilabilir. En azindan bazi Kur'an-1 Kerim ayetlerinin mev-
cut diizenini sorgulasa da genelde strelere bir biitiin olarak bakabilmistir. Bu nedenle
Watt ve ¢ok sayidaki oryantalist onu bu yaklasimindan dolayi elestirmektedirler.

Noldeke'nin halefleri konuyu daha da ileriye gottirmiglerdir. Hartwig Hirsch-
feld, 1902'de yayinladig1 ‘Kur’an Kerim Kompozisyonu ve Tefsirle ilgili Yeni Arastirma-
lar'> baglikli eserinde konuyu genis bir sekilde islemektedir. Onu Noldeke'den farkli
kilan ise, Kur'an-1 Kerim strelerini kesinlikle bir biittin olarak kabul etmemesidir. O-
nun icin énemli olan strelerden ziyade ayet gruplaridir. Bu nedenle bitiin mesaisini
ayetleri gruplandirmaya hasretmistir. Oncelikle Kur'an-1 Kerim pasajlarini iceriklerine
gore 7 gruba ayiran Hirscshfeld (i. ilk ilan/seslenis, ii. Tasdik edici, iii. Dramatik, iv.
Anlatimlar, v. Tarif edici, vi. Hukuki, vii. Meseller) kendisine gére yeni bir Kur'an-i
Kerim sablonu ortaya cikarma pesindedir. Bu formata uymayan ayetleri de kaydet-
meyi ihmal etmemektedir. Ona gore, Al-i imran/3:138, Maide/5:73, 101, Ahzab/33:40,
Muhammed/47:2, Fetih/48:29, Necm/53:19-23, Saf/61:6 slrelerinin bu ayetleri
Kur'an-1 Kerim’e sonradan eklenmistir. Kitabin en ilging kismini da ‘Eklemeler, stire
isimleri, hurGf-1 mukattaa’ baghgini tasiyan son bolim olusturmaktadir. Burada
Hirschfeld Hz. Muhammed'in (s.a.s.) kesinlikle arkasinda Kitap birakmak gibi bir niye-
tinin olmadigini ifade ederek konuya girdikten sonra sunlari sdyler ‘O’'nun vefatinda
Kur’an-1 Kerim adina ortada olan bazi daginik pasajlardan ibarettir.’?

Hirschfeld israrla Kur'an-1 Kerim ve hadis rivayetleri arasinda tarz ve uslip agi-
sindan kesin hatlara ayrilacak bir farkin olmadigini belirterek, Hz. Peygamber’'in
(s.a.s.) vefatiyla birlikte bunlarin bazilari Mushaf'ta yer almistir demektedir.”” Séz ge-
limi, yukarida da yerleri belirtildigi gibi, Hz. Peygamber’in ‘Muhammed’ seklinde zik-
redildigi ayetleri Hirschfeld Kur'an-1 Kerim'in bir pargasi olarak kabul etmez. Ayni
sekilde Saf slresinde Hz. Peygamber'den (s.a.s.) ‘Ahmed’ seklinde bahseden ayeti de

Age., 18.

20Onlar (o putlar), sizin ve babalarinizin, (tanri) diye isimlendirdiginiz (bog) isimlerden bagka bir sey degildirE *

2l Michael Sell, ‘Sound, Spirit, and Gender’, Journal of the American Oriental Society, 111 (1991) 239-59; Neal
Robinson, Discovering the Qur'an: A Contemporary Approach To a Veiled Text, London: SCM 1996, 311.

2T Noldeke, a.g.e., 6.

2 Oryantalistlerin biiytik bir kismi 6zelde Kur'an-1 Kerim'i, genelde ise islam’1 Araplara has gérme gibi bir gayret
icerisindedirler. Kanaatimizce en énemli nedenlerinden birisi, muhataplarina (Batili okurlara) varligi inkar edilmez
olan bu olguyu izah ederken islam'i evrensel olmaktan uzak, daha lokal bir sekilde sunma gayretlerinde yatmak-
tadir.

24 W. M. Watt, Richard Bell’s Introduction to the Qur'an, Edinburgh: Edinburgh University Press 1994, 111.

¥ Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition of the Qur'an and Exegesis, London: Royal Asiatic
Society 1902.

% Age., 136.

2 Age., 132-3.
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Kur'ani bulmamaktadir. ilgingtir ki, bu isimleri Hz. Muhammed'in (s.a.s.) sonradan
edindigini, bu nedenle resmi Mushaf'ta isminin ge¢mesinin faydali olacagi miilahaza-
styla Kur'an-1 Kerim metnine dahil edildigi gibi de delilsiz bir yorumda bulunmakta-
dir.® Benzer bir yaklagimi hurGf-1 mukattaalar hakkinda da dile getiren Hirschfeld,
sonug olarak Kur'an-1 Kerim ayetlerinin buglin elimizdeki diizenini kesinlikle Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) donemindeki tertip olarak gdrmemektedir.

Stire icindeki ayetlerin ya da ayet gruplarinin tertibiyle ilgili en fazla ugrasan is-
kogyali oryantalist Richard Bell'dir. O kendisinden 6nce gelen ve Kur’an-1 Kerim s(re-
lerinin yeniden kronolojisini yapmaya calisan meslektaslarini siddetli bir sekilde eles-
tirmektedir. Ona gore, 6zellikle Medeni stirelerde ¢ok degisik konular vardir, bu ne-
denle kendi iginde bir biitlin olugturamazlar. Kur'an-1 Kerim'in uslbu da bu konuda
tatmin edici degildir. Clinkti Hz. Muhammed (s.a.s.) degisik konulari degisik sekillerde
ifade etmektedir. Ozetle Bell, Kur'an-1 Kerim stirelerinden ok, sfire icindeki ayet
gruplar tizerinde durur. Kendisinden énceki caligmalart bir baslangi¢ kabul eden Bell,
Kur'an-1 Kerim'i i¢ boliimde ele alir:

i. Isaret pasajlari dedigi ayet gruplari, Allah'in evrende giiciinii ve kudretini gds-
teren alametleri ve Allah’in kullarina kargi gdsterdigi lttuflar igerir. Ayrica bu ayetler,
Yaratici'nin kullarina yaptigi tavsiyeleri konu edinen ilk vahiy pasajlaridir.

ii. Kur'an dénemi ki, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) agikga tebligde bulundugu Mek-
ke déneminden baglar, Bedir Savagi’'na kadar devam eden stredir. Mekki ve Medent
stirelerin bir bolimini iceren bu dénem Bell'e gore, namazin farz kilinmasiyla basla-
yip Medine’de kiblenin Ké&'be'ye ¢evrilmesiyle son bulmaktadir.?

Konuyla ilgili 6nemli bir nokta da Bell'in, bu déneme adini veren Kur'an keli-
mesiyle birlikte karae ve kur'dn gibi mistaklarinin Hiristiyanlarin kelime hazinesine ait
oldugu vurgusudur. Stryani kilisesi, ilahi kitab1 okuma ya da mutélaa etmeyi gerydna
kelimesiyle agiklamaktadir. Boylece Bell, 'Kur'an’ kelimesinin sadece kelime olarak
degil, semantik 6rglistiniin de Stiryanice’den geldigini belirtmektedir. Bu anlayisa gére
Hz. Peygamber (s.a.s.) Hiristiyanlarin dinf metinleri nasil okuduklarini gérmiis, sonra
da kendisi namaz ibadetiyle Kur'an-1 Kerim'i okumayi ortaya ¢ikarmstir. Bell, Ytsuf
stiresi gibi bazi kissalarin da bu dénemde olusturuldugunu ileri stirmektedir.

iii. Kitab dénemi ise Bedir savasindan sonra, baska bir ifadeyle Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) Yahudilerle iligkisinin bozuldugu dénemden baslar fakat hi¢ bir zaman
son bulmaz. Kur'an déneminde okuma 6n plandayken bu dénemde artik Kur'an-i
Kerim yazilmakta ve bir kitap haline getirilmektedir. Bell, bu dénemde Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) ilk gelen ayetleri tekrar edisyona tabi tuttugunu, isaret pasajlariyla bir-
likte diinyevi ceza ayetlerinin bir kismini da yukaridaki bélime ekledigini savunmak-
tadir.

Burada Bell'in hig¢ bir delil getirmeden ‘zannedersem, olabilir, distintlebilir’ vb
ifadelerle farkli sekilde degerlendirdigi 6nemli bir ayet grubu da, Allah’in (cc) emir ve
yasaklarina itaat etmeyen kullarini cezalandirmasiyla ilgilidir. Bell, genel olarak bu
pasaijlart bir Kur'an-1 Kerim terimi olan el-mesdni ifadesiyle agiklamaktadir. Bu terim
Kur'an-1 Kerim'de iki yerde ge¢mektedir, Hicr/15:87 ve Ziimer/39:23-24. Bell, ne
Misliiman ne de gayr-i muslimlerin el-mesdni hakkinda doyurucu bilgi verdigine inan-

28 Ag.e., 140; Hz. Peygamber'in isminin Kur'an-1 Kerim'de zikredilmesiyle ilgili oryantalist elegtiriler, konuyu ilk defa
glindeme getiren meshur Fransiz oryantalist Silvestre Sacy’den giintim{ize kadar stiregelmistir.
2 Bell, a.g.e., 1953, 90-91, 126.
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maktadir. Bu pasajlarin ceza kissalarina isaret ettigini ve birbirlerine benzediklerinden
dolay1 el-mesant adini aldiklarini belirtir. On dort adet kissanin (Ashab-1 Medyen, Eyke,
Ress, Tubba’, Sebe’, Kavm-i Nth, Ad, Sem(d, Hicr, ibrahim, Lat, Mu'tefikat, Firavn,
Kariin-Haman) varhigina dikkat ceken Bell, sekizinin Arap geleneginden kaynak-
landigini, digerlerinin ise Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’le parallellik arz ettigini vurgu-
lamaktadir.?** Bu pasajlarin bazen ayr ayr bazen de grup halinde Kur’an-1 Kerim’'de
zikredildigini ve grup halinde zikredildiginde birbirlerine benzer bir yapida anlatildigini
soyleyen Bell, 6zellikle girizgahlarin ayni oldugunu belirtmektedir. Bu sonugtan hare-
ketle Bell, Kur'an-1 Kerim'in tamamina bakildiginda asil anlatimlarin ortaya ¢ikacagini
iddia etmektedir. S6z gelimi, Nth, Ad ve Sem(d halkiyla ilgili anlatimlarin sik ve
devamli beraber zikredildigini, ibrahim ve Ms4 (as) ile ilgili anlatimlarin ise sonradan
eklendigini savunmaktadir.?® Ayrica Kur'an-1 Kerim’de gegen anlatimlarin sayisinin
7'den fazla oldugunu, fakat temel anlatimlarin 7 ile sinirli oldugunu belirten Bell, seb’
el-mesdnt sirnni da boylece ¢dzmektedir. Bu yaklasima gdre, Nah, Ad, Semdd, ibrahim,
Lat, Medyen ve Msé (as) ile ilgili kissalar ana semay1 olusturmaktadir. Digerleri ise,
tam bir anlatimdan ziyade kisa kisa referanslardan ibaret ya da ana anlatimlarin kop-
yasi htiviyetini tagimaktadir.?> Bell'in bu ylizeysel tahlillerden sonra asil vurgulamak
istedigi konu ise, bu ayet gruplarinin aslinda Mekke déneminin orta ve sonlarina
dogru ortaya ¢iktigini fakat o zamanlar Kur'an-1 Kerim’den sayilmadigi saplantisidir.
Daha sonralar 6zellikle Kitab déneminde bunlarin Kur'an-1 Kerim’e dahil edildiklerini
iddia eder. Sunu ifade edelim ki, Bell ¢ikardigi bu sonuclar destekleyecek bir tane
delile sahip degildir.

Bell, Kur'an-1 Kerim'in o dénemde yazildigi malzemelerin yeterli olmadigini,
bazen birbirlerine karigtigini, ve hangi ayet grubunun hangi slreye ait oldugunun
belirsizlestigini belirterek, mevcut Mushaf diizeninden Kur'an-1 Kerim'i cem edenlerin
sorumlu oldugunu séyler. Ona gére, elimizdeki Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.s.)
donemindeki Kur'an-1 Kerim'le tamamen ayni degildir. Bell'e gére en azindan 1/5
oraninda yeni malzeme Kur'an-1 Kerim'e eklenmistir.* Bell’in en ilging yani ise yapmig
oldugu Kur’an-1 Kerim terclimesiyle birlikte C.E. Bosworth ve M.E.J. Richardson’'un
hazirladigi A Commentary on the Qur'an Prepared by Richard Bell'de* gbériilecegi gibi, sanki
peygamberi bir misyon Ustlenerek ¢ok sayida ayetin su anda bulundugu konuma ait
olmadigini iddia edip ve degisik spekiilasyonlarla bu ayetlere bazen baska strelerde
yer bulurken, bazen da sonradan eklendigi hikmiint verip Kur'an-1 Kerim'de bu
ayetlerin yerinin olmadigini varsaymaktadir. Zaman zaman bazi ayetleri ikiye boldigu
de goriilmektedir.

S6z gelimi, Sems sresinin 10. ayette bittigini Semd kavminden bahseden di-
ger 5 ayetin sonradan eklendigini sdylemektedir.®® Kari'a ve Hiimeze s(relerinde kdri'a
ve hutame hakkinda sorulan ‘o kdri'a’nin (carpan) ve hutame'nin ne oldugunu sana kim
bildirecek’ gibi ayetlerin kapali bazi kelimeleri agmak icin sonradan eklenmis ayetler

O Age., 127.

3 Age., 126-7.

32 Watt, a.g.e., 131-132.

B Age., 39.

% Edmund C. Bosworth and M.E.J. Richardson (ed), A Commentary on the Qur'an Prepared by Richard Bell, Manchester
University Press 1991, [-1I; Daha 6nceden yazdig1 degisik makalelerde de ayetleri yeniden diizenlemeye caligmis-

tir.
* Watt, a.g.e., 95.
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oldugunu iddia etmektedir.’* Ayni yaklasimla Gasiye s(iresinin 6. ve 7. ayetlerini kafi-
yeyi bozdugu igin sonradan eklendigini, bu nedenle ilgili ayetlerin asil yerlerinin bu
stire olmadigini belirtir. Mu’'min{in 79 ve 80. ayetleriyle ilgili de sunlart sdylemektedir
'80. ayetle 79. ayet arasinda siki bir iligki yok, bu nedenle 80. ayet 117. dyetten sonra
gelse cok daha iyi olur’ *” Benzer bir sekilde Neml stiresinin 46-53 ayetlerinde gecen
Salih (as) kissasini yersiz bulmaktadir. Ona gére, Salih (as) ismi devamli kavminin
imtihan oldugu disi deve ile beraber zikredilmelidir. Burada ayetlerin konusu ise, Hz.
Salih’e karsi girisilen bir suikast tesebbtistidiir. Sonucu Bell su sekilde baglamaktadir:
‘Her halde Hz. Muhammed (s.a.s.) Medine'ye hicret etmeden 6nce hakkinda diizen-
lenen suikasti hatirlatmaktadir.”?® Bell bdylece Hz. Peygamber'in isine geldigi zaman
istedigi tarzda Kur'an-1 Kerim anlatimi sectigini hatta bazen degistirdigini sGylemek-
tedir. A'raf sresinin 42. ayetiyle ilgili yorumlari ise bir éncekinden farkli degildir:
'Simdi yeni bir kigisel goriis belirtecegim, A'raf siresinin 42. ayetinin son kismi aslin-
da bulundugu yere ait degildir. Sadece ehl-i A'raf’a bir giris sadedinde buraya konul-
mustur. Asil yeri 46. ayetin sonudur.’”® Mlzzemmil sresinin 20. dyetinin cok uzun
oldugunu, bu nedenle bu ayetin ilgili stirenin girisine uyum saglamasi icin degistirildi-
gini soyler.* Benzer bir yaklasimi Ahzab s(resinin 55. ayeti hakkinda da sergiler. Bell'e
gore ilgili ayet slireye sonradan eklenmistir.*’ Daha 6nceden oldugu gibi burada da
Bell goreceli bir diizenlemeye basvurmaktadir. Bell'in bu tiir tasarruflarla aslinda vur-
gulamak istedigi tek bir konu vardir; o da Kur’an-1 Kerim'in stire ve 6zellikle de ayetle-
rinin gelisi glizel toplandigidir. Bell'in durumunu daha iyi gdrebilmek igin yukarida
ismini zikrettigimiz eserlere bakmak yeterli olacaktir. Daha énce de belirtildigi gibi,
sire ve ayetlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati boyunca devamli dizeltildigi (editor-
lik safhalarindan gectigi), 6zellikle de ilk donemlerde inen ayetleri degisik revizyonla-
ra tabi tuttuguna inanan Bell, bazen hangi ayet grubunun ne zaman ve nasil su an
oldugu yere kondugu kehanetinde bulunacak kadar cesur bir oryantalisttir. Bu cesaret
dolayisiyla ¢ok sayidaki meslektagi tarafindan elegtirilmis ve elestiriimeye de devam
edilmektedir.

SONuUC:

Kanaatimce, Batili oryantalistlerin Kur'an-1 Kerim ayetleri hakkindaki bu ifratlari
iki 6nemli sebepten kaynaklanmaktadir. Birincisi Kur'an-1 Kerim'i okuduklari zaman
alistk olmadiklari bir uslipla karsilagmalaridir. Kitab-1 Mukaddes’ten hatirladiklart ve
olaylarin bir hikaye gibi birbirlerini takip ettigi anlatimi Kur'an-1 Kerim’'de gérmemele-
ridir. Halbuki Kur'an-1 Kerim, tarih kitabi gibi olaylari kronolojik bir cercevede sunmaz.
Kur’an-1 Kerim ayni zamanda biyografi kitabi da degildir. Biyografi kitabi olmadig igin
de ana maksatlarla alakali olmayan detaylar zikretmez. Dolayisiyla da neseb bilgileri
de Kur'an-1 Kerim'de mevcut degildir. Benzer nedenlerle Kur'an-1 Kerlm usltbunu
Batili aragtirmacilar aykirt gormektedirler. Buna birikmis tarihi olumsuz yaklagimlari da

3 Age., 94.

37 Richard Bell, ‘A Duplicate in the Koran: The Composition of Surah XXIII’, The Moslem World, 18 (1928) 228.

38 Richard Bell, ‘Muhammad and Previous Messengers’, The Moslem World, 24 (1934), 334.

%% Richard Bell, The Men of the A'raf’, The Moslem World, 22 (1932) 46.

40 Richard Bell, The Qur'an: Translated, with a Critical Re-arrangment of the Surah, Edinburgh: T-T Clark Pub.
(tarihsiz) 11.613-4.

U Age., 11.410.
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eklersek, rahatlikla onlarin bu konudaki israrlarini ve pesin hiikiimlerini daha iyi anla-
mig olacagiz.

ikinci neden ise, “ilhi Kitap” kavraminin altinda yatmaktadir. Konuyu irdele-
meden once kisa da olsa Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi kitaplarinin olusum stirecini
incelemekte fayda goriiyoruz. Kitab-1 Mukaddes arastirmacilarinin ¢cogu M.O. 1000
yillarindan ileriye gidildikge degisik gruplarin elinde tam seklini almamis Seriat (Tev-
ratlar) var olduguna inanmaktadir. Babil siirglintinden sonra daginik da olsa Tevrat'in
iceriginin bir sekilde belirlendigini séylemektedirler (Eski Ahid degil, sadece Eski
Ahid'in (¢ kitabindan biri olan Tevrat'in igerigi). Bununla beraber bilinen su ki, Tevrat
olarak (Torah) adlandirilan Eski Ahid'in ilk beg bolimi bir araya getirilinceye kadar 7
asirdan fazla bir zaman gectigi gercegidir. ilginctir ki, Tevrat'in ibranice orijinallerin-
den &nce elimizde Yunanca terctimeleri mevcuttur. 72 miitercimin calistigl bu ceviri
M.O. 132 yilinda bitmistir. ibranice ve Yunanca Eski Ahidler arasinda kiiciimsenmeye-
cek derecede tertip ve anlam farkliliklarr vardir.

Tevrat'tan sonra Nebium (Peygamberler) boliimii ve neredeyse Hz. isa zama-
nindan daha sonra da Kitabi Mukaddes’in son boéliimii olan Ketubim (Kitaplar) ta-
mamlanmistir. Bagimsiz geleneklerin varligina ragmen bir nevi konstl hiiviyeti tagiyan
Camnia’da Yahudiler M.S. 90-100 yillari arasi Eski Ahid’in genel olarak icerigini belir-
lemiglerdir. Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle ilgilenen herkes sunu kesinlikle bilir ki bugtin
ellerindeki kitaplar yiizyillar stiren bir gelenegin triintidir. Tabir yerindeyse bu stireg,
sayisiz kolleksiyonlarin (toplamalarin) yapildigl ve sonra da bunlarin bir o kadar re-
daksiyondan gectigi bir prosedurdiir. Bitiin bunlara ragmen Kanon'un diginda kalan
¢ok sayida bolim ve kitap vardir ve buglin Batili ilahiyatgilar arasinda onlarin gelenek-
teki konumu hala tartisma konusudur.

Eski Ahid kadar uzun olmasa da Yeni Ahid de benzer bir tarihi stire¢ten geg-
mistir. incil arastirmacilarinin da kabul ettigi gibi incil'lerin otoritesi zaman icerisinde
Hiristiyan gruplar arasinda onaylanarak yerlesmistir. Séz gelimi, S.E. Gillingham mut-
lak manada Yeni Ahid'in M.S. 4. asirdan 6nce olugsmadigini belirtmektedir.? Tipki Eski
Ahid gibi ok sayidaki apokrafik incil, Kanon'un disinda birakilmistir. Ayrica, son dé-
nemlerde elde edilen bazi bulgular ilk dénemlerde farkli incil'lerin varligina isaret
etmektedir. 1945 yilinda Nil Nehri'nin yakinlarinda bulunan 12 papirtisti 6rnek olarak
verebiliriz. Bu el yazmalari M.S. 1. ve 2. asirlarda farkli incil’lerin tedaviilde oldugunu
gbstermektedir.

Bu kadar ¢ok ve farkli dinf metinlere sahip olan Yahudi-Hiristiyan gelenegi elle-
rindeki malzemeyi yorumlayabilmek igin sayisiz teknik ve metodolojiler gelistirmigler-
dir. Tarihi, kaynak, gelenek, redaksiyon, kanon, semantik, linguistik, yapisal, anla-
tim]sal, retorik vb. elestiri metotlari bunlardan bazilaridir. Her gegen giin bir yenisi
kesfedilen bu metotlarin yegane gayesi yukarida da belirtildigi gibi Kitab-1 Mukaddes
metinlerindeki farkliliklar, uyusmazliklari, &zellikle Inciller arasindaki celigkileri vb
problemleri nasil ¢ozebiliriz sorusu ve sorunudur. Bu gelenekte yetisen ve sonra da
islami alanlarda calisan cok sayidaki oryantalist, mensubu olduklar dini gelenegi
maalesef Kur'an-1 Kerim aragtirmalarina da tasimistir. Kur'an-1 Kerilm'in ne Eski ne de
Yeni Ahid gibi ylizyillar stiren bir tarihi gelisim stireci vardir. Aksine Kur’an-1 Kerim,

42 Susan E. Gillingham, One Bible, Many Voices: Different Approaches to Biblical Studies, Cambridge: William B. Eerdmans
Pub. 1999, 60.
Y Age., 56.
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tebligcisinin hayatinda kaydedilen ve onun vefatindan sonra bir veya bir buguk yillik
bir aradan sonra iki kapak arasina getirilen essiz bir kitaptir. Burada dikkatleri ¢eken
6nemli bir nokta da daginik, tlkesiz ve otoritesiz Yahudi ve Hiristiyanlarin aksine,
Kur'an-1 Kerim'in islam’in hakim oldugu ve Miisliimanlarin halifesinin otoritesi altinda
toplatildig gercegidir. Bu nedenle Misliimanlar, Kur’an-1 Kerim'i okurken O’nun tarihi
serliveni hakkinda Batililarin kendi Kitaplar hakkinda tagidiklari kaygilarin hicbirisini
tasimamaktadirlar. Hdzda min fadli Rabbt
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INKULTURASYON:
KULTURLER KARSILASMASINDA INCIL

Yazan: Ary A. Roest CROLLIUS
Ceviren: Mehmet AYDIN

I nkulturation” terimi, dzellikle ticlincti diinyanin ve "Mission'un” problemle-
riyle mesgul olanlar tarafindan kullanilmistir. Bugiin,' inkulturation terimine atfedilen
anlam oldukca yenidir. inkulturation sézii, Incil ve kiiltiiriin karsilasmasiyla ilgilidir.
Bircok insan, kiiltiir deyince, incil'in niifuz etmedigi eski kiiltiirleri akla getirmektedir.
Fakat inkulturation, toplumlarda insanlara incil'in hitap ettigi her yerde olmaktadir.
Hakikatte kdltiir, toplumun bir fonksiyonu ve bir ifadesidir. Bu kisa makalede,
inkulturation problemi agiklanmaya calisilacaktir. Bu agiklama, tezahiirlerin coklugu-
na ve bu stirecin durumuna igaret edilerek ve insanin Hiristiyan imajinin araci ve mer-
kezi pozisyonu gosterilerek yapilacaktir.

Incil'i Yayma ve inkulturation: incil'in her ilan tarzi bir inkulturation hareketi de-
gildir. Resullerin Isleri VIII bélimiinde anlatildig gibi Philippe’in ve Habeslilerin karsi-
lasmasi olay1, bir incil'i yayma olayidir. Ancak burada, inkulturation olayinin oldugunu
soyleyemeyiz. Pentecote sabahinda ayni inangta birlesen dillerin ve klttrlerin coklu-
gu, Inkulturationun bir sembolii olarak telakki edilebilir. Fakat bizzat bu vaaz,
inkulturationa bir &rnek olamaz, inkulturation, Incil’in ilani ile temasa gecen bir top-
lumla kurulan iligkidir. Burada yeni bir ayrim yapmak zorundayiz. Toplumun biitiin
vechelerinin, direkt olarak inkulturationla iligkisi yoktur. inkulturation olayini incele-
mek igin, kiltiir konusunda agik bir fikre sahip olmak gerekir.? Burada kullanilan kiltiir
kavrami, tiyatro ile, miizikle, plastik sanatlarla sinirli degil; bilakis beserin gercekles-
tirdigi biitiin ifadeleri icine alacak sekilde genistir. Oyle ki bu kiiltiir, beser toplulukla-
rinin karakteristigi olarak nakledilmis tutarl bir birlik olarak takdim edilmistir.

Kiiltiirler: Bu muhteva icinde “kiltiir"den bahsederken, buglinkii cemiyette
“kaltir” terimini daima gogul olarak dikkate almak gerekecektir. Bir toplum iginde
incil'in yayilmasi, daima, farkli kiiltiirlerle temasa girerek olmaktadir. Gercekten, mis-

" Prof. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mhaydin@selcuk.edu.tr
! Bak: What is so New about inculturation? Rome, Gregorion University press, 1985, s, 1-18.
2age, s, 33-54.
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yonerlik vaazi icin incil'i propaganda eden kisi, bir baska kiiltiirden gelmektedir. Yine
de bu, ikinci defa incil'i yaymay1 éngdren bir toplum icin de bir gercektir. Ciinkii bir
kiltlr cergevesinde hizlanmis bir gelismede ayni kiltir iginde, kiltiirel sekillerin ¢o-
galmasina gotlirmektedir. Bununla beraber, kiilttirlerin bu cogulculugunun teolojik
temeli bu antropolojik delilden daha uzaga uzanmaktadir. Bu 6zellikle Yeni-Ahit'teki
kurtulug tarihinin olayidir ki, kiilttrlerin ¢oklugu, tek bigimlilige indirilemez.> Hakikatte
“Inkulturation”un, incil'in farkls kiltiirel ifadeleriyle; farkl farkl: kiltiirlerin tastyicilar
arasindaki karsilagma vasitasiyla gerceklestigini miisahede ediyoruz. Farkli kilttrler
arasindaki karsilasma, Incili yaymanin gerceklestigi bir ortam ve vasitadir.
inkulturationu incelemek icin farkli kiiltiir gruplarinin veya fertlerinin karsilastigi yerde
acculturatif stirecin bilgisi Gnemlidir.

ideal ve Gercek: Farkl kiiltiirler temast icinde, bir takim &detlerin, yapilarin, de-
gerlerin, normlarin, ifadelerin ve soz konusu kiltiire ait davranig tavsiyelerinin bir
kargilagmasi vardir. Bu kargilasma, pasif bir mukayese olabildigi gibi, cekismelerle
yUkla bir kargilasma da olabilir. Her defasinda karsilikli bir saygi ve tercihi bir segim
meydana gelir. Saygl ve segim her zaman akilci bir stirece gbre olugsmaz, séz konusu
duruma duygusal faktorler de girmektedir. Kiltiirel unsurlarin mukayesesinde bazen,
denklemin bir liyesi ¢ok idealize edebilir ve diger tiyesi takribl olarak dogrulanabilir.
Mesela “Dogu Kdltiirii"niin sik tebcilini miigsahede ediyoruz. Bir yandan dogu kiiltiirii-
niin mistik, miisahedeci, barisa ve topluma temayli anlamina isaret edilirken; diger
yandan, Batinin akilcilikla, aktifcilikle ve ferdiyetgilige varan bir hukuki fikirle lekelen-
digi fikrine varilabilir. Tartigmalar i¢inde bu tiir karsilasma modelinden sakinmayi
denemek ve ideali idealle, gercegi gercekle mukayese etmek faydali olabilir.

Soyutlama ve Gergek: “Inkulturation” {izerindeki konusmada bir takim siireclerin
miicerret bir durumdan daha 6teye uzandig daima sdz konusudur. Bu durumlarda,
kullanilan terimlerin, benzer bir muhtevaylr muhafaza eden realiteden oldukga uzak
olmasi, mimkiin degildir. Mesela, “Bati Kilisesi'nden” veya “Afrika Kilisesi'nden” bah-
sedildigi zaman, “Bati Kilisesi” nasil diigtintilecek? Bati Avrupa’daki, Kuzey Ameri-
ka’'daki, yahut Roma ayin usulti kilisesi mi diistintilecek? Tecriibi ve kilttirel ifadeler
boyutunda, Sicilya Kilisesi ile, Hollanda Kilisesi arasinda belirli farkliliklar vardir. Yine,
Peru kiliseleri ile Polonya kiliseleri arasinda da ayni seyi gérmek miimkiindiir. Hollan-
da gibi nispeten kiigtik tlkelerde, dini pratik seviyesinde kdlttirel farkliliklar gériilmek-
tedir. Az anlamli ve genellestirici terimlerin kullanilmasi, tilkelerde ve kitalarda bulu-
nan 6zel kiliseler arasinda bazen ¢ok derin kilttirel farkliliklarin oldugunu bilmemek,
resmi bir mahalli kilisenin meydana gelmesine katki saglamay1 isteyen bir inceleme
icin verimli bir husus degildir. O halde inkulturation etiidiiniin daima misyonun reali-
tesinde ve belli bir kilisenin bolgeselciliginde gergceklesmis olmasi gerekir.

Kuyudaki Kurbaga: Muhtelif yerli dillerde, ¢ok anlamli bir ifade, yeterli bir tavra
isaret etmektedir: Muhtemelen kurumusg bir kuyunun dibini kurbaga gérmisttir. O,
biitlin dlinyasinin bilincine sahipti ve ondan yararlaniyordu: Bir bagka bir sey diistini-
lemezdi. Ayni sekilde kiltiir alaninda bazen kiltiirler arasi stirekli temaslar realitesini
tanimayan “Aparthied” bir tavir gbsterebilir.

Bir kuyunun dibiyle ufkun sinirlandigi mahalli bir kiliseye ait kulttirel bir karak-
ter de boylece yutulmustur. Tabiatiyla bunun bir ve evrensel kilise birliginin tecriibesi

3 1. Griil, L' exspression de la foi dans les cultures humaines, Paris, Le Centurion, 1975 “la pentecote et le pluriel des
cultures” s, 109-118.
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icin; bir takim sonuglar da olmustur. Bu birlik, mahalli kilisede miisahhas sekilde
bulunuyor. Fakat o, bununla smnirlanamaz. O, mahalli kiliselerin kendi aralarinda
miimkiin olan biitin temaslarindan daha ¢ok seyi ifade etmektedir.

Benzer kiilttrel kimlikler seviyesinde, terminoloji, kiilttirel doktrin, dinf erkan ve
adetler, iletisim sekilleri ve yapilari, kilisenin evrenselligi gibi konularda bir kilise, ken-
di ifade gekillerine sahiptir. “Kiiltiirel kimlik”, imani done’deki kimlik, kilttire indirge-
nebilen kilise pratikleri kimligi anlamina gelmemektedir. Ancak kltiirti asan bu done-
lerin de bir takim kiiltirel vecheleri vardir. Bu kilttirel veche, imanin donesiyle dylesi-
ne birlesmistir ki, sadece insani ve kiiltlirel olani agmig, degisim ve adaptasyonun
antropolijik kanunlarina mukavemet etmis ve bir kilisenin 6zlntn tarifi iginde degis-
meyen ve evrensel bir ifade haline gelmistir. Baska bir ifadeyle soylersek,
inkulturation ele alindigi zaman sadece ilk olarak kiltiirel antropoloji séz konusu
degil; kilise ilahiyati sz konusudur.

insann Hiristiyan imajt: Kiliseye ait miisahede bizi, zaruri olarak kilisenin temeli
ve birinci yolu olan insana gotiirmektedir. Milletlerin kiilttirel realitesine daha derin
sekilde incil'in niifuz ettigi yer, inkulturation siirecidir. insanin Hiristiyan imajt kiilttirle
incil arasindaki bir bag gibidir. insanin bu Hiristiyan imai, asirlar boyunca sekillenmis-
tir. O, vahiyle ilham edilmistir. Fakat, insanligin farkl kiltirlerle temasinin tarihi icin-
de gelismistir. Insanin Hiristiyan imaji temel cizgileri icinde degismemektedir. Bazi
kiiltiirlerde ve devrelerde o, daha belirli farkli yiizeyleri tanimaktadir. insanin bu Hiris-
tiyan imaji, bir yandan begeri miisahhas bir realite, bir done iken; diger taraftan o bir
idealdir. Bir done olarak insan, buglin olmadigi bir seye olmaya ¢agrilmigtir.

O, done olarak, ayni zamanda yeni yaratilisa istirak eden ve “Dirilmisligin” za-
ferini belirten bir durum sergilemektedir. insanin Hiristiyan imajinin en temel cizgisi,
[sa’nin drnegine gdre Tanr’nin imaiji olmaktir. Clinkii isa, babanin ve askinin sirrini
gostererek, insani bizzat insanda gdstermistir.” insanin Hiristiyan imajinin gelismesin-
de kristoloji, kritik bir fonksiyona sahiptir. Ozellikle, tarihte goriildiigii gibi insanin
imajindaki miiphemiyet karsisinda inkulturation yolundaki her adimda, Tanri’'nin s6-
z{nln tamamini ve Tanri'nin bir imaji olan insanin gelismesini géz éntinde bulundur-
mak gerekecektir. Clinkii burada, miisahhas tarihte iki realitenin niéifuzunun evrimi
s6z konusudur. Beseri kiilttirle nakledilen insan imajinin oldugu yer, kritik bir andir.
Clinkt o, bu nifuz olayina mukavemet etmekte ve o halde orada bir temizlenme
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

Miikemmel olmayi istemeksizin Gaudium ve Spes’den hareketle, insanin Hiris-
tiyan imajinin énemli cizgilerine isaret edebiliriz: insanin degeri, insanin devredilme-
yen hirriyeti, insanin orijini olan Tanri ile birlige egilimi, insanin en derin temeli ve
liyakati, tarihte yasayan ve tarihi asan beden ve ruh olarak insanin temel birligi, egili-
mi ve orijini nedeniyle cemiyetin bir {iyesi olarak insan, biitiin insanlarin bir tek begeri
aileyi olugturma egilimleri, her insan kalbinde ve her grupta sadece insan tarafindan
gerceklestirilemeyen bir kurtulusa ve birlige dogru ¢agri....

Bu insan imaji, Galatyalilara 6/14-16 da ve 2. Korintoslulara 5/17-18'in yeni ya-
ratihsin proje ve realitelerinin yeniliklerinde takdim edilmektedir. insanin bu imait,
insanin en derin arzusuna cevap vermektedir. Bu imaj, insanligin biyik dinlerinde
ifade edilen beger ruhunun en buylk sekilde gergeklestirilmis orijinal ve vadedilmig

*Jean Paul II, Encyclique “Redemptor Homminis” No:14.
> Gaudium et Spes,No:22.
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birliginin dinamik iligkisi iginde yer almistir. Yine bu imaj, farkli ideolojilerin yorumlari
ve kilttirleri icinde yansimaktadir. Kilisenin misyoner suuru, saygi ve sagduyu ile ka-
rakterlesmektedir. Misyoner tutumu, daima her insanda olan sey igin biiyiik bir saygi
ile hareket etmektedir. (Yuhanna:2/25) Bu da énemli ve ¢ok derin problemleri ilgilen-
diren insan ruhunu derinlemesine hazirlamak igindir. Burada, istedigi yerde Ufleyen
ruhun onda biraktigi her seye saygi s6z konusudur (Yuhanna: 3/8).6

inkulturation stirecinde insanin bu imaiji, referansin merkez noktasidir. Oyle ki,
bu noktada vahiy ve kiltlr tarihi, birbirine eklenmistir. Bu stirecte insanin bu imaijt,
incil ve Kiiltlir arasinda bir ara bulucu fonksiyonuna sahiptir. insanin bu imajinin ha-
zirlanmasi, mahalli kilisede miisahhas bir durum icinde aktiiellesmesi, verimli bir
inkulturationun ilk geregidir.

Bu evrensel boyut icinde, insanin Hiristiyan imaji, bir ayrima kadar varan bir
dzellik icinde kapanma, inkulturationu muhafaza etmektedir.

Koruma ve ilerleme: Bir kiiltiir, her nesilde yenilenen, yasayan bir organizmadir.
Yaglanan sekiller ve unsurlarin yerine, insan ruhunun yeni yaratiliglari veya bagka
kiiltiirlerden &diing alinan unsurlar gegmektedir. inkulturation siirecinde, yaslananin
muhafazasi s6z konusu olamaz. Fakat, klttirlin yenilegtirici gliclerini ayirmak ve onla-
r1, Hiristiyan imani ve hayatinin ifadesinde kullanmak séz konusudur.

Hedef mahalli kiliselerden, kaybolma noktasinda olan kiiltiirel edinmelerden
bir miize yapmak degildir. Kilise misyonu, bttin milletleri, tarih boyunca Allah'in
yegane cemaatinin haccina katilmaya davet etmekten ibarettir. Hacda, miizeyi arka-
sindan sUrtiklemek mumkin degildir. Mahalli kilisede, &zellikle, moderniteye bagli
kiilttirel degisikliklerin hizlanmaya basladigi bolgelerde, (zaten bu kilisenin ingasina
yardim isteyen) eskiye olan kompleks bir tutum, bir koruyuculuk, yabanciya olan
garip bir tercih kesfedilmektedir. Bu, 6zellikle, mahalli geng nesil tarafindan anlagilmig
ve toleransla karsilanmustir. Bu inkulturation siirecinde, sorumlulugu tasidigini bilmek
o6nemlidir. Ancak hedefleri ve vasitalari ayirmak kadar, projelerin gerceklesmesi de bu
igle alakalidir. Sorumlu olan sadece, misyoner, pastoral ve ilmihal degil, bu sorumlu-
lugu tastyan, kilttrel ve hiyerarsik yapilarin farkinda olan bitiin Hiristiyan cemaatidir.
Burada cemaatin biiytk gruplar icindeki yonetime, kilttirel degisime saygili davrani-
lacaktir. Orada sadece aydinlanmis veya aydinlanmamis fertlerin goriisiine ve arzusu-
na riayet edilmeyecektir. Clinki kiltiirel doneler kadar hiyerarsik yapilar da kilisedeki
mahalll yapilardan daha yaygindir. Oldugu gibi realiteye agilma, mahalli kilise cemaa-
tinin kollektif ferdiyetciligi veya buna ait bir grubun icine diismenin en iyi garantisini
vermektedir.

Kiiltiir Durumunun Cogulculugu: Bir diinya medeniyetinden bahsetmek dogru ol-
masa da, kompleksli bir stirecten kisa sekilde bahsetmek veya sinirli bir kavrami tes-
pit etmek sdz konusu olmaktadir.” inkulturationun evrensel siireci, kiiltiirlere ve alt
kiiltiirlere nispetle ayrilan durumlarin ¢ogulculugu iginde gerceklesmektedir. Yine de
inkulturation siirecinin daha genel bir sdylemini kolaylastirmak icin, bu durumlarin
temel birkag formunu ayirmak kolay degildir.

ilk olarak bir bagka din tarafindan sekillenmis ve etkilenmis bir kiilttirle, incil
arasindaki karsilagsmaya isaret edebiliriz. Yukarida izah ettigimiz insanin Hiristiyan

% Redemptor Haminis, No: 12.
7 Le'vi- Straus, Race et Histoire. Paris. Gonthier, 1961, s,77 R. Schwarz, Menschliche Existenz und modern welt,
Berlin, 196711, No:22.
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imajinin “antropolojik arabuluculugu” burada merkezi bir durum gésterir. Cogu zaman
bu tip inkulturation, dogmalarin ve doktirinlerin mukayesesine kendini veren, profes-
yonel ilahiyatgilarin isi haline gelmektedir.

Bununla beraber, zaruri olarak bu tip inkulturationa refakat eden diyologda,
tartisma olmayan, kargilasma ve birlikte olma yine merkezi durumdadir. Dinf tecriibe,
bayramlarin kutlanmasi, ilahiler ve danslar, ibadet ve dini erkan, haclar ve hikayeler,
birlikteligin farkl sekilleri ve heteredokslar da énemli hale gelmektedir. Acikga anlasi-
liyor ki, sadece iki kiiltiirle karsilasma s®z konusu degildir. Bu kargilasmada incil, bir
kiiltiirden digerine nakledilmis olmalidir. Clinkii Incil'in sorguladig! kiiltiir, tamamen
incil’in tesiri diginda bulunmaktadir. insanin, kilisesinin yolu olarak kabul edilmesi, ilk
sirada gelmektedir. Yine Kutsal-Ruh'u, Tanri'y1 tanima tarzinda kabul etmek gerekir.
Yine kabul etmek gerekir ki Kutsal-Ruh, herkese Paskalya'nin sirrina istirak etme im-
kanini vermektedir.® isa’'da insanhgmn biitiinligiine, her insanin temel egilimi, kendini
aktif bir kriter olarak kiltiir seviyesinde takdim etmektedir. Bu aktif kriter ki, bir kiiltii-
rtin farkli unsurlarini tasnif ediyor ve yonetiyor. Yine o, onlar temizliyor ve degistiri-
yor, onlar yeniliyor ve onlar zenginlestiriyor. Bu Inkulturation siireci icinde, temel
tarzda var olan kriter, aktivitesini geligtirebilir.

Kulttirtin bir baska durumu ise yapisal bir haksiz durumdur. Bu ise ifadesini
hakim kiiltiirde bulmaktadir. inkulturation aksiyonunda insanin kisilik liyakatina mu-
halefet eden sosyal adaletsizlikler karsisinda incil’in tenkidi fonksiyonundan ¢ikan ve
hiirriyette onun gelisimine engel olan birtakim éncelikler vardir.

insanlar acliktan 1zdirap cektiklerinde ve evsiz insanlarla karsilasinca ilk &nce
Evharistiya kutlamalarinin inkulturationu ile mesgul olmamak gerekir. Boyle bir yerde,
kilise mimarisinin, inkulturation ilk is degildir. insan haklarinin evrensel beyanati icine
demirlenmis, mesru hiirriyetler temelinde serbestge hareket etmesi, imkansiz hale
geldiginde veya hakim bir ideoloii ile kilise rahatsiz edildiginde bir baska olusum orta-
ya citkmaktadir. Bu durumlar, totaliter rejimlerde kendini g&stermektedir. Bu durum,
dini deliller veya bu delillerin sistematik miizakeresi tizerine dayanmaktadir.

Nihayet, bir durum daha zikretmek gerekir ki, bu durumda “inkulturation” laik-
lesmis bir ortamda olusmakta ve orada, “ikinci olarak incil'i yayma” zaruri olarak
ortaya ¢ikmaktadir.? Agiktir ki bu durumlar karsilikli olarak birbirini diglamaz. Fakat bu
durumlar kendilerini kombine olarak takdim etmektedir. Bu isaret, inkulturation stire-
cinin ¢ok gesitliligini vermekten ibarettir. Bu makale bu stirecin ylizeysel ¢cogulculugu-
nu gosterme hedefini giitmektedir. Miiteakip bir calisma icinde inkulturation’un teo-
lojik ve antropolojik veghelerini derinlegtirmeyi timit ediyoruz.

8 Gandium et Spes, No:22
9 S. 7. inkulturation and the challenges of modernity, inkulturation I. Rome, Gregorian Universty press, 1982.
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ORYANTALIZMIN DOGUSU’

Yazan: Maxime RODINSON
Ceviren: Ahmet Turan YUKSEL

B atr'nin slam diinyasi imaji ve islam alanindaki calismalarinin tarihi bir gec-
misi ve arka plani s6z konusudur. Ozellikle iki diinya, yani Bati ile Dogu arasinda Orta
Cag'daki miicadelenin arkasindan birarada olma ve yeni bir yaklagimin neticesinde
diisman olarak goriilen islam ve islam diinyasi artik bir ortak, partner olarak gériilme-
ye baglamistir. Bu baglamda zamanla objektiflik de giindeme gelmistir. Bu stiregte
oryantalizm kargimiza gikmaktadir.

insanlar baslangicta sadece ideolojik amaclarla dilleri arastirmaya ve materyal
toplamaya basladilar. Orta Cag Ispanyasi'nda Arapca arastirmalar, misyonerlik faali-
yetinin ihtiyaglarini kargilamak amaciyla baglamisti. Bu aragtirmalar 1492'de Girnata
(Granada)'nin diisiisii ve sadece Ispanyolca konusan Morisko (Morisco) azinligmnin
hayatta kalmasiyla birlikte ilgi ve énemini kaybetti. Bunlar, senatonun Dogu kiliseleri-
nin birlestirilmesi ile ilgilendigi Roma’da, genel olarak Sami aragtirmalarin bir pargasi
olarak strdirtldi. Hiimanizm, evrensel bir kilttir ile birlikte ayni zamanda siyasi ve
ekonomik cikarlarini arastirirken, bu arastirmalari islami calismalar seklinde genisletti.
Gergekten Ozverili bir alim olan Guillaume Postel (1510-1581), sayet gercekten boyle
birisi varsa o Gulliame Postel idi, mistisizmine ragmen, inanca hizmet etme konusun-
daki sevki, Fransiz vatanperverligi ve hatta cilginligi, dillerin ve ayrica insanlarin arasti-
rilmasi stirecine ve ayni zamanda Dogu'da 6nemli bir yazmalar koleksiyonunun top-
lanmasina oldukga katkida bulundu.' Ansiklopedik bir sahsiyet olan 6grencisi Joseph
Scaliger (1540-1609), oryantalizm alaninda calisti ve misyonerlik cabasindan vazgecti.
1586'da Avrupa’da Arapca kitap basimi Toscana (Tuscany) Kardinali Grand Duke ve
Ferdinand de’ Medici'nin tesis edip belirledigi matbaa ¢aligmalarini kullanmak zorun-
daydi. Siphesiz agikca ifade edilen amag misyonerlik cabasina yardim etmekti. Ancak

" The Legacy of Islam (Yay. Joseph Schacht-Clifford Edmund Bosworth, 2.bsk., Oxford: The Clarendon Press, 1974)
isimli kitabin 9- 62. sayfalari arasinda yer alan Maxime Rodinson’un, The Western Image and Western Studies of Islam
baglikli makalesinin 34- 62. sayfalarinin gevirisidir.

" Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, atyuksel@hotmail.com

! Krs. J.Flick, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts (Leipzig, 1955), ss. 36 vd. G. Postel
ile ilgili olarak da 6zellikle bkz. F.Secret, Les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance (Paris, 1964), ss. 171 vd. ile kita-
bin farkli sayfalari.
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ta bagindan itibaren burasi ibn Sina (Avicenna)'nin tip ve felsefe kitaplari ile dil bilgisi,
cografya ve matematik kitaplarini basti. 16. y.y.in sonunda ve 17. y.y.in basinda Paris,
Hollanda ve Almanya'da &zellikle ibn Sina tibbi hakkinda daha iyi bilgi sahibi olma
distincesiyle Arapca kitap basimina yeniden tesebbiis edilmek zorunda kalindi.

Papalik ve pek cok Hiristiyan, kiliselerin birlestirilmesine énem verdiler ve Do-
gu Hiristiyanlari ile bir ittifaka cabaladilar. Bu, onlarin dil ve (dinf) metinlerini arastirip
incelemek anlamina gelmekteydi. ingiltere, Fransa ve Birlesik Eyaletler daha ¢cok Dogu
ile ticaretleri ve siyasi projeleri ile ilgilendi. Artan seyahat kolayligi ilim sahibi Maruni-
leri (Maronites) Avrupa’ya ulastirdi ve hatta Erpenius 1611'de Conflans’da bir Fasli
tacir ile kargilagmustir. Protestanlar ile Katolikler arasindaki tartismanin baglica konu-
larindan birisi olan incil tefsirleri de Dogu dilleri filoloji calismasina sevk etti. Hekim-
ler, anti-Arap reaksiyonuna ragmen ibn Sina ile ilgilenmeyi stirdtrdiiler. Tiirk tehdidi,
Osmanli imparatorlugu'nun ve islam’in daha yakindan arastiriimasina yol acti. Os-
manli imparatorlugu giic ve kudretini kaybettiginden, arastirma daha ihml olarak
strdirtlebildi. Avrupa’'nin gii¢ ve kilttrinin inkigafi, Dogu idari gevrelerinin her za-
mankinden daha ¢ok sayida Avrupali seyyah ile ilgilenmelerine sebep oldu. Bu sey-
yahlar, halihazirda sinirli olan ve &zellikle askerd ilimleri iceren pek ¢ok faaliyet ile ilgili
yararli pratik bilgi ve usulleri getirmiglerdi.

O dénemdeki bu tiir daha yakin baglar ve ilgiler ile bilimsel aragtirma organi-
zasyonuna yonelik genel egilim, giizel bir sekilde ériilmiis oryantalist aginin ortaya
cikisinin sebebini agiklamaktadir. ilk Arapga kiirsiisii 1539'da, bir aydin ve R&nesans
ekoltintin hayli tipik bir limi olan Guillaume Postel adina yeni tesis edilen College de
France'da kuruldu. Gulliame Postel, yukarida gordiiglimiiz gibi, ilk 6ncli yazmalari
yayimlayan ve bunun 6tesinde oryantalizm bilimindeki konumu zaten cok iyi olan
Scalier gibi 6&rencileri yetistiren sahsiyettir. Kiitiphanelerdeki el yazmalar koleksi-
yonlari ilim adamlarina ciddi arastirmalar igin gerekli olan materyali saglamistir. Kitap
basimi ve 6zellikle baglangicina isaret ettigimiz Arapga basim, her bir ilim adaminin
calismasini digerlerine ulasilabilir hale getirmistir. Miitehassislar arka arkaya dil bilgi-
leri, sozliikler ve metinlerin edisyonu gibi zorunlu araglari saglamayi is edinmistir. Bu
noktada iki Hollandali hemen ilk sirada durmaktadir. Bunlar, ilk Arapga dil bilgisi kita-
bini ve dogru filolojik kurallara dayali bir metnin ilk edisyonunu yayimlayan Thomas
van Erpe veya Erpenius (1584-1624) ve 68rencisi Jacob Golius (1596-1667)'dur. Diger
taraftan 1680’'de Avusturya’da Fransiz ressam Claude Lorrain’in yolunu izleyen bir
sahsiyet olan Franz Meninski, muazzam Tiirkge s6zIigiint negretti. Oryantalizm ¢a-
lismalar kurstileri oldukca cogaldi. Paris artik tek bagina degildi. Francis van
Ravelingen veya Raphelengious (1539-1597), 1593 gibi erken bir dénemde Leiden’de
Arapga Ogretiyordu. VIII. Urban 1627'de Roma’'da, aktif bir aragtirma merkezi olan
Propaganda Koleji'ni kurdu. Edward Pocock, 1638'de Oxford'da ilk Arapga kiirstisti
bagkanr idi.

Rolativizm inanci, entelektlelleri ve bu inanca bagli olanlart alimlerden énce
etkiledi; fakat olusturdugu ortam alimlere yol acti. Misliiman Dogu'ya karsi ¢ok &zel
sahsi egilimi olan kimseler, hicbir engel olmadan calismalar yapabiliyorlardi. B.
d’'Herbelot (1625-1695), elde bulunan oldukca zengin materyal birikimini kullanarak
Islam Ansiklopedisi'nin ilk tesebbiisii olan (ve dliimiinden sonra 1697'de Galland tara-
findan yayimlanan) Bibliotheque Orientale’i kaleme aldi.

A. Galland, oldukga btiylk tesiri olan Arabian Nights (1704-1717) kitabinin cevi-
risini 18. y.y.In basinda yayimladiginda, Dogu dinyasi ile ilgili seylerin tadilmasina



Oryantalizmin Dogusu 173

kesinlikle yardimci oldu.? O zamandan beri islam, artik Deccal {ilkesi olarak degil,
esas itibariyle iyi ve kotii, séz dinlemez cinlerin doldurdugu efsanevi bir atmosferde
var olan egzotik ve pitoresk bir kiltir tGlkesi olarak gortildi. Bu biitiinlyle, Avrupa’nin
peri masallarindan oldukga tat alan bir dinleyicinin memnun olacagi bir husustu.?

AKIL CAGI

insanlar, Hiristiyanlik’la rekabet halinde olan dinf inanci artik tarafsiz bir idrak-
le ve hatta biraz sempatiyle gorebiliyor; bilingsizce, onda Hiristiyanliga muhalif olan
yeni rasyonalist diistince egiliminin ayni degerlerini ariyor (ve agikga buluyordu). 17.
y.y.da cok sayida yazar Orta Cag'in én yargilarina ve polemik dolu tahkirlerine karsi
islam’t savunmaya basladi ve Miisliiman dindarliginin samimiyet ve degerini ispat
ettiler. Richard Simon bdyle bir yazardi. Samimi bir Katolik olmasina ragmen, gligli
bir bilim adami olusu onu hem incil'in yorumlanmasi ve hem de Dogu Hiristiyan diin-
yasi aragtirmalarinda objektif gerceklerin dogmatik olarak carpitiimasi ile miicadele
ettirdi. Historie critique des creances et des coutumes des nations du Levant (1684) adli eserin-
de, 6nce Dogu Hiristiyanligi'nin, arkasindan Miusliiman bir kelamcinin eserini esas
alarak, kottilemeden veya kiigtik distirmeden ve zaman zaman gergek bir takdir ve
hatta begeni ile, Mislimanlarin ibadet ve inanglan {izerinde agikga ve rasyonel bir
sekilde durdu. Arnauld, kendisini islam’a karsi cok objektif olmakla itham ettiginde
ona, Musliiman ahlakgilarinin ‘miikemmel &gretilerini’ diislinlip taginmayi tavsiye
etti.* Hollandali bir Arap dil ve edebiyat alimi ve islami hususlarda bilgi acisindan
Simon’dan daha ¢ok miitehassis olan A. Reland, 1705'de, islam dinine dair sadece
Misliiman kaynaklarina dayanan bir objektif goriis kaleme alacaktir.” Miisliiman hos-
goriisiin takdir eden bir filozof olan Pierre Bayle, Dictionnaire Critique (1697) adli ese-
rinin birinci baskisinda, (Hz.) Muhammed'in hayatini objektif bir sekilde ortaya koy-
mustur. Eserinin sonraki baskilarinda, bu eserinden sonra yayimlanan ilmi galigmanin
1g18inda bu konu gozden gecirilerek yazilmistir.

Sonraki nesil, objektif olmanin yerine, hayranlik duymaya ve takdir etmeye
baslayacaktir. Bayle ve diger bir cok kimse, Osmanli imparatorlugu’nun biitiin dini
azinliklara hosgoriistinii Hiristiyanlara 6rnek olarak gostermistir. O dénemde, iki ytiz-
yil énce Ispanya Yahudileri'nin ortaya koydugu ornegi izleyerek Macaristan ve
Transylvania Kalvinistleri, Silezyali Protestanlar ve Rusyali Eski Kazak Miiminleri, Kato-
lik ya da Ortodoks zulmiinden kagarken Tiirkiye'den siginma istediler veya gozlerini
Babuali'ye cevirdiler.® islam dini, aklin siddetle karsisinda olan ve minimum diizeyde
(minimumun, is¢i sinifinin baghligini saglamlastirmak i¢in gerekli oldugu diistintlmus-
tir) efsanevi kavramlar ve mistik ritiieller iceren Hiristiyan dogmalarindan oldukga
uzak rasyonel bir din sayilmistir. Ayrica islam, ahlaki bir hayat cagnsini, insanlarin,
duygularin ve toplum hayatinin ihtiyaclarina makul bir bakig ile uzlagtirmistir. Kisaca-
s1, bir din olarak, ‘Aydinlanma Dénemi insanlarinin’ cogunun ikrar ettigi Deizm’e ¢ok

2 Bkz. M.Abdel-Halim, Antoine Galland, sa vie et son oeuvre (Paris, 1964).

3 Bkz. M.-L. Dufrenoy, L'Orient romanesque en France, 1704-1789 (Montreal, 1946-7), 2 cilt.

4 Histoire critique des créances et des coutumes des nations du Levant, par le sieur de Moni (Frankfort, 1684,
béliim XV; Krs. Simon'’s Lettres choisies (Amsterdam, 1730), iii, 245 vd, 258 vd, ve J.Steinmann, Richard Simon
et les origines de I'exégese biblique (Paris, 1960), ss. 157 vd.

> De religione mahommedica libri duo (1.bsk., Utrecht, 1705; 2.bsk., 1717).

6 Krs. T.W.Amold, “Toleration (Muhammadan)”, J.Hastings, Encyclopaedia of Religion and Ethics, xii (Edinburgh, 1921),
365-9.
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yaklagmistir. Tarihi diizlemde islam’in oynadigi medenilestirici roliin alti cizilmistir;
medeniyet manastirlardan dogmamig, kaynaklarini putperest Grekler ve Romalilar
arasinda elde etmis ve Avrupa’dan Hiristiyan olmayan Araplarca (ki bu o dénemin
zihniyetine oldukca uygun idi) getirilmi§tir.7

Leibniz (1646-1716) zaten bu cizgide dislinmekteydi. Sonra, Mahomet no
imposter! (1720)° seklinde meydan okuyan bir baglik tasiyan kitapgigin biiytik yazari;
bir apoloji olan Vie de Mahomet adli eseri 1730'da yayimlanan Henri de Boulainvilliers
ve Islam medeniyetinin bir hayrani olan Voltaire ortaya cikti. Ancak Voltaire, dini
efsanelerle insanlarin ruhlarini kodlelestiren biitiin sahtekéarlarin prototipi olarak (Hz.)
Muhammed'in kéti taraflarini agiga vurmak konusunda, rasyonel bir dinin kurucusu
olan derin politik diistinceye bir apoloji ileri stirmek ile diger taraftan tilkesinin resmi
inancinin avantajini kullanmak arasinda bocaladt.”

Déneme hakim olan atmosfer, sonugta 6zellikle tniversitelerin ve akademik
gelenegin digsindaki miitehassislari da etkiledi. Onlardan birisi, aydin bir Hiristiyan,
hukukgu ve Arap dili ve edebiyati alimi George Sale (1697-1736) olup, 1734'te dikkate
deger bir Kur'an terclimesi yayimladi. Bu tercimeye bir girigle birlikte daha sonraki
yazarlarin kullandiklar veciz, dengeli ve faydal bilgileri iceren notlar eklenmisti. ilk
sirada yer alan bir diger sahis, kendi kendini yetistirmis parlak bir Alman alimi olan J.
J. Reiske (1716-1774) idi. Reiske - doneminin bir bagkasiyla kiyaslanamayacak diizey-
de en iyisi - kendisini ilme adamig bir Arap edebiyati ve tarihi 6&rencisi, Arapca calig-
malari ‘kutsal filoloji’ ve incil tefsirleri cevresinde tutmak isteyen Prof. Schultens ve
Michaelis’in zuliim ve haksizliklarina maruz kalmis, yilmaz bir ilim adamiydi. Bu bytik
ilim adami da Islam’in temelinde ilahi bir nokta oldugunu gt’)rmﬁ§t[jr.10 Oxford'lu Prof.
Simon Ockley, oryantalist arastirmalarin sonuglarini halktan okuyucularin ulagabile-
cegi bir konuma getirmede ilk tesebbiis olan History of Saracens adli eserini yazarken,
Misliman Dogu'yu, Bati'nin Ustiine glkartmlgtlr.” ilm? gercekler ve yeni fikirler bu
ilim adamlarinca ortaya cikarilip sunulmug ve daha 6nce isaret ettigimiz Voltaire ve
dengeli degerlendirme ve diisiinceleri ile islam diinyasina insanhgmn kiiltiirel ve ente-
lekttel tarihinde ytiksek bir yer veren Edward Gibbon (1737-1794) gibi yazarlarca
sentez edilmigtir. Bu sekilde hosgortilii, ferasetli yonetici ve kanun koyucu olarak
(Hz.) Muhammed hakkinda bir efsane OIU§maktayd1.I2

18. y.y., Misliman Dogu'ya, gercekten kardesce ve anlayan gdzlerle bakti. Ha-
kikatle bagdasan bir iyimserlik ve dénemin gercek dininin yayilmasina yardimci oldu-
gu biitlin insanlardaki tabii bagiglarin esitligi diistincesi, simdi insanlara, daha &nceki
caglarin islam diinyasina yonelttikleri itham ve suclamalari ciddi olarak gdzden gegir-
me imkanini vermigtir. Zulim ve vahgetin Dogu’'da Gnlenmesinin gli¢ oldugu dogru
idi, ancak Bati bu noktada sitem ve serzenigin dtesinde miydi? Koleligin Tirkiye'de,

" Bkz. Voltaire, Robertson, Herder. Krs. Schipperges, Ideologie und Historiographie des Arabismus, ss. 29, 34. Konu
miimkiin olan en genig sekliyle ispanyol Cizvit Juan Andres (1740-1817) tarafindan, yazarin Origen, progresos y
estado actual de toda la literatura (italyanca baskisi, Parma, 1782-98; ispanyolca terciimesi, 1784-1806) baglikli ese-
rinde ele alinmustir.

8 Daniel, Islam and the West, s. 288.

? Misliimanlar ve oryantalistler, onun bakig agisindaki zaman zaman degismenin nadiren farkinda olmustur.
Ornegin, Mahomet trajedisini Essai sur les Moeurs'un VI, XXVII ve XLIV. bélimleri ile karsilastiriniz.

10 Fiick, age., ss. 108-24.

' Krs. P.Hazard, La Crise de la conscience européenne (1680-1715) (Paris, 1935), i. 22.

12 M.Petrocchi, ‘Il mitto di Maometto in Boulainvilliers’, Rivista storica italiana, 1x (1948), 367-77.
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bir basgka yerden daha ilimli olduguna ve korsanligin Hiristiyanlarca da uygulandigina
isaret edilmistir."> Despotizm icler acisi bir siyasi sistem idi, ancak arastirilabilecek ve
diger herhangi bir sistem gibi ekolojik ve sosyal sebeplere bagvurularak agiklanmasi
gereken bir husustur. Dogu'nun cografi sartlar, despotizme oldukga uygun gelmis
olabilir. Diger taraftan bagka bir yerde zaman zaman geligmistir. Cografi faktorlerin
o6nemine oldukca inanan Montesquie, Domitian’t'®, Eski iran Hiikiimdar Sophy’nin
énciisil olarak zikreder.”” Orta Caglarda insanlar korkutan (bagka bir yerde kararsiz
bir sekilde veya bilingsizce etkileyen) cinsel konularda Mislimanlarin kargilagtirmali
genis bir diigstinceye sahip olusu, erotizmi sirekli olarak besleyen bir toplum igin
oldukga ¢ekici bir hal aliyordu. Aydinlanma Cagi'nda Musliimanlara, pek ¢ogu gergek-
ten Avrupalilara oranla daha stiin olmalarina ragmen, tipki diger insanlar gibi bakildi.
Bu ylizyilin sonuna dogru degisik sebeplerle Dogu’da bulunan Thomas Hope, fana-
tizmin etkisi altinda kalmadig zaman Tirk'tin, glivenilir oldugu kadar hayirsever oldu-
gunu yazm1§t1r.16

Samimiyet ve tarafsizlik déneminin sonunda, simdi daha akilli ve yetenekli o-
lan kahramanlar, ‘en iyi Turk filozofu olarak in yapmis cok meghur bir dervig’ ile ga-
liskan, thmli ve siyasete karsi ilgisiz yagh bir Miisliman'in tavsiyesinin ardindan huzu-
ru Konstantinapol yakinlarinda bulmaktadir. Dogu topraklarini dolagan pek ¢ok sey-
yah vardi ve bazilari misyoner olmalari sebebiyle, Dogu’da bulunduklari esnada ken-
dileriyle kusatilmig bir diinyada yasayan dar goriiglti kimseler olmalarina karsilik,
James Bruce, Carsten Niebuhr, H. Maundrell, R. Pocock, J. de la Raque, N. Savary ve
Thomas Shaw gibi birkag tanesi ilgi ¢ekici bilgilerle geri donmustur. Bu bilgiler, dnceki
ylizyildan Chardin ve Tavernier gibi sahislarin uzun stiredir okunan nakillerine ilave
edilmistir.

Lady Mary Wortley Montagu, Konstantinapol'un kadin diinyasina niif(iz etmis;
onu gizem ve efsanelerden uzak bir sekilde tanimlayip aglklam1§t1r.l7 Diger taraftan,
gogunlugu Hiristiyan olan bazi Dogulu kimseler de Avrupa'yi ziyaret etmistir.
Konstantinapol’de imparatorluk Sarayi'ndaki bir saatcinin oglu ve iran’daki bir konso-
lusun akrabasi -ki bunun oglu Basra, Halep, Bagdat ve Trablussam’'da konsolosluk
yapmistir- olan geng J. J. Rousseue, Neufchatel yakinlarinda, kesinlikle bir Grek mace-
raperest ve Blytik Seny6r’'tin bendesi olan Kudisli yiiksek ritbeli sahte bir papaz ile
kargilastiginda hig saskinlik g('jstermemi§tir.18 Avrupa adet ve geleneklerinin tenkitgi
bir anlatimini sunan Tirk casusunun igledigi tema -ki bu tema Misir'da uzun bir siire
yasayan G. P. Marana ismindeki Cenevizli bir maceraperest tarafindan 1684'te basarili
bir kariyerle miithis bir sekilde baslatiimisti- Montesquieu’'nun 1721 tarihli Lettres
Persanes'ine yol acmistir. "’

Diger taraftan A. Galland'in baglattigl egzotik ve biytleyici Misliman Dogu
vizyonundan buytik zevk alan pre-romantik egilim, hala glcliydi ve William

1 Daniel, Islam, Europe and Empire, ss. 14 vd.

14°81-96 yillan arasinda yasayan Bizans imparatoru’nun adidir. (Cev.)

1> Esprit de lois, iii, 9.

16 Anastasius or Memoirs of a Modern Greek (London, 1819), XXXII. boliim, A.Buchon’un Fransizca terciimesi (Paris,
1844), s. 419.

17 Krs. Lewis, ‘Some English Travellers in the East’, Middle Eastern Studies, iv (1968), 296-315 ve Daniel, age., ss. 13,
20 vd.

'8 Confessions, IV. Kitap.

19 Hazard, age., i. 20, 23 vd.
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Beckford'un Vathek (1781)'i -ki yazari 1788'de Madrid’de Muhammed isminde bir
Misliiman gencin sevgilisi idi- ile bir saheser ortaya ¢ikarmigtir. Vathek, Dogu’da uzun
stireli seyahatleri ile iftihar eden btiylik Kipti Cagliostro’'nun sembolii oldugu ylzyilin
sonunu karakterize eden gligli Batinilik egilimi ile canlandirilmigtir. Biraz daha az
fantastik estetizm, William Jones'u Dogu edebiyatina yénlendirmis; ancak Voltaire ve
pek cok kimse gibi William Jones, Arapga siiri, rnegin klasik Grek-Latin vezinlerine
dontstirerek, miimkiin oldugu kadar gok sekil ve muhteva olarak Avrupali kriter ve
kategorilerle sinirlamak zorunda kalmistir. Halbuki Ansiklopedistler ile ayni ¢izgide
olan realist, pozitivist ve tiniversalist egilim hala ¢ok giicliiydi ve Volney gibi bir sah-
sin anlayigini sekillendirmisti. Volney'in Voyage en Syria et en Egypte (1787)'i, siyasi ve
sosyal konularda dikkat ¢eken bir tarzda ferasetli, dikkatli bir analiz saheseri, stipheci
bir pitoresktir ve gerceklerin miigsahedesine adanmistir. Volney, Dogu dillerini bilmek-
teydi, ilim adamhg muhtesemdi ancak cagindaki olaylar ile ilgilenmekteydi. Ovgiiye
layik Description de I'Egypte (1809-1822)’e yol acan Misir seferinin planlanmasinda ken-
disi 6nemli bir rol Ustlenecektir. Bu eser arkeolojik, cografik, demografik, tibbi, tekno-
lojik ve (terimi dnceden kestirerek) sosyolojik caligmalarin mikemmel ve etkili egsiz
bir koleksiyonudur. Volney, Dogu tarihinden ¢ok iyi haberdard: fakat onu anlayabil-
menin en iyi yolunun, cagdas Dogu'yu gdzlemlemekten baglamasi gerektigi goriistinii
tasimaktaydi. Konusulan Arapcga ile ilgili fiili arastirmayi ilerletmeye tesebbiis etmis ve
Orta Cag Arap dilcileri hakkinda pek ¢ok bilgiye sahip oldugu halde kendilerini yaga-
yan bir Arab’in anlayabilecegi hale getiremeyen ilim adamlarini tenkit etmistir.

Zihnin mevcut olan ile mesgul olusu ve nesnelerin gergek olusturulma yollarini
anlama tutkusu, az da olsa sirf filolojik caligmalara neden olmus ve bu durum 18.
y.y.n tiimiinde canlihgmni yitirmistir. italya’daki Assemanis’ler ve Ispanya’daki
Casiri'ler gibi Maruniler el yazmalari koleksiyonlarinin kataloglarini yaptilar. XIV. Louis
1700’de ve Maria Theresa 1754'te temelde pratik bir amagla tercimanlar egitmek
lizere okullar tesis etti. William Jones 1784'te Hindistan'da ilk oryantalist ilim adamla-
ri cemiyetini, yani Bengal Asya Cemiyeti (the Asiatic Society of Bengal)'ni kurdu. Mis-
liman bolgesi olan bu yerde ayni sekilde Mislimanlar ile Hindistan dilleri ve edebi-
yati ile ilgilenen Briton toplulugu vardi. 1800’de Dogu Hindistan Sirketi (the East India
Company), pratik amaclarla Kalkiita’da Fort William Koleji'ni kurdu. Bunun himayesiy-
le ¢ogu yerli yazarlarca gergeklestirilen, Farsga ve Arapca klasikler ile risaleler ve pra-
tik nitelikteki diger eserler yayimlandi ve terclime edildi. Hindistan'in dig bolgelerinde,
Dogu bilgisi hala temel bir gereklilik olarak diistintilmekteydi. Ancak 1820 dolaylarin-
da batililagsma temaylti hakim olmaya basliyordu ve 6nceki tavrin artik gereksiz ol-
dugunazgukmedilmigti; 1835'te Lord Macaulay biitiin Hindistan okul sistemini ingiliz-
lestirdi.

19.Y0zviL: EGZOTizM, EMPERYALIZM VE IHTISASLASMA

19. y.y.da t¢ egilim gbze carpmaktadir: diger medeniyetleri tamamen hor go-
ren faydaci ve emperyalist Batici Ustiinliik anlayigi; artan fakirliginin cazip hale getir-
digi biyiili Dogu ile ilgilenmekten zevk alan romantik®' egzotizm?? ve esas ilgisi gec-

20 Krs. Fiick, age., ss. 135-40; R.Schwab, La Renaissance orientale (Paris, 1950), ss. 208 vd.
2119, y.y. baglarinda Batili Avrupa sanat ve edebiyatinda romantizmin hakim olmaya bagladigi dénem.(Cev.)
2 Baska tilkelere ait olanlart benimseme egilimi anlamina gelmektedir.(Cev.)
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mis dénemlerde olan ihtisaslagmig ilim adamligi. Dig gériintiglere ragmen (¢ egilim,
birbirine karsi olmaktan daha ¢ok birbirini tamamlayicidir.

Romantik egzotizm, Bati ile Dogu arasindaki iligkilerden degil, artik acayip ve
garip seyleri siddetle arzulayan Batili duyarliklarin i¢sel transformasyonundan kaynak-
lanmistir. Yabanci olan, ayni zamanda her zaman tuhaf olarak gorinmusttir. Ancak
simdi en ¢ok olagandisi olanda bulunan bir memnuniyet ve haz alma s6z konusu idi.
Sozde ilkel siire karsi sevgiyi barindiran ingiliz pre-romantisizmi bundan tesekkiil
etmistir ve bu atmosfer William Jones'un ilgilerine yon vermis olmalidir. Ayni sekilde
digerleri arasinda Dogu edebiyatina karsi derin bir ilgi duyan ve tarihi sentez alanin-
daki caligmalart Misliman katkisini ilk siraya koyan, Araplart ‘Avrupalilarin égretmen-
leri’ olarak belirleyen Herder (1744-1803)'in ait oldugu Alman Sturm und Drang da ayni
sekildedir. Ancak egzotik diinyalari bilme ve anlama arzusu uzun stire, bagka yerlerde
oldugu gibi Dogu’da da, en basta, biitiin zamanlarin ve mekanlarin insanini aragtiran
kimselerin klasik, tniversalist yaklagimina bagli kalmistir. Goethe'nin (Hz.) Muham-
med’i 6ven siirleri ve 6zellikle 1774 tarihli Mahomets Gesans't, mukayese edilemeyecek
tarzda Voltair'in Mahomet (1742)'inden daha siirsel; ancak daha az mahalli renk icer-
mektedir. Kirk seneden fazla bir stire sonra, 1819'da Goethe Westdstlicher Divan'ini
yazdi. Bu galisma on iki ndme’den olusmaktaydi ve baslangici yazarin, Hizir'in memba-
inda gengligini tekrar elde edecegi Dogu'ya ‘Hicret’ e cagr ile baglamaktadir ve ilmi
notlar ile ¢ok genis oryantalist yorumlar ilave edilmistir. Her zaman oldugu gibi anla-
silir ve acik olan Goethe, kendisinin bir yabanci oldugunu gosteren 6zel aksaninin
yani sira, bastirilamayan Avrupali mengeinin ortaya ¢ikmasina izin vermesinden dolayi
kendisini 6ziir dilemeye zorlanmig hissetmi§tir.23 Oryantalist Merx, Goethe'nin Do-
gu’'sunu ‘biitlintyle icat edilmis vehimler’ olarak ilan ettiginde, oldukga ileri gitmistir.
Zira, H. Lichtenberger’in dedigi gibi, ‘0, ne Dogu'yu ve ne de Bati'y1 degil ancak sez-
giyle buldugu insani, digerinde oldugu kadar ¢ok tasvir etmeyi kastetmigtir.’24 (Ro-
mantizm déneminde Bati'nin Dogu'yu anlayigindaki gelisiminde rolii olan bir sahsiyet
olarak Goethe konusunda ayrica bkz. VIL.bolim, s. 342-343)

Gergekten bir Ronesans gibi gdziiken oryantalist caligmalarin yeniden ragbet
gbrmesi, Romantiklere materyal zenginligi saglamistir. Bununla birlikte ilmi oryanta-
lizmin koki, Aydinlanma Dénemi'nin kaygilarindan kaynaklanmistir. Avrupa’da, Yakin
Dogu'nun medeniyetleri ve dillerine kayda deger bir girig yapmak isteyen herhangi bir
kimse, Langles'in tesvikiyle gerceklesen Mart 1795 Konvansiyonu ile Paris'te kurulan
Yagayan Dogu Dilleri Okulu (Ecole de Langues Orientales Vivantes)'na yonini cevir-
mistir. Langles, Dogu dillerinin edebiyat ve bilimin gelismesine yapabilecegi katkiyi
vurgulamadan énce, pratik faydaliliga ¢ok &zel bir 6nem vermi§tir.25 Paradoksal ola-
rak buradaki buytik éncii, gecmisin degerlerine sikica sarilan ve 6rnegin Port Royal
anlayisiyla ‘genel gramer’ tarafindan tanimlandigi gibi, dilbilimselleri soyut tniversa-
lizm cercevesinde tanimlayan bir Legitimist®®, Jansenist? ve pozitivist olan Silvestre

23 Bkz. yazarin West-dstlicher Divan. Noten und Abhandlungen, Einleitung.

2* Lichtenberger, Introduction to the edition with French translation of the Divan (Paris, 1940); krs. Schwab, age.,
s. 386.

¥ Fiick, age., s. 141.

% Fransa’da Bourbon Krallig1 taraftari olan kimse. (Cev.)

2718, y.y.da Katolik kilisesinde geligen hiziplesmenin sonucunda ortaya gikan bagimsiz kiigiik bir Katolik kilisesi
mensubu olan kimse (Cev.)
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de Sacy idi. Sacy, bitiin Avrupali Oryantalistler’in Gstadi ve Paris de, Yakin Dogu
calismalarinda uzmanlasmak isteyen herkesin Mekke’si oldu.”® Sacy, sonuclara ulas-
ma konusunda oldukga ihtiyatl ve metinlerin agikca 6rneklendirmedigi herhangi bir
seyi ileri sirmeme konusunda endise duyan dikkatli ve titiz bir filologdu. Pozitivist
kelimesi icat edilmeden &nce bir pozitivist idi ve Avrupali mitehassislar diinyasina,
Jansenist olmasinin kendisini énceden taraftar yaptig siddetli Purizm'i*’ empoze
etmigtir. Bu tavra simdi yoneltilen tenkitler, onun déneminde de gérilmistiir. Bu
tavrin besledigi dar goriglilik (ancak bu, en azindan onun kaginilmaz bir sonucu
degildi, zira ¢ok sayidaki gliclii ve yetenekli taraftart bundan kurtulmustu) Volney ve
daha sonra Renan'i tahrik etti. ilmi purizm yéniinii gegmisin problemlerini simdiki
diinyanin problemlerinden ayr tutmaya, gegmisin zaman zaman yanlig anlagiimasina
gevirdi. Ayrica cogu zaman, kendi gevresinde yaygin olan fikirlerin suursuz bir sekilde
kabul edilmesine yol acti. Sentez caligmasindaki cliretkar sonuglarin reddi daha an-
lamsiz bir agnostisizme veya etkileyici ilim adamliginin prestiji ile oldugu gibi teminat
altina alinan zimnf ideolojilerin elestirel olmayan ilanina ve yayilmasina yol agabilirdi.
Ancak bu, ilmi gelismenin sadece zorunlu avantajlar ve istisnail niteliklerinin diger
tarafi idi. Sacy ile birlikte parlak ve maharetli sentez sahibi 6grencilerinin ortaya koy-
dugu gtivensizlik, diger taraftan bazen belirli gegerli ve énemli teorilere kargi haksizlik,
glivenli bir esas {izerine yeni (st yapilar bina etmenin gerekli bir sart1 idi.

Diger bir sart, 18. y.y.da Fransa ve ingiltere’de ulasilan teoloji ile biitiin bagla-
rin nihal olarak koparilmasi idi. Paris ve Viyana'daki tercimanlarin yetistirilmesi, egi-
timi teolojik engellerden kurtarmaya gotlrmiis ve Paris Dogu Dilleri Okulu (Paris
School of Oriental Languages)nun kurulusuyla sonuglanmustir. ihtilalci Fransa’nin
coskusuyla olusturulan bu okul, dindar Silvestre de Sacy'in himayesinde ilmi ve
sekiiler bir oryantalist kurum modelini ortaya koymustur. Almanca konugan {lkelerde,
Uiniversiteler hala teologlar tarafindan kontrol edilmekte olup, sekiler oryantalizm
baslangicta amatérler tarafindan uygulanmigtir. Onlarin baginda (iretken Josef von
Hammer-Purgstall (1774-1856) gelmektedir. Josef, Viyana Oryantalist Akademisi
(Vienna Oriental Academy)'nin bir 6grencisi ve profesyonel bir terctiman idi. Filolojik
dikkat ve duyarliliktan yoksun, fakat Avrupa’da ilk &zel oryantalist dergiyi, Fundgruben
des Orients (1809-1818)'i tesis ederek, Dogu bilgisini poptiler hale getiren benzeri
goriilmeyen bir kimse idi. Bu dergiye biitiin Avrupali oryantalistler ve bazi Dogulu ilim
adamlari katkida bulunmustur. Von Hammer, ilgisini, gegmis ve simdiki zaman arasin-
da esit olarak paylagtirmistir.

Objektiflige, uzmanlik isteyen zahmetli calismalara miiracaat, kapitalizmin
benzeri gériilmemis bir endistriyel gelismeyi telkin ettigi bir toplumun ve bilimsel
arastirmanin derin bir gekilde organize edildigi bir dénemin daha derin egilimleri ile
uyusmaktaydi. Silvestre de Sacy’in &gretisinin biitiin Avrupa’da basarili olmasi, uz-
man kurumlarin gelismesi oldugu gibi, ayni zamanda bu uyusmanin bir yansimasidir.
1821’de Paris Asya Dernegi (Paris Asiatic Society) kuruldu ve 1823'te kendi dergisini,
Journal Asiatic'i baslatti. 1834'te Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and
Ireland ortaya ¢ikti. Dergiyi ¢ikaran kurum, 1823’te kurulmustur. Diizenli olarak yayim-
lanan Journal of the Asiatic Society of Bengal, 1839’da Hindistan'da William Jones’'un gru-
bunun ¢ikardig1 Asiatick Researches'tin yerini aldi. 1841'de Bombay Subesi kendi dergi-

2 Fiick, age., ss. 140-58; H.Dehérain, Silvestre de Sacy, ses contemporains et ses disciples (Paris, 1938).
%9 Fransa’da baglayan, dilde agiri dikkat ve titizligi dngéren akim. (Cev.)
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sini negretti. 1842 yili, kendi dergisi de olan Amerika Oryantalist Dernegi (American
Oriental Society)'nin kurulusuna sahit oldu. 1849'da Leipzig'de Zeitschrift der deutschen
morgenlondischen Gesellshaft baslatildi. Bu dergi iki yil 6nce kurulan Alman Oryantalist
Dernegi (German Oriental Society) tarafindan yayimlanmistir. Rusya’'nin, 18. y.y.in
ikinci yarisindan itibaren batililasmasi, belirli oryantalist caligmalarin gelismesine
sebep olmustur. 1804'ten itibaren Universite diizeyinde Kharkov'da Dogu dillerinin
Ogretimi genigletilmis ve bunun o6tesinde Musliman bolgesinde yer alan Kazan'a
kadar yayilmistir. Rus devletinin Misliimanlara yonelik i¢ siyaseti, Kazan'daki bu mer-
kezin 6neminde hizli bir geligmeyi saglam1§t1r.30

iste oryantalizmin mengei bu sekildeydi. ‘Orientalist’ terimi ingiltere’de 1779'a
dogru ve ‘Orientaliste’ terimi Fransa’da 1799'da ortaya cikti. ‘Orientalisme’ terimi, 1838
tarihli Dictionnaire de ' Academie Frangaise'de yer almaktadir. Artik Dogu'yu arastirmaya
adanmis Gzel bir bilim dali fikri destek topluyordu. Ancak sadece Dogu'nun bir tilkesi,
halki veya bolgesi ile ilgilenecek kurumlar veya dergileri kurmay1 hakli gikaracak yeterli
miitehassis yoktu. Bunun yerine dergi ve kurumlar ayri sahalari kapsamakta ve hepsi-
ni ayni derinlikte ele almamaktaydi. Bu sebeple ilim adami ‘oryantalist'di. ‘Oryanta-
lizm’" kavrami, daha ¢ok derinlikte bir aragtirmaya ve ayni zamanda geri ¢ekilme ve
kisitlamaya isaret etmektedir. 18. y.y. Sentez calismalarinda Dogu ve Bati, Uiniversalist
bir gorliglin tezahtrleri olarak yan yana durmustu. Artik orijinal metinlerin 6n galisma-
lart olmadan Dogu'nun ciddi olarak tartigilamayacagi anlagilmisti. Bu tartisma karsilik
olarak yerli diller konusunda derin bir bilgiyi gerektirmekteydi. Elde bulunan materyal-
le, metinlerin edisyon ve terctimesi, bilimsel olarak planlanmis sézliikler ve dil bilgile-
rinin toplanmasi, nakilci tarihin yorumlanmasi ve benzerlerini iceren bu 6n calisma,
cok biiylk bir faaliyet olarak gérilmistir. Miitehassislar oldukca genel fikirler tastyor
olabilirdi, ancak miimkiin oldugu kadar bunlari ilmi galismalarindan uzak tutmalari
gerekiyordu. Miitehassislara, kendi 6zel alanlar digindaki ilmi egilimlerden haberdar
olacaklari ¢ok az bir zaman birakilmisti.

Edebi ve sanatsal oryantalizmi, stiphesiz Misliiman Dogu ile ilgili olaylar, &zel-
likle 19. y.y.da Batili siyasetgilerin blytik problemlerinden birisi olan ‘Sark Meselesi’
tegvik etmistir. Romantik egzotizmin temelleri, Byron'u cezbeden Grek Bagimsizlik
Savasi'ndadir (Byron, 1824'te bu savasgta 6ldl) ve bu savag ilk oryantalist resmin
(Delacroix’in, ayni yilda sergilenen Le Massacre de Scio adli tablosunun) konusu olmus-
tur. Bu tabloda ve Victor Hugo'nun siir koleksiyonu yani Les Orientales (buradaki ilk siir
1825 tarihlidir)'inde halk imajinda gelisen ve uzun siire devam eden Romantik Dogu
imaji, bitiin esaslaryla yer almaktadir. Bunlar renk cimbtisti, gérkem ve vahsi gad-
darlik, haremler ve saray, kesik baslar ve cuvallar icinde Istanbul Bogazi'na atilan
kadinlar, Akdeniz'e 6zgii yelkenli kayiklar ve hilal sancakli iki direkli gemiler, gék mavi-
si kubbelerin yuvarlakligi ve minarelerin stizllerek ytikselen beyazligi, vezirler ile oda-
liklar ve hadimlar, palmiyeler altindaki serin pinarlar, bogazlari kesik gayr-i mislimler,
savagta Ustiin gelenlerin doymayan ihtirasina maruz esir kadinlardir. Bunun gibi ol-
dukga renkli resimler, Heine'nin 6nceden kesfettigi gibi bariggil Batili burjuvalarin

30 Krs. V.V.Barthold, La Découverte de I'Asie, Fransizca terciimesi (Paris, 1947), ss. 264 vd.; Fiick, age., ss. 155, 195
vd.; B.M.Dancig, ‘lz istorii izuceniya Bliznegio Vostoka v Rossii’, Ocerki po istorii russkogo vostokokovedeniya, iv
(Moscow, 1959), 3-38; 1.Yu Krackovski, Ocerki po istorii russkoy arabistiki (Moscow-Leningrad, 1950), ss. 73 vd., O.
Mehlitz tarafindan yapilan Almanca terctimesi, Die russische Arabistik, Umrisse ihrer Entwicklung (Leipzig, 1957), ss.
69 vd.
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daha derin iggldiilerine, kasvetli duyumculuguna, suursuz mazosizmine ve sadizmine
ucuz bir tatmin saglamaktadir. Batililar bizzat Dogu'ya gittiklerinde bile aradiklart imaj
buydu; gordiiklerini insafsizca segip ayiryorlar ve zihinlerine énceden yerlesen tablo
ile uyusmayanlari yok sayiyorlardi.

Gelisme safhasinda Avrupa duyarliligi ile ¢inlayan bu imaj, ayni zamanda ger-
gek bir durumu yansitmigtir. 19. y.y.da Misliiman Dogu héla bir diisman, ancak mag-
lubiyete mahk(m bir diismandi. Dogu tlkeleri biytk bir ge¢misgin yok olan sahitleri
gibiydi; bir kimse, yok olusglarini hizlandirmak maksadiyla siyasetgilerin ve is adamla-
rinin yapabildiklerini yerine getirmeleri dolayisiyla ayni zamanda onlari 6vme liiksiin-
den hoglaniyor olabilirdi. Bu yok olan sahitleri kurtarma veya modernize etme ihtimali
hicbir gayret uyandirmadi. Modernizasyon stirecinde, kendilerine cazibe kazandiran
egzotizm esintisini kaybetmis olabilirler. Ancak bununla birlikte, Orta Caglarda Dogu-
lu kimseler, Batililar ile ayni diizeyde vahsi bir diigman olarak kabul edilmistir. 18. y.y.
Aydinlanmast ve sonugta olusan Fransiz ihtilali ideolojisinde Dogulu, maskesi altinda
esas olarak bir insandi ve simdi o, kendi 6zgiilligline hapsedilmis ayri bir yaratik ve
bir kiiclimseyen 6vgii objesi oldu. Bdylece homo islamicus kavrami dogdu ve hala yikil-
maktan uzaktir.

Her biri kendisine ayrilmig alanda gelisen farkli medeniyetlerin var oldugu teo-
risi evrensel olarak kabul edilmekteydi. Her bir medeniyete, 6zel tabil bir mahiyet
bahgedilmisti. Bu tabil mahiyeti aragtirma, yakin dénemleri incelemeyi birakma ve
medeniyetlerin ‘en saf’ karakteristiklerini gdsterdikleri zaman sayilan ‘klasik’ dénem-
lerde uzmanlagma konusunda ilim adamlarinin artan egilimlerinin sebebini agiklamig-
tir. Bu egilim, 19. y.y.da favori arayislar olan dinler tarihi ile tarihsel ve mukayeseli dil
bilimler gibi iki begeri bilimle yogunlastiriimigtir. Sekdiler rélativist cogulculuk ile Hiris-
tiyan distince tekeli arasindaki ¢atismadan dogan dinler tarihi, hem ge¢mis ve hem
de su andaki Hiristiyanliga alternatifler olarak Dogulu dinlerin arastirilmasina bytik
bir ilgi uyandirmustir.

Tarihl ve mukayeseli dil bilimlerin ortaya ¢ikardiklari, dile, gercekte her bir 6zel
dile anahtar bir rol kazandirdi. Bir milletin kendi dili ile ve o dilin karakteristikleri ile
tanimlanabilecegi kabul edildi. Biyolojik evrimcilik ve fiziki antropoloji biliminin olu-
sumu, ilgiyi irklarin siniflandirilmasi tizerinde yogunlagtirdi. Irklar, 6zellikle ylksek ve
etkili bir bolimi haiz temel glicler olarak sayildi. Dar alanda uzmanlagma, giderek
sadece bu ilimlerin yaptigi katkilarin dogru bir sekilde takdir edilmesini gizleyebildi.
Bu ilimler diger alanlarda, sadece en basitlestirilmis, mekanik bicimlerde miitehassis-
lara kavustular.

Miitehassislarca bir araya getirilmis biiytik dokiiman yigini ve degerli bilgi par-
calarina ragmen, iki bilgi akimi arasinda stirekli genigleyen bir sapma vardi. Bir taraf-
tan mitehassislarin bilgisi derin idi fakat degismez, temelli bir tesirin atfedildigi ancak
glinimtizde kaybolmus bir kilttrel biitlnlik goriist tizerinde yogunlagmisti. Bu tesir,
yoniinl zamaninin en genel fikirlerinden almisti. Bu fikirler dinler tarihinin, tarihsel dil
bilimlerinin ve fiziki antropolojinin bulgularini din, dil ve irkin glicliniin engin
yliceltiminin poptler hale getirildigi bicimiyle nakletmistir. Diger taraftan, bu toplum-
larda var olan cagdas hayatin problemleri tacirler, seyyahlar, diplomatlar ve ekono-
mistlerin fiili gdzlemine birakilmasi daha uygun olan 6nemsiz bir konu olarak kabul
edilmistir. 18. y.y.da teorik bilgi, pratik insana simdiki zamani anlamada yardimci
olmaya kalkismisken, 19. y.y.da ve 20. y.y.in baglarinda, bu alana miidahale ettikleri
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nadir durumlarda ilim adamlarinin, bilimden ziyade mevcut 6n yargilarin etkisinde
kalmalari sebebiyle, cok genel bir bigimde, faydadan ¢ok zarar verdikleri sdylenebilir.

Uygun sartlar olustugunda gelismeye miisait toplumlar seklinde goriilen Mis-
liman Dogu Ulkeleri hakkinda daha az sistemli goriigler, sartlar asagi yukari elverisli
oldugu zamanlarda prensip olarak devlet adamlari, teknisyenler ve ekonomistler ara-
sinda bulunur. Anti-ingiliz siyaseti cercevesinde Fransa’da bir miktar gayret uyandiran
Muhammed Ali'nin idaresindeki Misir hakkinda durum bu sekildeydi. Estetik egzo-
tizm, takipgilerinin ¢ogunu ge¢misin nostaljisine ve Avrupalilastiran modernlestirme
korkusuna sokarken, s6z konusu tlkelerle samimi ve tutkulu ilgileri sebebiyle digerle-
rini, gelismeyi tercihe ve bu sebeple oralarda meydana gelen hareketlere daha ¢ok
dikkat etmeye gotiirmiistiir. iste burada yine izlenen yollardan bir ayrilma séz konusu
idi ve bu egzotizmin Avrupali anavatani (6ncelikle Lyautey, L. Massignon, T. E. Law-
rence’in) sayesinde, miimkiin olan biitiin araci durumlar ve insan hayatinin gidisinde-
ki durum degisiklikleriyle meydana gelen arzu edilen gelismeyi tasavvurdan, bu tilkeye
muhalif bir durusa (W. S. Blunt) kadar pek ¢ok yol agildi. Donemin genel olarak kabul
edilen gorislerinin tesiri, fikirlere farkli bir déniis ve degisiklik verdi. Orta Cag formla-
rina kismi ve modifiye edilmis bir déniisle islam ve Arap diinyasinin yeniden olusumu
plan ve projeleriyle W. S. Blunt, daha sonralar takdir edilip 6ztimsenecek ve ilk Ms-
liman ve Arap milliyetgiliginin ilk teorisyenleri tarafindan benimsenecek olan ¢ok
degerli materyal sagladi.

Ozellikle 19. y.y.in ortalarindan sonra, Avrupalinin Dogu imajini sartlandirmada
rol oynayan en buytik olay, emperyalizm idi. (Bu tarihi egilimin daha 6nceki arka plani
icin bkz. IV.Bolim, s. 200 vd.) Dogu, geri kalmigliga batarken, Avrupa’nin ekonomik,
teknik, askerd, siyasi ve kiiltiirel tsttinligu karst konulamaz bir hale geliyordu. Dogru-
dan kolonilestirme alani Ruslarin yararina olarak Orta Asya'ya ve Ozellikle Misir ve
Tunus'un 1881'de isgal edilmesinden sonra ingiliz, Fransiz ve italyanlarin yararina
Magrip ve Osmanli Devleti'nin dogusuna dogru yayiliyordu. Tamamen fiili sebeplerle
fran ve Osmanli imparatorlugu, Avrupa’nin hakimiyet ve denetimi altinda kalan yerler
haline geliyordu. Biitiin bunlar sadece, kaginilmaz bir sekilde, daima var olan ancak
simdi oldukca 6nemli derecede kiiclimseyici bir renk alan tabil Avrupali egosantrikli-
gini cesaretlendirebilmistir. Bir Avrupali perspektifinden ¢agin tniversalist ideolojisi-
nin 6nculik ettigi bilingsiz 18. y.y. olaylara bakisi, Avrupali olmayan halklara ve kiil-
ttrlere saygl duymus ve hakli olarak evrensel insani karakterleri, onlarin tarihi geligi-
minde veya cagdas toplum yapilarinda bulmustur. Bunu yaparken bu halk ve kilttirle-
re, sadece oldukga yiizeysel 6zel farkliliklarla, Avrupali medeniyet olarak ayni temel
esaslari veren tenkit 6ncesi bir saflikla yaklagmistir. 19. y.y.in bilingli, teorik Avrupali
egosantrikligi, karsit hatayi isledi. indirgenemez &zgiilliik biitiin diizeylerde varsayilds;
evrensel ozellikler ve motifler gdz ardi edildi veya yalanlandi. Ustelik Dogulular bizzat
bazi durumlarda, en yapay yonlerinden baglayarak Avrupa modelini benimsemeye ve
diger durumlarda, cogu zaman kendi i¢lerinden yenilenmis olmalarina ragmen kilttir-
lerinin en arkaik degerlerine sarilarak bu modeli tamamen reddetmeye bagladi. ilim
adamlari klasik gaglar ve bu dénemlerin kiltiri ile gok yakindan iligkili olan hususlara
dair daha ¢ok sayida ve daha ¢ok derin 6zel caligmalar yaptilar. Giinimtizde devam
eden etkilerinin bitiin belirtilerine anlasilabilir haz ile isaret ettiler ve bilingli veya
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biligllgsiz stk sik, bu tiir bir sunumu, gegici olarak ilmf otoriteleri ile teminat altina aldi-
lar.

Musltiiman diinyanin kendisini iginde buldugu kiiglik diigtirticti durum, Hiristi-
yan misyonerleri cesaretlendirdi ve onlara yeni yollar acti. Tabii insani egilimler ve
hatta cagdas bilimin genel fikirleri gercevesinde, tipki Misliiman diinyanin basarisiz-
liklarini Islam’a atfettikleri gibi Avrupali milletlerin basarilarini, Hiristiyanlk dinine
atfettiler. Hiristiyanligin tabii olarak gelismeye uygun oldugu ve islam’in kiilttirel dur-
gunluk ile geri kalmislik anlamina geldigi yanlis yere iddia edildi. islam’a karsi olabildi-
gince siddetli ve sert bir sekilde saldirildi ve Orta Caglarin argiimanlari giincel stisle-
melerle canlandirildi. Ozellikle islami dini tarikatlar (menseleri konusunda bkz. 8.
Bollim, s. 378-379) barbar bir kin ve nefret medeniyetinin canlandirdigi tehlikeli kuru-
luslar ag1 seklinde sunuldu.’? Paradoksal ve anlamli bir sekilde benzer sonuglara,
Voltair'in ¢izgisindeki ruhban sinifi karsitlarinca varildi. Voltaire ruh hirriyeti, mantik
ve glizellik iceren ibadet ve Avrupali blytiklik kaynagina dayanan bir medeniyet olan
Helenizm’in meziyetlerini évmigstiir. Helenizm hosgorii tagimayan sertlik, skolastik
dogmatizm, fundamentalizm, gli¢ kaybeden fatalizm ve plastik sanatlari hor gérme ile
sonuglanan Sami mahiyete karsit olup, Sdmi &éze Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’in
biitiin ortak yanhsliklan atfedilmistir.”*

Pan-islamizm tipki Sari Tehlike (the Yellow Peril) gibi, insanlarin zihninden git-
meyen bir hayali nesne idi. Sadece mahallf hislerden kaynaklanan herhangi bir anti-
emperyalist gdsteri bile Pan-islamizm’e atfedildi. Ayni kelime bir egemenlik tesebbii-
stindi, saldirgan bir ideolojiyi, diinya 6lgeginde bir komployu telkin etti. Poptiler basin,
poptiler edebiyat ve ¢ocuk kitaplari sebebiyle bu goris, blyiik oranda Avrupali zihin-
lere niiftiz ediyordu ve &zellikle ilim adamlari arasinda, hiiklimetlerin sémitirgeci poli-
tikalarini yonlendiren kimselere, s6zim ona yeterli tavsiyeyi sunmak lizere bag vur-
duklarinda etkili oluyordu. Snouck Hurgronje veya C. H.Becker gibi cagdag arastirma-
lara en biiyiik énemi veren ve az veya ¢ok Pan-islamizm’den etkilenmis olan ilim
adamlari, bununla birlikte, daha ¢ok veya daha az diizeyde incelikle analiz ederek
Pan-islamizm’i, reaksiyoner bir hareket olarak gérmeye y('jneldiler.34 Bu ilim adamlari,
yaygin olarak kabul edilen bittin mitlere taraftar olmamakla beraber, yine de, aslinda
gevsek ve yaygin bir sekilde birbirinden uzak egilimlerde gercekten var olandan daha
¢ok birlik ve diizen gérmeye meylettiler.

Buna karsilik mitehassislarin cogunlugu bu problemlere hig ilgi gdstermediler
ve kendi bilgi dallari digindaki konular ile ilgilenmek zorunda kaldiklar her durumda,
donemlerinde gecerli olan gorisleri benimsemekle yetindiler. Onlarin bu uzmanliklari,
kendi ruh ve metotlar icinde ancak yavag bir sekilde gelisti. Filolojik egilim, tartisil-

3! Daniel, Islam, Europe and Empire isimli eserinde digerlerinden daha dogru bilgi ve alintilar vermektedir. Ancak
izahlar konusunda, A. Hourani'nin Middle Eastern Studies, iv, (1968), s.325 vd.daki kitap tanitimindaki énerilerine
gore eseri tashih gerektirmektedir.

32 Lyons Society of African Missions'in {iyesi Father Rouquette'nin Les Sociétés secretes chez lez Musulmans (Paris-
Lyons, 1899), gbze carpan énemli bir eserdir.

% Bir takim tereddiitlerle birlikte Renan bu gdriise meyletmektedir. Ozellikle bkz. 29 Mart 1883'te Sorbon’da
verdigi L'Islamisme et la science (Paris, 1883) baslikli meghur konferansi. Bu egilim, La Pathologie de 'lslam et les
moyens de le détruire (Paris, 1897) baslikli kitapta kendisini D. Kimon seklinde isimlendiren militan bir anti-semitik
Grek olan ve ayni zamanda bir anti-Yahudi kitabi, La Politique israelite, étude psychologique (Paris, 1889)'in yazari
olan Kimon tarafindan ince bir sekilde en ug noktasina gotiriilmektedir.

34 Krs. J.- ]. Waardenburg, L'Islam dans le miroir de I'Occident (Paris-The Hague, 1963), ss. 102-106.
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maz destek ve niiflizunu Dogu diinyasi arastirmalarinda strdtirdii. Aragtirlacak mal-
zeme toplandi. Arastirma metotlari giderek daha titiz ve dikkatli hale geldi. ilim adam-
lari arasindaki iligkiler, birincisi 1873'te Paris’te gergeklestirilen uluslararasi toplantilar
gibi baglantilar sebebiyle 6zellikle uluslararasi Glgekte artti ve daha organize hale
geldi. Bununla beraber toplumlar, kiiltirler ve fikirlerin analizi sadece seckin birkag
ilim adaminin anlayisi sonucunda gelisti.

Sosyal bilimlerin yavas yavas ortaya cikisi, bu tabloyu biraz degistirdi. Sosyolo-
ji, psikoloji, demografi ve siyasal ekonomi, kendi galismalarina yararli olacagini fark
etmemis olan Miisliman Dogulu pek cok miitehassis tarafindan bilinmiyordu. ilk
sosyologlarin diger diinyalar arasinda Misliman diinyaya, kendi ilgileri alanina giren-
ler gozlyle baktiklari dogrudur. Fakat onlar ne klasik Misliiman diinyay: ve ne de
modern Misliman diinyanin arkaik tarz ve geleneklerini kastetmistir. Genel sosyolog-
lar, bilgilerini islamcilardan aldilar ve &vgiiye deger bir dikkatle, hakkinda az bilgileri
oldugu alana ¢ok fazla girme riskinden kagindilar. Misliman halklarin etnografyasi
yeni ve enerji dolu ilim dallarimnin tesirinin oldukga belirgin oldugu alandi ve bu alan,
E. Doutte’'nin (6rnegin onun Magie et religion dans ['Afriue du Nord, 1908) ve E.
Westermarc'in (6rnegin Marriage ceremonies in Morocco, 1914) eserleri gibi degerli calig-
malart meydana ¢ikardi.

Sosyal yapilar ve geligimleri ile ilgili detayli teorik model olmayisi, baska bir
yerde oldugu gibi tarihi, oryantalizm alaninda da sadece tanimlayici bir ilim diizeyinde
tutmustur. Bununla beraber, (Arabistan’t dolasan seyyah Carsten Niebuhr'un oglu) B.
G. Niebuhr ve Leopold von Ranke'nin kaynak analizini ortaya koymus olmalari seklin-
deki tenkitci eneriji, tarihe taze bir hayat vermistir. G. Weil, A. Sprenger, R. Dozy ve M.
Amari gibi oryantalist tarihgiler ayni metodu izlediler; hakikatlerin tesisinde titiz, ilgili
tarihi gerceklerin mahiyeti konusunda prensip olarak acik fikirli, fakat aslinda olaylarin
gelisimini anlama konusunda zamanlarinda genel olarak gecerli olan fikirlerden etki-
lenmiglerdi. Boylece (Das Leben und die Lehre des Mohammed (1861-1865)'de ortaya koy-
dugu tenkitci yaklagimi ile Peygamber'in tarihini gbzden gegiren) Sprenger, dénemin
Hegelci anlayisindan etkilenmistir. Alfred von Kremer (1828-1829) siiphesiz, islam
tarihini bir bitiin olarak géren ilk miitehassistir. Kremer’in bunu sunusu, her ¢aga
hakim olan fikirlerin tesiri &gretisi etrafinda olusturulmustu. Bu durum, ‘islam’in sos-
yal ve dinf sistemini anlama anahtarini’ saglayacaktl.35 Miitehassislarin ¢ogu, cogun-
lukla zimnT olan dinf ve tasavvuri faktoriin tistiinliigt genel gérlstine bagh kaldi. Tarihi
analizlerini, sosyal gruplar arasindaki anlagmazliklarin uluslararasi dinamikleri izerine
bina eden Fransiz tarihgileri okulunun, ana hatlar belirli ihtilaflarin, irklar ve dinler
arasindaki ihtilaflar oldugu oryantalist alanda higbir tesiri olmamigtir. Bdylece Siilik,
genellikle Sam? islam’a karsi Arf Fars ruhunun bir reaksiyonu olarak agiklanmustir.

Bununla birlikte, filolog H. Grimme, déneminin sosyal ¢atigmalarinin tesiriyle,
Mohammed (1892-1895)'inde, (Hz.) Muhammed'in hayatindaki sosyal faktorleri, ancak
oldukga 6zet bir sekilde arastiran ilk kimsedir. Bir teolog olan, incil ve Kadim israil
tarihi hakkindaki tenkitleri ile sohret kazanan J. Wellhausen, Die religids-politischen
Oppositionsparteien im alten Islam (1901)'inda, Islam’mn ilk dénemlerindeki dini hiziples-
menin tezahlrliniin siyasal ve sosyal gatigmalarin dinamizmini agiga gikardigini gos-
termistir. C. H. Becker, Islamstudien (1924-1932)'inde ayni yolu takip etme durumunda

% Geschichte der herrschenden Ideen des Islams (Leipzig, 1868, yeni basim, Hildesheim, 1961), s. xvii.
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kalirken, L. Caetani (6rnegin Studia di storia orientale (1914)'de), ekonomik faktorleri
gagrigtirmada ¢ok daha ileri gitmek durumunda kalmistir. Ayni gekilde 20. y.y.in ba-
sinda, dénemin revagtaki kaygilarinin tesiri altinda kalmig, dénemin eklektik poziti-
vizmini sorgulayan bazi egilimler vardi. Bu egilimler eklektik pozitivizmin yerine, sos-
yal yapinin ve sosyal dinamiklerin genel bir teorik analizini koymaksizin, sadece basit
bir sekilde muasir Avrupa diinyasinin hakim olan faktérlerini basit bir sekilde takdim-
tehir ile vurgulamigtir. Miitehassislarin ¢ogu, bu tesebbiislere daha stipheli bir sekilde
reaksiyon gostermistir. Bu tesebbiislerin bazisi gergekten asir ve tenkite agik iken,
mitehassislar ihtiyatli davranarak agnostik kalmiglardir.

AVRUPA ETNOSANTRIZMi’*® SARSILIYOR

1914-1918 Savagi, digerlerinde oldugu gibi bu alanda, ayni gizgiler tizerinde
devam eden belirsiz gelismeye inanan Avrupa medeniyetinin kendine giivenini ve bu
miinasebetle de Avrupa etnosantrizmini sarsmigtir. Dogu’da Arap ayaklanmasi, Tirki-
ye'de Kemalist akim, eski Rus Imparatorlugu’'nun farkli milletlerinin calkalanmasi,
Hindistan ile Endonezya ve diger yerlerdeki ayaklanmalar -ki bunlarin hepsi Jén Ttirk-
ler ve 1908-1914 iran Devrimleri ile ayni cizgide idi- Avrupa hegemonyasinin sorgula-
nabilecegini gdstermistir. Savasin ertesinde, O. Spengler’in gdz kamagtiran ¢alismasi
Der Untergang des Abendlandes (1918-1922) yayimlandi. Daha spesifik bir konuda Ameri-
kali Lothrop Stoddard The Rising Tide of Color against White World Supremacy (1920)’yi
yazdi. Ayni yazar 1921'de The New World of Islam baslikli énemli bir kitap ortaya koydu.
Mitehassis olmayan bu siyaset yazar iyi bilgilendirilmisti ve irk¢t bakis agisini inkar
etmeden 6nemli degisikliklerin, biiyiik oranda Batili tesirlerin sonucu olan ‘gériilme-
mis bir yeni Dogu’yu olusturmakta oldugunu gosterdi. ileri siirdiigii yeni imaj, temel
olarak gizemli, kok olarak farkli, saldirgan ve sadece din, gelenek ve kii¢tik bir aydin
elitin yasakladigi cehalet ve medeniyetsizlikten olusan bir parga igreng cevher etra-
finda dénen bir diinyanin imaji idi. Ancak o, yabanci iggaline kasi miicadele gibi ev-
rensel faktorlere de yer vermistir. Bu tlr bir goriig, asagi yukari biiyik Avrupa ve Ame-
rikan halkinin goriisti olarak kalmistir. Ancak su kadar ki vurgu daha ¢ok birinci fakto-
re, yani gizli ve yetersiz bir sekilde dizginlenmis vahsilige yani Bati'nin medenilestirme
hamlesini kargilamak tizere 6nii agilmig fanatizme yapilmigtir.

Bu bosg veris, etkisini gorebildi. T. E. Lawrence’in tasavvur ve eseri, romantik
egzotizm ile evrensel yonlerinde ampirik olarak anlasilan ancak hala byt mahalli
rengin vehimleriyle kaynasmis bir realite arasindaki fikir ayrihiginin dramatik bir érne-
gidir. Bir zamanlar egzotizm, Pierre Loti'nin Turcophile’li talebelerinin durumunda
oldugu gibi, tabif isteklerin daha derinden anlagiimasina gétirmistir. Bununla birlikte
¢ogu zaman somiirgecilik karsitlari, ge¢misle veya yok edilmesi daha uygun olan bar-
bar bir gegmisin fonksiyonunu kaybetmis izleri olarak kabul ettikleri simdiki zamanin
spesifik karakteristikleriyle az ilgilenen evrenselcilerdi. Egzotizm aksine, somiirgeci
devlet adamlarini daha eski gekilleri muhafaza edip yerli muhafazakarlar arasinda
miittefikler aramayi denemeye, reformist veya inkilapgi, sosyalist veya degil, milliyetgi
entellektielleri, Avrupa’nin soéntik taklitcileri, soyut ve sagliksiz bir bigimde kavranmig
fikirlerin kendilerine ait mirasi yok etmek lizere sevk edilmis olarak ifsa ve suglamaya

3 Etnosantrizm, kendi irkinin Gstiinliigline inanma anlamina gelmektedir. (Cev.)
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gotiirdii. Genel bir ifadeyle, bu, genis oranda halkin da karar idi. Cagdaslastirma,
sahte bir unsur, bireyselligin bir ihaneti olarak gorildi.

Musliiman Dogu’da ve ayni zamanda 6rnegin Budist Dogu’'da da duyu Otesi
realiteler ve uzun bir ravi zincirinin ulagtirdigi ge¢mise ait sirlar ile baglanti demek
olan bilge bir hayat modeli arayan ezoteristlerin gdriistinti ayni baslik altinda sirala-
yabiliriz. Misliiman suff kardegliginde seytani telkinleri gbrmenin yerine ezoteristler,
burada daha ¢ok, gecmise ait teosofik gelenegin nakledildigi en kiiglik birimleri gor-
diler. Rene Guenon (1886-1951) gibi bazilar ihtida etti ve Musliiman topraginda
oldii. Bu tinsel egilim, efsanevi ezoterik Islam vizyonu, Avrupa ve Amerika’da bir cok
mezhebin bagarili olmasina imkan tanidi. Bu mezhepler her tiirlti yanlis anlama ile,
farkli derecelerde islam’'dan ve hatta Ehl-i Siinnet islam'dan ve Bahailik gibi bir din-
den ortaya gikmistir.

Kargi konulamaz anti-sémiirgeci akim, dar fakat Bati toplumunun etkili sektor-
lerinde Islam diinyasi imajinda bir degisiklige sebep oldu. Saf milliyetcilik tarafi, &zel
tesebbiistin dinamik ve hakim meziyetlerini elde etmek isteyen Ust sinif Misliiman-
larca temsil edilen bagimsizlik hareketi, Batili hitklimet ve is cevrelerinde daha ¢ok
sempati uyandirdi. 1945'de bir ingiliz olan bayan Freya Stark, East is West dnemli bagli-
gini taglyan ve ‘kardesleri geng efendilere’ ithaf ettigi ve Kipling'in emperyalist ve
egzotik tavrina karsi ¢iktigi bir kitap yazdi. Burada islam, takipcilerine yasamak icin
gerekli olan manevi sebepleri saglarken, onlarin ekonomik faaliyetlerini engellememe-
si gereken ve ateist-komtinist ideolojinin tahribatlarina karsi bir siper olarak kullanila-
bilecek herhangi bir diger din gibi telakki edilmigtir.

Anti-somtrgeci sol ideoloji, tamamen farkli bir yon aldi. Liberal veya toplumcu
koklerinden tiireyen evrenselcilik, bunun tersine, bireyselciligi tanima hatta ylceltme
degisimine meyletti. Bu sebeple daha 6nceki kolonilestirilmis insanlar ile ilgili deger-
ler, ayni normal yanls anlamalar, 6zel bigimlerde olsa bile bu degerlerde, s6z konusu
Avrupa toplumlarini canlandiran benzer degerleri kesfetmeye yonelmis oldugunda
bile, évgii ddillerini alma durumunda olmustur. Bu yénde biitlin derinligiyle kendile-
rini adayan kimselerin bazisina islam, aslinda dogal olarak ‘gelismeye uygun’ bir fak-
tor olarak goziiktii. Hatta ihtidalar bile vardi.

Bu egilim &zellikle, baginda biiyiik Fransiz miitehassis alim Louis Massignon’un
bulundugu solcu bir Katolik grubunda dikkat gekiyordu. Mistik bir tarih gorist ile
dolu ve kokleri, fakir ve mutevazilere diskinlik ve baglilig iceren sekiiler Hiristiyan
geleneginde olan Massignon, en giiclii ve acik drneklerini Roma Katolik Kilisesi'nde
bulan son zamanlarin potansiyel Hiristiyanlik egilimini en son limitine tasidi. Ateizm
tehdidi, batili yiginlari Hiristiyanlastirmama sorumlulugu agik olan geleneksel pers-
pektiflerin gdzden gecirilmesine ve Hiristiyanlik inancinin asil ve 6zglin degerlerine
dontse, hepsi birden diger dinlere karsi diigsmanligin yerine onlarla bir olma duygusu-
na sebep olmustur. Ekumenik hareket, hakikatin timiine sahip olma iddiasindan
vazgecmemis ve zamanla buna inat ve dlzensizlik getirmek zorunda olmakla beraber,
yine de manevi alan digindaki baskiy1 reddetmis ve diger inanglar tasiyanlarin miza-
kerede taraf olmayi ve saygiyt hak eden degerlere bagl iyi inang sahibi kimseler ol-
duklarini, artik ezilmesi gereken diisman gligler olmayan nihal miittefikler olduklarini
kabul etmigtir. Ekim 1965'de Vatikan Ekumenik Konstl'i, islam’in, Allah ve kudreti,
Isa, Meryem, peygamberler ve on iki havari ile ilgili nesilden nesle devrettigi ‘gercek-
ler'e saygl duydugunu ortaya koymustur. Orta Caglarda bu ‘hakikatlerin’, dig goriints-
leri sayesinde fundamental islami hile ve sahtekarligin kabul gérdiigii maskeler zan-
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nedilirken, insanlar simdi, Miisliimanlarin ‘hatalari’'nin, islam'in tasidig1 esasen énemli
tevhitci mesajin kargisinda sliphe gétiiren bir 6neme sahip olduklar gériistine geli-
yorlar.

Diiglincedeki bu inkilap, bir Hiristiyan'in (Hz.) Muhammed'i degerlendirmesini,
bazi incelikler tastyan bir konu haline getirmistir. Artik (Hz.) Muhammed'i, Orta Cag-
larda oldugu gibi tamamen geytani bir sahtekar olarak gormek mimkin degildir. Ko-
nuya ihtiyatla yaklasan Hiristiyan diigtintirlerin daha buytik kismi bu konuda hiikim
vermeyi askiya alirken, bazi Romali Katolik islam uzmanlari, (Hz.) Muhammed'i ‘din-
dar bir dahi’ olarak gérmektedir. Digerleri daha da ileri gitmis ve bir bakima onun
gercek bir peygamber olup olmadigini sormustur. St.Thomas Aquinas't goz 6niinde
bulundurursak o, yol gésterici peygamberlikten bahsetmekte ve bunun zorunlu olarak
yanilmaz ve kusursuz olmadigini ima etmektedir.*” Massignon ile ayni cizgide bazi
Hiristiyanlar, Misliman'in dinf tecriibelerinin manevi degerinden etkilenmis ve kendi
toplumlarinin insanlarinin, son zamanlarda hem bir din ve hem de bir insan grubu
olarak alcak goniillii ve kiigiimsenmis bir duruma diisiiriilmiis halde islam’a yénelik
tarihi haksizliklarindan rahatsiz olmustur. Bundan dolay1 kiliselerin biitiinligtintin
hararetli savunucularinin karsilarinda duran senkretizm?® ve mirasi islamlastirma gére-
vini dogrulayabilecek fikirleri sekillendirmeye sevk edilmislerdir.

Bu sekilde, Hiristiyan olsun veya olmasin sémiirgecilik karsiti sol, cogu zaman
islam’1 ve Miisliiman diinyanin cagdas ideolojilerini kutsallastirmaya -ki bunu yapar-
ken asir bir ideolojiden bir baska asiri ideolojiye kayarlar- kadar gitmektedir. Norman
Daniel gibi bir tarihgi, Orta Cagcilik veya emperyalizmin niif(iz ettigi kavramlar arasin-
da, (Hz.) Peygamber’in ahlaki davranislarinin bazi tenkitlerini saymaya ve islam ile
temel Gzelliklerini agiklayan egilimleri insanlik tarihinin olagan yontemleri ile sugla-
maya kadar gitmistir. Bu anlayis, bagka bir amag tasimayan apolojilere yol agmustir.
Miitehassis tarihgilere gelince, bir taraftan ilgisizlik ve bir diger taraftan da gesitli fikir
tonlar arasinda bolinmsglerdir..

Sosyal bilimlerin ortaya koydugu yeni problemlerin tesiri artik oryantalist ¢a-
lismalara kadar uzanmaktadir. Daha ¢ok sayida miitehassis, ister Orta Cag islam diin-
yasl veya isterse de daha sonraki donemlerle ilgilensin, probleme sosyolojik agidan
yaklagmaktadir.®® Artik goz ardi edilemeyen ekonomik tarih ve sosyal tarih, yeterli
sayida ok ilim adami tarafindan baglatilmigtir.* Biitiin Islami arastirmalar alani iize-
rinde sirf filolojik caligmanin dtesine ge¢me gabasi gdsterilmis ve en azindan kismen,
artik sadece basit ortak diiglince veya felsefi genellemelere degil, secilen bir sosyal
fenomen alaninda arastirmalar yapan tarihgiler ~ki bunlar birbiriyle ilgili ve uyumlu bir
grup fenomeni arastirirlar- demograflar, ekonomistler, sosyologlar v.b. ilim adamla-
rinca elde edilen sonuglara dayanan sentezlere ulagilmistir.

Ayni zamanda yerli ilim adamlari ile baglantilar artmistir. Kendilerini Orta Cag
arastirma ve distince tarzlarindan uzak tutmus az sayida ilim adami, uzun bir stiredir

37 Bu gdriislin mevcut tipik bir drnegi, teolog Ch.-J.Ledit'in Mafiomet, Israel et le Christ (Paris, 1956) kitabidir.

38 Birbirinden farkli fikir, inang veya gruplarin birlestirilmesi anlamina gelmektedir. (Cev.)

39 Sosyolojik egilimli ilk islami Arastirmalar Kongresi 1961'de Briiksel'de yapildi. (Colloque sur la sociologie musulmane,
11-14 Eylil, 1961, Actes, Briiksel, trsz.)

40 Krs. Cl.Cahen, 'Histoire économique et sociale de I'Orient musulman médiéval’, Studia Islamica, iii (1955), 93-
115. Cahen, burada, gelecek calismalar igin bir program sunmaktadir. Ozellikle Orta Gag, modern ve cagdas
islam diinyasi ekonomi tarihine hasredilen ilk sempozyum 1967'de Londra’da yapildi. Gériigleri biiyiik oranda
geligkili ve tutarsiz olan 6nde gelen ilim adamlarinin bazilari Jean Sauvaget, Bernard Lewis ve Claude Cahen idi.
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baslica engel idi. Bu alanlarda birlikte galigan kimseler (kolaboratorler) gecmiste ¢ogu
kez sadece bilgi veren kimselerdi. Katkilarinin tamami Avrupali ilim adamlari tarafin-
dan yeniden ortaya konulmustur. Gergekten uzmanlagmis gruplart kurmanin éntinde-
ki sosyal engeller, kismen Misliiman Dogu'nun sémiirge altinda olma konumundan
ve kismen sosyal ve kiiltiirel geleneklerden gelmistir.* Bu engeller sadece kismen
asilmistir. Digerleri esas olarak Avrupa hakimiyetini takip eden etkilere ve izlere karsi
siddetli bir miicadelenin verildigi dénemde, islam diinyasinin maruz kaldig! ideolojik
fikirlerin keskinliginden zuhur ederek bag gostermistir. Boyle zamanlar, objektif aras-
tirmayi zorlastiran ideolojik asirhigin ¢ogunlukla tercih ettigi dénemlerdir. Avrupali
ilim adamlari cogu kez bu asirilik ile ayrilirlar. Oyle ki kendi degerlendirmelerinin ideo-
lojik unsurlarini dikkate de almadiklari gibi, her zaman bu asiriligin sebeplerini anla-
mazlar. Ancak engel, arastirma dar ve iyi tanimlanmig noktalara dayandigi durumda
kolayca tistesinden gelinebilmesine ragmen ciddidir.*

Oldukga belirgin bir diger genel egilim, ‘asagi donemler’ seklinde kiiclimseyici
bir gekilde isimlendirilmek tizere kullanilan ile éncekinden daha ¢ok ilgilenmeyi icine
almaktadir. Din ve ‘irk’in Gstiinltiglni vurgulayan ve her bir medeniyetin varligini ve
‘saf’ bir sekilde uzun silire devam ettigini kabul eden kiiltiirel essentialism (6zciliik)*,
islam? Orta Cag calismalarinin hakim olmasina yol acti. Ekonomik ve sosyal arastir-
manin, yeni sosyolojik istikametin ve ekonomist, demograf ve antropologlar ile iligki-
lerin tesiriyle daha sonraki dénemlerin arastiriimasina oldukga biiytk bir ilgi gosteril-
mektedir. Bu durumu, ¢ok fazla miktarda dok{imani elde bulundurmak tegvik etmistir.
Ornegin, Osmanli imparatorlugu, Safevi dénemi iran ve Biiyitkk Mogol imparatorlu-
gu’nun, zirve noktadaki islam'i temsil ettiklerine isaret edilmistir.* Hatta Bat ile yakin
iligkiler ile modern ideolojilerin dogdugu dénem, asagi yukari cagdas olmalarina rag-
men, bu noktada 6nemsiz olmayan veya dikkat ¢ceken problemleri sunmaktadir.

Diger sosyal bilimlerde oldugu gibi, simdi kabul edilen gériig, miimkiin olan her
sekilde problemlerin tanimlanmasi, tartigilmasi ve aydinlatilmasinin gerekli oldugudur.
Bu, disiplinler arasi koordinasyonu gerektirmektedir ve yapay asil ve asil olmayan
disiplinler hiyerarsisini digarida birakmaktadir. Hazirlanan ve sunulan malzemenin
miimkiin oldugunca toplanmasi, kargilagtiriimasi ve katalogunun yapilmasina yonelik
egilim -ki bu egilim artik sadece bir zlimreye has degildi- problemlerin rasyonel olarak
tartisiimasini hedef alan bir egilime izin vermektedir. Her ikisinin de iyi ve kot nokta-
lari vardir. Zaman zaman asirt bir gériintis darligina gétiiren zadhidane mikemmellik
arayiginin yerini, bos yere konusmaya gottirebilecek panoramik bakiglar almigtir. Boy-
le bir gidis, nesredilme, karsilastirilma ve kataloglanmayi bekleyen oldukga ¢ok sayi-
daki temel doklimani zorunlu olarak yayimlama gorevini, i¢ler acisi bir sekilde tehlike-

41 Bichr Fares'in, 'Des difficultés d’ordre linguistique, culturel et social que rencontre un écrivain arabe moderne,
spécialement en Egypte’, Revue des études islamiques, x (1936), 221-42 makalesi 6zellikle aydinlaticidir. Edebiyat-
¢inin karstlacagi zorluklar, sosyal ilimlerde calisan aragtirmacilar icin ayni sekilde gegerlidir.

42 Bu engele, Misirli sosyolog A. Abdel-Malek tarafindan, Avrupa oryantalizmini tenkit ettigi ve bununla birlikte gok
miktarda degerli hususlar bulunan ('L'Orientalisme en crise’, Diogenes, xlix (1965), 103-140) makalesinde gerekli
agirlik verilmemigtir. Krg. Cahen'in Diogenes'e yazdigl bir mektupta ifade ettigi sert cevaplar ve F.Gabrieli,
‘Apology for Oriantalism’, Diogenes, 1 (1965), 128-36.

3 Bilgi faaliyetinin gercek amacinin, nesnelerin dogalarmin veya &zlerinin bilinmesi oldugunu kabul eden yaklagim.
Realiteyi belirli ¢zlere indirgeyerek agiklama temeline dayali felsefi goris. (Cev.)

4 Tasdik, profesyonel olmayan aydin bir ilim adami F. Grenard'in Grandeur et décadence de I'Asie (Paris, 1939) kitabin-
da zaten bulunmaktadir. Ayni egilim, Bernard Lewis'in ‘The Mongols, the Turks and the Muslim Polity’,
Transactions of the Royal Historical Society, 5.seri, xviii (1968), 49-68'de gbziikmektedir.
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ye atabilir. Bununla beraber modern tekniklerin, sinirli da olsa bu tir materyal ile
daha hizli bir sekilde ilgilenilebilecegi imidini ortaya ¢ikardigi dogrudur.

Bazi kimseler oldukga ileri giderek, oryantalizmin sona erdiginden bahsetmis-
tir. Bununla birlikte sorun ¢ok ince bir gsekilde gdzden gegirilmelidir. S6z konusu olan
husus, filolojinin hakimiyetinin sonudur. Bir asirdan fazla bir stredir dolayl olarak
benimsenen filolojik egitimin, linguistik olarak tanimlanan alanda ortaya ¢ikan biitiin
problemlerin ¢éziimiine yeterli oldugu gorislntin terk edildiginin isaretleri bulunmak-
tadir. Rasyonel zeminlerde stirdiirilemeyecek bu fikir, s6z konusu alanda ortaya ¢ikan
problemlerin ciddi bir bigimde arastiriimasi igin filolojik egitimin israrla tizerinde duru-
lan gerekliliginden kaynaklanmigtir. Aragtirma vasitalari ve galisma metotlarinin geli-
simiyle birlikte mevcut materyalin genis oranda artisi, bir kimseye, filolojik safhayi
devre digl birakmak durumunda kalmazsa, bu hususa en azindan daha az zaman
ayirmasina imkan saglamaktadir. Sosyal bilimlerdeki gelisme, problemlerin karmagik-
liginin sadece sagduyunun, saglam bir dil bilgisi ve muhtemel genis felsefi esaslarin
telkininin yardimi ile ¢éziilemeyecegini gdstermistir. Bu sebeple oryantalist ¢aligma-
larla ve &zellikle islami arastirmalar ile ilgilenme daha zor ve daha az &zel hale gelmis-
tir. Bir zamanlar gereksiz olan, diger bilim dallari ile iligki artik kaginilmaz bir gereklilik-
tir. Oniimiizde duran gelisme etkileyici, bunun icin ddenmesi gerekecek olan bedel o
kadar yiiksek degildir.
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KUR'AN’IN ANLASILMASINDA
ORYANTALIZMIN ENTELEKTUELIMIZDEKI
ETKILERI

Ahmet BEDIR

GiRis

O rientalism”, Latince “orient” kelimesinden tiiretilmistir.' Oryantalizm, son
derece karmasgik bir disiplin oldugu igin herkes farkli tarif etmistir: “Oryantalizm, Av-
rupa’'nin sefil menfaatlerine giydirilmis tiilden bir elbisedir”, “Oryantalizm, c&mert
tecesststin insan dislincesine kazandirdigi fetih degil, cok defa kapitalizmin emelle-
rini gergeklestirmege yarayan birer kesif koludur.” “Oryantalizm, cografl bir ayirim
degil, bir seri “gikarlar” toplamidir.” "Kilttrel arag olarak oryantalizm, bir saldiri, hare-
ket, yargl, bilme istegi ve bilginin kendisidir. Sayisi belirsiz oryantalistler Dogu'nun
Bati i¢in var olduguna inanmaktadirlar.” Hasili oryantalizm, onu daha menfi yorumla-
yanlara gore, lizerinde oturduklari topraklarda Musltimanlart “fuzuli isgalci” géren bir
zihniyettir.

Ezclimle, “Dogu” anlaminda kullanilan “orient”in Arapga karsiligi “sark” keli-
mesidir ve Avrupa kiltiirtintin diginda kalan diinyadaki Misliiman tlkeler manasina
da gelmektedir. "Oryantalizm” kelimesi ise "dogululuk, dogu begenisi, dogu bilimleri,
sarkiyat” anlamlarina gelip, dogu tarih, dil ve edebiyatlaryla ugrasan ilim kollarina
toplu olarak verilen bir isimdir. Oryantalist ise, dogu dilleri ve dogu bilimleri uzmani,
mistegrik anlamina gelip, sark topluluklarinin tarihini, dinini, dilini, edebiyatini, folk-
lorunu ve diger bazi hususlarini arastirip tespite galisan Batili ilim adami demektir.
Hiilasa, dini, emperyalist, ticari, siyasi ve ilmi sebeplerle yola ¢ikan oryantalizm, Miis-

" Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi, abedir@harran.edu.tr

! Orient, yani Dogu, neresi? Bunu kesin hatlarla belirtmek cok giic. Avrupa’nin batisina kiyasla doguda bulunan
tlkelerin biitlni: Asya, Misir'in hatta Avrupanin bir kismi. Dogu ile Bati arasinda hayali gizgi: Tirkiye ile Yuna-
nistan’in arasina bir yere ¢izili hayali bir hattin dogusunda kalan her seye “Orient” denirdi.
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liman Dogu’'nun edebiyatiyla ve genel olarak medeniyetiyle ilgilenen Bati Aragtirma-
lar’dir. Oryantalist ise bunlari yapandir.?

ilk devirlerde, ilmi bir meraktan &teye gecmeyen oryantalizm,® daha sonra
dzellikle Hiristiyan ruhbanlarin énem verdikleri tek konu Islamiyet’i tenkit ederek iyi
taraflarin kotiilemek, gerceklerini tahrif etmek gayesine yonelik bir déniisiim yaptr.*
Her seyden &nce birer din adami olan rahipler, islam arastirmalarinda misyonerlik
hedeflerini de unutmadilar. islam akaidine fesat kangtirmak, islam ilimlerine, kiltiir ve
medeniyetine, Islami edebiyata, kisacasi Miisliimanlarin manevi miraslarina stiphe
sokabilmek icin islam’a ait biitiin degerleri kendi kiiltiirleriyle yetismis Miisliimanlarin
gdziinde kiigiik gdstermeye bagladilar.”

Dogu-Bati gibi bir ayrimin ne zaman yapildigini bilmiyoruz. Ama Bati diye nite-
lendirilen diinyanin en énemli kaygilarindan birisinin islam oldugu gdz éniinde bu-
lundurulursa, tarihsel olarak islam'in ilk yiizyillarina ta Asr-1 Saadet’e (Mu'te Harbi'ne)
kadar indirebilecegimiz oryantalizm, Avrupa’nin, Hiristiyan aleminin, islam karsisinda
duydugu blytik tedirginlik ve korkuyu aksettirmektedir. Oryantalizm, tarihsel geligimi
itibariyle ic asamali bir slire¢ olusturmustur: Klasik oryantalizm, modern oryantalizm
ve postmodern oryantalizm. Konumuz itibariyle bizi Klasik oryantalizm ilgilendirmek-
tedir. Kldsik oryantalizm kaba bir islam elestirisi {izerine kurulmustu. Hz. Peygamber ve
Kur'an gibi islam’in en temel konularina iftira ve ithamlarda bulunulmustu. Oyle ki
Kur’an lzerine pek ¢ok sey séylenmis, ama ytizyillarca obijektif bir cevirisi bile yapil-
mamigtt. Bu durum 1800l yillarin bagina kadar stirdii. Bu bakimdan oryantalizmle,
Miisliimanlarin ve islam dininin, Avrupa tarafindan eritilmesi, yok edilmesi veya en
azindan tesiri ortadan kaldirilarak kendileri igin tehlike olmaktan ¢ikarilmasi hedef-
lenmigtir. Bu ylizden, kaba kuvvet sonu¢ vermeyince fikri micadele yontemlerini
gelistirdiler. Bu gaye ile islam’a ve &zellikle onun temeli olan Kur'an’a karst kusku,
siiphe ve giivensizlik meydana getirmeye caligtilar. Bunun igin Kur'an terctimeleri,
Kur'an'in kaynagi ve bir araya getirilmesi, ilahl vahiy, Kur'an metninin sithhati gibi
konulara ilgi duydular.®

Oryantalizmi en iyi anlayan ve onu diinyaya ifsa eden Hiristiyan asilli Edward
W. Said’in, Oryantalizm adli kitabr ortaya cikmadan &nce, bu konu hakkinda islam
diinyasi pek fazla bilgi sahibi degildi. Said’den sonra oryantalistler hakkinda sliphesiz
bir ¢ok arastirmalar yapilmistir. Edward Said, bunun tizerine iyice gider ve Oryantalizm:
Dogubilim: Somiirgeciligin Kesif Kolu ismindeki kitabiyla da bu tavrini ortaya kor. Bizde bu

2 Dogu arastirmalariyla ilgilenen ilk Batili ilim adaminin kim oldugu ve bu igin ne zaman bagladigi kesinlikle bilin-
memektedir. Tahminlere gbre, oryantalizmin Bati’da resmi varliginin, 1312’de Viyana Kilise Konseyi'nin; Paris,
Oxford, Bolanya, Avinyan ve Selamanka’da, Arapga, Yunanca, ibranice ve Siiryanice'yle ilgili bir dizi kiirsti kurul-
masina iligkin karar ile ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. Modern oryantalist akimin dogusu olarak ifade edilen
Napolyon’un Misir'i 1798'de isgal etmesinden itibaren 150 yil boyunca oryantalizm, ingiltere ve Fransa’nin ha-
kimiyetinde kalmustir. Il. Diinya Savasi'ndan sonra ise, onlarin hazirladigi zemin tizerinde Dogu'ya hakim olan
ABD'nin tekeline gegecektir. Kilise merkezli ve daha ¢ok rahiplerle baslayan klasik oryantalist girisimlerin ilki
Roma Kilisesi'ne papa segilmis olan Fransiz Oraliac (940-1003) oldugu tahmin edilmektedir. Ondan sonra, ilk

yillarda ismi gecen miustesrik ise Gherardo Cremonese’dur (1114-1187). Louis XIIl. zamaninda, sarayda “kral
terctimani” unvani ile, sark lisanlari bilen memurlar mevcut oldugundan bahsedilir.
? Aynu, 1, 3 (1),

4 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler: Yararlar-Zararlari, Terciime: Miicteba Ugur (istanbul: Beyan Yayinlari,
1993), s. 38.

> Ayni,, s. 39.

% Selahattin Sénmezsoy, Kur'dn ve Oryantalistler, (I. Baski. Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), s. 32.
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konu hakkinda bir ¢ok arastirma yapilmig ve oryantalistlere karsi reddiyeler hazirlan-
mistir. Mahmut Hamdi Zakzuk Oryantalizm Veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani
adli eseriyle, oryantalizmin yiiztint iyice agar. Mustafa Sibal, Oryantalizm Ve Oryanta-
listler : Yararlari, Zararlart eseriyle, oryantalizm hakkinda bizi biraz daha bilingli hale
getirir. Ote yandan konuyla ilgili bir cok makale yayimlanmistir.” Bu makalelerden
anliyoruz ki, Kur'an'in anlasilmasinda oryantalizmin entelekttielimize etkisi anlatil-
mamigtir. Bu makalede ona yer verecek, edebiyatcilardan, felsefecilerden ve devlet
adamlarindan 6rneklerle bunu anlatmaya calisacagiz.

Son iki asirdir, Bati’dan fikir ve diistince ithal eden Misliiman diinyasinin aydi-
ni, Bati'nin kendi dinine yaptig sorgulamanin en acimazini kendi diinyasina tagimig
ve Islam’i Hiristiyanhiga benzeterek, islam ile ilim birbirine zit iki disiplin gibi takdim
edilir olmustur. Misltiman milletlerin, dinlerinin zar(ri bir neticesi olarak geri kaldikla-
rini iddia eden Batililar, meseleyi bir din meselesi haline getirmiglerdir.® Ciinkii, Batili
oryantalistlere gore Dogu mantiksizdir, dinsiz olup azgindir, cocuk ruhludur, sapkin-
dir. Boylece Avrupali makuldir, fazildir, olgun ve normaldir. Onlar bunu yaparken
Bat1 diisiincesinin tesekkiiliinde islam'in roliinii gdz ardi ediyorlardi. islam edebiyati-
nin Avrupa siiri tizerindeki etkilerini, Bat1 bilimsel dislincesinin ve felsefesinin tekev-
viintinde Musltimanlarin roltind, bilerek inkar ediyorlardi.

Bati'ya ilim tahsil etmeye giden entelektiielimiz, Bati’'nin Hiristiyanlik'tan siy-
rilmak igin kullandig! prensipleri &grenmis ve isldm hakkinda, cesitli yanls bilgilen-
dirmelerle tam bir stiphe icinde yurda dénmistir.® Entelektielin, en samimi olanin-
dan, samimi olmayanina kadar, dinf acidan oryantalistleri anlama sorunu vardir.

I. ORYANTALISTLERIi ANLAMA SORUNU

Kur'an’in bir vahiy kitabi oldugunu inkar eden kimse, ona verilecek degeri bls-
biitlin asagilara indirdiginden, Kur'an’a ve dolayisiyla Kur’an merkezli bir medeniyete
yaklasimi her ne olursa olsun daima tarafli/6n yargili olacaktir. Oryantalistlerin objek-
tiflik iddialarn ise tamamen, bir saldirt kilifidir. Bunu ilk defa fark eden Namik Kemal,
"Zaten bir dinin ilahi olmadigina hiikmetmek, o dine hiirmeti ve ciddiyeti kaldiraca-
gindan, (hasé) zevzeklik ve belki de aslini bozmak niyetiyle bakilan bir seyin mahiyeti-
ni ciddi olarak aragtirmak igin, uzun uzadiya bir kilfeti segecek sabir sahibi binde bir
insan ¢ikmaz!”'® der. Fransiz miistegrik M. Rodinson, bunu itiraf eder: "Benim gibi bir

" Bkz. Murat Siiliin ve Omer Celik, Tiirkiye Kur'dn Makaleleri Bibliyografyast (Birinci Baski. istanbul: Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 1999), s. 92-96.

8 Said Halim Paga, Buhranlarimiz ve Son Eserleri (3. Baski. istanbul: iz Yayincilik, 1998), s. 149.

? Yakup Kadri sunu itiraf etmisti: “Frenkge kitaplarin yardimiyla ruh ve iman iflasini bir nevi ilm? fikir sistemi haline
sokmaya gabaliyorduk (E ) Frenk tstatlarindan 6diing aldigimiz inkér ve istihza kanatlaryla, sanki muhitimizin
stine ¢ikmig, sanki mensup bulundugumuz cemiyetin periganliklarina, adiliklerine, yalanlarina ve sarlatanlikla-
rina yukaridan, hakaretli bir yabanci goziiyle bakmig olurduk.” Taner Gokalp, “Yakup Kadri Yaban ve Ttirk Koylt-
s,” Sizintt, 17, 199 (A8ustos 1995), s. 308" Serif Aktas, Yakup Kadri Karaosmanoglu (Ankara: 1987), s. 22'deki alinti.
Gergi, Yakup Kadri'nin bir Bektasi Tekkesi'ne girip ¢iktigi ve bu anlayis iginde bir kurtulusa varmak istedigi bilin-
mektedir. Bu beyanlari da, ayni tem igerisinde soyledigi tahmin edilmektedir. [Bk. Muzaffer Uyguner, Yakup Kadri
Karaosmanoglu (1. Basim. Ankara, Bilgi Yayinevi, 1993), s. 35.] Yakup Kadri, limiinde yakinlarina cenaze namazi-
nin kiinmamasini arzuladigini sdylemis ve bu konuda olabilecek itirazlara da alding etmemistir. Oldiigii zaman
vasiyeti okununca sozlerinde ciddi oldugu anlagilir. "Karimdan, dostlarimdan son dilegim" diye baslayan vasiye-
tinde; “Oliimiimde ne resmi, ne de dini merasim isterim. Hastaneye kaldirlacak cesedimin dogrudan dogruya
mezarliga nakli!” demistir. Bk. Burhan Bozgeyik, Meshurlarn Sonlar (istanbul: TURDAV, 2000), s. 236-37.

10 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, Haz.: Abdurrahman Kiigtik (istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1, 1998), s. 88-
90.
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inkarci, Islam dininin kurucusunu nasil arastirabilir> Ozellikle inkarcilar, din sahipleri-
nin kendilerine baska alemden geldiklerini sdyledikleri bu dini fikirlere inanmazlar.”"!

Genelde dini konularda arastirma yapan mistesrikler, Allah kelami olan
Kur'an'in ilahi kaynakli olmadigini gostermek icin seferber olmuslar/olmaktadirlar.
Kur’an-1 Kerim'e kaynak aramak simdiye kadar yapilan oryantalist caligmalarin genel
dzelligini teskil etmistir.'? Fransiz fizyolog ve sosyolog Gustave Le Bon'a (1841-1931)
gore vahiy, “sara hastas!” bir insanin bildirisi,'* Alman oryantalist Hurbert Grimme'ye
(6.1942) gdre, vahiy bilgisi, ictimal sikintilarin etkisinden dogan bir bilgi;'* William
Montgomery Watt'a gére vahiy, “yaratici hayal”;'> M. Rodinson’a gére, kesf ve kera-
metin en yiiksek dozu,'® Macar Yahudi oryantalist 1. Goldziher'e (1850-1921) gbre,
islam vahyi, Yahudilik'ten ve Hiristiyanlik’tan derleme bilgi.!” Wansbrough, elimizdeki
Kur'an'in son seklini aldigi tarihin, en erken, hicri ikinci asrin sonu olabilecegini iddia
etmekte ve Mislimanlarin Hz. Osman déneminde Kur'an'in toplanmasi ve ¢ogalmasi
ile ilgili verdikleri bilgileri, sonraki dénemlerin bir uydurmasi olarak gérmektedir.'
Mstesriklerin ileri gelenlerinin fikirleri hemen hemen bu disiince eksenindedir. Salih
Akdemir, oryantalistlerin bu konu ile ilgili aragtirmalarini su dért grupta toplamis ve
her grubu ayrica ele almistir:' (1) Kur'dn'da Yahudi tesiri gdren miistesrikler, (2)
Kur’an’da Hiristiyan tesiri géren mistesrikler, (3) Kur'an’da hem Yahudi, hem de Hiris-
tiyan tesiri gbren mustegrikler, (4) Kur'an'da putperest tesiri goren miistesrikler.

Vahiy olgusunu Islam’'in dedigi tarzda kabul etmeyen miistesriklerin, bundan
Ote, Kur'an'in tertibinde ve cem’inde herhangi bir fikir beyan etmeleri ve bu fikirlerin
incelenmesi bizce fuzuli gérilmektedir.

islam’in iktisadi ve askeri bakimdan giiclii oldugu dénemlerde, Kur'an ve sair
dini bilgiler hakkinda bir fikir belirtmeyen Batili, islam diinyasi, iktisadi ve askeri ba-
kimdan giicsiiz diisiince, islam’in en temel kaynagi Kur’an hakkinda fikir beyan edip,
ona inananlar siipheye diisiirme gayreti icerisine girmisler. islam'i tenkit ederken, cok
ciddi taktik kullanan, ilk énce islam’i béliimlere ayirtarak her biri bir parcasindan
saldiriya gecen mustesrikler, objektifligi ileri stirerek ayri bir oyuna basvurmuslardir.

19. Yiizyihn baslarinda islam diinyasina karsi iyice hiicuma gecen Bati, bizim
entelektielimizi de etkilemis; ilk 6énce onun itikadl yapisini bozarak veya stipheye
digtirerek bunalima itmis, daha sonra da tamamen etkisi altina almistir. Entelekttie-
limiz, Bati'dan getirecegi bilimle, dagilmaya yiiz tutmus ve Bati'dan iktisadi ve sanayi
agisindan geri kalmig bir devleti yenilemek ve kalkindirmak amacinda iken, Batili ente-
lekttiel, Dogu'nun dinini, dilini vs. yikma arzusunda idi. Neticede bitiin bir yurdu
kugatma niyetiyle Canakkale 6nlerine dayanan Batiliy1 goriince, Paris’ten Kabe-i Hiirri-

' Maxime Rodinson, Mufiammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 2.

12 Bkz. Salih Akdemir, "Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed,” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (Fakiiltenin
Kurulusunun 40. Yil Ozel Sayis), (1989), s. 193.

13 Gustave Le Bon, Hadardtii'l-Arab, Arapca’ya gev.: Adil b. Seyh Omer (Beyrut: 1979), s. 141.

14 Maxime Rodinson, Muhammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 102.

1> Willam Montgomery Watt, Mafomet, (London: Oxford University Press, 1974), s. 2.

' Maxime Rodinson, Mufiammad, terc.: Anne Carter (Middlesex: Penguin Books, 1971), s. 106.

171. Goldziher, el-Akide ve's-Seria fi’l-isldm, Arapca'ya terciime: Muhammed Yusuf (Beyrut: Darii'r-Raidi’l-Arabi) s. 6.

'8 Bkz. ismail Albayrak, “John Wansbrough’unun Kur'an Tarihi Teorisi ve Bati'da Dogurdugu Tartigmalar,” Isldmiydt,
4, 1 (Ocak-Mart 2001), s. 166.

19 Salih Akdemir, “Miistegriklerin Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklagimlari,” AUIF Dergisi, 31 (1989), s.
193.
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yet diye bahseden aydinlarimiz, karsilarina siingl ile dikilen Bati'nin ikinci ¢ehresi
kargisinda Emin Biilend Serdar'in (1886-1942) “Garb’in cebin-i zalimi affetmem se-
ni/Tiirkiim ve diismanim sana kalsam da bir kisi” sdzleriyle tepkisini dile getirir.?

Isin dogrusu su olmaliydi. Biz Sark’a veya Garp’a ancak birbirinden ayr iki kay-
nagimiz gibi bakabiliriz. Her ikisi de bizde ve genis bir sekilde vardir. Bizim igin asil
olan miras, ne mazidedir, ne de Garp'tadir; dniimiizde ¢6ziilmemis bir yumak gibi
duran hayatimizdadir. Ziya Paga’'nin:

Bil illeti, kil sonra mtidavéata tasaddi,

Her merhemi her yareye derman mi sanirsin.

misralari hastaligi teshis etmeden tedaviye baslayan aydinlarimizin halini en iyi
sekilde anlatmaktadir.

Arnold Joseph Toynbee'nin (1889-1975) ileri stirdiigli, zélote ve herodiate tiple-
mesine gore, yabanci bir medeniyetin Ustiin glici ile kargilagan toplumlar iki tiir dav-
ranig sergilemektedirler: "Zélote, bilinmeyenden teklifsizce kagan; yabanci biri kargi-
sina son model silahlarla ¢ikip, Gstiin taktiklerle savasa giristiginde ve bu kargilasma-
da durum kotiiye gittiginde, kendi geleneksel savas teknigini uygulayan insandir...
Herodian, bilinmeyenin tehlikesinden korunmak igin en etkin yolun, sirrin1 kegfetmek-
te yattigl prensibine gbre hareket eden insandir; kendisinden hiinerli daha iyi silah-
lanmis olan birisiyle karsilagtiginda geleneksel savas teknigini diismanin taktik ve
silahiyla savagmay1 68renen” bir tipi temsil eder. Zélote kafasini kuma gémen bir deve
kusu gibi mazide teselli bulmaya caligir, herodian'in g6z istikbaldedir. Fakat elverigli
gorlinmesine ragmen herodian tavrin da ¢ok tehlikeli bir sey oldugunu unutmamali-
yiz: Bu, suyu gegerken at degistirmeye benzer. Toynbee, zélote tipine drnek olarak
Kuzey Afrika StinGsilerini ve Hicaz'da ortaya ¢ikan Vahhabi hareketini; herodian tipine
de IIl. Selim ve Kavalali Mehmet Ali Paga’yi gosterir. Bu cercevede Osmanli aydinlari
arasinda zélote tipine &rnek tegkil edecek derecede yayginlagmis bir zlimreyi isaret
etmek kolay olacaktir.?' Herodian tipi ise, az énce belirtildigi gibi muhtelif derecede
farklariyla genig bir 6rnek topluluguna sahiptir.

Hindistanli Misliiman bilgin Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi'ye (1913-1999) gore,
Batililar karsisinda bir islam iilkesinin takinabilecegi {i¢ tiirlii tutum vardir. Bunlar: (1)
Afganistan ve Yemen 6rneginde oldugu gibi menfi tutum; (2) Tlrkiye 6rneginde oldu-
gu gibi teslimiyetci ve taklitci tutum; (3) Secmeci tutum. Ugiincii duruma gére, Ba-
ti'dan ilmi, teknik vs. neticeleri géntil huzuru ile alarak, bu ilim ve vasitalari anlayigla,
ictihat ve gayretle, son Peygamber'in ve son Kitap'in bize gdsterdigi ylice ve ideal
gayeler ugruna kullanmak seklinde bir Batililagma, dogru bir secenektir.*? O kadar ki,
degisik tiirlerde Bati profili karsimiza gikmaktadir.

Bati'nin her seyine biz se¢meci bir tavirla yaklagmaliydik. Bu nedenle oryantalist
bilgilere de ayni yaklagimla deger vermeliydik. Ne yazik ki, insanlar, iglerin sarpa sar-
dig1 zor donemlerde, inanclarinda sarsintilar yasarlar. Kur'an-1 Kerim'de zikredildigi
gibi, Allah, insana ikramda bulundugu, nimetler verdigi zaman insan, “Rabbim bana

2 Ayni., s. 172-73.

21 Arnold J. Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Cev.: Ufuk Uyan (istanbul: Yeryiizii Yaymlan, 1980), s. 180.

22 *Ebu’l-Hasan en-Nedvi, isldm Ulkelerinde ideolojik Savas, Cev.: Akif Nuri (istanbul: Cigir Yaymlan, 1977), s. 268;
Ahmet Turan Alkan, Dogu ve Batt Karsisinda Cemil Merig (Ankara: Akgag Yayinlari, 1993), s. 40'taki alinti.
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ikram etti"® der; ama bir de nzkini daralttigi ve onu bir takim zorluklarla bag basa bi-
raktigl zaman ise, doner, “Rabbim bana ihanet etti”** diye sizlanir.

Zor doénemlerde insan, arayisa gecer; bu arayista, bizzat kendisini sorguya
cekmesi, kendi muhasebesini yapmasi gerekirken, bazen kendi degerleri hakkinda
stipheye diiger, onlar tenkide yonelir ve daha cok galiplerin diistincelerine yakinlik
duyar, onlar aragtirir. Bu arastirmasinda ¢ok defa objektif de olamaz. Mevcut sartlari
tek done kabul eder ve 6yle yiirlir. Halbuki iyi bir arastirmaci, hakikati bulmak igin
sartlardan tecerrlt etmesini bilmelidir. Fakat ne yazik ki entelekttielimiz bu konuda
diistik notludur, en cok dile getirdigi objektifligin en asgarisini bile islami verilerde
kullanmamis ve bu yiizden 19. asrin sonlarindan itibaren, islam diinyasinda pek ¢ok
kimsede kendi degerlerinden uzaklagma meydana gelmistir. Jean-Paul Sartre (1905-
1980), Frantz Fanon'un (1925-1961) Yeryiiziiniin Ldnetlileri'ne yazdigi énsozde soyle
der: "Diinyanin her tarafindan gelen insanlari Londra’da, Paris'te, Amsterdam’da
egitiyor, agizlarina biiyiik lokmalar gibi sizler koyuyorduk, onlar da bunlari birer gercek
olarak seslendiriyorlardi. Her biri, bizim birer mikrofonumuz gibiydi. Biz ne dersek,
onlarin iilkelerinde de ayni seyler yankilaniyordu. Bu ¢ag, bizim altin ¢agimizd:.”?

Batililarca “az gelismis” veya “gelismekte olan” gibi tabirlerle anilan tlkelerin
aydinlarinin (!) cok biiyiik cogunlugu, 19. asrin ortalarindan itibaren Londra'da, Pa-
ris'te, Amsterdam’da agizlarina buytik lokmalar gibi konan soézleri seslendirmeye
baslamiglardi. Agizdan ¢ikacak veya kalemden dokiilecek sézlerin vizesini Batililardan,
dyle ki, islami ilimler sahasinda bile miistesriklerden aliyorlardi. Oysa, Isvecli arastir-
maci Roger Du Pasquier’'in (1917-) bu konudaki itirafi gercegi ortaya koymaya yet-
mektedir: “Islam’1 hicbir zaman gercegiyle tanimadik. islam, diinya {izerinde gériindii-
gl glinden beri, higbir zaman onu anlamak icin galismadik, bunun yerine, ona karsi
actigimiz savaga gerekge bulmak icin daima ona hakaret ve iftirada bulunduk. Bugtin
bile pek ¢ok Batili igin Islam {i¢ seydir: Fanatizm, fatalizm (cebriyecilik, kér kadercilik)
ve poligami. Siiphesiz, islam hakkindaki fikirleri daha az carpik olan kiiltiirlii arastir-
macilar da yok degildir, fakat hala cogunluk, islam’'in gercekte ne oldugundan haber-
sizdir. Miistesrikler iki asirdir islam {izerinde calismakta olup, bu konuda yiginla eser
vermiglerdir. Fakat, yaptiklari caligmalar, tarih ve dil agisindan degerli bile kabul edil-
se, Bati'da Islam’in daha iyi anlasiimasina pek az katkida bulunmustur. Bir defa, yap-
tiklart galismalar akademik gevrelerin disina tagmamis, ikinci olarak da, ilmf tarafsizlik
icinde degil, acikca Islam’i ve Miisliimanlari kiigiimsemek maksadiyla yazmuglardir.
Boyle davranmalarinin en énemli bir diger sebebi de, Bati'nin sémiirgeci imparatorluk
dénemlerinde yazmig olmalandir.”*® Oryantalizm, ¢ok cesitli alanlarda ve &zellikle
entelektiielimizin Islami itikadinda ciddi hasarlara yol agmistir. Bunlari sira ile gérmek
¢ok genis bir aragtirmanin igidir. Lakin biz burada sadece Kur'an itikadinda ve ona
olan yaklagimlarda meydana getirdigi hasarlara dikkati cekecegiz.

2 Fecr 89/15.

24 Fecr 89/16.

% Ali Unal, “Olgiiler Tepetaklak” Zaman (19 Nisan 2002), 11; Frantz Fanon, Yerziiniin Lanetlileri [ingilizcesi: The
Wretched of the Earth; Fransizcasi: Les damnes de la terre], (istanbul: Burhan Yayinlari, 1984), Onsoz: Jean Paul
Sartre, pp. 3.

26 Roger Du Pasquier, Unveiling Islam, Fransizca'dan Terc.: T. J. Winter (ikinci baski, Cambridge: The Islamic Texts
Society, 1992), pp. 57.

194



Oryantalizmin Entellektielimizdeki Etkileri 195

II. KUR’AN'TI ANLAMADA ORYANTALIZMIN ENTELEKTUELIMiZE ETKiSi

Turk aydinlarinin biitiinting ele almak bu makale cercevesinde zaten miimkiin
degildir. Biz en taninmislarini, Kur'an inancinda, dolayisiyla islami inancinda zaaf olup
stipheye diisenler ve mutlak kiifiir icinde olanlar seklinde iki sikta ele alacagiz. Diger
itikatlarina fazla yer vermeden, sadece Kur’'an'la ilgili olan fikirlerini esas alacagiz.

A. isLAMi DUSUNCELERINDE ZAAF OLUP SUPHEYE DUSENLER

1. TEVFiK FIKRET

“Haltk'un Amentiisti” isimli siirinde “Fitratta tekamdil ezelidir; bu kemale /
Tevrat ile, incil ile Kur'an’la inandim”?’ diyen ve Kur'an da dahil, diger kitaplarda kendi
tekamil nazariyesine delil bulan Tevfik Fikret, her nedense “Tarih-i Kadim" siirinde
Osmanli tarihine, Kur'an’a, islam dinine y&nelir, onlari kurcalar, maziyi silmeye caligir.
Fikret, sanki biitiin inanglarini gbzden geciriyor, kendi kendisiyle hesaplastyor gibi bir
tavir alir. flah? nlr yoksunu ciice sair Fikret?® sdyle devam eder: “Yirtilir, ey kitab-1
kéhne, yarn / Medfen-i fikr olan sahifalarin.”?® Fikret, bu giirin tamaminda "Reybilik"
simdilerin dilinde “Kuskuculuk/Scepticism", "Bedbinlik" ve buglinkii anlamiyla "K&-
tiimserlik/Pessimism", son olarak "Ateizm" gibi i¢ temel konuya deginir.*° Bu séyledi-
gi seyleri bugiin bile sdylese biiyiik tepki alacagi kesin iken, o giin bu misralari ne
cliretle soyledi cok sayan-1 hayrettir. Fikret de artik pozitivizmin asiri tesiri altina gir-
mistir.

Fikret, edebiyatimizda genis akisler ve tepkiler uyandiran "Tarih-i Kadim" isimli
siiriyle, gelenege ait biitlin kiymet ve inanglarla suurlu olarak ilgisini kestigini gdsterir.
Siir genel olarak biitlin insanlik tarihini igine alabilecek bir mana tagimakla beraber,
Fikret'in bu eserini yazarken Osmanl tarihi ile islamiyet’i gz éniinde bulundurdugu
muhakkaktir*' Sair, dzledigi diinyada kul ile Allah’t ayiran bir “din” de istemez. Sairin
Allah kargisinda menfi ve inkarci bir tavir almasinin sebebi, ona goére, Allah’in yakla-
silmaz olugu ve sususudur. Bunda Devlet-i Aliye'nin ¢okiisli dnemli bir etkendir. [Ona
gore] Allah’a ylkselen bitin dualar, feryatlar, sikayetler hep cevapsiz kalmigtir. Bun-
dan hayrete diigen sair, din kitaplarina [Kur'an’a) bag vurmus, fakat onlarda, kendine
gore, ikna edici bir cevap bulamamustir.(!) 31 Mart 1910’da Tanin’de agikca “irfanim
tebdil-i tebaiyet etti” diyen Fikret, aslinda bu tarihten cok éncesinden kopmusg, ve dine
yabancilagmis bulunuyordu.®?

Fikret'in bu siiri, dindar bir sair olan Akif’le arasinda, ikisini sevenlerin de katil-
digi, siddetli bir kalem miinakasasina sebep olmustur. Tevfik Fikret’in bu saldirisi
lizerine Mehmed Akif: "Bu adam Peygamberime sévdii, babama soévse affederim,
fakat Peygamberime sdvmek... Bunu 6liirim de hazmedemem”** der ve Siileymaniye
Kirstisti'nde “Simdi Allah’a sdver... / Sonra biraz bolca para verirsen, hi¢ utanmadan

2" Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yap1 ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 208.

28 Bk. Necip Fazil Kisaktirek, Tiirkiye'nin Manzarasi (6. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1998), s. 66.

29 Bkz. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yapi ve Kredi Yaymlari, 1995), s. 184, 188-189. Siirin gevirisi:
“Yirtilir, ey kéhne kitap (Kur'an’i kastediyor), yarin diigtince mezar olan sayfalarin”

30 jsmail Kara, Tiirkiye'de islimalik Diisiincesi (istanbul: Risale Yayinlar, 1987), I, 46.

3! Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1986), s. 26-27.

32 Ayni, s. 27.

 Mithat Cemal Kuntay, Mefimed Akif (istanbul: Timag Yayinlari, 1997), s. 127.

195



196 Ahmet Bedir

Protestanlara zangogluk eder!”** diyerek iistii kapali ona agir bir cevap vermesi {izeri-
ne Tevfik Fikret ¢ok igerler ve “Tarih-i Kadim’e Zeyl” namindaki giiriyle cevap verir.*”

Tevfik Fikret'in sz konusu giirinde gegcen “Ben de bir parga muvahhid-zadim”
gibi bazi misralarinda Allah’a inandigi seziliyorsa da, siirin devaminda tekrar “Tarih-i
Kadim“deki gibi inkar kokan sozleri tekrarladigr gériliir.

Mehmet Kaplan'in yorumuna gore, Fikret'in, 6limiinden dokuz ay énce yazdigl
iki siir, “Tarih-i Kadim’e Zeyl” (14 Kasim 1914) ile “Sancak-1 Serif* baslikli siirleri ifade
ettikleri hayat gorlisti bakimindan &nemlidir. “Tarih-i Kadim'e Zeyl"de Fikret, kitaba
dayanan dinf inanglari reddediyor, buna karsilik kutsallik duygusuna ve ahlaka yaban-
c1 olmayan bir nevi “tabiat dini"ne inandigini belirtiyor. Siirin girisinde Fikret, eskiden
kendisinin de dini biitiin bir Misliiman oldugunu, dinin bltln icaplarini yerine getir-
digini belirttikten sonra, bir devrede bu duyguyu kaybettigini séyliyor.

Fikret'in din aleyhtari oldugunu hig iclerine sindiremeyenlerce, mutlak kiftr i-
cinde degildir. Onlara gore, Fikret'in tabiati kutsallagtiran din gorlislinii tamamiyla
"maddeci” olarak nitelendirmek dogru degildir. Dikkat ¢ekici nokta bu inkara ragmen,
Fikret’in ahlaki ve manevi kiymetlere mutlak sekilde inanmasidir.?® Yine onlara gore,
Fikret burada, dinden tamamen siyrilip ¢itkmiyor, o stiphe icine diistigiint soyltyor.
Besir Fuad gibi ruhi buhran yasadigi kesindir.?” Fuat K&priilii, Tevfik Fikret'in imani
hakkinda miispet dislinenlerdendir. Ona goére Fikret, “filozof yahut bir ahlak alimi
degildi ki bu ahldk felsefesi veya kendine mahsus felsefesi bir sistemi bulunsun. O, ahlak
meselelerinde vicdaninin sesine uymaktan bagka bir sey yapmiyordu; ve iste ahlaken
blytkligt de buradan dolayidir. Tipki bunun gibi, Tarii-i Kadim manzumesini ileri
stirerek onun genglige maddi bir felsefe, ilhad felsefesi nesir ve telkinine galigtigini
soylemek de haksizdir. Clinkl Fikret, gencligin ruhunda kutsiyet duygulari uyandirma-
ga, onlar tlkiicti yapmaga calisan ve kusurlu gbrecegimiz bircok notlar gérmesine
ragmen, ahlaki biytkligint bilhassa su son senelerin yarattigi mesum ahlak bozgunu
esnasinda her zamandan daha fazla takdis mecburiyetindeyiz.”*®

4 Mehmed Akif, Safahat, (Yirmi Birinci Baski, istanbul: inkilap Yayinevi, 1987), s. 184.

35 Bkz. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (1. Baski. istanbul: Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 231-32.

36 Bk. Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1986), s. 32.

3" Tevfik Fikret, gergekten ruhi bir buhran yagamig ve gok zikzaklar gizmistir. Gengliginde miikemmel bir imani olan
sair ne yazik ki dénmiig ve “inanma ihtiyaci® siirinde imansiz insanin gektigi istirabi dehsetli ctimleleriyle dile
getirmistir: "Bitiin bosluk: Yer bos, gok bos, yiirek ve vicdan bos; tutunmak isterim, bir nokta yok yikilmigligimin
oniinde. Bitlin bosluk: Doner vahsi bir higlik gevremde; déner beynim birlikte; iradem, sanki bir sarhos, diser,
aya@! siirgmiis, her umut alanina bir kerre... Bu yalnizlik, bu bir gurbet ki benzer mezara gurbetin, inanmak... iste
ilah? bir kucak o gurbette. Karanlik: Her yan her sey karanlik, bir hazin gece! Karanlik: Anlayis ve bilgi, akil ve
mana istihrag etme hep karanlik; biittin ruhumda usandirici bir cansizlik uyur, yogunluktan ibaret bir gériintim
sunar her sey, gergek goriinmez anlayigin gdziinde bir zerre... Bu kuruntu veren bir karanlik ki benzer mezar ka-
ranligina; inanmak... iste bir 151kl biiytik yol o karanlikta. [Bk. Mehmet Fuat, Tevfik Fikret (Birinci Baski. istanbul:
Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 142-43 ] iste bu siir, Tevfik'in tamamen inangsiz oldugu hakkindaki kanaatimizi
deliyor. Ama her nedense bu septist adami ateistler ille de inangsizlar kadrosuna yerlestirmeye calisir, inanglilar
da buna destek olur. Zira dliirken son giinlerinde iyice zayiflamis, yiizi kara sari bir gériintim almis, elinde bir
ttrli kapanmayan bir giban gtkmis ve “Bir hekime baktir,” diyenlere, "Birak Allah't seversen hekimleri. Yerin dibi-
ne gegsinler. Onlar insani dldiirmeyi bilirler,” diye karsilik vermis ve "Geberecegim, geberecegim. Kur-
tulmak igin sevine sevine geberecegim,” sozleriyle hazin &kibetini sergilemistir. Bk. Mehmet Fuat, Tev-
fik Fikret (1. Baski. Istanbul: Yapi ve Kredi Yayinlari, 1995), s. 81.

38 Fuat Kopriilii, Kdpriili'niin Edeb? ve Fikri Makalelerinden Secmeler (1. Basilig. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972), s.
50.
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Akif, Fikret’in son sozlerini “Yarasi Olmayan Gocunmasin” adli giiri ile cevap-
landirir.*

Fikret, viicudunun saglam yapisini babasi tarafindan ve ruhunun imandan ima-
na, hatta imansiziga kayan taraflarini ise anasindan miras etmis sayilir.”® Esasen
Tevfik Fikret, cok okuyan bir insan degildi.! individiializmin, kitleden kopan insanin
en bariz 6rnegi idi.* Bilgisi orta derecede, bir cok bahislerde ondan da diindu.* Fel-
sefl manada genis ve koklii hicbir yere mensup degildi.** Hayat ve kitaplar arasinda,
metotlu ve disiplinli bir kiiltiirle beslenen bir fikir adami veya karanliklara igik salmaya
calisan bir filozof mevkiinde bulunmuyordu. Bu sebeple onun Tirk siirinde sdhret
yaptigl ve otorite sayildigr yillarda birtakim konularda felsefe yapmasi ve bu arada
milletinin inandig1 faziletleri, Allah ve onun Kitabini inkara kalkmasi, ciddi bir tefekkr
sayllamazdi. Bunun igindir ki Fikret'in siirlerindeki fikri cephe tizerinde bir tartigma
beyhudedir.®

Sikayet etmek, memnun olmamak, ¢ok cabuk kirilmak ve darilmak Fikret'in i-
kinci tabiati haline gelmigti.*® Fikret'in giirlerinde ¢ok kere birbirini tutmayan sdyleyis-
ler bulunmasi, onun, degisik zamanlarda, degisik tesirle edindigi birtakim ideolojileri
dile getirmesiyle izah edilmistir. Bir misal olarak, bir zamanlar ¢ok kuvvetli dinf siirler
soyleyen sairin, giderek Kur'an'i, fikir élduricti bir kitap diye vasiflandirmasi, ondaki
ruh buhranlarinin tezahtrleri arasindadir. Fakat ¢ok ge¢cmeden ayni kalem Kur'an
hakkinda:

“Bir kudret-i kiilliye var ulvi ve mlinezzeh,

Kudsi ve mualla, ona vicdanla inandim.

Fitratda tekamiil ezelidir; bu kemale

Tevrat ile, incil ile, Kur’an’la inandim.”

gibi, en azindan bir iman ifade eden misralar séylemesi, bu zikzaklarin en bariz
delilidir.*” Fikret’'in bu zikzaklar i¢inde en sonunda bir an geldi ki hem milliyetci geng-
lik, hem dindar ziimre, hem de iktidar mensuplar Fikret’i sevmez oldular.*®

2. ZiyA GOKALP

Ziya Gokalp'in kimi beyanlari, Kur'an'a zit bir ¢izgide oldugu izlenimi verir gibi-
dir. Gokalp'in bazi sansiire ugramis galismalarindaki zikzakli gayretleri “devlet idare-
sinde dinin hakimiyetine son vermege caligmak” seklinde yorumlanmistir ki, belli
merhalelerle adim adim bu noktaya dogru gittigi sdylenebilir. Bunu yaparken de
"nass’t orfle kaldirmak” gibi son derece teknik fikhi konulara girmistir. Gokalp, bu

3% jsmail Hakki Sengiler, Agiklamali Mefimed Akif Kiilliyati (1. Baski. istanbul: Hikmet Nesriyat, 1990), IV, 366-69.
Tevfik Fikret'e cevaplar tek koldan gelmemektedir. Birgok kisi, onu tenkit etmistir. Bu cevaplar Esref Edip, Pembe
Kitap: Tevfik Fikret'i Bes Cepheden Kirk Muharririn Tenkitleri adli kitapta toplamustir.

40 “Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarifi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 986" Mehmet Kaplan,
Tevfik Fikret ve Siiri, (istanbul: 1946), s. 45'teki alinti.

41 Bk. "Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarihi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 1I, 1025.” Halid Ziya
Usakligil, Kirk Yil, IV. 17'deki alint1.

2 Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), s. 87.

3 Yahya Kemal Beyatli, Siyasf ve Edebi Portreler (istanbul: Yahya Kemal Enstitiisii, 1968), s. 21.

* Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar (3. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1997), s. 30.

4 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarifi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 1027.

46 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydt: Tarihi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), II, 1027.

AT Ayni., 11, 1033.

48 Aynt, 11, 1029.
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konudaki gériislerini siirlerinde de ortaya koymustur.* Yeni Hayat'ta “Halife ve Miiftii",
"Devlet”, "Blitge Birligi”, “Vakif” manzumelerinde buradaki meseleleri ele almis ve
basitlestirerek izah etmistir. Yeni Hayat'ta (1918) yer alan “"Mesihat” baglikli asagiya
alacagimiz -o dénemde sanstir edilmistir- manzumede:

“Bir devlet ki huktkunu kendi dogurmaz,

Kantinuna "Gokten inmis, degismez!” der;

O, asla bir devlet degil, miistakil durmaz,

Degismeyen bir varlig tasimaz yer!”>

der ki, burada “"Gokten inmis” ifadesiyle, Kur'an't kastettigi ihtimalini tagimak-
tadir. Mehmed Emin Erisirgil (1891-1965), Gdkalp'in intihar tesebbiistinii ve bunun
nedenini ~-Gokalp’'in agzindan- anlatir ki, bu, bize Gékalp’in inancini biraz olsun arali-
yor. "O siralarda Doktor Abdullah Cevdet, Diyarbakir'a geldi; bir glin bana, Athéisme
adli bir kitap verdi. Onu okuyunca biisbiittin sarsildim. Kalbimdeki bittin inanglarimin
artik bosaldigini hissediyordum. Yine uykusuz kaldigim bir giinde arkadasimin birinin
verdigi silahi ¢ektim; kursun alnimin kemigine saplandi...””!

Peyami Safa, Ziya Gokalp’in imani konusundaki tereddiimiizti gidermeye cali-
sir: Ona gore, iki Ziya Gokalp vardir: (1) milliyetci, (2) telifci. Tiirklesmek, isldmlasmak,
Mudstrlasmak adli kitabinda, bu ti¢ kelimenin temsil ettigi {i¢ cereyan telife galigmistir.
Bu kitap genclige Ug kible gbsterir: Biri Turan, biri Mekke, biri de Avrupa: Bu kitabinda
Ziya, Oteki eserlerinde reddettigi butln fikirleri kabule meyyal gortlir. Hilafetgidir,
garpcidir ve Tiirkgtdiir.*? “Yoldagimiz iz’an olsun: Amin! / Rehberimiz Kur'an olsun:
Amin!” misralarinda, samimi bir miimin oldugu da ifade edilmektedir.”

3. CELAL NURI

Kur'an'in siyasi idare yoniine, alayli bir sekilde yaklagan Celal Nuri, Hiiseyin
Cahit, Abdullah Cevdet ve Falih Rifki gibi aydinlar, dogrudan Kur'an't hedef almadan
tenkit etmislerdir.

Celal Nuri, edille-i ser’iyye’den icma-1 immeti, mevcut “"parlamento” olarak an-
lasiimasi gerektigini ileri siirer. “Icma-1 (immet Islamiyyet’in teskilat-1 esasiyyesine
dahil oldugu halde bu cihet kiilliyyen unutulmustur. icma-1 immetten maksad, asri ve
diistGri her devletteki kuvve-i tesriiyeden, parlamentodan bagka bir sey degildir.”>

Celal Nuri vb. kigiler, Kur'an'in mensei ve tertibi hakkinda Muslimanlarin genel
kanaatinin tersine, farkli gériisler ileri siirmiislerdir. islam’in en biiytik delillerinden biri
olan Kur'an'in mengei hakkinda menfi anlamda fikir belirtme distincesi, Bati mengeli-
dir ve oryantalizmin bir mahsultidiir. Zira daha énce Musliiman aydinlarin Kur'an’in
mengeine dair bir problemi olmamistir. Kur'an't taniyamayip distince istikametini
elde edememis, bir glin soyledigini ertesi glin nakzeden, zikzakli bir seyir takip eden
bazi aydinlar ise, oryantalizmden etkilenerek istikametlerini sasirmis durumdadirlar.

49 Alaaddin Korkmaz, Ziya Gdkalp: Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Uzerindeki Tesirleri (istanbul: Genglik ve Spor
Bakanligi Yayinlari, 1988), s. 210.

0 Ayni., s. 226; Ziya Gokalp, Saki ibrahim Destani ve Kitapta Toplanmamis Siirler, Haz.: Sevket Baysanoglu (istanbul:
Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1976), s. 87.

> Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani: Ziya Gokalp (2. Basim. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), s. 38.

>2 Sevket Beysanoglu, Ziya Gokalp icin Yazanlar-Soyleyenler (Ankara: Kardes Matbaasi, 1964), s. 81.

>3 Hikmet Tanyu, Ziya Gokalp'in Kronolojisi (1. Baski. Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1981), s. 93.

>4 Celal Nuri ileri, Tiirk inkildb1, Hazirlayan: Recep Durmaz (1. basim. istanbul: Kakniis Yayinlar, 2000), s. 63.
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Bu ctimleden olarak, Hiseyin Cahit, bir yandan Kur’dn’in Hz. Muhammed'in eseri
oldugunu iddia ederken, diger yandan Kur'an’in tertibini elegtirir.”

Celal Nuri'nin, elestirisi sdyle: "Kur'dn-t Kerim'in bir Mushaf seklinde tedvini bile
fikrimce dogru olmadi. Kur'an'in mukaddimeli, maba‘dli, hatimeli bir cild haline gel-
mesi Cenab-1 Peygamber'in bir emri muktezasindan oldugunu bilmiyoruz. Hazret-i
Osman’in bu tesebbiisii son derecede takdire seza addedilmemelidir. Maksadimizi
izah etmek mecburiyetindeyiz: Nass-1 tenzil, Peygamberimiz vasitasiyla teblig edilmis
birtakim hikimler ve emirler, birtakim kissalar ve tahzirlerdir. Maksad, zaman zaman
ve miinasebet zuh(r ettikce ntiz(l eden bu ayatin miselsel bir sekil almasi degildi.
Eger marzi-i alf bu olsaydi, daha Asr-1 Saddette iken Kur'an bu sekle girerdi. Buna dair
ahlafa isari bir emir bile vaki olmamistir. Ayat-1 Kur'aniyye, ancak hall-i matltib mesele
zuhtrunda niiz(l ederdi. Demek ki her hilkmiin zaman ve zeminle bir miinasebeti
oldugu agikardir. Bu ahkam (ibare itibariyle) yekdigerinin méakabli ve maba'di telakki
olunamaz. Halbuki Kur'an'in cami'leri ona gayr-i us(li bir sira vermisler ve miinferid
niizGllerdeki ehemmiyyet ve safveti bozmuslardir. Bazi ayat nasih, bazilari da mensuh
addedilerek kemmiyyet itibariyle de Kur'an kah artti, kah eksildi. Goklerden inelim de
yeryliziinde tatbikat ve muhakemata giriselim: Soézleri muhalled olacak derecede
miithim bir tGstad tasavvur ediniz ki (Sokrat gibi) émriinden bir eser telif etmis olmasin.
Halefler bu zattan mervi s6zleri alip, her birini ayri ayri birer vecize veya darb-1 mesel
gibi kaydedeceklerine, ona miiselsel bir sekil veriyorlar. iste Hazret-i Osman’in ahdin-
deki cem-i Kur'an ameliyesi buna benzer.””¢

Diiglincelerin tamamina bakilinca, Celal Nuri, Kur'an'in mevcut tarzda (veya
herhangi bir tarzda) tertibini uygun bulmamaktadir; bir de, Kur'an'da degisiklikler
oldugunu “Kur'an kah artti kah eksildi” seklinde kapali bir tarzda ima etmektedir.
Burada Celal Nuri, Dozy'den ¢ok etkilenmistir.”” En basit bir yazarin bile, parcalar
halindeki sézleri bir araya getirilip iki kapak arasinda toplanirken, Kur'an'in iki kapak
arasinda tertibini ona ¢ok géren Celal Nuri acaba neyin pesindedir?

Kur’'an srelerinin tertibinin Hz. Peygamber tarafindan tevkifi (vahye mistenit)
mi, yoksa sahabe tarafindan ictiadi mi oldugu konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir.
Strelerin de ayetler gibi tevkifi oldugu daha agirlik kazansa bile, bu konuda kesin
olan, Mushaf'ta oldugu tarzda ayetlerin tertibinin tevkifi oldugudur.’® Besmele'yi ba-
sinda bulundugu stireden bir ayet kabul etmeyen kiraat imamlarindan Hamza b. Ha-
bib (156/771) ve ona tabi olanlar Kur'dn-1 Kerim'in tamamini tek bir stre gibi diigtine-
rek s(relerin arasini birlestirmislerdir.”® Fakat bunlar ne sirelerin, ne de ayetlerin
arttigini ya da azaldigini iddia etmemis, mevcut tarzdaki varliklarini aynen kabul et-
miglerdir.

>> Asil meslegi gazeteci olan Hiiseyin Cahit, muharrirlik hayatinda islam’in ana prensiplerine daima htirmetsizlik
gbsterip miitecaviz bir lisan kullandig1 igin, Tiirk ve islam efkar-1 umumiyesinde tepkiye yol agmistir. Bu yiizden
halk tarafindan matbaasi hticuma maruz kalip dagitilmistir. Millet Meclisi'nin kapisinin 6niinde (Mesrutiyet dev-
rinde) Hiiseyin Cahit zanniyla ona ¢ok benzeyen Lazkiye mebusu Emin Arslan Bey oldirtlmistiir. Bu hadise,
onun tavirlarinin ya da diigtincelerinin Tiirk ve islam halkinin nazarinda ne kadar asabiyet uyandirdigina agik bir
delildir. Bk. Abdurrahim Zapsu, Biiyiik isldm Tarihi (istanbul: Sebil Yayinevi, 1978), s. 496-97.

°6 Celal Nuri ileri, Tiirk infildbi, Hazirlayan: Recep Durmaz (1. basim. istanbul: Kakniis Yayinlari, 2000), s. 118.

>" Bk. Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (istanbul: K&git ve Basim igleri A. S., 1949), s. 7-8.

°8 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-SuyGti (6.h. 911), Esrdrii Tertibi’l-Kur'dn, Tah.: Abdulkadir Ahmed Ata (Kahire:
Darii’l-i'tisam), s. 68.

*% Suat Yildirim, “Besmele,” TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi Yayinlari, 1992), V, 531.
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Kur'an'in mevcut tarzdaki sekli sahabe icmdi ile olmustur. itikat agisindan, ihti-
lafli bir delil oldugundan icma ile sabit olan bir dini delili inkdr eden miinkir sayil-
maz.%® iman’1 biri asil, digeri fer’ olarak ikiye ayiran imam Gazali, fer'i inkar edenleri
miinkir addetmez. Yalniz ona gbre Hz. Peygamber'den tevatiirle bildirilen konulari
inkar edenin miinkir olacagini belirtir.®' Mevcut tarzdaki Kur'an ayetlerinin, Hz. Pey-
gamber’den ayniyla geldigi miitevatir oldugundan, onlar hakkinda stiphe besleyen de
ayni kategoriye girer.®?

4. FALIH RIFKI

Falih Rifki, "Kur'an'in mudmeldt ve ukiibdt ayetleri mensuf’'tur. Medeni Kanun
vardir. Ceza Kanunu vardir. Seriatcilik ise bu mensuh ayetlere dayanmaktadir ki uygu-
landig1 vakit yirminci asirda bir toplumu yedinci asir diizeni ile yonetmek demektir”
der.®”® Yine devamla: "Osmanli Devleti’'nin ydnetimi seriat {izerine idi. Seriat, devlet ve
millet islerini Kur'an ayetleri hiikiimlerine gére ytirtitmek demektir. Pek eskiden beri
islam bilginleri Kur’an'in diinya islerini ilgilendiren ayetlerinin mensuf yani hiikiimsiiz
oldugunu sdylemis olduklarini yazmigtim. Bu ayetler yedinci ylzyil Hicaz agiretleri
sartlarina gore bir toplum diizeni kurmakta idi. ilk defa Me’mun devrindeki reformla
diinya islerinin Kur’an hiikiimlerine gére diizenlenecegi iizerinde islam bilginleri bir-
lestiler. Fakat bu uyanis devri kisa stirdii. Ondan sonra her yapilan igin ser'-i serif'e,
yani geriata uygun olup olmadig medrese hocalarindan sorulmak, fetva alinmak sis-
temi ydrirlikte kalmistir, ve seriata uygun oldugu hoca fetvasi ile onaylanmayan
seyler dinsizlik damgasi yemekten kurtulmamigtir.”®*

Falih Rifki'nin beyanlarinin hicbir ilmi delile dayanmadigini gérmekteyiz. Ebu
Hanife ve sair hukukgularin, ilk asirlardaki Kur’an't anlama gayretlerini bir Reform ola-
rak gérmesini ilk kez ondan duyuyoruz. Bu konuda o, ¢ok sert tavir almig, Semseddin
Giinaltay’i bile Atatiirk devrimlerinden taviz vermekle suclamustir.® Hatta bununla da
kalmamisg, onu ikiyiizltliikle itham etmistir: “Rahmetli Semsettin Giinaltay kalabaliga
ciktig1 vakit softa, bizimle bag basga aydin bir din bilgini idi. llahiyat Fakiiltesi'ni kurdu-
gu vakit: ~Fikih dersi koymadim, ¢tinki fikhin temeli Kur'an’in muameldt ayetleridir. Bu
ayetlerin hepsi de artik mensuh’dur, demisti.”®

%0 Ebu Hamid el-Gazali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-islimi ve'z-Zendeka, Tah.: Stileyman Diinya (1. Baski. Darii'l-ihya,
1961), s. 196.

o Ebu Hamid el-Gazali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-islimi ve'z-Zendeka, Tah.: Stileyman Diinya (1. Baski. Darii'l-ihya,
1961), s. 195; itikad'da Orta Yol, Cev.: Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), s.
190-91.

%2 jddia edilen konular hakkinda Kur'an tarihiyle ilgili kitaplarda doyurucu cevaplar mevcuttur. Kur'an’in metninde
degisme oldugu iddiasina gelince, bu s6z hakikate busbiitiin terstir.

9 Falih Rifki Atay, Babaniz Atatiirk, Bayrak, Atatiirkgiiliik Nedir, Atatiirk Ne idi? [Bayrak| (istanbul: Bates A. S., 1980), s.
18. Falih Rifki'nin imam Hatipler igin diisiindtigii program: “imam-Hatip Okullari bir meslek okulu olarak agilmali
idi. Bu okullarda Fikih degil, Medeni Kanun, bir yabanci dil okutulmalr idi. imamin gérevi namaz kildirmak, bilme-
yenlere orug, zekat gibi borglari 6gretmek olmali idi. Hatip, rejimin adami olmali ve gérevi kiirstiden Kur'an'in
ahlak ve fazilet ayetlerine dayanan hutbeler okumak, vaazlar vermek olmali idi.” Onun bu distincesi, fikri ve
itikadi agisindan miihim noktalari aydinlatmaktadir. Bk. Aynt., s. 110.

% Aynt., s. 19.

% Ayni., s. 170.

% Falih Rifki Atay, Babaniz Atatiirk, Bayrak, Atatiirkgiiliik Nedir, Atatiirk Ne idi [Atatiirkgtiliik Nedir] (istanbul: Bates
A. Q. 1980), s. 20.
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5. HUSEYIN CAHIT

Hiseyin Cahit: "Kur'an’da din ve diinya isleri tamamen birbirinden ayrilmig go-
rlintiyor. Daha dogrusu, bunlar &deta zorla, vakayi icabi, karismis gibidir. Fakat Mu-
hammed nazarinda iki saha birbirinden kat'? surette aynidir. Allah’a iman, Muham-
med'in telakkisince, ta Ademden beri duruyor ve degismiyor. Sair ahkam, zamana,
mekana, seriate gore tahavvil ediyor. Clinkii maksat insanlara zorluk ¢ikarmak degil-
dir. Yirmi kiisur sene icinde vakayi ve serait icabi olarak birkag degisiklige maruz kalan
ahkamin binlerce sene degismeden durmasi akla sigar mi? insanlarin diinya hayatlari-
na taalluk eden bu hususlar Muhammed’e gore, din mefhumunun tamamen haricinde
bulundugu icin, onlarin degismeleri veya degismemeleri kendisini hi¢ aldkadar et-
mez."®" Hiiseyin Cahit’in Kur’an'i inkar yéniinde sarih beyani olmamasiyla birlikte,
samimi Mislimanlari, inanci konusunda slipheye diiglirmektedir.

Hiseyin Cahit'in iddialarina gére, Hz. Peygamber (a.s.), Kur'an’a bizim verdi-
gimiz kadar bir ehemmiyet vermemistir.®® Sdyle devam ediyor: "Kur'an ile biraz mes-
gul olanlara birdenbire garpan nokta, Muhammed’'in Kur’an’'t muntazam bir halde
tedvin etmemis olmasidir. Allah tarafindan Mekkelilere ve civarindaki halka resul
gonderildigini temin eden Muhammed, Mekke'de senelerce halki dine ¢agiriyor, zor-
luklar i¢inde kaliyor, Allah’tan kendisine vahyedilmis Kur'an strelerini teblig ediyor.
Sonra Medine’'ye muhaceret mecburiyetinde kaliyor. Hasili, hayatinin son glinlerine
kadar Allah’in vahiylerini taraftarlarina teblig etmekten hali kalmiyor. Bu ayetler teblig
edildikge bir araya getirilerek yazilmasi, toplanmasi icap etmez miydi? Muhammed’in
bu ise ehemmiyet vermemesi tesadifi bir hareket olamaz. Bu mutlaka Kur'an telakki-
sinin bir neticesi olmak icap eder. Oyle gériiniiyor ki Muhammed [Ha&sa] Kur'an'a
sonradan atfedilen genis ehemmiyeti vermemistir.”® Hiiseyin Cahit’in bu iddialari,
tamamen diisiik seviyede ve cevap verilmeyecek kadar basit kagmaktadir.

Hiiseyin Cahit Kur'’an'in evrenselligini de irdeler. O, islam’in evrensel bir din
olduguna inanmaz. Bundan dolayi, "Kur'an, Mekke sehriyle etrafindaki Araplara tek
bir Allah’a ve ahiret glintine itikad etmeyi teblig eden hususi bir kanun oldugu halde,
tarihin cereyani onu alemgiimul bir din olmak davasina sevk etti” der.” Hiiseyin Ca-
hit, bu goérlstinti desteklemek igin Kur'an'daki “alemin” ve “nés” kelimelerini deger-
lendirir. Onun gayesi, “alemin” kelimesinin manasini, “insanlik da dahil, biitiin varlik-
lar” anlamindan, sirf “Hz. Peygamber’'in muhitindeki insanlar” anlamina tagimaktadir.
Bu sayede o, &nceki tezini desteklemeye calisir.”!

Hiseyin Cahit'in bu meseleyi laubali bir sekilde ele aldigini ve Kur'an ayetlerini
carpitarak maksadina ulagmak istedigini gérmekteyiz. O, bir baska ifadesinde sunlari
ileri stirer: "Muhammed biittin diinyanin kiyamete kadar bin bir sekilde degisip gide-
cek islerini sert, kat'? ve sabit kaliplar icine almagi aklindan bile gegirmemis oldugu
gibi, ibadet ef'alini tespit ederken de kendi kiiclik Arap muhitinden uzaklara gdziint
gevirmemisti. Glinde bes defa namaz vakitlerini, Ramazan’da orug saatlerini kararlag-
tirirken geceleri, glindlzleri ticer ay stirebilen simal havalisine bunlarin nasil tatbik

7 Hiiseyin Cahit, “Din ve Diinya igleri,” Fikir Hareketleri, 2, 50 (4 Tegrinievvel 1934), s. 372.

% Hiiseyin Cahit, "Kur'an’da Hususi Mahiyette Ayetler,” Fikir Hareketleri, 60 (6 Kanunuevvel 1934), s. 115.
9 Aynt., s. 115.

0 Hiiseyin Cahit, “iki Mtisliimanlik,” Fikir Hareketleri, 66 (24 Kanunu Sani 1935), s. 211.

"' Bk. Aynt., s. 179.
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edilecegini Muhammed hig¢ diistinmiiyordu. Boyle yerler oldugu kendisine sGylenmis
olsayd hig siiphesiz ki: ‘Onlardan bana ne! ben Mekkeliler icin geldim’, diyecekti.”™

Simdiye kadar bu tiirlii istihzaf sorular, hep Islamiyet’in alem-siimul bir din ol-
dugunu inkdr eden mdlhitler tarafindan sorulmus ve sorulmaktadir. Diinyada higbir
sistem, hatta bu sistem sadece iktisadi bir sistem dahi olsa, katiyen, islam'in ulastigi
evrensel hiiviyete ulasamaz. iste giiniimiizdeki bin-arizali sistemler bunun sahididir.
Hatta bu sistemler i¢inde, daha sistemin nazariyecisi hayatta iken, birkag¢ defa reviz-
yona tabi tutulanlar bile vardir. Mesela, Marx’in iktisadi sistemi, Engels’le beraber
birkag defa gézden gecirilip diizeltilmis olmasina ragmen, birbirini takip eden enter-
nasyonallerde, yer yer yine tadilata gidilmig ve her defasinda ayri bir kiliga sokulmus-
tur. Bu husus glinimtizdeki her iktisadi sistemde bdyle oldugu gibi, biitiin zamanlarda
ve cesit cesit sistemlerde de, sik sik gbze carpan tabii kusur ve beserilige ait bir ariza-
dir. Biz bunu ifade ederken, o sistemleri hafife alma amacinda degiliz. Ne var ki, ha-
simlarimizin meslek ve mesrebi diyalektik oldugundan bizim igin de muvakkat bir
tenezzile girmeye sebep oluyor.

6. ABDULLAH CEVDET
Abdullah Cevdet de Kur'an't alayl bir gsekilde tenkit edenlerdendir ve Kiligzade

Hakki ile sohbet ederken, onun su s6zl sdyledigini nakleder: “Allah, Araplara ‘Kur'dn'i
Arapga olarak indirdik ta ki anlayasiz’ (Yusuf 12/2) diyor. Su halde Allah, Misliimanhigin
din-i cihan olmasini isteseydi yalniz Araplarin anladig bir dille degil, biitiin toplumla-
rin ortak dili kabul edilen Esperanto diliyle” indirmesi gerekirdi.”™

Bu dustincelerin mengei sliphesiz, ne Abdullah Cevdet, ne de Kiligzade Hak-
ki'dir. Bunlarin mengei tamamen oryantalistlerdir. Zira, Kur'an tarihi hakkinda bir fikir
edinilmek isteniyorsa, bizzat onun asil kaynaklarina muracaat edilmelidir. Yani Kur'an
hakkinda ileri strllen fikirler, ona inanan insanlarin anladigl tarzda ele alinmalidir.
Sayet verdikleri beyanlarda bir geliski s6z konusu ise, ve kahir ¢cogunlugun benimse-
digi duistince, Kur’an hakkinda verilen beyanlarin geliskili oldugu yéniinde ise o za-
man bu gesit fikirlere ehemmiyet verilmelidir.

Abdullah Cevdet, islam hukuku prensiplerine tamamen miistehzi yaklasim i-
cindedir: "ol ¥ i QSN s yani; zamanin tagyiriyle ahkdm da tagayyur eder, demek
istiyor. Fakat kartlasan agag egilmedigi gibi kidemli ahkdm dahi tagyir ve tagayyur
kabul etmez veyahut bin miiskilat ve muhatarat icinde kabul eder. iste hayat-1 islam
éniimiizde””™ Abdullah Cevdet, bdylece islam’in sabit nasslarini da “kartlasan agac”
nitelemesiyle llizumsuzluga hapsetmektedir.

Besir Fuat'tan sonra igimizdeki ilk materyalistlerden kabul edilen Abdullah
Cevdet (1869-1932), Batil art niyetli sahislarin, islam’a dogrudan saldir yapan eserle-
rini terctime edip, korpe dimaglari zehirler. Yine o, Dozy'nin (1820-1883) Essai sur

"2 Hiiseyin Cahit, “iki Miisltimanlik,” Fikir Hareketleri, 66 (24 Kanunu Sani 1935), s. 212.

3 Esperanto, 1887'de Polonyal doktor Ludwik Lejzer Zamenhof'un (1859-1917) biitiin diinyada kullaniimak iizere
hazirladigi, dil bilgisi on alti kurala dayanan basit, yapay bir dilin adidir. Bk. Merriam-Webster, Webster's New
Biographical Dictionary (Merriam-Webster INC., Springfiel, Massachusestts, 1983), s. 1085; Ansiklopedik Yayincilik,
Resimli Ansiklopedik Biiyiik Sozlik, IV, 714.

. Meslier, Le testament du crué, [Crué’nin (?) Ahiti, Vasiyeti] ilaveli Terciimesi: Abdullah Cevdet (istanbul: Necm-i
istikbal Matbaasi, 1924), s. 56. (ilave)

> Gustave Le Bon, Les Apfiorismes Du Temps Présent [Simdiki Zamanin Ozdeyisleri] Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet
(istanbul: Matbaa-y1 ictihad, 1913), s. 106. (Hasiyesi)
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I'histoire de 1'slamisme [islamcihgin Tarihi Uzerine Bir Deneme] adli eserini terciime et-
mis, fakat bu terclimede Kur'an’a ve isldam’a karsi yapilan saldirilara cevap olabilecek
higbir aciklama yapmamigtir. Misliimanlarin can damari ve hayatlarinin gayesi olan
Kur’an’a karst yapilan saldirilart kabul edercesine yorumsuz birakan Abdullah Cevdet,
bu tavirlariyla biiyiik tepki almistir.” Necip Fazil, Abdullah Cevdet'in, Hz. Peygamber'i
(s.a.v) kiigiik diistirme niyetiyle Dozy’nin Isldm Tarihi adl eserini, Tiirkce'ye cevirdigini
ve bu ylizden itikadi sarsilan bir tip talebesinin intihar etmesine sebep oldugunu
kaydeder.” Dozy, malum kitabinda Kur'dn’i kastederek “Sark Kitab-1 Mukaddesi'nin
mevs(kiyetini ne kadar ihtiyatla karsilamak lazim gelir!”™ demekle Kur'an’in
mevsukiyetini, "Bu Kitab'in umum{ tertibi, slrelere yahut bablara taksimi tamamen
keyfidir"”® demekle, Kur'an ayetlerinin tertibinin keyfi oldugunu, “Pek ziyade muhtelif
tarihlerde vérit olan vahiyleri, intizamsiz bir sekilde, yekdigerine karigmig bulunur ve
béyle bir kansiklik baska hicbir kitapta hiikiimran degildir"®® demekle de, Kur'an’in
nizamsiz (h&sd) Ustlinkord bir kitap oldugunu, “Fakat benim fikrim sorulursa, ben
suna kailim: Ki, az bir hiisn U zevk gosteren, Kur'én kadar az asli olan, Kur'an kadar
ifrat derecede mutnip ve usandirici bir kitap tanimiyorum...”®" diyerek, Kur’an’in u-
sandirict bir kitap oldugunu, ezctimle Kur'an'in gramer hatalariyla dolu oldugunu ve
mutat Arapca kurallarini ¢ignedigini ileri siirmiis,®> bu miitecaviz ciimlelerin higbiri
sayin Cevdet tarafindan redde muhtag goérilmemistir. Abdullah Cevdet'i artik bir
siiphe igine kapanmis her seyden siiphe eder bir tavir icinde goriiriiz.**

Abdullah Cevdet (1869-1932), dindar bir aileden gelen ve ilk siirlerinde de sa-
mimi dinf duygular olan bir sahsiyet iken,* giderek bu duygularnni kaybetmis, oryan-
talist Dozy'nin Tarif-i Isldmiyet'ini cevirip, bu kitaptaki sacma fikirleri benimsedigini
agiklamasiyla énceden sezilen materyalist fikrini kanitlamus;® akide ve muamelatiyla
biitiin islam’a cephe aldigini gdstermistir.®

7 Cemil Merig, Abdullah Cevdet'i tekfir edenlere katilmaz. “Abdullah Cevdet'i tekfir edenlerin elinde baslica delil
Dozy'nin Tarih-i isldmiyet terciimesi ile Bahailik hakkindaki risalesi. Bu deliller zamanimizda inandirici olabilir mi?”
Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Bask. [stanbul: Heti§im Yayinlari, 1998), s. 319.

" Necip Fazil Kisaktirek, Bdbudli (7. Basim. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1997), s. 54.

"8 Dozy, Tdrih-i islimiyet, Cev.: Abdullah Cevdet (Misir: Matbaa-i ictihad, 1908), I, 151.

™ Aynt., 1, 152. Celal Nuri de ayni fikri benimser.

80 Ayni, 1, 153.

81 Aynt, 1, 156.

82 Bk. Aynt., 1, 158.

83 Bkz., Abdullah Cevdet, Karli Dagdan Ses (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1931), s. 103.

84 Cemil Merig, Abdullah Cevdet'in inanan bir insan oldugunu savunur. Ona gére, Cevdet yobazliga diisman, irfana
asik bir gairdi. Dozy'yi terciime ederken Musliiman aydinlarinin, séz konusu miistegrikin hatalarini dizeltmesini
istiyordu. Nitekim Sehbenderzade Hilmi Bey beklenen cevabi biiyiik bir vukuf ve ciddiyetle vermege galismustir.
Bk. Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Baski. [stanbul: ileti§im Yayinlari, 1998), s. 271.

8 Abdullah Cevdet, Dozy'nin fikirlerine katildigini, diger terciime eserlerinde bu kitaba atiflarda bulunarak ortaya
koymus bulunmaktadir. Akl-i Selim adiyla terciime ettigi eserinde “Rahipler, hocalar, hahamlar, peygamberlerin
comezleridirler. Tarifi-i isldm unvanh kitabi tercimemizin sahifelerinde ifk Kissasi'ni ve Zeynep ve Zeyt hadisesini
okuyun; Cebrail, Hazreti Muhammed'e Allah’tan, yalniz Muhammed'in arzusuna muvafik olan haberler getirmistir.
Ve Hazreti Muhammet dahi, igine gelen (Hasa) vahiylerden baska vahiyler getirmemistir. Bk. Gustave Le Bon, Les
Aphorismes Du Temps Présent, Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet (istanbul: Matbaa-y1 ictihad, 1913), s. 369.

86 Bk. Ekmeleddin ihsanoglu vd., Osmanlt Medeniyeti Tarihi (istanbul: Feza Gazetecilik A. S., 1999), I, 212-13. Ulken’e
gore, Abdullah Cevdet, Gazali'nin Gazelleri, Dil-mest-i Mevlana terclimeleri ve din duygusu tasiyan kendi
“Riibai’leriyle dinsiz olmadigini gdstermistir. Bk. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarifi (3. Baski. is-
tanbul: Ulken Yayinlari, 1992), s. 207. Fakat, kanaatimizce, bunlar, saglikli degildir.
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Abdullah Cevdet bir donem “Dimagin Lohusalig” adli su misralariyla bu sikinti-
larini dile getiriyordu:

“Ne zekalar oltyor kudreti tevlidinden!

Ba'zen en sevgili evlad bir dmriin yasidir

Yeni bir fikir, bir 4vaz, bir iman dogumu

Vaz'i haml etmenin en zalimi, en kanlsidir.”*’

Abdullah Cevdet'ten sonra, Hiseyin Cahit Yalgin da, koyu bir Katolik ve rahip
olan italyan miistesrik Leone Caetani'nin (1869-1935), islam Dini'ne ve islam biiyiik-
lerine en cirkin iftiralan ihtiva eden Annali del'lslam [islam Tarihi] adli islam’a hakaret
dolu eserini, tercime etmis, boylece Abdullah Cevdet'in meslegini takip etmistir.®

ikinci Mesrutiyet aydinlarinin tereddiitlerini, stiphelerini, kisacasi dillerini ok
iyi bilen Filibeli Ahmet Hilmi'yi ¢aginin distincesini daha iyi kavrayan ve Akif'ler,
Abduh’lar zincirinden sayan Cemil Meri¢, onun Dozy'yi diizeltmek igin kaleme aldigi
Islam Tarifi’'nin, bizim igin ¢ok daha liizumlu ve faydal oldugunu belirtmistir.®’

7. BAHA TEVFIK (AHMET NEBIL)

Yine Abdullah Cevdet'in benzeri, yanindaki arkadaglarindan daha agik bir ge-
kilde evrimci oldugu anlagilan®™ Baha Tevfik (Ahmet Nebil) de, hem hekim hem de
ilahiyat dersleri alan biyolojik-materyalist Ludwig Blichner'in (1824-1899) elliyi asgkin
kitaplarinin icinde kendine en fazla sdhret kazandiran Kraft und Stoff [Madde ve Kuv-
vet] adli eserini terciime ettiler.”’ Yirmi yedi boliimden olusan séz konusu eserinin
boltim basliklarinin bazilari gsunlardan ibaretti:

“Madde Oliimsiizdiir', “Kuvvet Oliimsiizdiir’, “Madde Sonsuzdur”, “Hareket
Ebedidir”, “Tabiat Kanunlart UmGmidir”, “Yerin Yaratilig Ttirleri”, “Beyin Ve Ruh”, “Te-
fekkiir Beynin Bir Vazifesidir”, “Vicdan”, “Ruhun Yeri*, “Din Ahladka Mugayirdir’, “irade-
i Cliziye Olamaz”.

Mitercimlerin beyanina gore, medent diinyanin beyinlerine hakim olan ve mekdnik
materyalizmin incil 1°? sayilan bu kitap,”® Batr'daki dinin kistaslarini darmadagin ettigi
gibi, bizim taze dimaglar da perisan etmistir. Nurettin Topgu ayni kitaptan soz ile,
“asrimizin basinda hasta iradeler tarafindan terctimesi yapilan Madde ve Kuvvet adli

87 Abdullah Cevdet, Karli Dagdan Ses (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1931), s. 93.

8 Bu esere reddiye olarak, Abdurrahim Zapsu, Biiyiik islam Tarihi, M. Asim Kéksal ise miistesrik Caetani'nin
Yazdig “islam Tarihi"ne Reddiye isimli kiymetli eserlerini kaleme almiglardir.

89 Cemil Merig, Jurnal Cilt 2 (5. Baski. Istanbul: iletigim Yayinlari, 1998), s. 272.

%0 Bk. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarifi (3. Baski. istanbul: Ulken Yayimlan, 1992), s. 243.

! Terciime edilmeden &nce Abdullah Cevdet sdyle diyordu: “Muallim Biichner'in “Kimiz? Nereden Geliyoruz?
Nereye Gidiyoruz? unvaniyla bir kitabi vardir. Bir muktedir-i kalem Tiirkge'ye terclime etse buyiik sevap kaza-
nir(!))” [Bk. Gustave Le Bon, Les Aphorismes Du Temps Présent, Hasiyeli Cevirisi: Abdullah Cevdet (istanbul: Matbaa-
yiictihad, 1913), s. 132. (Hasiyesi).] Abdullah Cevdet'e gore, Allah’in isimleri birbirini nakz etmektedir. Ona gore,
“Allah’in yekdigerini nakzeden sifatlarindan bazilari: Rahman, Kahhar; Zilintikam; Rauftrrahim, Sedidii’l-ikab
gibileridir. [Bk. Jean Meslier, Akl-t Selim [Le Bon Sens), ilaveleriyle Cev.: Abdullah Cevdet (istanbul: Devlet Matbaa-
s1, 1929), s. 31.] Allah’a hakaretler yagdiran bu eserde diger hakaretler igin bk. Ayni, s. 33, 73, 103. Bunlardan
ayni eserin 428. sayfasina baktiginizda Abdullah Cevdet’in tamamen bir munkir oldugunu, baska delile ihtiyag
duymadan anlarsiniz. Abdullah Cevdet de yine Biichner'in Natur und Geist adli eserini Goril adiyla terclime etti.

92 Cemil Merig, Sosyoloji Notlar ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yaymnlari, 1997), s. 25. Max Nordau'nun
Asrimizin Yalanlar da Gteki ateist eserler ile beraber Abdiilhamid devrinde cikar. Madde ve Kuwvet adli kitap Cemil
Meri¢'i de etkilemistir. Genglik yillarinda Cemil Meri¢'in ateizme girisi teorik plandadir. Bk. Ahmet Turan Alkan,
Dogu ve Bati Karsisinda Cemil Merig (Ankara: Akgag Yayinlari, 1993), s. 9.

9 L. Biichner, Madde ve Kuvvet. Cev.: Baha Tevfik, Ahmet Nebil (Dersaadet), s. 10.
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kainatimizi maddeye irca edici bir kitabin, mektep siralarindaki gencligin imani {ize-
rinde zehirli bir riizgar gibi estigini hatirhyoruz”® der. Tamamen Allah’, Kitab'i red-
detmeyi hedef alan Madde ve Kuvvet, hicbir kayit altina alinmadan ve yorumu yapilma-
dan terctime edilmigtir.”

Bir teesstirimtizt belirtelim: Bu kitabin terctimesi o kadar sadedir ki, bu glin bile
hicbir degisiklik yapmadan ifade edilenleri anlayabilirsiniz. Zaten kendileri bu kiymetli
kitab1 (!) “Her okuyanin anlamasi igin bastan basa yeni lisanla terciime edecegiz”
diyerek, Yeni Lisan'dan ne kastettiklerini de agiklarlar. Yeni Lisan; konusulan ve herkes
tarafindan anlagilan Istanbul Tiirkgesi'dir.”

O doénemin en seviyeli ilim adamlarinin bile cevap veremedikleri, sade dille yazil-
mis bu tiir kitaplarin uyandirdigi stiphelerin biiytkligint anlamak igin, fazlaca zeki
olmak gerekmez tabii ki. Fakat gel gor ki, o zamanin bizdeki bu biyolojist-materyalistleri,
yazdiklarini, herkesin anlayabilecegi bir dilde yazarken, islami entelektiielin, hala en
azi iki sayfadan olugan, Farsca ve Arapga terkiplerle dolu ctimlelerle, dini hakikatleri
anlatan kitaplari yazmaya devam etmeleri, sayan-1 hayrettir.

O zaman Universitenin bundan habersiz kalmasini ve bu isin arkasindan Emile
Durkheim’in, ferdi irade ile mesuliyet ihtirasini kokiinden kurutan “cemiyetgilik” dava-
sini ileri atmasini; Ziya Gokalp'in beynine gizlenerek, ruhi iktidarindan imitsiz, yalniz-
ligindan korkmus, Allah’in eli kendisine uzanabileceginden stipheli bir nesli kuvvetli
pengesine gegirdiginden de yakinan Topgu, Allah’'in yerine cemiyeti koyan bu fikir
sisteminin, milletin idrakinin en (st seviyesi, hatta her seyi olan Universiteyi tahrip
ettigine dikkati gceker.”

8. KEMAL TAHIR

Kemal Tahir, Rafmet Yollart Kesti isimli romaninda, Alevilige ve 6zellikle Siiligin
bir dali olan Hurufilige®® yer verir. Romanin kahramanlarindan Uzun iskender Aga, bu

%% Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 69.

9 56z konusu kitabin terciimesinin baginda, dzdrleri suglarindan biiytik bir agiklamay: da yapmay! ihmal etmemis-
ledir:

“Madde ve Kuvvet'in okuyucusuna simdiden haber vermek isteriz ki, bu kitapta mevzu bahis olan din, islam dini
degildir; Hiristiyanlik'tir, hatta Hiristiyanhigin tahrif edilenidir. Mdellif, ancak bu mantiksiz sekli ele alarak itirazla-
rint saymig ve hiicumlarini yapmistir. Bundan baska, bu itirazlarin islamliga stimulii farz olunsa da cevabini vere-
cek hocalarimiz (1), cok stikiir yok degildir. Genglerimizi dinlerine karsi kayitsiz bir hale koyan bu gibi eserlerin
lisanimizda cevaplar yoktur. Clinki terctime edilmemiglerdir. Din alimlerimiz ise ekseriya yabanci dillerine vakif
degiller... iste bunun igin biz Madde ve Kuvvet'i terciime ettik, cevap vermeye miikellef sayilan iktidar sahiplerinin
dikkat godzlerine vaz ediyoruz.” Biichner, Madde ve Kuvvet. Cev.: Baha Tevfik, Ahmet Nebil (Dersaadet), s. 6. Baha
Tevfik'in maalesef art niyetli oldugu, bu tiirlii eserlerin tesirini kirmaya galisan sahislara géstermis oldugu tutum-
dan anlagilmaktadir. Filibeli Ahmet Hilmi'nin yazdigi, Amak-t Haydl'in nesredildigi sirada Baha Tevfik, “Bizde Fel-
sefe" adli makalesinde bilhassa bu eseri kastederek, Ahmet Hilmi'ye de hticum etmis ve “Gengleri memnun e-
demeyen bir yol tuttu, ulimu misbete ve hakikiyye teharrisi igin agilmig taze dimaglar, iblis-i Behmen hikayele-
riyle, duvarlardan gegen, yedi kat semalara ugan perilere mahsus masallarla doldurmak istedi” gseklinde tenkit
etmistir. Bk. Necati Birinci, "A'mak-1 Hayal,” TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 11, 556.

% Aynt., s. 7.

T Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 69 vd. Cemil Merig'e gbre, Biichner'in
Madde ve Kuvvet'i, Abbé Meslier'nin Akl-1 Selim’i, Abdullah Cevdet’ten bu yana Tiirk entelijansiyasi tizerinde,
materyalizmi enjekte etme ve tevhit inancini yok etme, islam’i gdzlerden diisiirme adina, en gok etki eden iki
kitaptir. Bkz., Cemil Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar (4. Baski. istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), s. 25.

% fran’da ¢ikip Anadolu’da yayilan HurGfilik, miladi on dérdiincii yiizyilda, Mehdilik iddiasinda bulunan ve nesli 12
imamdan Musa Kazim'a dayanan Fazlullah HurGff (796/1394) tarafindan kurulmus bir tarikattir. Fazlullah'in asil
maksadi, islam kiiltiir ve medeniyetinin iran’daki etkisini kirmaktir. Miiridi Ali el-A’la’nin cabasiyla Anadolu’ya

-
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mevzuda konusturulur. Konugmalar, Siileyman Celebi'nin Mevlid'i temasindadir. “Uzun
iskender Aga bir kere oksiirdii. ‘Her ki bildi bunlar bir zat hak / Rusen oldu gdziine
mir'at-1 hak’ diyerek ise giristi. Gazeli bes beyitte bitirip: ‘Allah Ali’dir ba degil mi /
Bismillah Ali'dir ba degil mi’ agziyla Hurufilige daldi, arag (Arap!) alfabesinin biitiin
harflerini duraklamadan siraladi.”® Uzun iskender Aga, yine ayni temadaki anlatimini

su sekilde stirdiirmektedir. “Bizler Rum abdaliyiz alemde burhanileriz / Nokta nokta
w100

A

harf be harf tevil-i Kur'dnileriz
Hurufilerin, Kur'an't kendi istikametlerinde ve batini tefsir anlayigiyla yorumladigl
bilinen bir gercektir. (Hagad) Hz. Ali'ye Allah diyen s6z konusu HurGfilik diistincesinin
tevil-i Kur'an olmasi ne derece dogrudur? Romanlarda verilmek istenen diglince her
ne olursa olsun, bdyle bir ifade, hi¢chir zaman masum goriilemez.
Kemal Tahir'in, Kér Duman adli romaninda, yine ayni temayi goriiriz. Romanin
kahramanlarindan, mutat adetlerine gére yine alaya alinmisg Rasit Hoca'nin 6niinde,

Vahit “Subhaneke”yi okuyor. * Oku bakalim Suphaneke'yi’ ‘—Suphaneke..
Suphaneke... Ve bihamdike...” Pehlivan git gide daha kirmizilagan ensesini kagidi: '—
Suphaneke...” ‘—Ulan anladik.. Arkasi yok mu bunun?’ ‘—Suphaneke...” Vahit, telag-

lanarak Mustafa'ya bakti. Yalandan bilmez gibi davranip dururken simdi hakikaten
unutmustu. Az kalsin: ‘—Suphaneke... Stircen teke... Anan keci... Baban teke!” falan
diyerek sacmalayacakti. ‘Suphaneke’'nin bu ¢esidini cocuklar surada, burada bagirip
gezerler.”'"!

Kemal Tahir'in alaya aldig "Suphaneke", bir hadistir ve degisik vecihleri vardir.
Bu, ayni zamanda ‘“istiftah Duasi” diye adlandirimakta ve her tiirlii namazda
“iftitah/baslangi¢” tekbirinden sonra okunmaktadir ve bu ¢ogu mezhebe gore stinnet-
tir. Hz. Aige’den sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (as.) namaza basgladigi
zaman ‘Subhdneke’lldhiimme ve bi hamdike ve tebdreke'smiike ve tedld ceddiike ve a ildhe
gayruke' derdi.'” Anlami: ‘YA Rabb! Seni noksanliklardan beri kilarim. Ben seni ancak
sana hamd ederek tenzih ederim. Senin ismin her geyde devam etsin, senin celalin
ylicelsin. Senden bagka bir mabud yoktur.” Kendisi lafiz bakimindan “bir hadis” olan
ve inananlarin, Allah inancindan sonra en mithim ibadetlerini teskil eden namazin
icinde okunan énemli bir duanin, agizlarda eglence olmasi, islam’a karsi dnemli bir
hakareti icermez mi?

Yine ayni romanda, Kur'an 6greten Ragit Hoca, Halide Edib’in hoca tiplemesiy-
le ortiistiyor.'” Hep hircin ve hagin bir dgretici tipi ile karsi karsiyayiz. Yorgun Savasct
adli romanda, romanin kahramanlarindan bir égrenciyi ele alirken “En k&tiisti Kur'an's
ezberine almig, falan ne dedim mi, glirpedek ¢oker okunugluga” seklinde Kur'an't
ezberlemesini, Kur'dn’i ezbere okumasini tenkide ¢aligir.'® Kemal Tahir'in Kur'an
O&retimini de kiicimsedigi yerler pek ¢oktur. Romanin kahramanlarindan Emine Tey-
ze bu konuda konusturulur. Emine Teyze, yegenine &gt veriyor: “Mektebe baslamis-

%

yayilan bu tarikata gore, varligin esasi sestir; ses, insanda kelam (sdz) haline gelir; sz ise (Arapga’da) 28 harften
ibarettir; Hak (Tanr) bu harflerle tecelli eder; bu harflerin hepsi, “inan-1 Kail olan Fazlullah Hur(ifi'nin yiiziinde
vardir; su halde Fazlullah HurGff, Hak'tir.

99 Kemal Tahir, Rafimet Yollar: Kesti (2. Baski. Bilgi Yayinevi, 1970), s. 76-77.

100 Ayn, s, 77.

100 Ayni., s. 72-73.

102 Bk Vehbe Zuhayli, isldm Fikih Ansiklopedisi, Gev.: Ahmet Efe vd. (istanbul: Feza Yayincilik A. S., 1994), s. 17.

103 Kemal Tahir, Yorgun Savasgt (15. Basim. istanbul: Tekin Yaymnevi, 2001), s. 195.

104 Aynt., s. 173-174.
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sin. Iyi. Kur'an'i bir tamam ezber et. Hafiz olursun. Yaméren'e (kdy ismi) imam olur-
sun. Nefes etmegi de 68ren hay Mustafa! Kisir karilara lazim olur. Karinin kisirt hocaya
belini ¢ignetirse ogul peydahlar.”'®

iste Kemal Tahir'in Kur'an anlayist bu merkezdedir. Bu kanaatte olan aydinla-
rimizin hemen hepsi, islam’in bir kisim marjinal konularini ele alip, hatta bu konuda
hi¢ olmamis vakalar anlatip, islami temelleri ciiriitmeye calismiglardir. Yine Kemal
Tahir, Koyiin Ambart adli romaninda, “ism-i Azam"1, "Magribi Yasini" (ne oldugu bulu-
namadi) yaninda tastyan “nefes eden" Uzun Hoca, ¢okca geger.'®

Ttrk romaninin giiglt dili Hiiseyin Rahmi Giirpinar (1864-1944), dini konulara
ve dolayisiyla Kur'an’a pek yer vermeyen, pozitivist bir roman yazaridir. Eserlerini
yazdigl zaman hitap etmis oldugu nesil eski kiltiire karsi tenkitci bir tavir almakla
beraber, onu yani aleyhine oldugu islam’1 biliyordu.'"”

Eski edebiyat aleyhtarliginin “cehalet ve kiiltir komigi* Rahmi'de meydana ¢i-
kar. Onun romanlarina “mustehcenlik" ve nihayet “cinsiyet komigi" ve “mide komigi"
cepecevre sarlmistir.'® Romanlarinda bazen Kur'dn’a lakayt kalan kisilerin, Kur'an'i
kot emellerine alet eden kimselerin yaptiklari iglerin etrafinda tiksindirici portreler
sunar. O kadar ki bu tasvirler, ¢ok igreng bir durum arz eder. Pozitivist bir sahsiyetten
manevi bir sey beklemek fazla iyimserlik olurdu.

Seytan Isi adli romaninda, romanin kahramanlarindan Hayriye Hanim'in bir
davranigini anlatir. “Hayriye Hanim glizelce bir aptes alir, odanin ortasinda bir dd agaci
yaktiktan sonra Kur'dn-1 Kerim kesesini bir tarafina, En’am-i serifi &btir yanina sallandi-
rarak ise baglar. Etrafini bu suretle miibarekledikten sonra hangi seytanin haddine
diigmiig ki onun yanina yaklasabilsin...”'%

Gurpinar, yine ayni alayh diliyle, romaninda, bazi Kur'an ayetlerini, (menfi yon-
de) deyim olarak kullanir. Miirebbiye adindaki romaninda sodyle anlatir: “—Ahret igin
ecir lazimsa diinya icin de para. Ecirle karin doymuyor. Dikkat ediyor musun Ali, kag
glindiir buradan sade hammal cammal 6liisti geciyor? Benim oglan Hidayet gazetede
okumus. Frenkler kuduza, vereme, siskaya, ¥s§ ~3u''" (burada, iistiine saglk; felg
anlaminda) hep gare bulmusglar. bir kere agilaniyormussun, artik éliim yokmus...”""

Yine Miirebbiye'nin kahramanlarindan Ali Aga'nin b&yle bir ctimlesini alir. * *—
ball xa &) ) -Kesinkes Allah sabirlilarla beraberdir.’!'? Kavga isterse canin, git
iste mahalleye, dalas istedigin kadar... Ben sana demedim kancik ama sen beni yaptin
ihtiyar comar... Ama geng olsaydim bana da sallayacaktin kuyrugunu...”'"? Burada
zikredilen ayet, s6z arasinda mutad olarak kullanilan sekliyle zikredilmistir; fakat bu-
rada bir hakaret icermekten cok, daha sonraki roman yazarlarinda géremedigimiz

105 Kemal Tahir, Kor Duman (istanbul: Remzi Kitabevi, 1957), s. 109.

106 Ay, s. 18-19.

107 Bk. Mehmet Kaplan, Edebiyatimizin icinden (2. Baski. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 95.

108 Bk, Aynr., s. 96.

109 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Tesadiif Seytan isi, Giiniimiiz Tiirkgesine Cev.: Kemal Bek (istanbul: Ozgiir Yaymlan,
1997), s. 322.

10 By kisim, Yasin 36-58 ayetinin bir kismidir.

1! Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giiniimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari: 1997),
s. 194, 199; Ac Giiliis (4. Bask. [stanbul: Atlas Kitabevi), s. 311.

112 By ayet, Bakara 2/153 ayetinin sonundan bir parcadir.

13 Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giiniimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari: 1997),
s. 202.
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islam? temali bir anlatimi gdstermektedir. Hiiseyin Rahmi, yine, romanin verdigi hayal-
lerden, mezarlikta okunan Kur'an'i, sezdirmeyen alayli ifadelerle ele alir.'

Hiiseyin Rahmi'nin Ben Deli Miyim romanindaki su ifadeler tisti kapali olarak
tam bir istihza 6rnegini tagimaktadir. Kur'an kissalarindan Hz. Nuh'un (a.s.) kissasinin
bir bolimii alay malzemesi yapilmistir. Burada, H. Rahmi sdyle devam eder: “Hz. Nuh,
gemisini tavugun iskeletine bakarak gatmig. Kazin, érdegin kafeslerini 6rnek tutaydi
daha iyi olmaz miydi? Ciinkii bu ikisi suda yiizerler, tavuk bogulur.”'" Gergi Kur'an'da
Hz. Nuh'un tavuga bakarak gemisini insa etmesi seklinde bir ifade yoktur. Ama deva-
minda Gulrpinar sunlar ekliyor. “Ya Hz. Peygamber, afetten kurtulmalarini Cenalb-1
Hak emretmis olsa da fareyi, yilani, akrebi, biti, pireyi, tahta kurusunu Tufan’in miiba-
rek sularina temizlettireydin, hayvanlar cinsinden bu zararlilar eksik olmakla yaratan-
lik serefinden ne kaybederdi? Sivrisinekle Adem nesline malarya (sitma) asilandiraca-
gina Pasteur’tin serumlari gibi bircok hastaliklardan kurtaracak yararli ajanlar (ilaclar)
yaratarak, haberimiz olmadan bunlarin asilamalariyla blinyemizi kuvvetlendirmeye,
kanimizi, ahlakimizi temizlemeye inayet buyrulaydi bu hayirli amag yaratanciliga daha
uygun diismez miydi?”"'® Bu ifadeler, Allah’in hikmetini, yaraticihgini elestirme ve
dolayisiyla da inkar anlamini tagimaktadir. Ayrica tabiattaki dengeyi, her canlinin
miithim vazifeleri oldugunu da unutan yazar, bu konudaki cehaletini de sergiliyor gibi-
dir. Zaten kendisi de, bu ifadelerin sonunda ekliyor: “Allah’a ve kullara karsi her vakit
karst ¢ikmak, her vakit muhalefet... iste delilerin igi budur. Akillilar, kargiliginda mem-
nun olmak i¢in memnun edenlerdir.”!"

Hiiseyin Rahmi, dindar kitleyi rencide edici beyanlarda bulunur. Onlarin kiya-
fetlerini, inanglarint hep kii¢timser. “Budalaligin karantinasinda ¢lrliyen Ademogullari,
bir zamanlar, tandir kadar kavuklarinin iginde findik kadar beyinleri olmayan bilginler, size:
Tabiatin sirlarin karistirmak kiifiirdiir. Ciinkii Yaratan'a karst ortaklik kosmaktir, diyerek sizi
korkuta korkuta haylice kirarlardi. Neden meydana geldigini anlamak icin havayi ana-
lize ugrasmak bile biiyiik bir giinah sayilirdi.”""® s@zleri ona aittir.

9. RESAT NURI

Emil Dergmenheim’in Hz. Muhammed'in Hayat: ve Carlyle’in (1795-1881) Kahra-
manlar ismindeki kitaplarini Ttirkgemize kazandiran Resat Nuri Giintekin (1889-1956),
maalesef o meghur Tiirkge'sini Kur'an’'in diinyasinda hi¢ kullanmamistir. Hep ondan
uzak durmustur. Romanlarinda gecen Kur’'an temleri, Kur'an’i tenkide yoneliktir.

Evlere gidip Kur’an okuyan ve fakat cok yemek yiyen hafiz portreleri, yalanini
Kur'an ile destekleyen insan tipleri romanlarin kahramanlarinin belirgin vasiflarini
olustururlar.'"®

114 Bkz. Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Miirebbiye, Giintimiiz Tiirkgesi: Kemal Bek (12. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlan:
1997), s. 230-231, 324-25;

"> Hiseyin Rahmi Giirpinar, Ben Deli Miyim? Giiniimiiz Tirkgesi: Kemal Bek (6. Basim. istanbul: Ozgiir Yayinlari,
1996), s

16 Ayni., s.325.

"7 Ayni, s. 325.

8 Ayni., s. 227.

19 Resat Nuri Giintekin, Tanrn Misafiri (24. Baski. istanbul: inkilap), s. 9, 10, 11; Ates Gecesi (istanbul: inkilap
Kitabevi), s. 276.
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10. HALIDE EDiP

Dinf hisleri ilk doénemlerde cok ylksek olan ve Sultan Ahmet Mitingi ile de bunu
destekleyen Halide Edib, alti yagindayken okumayi 6grenmek ister ve Amin alayiyla
okula baslar. ilk defa bu téren dolayisiyla sampanya rengi bir elbise giyer. Manasini
anlamadan da olsa, Kur'an okumasini égrenir ve dildeki musikiyle biiytilenir.'®® Halide
Edib, Dogu ile Bati medeniyetinin farkini ve catigmasini 6nce, devri ile beraber kendi
hayatinda hisseder. Kiiglik yaslarindan itibaren hayatinda Dogu ile Bati tesirlerini
birlikte yasamustir. Bir taraftan Kur'an ve Arapga 6grenirken, diger taraftan piyano ve
ingilizce dersleri almistir. Babasi kizini ingiliz terbiyesine gére yetistirir, koleje yollar-
ken, anneannesi de ona, maruz kaldig bu yabanci tesirlere mukavemet edecek bir
ruh agilamigtir.'!

Halide Edip tsti ortiilti bir sekilde Kur'an okuyucusunu sevimsiz hale distrtr.
Kirk sekizinci baskisini yapmis Sinekli Bakkal adli romanin kahramanlarindan imam’in,
“[ri yar erkeklerin bile kiskanacagi gir, kalin bir sesi vardir. Va'z eder gibi siddetli bir
talakatla konusur, gtindelik lakirdilar bile Kur'an okur gibi tecvitle soyler, her elif onun
agzindan ¢l deki elif miktart cekilir.”'? seklindeki tasviri, sevimsizlik uyaran bir port-
redir.

O, ayni zamanda hi¢ de kendilerine hayatta pek rastlamadigimiz bir hoca pro-
totipi gizer ki, bu tip Tirk sinemasindaki ekseri hoca tiplerine ilham kaynagi olmus-
tur(!) “Kirpi killar gibi ayakta duran iki kalin kag, igeriye ¢c6kmiis komtr gibi siyah, kor
gibi yakici, burgu gibi kesik iki ufak géz. Burun uzun ve tilkininki gibi. Kara sakal hayli
kirlagmis. Boyu kisa, viicudu cilizdir. Fakat beyaz sarigin kallaviligi, genis yenli latanin
icinde agir agir, sallana sallana yiiriyiisii ona 6zel bir heybet verir.”'?* Sahi bdyle bir
hoca goérdiintiz mi hig?

Halide Edip, evinde Kur'an okutmak isteyen aileyi tasvir ederek, yine alayl ta-
virlarina devam eder. “Direv, yine ilgisiz avizeye bakarak devam etti: '—Diz ovacak
halayik kalmadi mi? Nazikter bu isi daha iyi yapar. Hem bir ¢ocuk Kur'an okuyacak,
bu kadar kiilfete ne hacet?” '—OQliilerin ruhuna okunacak Kur'an'i ister cocuk, ister
biiyiik okusun!” !

Halide Hanim, bu arada, romanin kahramanlarindan Rabia adindaki sesi glizel
olan bir kiz cocugunun Kur’an okumaktan daha ¢ok miizige heveslendigini vurgular ve
o yone temaytilleri artiran bir istahla su hadiseyi de anlatir. “Rabia’nin ilk muzik dersi
bodyle gecti. Glinden gline Vehbi Dede'nin &grettigi, Kur'an okumaktan c¢ok bagka

120 inci Enginiin, Halide Edib Advar' i Eserlerinde Dogu ve Bati Meselesi, (istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Yayini, 1978), s. 23.

Ay, s. 461.

122 Halide Edip Aduvar, Sinekli Bakkal (48. Baski. istanbul: Atlas Kitabevi, 1996), s. 14. Sinekli Bakkal, 1. Abdilhamit
dénemi istanbulu’nun bir semtindeki hayati yansitir. Sinekli Bakkal, Aksaray’in fakir, arka mahallelerinden biri-
nin, bir sokagidir. Halide'ye gére, mahallenin, cennetle cehennemden bagka laf etmeyen softa ruhlu bir imami
vardir. Rabia, imam’in kizi Emine’nin kizidir. Yine Halide Hanim’a gére, imamin evinde cennet, sevap, giinah,
cehennem, ahiret sdzctklerini bol bol duyan, ¢ok siki dinf baski altinda yetigen Rabia, kendi yasinin ¢ocugu ol-
masina izin verilmedigi i¢in agir ve igine kapanik bir kiz olur. Vehbi Dede ise Mevlevidir. Peregrini ise yabanci,
once Hiristiyan sonra dinsiz biri. Halide Edib aslinda genglik yillarinda ibadetinde bir Misltiman iken entelektiiel
kimligi ile bundan sogur. Artik Miisliiman’i tenkide hazir hale gelir. Bk. inci Enginiin, Halide Edib Adivar'n Eserlerin-
de Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), s. 25.

123 Halide Edip Adivar, Sinekli Bakkal (Kirk Sekizinci Baski. istanbul: Atlas Kitabevi, 1996), s. 14.

124 Ay, s. 33.
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olan bu mizigin icten gelen vurgularina alisiyor, benimsiyordu. Ve en karisik usulleri
dizinde vurmayi 6grendikten sonra hocasi eline bir tef verdi. Parmaklarinin gergin deri
Ustlinde dolagarak, vurarak ¢ikardigi seslerin, zillerin sikirtisiyla kaynasmasi pek ho-
suna gidiyordu.”'?

Romanin devaminda, sayfalar ilerlerken Rabia'nin artik Kur'an okuma isteginin
yerini mizik alir ve romanct meramina ulagir. "Simdi, artik s6zde Kur'an okumak igin
kaldigi Sabiha Hanim'in odasinda, aksamlar hep sarki sdyliyordu. Uzun glintin ¢a-
lismasindan bitkin, ihtiyar kadinin odasina gelir, arkasini sedire dayar, ayaklarini uza-
tir, elinde tefi, tath sesi, sarkidan sarkiya dalardi. Cogu aksamlari Selim Pasa da gelir,
nargilesini getirir, onu dinler ve dinledikge ylzintn sertligi, kabalig gider, gozleri
uzaklara dalar, kendi kendine giiliimserdi.”'?

Halide Hanim, yukarida sdyledigimiz sikintisini bu ifadelerde agiga vurur: “Tirk
diyarinda her degisiklige, her ileri atilisa dindarlart engel gérdiikleri icin kendilerini din
baskisindan kurtulmus sayiyorlar. Bundan dolayi sabik rahip Peregrini ile aralarinda
bir fikir dostlugu, inang birligi olduguna inanmiglardi. Rabia'nin Kur'an okumasiyla,
sanatkarnn gdsterdigi hassasiyet onlari biraz sagirtt.”'?’

Nihayet, Rabia'nin iyi bir mizisyen oldugu kesfedildi. “Peregrini'nin igini, kapali
ve gizli bir kita kesfetmislerin sevinci biirtimisti: Sevimli, &zel, teklifsiz ve insancil bir
kita! Bu dlinyay! en énce Rabia'nin Kur'an okuyusunda sezmisti. O dakika bu diikka-
nin ve sokagin disindaki her sey yapmaciklidir, yabancidir. Ona dyle geldi ki, bu dar
sokakta oturanlar icin diinyada tek bir maddi deger yoktur, onlar yalniz kalbe ve ma-
nevi servetlere, giizelliklere deger verirler!”!?8

Halide, nitekim Sonsuz Panayir'inda da yine ayni fikirleri isler. Romanin kahra-
manlarindan miihendis Siileyman Bolluk’'un kizlarina Kur'dn &greten Ayse Hanim'i'?
diline dolar. *“Mamafih Bolluklarin kendi agizlarindan &grendigime gore, bunlari ne
modadir, ne de ¢ocuklar mutlak namaz kilsinlar diye 6gretiyorlarmis. Babalarina,
bilhassa annelerine, sdzlerin kendi aralarinda dualarina, kiliselerine karsi hakiki bir
heyecan duyduklarini ihsas etmisler, hatta bu koskoca kizlar odalarinda kilise dualari
bile okumaga kalkismislar. iste bu, Bolluklan iirkiitmiis, kiliseye karsi camiyi, Latince
duaya karsl Arapga duayi ¢ikarmakta ¢ocuklarini Hiristiyan olmak ihtimalinden uzak-
lagtirmiglar. Bizim Ali Bey dinin biraktigl boglugu mutlak doldurmak lazim diyor. Hangi
bosluk? Bereket versin, babam bu seyleri bana kiiglikken 6gretti. O vakit bile [izum-
suz bu kéhne, bu para etmeyen, Ustelik de insana mtirteci damgasi vurduran bu sey-
leri homurdana homurdana &égrenmistim. Meger bunlar insana bir giin gelince ayda
elli lira aylik, haftada bir glin kaloriferli bir apartmanin misafir yatak odasinda yatmak,
beyaz ceketli bir erkek hizmetginin hizmet ettigi Bolluklarin sofrasinda, nefis yemekler
temin edebiliyorlarmus.”'*°

125 Aynt., s. 48.

126 Ayni., s. 48.

27 aynt., s. 51.

128 Aynt., s 71.

129 Roman'in kahramanlarindan Ayse, fakir bir memurun ihtirash kizidir. Begenmedigi babasinin kendisine 6grettigi
Divan Edebiyati, eski Tirkge, Kur'dn ve dini bilgiler, Sigli sosyetesinde moda olunca, bunlan Sigli’de yasayan
zengin kizlara 6gretir. Kendisi de bu vesile ile Sisli sosyetesini tanir. Bk. inci Enginiin, Halide Edib Adwar'n Eserle-
rinde Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 472.

130 Halide Edib Adivar, Sonsuz Panayir, s. 22. Yine ayni kitabin 24-25. sayfalarinda, ayni mevzu devam ediyor.
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Aslinda Halide Edib’in biitiin yazilarinda Isldm’a satasma yaptigini sdylemek
haksizlik olur. Onun bagka calismalari da vardir. “Nakiye Hanim’in Okulu” dgrencileri
icin 1916 da yazdigi Kenan Cobanlart veya Kenan Cocuklart bu okulun 6grencileri tara-
findan oynanmis, oyunun sahneye konmasinda Yahya Kemal, Ertugrul Muhsin de
yardimci olmuslardir. Bu eserin Tiirk Ocagi’'nda oynanmasi “seyredenler tizerinde fena
bir Yahudi tesiri” birakir. Konusunun tamamini Kitab-1 Mukaddes'ten alan Kenan Coban-
lari, meshur Yusuf kissasidir."! Yalniz belli ki bir okul temsili oldugu igin daha ziyade
cocuk psikolojisi tizerinde durulmustur. iki béliimden olusan eserin birinci balimdi,
Yakup peygamberin Lea, Rahle ve cariyelerinden olma ¢ocuklarinin Yusuf'a karst duy-
duklar kiskanglik ve diismanlik duygusu teskil eder. Hikaye ekseriya Tevrat endeksli-
dir."*? Piyesin ikinci perdesinde, Yusuf'un Misir hiikiimdarlig gecer. Piyeste Halide
Edib, iki mesele tizerinde durmustur. Birincisi ¢ok kadinla evliligin sadece kadinlar
arasinda degil, onlarin cocuklari arasinda da meydana getirdigi kiskanglik ve diigsman-
lik duygusu, ikincisi de babasinin ¢ocuklart arasinda yaptigr ayirimin, kot neticesidir.
Bu bakimdan eser, bir bakima Osmanli toplumundaki ¢ok kadinla evlenme adetinin
tenkidi sayilir.'*?

Halide Edib’in, bazen Miusliimanlarn savundugu da olmustur. Ferd! hirriyeti
zedelemesi ve memlekette bir jurnalciligin alip ylriimesine sebep oldugu igin Ameri-
ka'da ortaya g¢ikan McCarty politikasini tenkit eden yazar, bizde de haksizliga karsi
duran bir milliyetginin “kizillik damgasi* veya Kur'an’dan bir ayet zikreden, Allah diyen
bir politikacinin “mirteci* damgasi yemesine de ayni goriigle katilmaz. “Halbuki, diin-
yanin laik rejimlerinin basinda gelen Amerika’'da reisicumhurun dahi, incil'den veya-
hut herhangi klasik dini bir eserden bir parca okudugu vakidir” der."** Yine Halide
Edib, islamiyet’in kadin haklarini engelledigi goriisiine katilmaz, bilakis, Kur'an’in
getirdigi yeni emirlerle kadinin sosyal durumunun dizeltildigini savunur. "Kur’an kadi-
n1 hiir ve yaptiklarindan sorumlu sayar.” sézii de ona aittir.'* Netice, Halide Hanim,
Dogu ve Bati arasinda kalmig ve zikzakli bir yola girmistir. Aradaki aydin tipini temsil
etmektedir.

131 Siiphesiz Yusuf Kissasi hakkinda birgok arastirma yapilmigtir. Halide Cemil Dolu, konu ile ilgili “Yusuf Hikdyesi
Hakkinda Birkag Soz ve Bazi Tiirkge Niishalar" adli bir makalede s6z konusu arastirmalara dikkat gekmistir. Bk. Hali-
de Cemil Dolu, “Y@isuf Hikayesi Hakkinda Birkag S&z ve Bazi Tiirkge Niishalar,” istanbul Universitesi Edebiyat Fakiilte-
si Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 4, 4 (31 Mayis 1952), s. 420-445. Yine Yahya Bey'in Yusuf ve Zeltha Mesnevisi, bu ko-
nuda énemli bir eserdir. Bk. Yahya Bey, Yiisuf ve Zelihd, Haz.: Mehmed Cavusoglu (istanbul: istanbul Universitesi
Edebiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1979).

132 Halide Edib Adivar, Kenan Cobanlari, Maske ve Ruh (ikinci Baski. Istanbul: Atlas Kitabevi, 1968), s. 21-33; inci
Engintin, Halide Edib Adwvar'in Eserlerinde Dogu ve Bati Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1978), s. 385-86.

133 inci Enginiin, Halide Edib Adwar'in Eserlerinde Dogu ve Batt Meselesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1978), s. 387; Halide Edib Adivar, "Kenan Cocuklar”, Tirk Yurdu, 10, 2 (Nisan 1916), s. 2978-2979.
(Rumf 24 Mart 1332).

3% inci Enginiin, Halide Edib Adwar'in Eserlerinde Dogu ve Batt Meselesi, (istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Yayini, 1978), s. 451.

135 Ayni., s. 446.
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B. MUTLAK INKAR ICINDE OLANLAR

1. YAKuP KADRI

Bitln kitaplarini taradigimiz ve fakat dini tahkirden bagka, ne Kur'an'in ne de
Hz. Peygamber’in isminden bir kelime bulamadigimiz Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Erenlerin Bagindan adli kitabinda "Adem cennetten kovuldugu icin degil, Havva'dan
ayrildim diye agladi ve ilk kan yere sevda yiiziinden diistii.”"*® der. Béylece Kur'an
nassina muhalefet eder. Hz. Adem ve Havva, cennetten, memn{ meyveyi yedikleri
icin gikarlmiglardir.

Yakup Kadri, Tiirk milletinin diistince ikliminde yetismedigi icin kendi milletine
yabanci goziiyle bakmig ve hep onlari hatali gérmistiir. Yakup Kadri 6lecegi zaman,
“Karimdan, dostlarimdan son diledigim,” diye baslayan vasiyetinde, “Oliimiimde ne resmi ne
de dini merasim isterim. Hastaneye kaldirilacak cesedimin dogrudan dogruya mezarliga nakli”
demekteydi."”®” Vasiyetinde, cenazesinin kilinmamasini isteyen Aziz Nesin'in Yakup
Kadri ile ayni diinyay1 paylastigini da acgikca sdyleyebiliriz.

2. Aziz NESIN

Aziz Nesin, Allah’t agikga inkar etmis ve cenazesinin kilinmamasini vasiyet et-
misti. Onun da her firsatta dini konulari kurcaladigini ve amansizca elestirdigini séy-
lemek bile abes olur. Bu ctimleden olarak Sizin Memlekette Esek Yok Mu? adh kitabinda
sehitlik ve gaziligi kurcaladigini goriiriiz:

"—Din 6gretmenimiz demisti ki derste

Mislimanlar 6liirse savasta,

Sehit olurmus.

Sehitler giderken cennete,

Diigmanlar da dogru cehenneme!

—Oyledir elbette!

Yaralanip da dlmezse gazi,

Oliirse sehit!

— Yani Misliiman’sa insan,

Olse de kazangli, 6lmese de...

— Ona ne sliphe!

— Ben de bunu disiindim diin gece.

Iraklilar da Misliman, Tirkler de...

—Evet oglum, elhamdyilillah...

—Allah Allah!..

—Ne var bunda sagacak?

—Korfez'de savag oldu ya,

Tirkiye'den kalkan ugaklar

[raklilarin tepesine indi.

Tiirk askerleriyle Irak askerleri, savagsalar ne olacakti?

Hangisi sehit olup

Gidecekti cennete?

136 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Erenlerin Bagindan (1. Basihs. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), s. 39.
137 “Taner Gokalp, “Yakup Kadri Yaban ve Tiirk Koyltsii,” Sizinti, 17, 199 (Agustos 1995), s. 308" Burhan Bozgeyik,
Meshurlarin Son Anlart (istanbul: 1993), s. 209'daki alinti.
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Irakli mi1, Ttrk ma?

iste bunun diistindiim biitiin gece."

Aziz Nesin, bu ifadeleriyle, iki Misliman grubun karsi karsiya gelmesi duru-
munda sehitlik ya da gaziligin ne anlama geldigini, bunlarin anlamini yitirdigini sinsi
bir sekilde belirtmektedir. Halbuki ayni konu Hz. Peygamber déneminde yasanmis ve
Kur'an bu durumda nasil davranilacagini belirtmistir. Yani iki Misliman grup karsi
kargiya gelirse nasil davranacaklarini ve neticesinin, dolayisiyla sehitlik ya da gaziligin
naslil ifade edilecegini belirtmistir.

Bu konuyla Hucurat stiresi 9. ayetinin ilgisi vardir. Ayetin nizul sebepleriyle il-
gili rivayetlerin &zetine gore: Resulillah (a.s.), Sa'd b. Ubade’nin hastaliginda ziyareti-
ne giderken, Abdullah b. Ubeyy b. Sel(il'’e de ugramast istenilmis ve bir merkebe bine-
rek ugramigti. Abdullah b. Seltl, "Merkebin kokusu bizi rahatsiz etti” demesi lzeri-
ne;'*® orada hazir bulunan ensardan Abdullah b. Revaha da “Vallahi Ras(lullah’in
merkebinin kokusu senden daha hostur” seklinde cevap vermistir. Bunun {izerine
Abdullah b. Ubeyy'’in kavminden taraftarlari kizmis, Abdullah b. Revaha’nin arkadagla-
r da kizmislar, Abdullah b. Revaha Hazreg kabilesinden, ibn Selill ise Evs kabilesin-
den olduklarindan iki kabileden birtakim kimseler, silahsiz olarak elleriyle, pabuglariy-
la, sopalartyla déviismeye baglamiglar, bunun tizerine bu ayet inmis, RasGlullah ayeti
okumus, bu sekilde banigsmiglar.'*® Burada anlatildigi gibi, savasan iki Miisliiman gru-
bun arasini bulmak igin gayret edilir. Baris tegsebbiist yapildigi ve stiphe varsa gideril-
digi halde birisi barigsa yanasmayip her ne olursa olsun haksizlikla tiste ¢ikmak sevda-
sini beslerse, o vakit saldiran grupla, Allah’'in barig emrine déntinceye kadar, savasi-
lir."*" O halde, miiminler bile savagsalar mutlaka bir taraf haksizdir. Haksizin cezasi ise
verilir. Bu arada su duruma da bir aciklik getirmek gerekir. Savasan taraflardan haksiz
taraf icinde tebaa durumundaki insanlarin élenleri ve yaralananlarmin durumu ne ola-
caktir? Bunu en aci bir sekilde yagsayan Hz. Ali'ye (r.a.) Siffin Savasi'nda Glenlerin
durumu sorulunca séyle buyurmuslardir: “Bizden 6élenler de onlardan Glenler de cen-
nettedirler.”'*?

Dini temlere az rastlanan Aziz Nesin’'de, mevcut olan dinf temlerin de hep ten-
kide ve alaya alindigi miisahede edilmistir.'*?

Asil adi Mehmet Nusret olan Aziz Nesin'in iginde bulundugu haletten memnun
olmadigl, dinsizligin onu fazlaca siktigi siirlerinde ortaya ¢ikmaktadir. “Dar Diinya* adli
siirinde iginde yasadigl buhranlari en acik bir sekilde dile getirir. '**

138 Aziz Nesin, Sizin Memlekette Esek Yok Mu? (93. Baski. istanbul: D.K. Dogan Kitabevi, 2001), s. 201-202.

139 Buhari, “Sulh”, 1; Mislim, “Cihad”, 117.

140 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam ve digerleri (istanbul: Feza Gaze-
tecilik A. S.), VII, 199-200.

14! Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam ve digerleri (istanbul: Feza Gaze-
tecilik A. S.), VI, 200.

142 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kift (h. 235), Musannefu ibn-i Ebi Seybe, Tah.: Kemal Yusuf el-
Hat (1. Baski: er-Riyad: Mektebetl'r-Riisd, h. 1409), VII, 552.

143 Bk. Aziz Nesin, Bay Diidiik (Dokuzuncu Basim. Adam Yayinlari, 1999), s. 86; Toros Canavart (14. Basim. istanbul:
Adam Yayinlarn, 1998), s. 121-22.

144 http://www.siir.gen.tr/aziz_nesin/dar_dunaya.htm
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3. NAzIM HIiKMET

1920'li yillarda: “Ey ulu Allah’im, ey ulu Rabbim!”'* diye Rabbe, niyazla sesle-
nen Nazim Hikmet, 1915 yillarinda yazmig oldugu “Irkima” adli siirinde: “Yine sen ey
irkim/ {lm-i vakte asina/Alimlere maliktin diyerek”'*® islam’in bilimle celismedigini, asil
kusurun Musliimanlarin kendilerinden kaynaklandigini éne striyordu.

Yine, o devirlerde “Ebede ser ¢eken zulmeti deldim / Agki icten duydum Arg’a
yiikseldim / Kalbden temizlendim huzura geldim/ Ben de miifidinim iste Mevlana”'*’
ifadeleriyle, Mevlana'ya miirit olmak istemisti. Bunda muhtemelen baba tarafindan
dedesi Nazim Paga’nin Mevlevi olmasinin da bir tesiri vardi.'*®

Diger taraftan “"Gel ey imanl genclik, gel ey beklenen genclik, / Gel ki Anado-
lu'da senin biikiilmez, celik / imanma, azmine (imit baglayanlar var?”'** diyerek, bir
imanlt genglik sevdast cektigini gbrmekteyiz. Nazim Hikmet (1901-1963), bu siirleri s6y-
ledikten sonra, Moskova’da {iniversitede okurken cok gecmeden 1921 yillarinda 835
Satir adli siir kitabinin icindeki Mesin Kapli Kitap isimli siirinde artik dinden sogumus,
inkarin kesif karanligi icerisine dalmis, imitsizlik, karanlik, bosluk icinde dine saldirmaya
baslamistir. Mesin Kapli Kitap ile Gstl kapali olarak Kur'an't kastetmektedir. Ayrica
serbest nazim ile yazdigi ayni siirde biitiin Semavi dinleri topa tutmaktadir.'*®

Nazim Hikmet'in, “Varsin gdmiilstin diye bir ebedi uykuya / Attim kor bir kuyu-
ya” ve “Yazik, yazik bize ki asirlarca aldandik!.. / Karanlikta gizilen izleri gdrmek igin, /
Gorlip ylz slirmek igin, / Yazik, yazik bize ki bir cirag gibi yandik.” ifadeleri ile tama-
men dini terk ettigi, ve Tevfik Fikret'in ifadelerine benzer UGslup ile ayni vartaya distii-
gl kesinkes bellidir. O, baharinda, sonbahari yasamis, ve komiinizmin karakisi ile
kirisip gitmistir.

Nazim Hikmet, daha sonraki yazilarinda iyice diistik seviyeli bir profil gizer. Ar-
tik alenen kendi fikrinde olmayan insanlara séviip saymaya baglar. Bu arada, Peyami
Safa gibi milliyetgi yazarlardan cevabini alir. Peyami, onu séyle sdzleriyle tartaklar:

“Adlisin meghur sairim, adlisin, / ama neyleyim / yirtik suratlisin. / Sen ki iki
papale her giin Aksam / Ulusal dil yazarsin. / Once Yazdiklarini bozarsin. / Sonra her
glin Ug lira verebilsem ah! / Vallah billah! / Ey o kavganin adsiz neferi / Hemencecik
soldan geri / Cevrilerek / Ulusalizma-Fagizma gomlegini / Sirtina gegirerek, / Bolge-
vizm'in mezarini kazarsin!”*!

1938 ile 1939 yillari arasinda cektigi acilan dile getirdigi “Kiyamet Sireleri* ve
“Tebahhur Siiresi"'** [Kur'an sreleriyle ilgisi yok] adli siirlerinde ise, siirsel bir tat olarak
Stileyman Celebi'nin Mevlid'i tslibunda heyecanla materyalizmi anlatmis, artik o,
“Kiyamet” dedigi sey ile is¢i sinift devrimini destanlagtirmistir.'

145 Nazim Hikmet, ilk Siirleri (13. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1995, s. 81.

146 Ayni., s. 14.

147 Ayni., s. 100.

148 Nazim Hikmet, Siirlerinden Segmeler, Der.: Mehmet Rauf (Besinci Basim. Istanbul: Adam Yayinlar, 2000), s. 101.
149 Nazim Hikmet, ilk Siirleri (13. Basim. istanbul: Adam Yaynlari, 1995), s. 111.

1°0 Nazim Hikmet, 835 Satir (13. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1995), s. 176-78.

Blayn., s. 17.

152 Nazim Hikmet, Kuvdy: Milliye (9. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 1994), s. 134-35.

153 Bk. Mehmet Fuat, Ndzim Hikmet (1. Basim. istanbul: Adam Yayinlari, 2000), s. 260-61.
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4. TURAN DURSUN

Dogrudan Kur'an't inkar edenler pek c¢oktur. Daha 6nce kendisi medresede
okuyup, hocalik, muftilik yapip sonra da ateist olan Turan Dursun, Kur'adn't inkar
etmesinin yaninda, insanhiga yakismayan ifade ve islup ile islam dinini alay ve inkar
etmistir. Bir siirii geliskili ifadelere sahip'®, kakavan bir yazar olan Turan Dursun,
aslinda ilmen de ¢ok yetersizdir."” Tarik Zafer Tunaya’nin (1915-1991) baskani oldugu
Devrim Ocaklari’'nin kuruculan arasinda da yer almustir. ilk sarsilisini séyle anlatir:
*..Bende inang¢ devrimi neden oldu? Ya da neden inangsizlik olugtu? Onu belirteyim:
Dogu bilime yénelmistim. Cok biiyiik kiitliphanelere gittim. O zaman ben islam'in
kokenini gordiim, okudum. Séylencelerde de okudum. Bir giin Siimer Efsanesi ile kargi-
lagtim. Stimerlerde bir Tufan efsanesi. Baktim, Tevrat'ta var, Kur'an’da da var. Bu bir
efsane, nasil olur da Tevrat'ta, Kur'an'da olabilir? Milattan énce 3000 yilinda kaleme
alindig1 saniliyor. islam’dan, hatta Kur'an'dan cok énce. Peki, bunlarda olan, kutsal
kitaplarda ne ariyor? Sonra, Hammurabi Yasalari'nin kimi maddeleri Tevrat'ta aynen
gecmig, ondan sonra Kur'an'a da yansimig, yani sarsilmalar benim &yle bagladi.”!*

Simdi de nasil "dinsiz” oldugunu anlatiyor: “Dinsiz, pardon Muhammed’siz
peygambersiz oldugum dakikadan baglayarak agikca soyledim. ‘Ben peygambere
inanmiyorum, ama Allah’a inaniyorum’ O bir siire stirdii. Ama ¢ok uzun degil. Deney-
ler yaptim kendi kendime, Tanr’nin olmadigina iliskin. Once Tanr varsa, bu Tanr
Muhammed'in Tanrist degildir diyordum. Olamaz ama, acaba bu Tanri ne is yapar?
Varsa ne yapar? Once var mi? Rastlantilar tizerinde durdum. Rastlant1 dgeleri {izerinde
durdum. Evde, karim gene sasirmisti. ‘Sen delirdin mi?’ demisti. Kovaya su doldurdum.
Stipiirgeyi alip batirdiktan sonra duvarlara rasgele serptim. Baktim. Bakiyorum duvarlarda cesitli
bicimler oluyor. insan resmi, hayvan resmi, agac... Kuruyor. Ben bir daha serpiyorum. Kadincagiz
orada dyle bakiyor. ‘Ne yapiyorsun sen?’ diyor. ‘Neden yapiyorsun? Allah var mi, yok mu onu
bulmaya calistyorum’ dedim. Anlayamiyordu, suyla stiptirgeyle duvara serpmeyle Allah’in
ne iligkisi var. Onlarla bir kanit bulmustum. Bu duvarlarda cesitli resimler olusuyor.
Hayvan resmi. Gergi sliptirge benim elimde, su da. Suyu serpen de benim. Ama o
bicimler benim irademden kaynaklanmiyor. Rastlantisal oluyor. Eger benim iradem-
den kaynaklaniyor olsa, ayni bigimleri bir daha yapabilmeliyim. Ayni bicimde serpiyo-
rum, baska resimler meydana geliyor. Demek ki rastlantisal. Oyleyse neden insanlar
da evren de rastlantisal olmasin. Pekala milyonlarca yil i¢inde, bigimden bigime gege-
rek, degiserek. Antropolojiyle de cok yakindan ilgilendim. Bu Allahlilik iki ii¢ yil daha
stirdii. Birden tiimden o da silindi. O geligsmeler artik Tanr’'nin hi¢ olmadig noktaya gel-
mekle sigrama gosterdi. Tanr'yi inkar etmek demiyorum, olan bir sey yok ki inkar
edeyim. Tanri'nin yok oldugunu bilme noktasina varmam, o sigrama, birkag yilimi
aldi.”r7

Turan Dursun, bir Neo-Bel’am b. B&'ura’dir.”® Yani Turan Dursun’un yazmis ol-
dugu eserlere baktigimizda, bu kadar malumatin kendisinden sadir olamayacagi ger-
cegi acikca goriilmektedir. Anlagilan o, Kiliseler Birligi'nin destegi ile, oryantalistlerin,

14 Siileyman Ates, Gercek Din Bu 2 (6. Bask. Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat), s. 185-186.

1% Siileyman Ates, Gercek Din Bu 1 (6. Baski. Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat), s. 12-13.

% Zaman Gazetesinin Turan Dursun ile Yapti§ Fakat Yayinlanmayan R&portaji igin bk
http://www.angelfire.com/ab/Cem/zamangazetesiile.html

157 Bk. http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html.

198 Bk ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni'l-Azim, Tah.: Muhammed iorahim, Muhammed Ahmed Asur, Abdiilaziz (istanbul:
Darii Kahraman, 1985), 11, 507-508.
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islam’in yayilisindan giintimiize kadar islam aleyhine ileri stirdiikleri iddialarin yeka-
nunu, yeniden yayinlamiglardir. Zaten kendisi, de kiliselerle bir ilgisi oldugunu ifade
ediyor. “Turkiye Genglik Teskilati'nin bana bir ¢agrisi, 6nerisi olmustu. Gotiirelim,
Papa ile tanigtiralim demislerdi.”'>

Turan Dursun’un kitaplari yayimlandiktan sonra, &zellikle Hiristiyan oryanta-
listler cok sevinmig ve bu takdirlerini ilgili kitaplarinda belirtmiglerdir. Mijde Yayinlari
arasinda gikan Kur'an ile incil adli kitapta Turan Dursun’dan iktibaslar vardir. Kur'an’in
degismedigi ve bu konuda konugulacak her séziin 6énceden sdylendigi inancindaki
saglam miiminleri taassupla suglayan oryantalistler, dnce Misliman olup sonra da
dinden ¢ikan ve islam’a verip veristiren eski Miiftii'yii takdirle alkislamiglardir. Onun
fail-i mechul sldiiriiliisiinii ise Miisliimanlarin taassubuna baglamis ve “islam Pey-
gamberi Muhammed karsiti, bilgece ve acikca elestiri yazilari yazmaya bagladiktan
sonra, dldirtilmesi hayret edilecek bir sey degildir” seklinde bu 6limi Mislimanlara
yamandirmaya galigmiglardir.'s

Turan Dursun’un bitiin ¢alismalari dinden yoksun oldugu gibi edepten de yok-
sundur.'s" “Higbir hastalik; ne bir kanser, ne AIDS, ne falandir, filandir, hicbir hastaligin kor-
kunglugu, hicbir felaketin korkunclugu, o dinden [islam’i kastediyor] gelen korkuncluk
kadar korkung gelmedi bana.”'®® diyen de budur. Adina agilan internet sitesinde 24
saat Islam’a hakaretler yagdinlmaktadir. Dahasi IRC adli chat programinin #ateist
boélimiinde onun adina ateizm propagandasi siirmektedir.

Turan Dursun’un kendi inkarina, Tevfik Fikret'i de delil gbsterdigi gbzden kag-
mamustir.'®® Once de zikredildigi gibi, Tarih-i Kadim'de Kur’an'i inkari ima eden s&zler
vardi. Fakat, Tevfik Fikret, Turan Dursun gibi mutlak bir kifiir icinde degildi. Tarih-i
Kadim'de soylediklerinden dolayi kendisini kinayan Mehmet Akif'e darginhgmi ifade
ettigi Tarih-i Kadim'e Zeyl adli siirinde bunu yakalamak mimkindiir.

Turan Dursun’un iddialari, ayni kaynaktan geldigi icin E. Renan’in iddialari gibi
cok cesitli konular icermektedir. Iddialari icinde en orijinali, Tahsin Mayatepek'in
1937 yilinda Cankaya'ya gdnderdigi raporun iceriginden yola cikarak iddia ettigi tezi-
dir. Dursun’un iddiasina gére bu raporun mahiyeti soyledir: “Orta Asya’daki ecdadi-
miz gibi Giines Kiiltii'ne salik olan Meksika yerlilerinin giinege tazim ayinlerini ne suret-
le yapmakta olduklari ve Ezan, Abdest, Secde gibi Misliimanliga ait olduklari zan olunan
hususatin Miisliimanliga, Giines dininden girdigi ve islam dininde vazih bir manasi
olmayan secdenin, Giines Kilti'nde cok derin bir manasi olduguna ve saireye dair
miithim malumat ve izahati havi rapor.”'¢

Turan Dursun’un, Din Bu 2 adli kitabinda topladigi bilgiler, pesinen kabul edil-
mis bir tezin insasi amaciyla rastgele degerlendirilmistir. Ustelik daha diine kadar
primitif bir hayat tarzi stirdliren insanlarin tarihi kalintilari ve ibadet sekilleri, kug baki-
st bir tetkikle gézden gecirilerek, binlerce yillik insanlik tarihinin, kiilttir ve medeniyet
merkezinden uzak bir noktadan nemalandig ifade edilmek istenmistir. Bu rapordan
yola cikarak demek istedigi ¢zetle sudur: islam’in tiimiine yakin bir bélimiiyle gok
cisimlerine tapinmayi icine alan Sabiilik'ten dogrudan; dolayl olarak da Yahudilik ve
Hiristiyanlik'tan alindigi ve asla vahiy eseri olamayacagi iddiasidir. Buna gdre Pey-

159 Bk. http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html

160 Bk John Gilchrist, Kur'an ile incil (istanbul: Miijde Yayincilik, 1997), s. 9-10 vd.

161 Bk. Turan Dursun, Kulleteyn (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlari, 1993), s. 257.

162 http://www.angelfire.com/ab/Cem/hayati2.html

163 Turan Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu, (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlar, 1993), s. 198-208.
194 Turan Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu, (8. Basim. istanbul: Kaynak Yayinlari, 1993), s. 53-90.
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gamber (a.s.) Islam’in tek kurucusu olmuyor; Sabiilik gibi islam da giinese ayarli bir
din addolunuyordu. Kabe'nin giines kit tapinaklari ile benzerligi iddiaya delil olarak
gOsterilmistir.

Raporda, Giiney Amerika yerlilerinin [Meksikalilarin] ibadet sekillerinin Muslii-
manlarinkiler ile benzerliginden hareketle, islam’in sanki Giiney Amerika’dan alinmig
oldugunu ileri stirmek, tutarsizdir. Oncelikle, islam’n dogdudu cografyanin kendine
has 6zelligi sebebiyle o yore Araplarinin, en yakinlarinda bulunan Yahudilik ve Hiristi-
yanlik din ve kiltirlerden bile etkilenmedikleri gbz dniine alindiginda, okyanus asiri
bir memlekette nes’et eden Aztek kiiltiirintin o glintin ulagim imkanlariyla Arap yari-
madasina transferi hayal edilmez. ikinci olarak, yeni diinyanin kesfi ve tarihi inka-
Aztek medeniyeti alanindaki galigmalarin hentiz son zamanlara ait olup, neticelenme-
digi gercegi gbz Ontine alindiginda derme-catma sekilde moda verilerek orijinallik
yakalama gayreti daima spekiilasyonlara acik olacak ve ilmi hiviyetten yoksun bulu-
nacaktir. Ancak birbirlerinden ¢ok uzaklarda bulunan cografyalardaki inang sistemle-
rinin gasirtict benzerlikleri, dinin tek bir ezeli kaynaktan dogup gelistigini gdstermesi
bakimindan dikkat gekicidir.'®® Yani inka-Aztek kalintilari dinsizlige delil olmaktansa,
islam’in gercek bir din olduguna delil olmaya daha elveriglidir. Turan Dursun’un diger
biitiin iddialarn icin degisik reddiyeler gikmustir.'®® Aslinda ne Allah’a ne de Kur'an’a
inanan birinin, bunlar hakkinda soyledigi/sdyleyecegi her sey, hakikatten uzak olacagi
icin cevaptan varestedir.

Nurettin Topgu'nun da ifade ettigi gibi, "Bugiin Fransiz ve italyan milliyetini Kato-
lik inancindan, Tark'd Mislimanlik’'tan ayirmak imkansizdir. Bu sun’i ve zoraki bir
tasavvur olur. Denemelerin muvaffakiyetsizligi de meydandadir. Ciinkii islam, yalniz
sadece halida degil, secdeye egilen basimizdadir. Yalniz camide degil, ezan sesleriyle
dolan evimizdedir. Yalniz Kur'an’da degil, onunla nurlanan ytizlerimizdedir. Onu im-
haya caliganlar bilmelidirler ki bu ev yikilmaz, bu bas koparilmaz, bu yiiz ylizlerimiz-
den ¢alinmaz.”'*’

Ali Fuad Basgil, "Son seneler icinde, biz bu memlekette ne hezeyanlar gorip isit-
medik. Tufeyli Reformcular, sahte Luther’ler mi tanimadik; ne deli sagmasi risale ve
kitaplar okumadik. islam’in amentiistinii bile bilmeyen nice namertler Miisliimanlik'ta
Reform davasina mi kalkigmadi? Hasili, bugiin Tiirkiye'miz, din bahsinde, bir herc G
merg icindedir: Buglin bu mevzuda konugan ve bagirtilariyla etrafindakileri susturan
aydin kilikli ve sefih ruhlu bir cehalet var. (...) Gergi bu satirlarin sahibi kendini ehliyet-
li bir din alimi goriir olmaktan ¢ok uzaktir. Fakat o hi¢ olmazsa bilmedigini bildigine
ve giinahlari ile kararttig1 igini getin bir nefis miicadelesiyle her glin biraz daha temiz-
ledigine kanidir.”'%®

SONUC

Bati'nin sahip oldugu bilim ve teknik, kor bir taklit ile takip edilmistir. “Se¢cme-
ci” bir yaklagimla ele alinsaydi faydali olurdu. Oryantalizmin gayesi anlagilmamig, deva
diye tutundugumuz bilgileri, itikadimizi igten kemirmis ve neticede entelektiielimizi
yiizlerce asirlik itikadindan etmistir. Oziine inanmadiklari Allah’in séziine nasil inana-
caklardi ki? Biz Bati'ya, gerileyen, kan kaybeden diinyamiza kan katmak icin miiracaat
ediyorduk, onlar ise inancimizin merkezindeki Kur'an’t hedef alip itikadimizi sarsmak

195 Bk. ibrahim Stimer, “Sabiilik,” Diisiince Kaymalart (izmir: Kaynak Yayinlan, 1996), s. 227, 229.

166 By konuda yazilan reddiyeler igin bk. “Diisiince Kaymalan”: Kaynak Yayinlar; Siileyman Ates: “Gergek Din Bu”.
167 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), s. 18.

168 Ali Fuad Basgil, Din ve Ldiklik (6. Baski. istanbul: Yagmur Yayinlari, 1991), s. 9.
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icin bize yaklasiyorlardi. Bati, F. Nietzsche'nin, "Gli¢ en yiice erdem, gligslizliik ise tek
kusurdur. Iyi olmak degil giiclii olmak gerekir.” fikri ile ise girisiyordu, biz ise gii¢c hak-
tadir, en ylice erdem fazilettir, ahlaksizlik kusurdur, diistincesiyle hareket ediyorduk.

islam diinyasinda halkinin sarkisini séyleyen, éykiisiinii, romanini yazan ger-
cekten yerli sanatgilara (simdiler harig) rastlanmaz. Kendi toplumunun zengin hazine-
lerini kesfetmeyen, iiniversal sanata da katkida bulunamaz. Ugiincii diinya diye ad-
landinldigimiz islam toplumunda geng kusaklan yiyip bitiren seytani bir mekanizma
vardir. Bu mekanizm her (i¢ bes kitap okuyan gencecik cocuklari hemen sanat ve
edebiyata transfer eden bir mekanizmadir. Tlrkiye'de sanat ve edebiyat soyutlama ve
genelleme ile icinden ¢ikilmaz spekiilatif cimle kurma, misra yazma, Kur'an’a satas-
ma tutkulariyla binlerce beyni eritip bitiren bir teolojik alan olmustur. Dogu'nun gii-
clinli anlayan Bati, Dogu bilimini kendine transfer etmeyi bildi. Gerileyen Dogu, Bati'yi
kendine uygun bir sekilde transfer edemedi. Iyi icki icen, iyi kumar oynayan, iyi dans
eden entelektlel cikti bizden. Ama Nobel édiliine layik pozitif bilimci ve sosyolog
yetigtiremedi.

Eriyen Tirk beyinleri, Tevfik Fikret, Besir Fuat, Baha Tevfik, Yakup Kadri Kara-
osmanoglu, Turan Dursun, Aziz Nesin, Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakki, Hiiseyin
Cahit, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Resat Nuri Glintekin, Kemal Tahir, Celal Nuri, vb. gibi
sahislardan olugmaktadir.

Hiiseyin Rahmi, Resat Nuri, Halide Edip, Kemal Tahir gibi roman yazarlari, roman-
larinda, Kur'an okumayi, Kur’an okuyani, Kur’ani muhtevayi hep tahkir edici, sevimsiz-
lestirici, gdzlerden diistirlicti bir tutum ve anlatim igine girmislerdir. Turan Dursun,
Aziz Nesin, Yakup Kadri, Baha Tevfik, Besir Fuat, Nazim Hikmet, tam bir inangsizligin
icine diigmiglerdir.

Hiilasa oryantalizm entelektlelimizin itikadini eritti, eritiyor ve eritmeye devam
edecekE
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'"TEMSIL'IN SORUNLARI VE
EDWARD SAID'IN ORYANTALIZME
ILISKIN ANALIZLERININ GUCU

Recep ALPYAGIL

Y azildig giinden bu yana, E. Said'in Oryantalizm calismasi menfi ya da mis-
pet bircok degerlendirmenin ilgi odagi oldu. Giderek, adi gegen eser kendisinden
sonraki bircok arastirma icin de bir milat sayildi.' Bu stireg icinde 6zellikle su noktanin
dikkatleri ¢ektigini gérmekteyiz: Said dncesinde de oryantalizme yonelik galigmalar
vardi,? hatta Said'in eseriyle es zamanli olarak yayimlanan calismalardan da s6z edile-
bilir;? fakat, bunlarin higbirisi onun Oryantalizm adli eseri kadar ilgi toplamamistir.
Peki, Said’'in kendisini dahi sagirtan bu beynelmilel ilgi, diger bir ifadeyle onun oryan-
talizme iliskin analizlerinin giicii, nereden kaynaklanmaktadir? iste bu soru, bizim, bu
makaledeki hareket noktamizi olusturmaktadir. Bu arastirmadaki amacimiz, hem bu
soruyu glincellestirmek, hem de bu soruya verilen yanitlara katki olabilecek bir agik-
lama modeli sunmaktir. Bu amacla iki yénlii analiz yapmayi diisiiniiyoruz. ilk olarak,
Said'in, Oryantalizm kitabinda ve sonraki calismalarinda kendilerine siklikla referansta
bulundugu imtiyazl birkag diistintire temsilin sorunlari baglaminda &zetle deginerek,
onun bu distntrleri kullanma tarzina dikkatleri cekmek; ikinci olarak ise, Said'in dogu-
ya iliskin analizlerinin onun yasama seriiveniyle bir sekilde baglantili oldugunu, asil
onemlisi de onun giiclii bir tisluba sahip olmasinda bu baglantinin oldukga énemli bir
yer tegkil ettigini savunmak.

* 19 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, recepalpyagil@yahoo.com

! Ornek gahsmalar igin bkz., Rana Kabbani, Avrupa'nin Dogu imaji, gev. Serpil Tuncer, Baglam Yay., ist., 1993;
Johannes Fabian, Zaman ve Oteki: Antropoloji Nesnesini Nasil Olusturur, gev. Selguk Budak, Bilim ve Sanat Yay., Ank.,
1999; Timoty Mitchell, Misir'tn Somiirgelestirilmesi, cev. Zeynep Altok, iletisim Yay., Ank., 2001.

2 Bkz., Abdullah Laroui, Tarifselcilik ve Gelenek, cev. Hasan Bacanli, Vadi Yay., Ank., 1993; Enver Abdulmelik, Hamid
Algar ve Tibawi'den &rnek metinler Krizdeki Oryantalizm adh derleme iginde bulunmaktadir, Yonelis Yay., ist.,
1998.

% Brayn S. Turner, Marx ve Oryantalizmin Sonu, gev. Gagatay Keskinok, Kaynak Yay., ist., 2001.
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Said bir makalesinde Oryantalizm'de tartistigi sorunlarin su ¢ kavram etrafinda
toparlanabilecegini belirtir: Temsil, metin ve entelektlelin roli.* Bu ¢ kavram bu
makalede ele almayi diistindtiglimiiz konunun ana izlegini belirlemektedir.

A. BiR SOYLEM OLARAK TEMSIL

Konuya girig igin, temsil sorununu ayna metaforuyla agiklamak istiyorum. Ayna
denildiginde ilk akla gelen, seylerin bir baska zemin tizerinde kusursuz [ayni] bir yan-
simasidir. Ancak cagdas felsefedeki bircok diisliniir, mesailerinin ¢cogunu durumun hig
de boyle olmadigini gbsterme yolunda harcamislardir. Diger bir séyleyisle, dikkatleri
bagka ayna tiirlerinin de var olabilecegi olasiligina cekmeye caligmiglardir. Ornegin
lunaparklardaki 'kahkaha aynalari'. Said'e donersek, onun dikkatini de dogunun bati
aynasina nasil yansidig ¢ekmistir. Bu anlamda Said'in bagarisi, dogunun zannedildigi
gibi batida hi¢ de ayniyla temsil edilmedigini, Vico, J. Derrida, M. Foucault, A. Gramsci
ve R. Williams gibi farkli paradigmalardan bir¢ok diistnlri ayni sorunu ¢dziimlemede
bir araya getirmesinde yatmaktadir. Ahmad'in ifadesiyle, onun yeniligi, 'birlestirme
g6ziipekligi'ndedir.’

Yukaridaki diistintirler iginde en énemli olant Foucault'dur. A. Loomba'nin da
belirttigi tizere, onu, seleflerinden farkli ve giiclii kilan yén Foucault'yla olan baglanti-
sidir.® Foucault'nun analizleri Said'e, birbirinden ¢ok farkli gibi gériinen bir bilgi yigini-
ni (oryantalist calismalari), kendi i¢cinde bir butiin olusturan, siyasi ve cikar amagli bir
soylem olarak analiz etme imkani tanimigtir. O, bu baglantiy1 su bigcimde dile getirir:

"Burada oryantalizmin ne oldugunu anlamak icin, M. Foucault'un Bilginin Arkeo-
lojisi ile Hapishanenin Dogusu'nda tanimladig séylem kavramini kullanmanin ige yaraya-
caginit dislindiim. Savim su: Oryantalizm bir sdylem olarak incelenmedikge, Aydin-
lanma sonrasinda Avrupa kiltliriniin doguyu siyasal, sosyolojik, askeri, ideolojik,
bilimsel, imgesel olarak ¢ekip cevirebilmesini -hatta {iretebilmesini- saglayan o miit-
hig sistemli disiplinin anlasilmasi olanaksizdir. Dahasi oryantalizmin dylesine yetkin
bir konumu vardi ki, bence doguya iliskin yazan, diistinen, eyleyen, hi¢ kimse, bu
igleri, oryantalizmin diiglince ile eyleme dayattigi sinirlamalari hesaba katmaksizin
yapamazdi. Kisacasl dogu, oryantalizm yiiziinden bagimsiz bir diisinme ve eyleme
nesnesi olamadi (hala da degil). Bu, oryantalizmin dogu hakkinda séylenebilecekleri
tek yonli olarak belirledigi anlamina gelmiyor; biitiin bir ¢ikar aginin, 'dogu’ denen dzel
biitinliigiin soz konusu oldugu her durumda etkili (dolayisiyla baglayict) oldugu anlamina geli-
yor."" (vurgu bize ait)

Yukaridaki alintida da agikca gorildiigl tizere, Foucault, Said'e temsil kavrami-
nin altini oyma (undermine) imkani tanir. En 6nemlisi de, oryantalizmin, 'bilgi ve ikti-
dar rejimleri' arasindaki gli¢lti bir baglantinin Grlini olan bir séylem olarak tanimlana-
bilmesi Foucault'nun icgoriileri sayesinde miimkin olmustur. Bu anlamda, oryanta-
lizmi bir sdylem olarak tanimlamak, Said'e -birakalim bu alandaki devasa galismalari-
en zararsiz seyahat kitabinin bile kamusal dogu bilincini sekillendirmeye nasil katkida
bulundugunu® degerlendirebilme olanagi tanimigtir. Said'in de temel sorunu dogunun

4 E. Said, “Sarkiyatgihg Yeniden Diistinmek”, gev. ve der. Tuncay Birkan, Kis Rufiu, Metis Yay., ist, 2000, s. 69.
> Aijaz Ahmad, Teoride Sunif-Ulus-Edebiyat, gev. Ahmet Fethi, Alan Yay., ist., 1995, s. 201.

% Ania Loomba, Kolonyalizm Postkolonyalizm, cev. Mehmet Kiigiik, Ayrinti Yay., ist., 2000, s. 67.

" E. Said, Sarkiyatclik, cev. Berna Ulner, Metis Yay., ist., 1999, s. 13.

8 Said, Sarkiyatgtlik, s. 204.
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batida, batili tasavvur icin nasil degismez kaliplara dokildiglini, doguya batinin bir
eklentisi olarak nasil kimlik ve tanim verildigini, dogunun zaman, tarih ve cografya
algisinin nasil garpitildigini desifre etmektir.®

Foucault'nun sdylem analizinin metin kavramini anlamlandirmada daha ileri bir
sonucu olmustur. Buna gére metin kendi bagina bir bitiinlik degildir; aksine yogun
bir bicimde harici baglantilar olan bir tirlindiir. Foucault metinleri, 'siki sikiya kontrol
edilen ve siki bir sekilde orglitlenmis, nifuz edilmesi gli¢ bir kiiltlrel yayilim sistemi-
nin parcasi olarak' degerlendirir.' O, metinsellikle ilgilenirken, metnin i¢rek ya da diga
kapali unsurlardan arindirarak sunmayi amaglar ve bunun igin de metni, kurumlarla,
makamlarla, faillerle, siniflarla, akademilerle, sirketlerle, gruplarla, loncalarla, ideolojik
olarak tanimlanan taraflar ve mesleklerle arasindaki baglantilari Gistlenmesini saglar."

Bu agidan baktigimizda Foucaultcu metin perspektifi, oryantalizm gibi baska
bir kilttirle ilgili olan bilim dalinin oldukga yogun harici baglantilart oldugunu vurgular.
Kanaatimizce Said'in oryantalizme iliskin analizlerinin giici, bu metin anlayigini or-
yantalist calismalar tizerinde oldukga giizel bir bicimde g&sterebilmis olmasindadir.
Zaten metinlerin digsal ortamdan bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegi seklindeki
Foucaultcu metin anlayigl, Said'de metninin baglantililigl ya da dinyeviligi adi altinda
Ozel ve 6zglin bir kavramsallastirmaya déntismusttir:

Baglantililik, metnin kendini bir metin olarak korumasini saglayan seydir ve bir
dizi kosul buna eslik eder. Yazarin stattisti, tarihsel an, yayimlama, yayilma ve
alimlama kosullari, beslenilen degerler, tstlenilmis deger ve fikirler, herkesce paylagi-
lan ortlik varsayimlardan olusan bir cerceve, varsayimsal arka plan ... Diger yandan
baglantililigl incelemek metinler ile diinya arasindaki baglari, uzmanlagmanin ve ede-
biyat kurumlarin tamamen sildigi baglari incelemek ve yeniden yaratmak demektir.
Baglanti agini yeniden yaratmak demek, metni topluma, yazara, ve kiiltlire baglayan
ipleri gorintir kilmak, onlara maddiliklerini geri vermek demektir. Son olarak baglanti-
lilik metni tecrit edilmigliginden kurtarir ve metnin kaynaklandigi imkanlari tarihsel
olarak yeniden yaratma ve yeniden inga etme seklinde birer sunug sorununu ytkler
aragtirmacinin ya da elesgtirmenin omuzlarina.'

Yukaridaki alintida da agikga goriildiigi tizere baglantililik nosyonu, biittintyle
tecrit edilmig bir metin tasavvurunun yanls oldugunu ima etmektedir. Konumuz &ze-
linde soylersek, doguya iligkin yazilan metinler biitiintyle iyi niyetli calismalar olmak-
tan cok, siyasal kurumlarla baglantili olan triinlerdir. Zaten Said'e gore, 6teki'ne dair
kliseler her zaman su ya da bu tiirden siyast gerceklerle baglantili olmustur. Bu an-
lamda yorum bigimlerini, stirmekte olan siyasl ve toplumsal bir praksisle
baglantilandirmak zorunludur. Aksi takdirde, Said igin, bu baglantiy1 kuramayan en iyi
niyetli ve en zeki yorumlama faaliyeti bile kagit tizerindeki bir mirilti olma konumuna
dontiverecektir.'* Diger bir deyigle bir metnin metinselliginin, baska metinlerle, mug-
lak komplolarla, tarihlerinden ve gliclerinden arindiriimis kitaplardan olusan hileli soy

9 Said, Sarkiyatcilik, s. 95.

10E. Said, "Amerika'daki 'Sol' Edebiyat Elestirisi Uzerine Diisiinceler, (Kis Rufiu adli derleme iginde), s. 158.
''E. Said, "Kiiltiir ile Sistem Arasinda Elestiri”, (Kis Rufiu adli derleme iginde), s. 228.

12 Said, “Amerika'daki 'Sol' Edebiyat Elestirisi Uzerine”, s. 186.

13 E. Said, "Muhalifler, izleyiciler, Taraftarlar ve Cemaat”, (Kis Ruhu adli derleme iginde), s. 119.
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agaclariyla ilgili bir sey olarak sonsuzca arastirilmasi gereken bir mesele oldugunu var
sayanlar, tam da bdylesi bir bagi kurmayi ihmal etmektedirler. '

Buraya kadar yaptigimiz betimlemelerden, Said'le Foucault arasinda yogun bir
bilgi akiminin oldugu anlasiliyor. Ancak, bu sorunsuz bir iletigsim degildir. Clinkd, eles-
tirmenlerin de belirttigi lizere, Foucault genel olarak tek yanl olma egilimindedir.”
Ornegin o, tahakkiim teknolojileriyle boy lciisebilecek kadar direnis taktiklerinden
s6z etmemigtir. Yani Foucault agisindan direnisin soy kiitiigti kapsamli ve kendi bagi-
na bir perspektif olarak, halen yazilmay1 beklemektedir.' Ya da onun mikro analizleri-
nin makro perspektiflerle daha doyurucu bir sekilde desteklenmesi gerekmektedir.!
Bu elestirilerin oryantalizm agisindan tasidigli 6nemi Turner su bicimde dile getirir:

“Foucault'nun tibbi analizi, alternatif bir tip ya da tibbin olmamasini 6nermez;
bunun yerine, Foucault, séylemin sartlari olan tarihsel tabakalarin séylem arkeolojisi-
ni olusturmaya cabalar. Bu nedenle, oryantalizmin elestirisi olarak Foucault'un soylem hak-
kindaki perspektifinin kabul edilmesi, bir dereceye kadar olumsuz ve kétiimser sonuglar ortaya
¢tkarir.”'® (vurgu bize ait)

Peki, Said gibi, makro diizeydeki diistinceleri ve muhaliflige dayali bir direnis
nosyonunu 6nemseyen biri yukaridaki glicliiklerin tistesinden nasil gelebilmistir ya da
bu amacla ne yapmistir? Said, kendisini bu teorik sikintidan kurtarmak igin, sol egi-
limleri olan ancak, sola getirdikleri yeni yorumlarla temaytiz eden, 'A. Gramsci, T.
Adorno, R. Williams, A. Touraine gibi distintrlerin analizlerine miiracaat etmistir. Said
bir yerde bu eklektisizm tiirtint 'takviye edilmis, pratige dayali bir pratik' olarak ad-
landirir.' Ancak, Said'in birbirinden ¢ok farkli kavramsal cercevelerin ve entelektiiel
disiplinlerin dilini édiing aldigindan olsa gerek®onun bu stratejisi bir cok elestirmen
tarafindan sorunlu olmakla nitelendirilmistir.2 Ornegin, Foucault gibi bir postyapisalci
filozofla Gramsci'nin i¢gdrileri nasil bir araya gelebilir? Said'in Oryantalizm adli calig-
masinin bitiinine yayilmig olan bu agmazina, Ahmad gayet giizel bir bigimde degin-
migtir:

"Said'in eseri, kendi kendini sadece Auerbachgi Yiiksek Hiimanizm ile Ni-
etzscheci anti-himanizme degil, genel olarak kulttirel teoride, en radikalinden en
gericisine kadar, Gramsci'den ]. Benda'ya Lukacs, Croce ve Matthew Arnold'a kadar
uzanan uzlagsmaz konumlara da bolinmistir. (...) Said'in bir yanda bagnaz anti-

!4 Said, "Amerika'daki 'Sol' Edebiyat Elestirisi Uzerine”, s. 184; “Metinsellik kosullarini metnin i¢inde bulmaya cali-
san anlayis, tam da metnin tarihsel olarak okura sunulug bigiminin sorgulanip elestirmen tarafindan ele alinan
bir mesel haline geldigi noktada tdkezleyecektir.”, Said, "Kiltir ile Sistem Arasinda Elestiri”, s. 228.

15 Steven Best-Douglas Kellner, Postmodern Teori: Elestirel Sorusturmalar, gev. Mehmet Kiigiik, Ayrinti Yay., ist., 1998,
s. 94.

16 Best-Kellner, a.g.e., s. 95.

7 Best-Kellner, a.g.e., s. 97, krs. Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, cev. A. Baki Gliglii, Ark Yay., Ank.,
1995, s. 100-107; Todd May, Postyapisalct Anarsizmin Siyaset Felsefesi, cev. Rahmi G. Ogd(il, Ayrint1 Yay., ist., 2000,
s.91-99.

'8 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve islam, cev. Ahmet Demirhan, insan Yay., ist., 1991, s. 121; krs, Turner,
“Oryantalizm, Postmodernizm ve Din”, gev. Yasin Aktay, Postmodernizm ve islam-Kiiresellesme ve Din, Vadi Yay., Ank.,
1996, s. 29; Mehrzad Boroujerdi, "Otekilik, Sarkiyat, Tersine Sarkiyat ve Yerlicilik”, iran Entelektiielleri ve Bat, ev.
Fethi Gedikli, Yonelig Yay., ist., 2001, s. 35; Loomba, a.g.e., s. 71-72.

19'3aid, Sémiirgenin Temsili, s. 47.

2 Ahmad, a.g.e., s. 206.

21 Bu konuda oldukga giizel bir calisma igin bkz., Bill Ashcroft-Pal Ahluwalia, The Paradox of ldendity: Edward Said,
Routledge, London-New York, 1999; Ella Shohat, "Antinomies of Exile: Said at Frontiers of National Narrations”,
Edward Said: A Critical Reader, ed. Michael Spinker, Blackwell, Oxford, 1992, s. 121-141.
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kominist Benda ve diger tarafta ytizyilin en direncli koministlerinden biri olan Gramsci
ile 6z olarak ayni teorik-siyasal konumda oldugunu sanmasi, Said'in kendi kendini boldii-
giiniin bir isaretidir.”*

Oyleyse Said'in sirri nerede yatmaktadir? Kanaatimizce bu soruya bir yanit
bulmak Said'in stratejisini anlama noktasinda hayati bir éneme sahiptir. Oyle goriinii-
yor ki bu soru yanit buldugunda Said'in, bizler i¢in son derece énemli oldugunu dii-
stindiigiimiiz yéntemi ortaya cikacaktir. Bu soruya iki bicimde yanit verilebilir. ilk
olarak bu sorunun kismi bir yaniti Said'in kigisel yasam serliveniyle baglantili olan
stirglin kavraminda ve ikinci olarak ise yine bu kigisel yasam seriiveninden ayirt ede-
meyecegimiz onun 6zglin entelektiiel tanimlamasinda yatmaktadir. Simdi sirasiyla bu
baglantiy1 agmaya galisalim.

B) SURGUN EPiSTEMOLOJiSi: ARADA KALMISLIKTAN BiR ARADALIGA

Said, ilk dénem calismasi olan Joseph Conrad and the Fiction of Autobiography adli
eserinde, Conrad'in yagami ile eserleri arasinda yakin bir aldkanin bulundugunu ileri
stirer. Bu baglantiya ¢ok 6zet bir bicimde atifta bulunmak, bizim buradaki amacimiz
acisindan yararli olacaktir. Bir kere Conrad ana dilinde yazmamaktadir; buna kargin o
basarisini ikinci diline, sonradan edinilmis bir dile bor¢ludur. Ancak o bu yoniiyle,
yagsaminin bittintinde bir yabancilik hissi tagimig ve bu hissiyatini yapitlarina yansit-
mistir. Said bu duruma su sekilde isaret eder: “Conrad'in yazisina girer girmez, bir
istikrarsizlik, yerinden edilmislik ve yabancilik hélesinin hissedilmesi kaginiimazdir.
Kaybolmuslugun ve yéniinl sagirmighigin yazgisini kimse ondan daha iyi temsil ede-
mezdi.”” Buradaki ilginglik sudur: Conrad bir yabancidir; ancak tam da bu olumsuzluk
ona gli¢ vermektedir. Bu ag¢idan Said'in yasami Canrad'inkine son derece benzemek-
tedir. Said de ana dilinde yazmamustir, buna karsgin o kariyerini ikinci dilde edinmistir.
Said de bir stirglind(ir:

"Said gibi apagik bir Arap soyadinin bagindaki beklenmedik én adimla (...), ¢o-
cukluk yillarim boyunca rahatsizlik verici élgtide kural disi bir 6grenciydim: Misir'da
okula giden, ingiliz 6n adl, Amerikan pasaportlu ve kesin hicbir kimligi olmayan bir Filis-
tinli. Daha da beteri, ana dilim olan Arapca ile okul dilim olan ingilizce ayrilmaz bi-
¢imde ig igce girmisti: Hangisinin ilk dilim oldugunu hicbir zaman bilemedim ve her
ikisinde de riiya gbrmeme ragmen fer ikisinde de kendimi tam anlamiyla evimde hissetme-
dim. Ne zaman Ingilizce bir ciimle séylesem, icimde onun Arapcasi da yankilanir ya da
tam tersi olur bunun.”* (vurgular bize ait)

Bu boliinmiisliik ve celiski hissi, Said'i, yasami boyunca birakmamustir: Ornegin
o halen, birbirlerine taban tabana zit iki taraf adina, hem bati hem de Araplar adina
konusmak gibi ‘ilging ama pek de 6zenilecek bir yani olmayan’ bir konumdadir: 'Bir
Arap ve Amerikali olarak deneyimlerimin iki ayri yarisini birlikte ve birbirlerine karsi
kullanarak, ok sesli bir bicimde diisiinmeye ve yazmaya basladim.' Oyle anlasiliyor
ki, stirgtin olma hali her ne kadar aci da olsa, Said igin olumlu bir igleve sahip. Clinki
stirglin, bir baska mekanda ya da dilde, kendini yeniden degerlendirebilme, giderek,
yeni ortamdaki asli mekana yénelik degerlendirmelerin sihhatini daha saglikli bir se-

22 Ahmad, a.g.e., s. 192, 194.

B E . Said, "Diinyalar Arasinda”, (Kis Rufiu adli derleme iginde), s. 13.

2% Said, "Diinyalar Arasinda”, s. 16, 6rnegin onun yakin zamanlarda yayimlanan biyografisinin baghig Qut of Place'dir
(Yurtsuz).
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kilde gorebilme olanagina sahip biri demektir. Oryantalizm érnegi tizerinde sdylersek,
Said dogulu bir 6zne olarak batida yasayan bir kimsedir. Bu yoniyle o, batida dogu-
nun yanki bulunus seklinin orijinalinden oldukca uzak oldugunu gérebilmektedir. Ote
yandan onun dogulu 6znenin kurulugunu anlatisi (Oryantalizm) bir sekilde kendi trajik
oykustiyle de kesismektedir.”> Bu baglamda insan, sunu itiraf etmekten kendini alami-
yor: Dogulu 6znenin durumunu ancak Said gibi dinyalar arasinda kalmig trajik bir
insan bu kadar derinlikli analiz edebilirdi:

“Bu calismadaki kisisel yonelimlerin cogu, iki ingiliz sémiirgesinde gecmis co-
cuklugumdan kalan bir 'sarklilik' bilincinden gelir. Bu sémiirgelerde (Filistin ile Misir)
ve ABD'de gordiiglim egitim; bastan sona bati usulii egitimdi, ama derinde yatan o ilk
biling varligint hep korudu. Oryantalizm incelemem, bircok yoniiyle, kiiltiirin bir dogulu
olarak benim iizerindeki izlerinin dékiimiinii yapma girisimiydi. Miisliiman dogunun benim icin
zorunlu bir ilgi odagt olmasinin nedeni de budur.® (v. R. A.)

Ozetle Said, bir siirgiindiir, yeni yerini ev edinememis bir yabancidir. Onun 'yil-
lardir Conrad't bir cantus firmus'u gibi, yasadigi bircok seyin ba'si gibi okumasi'” da bu
sebepledir. isin ilging olan tarafi, Said'in basarisi, onun bu béliinmiisliigii ile yakindan
ilgilidir. Yani o, hem temsil edilen tarafin hem de temsil eden tarafin deneyimlerine
sahiptir. Bu ortada olma durumu Said'de siirgiin kavrami etrafinda &zgiin bir teorik
analize déonlistigiini gérmekteyiz. Meselenin bu yonl bizi Said'in basarisinda etkili
oldugunu diigindigtimiiz ikinci kavrama, entelektiiel kavramina getirir.

Said'in terminolojisinde entelektiiel kavraminin son derece 6nemli bir roli var-
dir.?® Bizim igin burada 6nemli olan y6n, Said'in entelektleli tanimlarken kendisine
miiracaat ettigi en 6nemli kavramin siirgiin kavrami olmasidir. Peki, bu stirglin olma
durumunun énemi nereden kaynaklanir? Said'e gore, genellikle tek bir kiltiirtin, tek
bir ortamin, tek bir yurdun farkinda olan insanlarin aksine siirgiinler, en azindan iki
ortam ya da kdlttirtin farkindadirlar ki bu bakis agist cogullugu, es zamanl diger boyutla-
ra dair farkindaliga -miizikten 6diing alinmig bir tabirle- kontrapuntal (iki veya daha
fazla melodinin bir arada galinmasindan meydana gelen) bir farkindaliga yol agar.”
Diger bir deyisle stirgiin, seylere hem geride birakilanin hem de simdi ve burada ola-
nin agisindan baktigi i¢in onlart hicbir zaman tecrit etmeksizin géren bir perspektife
sahiptir. Iste Said'in entelektiieli bir siirgiin olarak tanimlamasi bu sebepledir. Ciinkii
stirglin olmakligiyla geldigi yere bir yabanci olan entelektiiel bir cok seye slipheyle
yaklasir. Hicbir siyasal ve sosyal yapiya i1sinamaz; onun biitiin kurumlar kargisindaki
konumu bir yabancilik hissidir. ilk bakista hi¢ de cazip olmayan bu durum, gercekte
entelektlelin roltinti icra edebilmesi igin zorunludur. Kendini bitln gligler karsisinda
mesafeli hisseden entelektiiel, olup bitenlere elestirel bir gbzle bakar. Herhangi bir
odaga angajman olmadigi i¢cin de o toplumun menfaatine olan seyi daha aciklikla
gorebilir. Ozetle iki yere ait olan, bu ydniiyle de yurtsuz olan entelektiiel olaylara tek
yonlii bakmayan, onlar olabildigince cok yonli olarak degerlendirebilen kimse de-
mektir:

 Said, "Diinyalar Arasinda”, s. 19-22.

% Said, Sarkiyatcilik, s. 35.

27 Said, “Diinyalar Arasinda”, s. 13-14; E. Said ayni sebeple T. Adorno'nun Minima Moralia adli yapitina son derece
dnem verir, 6zellikle de 18 numarali fragmanina; Tiirkge gev. Orhan Kogak-Ahmet Dogukan, Metis Yay., ist.,
1998.

28 Bkz. E. Said, “Yazar ve Entelektiiellerin Kamusal Rolii”, gev. Ece G. Aticl, Cogito, 31, 2002.

¥ E_ Said, “Kig Ruhu: Siirgtin Uzerine Diiglinceler”, (Kis Rufu adli derleme iginde), s. 42.
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Yeni tlkedeki her sahne ya da durum eskisindeki muadilini kendine ¢ceker zo-
runlu olarak. Entelekttiel agidan bu, bir fikir ya da deneyimin her zaman bir baskasiyla
karsi karglya kondugu bodylece her ikisine de yeni ve 6énceden tahmin edilemeyen bir
igikta bakilmaya baslandigi anlamina gelir: Bu karsi karsiya koyma iglemi sayesinde bir
durumda bir bagkasina oranla, daha iyi, hatta belki de daha evrensel bir fikir gelistiri-
lebilir 2

GlUniimiz batisinin stirekli olarak tek yonli epistemolojiler pesinde oldugunu
dikkate aldigimizda, Said'in gelistirmeye calistigi slrglin entelekttiel tipi son derece
onemlidir. En basta sordugumuz soruya donersek, bu énemi onun tizerinde gorebil-
mekteyiz. O, hem geldigi yeri unutamayan hem de hentz geldigi yerden de ayrilama-
yan slirglin bir entelektlel olarak, epistemolojide, hem o'cu hem de bu'cu olmustur.
Onun agisindan tek yonlii bir analiz yetersizdir. Ornegin sadece Foucault'un mikro
analizleri onu tatmin etmedigi gibi; solun sadece makro analizleri dnemseyen tek
yanliligl da tatmin etmemistir. O hep, birbirine zit gériinen bu yaklagimlari birbirini
tamamlar bir sekilde ele almayi yeglemistir. Kanaatimizce Oryantalizm galismasini en
gliclii kilan yon budur: Said kendi zamanina kadar olan oryantalist galismalarin iktidar
iligkilerinden bagimsiz salt akademik bir ilgi olarak algilanmasini elestirmis,
Derrida'dan faydalanirken onun iginde tutuklu kaldigi metinselligi Foucault'un i¢ gorii-
leriyle agcmaya calismig, Foucault'un sisteminin nihilist imalarina kargi, Gramsci gibi
direnis glicli veren diiglintirlere bagvurmustur vb. Kisaca, ondaki bu ¢ift kutupluluk,
kendisine indirgemeci anlayiglara kargi her an tetikte kalabilme yetisi vermigtir. O,
kendisiyle yapilan bir réportajda 'en btiytik politik ve entelektlel felaketlerin basitles-
tirmeye ve saflagtirmaya galisan indirgemeci hareketlerden kaynaklandigini' séyler.*

Cagdag disiplinlerle siki bir temasa girdigimiz bu giinlerde, Said'in dikkatleri
cekmeye calistigimiz bu stratejisi bizler icin son derece 6nemlidir. Biittin kuramlar
kargisinda stirgtin olabilmek. Bu tavri énemsedigimiz i¢in, bunu birkag érnek Gizerinde
biraz daha agmanin yerinde olacagini diiginmekteyiz:

1) Said, tek yonli elestiri bicimlerinin yanlig oldugunu savunur ve 'elestirel tav-
rin, s6z gelimi hayal glictinti diistinceden, kilttr iktidardan, tarihi bigcimden, metinle-
ri metin digi olan her seyden ayirmaya yol agan zararli, kor bir ayirma analitigi tarafin-
dan bicimlendiriimesinden' sikayet eder. Bu noktada o, bizi saran bu- dikotomilerden
kurtulmak icin, Gramsci'nin 6nerdigi tirden analitik cogulculugu dnerir.?> Onun temelde
biitlin sorunlara yaklagim tarzi budur.

2) Metne iliskin tanimlamalarda, Said, metin ici ve metin digi faktorlere tek
yonli vurgu yapmak yerine her iki mekanizmayi da karsilikli igletmeyi yeglemistir:
"Gostergesel ya da metinsel caligmalarin nasil ille de metnin tarihsel baglamini disla-
malart gerekmiyorsa, sdyle soyle bir yapitin nasil ya da neden yazildig tirinden
treyimsel varsayimlarin da 'bir' yapiti tek yonli olarak bir biyografiye, topluma ya da
murat her neyse ona baglamalar gerekmez.”** Said metne iliskin her ne kadar cifte bir
stratejiyi benimsemis olsa da onun asil egilimi Foucaultcu metin perspektifinden
yanadir. Meselenin bu yont B. Sayyid tarafindan elestiri konusu yapilmistir. Ona gére
Said, zayif oryantalizm olarak adlandirdigi seyde gayet basarili iken kuvvetli oryanta-

30 E. Said, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci, Gev. Tuncay Birkan, Aynnti Yay., ist., 1995, s. 63.
31 E. Said, Yeni Binyilda Filistin Sorunu, gev. Ahmet Ciineyt ve arka., Aram Yay., ist., 2002, s. 48.

32 Said, "Amerika'daki 'Sol' Edebiyat Elestirisi”, s. 180.

* E. Said, "Cagdas Elestiride Gidilen ve Gidilmeyen Yollar”, (Kis Ruu adli derleme iginde) s. 166.
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lizm olarak adlandirdigl seyi analiz etmede yetersiz kalmigtir. Bu durumun nedenini
ise Said'in Derrida hakkindaki goreli stipheciligidir.** Sayyid'e gore, oryantalizmin gii-
cli, sadece iktidar iligkilerinden kaynaklanmaz; ayni zamanda bati metafiziginin man-
tigindan da kaynaklanir. Buna gére oryantalizm batinin kimligini kurma ve pekistirme
aracidir. Oryantalizm problemi 6tekine birakilan mekan sorunudur. Bu agidan Said'in
'Oryantalizm'de inceledigi 6zel tarihsel gli¢ yapilarinin diginda oryantalizmin iglevlerini
nasil stirdirdtigiinti agiklamada' sorunlari vardir.”® Bu elestiri bir dereceye kadar hakli
olmakla birlikte, Said'i anlamada basarisiz gériinmektedir: Acaba kuvvetli oryantalizm,
iktidar iligkilerinin diginda mi islemektedir? Batinin, doguyu kendine ek-leyerek kimli-
gini olusturma stratejisi zayif oryantalizm icin gegerli olan yontemlerden bagimsiz
midir? Sorun, iktidar aginin tam da bu mikro alanlara nasil sizdigini géstermek degil
midir? Burada Said'in Foucaultcu bir perspektifle Derrida'ya yonelttigi su elestiriyi
animsamak yararli olacaktir:

“|Felsefe sistemi s6z konusu oldugunda] belli bir metafizik fikirler sisteminin ve
ondan tiiremig kavram, pratik ve ideolojilerin olusturdugu bitiin bir yapinin, Antik
Yunanlilardan gliniimtze kadar kendini muhafaza etmesini miimkiin kilan nedir? Han-
gi glicler bittin bu fikirleri birbirine yapisik tutmaktadir? Hangi giicler onlari metinlere
sokmaktadir? Bunlar kisinin diistincesine nasil bulagsmakta, sonra da onu nasil teslim
almaktadir? Biitlin bu seyler nedensiz rastlantilar midir, yoksa aslinda sézmerkezcilik
ornekleri ile onu zaman iginde kalici kilan unsurlar arasinda kayda deger bir bag mi
vardir ya da kurulmalidir? (...) Biz Derrida'nin yapitini okurken, bati metafiziginin fikir-
lerini biitiin metinlerde gece giindiiz, hem de bu kadar uzun bir siire tutan seye hay-
ret ediyoruz. Bu sistemi Batili yapan nedir?"%

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi tizere Said'in, Foucaultcu metin analizlerine
agirhik vermesi onun Derrida'yi ihmali anlamina gelmez. Aksine bunun nedeni tam da
onun analiz ettigi dénemin agirlikli olarak Foucaultcu metin analizlerine karsilik gel-
mesidir. Burada yer veremedigimiz Foucault ve Derrida arasindaki tartismada, Said'in
Foucault'nun tarafini tutuyor olugu, onun tek yanl bakis agisinin {irtinii olmaktan ¢ok,
glinimiizde agirlikli olarak Derrida'nin metin anlayisinin benimsenmesi kargisindaki
tek yanli tutuma karsi bir reaksiyon olma 6zelligi tasir.

3) Said nezdinde, 19. ylizyilin aydinlanmaci asir nesnelciligi kabul gérmedigi
gibi; bu nesnelcilige bir reaksiyon olarak dogan postmodernizmin agiri éznelciligi de
kabul gérmez. O, yine ¢ok yonli bir bakis agisinin pegindedir: “Nesnelligi saglayan
seyin ne oldugu tizerindeki konsenstislin ortadan kaybolmus olmasina hayiflanmakta
hakli olsak bile bu, tamamen kendine gdémulmiis bir 6znelligin sularinda stirtiklendi-
gimiz anlamina gelmez.”* Bu agidan bakildiginda Said postmodern diiglintirlere refe-
ransta bulunmakla birlikte, bu diistintirlerin goriiglerinin direnis konusundaki sonugla-
rina katilmaz. Ornegin Said'in Haberlerin Adinda islam adli calismasi, medyayi ele alisi
bakimindan Baudrillard'a ¢cok yakindir. (Kérfez Savasi'ni televizyon savasi olarak nite-
leyen Said, ayni olayi asirt gercek bir s6zde olay (hyper real non-event) olarak algila-
yan Baudrillard'la ayni kampa diiser.) Ancak Baudrillard'in bize bundan 6te séyleyecek

34 S. Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, cev. Ebubekir Ceylan-Nuh Yilmaz, Vadi Yay., Ank., 2000, s. 54.

% Sayyid, a.g.e., s. 56; krs. Fred Halliday, islam ve Catisma Miti, gev. Umut Ozkinmli-Giilberk Kog, Sarmal Yay., ist.,
1998, s. 235-240; Akbar Ahmed, Postmodernizm ve islam, gev. Osman Deniz Tekin, Cep Kit., Ist., 1993, s. 207-208.

%6 Said, “Killtiir ile Sistem Arasinda Elestiri”, s. 227.

37 Said, Entelektiiel, s. 92.
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bir sézti yokken Said her zaman direnisin imkanina inanir. Bu sebeple olsa gerek ¢ogu
zaman Said'i bu distintri alaya alirken buluruz: “Sevgili Baudrillard! Sirf bu ytizden
onu oraya [Korfez Savasi’'na] gdndermek lazim -bir dis firgasi ve bir kutu Evian'la bir-
likte, ya da her ne igiyorsa.”® Ozetle Said, mikro analizlerde postmodern diisiintirleri
kullanir; ancak onlar direnis nosyonu yoniinden yetersiz gérdiigti icin, makro analiz-
lerle desteklemeye calisir. Boylelikle teorik yonden hipermetrop olan makro analizle-
rin agmazini da agmaya caligmis gortindir.

Elbette yukaridaki ttirden bir epistemoloji benimsemenin kendine &zgii zorluk-
lari ve agmazlan séz konusudur. Said'in de belirttigi tizere bu epistemoloji kiginin
'stirekli kugkucu olmasini, kendini dur durak bilmeksizin akilci sorgulamaya ve ahlaki
yargilamaya adamasini' kisaca insanin 'stirekli tetikte olmasini' gerekli kilar.** Ama bu
durum bir yargiya varmamiza, iyi olan ve daha iyi olan arasinda, mikemmel olan ve
yetersiz olan arasinda bir karar vermemize engel de degildir.* Bu noktada, el-
Efendi'nin biraz da dokunakli elestirisini, bazi sakincalarla hakli bulmaktayiz: "Meto-
dolojik bir tavir olarak bu tutum kusursuzdur. Felsefi bir tutum olarak beni tatmin
etmiyor. Bltlin bu mesafeyi sadece agnostisizm ve sliphenin savas alaninda konak-
lamak igin kat etmedim. Geride biraktigim cenneti aramaya devam etmeli ve herkesi
bu imrenilen meskene goétiirecek yolu ayrintilariyla ortaya koymaliyim.” Ona gore
Said'in konumu, 'diinyaya yanlislarini sdylemeye razi olmak, fakat ona hakikati sdyle-
meye asla cesaret edememektir'. Bu elegtiri her ne kadar Binder'in elestirisiyle ayni
paralelde ise de, ait oldugu yer ve amaclari bakimindan oldukga farklidir. (En azindan
Said'in a poriasini yakalamak gibi bir amaca déniik olmaktan ¢ok, samimi bir 6z eles-
tiridir.) Bununla birlikte, birgok elestirmen benzer agmazlar tizerine odaklanmistir.
Yani Oryantalizm kitabi her ne kadar anlatmaya caligtigimiz yonlerden oldukga basarili
ise de, elestirdigi fenomene bir alternatif sunamamasi agisindan zayif gdériinmektedir.
Said'in bu noktada kendine gore yanitlari vardir; ancak, bu yanitlar onun tanimladigi
baski yapilarindan kendisini nasil ayri tuttugu sorununu ¢ézememektedir. 'O, nesnesini
tahlil etmek icin kendi elestirisinin diline tabi olmayacak hangi yéntemi kullanabilir?'
Acikgasl, Young'in da belirttigi Gizere, bu tiirden bir yontemin olmayigi kitabin énemli
bir eksikligidir. ‘Bunun bir sonucu olarak bir¢ok durumda Said kendisini tam da kina-
dig1 yapilari tekrar eder bulur.’+

Yukaridaki elestiriler btiytik olgtide hakli gérinmektedir; bununla birlikte
Said'in ait oldugu yer de hicbir zaman onun bu tiirden sorulara agik bir yanit vermesi-
ne olanak tanimaz. Her seyden 6nce onun ne yeri vardir ne de yurdu. Buradaki ironi
sudur: Bir Hiristiyan'in dogu hakkinda bdylesine incelikli analizler yapabilmesi de ayni
faktore (onun diistincelerinin en zayif yoniine) baglidir. Diger taraftan Said'in Oryanta-
lizm'de benimsedigi epistemolojiye paralel olarak gosterdigi tevazu diistintildiiglinde,
ona yonelik elegtiriler biiylik oranda gecgerliligini yitirecektir. Bunlarin gegersiz oldu-
gunu sOylemekle, elestirilerin anlamsiz oldugunu digtintyor degiliz. Aksine, Said'in

38 E. Said, "Oryantalizm ve Sonrasi”, Elestirel Bakis: Entelektiiellerle Soylesiler, cev. Elgin Gen, Dost Yay., Ank., 1999, s.
121.

39 Said, Entelektiiel, s. 34.

40 5aid, "Oryantalizm ve Sonrast”, s. 114.

4" Abdulvahap el-Efendi, "Kendi Hareketimi incelemek: Kinizmsiz Bir Sosyal Bilim”, cev. Mezher Yiiksel,
Postmodernizm ve islam-Kiiresellesme ve Din, Vadi Yay., Ank., 1996, s. 313-314.

42 Robert Young, Beyaz Mitolojiler: Tarih Yazimt ve Bati, gev. Can Yildiz, Baglam Yay., ist., 2000, s. 203.
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daha yolun basinda elestirmenlerin isaret ettigi sikintilarin farkinda oldugunu; bunun-
la birlikte, ilgili sorunlarin asilmasini, daha sonra yapilacak calismalara birakmakla
uzun bir yola ¢ikildiginin bilincinde oldugunu diistinmekteyim. Bu anlamda, Said'in
Oryantalizm calismasinin baginda, bir slirglin entelektiiel olarak sdyledigi, su sozler
dikkate alindiginda insan Said'in én gériisti hakkinda hayrete duser:

“Ne var ki bu kitap, genis bir yazar seckisi icermesine ragmen, gene de tam bir
oryantalizm tarihi ya da genel bir oryantalizm dékiimii olmaktan ¢ok uzak. Bu kusurun
tiimiiyle bilincindeyim. Oryantalizmin siki dokulu sdylemi, bati toplumunda zenginligi
sayesinde varligini korudu, igledi: benim tek yaptigim, bu dokunun bazi boltimlerini belli
anlariyla betimlemek; ayrintili, ilging, blytleyici betiler, metinler, olaylarla bezeli,
daha genis bir biittiint var oldugunu -yalnizca- sezdirmek. Bu kitabin tefrikanin bir bo-
[im{ olduguna inanmakla teselli buldugum diger boltimleri yazmak isteyecek aragtir-
macilar, elegtirmenler ¢ikar. Emperyalizm ile kilttre iligkin genel bir denem hentiz
yazilmadi, yazilmay! bekliyor; oryantalizm ile pedagoii arasindaki bagintiy, italyan,
Hollanda, Alman, isvicre oryantalizmini, arastirmalar ile imgesel yazicilik arasindaki
deviniyi, yonetime iligkin fikirler ile diigtinsel disiplin arasindaki iligkiyi desip didikle-
yecek bagka incelemeler de dyle. Belki de tiim bunlardan daha énemli gérev, baska
kiiltirlerin, baska halklarin, baskici, dalavereci olmayan, 6zglrliikgl bir bakig agisiyla
nasil incelenebilecegini sormak {izere, oryantalizm karsisinda getirilen cagdag sege-
nekleri incelemekle olurdu. Ancak bunun igin, karmagik bilgi-iktidar sorununu yeni
bastan distinmek gerekir. Utang verici ama, bu ¢alismada biitiin bu odevler eksik kaldi.”* (v.
R.A)

4 Said, Sarkiyatgtlik, s. 33.
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TEFSIRDE ORYANTALIZM ELESTIRISI:
MEVDUDI ORNEGI

Mustafa OZEL

S on yiizyilda islam diinyasinda yetisen ve biiyiik iz birakan az sayidaki sah-
siyetten birisi, merhum Ebu’l-A’la el-Mevdudi'dir (6.1903-1977). islamf ilimlerin gesitli
alanlarinda 6énemli galigmalar ortaya koyan Mevdudi'nin en énemli 6zelligi, sanirim,
bir hareket ve eylem adami olmasidir. Urettigi bilginin, hayatin icinde bulunan birine ait
olmasinin ayri bir énemi ve degeri vardir. Mevdudi’'nin siiphesiz en meghur ve en
degerli eseri Tefhimii’l-Kur’an adli Urduca tefsiridir. Dlinyanin bir ¢ok diline kazan-
dirilan bu tefsirin Tiirkge'de iki gevirisi bulunmaktadir.! Biz bu makalemizde, yazarin,
son bir iki asirdir islam diinyasini gesitli bicimlerde, olumlu ya da olumsuz, etkileyen
oryantalizme ve bazi oryantalistlere yonelttigi elestirilere deginmeye calisacagiz.

Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’le ilgili ilk ¢aligmalari, Yiice Kitab'in kendi dille-
rine cevrilmesi seklinde olmugstur. Yapilan arastirmalara gore, batililarca yapilan ilk
Kur’an-1 Kerim terctimesi (1143'te) Latince’dir.? Bunu, daha sonraki yillarda cesitli bati
dillerinde yapilan geviriler izlemistir.

Oryantalistlerin ¢aligmalarinin art niyetli olmasi nedeniyle, yaptiklar ¢aligmalar
Miisliiman bilginlerce pek sicak karsilanmamuistir.* Hatta bu cabalarin, islam diinya-

" Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustafaozel64@yahoo.com

"Insan Yayinlari, (gev.: Komisyon) istanbul 1986-1989; (cev.: Ahmed Asrar) istanbul 1997.

2 Okig, M. Tayyip, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, istanbul 1995, s. 99; Sénmezsoy, Selahattin, Kur'an Ve
Oryantalistler, Ankara 1998, s. 54; Yagar, Hiiseyin, Avrupa ve Kur'an, izmir 2002, s. 153.

3 Bkz. Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, (Gev. Abdulaziz Hatip, Mahmut Kanik), istanbul 2000, s. 82-142.

4 Burada ismail Cerrahoglu’nun su yaklagimini hatirlatmanin faydali olacagini saniyorum: "E  Gériildiigt gibi, ilim
ilim icindir, zihniyeti hakim olmamis, ilim daima basgka bir maksada alet edilmistir. Burada su hususu da belirt-
meden gegemeyecegiz. Genellikle ilmi baska maksatlar igin kullanan bu insanlarin, islamiyet'le ilgili tetkikleri de
kin ve garazlarla dolu olacaktir. Ciinkii oryantalistlerin ekserisini islam’i anlamaya sevk eden amil, islam’m ruhi
ve kiiltiirel degerlerini inkar ve onlan kiigiik diigtirmektir. Halbuki onlar, islam medeniyeti digindaki diger medeni-
yetlere karsi sevgi ve takdir hissi beslerken, islam’a kargi ayni usulii kullanmaktan kaginirlar.” Cerrahoglu, ismail,
‘Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Uzerine Arastirmalar’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1989, ¢.: XXXI, 113. Yazar, makalesinin sonunda yaptigi degerlendirmede, oryantalizmin batida bu alanda yaptigi
gahsmalarla sadece misyonerlik, ticaret ve sémiirgeciligin énciiligiinti yapmakla kalmadigini, ayni zamanda is-
lam akidesinin temeline dinamit koydugunu ifade etmektedir (s.135). Bu baglamda baska bir ilim adami da, Salih
Akdemir, sdyle demektedir: “O halde, Hiristiyan ilim adamlarindan, islam’t gercek sekliyle anlatan eserler yazma-
larini beklemek gercekten saflik olacaktir. Zira hepsi de,E Islam dininin ilahi bir din olmadigi aksine, onun Ya-
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sinda zuhur eden milliyetciligin etkisiyle, son ylizyilda cereyan eden Kur’an-1 Kerim'in
tercimesi meselesini etkiledigi sdylenebilir. Mustesriklerin Kur'an-1 Kerim ile ilgili
calismalarint su sekilde tasnif etmek mimkindir: Kur'an-i Kerim'in kaynagi, vahy,
Kur’an-1 Kerim'in tespit edilmesi, diizenlenmesi, toplanmasi, kiraati, kissalar, mekki ve
medent ayetler, nesh.

Mevdudi'nin tefsirinde oryantalistlere yonelttigi elestirileri asagidaki bicimde
gruplandirabiliriz: a- Kur’an-1 Kerim’in kaynag ile ilgili olanlar, b- Peygamberimiz-
le/Stinnetle ilgili olanlar, c- Kissalarla ilgili olanlar.

a~ Kur’an-1 Kerim'’in kaynagi ile ilgili olanlar

Kur'an-1 Kerim'in ilahi bir kaynaga yaslanmadigini iddia eden miistesrikler,
kendilerince bazi gorisler ileri stirmislerdir. Onlara gére Peygamberimiz Kur'an-i
Kerim'i yagadigi donemdeki kimi i¢ ve dig olaylardan ya da kisilerden etkilenerek veya
O&renerek meydana getirmistir.’

Yirminci ylzyil mifessirleri arasinda zaman zaman Kur’an'i, diger kutsal kitap-
larla karsilastirmali olarak agiklamaya galismasiyla temeyytiz eden Mevdudi, Yusuf/12,
29. ayetin® tefsirinde, 6nce Kitab-1 Mukaddes'ten (Tekvin, 39: 12, 19-20) bir paragraf
civarinda alinti yapmakta, sonra Talmud’'dan da (The Talmud Selections, H. Polano s.
81-82) birkag climle aktararak su yorumda bulunmaktadir:

“Gorultyor ki, hikayenin Kur’ani versiyonu, onun sézde oryantalistlerin ileri
stirdiigli gibi Israili bir kaynaktan alinmadiginin, aksine, bu muharref rivayetleri tashih
edip diinyaya isin hakikatini anlattiginin apagik bir delilidir.””

Mifessirin kendisini selefleri ve ¢agdaslar iginde farkl kilan diger bir 6zelligi
de, tefsirinde zaman zaman arkeolojik bilgi ve bulgulara yer vermesidir. Hatta tefsirini
yazmaya baglamadan énce, bu amagla Kur'an-1 Kerim’'de s6z konusu edilen yerlere
bir arastirma ve inceleme gezisi yapmistir. Bu bilgiler tefsir icinde yeri geldiginde de-
gerlendirilmektedir.

Suara/26 suresinin 149. ayetinin® tefsirinde, iste bu tiir bilgilerle konuyu izah
etmeye calismakta, el-Hicr'de gordiigti Semud tiirii anitlardan birkagina, Akabe Kor-
fezi kiyisinda Medyen ve Urdiin’de rastladigini, 6zellikle Petra’daki Semud ve Nebati-
ye eserlerinin yan yana bir arada olmalarina ragmen Uslip ve mimari 6zellikleri baki-
mindan oldukca farkli oldugunu, herhangi birinin bunlar incelediginde hemen ayri
zamanlarda ayri milletler tarafindan yapildigini fark edecegini sdyledikten sonra sun-
lart ifade etmektedir:

%

hudi ve Hiristiyanlardan istifade etmek suretiyle bizzat Hz. Muhammed (sav) tarafindan kuruldugu hususunda
goris birligine varmig bulunmaktadirlar.” Akdemir, Salih, ‘Miistesriklerin Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)'e Yak-
lastmlart’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1989, c.: XXXI, s.189. Yazar daha sonra Kur'an-1 Ke-
rim’in kaynag konusunda gorls belirten miistegrikleri, bes gruba ayirmaktadir: Yahudi etkisi oldugunu &ne st-
renler, Hiristiyan etkisi oldugunu 6ne stirenler, hem Yahudi hem de Hiristiyan etkisi oldugunu iddia edenler, put-
perest etkisi oldugunu iddia edenler ve bu konuda mstegriklerin metoduna karsi gikan arastirmacilar. (agm. s.
193). Sayin Akdemir, makalesinin sonucunda, iki nemli noktaya dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan biri Yahudi miis-
tesriklerin son zamanlarda Hiristiyan oryantalistlerle ig birligi yapmalari (s. 207) digeri ise; mustesriklerin, rasyo-
nalistlerin asin tenkit metodunu kendi kitaplarina tatbik edilmesine siddetle karsi gikarken, s¢z konusu yonte-
min Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’e uygulanmasinda goris birligi etmeleridir (s. 208).

> Bu iddialar ve tartigmalar igin bkz. Cerrahoglu, agm. 116-130; Sénmezsoy, age., 80 vd.

© “Yusuf, sen bunlardan yiiz cevir. Kadin sen de igledigin giinahtan dolay! bagiglanma dile. Dogrusu sen giinahkar-
lardan oldun.”

" Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'an, istanbul 1986-1989, II, 455.

8 “Daglarda ustalikla evler oyarlar.”
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“Ingiliz miistesrik Daughty, Kur'an’in gercek olmadigini kanitlamak icin el-
Hicre’'de bulunan eserlerin Semud tarafindan degil, Nebatiler tarafindan oyuldugunu
iddia etmigsti. Oysa kayalardan ev oyma sanati Semud’la baglamis ve binlerce yil son-
ra1.0. 2. ve 1. ylizyillarda Nebatiler tarafindan gelistirilmis, Petra’dan yaklagik 700 yil
sonra, oyulan Ellora magaralarinda doruguna ulagmigtir.”

Miifessir, Neml/27 suresi 18. ayetini'® izah ederken, bu kissaya benzer bir ola-
yin Israill kaynaklarda (Yahudi Ansiklopedisi, XI, 440) da bulundugunu ancak bunun
son boliminin ne Stleyman peygamberin vakarina, ne de Kur'an’a uygun oldugunu,
bu hususun Kur'an-1 Kerim'in israilogullar’nin carpitmis olduklar rivayetleri nasil
diizelttigini ve peygamberlerin temiz sahsiyetlerini, bizzat israillilerin bulastirdig gir-
kinlik ve ayiplardan nasil temizledigini gésterdigini ifade etmekte ve su yorumda bu-
lunmaktadir:

“[srailogullari’na g&nderilen peygamberler hakkindaki Kur’an'in bu aciklamala-
rint ele alan batili miistesrikler, Kur'an’in bu kisimlar, israiliyyattan asirdigini hayasiz-
ca iddia ederler.”"!

Ayni hususta Mevdudi'nin diger bir degerlendirmesi de Kasas/28 suresinin 22.
ayetinin? yorumundadir. O, burada da olay1 diger kitaplarla karsilagtirmali olarak
incelemekte, Hz. Musa’'nin Misir'dan ayrildiktan sonra Medyen'e gittigi konusunda
Kitab-1 Mukaddes'le goriis birligi icinde oldugunu, ancak Talmud'un bu baglamda
sa¢ma sapan bir hikaye anlattigini delillendirerek ortaya koyduktan sonra su yakla-
simda bulunur:

“Bu, Israilogullari’nin, kendi tarihleriyle ilgili ne kadar eksik malimata sahip ol-
duklarini ve Kur'an'in onlarin hatalarini nasil diizelttigini ve gercek olaylari tim safli-
giyla nasil gozler 6ntline serdigini gdsterir. Gel gelelim, Hiristiyan ve Yahudi mistegrik-
ler Kur'an'in tarihi olaylar naklederken israil kaynaklarindan faydalandigini hi¢ utan-
madan iddia ederler.”"”

O, Kasas/28 suresinin 28. ayetinin' yorumunda, yine Musa (a.s.) hakkindaki
Kur’an ve Yahudi kaynaklarinin (Talmud ve Jewish Encyclopedia) verdigi bilgilere kargi-
lagtirmali olarak degindikten sonra sunlari ifade etmektedir:

“Kur'an’daki rivayetlerin kaynagini disarida arayan batili mistegrikler, Kur'ani
rivayetlerle Israiliyat arasindaki bu apacik farki gérmeye niye yanasmazlar?”'

Mevdudi, yine Kasas/28 suresinin 65. ayetinin's tefsirinde, Mekkeli miigriklerle
modern zamanlardaki batili oryantalistlerin Kur'an'in kaynagi hakkinda ileri stirdiikle-
rini karsilagtirmakta, o zaman miigriklerin Peygamberimiz’'e karsi her tiirlt imkani ve
delili kullanmaya calistiklarini, fakat higbir vakit O'nun, séylediklerini birisinden 68-
rendigi yolunda bir iddiada bulunmadiklarini, ¢linki bittin bir tilkede bu konumda
boyle birinin bulunmadigini, O'nun evinde birakin bir kiitiphaneyi, bir kagit pargasi-

? Tefhim, IV, 55.

10 *Sonunda, karincalarin bulunduklari vadiye geldiklerinde bir karinca, 'Ey karncalar, yuvaniza girin, Stileyman’in
ordusu farkina varmadan sizi ezmesin’ dedi.”

' Tefhim, IV, 101.

12 *Medyen’e dogru yoneldiginde, ‘Rabbimin bana dogru yolu gésterecegini umarim’ dedi.”

1% Tefhim, IV, 171,

!4 “Musa, 'Bu, seninle benim aramdadir. Bu iki stireden hangisini doldurursam doldurayim bir kétiiliige ugramaya-
cagim. Soylediklerimize Allah vekildir' dedi.”

1% Tefhim, IV, 177.

16O giin Allah onlara seslenir: ‘Peygamberlere ne cevap verdiniz?’ der.”
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nin bile olmadigini, higbir mitercimle iligkisinin bulunmadigini gayet iyi bildiklerini
ifade etmektedir.. Dahasi hi¢ kimse, O'nun bu bilgileri Suriye ve Filistin’e yaptig1 se-
yahatler esnasinda 68rendigini ileri stirecek kadar utanmaz olamazdi. Clinki o bu
seyahatleri tek bagina degil, bir grupla, kervanla yapmisti. Ustelik eger Peygamberimiz
iddia edildigi gibi, sahip oldugu biitiin bilgiyi bir Yahudi, bir Hiristiyan ya da herhangi
birinden égrenmis olsaydi, kendisinin vefatinin ardindan birkag yil iginde gerceklesti-
rilen savaglar esnasinda Bizans imparatoru bunu o zaman hemen her tarafa yayar,
Peygamber’in teblig ettiklerinin yeni bir sey olmadig propagandasini yapardi.

Konuyla ilgili genel olarak boyle bir yaklasimda bulunan mufessir, mistesrikle-
rin s6z konusu tutumlaryla ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Yani Mekke’'den, Hicaz'dan ve hatta biitlin Arabistan (lkesinden bir tek kisi
cikip da modern mustesriklerin soyledigi tiirden sagma bir iddiayi ileri stirmeye cesa-
ret edemezdiE Bu demektir ki, musriklerin bu delillere olan ihtiyact modern miistes-
riklerinkinden ¢ok daha fazlaydi. iclerinden higbiri, Rasulullah (s.a.) Muhammed'in bu
bilgiyi elde etmek icin, vahiyden bagka vasitalara sahip oldugunu ispatlamaya yaraya-
cak herhangi bir malzeme bulamazdi.”"”

b- Peygamberimizle/Siinnetle ilgili olanlar:

Batili arastirmacilarin islam’la ilgili elestiri konusu yaptiklari noktalardan biri de
Peygamberimiz'in kisiligi ve sagligidir. Kur'an-1 Kerim'de ifade edilen, mtsriklerin Pey-
gamber’e (s.a.v.) yonelttikleri tenkit ve itirazlardan biri, onda delilik bulundugu iddia-
sidir. Peygamber'in getirdigi yeni dini anlamakta ve algilamakta zorlanan Mekkeliler,
ona bazi bihtanlarda bulunmuglardi. Bunlar onun k&hin, sahir, sair, mecnun ve
muallem/kendisine &gretilen oldugu gibi iddialardi.

Mevdudi, iste bu ayetlerden birinin tefsirinde (Mi'minun/23, 70)'® su degerlen-
dirmede bulunmaktadir:

"Mecnun (veya mistesriklere gbre sara ndbetleri tutan) bir kisinin Kur'an gibi
essiz bir Kitabi okumasi ve yalniz kendi halkinin degil, tiim diinya insanlarinin haya-
tinda devrim yapan bir hareketi baglatip basariyla sonuglandirmasindan tuhaf ne
olabilir?"

Allah Rasulti (s.a.v.) ile ilgili mustesriklerin ileri stirdiikleri savlardan bir bagkasi
onun aile hayatiyla ilgilidir. Bu konuda, hayati biitiin yonleriyle bilinen Peygamberimiz
icin yakisiksiz, mesnetsiz, ahlaksiz ve edepsizce sozler sarf etmislerdir. Bunlardan biri,
O'nun, evlathg Zeyd'in bosadigi Zeynep binti Cahs ile olan evliligidir. Allah
Rasulti’'ntin cahill bir adeti ortadan kaldirmak icin yaptig bu evlilik, daha o zaman
Yahudi ve miigriklerin Peygamber’i karalamalari i¢in bir saldirt araci olmustur. Miifes-
sir, bazi hadis ve tefsir alimlerinin bu olayin kimi boéltiimlerine yer verdiklerini ifade
ettikten sonra sdyle demektedir:

"Mstesrikler de Hz. Peygamber'i (s.a.) karalamak icin bunlart kullanip durdu-
lar. Oysa Hz. Peygamber (s.a.) Hz. Zeyneb'e rastgele bir kez goriip de hemen ilk ba-
kista asik olacak kadar yabanci degildi. Hz. Zeynep, Hz. Peygamber’in halasi
Abdulmuttalib kizi Umeyye'nin kiziydiE  Kureyslilerle azatli kolelerin insan olmak
bakimindan esit olduklarini uygulamada gostermek icin, Hz. Zeyneb'i istememesine
ragmen, Hz. Zeyd'le evlenmeye bizzat kendisi tesvik etmistiE Bu olup bitenleri her-

17 Tefhim, IV, 189.
'8 “Ya da 'Onda bir delilik var’ diyorlar, dyle mi?”
19 Tefhim, 1II, 426-427.
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kes biliyordu, buna ragmen iftiracilar propagandalarinda o élctide basarili oldular ki,
bugiin bile islam’1 lekelemek icin bu olay1 istismar edenler vardir.”2

Mevdudi, Kiyamet/75 suresi 19. ayetin? izahinda vahiy-stinnet iligkisini anlatir-
ken, birilerinin bir ¢ok hadisin mevzu/uydurma oldugunu séylediklerini, buna sapikliga
yol agmak isteyenlerin basg vurduklarini, ¢tinki ancak degerli bir paranin sahtesinin
basilabilecegini, gegmeyen, degersiz paranin sahtesini basmanin akil kari bir is olma-
digini ifade etmekte, bunlara kargt immetin alimlerinin gesitli dnlemler aldiklarin,
dogru ve yanlig haberleri birbirinden ayirmak, rivayetlerin saglamligini kontrol etmek
icin muhtesem bir ilim dali meydana getirdiklerini, diinyada bunun bir benzerinin
baska higbir millet ve toplumda olmadigini séyledikten sonra sézlerini sdyle bagla-
maktadir:

"Bu ilmi bilmeden bazi oryantalistlerin oyunlarina gelip hadise ve silinnete iti-
matsizlik iddia ederek, itibar olunamaz olduklarini ileri stiren nasipsizler bilmezler ki
bu cahilane hareketleriyle islam’a ne kadar zarar vermekteler.”

c- Kissalarla ilgili olanlar:

Mevdudi, Kasas/28 suresinin 6. ayetini?* tefsir ederken mustesriklerin Haman
konusunda kritik bir tavir takindiklarini, onlara gére Haman'in Hz. Musa’dan (a.s.) yiiz
sene sonra, m.0. 486-465 arasi hitkim stiren Pers krali Xerxes'in nedimi oldugunu,
Kur'an'in ise onu Misir'da Firavun'un bir bakani olarak tasvir ettigini iddia ettiklerini
kaydettikten sonra su yaklagimda bulunmaktadir:

"Bir kere mistesriklerin elinde Xerxes’in Hamani'ndan énce, “Haman” isimli
baska bir sahsin yasamadigini ispatlayacak tarihi bir delil var midir? Varsa nedir? Eger
bir mistegrik sahih belgeleri arastirarak Firavun'un bakan, baskan ve nedimlerine ait
olan ve iginde “Haman” adi gegmeyen tam bir listeyi ortaya cikarirsa hi¢ beklemeden
bunu umuma duyurup mikrofilmini negretmelidir. Clink{i Kur'an't reddetmek igin bun-
dan daha iyi, daha etkili bir ara¢ olamaz.”*

Yazar yine Hz. Musa kissasi ile ilgili olarak, Taha/20 suresinin 85. ayetinin® a-
ciklamasinda Samiri'nin, o kisinin asil ismi olmadigini, bunun nispeti ifade ettigini,
ayrica ‘el’ belirlilik takisinin da onun ayni kabile ya da memlekete mensup insanlardan
sadece biri ve altin buzaglya tapmay1 icat edenin oldugunu, bu konunun fazla tarti-
silmasina gerek olmadigini fakat bazi Hiristiyan misyoner ve batili mistesriklerin
Kur'an't ve Hz. Peygamber’i (s.a.) bu konuda ¢ok elestirdiklerini ve soyle dediklerini
soylemektedir:

“Bu, Kur’an'in yazari olan Muhammed’'in cehaletini gosteren delillerden ve
Kur’an’da yer alan tarih hatalarindan biridir."2

Mevdudi, onlarin bu sagma elestiriyi, Samiri'nin israil kralliginin bagkenti olan
ve bu olaydan cok sonra m.5. 925'te kurulan Samiriye’li bir adam oldugu fikrine da-
yandirdiklarini, bundan vyiizlerce yil sonra Israilogullarinin yabancilarla karsilikli ev-
lenmeleri sonucunda Samiriler diye bir neslin ttiredigini, Samiriler altin buzagiya tap-

20 Tefhim, 111, 442.

21 “Sonra onu agiklamak Bize diiger.”

22 Tefhim, VI, 540-541.

2 “Onlan yeryiiziine egemen kilmak, Firavun, Haman ve her ikisinin askerlerine cekinmekte olduklar seyi gdster-
mek (istiyorduk).”

24 Tefhim, IV, 159.

2 “Allah, ‘Dogrusu biz senden sonra milletini sinadik, Samiri onlan saptirdi’ dedi.”

26 Tethim, 111, 265.
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tiklart icin, bu elestirilerin Peygamber'i (s.a.) sadece kulaktan dolma bilgilerle bu hika-
yeyi uydurmakla sucladigini ifade etmekte ve sézlerini séyle stirdiirmektedir:

"Bu elegtiriciler, Hz. Peygamber’in bu konuda komgsu kabilelerden bir geyler
duydugunu ve daha sonra Kur'an'in igine soktugunu soylemektedirler. Sadece bu
degil, onlar Kisra’'nin adamlarindan biri olan Haman’in, Kur'an’da Firavun'un veziri
olarak gectigini de sdylerler. Ne yazik ki, bu sdzde bilginler, eski zamanlarda bir kabile
veya bir yerde ayni isimle anilan sadece bir kimse oldugunu ve ayni isme sahip bagka-
si veya baskalarn olabilecegi ihtimalinin yok oldugunu diisiiniiyorlar. Bunlar, Hz. ibra-
him zamaninda Irak ve cevresine Stimerliler diye bir grup insanin yerlestigini bilmiyor-
lar veya bilmek istemiyorlar. Hz. Musa zamaninda Irak’'tan Misir'a gd¢ etmis, Samiriler
diye bir topluluk olabilir.”

Daha sonra Kitab-1 Mukaddes’e gore, Samiriye sehrinin Semer’den alinan bir
tepe Uzerine kuruldugunu, ondan sonra da Samiriye adini aldigini, bunun da
Samiriyeliler ortaya ¢itkmadan énce Semer (veya Simer) adinda bir toplulugun yasa-
digini, bunlardan bazi kabilelerin Samiri adini almasinin mimkin oldugunu belirterek
bu konudaki aciklamasina son vermektedir.

Mifessir, ayni surenin 91. ayetinin® agiklamasinda yine Samiri ile ilgili agiklama
yaparken, Kur'an'in burada Hz. Harun'u buzagiya tapma glinahindan tamamen temi-
ze cikardigini belirtir. Kitab-1 Mukaddes'teki bilgilerle Kur'an-1 Kerim'in sunduklarini
mukayese ederek su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Samiri’nin gercek adinin Harun olmasi ve daha sonralari Israilogullari’nin bu-
nu Peygamber Harun ile karigtirmis olmalari miimkiindtr. O halde Kur'an , Hz. Ha-
run’u bu glinahtan temize ¢ikararak Yahudi ve Hiristiyanlara bir lituf gostermektedir.
Fakat Hiristiyan misyonerleri ve oryantalistler hala Kur’an’'in burada tarihsel bir hata
yaptigini ve buzaginin israilogullart arasindan miibarek bir peygamber tarafindan
yapildigini iddia etmektedirler.”?

Yazar baska bir ayetin tefsirinde, Mii'min/40, 26%, yine Kur'an-1 Kerim, Kitab-1
Mukaddes ve Talmud'daki bilgilerin karsilagtirmali bir tefsirini yaparken Hz. Musa ile
ilgili olarak, ayette s6z konusu edilen mi’'minin, Firavun'un Musa’y: dldiirmek istedi-
gini gorlince, sirf onu korumak igin, o ana kadar gizledigi imanini agiga vurdugunu,
fakat ilim ve arastirmaciligin objektif olmasi gerektigini savunan oryantalistlerin her
nedense Kur'an-1 Kerim'in bu agik ifadelerini anlamak istemediklerini, bunun onlarin
Yice Kitaba kargi gosterdikleri apagik taassubun bir delili oldugunu séyledikten sonra
su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ornegin, islam Ansiklopedisi'ne Hz. Musa (a.s.) hakkinda bir makale yazan or-
yantalist, bu olay hakkinda sunlari séyltyor: ‘Kur'an’in bu hikayesine gore, Firavun'un
kavminden bir devlet adami, Musa'yl savunmaya caligir. Fakat bu husus sarih degil-
dirE  Acaba bu kissanin, Haggay'da gecen Yetro'nun Musa'ya yumusak davranmasi
icin Firavun’a rica etmesi olayiyla ilgisi olabilir mi?" Giiya ilmin ve arastirmaciligin

27 Tefhim, 11I, 265-266.

28 “Musa bize dénene kadar, buna sanilmaktan vazgegmeyecegiz’ demiglerdi.”

2% Tefhim, 111, 267.

30 “Firavun, 'Beni birakin da Musa’yr éldiireyim, o Rabbine yalvaradursun. Onun sizin dininizi degistireceginden
veya yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum’ dedi.”
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obijektifliginden bahsedenler, adeta Kur'an’'in her ifadesinde bir yanlighk bulabilmek
icin yemin etmislerdir.”?!

Sonra onlarin bir yanlislik bulamadiklari zaman, en azindan cesitli stipheler
meydana getirmeye caligtiklarini, érnegin ‘Haggay'da sdz konusu edilen Yetro kissasi-
nin, Hz. Musa’'nin dogumundan c¢ok &nceleri gecmis olmasina ragmen Allah
Rasulti’'ntin (s.a.v.) bu kissay1 6grenip Kur'an’a aldigini iddia ederek Kur'an’da stiphe-
ler meydana getirmeye calistiklarini sdyledikten sonra séziinii séyle baglamaktadir:

“[ste ilmin ve arastirmaciigin obijektifliginden dem vuran oryantalistlerin, is-
lam, Kur'an ve Hz. Muhammed (s.a.) s6z konusu olunca ortaya koyduklari tavir bu
sekilde oluyor.”*

Son olarak deginecegimiz konu, Hicaz’'daki Yahudilerin kékenleriyle ilgilidir.
Mevdudi, Hagr suresinin girisinde, surenin igeriginin daha iyi anlagilabilmesi icin bol-
gede yasayan Yahudilerin tarihine bakilmasinin gerektigini sdylemektedir. Kitabii'l-
Agani, Fltuhu'l-Biildan gibi eserlere dayanarak bazi bilgiler aktardiktan sonra, hicret
oncesinde ve sonrasinda, Yahudilerin dil, giyim, kiilt{ir ve adet bakimindan Araplastik-
larini, ¢ocuklarinin adlarinin bile Arapga oldugunu, hatta bolgede yerlesik olan on iki
Yahudi kabilesinden Benu Zavra'nin diginda, hicbir kabilenin adinin ibranice olmadi-
gini, iclerindeki birkag alimin diginda hi¢ kimsenin ibranice bilmedigini, Cahiliye do-
nemi Yahudi sairlerinin siirleri ile Arap sairlerinin siirlerinin dil, diistince ve konu ba-
kimindan pek farkli bir nitelik tasimadigini, her iki topluluk arasinda din diginda bir
farkin olmadigini, biitiin bunlara ragmen onlarin Araplarin iginde asimile olmadiklari-
ni, Yahudi bilincini stirdirdtiklerini, zahiren Araplagmalarinin Arabistan’da kalabilme-
lerinin tek yolu oldugunu soyledikten sonra konuyu su sekilde baglamaktadir:

“Bu zahiri Araplagma nedeniyle yanilan bazi mustesrikler, onlarin aslen Yahudi
olmadiklarini ve Yahudiligi kabul etmis Araplar olduklarini veya en azindan ¢ogunlugu
Yahudi Araplarin teskil ettigini sanmiglardir. Fakat Yahudilerin Arabistan’da kendi
dinlerini yaymaya caligtiklarini veya onlarin alimlerinin, Hiristiyan papazlar gibi Arap-
lara Yahudilik propagandasi yaptiklarini gdsteren hicbir tarihi delil yoktur.”*

Degerlendirme:

Son birkac yiizyildir islam diinyasinin giindemini olusturan ana etkenlerden bi-
ri, stiphe yok ki, oryantalizmdir. Misliimanlari, olusturduklari problemler ve sorularla
mesgul eden bu cevreler, islam bilginlerinin elestirel ve analitik bir bakis ve yénteme
sahip olmalarinda énemli bir fonksiyon icra etmislerdir. Fakat cesitli nedenlerden
dolayi, s6z konusu kisilerin, 6z glivenlerini yitirmis Misliiman halklarin daha bir care-
sizlige ve umutsuzluga gark olmasinda yadsinamaz agirliklari ve tesirleri olmustur.

Bundan ¢ikig yolu, muhtemelen, bati tarzi egitim almaktan, batinin ruhunu, bi-
ling altini, derin niyet ve cabalarini gdrmekten, bunlari agimlamaktan ve hem batiya
hem de doguya tarihin, dinin, kiltirin ‘ne’ ve ‘nasil’ oldugunu ortaya koymaktan
geciyordu. Sémiirgeciligin en énemli yararlarindan biri, sanirim, sémiirge ¢cocuklarinin
somiirge okullarinda okuyarak olan bitenin farkina varmalarini saglamis olmasidir.
Batinin sundudu ve takdim ettigi islam imajinin degismesini saglayan en &nemli un-
sur, Misliiman cocuklarinin, dinlerini, kiilttrlerini velhasil biitiin degerlerini, kendile-
rinin sunma durumuna gelmis olmasidir.

31 Tefhim, V, 142-143.
32 Tefhim, V 143.
3 Tefhim, VI, 189.
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iste bunlardan biri Mevdudi’'dir. O, geleneksel islami egitim ve dgrenim yanin-
da, Hindistan’daki Ingiliz sémiirgeciligi déneminde, bati tipi egitimden de nasibini
almustir. iceride, Miisliimanlarin tevariis ettigi kiiltiirii ayiklamaya, yeniden insaya
galisirken, digarida da dinine yoneltilen elestirilere diizeyli, bilgili, ikna edici cevaplar
vermeye gayret etmistir.

Fakat her ne hikmetse, ne Musa'ya ne de isa'ya yaranabilmistir. ihyaci gayret-
leri, hem Miisliiman cevrelerden hem de digaridan tepkiler almistir. iceridekiler, kuru-
lu ve mevcut din anlayisina dokunulmasindan, digaridakiler ise simdiye kadar tanima-
diklari, bilmedikleri bir Misliman bilgin ve yazar tipiyle kargilasmiglar ve bundan
rahatsiz olmuslardi.

O, cagdagl miifessirler icinde acaba neden boyle bir 6zellikle 6ne ¢ikmaktadir?
Hangi unsurlar onu bu tiir bir yéne sevk etmistir? EImalili Muhammed Yazir ile Diya-
net Isleri Baskanligi arasinda bir tefsir yazilmasi igin yapilan anlasmaya gére, batili
yazarlarca islam’la ilgili 6ne siiriilen, kaleme alinan goriis ve diisiincelere cevap ver-
me* ilkesine ragmen, Mevdudi'nin bu konuya (batili yazarlarin ve oryantalistlerin
yazdiklarina) ondan daha fazla egilmesinin nedeni ne olabilir?

Bunun en 6nemli nedeni, yazarin tefsirinin girisinde ifade ettigi, kendisine oku-
yucu olarak sectigi kitleyle alakalidir. O, Tefhim'in genelde aydinlar i¢in yazildigini,
Kur’'an okurken akla gelebilecek sorulara cevaplar aradigini sdylemektedir.®® Evet, o,
tarihi stire¢ icerisinde, kendi sart ve ortamlarinda kaleme alinan eserlerin modern
donemde yasayanlara yeterli dlctide, doyurucu bilgiler veremeyecegini diiglintiyordu.
Bundan dolay! da, Islam’a, Kur'an’a ve Peygamber'e yoneltilen elestirilere karsilik
vermeye caligmisti.

Ayrica yasadigl bolgede, somiirgecilik esnasinda ve sonrasinda Hiristiyanligin
o6nemli Gl¢tide yayilmasi, Misliman bir alim olarak Mevdudi'yi harekete gegirmisti.
Dininin ve dindaslarinin korunmasi, emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani’'l-mtinkerin bir gere-
giydi.

Sonra o, bir cemiyet adamiydi. Toplumun iginde bulundugu sorunlari yakinen
gbrmiis ve bunlara pratik ¢éziimler bulmaya caba sarf etmisti. Kurdugu tegkilat, Ce-
maat-i Islami, araciligiyla hem diisiince ve yaklasimlarini genis bir cevreye sunma
imkani yakalamig, hem de teskilat vasitasiyla bilgi sahibi oldugu i¢ ve dis mesele ve
problemlerle ilgili hal careleri, cevaplar vermeye caligmigtir.

Mevdudi'nin yukarida séz konusu ettigimiz elestirilerine bakinca, onun bu ko-
nuda oldukga ilmi davrandigini, stibjektiflikten uzak durdugunu séylemek mimkiin
g6zitkmektedir. Clinki o, ifade ettiklerini, mesnetli ve miidellel olarak ortaya koymus,
kendi gorislerini serdetmeden énce, olabildigince Hiristiyan ve Yahudilerin kaynakla-
riyla mukayese yapma ve ondan sonra sonuca ulagma yolunu tercih etmistir.

34 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1979, I, 19-20 (Mukaddime).
%> Tefhim, 1, 8.
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MUSLUMAN TARIHCILERIN

ORYANTALISTLERE KARSI TAVIRLARI
-ASIM KOKSAL ORNEGI-

Mehmet AZIMLI'

GiRis

B u calismamizda oryantalistlerin islam Tarihi alaninda yaptiklarn bazi calis-
malari esas alarak, hem bu calismalarin islami ilimlere sagladigi katkilardan, hem de
Musltiman alimlerin s¢z konusu galismalara karst ortaya koyduklar olumsuz tavirlar-
dan bahsedecegiz. Bir makale gercevesinde ne miistegriklerin goriiglerinin tamamini,
ne de Misliiman alimlerin yaklasimlarini bitiintiyle aktarabiliriz. Bu nedenle, sadece
bir tarihgimizin -M. Asim Koksal'in- konuyla ilgili goriiglerini 6rnek alarak mevzuu
incelemeye caligsacagiz. Bu 6rnedi aktarmaktan maksadimiz, Bati'daki calismalara
karsi islam diinyasinda bulunan &n yargiya ve tedirgin (kuskulu) tavra dikkat cekmek
ve Bati'da yapilan caligmalar konusundaki tavrimizin nasil olmasi gerektigini belirt-
mektir.

ORYANTALISTLERIN ISLAM{ ILIMLERLE ILGiLi CALISMALARININ TARIHCESI

Oryantalistlerin Islami konulardaki aragtirmalari i dénemde incelenebilir:

1. Oryantalizmin ¢ikisindan XIX. yiizyilla kadar yapilan galismalardir. Bu do-
nemde yapilan calismalarin genelde islam’a saldiri amacli ve Hagli ruhunun tesiri
altinda tam bir Hiristiyanlik bilinci icerisinde yapildigini miigsahede ediyoruz. !

2. XIX. ylzyil ve XX. ylizyilin ilk donemlerindeki caligmalar ise, nispeten birinci
déneme gore thml ancak, yine de islam’da bir eksik arama cabasinin stirdiiriildiigii
dénemdir. > Bununla birlikte bu dénemde ¢ok orijinal ¢alismalarin meydana getirildigi
ve bilimsel prensiplere biiyiik él¢tide uyuldugu gorilmektedir.?

“Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiltesi, mehmetazimli@hotmail.com

! Mehmet Gérmez, Klasik Oryantalizmi Hadis Aragtirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine, islamiyat, c. 3, s.
1, Ank, 2000.

2 Bkz. Sénmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, Ank, 1998, 28 vd.

3 Bkz. Barthold, Viladimirovig Vassilij, Asya'nin Kesfi Rusya’da ve Avrupa’da Sarkiyatgiligin Tarifi, Cev: Kaya Bayraktar,
Ayse Meral, ist, 2000.
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3. Son dénem olarak niteleyebilecegimiz cagdas arastirmacilarin galigmalar
ise, genel olarak objektiftir diyebiliriz. Oryantalizmin akademik bir hiiviyet kazandigi
bu dénemde bilimsel objektiflik daha 6n plana ¢ikmis ve ideolojik yaklagimlar bytik
oranda azaltilmistir.*

Oryantalizmin islami ilimlere Katkilart

Oryantalistler islam diinyasinda 6teden beri kétii niyetli arastirmacilar olarak
algilanmistir. Gergi, bu algilamayi hakli gikaracak bir ¢ok calisma, yukarida belirttigi-
miz birinci ve ikinci dénem caligmalari iginde bulunabilir. Ancak, Batili ilim adamlari-
nin Islam diinyasinda algilandig1 gibi kéti niyetli olduklarini farz etsek bile, ki iclerin-
de kotl niyetli olanlari mutlaka vardir- bizim bilim tarihimize hizmetleri inkér edile-
mez. Bu katkilarina ilk elden verilecek bir 6rnek olarak, “Concordance”1 zikredebiliriz. Bu
eser sayesinde hadis alanindaki galismalar biiytik bir kolayliga erigsmistir. Bu dev sis-
tematik eser, yaklagik 40 kisilik oryantalist bir grubun titiz caligmasi sonucu meydana
getirilmistir.”

Ayrica Islam tarihi alaninda yapilacak olan bilimsel calismalarda mutlaka bas
vurulmasi gereken orijinal kaynaklari ortaya cikarip, ilk baskilariyla hizmetimize sun-
musglardir. Bu eserlerden birkag tanesini burada zikretmek istiyoruz: ibni Hisam'in
“Siret"i, ilk defa 1860'da Wiistenfeld tarafindan nesredilmistir. ibn Sa'd’in “Tabakdt"
1904’de Leiden’de E. Sachau tarafindan nesredilmigtir. “Tarifu't-Taberi"nin ilk olarak
tam nesri de 1879-1900 yillari arasi Leiden'de, de Geoje tarafindan yapilmistir. ibnii’l-
Esir'in “el-Kdmil"i de yine ilk defa Tornberg tarafindan ve Makdisi'nin “Kitdbii'[-Bed’ ve't-
Tarfh"i Claman tarafindan Paris’te nesredilmistir. ibnii'n-Nedim'in “el-Fifirist"i 1872’de
Leipzig'de Gustave Flugel tarafindan, Yak{t el-Hamevi'nin “Mu'cemu’[-Biilddn"1 ilk defa
1866-1873 yillarinda Leipzig'de Wiistenfeld tarafindan negredilmistir.¢

Yukarida zikredilen orijinal kaynaklara dair ¢alismalara ilave olarak burada zik-
retmemiz gereken bir diger dnemli calismalari da “isldm Ansiklopedisi”"dir. Bu calisma,
islam diinyasinda ancak simdilerde yapilan benzeri calismalara gére neredeyse bir
asir 6nce yapilmigtir. Glintimiize kadar yazilmis Arapga eserler hakkinda bilgiler veren
Brockelmann'in “"G.A.L.” ve ayni alan (izerinde yapilan ve halen Fuat Sezgin editorlii-
glinde devam eden “"G.A.S."1 hazirlattiranlar da yine mistesriklerdir. Kaybolmakta
olan bir cok el yazmasi Arapca eseri toplayip kaybolmaktan kurtarmiglar ve yine bir
gok esere tahkikler yaparak negretmislerdir. Ayrica, onemli sozlik calismalart da
yapmiglardir.”

Yukarida zikrettigimiz calismalarin, 6zellikle cagdas Misliiman alimlerin bilim-
sel caligmalarina ¢ok biylk katki sagladigini belirtmemiz gerekir. Bir hakki teslim
etme noktasinda, onlarin mezkur caligmalarinin sayesinde, tarihimizde karanlikta
kalmig bir ¢ok olayr 6grenip arastirma imkanina kavusmusg oldugumuzu da itiraf et-
memiz gerekir.®

4 Bkz M. Hamdi Zakzuk, Oryantalizm, Cev: Abdiilaziz Hatip, izmir, 1993.

> Bkz. EI-Mu'cemu’-Mufehres, Editor: Wensinck, ist, 1988.

6 Bkz. Sabri Hizmetli, islam Tarifgiligi Uzerine, Ank, 1991, 120-140.

" Brayan S.Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve islam, Cev: Ahmet Demirhan, ist, 1991.
8 M. Hamdi Zakzuk, 53 vd.
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ORYANTALIST CALISMALARA KARSI isLAM DUNYASINDA BULUNAN ON
YARGI

islam diinyasi, Bati'da yapilan islam’la ilgili caligsmalarin altinda cogunlukla bir
art niyet aramustir.” Bu calismalar, genelde somiirgeci giiclerin emri altinda calisan
kisilerin islam’i kotiilemek tizere yaptiklari calismalar olarak goriilmiistir.'® Bu 6n
yargl, oryantalistlerin bilimsel bir sekilde islam’i incelemelerinde bile kétii niyet ara-
maya neden olmustur.""

Yukarida da kisaca bahsettigimiz gibi, s6z konusu galigmalar icinde kot niyet-
le yapilmig olanlar mutlaka vardir. Ancak, bu tiir eserlerin mevcudiyeti, bilimsel 6lgii-
ler gercevesinde gergeklestirilmis galismalarin oldugunu reddetmemizi gerektirmez.
Ayrica, art niyetle yapilan ve bilimsel gercekleri yansitmayan calismalar, Bati'da da
itibar gbrmemis ve bizzat Batili ilim adamlar tarafindan elestirilmistir. > Burada su
dnemli noktanin da belirtilmesinde yarar gériiyoruz: islam alimleri, Batili bilim adam-
larindan, bir Miisliiman alimin islami konulara olan yaklagimina benzer bir yaklagim
beklemislerdir ki, buna hakkimizin olmadigini diistiniiyoruz. Onemli olan, onlarn
yaptiklari caligmalarin bilimsel degerinin olup olmadigina bakmak ve objektif bir de-
gerlendirmede bulunmaktir.

Oryantalistleri tiimiiyle kotii niyetli ve tek amaclari islam’i tahrip etmek isteyen
kisiler olarak gormek kanaatimizce dogru degildir.”® Yukarida yaptigimiz kategori cer-
gevesinde kotii niyetli olanlarla bilimsel calismalar yapanlari birbirinden ayirt edip bu
insanlar calismalarina gére degerlendirmek gerekir. Aksi taktirde, islami bilimlere bir
cok degerli katkida bulunmus olan bu insanlara haksizlik edilmis olacaktir. Ornegin,
son ylizyilda yasayan Philip Hitti,'* Henry Laoust,” Adam Mez,'* Marshall Hodgson,"’
T. Carlyle'® gibi mistesriklerin eserleri dikkatli bir sekilde okundugu zaman, bu eserle-
rin sadece ilmi gercekleri tespit etmek amaciyla 6n yargisiz bir sekilde yazildigi gorii-
lecektir. Hatta bu eserlerin, sanki Misliman bir yazarin kaleminden ¢ikmig gibi olduk-
larini bile séylememiz mimkinddr.

Bu kisa giris ve agiklamalardan sonra, islam alimlerinin séziinii ettigimiz &n
yargili degerlendirmelerine drnek olarak ele alacagimiz M. Asim Kéksal'in isldm Tarihi
adli eserindeki goriiglerine ve degerlendirilmesine gegebiliriz.

M. AsiM KOKSAL'IN CAETANI'Yi ELESTIRILERININ DEGERLENDIRILMESI

islam diinyasinda, Oryantalizm calismalarina kars islam’t miidafaa tiirii yapilan
calismalar cok eskilere kadar dayanir. Ulkemizde de bu konuda degisik calismalar
yapilmistir.” Bu galigmalarin basinda -kendisini rahmetle andigimiz- degerli arastir-

9 Bkz. Mustafa Sibai, Miistesrikler ve Hedefleri, Cev: Kemal Cobankéylii, ist, 1971.

19 Muhammed, el-Behiy, islam Diisiincede Oryantalist Etki, Cev: brahim Sarmug, ist, 1996, 29.

" Edward Said, Oryantalizm, Cev: Selahattin Ayaz, ist, 1989.

127 Carlyle, 94; Philip Hitti, islam Tarihi, Cev: Salih Tug, ist, 1989, I, 252; ismet Kayaoglu, islam Kurumlar Tarifi, Ank,
1985, 97.

'* Meryem Cemile, islam ve Oryantalizm, Cev: Faruk Yilmaz, Ahmet Deniz, ist, 1989.

1 Bkz, Philip Hitti, Arap Tarihinin Mimarlan, Cev: Ali Zengin, ist 1995, 11-13 vd.

15 Bkz. Henri Loast, Islam'da Aynlikgt Goriisler, Cev: E. Ruhi Figlal, Sabri Hizmetli, ist, 1999.

16 Bkz. Adam Mez, X.. Yiizyilda islam Medeniyeti, Cev: Salih Saban, ist, 2000.

17 Bkz. Marshall Hodgson, islam’in Seriiveni, Cev: Heyet, ist 1993.

18 Bkz. T. Carlyle, Kahramanlar, Cev: Behzat Tung, istanbul 1976, 94.

' Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanliga Kargi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Konya, 1989, 256.
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mact M. Asim Kéksal'in italyan islam tarihgisi Caetani’ye verdigi cevaplar gelir.?> Asim
Koksal eserinde, Caetani'ye yerinde/uygun cevaplar verdigi gibi, zaman zaman da
gelenegimizde yaygin olan anti-oryantalist &n yarginin tesirinde kalarak sartli bir tavir
takinmig ve bunu kanaatlerine yansitmistir.

Biz bu makalede, onun Caetani'ye verdigi bazi cevaplar elestirel bir yontemle
tahlil etmek istiyoruz. Bu tahlillere gegmeden énce, Caetani'nin yazimizin baginda
aktardigimiz siniflandirmaya gore Il. dénem oryantalistlerinden; 6n yargili, fakat eser-
lerinde bir kisim tarihi gercekleri de ifade eden bir tarihgi oldugu kanaatindeyiz.”
Asagida, Koksal'in Caetani'ye vermis oldugu cevaplardan bazi iktibaslar yaparak,
bunlarin hem bilimsel degerleri, hem de tslip bakimindan séziinii ettigimiz 6n yargi-
larla iligkisini g&stermek istiyoruz. Bu agidan eseri incelenirse daha faydali sonuglara
ulagilacagli muhakkaktir. Simdi M. Asim Koksal'in degerlendirmelerine gegebiliriz;

1- Uslip Problemi

Asim Koksal, Caetani'ye cevap verirken zaman zaman ilmi Gslubu birakip, ilm?
olmayan hatta hakarete varan ifadeler kullanmigtir. Aktaracagimiz alintilarda gorile-
cegi lizere, muellif, Caetani'ye bilimsel cevaplar vermekten daha ziyade, polemik tiirti
bir Usltip benimseyerek konuyu sahsiyet problemine déntistirmiis ve yazarin fikirleri
yerine sahsiyetini konu ederek zaman zaman Isldam’t savunma gayreti ile maalesef
asagidaki ifadeleri kullanabilmistir:

- Iddiasini yiiziine carpmaya yeter...” (XV, 374).

-"...El dleme rezil riisvay etmistir.” (XV, 448).

1

" Agzint agmamast gerekmez mi idi?” (VIII, 41).

l

"Caetani'nin ipligini pazara dokecegiz” (X\/ 148).

-".. kitabini safsatalarla doldurdugu...” (XI, 101).

-"...0Ona yaragan inat ve inkdrct bir tutum....” (XI, 120).

=" ANldkt zaaf ve taassup..” (XI, 254).

-"...Caetani'nin serefsiz vazifesi gercekleri tahrip ve Islamiyet’i kotiilemektir.” (XI,
32)

-"...Caetani olani olmamig gibi gostermekten utanmamaktadir.” (XV, 375; XV,
100).

-"...Muslimanlari her seyi ezberlemekle ayiplayan hdafizasizlar...” (XV, 553).

=" Ahldksizliklarint ortaya koymustur.” (XV, 563).

-"...Bunlarin higbirini yapa@ilecek karakterde degildir.” (VIII, 337).

- ..Azli bir [slam diismaniE " (IX, 44).
"Onda ne ilmi mesuliyet ne ahlak kaygusu...” (XI, 579).

-"...Ebu Cehil dostu...” (XII, 114).

-"...0Onun bu cabasi ne kadar bos ve cocukga...” (XIII, 52).

=" .Garazkdr, samimiyetsiz..” (XIV,103, 291; XVII, 29, 322; XV, 563).

-"...Edebiyata bigdne bir aceminin....” (XVII, 151).

Yukaridaki ifadelerin bilimsel bir eserde yer alabilecek hitap sekli olmadig ga-
yet acgiktir. Bu tiir ifadeler, yapilan hakli elestirileri de zedeler ve onlarin bilimsel de-
gerlerini dtgtriir. Bir bilim adaminin, her haltikarda tepkisellikten ve gayr-i ilmi bir

l

20 Mustafa Asim Koksal, islam Tarifi, ist, 1987.
21 Bkz. Caetani, Islam Tarihi, (Osmanlica metin), Gev: Hiiseyin Cahit, ist, 1924.
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ifade tarzindan uzak durmasi gerekir. iktibas ettigimiz, hicbir sekilde tasvip edemeye-
cegimiz ifadelerin, M. Asim Kdksal'in degerli caligmasina da golge diistirdiigi kanaa-
tindeyiz. Koksal gibi bir tarihgiden beklenen bu tiir hakaretamiz yaklagimlar degil,
Caetani'in yanlslarini ve saptirmalarini, bilimsel bir ydontemle ortaya koymaktir.

2~ TEZATLARA VE METOT HATALARINA BAZI 6RNEKLER

Bilimsel objektiflik, dogruyu kim sdylerse soylesin kabul etmeyi gerektirir. Ger-
geklerin kabul edilmesi igin, bu gergekleri ifade eden kisinin niyetlerine bakilmaz.
Zaten arastirmalar niyetlere gére de yapilmaz. Aksi takdirde, bilimsel gerceklikler
yerine ideolojik tarafgirlikler &n plana cikar. Bu da bizi, muhaliflerimizde gérdiiglimiiz
kimi dogrular reddetmeye gotiirtr ki, bu durum asla tasvip edilemeyecek bir durum-
dur. Maalesef M. Asim Koksal, Caetani'yi elegtirirken sézii edilen olumsuz duruma
diismis ve onun bazi dogrularint gz ardi etmeye veya savunmaci bir refleksle yanlig
bilgiler aktarmaya y&nelmistir. Simdi bu durumu gdsteren bazi érnekler aktarmak
istiyoruz.

a- Asim Koksal, Caetani'nin Halid b. Velid igin kullandigi “kan dékiici” seklinde-
ki sézlinti sahabeyi savunma gayreti ile elestirmektedir (XVII, 186). Fakat bizzat kendi-
si de eserinin bagka bir yerinde, Halid'in Beni Cezime'ye gdnderilmesini anlatirken,
Halid'in haksiz yere kan dékmesinden dolayr Hz. Peygamber'in Halid’den Allah’a
sigindigini, Hz. Omer, Hz. Abdurrahman b. Avf gibi biiyiik sahabenin, bu savastaki
asiriligindan dolay1 Halid'i Cahiliye dénemindeki babasinin éclinii almakla ve yalanci-
likla sucladiklarini aktarmaktadir.?? Goriilecegi gibi, ayni olayi bir oryantalist eserinde
aktardigi zaman Asim Koksal onu suglamakta, fakat kendisi aktardiginda ise hicbir
problem olmamaktadir. Bunun adil, kabul edilebilir bir elestiri ydontemi olmadig asi-
kardir.

b~ Asim Koksal, Caetani'nin; Hz. Peygamber’in bazi zamanlar abdestsiz kildigl
namaz hatiralarinin bulundugunu belirtmesine karsi cevap verirken kullandigi Gsltp ve
ifadesinde yer alan bilgi son derece problemlidir. Kdksal'a gore Hz. Peygamber, ab-
destsiz soz bile soylememistir. Halbuki en sahih rivayetlerde yer alan haberlerden 6gren-
mekteyiz ki, Hz. Peygamber degil abdestsizlik, ciiniip halde iken bile; hem soz soylemis hem
de soz soylenmesine miisaade etmistir.”’> Dolayisiyla Hz. Peygamber savunulurken bu
arada en temel islami gerceklerin gdz ardi edilerek konunun takdim edilmesi ilm? bir
Uslp olarak kabul edilemez (VII,390).

c- Caetani'nin eserinin bir yerinde ibn Abbas’dan gelen bir rivayeti elestirmesi
tizerine Asim Koksal, ibn Abbas’in ne kadar dogru bir kimse oldugunu ve s&zlerinin
ylizyillar sonra bile gerceklestigini ortaya koymak adina, Caetani'ye kargi bazi rivayet-
leri delil saymustir (IX, 49). iste bu delillerden biri de Taberi’de gecen ve muhtemelen
Abbasi dénemi siyasi olaylari nedeniyle uydurulmug bir haberdir. Fakat Koksal bu
rivayeti, maalesef Caetani'ye karsi delil olarak getirmistir.

Taberi'nin ibn Abbas'tan aktardigl bu habere gére; Sira suresinin ilk ayeti ibn
Abbas’a soruldugunda; o bu ayetin Ehl-i Beyt'ten Abdullah ismindeki bir adamin,
Sark irmaklarindan bir irmagin ikiye ayirdigi bir sehir (Bagdat) deki mlk ve saltanati
sona erdirecegini bildirdigini, sdylemistir.** Koksal bu rivayetten hareketle, 1950

22 Genis bilgi icin Bkz. Kdksal, XV, 387.
23 Bkz. Buhari, Gusl, 12, 24, 26. ist. 1994.
24 Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut, 1995, XIII, 10.
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yillarda Bagdat'ta General Kasim’a karsi yapilan ihtilalin, on dért asir énceden ibn
Abbas tarafindan haber verilmis oldugunu sdylemektedir. Koksal'in anlayigina gére
bu haber sayesinde, ibn Abbas’in ne kadar dogru sdyledigi ortaya cikmaktadir.(!)

Halbuki bu rivayet kanaatimizce, Abbasi déneminde zulme ugrayan®Ehl-i Beyt
taraftarlarinca, Bagdat't merkez edinen Abbasilere karsi uydurulmus bir sdzdiir. Ciin-
ki, rivayette Sark’taki bir irmagin ikiye ayirdig1 sehir olarak isaret edilen yer Bagdat tir.
Asim Koéksal, savunmaci bir anlayisla getirmis oldugu bu cevabuyla, delil aldigi rivayet-
leri tahkik etmeden kullandig icin adeta hadis literattirtinde; “Hatibu'l-leyl” *® benzet-
mesiyle ifade edilen bir duruma diigsmsttir.

M. Asim K&ksal'in ibn Abbas’ Caetani’ye karsi savunmasi dogru ve hakli olabi-
lir. Fakat bir dogruyu, yanlis bir delille savunmak, sonug olarak savundugu dogruyu da
stipheli hale diigtirecektir.

d- Asim Kéksal, ibn ishak’ giivenli buldugunu belirten Caetani'nin yanhslikla-
rint belirlemek igin delillerini ibn ishak’tan aktarmis ve bdylece onun celiskisini ortaya
koymaya calismigtir. Halbuki bir ilim adaminin bir kitaba gtiven duydugunu belirtmesi,
o kitaptaki her seyin ylizde yiiz dogru oldugunu kabullendigi anlamina gelmez. Bu
nedenle, giivenilir kaynaklardan biri olan ibn ishak’ta da yanhsliklar olabilir. Bu kay-
nagin bazi bolimlerini delil olarak kullanmig olmasi, Caetani'nin elestirilmesi igin bir
neden sayllamaz. Dolayisiyla Asim Koksal'in, Caetani'nin ydntemine iligkin yapmig
oldugu elestirisi ilmf degildir (XI, 13; VII, 387). Clinkd, bugiin yapilan bilimsel ¢aligma-
larda da bir eser bazi boltimleriyle bir konuda delil sayilirken, bazi boltmleri itibartyla
de elestiriye konu olabilmektedir.

3~ BATI KARSITLIGININ ELESTIRILERE YANSIMASI

Caetani'nin Islam tarihinde yer alan siddet olaylarini elestirmesini, Asim Kéksal
tepkisel bir tavirla degerlendirmis ve Caetani’nin iddialarini bilimsel tespitlerle ctirtit-
mek yerine, miiellifin mensup oldugu italyanlarin gerek Libya'da gerekse baska yer-
lerde yapmig olduklari zultimleri zikrederek karsi elestiriye gegmigtir. Kdksal'in bu tarz
elestirisi, eserinde yer alan bir baska handikaptir. ifade etmeye calistigimiz husus icin
birkag 6rnek vermek istiyoruz:

*...Mislimanlara htrriyet dersi verecegine Romalilara baksin.” (XV, 521).

*...bu soysuzlugu Araplarda degil, Bati Diinyasi'nda arasa iyi eder.” (XVII, 167).

*...bu barbarligi ve zalimane katliamlari islam tarihinde degil, italyan somiirgecilik
tarihinde bulabilir.” (XII, 374).

“....ou soysuzluk Batililardadir.” (XVII, 167).

Bizce, gerek Romalilarin tarihteki barbarliklar, gerekse Caetani’'nin mensubu
oldugu italyanlarin Libya'da yaptiklari zuliimler, bizim tarihimizde yapilan yanhsliklari
savunmamizi gerektirmez. Boyle bir akil yirtitme kabul edilemez. Clinki, boyle bir akil
yiiriitmeyi kabul ettigimiz taktirde islam tarihi icerisinde yer alan saltanat dénemle-
rindeki kimi yanliglari da anlamamiz miimkiin olmayacaktir. Bu durumda yapilmasi
gereken, Caetani'nin milletinin yaptiklari zultimleri sayarak bizim ne kadar iyi bir mille-
te ve tarihe sahip oldugumuzu anlatmak degil, yanlislari ilmi bir tsltp ile cevaplan-

2 Bkz. Azimli, Mehmet, Abbasi Donemi Sif isyanlar (Basilmamus Yiik. Lis. Tezi)
26 By tabir hadis literatiirtinde, her éniine gelen rivayeti hicbir degerlendirmeye tabi tutmadan alan kisi anlamimda-
ki, gece karanliginda odun toplarken bagka zararli seyleri de toplayan adama yapilan benzetmedir.
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dirmaktir. Caetani’nin eserinde yer alan iddialar tamamen iftira olsalar bile, onlara bu
metotla yapilan bir elestiri ve cevap verme sekli ilmi bir ydontem degildir, diye diistinti-
yoruz.

4~ SUBJEKTIFLIK PROBLEMI

Asim Koksal'in kendi degerlerini, elestirdigi miistesrikin gorislerinde bulmak
istemesi de ayr bir problem olarak karsimiza cikmaktadir. S6z gelimi Asim Koksal
eserinde Caetani'yi elegtirirken, soyle bir yanilgiya diisebilmistir: Elestirilen muellif bir
Hiristiyan'dir. Dolayisiyla tarihteki olaylara bir Misliman gibi bakmayacaktir. Bu do-
galdir da. Fakat K&ksal, Caetani'nin de kendisi gibi diistinmesi gerektiginden hareket-
le elestiride bulunmus ve bunun sonucunda yanls yaklasimlarda bulunmustur. Orne-
gin, Hudeybiye Anlagmasi sirasinda vaki olan Peygamberimiz'in devesinin ¢dkmesi ve
ilerlememesi tizerine Hz.Peygamber'in; “Deveyi Allah ¢oktiirdi” seklindeki ifadesini,
Caetani'nin “devenin aya8 stirctil” seklinde yorumlamasini onun mucize inkéarcisi
oldugu seklinde degerlendirmistir. Ayrica Caetani'nin incil'de yer alan mucizelere
inanip da Hz. Peygamber’'in mucizelerine inanmamasini bir geligki olarak degerlen-
dirmektedir. Halbuki Kuran'da zikredilen Fil Olayi'nda anlatilan da yukaridaki devenin
¢bkmesine benzer bir olaydir ve mucizedir. Koksal konuyu bu mantikla ispatlamaya
galismaktadir. Ayni mantiksal igleyisi Hudeybiye Anlagmasi sirasinda vuku bulan ku-
rumus kuyunun suyunun Hz. Peygamber tarafindan ¢ogaltilmasi olayinda da ortaya
koymaktadir. (XIII, 237-239)

Halbuki Caetani Musltiiman bir bilim adami degildir ve ondan Misliiman olma-
dig1 halde bir Miisliiman gibi inanmasini beklemek dogru da olmaz. incil’deki mucize-
lere inanip bu mucizeye inanmadig icin Caetani'yi yargilamak kanaatimizce yanlistir.
Eger bu mucizeyi Caetani kabul etse idi, zaten Caetani ile yapilan bu tartigsmalara
gerek kalmayacakti.

Kald: ki Misliiman olan bir bilim adami da bu rivayeti, rivayetlerin zayif oldugu
veya abartildigi seklinde bir yorumla kabullenmeyebilir ve bdyle bir kabul onu din
digina itmez. Sonug olarak bir Misliiman bilim adaminin bile yapabilecegi yorumdan
dolay1 Misliiman olmayan birisini suglamanin uygun olmadigi kanaatindeyiz.

SoNuUC

Bu calismamizda, Islam alimlerinin oryantalistlere bakiglarindaki bazi problem-
leri tespit etmeyi amagcladik. Oryantalist ¢abalarin tiimiintin olumsuz olarak gortile-
meyecegini, bunlarin bir kismi kotl niyetlerle yazilsa da bir kisminin bizim bilim tari-
himiz agisindan faydali eserler oldugunu, bu calismalardan bazilarini da zikrederek
anlatmaya calistik. islam diinyasinda bu eserlere karsi olan &n yarginin yanlishgini ve
gereksizligini agikladik.

islam Diinyasinda bulunan oryantalist calismalara kargi &n yarginin bir drnegi
olmasi agisindan, Islam tarihgisi M. Asim Kéksal'in italyan islam tarihgisi Caetani’ye
verdigi cevaplar degerlendirmeye tabi tutarak, buradaki 6n yargilari ortaya koyduk.
Degisik yonlerden inceledigimiz Asim Kdksal'in galismasinda bazi yanliglara, 6n yargi-
lara ve Islami gayret adina yapilan bir takim yanlig savunmalara da dikkat cektik.

Sonug olarak anlagiimaktadir ki; islam diinyas: Bati'daki oryantalizm kaynakli
galigsmalara kargt 6n yargilarini birakip bu galigmalar bilimsel bir siizgecle inceleyip
faydalanmalidir. Eger Bati’da yapilan galismalara karsi bakis agimizi diizeltebilirsek,
onlar garth bir gekilde degerlendirmezsek, ilmi galismalarimizin daha bilimsel olaca-
gini ve Bati'daki galigmalardan daha iyi bir sekilde yararlanabilecegimizi diistinliyoruz.
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“ORTA DOGU ARASTIRMALARI
BIRINCI DUNYA KONGRESI” ve
ALMANYA’'DA ORYANTALIST CALISMALAR

Biilent SENAY

I. ORTA DOGU ARASTIRMALARI KONGRESI

M arife dergisinin bu oryantalizm &zel sayisi i¢in ancak bu kadar uygun bir
zamanlama olabilirdi. Bu yazinin, derginin elinizdeki sayisi igin yazilmasindan kisa bir
stire 6nce, 8-13 Eylil 2002 tarihlerinde Almanya, bir uluslararasi kongreye ev sahipligi
yaptl. Orta Dogu Arastirmalart Birinci Diinya Kongresi (First World Congress for
Middle Eastern Studies - WOCMES), bu tarihler arasinda Almanya’da Mainz Universi-
tesi'nde, asagidaki Enstitiiler tarafindan ortaklaga diizenlenerek sonuglandirildi:

1. Kuzey Amerika '‘Orta Dogu Arastirmalar’ Birligi (the Middle East Studies
Association of North America-MESA)

2. Avrupa 'Orta Dogu Arastirmalar’ Birligi (European Association for Middle
Eastern Studies- EURAMES)

3. Fransiz ‘Arap-Misliman Diinyasi’ Arastirmalar Birligi (Association
Francaise pour I'Etude du Monde Arabe et Musulman-AFEMAM)

4. Iingiliz 'Orta Dogu Arastirmalari’ Cemiyeti (British Society for Middle East
Studies-BRISMES)

800 civarinda tebligin ve 2000’den fazla kiginin katildigi bu kongrede ele alinan
belli baslt panel konularina érnek olarak sunlar verilebilir: islam hukuku, Hadis, Tefsir,
Dinler Tarihi, Orta Dogu’da Hiristiyanlar, Azinliklar Problemi, islam Egitimi, Misyoner-
lik, Orta Dogu’da Politika ve Dig Politika, Tiirk Dig Politikasi, Tirkiye'de Siyasal Yapi,
Osmanli Dénemi’'nde Orta Dogu ve Filistin, Orta Dogu’da Kadin Sorunlari, Ekonomi,
Sehirlesme, Arkeoloiji, israil ve Catisma, Su Kaynaklari, Tasavvuf, Felsefe, Tiirk Edebi-

" Yrd.Dog.Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, bshanay@hotmail.com
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yati, Orta Dogu’da Sinema ve Edebiyat, Orta Dogu’da Kimlik Problemi ve Modernite,
Alevilik, Medya, Demokratiklegsme v.b.!

Panellerden ayri olarak yayin evlerine ait ve sanatla ilgili sergilerin de yer aldigi
(bunlardan birisi de Prof. Ekmeleddin ihsanoglu tarafindan organize edildi), tarih ve
kilttr iligkili gezi programlarinin diizenlendigi, bes giin stiren kongre boyunca, her
glin sabahtan aksama kadar yaklasik altisar panel gerceklestirilmis ve her bir panelde
li¢ veya dort teblig sunulmustur. Kongrenin yogun programini takip edebilmek ve
azami faydayi elde edebilmek, ayrica kendi alanlarindaki akademisyenlerle tanisabil-
mek igin, katilimcilar, kendilerine verilen 100 sayfalik kongre kitapgigini her glin dik-
katle inceleyip katilmak istedikleri panelleri ya da dinlemek istedikleri mistakil teblig-
leri belirleyerek ertesi glintin planini yapmak durumunda kalmiglardir.

Bu yorucu ve yararli programin aralarina yerlestirilmis olan konuk bilim adam-
lart ve konusmacilar da kongreye ayri birer renk kattilar. ilk giiniin acilis programinda
seref konugu olarak konusan Amman Prensi Hassan b. Tallal seckin bir uluslararasi
dinleyici toplulugu oniinde entelektiiel derinligi, uluslararasi tecriibeyi ve
Musltimanca duyarlililigi birlestiren, niikteyi ihmal etmeyen garpici bir agilis konusma-
st yapmigtir. Bu konugmayr muhtelif anekdotlarla da zenginlestiren Hassan b. Tallal,
konusmasinda, 11 Eyliil olaylarinin Bat'da bir anti-islamist dalga olusturdugunu hig
de apolojetik/savunmaci olmayan bir Uslipla anlatirken bir anekdotunu nakletmeyi
de ihmal etmedi. Kuzey Amerika’da bir uluslararasi toplantida takdimci kendisini
kiirsiiye sdyle davet eder: “His Excellency, Royal Highness Hassan b. LADIN !!” Zihin-
lerin 6n yargilara nasil esir olabileceginin basit ama carpici bu érnegini verdiginde
tim dinleyiciler mesajin netligini alkiglarlarken, Hassan b. Tallal sunu ekledi: “Zaten
farkeden neydi ki? O sunucuya gére Ladin de Tallal da Muslimandi, ikisi de Araptl
(What's the difference anyway? Both are Muslims and Arabs!)”. Goethe'nin
Faust'undan anlamli bir bélimle bitirdigi konusmasinda, kiiresellesme ve diinya bari-
sinda dinlerin ve islam’in yapici roliiniin yadsinamayacagini vurgulayan Prens’in bu
veciz konugmasinin tiim kongreye rengini verdigi sdylenebilir.

Bir bagka seckin konuk da Oryantalizm'in yazari, Edward Said idi. Said de Orta
Dogu Aragtirmalari'na katkisindan dolay1 kendisine verilecek 6diil i¢in diizenlenen
gecede 6zgiin UslGbu ile yaptigl konusmasinda, Hiristiyanliga bagli insanlarin dahil
oldugu catigmalari ya da terérii anlayabilmek icin Kitab-1 Mukaddes'in acilip bakilma-
digini, o halde Miisliimanlar ve terdr iligkisi kurmak adina islam’da cihad ya da
Kur’an’da bagka bir konuyu arastirmanin da o 6l¢tide anlamsiz bir yaklagim olacagini,
bugiin islam cografyasinda olanlarin kiiresel politikalar ve ekonomi ile yakindan ilgili
olup, ¢dziimiiniin de orada aranmasi gerektigini vurguladi. Odiil gecesinde ayrica
Filistinli cocuklar i¢in de bir yardim kampanyasi diizenlendi. Kongrenin birinci gtintin-
de prensin acgilis konugmasindan sonraki ¢ay arasinda yaptigimiz kisa sohbette, kire-
sellesme sdylemleri ve medyatik-politik ‘terér ve islam’ iliskilendirmesi karsisinda
Muslimanlarin, kiresellesmeye yonelik sistematik elestirel bir bakis agist yerine an-
lamsiz bir ‘savunmaci’ tepkisellik igerisinde olduklarini vurguladi.

Kongrenin énde gelen davetlilerinden birisi de 80 yagini agmig olmasina rag-
men son derece berrak bir zihin ve miktesebét ile hayatini Bonn'da sirdiiren Profe-
sor Annemaria Schimmel idi. Schimmel, yasina ragmen bir saat stireyle ayakta yaptigi

! Bazi panel bagliklari igin makalenin sonuna bakiniz.
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‘pinar’ akiciligindaki konusmasinda, Bati'da tasavvufun nasil algilandigini érneklerle
aciklayip, bu algillamadaki bazi yanliglklara isaret ederken, tasavvuf tarihinden de
zengin Ornekler aktardi. Higbir yazili metne bakmadan sirdirdigli bir saatlik
‘mutasavvifane’ konusmasini, karsisindaki Amerika’dan Almanya’ya, Romanya’dan
Japonya'ya kadar cok farkli tilkelerden dinleyici topluluguna bir ‘uyari’ ile tamamladi:

Tasavvuf, bir yeni cag hareketi ya da herhangi bir ezoterik hareket veya her dinin
6zlinde bulunan ve ‘mistik’ denilen o boyutun bir bagka adi degildir. Tarihsel etkile-
simler yadsinamaz ancak, tasavvuf tamamen islamf bir olgudur. Kaynagi, islam inanc-
lari ve maneviyatidir.” Bu sézlerle bitirdigi miimtaz konugmasindan sonra firsat bul-
dugumuz kisa sohbetimizi bitirirken ‘Tiirkiye'deki tiim can dostlarina kalbi selamlarini’
gondermeyi de ihmal etmemisti.

Kongreye Tiirkiye’'den de katilim vardi. Kongrede ilahiyat alaninda Dinler Tarihi,
islam Hukuku, islam Felsefesi ve Din Egitimi bilim dallarinda teblig sunulmustur:

» Yrd.Dog¢.Dr. Murteza Bedir (Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi — Islam
Hukuku): “Reason and Revelation: A Fifth-Century Muslim View on theh Relations of Aql and
Nagl”

+ Yrd.Dog.Dr. O. Mahir Alper (istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi — Din
Felsefesi): “Avicenna’s Argument for the Existence of God: Was he really influenced by the
Mutakallimun?"

* Yrd.Dog.Dr. Rahim Acar (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi — islam
Felsefesi): “Reconsidering Avicenna's Position on God's Knowledge of Particulabrs”

* Yrd.Dog¢.Dr. Muammer iskenderoglu (Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si): “Fakhr al-Din al-Razi on the Nature and Immortality of Human Soul”

+ Yrd.Dog.Dr. Recep Kaymakcan (Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi — Din
Egitimi): “The Perception of Christianity in Textbooks in Modern Turkey”

+ Ars.Gor. Atilla Arkan (Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi): “1bn Rushd on
the Immortality of the Soul”

 Yrd.Dog.Dr. Biilent Senay (Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi — Dinler Ta-
rihi) “The Academic Study of Religion in Turkish Universities: Historicism and Contextualism
through Interrupting ldentities”

Tiirkiye'den gelen ilahiyat alani disindaki katilimcilar genellikle Tiirk Dis Politi-
kast, Orta Dogu, Tiirk Edebiyati v.b. konularda teblig sunmuslardir. Sunulan tebliglere
ornek olarak agagidaki se¢me liste verilebilir:

» Bedriye Poyraz (Ankara Universitesi) “The Reflection of Turkey-Israel
Relations in Turkish News Media in the Framework of Globalisation and
Regionalisation”

» Recep Boztemur (ODTU) “History’s Teachings: Turkish-Israeli Relations in
the Polarizing Middle Eastern Politics”

» Niiket Esen (Bogazici Universitesi) “An Ottoman Gaze on the Western
Novel: Ahmet Mithat's Ahbar-1 Asara Tamim-i Enzar”

» Ozlem Sandikgi (Bilkent Universitesi): “Fashionable Yet Faithful: Fashion
and Islamist Women in Turkey”

» Bilent Ozdemir (Balikesir Universitesi): “The 19th Century European
Travellers’ Accounts as the Shared or Comparative Sources in Writing Ottoman
History”

 Burhanettin Duran (Sakarya Universitesi): “Islamic Discourse of Civilization
in Turkey: An Example of Re-Imaging the West”
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» Bans Kilighay (Gazi Universitesi): "The Shifting Meanings of the Islamic
Veiling in Turkey”

Bu orneklerde gorilebilecesi lizere cesitli uzmanlik alanlarinda tebliglerin su-
nuldugu kongre, diinyanin farkli tilkelerinden akademisyenlerin birbirleriyle tanismala-
r1 ve goriig-bilgi aligverisinde bulunmalar bakimindan da yararli olmustur.

Paneller diginda programin bir parcasi olarak yapilan etkinliklerden birisi de,
Mainz Katedrali'ndeki ‘Diinya Bans! icin Dua’ toplantisiydi. Kongre haftasinin ortasin-
da 11 Eyliil giinii, ‘11 Eyliil'tin’ yildéniimii anisina diizenlenen bir ‘Diinya Banst icin
Dinler Arasi Dua’ toplantisi yapildi. Programda toplantiya katilacagi aciklanan Alman-
ya'daki Hiristiyan, Yahudi ve Misliiman din temsilcilerinden Yahudi temsilcinin Kated-
ral’'deki bu toplantiya katilmadigi dikkat cekti. Gonderdigi, dinleyenlerde gerginlik
hissi yarattigi sdylenebilecek icerikli yazisi, kongre bagkani Prof. Giinter Mayer tara-
findan okundu. Bu yazisinda Yahudilerin tiim diinyay! ‘[slam fundamentalizm’i konu-
sunda 11 Eyliil olmadan cok &nce uyardiklarini ancak diinyanin ‘islami terérii’ kabul
etmek icin 11 Eylil't beklemesi gerektigini anlatiyordu. Filistin'de yasli, kadin ve ¢o-
cuklarin her giin sistematik bir sekilde yagam umutlarinin séndirtild{igii bir zamanda,
bir Yahudi din temsilcisinin bir ‘barig duasi’ toplantisina génderdigi bu mesaj belki de
dikkatleri kendi diinyasinin terériinden uzaklagtirmak ¢abasinin bir tiriint olarak ‘hos’
goriilmeliydi. Edward Said’in bu ‘Islam terdrii’ séyleminin bir anti-islamism propa-
gandasi oldugunu vurguladigl konusmasi ise, ayni giiniin aksaminda gergeklere ter-
ciman olacakti. Katedral'in icinde cemaate ve siralara gdz atildiginda, Musliiman
erkek ve bagértili Misliiman kadinlarin bu toplantida Hiristiyan cemaatin arasinda
saygl, Ozen ve sabirla oturarak ayini izlemelerinin Alman medyasinin dikkatinden
kagmadig kolayca fark edilebiliyordu.

Gutenberg'in matbaayi ilk kez kullandigi ve Kitab-1 Mukaddes'in ilk matbu nis-
halarinin Gutenberg Miizesi’'nde ziyaretgilere sergilendigi Mainz sehrindeki bu ulusla-
rarasi kongrenin bir baska yarari da, Alman (niversitelerinde oryantalist ¢aligsmalarin
hala varligini stirdiirdiglintin fark edilmesine vesile olmasidir.

II. ALMANYA'DA ORYANTALIST gALlSMALAR2

Almanya’da oryantalist galigmalar, muhtelif Universitelerde Orientalistic Institute
gibi isimlerle faaliyet gosteren boliimlerde yapilmakta, buralarda lisans ve lisanstistii
diizeyde aragtirmalar strdirtilmektedir.

Almanya’da kurumsal diizeyde oryantalist galismalarin, 1845'te Alman Sarkiyat
Aragtirmalari Enstitlisi’'ntin  (the Deutsche Morgenlindische Gesellschaft-DMG-German
Oriental Society) kurulusu ile bagladigi séylenebilir.

Ancak daha 6ncesine bakildiginda, 1477'de Eberhard Karls Universitesi’nin ku-
rulmasindan kisa siire sonra, burada bir Sark Dilleri Ve Kilttrleri BSlimi olusturuldu.
Fakat bu bolim Hiristiyan Teolojisi Bolimii'niin bir yan disipliniydi. Oryantalist calig-
malarda miistakil bir gelisme, Tiibingen Universitesi Sark Enstitiisti’'niin kurulmasiyd.
1521'den itibaren {iniversitede Ibranice yaninda Arabiyyat calismalari da yapilmistir.

2 Almanya’da Oryantalist aligmalarla ilgili burada aktarlan bilgilerin bir kismi, Bamberg Universitesi'nden Bert G.
Fragner'in 27 Eyliil 2000 tarihinde Tokyo Universitesi Sarkiyat Arasgtirmalarn Enstitiisii'nde verdigi tebligden,
Hermann Horstkotte'in Goethe-Institute Inter Nationes'in Web sayfasindaki bu konuda bir makalesinden, ve
Beirut Orient-Institute’un bir yayinindan alinmustir.
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Alman klttr tarihinde, Sark’a ilginin en segkin ifadesinin Johann Wolfgang von
Goethe'nin (1749-1832) Dogu-Bati Divant adli eserinde ortaya ¢iktigi kabul edilir. Jena
Universitesi rektorliigti yaptigl zaman ‘Orta Dogu Arastirmalari’ {izerine bir akademik
kiirsii kurulmasi gerektigini de savundugu nakledilir. Ayni yillarda Jena Universite-
si'nde George Wilhelm Lorsbach (Jena profesorti, 1812-16) Suryani dili ve kaltiirt
profesorii olarak Goethe'nin bu diistincesine destek vermektedir.

Tibingen’de Christian Friedrich Schnurrer'in 1775'te Sark dilleri profeséri ol-
masi ile, {lahiyat calismalarindan bagimsiz bir oryantalist calismalar geleneginin orta-
ya ¢iktigl kabul edilmigtir. Hemen sonra 1872'den 1889'a kadar Albert Socin bu kiir-
stde galigmig, onun Arap grameri {izerine caligmalari, Carl Brockelmann'in galigmala-
rinin temelini olusturmustur. Bu kiirstide galigan ¢nemli isimlerden birisi de orada
1921'den 1951'e kadar bulunan Enno Littmann olmustur. Onun halefi Rudi Paret
olmustur ki, Paret’in Kur”an-1 Kerim'in terclimesi ve tefsiri ile ilgili caligmalari Alman
oryantalist gelenegine 6nemli bir katki olarak kabul edilir.

1963'te yine Tlbingen'de ikinci bir kiirsti, Hiristiyan Sark Kdlttrleri Ve Dilleri
Kirstst adiyla kurulmustur. Bu stirecte Rudi Paret’in yerini, 1968'te Profesor Josef
van Ess almig, ve 1999'da ordinaryiis profesér olana kadar bu kiirstiyli yonetmistir.
Ess’in Islam’in ilk dénemlerine dair calismalar bilinmektedir. Ozellikle, “ikinci ve U-
¢lincl Hicrl Yillarda Kelam ve Toplum” adl 6 ciltlik eseri dikkat ¢ekicidir. Bugiin
Tibingen’de Ess’in yerini, 2000 yili yazindan itibaren Profesér Lutz Richter-Bernburg
doldurmaktadir. Tiibingen Universitesi, sarkiyat ve islamiyat calismalari alanlarinda
Onemini kaybetmemistir.

Hochschulrektorenkonferenz (HRK) yani Alman Universiteler ve Yiiksek Ogrenim
Kurumlar: Birligi'ne gbre, glinimizde Bamberg, Bayreuth, Berlin-Humboldt, Bonn,
Erlangen Nuremberg, Frankfurt-am-Main (Prof. Fuat Sezgin, burada islami Tabii Bilim-
ler Enstitlisti’'nde gorev yapmaktadir), Freiburg, Giessen, Halle-Wittenberg, Hamburg,
Heidelberg, Jena, Cologne, Mainz, ve Miinster Universitelerinde sarkiyat kiirstileri ya
da enstittileri bulunmaktadir.

ALMAN SARKiYAT ARASTIRMALARI ENSTIiTSU VE ISTANBUL'DA BiR
‘ORIENT~INSTITUTE’

1845'te kuruldugunu belirttigimiz Alman Sarkiyat Aragtirmalari Enstitlisii'niin
Deutsche Morgenlindische Gesellschaft (DMG) 1847'den beri yayinlanmakta olan bir dergi-
si vardir. Bu enstitii, halen Almanya’da yapilmakta olan tiim sarkiyat caligmalarini da
kataloglamaktadir.

Alman Sarkiyat Arastirmalart Enstitiisti, o zamanki bagkani Hans Wehr'in gbze-
timinde, 1961'de Beyrut'ta bir Orient Institute’'un Orta Dogu'yla ilgili sosyal ve beseri
bilimler arastirmalarinin yerinde gerceklestirilebilmesi amaciyla kurulusunu saglamig-
tir. Hans Wehr'in? ve kurulusundan 1963’e kadar Beyrut'taki bu enstittintin ilk bagkani
olan Robert Roemer’in Alman hiikimetini ikn& cabalar sonunda, Alman igisleri Ba-
kanhgi ile Aragtirma ve Teknoloji Bakanligr siyasi ve mali olarak Orient Institute’'u des-
teklemeyi kabul etmislerdir. 1975'te Liibnan’da baslayan i¢ savagin yillarca siirmesi,
nihayet 1987'de Alman Disisleri Bakanligi'nin Libnan’daki tiim Alman vatandaslarinin
tilkeyi terk etmesini istemesi (izerine, Beyrut'taki the Orient-Institut de o zamanki bas-

% Hans Wehr 1961"de.
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kanlari Anton Heinen'in uzun zamandan beri yer bulmak igin yaptigl aragtirmalar
sonucunda, istanbul’a taginma karar alir. 1987 ortalarinda Cihangir'de Susam So-
kak'taki adresine yerlesir. Artik Istanbul'da bir Alman Orient Institute yani Alman
Sarkiyat Aragtirmalari Enstitlisti vardir ve hem Osmanli hem de modern Tirkiye ve
Tiirkiye'de Islam {izerine arastirmalarla ilgilenmeye de baslayacaktir. Bu yer, Alman
Arkeoloji Enstitiisti'ne, Alman Goethe Enstitlisii'ne ve Alman Blytikelciligi'ne yakin-
dir. Orient Enstittisti'ntin bulundugu Cihangir'den Fransiz Anadolu Arastirmalart Enstitii-
sii (IFEA) ve ona bagl Orta Asya ve Kafkasya Dokiimantasyon Merkezi (OAC), Hollanda
Arkeoloji Enstitiisii gibi, yabanci kiiltiir ve arastirma enstitilerinin pek ¢ogu, ylrlyts
mesafesindedir. Istanbul’un {inlii sahaflar carsisindan da buraya kolayca ulasilabilir.

Beyrut'tan getirilen ve sonradan eklenenlerle beraber gliniimiizde Alman Sar-
kiyat Arastirmalari Enstittisti'ntin 20.000 ciltlik bir kiilliyat: ve zengin bir dergi koleksi-
yonu bulunmaktadir. Kuruldugu tarihten itibaren Osmanli, Tlrk ve Arap dili, edebiya-
t1, kiilttird, ve tarihi tizerine galisan aragtirmacilara burs vermis olan enstitiide su anda
galisan arastirmacilar, Claus Schénig (since 2001), Borte Sagaster (since 1999) ve
Astrid Menz (since 1999)dir. 1992'de Beyrut'taki Orient Institute yeniden canlandiril-
mig ve Orta Dogu caligmalarina devam etmistir. Sadece Beyrut'taki kiitiphanesinde
120.000 cilt eser bulunmaktadir. istanbul-Orient Institute, Tarih Vakfi, Bogazici Uni-
versitesi ve Marmara Universitesi ile muhtelif arastirma konularinda ortak etkinlikler
diizenlemigtir.

llging sayilabilecek bir detay, Almanya’daki bu en &énemli Sarkiyat Arastirmalar
Enstitiisti'ntin sadece Orta Dogu degil, Orta Asya ile de ilgili arastirmalarinin finans-
maninda, Alman hik{metinin yanisira iki Alman ekonomi devinin, yani Volkswagen ve
Fritz Thyssen Vakiflarinin énemli rol Gstlenmekte olusudur. Enstitii, arkasindaki bu
genis destekle, Arap, Tirk, iran, ve Sami dilleri ve kiiltiirleri iizerine oldugu kadar,
islamf ilimler, Hiristiyan Sark ve islam arkeolojisi {izerine arastirma projeleri yiiriitmek-
tedir.

Bati tiniversitelerinde, 6zellikle Alman tiniversite kiirstilerinde ve enstitlerinde
sarkiyat caligmalarinin esasen uzman akademisyenlerin varligina bagl olageldigi bi-
linmektedir. Bu insanlarin yetigmeleri i¢in her tiirli finansal ve organizasyonal deste-
gin kendilerine yapildigi da bilinmektedir. Orient-lnstitute’'un dogrudan Alman Arastir-
ma Bakanligi'ndan da destek aldigi bilinmektedir. 'Bilgi ireten’ galismalarin sonugla-
rindan da o (lkede bizzat devletin yararlandigi dikkate alinirsa, din ve medeniyet
alanlarinda yapilan galigmalarin Bati Uiniversitelerinde ne kadar énemsendigi ve des-
teklendigi tekrar ortaya gikacaktir. Ote yandan, ingiliz ve Fransiz sarkiyat galismalari
ile Alman sgarkiyat calismalari arasinda bir fark olup olmadigi arastirildiginda, Alman
sarkiyat aragtirmalarinin en azindan agikca kolonyalist hedefler tasimamis olmasidir.
Edward Said’'in Oryantalism caligmasinin temelindeki Foucaultian ‘glic ve bilgi’ (power
and knowledge) tartismasi agisindan bakildiginda, Alman sarkiyat aragtirmalarinda
bilginin sémiirgeci bir iktidar arayisina déntistiglinii sdylemek ¢ok kolay olmayabilir.

Ek:

Bazi panel basliklarindan su ¢rnekler verilebilir:

e [slamic Law in a Comparative Perspective

e Hadith Criticism and the Virtual Hadith Academy

» Writing History: Case Studies

e Islamic Education and Exegetic Practice

» Middle Eastern Christians in Past and Present
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The Muslim-Christian Dialogue

The Question of Jerusalem

Environment

[slamic Education in the Soviet Union and the CIS

Ottoman Bilad al-Sham

Charity (Sadaga), Charitable Institutions and Pious Endowments (Awqaf) in

Medieval and Ottoman Islam

New Approaches to Turkish Literature
Modern and Contemporary Art in in the Mediterranean Islamic World
Taking Islamist Debates and Discourses Seriously: New Avenues in

Research and Collection

Poverty and Poverty Alleviation in Palestine

Modern Islam and the Nagshbandi-Mujaddidi Sufi Order

Sufi Saints and Non-Sufi Saints: Sacredness, Symbolism, and Solidarity
Results of Contemporary Research on the Qur'an: The Question of a

Historico-Critical Text of the Qur'an

Century

Early Islamic Texts, Their Analysis and Re-Interpretation in the 21st

Democratization and Sectarianism in the Middle East
Multi-Dimensional Approaches to Shi'i Studies
Migration in the Middle East

Security Politics in the Middle East

Muslim Identities and Locally Embedded Islam
Alevism

Avicenna: Avicenna on Metaphysics and Theology
Gender Studies: Women in Modernity

Construction of Gender through Cultural Texts and Performances
Women in Arab Societies

Performance in the Middle East: Music and Theatre
Urban Texture and Architecture in Past and Present
Media and Intellectuals after September 11

Cinema, Media and the Middle East

The Bible on the Web

Historical Missions to the Middle East
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“GUNCELLIGINI YITIRMIS
BiR ORYANTALIZMDEN
GLOBAL SOSYOLOJIYE GECiS IMKANTI”

Ejder OKUMUS'

E dward Said'in meshur Oryantalizm”"inde' ele alindigi bigimiyle oryantalizm,
ti¢ farkli ve fakat birbirlerini tamamlayici anlamda kullanilmaktadir: Oncelikle Orient
(Dogu) aragtirmalarini, yani oryantal toplum ve kiilttirlerin aragtiriimasiyla ilgilenen
Batili Giniversitelere 6zgii, bir kurum, disiplin ve faaliyetler setini tanimlayan akademik
calismalar; ikinci olarak Orient denilen sey ile Occident (Bati) denilen sey arasinda kokli
bir ayrim olusturan 6zel bir epistemoloji ve ontolojiye dayali bir diigtince bigimi ve
son olarak tasvir etmek ve denetlemek amacli, Dogu ile ugrasacak tlzel bir kurum-
lagma.

Esesan Bati-Dogu iligkileri etrafinda bir tanim yapmak gerekirse; "Oryantalizm,
Dogu'yu isaretleyerek Bati'yi (isaretlenmemis) merkez haline getiren bir “6tekilestir-
me” iglemidir.”?

O halde oryantalizmin, temelde Bati merkezli bakigla “biz” ve “onlar” diializmi-
ne dayandigr sdylenebilir.

Bu calismada, Bryan S. Turner’in Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm* baglikli
yapitinin oryantalizmle ilgili kisimlar etrafinda, Edward Said’'in verdigi bittin bu an-
lamlari icerecek bigimde, oryantalist sdylemin sosyolojideki izdiigtimlerinden érnekler
getirerek, “glincelligini yitirmis bir oryantalizmden global sosyolojiye gecis imkani"nin
olup olmadiginin anlagilmasina katkida bulunmak amaglanmaktadir. Bu amag ile
Said’in vurguladigi gibi, hayali bir Dogu-Bati ayrimina dayali oryantalist soylemin
yerine oryantalizmin mirasgisi olup ayni ayrima dayali séylem tutturan klasik Batili ve
Batici sosyoloji degil de, boyle Bati tstiinltgline dayali bir ayrimi yadsiyan ve her bir
toplumun veya bdlgenin yerel durumlarini dikkate alacak bir esneklige sahip kiiresel

" Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ejderokumus@hotmail.com

! Edward Said, Oryantalizm: Somiirgeciligin Kesif Kolu, Cev. Nezih Uzel, Pinar Yay., istanbul 1982.

2 M. Mutman, “Sarkiyatcilik/Oryantalizm”, Modernlesme ve Baticilik, lletisim Yay., istanbul 2002, s. 191.

3 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev. ibrahim Kapaklikaya, Anka Yay., Istanbul 2002.
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bir sosyolojinin miimkin olup olmadigi sorusunun cevaplandiriimasina yol agmaya
calisiimaktadir.

Aslina bakilirsa genelde sosyal bilimlerin, 6zelde ise sosyolojinin oryantalist
soylemin miras(gis)i oldugunu séylemeyi hakli ¢ikaracak durumlar s6z konusudur.
"Buglin oryantalizm, ideolojik oldugu gerekcesi ile ya da somitirgecilikle iligkili gortiltip
elestirilirken, oryantalizmdeki hakim sablonlar sosyal bilimlerde rahatlikla ve yaygin
bir bicimde kullanilabilmektedir. Oryantalizme hakim olan temel zihniyet ve diistince
bigimi, gliniimiiz sosyal bilimlerinde tartisiimakta olan modernlesme, az geligmiglik,
bagimlilik gibi pek ¢ok kuramda da varligini stirdiirmektedir. Sosyal bilimler alaninda
“bilimsellik” zirht ile gizlenen bu kuramlar, Bati digi toplumlara, sorunlarinin tek geger-
li ¢o6zlimi olarak sunuluyor.”

Oryantalist teriminin 1973'te Paris’'te yapilan “29. Uluslararasi Oryantalistler
Kongresi"nde resmen kaldirilmasi ve yerine “Kuzey Afrika ve Asya Konulu Uluslararasi
Beger! Bilimler Kongresi” isminin konulmasi® dahi, sosyal bilimlerin oryantalizmin
mirasi olarak kargimiza ¢ikabileceginin bir bakima ifadesi olmaktadir.

Turner, Qryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm'de Marks ve Oryantalizmin Sonu®
ismiyle yayimladigi kitabiyla baglantili olarak demektedir ki, “Benim calismamin elesti-
rel 6zii ise, Marx'in da Orient’i, statiikoculuk, sosyal degisim eksikligi, modernlesme-
den yoksunluk ve bir sivil toplumun yoklugu ile karakterize edilen biitiincl bir sistem
olarak gbrmeyi iceren Bati mirasini blytik dlclide paylastigini gbstermekti. Bu elegtirel
noktadan bakildiginda, hem Marx hem de Weber'in Bati'nin Dogu analizi kaliplarinin
digina ¢itkmadig goriilebilmektedir. Asya tipi tiretim bigimine iligkin Marksist nosyon
ve Weber'in patrimonyalizm (Hanedancilik) kavrami, ortak varsayimlari paylagsmakta-
dir.” Bu bize, sosyal bilimlerde oryantalist mirasin varligina isaret etmektedir.”

Turner, benzer hususlari, Max Weber ve islam® adli eserinde de ele alip tartigmak-
tadir.

Gergekten de Marx ve Engels tarafindan Dogulu toplumlari incelemek lzere
kavramlagtirilan Asya tipi tiretim tarzi, oryantalist yaklasimin temel karakteristiklerin-
den birini ortaya koymaktadir. Bu ve benzeri yaklasimlar, Marx'in Dogu toplumlari
hakkindaki gértslerinin, kapitalizmi ve onun toplumsal ve ekonomik k&kenlerini mey-
dana gikarmak i¢in kullandigi tarihsel materyalist yontemin nesnelligine zit bir bigim-
de, Avrupa-merkezli gelistirildigini gostermektedir.’

Yukaridaki diisiinceleri destekler mahiyette, Karl Marx ve Engels’in islam top-
lumlart hakkindaki olumsuz séylemleri ve bu toplumlar tizerindeki Bati soémiirgeciligi-
ni, érnegin ingilizlerin Hindistan sémiirgeciligini ve Fransizlarin Cezayir sémiirgeciligi-
ni kendi dngoriilerinin gergeklesmesi agisindan olumlu bir gelisme olarak gérmeleri, '
oryantalist sGylemin etkisiyle veya oryantalist zihniyetle izah edilebilecek bir sey olsa
gerektir.

*Yiicel Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, Yonelig Yay., istanbul 2002, s. 10.

> Bernard Lewis, "The Question of Orientalism”, New York Review of Books, 24 Haziran 1982, s. 50’den Y. Bulut, a.g.e.,
s. 13.

% Bryan S. Turner, Marks ve Oryantalizmin Sonu, Cev. H. Cagatay Keskinok, Kaynak Yay., istanbul 1985.

"B. S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, s. 20.

8 B. S. Turner, Max Weber ve islam, Cev. Yasin Aktay, Vadi Yay., Ankaral991.

° Bkz. Recep Boztemur, "Marx, Dogu Sorunu ve Oryantalizm”, Dogu Bati, Yil: 5 Sayr: 20, Austos-Eyltl-Ekim/1 2002,
ss. 135-150.

10Bkz. B. S. Turner, Marks ve Oryantalizmin Sonu, Gev. H. Cagatay Keskinok, Kaynak Yay., istanbul 1985.
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Bir sosyolog olarak Max Weber'in islam toplumuna bakisi da, Orta Dogu'ya i-
liskin oryantalist zihniyeti olusturan tarihsel, ekonomik, dinsel ve sosyolojik biitiin
¢oztimlemelerin genis bir toplami olarak degerlendirilmeye ¢ok misaittir. Weber'in
oryantalizmi, Bati kapitalizminin dogusunu bir dizi kulttirler arasi, dinler arasi veya
medeniyetler arasi karsilastirmalar baglaminda, yani klttir sosyolojisi, din sosyolojisi
ve medeniyetler sosyolojisi cercevesinde aciklama cabasindan kaynaklanmaktadir.
Weber, bu karsilagtirmalari yapabilmek icin Bati'nin feodal ekonomileri ile Dogu’'nun
patrimonyal ekonomileri arasindaki temel ayrimi kullanmaktadir. Ne yazik ki Weber,
s6z konusu Islam patrimonyalizmi incelemesini i¢selci gelisme yorumlamalarmnin ham
maddesini olusturagelmis ek iki bilesenle —islami ahlak felsefesi ve girisimci kent
burjuvazisinin yoklugu ile- cakistirmaktadir. Weber'in islam’in kisilik tizerinde dinamik
ve cileci isteklerinin bulunmadigi ve bu diinyanin kabullenilmesini olumlu yonde des-
tekledigi bicimindeki tezi inandirici gérinmemektedir. Weber'in Kutsal Yasa'nin, ticari
gelismeyi, ticaretin ve tefeci sermayenin rasyonellesmesini engelleme yollarina iligkin
diger gdzlemleri de ayni dlciide problemlidir. Ancak Weber'in islam kiiltirii hakkinda
ileri stirdigli sinirlt goriglerinin zaaflari, sonraki akademisyenleri, Protestan ahlakinin
degisik Misliiman toplumlardaki benzegimlerini tespit etme girisimlerinden alikoy-
mamigtir."

Bu genel isaretlemelerden sonra oryantalizmin sosyolojideki izdiigtimlerinden
one ¢ikan bazi noktalar zikredilerek konunun agilmasi faydali olabilir.

Sosyolojinin oryantalist séyleminde, asil kalkis noktasi, iki farkli toplum tipi
oldugu tezidir. Buna gére Bati toplumlari, Dogu toplumlarindan farkli 6zelliklere sa-
hiplerdir. Geleneksel oryantalizm de, modern tarihin baglangicindan giintimtize kadar
gecen siire i¢inde, yabanci bir diinyayi ele alan distince sistemi olarak, farkliliklar
izerine kurulmus bitiin diger bilim dallar gibi insan diistincesini Dogu ve Bati diye iki
bolim iginde kanalize etmistir. Bu egilim, oryantalizmin &z, teorisi ve pratigidir.'
Soézkonusu farklilik, oryantalizmin gok biiyiik bir alanini olusturan islam’a iligkin boyu-
tu baglaminda Hristiyan toplumlarin islam toplumlarindan tstiin &zellikler tasidig
biciminde ortaya konulan, yani Bati’'nin Gstlnltgiint vurgulayan bir farklilik olarak
kabul edilmistir.

Bu baglamda denilebilir ki “Weber'in Islam toplumuyla ilgili gériistiniin merke-
zinde, Ozellikle hukuk, bilim ve sanayi alaninda olmak (izere, Bati toplumunun rasyo-
nel ve sistematik karakteri ile, Dogulu uygarliklarin, &zellikle de islam uygarliginin,
keyfi, istikrarsiz siyasi ve ekonomik kosullari arasinda bir karsitlik vardi. Bu karsitlag-
tirmayi yaparken Weber, 19. ylzyil siyasal kuramcilari, filozoflari ve klasik iktisatcila-
rinda ortak olan Dogu-Bati farkliliklar gbriistinti tekrarlamis, ayni zamanda da 6zenle
islemigtir.””® Esasen Marx'ta da ayni seyi gdrmek mimkinddir.

Mezkur farklilik ve ayrim temelinde oryantalizm,™ Dogu ve islam’t su sekilde
goriir: “Gligli bir diigman, yakin dogunun Urettigi sapkin ve egzotik bir yapi, yari du-
ragan ve icine dontik bir kitle, yeniden yapilanmayi becerememis bir medeniyet ve

" Necdet Subasgi, “Oryantalist Séylemin Sosyolojisi”, Kutsanmis Gériintiiler, (Necdet Subagi), Nehir Yay., istanbul
1999, ss. 97-98.

12 E. Said, Oryantalizm, s. 84.

13 B. S. Turner, Max Weber ve islam, s. 27.

! Gordon E. Pruett, ““islam” ve Oryantalizm”, Oryantalistler ve islamiyatcilar: Oryantalist ideolojinin Elestirisi, (Ed. Asaf
Hiiseyin vd.), 2. bs., insan Yay., istanbul ty., s. 61.
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modern ¢aga fanatik, hatta intiharvari bir tepki.” Bu bakis agisinin klasik sosyolojide
de hemen hemen var oldugunu séylemek mimkindir.

Oryantalist sosyolojik séylemin bu farklilikla ilintili olarak énemli bir yoén, is-
lam toplumlarinda bagimsiz sehirlerin, ézerk burjuva sinifinin, rasyonel birokrasinin,
yasal sorumlulugun, 6zel mulkiyet ve burjuva hukuk kdlttirini kapsayan haklar mec-
muasinin ve bunlarla baglantili olarak sivil toplumun olmayisi tizerine vurgudur.

Bu konu etrafinda Turner demektedir ki: “Eger Hristiyan teolojinin arkasindaki
temel konu, Hristiyan vahyinin, islam’a kiyasla, essiz olusu idiyse, karsilastirmali sos-
yolojinin ardinda yatan ana sorun Dogu’'nun isnad edilen durgunluguna karsin, Ba-
tI'nin essizligi olmustur. Eski eserlerimin birinde, sosyolojinin, islam toplumlarinda
kapitalizmin yer almamasini, islam'1 bir sosyal ve tarihi bosluklar dizisi olarak kavram-
sallastirarak acgiklamaya tesebbiis ettigini sOylemistim. Bati sosyolojisi karakteristik
olarak, Islam toplumunun, Bati feodalizminin giiclii hakimiyetini sonunda yikan burju-
va toplumunun 6zerk kurumlarindan yoksun olmasi oldugunu iddia eder. Bu goriise
gbre, Musliiman toplumu bagimsiz sehirler, 6zerk burjuva sinifi, rasyonel biirokrasi,
yasal sorumluluk, kisisel miilkiyet ve burjuva hukuk kiltiirtinti kapsayan haklar deme-
tinden yoksundu. Bu kurumsal ve kiiltiirel elementler olmadan, islam medeniyetinde
pre-kapitalist gelenegin éldirlicti glictine meydan okuyacak hicbir sey olamazdi. Asya
toplumuna iligkin oryantalist bakis agisi, su nosyonla &zetlenebilir; Dogu diinyasinin
sosyal yapisl, bir sivil toplumdan yoksunlukla, yani kisiler ve devlet arasinda aracilik
yapan kurumlar aginin yokluguyla karakterize edilebilir. Kigilerin stirekli olarak, despo-
tun keyff kurallarina maruz kaldig1 oryantal despotizm igin ortami olusturan, bu sosyal
yoksunluktu. Sivil toplumun yoklugu, ayni zamanda hem Avrupa digsinda kapitalist
ekonomik gelisimin basarisizligini, hem de siyasi demokrasinin yoklugunu agiklamak-
tadir.””

Oryantalist bakis agisinda gercekten de en ¢ok vurgulanan hususlarin baginda
belki de Dogu’'nun despotik yonii ve sivil toplum yoksunlugu gelir. Dogu Despotizmi,
Bati'nin Dogu hakkindaki séyleminde hakim bir anlayistir. Bati, Osmanli Devleti'ni
canlandiran bir imge olarak da Dogu Despotizmi savini bolca kullanmistir.'® Ayni savi,
Dogu ve Islam toplumlari igin Weber ve Marx basta olmak {izere bir ok Batili sosyo-
log da kullanmigtir.

Oryantal despotizm sdylemini ve duragan Dogu nitelemesini destekler mahi-
yette oryantalistik mozayik toplum bakisi da, oryantalizmin ve oryantalizmden men-
kul sosyolojinin Dogu yorumlarindan biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu bakista
islam toplumu, sosyal gruplar mozayiginden olusmus bir yapi arz etmektedir. Bu
haliyle Dogu ve Islam toplumu, kendi icinde “birlesik” bir farkli gruplar birlikteligine
sahip bulunup, bu toplumda muhalefeletin ¢ikmasi da gli¢ veya muhal olmaktadir.
Toplumsal yapinin mozayik cesitliligi, toplumu bélip biitiinlenmis ve diizenli bir mu-
halefet korkusu olmaksizin yénetebilen keyfi despot hiikiimrana tabii bir ortam sag-
lamaktadir.

Goriildiigii gibi mozayik islam toplumu modelinin, diger oryantalist bakis agila-
r1 gibi ikna edici olmaktan uzak oldugu ortadadir."”

15 B. S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, ss. 46-47.
16 Serif Mardin, “Oryantalizmin Hasiralti Ettigi”, Dogu Bati, Yil: 5, Sayi: 20, Agustos-Eyliil-Ekim/1 2002, ss. 113-114,
17 Bkz. N. Subagl, “a.g.m.”, ss. 94-97.
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Turner'e gdre “islam’da bir sivil toplumun yoklugu konusundaki oryantalist
soylem, Bati'daki politik 6zgiirligiin durumu hakkindaki temel politik endigelerin bir
yansimasiydi. Bu anlamda oryantalizmin sorunu Orient degil Occident idi. Daha sonra
bu sorunlar ve endigeler Orient’e transfer edildi. Béylece Orient, Dogu'nun bir temsil-
cisi degil, Bati'nin bir karikatlr( haline geldi. Oryantal despotizm, sadece Batili mo-
narginin ylice buyruguydu. Bu nedenle cagdas oryantalizmin krizleri ve geligkileri, Bati
toplumunun, global baglama transfer edilmis, stiregelen krizlerinin bir parcasidir.”*®

Sosyolojinin oryantalistik yonlerine iliskin orneklerden bir digeri, yukaridaki
ctimlelerle iliskili olarak Dogu'nun ve islam toplumunun toplumsal degisime kapali,
yani duragan olusudur. Klasik sosyolojik perspektifte, oryantalizmin bakisina paralel
olacak bigimde, Dogu statik —ve tabiatiyla tembel- bir toplumsallik arz eder.

Bir baska 6rnek cinsellik ve tensellik temelinde kendini gbstermektedir. Oryan-
talizmin cinsellik ve tensellik temasi, Max Weber sosyolojisinde de ileri stirtilmektedir.
Weber, karsilastirmali din sosyolojisinde “Islam’in tenselliginin, Protestan ruhbanhg-
nin likstin reddi ve asketik talepleriyle karsilagtirildigi global bir asketizm kurami ge-
listirdi. Duygularin rasyonel disiplini, kapitalizmin dogusu igin gerekli zemini olustur-
mustu. Zira inkar, ekonomik biriktirmenin psikolojik kokint olusturuyordu. Orient’in
tenselligi, bu tlr disiplinleri hiikiimsliz birakti ve geleneksel ekonomiden serbest
piyasa sartlarinin hakim oldugu bir topluma gegis imkanini ortadan kaldirdi. (E )"

Oryantal toplumun oryantalist yapisinin énemli bilegkelerinden biri olan ras-
yonalite kurami, “Weber sosyolojisindeki asketizm argtimaniyla yakindan iligkilidir.
Weber sosyolojisinde rasyonalizasyon kurami, Bati'ya has bir kiilttirel degisim stireci
olarak, aslinda Weber'in sosyolojik perspektifinin timtiniin tabanint olugturuyordu.
Weber, disiplinin dogusu igin iki kurumsal mekan belirledi.

ilki, piyade birliklerinin ahenk icinde hareket etmesinin gerekliligi, erkeklerin
rasyonel kontroliine yoénelik gliclii bir baski olusturdu. Weber, “Ordunun disiplini
biittin disiplinlerin anasidir” demistir.

ikincisi; Weber, Avrupa'nin manastir geleneginin Kalvinizm igindeki gelisiminin
sonucu olarak, glinliik yasam igin bir rutin olusturdugunu, bu gelismenin manastir
hiicresini sekiiler haneye tagidigini ileri stirmustir. Enstriimantal nedenin dogusuna
yonelik bu 6zel bakis agisina gore sekiilarizasyon stireci, temelde dinsel iglevlerin,
bilhassa giinah ¢ikarmanin &zel sipere tasinmasi olarak analiz edildi. Weber bu rasyo-
nalizasyon stirecini, Bati biirokrasisi ve yasalari ile ¢zerk bireyin yasami arasindaki
geligkiler baglaminda bir tiir 6zyenilgi (self-defeating) olarak gordii. Bati kontrol sis-
temlerinin dogmasi igin disiplin gerekli iken, bu sistemlerin kendileri, zamanla biitiin
sosyal aktorlerin bireyselligini yok eden bir demir kafes yaratti. Buna zit olarak oryan-
tal toplumlar, kalitsal btirokrasi, keyfi hukuk ve ad hoc (yalnizca belli amach) karar
olusturma prosedtrlerine sahiptirler. Bu nedenle Orient, gli¢li bir hiikiimet ve etkili
kapitalizm yonetimi igin gerekli olan, istikrarli, rutinlestirilmis ve disipline edilmis bir
yagsam tarzini gelistiremedi. Aslinda orta sinifin politik hakimiyeti gerceklestirmede
basarisiz olmasi ve bu nedenle aristokrat kulttriintin stirmesi, Bati demokrasi kura-
minda anahtar bir unsur olarak goriilebilir.”*

Esasen klasik oryantalist sosyolojik bakis agisinda Oryantal toplum, bir yok-
sunluklar bitlni olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Weber'in sosyolojisinde de bunu gor-

18 B. S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, s. 63.
1 Ae., ss. 152-154.
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mek mimkindiir. Bu bakis agisinda Dogu toplumu, olmayan kentler, kayip orta sinif,
kayip 6zerk kentsel kurumlar, kayip mtilkiyet, olmayan degisim, olmayan sosyal sinif-
lar vs. toplumudur.? Bu demektir ki, Bati toplumu bunun tersine séz konusu nitelikle-
re sahip bir toplumdur. Zaten Bati'nin kendi bilincine varmasinin en énemli araci
olarak oryantalizm, Bati'nin kendisine ait olup da gérmek istemedigi veya elestirdigi
ozelliklerini Dogu’da gérme/gdsterme girisimi biciminde anlasilabilir. Dogu olmasaydi,
Bati da olmazdi. Bati, oryantalizmle bir Dogu imaiji yaratarak, dteki bir Dogu olustura-
rak, Dogu'yu dogulagtirarak kendini tanimay1?' dener. O halde denilebilir ki oryantalist
soylem, sonugta Dogu'nun degil, Bati'nin kokenleri hakkinda bir sdylemdi. Sosyal
kuramcilar, 19. yiizyilda bu konuda ¢ok farkl bakis acilarini benimsediler. Weber'in
din sosyolojisinde, rasyonelligin kdkenlerini Bati kiltiirtinde ve Hristiyan geleneginde
tanimladigi ve bu tanimlari agikca occidental olarak niteledigi bilinmektedir.?

Tabii ki Marx ve Weber gibi sosyologlarin Dogu toplumuna iligkin agiklama se-
malarinin altinda yatan sorun, Bati toplumunda kapitalizmin sosyal kokenleri ve bu
kdkenlerin oryantal toplumda olmayisina iligkindir. Bu sorun, Bati'nin egsiz oldugu ve
bu nedenle gelismeci Bati ile statik Dogu arasinda belirleyici bir karsitlik bulundugu
yolundaki varsayimin biitin etkilerini beraberinde tasimaktadir.?

Turner’e gore, bu anlamlariyla “oryantalizmin elestirisine iliskin daha olumlu ve
daha az koéttimser bir sonuca gereksinimimiz oldugu aciktir. Oryantalizm hakkindaki
bu bolimlerin sonucu olarak, bu tartismada daha belirgin bir sonuca isaret edebile-
cek dort entelektiiel cevap 6neriyorum.

Birincisi; “oryantal toplum” konseptinin sosyolojik degerinin sifir oldugu agik-
tir. Oryantal toplumun ideal tipi, tarihsel terimlerle cagdas sosyal bilimlerde bir deger
ifade edebilmek icin ¢ok sinirli, ¢ok 6n yargili ve ¢ok sigdir. Ancak bu oryantalizm
catismasi ve elestirisini gevreleyen tartismalar, ahlaki erdemlerine bakilmaksizin ku-
ramsal bakimdan verimli ve yararli olmustur. Ornegin islam hakkindaki cagdas eser-
lerde; Islam’in Batili yapilarina yénelik cok daha &zyansitici ve dzelestirisel yaklagim
gdrmek mimkiindiir. (E )

ikincisi; oryantalist séylemin farklilik sorunu tizerine bina edildigine dikkat et-
meliyiz (biz versus onlar, Dogu versus Bati, rasyonalite versus irrasyonalite). Belki de
oryantalizme gosterilebilecek alternatiflerden birisi; gesitli kilttrler arasindaki zitlik-
lardan cok, devamliliklari vurgulayan bir aynilik séylemidir. Ornegin islam olayinda,
islam kiiltiirlerini hem Yahudilik hem de Hristiyanligi iceren, daha genis bir kiiltiirel
kompleksin parcasi olarak gorebiliriz. (E )

Uclinciisii; bu olgudan hareketle, tarih sosyolojisindeki en son gelismelerin bir
dinya sistemi fikir ya da globalizmin politik ve kulttirel dnemi konusunda odaklandigi
gercegini kabul etmeliyiz. (E ) Global diizen kurami, kendi kuramsal ve ahlaki sorunla-
rina sahip olmakla birlikte, oryantalist tartismanin geleneksel etnik merkeziyetgilikten
onemli bir kayisi temsil eder. Aslinda bu kiiltlirel gelismeler (bilhassa global iletisim
sistemlerinin dogusu) “bir global sosyoloji formu geligtirilmesini” ¢ok 6nemli hale
getirmektedir. Geleneksel “toplum merkezli” analiz formlarinin timitsiz bigimde mo-
dasi gecmistir.(E )

O Ae., ss. 70-71.

2y Bulut, a.g.e., s. 25.

22B S Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, s. 154.
B Ae,s. 4.
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Dérdiinclsl; kendi kilttriimiizi yabanct ve kokli bir 6tekilikle karakterize e-
dilmis olarak gérme metodolojik stratejisinde, dnemli bir entelektiel yarar vardir. (E )

Oryantalizme alternatif olarak dort gelisme ¢izgisi Gnem tasimaktadir. Birincisi;
bir ok islam'1 kendi karmasiklig1 ve farklilig: icinde arastirmamiza imkan vermesi igin,
islam’1 evrensel 6z olarak gérme nosyonlarini tamamen terk etmek. Boyle bir hareket
en azindan eski diigtinsel Ortodokslugun istenmeyen ézciiltiglinden koruyacaktir.

ikincisi; islam’t diinya sistemi ile karsilikli etkilesiminin global konteksi icinde
gérmemiz gereklidir. islami tartismalan cok derin bir global konteks icinde anlamaya
ihtiyacimiz vardir. Bu perspektif Bati ve Dogu, ya da Kuzey ve Giliney ayriminin sinir-
lamalarindan kaginmamizi saglar.

Uglinciisii; sosyolojinin kendisinin belli ulus-devletlerle ilgili olarak, kendi ulu-
salci ve toplum merkezli perspektiflerden kurtulmasi gerekliligidir. Yirmi yil dnce W. E.
Moore (1966) sosyologlari, klasik gelenegin global sosyolojisini (cogunlukla ortiilit)
gelistirmek icin kendi dar ulusalci perspektiflerini terk etmeye davet etmistir. Benim
arglimanim; oryantalist gelenegin bir ¢cok sorunu ve sinirlamalarina karsi tatmin edici
bir ¢6ziimiin, gergek bir global perspektif gerektirdigidir.

Dérdiinclisl; antropolojik bakisin, egemen Bati kiiltirlerinin ayricalikli konu-
munu bozmak igin, Avrupa kiltliriiniin 6tekiligine de gevrilmelidir.”*

11 EYLUL, MEDENIYETLER CATISMASI, GLOBALLESME VE ORYANTALIZM

11 Eylil Olayi’'ndan sonra Amerika ve Avrupa’nin ortaya koydugu tutum ve ta-
virlar, klasik oryantalizmin postmodern bir bigimde devam ettigine dair bir his uyan-
dirmaktadir.”> ABD, kendi iginde pek ¢ok muhalif, siddet yanlisi vb. olmasina ragmen
hemen terdrist diismanin islam diinyasindan oldugunu ilan etti. Buna gére 6teki,
Misliimanlarin i¢indeydi. Afganistan’a miidahele, Irak’a saldiri hazirliklar vs. “tert-
rizm”le postmodern oryantalist bakis agisinin bir tirlinti olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Global terorizme kargi global savag sloganiyla hareket eden ABD'nin terérizmin kay-
nagini Dogu’'da aramasi, ister istemez insanin, klasik oryantalizmin degisik bir versi-
yonuyla karsi kargiya oldugumuz hissine kapilmasina vesile olmaktadir.

11 Eylil sonrasinda biz ve otekiler ayrimiyla diinya 6lgeginde ortaya konan po-
litikalar, medeniyetler catismasi tezini de poptlerlestirmis ve hegemonik sdylem ko-
numuna ylikseltmistir.?® Bati, bu sdylemle hareket edercesine Dogu ile iliskilerinde
savag gibi en kati ve olumsuz yolu tercih ederek Dogu'ya bakiginda esasta bir degisik-
lik olmadigini gdstermis veya gosterme yoniinde bir mesaj vermeyi tercih etmistir.

Ayrica bir sosyal bilimci olan Huntington’un medeniyetler savasi tezini 6ne
stirmesi, oryantalizmle sosyal bilimcilerin bir tiir iligkisini de bize gdstermektedir.

11Eyltl sonrasi izlenen politikalar ve savasgl yaklagimlar, genel olarak cesitli
stiphelere konu olan globallesmeye karsi, bu stiphenin artmasina sebep olmustur.
Globallesme cercevesinde Dogu'ya ve Islam’a karsi ortaya konan davranislar, global-

2 Ae., ss. 157-160.

2 11 Eyliil'tin oryantalizmle baglantili yorumu igin bkz. E. Fuat Keyman, “Globallegsme, Oryantalizm ve Oteki
Sorunu, 11 Eyliil Sonrasi Diinya ve Adalet”, Dogu Bati, Yil: 4, Sayi: 20, Agustos-Eylil-Ekim/2 2002, ss. 11-32; Ugur
Kémegoglu, "Oryantalizm, Belirsizlik, Tahayytl, 11 Eylil”, Dogu Bati, Yil: 4, Sayi: 20, Agustos-Eylil-Ekim/2 2002,
ss. 33-50.

% E. Fuat Keyman, “a.g.m.”, s. 15.
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lesmenin olumsuz imajinin daha da olumsuzlagmasina katkida bulunmus ve global-
lesme ile oryantalizm arasinda da baginti kurulmasina vesile olmustur.

Kisaca 11 Eylil sonrasi yasananlar, “E. Said’in oryantalizm baglaminda Bati
emperyalizmi icin sdylediklerini hakli ¢ikartacak boyutlarda degil mi?” sorusunu sor-
durtacak boyutlar tagimaktadir.

SoNUC YERINE

Oryantalizm ve klasik sosyolojiye iligkin yukarida ortaya getirilen hususlar,
Turner’i oryantalizme alternatif aramaktan alikoymamistir. Turner, oryantalist yontem
yerine Marxist ¢coziimleme anlayisini tercih etmekle birlikte bu anlayigin icindeki or-
yantalist unsurlarin ayiklanmasi gerektigine de dikkat ¢ekmektedir. Bu durum goz
ontine alindiginda Turner, Orta Dogu {izerine yapilan aragtirmalarda hakim yaklasim-
lar olan klasik Weber sosyolojisi, -tarihsel Marxizm ve oryantalizm metodolojilerinin
sinirlarini agsacak- bir yaklagimi énermektedir.?”

Turner’e gore “oryantalizmin sonu, perspektifler ve paradigmalarin radikal bir
bicimde yeniden formtile edilmesini gerektirir. Fakat bilginin bu yeniden yapilandir-
masi ancak Orient ile Occident arasindaki politik iligskilerde btiytik kaymalar bagla-
minda gergeklestirilebilir. Clinki sdylemin transformasyonu, ayrica gliclin transfor-
masyonunu da gerektirir.”?

O halde su asamada giincelligini kaybetmis bir oryantalizmden ve onunla bag-
lantili klasik sosyolojiden global sosyolojiye gecis imkani olabilir mi? Ustelik de klasik
oryantalizmin Dogu-Bati ayrimi hayali {izerine inga ettigi Otekilestirmenin, simdi
globalizm ve globallesmeyle Dogu-Bati ayriminin tstl Ortiilerek ve fakat Bati'nin tek
egemen kiilttirel, siyasal, ekonomik vs. gli¢ oldugu sdylemiyle yapildigi, dolayisiyla
yine bir oteki ve otekinin reddi biciminde Dogu'nun 6tekilestirildigi bir dénemde,
buna alternatif bir kiiresel sosyoloji miimkiin olabilir mi? Bu tiir sorulart sormak, ce-
vabin soyle veya boyle oldugunu sdylemekten, simdilik daha 6nemli goriinmektedir.

7 Siileyman S. Nyang-S. Abed-Rabbos, "Bernard Lewis ve islami Aragtirmalar: Bir Degerlendirme”, Oryantalistler ve
islamiyatglar: Oryantalist ideolojinin Elestirisi, (Ed. Asaf Hiiseyin vd.), 2. bs., insan Yay., istanbul ty., s. 206-207
28 B.S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, s. 63.
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GUNUMUZ HOLLANDASI’NDA
ISLAM ARASTIRMALARI

Hiilya KUQUK®

H ollanda, Kuzey Denizi kiyilarinda, biytik bir kismi denizden kazanilmig ve
bu sebeple topraklari denizden asagida bir Avrupa Ulkesidir. Zaten asil adi olan
“Nederland” (ingilizce: the Netherlands) da “asa1 kara parcasi” anlamina gelmekte-
dir. 41.526 km? yiiz 6l¢time ve 15 milyon civarinda niifusa sahiptir.! Gliniimiizde insan
haklar ve hiirriyeti agisindan en énde gelen Avrupa tilkesi olan Hollanda, islam aras-
tirmalart agisindan da 6nde olmayi basarmigtir. Bunun temelinde kokli gelenege
sahip olmanin verdigi bir avantajin yattigi muhakkaktir. Bu agidan, giintimiizdeki du-
ruma gecmeden 6nce {ilkenin Islam arastirmalari tarihine kisa bir bakis yerinde ola-
caktir.

islam diinyasinda oldugu gibi Bati'da da Islam arastirmalari ile Arapca ayriimaz
bir ikili olusturmuslardir. Hollanda’da bu agidan en eski tarihe sahip olan tiniversite,
Leiden Universitesi'dir. Leiden Universitesi’nde Arapga egitiminin tarihi, Hollanda'nin
1574'te Ispanyol egemenliginden kurtulmasindan hemen sonra (1575'te), bir nevi
bagimsizlik semboli olarak kurulan tniversitenin? kendisi kadar eskidir, denebilir.
Daha 1599'da ilk Arapca kiirsiisii kurulmus ve 1613'te ilk profesorii olarak Thomas
Erpenius (1584-1624)* atanmistir. Bu zat, Arapca grameri ve diger ilmi konulardaki
galigmalar ile iki asra yakin bir zaman Hollanda'nin Avrupa’da Dogu arastirmalari
sahasinda onder olmasini saglamigtir.*

XVII. Asirdaki Hollandali oryantalistler arasinda, tiniversite kiitéiphanesini Dogu
el yazmalari bakimindan diinyanin en zengin kiitiiphanelerinden birisi haline getiren
Jacobus Golius (1596-1667) ve Levinus Warner (1619-1665) zikre sayandir.> XVIII.

" Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiltesi, hkucuk@selcuk.edu.tr

! Ulke hakkinda tarihi, cograft ve siyast bilgi igin bkz: her bélimii degisik yazarlarca kaleme alinmig olan "Hollan-
da”, DIA, XVIII (1998), s5.219-229.

2 jsmail Hakki Kadi, "Hollanda Sarkiyat Aragtirmalan”, Dogu- Bati Diisiince Dergisi, (Oryantalizm Ozel Sayisi-1), yil 5,
sa.20 (Agustos-Ekim 2002), Ankara, ss.83-110: 87.

? Biyografisi igin bkz. Cengiz Kallek, “Erpenius, Thomas”, DIA, c.XI (1995), s. 306.

* M. Hamdi Zakz(ik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Pléni, tr. Abdiilaziz Hatip, izmir, 1003, s.21.

> Kadi, agm, s5.88-93.
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Asrin basinda yeni bir gelisme olarak, Utrecht Universitesi teolog ve oryantalistlerin-
den Adrianus Relandus (Adriaan Reland, v.1718), islam arastirmalarinda “tarafsizlik”
ilkesini gelistirdi. Relandus’un Latince olarak yazdigi De Religione Mohammedica
(Utrecht, 1705, 1717) adli eseri, Hz. Muhammed hakkinda o dénemde var olan efsane
ve hurafeleri elestirmesi ve islam’a 6n yargisiz yaklasimi agisindan ¢igir agici bir nite-
likte idi.c Birinci cildinde Arapca ve Latince kaynaklara dayanarak islam inancini ele
aldig1 bu eserin ikinci cildinde Relandus, o dénemde Bati'da hakim olan islam telakki-
sini elestirdi. Katolik kilisesi bu kitabi ‘okunmasi ve bulundurulmasi yasak kitaplar’
listesine aldi. Buna ragmen kitap ingilizce, Fransizca, Almanca, Hollandaca
(Flemenkge) ve ispanyolca’ya cevrildi.” Relandus, Orta Cag'da islam’a kars! var olan
eski polemiklerin bir tarafa itilmesi gerektigini savunuyordu. Zira Hacl Seferleri'nden
beri varhigini siirdiiren bu polemikler, islam hakkinda diismanca bir anlayisi yansitryor
ve islam hakkinda hicbir giivenilir bilgi sunmuyordu. islam’la ilgili giivenilir bilgi top-
lamak, Relandus’a gore, Muslimanlarin kendi dinleri hakkinda verdikleri bilgilere
dayanildigi takdirde miimkiin olabilirdi. Relandus’un, islam fenomeninin igindeki
kisiler, yani Miislimanlar tarafindan yazilmis islami kaynaklara dayanan bir islam
etiidlini 6neren yaklagimi, daha sonraki donemlerde de kabul gbormis ve gliniimiize
kadar gelmistir. Burada akilda tutulmasi gereken bir nokta, bu yaklagimin, ‘Misliiman
yazarlarin goriglerini higbir kritige tabi tutmadan almak anlamina gelmedigi’ idi.?

XIX. Asirda, dncelikle Almanya’daki islam arastirmalarinin, Hiristiyanligin (in-
cil'in, [sa’nin (a.s.) hayatinin, Hiristiyanlik tarihinin ve Hiristiyan dogmasinin) ‘tarihsel-
kritiksel olarak incelenmesi gerektigini’ vurgulayan akimin derin etkisi altina girdigi
muhakkaktir: Dini doktrine gore, mesela incil, Tanr’'nin sézii ise de bu akim bunlar
ortaya ciktiklari devrin sartlarina gére anlasilmasi gereken ve sanki ‘insan-yazarlar’
tarafindan yazilmig metinlermis gibi inceliyor, Hiristiyanligi diger dinler gibi bir din
olarak ele aliyor ve onlarla karsilastinyordu. XIX. Asir ilim adamlari, ayn1 metodu is-
lam’a da uyguladilar. Mesela Ignaz Goldziher'in (1850-1921)° islam’la ilgili calismalari
bu metodu kullanmis caligmalardandi.’® Hollanda’da bu metod, 1870’lerde Leiden
Universitesi’nde Arapca okuyan Christian Snouck Hurgronje (1857-1936)yi cok etki-
ledi. Hurgronje, 1880'de, Het Mekkaansche Feest (Mekke Festivali) diye isimlendirdigi
Hac hakkindaki doktora tezini savundu. 1885'te bir Musliman adi (Abdulgaffar')
kullanarak -ki Musliman olduguna, Misliiman ilim adamlari dahil, zamaninin ilim
adamlarini inandirmisti- Mekke'ye gitti, alti ay kaldi ve burada II. Abdiilhamid’'in Pan-
islamizm politikalarinin ‘Hollanda Hindistan’1’> hacilarini nasil etkiledigi hakkinda
Hollanda hiikiimetine raporlar sundu. Mekka adli tarihsel/kiiltlrel antropolojik eseri,
buradaki arastirmalarinin sonuglarini tasir. 1907’de Leiden Universitesi Arapga kiirsii-
stine profesér olarak atanan Hurgronje, Ignaz Goldziher ve Theodor Noldeke gibi
Almanca konusan oryantalistlerle devamli irtibat halinde bulundu. Bu tgliintin Hol-
landa’da, &zellikle Leiden’de héla belirgin bir tesiri vardir. Bu arada hemen hatirlata-

% Alexander H. de Groot, "Hollanda (Hollanda’da islam Aragtirmalar)”, DIA, c.XVIII (1998), s5.229-32: 230.

" Zakz(ik, age, s.23; De Groot, agm, s.230.

8 Universiteit Leiden, Studeren in Leiden. Islamologie, Leiden, 1992, ss.4-10: 7.

? Yahudi asilh Macar sarkiyatgl. Hayati ve eserleri hakkinda bkz. Mehmet S. Hatipoglu, “Goldziher, Ignaz”, DIA, XIV
(1996), ss. 102-5.

10Studeren in Leiden. Islamologie, ss.4-10:7.

11 7akz(k, age, s. 35; Kadi, agm, s.105.

12 0 dénemde Endonezya'ya verilen isim.
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lim ki Hollanda garkiyat arastirmalarinda ¢ok ¢nemli bir unsur, Misliiman Endonez-
ya'nin Hollanda'nin kolonisi olmasi dolayisi ile, bu arastirmalarin politik ve pratik
degeri olmasi idi."

II. Diinya Savagi’'ndan ve Endonezya’'nin bagimsizliga kavusmasindan sonra,
Hollanda'daki islam ettdleri yeni bir yériingeye oturtuldu. Zaten Leiden Universite-
si'nde Hurgronje'nin birinci derecedeki takipgileri, savag éncesi Islam inanglar ve
hadis literatlirinii 6n plana ¢ikarip Endonezya'yi arka plana birakan caligmalar bag-
latmiglardi."* Meshur Concordance et indices de la Tradition Musulmane ve Encyclopaedia of
Islam bu dénemde baglayan galigmalarin irtind idiler. Ancak burada sunu da belirtme-
liyiz ki Hurgronje'nin islam't anlamada kullandig! metod, Leiden Universitesi &gretim
tiyeleri arasinda hala tartisma ve polemik konusudur. Ozellikle ileride kendisinden
ayrica bahsedecegimiz Prof. Dr. Pieter Sjoerd van Koningsveld, onun Misliiman ol-
madigr halde Misliman gibi goriinlip bilgi topladigini ve bunun ilim adamina yakis-
mayan bir tutum oldugunu diigtinmektedir.'

1960’1 yillarda Hollandali ilim adamlarinin dikkatleri Arap Yakin Dogusu, Ttrki-
ye'de ve Iran’da islam konulan tizerinde idi. islam, agirlikli olarak Edebiyat fakiilteleri-
nin Dogu Dil ve Kulttiri bolimlerinde, kismen de Teoloji fakiltelerinde okutulmakta
ve arastirilmakta idi.'s

Giinlimiizde de islam’in okutulmakta oldugu bélimler yine ayni béliimlerdir.
Aragtirma ise daha genis bir alana yayilmis durumdadir ve bitln sosyal disiplinlerde
islam’la ilgili inter-disipliner olarak calismalar mevcuttur. Filolojik galismalar yerini,
islam tarihi (diin-bugfin), giiniimiizde islam’1 yorumlayis bicimleri, Orta Dogu politika-
lar1, islam diinyasinda modernlesme siireci gibi konulara birakmustir. En ¢ok okunan
kitaplarsa, Jacques Waardenburg'un Islam: Norm, ideaal en werkelijkheid (islam: Norm,
ideal Ve Gergek|, (Antwerpen [Belgika], 1984) kitabi gibi islam hakkinda genel bilgi
sunan kitaplardir.!” Ayrica bircok {iniversitede dzel islam kiirsiileri, hatta Leiden Uni-
versitesi’'nde bir islamoloji béliimii vardir. 1992 yilinda Prof. Dr. Pieter Sjoerd van
Koningsveld ve Dr. Alexander H. de Groot tarafindan kurulmus olan islamoloji bélii-
mii, Hollanda'da "Propedeuse” donemi olarak adlandirilan ‘tniversitenin birinci sini-
findan sonra devam edilebilecek (¢ yillik bir programdir. Propedeuse’tinii Teoloji
veya Dogu Dil ve Kultiirii bolimlerinin birinden almig olan 68rencilere agik olan bu
fakiltenin ilk iki yili Arapga, Hadis gibi dersler, son yili tez galismasindan olusur ve
mezunlart diger bolimlerde oldugu gibi "M.A.: Master of Arts” (Tiirkiye'de ytiksek
lisans sonucu alinan “bilimde uzmanlik”) unvanina hak kazanirlar. Van Koningsveld,
boélimiin kurulug gayesini, ‘sayilari her gecen giin artmakta olan Misliman yabanci-
lardan dolay: iilkede Islam’a karsi olusan meraki karsilayabilecek ilim adami yetistir-

13 Studeren in Leiden. Islamologie, s. 9.

1 Studeren in Leiden. Islamologie, s. 7. Hurgronje’'nin mektup ve raporlanni iceren el yazmalan (Legaat Prof. Dr C.
Snouck Hurgronje 1936) Leiden Universitesi Kiitliphanesi Coc. Or. 7114 C/3'nde kayithdir. Hurgronje ve Hollan-
da'nin Endonezya ile ilgili politikalar igin bkz. P. S. van Koningsveld, Snouck Hurgronje en de Islam. Acht artikelen
over leven en werk van een oriéntalist uit het koloniale tijdperk, Leiden, 1987; Kadi, 107-110 (kronoloji, dil ve kompozi-
syon agisindan eksiklikleri olmasina ragmen derli toplu bir makale sayilabilir). Ayrica bkz. ismail Hakki Géksoy;
“Hollanda Dogu Hindistan Sirketi”, DIA, XVIII (1998), ss. 232-4.

1> Van Koningsvel'in Hurgronje ile ilgili bircok galigmasi vardir. Daha &nce zikretti§imiz eseri yaninda Snouck
Hurgronje Zoals Hij Was: Een bijdrage tot de waardering van Nederlandse Orientalistik [Snouck Hurgronje. Oldugu Gibi:
Hollanda Oryantalizmine Bir Katki], Leiden, 1979, derli toplu olanlarindan birisidir.

16 Hollanda'da islam aragtirmalarinin kisa tarihgesi igin bkz. Studeren in Leiden. Islamologie, Leiden, 1992, ss.4-10.
Detayli bilgi igin bkz. De Groot, agm, 229-32; Kadi, agm, ss.83-110;

'7 De Groot, agm, s.231.
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mek’ olarak agiklamaktadir.'® Sadece bes 6grenciyle 6grenime baglayan'® bu fakiiltede
okutulan dersler, 6grencinin Propedeuse dénemini okudugu fakilteye gére ufak tefek
farklar olmakla birlikte, Tiirkiye'deki ilahiyat’larda okutulan derslerle hemen hemen
aynidir. Program, Arapca, Kuran, Hadis, Teoloji, Felsefe, islam’da ibadetler, Misti-
sizm, Hukuk, Din Bilimleri, Bibliyografya ve se¢meli bir dersten olusur. Ders saatleri,
ogrencinin vaktinin blyik bir boélimint kitiphanede gegirmesine elverisli olacak
sekilde ayarlanmistir ve hoca ile gecirdigi saatler Tiirkiye'deki ilahiyat’larin ¢ok altin-
dadir. islamoloji mezunlari, din dersi dgretmeni olarak gorev alabilecekleri gibi, gaze-
telerde azinlikla ilgili yazilar yazan kdse yazarlart da olabilmektedirler. Akademik ca-
lismalara devam yolunu secenler cogunluktadir. islamoloji Boliimii'nde, Fikih dersle-
rinde Noel ]. Coulsun'un A History of Islamic Law (Edinbrugh, 1964) ile Joseph
Schacht'in An Introduction to Islamic Law (Ozford, 1965), Tefsir derslerinde Ignaz
Goldziher'in Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung (Leiden, 1970, ilk baskisi
1920), J. J. G. Jansen'in (dersin hocasi) The Interpretation of the Koran in Modern Egypt
(Leiden, 1980) ve Andrew Rippin, A. F. L. Beeston... gibi yazarlarin tefsirle ilgili calig-
malart okutulmaktadir. Hadis derslerinde asagida soziini edecegimiz G. H. A.
Juynboll'un kitabi okutulmaktadir.?!

Daha 6nce de belirttigimiz gibi genelde inter-disipliner olan caligmalarin oda-
g1, sufizm, gliniimiiz islam {lkelerinde islam ve Bati'daki Misliiman azinliklarin so-
runlar gibi konular olusturmaktadir. Hollanda'da islamoloji dalindaki calismalar ile
taninan kisiler 2 ve agirlikli calisma sahalari sunlardir:

Groningen Katolik Universitesi'nden?

Mario (Marjo) Buitelaar (Antropoloji. Harald Motzki ile birlikte hazirladiklari, De
Koran: Ontstaan, interpretatie en praktijk. [Kur'an, Meydana Cikig, Tefsir ve Uygulamal],

18 Bkz. Leidraad, (Leiden Universitesi ve Universite Fonu tarafindan cikarilan bir dergi), October (Ekim) 1992, yil 8,
no.l, s.4.

19 Van Koningsveld'e gore islam’a kargi gosterilen biiyiik ilginin yaninda bu say1 gok diisiiktiir ama kendisinin
islamoloji ile mesgul olan tek kisi oldugu 1960’lara gére yiiksek bir rakamdir. Bkz. Leidraad, s.4.

20 Ancak, hem derslerin igerigi ve metodoloji, hem de islam {ilkeleri ile Hollanda iiniversiter sistemleri arasindaki
farklardan dolay: bir [lahiyat mezunu bu programa ancak propedeuse dénemi sonrasina bazi derslerden de muaf
tutularak kabul edilir. (Son yillarda Misltiman tlkelerden giden 6grenciler igin 6zel master ve doktora programla-
1 da baslatilmustir). Zaten Tirkiye'deki tiniversite mezunlar, Bati'daki yiiksek okul/enstitii mezunu seviyesinde-
dir. Bati sistemlerinde tniversite ve yliksek okul arasindaki fark, yiiksek okul mezunlarinin master tinvanini ala-
mamalaridir.

2 Dersler, kredileri ve igerikleri hakkinda bkz. Studiegids, Islamologie. 1993-1994, Rijks Universiteit Leiden.

22 Universite ve her {iniversite igindeki kisi adlari alfabetik olarak siralanmistir.

2 Hollanda'daki tiniversitelerin bazilari dogrudan devlete, bazilar kiliselere baglidir. (Bunlar da devlet kontrolii
altindadir ve tniversite olarak tanindiktan sonra 6gretim elemanlarinin maasi devlet tarafindan édenmektedir.)
Ancak nereye bagli olursa olsun, dil ve edebiyat fakiilteleri misyonerlik faaliyetlerinin bir pargasidir. Kurulug a-
maglart da baglangigta bu idi (Bkz. Kadi, agm, ss.87, 90-91).

Bu béliimlerin yaninda &zel misyonerlik kuruluglart da vardir ve {iniversitelerdeki yogunlukta olmasa da islam
buralarda da galigilmaktadir. Leiden yakinlarindaki Hendrik Kramer Institute bunlardan sadece birisidir. Sadece
Msliman Ulkelere degil, doktorluk, hemsgirelik gibi gdrevlerle herhangi bir tilkeye gidecekleri, o tlkenin dil, din
ve klttrt hakkinda egitmeyi amaglayan enstitii kompleksi dahilinde, degisik tlkelerin tipik evleri insa edilmistir.
Kursiyerler, istedikleri takdirde gidecekleri tlkenin tipik evlerinde aileleriyle birlikte oturarak o tilkenin sartlarina
entegre olma ve bdylece insanlariyla daha kolay irtibat kurabilme yetenegini kazanirlar. Enstit(i, Leidsestraatweg,
11, Oegstgeest'tedir.

Diger taraftan kiliselerin misyonerlik faaliyetlerinin bir kismi, tilkedeki Misliman kitleyi hedef almistir. ‘Yahova
Sahitleri'nin faaliyetleri, kilise sosyal gorevlilerinin ‘sosyal hizmet’ adi altinda Misliman aileleri ziyaretleri, vs.
herkesce bilinmektedir. Ayrica, islam okullarinda &gretmenlik almayi basaran kilise mensubu égretmenler de
vardir. 2000 Yili ncesinde Rotterdam’da Miisliimanlar tarafindan kurulan ibn-i Sina ilkokulu'nda béyle bir vak’a
yasanmisti.
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Muiderberg, 1993, gibi galismalarinin yaninda, Hollanda’daki Misliiman azinliklarda
kadinin durumu ile ilgili caligmalart bulunmaktadir.)

Leiden (Devlet) Universitesi’'nden:

Alexander H. De Groot (islam Kurumlari. Tiirkiye'de islam’la ilgili irili ufakl ca-
lismalari vardir.),

G. H. A. Juynboll (Hadis. Muslim Tradition. Studies in chronology, provenance
and authorship of early hadith [Cambridge, 1983] adli eseriyle tinltidiir),

J.]. G. Jansen (Tefsir. The Interpretation of the Koran in Modern Egypt [Leiden, 1980]
adli eseriyle taninmugtir.),

J. G. J. ter Haar (iran Dili ve Edebiyati / Tasavvuf. Volgelingen van de Imam. Een
kennismaking met de sji'itische islam. [imam’in Taraftarlar. Sif islam’i ile Tanisma], Ams-
terdam, 1995: Bulaaq, gibi Siilik ve Buitelaar, M. ile birlikte editérliglint yaptig,
Mystiek. Het andere gezicht van de Islam. [Mistisizm. islam’in Diger Yiizii], Bussum, 1999:
Coutinho, gibi tasavvufla ilgili caligmalar vardir.),

Leon P. H. M. Buskens (Fikih. Islamitisch recht en familiebetrekkingen in Marokko,
|[Amsterdam: Bulaaq, 1999 [Fas'ta islam Hukuku ve Aile Baglari]... gibi islam’da evlilik
hukuku ile ilgili calismalarin sahibidir. Ayni zamanda Utrecht Katolik Universitesi’'nde
de gérev yapmaktadir.),

P. S. van Koningsveld (Dinler Tarihi. [Teoloji Fakiiltesinde]. islamoloji Bolii-
mii'nde ise Hadis ve Kelam gibi derslere girmektedir.),

Remke Kruk (Felsefe. ibn Tufeyl'in Hayy ibn Yakzan'ini, Abu Bakr Muhammad
Ibn Tufayl. Wat geen Oog Heeft Gezien, Geen Oor Heeft Gehord, en in Geen
Menshart is Opgekomen. De Geschiedenis van Hayy Ibn Yakzan [Amsterdam, 1985]
[Ebu Bekr Muhammed b. Tufeyl. Hicbir Géziin Gérmedigi, Hicbir Kulagin isitmedigi Ve
Hicbir insan Kalbine Gelmemis. Hayy ibn Yakzan’in Tarihi] adiyla Hollandaca'ya cevi-
risi mithim galigmalarindan birisidir.)

Utrecht Katolik Universitesi’'nden:

Bernd Radtke (Tasavvuf. ]. O'Kane ile birlikte hazirladigi, The Concept of sainthood
in Early Islamic Mysticism: Two works by al-Hakim al-Tirmidhi. [ilk Dénem islam Mistisiz-
minde Velayet Kavrami: Hakim et-Tirmizi'nin iki Eseri], Uitg.: Curzon Press, Richmond
(19906)].

Son caligmalari arasinda diger birkag ilim adami ile birlikte yayinladigi The
Exoteric Ahmad 1bn ldris. A Sufi's Critique of the Madhahiband the Wahhabis (Brill*: Leiden -
Boston- KéIn, 2000] bulunmaktadir.),

Fredrik de Jong (Tarih, tasavvuf. Bilhassa Bektasilik konusunda galismalariyla
taninir.),

Martin van Bruinessen (Tarih, tasavvuf. Agha, Shakh and State, [Aa, Seyh ve
Devlet] [London, 1992] adli eseriyle tinltidr.),

Bu isim ve eserler arasinda, Bati’da taninmasindan dolay1 6zel olarak zikretme-
ye deger olan1 G. H. A. Juynboll ve hadis dalindaki eseridir. Juynboll, Muslim Tradition.

2+ Bu arada belirtmek gerekir ki, temelleri de XVII. ylizyilda (1683 te) atilmig olan ve Hollanda veya diginda yapilan
Dogu eser/aragtirmalarinin bir numarali yayincisi Brill (E. J. Brill, Akademic Publishers), giintimiizde de otorite,
glic ve kredisini hald korumaktadir. (1683'te kurulan Jordan Luchtmans’in yayin evi, 1800'de Dogu eserlerini
basan bir matbaa kurmak isteyen E. J. Brill'le birlesme antlagmasi imzalamig, 'Brill’ adinin kullanilmast da bu
tarihten sonra olmustur. O yillarda Hollanda sarkiyat arastirmalarinin ¢ok verimli olmasi, Brill yayin evine biytk
bir tin kazandirmigtir.) Bkz. De Groot, agm, s. 232.
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Studies in chronology, provenance and authorship of early hadith adli eserinde, ‘stinnet’ kav-
ramini ve ilk dénem hadis tarihini ~kronolojisi, kaynaklari ve hadislerin yazilmasi agi-
sindan- ele almakta, siinneti ve hadisleri islam? ilimlerde bir kaynak olarak gérmenin
Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda degil, cok daha sonra, hicri ikinci asirda bagladigini,
bunun da o dénemde hakim olan kargaga iginde Peygamber’'in ‘mesrulagtirma’ gi-
clinden faydalanmak icin yapildigini savunmakta ve bunu yaparken miitevatir hadisler
dahil hepsinin sonradan uyduruldugunu, ilk dénemlerde ‘Peygamber’in Stinneti’, 'Ebu
Bekr'in Stinneti’ ‘Omer’in Siinneti’ gibi kavramlarin kullanildigini, ‘Siinnet’ kelimesinin
sadece ‘Peygamber’in Slnneti'ni ifade eder hale gelmesinin sonraki dénemlerde
oldugunu iddia etmektedir. Juynboll, kitabinin énsézlinde, ¢aligmalarinin baslangicin-
da ‘hadislerin kaynagl’ konusunda Goldziher ve Joseph Schacht gibi Batili arastirma-
cilarla Misliman ilim adamlarinin fikir ayriliklart arasinda sikisip kaldigini, kendisine
6zgl bir anlayis gelistirmeyi hep erteledigini, ancak 1976’da ‘kadi'larin hadislerin
yayilmasindaki rolleri ile ilgili bir caligmaya baglamasiyla birgok seyin degistigini, ga-
lismalarinin baslangicinda dogrulugunu varsaydigi tezlerin daginik olmasina ragmen
sonralari dig etkilere kendisini kapatip ilk kaynaklara dayanarak yaptig caligmalarin
sonuglarini stirekli olarak Batili ilim adamlarinin bulduklari ile kargilagtirmaktan vaz-
gectigini ve bu sekilde 6zglin bir caligma ortaya koydugunu belirtmektedir.” Juynboll,
emekli olmasina ragmen kiitiiphanesinin bir kbsesine yerlestirdigi bilgisayari ve masa-
siyla héla tniversitededir denebilir. Zaman zaman derslere girer, kitiiphanede ders
calisan Misliman &grencilere akla aykiri gibi goriinen hadisleri aktararak kafalarini
karistirmaya galisir.

Burada, Hollanda'da ve genel olarak Bati'da, bir ilim adaminin hangi konulari
on planda tuttugunu anlatabilmek igin Van Koningsveld'in arastirmalarindan birkag
ornek vermek istiyoruz:

The Latin-Arabic glossary of the Leiden University Library. A contribution to
the study of Mozarabic manuscripts and literature. [Leiden Universitesi Kitliphane-
si'nin Arapca Latince Ligatcesi. El Yazmasi ve Bibliyografya Calismalarina Bir Katki]
(Asfar. Publikaties van het Documentatiebureau Islam-Christendom van de
Rijksuniversiteit te Leiden, Deel 1), Leiden, 1977, 95 ss.

“De Islam in Nederland. No nonsense.” [Hollanda’'da islam. Anlamsiz Degil],
Het neo-realisme in de Nederlandse politiek, theologisch beschouwd, ed. M.B. ter Borg ve L.
Leertouwer, Baarn, 1987, ss. 75-95.

“Integratie of verzuiling: Islamitisch godsdienstonderwijs of een eigen
bijzondere school”. [integrasyon mu Béliinme mi: Kendi Ozel Okullarinda islam Dini
Osretimi], Samenwijs 8 (1988) 6: ss. 213-215'de (W. A Shadid’le birlikte).

“Koning en ulama in Marokko” [Fas’'ta Kral ve Ulemal|, Schriftgeleerden in de mo-
derne islam, [Modern islam’da Ulema], ed. J. G. J. ter Haar ve P. S. van Koningsveld,
Muiderberg, 1990.

De mythe van het islamitische gevaar: Hindernissen bij integratie. [islam Tehli-
kesi Miti. Entegrasyonda Engeller], Kampen, 1992.

Islam en Humanisme. De wereld van Mohammed Arkoun. [islam ve Hiimanizm. Mu-
hammed Arkoun’un Diinyasi| , VU Uitgeverij, Amsterdam, 1992, 304 ss. (R. Haleber'le
birlikte).

2 Bkz. G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition. Studies in chronology, provenance and authorship of early hadith,
Cambridge, 1983, s.1.
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De islam. Een eerste kennismaking met geloofsleer, wet en geschiedenis [is-
lam. Akide, Hukuk Ve Tarihle ilk Tanigsma], Maarsen 1996.

“The Islamic Image of Paul and the Origin of the Gospel of Barnabas * [Paul
Hakkinda iIslami Gériigler ve Barnabas incili], Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
20(1997), s5.200-228.

"Orta Cag'in Sonlarinda Bati Avrupa'daki Misliman Esir ve Koleler [Turkish
Translation of the author's inaugural lecture, made by his former student, Mrs. Drs.
Hiilya Kigtik (Konya)| Tiirkiye Giinliigi, 45 (1997), ss.186-203.

Bu &rneklerin de gdsterdigi gibi islam’in klasik dénemine ait calismalar ihmal
edilmemekle birlikte agirlik glinimiizedir. Diinyanin her tarafina yayilmis olan Muslii-
manlar, bu tiir calismalar bir bakima zaruri hale getirmistir. Zira taninmayan bir kilttr
ve dinin mensuplarinin haklarini tanimada zorluklarla karsilagiimakta ve zaman zaman
onlar tarafindan “aldatilma” olasiligi s6z konusu olmaktadir. Bati'nin, islam’da dért
kadinla evlenmenin farz oldugunu soyleyerek doért karisina da vize ve oturum hakki
almak isteyenlerin, kizlarin erkeklerden ayri okullarda okutulmasinin farz olduguna
inananlarin... vs. 6niine gecmek istemesi tabiidir.?> Gecmiste aldatilma olaylaryla
daha sik karsilasilirken simdilerde azalmasi da takip edilen metodun hakliligini ortaya
koymaktadir. Ancak islam diisiiniirleri arasinda bile var olan islam’t yorumlamadaki
farkliliklar, orada yagsayan Musliman azinliklar ve din adamlariyla oryantalistler ara-
sinda daha da belirgin oldugu icin, bazi problemlerin varligi kaginilmaz olmaktadir.
Sonug ne olursa olsun dyle goriintyor ki, bundan sonraki ¢alismalar da bu farkliliklar
aza indirme yoninde olacak, bunun icin de tlkenin Misliiman din adami ihtiyacini
karsilamada {iniversitelerin islam/islamoloji programlarina ileride daha aktif bir rol
verilecektir.”?

26 Avrupal yetkilileri dinf sebebler 6ne siirerek “aldatmaya” galisan Miisliimanlarla ilgili anekdotlar icin bkz. Sitki
Ulug, Avrupa'da islam. Dénenler, istanbul, 1989.

2" Hollanda’'da, tlkenin Miisliman din adami ihtiyacini kargilamak (zere Miislimanlar tarafindan kurul-
mus/kurulmakta olan enstitii/liniversiteler de vardir. Ancak bunlar devlet tarafindan resmen taninmamuslardir.
Rotterdam’daki islam Universitesi (1997) de taninma siireci ile ilgili islemleri heniiz tamamlamig degildir.
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ORYANTALIZMIN GOLGESINDE DIVAN SiiRI

Kemal KAHRAMAN®

O ryantalizm, en genel tanimiyla,”Bati"nin “Dogu” hakkinda bilgisidir. Ed-
ward Said, Oryantalizm alaninda 6nci kabul edilen ve paradigma olusturan kitabinda,
bu bilgiyi ti¢ boyutta ele alir:

Birincisi, en kolay tanimiyla, Oryantalizm, akademik bir disiplindir. Bu agidan
bakilinca, Dogu (izerine yazi yazan ve ders veren herkes Oryantalisttir ve yaptigi is de
Oryantalizmdir. ikincisi, muhayyileye dayanan Oryantalizmdir. Bu, aralarinda
Aiskhylos, Victor Hugo, Dante ve Karl Marks'in da bulundugu genis bir felsefeciler,
gairler, romancilar, iktisatgilar toplulugunun, Dogu insaninin Orflerine, yazgilarina,
distince diinyalarina, romanlarina, destanlarina iligkin yazilarinda ortaya ¢ikan Dogu-
Bati ayrimina dayanan Oryantalizmdir. Uglinciisii ise, diger ikisine gdre biraz daha
tarihi ve somut, fonksiyonu * agktan agga farklt bir diinyay: algilamak, bazi durumlarda
kontrol etmek, yonlendirmek hatta eritmek olan bir disiplindir." Edward Said, bunun baslan-
gicint onsekizci ylzyilin sonu olarak belirler.

Oryantalizm, Gi¢linci boyutu ile, saf bir bilgi olma konumundan ¢ikarak, Aydin-
lanma sonrasi Avrupa kiltlriniin, Dogu'yu siyasi, sosyolojik, askeri, ideolojik, ilmi
olarak gekip cevirebilmesini hatta lretebilmesini saglayan o miithig sistemli disiplin
haline gelmistir. Boylece, Bati'yt” baskalarint” bilme ve yonetme nesnesi haline getiren Or-
yantalizmin asil onemli islevi, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel birlik olarak Bati'yt ve batili dzneyi
hakim bir evrensel norm ve merkez olarak kurma olmustur.”* Ciinkii, * Avrupanin kendisini bir
kiiltiirel kimlik olarak konumlandirabilmesi icin Gtekine ihtiyact vardir. Bu dteki de Dogu olarak
isaretlenir. Bati'dan farkli ama ondan asagi, barbar ilkel bir Dogu imgesidir. Oryantalizm bu
isaretlenmenin adidir.”® Bryan Turner ise, “Oryantalizm ve islamda Sivil Toplum” adli
makalesinde Oryantalizmin gorevini” Dogunun sonsuz karmasasini, anlasilabilir tipler,
karakterler ve kurumlara indirgemek”* olarak belirtir. Kisaca Oryantalizm, hegemonik bir

" Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi Egitim Fakiiltesi, kahramanoglu@selcuk.edu.tr

! Edward Said, Oryantalizm, Cev. Nezih Uzel, irfan Yaymevi, istanbul 1995, s 13-14

2 Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, Derleyenler: Keyman, Mutman, Yegenoglu,
iletigim yayinlar, istanbul 1999, 2. Baski , s 9

% Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, Boyut Kitaplari, istanbul 1999, s. 56
* Bkz. Oryantalistler ve islamiyatcilar, Asaf Hiiseyin, Robert Olson, Cemil Kuresi, insan
Yayinlari, istanbul 1989 s. 37



270 Kemal Kahraman

islemdir; Bati'nin kendisini merkeze alip “"6teki” (Dogu) ni zaman iginde geriye itmesi-
dir.

ORYANTALIZMIN GORUNMEZ KILDIGI SiiR: OSMANLI DivAN SiiRi

Oryantalizmin “yonlendirme”, “indirgeme”, “6tekilestirme” ve en 6nemlisi “e-
ritme, gorlinmez kilma” islevlerinden en olumsuz etkilenen hi¢ sliphesiz Divan Siiri
olmugtur. Oryantalizmin biittin tarihi boyunca, Divan Siiri, gbzardi edilmistir. Bati'da
Osmanli edebiyatina yonelik calismalar, bir elin parmagini ge¢miyor. Bilindigi gibi, bir
kag dikkate degmeyen calisma disinda, Bati'da Divan Siiri'ne yonelik ilk énemli calig-
ma, Baron Von Hammer-Purgstal'in 1836 ile 1838 tarihleri arasinda Peste’de yayim-
lanmasina baglanan dort ciltlik * Geschiste der Osmanichen Dischtkunst” adli eseri-
dir. Eserde, 2200 kadar Osmanli sairinin biyografik bilgileri bulunmaktadir. ikincisi, M.
Dora D'istria'nin 1877 yilinda yayimlanan ve Havass Yayinlarinca 1982'de * Osmanli-
larda Siir” adiyla Tiirkceye cevirilen La Poese des Ottomans'tir. Ugiinciisii ise, W. J.
Wilkinson Gibb'in ilk cildi 1900 yilinda Londra’da son cildi de ayni sehirde 1907'de
yayimlanan alti ciltlik meshur “Osmanli Siir Tarihi” adli eseridir.

Antropoloji ve diger Sosyal Bilimlerin de yardimiyla bilgiye dayali olarak Do-
gu'yu donlstirmek ve konrol etmek isteyen Bati'nin Osmanli siiri kargisindaki bu
sessizliginin sebebi ne olabilir?

Bati'nin bu kayitsizligina dikkati ceken, 6nemli bir arastirmaci Tiirkiye'de &zel-
likle, Din ve Tasavuf konularindaki aragtirmalari ile taninan Annemarie Schimmel’dir.
Kendisine, bir Alman yayinevi tarafindan, Yakin Dogu lirik siirine dair bir antoloji ha-
zirlanmast teklif edildiginde, Eski Mistr, Babil, israil, Arap ve iran edebiyatlarindan az
gok iyi terctime edilmis degerli calismalari koyalikla bulabildigini belirten yazar, Klasik
Tirk edebiyatina gelince tam bir hayal kirikligina ugrar:” Hdfiz ve Hayyam genis bir mu-
hitte taninir, fakat Bakt ve Fuzdl' nin kim oldugunu sorsaniz bilemezler. Diinya edebiyati tarihine
ait kitaplarin ¢ogunda ve Sarkiyatgilar (Oryantalistler) tarafindan hazirlanan etiidlerde bile, Tiirk
divan edebiyati'nin iran edebiyati’ min zayif bir taklidi, solgun bir golgesi oldugunu okuyabilirsi-
niz. Tiirk Edebiyati' nin Almanya'da ¢ok az okunur olmast bir taraftan sasilacak bir haldir. XV.
Astrdan itibaren Alman edebiyatinda Tiirkler oldukca biiyiik bir rol oynamiglardir. Alman halk
siiri 0 zaman Bati'da ilerleyen Tiirklerden sik sik bahseder (tabii pek menfi manada) XVIIL. asirda
bilhassa veliit miiellif Lohenstein'in mutantan ve hayalle dolu piyeslerinin konulari, Osmanli
sultanlaninin saraylarinda vaki olan maceralardi. 1650 senesinden itibaren iran edebiyatindan
daha canlt daha kuvvetli olan Tiirk edebiyatiyla Almanya’'da kimse mesgul olmamistir. Meshur
Sarkiyatgt Joseph Von Hammer, Hafiz terciimesi ile Goethe'ye ilham verirken, bir kag sene sonra
kaleme aldigt Baki divaninin terciimesi Garp edebiyatinda hig bir tesir birakmamistir. XIX. Asrin
ilk yarisinda Almanya’nin en mahir Sarkiyatcist Friedrih Riickert, Tiirk Divan edebiyatindan hig
bir siir terciime etmemistir. Arap, iran, Cin ve Hind'den maharetli terciimeleri vardir. Bu dlim ve
sair Tiirk edebiyatiyla mesgul olsayd siiphesiz bu edebiyat aleyhine hakim olan pesin hiikiimleri
bertaraf edebilirdi. Bu durum Gibb'e kadar boyle devam etmistir.”

Osmanli siirinin Bati’daki en tanimis uzmani olan Washington (Seattle) Univer-
sitesi Yakin Dogu Dilleri ve Kuiltlira BolUumi (emekli) Profesdrii Walter G. Andrews,
Bati'nin Divan siirini yok saymasi konusunda en tutarli goriisiin sahibidir. Osmanli
siirine dair calismalarda tesbit ettigi perspektif hatalarini diizeltmek igin kaleme aldi-

> Osmanli Divan Siiri Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 1999, s. 153
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gin1 sdyledigi eserinin 6nsoziinde sunlart sdyler: ** Osmanli siirinin gozardt edilmemis bir
edebi fenomen oldugunu ciddi olarak iddia eden hi¢ kimseye rastlamadim. Osmanli siiri, Tiirkiye
disinda diinya edebiyatini, kiiltiiriinii ya da medeniyetini temsil eden herhangi bir derlemede ok
az yer almistir. Aldigt yer o kadar az ki neredeyse goriinmez demek miimkiindiir.” Andrews bu
tavri garib olarak degerlendirir. O'na gore, “Diinya Edebiyati” kavrami gercevesinde
simdiye kadar Osmanli edebiyatinin yerinin ¢oktan konumlandiriimig olmasi gerekirdi.
Cunkd, “ Osmanlt imparatorlugu, yaklasik olarak Kolomb doneminden 1. Diinya savasinin
sonuna kadar tek bagina ve tartismasiz bir sekilde, biiyiik miisliiman dtekini temsil etmistir. Kuzey
Afrika’dan, Orta Dogu ve Dogu Avrupa'ya ve Orta Asya'ya kadar, ¢ok sayida insan lizerinde
derin kiiltiirel etkileri olmustur. Gene de Osmanli toplumunun her diizeyinde siirin giiglii bir
etkinlik olmasina karsin, bu biiyiik siyasi, iktisadi toplumsal ve kiiltiirel varligin dikkate deger bir
edebiyat kiiltiiriiniin olmadigi hi¢ tartismaksizin ve neredeyse evrensel bir kabul gormiistiir. Eger
bu dogru olsayd, tiim diinyada essiz bir 6rnek olugturur ve yalnizca bu bile iizerinde onemle du-
rulmayt gerektirecek bir konu olurdu.”

Schimmel, yukarida ele alinan yazisinda, Divan Siiri'nin Bati'da yanki bulama-
masinin sebeplerinden birisi olarak, Ttirk dilinin yapisinin Bati dillerinden tamamen
farkli olmasini gosterir. Bu yapi farkliligl, Divan edebiyatinin, bir Avrupa diline nazmen
cevrilmesinde 6nemli engel tegkil etmistir. Oysa Farsga bir siiri butin &zelliklerini
koruyarak bir Avrupa diline aktarmak nisbeten kolaydir. Clinki, Farsga ile Avrupa ayni
dil ailesinin tyesidirler.

Schimmel s6z konusu yazisinda, Oryantalistler tarafindan hazirlanan eserlerde,
Turk Divan edebiyatinin iran edebiyatinin zayif bir taklidi, solgun bir gdlgesi oldugunu
okuyabilirsiniz der ve bu durumun Gibb ile bittigini dislntr. Ancak bugiin biliyoruz
ki, Gibb’de sonra da durum degismemistir. Clinkli ayni yargilar, Gibb ile devam etmis-
tir. Oysa, Gibb eserini yazarken oldukga iyi niyetlidir:” Bu eseri yazmaktaki asil maksadim
Oryantalistler icin Osmanli siirinin kisa bir taslagini saglamak degil; okullarimizda simdiye kadar
hic bir yazar tarafindan kendi dilimizde yazilmayan bir edebiyat tarihine ingiliz okuyucularinin
da ulasmasini temin etmektir. Arap ve iran edebiyatlar tarihi bir mikdar da olsa bilinmektedir.
Fakat, Tiirk edebiyati hususunda Tiirklerin edebiyati yoktur (vurgu Gibb'e ait) gibi mantiksiz bir
sonuca gotiirecek olan anlamsiz bir cehalet hiikiim siirmektedir. Bu cehaleti ortadan kaldirmak igin
bir seyler yapmak iimid ve gayretinde oldugumdan vasat ingiliz okuyucularina ulasmaya calis-
tim.® Buna ragmen, Gibb de Divan siirini unutulmaktan kurtaramamistir. O halde,
Turkgeye bile yazildiktan ytizyil sonra gevrilmis bu genig muhtevali ve olduk¢a meghur
eser, nigin Bati'da Osmanl siirini duyurmaya yetmemis hatta tam tersi bir sonug
dogurmustur? Andrews'’e gore, Gibb, taninmis bir otorite olarak, kendisinden &nceki
Oryantalistlerin diistincelerini devam ettirmis hatta onlarin goérislerini rasyonelize
etmis ve Osmanl siirini gériinmez kilmakta esas rolti oynamigtir. Ctinkl, Gibb de *
Osmanlt siirini ve genelde Osmanli kiiltiiriini, Oryantalist bakis agisinin egemen oldugu bir
soylem icerisinden okumustur.’

Divan Siiri'nin Bati’da unutulmaya terkedilmesinin zihni arka planini inceledi-
ginde Andrews'in kargisina yukardaki ifadelerden de anlasilacagi tizere Oryantalizm

6 Walter G. Andrews, Siirin Sesi Toplumuh Sarkist, iletigim Yayinlar, istanbul 2000
"Walter G. Andrews, Yabancilasmis Benin Sarkist, Defter, Bahar 2000, Yil 13, Say1:39, s. 106
8 E. . Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarifi, Cev. Ali Cavugoglu, Akgag Yayinlari, (Tarihsiz), c.1, s. 24

9 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, Boyut Kitaplar, istanbul 1999, s.89
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cikar: * Osmanlilarin bizim ge¢misimiz iizerinde apagik ve derin, bugiiniimiiz tizerindeyse kalinti-
sal etkilerine karsin, onlart yiizyillik eski diismanliklarin carpitict aynasinda gordiigiimiiz kadariy-
la ve elbette eksik taniyoruz. Bir diisman olarak Osmanliyt daima zorba bir savas¢t saymanin ve
asla duyarl bir sair olamayacagini diisiinmenin belirli bir yarart olmustur. Dahas evrensel edebi
tarih, evrensel edebi degerler, saf ulusal diller ve kiiltiirlere iliskin kuramsal ve pratik nosyonlari-
miz, Osmanlilarin, Avrupa ne ise onun tam tersi oldugunun disiiniildigii bir donemde ortaya
ckip gelismislerdir”.'°

GiBB’E KARSI ANDREWS YA DA DiVAN SiiRiNIN YENIDEN KURULMASI

Gibb'in, Oryantalizme hizmet eden ve Divan Siiri'ni gbdzden dislren tezlerinin
en onemlilerini su sekilde siralayabiliriz:

- Osmanlilarin ait oldugu Dogu ve Bati kiilttriinin yanisira Tatarlar, Ttirkmenler
ve Mogollar adiyla anilan biyitik irk hi¢ bir zaman asla sahsi 6zelliklerinin damgasini
tastyan ne bir din, ne bir felsefe ve ne de bir edebiyat meydana getirmislerdir."’

-Tlrkler, mizag itibariyla giiglii dini hisleri olan insanlar degillerdi, hatta kendi
hallerine birakilmis olsalardi, kesin olarak belirli bir dinleri olmayacakti.'?

- Tiirkler, iranllardan yalnizca diisiincelerini nasil ifade edeceklerini grenmek-
le kalmamislar, ne dustineceklerini ve ne sekilde diistineceklerini 6grenmek igin de
onlara miracat etmislerdir. Glnliik hayatta pratik konularda ve devlet iglerinde kendi
fikirlerini tercih etmisler fakat ilim, felsefe ve edebiyat alaninda yetersizliklerini kabul
etmigler ve yalnizca metodlarini elde etmek i¢in degil, ayni zamanda onlarin ruhlarina,
diistincelerine ve hislerine biiriinmek igin de iranlilarla ayni okula gitmislerdir."

-Dogu, bir biitliin olarak, ele alinan konudan ¢ok onun ayrintilarina kargt daha
hassastir. Bu zihni tutum fiziki, maddi, biitin fenomenlerin varliginda devam ettirilir;
gercekte bir dogulu agaca bakip ormani gérmeyen bir adam durumundadir.'

- Her tlrlti miiphem ifadeyle ytklii zevke diiskiin bu siir (Divan Siiri), kaginilmaz
olarak son derece sunidir ve gercekte bu sunilik siirin en 6nemli hususiyetidir. Bu da
tabii olarak samimiyetsizlik doguracaktir."

-Osmanli siirinin genis halk kitlelerine kapali oldugunu séyleyebiliriz. Ozel bir
egitim almadan bu dili anlamak imkani yoktur."®

-Gazellerde “gercek diinyaya” dolaysiz ve agik gondermeler son derece diistik
diizeydedir."”

Osmanli giiri yabanct bir kiltirden alinmig, sosyo-kiilttirel baglamdan kopuk,
ses ve sOz oyunlarinda hiiner gdstermeye, bos bir miziksellige yénelmis, kendisini
tireten kiiltiir icin esas itibariyla anlamdan yoksun yapay bir olgudur.'®

- Bu sairler igin, tslup, tavir konudan 6nce gelir; sdyleyecekleri seyin ne oldugu
onlari daha az ilgilendirir; 6nemli olan nasil sdyleyecekleridir. Dolayisiyla bir yigin
sinirl sayida tema onlara yiizyillarca kafi gelmistir.'’

10 Hilmi Yavuz, a.g.e , 5.90

'"E. J. wilkinson Gibb, a.g. e. s29

2age, s.30

13 E.J. wilkinson Gibb, a.g.e, s.33

“age, s 41

®age, s.4l

%a.ge, 543

Tage,s. 44

18 Walter Andrews, Osmanli Gazel Estetigine Yeni Bir Bakis, Kasgar, Haziran 98,c.4, 5.6
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Gibb, yukarida en énemlilerini siraladigimiz bu ve buna benzer tenkitlerini, e-
serinin doérdiinct cildinin baginda soyle ozetler: * Bu uzun donem boyunca, Osmanli
siirine yetistigi dar okul disinda hic bir sesin ulasmadigini, baslangicta nasil Fars kokenli oldugu-
nu, ana govdesinin ta sonuna kadar nastl Fars nitelikli kaldigint, bos bir miicadele icinde ¢irpina-
rak olii bir kiiltiirin durgun batakligina nasil siiriiklenip gittigini gordiik.” Fakat Gibb seving-
lidir. Clnkl eserin yazildigi tarih olan bindokuzytizli yillarda, Tirkiye, Batililagma
yolunda oldukg¢a mesafe almigtir. Béylece Avrupanin estetik degerleriyle ortligmeyen
Divan Siiri yerini Batililagmis Tiirk edebiyatina terketmektedir. Gibb bu degismeyi
oldukga sairane bir tarzda dile getirir:” Asya yerini Avrupa'ya birakmak iizeredir. Bati diin-
yasindan gelen bir ses, Dogu semalarinda israfil’in suru gibi yankilanmakta; ve iste, Tiirkiye'nin
miiz'ti, oliim uykusundan uyanmakta, biitiin tilke cosmus bayram etmekte, hayat bulmaktadir,
clinkii insanlarin gozleri dniinde yeni bir diinya, yeni bir sema dogmustur. insanlarn kulaklart su
anda ilk defa, daglarin, tepelerin, vadilerin seslerini duymakta, gizleri agiliyor, artik bulutlarin ve
dalgalarin duyurmak istediklerini gorebileceklerdir.Gelenek ve adetlerin kati kurallart bir kenara
itilecek, sair nereden istiyorsa ilhamint oradan alacak ve neyi soylemek istiyorsa icinde olan her
seyi soyleyebilecek bir dzgiirliige kavusacaktir. “»

Gibb'in bu tezleri o kadar énemlidir ki kendisinden sonra gelenler bunlari tek-
rarlamaktan bagka bir sey yapmamiglardir. Hatta bu giirin asil sahibi olan Turk
entelijansiyasi bile, Oryantalizmin suuraltimiza ne derece niifuz etigini gdsteren bir
tavirla Gibb'i takip etmiglerdir. Bunlar arasinda en dikkate deger olani, Eski Tiirk Ede-
biyatinin en buytk otoritesi Fuat Képrilt'dir:” Hayatin en biiyiik esast samimiliktir Bu
itibarla hayat ile bagi olan edebiyat, mutlaka samimi bir edebiyattir. iran drneklerini taklit ederek
saraylarda ve medreselerede meydana getirdigimiz eski edebiyat, gazel ve kaside edebiyati, ilk
devirlerin (islam oncesi) ziddi sayilabilecek bir ozellige sahiptir. Bozkirlarin, daglarin vahsi ve
yapmaciksiz seslerini kaval ve kopuzla inleten edebiyat nasil dogrudan dogruya milletin hayatin-
dan dogmussa, bu gazel ve kaside edebiyati da o kadar halk hayatindan uzaktir. Zevklerini medre-
se ve saraylarda Acem sairlerinin divanlart ile terbiye eden eski sairlerimiz halktan her surette
ayrilmay: kendilerine biiyiik bir seref biliyorlardi.?

Walter G. Andrews, Gibb'in ve onu takip edenlerin tezlerinin tam karsisinda yer
alir. Bati emperyalizminin Oryantalizm kiliginda kazandigl en 6nemli ve fiilen hig sor-
gulanmayan zaferin, Osmanli kilttirinin tamamen goézardi edilebilir bir fenomen
olarak yeniden kurmasi oldugunu dislinen Andrews, Hilmi Yavuz'un tabiriyle " Os-
manlt lirik (gazel) gelenegini, yiizyillardir igine gomiildiigii Oryantalist soylemden kopararak
yeniden insa eder.”” Onun dilimize gevrilen, “Siirin Sesi Toplumun Sarkisi” adli eseri,
Divan Siiri'nin, Bati'da ve Dogu’'da nasil yanlis okundugunu ele alan ve dogru okun-
masini gosteren, bugiine kadar tesadif edemedigimiz, hem Bati hem de “Tiirk
entelijansiyasinin pisirik Oryantalizmine siddetli darbe indirebilecek benzersiz bir ¢calismadir”>

Andrews, “Bati'da Osmanli Siirini okumak: Yeniden-Yapilandirma,,Yeniden-
Yapilandirma Sonrasi ve Otesi, Oryantalizmin Politikasi”?* adli makalesinde, Osmanli
siiri degerlendirilirken diigtilen perspektif hatalarini teker teker diizeltir:

%
19°E. . wilkinson Gibb, a.g.e, s.43
20 E_J. wilkinson Gibb, a.g.e, c.v, s.514
21 Orhan F. Képriilti, Kpriilii'den Segmeler, M.E.B Yayinlari, istanbul 1990, s5.65-66
22 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam, s.88
2 Hilmi Yavuz, a.g.e, 5.88
24 Bkz. Osmanli Divan Siiri Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 1999 s. 369
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-Gibb'in ve takipgilerinin yargilari, su katilmamig bir irk¢t sagmaliktan bagka bir
sey degildir. Avrupalilar 6gretmeden énce, Tirkler kendilerini veya kulttirlerini edebi-
yat yoluyla ifade etmekten aciz bir halkti. Turklerin, entellektlel agidan agagi olduklari
yoniindeki sagma suglamaya karsi yonelen bu iddialarin ¢ok yiiksek bir bedeli vardir:
500 yillik Tark yiksek kaltirtintin agsagl oldugunun kabili ve Divan Siiri estetigine
iliskin zarar verici, kii¢tiltlicii ve serinkanli edebi analize degil, psikolojik ve politik
fantezilere dayali bir gurup 6nciliin kabdld.

-Aristo’dan bu yana bizlere uyum, diizen ve biitiinliik pesinde kogmak 68retil-
di. Bunun sonucu olarak da fragmenter (parcal) eserler bir belirsizlik ve "biiylik sanat
zinciri”(vurgu yazarin) icinde kenarda birakilmig durumuna itildi. Buradaki biiyiik sanat
zinciri derken de kasdedilen dogal olarak “biiytik batili sanat zinciri"dir. Bu tek 6zgtil
estetik bakig agisini benimsememis olanlar, bliytik sanat zincirinin disinda kalmiglar-
dir. Gazel de fragmenter yapisi ile bu kenarda kalmighga mahkum edilmistir. Bu, Ba-
ti'nin nasil bir etno-sentrisizm icerisinde oldugunun delilidir. Ancak, giintimtizde sa-
nat eserinde aranan uyum, diizen ve btlnlik ideallerimiz ciddi olarak sorgulanmak-
tadir. Kaldi ki, Gazel sairleri de istedikleri zaman biitiine dayanan eserler meydana
getirebiliyorlardi ve bunun 6rnekleri de hayli coktur. Bu anlamda, Gazel'i kenarda
birakilmig kilan kullanildigi stire veya etki alani degil bu tiirlin edebiyat sanati icerisin-
de neyin normatif oldugu konusunda yaygin olarak benimsenmis varsayimlarla olan
iligkisidir.

-Yeni ortaya ¢ikmakta olan yapisalcilik-sonrasi anlayis da ekonomik, siyasi ve
ruhi glidiilenmelerimizin evrensel dogru yaratma yolundaki girisimlerimizin tizerindeki
etkiyi kaginilmaz olarak kabul etmektedir.

-Batililara gore, diizen ve biitlinlik metinden 6nce ve metinden ayri olabilen
merkezi bir kavramdir. Bu sebeple Bati'daki pargali eserler de kendilerine ancak egzo-
tik alanda yer bulabilmislerdir. Bati'daki “gazel” tiiriine iligkin “rasgele dizilmig Dogu
incileri” anlayist da buradan kaynaklanmaktadir. Oysa, her kiltirin kendine has bag-
ka bir diizen ve birbirine baglama teknikleri vardir.

- Edebiyat sanatini, edebiyatin evrensellerine bagvurarak degerlendirmek e-
ninde sonunda emperyalist bir gdristiir. Bati, sadece edebiyatta degil, ekonomide,
siyasette ve toplumsal hayatin her alaninda evrensel dogru yaratma cabasindadir. Bu
agidan, Divan siirine evrensellik adina bakisi, Osmanli siiri hakkinda degil de
ondokuzuncu ylzyilin kabulleri agisindan incelemek gerekir. Nitekim Osmanli siiri
degerlendirlirken, her zaman estetik degil siyasi bir tavir sergilenmistir.

-Divan siirinin hayattan uzak, soyut, mazmunlara dayanan bir yapiya sahip
olmasina gelince, Osmanli siir tecriibesinin 6zelligi, hakikatin dogal diinyanin diginda
gbzlemlerimizden bagimsiz olarak varolmasina dayaniyordu. Tek tek olgularla ugras-
mak hakikatin gizlenmesi anlamina gelir. Siirin irrasyonel olmasi bu acidan normaldir.
Ayrica, Gazellerin sinirli bir semantik yiizeye sahip olmasi, kompozizyon geleneginin
sadece bir cephesidir; bu kompozisyonda siirsel kimyanin sinirli elemanlari, zekice ve
ozenli bir incelikle bir araya getirilerek son derece sasirtici (bewildering) anlam kat-
manlari (iretmeye yaramaktadir.

-Osmanli divan siirinin yaklasik begytiz yil boyunca serpilip gelismesine kay-
naklik eden sey, bu siirin genig bir kitlenin ilgilendigi énemli konulari akici, anlamli ve
dolaysiz bir bicimde dile getirmesidir. Gergcek hayatla ilgisi olmamak sdyle dursun,
gok biiytk ihtimalle, kendisini tireten kiltiirtin ve toplumun hayatiyla her ttrlt aligve-
risi vardir.
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- Osmanl lirik siiri, iran dili siirinin bir varyant degildir. Chacuer’in siiri ne ka-
dar Fransizca, Milton'un siiri ne kadar Latince, Goethe'nin siiri ne kadar Ingilizce ise
Osmanl giiri de o kadar Farsca’dir. Divan Siiri, yaraticiliktan mahrum ve taklitten
Oteye gidemeyen , samimiyetten uzak kimselerin degil, son derece karmagik bir
sosyo-kiltiirel baglam icerisinde yer alan ¢ok sayidaki ve sik sik catisan motivasyon
ve ihtiyaglari yansitan olagantistii yetenekli sairlerin Girtinleridir.

- Osmanl siiri buglintin estetigi ile bakildiginda, goérildiigtinden ¢ok daha il-
ging ve degerli bir aragtirma konusudur. Bu edebiyat hig bir tarafi ile bagka edebiyat-
lardan agagi degildir ve bize bagka hig bir yerde gérilemeyen insanlik durumuna ilig-
kin yeni icgoriiler kazandirabilir.

- Osmanli gazeli, taklit degil Ttrk kltiirtin otantik ve degerli bir Grtintdr.

Andrews, yazisinin sonunu soyle bagliyor:, *Osmanli edebiyati igin yeniden bir
degerlendirme yapmanin zamani gelmistir; ve boyle bir degerlendirme, modern ve
yakin dénem Orta Dogu kiltlirintin doyurucu bir gekilde anlasiimasi agisindan kritik
Gnem tagimaktadir”®

SONUC

Oryantalizmin yok muamelesine tabi tuttugu Divan Siiri diistigti yerden kalka-
caktir. Bu da ancak, Oryantalist tezlere verilecek ciddi cevaplarla miimktindir. Belki
bugilin, bu tezlerin bir kisminin eski tesirini kaybettigini séylemek de mimkindir.
Ancak , blytk bir bolimiyle eski bakig tarzlari devam etmektedir. Osmanli siirinin
Oteki olarak algilanmasinin yanligligina, en tutarli cevaplarin, bir batilidan daha dog-
rusu bir Amerikalidan gelmesi de dikkate deger bir durumdur. Andrews , kitabinda
Oryantalizmin tezlerinin tek bir kitapla ortadan kalkacagini diisinmenin safdillik ol-
dugunu soyler. Kaldi ki, Andrews’in son yazilarinda, savundugu bu diiglincelerden,
kendi tabiriyle, cok ciddi kaymalarini da gérmek mimkindur. Aslinda bu bize, bir
batilinin ne kadar uzman ve samimi olursa olsun Divan Siiri'ne digardan bakmaktan
kurtulamayacagini da gosterir. Bu konuda ciddi yerli galigmalara ihtiyag vardir. Ne
yazik ki, Turk aydinlari da Oryantalizmin bu tezlerine, can i goniilden katilmig ve
onlarin eserlerinde de Osmanli "6teki” olarak degerlendirilmistir. Divan Siiri ile daha
¢ok dar bir akademik cevre ilgilenmis ve yapilan caligmalar teorik olmaktan ¢ok teknik
alanlara hasredilmigtir. Bu teknik caligsmalar, bir ihtiyag oldugu kadar, bizde edebi
meselelerde teorik diiginme aligkanligimizin olmamasinin da bir sonucudur. Son
yillarda, teorik caligmalarin artmasi sevindirici olsa da, yeterli oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Batinin edebi eserleri yeniden yapilandirirken gelistirdigi bir ¢ok
teknik, Divan siirine de uygulandiginda, Osmanli giirinin hem kiltir hem sanat haya-
tinda hem de diinya edebiyatinda, hakiki yerini alacaginit séylemek mimkiindir.

2 Osmanli Siiri Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, istanbul 1999, s. 369
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SSCB DONEMINDE iSLAM FELSEFESI

Ismail TAS*

Bu DONEMDE TAKiP EDILEN METOT VE USLGP

S SCB Do6nemi ile ilgili olarak bir takim siyasi ve ideolojik sGylemlere girme-
den, bilimsel caligmalarin karakteristigini ortaya koymak agisindan bazi tespitler
yapmak gerekmektedir.

Bilindigi gibi, SSCB déneminde herhangi bir konuyu arastirmak, ele almak, 6g-
renmek, tetkik etmek veya herhangi bir ders kitabi yazmak Marksist-diyalektik meto-
doloji gergevesinde ancak miimkin olabilmekteydi. Farkli metodoloji ve bakig acilari-
nin denenmesi hemen hemen imkansiz gibiydi. Nitekim, bu durum sistemin dagilma-
sindan hemen sonra, glin ytiziine ¢ikacak ve daha objektif bir sekilde degerlendirilme
imkanina kavusacaktir.

S6z konusu dayatmaci yaklasim, genel anlamda sark, 6zel anlamda da islam
tarihi ve distincesi igin oldukga kati idi. Mesela, 1987’'de negredilen bir ders kitabinda
Asya ve Afrika tarihini arastirirken kullanilmasi gereken metot “E Marksist metodoloji
ve tarihi formasyonu, Leninist degerler...”” seklinde ifade edilmektedir. Dolayisiyla
sark tarihinin sosyal, siyasi, iktisadi ve kendine has 6zellikleri gbz ardi edilerek mese-
leler Marksizm'in “sinif gatigmasi” stirecine indirgenmistir.

Ozelde ise, islam tarihi ve diisiincesinin sz konusu indirgemeci yaklasimla ele
alinmasi nedeniyle, Misliman memleketleri tarihi, onlarin toplumsal-manevi hayati
goérmezlikten gelinmistir. Oryantalizmin énemli bir béliimiinii olusturan islamiyatcilik,
Sovyet Partokratik sisteminin baskisi altinda Islam’a karsi tavir almayi “ilmi” cihetten
temellendirmeyi gérev edinmistir. isldm dininin evrensel insani degerleri, insanliga
katkilari ve toplumsal entegrasyon rolii hesaba katilmamistir.! Clinkti diyalektik ma-
teryalist metodolojinin 6ngdrdigii semada her bir halkin, her bir memleketin kendi
terakkiyati stiresince iptidal topluluktan kolelige, kolelikten feodalizme, feodalizmden
kapitalizme, kapitalizmden de komtiinizme ge¢mesi gerekmektedir. Bu sekildeki bakis

*Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, hacili1965@hotmail.com
! Bkz: Mansurcon Nisanov, “Sark Tarihini Ogrenisning Bazi Bir Konseptual Printsiplari Hakida Fikr Mulahazalar”,
Sarksinoslik, Tagkent, 2000, ss. 153-162.
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acistyla Dogu toplumlarinda ortaya ¢ikan mirekkep tarihi olaylar ve siyasi cereyanlar
bir kaliba sokularak objektif kriterlerden uzaklasiimis, olgu ve olaylardan stibjektif
hiilasalar gikarilmaya galigilmigtir.2 Bdyle bir ydntem Cabiri'nin ifadesiyle kisir dongi-
den ibarettir. Clink{i bu kimseler diyalektik yontemi bir “uygulama yaratabilmek” igin
almaz, tersine bu yontemi “uygulanmig bir yontem” olarak ele alir.?

Bundan baska, yapilan arastirmalardaki indirgemeci yaklagim neticesinde, dig
diinyada yapilan arastirmalar eksik ve yetersiz gérilmistir. Buna kargin Marksist-
Leninist yaklagimlar Sovyet arastirmacilar icin vazgecilmez bir silah olarak algilanmis-
tir. ¢

Elbette s6z konusu indirgemeci yaklagimin dénemin siyasi ve ideolojik beklen-
tileri agisindan {istlenmis oldugu bir hedef de var idi. Bu hedef, islam filozoflarinin
calismalarindaki materyalist egilimi ortaya koymak idi.’

Bu durum, Komdtinist Partisi'nin Sovyet akademilerine ytiklemis oldugu bir vazi-
fe oldugu kadar, Sovyetler icerisinde mevcut olan etnik tabakalarin kendi kiilttrlerini
arastirma ve ortaya koyma arzulari bakimindan da degerlendirilmelidir. Nitekim, yapi-
lan aragtirmalarda yerel kiltirlere yapilan vurgunun herhangi bir yanlis anlamaya
sebebiyet vermemesi icin gayet tutarli bir sekilde temellendirildigini gdrmekteyiz.
Bunu Hayrullaev'in “Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri” adli eserindeki ifadeleriyle or-
neklendirebiliriz: “E yeni sosyalist medeniyeti yaratmada, meden? mirastan dogru bir
sekilde faydalanabilme konusundaki Marksist-Leninist &greti, halkimizin gecmisteki
ilim-fen, ictimai-felsefi fikirlerini, sanat ve edebiyat sahasindaki birikimlerini 6grenme-
yi ve medeni-manevi gelenekleri elestirel sekilde slizgecten gecirmeyi nazari bir esas
haline getirmistir. K. Marks, F. Engels ve ayni gekilde Lenin sosyalist medeniyetin
gelismesinde, medeni mirastan faydalanmanin diistinsel yoéniine olduk¢a énem ver-
miglerdir. Sosyalist Ekim Devrimi'nden hem 6nce, hem de sonra yeni sosyalist siste-
min viicuda getirilisi ve Sovyet Devleti'nin kurulusunun pratige gectigi bir durumda,
Lenin bu meseleye biiyiik 6nem vermistir. Lenin, ge¢miste meydana gelen manevi
kiilttirden sosyalizm icin faydalanma meselelerini nazari cihetten ele aldi ve devletin
ilk gtinlerinden itibaren onu pratige dontstiirmeye calisti. Medeni mirasla Marksizm
arasinda iligski kurmak, sosyalizmin kurulmast igin ondan dogru bir sekilde faydalan-
mayi gerektirmektedirE "¢

Hayrullaev'in bu ifadeleri, yapacag caligmada, metot bakimindan Marksist-
Leninist ideolojinin yaninda oldugu, amag olarak da, Komtinist Partisi'nin menfaatle-
rine destek verdigi anlamina gelmekteydi.” Bu sekildeki ifadelere Sovyetler Birligi d6-
neminde yapilan hemen bircok eserde rastlamak mimkindur. Bu tiir ifadeler done-
min ideolojik rengini gbstermek bakimindan oldukg¢a énemlidir.

Sovyetler Birligi déneminde islam felsefesiyle ilgili calismalari ele almadan &n-
ce, devrim &ncesi ¢alismalarin durumundan da kisaca bahsetmek gerekir. Bu dénem-

2 Bkz: Mansurcon Nigsanov, a.g.m. s.154.

? Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev. Said Aykut), Kitabevi Y., istanbul, 2000, s.18.

4 Bkz: A. Saripov, Velikwy Mislitel Beruni, Tagkent, 1972, s. 5 ; . M. Muminov, Mirza Bedilning Falsafi Karaslari, Tagkent,
1958, ss. 9-11.

> Bkz: M. M. Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Tagkent, 1971, ss. 3-5 ; I. M. Muminov, “K Voprosam istory
Razvitiya Obsestvenno-Filosofskoy Misli v Uzbekistane”, “Trudi Uz. GU”

5 M. M. Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, s. 3-5.

" Bkz: M. M. Hayyrullaev, Forobi, Tagkent, 1963, s. 33; Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, s. 4.
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de Rusya’da oryantalist felsefe caligmalari ve dinf aragtirmalar Bati diinyasinda oldugu
gibi daha cok filologlar tarafindan yapilmistir. Rus oryantalistler, normalde kendi
siyast amaclarinin digsinda felsefe ile dolayli olarak ilgilenmislerdir. Elbette bunlarin bir
takim istisnalarinin oldugunu da hatirlatmak gerekir. Mesela, V. Zhukovski tarafindan
ortaya konan iran mistisizmi ile ilgili “Celovek i Poznenie u Persidskih Mistikov”, (
Petersburg, 1895 ) adli eser bunlardan bir tanesidir.

Yine ayni sekilde Mutezile diistincesinin tam ve orijinal bir analizi olan ve ta-
mamen el yazmalarina dayanilarak ortaya konan “Muteziliti: Tecenie v isldme v IX Veke,
Kazan, 1899” adli calisgma P. K. Cevzi tarafindan ortaya konmustur. Bundan biraz daha
gec doénemlerde, Abd al-Vahhab al-Sarani’'nin dini ve mistik gorisleri A. Schmidt
tarafindan tahlil edilmistir ( Petersburg, 1914).

Dogrudan Islam diistincesiyle ilgili olan bu calismalarin disinda E. Bertels, I.
Krachovski, A. Semenov ve V. Barthold gibi birtakim aragtirmacilarin caligmalarindan
hentiz yirminci ytizyilin ilk yarisinda bahsetmek miimkiin ise de, bu gibi oryantalistle-
rin yapmig oldugu caligmalar tam manasiyla felseff caligmalar olarak tasvir edilemez-
ler. Bu donemde filologlar ve etnologlar tarafindan yapilan ¢aligmalarin baslica amaci,
teorik islam diisiincesinden ziyade, islamf literatiirii tanimaya ve anlamaya calismakti.
8

1950lere kadar islam felsefesiyle ilgili genel mal(imat veren eserler kaleme a-
inmistir. Bu yillardan itibaren islam felsefesiyle ilgili &zel kisiler ve problemler arasti-
rilmaya baglanmistir. T. N. Koriniyazov'un “Ulug Bey'in Astronomi Okulu” adli ¢calismasi
bu eserlerden birisi olmakla birlikte, donemin ideolojik yargilarinin diginda Farabi'yi
idealist filozof olarak tanimlayan bir eser olma 6zelligine de sahiptir. Koriniyazov bu
monografisinde, Ulug Bey’'e kadar bilimlerin gelismesi tizerinde durarak, Farabi'nin
musiki sahasinda btiyik payr oldugunu ifade etmektedir. Ona gére, Farabi'nin felseff
gorlsleri esasen idealist olmakla birlikte, onun caligmalari diinya bilim diiglincesinin
gelismesinde biiytk rol oynamigtir.’

1957-1961 Yillan arasinda Farabi'nin risalelerinden birkag numune Rus ve Oz-
bek dillerine terctime edilmigtir. SSCB déneminde bu risaleler Farabi'yi 6grenme ve
Sovyet okuyucularina aktarma bakimindan &nemli bir yere sahiptir.’® Ayni sekilde
1957 yilinda kolektif bir eser olarak ortaya konan “Felsefe Tarihi” adli eserin birinci
cildinde Orta Asya halklarinin toplumsal-felsefi diistinceleri tizerinde durulmaktadir.
Bu boélimi kaleme alan mtellif, A. Bahavuddinov, Farabi'nin felsefi risalelerini belirte-
rek onun tabiatsinaslik ile cok meggul oldugunu ve dinyevi islerle ilgilenmenin zorun-
lulugunu ispat etmeye caba sarf ettigini ifade etmektedir."!

SSCB doéneminde yapilan galismalarda bir takim metodolojik ve ideolojik sikin-
tilardan s6z etmekle birlikte, somut birtakim galismalarin yapildigini da ifade edebili-

8 Alexandr Knysh , “Islamic Philosophy in Russia and the Soviet Union”, History of islamic Philosophy, ed. By Seyyed
Hossoin Nasr and Olever Leaman, London and New York. 1996, Part: II, p. 1156.

?T. N. Koriniyazov, Astronomiceskoe Skola Ulugbeka, Moskva. 1950.

10 Bkz: “Forobi Rubailaridan Numuna”, Uzbekistanda Progressiv ictimai-Falsafi Fikirlar Tarihiga Doir Materiallar Togkent, Uz
SSR FA. Nasriyati, 1959; “Kommantarii Abu Nasra al - Farabi k Trudnostyam vo Vvedeniya k Pervoy i Pyatoy Knigam
Evklida”, Problemi Vostokovedeniya Moskva, izd-vo AN SSR, 1959, ss. 93-100; “Kommentary k Kategoriyam
Aristotelya”, izbrannie Proizvedeniya Misliteley Stran Blijnego i Srednego Vostoka, Moskva, 1961, ss. 165-214;
“Izbrannie Razdelt iz Oglavleniya Kniga o Nagalah Vozzreniy Jiteley idealnogo Goroda”, Materiali po istoriy Progressivnoy
Obsestvenno- Filosofskoy Misli v Uzbekistane, Tagkent, izd—vo AN Uz SSR, 1957. ss. 77-78.

!'istoriya Filosofii, Moskva, 1957, T.I.
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riz. Ancak bu calismalarin belirli islam disiniirleri iizerinde yogunlastigini, birtakim
diistiniirlerin ise hemen hic ele alinmadigini gérmekteyiz. i. Miskeveyh, el-Kindi, el-
Tevhidi, Gazali, S. Siihreverdi el-Maktiil, ibn Arabi vb. diisiintirler biiyiik oranda ihmal
edilmiglerdir.

Bunun pek cok sebepleri tizerinde durulabilir. Bu sebeplerden birisinin, aka-
demik aragtirmalarin tercih edilen konularindan kaynaklandigi séylenmektedir. Ctinkii
oryantal aragtirmalarin bir kismi yerel enstitiilerce yonetilmekteydi. Bu sebeple yerel
filozoflara vurgu yapilmistir. ibn-i Sina, Farabi ve Biruni gibi diisiiniirler bu hususta
basi cekmektedirler.

Biz genel islam felsefesi calismalarindan bahsetmeden &nce, {izerinde oldukga
durulan islam filozoflari hakkinda yapilan calismalardan séz etmek istiyoruz. Clinkii,
s6z konusu kimseler {izerinde yapilan caligmalar, dénemin akademik galigmalarinin
Olctitlerini daha kolay anlamamizi saglayacaktir.'?

FARABI HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Abdurrahman Sa’diy, “Abu Nasr ibn-i Muhammed ibn-i Tarhion Forobiy”, inkilob
Jurnali, 1924, 11-12 sanlar.

M. M. Hayrullaev, Mirovozzrenie Farabi i Ego Mesto v Istorii Filosofii, Tagkent, 1968.

M. M. Hayrullaev, Forobiy va Uning Falsafiy Risolalari, Uzbekistan SSR Fanlar
Akademiyasi Nagriyeti, Toskent, 1963.

M. M. Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Uzbekistan Nagriyeti,
Togkent, 1971.

M. M. Hayrullaev, Abu Nasr al-Farabi, Moskva, 1982.

A. V. Sagadaev, “Otecestvennaya Literatura ob al-Farabi v god ego 1100~ Letnogo
Yubileya”, Narodu Azii i Afriki. 1976/6, ss. 190-197.

A. N. Kasimcanov, Abu Nasr al-Farabi, Moskva. 1982.

A. S. ivanov, Ugenie al-Farabi o Poznavatelnih Siposopnostyah Celoveka, Alma-Ata,
1977

FARABI’NiN ESERLERININ TERCOMESi UZERINE YAPILAN CALISMALAR

M. Abdilin, M. S. Burabaev, Al-Farabi: istoriko-Filosofskie Traktat:, Alma-Ata, 1985.

Kolektif, Al-Farabi, Filosofskie Traktati, Alma-Ata, 1972.

Kolektif, Abu Nasr al-Forobi, Fodil Adamlar Sahri, Holk Merasi Nagriyati, 1993.

Ozbekge'ye terciime edilen bu eserin adi, her ne kadar “El-Medinet’iil-Fadila”
olarak verilmig olsa da, eserin icerisinde degisik miitercimler tarafindan terciime edi-
len Farabi'nin diger risaleleri de mevcuttur. Bu risaleler sunlardir: Talhisu Navomisi
Aflotun, Falsafatu Aristotalis, Se'r San’ati, Sairlerning Se'r Yazis San’ati Konunlari Hakida,
llimlerning Kelip Cikist Tugrisida, Forobi Hikmatlari.

S6z konusu calismada, bugiin klasik islam felsefesi tarihleri olarak kabul edebi-
lecegimiz temel Islam felsefesi kaynaklarindan Farabi hakkindaki bilgiler Ozbekge'ye
tercime edilmistir.

12 Nitekim konu, “Rabott po isledovaniyu islamskoy Filosofii v Period SSR” isimli bir teblig olarak, Mejdunarodnaya
Naugnaya Konferentsiya istoria, Kultura i Ekonomika Yugo-Kirgizstana, Os. 2000’de tarafimizdan sunulmustur.
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iBN-i SINA HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

SSCB déneminde en cok tizerinde durulan filozoflardan birisi de ibn-i Sina’dr.
Onun bir kisim eserleri terctime edildigi gibi, onu 6zel olarak aragtirma konusu yapan
miiellifler de vardir. ibn-i Sina’nin basta "Tip Kanunlar” olmak {izere bazi eserleri Rus-
ca'ya ve Ozbekge'ye terciime edilmistir. 1961 Yilinda “Kanun” Rus ve Ozbek dillerinde
altr cilt olarak yaymlanmistir. 1980-81 Yillarinda ayni kitap, Moskova'da ikinci kez
basilmistir. 1982 Yilinda A. Kadiri, bn-i Sina’nin “Izbrannoe- Secmeler” ini Ozbekge ola-
rak yayinladi. Daha sonra ibn-i Sina’nin Kanun’lart Rusca on cilt halinde yeniden
yayinlanmigtir.

ibn-i Sina'nin Kanun’undan baska bir kisim risaleleri de Ozbekge'ye cevrilmis-
tir. Bunlar:

H. Hikmetullaev, Abu Ali ibn Sinaning Yurak Darilari Nomli Risalasi, Toskent,
1966.

S. Soislomov, ibn Sinaning Tip Hakidaki Se’riy Asar, Urcuza, Toskent, 1972.

E. Talabov, Abu Ali ibn Sinaning Soglikni Saklasga Doir Risalalari, Toskent, 1978.

U. I. Karimov, H. Himatullaev, Tibbiy Risalalar, Toskent, 1984.

Yukaridaki terciimelerin disinda ibn-i Sina hakkinda bagimsiz calismalar da ya-
pilmistir. {lgili caligmalan su sekilde siralayabiliriz:

Valeri Voskoboynikov, Velikly Vracevatel Jizneopisanie, Molodoya Givardiya.
1972.

A. A. Semenov, Abu Ali ibn Sina (Avitsenna), Stalinabad, 1952.

Yu. N. Zavadovskiy, Abu Ali ibn Sina (Opit Kriticeskoy Biograf) Taskent, 1958.

Sempozyum Bildirileri, Sayh al Rais: ibn Sine (Avitsenne) 1000 let: Material
Yubileynih Konferatsii, Moskva, 1980.

Farabi ve ibn-i Sina kadar olmasa da, sikga ¢alisilmis olan filozoflardan bir di-
geri Biruni'dir. Biruni hakkinda yapilan galismalarin ortak &zelligi, bilhassa Biruni'nin
doga, toplum ve insan hakkindaki goriiglerinin, materyalist yorumudur. Biruni tizerine
yapilan bu tip galismalart da su sekilde siralayabiliriz:

BiRUNi HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

. M. Muminov, “"Abu Reyhan Beruni — Entsiklopedist”, Obsestvennoe Nauke v
Uzbekistane, 1971, Nu. 7.

I. M. Muminov, “iz Istorii Obsestvenno- Filosofskoy Misli v Uzbekistane Kontsa XIX i
Nagala XX w.”, Samarkant, izd-vo UzGu, 1949,2-izd. Toskent, Gosizdat, 1957.

S. N. Grigoryan, iz istorii Filosofii Sredney Azii i irana VII-XII w.” izd-vo An SSSR,
Moskva, 1960.

V. Yu. Zahidov, "Beruni kak Muslitel” sb. st. "Beruni” izd-vo AN: SSSR, Moskva-
Leningrad, 1951.

A. F. Fayzullaev, “"Voprost Protivoregivosti Dvijeniya v Filosofskoy Diskussii Beruni i ibn
Sint” Obgestvennoe Nauka v Uzbekistane, 1968. Nu. 10

Y. G. Gulyamov, “Epohia Beruni”, Obsestvennie Nauki v Uzbekistane, 1971.
Nu:2.

A. Saripov, Velikiy Mislitel Beruni, Tagkent, 1972.

Kolektif, Beruni i Gumaniternie Nauki , Tagkent, 1972.

P. G. Bulgakov, Jizn i Trudi Beruni, Tagkent,1972.
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GENEL ISLAM FELSEFESi CALISMALARI

N. Kurabaev, Sotsialnaya  Filosofiya  Musulmanskogo  Vostoga, — Epoha
Srednevekov’ya, Moskva, 1987.

V. Burov, D. Sohadze, Filosofskie Nasledie Naradov Vostoka i Sovremennost, Moskva,
1983.

M. T. Steraniants, Musulmanskie Konseptsii v Filosofii i Politike: XIV-XX vv., Moskva,
1982.

G. B. Saymuhambetova, Araboyazignaya Filosofiya Srednovekoviya i Klassiceskaya
Traditsiya, Moskva, 1979.

S. N. Grigoryan, iz Istorii Filosofii Sredney Azii i irana, Moskva, 1960.

P. G. Bulgakov, B. A. Rozenfeld, A. A. Ahmedov, Muhammad Al Harezmi, izd-vo
Nauka Moskva, 1983.

B. Ahmedov, Ulugbek, Tagkent, 1989.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yukarida birkag kategori halinde vermis oldugumuz g¢aligmalarin biytik bir kis-
mi, Misliman filozoflarin eserlerindeki materyalist tandansi aragtirmaya yoneliktir.
Hatta arastirmacilarin bu durumu o kadar ug noktaya varmistir ki, neredeyse islam
filozoflarinin fizik diinya ile ilgili bitiin degerlendirmeleri diyalektik materyalizmin
indirgemeci mekanizmine igaret olarak goériilmustiir.

Biz bu konudaki ideolojik yargilart biitlin eserlerde gbstermek yerine, bazi eser-
lerden &rnek alintilarla yetinecegiz. Bu muelliflerden bir kismi, islam filozoflarinda
dogrudan materyalizmi tespit ederken, diger bir kismi, biraz daha yumusak bir yakla-
simla, on sekizinci yiizylldan sonra ortaya cikacak olan materyalizmin dogusuna Islam
filozoflarinin tesir ettiklerini ifade etmektedir. Mesela, yukarida verilen eserlerin birin-
de su ifadelere yer verilmektedir:

“Farabi'nin felsefi gorislerini, bu gorislerin 6zglinliigtini ve orijinalligini anla-
mak bu eserlerin dogru anlasiimasiyla miimkiindiirE  Su agiktir ki, Farabi'nin ¢aginda
yetkin materyalist bir felsefe sistemi kurulamamigtir. Ancak, Engels’in de ifade ettigi
gibi, materyalist 6z, idealizmin hakim oldugu iki bin yillik periyotta idealist sistemlere
sizmig, idealizmin rasyonel formu igerisinde materyalizmi hazirlamigtir. Farabi de,
kendi kurgularinda idealisttir. Fakat bitlinciil bir dize sorunlarin ¢éziimiinde agikga
biz onda materyalist bir egilim seziyoruzE ” (Al Farabi, Filosofskie Traktati, s. XIX-Xx)

Yine yukarida vermis oldugumuz bir eserin giris kisminda su ifadelere yer veril-
mektedir: "E Orta Cag’da Orta Dogu’da Kindi, Farabi, Razi, ibn-i Sina, Biruni ve ibn-i
Riigd gibi miutefekkirler, Miisliman medeniyetini gelistiren eserler vermiglerdir. Bu
eserler, daha sonra yavas yavas Avrupa'ya gecerek orada Rénesans’t hazirlamigtir.
llerleyen zamanlarda da, on sekizinci asir materyalizminin sekillenmesinde &nemli rol
oynamistir. * (Fadil Adamlar Sahri, s. 3)

Verilen eserlerde bu ve benzeri alintilarin sayisini artirmak mimkindiir. Fakat
biz bu alintilari uzatmadan degerlendirmemizi yine SSCB déneminde yapilmig olan bir
eserden yapacagimiz alinti ile tamamlamak istiyoruz. A. Sagadaev, “ibn Sina” adh
eserinde, arastirmacilarin ele aldiklari problemleri kusatici bir sekilde kavrayamadikla-
rindan dolay! yanhs yargilara ulastiklarini diisiinmektedir: “...bir kisim arastirmact 1bn-i
Sina'yi transandantal Tanrt fikri tizerine temellenen Yahudi geleneginin bir devam ettiricisi ya da
tabiatct ve entelektiiel bir mistik olarak kabul eder. Dider bir kismt ise, onun ‘dlemin maddi birli-
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gini' iddia etmesi sebebiyle, felsefi monizme ulasmasini materyalist diinya goriisii olarak degerlen-
dirir...” ( Sagadayev, ibn Sina, s. 6)

Bu ifadelerden su sonucu gikarmamiz mimkiindir: SSCB déneminde yapilan
galismalar, ideolojik kaygl ve endiselerle ele alinmasi nedeniyle, zihinlerde ideolojile-
rin depolamis oldugu metodoloji ve kavramlar, islam filozoflarinin yazmis oldugu
metinlere dikte edilmistir. Bu sebeple felsefe ve bilimsel diistincenin en énemli dlgtiti
olan objektiflik ilkesi goz ardi edilerek felsefi problemler indirgemeci bir yaklagimla
diyalektik materyalizmin kaliplari igerisine hapsedilmistir.

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, islam diisiincesi ve diisiintirleri, hangi
yaklasimla ele alinmig olurlarsa olsunlar, SSCB déneminde yasayan Misltiman halklar
tarihsel ve kiilttirel baglantilarini ancak bu sekilde koruyabilmislerdir. Yapilan bu ca-
lismalar, metodolojik sorunlar tagimakla birlikte, tarihsel baglari hatirlatacak bir gok
bilgi ve kiiltlrel enstrimanlarin da tastyicist olmuglardir.
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ULGENER VE GERI KALMISLIK SORUNSALI

Anzavur DEMIRPOLAT"

O n dokuzuncu ytizyila damgasini vurmus ve glinlimiizde tartigmast stirmek-
te olan temel problemlerden birisi genelde ticiincii diinyanin, ézelde de islam diinya-
sinin bati ile karsilastirildiginda, basta iktisat olmak tizere hayatin diger alanlarinda -
teknoloji, bilim, sanayi v.s.- "geri kalmis"ligi sorunsalidir. Bu durumun Islam diinya-
sinda temelli bir sosyo-kiiltiirel problem haline gelisi ile basta Osmanli imparatorlugu
olmak Ulzere diger cografyalardaki Misliman devletlerin batili devletlere yenik dis-
mesi ve bunun sonucunda da 19. yiizylla geldiginde islam cografyasinin énemli bir
kisminin batili devletlerin sémiirgesi durumuna gelmesidir. 16. Yiizyil, diinya tarihi ve
sonrasindaki sekillenmeler acgisindan adeta dénim noktasidir. Zira, ayni ylzyll igeri-
sinde giic dengelerinde tam bir dénlsim séz konusudur: 16. Yiizyillin ortalarinda
Islam cografyasi, Osmanli'nin batidaki ilerleyisi sayesinde Viyana onlerine kadar ge-
niglemis; ancak bu yiizyillin son ceyreginden itibaren ise tersi bir genigleme siireci
baslamis, batili devletler basta Islam diinyasi olmak tizere diinyanin diger cografyala-
rina {istiinlitk kurmaya baslamislardir. ilerleyen zaman icerisinde diinyanin diger cog-
rafyalarini kendisine bagimli hale getirecek, éncesinde diinyanin degisik bolgelerinde
yesermis olan biliylik medeniyet havzalarini sosyo-kiltiirel boyutta déniistiirecek
glicti bati nereden bulmustu?

Batida, 16. yiizyildan itibaren belirgin hale gelmeye baglayan iki temel siireg i-
lerleyen zaman diliminde, batiy1 hegemonik bir gii¢ haline getirmistir. Bu siiregleri su
sekilde Ozetleyebiliriz: Bu sireclerden ilki, Hudson'in' belirttigi, batida “teknik rasyo-
nelligin” gelisimini saglayan teknik ve bilimsel alanda ortaya cikan gelisimlerdir. Digeri
ise, diinyanin diger cografyalarinda tarima dayali bir iktisadi diizen s6z konusu iken,
batida topraga dayali feodal sistemi déniistlirecek, zaman igerisinde kilise ve aristok-
rasinin yaninda ytikselecek burjuvazi olarak nitelendirilen yeni bir sinifin dogmasidir.
Batida burjuva sinifinin yiikselmeye baglamasi, Marx'in kapitalizmin dogusunda 6-
nemli gordigi iki temel faktoriin ~finans ve tecimen sermayesinin- artisi ve “endiistri-
yel sermayenin” gelisiminin goérliniir hale geldigi endistri kapitalizmin gelisimi ile

* Dr., Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii, anzavurdem@hotmail.com
! Bkz: Hudson, G. S: Marshall 1993. Rethinking World History, ed. Edmund Burke. New York: Cambridge University
Press.
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sonuglanmustir. Batidaki tekno-bilimsel gelismeler (6zellikle de savag teknolojisindeki
gelisme) sadece kapitalist Gretimin artigini degil, ama ayni zamanda kapitalist treti-
min gerektirdigi ham madde ihtiyacinin kargilanmasi ve yeni pazarlar yaratilmasi ama-
ciyla batili devletler tarafindan gerceklestirilen bati disi cografyalardaki sémiirgeles-
tirme siirecinin bagariya ulasmasini saglamistir. Dolayisiyla, Wallerstein'in® belirttigi
lizere 16. ylzyilin ortalarindan itibaren batida gortilen siire¢, diinyanin diger cografya-
larinin ham madde deposu ya da “periphery”’e doéntstiiren “kapitalist diinya sis-
tem”inin gelisimidir. Bu gelisim Osmanli 6rneginde de goriilecegi tizere, bati digi top-
lumlarin basta iktisadi tiretim alanlart olmak tizere diger toplumsal alanlarda da ciddi
sorunlarin yasanmasini beraberinde getirmistir. Batili devletlerin izledigi soémiirgeci
yayihlm ve merkantalist politikalar, uzun siirecte, basta islam diinyas! olmak tizere
diger bati disi toplumlarin “modernlesme” olarak nitelendirdigimiz déntigtimleri ve
beraberinde “geri kalmiglik” sorunsalinin &zellikle siyast elitler ve yerel aydinlar diize-
yinde tartigilmasinin temel saiklerinden birisi olmustur.

Sémiirii hareketlerinin basladigr 18. yiizyll, basta Osmanli olmak tizere diger is-
lam devletlerinin askeri gli¢lerinin bati ordular ve askeri teknolojileri karsisinda hezi-
mete ugradiklari dénemdir. Alinan yenilgiler ve kaybedilen topraklar, yonetici elit
kesimi yeni ¢6ziim arayiglarina yoneltmekle kalmamig, ama ayni zamanda “digeri”,
yani bati hakkindaki ve dolayisiyla kendileri hakkindaki tasavvurlarinin déntismesini
de beraberinde getirmistir. ilk ¢dziim arayislari, Osmanli ve Misir drneginde goriilece-
gi lUzere askeri kurumlarda ciddi teknik ve yapisal dontistimler baslatmak amaciyla
yeni askeri 6rgiitlenmelerin ve egitim kurumlarinin inga edilmesi, digsaridan bu kurum-
larda askeri egitecek batili uzmanlarin getirilerek ihdas edilmesi ve yine ayni amacla
batiya teknik alanda yetisecek genclerin gonderilmesi ile sonuclanmistir. Ancak, yeni-
lesme hareketleri sadece askeri alanla sinirli kalmadi; zira bu alandaki geligimler diger
egitim kurumlarinin da modernlesmesini zorunlu kildi. Ayrica, batili devletlerle olan
ticari iligkiler ve batili devletlerin Osmanli {izerine uyguladiklari yaptirim ve istekler,
devlet biirokrasisini diger alanlarda da benzer modernlesmeci girisimlere yoneltmistir.
Bu donemde yetisen aydin kesim -kendi i¢indeki farklilagmalara ragmen- ve gelenek-
sel egitim kurumlarinda ve cevrelerde yetigsmis “ilmiyye” sinifi mensubu ulemadan
bazi sahsiyetler devlet yoneticilerinin modernlegme girigimlerine destek vermenin
yaninda, basta islam diinyasi olmak {izere kendi toplumlarinin bati karsisinda igine
dugsttikleri gligstizlikten kurtulmaya yonelik farkli projeleri glindeme getirmisglerdir.
Ancak, dile getirilen gorisler ve ileri stiriilen ¢ozim Onerileri kendi icerisinde basta
“digeri” olmak tizere kendi hakkinda yeni bir “benlik tasavvuru”nun tretilmesini, bati
kargisinda gli¢stiz dtismenin, “geri kalmishgin” farkli digsal ve icsel-tarihsel nedenleri-
nin formillestirmesini de beraberinde getirmistir.

18. Yiizyilin ortalarindan itibaren batili entelektleller ve oryantalistler, 6zellik-
le Weber gibi batida ylikselen “rasyonel kapitalist kiilttirtin” 6zgitin kosullarini ya da
sebeplerini ortaya koymaya caligsan sosyal bilimcilerin énemli bir kismi genelde tiglin-
cli diinya olarak nitelendirilen cografyanin, ézelde de islam toplumlarinin basta ikti-
sadi alan olmak Uzere diger alanlardaki “geri kalmighgi"ni aciklamaya calistigini gor-
mekteyiz. Sadece Islam cografyasindaki aydin gruplarini degil, ilk dénem batili oryan-

2 Wallerstein, Immanuel 1980."The Ottoman Empire And The World Economy: Some Questions For Research”,
Tirkiye'nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, ed. Osman Okyar and Halil Inalcik, Ankara: METEKSAN Limited Sirketi:
117-122.
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talistler olmak tizere batida glinimiize degin akademik ve bilimsel yazinda da tartigi-
lan bu iktisadi “geri kalmiglik” sorunsalina verilen cevaplari yada yaklasimlar “i¢selci”
(internalist) ve digsalci (externalist) olmak tzere iki temel grupta toplayabilmek miim-
kiindr.

Birinci yaklagim, bati digi toplumlarda rasyonel bir kapitalizmin gelismeyis ne-
denini izah ederken, bu toplumlarin deger sistemleri ve icsel yapilar tizerine yogun-
lagmakta, ancak, higbir sekilde bu toplumlarin “uluslararasi ig boélimiinde” sahip
olduklari konumu degerlendirme kapsami i¢ine sokmamaktadir. Dolayisiyla, basta
Weber olmak (izere bir ¢ok batili sosyal bilimci, Berger'in® belirttigi tizere, inang sis-
temlerini ve “yerel faktorleri” bati digi toplumlarda rasyonel bir kapitalizmin gelisme-
yisinin temel nedeni olarak gérmektedir. Ayrica, Parsons'un yaklagiminda da goriile-
cegi lzere, i¢selci yaklagimi benimseyenler kiilttrel faktorleri, 6zellikle de dini “sosyal
sistemin en temel unsuru” olarak degerlendirmiglerdir.* Basta Weber olmak iizere
Lerner ve Herslag gibi sosyal bilimeiler’ islam toplumlarinin iktisadi geri kalmigligi ya
da bu toplumlarda bati tarzi bir kapitalizmin dogmayisinin nedenlerini ortaya koyar-
ken sergiledikleri yaklasim tamamuyla icselci yaklasimi temsil etmektedir. Ornegin
Lerner'e gére islam toplumlarinin modernlesememelerinin temel sebebi, bu toplum-
larda fertlerin geleneksel degerlere ve normlara siki sikiya baglilik gdstermeleridir;
clinkii, bu durum, islam diinyasinda, toplumlarin modernlesmesinde énemli bir faktdr
olan kendisini degisen kosullara adapte edebilen ve “empati” yetenegine sahip yeni
bir birey tipinin gelisimini engellemistir. Herslag’a gore ise, Islam diinyasindaki iktisa-
di durgunluk ve geri kalmislik sermaye birikiminin olugmayist ile izah edilemez; zira,
ona gore, bu toplumlarda eksikligi duyulan en énemli sey kapitalizmin geligsmesi igin
gerekli olan risk tistlenebilen bir ig adami tipini Gretecek, uygun bir degersel, kilttirel
alt yapinin var olmay1§1d1r.6

Ancak, Islam toplumlarinin geri kalmisligi sorunuyla ilgilenen ve bu yaklagimi
benimseyenleri de kendi igerisinde iki temel gruba ayirmak gerekmektedir: Bu yakla-
simi benimseyenlerden bir kismi sorunun kdkeninin bizzat islam dininin vazettigi
temel degerlerden kaynaklandigi fikrini ileri stirerken, digerleri, bu yaklasima karsi
cikarak, Islam diinyasmin iktisadl geri kalmishiginin Kur'an'in vazettigi degerler ile
Peygamber ve sahabelerin ortaya koydugu uygulamalardan kaynaklanmadigini, soru-
nun Islam toplumlarmnin tarihsel ve kiiltiirel gelisiminde aranmasi gerektigi goriisinii
ileri stirmtglerdir. Ernest Renan ve Cromer gibi ilk donem oryantalistleri ve &zellikle
islam diinyasindaki “batic1” aydinlar bu gurubun icerisine dahil etmek miimkiindiir;
zira bu diisiindirler islam diinyasinin bati ile karsilastinldiginda bilim, felsefe, ve teknik
alanda geri kalmigligini en basta o dinin vazettigi temel degerlerden kaynaklandigini
belirtmislerdir. Ornek vermek gerekirse, Renan’a gére, tarih boyunca, tiim dinsel 8-
retiler, dzellikle de Islam dini, “6zgiir arastirmaya” karsi ve engelleyici olmustur. Sade-
ce islam dininin kendisi degil, ama ayni zamanda onun yayicisi olan Araplar basindan
beri bilime ve felsefeye karsi diismanca bir tavir sergilemislerdir. Sayet, islam diinya-

% Berger, Peter 1976. Pyramids Of Sacrifice, New York: Anchor Books. p.16.

4 Smith, Anthony 1973. The Concept of Social Change, London: Routledge and Kegan Paul. P, 37.

> Bkz: Lerner, Daniel 1964. The Passing of Traditional Society, New York: The Free Press.

° Turner, Bryan. S. 1984. Capitalism and Class in the Middle East, New Jersey: Humanities Press, pp. 76-77.
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sinda, bilim ve felsefe alaninda bir gelisme olmugsa bu yalnizca eski Yunan ve Pers
kiiltiirtintin tesiri sonucu miimkiin olabilmistir.”

Diger taraftan, genel anlamda ikinci yaklagimi benimseyenler daha genis bir
yelpazeyi olusturmaktadir. Bu yaklagimin batidaki en 6nemli temsilcilerinden biri
Weber olmasina ragmen, islam diinyasinda 19 y.y. bagindan itibaren basta modernist
ve Islamci aydinlar olmak iizere, sorunun iistesinden gelmeye calisan devlet biirokra-
sisi ve akademik dlizeyde sorunu tartigsmaya calisan sosyal bilimcilerin yaklagimlari
biiytk 6lglide birbiriyle ve Weber'in yaklagimi ile értiigmektedir. Turner'in da belirttigi
tizere Islam diinyasinda 19. yiizyilda filizlenen islamci entelektiiel akimlarin -6zellikle
ilk dénem islamci modernistlerin ve selefi hareketlerin- islam diinyasmin iktisadi
anlamda geri kalmigligin nedenlerine iligkin ¢éziimlemeleri bir iki temel nokta (islam
dininin Medine dénemindeki sekillenisi ve dinin yayilis déneminde dinin temel top-
lumsal tastyicilar hakkinda soyledikleri) diginda biiyiik élciide Webercidir. Zira, islam
cografyasinda yetisen aydin kesimleri -6zellikle modernist ve selefl akimlar- ve aka-
demisyenler tasavvufun geleneksel islam diinyasinda basta esnaf olmak (izere tiim
toplum kesimlerinde etkin olmasini, islam diinyasmin bati ile karsilastinldiginda
sosyo-ekonomik alanlarda “geri kalmigligi"nin birincil sebeplerinden biri olarak gér-
muglerdir.

Batida rasyonel bir kapitalizmin dogus ve gelisim unsurlarini agiklamaya cali-
san Weber,® bir dinin vazettigi degerler kadar o dinin tarih icerisinde temel tasiyicisi
olmug olan toplumsal gruplarin, o dinin “iktisat ahlakinin” sekillenmesinde &nemli
oldugunun belirtir. Bu noktadan yola ¢ikan Weber “Diinya Dinlerinin iktisat Ahlaki”
isimli calismasinda bes biyiik dinin -Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Budizm,
Konfugyanizm- tarih icerisinde temel toplumsal tagiyicisi olmug toplum kesimlerini ve
toplumsal tabakalara ve bu tabakalarin dinsellik ve rasyonellik bigimlerini ortaya
koymaya caligarak, nigin bati digi toplumlarda bati tarzi bir rasyonel kapitalizmin
gelismedigini izah etmek ister. Weber'e gore, bir dinin vazettigi degerlerin
monoteistik, etik ve rasyonel bir karakter tastyip tagimamasi kadar, o dinin tarih igeri-
sinde olugsmus toplumsal tagiyicilarinin da, o dinin iktisat ahlakinin tarih icerisindeki
sekilleniginde etkin oldugunun séyler. Weber,” diger dinler ile kargilastirildiginda Hiris-
tiyanligin ta basindan itibaren gezginci tiiccarlarin dindarlik bicimi oldugunu ve tarih
icerisinde esnaf ve kii¢tik burjuvazi gibi ileride burjuva sinifinin temelini olusturan
sehirli “civic” gruplar arasinda yer ettigini sGyler. Weber'in ¢dziimlemelerinde, koyliiler
ve aristokrat siniflarla karsilastirildiginda bu sehirli “civic” gruplar rasyonel bir dindar-
lik ve “iktisat ahlakinin” gelisiminde en uygun toplumsal kesimdir. Zira, onlar sahip
olduklari rasyonellikten dolayi toplumsal gruplar arasinda rasyonel ve etik bir dindar-
lik bigimine en yatkin olan kesimdir. Bu acidan bakildiginda batida dinin toplumsal
tastyicilart olarak nitelendirilen sehirli toplumsal gruplar en az Hiristiyanligin dogusu
itibariyle monoteistik ve rasyonel bir 6ze sahip olmasi kadar 6Gnemlidir.

Weber'in islam hakkindaki ¢éziimlemeleri &zselci bir yaklagimin iriinii olmasi-
na ragmen, O'nun Islam’in ilk cikis déneminde Kur'an’in vazettigi degerlere iliskin

7 Kuran, Timur 1997. “Islam and Underdevelopment: An Old Puzzle Revisited,” JITE, Vol. 153. p. 50.

8 Bkz: Weber, Max 1958. “The Social Psychology of the World Religions”, in From Max Weber. ed. Gerth, Hans H. and
Mills, C. Wright. New York: Oxford University Press.

° Bkz: Weber, Max 1968. Economy And Society. Vol.1. ed. Guenter Roth and Claus Wittich. London: University of
California Press.
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yaklasimi ile Renan gibi ¢zselci yaklasimi benimsemis batili diigtintirler arasinda ciddi
fark s6z konusudur. Weber'in ¢dziimlemelerinde, islam dini dogusu ve ilk dénemde
vazettigi degerler agisindan en az Yahudilik ve Hiristiyanlik kadar monoteist, etik ve
rasyonel bir 6ze sahiptir. Hatta, Hiristiyanlikla karsilastirildiginda ondan daha mono-
teist bir dindir. Ancak Weber’e'® gére sorun Peygamber'in Medine'ye goclyle birlikte
bu dinin yoneldigi, cagrida bulundugu ve bu dinin yayilis déneminde toplumsal tagi-
yicist olan toplumsal grupla iliskilidir. islam’in vazettigi degerlerin bizzat Peygamber’in
Medine'ye gociinden itibaren, onun “pragmatist” tutumlarindan dolayi, &zellikle de
islam dinini yaymak icin savasci bedevi kabilelerine yoénelik cagrisi ve vaatleri, dinin
baslangicindaki monteheistic, etik ve rasyonel niteligini kaybederek, savasgi bedevi
Arap kabilelerinin ahlaki ve dindarlik bicimine doniistiigiinii belirtir. Zira Ulgener’in
ifadesiyle Max Weber'e gore;

islam...toplum yapist ve kurulusu ile basindan beri cifiad ve fiituhata yonelik bir
dinin karakteristiklerini stirdirtr. Politik yani riyazet tarafinin, rant ve ganimet yani
normal {retim ve ticaret kazanclarinin éniinde ve ilerisinde olan bir toplumun dini!
islam’1 bu tarafi ile alinca dinin 6z ve tipik temsilcisi de ...kendiliginden belirlenir. S6z
konusu olan cihad ve gaza ehlidir."!

Ayrica, yine Ulgener'in ifadesiyle Weber'e gore, “kolelik ve serfligin olagan sa-
yilmasi, poligami, kadinin alt siralarda yer aligi, dinf farizalarin daha cok ibadet diize-
yinde tutulup fazla karmasik hale getirilmemesi"]2 [slam't tamamuyla feodal niteliklere
sahip bir din haline déntistirmistir. Bunun yaninda, Weber, " tarihsel stireg igerisin-
de, islam diinyasinda da batidakine benzer sehirli “civic” gruplarin -esnaf ve kiigiik
burjuvazinin- olustugunu ve dinin temel tagtyicisi olarak islam dinini tarih icerisinde
sekillenen iktisat ahlakinin belirleyicilerinden biri oldugunu séyler. Ancak, bati ile
karsilastirildiginda, islam diinyasinda klasik dénemde gelisen sehirli “civic” gruplar
arasinda yer eden dindarlik bigiminin diinya igi, riyazetci, etik bir dindarlik bigiminden
ziyade, dogu, Hindistan kdkenli ezoterik, 6btr-diinyaci, heterodoks niteliklere sahip
tasavvuf anlayisinin oldugunu sdéyler. Dolayisiyla, Weber'e gére, bu iki faktdr islam
diinyasinda rasyonel bir “iktisat ahlaki"nin ve kapitalizmin gelismesini dnlemistir.

Basta Rodinson, Samir Amin, Ghaussy, ve Osmanli ekonomisinin geri kalmigli-
gin1 “diinya sistemi yaklagimi” cergevesinde tahlil eden ve dissalci bir bakig agisini
benimsemis Wallerstein, Kasaba, Keyder gibi dustintrleri bir kenara birakirsak,
Ulgener de dahil olmak {izere Weber'in islam iizerine tezlerini elestirenlerin biiyiik bir
cogunlugu islam diinyasimin iktisadi ve diger sosyo-kiiltiirel alanda geri kalmighginin
Islam’in vazettigi degerler ve yayilis déneminde dinin temel tastyicisi olan kesimlerle
ilgisi olmadigini belirtirler. Hatta, bu yaklasima gore, islam dini, Kur'an'da ve Peygam-
berin uygulamalarinda gorilecegi lizere, Weber'in tizerinde durdugu ve kapitalizmin
gelisiminde etkin rol oynadigini diistindigti “puriten” degerlerin bir cogunu vazetmek-
tedir. Gellner'e gbre, Weber modern kapitalizmin batili toplumlarinda gelismesinin
yapisal sartlardan ziyade ideolojik faktorlerden, yani Protestan ahlakindan kaynak-
landig; fikrini ileri siirmistiir. Gellner'e gére bu acidan islam toplumlari ile bati arasin-
da bir karsilastirlma yapildiginda farkliligin ideolojik, dinsel faktérlerden kaynaklan-

10Weber, a.g.e., s. 444.
' Ulgener, Sabri 1981. ZiAniyet ve Din, istanbul: Der Yayinlari. s. 50.
12 Jlgener, a.g.e., s. 53.
13 Weber (1958), p. 269
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mayip daha ¢ok Misliiman toplumlarin kurumsal yapilarindan kaynaklandigini belirtir;
zira Islam ile Hiristiyanlik arasinda kolayca bulunabilecek “ideolojik paralellikler” var-
dir.'* Benzer bir bicimde Alatas" Weber'in Protestan ahlakin temel &zellikleri olarak
saydig1 “direkt olarak Tanri'ya karsi sorumlu olma, ugrasinda samimiyet, cok galisma,
tutumluluk, gtindelik yagsamda zamanin metodik bir diizenlenisi, rasyonel hesaplama”
gibi degerlerin tiimiiniin giiclii bir bicimde islam ahlakinda dile getirildigini soyler.
Dahasi, ona gore, Malezyali Misliimanlar, Protestanlar gibi, ekonomik aktivitelerinde
ve hayatin diger alanlarinda elde ettikleri basariyi, Tanri'nin rizasinin ve litfunun ken-
di Uzerlerindeki bir gdstergesi olarak yorumlayarak bunu Malayca “berekat dari Tuhan”
olarak ifade edildigini belirtir. islam ve geri kalmishk sorununu Malezya'daki Miislii-
man girisimciler {izerine yapmis oldugu calismada irdeleyen Ozcan'® Weber'in islam
lizerine calismalarinda izledigi yaklasimin ve islam’in “gelisme {izerinde olumsuz bir
etkisi” oldugu hakkindaki goriigtiniin 6n yargili ve yanls oldugunu belirtir. Ona gore,
islam diinyasmin geri kalmishginin nedeni olarak “suclamalarin yéneltilecegi kesim
bizzat Miisliimanlarin kendileri ve onlarin islam’t yorumlama bigimi”dir. Benzer bir
yaklasim sergileyen Mutlu'ya gére, modern diinyada islam diinyasinin tekno-bilimsel
ve iktisadi alanlarda geri kalmighg islam’in temel &gretisi olan Kur'an'in vazettigi
degerlerden kaynaklanmamigtir. Zira, ona gore, Kur'an'in vazettigi degerlerle Protes-
tan ahlaki arasinda “bireysellik, cok calisma, yatirim ve tasarruf ve rasyonellik” agisin-
dan tam bir benzerlik s6z konusudur. Dolayisiyla, Misliiman toplumlarin “geri kalmig-
l1&1"nin nedenleri sosyo-kiiltiirel faktorler ve tarihsel kosullar igerisinde aranmalidir."”
Diger taraftan bu yaklagimi benimseyenlerin Weber'e karsi yonelttikleri elestiri-
ler Weber'in Islam dininin vazettigi temel degerleri gérmezlikten gelmesiyle sinirli
olmayip, onun ilk dénem islam dininin temel toplumsal tasiyicilarina iligkin ileri sir-
diigii goriisleri de kapsamaktadir. Ulgener ve Goitein’in gibi diisiiniirlere gére, islam
dini Weber'in ilk dénem islam dininin toplumsal tagiyicilarina iligkin ¢dziimlemelerinin
de hatali oldugunu belirtirler. Turner,'® Ulgener" ve Goitein™ ilk ve yayilis déneminde
islam dininin “iktisat ahlaki’n1 belirleyen temel toplumsal grubun savascl Arap bede-
vilerinden ziyade Musliman tliccar kesiminin oldugunu belirtirler. Hatta Ulgener’ezl
gbre, Peygamber’in Medine'de uygulamaya koydugu ekonomik model, ticaret ve
aligveris Uzerindeki her tlrli miidahaleyi yasaklayan “serbest pazar ekonomisi”dir.
Ancak Weber'in Islam’in “iktisat ahlaki’nin olusumunda, savasgl Arap bedevilerinin
etkinligi tezini elestiren Ulgener, Rahman, Goitein, ve Gellner gibi sosyal bilimciler,
islam tarihi icerisinde tarihsel, toplumsal ve Kkiiltiirel gelismelerin, &zellikle de
Weber'in ileri stirmiis oldugu heterodoks, “esoterik” tasavvuf anlayiginin, geleneksel
islam diinyasinda basta sehirli esnaf gruplari ve kiiciik burjuvazi olmak iizere, toplu-

' Gellner, Ernest 1981.Muslim Society, London: Cambridge University Press. p. 6.

1> Alatas, Hussein S. 1991. “The Weber Thesis and South East Asia”. in Max Weber: Critical Assessment 1, Vol. 1, New
York: Routledge: 244-259. p. 251.

16 Bzcan, Ziya 1995. “Is Islam an Obstacle to Development? Evidence to the Contrary and Some Methodological Considerations”,
in Intellectual Discourse, Vol 3, No I: 1-22, p. 19.

17 Mutlu, Kayhan 1990. “Toplumlarin Gelisiminde Dini Deger Yargilarmm Onemi”, in Journal of Islamic Research, Vol.4, No.
2:99-104.

'8 Bkz: Turner, Bryan. S. 1974. Weber and Islam, London: Routledge and Kegan Paul.

19 Bkz: Ulgener, Sabri 1981. Zifniyet ve Din, istanbul: Der Yayinlari.

20 Bkz: Goitein, S.D. 1968. Studies in Islamic History and Institutions, Leidein: E.J. Brill.

21 Ulgener, Sabri 1984.Darlik Bufiranlart ve islam iktisat Siyaseti, istanbul: Mayag Yayinlari.
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mun bir ¢ok kesiminde yer etmesinin, Patrimonyal devlet geleneginin hakim bir iktidar
bicimi haline gelmesinin islam diinyasinda rasyonel kapitalizmin yada rasyonel bir
“iktisat ahlaki’nin gelisimini olumsuz yénde etkiledigini, dolayisiyla islam diinyasinin
oncelikle iktisadi alan olmak {izere diger tim sosyo-kdltiirel alanlarda geri kalmighgi-
nin temel nedeni oldugunun ileri stirmiislerdir. Goitein'e gére, Islam dininin Arap
yarim adasindan diinyanin diger cografyalarina ticaret kanaliyla yayilmasini saglayarak
dinin temel toplumsal tasiyicisi haline gelen Musliiman tiiccarlar ticaretin yaninda,
dinf bilimlerin gelisiminde de etkili olmuslardir. Ancak, dinin tegekkil dénemi sitiresin-
ce, Islam toplumlarinda zenginlik ve sermaye olusturulmasi konusunda iki farkli yak-
lagim geligmistir: Bir tarafta, ekonomik bagimsizlig ve zenginlesmeyi ruhsal 6zglrliik
ve ig¢sel (manevi) glivenligin yolu olarak gbren tiiccar-ulema kesiminin olugturdugu
Musliiman burjuvazi; diger tarafta ise, genellikle toplumsal tabakanin alt kesiminde
bulunan, diinyay1 reddederek ya da dindar (pious) bir yagsami savunarak diinyaya karsi
riyazetgi bir yaklagim sergileyen sufiler yer almaktadir.”* Goitein gibi Rahman da so-
runun Islam diinyasinda tarihsel olarak olusan ikircikli yapidan kaynaklandigini belir-
tir: Orta Cag’a degin Muslimanlarin hayatlarinda kazang ve zenginlik olumlu bir deger
iken, Orta Cag'da islam’in &ziiyle uyusmayan, diinyaya ve diinyevi kazanglara kars
olumsuz bir tavir sergileyen obiir diinyaci bir ziihtcllik ortaya ¢ikmigtir. Bu anlayisin
gelismesi ve yayginlik kazanmasi Misliman toplumlarda yikici etkiler meydana getir-
migtir.

Esasinda bu gdriisiin islam’la ilgili calismalarin ve ortaya konulan yaklagimlarin
temel “paradigmatik” varsayimlarindan birini olusturdugunu soyleyebiliriz. Zira, 18.
yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasinin geri kalmishigi ile ilgilenen ve islam
diinyasinin geri kalmiglktan kurtulmast i¢cin modernlesmenin kaginilmaz bir yol oldu-
gunu distinen Misliman reformistler ile diger entelektiiel kesimlerin ve yodnetici
elitlerin benimsedikleri ortak kanaattir. Turner'a gore, ilk dénem islamci reformistler,

Saf islam’in modern rasyonel toplumla bagdasabilecegini iddia ederek batil
kapitalist kiiltiirle anlasmaya calismislardir. islami gerilemeye, Peygamber'in orijinal
mesajini bozan halk dindarligi ve yabanci (unsurlarin) ilhaki neden olmustur. Bu me-
saj, insanlari, sosyal yagsamin meydan okumalarini sorumlu bu diinyaci bir ahlakla
kargilamaya ¢agiran aktif, ziiht¢ti bir mesajdir. Mistik tasavvuf, kiiltlrel ¢lirtimenin en
belirgin araci olarak g('jrijlmij§tijr.24

Kur'an'in rasyonel ve bu diinyaci bir 6ziinin olduguna inanan Afgani, Abduh
ve Resid Riza gibi modernistlerin bakisinda, islam diinyasinin geri kalmisliktan kur-
tulmasi icin yapilmasi gereken seyin Miisliimanlarin kendilerini geleneksel islam’in
irrasyonel diinyasindan ve bu diinyanin basta taklit ve tasavvuf olmak lzere temel
belirleyici unsurlarindan Kur’'an’a aklin yol géstericiliginde dénmeleridir.

Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi modern Selefizmin iki énemli ideologu, 19. yliz-
yil reformistlerinin modernist yaklasimlarini, dzellikle onlarin islam’in modern kapita-
lizm ve onun akli ve kiltiirel dinamikleri ile kesinlikle ¢atismadigina iligkin goriiglerini
elestirmelerine ragmen islam toplumlarinin basta tasavvuf olmak {izere tarih icerisin-

2 Goitein (1968) p,219-220

2 Rahman, Fazlur (1976). islamiyet ve iktisadi Adalet Meselesi. (Tr. Y. Ziya Kazici). Erzurum: Atatiirk Universitesi Basi-
mevi, s. 10.

24 Turner, Brayn. S (1984). P. 220.
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de kaydettigi kilttirel ve sosyo-ekonomik gelismelere yonelik ¢éziimlemeleri
modernistlerin tezlerinin bir kismi ile ciddi bigimde &rtlismektedir. Mousalli'ye gore;

Fundamentalistler modernistlerin goriiglerinin bir gogunu elestirmelerine rag-
men, kesinlikle bu onlarin geleneksel oldugu anlamina gelmez. Tam tersine, onlarin
saldirilarinin énemli bir kismi geleneksel din ulemasina... yonelmistir; Seyyid Kutub’a
gore, ulema Kur'an'in gercek ilkelerini anlamaya yetenekli degildir. Clinkii onlar taklidi
takip etmigler ve ¢ozlimleri vahy? olmayip tamamiyla begerf olan hukuka ait kitaplarda
aram1§lard1r.25

Mevdudi ve Kutub'un temsil ettigi Selefi yaklagima gére, islami bir diisiiniig ve
yasam bigimi ancak kutsal Kitap’ta, Peygamber'in stinnetinde ve dort halifenin uygu-
lamalarinda goriilebilir; zira, islam diinyasinda, dért halife sonrasi dénemde gériilen
her tiirlii entelektiiel ve sosyo-kiiltiirel gelisme islam’in gercek éziinden sapmasi ya
da cahiliyyenin tekrar canlanisidir. Binder'in ifadesiyle Kutub “bugiin bizlerin islami
kiiltiir ve Islami kaynaklar, islam felsefesi ve diisiincesi olarak gérdiigiimiiz seylerin
gogunu... cahiliyyenin Urlini” olarak nitelendirmi§tir.26 Neticede, Selefi yaklagim,
islam’in tarihsel gelisimine “geri kalmislik” sorunu cercevesinde yaklasmasa da, islam
toplumlarinda tarihsel olarak ortaya cikmis sosyo-kiltiirel gelismeleri, ki tasavvuf
bunlardan en &nemlisidir, kurguladiklan saf islam’in ¢&ziiliisii olarak degerlendirmis-
lerdir. Bu agidan bakildiginda modernist ve seleff yaklasim birbirleri ile érttismektedir.

Yukarida izah etmeye calistigimiz “6zselci” yaklasimin aksine, islam ve geri
kalmiglik sorunsalini digsalci bir yaklagimla degerlendiren Rodinson, islam diinyasinda
rasyonel bir iktisat ahlakinin, modern kapitalizmin gelismeyisinin ne islam’in vazettigi
degerlerle, ne de islam tarihi icerisinde ortaya cikan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
faktorlerle, gelismelerle iliskilendirilemeyecegi gériisiinii savunur; zira ona gore, islam
diinyasinda geri kalmishgin nedeni dissal faktérlerde aranmalidir. Weber'in islam
diinyasinda bati tarzi bir iktisadi rasyonalizmin dogmayisina iligkin ileri stirdigti go-
riisleri elestiren Rodinson’a gére, Kur'an bir politik ekonomi kitabi olmadigi gibi, kapi-
talizmi suglayici ya da olumlayici yargilari da icermez; buna ragmen, diger dinlerle ve
onlarin kutsal metinleri ile kiyaslandiginda, ticari aktivitelere daha olumlu bir deger
yikledigi gorilir; zira, Kur'an ticari aktiviteleri 6vmenin yaninda, ondan elde edilen
kari Tanr’'nin bir armagani olarak takdim eder. Yine de Kur'an bazi ticaret aktiviteleri-
ni yasaklar; ancak bu yasaklar genellikle diirtist ve glivenilir olamayan ve hac farizasi-
nin ifa edildigi senenin belli giinlerinde bu ibadeti yerine getirenler tarafindan yapilan
ticarettir. islam dini, &zellikle de onun kutsal kitabi, insan eylemlerini diinyevi ve uh-
revi olarak kategorilendirmemi§tir.27 Ayrica, batida genel olarak kabul edildiginin
aksine Kur'an kesinlikle kaderciligi kabul etmez; tersine bireyleri diinya hayatinda
eyleme tesvik eder. Kur'an’'da kadir-i mutlak bir Tanri anlayisi ile insan eyleminin
oncel olarak belirlendigine dair bir diistince var olmakla birlikte, kitaptaki bazi ayetler
bireylerin eyleme yonelik isteklerini tesvik eder bir mahiyettedir.28

Rodinson’a gore, ticari aktiviteler agisindan Peygamber’in siinneti ile Kur'an
arasinda pek buytk bir farklilik goriilemez, ¢linkti 6zel mulkiyet ve ticaret konusunda

2 Mousalli, S. Ahmad 1992. “Two Tendencies In Modern Islamic Political Thought: Modernism and Fundamentalism” in
Hamdard Islamicus, Vol.17, No. 2: 51-78.

26 Binder, Leonard 1988. Islamic Liberalism, Chicago: The University of Chicago Press. p.179.

2" Rodinson, Maxim 1973. Islam and Capitalism. ( Tr. Brian Pearce), New York: Pantheon Books. p. 13-14.

2 Rodinson, a.g.e. 136
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Peygamber'in hadislerinde Kur'an'da ortaya konulan gorislerin disinda yeni seyler
ortaya konmamigtir. Ayrica, Peygamber'in ticaretten 6vgliyle s6z ettigi ve insanlari
ticarf aktivitelere tesvik ettigi bir cok hadisi vardir. Peygamber'den sonra gelen ilk dort
halifenin ticaret konusundaki tutumu Peygamber’in tutumu ile ortiismektedir; onlar
da Peygamber gibi ticarete ve ticari aktivitelere bliyiik deger atfetmiglerdir. Peygam-
ber'in bazi ticaret tiirlerini yasaklayan hadisleri olmustur; ancak, yasaklar 6zde liberal
ekonominin serbest igleyis zeminini ortadan kaldiran uygulamalara yéneliktir.29

Diger taraftan, Weber'in aksine Rodinson Islam dininin toplumsal tasiyicilarinin
Mekke déneminden itibaren Weber'in rasyonellik kriterlerine uyan tiiccar kesimi ol-
dugunu, ilerleyen dénemde, geleneksel islam toplumlarinda yiikselen tiiccarlar kesi-
minin icra ettigi ticari faaliyetlerin Weber'in kapitalist aktiviteler hakkinda ortaya koy-
dugu olcttlere biylk olglide uydugunu belirtir.*® Kaldi ki, Rodinson’a gOre, bati ile
kargilagtirildiginda, Orta Cag islam diinyasinda, Marx'in, Sombart'in ve Weber'in mo-
dern kapitalizmin gelisiminin en énemli faktoérleri olarak kabul ettikleri “tecimen ve
finansman sermayesinin” gelismis diizeyde var olmustur. Ayrica, Islam diinyasinda,
esnaf ve tliccar kesiminin batidaki muadillerinden geri kalmayacak diizeyde rasyonel
bir ticaret anlayisina ve liretim bigimine sahip oldugunu gostermeye caligir (a.g.e 7).
Ancak, Rodinson’a gére islam diinyasinda batidaki modern kapitalizmi doguran geli-
simlerin paralelinde bir ¢cok benzer gelisimler olmasina ragmen, bu geligimlerin bati
tarzi bir kapitalist gelisimiyle sonuglanmamasinin en 6nemli saiki “tecimen ve fi-
nansman sermayesinin” “endiistriyel sermayeye” déniisememesidir; ancak, islam
toplumlarinda kapitalizmin temel dinamigi olan bu sermaye bigiminin gelismemesin-
de Mogol istilasinin iktisadi ve sosyal hayatta yol actigi olumsuz etkilerin yaninda, en
dnemli neden Avrupa’nin emperyalist tutumudur. Dolayistyla Rodinson, islam diinya-
sinda bati tarzi bir kapitalizmin gelismemesinin nedenlerinin i¢sel faktorlerden ziyade,
digsal faktorlerde aranmasi gerektigini sdyler. Rodinson gibi, inalcik® ve Labib®* de,
klasik islam toplumlarinda “tecimen ve finansman sermayesinin”, hatta uzak mesafe-
ler arasinda devletin kendilerine tanimig oldugu ayricalikla ticaret yapan bir kapitalist
tliccar kesiminin var oldugunu ortaya koymaya galismislardir; ancak bu diistntrlerin
islam diinyasinda bati tarzi bir iktisadi yapinin, yani kapitalizmin dogmayisinin digsal
faktorlerden ziyade igsel faktorlerden ve ozellikle de devletin, hayatin diger alanlari da
dahil olmak tizere iktisadi hayata yaptigi miidahalelerdir.

ULGENER’IN YAKLASIMI VE LIMITLERI

islam diinyasimin, &zellikle de Osmanli toplumunun iktisadi gerileyisinin ne-
denlerinden birini digsal bir faktérle -batida 16. ytizyildan itibaren bliylimeye baglayan
Atlantik ekonomisinin Osmanli toplumunun iktisadi hayati ve tiiccar kesimi tizerinde
biraktig1 olumsuz etkilerle- aciklamaya calismasina ragmen Ulgener islam diinyasinin,
Ozellikle Turk toplumunun iktisadi geri kalmigligini genel olarak igsel faktorlerle -
iktisat ahlakinin ve zihniyetinin altinda yatan manevi kiymetlerle- aciklamaya calisir.
Weber gibi bir dinin vazettigi degerlerlerin o toplumun iktisat ahldkinin ve zihniyetinin
sekillenisinde énemli oldugunu belirtmesine ragmen, Ulgener bir toplumun iktisat

¥ Rodinson., a.g.e., 17-19

30 Rodinson, a.g.e., 28-30

31Bkz: Inalcik, Halil 1969. “Capital Formation In The Ottoman Empire,” in Journal Of Economic History, Vol. 29, No. 1.
32 Bkz: Labib S. 1967. “Capitalism in Mediaeval Islam” in Journal Of Economic History, Vol. 29, No. 1: 79-96.
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ahlakini anlamak icin genis toplum kesimleri tarafindan kabul gérmiig, benimsenmig
inang ve deger bigimlerine bakmak gerektigini belirtir. Bdylesi bir ayrimdan yola ¢ikan
Ulgener'e gore, Islam dininin kendisi, basta Osmanli olmak iizere diger Miisliiman
toplumlarin iktisad? geri kalmigliklarinin temel nedeni olarak gériilemez; bu sorunun
kokeni islam toplumlarinin tarihsel gelisiminde ve farkl dinsellik bicimlerinin ortaya
gikiginda etkin olan farkli sosyo-ekonomik ve kiltlirel unsurlarda aranmalidir.
Ulgener'e gore, Islam dini iktisadi gelismeyi engelleyecek bir zihniyet bicimini &ngér-
memistir. Zira, iktisat ahlakini "madde, ¢evre ve zamana kargi mesafelenmenin 6lgii
ve sinirlarini diizenleyici normatif kurallar olarak” formtillestiren Ulgener'e® gére bu
acidan bakildiginda, ne islam dininin vazettigi degerler ne de Peygamber ve sahabe-
nin uygulamalarn asla bu {i¢c unsura karsi olumsuz bir tavir sergilemez. Ulgener, is-
lam’'in maddeye, ya da daha genel bir ifadeyle “diinya”ya karsi tavrinin digsal bir me-
safe alma olmayip, tersine i¢sel ilgi tarafina yonelik oldugu, bir bagka deyisle, madde-
nin ya da zenginligin bireyin i¢ diinyasi tizerinde oynadigi tesir agisindan yaklastigini
belirtmektedir. Zira ona gore,

“[slam dini, kirli ve glinahkar bir varlik olarak “diinyay1” dista, yani esyanin
maddesinde degil, icte (ilgi tarafinda) arar. Bir hadiste denildigi tizere: “Her ne sey ki
seni Rabbinden cekip kendisi ile mesgul ederse diinya iste odur”! Oylece, uzaginda
durulmasr gereken varlik - “diinya” varsa o icimizde aranacak demektir. ilgi tarafi ile
arada gerektigi kadar bir temas boslugu birakmaya 6zen gésterdikten sonra, dig go-
riintlleri olarak mal-miilk tarafi ile iligki kurmanin herhangi bir sakincasi oldugu séy-
lenemez. i¢ diinyamiza hiikkmetmeye kalkmadikga, yiyecek, icecek, giyecek... olarak
madde tarafinin haram kilinmasi i¢in bir sebep yoktur... diinya mali... her birinin kendi
maddesinden ¢ok pesine taktigi hirs ve ihtiraslardan dolayi agagilandigi gérijl[jr.34

Ayrica Islam, Ulgener’e gére, (diinya) malini elde etmeye yonelik basta ticaret
olmak iizere ortaya konan gayret bicimlerini tesvik edici olmustur. Buna ragmen islam
dininin bu 6zelligi basta Weber olmak tizere diger bir ¢ok batili oryantalist tarafindan
goriilmezlikten gelinmekle kalinmamis, islam dini ve vazettigi degerler, Weber 6rne-
ginde gortilecegi lizere, batida rasyonel bir kapitalizmin ortaya ¢ikisinda etkin oldugu
belirtilen “ptiriten ahlakin” tam karsi, zit kutbu olarak takdim edilmistir: ptiriten ahlaki
"bir yandan disiplinli calisma ve yaratma ethosu ile beraber savruk gosterisgi tiiketi-
me hicbir zaman izin” vermezken islam dini “rasyonel bir is ve iiretim felsefesinin
disinda”® kalmis, servet birikimi ise genellikle savaslardan elde edilen ganimetler ve
“feodal diizenin sagladigi tlrlii rant kaynaklarn” sayesinde olu§abilmi§tir.36 Her ne
kadar, Ulgener’e gore, islam’da cizye ve savas ganimetleri servet ya da kazang yolla-
rindan birini olustursa da islam dininin orijinal kaynaklarinda gériilecek olan,

“taraflarin serbest rizasina dayali ve her haliyle "batil"a kapali bir alig-veris ¢iz-
gisinin 1srarla strdirtldig... Kisinin tretim giicl veya takati Gistiinde veya taraflarin
rizasi diginda rizk ve kismet arama(sinin) daima sliphe ile karsilan(digy)... Rizkin elde
edilisinde mutlaka kendi benligi disinda Gstlin bir kuvvete baglanmak lazimsa, onun

* (Jlgener (1981). p. 30.
3 (lgener, a.g.e, p. 55.
% (Ulgener, a.g.e, p. 53.
% (Jigener, a.g.e, p. 65.
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kendinin gibi bir beser kuvvetinde degil, sahsi irade ve gayretinin aracilig ile Allah’in
fazlinda aramak ve ummak gerek(tigidir).37

Ayrica Ulgener,™ Weber'in islam dinine, &zellikle de islam dininin Medine dé-
neminden itibaren Peygamber’'in vefatina degin vazettigi degerler ve yoneldigi top-
lumsal kesime ve sonrasinda dinin toplumsal tastyicilari hakkindaki ¢éziimlemelerin-
de ciddi yanlslar icermekte oldugunu belirtir. Weber'in iddiasinin tersine Ulgener,
basta islam’in vazettigi degerler olmak iizere islam’in toplumsal yapisinin ve gelisimi-
nin Emeviler dénemine degin feodal unsurlar igermedigini gbstermeye calisir.
Rodinson gibi Ulgener de ilk orijininden itibaren islam dininin sehirli bir din oldugunu
ve Weber'in iddia ettiginin aksine, toplumsal tasiyicilarinin sadece Mekke ve Medine
déneminde degil, islam'in Arap Yarimadasi’'ndan diger cografyalara yayilisinda Pey-
gamber gibi ticaretle ugrasan tiiccar kesiminin oldugunu belirterek islam dininin
feodel kiymetler tagiyan bedevi Arap savasgilarinin dini haline dontismedigini belirtir.
Ulgener’in Weber'e olan bu itirazini agagidaki satirlarda agikca gérmek miimkiindiir:

Weber, Islam’i bir feodal &zellikli savasgilar dini olarak takdim eder-
ken...Becker, Islam’in bedeviler arasinda gdzlerini agmig bir ¢ol dini degil, sehirli bir
kilttr dini oldugunu soyler...bizce...gercege en fazla yaklagabilen Oswald Spengler
olmustur. Ona gore Islam kesinlikle bir ¢l dini degildir. Kaldi ki, fevkalade siiratli
yayilmas! sirasinda rastladigi yerler hep sehirlerdir... Eldeki belgeler bilakis islam’in
tlkeler arasi ticaretin adamakilli gelistigi sehirlesmis bir ¢evrede gozlerini diinyaya
agtigini g('jsteriyor.39

Ayrica, Ulgener’e gore Peygamber'in Medine'de uyguladig: iktisadi model ticari
iligkiler tizerindeki her tiirli miidahaleyi, 6zellikle de satilan mallara devlet tarafindan
fiyat konmasini (narhi) yasaklayan Serbest Pazar ekonomisidir. Kaldi ki bu uygulama
ciddi kithiklarin yasandigi dénemlerde bile Peygamber tarafindan satilan mallara narh
konulmayarak devam ettirilmistir. Ulgener’e gére, satilan mallara narh konmamasinda
etkili olan degisik sosyo-ekonomik faktorler -Medine’'nin site devlet yapisinda olmasi,
sehrin yeterli bir mal arzina sahip olmayip dig ticarete bagimli olusu- olmasina rag-
men, yine de bu uygulamayla ticaretin geligtiriimesi ve boylece bir anlamda tiiccar
kesiminin ¢ikarlart korunmak istenmistir. Ancak, Peygamber sonrasi dénemde, 6zel-
likle Omer’in hilafete gecisinden sonra, pazarda satilan mallara fiyat konulmaya bas-
lanmis ve her tiirlii iAtikar yasaklanmistir: Ulgener bu olusan durumun keyfi bir uygu-
lamadan ziyade tiiketici menfaatlerinin korunmasini gerektiren sosyo-ekonomik ge-
lismelerden kaynaklandigini belirtir.*® Sonraki dénemlerde de “piyasa serbestisi” ve
"mudahalecilik” konusunda ulema ve fikihgilar arasinda iki farkli goriisti benimseyen-
lerin var oldugunu ve nihayetinde ortak bir kanaatte birlestiklerini Ulgener*' su sekil-
de izah eder:

Normal sartlar altinda fiyatlara miidahale etmemek esasi -yukarida kaydettigi-
miz hadiste oldugu gibi- aynen devam etmekle birlikte, fiyatlar muayyen bir haddi -iki
mislini- agtiktan sonra narh vaz'ina gegmek prensip olarak kabul ediliyordu. Bu suret-

37 (lgener, a.g.e., p. 66.

8 (Jigener, a.g.e., p. 49.

39 Ulgener, a.g.e., p. 60.

0 Jlgener, Sabri 1984 .Darlik Bufiranlart ve islam iktisat Siyaseti. istanbul: Mayas Yayinlari. p. 119-134
4 Ulgener, a.g.e., 134-135.
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le serbesti ve miidahale prensipleri birbirine zit iki esas olmaktan ¢ikarilarak, fiyat
hareketlerinin umumi seyri icerisinde birbirini takip eden iki safha haline getirilmig
oluyordu.

Dolayisiyla, bu ifadeleri ile Ulgener bir anlamda serbest piyasa anlayisinin
normal iktisadi ve toplumsal kosullar devam ettigi stirece daha sonraki donemlerde
de benimsendigini belirterek, islam’in ongérdugt iktisadi modelin serbest piyasa
ekonomisi oldugunun altini ¢izmektedir.

Genel olarak bakildiginda, gdstermeye calistigimiz lizere, Ulgener islam top-
lumlarinin iktisad? geri kalmishgini ya da Misliiman toplumlarda bati tarzi bir kapita-
lizmin gelismeyisini islam dininin vazettigi degerler, Peygamber ve sahabenin ortaya
koydugu uygulamalar ve savasci Arap bedevilerinin toplumsal kosullari ile iligkilendiri-
lemeyecegini belirtmesine ragmen, soruna yaklagimi ilk dénem Mdisliman
modernistleri ve bir cok on dokuzuncu yiizyil islamci aydini gibi Weberci ve 6zselcidir;
zira Ulgener de digerleri gibi Islam diinyasinin iktisadi geri kalmisliginin arkasindaki
nedenleri islam toplumlarninin tarihsel gelisimlerinde ortaya cikan basta tasavvuf ve
Yunan kilttrintn tesiri olmak Uzere farklilagtirict sosyal, kiiltiirel ve iktisadi unsur ve
tesirlerde arar. Ulgener islam diinyasinda azinlik da olsa Siinni, Ortodoks, ziihtcii bir
tasavvuf anlayiginin 6zellikle Melamiler ve Melami neseye sahip tasavvuf Ustatlari
(virtuosos) arasinda var oldugunu, yer ettigini gbstermeye calismasina ragmen,
Weber'in heterodoks, “esoteric” tasavvuf anlayisinin en basta sehirli esnaf ve kiiglik
burjuva kesimleri ile genis halk kitleleri arasinda yer etmesinin islam diinyasinda ras-
yonel bir “iktisat ahlaki"nin gelisimini engelledigi yoniindeki tezine tamamiyla katil-
maktadir.* Kaldi ki Ulgener'e43 gobre, “Orta Cag'in iktisat hayatini ve zihniyetini karak-
teristik cizgilerle ve genis sayida aksettirenler... kiiclik tacir ve bilhassa sanat erbabi-
dir. Bu manada “esnaf” topluluklari... o iktisadin ta kendisidir.” Dolayisiyla, Ulgener’in
tasavvufa dair yaklagiminin ikircikli bir tutum sergiledigini sdyleyebiliriz: Bir tarafta
islam dininin vazettigi temel deger ve iktisat ahlak ve zihniyeti ile celismeyen hicri
ikinci asirdan itibaren islam diinyasinda gériilmeye baslayan sadece Meldmiler tarafin-
dan degil Mevlana, Abdulkadir Geylani, Haci Bayram-1 Veli gibi bir cok tasavvuf tista-
dinin (virtuosos) benimsedigi ve sahip oldugu Melameti nese ve tasavvufi diinya go-
riisii; diger tarafta ise, islam'in kazanca “diinyaya” ve calismaya iliskin vazettigi temel
degerlerden uzak, kadim Hint ve Orta Dogu kiiltlrlerinden, hatta Yunan kultrinden -
Neo-Platonizmden- etkilenmis batini tasavvuf anlayisi. Esasinda Ulgener Anadolu’da
Haci Bayram-1 Veli'nin Aksemseddin kadar énemli halifelerinden biri olan Bigakgi
Omer ile baslayan Bayramiyye-Melamiligi gelenegini bir Melam{ tarikati olarak gérmesi-
ne ragmen, Ulgener'in Melamilige bakisi ibn Arabi'nin Fiitdhdt-1 Mekkiye'de Melamilik
ile ilgili olarak ileri siirdiigti goriislerle drtiismektedir. Zira ibn Arabi gibi Ulgener de
Melamiligi seckin tasavvuf ehlinin ahlaki ve diinya gorlisi olarak nitelendirmekte,
diinya-i¢i ziihtcllik noktasindan bakildiginda ise Melamilerin, asagidaki satirlarda
goriilecegi lizere, batidaki Protestan mezheplerinin (yelerinden geri kalmayacak di-
zeyde “pliriten” ve “riyazet¢i” bir anlayis ve yasam bicimine sahip oldugunu belirtme-
ye galismistir:

“Diinya,” Melami icin bir haz ve zevk ortami olmadig gibi glinah ve kusurlarina
bulagilmamak igin uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir “6limli dinya” da

42 Ulgener, a.g.e., 152.
4 Ulgener, Sabri 1991. iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zifniyet Diinyast, istanbul: Der Yayinlari. p. 33.
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degildir; tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek tizere miiminin 6niine serili bir
madde ve malzeme yiginidir...Melami icin cile, ziiht ve tirli yollarla diinyay: terk et-
mek diye bir sey yoktur. ikinci devre Melamileri'nden Sarni Abdullah Efendi sdyler:
Melamilige géntil vermis kisi “el-kasibu habibullah” geregince diinya islerinden bir
megru kar ile mesgul olmak lazimdir... [Melamilik'te] is ve caligma... yalniz gbz yumu-
lan bir diinya alakasi degil, tam tersine vazife bilinci haline getirilmis ve neredeyse
ibadet derecesine yticeltilmis bir mesguliyet olarak kargimiza glklyor.44

Ancak Ulgener, diger "batinl” tasavvuf anlayislar ile karsilastirldiginda Melami-
ligin “etki alaninin ve hitap ettigi kiitlenin dar ve simnirli” oldugunu, dolayisiyla, Osman-
Ii'da dar bir esnaf kesimi arasinda strdigint belirtir. Osmanli esnafinin Melamet
anlayigi ve fiitivvet idealleri cergevesinde sekillenmis Ahi tegkilati ile olan tarihsel ve
kiiltiirel baginin farkinda olmasina ragmen Ulgener, Osmanli déneminde yazilan ve
esnafin  iktisat  ahlakinin  ve  zihniyetinin = temel degerlerini  vazeden
futlvvetnamelerdeki Melami anlayisi bir anlamda gérmezden gelerek Melami anlayi-
sin genis esnaf kesimleri {izerindeki etkisini gdz ardi etmistir. Ayrica Ulgener batini
tarikat anlayiglarinin basta esnaf olmak {izere genis toplumsal gruplar arasinda yer
ederek, bir anlamda, Osmanli toplumunun iktisat ahlakini ve zihniyet bicimini islam’in
vazettigi temel degerlerden uzaklastirdigini séylemeye ga11§1r.45 Hatta Ulgener46 Alevi-
ligin ve diger batini tarikatlarin esnaf Gizerindeki etkilerinin on tgtincti ytizyil gibi ¢ok
erken bir dénemde basladigini ve bu ytizden de esnaf teskilatlarinin ilk olusumlarin-
dan itibaren ulema ve seriat savunucusu kesimler tarafindan elestirildigini sdyler.

Dolayisiyla Ulgener'e gore, bizde yasanan siirecle batili toplumlarda yasanan
stireg birbiriyle taban tabana zit stireglerdir: Batida esnaf kesimleri sahip olduklari
iktisadi rasyonalite, plriten degerler ve diger iktisadi gelismelerin etkisiyle burjuvaziye
dontstirken, Osmanli toplumunda esnaf kesimi batini tasavvufi ztimrelerin etkisinde
kalarak islam dininin kazanci ve kazanca yénelik gayretleri olumlayan temel degerle-
rinden uzaklasarak toplumdaki sermaye birikimini ve iktisadi gelisimi onleyici degerle-
re ve zihniyet bigimine sahip kesimler haline dontigmustiir. Kaldi ki, bu durum sadece
esnaf kesimi ile sinirli degildir, basta batida gelisen Atlantik ekonomisinin Osmanli
iktisadr tizerinde biraktigi olumsuz tesirler ile diger sosyo-kiiltiirel faktorler tiiccar
kesiminin iktisadi giiclinti kaybederek esnaflagmasina neden olmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Rodinson ve diger digsalci yaklagimi benimseyen
Wallerstein, Samir Amin, Keyder gibi sosyal bilimciler haricinde, Ulgener de dahil
olmak iizere batida ve islam diinyasinda geri kalmislik sorunsalr ile ilgilenen ve ézselci
yaklasimi benimseyen akademisyenlerin ve entelektiiellerin, hatta biirokratlar ve
politikacilarin soruna iligkin yaklasimlari, biiyiik lgiide Weber'in islam’a dair tezlerini
yadsimaya calismalarina ragmen Webercidir. Zira, bu yaklagimi benimseyenler islam
diinyasinin geri kalmighigini islam dininin vazettigi degerlerle degil, basta tasavvuf
olmak {izere Islam tarihi icerisinde ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel gelismelerle izah et-
meye caligirlar. Ulgener bu yaklasimi Melamiler hakkinda ortaya koydugu degerlen-
dirmelerle asmaya calismistir; ancak son kertede Ulgener Weber'le ayni goriisii payla-
sarak Islam diinyasinda rasyonel bir kapitalizmin batini tasavvuf anlayisinin basta
esnaf olmak lzere genis toplumsal kesimler arasinda yer etmesi sonucunda gelisme-
digini sGylemeye calisir.

* Ulgener (1981), p. 83-84.
4 Ulgener, a.g.e, p. 86.
4 Jlgener (1984), p. 151-152.
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KUR'AN’'DAKI TURKCE KELIMELER

Ahmet BEDIR'

GiRis

Kur'an’da Turkce kelimelerin mevcut olduguna dair dislinceler énceleri
mevcuttu ve Tanzimat'tan sonra bu konuda daha acik fikirler ortaya konmaya bagladi.
Cumhuriyet’in ilanindan sonra konu hakkinda birka¢ makale yazildi. Bunlar bir yadan
astir-Tirkgeciler tarafindan ileri siirtilirken, bunlara karsit olanlar tarafindan da onla-
rin fikirlerine kargi makaleler kaleme aliniyordu.! Antropolojide saflik kabul edilmedigi
gibi dilbilimde de ari-dil kabul edilmez. Bltln irklarin kanlari az ¢ok birbirine karistigi
gibi, biitiin dillerin kelimeleri de az ¢ok birbirine gegmistir. Tiirkge'miz, oryantalistlerin
taksimine gore, Dinya dilleri arasinda Ural-Altay dilleri grubuna baglidir. Bu dillerin
Altay kolundan dogup olugsmustur. Biz miinakasalara girmeden konuya ge¢mek istiyo-
ruz.

KUR’ANDAKi TURKCE KELIMELER

Yerylziinde konusgulan iki bin kiisur dil ve lehge i¢inde bagka bir dilden higbir
kelime almamis hig bir dil ve yahut lehge yoktur. Avrupa kiltiir dairesinde dilbiliminin
tesekkiiliinden asirlarca dénce Islam alimleri Kur'an dili bakimindan bu vaziyeti tetkik
ve tespit etmisler ve ¢cok mithim neticelere varmiglardir. Buna gore:

1. Bittin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de bir takim yabanci kelimeler vardir.
Bunlarin  kimisi Arap fonetiginin tesiriyle Arapgalasmig, kimisi de menseindeki
asliyetini oldugu gibi koruyarak hi¢ bozulmadan kalmigtir. Bunlarin birinci kismina
muarreb, digerine ise dahil denir;

2. Arap diline bagka dillerden gegip fonetik ve semantik bakimindan Arapgala-
san veyahut asliyetlerini oldugu gibi muhafaza eden bu muarreb ve dahil kelimelerden
Kur’an’a girmis olanlar vardir;

" Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi, abedir@harran.edu.tr

! Bkz. ismail Hami Danigmend, “islam Menbalarina Gére Kur'an-1 Kerim'deki Tiirkce Kelimeler,” islam (1956), /7, 5-7;
ismail Hatip Ezen, “Kur'an-t Kerim'de Hicbir Tiirkce Kelime Yoktur,” islam (1957), /10, 24-25; Hasan BAsri Cantay,
“Kur'an-1 Kerim'de Tiirke Kelimeler mi?,” Sebiliirresad (1957) X/242, 261-263.
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3. Kur'an'daki muarreb ve dahil kelimeler Sark ve Garp dillerine mensuptur.

Takiyuddin Ali b. Abdilkafi es-Subki (765/1363) Kur'an'daki muarreb kelimeleri
27 olarak tespit etmis, ibn Hacer ise 24 kelime daha ilave ederek yekéinu 51’e gikar-
mis ve nihayet SuyGtl altmig kisur kelime daha ilave edip 110 kisur kadar bir sayiya
ulastirmigtir. Mistesrik Arthur Jeffery ise bu sayiyi, (kétti maksatla da olsa) daha da
artirmis ve s6z konusu galisma “The Foreign Vocabulary of The Quran [Kur'an’'daki
Yabanci Kelimeler|” adiyla biiytk bir kitap haline gelmistir.

Bu arada Abdilmelik b. Mansur es-Sealibi (430/1038), Fikhu'l-luga adli eserin-
de?, Zemahseri (538/1143) Mukaddimetii'l-edeb’'inde®, Ebu Hayyan (754/1345) Kitabii'l-
idrak li lisani’'l-etrak'inda*, Asim Efendi (1755-1819) el-Okydnisii'l-Basit fi Tercemeti'l-
Kamiisi’'[-Muhit, ismiyle Tiirkce'ye terclime ettigi eserinde ve daha bircok liigat imamla-
rinin muhtelif caligmalarinda Arap diline girmis yabanci kelimelerin “yabanciligint”
tayin igin kelime vezinleriyle fonetik kanunlarina mistenit bir takim kaidelerden bah-
sedilir.

Kur'an'da “yabanci kelime” bulundugu konusunda alimler ihtilaf etmislerdir.
imam Safit (204/819), ibn Cerir et-Taberi (310/922), Fahruddin er-Razi (606/1209) ve
sair alimler Kur'an'in Kur'dn’en ‘arabiyyen tabirine istinaden onda hig bir ecnebi kelime
bulunamayacagini savunmuslardir. Taberi'ye gére, Kur'an’da mevcut oldugu ileri stirii-
len yabanci kelimeler lafiz ve mana itibariyle, Arapga ile uyusmus, Kur'an'in ntzultin-
den 6nce Arapcalastiriimis kelimeler olup sayilari da ¢ok azdir ve Kur'an Arap diliyle
nazil oldugu gergegini zayiflatacak seyler degildir.

Sealibi, ibn Hacer el-Askalani (773/1371), Suy(ti (911/1506), Mevhiib b. Ebi
Tahir Ahmed el-Ceval i 0T (465/1072) ve Zemahseri gibi alimlerden mirekkep bir
ziimreye gore ise Kur'dn'da bazi muarreb kelimelerin bulunmasi onun tamamiyla
Arapca olmasina mani degildir. Ctinki bu kelimeler Cahiliye donenimde Araplagtiktan
ve Arap diline mal olduktan sonra Kur'an’'a girmistir. Kur'an'da muarreb kelimelerin
bulundugunu gosteren en kuvvetli delil, Taberi'nin sahih bir senetle riavyet ettigi®,
Tabiin'in buylklerinden Ebu Meysere'nin “Kur'an’da her dilden kelimeler mevcuttur”
rivayetidir.¢ Kur’an’in diger semavi kitaplara nazaran &zelliklerinden biri de, bu kitap-
larda, kendilerine nazil oldugu kavmin dili diginda yabanci kelimelerin bulunmamasi,
Kur'an'da ise bitiin Arap lehgelerine ait kelimeler bulundugu gibi Arapca olmayan
dillerden de pek cok kelime ihtiva etmesidir.”

Zemahseri'ye gbre bu yabanci kelimeler Hind, Acem, Habes, Ttirk, Yunan, La-
tin, Stiryani, Nebati, Berberi, Kipti ve ibrani dillerindendir.® Kur'an’da Yunanca kelime

2 Bkz. Abdiilmelik b. Mansur es-Sealibi (43024292/1038), Fikhu'l-luga (Beyrut: Matbaatii'l-Abai'l-Yesuiyyin, 1885), s.
90 vd.

3 Bkz. Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri (538/1144) Mukaddimetii'l-adab, yay. haz.
Nuri Yiice (Ankara: Ttrk Dil Kurumu, 1988), s. 75 vd.

4 Bkz. Ebu Hayyan el-Endeliisi (745/1344), Kitabii'l-idrak li lisani'l-etrak, tashih eden: tsh. Ahmed Caferoglu (istanbul:
Evkaf Matbaasi, 1931).

> SuyQtl, el-itkdn fi ulami’l-Kur'an, 1, 394.

6 SuyQti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur'an, Cev: Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Gelik (Istanbul: Hikmet Negriyat, 1987), 1, 366;
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi Ebu Ca'fer (h. 310), Camiii'l-beydn ‘an te'vil-i dyi'l-Kur'an , Tahric:
Siddiki el-Attar (Beyrut: Darti'l-fikr, h. 1405), 1, 21.

"' SuyQti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur'an, Cev: Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik (istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 1, 366.

8 {smail Hami Danismend, 'Kur'an'daki Tiirkge Kelimeler,” Cumhuriyet (8 Agustos 1941), s. 2; Arthur Jeffery, The Foreign
Vocabulary of The Qur'an [Kur'an’daki Muarreb Kelimeler], s. 12.
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oldugunu da ileri stirmtglerdir. “Derahim” Yunancadir. B. Atalay’a (1882-1965) gbre
Kur'an'da en ¢ok zikredilen ve lafza-i celale denilen, “Allah” kelimesi de, Arapga de-
gildir. Yahudilerden girmigtir. Yahudicede “eloh” olan bu kelime “ilah” seklinde Arap-
caya girmis, bag tarafina “elif lam” getirilerek “elilah” olmus, kullanila kullanila “allah”
seklini almugtir. “il, ilah, eloh” kelimeleri Sami dillerde ortaktir. “Allah” kelimesi islam-
liktan az evvel Arapga’ya girmistir. Araplardan evvelce genel bir “Allah” anlami yok-
tu.'

Zemahseri'nin - Mukaddimetii'l-edeb adli  eserini, AO5&’|-Xireb f1
tercinmeti MiOaddi neti’ | -edeb ismiyle ve bir takim ilavelerle Tiirkce'ye
terclime eden Hoca ishak Efendi ismiyle meshur miiderris Ahmed b. Hayreddin
(1120/1708) sunlari belirtir: *...Resul-i Ekrem ve Nebiy-yi muhterem d&mme-i dlem ve
kéaffe-i beni &deme meb'blsdur; pes miinasib olan budur ki ana inzal olunan Kitab-i
serifte her kavmin lisanindan Itigat mezkr ola..”"!

Ali Suavi, diger dillerde oldugu gibi Arapga’nin icinde dahi yabanci kelimelerin
(muxar r eb) olabileceginden bahseder. O, Ybn Ya2ya el -Jal ebi’ nin el -
=avl 0’ | -mihe88eb fi beyani ma fi’'l-=urXanile es-Suyld*T’'nin
el - Ki tabu’ | - mitevekkil ve el-YtOan fi xulGmi’|-=urXan ‘adh
eserlerini kaynak gostererek, Kur'an gibi ilahf bir kelamin iginde yabanci kelimelerin
bulundugunu hatirlatip, bu iddiasini destekler: “Kur'an-1 Azimiigsan Xar abi
niibi n’ di r. Boyle de vasif buyuruldu. Halbuki i¢inde Habes ve Hint ve Kipt ve
Rum’dan ve diger liigatler vardir.”"* Danismend, Kur'an’daki Tirkge kelimeler mesele-
sine Tanzimat'tan sonra ilk dnce Suavi'nin temas etmis oldugunu belirtmektedir.'*

Zemahseri, XAO54’ | - Xireb  f1 tercuneti MuOaddi meti’ | -
edeb’de biri muarreb, digeri dahil olmak tizere, sayilari hentiz belirlenmeyen Tirkge
kelimelerden de iki misal vermistir. Buna gére, Gasiye stresi 14, insan stresi 15, Vakia
stresi 18 ve Zuhruf siiresi 71 inci ayetlerinde gegen ekvdb (—sS7) kelimesi, Ttrkge'den
Arapca'ya aynen intikal eden Kib=kiip kelimesinin Arap gramerine gére cem edilmis
seklidir; yani ekvdb “kipler” manasina gelir. Kur'an'da hep cemi seklinde gecen bu
kelimenin miifredi muarreb degil, dahildir.”> Bu kelimenin Arapga ile Tiirkge arasindaki
ayniyetini Asim Efendi de tespit etmistir.'® Kelimenin Turk diline bagka dillerden geg¢-

9 Besim Atalay, Arapga ve Tiirkge'nin Karsilastinlmast (istanbul: Marifet Matbaasi, 1954), s. 19.

10°Bk. Ayni., s. 41. Allah kelimesinin etimolojisi tizerinde islam bilginleri, Arap dili uzmanlan ve miistesrikler tara-
findan farkli gortsler ileri strtilmustir. Kelimenin herhangi bir kdkten tiiremis olmayip sézlitk manasi tagimadig
gercek mabudun 6zel adini teskil ettigi, yahut sozliikte bir anlami olsa bile gergek mabuda ad olunca bu anlami
kaybettigi genellikle benimsenmistir. S6z konusu ismin kokeni hakkinda, Arapga’da kesin bir sey sdylemenin
miimkiin olamayacagini belirten Elmalili su itirafta bulunmustur: “itiraf etmek gerekir ki bilgimiz, gergekten iba-
dete layik olan Allah'in zatint kugatmadi8r gibi 6zel ismine karst da ayni sekilde eksiktir. Ve Arapga’da kullanilma
agisindan "4 yiice ismine benzeyen hicbir kelime yoktur ve bunun aslini gdstermek imkansizdir.” Bkz.
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam ve digerleri (istanbul: Feza
Gazetecilik A. S.), 1, 45.

" Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri (538/1144), Aksa'l-ireb fi tercemeti mukaddimeti'l-
edeb (istanbul : Darii't-Tibaati'l-Amire, 1895), I, 200; ismail Hami Danismend, “Kur'an'daki Tiirkge Kelimeler,” Cum-
huriyet (8 Agustos 1941), s. 2.

12 Bkz. Suyuti (911/1505) el-Miihezzeb fima vakaa fi'l-kur'an mine'l-muarreb, thk. Tehami Raci Hagimi. (Muhammediyye:
ihyai't-Tiirasi'l-islami), s. 55.

13 Ayni., s. 2.

" Ayni., s. 2

1 Ayni, s. 2.

16 Asim Efendi, Okyanus, 1, 256. el-kilb maddesi.
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mig olmadigi da muhtelif Tiirk lehgelerinde ve Tiirk dilinin eski vesikalarinda mevcut-
tur.'”

Zemahseri'nin Tirkge'den geldigini sdyledigi kelimelerden biri de Sad sfresi
57, Nebe shresi 25 ayetlerinde gecen 8assik (3U.t) kelimesidir. Bu kelimeye
XA054’ | -Xireb fi tercunmeti MiOaddi meti’ | -edeb’de ve itkan'da “so-
guk ve kokmus su”, “kirli soguk su” manalari verilmistir.'* Asim Efendi bu kelimenin
seddeli ve seddesiz Sassak ve gasak sekillerinden bahsettikten sonra muhtelif mana-
lart iginde “Ehl-i narin ciiludlarindan seyelan eden ma-i esved”i diye zikreder." Ahteri
Kebir'de ise, “kokar soguk su” tarifi vardir.* Zaten tefsirlerde de hep bu mana esas
ittihaz edilir. Yalniz bu muarreb tabirin hangi Ttirk kelimesinden geldigi tespit edile-
memistir. Tiirkge'de fonetik ve semantik bakimindan bu tabirle karsilagilabilecek iki
kelime gosterilebilir: Biri “kusulmus sey” manasina gelen “=usi 9" biri de “Gangren”
ve “"Cerahat” manalarna “Kezek”, yahut “Kezik”.?2 Bunlarin her ikisi de insan viicudu ve
cildiyle alakadar olmak ve bilhassa ikinci ses “Cerahat” manasina gelmek itbariyla
Arapca'ya “gasak-gassak” seklinde intikal etmig olabilir. Kur'an’a girmis olmak itibariy-
le bu muarreb ve dahil kelimelerin her halde cahiliye devirlerinde Arapga’ya gegmis
olabilirler. Kur'an’daki Tirkce kelimeler meselesinde cahiliye Araplarinin Orta-Asya ile
olan ¢ok eski miinasebetleriyle ihtilatlari da ihmal edilmemelidir. Ttrklerle Araplarin
ilk temas ve miinasebetleri, tarihi tayin edilemeyecek kadar eski zamanlarda baglamis
olabilir.?? .

Ezciimle Arthur Jeffery, Tevrat'ta da gecen ve Kur'an’da bulunan “Tennur” (, s5)
kelimesinin, kokenini aragtirir, bir kag ihtimal i¢inde bu kelimenin Akatca yani Tiirkge
oldugunu ve “tintru” seklinde gectigini ileri stirer.* EImalili hi¢ miinakasa yapmadan,
“tennur” kelimesinin Tirkge'deki “tandir” oldugunu sdyler.”

SoNuUC

Kur'an'da gerek “muarreb” olarak gerekse "dahil” olarak bir cok kelime mev-
cuttur. Fakat bu kelimeler, diger dillerle ortak kullanilan kelimelerdir. B&ylece
Kur'an'da “muarreb” veya “dahil” kelime olup olmadig tartismalart da sona ermis
olur. Kur'an'da bunlardan li¢ adet mevcuttur. Biri Kur'an'da beg yerde gecen “kiip”
kelimesinin ¢ogulu “ekvab”; digeri, Kur'an'da iki yerde gegen “gassak”; ve sonuncusu
da “tennur”dur.

17 ismail Hami Danismend, ‘Kur'an'daki Tiirkge Kelimeler,” Cumfuriyet (8 Agustos 1941), s. 2.

18 Suytti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur'an, Cev: Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Gelik (Istanbul: Hikmet Negriyat, 1987), 1, 373.

19 Asim Efendi, Okyanus, 111, 36 (el-8assak maddesi).

20 Mustafa b. Semseddin Ahmed el-Karahisari el-Ahteri (m. 6. 1578), Ahter-i Kebir (istanbul: Matabaa-yi amire, h.
1310), 1I, 94 [s& s maddesi).

2! Besim Atalay, Divanii Ligat-it-Tiirk Terciimesi (Ankara: Alaeddin Kral Basimevi, 1940), 11, 376.

22 fsmail Hami Darugmend, ‘Kur'an’daki Tiirkge Kelimeler,” Cumhuriyet (8 Austos 1941), s. 2.

2 Ayni, s. 2. Cahiliye dénemine ait siirlerde sik sik Tirklerin askeri yonlerini ve kahramanliklan islenmistir. Bu
sairlerden bazilari; Nabiga ez Ziibyani, Hassan b. Hanzala, Evs b. Hacer, Semmah b. Zirar ve digerleridir. Arabis-
tan'da, kolelerden olusan degisik milletlere mensup oldukga kalabalik bir topluluk vardir. Bunlar arasinda &zellik-
le iran aracilig ile gelen kolelerin kdkeni arastinildiginda Eshabin arasinda da Tiirklerin bulundugu anlagilir. Ancak
isimler arapgalastig igin bu tespiti zorlastirmaktadir. Buraya gelen koleler vasitastyla bu kelimeler ge¢mis olabilir.

24 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur'an [Kur'an’daki Muarreb Kelimeler] (gerisini tamamla).

2> Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestirenler: ismail Karacam ve digerleri (istanbul: Feza Gaze-
tecilik A. S), IV, 538.
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BIR OKSIDENTALIZM CAGRISI:
“ORYANTALIZMI YENIDEN OKUMAK:

BATI’'DA ISLAM CALISMALARI SEMPOZYU-
MU”

Erding AHATLI®

B ati’da oryantalizme temel teskil eden islam arastirmalarinin baslangici, mi-
ladi XII. ve XIIl. asirlara kadar gotirilmektedir. Yaklagik sekiz yiizyill devam eden bu
faaliyetlerin gerceklestirilmesinde siiphesiz ¢ok cesitli sebepler etkili olmustur. Asagi-
daki ilgili tebliglerden de anlagilacagi lzere, s6z konusu faaliyetlerin salt akademik
maksatlarla yapilmadigi aciktir. Her ne olursa olsun, bu caligmalar, Batililarin islam
diinyasini tanimak adina sarfettikleri, gercekten emek yogun mesailerinin sonucudur.
Buna mukabil islom aleminde, Bati'y tanimaya y&nelik calismalarin ne yazik ki, en
iyimser bir degerlendirmeyle, yeterince yapilmadigi bir vakiadir. Bu caligmalardan
kastimiz, simdilik, Bati'nin, Mislimanlarin din, dil, 6rf, kiiltiir ve medeniyet vs. alanla-
rinda strdiirdiikleri incelemeleri benzeri, bizim de Bati hakkinda ayni konularda aras-
tirmalarda bulunmamiz degildir. Oncelikle ilgilenilmesi gereken Bati'da bizimle alakali
galismalarin neler oldugunun tam bir tespiti, akabinde ise, esas olmasi beklenen,
anilan alanlarda Bati’'nin kurumlarina yénelik, oryantalistlerin yaptigi gibi, Misliman
ilim adamlarinin calismalar gerceklestirmesidir. Iste bu tiir calismalar, Hasan Hane-
fi'nin sik sik vurguladig Gizere, sarkiyat ettitlerini ifade eden oryantalizmin karsiti olarak
garbiyat etltleri anlamindaki oksidentalizm olacaktir.

Meseleye bu yéniiyle bakildiginda, islam diinyasinda garbiyat calismalarinin,
yukarida igaret edilen iki vechesinden birincisinde, yani tespit ve tanima asamasinda
dahi tamamlanmadigi sdylenebilir. Tirkiye'ye gelindiginde de durum bundan farkli
degildir, ancak son on yilda bu alanda biiylik agsama kaydedildigi de bir gergektir.
Ulkemizde, sadedinde oldugumuz sempozyum disinda, sirf oryantalist caligmalara
hasredilmis ikinci bir sempozyum yapilmamigtir. Sadece 1985 yilinda Dokuz Eylil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin gerceklestirdigi Uluslararasi Birinci islam Arastirma-

*Yrd.Dog.Dr. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, eahatli@hotmail.com
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lart Sempozyumu/First International Symposium on Islamic Studies' oryantalist ca-
lismalar iceren bazi tebligleri nedeniyle, bunun bir yontiyle istisnasi sayilabilir.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ile Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan
ortaklaga organize edilen ve 11-12 Mayis 2002'de Adapazari'nda gerceklestirilen
“Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr'da islam Arastirmalari Sempozyumu” bir ilke
imza atarak Batililarin islam hakkinda, &zellikle Temel islam Bilimleri alanindaki calis-
malarini tanimaya matuf bir faaliyeti baslatmigtir. Yakin zamanda yayimlanacagini
Uimit ettigimiz sempozyum hakkinda, simdiye kadar tespit edilebilen iki tanitim yazisi
cikmugtir. Birincisi, sempozyum tertip heyetinde de bulunarak bu faaliyetin gercekles-
tirilmesinde takdire sayan emek harcayan Yrd. Dog. Dr. ismail Albayrak'in Sakarya
Universitesi {ldhiyat Fakiiltesi Dergisinde?, ikincisi ise, Yrd. Dog. Dr. Giirbiiz Deniz'in
islaimiyat Dergisi'nde® yayimlanan yazilandir. Albayrak’in yazisi, sempozyum planini ve
teblig sirasini  takip ederek, sempozyumdaki konusmalar, Prof. Dr. Ahmet
Davutoglu'nun yaptigl agilis konferansi ve sunulan tiim tebligler hakkinda tasvi-
ri/deskriptif bir tanitim yapmaktadir. Giirbtiz Deniz ise, sempozyum esnasinda dikka-
tini ceken tebligler ve miizakerelerden tuttugu notlarini, kisa bir tanitim yazisi haline
getirerek okuyuculari bilgilendirmektedir.

Bu yaziya gelince, sadece sunulan tebligler esas alinarak farkl bir formatta bi-
raz tanitim, biraz da genel bir miizakere seklinde nitelendirilebilecek bir degerlendir-
me yapmak hedeflenmistir. Bu nedenle tebligler sunug sirasina degil, konularina gére
tasnif edilerek verilmis, yer yer benzer konulara veya konunun farkli boyutlarina te-
mas eden bildiriler arasinda géndermeler yapilarak, biitiinciil bir bakis agisit sergilen-
meye caligiimistir. Tebligler genel nitelikli, alan/disiplin merkezli, konu merkezli ve sahis mer-
kezli olmak lzere dort gruba ayrilmigtir. Keza bilimsel kriterin bir geregi olarak da,
hicbir 6n yargida bulunmaksizin, bazi tebliglerde gbze carpan eksikliklere, yapici ten-
kit zihniyetine bir katki saglamasi agisindan, isaret edilmistir.

a) Genel Nitelikli Tebligler

Genel nitelikli tebligler arasinda ilk sirayr Do¢. Dr. Recep Sentiirk’'tiin "Or-
yantalizm ve Sosyal Teori” baglikli tebligi almaktadir. Teblig, Bati’daki bitiin oryan-
talistlerin, 6zgiin teoriler Uretip gelistirmekten ziyade, dénemlerinde hakim olan sos-
yal teorileri islam? alanlara uyguladiklar tezini savunmaktadir. Bu nedenle, Sentiirk’e
gore, oryantalistleri bir kenara birakip, onlarin ¢ogu zaman yanlig anladiklari ve yanlig
uyguladiklari sosyal teorileri dogrudan incelemek gerekmektedir. Sentiirk, oryantaliz-
mi, Bati-merkezci sosyal teorinin, ontolojik “"6teki” olarak gérdiigii Dogu'ya bakisini
yansitan entelektiiel tavir olarak tanimlamaktadir. Burada oryantalistlerin galismala-
rinda esas aldiklari teori, “evrimci sosyal teori"dir. Sosyal evrim yaklagiminin benim-
sendigi bu teoriye gbre, evrimin en st noktasinda Bati vardir, Dogu ise, asagi ve geri
olarak gordlir. Senttirk, Bati-merkezci tavri, bitiin Batili aydinlara genellemenin yanlig
oldugunu da ifade eder. “Ciinki, burada belirleyici etken, 6zne veya nesnenin mem-
leketinden ziyade, takinilan entelekttiel tutumdur. Oryantalizmin nesnesi “dogulu”
oldugu halde, 6znesi her zaman “batili” degildir. Zira nesneler bazen 6znenin bakigini
icsellestirip kendilerini onun gosterdigi sekilde gormektedirler. Bundan dolayi, oryan-

! Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1985.

2 jsmail Albayrak, "Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr'da islam Calismalari Sempozyumu’'ndan Genel izlenimler”
Sakarya Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2002, ss. 191-212.

3 Giirbiiz Deniz, “Tiirkiye’den Oryantalizm Okumalan” isldmiydt, c.5; sy.3; Temmuz-Eyliil 2002; ss.185-190.
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talizm bir entelektiiel tavir olarak sadece bazi Batililara has degildir. Oryantalist yakla-
sim1 benimsemeyen Batililar oldugu gibi, onu benimseyen Dogulular da vardir.”

Sentlirk, tebliginin bag tarafinda bu tespitlerini dile getirdikten sonra, Bati kay-
nakli modern sosyal teoriler ve bunlarin temsilcileri tizerinde durmaktadir. Bu bag-
lamda Comte, Marx, Spencer, Durkheim, Parsons, Habermas ve Weber'in ileri stirdii-
gl sekiiler sosyal teoriler, Senttirk’in agiklamalarina konu olmustur. Akabinde oryan-
talist olmayan Batili sosyal bilimciler baghg altinda J.S. Mill, Clive Bell, Cantwell
Smith, Peter Worsley, Peter Ekeh, Mary Douglas, Parsons, Metron ve Randal Colins’in
Bati'nin kendisini merkezde ve (stlin goren anlayisa getirdikleri elestirilerden kisa
ornekler verilmistir. Ancak Senttirk, tebligin blytk bir kismini olugturan Bati-merkezli
sosyal teorileri anlatmak yerine, bas tarafta vurguladig tizere, oryantalistlerin aslinda
6zglin bir teorilerinin olmadigi, onlarin sadece sosyal ve edebiyat alanlarinda ortaya
cikan metotlan kullandiklart iddiasini 6rneklerle delillendirseydi, ¢ok daha faydali ve
somut verilerle desteklenmis bir teblig sunmus olurdu. Mesela, hangi tinlti ve Dogu’yu
etkilemis oryantalist, Bati'daki hangi sosyal bilimcinin teorisini kullanarak ¢aligmalari-
n1 yapmistir? Sdézgelimi modern Islam tetkiklerini sistemlestiren kisi olarak kabul edi-
len Ignaz Goldziher'in, arastirmalarinda uyguladigi “terkibi tetkik yéntemi’nin* sosyal
veya edebiyat bilimlerindeki gercek temsilcisi kimdir? Ya da ilk defa Schacht'in ortaya
attig ve Juynboll'un gelistirdigi “musterek ravi” teorisinin asil fikir babasi kimdir? Bu
ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Ozetle, Sentiirk, konunun bu yéniine agirlik versey-
di, tebliginin basinda belirttigi gercekten dnemli fikirleri islemesi ve aydinlatmast agi-
sindan daha verimli bir sunus olurdu. Ote yandan, dogrudan bu konuyu ele almamak-
la birlikte, Murteza Bedir'in tebliginde, Senttirk’ten bekledigimiz bazi sorularin cevap-
larin1 bulmak miimkiin olmaktadir. Mesela anilan tebligde, isldm hukuku alaninda
yaptigl calismalarla tinlenen Schacht'in, s6z konusu incelemelerinde Weber'in “hukuk
sosyolojisi” sahasinda ortaya koydugu teorileri esas aldig: ifade edilmektedir. Ozellik-
le Ali Dere'nin tebliginde ise, Batili sosyal bilimcilerin isimlerine pek deginilmeksizin,
bazi oryantalistlerin kullandiklari metotlar hakkinda daha detayli ve bol érnekli bilgiler
sunulmaktadir.

Meshur oryantalist Goldziher isminde odaklagmasina ragmen, muhtevasi gere-
gi genel nitelikliler arasinda sayilmasini uygun goérdiigiimiiz bir diger teblig, Dog. Dr.
ibrahim Hatiboglu tarafindan “Yakin Dogu Seyahatine Dair Eserleri Baglamin-
da Ignaz Goldziher ve ilk islam Diinyasi Tecriibesi” basligiyla sunulmustur.
Fransiz sarkiyatcl Luis Massignon’nun (6.1962) ifadesiyle “islam arastirmalarinin ra-
kipsiz efendisi” kabul edilen Goldziher'in daha 23 yasinda iken, 15 Eyltl 1873 tarihin-
de baglayip Nisan 1874'te sona eren seyahatinin, yolculuk stresi ¢ikarildiginda, yirmi
giinii istanbul, bir bucuk ayr Sam, dért ay1 Kahire’de gecmistir. Goldziher, seyahati
boyunca gectigi bolgeler, sehirlerin yapisi, insanlari, adetleri, inaniglar gibi konulara
dair bilgiler vermis, gordikleri ile kendi inandig1 Yahtdi inanig ve adetlerini karsilag-
tirmig, bildigi diller ve kiilttirler sayesinde insanlarla cok rahat iletigim kurmustur. Bu
seyahat, liberallesme siirecine giren Avusturya-Macaristan imparatorlugu’nun genis-
leyen siyasi hedefleri ile dogrudan ilgilidir ve ilmi hedefler yaninda, Araplari taniyip
yerel ve resmi dillerini 6grenme, kitap toplama, kurulmasi diglniilen Dogu Aragtirma-
lari Merkezi'ne hazirlanma gibi gayelerle de yapilmistir. Goldziher'in Yakin Dogu gezisi

# isimlendirme bu sempozyumda tebligi bulunan Dog. Dr. ibrahim Hatiboglu'na aittir.
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hakkinda, seyahati esnasinda yazdig1 Oriental Diary adli notlari ve kirk yaginda yazma-
ya baglamakla birlikte tim hayatini anlattigi Tagebuch sayesinde ayrintili bilgi edinmek
mimkindir. Bunlarm ilki 1921 yilindaki éliimiinden 66 yil, digeri ise 57 yil sonra ya-
yimlanmistir.

Goldziher bu seyahatinde, bir Yah(idi olmasina ragmen, yerine ve ortama goére
Misliiman veya Hiristiyan gibi davranmaktan ¢ekinmedigini, ancak kendi haline kalin-
ca gercegi yansitmayan davraniglari icin tévbe ettigini Oriental Diary’de ifade etmek-
tedir. Bu meyanda Ezher Camii’'nde kildigi bir Cuma namazi ve o esnada hissettikleri-
ni Arapga tuttugu Arabisches Notizbuch adli notlarinda detaylariyla anlattigini séylemis-
tir. Gerek onun zaman zaman gosterdigi Musltiman tavri, gerekse bir Avrupali olarak
islam dini hakkinda sergiledigi genis bilgisi, ona, ihtida edebilir bir Ehl-i Kitap mensu-
bu gdziiyle bakilmasina ve gezdigi islam beldelerinde sicak ve samimi bir ilginin olus-
masina zemin hazirlamigtir. Bunun neticesinde Tahir el-Cezairi ve Mektebetii'z-
Zahiriyye ulemasi ile Sam’da ve Cezairi'nin talebesi Muhammed Kiird Al ile Budapes-
te’de; Muhammed Abbasi el-Mehdi, Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh ile
Kahire'de, ileride mektuplagmalar ve karsilikli fikir teatileri ile devam edecek dostluk-
larin temeli atilmistir. Hi¢ sliphesiz, yasadiklari topluma ve mensubu bulunduklar
dine karsi takindiklari tenkitgi tutumlari, Goldziher ile Efgani'nin dostlugunda énemli
bir faktordiir. Hakim durumdaki Katolik Macar toplumunu ve Ortodoks YahtGdi cemi-
yetini tasvip etmediginden, yenilik yanlisi idarecilerle igbirligi yapan reformist bir Ya-
hadi ile Islam toplumunun kurtulusunun, geleneksel diisiinceden kurtulusuna bagli
oldugunu savunan ve bu ugurda miicadele eden bir islahat¢lt Misliman’in yenilik ve
islahat fikrinde birlesmesi garip karsilanmamalidir. Bu karsilikli etkilesim kendisini,
ilml arastirmalarda takip edilen metotta da g&stermis ve Goldziher'in metodu ve
calismalari, Muhammed Kiird Ali tarafindan “fhakikat asigt olan, bunun disinda hicbir seye
aldiris etmeyen ulemdnin yontemi” seklinde nitelendirilmistir.

ibrahim Hatiboglu'nun tespitlerine gére, maalesef, islam diinyasinda Goldziher
hakkinda, onun biittin caligmalarindan hareketle, hamasetten uzak ciddi akademik
calismalar yapilmamistir. Arap diinyasinin Goldziher telakkisi biiytik 6lglide duygusal
ve ylizeysel, Osmanli ve sonrasi Tiirk aydinlarinin algilayisi ise sinirli ve pargaci bir
nitelik arz eder. Halbuki Goldziher tetkikleri, haméaset ve acelecilige diismeden; onun
kisiligi, diistince sistemi, metodu, iddialar ve eserleri biitiinligi icerisinde ve klli bir
sekilde yapilmalidir. Boyle bir yol izlenmedikge, tarihi verilerin tetkikine dair yeni yon-
temler gelistirilse bile, islam tetkikleri iizerinde, hala Goldziher tarafindan yiiz yil énce
ortaya atilan pozitivist ve tekdmtlcl tetkik yontemi hakimiyetini siirdiirmeye devam
edecektir. Nitekim anilan tarz caligmalar yapilmadigindan, onun Oriental Diary’sini
nesreden Patai'nin dedigi gibi “Isldm tetkiklerinin yaraticisi ve dnciisii olarak, Goldziher'in
mevkii her zamankinden daha muhkem bir sekilde devam etmektedir”.

Diger taraftan, Goldziher calismalar konusunda yapilacaklar yaninda, bu tebli-
gin satir aralarindan ¢ikarilmasi gereken, onun 23 yasinda birisi olarak elde ettigi
donanim olmalidir. Glinlimiizde umut verici geligmelerle artarak bir ivme kazanan,
Musliman akademisyenlerin sarkiyat galismalarina iligkin etiitlerinin kalitesi, onlarin
s6z konusu oryantalistler kadar dil ve alan bilgisi acisindan yeterli olmasiyla dogru
orantilidir. Meseleye bu acidan yaklagilirsa, istisnalar bir tarafa birakildiginda, Muslii-
man akademisyenlerin daha fazla galismalari gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikar.

Sempozyumda sunulan diger bir genel nitelikli teblig Yrd. Dog. Dr. Biilent
Senay'a aittir. “Yahddi-Hiristiyan iligkileri Tarihi, Anti-Semitizm ve Oryanta-
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lizm” basligini tasiyan teblig, Hiristiyan sanatindaki ikonografilerden olusturulmus
resimlerle gorsel olarak da desteklenen yontiyle, digerlerinden farkli bir formatta din-
leyicilere takdim edilmistir. Teblig sahibi, oryantalizmin salt ilmi kaygilarla ortaya
¢tkmadigint bunun arkasinda sosyal, siyasal ve ekonomik faktorlerin de etkisi bulun-
dugunu vurguladiktan sonra, oryantalist bakis agisinda Anti-Semitizm ve Anti-
islamizm’in nasil olustugunu &rnekleriyle anlatmaktadir. Buna gére, Yahtidi-Hiristiyan
iligkileri tarihi Hiristiyan-Msliiman iligkileri tarihinden bagimsiz olarak ele alinamaz.
Zira, uzun yillar Avrupa’da Yah(dilik ve islam, Hiristiyanlarin ortak diismani gériilmidis,
hatta Yahtdilerin Hiristiyan beldelerinde islam’in besinci kolu olarak hareket ettikleri-
ne inanilmistir. Hiristiyanlar, Yahtdilerle Miisliimanlar teslisi reddetme, ibrahimi soy-
dan gelme, siinnet uygulamasi, ibranice ve Arapca’yt kutsal dil kabul etme gibi ortak
noktalar sebebiyle birbirine yakin kabul etmiglerdir. Bu anlayista Muslimanlarca
fethedilen Hiristiyan bolgelerinde meskun Yah(dilerin, fetihlerden memnuniyet izhar
etmeleri ve Hiristiyan dinf baskilarina kargt yine Misliimanlar tarafindan korunmalari-
nin roli de goz ardi edilemez.

Senay, Hiristiyanlarin, Mislimanlarla Yahtdileri ortak hareket eden birer dis-
man olarak gérdiikleri igin, 1215 tarihli Lateran Konsili'nde Papa III. Innocent’in em-
riyle alinan karar geregi, her iki din mintesiplerinin de “utang sembolii” takmaya
mecbur birakildiklarini ifade etmektedir. Yahtdilerin ve Muslimanlarin, Bati Hiristi-
yanlar tarafindan “diisman otekiler” seklinde goriilmesinin yansimalari, kendisini
Hiristiyan sanatinda fazlasiyla hissettirmistir. 13. y.y.’dan itibaren Hiristiyan sanatinda
ve ikonografisinde Yahtdiler ve Miislimanlar, is4 karsisinda miittefik diismanlar ola-
rak resmedilmigtir. Tablolarda YahtGdi'yi Misliman gibi gostermede kullanilan en
belirgin unsur ise, sarik olmustur. Ancak yine dikkat geker ki, Filistinli isa'nin bast hep
aciktir. Hiristiyan sanati ile ilgili pek cok eski tabloda, Hz. isa’yi carmiha geren elleri
kanli bir YahtGdi tipinin yanina yine elleri kanli bir Arap/Misliiman tipi resmedilmistir.
Senay, konu hakkinda sectigi dort resmi tepegdz yardimiyla dinleyicilerin dikkatine
sunmus ve bunlarla ilgili agiklamalarda bulunmustur. Bu 6rnekler Anti-Semitizm’in
sebeplerinin basinda, Bati Hiristiyan gelenegindeki Anti-islamizm’in bulundugunu
gostermektedir. Bu durum 19 ve 20. y.y.lara oryantalizm olarak aktarilmigtir.

Diger taraftan anilan teblig, konunun yan {iriinleri olarak sayilabilecek mesele-
lerde dustilen uzun dipnotlarla dikkat ¢ekmektedir. S6z gelimi, g¢agimizda Yahdi
kokenli stratejistlerin devamli glindemde tutmasiyla canliligini devam ettiren, Yah(di-
lerin tarih boyunca stirglin hayati (diaspora) magduriyetinin, bugtin Filistinli Msl-
manlarin yasadigl diasporayi gbzlerden kagirmaya matuf siyasal bir atraksiyon oldugu
hakkindaki dipnot; 1988 yilinda Amerikan Bilim ve Sanatlar Akademisi tarafindan
projesi hazirlanip finanse edilen, 20. y.y.’da farkli dinlerde ve kiltiirlerde sekiiler
moderniteye karsi olugan dinf canlanig ve tepki hareketlerini incelemek tizere yapilmig
“Fundamentalism Project (Koktencilik Projesi)” adli calismanin bes cilt halinde yayimlanmis
kitaplarinin tanitimina dair dipnot; ve nihayet, Bati'da kendi kutsal kitaplarinin anla-
silmast igin gelistirilen Kitab-1 Mukaddes Yorum Metodu'nun (Biblical Hermeneutics),
once oryantalistler sonra da onlari izleyen bazi Misliiman akademisyenler tarafindan
islam dininin temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’e uygulanmasinin getirdigi ac-
mazlar ve problemlere iligkin uzun dipnot, hem mezkur konularda hem de ana konu-
da verilen zengin kitabiyat ile birlikte, tebligi, bilgi bakimindan oldukca doyurucu bir
konuma getirmistir.
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Genel cergeveli tebliglerden bir digeri de Dog. Dr. Ali Dere tarafindan sunu-
lan “Dogu ve Bati Karsilasmasinda Bir Siire¢: Oryantalizm” baglikli tebligdir.
Dere, tebliginin sinirlarint “teknik, igerik, kavramsal ve kaynakga anlaminda” belirle-
dikten sonra “fki Kimligin Karsilasmasinda ilk Adim: islam’in Dogusu” alt basliginda
islam’in Arap Yarimadasi’'nda dogusundan itibaren, kisa siirede pek cok bolgeye ya-
yilmasiyla birlikte Hiristiyanlarla Misliiman Araplarin yiiz ylze geldiklerini ve Hiristi-
yanlarin genel olarak islam fetihlerine bakisini kisaca dzetlemistir. Bu bakis kabaca,
Dogu’dan gelen vahsi ve barbar bir halkin Hiristiyanlarin engin ve zengin arazilerini
ele gecirip yagmalamasi seklinde takdim edilmistir. Onceleri Miisliimanlarin kimlikleri
ve biiyiik oranda dinlerinin sekillendirdigi kiltiirleri Gizerinde diisintilmemis, ancak
ilerleyen dénemlerde karsi tarafi tanima ihtiyaci, Hiristiyanlarin, Miisliimanlar ve islam
dini {izerine inceleme yapmaya baslamalarini gerektirmistir. Ozellikle Miisliimanlarin
siyasl hakimiyetinden ve kiiltiirlerinden derinden etkilenen Ispanya Hiristiyanlari,
Muslimanlari tanimaya yonelik ¢aligmalarda ilk adimi atanlardir.

Daha sonra Dere, Batili zaviyeden Dogu’'nun algilanma asamalarini belli kesit-
ler halinde sunar. Musliimanlarin fethettikleri bolgelerde yasamak durumunda kalan
ve tebaa konumuna diisen Dogu Hiristiyanlari, kendilerini, dini etkilerden korumak
maksadiyla islam hakkinda esash bilgi edinmek durumunda hissetmislerdir. Bu durum
Hiristiyanlarin kargi tarafi tanimayi saglayacak en énemli unsur olan Arapga ile ilgi-
lenmelerine sebep olmustur. Dil agirlikli calismalari, daha 6nce Arapga'ya gevrilmis
¢ogu antik Yunan'a ait eserlerin, yeniden Latince ve diger Bati dillerine terclimesi
takip etmistir. Boylelikle Bati, felsefe ve pozitif bilimleri, Misliimanlar vasitasiyla kes-
fetmeye baglamigtir. Aydinlanma Cagi'na kadar Bati'nin Dogu'ya bakisi, bazen mis-
pet bazen de menfi gelgitler seklinde cereyan etmis, fakat her haltikarda Batililarca
Misliimanlari tanima stireci devam ettirilmigtir. Bu tanima, sadece dil ve din alaninda
kalmayip, Musliimanlarin yasadiklari cografya, hayat tarzlari, sehirleri, idari yapilari,
tanim ve el sanatlari, siyasi ve askeri teskilatlar gibi daha pek cok alanda strdirtil-
mistlr. Uzun siire Misliimanlar karsisinda cesitli sahalarda geri kalan Bati, bunun
nedenleri tizerinde kendisini sorgulamaya baglamis ve ¢6ziim yolu olarak Kilise'nin
reforme edilmesinin zorunlu olduguna karar vermistir. Bu kararla birlikte ivme kaza-
nan fikif dontistim, Bati'nin ilerlemesinde dnemli bir faktér olmustur.

Yukarida Ozetlemeye calistigimiz ve teblig sahibinin biiylik oranda Maxime
Rodinson’un “Batiy1 Biiyiileyen islam”” ismiyle Tiirkge'ye de cevrilmis eserinin Alman-
ca’sindan istifadeyle tasvir ettigi, genel ve kendisinin de ifade ettigi gibi belki de ge-
reksiz tekrarlardan sonra Ali Dere, islam Bilim anlaminda oryantalizm hakkinda tarihi
kronolojiyi takip ederek bilgiler vermektedir. Oryantalistlerin ele aldiklar icerik ve
uyguladiklari metodun anlatildigi bu bolim; erken dénemdeki dil agirlikli caligmalar,
19. y.y.da baslayan uzmanlagma ve kilttir tarihi caligmalari ve nihayet Dogu bilime
has metot ve &zelestirinin yapilmasiyla sona ermektedir.

Batililar erken dénemde, karsi tarafi tanimanin en 6nemli araci olan dil galig-
malarina biiytik nem atfetmigler ve cesitli merkezlerde Arapca kiirstileri kurmuslardir.
Bu kirstilerde calisan ilim adamlari tarafindan Arap dilinin bltin yénlerini kapsayan
arastirmalar ve nesirler yapilmistir. Ozgiin sézliik ve gramer kitaplarl yazmanin yanin-
da, klasik Arap edebiyatina ait eserlerin edisyon kritik edilerek yeniden basimi, s&z

> Maxime Rodinson, Batuy: Biiyiileyen islam, (cev. Cemil Merig), Pinar Yay., istanbul 1983.
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konusu faaliyetlerin omurgasini olugturur. Bu tiir galigmalar malzemeyle sekll ugras
asamasi olarak nitelendirilebilir. Ancak 19. y.y. oryantalist caligmalari, sadece yazma
halindeki eserlerin toplanip nesre hazirlandigi degil, ayni zamanda agirlikli olarak
iceriklerinin de ele alindigl bir dénemdir. Bu dénemin Batili islam bilimcileri, hem
kendilerine ilgi alani olarak sectikleri sahanin kaynak eserlerinin tahkiki, hem de bun-
larin tahliliyle ugragmiglardir. Batili sark aragtirmalarinda kullanilan metoda gelince,
en genel anlamda Kitab-1 Mukaddes arastirmalarindan ve klasik filolojiden getirilen
“titiz filolojik” metottur. Ancak ele alinacak konu, dénem, kullanilacak malzeme ve
fikrf yaklagim tarzina bagli olarak sosyal bilimlerde kullanilan metot ve bakig agilarin-
dan istifade edildigi, gereginde bir metotlar kombinasyonu olusturuldugu vakiadir.
Hatta bazilarina goére, kaynaklara ulagsmadaki yabanci dil problemi bir tarafa birakila-
cak olursa, bu sahada gerceklestirilen caligmalar herhangi bir sosyal bilim sahasina
indirgenebilir mahiyettedir. Nitekim oryantalistlerin, aynt donemde ilerleme kaydeden
sosyoloji, psikoloji, etnoloji ve tarih tenkit metotlarina iligkin bilimlerden énemli 61-
clde istifade ettikleri bir gercektir. Bunlarla ilgili olarak Dere'nin tebliginde, gerek
metinde gerekse verilen dipnotlarda doyurucu bilgiler bulunmaktadir.

Netice olarak teblig sahibine gore, oryantalist gcaligmalarin arkasinda yatan ni-
yetten ziyade, onlarin galismalarinda kullandiklari metotta tutarlt davranip davran-
madiklarina bakmak daha dogru bir yaklasim olur. Basta Goldziher ve Wellhausen
olmak tizere azimsanmayacak sayida mustesrik, ilk caligmalarini kendi dinleri tizerin-
de yapmig, ancak bilahare dindaglarinin yonelttikleri yogun elestiri ve tepkiler tizerine
ayni metodu kullanarak islam hakkinda aragtirmalar gerceklestirmiglerdir. Bu tespit
dogru olmakla birlikte, islam’in temel kaynaklari Kur'an ve hadis ile Yahtdilik ve Hiris-
tiyanhigin asil kaynagi Kitdb-1 Mukaddes'in arasindaki mahiyet farkindan ve otantikli-
ginden kaynaklanan problem dolayisiyla, ayni metodun her iki kaynaga da hig degisti-
rilmeksizin uygulanmasinin doguracag sikintilari ortadan kaldirmamaktadir.® Ote
yandan, oryantalist caligmalarin hangi etkenlerle yapildig1 sorusuna, bu caligmalarin
salt dini saiklerle yrtittildiigt seklinde verilecek bir cevap, eksik bir degerlendirmedir.
Bununla birlikte tarih boyunca her tiirlti davranig ve dislince, mesriyetin kaynagi bir
Uist sistem olarak “din” catisini daima kullanagelmis ve faaliyetlerini daha ¢ok dini
soylemlerle stirdirmusttir.

Bu baslikta son olarak zikredilmesi gereken teblig, Dr. Bilal Gokkir'in sundu-
gu kisa fakat, Bati islam arastirmalarinin Hiristiyan polemiginin giiniimiize kadar hangi
boyutlarda stirdlirdiigi ile alakali oryantalizm térihini 6zetleyen “Baslangictan Gii-
niimiize Oryantalist Bat1 islam Arastirmalarinda Hiristiyan Polemigi” baslikli
tebligdir. Gokkir, bildirisini Hiristiyan Kilisesi'nde ilk galigmalar, Ronesans, Reform ve
Kolonyalizm'in getirdigi agilimlar ve Kolonyalizm sonrasi giiniimiiz Bat1 islam arastir-
malarinda son durum olmak tizere i¢ bolimde sunmustur.

Gokkir, buglinkii sekiiler ve modern géziiken yapisinin aksine, baglangicindan
itibaren hep Hiristiyan Kilisesi ve teolojisiyle irtibatl bir gelisme gdsteren oryantaliz-
min, ilk temellerinin 12.-13. asirlarda Kilise’de atildigini ve Oryantalist Bati islam aras-
tirmalarinin ilk {iriinlerini kilisede verdigini séyler. Bu dénem calismalarinda islam,
Kur’an ve peygamber anlayisi ele alindiginda, glinlimiiz bazi Hiristiyan oryantalistlerin
de belirttikleri gibi, ilk dénem Bati Islam caligmalarinda Hagli zihniyetinin tam bir

% Bu konuyla ilgili olarak, Biilent Senay’in tebliginin bir dipnotunda zikrettigi uzunca bilgi ve degerlendirmeye,
yukarida, anilan tebligin tanitiminda temas edilmisti.
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yansimasi goriiliir. islam, bir din olarak, hakikatin -ki kilisenin dilinde bu hakikat hig
stiphesiz Hiristiyanliktir- suurlu bir garpitilmasinin sonucu olup siddet ve kilig¢ dinidir.
Peygamber ise, seytanin giidimiinde sahte bir peygamber (impostor) ve sa karsiti
(anti-Christ) olarak nitelendirilir. Kisaca ifade etmek gerekirse, ilk dénem, hem dini
hem de siyast anlamda hagli zihniyetinin hakim oldugu dénemdir ve dolayisiyla ge-
nelde islam ile ilgili calisma ve yaklagimlar da bu hagli zihniyetinin gélge ve tesvikinde
sekillenmistir.

Bati'da Islam’a yaklasimlarda ikinci asama, 16. yy.'da Rénesans ve Re-
form’un akabinde gelisir. Rdnesans ve Reform, Bati diiglincesine genelde yeni agilim-
lar getirmis, 6zelde de dini dislinceye farkli yaklagimlar kazandirmigtir. Bu dénemde
Martin Luther 6nciliiglinde ortaya ¢ikan Protestanlik, kilisenin (Katolik) hiyerarsik
diizen ve hegemonyasina karsi Kitdb-1 Mukaddes’i én plana gekerek kilisenin ve Pa-
pa’nin yizyillarca Avrupa’da stiregelen mutlak hakimiyetine meydan okumustur. Pro-
testanlik iki asir iginde tiim Bati ve Kuzey Avrupa'y etkisi altina almistir. Bati'da deist
din anlayiginin yayginlastigl bu dénem, ayni zamanda sdmiirge ve kolonyalizmin bag-
ladig1 cagdir. Bati, Dogu'yu sémiirmede yardimci unsur olarak misyonerlik ve oryanta-
lizmden istifade etmistir. Bu dénemde, bir yandan dinden, &zellikle de kati Hiristiyan-
lik hegemonyasindan kurtulmaya galisiyor goriinen Bati, 6te yandan somiirdiigl top-
raklarda Hiristiyanlik'la isbirligi icindedir. Bu, Bati'nin bir paradoksu olarak gorilebilir.
Ancak su husus gbzden uzak tutulmamalidir: Bati, sekiilerlesme ile dinden kendini
tamamen soyutlama ¢abasinda olmamig, sadece daha 6nce Hiristiyanligin yani, kili-
senin elinde bulundurdugu politik ekonomik gii¢ el degistirmistir. Oryantalizmi bunun
1ig1iginda yorumlayacak olursak sunu sdylemek mimkindiir. Sémurgelik déoneminde
Oryantalizm sadece efendi degistirmistir. Once, dogrudan siyast giicii elinde bulundu-
ran kiliseye hizmet ederken, ikinci donemde, siyast glicl eline alan somdtirge gliclerine
hizmet vermeye baglamistir. Bu dénemde kullanilan metodolojiler agisindan mesele-
ye bakilacak olursa, Bati'nin ayni husumetle ve polemikle, fakat daha micehhez bir
sekilde islam, Kur'an ve Peygamber’e saldirdig goriiliir. Ciinkii Reform ve Rénesans
hareketlerini ilmi ve felsefl geligmeler takip etmis, 19.y.y.’da Darwinci-Evrimci anlayis,
sosyal ve begeri bilimlerde de etkisini gbstermis, Bati tarih felsefesi ve bilim felsefesi
yeni boyutlar kazanmustir.

Kolonyalizm sonrasi gliniimiiz Bat1 islam arastirmalarinda son duruma gelince,
epey degisiklik oldugu séylenebilir. Bugiin Batili bir islAm uzmanina oryantalist ifa-
desini kullanmak, oryantalizmin sémiirgeci ge¢misini gagrigtiracagindan otiirli isten-
meyen bir isimlendirme seklini almigtir. Ayni sekilde Bati'daki pejoratif/kiiclik diigtirii-
cli anlamindan o6tlri ‘Oriental studies/Oryantalist arastirmalar’ artik yerini ‘Area
Studies/Bolge arastirmalar’ (Middle East/Orta Dogu, Far East/Uzak Dogu, Near
East/Yakin Dogu gibi) adlandirmalara birakmaya baglamistir. Bu nedenle, 20.y.y.in
ikinci yarisindaki Bati islam arastirmalarinda en énemli gelismelerinden birincisi, is-
lam'in Oriental galisma alani icinde degil de ‘Social/sosyal’, ‘Humanities/begeri’ ve
‘Area studies’ alanlarinda ve basgliklarinda incelenmeye baglamasidir. islam’mn bu
birimlerde konu edilmesi, yaklagim ve anlayista ne derece bir degisim getirdigi, tize-
rinde dikkatle durulmasi gereken énemli bir sorudur.

Kolonyalizm sonrasi Bati islam arastirmalarinda ikinci énemli gelisme ise, bu
boliimlerin islam’la ilgili kiirsiilerinde énemli sayida Miisliiman ilim adaminin faaliyet
gosteriyor olmasidir. Ancak Gokkir'a gore, Misliman ilim adamlarinin Bati diiglincesi,
Bat1 bilim ve tarih felsefesi hususunda yeterli birikimlerinin olmayisi, Bati islam aras-
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tirmalarindaki metot, yaklasim ve hatta gikarsamalara sempati ve yargisiz bakmalari,
keza kullanilan metotlarin sosyal bilimlere ait teorik alt yapilarini iyi tahlil edememele-
ri nedeniyle bir agmaz bulunmaktadir.

Gokkir'in tebligi, Ali Dere'nin bildirisinde sundugu noktalara farkli bir bakig agi-
s1 getirerek, deyim yerindeyse bize, madalyonun &bir ytizini gostermektedir. Bu
nedenle oryantalizmin tarihi stirecte gegirdigi evreleri, anilan iki tebligi birlikte okuya-
rak izlemek, okuyucuya daha saglikli degerlendirme imkani verecektir.

b) Alan/Disiplin Merkezli Tebligler

Bu boliimde oryantalistlerin tefsir, hadis, fikih gibi, temel islami disiplinlere i-
liskin galismalarini inceleyen tebligler ele alinacaktir. Bu baglamda degerlendirilen ilk
teblig Yrd. Dog. Dr. Murteza Bedir'in “Oryantalistlerin islam Hukukunun Mahi-
yetine Dair Tartismalar1” baslikli tebligidir. Mezkur tebligde Batililarin islam huku-
kunun mabhiyetine dair gdzlemlerinin kisa ve genel bir tarihsel sunumu yapilmistir.
Bedir'e gore, dteden beri islam hukukunun/fikhin mahiyetinin ne oldugu oryantalist-
lerce tartigilmig, onun bir “hukuk sistemi” mi yoksa “vazifeler bilimi (deontoloji)” mi
oldugu iizerinde goriisler ileri siirtilmiistiir. Bir hukuk sistemi olarak gérenler igin islam
hukuku, Misltiman toplumun yasayan hukukuna isaret eder ve dogasi geregi hukuk
toplumsal olani yansittigi icin de islam hukukunun degismezliginden sz etmek kendi
icinde celiskili bir ifadedir. Diger yandan isldam hukukunu vazifeler doktrini olarak
géren anlayis, Allah’in niifuz edilemez iradesinin bir ifadesi olarak Islam kutsal huku-
kunu, aslinda inananlarin hayatina hitkmeden zaman ve mekan tstl kurallar biittint
olarak tanimlamaktadir. Bu ikinci anlayig islam hukukunun realiteden kopuk idealist
niteligine dikkat cekmekte ve onun aslinda modern hukuklarin bir 6zelligi olan top-
lumdaki anlagmazliklara pratik ¢coztimler iretme islevinin olamayacagini iddia etmek-
tedir. Onceki dénem oryantalistler, islam hukukunu daha gok “vazifeler bilimi” olarak
kabul etmigler, ancak gliniimiize dogru onun “hukuk sistemi” olarak kabul edilmesi
fikri agirlik kazanmustir.

islam hukuku alaninda ilk kapsamli arastirmayi yapan oryantalist Hollandali
Christian Snouck Hurgronje (1856-1936)'dir. Dénemin Hollanda sémiirgesi olan bazi
islam tilkelerindeki mahkemeler ve hukuk sistemleri {izerinde gézlemler yapmasina
ragmen Hurgronje, fikhi, bir *hukuk sistemi” degil “vazifeler ilmi” olarak tanimlamistir.
Fikihta, modern hukuk diigtincesindeki kisi haklarinin korunmasi anlaminda bir hukuk
sistemi gdrmemistir. Aksine ona goére fikih, Misliman’in Allah’a karsi vazifelerinin
biitiintinden baska bir sey degildir. Bu nedenle Hurgronje, fikhin aile, miras ve vakif
alanlari disinda, sinirli bir uygulamaya sahip oldugunu iddia etmistir. islam hukukunun
mahiyetinden ziyade, fikih dahil olmak tizere islami disiplinlerin kaynaklarmnin sihha-
ti/otantikligi konusunda yogunlagsan Goldziher ise, fikhin “vazifeler bilimi” olarak ta-
nimlanmasinda Hurgronje’a katilmakla birlikte onun modern “hukuk sistemi”ne para-
lelligini kabul etmektedir. Mlsevi asilli Alman oryantalist Joseph Schacht’a gelince o,
fikhin vazifeler ilmi oldugu fikrini biiyiik 6lclide benimsese de fikihtan bir hukuk sis-
temi cikarlabilecegini iddia ederek haleflerinden devraldigi mirasi bir adim daha ileri
gotirmigtiir. Ancak Schacht'in fikihtan bir hukuk sistemi cikarilabilecegi yontindeki
bu cesur distincesi, meshur Alman sosyolog Max Weber'in hukuk sosyolojisine dair
gelistirdigi fikirlerle biytik olglide sinirlanmigtir. Bedir burada, Schacht'in fikirlerinin
daha iyi anlasilabilmesi icin, metodundan biiylk 6lglide etkilendigi ve istifade ettigi
Weber'in hukuk sosyoloijisine iligkin goriislerinin bir &zetini yapmustir.
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Max Weber'e gore hukuk sistemleri kutsal ve rasyonel olarak ikiye ayrilir. Kutsal
hukuk adi altinda o Yah(idi, Orta Cag Kilise hukuku/Kanonu, Islam hukuku ve Hindu
hukukunu, yani kisaca din adamlarinca kontrol edilen ve uygulanan hukuk sistemleri-
ni kasteder. O, teorik agidan hukuk ve onun gelisme usultiniin su dort asamadan
gecerek giliniimiize geldigini kabul eder: Birincisi, “hukuk peygamberleri” araciligiyla
karizmatik huk(ki vahiy; ikincisi, hukuk adamlari vasitasiyla hukukun tecriibi olarak
yaratilmasi; tiglinctisti, hukukun teokratik veya sekiler gliclerce uygulanmasi; ve niha-
yet dordiincti asama, hukuk egitimini bilgili ve bicimsel olarak mantikli bir yolla elde
etmis kigiler tarafindan hukukun sistematik olarak ele alinmasi ve yargi sisteminin
profesyonel olarak yonetilmesi. Son asama Weber’e gére, Bati'nin geldigi ideal nokta
olup, islam hukukunun da icinde bulundugu geleneksel sistemler bu gelisme diizeyine
ulagamamiglardir.

Teblig sahibi, Weber’'in hukuk sosyolojisine dair gorisleri ile Schacht'in bu me-
tottan istifade ederek ortaya koydugu islam hukukunun mahiyeti hakkindaki fikirlerini
etraflica anlattiktan sonra, konuyu sdyle ézetlemistir: Schacht, islam hukukunun bir
hukuk sistemi olarak belirli bir aklilik ve uygulanabilirlik kazandigini kabul etmektedir;
hatta, fikhin ibadetler bolimiini ihmal etmek pahasina, fikhin iginden dar anlamda
bir hukuk sistemi cikarilabilecegini bile iddia etmistir. islam hukuku diye bir alanin
fikhin icinden ¢ikarilabilecegini iddia ederken o, hukukun teolojik degil de sosyolojik
karakterini teslim ediyordu. Ancak Schacht’'in, Weber'in hukuk sosyolojisine ve &zel-
likle kutsal hukuk kavramina bagli kalmasi, islam hukukunun mahiyetine yénelik bakis
acisini oldukca sinirlamigtir. Bunda “oryantalist Avrupa-merkezli ileri-geri kilttrler”
soyleminin de payi biytiktiir. Schacht’'in 1000 yili agkin bir stireci tek tip diisinme
biciminin bir tezahtirli olarak ele aliyor olmasi ve yazilarinda sik sik ge¢misi bugiinle
kiyaslayarak bir nevi anakronizm yapmasi da oryantalist zihniyetinin yansimasidir.
Bununla birlikte o, Weber'i korl korline takip etmemistir.

Daha sonra Bedir, “Cagdas Oryantalizm Dénemi” alt baghginda, yakin dénem
oryantalistlerin islam hukuku alanindaki calismalari ve ulastiklar sonuglari tanitip
degerlendirmektedir. Bu donem oryantalistler, Weber’'in kutsal hukuk vurgusunun
aksine, Islam hukukunun pratige nasil yansidigini incelemisler ve éncekilerin iddia
ettigi gibi, fikhin ictihada kapali statik bir yapi icinde kalmadigini; gelisen hayata ve
degisimlere ayak uydurarak problemlere ¢6ziim trettigini savunmuslardir. Bu baglam-
da, cagdas Batili islam hukuku arastirmalarnin &nemli bir ismi Baber Johansen'in
calismalari, 6zellikle dikkat cekicidir. Osmanli devri alimlerinden ibn Niiceym'in
(6.970/1563) fetvalarindan hareketle Hanefi arazi vergi hukukunun degisen sartlara
nasil uyum sagladigini géstermeye calistig bir calismasinda, Johansen, i¢tihat kapisi-
nin kapandigl ya da fikihta degisim ve yeni gelismelerin olmadigi seklindeki degerlen-
dirmelerin sadece yersiz degil, ayni zamanda temelsiz iddialar oldugunu ifade etmis-
tir. Keza mahkeme kayitlar incelenerek yapilan bazi caligmalar da Johansen'in fikirle-
rini desteklemektedir. Daha ¢nce Uriel Heid ve R. Jennings’in hentiz 1970’lerin bagin-
da onciliik ettikleri bu tiir caligmalar, glinimiizde popdiler bir alan olarak Batili ilmi
gevrelerde son derece ilgi cekmektedir. Bu alanda 6zellikle 6ne gikan gagdag bir isim
Israilli hukuk tarihi arastirmacisi Haim Gerber'dir. Haim Gerber'in 17. yy. Bursa ve
daha sonra Istanbul ser'iye sicillerine iliskin yaptigi calismalar, islam hukukunun ma-
hiyetine dair Weberyen tezleri ciddi anlamda sorgulamakta ve islam hukukunun uygu-
lanan sosyolojik bir olgu olarak ele alinmasi geregini vurgulamaktadir.
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Bedir, konuyla ilgili son olarak, yukarida 6zetlenen ve oryantalistlerin taraf ol-
dugu iki zit goriisten farkli bir gorls ileri stiren Norman Calder’in fikirlerine temas
etmistir. Calder, islam hukukunda ictihat ve degisimin hicri ilk dért asirla sinurh kal-
mayip ilerleyen donemlerde de devam ettigini savunarak birincilerden; fikhin ilgisinin
esasta uygulamaya déniik olmamasi dolayisiyla statik bir goriintli arz ettigini iddia
ederek de ikincilerden ayrilmistir. Ona goére, islam diisiincesinde vahye dogrudan
ulagsma yoktur, tersine fakih, gelenek araciligiyla vahyi anlamlandirmaktadir. Gelenek
Oylesine etkindir ki, ona atifta bulunmadan goériis agiklamak, 19. y.y.a kadar Musli-
man Aalimlerin nadiren yaptiklari bir seydir. Fikih, degisim olgusunu da gelenegin
stizgecinden gegirerek anlamlandirmaktadir. Tebligciye gore fikih, islam medeniyetine
ait 6zglin bir alandir ve onun kodkenlerini digarida aramak anlamsizdir. Son olarak
teblig, konuyla ilgili sundugu zengin kitabiyat ile aragtirmacilara bol malzeme temin
etmektedir.

Yrd. Dog. Dr. ismail Albayrak’in "Batr’da Son Dénem Kur’an Calismala-
rina Genel Bir Bakis” ismiyle tefsir alanini kapsayan tebligi, konu geregi bazen
kadim miistegriklere gobndermeler icermekle beraber, adindan da anlasildigi gibi, son
dénem oryantalistlerin Kur'an aragtirmalarinda/okumalarinda esas aldiklari yontemleri
tanitmaktadir. Her ne kadar tebligci tasviri bir tanitim yapacagini séylemis olsa da,
tasnifindeki "Dindar Hiristiyan Oryantalistler” bolimi ile "Sonug” kismi kayda deger
degerlendirmeler ihtiva etmektedir. Albayrak, 6nceki déneme kiyasla Bati'da son otuz
yilda Kur'an caligmalarinda uygulanan metotlarda cesitliligin arttigini sdyleyerek,
kendi ifadesiyle ¢ok dakik bir tasnif olmamasina karsin, bunlari, éne gikan temsilcile-
rinden hareketle, dért grup halinde tanitmaktadir.

Birinci grup, “klasik oryantalizm ve bugiinkl temsilcilerini” ele almaktadir. Kla-
sik oryantalizmin ana omurgasini olusturan ve giiniimtizde énemli temsilcileri bulu-
nan bu mistesriklerin temel yontemleri, tarihi ve filolojik tenkit metodudur. Anilan
oryantalistlerin Kur'an’a yaklagimlarina gelince, ya mensup olduklari dine gore,
Kur'an'in Hiristiyan veya Yahdi kékenini bulmaya galismak ya da Kur'an’in mevcut
dizenini ayetler ve s(reler bazinda yeterli gdérmeyerek onu yeniden tertip etmeye
cabalamak geklinde olmustur. Sézgelimi C. C. Torrey, The Jewish Foundation of Islam adli
eserinde Mekke’'de biiytik bir Yahtd? yerlesimi oldugunu ve Hz. Peygamber'in ¢ok
sayidaki Yah(idi malzemesini bunlardan aldigini iddia etmistir. Ona gére, Hz. Peygam-
ber kesinlikle Arapca yaziyor ve okuyordu, hatta ibranice ve Aramice de okuyabilecek
bilgiye sahipti. Hz. Peygamber’'in diger dinlerden istifade ettigini savunan Avustralyali
oryantalist A. Jeffery ise, Kur'an'daki Arapga olmayan kelimeler {izerine yaptigi calig-
mayla mezkur iddiasini ispatlamaya caligmistir. Buna gére Kur'an'da yabanci kelime-
lerin varligi, ayni zamanda yabanci diiglincelerin varligini gosterir, ayrica Arapga, yeni
dinin diiglince sistemini tam olarak ifade etmekte yetersiz kaldigi igin, Hz. Peygamber
yabanci kelimeler kullanmistir. Tabi bu anlayista Kur'an'’i bizzat peygamberin kendisi-
nin yazdig kabul edilmektedir. Kur'an'in ayet ve s(relerinin yeniden tertibine yonelik
19. y.y."da Weil ve Noldeke ile baglayan ve halen devam eden calismalarin 6nemli
temsilcilerinden birisi Richard Bell'dir. O, ¢zellikle Medeni s(relerin, kendi icerisinde
bir biitiin olugturmayan degisik konulardan meydana geldigini ileri strerek, streleri
degil belli ayet gruplarini esas alarak, yeni bir tertip yapilmasi gerektigini savunmus-
tur.

Klasik oryantalizmin gliniimiiz temsilcilerine gelince, akla ilk gelen iki Gnemli i-
sim; Alman oryantalist Rudi Paret ile Amerikan oryantalist A. T. Welch'tir. Bu iki or-
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yantalistin en temel arglimani Kur'an'in kendileri igin tarihi bir kaynak olarak ilgi ¢ekici
ve anlagilabilir mahiyet arz etmesidir. Kur'an, Hz. Peygamber'in degisik peygamberlik
safhalar konusunda -ki buna vahiy stireci, vahyin kaynagi ve getiren aracisi; Hz. Pey-
gamber’in bu slirecte gordiikleri (yakaza halinde, vizyon ve uykudaki riiyalar); onun
(sdzde) beseri bildiricisi (kaynagy) de dahildir- en temel kaynaktir. Ozetle sdylemek
gerekirse iki oryantalist de agikca bugiin elimizdeki sekliyle Kur'an'in tarihi gercekligini
kabul etmekte, bu tarihl metnin tarihsel elestiri stizgecinden gegirilerek yorumlanmasi
gerektigini savunmaktadir. Boylece Hz. Muhammed'in Kur'an ifadeleriyle ne demek
istedigini kesfedebileceklerini sdylemektedirler. Welch'e gore, Kur'an, Hz. Muham-
med’'in peygamberlik safhalarini ve o dénem Misliman toplulugun ortaya cikisini
yansitan tarihi bir dokiimandir.

ikinci grup, 1970'li yillarin sonlarinda, isldm calismalarinda radikal yaklasimla-
riyla dikkati ¢eken “asiri stipheciler”dir. Bunlar arasinda J. Wansbrough, M. Cook, P.
Crone, A. Rippin, N. Calder ve C. Luxenberg zikredilebilir. En énemli isim ise sliphesiz
Wansbrough'dur. Ona gére Kur'an'in son seklini aldigi tarih, en erken hicri ikinci asrin
sonudur ve Mislimanlarin Hz. Osman déneminde Kur'an'in toplanmasi ve ¢ogaltil-
masi ile ilgili verdikleri bilgiler, sonraki dénemlerin bir uydurmasi olarak gériilmelidir.
Wansbrough, Mushaf'in iceriginin daha énce de degisik sekillerde var oldugunu kabul
etmekle birlikte, biittin Misliimanlarin fikir birligine vardiklart resmi Mushaf’'in top-
lanmasinin, hicri ikinci asrin sonlarindan énce miimkiin olamayacagini sdylemektedir.
Kur’an, 7. y.y. Hicaz bolgesinin tirtini degildir; bilakis sosyal, kilttirel ve dini ydénden
bereketli topraklara sahip olan Mezopotamya bdlgesinin bir Griintdir. O, klasik or-
yantalistlerin en fazla kullandigi tarihi tenkit metodunu yeterli gérmeyerek, Alman ilim
adamlarinin Kitab-1 Mukaddes tetkiklerinde kullandiklari metotlardan istifadeyle
Kur'an'in, edebiyat (literary), bicim (form), kaynak (source) ve redaksiyon (redaction)
elestiri stizgecinden gecirilmesinin gerekliligini savunmaktadir. Aslinda onun yaptigi
sinoptik Incil'lerdeki geligkileri aciklamak icin gelistirilen metodun aynisini Kur'an’a
uygulamaktan ibarettir. Grubun bir diger 6nemli ismi Rippin ise, Kur'an'i ilk tefsir
edenlerin eserlerini incelemeyi 6nermektedir. O, temelde tefsiri, Kur'an metninin bir
yorumu olarak gdrmemekte, bilakis onu bir cesit Kur'an sembollerinin uzantisi olarak
algilamaktadir. Bu durumda tefsir, kesinlikle Kur'an metninin yeniden tiretilmesinden
baska bir sey degildir. Bagka bir ifadeyle tefsir, Kur'an metninden bagimsiz addedil-
memelidir.

Uglinci grup, Kur'an'in “edebi tenkit” yéntemiyle okunmasini savunan A. H.
Johns, Marilyn R. Waldman, Neal Robinson, M. Zahniser'in temsil ettigi oryantalistler-
dir. Burada amag, ana fonksiyonu dinf bir metin olan Kur'an'i, edebiyat metinlerinin
analizinde kullanilan, metnin tematik ve yapisal bitinlGgini inceleyerek, okumaktir.
Zira Kur'an, edebiyat metinlerinin temel 6zellikleri olan anlatma, diyalog, dramatik
diyalog, hiciv, kinaye, mecéaz, tesbih, temsil, hazif, karakterize ve karikatiirize etme,
ritmik GslGp gibi edebi sanatlari kullanmakla bu tarz bir okumaya uygun bir Kitap
oldugunu gostermistir. Bu metotta, Kur'an metninin tarihi arka plani fazla islenmeksi-
zin, bitlin pasajlar es zamanl (synchronic) olarak bir biitiin halinde okunur. Yine
anilan metodun takipgileri, Kur’ani anlatimin iglevinden cok, bu anlatimin yapisinin
isleviyle ilgilenmektedirler. Ayrica anlatim tarzindaki degisiklikler ile anlatida zaman
nosyonu, karakterler ve karakterize yollari, dikkat ettikleri temel noktalardir. Kisa bir
Ozette izah edilemeyecek kadar detayli, girift yonleri olan ve klasik dénemde érnegi
bulunmayan bu metot, teblig sahibine gére, ihtiyat elden birakilmadan énemsenmeli
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ve ciddiyetle incelenmelidir. Zira mezkur yontem, Kur'an tefsirine, yeni agilimlar geti-
rerek katki saglayabilecek bir nitelik sunmaktadir.

Dérdiincli grup, daha ihtiyatli bir tarihsel yaklasimi bir derece dint empatiyle
birlestirmeye calisan dindar Hiristiyan oryantalistlerdir. Bu grubun basta gelen isimleri
ise, L. Massignon, W.M. Watt, W.C. Smith, K. Cragg ve H. King'tlr. Tarih boyunca
stiregelen dinler arasindaki kavga ve stirtligmelerin, her iki tarafa da fayda saglamadi-
gin1 gorerek, karsilikli anlayis cercevesinde bir diyalog ve hoggdrii ortami meydana
getirmenin zorunlu oldugunu diistinen bu mistesrikler, II. Vatikan Konsili'nden sonra
hayata gegirilen “dinler arasi diyalog” girisimlerinin de bir nevi énciisti olmuslardir. Bu
anlayisi gerceklestirmenin temel sartlarindan birisi olarak, Hiristiyanlarca eskiden beri
kabul edilen "Kilise diginda kurtulus yoktur” diistincesinin mantiki olmadigini gorerek,
fitrl iman birligi sebebiyle, “inananlar”in farkli dinlere mensup bulunsalar da kurtuluga
erebileceklerini séylemislerdir. S6zl edilen oryantalistler, yazdiklar eserlerde &zenli
bir Gslup kullanarak “6teki’ni itham edici, karalayici ve hakaret iceren ifadelerden de
kaginmiglardir. Bununla birlikte, onlarin, klasik ve modern Musliiman bilim adamlari-
nin Kur'an yorumlarini diizeltmeye yonelik faaliyetleri de dikkatlerden kagmamaktadir.
Ozellikle, Kur'an'da resmedilen Hz. isa portresini incil verileriyle drtiistirmeye matuf
yorumlar, hatta teslisin bir gesidini Kurdn'in onayladigina dair iddialar bu konular
arasinda ilk siray1 alir. Bu tiir yorumlarda Hz. Peygamber’in statlisti her zaman ihmal
edilmekte ve ne zaman bir Kitdb-1 Mukaddes pasaji Kur'an’la karsilastirilsa her zaman
sonug ikincisinin aleyhine ¢ikmaktadir. Satir aralarina gizlenen klasik oryantalizmin
tipik yorumlariyla ve tam bir Hiristiyan dislincesiyle Kur'an okumalari, zahirde mis-
pet tesirler uyandiran diyalog stirecine ileride ciddi sekteler vurabilir kugkusunu akla
getirmektedir.

Alan merkezli tebliglerden bir digeri de Dr. Siileyman Derin’in oryantalist ta-
savvuf ¢alismalarint tanitan "Miistesriklerin Tasavvufa Bakis Acisi ve Bu Sahada
Yaptiklar1 Arastirmalar” baslikli tebligidir. Bu tebligde oncelikle, oryantalistleri
tasavvuf sahasinda arastirmaya sevkeden sebepler, ilgili calismalarin baglangici ve
tarihi gelisimi genel hatlariyla anlatilmig, akabinde ise, tebligcinin énem sirasina gore
ve Ornekleme yontemiyle sectigi, tasavvufa dair galismalart olan bazi mustesrikler
tanitilmigtir. Tanitim igin segilen oryantalistler 20. y.y.'da vefat edenler olup, halen
yasayan daha yakin dénem miustegrikler degerlendirmeye alinmamigtir. Derin, tebligi-
nin ana gergevesini, Bati'daki tasavvufla alakali calismalari 6zetleyen, Arberry’'nin “An
Introduction to the History of Sufism” adli kitabini esas alarak belirledigini ifade eder.

Teblige gbre, genel olarak Bati, somiirge doneminde yonetimleri altinda bulu-
nan halklarin dinlerini, onlari maniple etmede ve faaliyetlerini daha rahat stirdiirmede
yardimcl olmasi maksadiyla, genis arastirmalara konu etmistir. Donemin sémirge
tilke ve halklarinin bytik bir kismini da Misliimanlar olusturmaktaydi ve halen oldugu
gibi, cesitli tasavvufl akimlar genis kitleler tizerinde oldukga etkiliydi. Bu nedenle,
oryantalistlerin s6z konusu hareketleri tanimaya yonelik galigmalart higbir zaman
eksik olmamistir. Dénemin islam diinyasinda, tasavvufi hareketlerin iki yénii dikkat
gekicidir:

Birincisi, isgal kuvvetlerine karsi direnis eylemlerini organize edip stirdiirmede
stfl gruplarin énemli caligmalart olmustur. Mesela, Cezayir'de Emir Abdiilkadir
1847'de maglup edilinceye kadar Fransizlarla savagmistir. Kafkasya'da Naksibendi
seyhi Seyh Samil, Ruslari uzun stire ugrastirmig ve kurdugu devlet 1859’a kadar ba-
gimsizhgini korumustur. ingiliz gliclerince 1881'de yok edilen Sudanli Mehdi'nin taraf-
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tarlar tasavvufi bir gruba dayanir. Biittin bu ve benzeri nedenlerden dolayi, 19. y.y.in
sonunda tasavvufl hareketlerin ve tarikatlarin aragtirilmasi, somiirge yonetimlerince
bir mecburiyet olarak goriilmusttir. Zira, direnigin odaklagtigi stff gruplarin i¢ dinamik-
lerinin ve onlari direnige iten asil nedenlerin ¢6ziimlenmesi, sémirgenin strdiirilmesi
icin gerekliydi.

ikincisi, Keldan? ve Batini gruplarda gériilen ve kendilerini islam’'in z&hiri ahka-
miyla sorumlu saymayan kesimlerdir. Bunlar, akli baginda dindar Mislimanlarin yap-
mayacag! sarap igmenin zevki hakkinda siirler yazan sair ruhlu kimselerdir. Daha da
Otesinde bunlar, mlsikiye ve dansa/raksa merakli, Kur'an’a zit seyler sdyleyen ve agk
erbabi olan kimselerdi. Ozellikle ingiliz miistesrikler, stfileri Miisliiman c¢ogunluktan
ayirmayi, belki de onlar kendi siyast ¢ikarlarina hizmet ettirmeyi diiglinmis olmaldir-
lar.

Baglangicta yapilan ve tam olarak akademik oryantalizm kategorisine uymayan
calismalarda, yukarida temas ettigimiz ikinci grup akimlar ve onlarin diistinceleri 6n
plana ¢ikanlmigtir. Bu tiir ¢aligmalarin temel eksikligi, tasavvufun klasik orijinal kay-
naklarina miiracaat etmeksizin ¢ogu iran kiiltiiriine ait ve o kiiltiiriin belli izlerini tagi-
yan eserler vasitasiyla tasavvufun tanitilmasidir. S6zgelimi Jones'un, 17. y.y."da bir
Zerdist'tin yazdigi Dabistan adli bir eseri kendine kaynak edindigi gérilmektedir. Bu
eserde yazar, Hindistan ve iran'in din tarihini kompleks bir sekilde sunuyor ve bu
bolgelerde ortaya ¢ikan biitlin din ve inanglarin aslinda birbirleriyle karistigini ve kay-
nastigini savunuyordu. Bu temellere dayanarak Jones, tasavvufi diisiincenin iran ve
Hindistan kaynakli oldugunu ileri stirmstiir. Graham, bunlara ilave olarak tasavvufun
mengeinin Yunan ve Hiristiyan mistisizmine dayandigini savunmustur. Ona gore,
tasavvuftaki mahbdbun Tanri’'nin oglu, muhabbetin Kutsal Ruh ve muhibbin de Tanri-
Baba oldugu iddiasi, tasavvufta teslisin bulundugunu gosterir. O, ayrica bazi sGff
deyislerini incil'le karsilagtirmig ve aralarindaki benzerlikleri kendi gdriiglerini destek-
lemek igin kullanmustir.

Daha sonra Derin, tebliginin ikinci ana kismini olugturan akademik oryantalist-
lerden yedisi hakkinda, genelde eserlerini baz alarak bir tanitim yapmaktadir. S6z
konusu oryantalistler sirasiyla sunlardir: L. Massignon (6.1962), R. A. Nicholson
(6.1945), A. ]. Arberry (6.1969), Margart Smith (6.1970), E. H. Palmer, Ignaz Goldziher
(6.1921) ve Duncan Black Macdonald (6.1943).

Massignon, Bati'da hazirlanan isldm Ansiklopedisi'ne tasavvuf ve tarikat mad-
delerini yazan, Fransiz mistegriklerinin Ustadi ve en buiytik arastirmacisidir. Hallac-1
Manstr lzerine hazirladigi doktora tezinde neredeyse ilgili bitiin kaynaklar kullan-
mis, bir stfinin biyografisi hakkinda ulagilmasi zor bir seviye tutturdugu kabul edilmis-
tir. Oyle ki Arberry'ye gére, Massignon kendinden sonra gelecek arastirmacilar igin
Hallac hakkinda yapilacak orijinal bir arastirma konusu birakmamuistir.” Ayrica
Hallac'in Divdanini, Tavdsin adli eserini ve Ahbdr-i Halldc adli menkibelerini nesretmistir.
O, tasavvufun Kur'an kaynakli oldugunu soéyleyen ilk mustesriklerdendir. Tasavvuf

" ismail Albayrak'in tebliginde bu konuya iliskin ifadesi énemlidir: “Massignon’un I. Diinya Savas! arefesinde Orta
Dogu’daki kisisel tecrtibeleri ve blytik mutasavvif Hallac'in hayatina ve sdzlerine vukdfiyeti, ona Kur'an’da bula-
madigl fakat Hallac'in hayatinda buldugu ask ve sefkatin sirli diinyasini kesfetme imkani saglamistir. Ona gore,
Kur'an'da agkin ve sefkatin eksikligi tasavvufla giderilmistir. Bdylece o, islam't miistakil geleneklerden olugan bir
biitiin kabul etmekte ve Misliimanlarin da bir sekilde kurtuluga erecegine inanmaktadir.”
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tarihine dair yazdig eser, hicri IIl. y.y.’a kadar olan dénemi, o giine kadar basilmamig
kaynaklardan istifadeyle detayl bir sekilde ortaya koyan énemli bir caligmadir.

Nicholson ise, tasavvufun bazi mithim klasik eserlerini nesreden ve ayni za-
manda bunlarin bir kismint Ingilizce'ye terciime eden en vel(id oryantalistlerden biri-
sidir. O, Serrac’in Kitdbu'l-Luma'ini, Attar'in Tezkiratii'l-Evliyd’sini, Ibn Arabinin
Terciimdnii'[-Esvdk’in1 nesretmistir. Hucviri’nin Kesfii'l-Mafcib'unu ingilizce'ye terciime
etmig, Mevlana’'nin Mesnevi’sinin ise, hem tahkikli nesrini hem de cevirisini gergekles-
tirmistir. Nicholson’a gére, zithd dénemi olarak adlandirilan ilk ii¢ asirda islam tasav-
vufu kendi kaynaklarindan beslenmis olup fazlaca diger kaynaklardan etkilenmemistir.
ibrahim b. Edhem, David et-Tai, Fudayl b. Iyaz gibi ilk stfilerin goriisleri, islam’in
tanri anlayiginin bir sonucu olup Hiristiyanlik ve bagka kaynaklardan bir sey almamis-
lardir. Ne var ki, ilk Gi¢ asirdan sonraki dénemlerde tasavvuf, diger kaynaklardan, &zel-
likle de Suriye ve Misir gibi eski Yunan havzasi durumundaki boélgelerde Yeni Eflatun-
culuk’tan, etkilenmigtir. Bu etkilesim ikinci derecededir ve ana yapiya zarar vermemis-
tir.

Teblig sahibi sonug kisminda, biitiin dinlerin insanin duygu ve kalp yoniine a-
girlik veren mistik yaklasimlarinin bulundugunu belirterek, “islam’da mistik egilimlere
cevap veren tasavvuf olmasaydi, mintesiplerinin diger dinlerin mistik akimlarina ka-
pilmalarina engel olamazdi” yorumunu yapmaktadir. Ote yandan Derin, islam alimle-
rinin, oryantalistlerin Kur'an ve hadis alanindaki elestirilerine siddetli cevaplar verdik-
lerini, ancak ayni hassasiyetin tasavvufa yoneltilen tenkitlerde gdsterilmedigini be-
lirtmektedir.

¢) Konu Merkezli Tebligler

Bir tefsirci olan Dr. M. Akif Ko¢'un sundugu “Oryantalistlerin Rivayetlerin
Giivenilirligi Konusundaki Farkli Yaklasimlar1” isimli tebligi, baglktan da anlasil-
dig1 gibi, islami disiplinlerden hadis ve tefsirin bilgi kaynaklarinin temel dayanagini
olusturan rivayetlerin sihhati konusunda oryantalistlerin bakig agisini irdelemektedir.
Koc’un tebliginin esin kaynagi, Heribert Berg'in ilk dénem Islam tefsirinin gelisimini
inceleyen The Development of Exegesis in Early Islam adli eserinin bag tarafinda, rivayetle-
rin glivenilirligi konusunda galisma yapan ilim adamlarinin tanitildigi kisim olmustur.
Berg, burada, seleflerinin rivayetlerin otantikligi ile ilgili olan caligmalarini, gerekli
yorumlari da yaparak ele almaktadir. Berg'e gbre, hadis rivayetleri ve isnad gelenegi
konusunda yaklasimlari bakimindan arastirmacilar; stipheciler, glvenilir bulanlar ve
orta yolu benimseyenler olarak (i¢ gruba ayrilmaktadir. Berg eserinde orta yolu takip
edenlere fazla yer vermeyip, mesaisini daha fazla olarak iki ug goriisi benimseyen
“stipheciler” ve “glivenilir bulanlara” harcamigtir. Stiphecileri temsil eden 6nemli isim-
ler, Goldziher, Schacht, Wansbrough ve Rippin; glivenilir bulanlar temsil eden 6nemli
isimler ise, Motzki, Horovitz ve Fiuck'dur.

isnad, oryantalistler icin, “Tarihte gerceklesen nedir?” sorusuna cevap ararken
g6z ardi edilemeyecek bir olgudur. Misliimanlarin erken dénemde kullandiklari bu
referans teknigi, acaba tarihi anlamaya calisan ilim adamlarina yardimci olabilir miydi?
Bu sebeple rivayetlere ve isnad sistemine sliphe ile bakan ilim adamlari bile, onlardan
miistagni kalamamuistir. S6zgelimi Andrew Rippin, kendi “stipheciligine” ¢ok ters dii-
secek bir yaklagim iginde isnad analizi yapabilmistir.

Goldziher'in siipheciligi, onun, islam'in ilk iki yiizyilindaki dinf ve siyas? farkli-
lagmalarla hadis uydurmaciligi arasinda kurdugu siki iligkide kendisini gosterir. Buna
gore, erken dénemde ortaya ¢ikan gruplar, kendi gorislerini gliclendirmek ve karsit
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goriiglerle miicadele edebilmek icin hadis uydurma yoluna gitmislerdir. Béylece genis
gapli bir hadis uydurmaciligi baglamustir. Birbirleriyle ¢atisan pek ¢ok hadisin mevcu-
diyeti, bu donemde gergeklesen hadis uydurma faaliyetinin 6nemli bir gdstergesidir.
Uydurulan bu rivayetlere, itibar gorebilmeleri icin, gerekli isnadlar iligtirilmistir. Riva-
yetlerin otantikligi ile ilgili olarak ismi en sik gecen ilim adamlarindan biri olan
Schacht’in Ginti, Goldziher'in gorislerini ¢ok daha sistematik bir tslupla ele almasina
dayanir. O, bir taraftan Horovitz'in gorislerini ¢liritmeye caligirken, diger taraftan da
“stipheci” ekol icin bir usul gelistirmistir. Ozellikle huk(ki hadisler {izerinde yogunla-
san Schacht’in "common link” ve “backward growth of isnads” teorileri dogrudan
rivayetlerin giivenilirlik sorunlariyla ilgilidir. “Common link”, ayni rivayetin nakledildigi
biitlin isnad zincirleri bir araya getirildiginde, bu isnad zincirlerinin kesistigi ilk ortak
ismi ifade ediyordu. Juynboll bunu teknik bakimdan daha da gelistirmistir. Schacht'in
“backward growth of isnads” teorisi ise "stipheciligin” ana temalarindan birisini 6zet-
liyordu. Buna gore hadis uyduran insanlar, uydurduklari hadislerin bagina Hz. Pey-
gamber’e dogru, sanal ravilerin yer aldig1 isnad zincirleri ilave ediyorlar; bdylece uy-
durma faaliyetini tamamlamis oluyorlardi. Schacht, daha ileri bir noktaya gecerek
isnadlarin degerlendirilebilecegine inandig1 bir kural tizerinde durmustur. Bu kural, en
kusursuz isnaddan en fazla stiphe duymayi gerektiriyordu. Clinkli bu glinden bakildi-
ginda en muttasil isnad, en 6zenle kurgulanan isnad anlamina geliyordu.

Kog¢'un tebligi, diizglin ve anlagilir bir dille yazilmasina ve sliphecilerin gorisle-
rine 6zet de olsa yer vermesine karsin, maalesef rivayetleri glivenilir bulan oryantalist-
lerin delillerine temas etmemistir. Ayrica onun, fikirlerini 6zetledigi Juynboll hakkinda
Mustafa Ertiirk; keza Wansbrough'nin goriisleri hakkinda da ismail Albayrak tarafin-
dan detayl bilgiler kendi tebliglerinde sunulmustur. Zaten bu tebligde degerlendirme-
lerine pek yer ayrilmayan Motzki ise, Fikret Karapinar'in tebliginin ana konusudur.
Kog'un tebligi ile anilan diger tebligler arasindaki bu tedahiil, sanirim onun sempoz-
yuma katiim miracaatinda 6zetledigi ve sempozyum esnasinda da genel hatlariyla
yer verdigi Berg merkezli sunumu, daha sonra kendisine 6zgli bazi nedenlerle degis-
tirmesinden kaynaklanmaktadir. Son metnin muhtevasindan anlasildigi kadariyla
konuya hakimiyeti belli olan Ko¢'un, daha ¢apli ve katilim bagvurusuna uygun bir
metin hazirlamasi, konuyla ilgilenenlerin doyurucu bilgi edinmelerini saglamasi agi-
sindan isabetli olurdu. Ozetle bu tebligden, rivayetlerin giivenilirligi konusunda oryan-
talistlerin ortak bir gériislerinin olmadigi, rivayetlerin baslica siyasi ve dini sebeplerle
kurgulandigini 6ne stirenler bulundugu gibi, onlarin tarihte yagsananlari dogru bir ge-
kilde aktardigini diistinen mustesriklerin de var oldugu anlasilmaktadir.

Bir diger konulu teblig Dr. Mehmet Toprak tarafindan “Batr'da imamiyye
Si'asi ile ilgili Calismalar” ismiyle mezhepler tarihi sahasinda sunulmustur. Oryan-
talistlerin imamiyye St’ast ile ilgili arastirmalarinin tarihi seyrini ve genel bir degerlen-
dirmesini ele alan bu caligmada, dncelikle 12. y.y."dan 20. y.y.in ilk yarisina kadar
olan ilk dénem calismalari hakkinda bilgi verilmis, daha sonra da, 20. ylzyildaki, 6zel-
likle de 1979'daki iran islam Devrimi'nden sonra artarak devam eden calismalar iize-
rinde durulmustur.

Batililarin Isldam’in bu koluyla ilk temaslari Hacli Seferleri sirasinda Fatimiler
(909-1171) ve Nizari ismaililer (1090-1256) aracihigiyla olmustur. Haglilar, karsilarinda
diisman olarak Fatimileri bulmuslardi. Suriye ve Filistin'de bazi imamilerle de karsi-
lagmiglar, fakat bunlar ne Fatimiler gibi organize bagimsiz bir devlet ne de Nizari
ismaililer gibi batini egilimlere sahip olmadiklan igin, Hagli tarihgilerinin fazla ilgisini
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cekmemislerdi. Bu ilk dénem tarihgilerinin Imamiyye'ye dair verdikleri bilgilerin genel-
de 6n yargili, eksik ve hatali olduklar gortilmektedir. Bu bilgiler ¢zetle asirt Sit grupla-
ra (Gulat-1 St'a) atfedilen ve gercek peygamberin Hz. Ali oldugu, ancak Cebrail'in vahyi
yanliglikla Hz. Muhammed'e getirdigine iliskin olarak zikredilen malumata dayanmak-
tadir. Hach tarihgileri icerisinde sadece Ricoldo da Monte Croce, imamiyye mensup-
lariyla kargilagmis ve onlari yakindan tanima firsati bulmustur. Ancak onun aktarimla-
rinda da hatalar gbze carpmaktadir.

Hagli Seferleri'nin hiisranla sona ermesinin ardindan uzun bir siire, 1501'de
Safevi Hanedanhg kurulana kadar, imadmiyye konusundaki bu bilinmezlik ve bilgi
eksikligi devam etmistir. Bu dénemde Bati'yla siyasi, ticari ve kultiirel temaslarin art-
mas! sonucu bir cok Batili seyyah iran'a gitmis ve uzun yillar orada kalmslardir. Bu
kisilerin gdzlemleri, bazen misyonerlik rengi tagisa da, tlkenin dini ve klttirel 6zellik-
leri hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. 17. y.y.'da ise, Avrupali tiiccar, diplomat ve
misyonerlerin Siilerle ilgili gézlemleri tilkelerindeki akademik gevrelerde fazla ilgi gor-
memis, bunun yerine orijinal metinlere ydnelim baslamistir. Osmanli imparatorlu-
gu'yla temaslar arttikga bu orijinal metinlerin sayisi da artmustir, fakat bunlarin ¢ogu
Stnnf eserlerin Siilere dair verdigi bilgilere dayanan kaynaklardir.

Oryantalizm teriminin ortaya ¢iktigi 19. y.y.’da arastirmalar, Avrupa’nin yakin
temasta oldugu tilkelerdeki, Stinni islam’in tarih, kiiltiir, din ve kurumlarn tizerinde
yogunlastigl kadar Si'a {izerinde yogunlagmamistir. Gegen ytizyillarda oldugu gibi, bu
dénem de iran'a giden seyyahlar énemli bilgiler aktarmiglardir. 1855-1858 ve 1861-
1863 arasi Tahran'da diplomat olarak gbrev yapan Joseph A. Gobineau, yazdig iki
eserde gdzlemlerini yansitmistir. O, Iran ulemasindan ahbarler ve usdliler
(muctehidler) arasindaki farkliliklarin, sadece dini degil sosyal yonlerinin olduguna da
dikkat ¢eken ilk Batililardan biri olmustur. Yine gézlemlerine dayali olarak Muharrem
torenleri hakkinda detayl bilgiler vermistir. Ayrica bu dénemde, kiitiiphanelere ve
6zel koleksiyonlara orijinal Sif metinleri kazandirmak icin bazi girisimler olmustur.
Fakat bunlar Batili kiitiphanelerin 6ncelikleri arasinda yer almamigtir. Orijinal olsun
geviri olsun, Sil metinlerin nesri de akademisyenlerin bireysel girisimlerinin &tesine
gegememigtir.

Mstesriklerden Sprenger’in Sif arastirmalara katkist, Hintli bir Sif alimin yardi-
miyla Ebl Cafer et-TGsi'nin Fifrist-i Kiitiibi's-St’a adli eserini nesirden dteye geceme-
mistir. Goldziher ise, biytik 6lgtide orijinal Sil kaynak sikintisi ¢cekmesine ragmen,
Stinni-Sit tartismalar {izerine yazdigi uzun bir makalede ve islam kelamini tanitan bir
eserinde verdigi bilgilerle, bu sahadaki arastirmalara énemli agilimlar kazandirmistir.
Massignon'a gelince o, galisma alani geregi Siiligin mistik, gnostik ve felsefi boyutlari-
ni ele almig, Meryem'le Fatima, carmiha gerilme ve Hiiseyin'in sehadeti arasinda para-
lellikler kurmugtur. St"ayla ilgili aragtirmalarin sayica az oldugu bu dénemde, Dwight
M. Donaldson'in 1933'te basilan The Shi'ite Religion adli eseri, yazari uzun stire Sii bol-
gelerde kalip orijinal kaynaklari inceleme firsati buldugu igin, ayri bir Sneme sahiptir.

Sit arastirmalarinda 1960’lar énemli bir donemdir. Anilan dénemde Necef ve
iran'da birgok metin negredilmistir. iran tarihi, &zellikle Safeviler ve Kagar dénemleri
ayrintilariyla incelenmeye baslanmistir. Ann Lambton, Montgomery Watt, Joseph
Eliash gibi yazarlar konuyla ilgili aragtirmalari devam ettirmislerdir. Ancak gercek an-
lamda bir déniim noktasi 1979'daki iran islam Devrimi'dir. Devrimden sonra Bati‘da
imamiyye ve iran izerine yapilan tezlerde, makale ve kitap yayimlarinda biiyiik bir artis
olmustur. 1980'lerde hizlanan ve 90'larda artarak devam eden bu aragtirmalarin ve
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yayinlarin, iran islam Devrimi'nde ulemanin 6n plana cikmasi sebebiyle, imamiyye'nin;
imamet, ictihad, taklid, miictehid, merciu't-taklid, velayet-i fakih ve &zellikle de ule-
manin otoritesi ve bu otoritenin imamiyye kiiltiiriindeki kékenlerinin arastiriimast
lizerinde yogunlagtigl goriilmektedir. Teblig sahibinin zikrettigi ve konuyla ilgili galig-
malari bulunan on g isim arasinda, Moojan Momen, Norman Colder ve Ervand
Abrahamian énemli arastirmacilardir. Bu arastirmalarin ¢ogu, orijinal kaynaklara da-
yanmalari bakimindan, 6nceki calismalardan daha detayli ve saglikli bilgiler icermek-
tedir. Bununla birlikte Sii halk ve ulema bu arastirmalara ve arastirmacilara genelde
hep kugkuyla bakmiglar, bunlarin arkasinda gizli birtakim amaclar aramiglardir. Top-
rak’a gére, bu tlr yorum ve yaklagimlar abartili olmakla beraber birtakim gercekleri de
yansitmaktadir. Oryantalistleri bu alanda aragtirma yapmaya sevkeden ekonomik,
siyasi ve sosyal sebepler elbette olmustur ve olacaktir, ancak bu durum onlarin Si'a
hakkinda trettikleri diiglince ve eserlerin incelenmesine ve bunlardan istifade edilme-
sine engel olmamalidir; zira her ne sebeple olursa olsun bu arastirmalar, ¢zelde Sif
diistincenin ve genelde islam’in daha iyi anlasiimasina &énemli derecede katkilar sag-
lamigtir. Toprak'in tebligi hacim bakimindan kigtik tebligler arasinda yer almasina
ragmen, glizel bir 6zet ve bol dokiiman icermekle, konuya dair tatmin edici bilgiler
sunmaktadir.

Dr. ibrahim Hakki inal'in sundugu “Sosyo-Politik Olaylarin Kelom Prob-
lemlerine Etkisi” baslikl tebligde, kelamla ilgili kavramlarin ortaya ¢ikisinda islam’in
ilk déneminde meydana gelen sosyo-politik olaylarin tesiri hakkindaki oryantalistlerin
gorisleri, iman-kifiir ve kaza-kader konulari 6rneginde ele alinmaktadir. Konu 6zellik-
le Goldziher, Montgomery Watt, J. van Ess, Madelung, Daniel Gimaret ve Lois
Gardet'nin yazdiklarindan hareketle incelenmektedir.

ilk ddnem kelam ve mezhepler tarihi eserlerinde kelami problemlerin, dénemin
sosyo-politik sartlari hesaba katilmaksizin, nasslarin degisik gruplarca farkli sekillerde
yorumlanmasi sonucu ortaya ¢iktigi fikrinden hareket edilir. Bu algilayis tarzi, modern
dénemlere kadar bdyle devam etmistir. inal, bu anlayisin érneklerine, Hanbeli, Hanefi
ve Eg'ariler bazinda bir sayfaya yakin diisttigli dipnotla deginmistir.

Oryantalistler ise, kelami problemlerin ortaya gikis ve olusumunda belirleyici
unsurun, nasslar degil, donemin sosyo-politik sartlarinin oldugunu iddia ederler. S6z
konusu bakis agisina gore, dnce siyasi kavgalar yasanmakta ve bu slirecte teorik-
teolojik bazi problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bu siyasi kavgalar sona erdikten ve gergin
ortam yatistiktan sonra ortaya ¢ikan tartismali konular, dogdugu sartlar gbézardi edile-
rek teolojik bir muhteva kazanmakta, Goldziher'in ifadesiyle, yalnizca “akademik ilgi
alaninin bir fantezisi” haline dontigsmektedir. Nasslarin bu strecte belirleyici rol oy-
namast sz konusu degildir. Nasslar ancak, daha sonra bu tartigsmalara taraf olanlarin
konumlarini mesrulastirma vasitasi olarak devreye girmektedir. Onlara gore, sosyo-
politik sartlar yalnizca teolojik kavramlarin olusumunu belirlemekle kalmaz, ayrica bu
gorigleri savunan mezheplerin daha sonra sartlarin dayatmasiyla goriglerini terk
etmelerine ya da gorlglerinde degisiklik yapmalarina da yol acar. Kisacasi sosyo-
politik sartlar her dénemde belirleyici unsur olmaktadir. W. Madelung, Hanbelilerin
tekfir konusundaki goriiglerinde daha sonra degisiklik yapip ilk dénemlerdeki kati
tavirlarindan vazgeg¢melerini bu baglamda ele almakta ve bu degisikligin, sartlarin
dayatmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore bu tavir degisikliginin sebe-
bi, bir taraftan Hanbelilerin amelin imandan bir cliz olup olmadig meselesiyle ve
tekfir konusuyla ilgili gértglerinin uygulanamaz oldugunu gérmeleri, Obiir taraftan ise
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diger mezhep mensuplarina karsi takindiklar kati tavir sebebiyle Haricilerle ayni ¢iz-
gide miitalaa edildiklerini farketmis olmalardir. Hatta Wensinck daha da ileri giderek,
Hariciligin ortaya ¢ikisinin sadece Hanbelilerin degil, Misliman toplumun genelinin
kelamf cizgisini belirlemesinde de rol oynadigi gériistinti savunur.

Teblig sahibi, amelin imandan bir ciiz olup olmadigi, biiylk glinah isleyenlerin
dinden c¢ikip ¢ikmadiklari ve kaza-kader konusunda ilk dénem mezheplerin kendi
iclerinde nasil farkli hiikiimlere vardiklarini savunan oryantalistlerin arglimanlarindan
bazilarina kisaca temas etmis ve su degerlendirmeyi yapmistir: Oryantalistlerin kelami
kavramlari yalnizca sosyo-politik sartlarin trlinti olarak sunan indirgemeci yaklagimi,
nasslarin ya da kutsalin belirleyici roltinti yok saymalari sebebiyle kabul edilemez bir
bakig agisidir. Zira bdyle bir indirgemeci yaklagim bizi, su anda Misltimanlarin bagli
olduklar temel itikadi esaslarin arizi olan sosyo-politik sartlarin bir triini oldugu
fikrini kabul etmeye gotiriir. Bu da, e8er sartlar bagka tlrlii tezahtir etmis olsaydi
mevcut temel Islam inang esaslari, su andaki haliyle degil de, baska tiirlii tezahiir
ederdi dememizi gerektirirdi ki, bdyle bir rolativist bakig agisi kabul edilemez. Ancak
sosyo-politik sartlarin dinf inaniglarin ortaya cikig ve sekillenme stirecinde belirleyici
etken degil de, olusum stirecine tesiri olan ve ayni zamanda kendisi de bu inancglar-
dan etkilenen unsurlar oldugu séylenirse, bu kabul edilebilir. Bu nokta gozard: edil-
memek sartiyla, cevre sartlarinin roliine dikkat ¢eken oryantalist birikimden faydalani-
labilecegi diistiniilmektedir. Sonucta inal, zikrettigi oryantalist goriisii nigin kabul
edilebilir bulmadigini, biraz detaylandirarak ve somut bir iki 6rnek tizerinden gbstere-
rek aciklasaydi, daha doyurucu ve muhtevali bir teblig sunmus olurdu.

Konu merkezli tebliglerden bir digeri Dog. Dr. Ahmet Kavas tarafindan
“Gecmisten Giiniimiize Fransiz Sarkiyatciligl ve Kurumlar1” basligi ile sunulmus-
tur. Sempozyumun en uzun tebligi olma 6zelligine sahip bu bildiri, maalesef teblig
standartlari agisindan istenen seviyeyi tutturamamistir. Tebligdeki bilgilerin belli bir
sistematik icerisinde verilmemesi, oldukga gereksiz tekrarlar, bazen yarim sayfayi
asan uzun ctimleler, tebligin lgte birinden sonra ifadelerin ve sunusun gittikce bo-
zulmasi sanki, Kavas'in teblig i¢in topladigl notlari yeniden gozden gegirip diizenle-
meden Gylece biraktigl izlenimi uyandirmaktadir. Keza teblig, zikredilen onca malu-
matin hangi kaynaklardan istifadeyle sunuldugu belirtiimeyen yegane bildiri olma
Ozelligine de sahiptir.

Teblige gore, Fransiz sarkiyatgiliginin temelleri XVI. asrin ilk yarisinda atilmig ve
XVIII. y.y."In sonuna dogru miiesseselesmeye baglamistir. Dil, din, 6rf, adet, sanat gibi
alanlar bizzat Dogu'ya ait eserlerle tanima gelenegi, XIX. ylizyillin sonlarina kadar
gliclt bir sekilde devam etmistir. Dogrudan Dogu hakkinda arastirmaya dayali eserle-
rin yazimina biytk énem verildigi XX. ylzyil ise, sarkiyat alaninda bir “anlama ve
yorumlama” dénemi olarak sekillenmistir. Tarihteki mistakil veya devlet destekli
sarkiyat cemiyetleri giderek zayiflarken, bunlarin yerini tilke geneline yayilmig bulunan
Universitelerdeki akademik boltimler almistir.

Glntmuzde Avrupa’da kamuoyunu bilgilendirme ve devlet adamlarinin Dogu
ile ilgili siyasetlerinde etkin olabilme gelenegi, yerini islam diinyasinin gelecesi iize-
rinde projeler treterek ona yon vermenin planlarini yapmaya terk etmistir. Sarkiyat
calismalari asirlardir devam etmesine ragmen, bu alanda yapilanlarin tamaminin ortak
bir isim altinda ifade edilmesi ancak XIX. yiizyilin ilk yarisina rastlamaktadir. Fransa'da
“Orientaliste” kelimesi ilk defa 1799 yilinda kullanilmigsa da, Fransiz Dil Akademisi bu
kelimeyi ancak 1835 yilinda bugtinkii anlamiyla kabul etmistir. “Orientalisme” kelimesi
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ise “Sarkiyat¢gilik” manasina ilk defa 1838 yilinda kullanilmigtir. Sarkiyatgiligin salon
gosterileri yaninda kiitiphanelere yonlendirilmesi de ayni doneme rastlamakta olup,
bunun mimari Silvestre de Sacy’idir.

Fransiz oryantalizminin en dikkat gekici yonlerinden birisi, bu alanda faaliyet
gdsterenlerin dnemli bir kisminin, Fransa Devleti'nin islam tilkelerinde gérevlendirdigi
diplomatlar ve sefarette calisan terciimanlardan olusmasidir. Ozellikle terciimanlar,
dil ve yazma kaynaklara ulagma konusunda sikinti ceken oryantalistlere, ciddi anlam-
da yardimci olmuslar, deyim yerindeyse lojistik destek saglamiglardir. Fransiz sarki-
yatgiliginin, mesela Alman sarkiyatciligina gore, spesifik olarak akademisyenlerden
cok diplomatlar vb. gorevliler tarafindan ytrittilmesinde, blylik oranda, Fransa’'nin
diger (lkelere nazaran yaygin somiirge bolgelerine sahip olmasi gosterilebilir. Konuyla
ilgili Kavas'in tebliginde Misir, Tunus, Fas, Cezayir gibi uzun stire Fransiz somiirgesi
olarak kalmis tlkeler hakkinda bilgiler bulunmaktadir.

Fransa’da kendilerini sarkiyatgilik meslegine verenlerin baginda Louis Langles,
Silvestre de Sacy, Jules Mohl, Baron de Slane gibi XIX. ylzyilin meshurlari bulunmak-
tadir. XX. ylzyillda bunlarin sayilan gittikge artmig ve iglerinden Dogu konusunda
sosyal bilimlerin her alaninda yetismis Louis Massignon, Roger Arnaldez, Jacque
Berque, Claude Cahen, Vincent Monteil, André Miquel, Daniel Gimaret, Gilles
Vinstein gibi yeni bir nesil dogmustur. Bu halkanin son zincirini teskil edenler arasin-
da Giles Kepel, Francois Burgat, Bruno Etienne, Olivier Roy, Olivier Carré gibi biraz da
ilgi alanlari geregi medyanin yonlendirmesiyle eserleri diinyanin bir ¢ok diline terctime
edilen daha yeni isimler bulunmaktadir. Bilhassa Vincent Monteil ve André Miquel
gibi bir ¢ok alanda temel kaynak tegkil eden eserler verenler, klasik sarkiyatgilik ile
glinimtiztin sinirl alanlarda eser veren arastirmacilari arasinda, adeta bir koprii vazi-
fesi gordiiler. ibn Haldun'un Mukaddime’sini Fransizca'ya yeniden kazandiran, Hafiz,
Omer Hayyam, ibn Niivvas gibi sairlerin eserlerinden terciimeler yapan Vincent
Monteil, giiniimiiz islam diinyasi hakkinda da bir cok eser sahibidir. André Miquel de
bir taraftan Islam tarihgisi, cografyacisi, islam medeniyeti uzmani, diger taraftan tef-
sirle, Arap dili ve grameriyle ugrasan ¢ok yonli bir sarkiyatgidir.

Kavas, sarkiyat alaninda Fransizlar tarafindan yapilan calismalari, kataloglar,
seyahatnameler, terclimeler, sozlikler, gramer kitaplari, dergiler ve kiitiiphanelerde
olusturulan yazma koleksiyonlar bagliklari altinda tanitmaktadir. Yine tebligci, Fran-
sa'da sarkiyat alaninda faaliyet gosteren kurumlari, tarihi, ilmi arastirma kurumlari,
Fransiz tniversitelerindeki sarkiyat boltimleri ve Fransa’'nin yurt digi sarkiyat merkezle-
ri basliklarinda uzun uzun isim ve galismalarini tanitarak anlatmigtir. Ancak basta da
belirttigimiz gibi, Kavas'in tebligi, yukarida temas edilen noktalar dikkate alinarak,
teblig formatinda bir gekil almasi i¢in yeniden gdzden gegcirilmelidir.

d) Sahis merkezli tebligler

Bu boliimde belli bir oryantalisti esas alan tebligler ele alinacaktir. Bu teblig-
lerden ilki “Klasik Oryantalist Soylemin islam Hukukuna Yaklasimina Elestirel
Bir Bakis: Wael b. Hallaq Ornegi” ismiyle Dr. Muharrem Kili¢ tarafindan sunulan
tebligdir. Tebligde, Bati’'da ilk dénem islam hukukunun dogus ve gelisimini analiz
ederek, oryantalist islam hukuku yorumunu eserlerinde formiile eden Schacht'in
goriglerine ciddi elestiriler getiren, Libnan kokenli bir Hiristiyan olan Wael b.
Hallaq'in itirazlarina ve diisiincesine yer verilmistir. istigal alani islam hukuku olan ibn
Hallaq, calismalarini daha ¢ok, islam hukukunun orijini sorunu, tarihsel siireci icinde
hukukun geligimi, teori-pratik ikilemi gibi klasik oryantalist sdylemin temel tezlerini
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lizerine insa ettikleri konulara hasretmistir. Teblig, ibn Hallag'in eserlerinde inceledigi
temel konulardan hareketle su basliklarda islenmistir: I. Wael b. Hallag'in islam Huku-
ku Konsepti, II. islam Hukuk Ekollerinin Geligimi, III. islam Hukuk Tarihinde ictihad
Sorunu, IV. islam Hukukunun Ozgiinltgii Sorunu, V. islam Hukukunda Teori-pratik
ikilemi.

Klasik oryantalist séylemin islam hukukuna yaklasimina hakim olan genelleyici
ve indirgemeci tutumun neticesinde varmig oldugu bir takim yargilar sorgulamayi
amaclayan ibn Hallag, akademik diiriistliigiin ve nesnelligin gereklerini ortaya koyan
bir yaklagimla konulari irdeler. Oryantalist gelenek igerisinde sorgulanmaksizin dillen-
dirilen ve genel kabul géren islam hukukuna iliskin bazi temel konulari, ilgili kaynakla-
r1 ilm1 bir titizlilikle tahlil ederek ele alir.

ibn Hallag, fikih usulii ilminin kurucusu olarak Safi'nin ismini &n plana ¢ikaran
klasik oryantalist yaklasimin, konuyla ilgili biyografik ve bibliyografik eserlere dayana-
rak bir kritigini yapar. Klasik oryantalist séylemin islam hukuk ilminin gelisim siirecin-
de miladi sekizinci ylzyilla dnem atfetmekle birlikte, dokuzuncu yiizyili &nemsememis
olmasini elestirir. ibn Hallag, oryantalist sdylemin tersine, Safii’'nin islam hukuk ilmi-
nin son noktasini temsil etmedigini belirtir. Ona gore, Safii'nin kaleme aldig1 bag yapi-
t1 olan er-Risdle sebebiyle hukuk teorisinin bag mimari olarak kabul edilmesi fikri, er-
ken dénem ve Orta Cag kaynaklarindaki bilgilerle celismektedir. ibn Hallag, dokuzun-
cu yuzyilda Safil’'nin er-Risalesi'nin neredeyse zikredilmedigini ve kaynaklarda er-
Risdle’'ye yapilan referanslarin oldukga az oldugunu belirtir. Aristo’'nun Organon’'una
denk goriilen boyle bir eserin ihmal edilmesi ve serh ve ihtisar geleneginin yaygin
oldugu kendi déneminde tek bir serh ve ihtisarinin bulunmamasi er-Risdle’'nin o do-
nemde marjinal bir éneme sahip oldugunu géstermektedir. Keza igerigi bakimindan
da er-Risdle, bir fikih eserinden ziyade, hadislerin Kur'an’la birlikte hukukun mtnhasir
kaynagi oldugu fikrini sistemlestirmeye ve hadislerin hukuktaki roltinti vurgulamaya
calisan bir hadis eseridir. ibn Hallag, islam hukuk ilminin olugum stirecinde Safit’'nin
konumunu, sekizinci ytizyilla baslayip, onuncu ytizyilin basinda hukuk ekolleri ile nihai
olusumun gergeklestigi stirecin ortasi olarak belirler.

ibn Hallaq, yalnizca klasik oryantalist gelenek icerisinde degil, modern dénem
Musltiman hukuk bilginlerince de dillendirilen temel polemik konularindan biri olarak,
hicrf {iclincii yiizyilin sonu ile dérdiincii yiizyilin basinda islam hukukunda ictihadin
islevselliginin kalmadigi ve “ictihad kapisinin kapanmis” oldugu tezini sorgular. ibn
Hallag, her dénemde ictihad yapabilme yetkinligine sahip hukukcularin bulundugunu,
hukuk okullarinin gelisiminden sonra furG'u fikhin gelisiminde igtihadin kullanildigini,
ictihad kapisinin kapanmasi diisiincesinin islam tarihinin ilk bes yiizyih boyunca go-
zitkmedigini ve bu dénemde ictihadin teorik ve pratik Gnemini korudugunu ifade
eder. O, iddiasini ispatlamak icin, farkli mezheplere mensup hicri dérdiincl yiizyil ve
sonrasi alimlerin eserlerinden ve goriiglerinden alintilar yapar. Ancak dokuzuncu ylz-
yildan itibarendir ki, SuyGti'nin (6.911/1505) miictehidlik iddiasinin taklit ehli tarafin-
dan reddedilmesinden sonra, miictehid oldugunu ileri stirenlerin sayilarinda bir azal-
ma ile birlikte, mictehidin bulunmadig yoniindeki distince gittikge gli¢ kazanmustir.
Yine de ibn Hallag'a gére, hukuk alaninda ictihadin gerekliligi, ictihad? etkinligin alttan
alta devamliligini dogurmustur. Oryantalist sGylemin genelleyici bir yargi ile ‘ictihad
kapisinin kapandigi ve miictehidlerin yok oldugu’ yéniindeki iddialarina karst ibn
Hallag argtimanlarint ilmi bir derinlik ve titizlilikle sunar.
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Klasik oryantalist sdylemin, en popiiler ve polemik yaratan yaklagimlarindan
birini, islam hukukunun orijini konusu olusturur. ibn Hallaqg, islam hukukunun orijini-
nin yakin havzalarda var olan diger hukuk sistemlerinde ya da dinlerde aranmasi ge-
rektigi yoniindeki klasik oryantalist teze de, islam hukukunun &zgtinliiginii vurgulaya-
rak cevap verir. Ona gore, islam hukuku ve kargilagtirmali hukuk &grencilerince genel
olarak kabul edildigi {izere, “tamamlanmis bir {iriin” olarak islam hukuku, olusum
déneminde etkilesim icinde bulundugu hicbir hukuk sistemine benzemez. Bazi ben-
zerliklerin goriindiigli sanilsa bile, bunun ciddi farkliliklar nedeniyle gercek olmadigi
ortaya cikar. Mislimanlar fethettikleri bolgelerdeki karsilastiklari hukuku, Kur'an'da
yer alan hukukla/yasalarla uyumlu hale getirmek i¢in modifiye etmek durumundaydi-
lar. Bu yiizden Islam hukukunun diger hukuk sistemlerine borclu oldugunu kanitlama
girigsimleri basarisizlikla sonuglanmigtir.

ibn Hallaq, klasik oryantalist sdylemin islam hukukunun temel karakteristikle-
rinden biri olarak éne stirdikleri teori-pratik ikileminin gergekte var olmadigini ortaya
koymaya calisir. islam hukuk tarihini teori ile pratik arasindaki celiski ile tanimlayan
Schacht’a karsi ibn Hallaq, usil-i fikhin gercek varlik nedeninin ve temel amacinin
pozitif hukuk oldugu konusunda genel kabuliint belirtir. Bunun da teori ve pratigi
birbirine  kavusgturan edebii'l-kazd literatlirinde ifadesini buldugunu savunur.
Maverdi'nin 1400 sayfalik Edebii’l-kddi adli kitabinin 350 sayfasini fikih ustli konulari-
na ayirmasi ve bunun ictihad ederken, kadilar ve miftiler icin gerekli oldugunu ifade
etmesiyle 6rnekler. ibn Hallaq, islam hukuku doktrinlerinin gelisim ve degisiminin bas
aktorl olarak fetvayr gorir. Bu sekilde o, hukuki bir sdylem ve ayni zamanda sosyal
bir enstriiman olarak fetva ile hukuk arasinda bag kurar. islam hukukunu, hukuk bil-
ginlerinin hukuku olarak géren ve bu hukukun ne fiili gereksinimler ve ne de yargi-
sal/kadai uygulamalardan ciktigini iddia eden Schacht'in tersine ibn Hallag, islam
hukukunu mftilerin hukuku olarak niteler.

Sonug olarak, Hiristiyan Arap oryantalist geleneginden gelen ibn Hallag'in, is-
lam hukuku konusunda klasik oryantalist yaklasimi hedef alan bu elestirilerinin teme-
linde, onun ait oldugu Arap kilttrinin 6zgiinligline olan inancinin yer aldigi goril-
mektedir. Bu yoniyle ibn Hallag, oryantalist gelenek icerisinden gelen elestirel ve
aykirt bir sesi ifade etmektedir. ibn Hallag'in bir Arap olmasi hasebiyle klasik kaynak-
lart daha rahat kullanmasi ve galismalarini oldukga zengin literatiirQi tarayarak olug-
turmasi, Misliiman akademisyenlerin de 6rnek almasi gereken bir davranigtir.

Hem sahis hem de ilke bazinda nitelendirilebilecek tebliglerden olan “isra-
il'de Hadis Calismalari ve M.J. Kister” isimli teblig, Dr. Ozcan Hidir tarafindan
sunulmustur. Tebligci, énce Israil'deki hadis sarkiyatciliginin tarihi zeminini tespit
bakimindan, oradaki oryantalist gelenegin tarihi stire¢ icerisindeki gelisimine temas
etmekte, akabinde de israil'deki hadis sarkiyatciliginin &nciisii olan M. . Kister'in
goriis ve iddialar baglaminda israil'de hadis arastirmalarini degerlendirmektedir.

israil’deki sarkiyat galigmalar, Almanya basta olmak {izere Avrupa’dan aktaril-
mis bir gelenegin devami olma 6zelligi tagir. Bati {iniversitelerindeki Yahtdi asilli ilim
adamlarinin islam arastirmalarina yénelik aldkalarinin temelinde, klasik sarkiyatcilik
amaglarinin &tesinde, islam kiiltiiriinde gelisen kendi kaynaklarini tanima hedefi bu-
lunmaktadir ve bu itibarla islam arastirmalari Alman ve diger Avrupa {iniversitelerin-
deki Yahtdilik arastirmalarinin bir alt birimi olarak goriilmusttir. XIX. yiizyilda bu anla-
yisin yonlendirdigi islam arastirmalarinin ilk meyvesi, “islam’in Yahdi kékeni teori-
si”"nin mimarlarindan olan ve Almanya’da Reformist Yah(diligin 6ncist olarak goste-
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rilen Abraham Geiger'in (1810-1874), &z itibariyle Hz. Peygamber'in Yah(dilik'ten
aldigint diistindtigti 6gretileri inceleyen Judaism and Islam adli eseridir. Geiger'e gore
islam, Yahdiligin bozulup degistirilmis ve pagan/putperest kiiltiiriiyle karistirlmis bir
uzantisidir. Onun bu iddiast Goldziher'in, islam kaynaklarinda bulunan Yahtdi kiilti-
rline ait orf-adet ve Kitab-1 Mukaddes’ten yapilan iktibaslar inceledigi caligmalari;
keza Joseph Horovitz (6.1931) ve Charles Cutler Torrey’in (6.1956) benzer iddialar
iceren galismalariyla devam ettirilmistir.

Oryantalist faaliyetler israil’e, hentiz bu devlet yokken, dénemin Filistin top-
raklarinda bulunan Kudiis'te Horovitz'in kurdugu Hebrew Universitesi Sarkiyat Enstitii-
si'ntin galigmalariyla girmigtir. 1949 yilinda enstitiintin basina, Horovitz'den sonra,
Israil'de oryantalistlik calismalarin énde gelen kurucu ve gelistiricilerinden olan 68-
rencisi S. D. Goitein ge¢mistir. Goitein'in yerini Berthold Beneth almig, Beneth'ten
sonra ise, Israil'de Islam arastirmalari, bilhassa Kudiis'teki Hebrew Universitesi biin-
yesinde yetisen Israilli yeni sarkiyatcilarca yiiriittilmiistiir. Bu yeni sarkiyatci kusaginin
yetismesinde Israil Milli Kiitliphanesi'ne devredilen Goldziher'in 6000 cilt kitabinin
biiylk katkisit olmusgtur. Bu yeni kusagin dnclileri olarak Hava Lazarus-Yafeh (6.1998),
M.J. Kister ve onlarin talebeleri Uri Rubin, Michael Lecker, Moshe Gill gibi, ¢aligmala-
rin1 daha ziyade islam’in klasik dénemine hasretmis olan sarkiyatgilar gosterilebilir.
Ancak bu sarkiyatcilardan Kister, Israil’deki bilhassa hadis ve siyer-tarih alanindaki
calismalari ile taninmakta ve bugiin israil’de islam'mn ilk dénemine dair aragtirmalari
ile bilinen bir ¢cok sarkiyatginin yetismesinde pay1 bulunmaktadir.

Halen 84 yagini agmis olarak calismalarini Kudiis ibrani (Hebrew) Universite-
si'nde stirdiiren Kister, tespit edilebildigi kadariyla biiytik bir kismi makale ve edisyon-
kritik olmak Uzere, 70'ten fazla galisma ortaya koymustur. Bu galismalarin yaklasik
30'a yakini hadis, 20 kadari da siyer ve islam Tarihi'ne dair muhtelif konularla alakali-
dir. Ancak siyer ile hadis ilmi arasindaki yakin irtibat gbz 6ntine alindiginda Kister’in
siyer ile ilgili gesitli meselelerdeki caligmalarini da hadis tetkikleri olarak kabul etmek
miimkiindir. Onun hadis calismalarinda éncelikle dikkati ¢eken nokta, kendisinden
6nce Goldziher'in genel anlamda ele aldig Yahtdi klttirti, YahGdi tarihi ve Hz. Pey-
gamber’'in Yah(di-Hiristiyan kdltlriine yonelik tutumu ile alakali hadisleri mustakil
olarak incelemesidir. Bu anlamda o, gliniimz sarkiyatgilari arasinda tek hadis serhigiligi-
nin onctilerinden sayilabilir. Ancak bu incelemeleri neticesinde, kesin ifadelerden
kaginsa da, hadislerin glivenilirligi ve Yah(d1 kilttirtinden etkilendigine yonelik stiphe-
lerini serdetmeyi de ihmal etmemistir. Oldukga iyi Arapgasi ve Islam{ ilimlerdeki genis
bilgi birikimi galigmalarinda hissedilen Kister, ele aldigi konu veya hadisin ilgi alani ile
alakali yazma eserlere de siklikla miirdcaat etmistir. Kullandigi kaynaklardaki konuya
dair rivayetlerin tahricinde genellikle kronolojik sirayi itibara almadigr gibi, muhaddis-
lerce benimsenen 6nemyitibar sirasina da dikkat etmemigtir. Ele aldigi hadislerin,
genelde 6zel konulu risaleler, serhler ve ikinci derece kaynaklardaki yerlerine isaret
etmis, birinci derece hadis kaynaklarindaki yerlerine cogunlukla atifta bulunmamustir.
Yani hadisin Buhéri ve Mislim'in Sahih'leri ile Kiitiib-i Sitte’'ye dahil diger musannefatta
rivayet edilip edilmedigini, cogu zaman gz ardi etmistir.

Kister'in caligmalarindaki belirgin &zelliklerinden biri de, calismalarinda ele al-
dig1 rivayetleri genellikle hadis us(li ve cerh-ta'dil &dlimlerinin hadis degerlendirme
kriterleri diginda incelemesidir. Ancak oldukga nadir olarak bu kriterlere bag vurdugu
da gorilir. Yine o, inceledigi rivayetin farkli versiyonlarinin sened dékimiini de ver-
mekle birlikte, senedden hareketle rivayetin mevs(kiyetine dair kanaat belirtmez.
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Ozcan, bunun sebebinin, Kister'in, cerh-ta'dil ve tabakat kitaplarnin cogunlukla siya-
si, mezhebi ve sosyo-kiiltlirel tavirlari yansitan goriis ve degerlendirmeler icerdigine
inanmasindan kaynaklanabilecegini belirtmektedir. Kaldi ki, galigmalarinin biittini
itibara alindiginda M. ]. Kister'in, hadisleri degerlendirmede metin tenkit ve tahlilini
onceledigi ve metinde yer alan bazi ifadelerin semantigine énem verdigi gorilir. O-
nun bu metin tenkit ve tahlilini “islam’in —dolayisiyla hadislerin- Yahidi kékeni teori-
si'ne katki yapar mahiyette ortaya koydugu dikkatlerden kagmamaktadir. Ozcan'in
tebligi, konuyla ilgili bol materyal icermesi ve Yah(idi oryantalistlerin caligmalarini,
genelde, ya Islam’in Yahtdi kdkenini ispat ya da, dzellikle Hicaz bolgesi Yahtdileri
hakkinda kendi kaynaklarinda eksik kalan bilgileri islam kaynaklarindan istifadeyle
tamamlamak gayesiyle yaptiklarini, bir kez daha ifade etmesi agisindan &nem
arzetmektedir.

Sahis merkezli tebliglerden bir digeri de Dog. Dr. Mustafa Ertiirk'in sundugu
“Hadis Oryantalisti G.H.A. Juynboll: Hadis/Siinnet Alanindaki Yaklasimlari ve
Calismalart” isimli tebligdir. Bu tebligde, Bati ilim diinyasinda adindan sik sik soz
ettiren glinimiizin en 6nemli mistesriklerinden biri olan Yahtdi asilli Hollandali
Gautier Herald A. Juynboll'un oryantalist diistincedeki yeri ve Usltibu hakkinda bilgi
verilip, hadis ve stinnetle ilgili bazi goriigleri ana hatlanyla zikredilmistir. Erttrk, ilk
kisimla ilgili bilgileri Juynboll'un Miislim Tradition isimli eserinden &zetleyerek vermis,
hadis ve slinnet gorislerini ise, blyiik oranda onun makalelerinden istifadeyle hazir-
lamustir.

Juynboll, Muslim Tradition’t yazarken, hedeflerinden birisinin seleflerinin UslG-
bunu yansitmamak oldugunu vurgulamaktadir. Seleflerinin bazi fikirlerini kabul ettigini
ve bu sebeple onlara ¢ok sey bor¢lu oldugunu, ancak diiglincelerini ise tamamen
kendi fikir kaliplarinda izah ettigini, seleflerinin goriglerini kabul etmesinin, kendi
fikirlerini benzer sekilde onlarin tsllbuyla agiklamasini gerektirmeyecegini dile getire-
rek, onlarin Gslibunu onaylamadigini kaydetmektedir. Zira karalayici, itham edici,
kiicimseyici ve hakaret edici tsluplar hakli olarak Misliimanlar tarafindan tepkiyle
kargilanmakta ve diyalog ortamini yok etmektedir. O, Muslim Tradition’1, ilk etapta
Mislimanlar igin yazdigini ve bu ifadeyle de kendisinin elinden geldigince nétr bir
tavir sergilemeye calistigini, dzellikle Mislimanin inanciyla alakali temel konulardan
bahsedildigi yerde, deger yargilarindan kaginmaya &6zen gosterdigini izah etmektedir.
Mesela bu konuda, Peygamber’in sahébilerinin tamamen adil olusu gibi inang konula-
rini, kendi tarihi sartlarina terketmeye caligtigini kaydederek, inanglara saygili oldugu-
nu da vurgulamaktadir. Juynboll, oryantalistlerin aragtirmalarinda ulastiklart sonuglari,
ayni veya benzer teorileri kullanan Misliman ilim adamlarinin benimseyecegi bir
Uislupla takdim edebileceklerini, bu yapildigi takdirde goriiglerinin kabul gérebilecegini
belirtir.

Ertiirk’e gore, bu Uslip degisikliginin veya yumusamasinin tek sebebi sadece
bilimsel bir kaygr degildir. Bilakis bunun 6tesinde baska gayeler de yatmaktadir. El-
bette her degisimin arkasinda birden fazla gerekgeler aramak icap eder. Nitekim,
icerisinde yasadigimiz su diinyada bilgi ve iletisim noktasindaki teknolojik gelismeler
vesilesiyle (lkeler arasi mesafenin gittikce azaldigi, farkli kiltiir ve medeniyetlerin
birbirleriyle olan iligkilerinin siyasi, askeri, ekonomik vb. baglantilarla yakinlastigi ve
bu iligkilerde artik pragmatizmin ve ¢ogulculugun én plana ¢iktigi dikkate alindiginda,
sdz konusu diisiincenin yadirganmamasi gerektigi sdylenebilir. Ozellikle, kapitalist
sistemin hakim oldugu yeni diinya diizeninde, ekonomik iligkilerin bozulmamasi y&-
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niine ¢ok vurgu yapildig! ve bu yiizden de islam tilkelerinde hassas konumda bulunan
din-inang konularinda, degisik bir yaklasim sergilendigi goriilmektedir. Gergekten de
Juynboll, tsl(p agisindan seleflerinden ayriimakta, ancak islam? kaynaklara yaklasim
tarzinda onlardan pek farkinin olmadigi anlagilmaktadir. Yine de onun, caligmalarinda
gerek kesin kanaate ulagmadigi bazi iddialarini, gerekse vardigi sonugclari, zaman za-
man “hipotez/faraziye” olarak degerlendirmesi veya “tahmin” vb. ihtimalli ifadeleri
kullanmasi kismen de olsa onu seleflerinden ayirmaktadir.

Juynboll'a gére, Hz. Peygamber’in fiilleri sahdbe igin bir ilham kaynag oldu-
gundan, hadis koleksiyonlarinda muhafaza edilen stinnetlerin bir kismi gercekten ona
aittir. Ancak onun vefatindan itibaren yiiz elli yillik stirede sahabe, halifeler, tabiinin
otorite imamlar gibi baska kigilere ait stinnetlerle bunlar karismistir. Bu nedenle
siinnetii'n-nebi denildiginde biitlin slinnetlerin Hz. Peygamber'den geldigini ileri stir-
mek, anilan karisim nedeniyle son derece giictiir. Diger taraftan Juynboll, miitevatir
kavraminin da kesin bilgi anlamina gelmedigini iddia eder. O, bu teorisini ispatlamak
icin de "men kezebe” hadisi diye bilinen ve mitevatir olarak kabul edilen hadisin de
miitevatir olmadigini, sadece Irak menseli bir hadis olup Iraklilar tarafindan uydurul-
dugunu belirterek, bu konuda degisik koleksiyonlardan &rnekler géstererek “men
kezebe” hadisiyle ilgili stiphelerini dile getirir. Ona gore, hadis rivayetinin standart
hale getirilmesi ancak birinci/yedinci ytizyillin sonundan itibaren gerceklesmeye bag-
lamigtir. O, bu hipotezini, evail tlirii rivayetlere, hadislerin tarihi gelisimine, Peygam-
ber stinneti tabirinin mengeine, farkli hadis merkezlerine ve talebl’l-ilmin gelisimiyle
alakali deneme ttirti kronolojiyle delillendirmeye gayret eder.

Juynboll'a gére isnad miessesesinin ortaya ¢ikigi Peygamber’in vefatindan
sonraki hicri 70'li yillarin ortasi veya sonudur. ibn Sifin’e atfedilen “...ne zaman fitne
basladi, o vakit isnaddan sormaya basladilar...” séziinde gecen fitne kelimesi, islam
alimlerinin kabul ettigi sekliyle Hz. Osman’in 35/656'da sehid edilmesinden sonraki
olaylara degil, bilakis Abdllmelik b. Mervan’a kargt isyan hareketini baglatan Abdullah
b. Ziibeyr'in fitnesine isaret etmektedir. Abdiilmelik b. Mervan da bu isyani bastirmak
icin Haccéc b. YGsuf'u Mekke'ye gbndermis ve basarili bir askeri operasyonla isyan
hicri 73/692'de bastinlmistir. Dolayistyla Juynboll, ibn Sirin’in séziindeki fitne kelime-
sinden hareketle de sistemli bir isnad faaliyetinin bu tarihten sonra basladigini iddia
etmektedir. Ona gore isnad analizleri cok 6nemlidir. Ancak Juynboll, isnadlarin hadi-
sin giivenilirliginde bir kriter olarak degil, ravilerin metinleri nakletmeleri, uydurmalari,
ilave veya kisaltma yapmalari yahut senedleri kuvvetlendirmek icin takviyeli metinler
ihdas etmeleri gibi, Ustlendikleri rollerin ortaya gikarilmasina yarayan bir arag olarak
onemli oldugunu belirtir.

ilk defa Schacht’'in kullandig miisterek ravi/common link teorisi, Juynboll tara-
findan da benimsenmis ve hemen biitin hadis rivayetlerinin aragtiriimasinda kulla-
nilmistir. Misterek ravi, ayni rivayetin nakledildigi biitiin isnad zincirleri bir araya
getirildiginde, bu isnad zincirlerinin kesistigi ilk ortak ismi ifade eder. Ona gore, eger
bir rivayet senedinde misterek ravi varsa, konuyla ilgili hadisin hem metni hem de
kendisinden itibaren geriye zikredilen raviler, seneddeki o misterek ravi tarafindan
ortaya ¢ikarilmig, yani uydurulmustur.

Juynboll'un isnada iligkin bir gériisti de, genelde, dede, baba ve torunlardan
olusan ve aile isnadi olarak nitelendirdigi sened zincirlerinin uydurma oldugunu sa-
vunmasidir. Son olarak o, hadis arastirmalarinda, bir hadisin menseini tespit igin
mekan, zaman ve &zne unsurlarini ilgilendiren su sorular sorarak ¢dzim arar: Bir

327



328 kitap / tez / toplanti

hadisin mengei hangi bodlgedendir? O hadisin mensei hangi tarihte/zamanda ortaya
cikmigtir? O hadisin ortaya ¢ikip yayilmasindan sorumlu kimdir?

Ertiirk, tebliginin sonunda, (g telif, bir terctime kitap; 22 makale ve 15 ansik-
lopedi maddesi kaleme alarak vel(d bir arastirmaci oldugunu gosteren Juynboll’'un
eserlerinin dékimin ek olarak sunmustur.

Sahis merkezli diger bir teblig, Yrd. Dog. Dr. Yavuz Koktas tarafindan “Pey-
gamber’in Siinneti Tabiri ile ilgili Oryantalist Bir Yaklasima Oryantalist Bir
itiraz: Bravmann Ornegi” bashg ile sunulmustur. Bu tebligde, &teki tebliglerin
biiylik cogunlugunda ismi bir vesileyle mutlaka gecen, klasik oryantalizmin &nemli
simast Schacht'in “Peygamber’in slinneti” kavrami hakkindaki goriiglerine, cagdag bir
miistesrik olan Bravmann’in yonelttigi elestiriler ele alinmistir.® Kahire'deki Fransa
Enstitlisti Gyelerinden ve ABD’de Dogu Dilleri Bolimii hocalarindan biri olan
Bravmann, bu goriiglerini The Spiritual Background of Early Islam: Studies in Ancient Arab
Concepts adli eserinde agik bir sekilde ortaya koymustur. Bravmann'in adi gecen eseri,
go8u cesitli zamanlarda yayinlanan makalelerden olugmaktadir. Bravmann, bu eserin-
de, islam'in ilk déneminde kullanilan bazi kavramlari incelemektedir. Bu kavramlar
ozellikle diger oryantalistlerin aragtirmalarina konu olan kavramlardir. O, bu kavramla-
rin ilk dénem literatiirde nasil kullanildigini ve bunlarin ne anlama geldigini analiz
etmistir.

GlUntimizde ilk dénem literatiirde gecen siinnet kelimesinin mahiyetinin ne ol-
duguna dair cesitli calismalar yapilmistir ve yapilmaktadir. Bu caligmalart motive eden
glic, Goldziher ve Schacht'in siinnet kelimesi ile ilgili yaptiklar aragtirmalardir.
Schacht’'in hadis ve slinnetle ilgili cesitli iddialart vardir. Bunlardan biri de “Peygam-
ber’in stinneti” tabirinin dini ve hukuki anlamda Safii’den 6nce bulunmadigina iligkin
iddiadir. Bu tabir ona gére Safii'yle birlikte islam hukuk teorisine girmistir. Bu su an-
lama gelmektedir: Aslinda Peygamber'in slinneti diye uyulmasi gereken bir sey yoktur.
Peygamber'in stinneti diye bize aktarilan hadis malzemesi, uydurmalar koleksiyonun-
dan baska bir sey degildir. Sadece toplumun siinneti vardir ve bu siinnete daha son-
ralart Peygamber'in siinneti adi altinda dini megsruiyet kazandirilmigtir. Bravmann, bu
iddiay1 hadis ve tarih kitaplarinda gegen konuyla ilgili pek ¢cok malzemeden hareketle
incelemekte ve tam tersi bir kanaate varmaktadir.

Bravmann’a gore ilk donem metinlerde gecen “Peygamber’in sireti” tabiri “Pey-
gamber’in stinneti” anlamina gelmektedir. Buralarda siret ve siinnet kelimesi es anlam-
lidir. Oysa Schacht bu rivayetlerde gegen siret kelimesinin “biyografi” anlaminda ol-
dugunu belirtmistir. Bravmann, bu noktada halife segimiyle ilgili yemin olayi izerinde
yogunlagmig ve olayin cesitli varyantlarini arastirmistir. Bu rivayetlerin birinde halife
adaylarina “Peygamber’in stinnetine” baglilik sorulmustur. Schacht’a gére bu ifade
uydurmadir. Ancak Bravmann, ayni olayla ilgili olarak slinnet yerine siret kelimesinin
kullanildigini tespit etmistir. Siret kelimesinin uydurma oldugunu iddia edemeyen
Schacht, bu kelimenin “biyografi/life-history” anlamina geldigini séylemistir. Oysa
agikca anlasiimaktadir ki, bu rivayetlerde kullanilan siret kelimesi dar anlamda hayat
hikayesi degil, genis anlamda yol, gidisat, tarz manalarinda olup slinnet kelimesiyle
miiteradiftir.

8 Muharrem Kilig'm “Klasik Oryantalist Séylemin islam Hukukuna Yaklagimina Elestirel Bir Bakis: Wael b. Hallaq
Ornegi” isimli tebligi de Schacht'in gériiglerini elestiren bir tebligdir.
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Peygamber’in slinneti anlayiginin ta baglangigtan beri var oldugunun bir bagka
delili de bircok rivayette “...olmasaydi/siinnet olmasaydi...emrederdim/yapardim”
seklinde ifadelerin ge¢mesidir. Mesela bir rivayette Hz. Peygamber’'in “immetine
mesakkat verecek olmasindan dolayi stinnet koymaktan kagindigi” ifade edilmektedir.
Bu ifade dolayl olarak Hz. Peygamber’in siinnet tesis ettigini de ortaya koymaktadir.
En 6nemlisi, bazi rivayetlerde “stinnet koymaktan kaginmakla” ilgili bir ifade bulun-
mamaktadir. Yani, bazi rivayetlerde slinnet kelimesi lafzl olarak zikredilmemistir. Stin-
net kelimesi zikredilmeden stinnetin varliginin séz konusu olmasi "Peygamber’in siin-
neti” anlayisinin ge¢ dénemde fikhi ve kelami tartismalar sonucu uydurulmadigini
gostermektedir. Clinkt slinnet kelimesinin lafiz olarak rivayette bulunmasi Schacht
gibiler icin “rivayete el atildigs, bir seyler sokuldugu” anlamina gelebilmektedir.

Bazi oryantalistlere gore stinnet kelimesi “belirli bir kiginin bilingli uygulamala-
r” degil, “toplumun anonim 6rfii” anlamina geldigi icin “Peygamber’in stinneti” tabir
ve anlayigini kabul etmek mimkiin degildir. Bravmann bu iddiaya, tam aksine stinnet
kelimesinin temelde “belirli bir kiginin tesis ettigi bilingli uygulamalar” anlaminda
oldugunu soyleyip cesitli deliller sunarak cevap vermistir. Ona gore siinnet kelimesi
baslangicta, belirli bir kisinin bilingli uygulamalarini ihtiva etmektedir. Bu uygulamalar
zamanla toplumun orftine déntismektedir. Toplumun &rfiintin altinda belirli kisilerin
bilingli uygulamalarini gérmemek stinnet kelimesinin dogasina aykiridir.

Yukaridaki ifadelerden anlagilmaktadir ki, Bravmann, obijektif bir bilim adami
kimligi ile “Peygamber’in slinneti” ile ilgili oryantalist iddialari ¢lirlitmiis ve “Peygam-
ber'in siinneti” tabir ve anlayisinin islam’in baslangicindan beri var oldugunu ortaya
koymustur. Hatta ona gore rivayetlerde lafzen Peygamber’in siinneti tabiri gecmese
bile baglangi¢tan beri bir mefhum ve anlayis olarak Musliiman toplumlarda Peygam-
ber’in ideal uygulamalarina itaat edilmesi ve onlarin érnek alinmasi bir realitedir.

Klasik oryantalist gorlise elestirel bir bakist yansitan bagka bir teblig, Ars. Gor.
Fikret Karapimnar'in sundugu “Herald Motzki ve ilk Dénem Hadis-Fikih ili§ki-
siyle ilgili Klasik Oryantalist Goriise Getirdigi Elestiri”dir. Cagdas oryantalistler-
den Motzki, yaptig1 arastirmalarda Batili islam arastirmacilari arasinda Goldziher ve
Schacht’in yaygin olarak kabul gérmiis; hadislerin tasnifinin ge¢ bagladigi, fikih ekol-
lerinin fikhi goriglerini otoriter bir kaynaga dayandirmaya galistiklari, hicrd II. ve III.
asir alimlerinin kendi goriglerini Hz. Peygamber’in sdzleriymigcesine yansittiklari,
isnad sisteminin fikih ekolleri tarafindan uyduruldugu gibi fikirlerin gecersizligini orta-
ya koymaya caligmistir.

Tebligde, Motzki'nin galismalarinda kullandigi metotlar; tarihlendirme metodu,
isnad tahlili metodu, yeni mecmualardan hareketle daha eski kaynaklari yeniden inga
etme metodu ve mevalilerden hareketle islam hukukunun kaynag: hakkindaki goriisler
olmak Uzere doért baglik halinde sunulmaktadir. Motzki'nin, ilk dénem hadis-fikih
iligkileri baglaminda kayda deger tespitleri bulunmaktadir. Bunlar arasinda &zellikle
kitiib-i sitte 6ncesi déneme ait temel kaynaklar tizerinde durmasi son derece énem-
lidir. Zira, hicri 1. ve II. asirdan bize sahih olarak ulagan her eser, sonraki kaynaklarin
sthhati agisindan biiylik ehemmiyet tagimaktadir. Ayrica Motzki'nin, Goldziher'in bazi
hatalarinin bu eserlere ulagmamasindan kaynaklandigina dikkat ¢cekmesi de, yazma
eserlerin negrinin 6nemine igaret etmektedir. Schacht'in geriye dogru yansitma ve
Juynboll'un sened tahlili metotlarina yonelttigi elestiriler yaninda, Hz. Peygamber’'in
vefatinin hemen akabinde hadisin yazimiyla birlikte fikhin da tedvin edildigi yoniinde-
ki tespitleri, Abdiirrezzak ile ilgili calismasinda ibn Ciireyc’in yazili kaynaklara sahip
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oldugunu ispatlamak icin kullandigi istatiksel metotlar onun dikkat ceken diger 6zel-
liklerinden bazilaridir.

Motzki, isnad zincirlerinin tahliline ve “migsterek ravi” fenomenine dayanan ta-
rihlendirmeleri, metin farkliliklar kontroli g6z éniinde bulundurularak yapilan isnad
tahlili tarihlendirmelerinden daha az gilivenilir bulmakta ve “isnad-metin bitinligu
tahlili” 6nermektedir. Dolayisiyla tarihlendirme metodunun bir takim sorunlarinin
oldugu ve dikkatli olunmasi gerektigi anlagilmaktadir. O, arastirdigl meseleleri, genel-
likle sened-metin biitlinligl cercevesinde ele almaktadir. Bununla birlikte, rivayetlere
ait sened ve metinlerdeki satir arasi bilgileri de dikkate alarak, rivayet malzemelerinde
verilen bilgilerin sihhatli olabilecegi kanaatinde olup, rivayet malzemelerinden titiz
galismalar sonucu glizel bilgiler ¢ikarilabilecegini diisinmektedir.

“Bilimsel gelisme, mevcut bilginin elestirisinden hasil olur” diyen Motzki, biittin galig-
malarinda, Bati’da yillardir bir tiirlt otoritesi sarsilamayan Goldziher, Schacht ve ta-
kipgilerine o ¢evrede yetigen biri olarak elestiri ve tenkitler ydneltmektedir.

Rivayet malzemelerinin icinde bulundugu temel kaynaklardan ve bizatihi mal-
zemenin kendisinden hareketle yapilacak olan metodik, ciddi ve stimullii caligmalarla
kaynaklarin ve haberlerin sihhatine dair saglam kriterler araciligiyla énemli bilgilerin
elde edilebilecegi anlagilmaktadir.

Karapinar, sempozyumun hacimli tebligleri arasinda bulunan bildirisinin sonu-
na Motzki'nin yayimlanmis eserlerinden ve makalelerinden olusan bir listeyi ek olarak
sunmustur.

Yrd. Doc. Dr. Ramazan Bicer'in sundugu "Georges Anawati’'nin Kelam
ilmine Bakis1” isimli teblig, Suriye asilli bir Hiristiyan olan Anawati'nin hayati ve
eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra, onun kelam-teoloiji iligkisi konusundaki goriis-
lerini ve son olarak da Anawati'ye gére kelam ilminin problemlerini beg alt baslikta
tanitan tasvirl bir bildiridir. Anawati, 6 Haziran 1905 yilinda iskenderiye’de dogmus ve
28 Ocak 1994 tarihinde Kahire'de vefat etmistir.

Onceleri Ortodoks kilisesi mensubu iken, 1921 yilinda Katolik mezhebini tercih
eden Anawati, 1933 yilinda Pére Boulanger tarafindan Dominicen tarikati Uyeligine
kabul edildi. Daha sonra Marsilya yakinlarindaki Saint Maximin’de bulunan ve
Dominiken papazlarina mahsus ilahiyat okulu olan Fransa Vaizlik Teskilati'na katilan
Anawati (1934), burada Papa Chenu tarafindan Misliiman-Arap kulttirti hakkinda
bilimsel arastirmalar yapmakla gérevlendirildi. 1941 senesinde Cezayir Universitesi
Arap Dili ve Edebiyati’'nda &grenimini stirdiirlrken, Louis Gardet ile birlikte “Petit
Frére de Jésus” tarikatina mensup oldu. Daha sonralari Kanada'nin Montréal kentinde
Etienne Gilson tarafindan kurulmus olan Institut d’Etudes Modvales tarafindan ken-
disine doktor unvani verildi (1950). Ardindan Kahire’deki Dominicen Merkezi tarafin-
dan IDEO'nun (L'Institut Dominicain d’Etudes Orientales du Caire) basina getirildi
(1952). Louis Gardet'in Slimiine (1986) kadar beraber calisan ve bircok akademik
odil sahibi olan Anawati, IDEO tarafindan nesredilen ve vefatina kadar direktor ve
baskanligini yaptigi MIDEO (Mélanges de I'Institut Dominicain d’Etudes Orientales)
adli dergide 74 kadar makale yayimlamigtir. Miisliman-Hiristiyan diyalogunun énciile-
rinden olan, Louis Massignon, Louis Gardet, Gustav E. Von Grunebaum ve Taha Hii-
seyin gibi bilginlerle ayni yolda ylriiyen Anawati, ayni zamanda Louis Massignon
ekollinlin parlak temsilcilerinden sayilmistir.

Anawati'nin de aralarinda bulundugu bazi mistegriklere gore kelam ilmi, Hiris-
tiyan teolojisinden etkilenmistir. Ozellikle “kader” ve “hiir irade” anlayisinda bu etki
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goriilmektedir. Nitekim Yuhanna ed-Dimigki’ye (Saint Jean Damascéne) gére Misli-
manlarda déterminisme (du jabr), Hiristiyanlarda &zgiir irade (la Liberté) diistincesi
hakimdir. Buna ragmen bazi Kur'an ayetlerinde “hir iradeyi” ifade eden ibareler bu-
lunsa bile, bunlarin yorumlanmasinda Hiristiyan teologlarin etkisi gériilmektedir. Keza
o, “halku’l-Kur’an” konusunda da Hiristiyan teolojisinin etkisinin s6z konusu oldugu-
nu sdylemektedir.

Keldm ilminin, hasimlari reddetmek ve akli deliller ile inang esaslarini korumak
lizerine bina edilen iki gbrevi bulundugunu bildiren Anawati, bu baglamda Eg’ari ke-
laminin ana metodunun ilk etapta Kur'an ve slinneti, dis tenkitlere karsi savunmak
olmasina ragmen, Gazzali ile birlikte bunun agirlikli olarak Mu'tezile'yi tenkide yonel-
digini kaydeder. Bazi kelam bilginlerinin, kelam ilminin tanimiyla ilgili gortslerini ince-
leyen Anawati, bunlar arasinda daha ¢ok Muhammed Abduh’un tarifini gtintimiiz
problemlerine yaklasim agisindan daha isabetli bulur. Abduh’a gére kelam ilminin
gbrevi, inang esaslarini tespit etmek, peygamberlerin getirdiklerini onaylamaktir. Bu
tanimda dini muhafaza ve akaidi teyit yaninda Tanri-alem iligkisine agirlik verildigini
vurgulayan Anawati, ancak gaybiyyatla mesguliyeti derinlestirmenin ve insanin 6zgr-
[tigii ve ilaht irade baglantisiyla mesgul olmamanin da bu tanimin geregi oldugunu
belirterek, bir anlamda Abduh’a itiraz eder. Kelam ilmiyle Hiristiyan teolojisi arasinda
mukayese yapan Anawati, Protestan teolojisiyle kelamin, insanin &zgtrligli ve ilah?
irade konusunda oldugu gibi, bircok kavramin ifade ve anlagilmasinda ortistiiklerini
soyler.

Anawati, klasik kelam anlayisinin glinimiiz problemlerine ¢6ziim iretmede ye-
tersiz kaldigini belirterek, bunun giderilmesi i¢in kendince bazi 6neriler sunmaktadir.
Buna gore, basit halk inancini olusturan kitaplarda gorilebilen taklitgiligin
terkedilmesi gerekir. Ancak bunun gergeklesmesinin kolay da olmayacagini vurgula-
yan Anawati, Abduh’un Universitesi olan el-Ezher’'de bile, 6grenciler akaidle ilgili ihti-
yaclarini, hocalarindan ziyade, Bac(iri ve Sendsi gibi koyu bir taklit anlayigiyla yazilmis
eserlerden gidermekteydiler. Bu konuda donukluktan kurtulmus, dikkate deger &nem-
li eserlere atiflarda bulunan Anawati, Tts? ve Hilll gibi 6nemli kelamcilarin bulundugu-
nu, ancak bunlarin da Si'a ve Mu'tezile ekoliine mensup olmalar nedeniyle, bidat
kitaplar arasinda degerlendirildigi icin gdzlerden uzak kaldigini ifade eder. ikinci ola-
rak o, kelam ilminde yapilabilecek yenilikler i¢cinde tarihi ve ansiklopedik caligmalara
onem verilmesini teklif etmekte ve bu tiir caligmalarin 6ncelikle mistegrikler tarafin-
dan yiriitiildiigiinii de belirtmektedir. Uclincii olarak kelam ilmine metot ve muhteva
acisindan bir yenilik getirmek gerekmektedir. O, yenilikten kastinin, glinimiiz ihtiyag-
lariyla kelam kitaplarinda bulunan konular arasinda bir uyum saglamak oldugunu
soyler. Anawati'ye gore gliniimiiz kelamcisi, eserlerinde ister Ehl-i Siinnet iginde,
isterse disinda yer alsin, islami bir mezhebin reddiyle mesgul olmaktan ziyade, islam
distincesinin, cagdas Bati diiglincesine gére konumu Uzerinde durmalidir.

Anawati, teoloji-kelam mukayesesini islerken, iki ilmin de kendisine 6zgli me-
todu bulundugunu kaydeder. Buna goére teolojinin ilk vazifesi, israk, yani zat-1 ilahiyi
vahiyle bilmenin yaninda yine zevk yoluyla Allah’t idrak etmektir ki, bu da “muhab-
bet”in sonucudur. Kelam ilmi ise, 6zel anlamda konusu, akaidi savunmaktir. Dolayi-
styla kelam, inanan kimsenin kalp ve ruh yéniiyle ilgilenmez. islam’da bu yéne ihtiyaci
tasavvuf kargilar. Burada “dini tecriibe delili” kargimiza ¢ikmaktadir. Teoloji ilminin,
hakikati anlama ve miisahede etmeye ulastirma gayesi glttiglini sdyleyen Anawati,
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bu amacin da, insanin manevi boyutunu gdz ardi edemeyecegini vurgular. Bu ise
ancak ruhi tecriibeyle elde edilir.

Bicer'in, konularla ilgili alt basliklarda bazen yaptig degerlendirmelerden anla-
sildigi kadariyla, biiylik oranda Anawati'nin fikirlerine katildigi goriilmektedir. Nitekim
Biger, sadece Misir merkezli caligmalarini genellestirerek kelam ilminin problemleri ve
¢oztimleri hakkinda goriisler beyan eden Anawati'yi destekler mahiyette, onun mutta-
li olmadigl son dénem Osmanli ve sonrasi Tiirk alimlerinden {zmirli ismail Hakki, Fili-
beli Ahmed Hilmi, Celal Nuri, Abdllatif HarpGti ve Elmalili Hamdi Yazir'in benzer
goriglerine tebliginde hayli yer vermistir. Halbuki Anawati’'nin istifade ettigi Misir'da
ise, bildirideki fikirlere ana rengini veren Abduh ve onun ekolii olmustur.

Sahis merkezli tebliglerden bir digeri Do¢. Dr. Ferhat Koca tarafindan “Os-
manl Ve Tiirk Tarihgisi Uriel Heyd Ve Osmanli Hukuk Tarihi Uzerine Gériis-
leri” basligl ile sunulmugtur. Tebligde Uriel Heyd'in hayati ve eserleri ile Osmanli
hukuk tarihi tizerine gortigleri ele alinmig, bu baglamda onun kanun, seriat ve fetva;
Osmanli ceza hukuku; son olarak da reformlara kargi uleménin tavri hakkindaki tes-
pitlerine yer verilmigtir.

Uriel Heyd, 26 Temmuz 1913 tarihinde Almanya’'nin K&ln sehrinde Yah(di bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Daha ilk genclik yaslarinda Yakin Dogu aras-
tirmalarina ilgi duymaya baslayan Heyd, orta &gretim déneminde iken ibranice'yi
6&renmis ve Filistin’e gd¢ etmeye karar vermigtir. Heyd, ayrica tiniversitedeki 6grenci-
lik yillarinda, Arapca &8renmeye baslamistir. Tiirk ve iran arastirmalari konusunda
onu uyaran ve tesvik eden ilk kisi ise, kendisi de bir oryantalist olan amcasi Dr. Kurt
Levy'dir. Heyd, 1934 yilinda Kudiis'e gé¢miis ve orada ibrani Universitesi'nin Dogu
Aragtirmalar Enstittisii'nde, Almanya’da iken basladigi sarkiyat tahsiline devam et-
mistir. 1939-1940 égrenim yilinda Tiirkiye'ye gelmis ve istanbul Universitesi'nde Tiirk
tarihi ve edebiyati hakkinda aragtirmalarda bulunmustur. Istanbul'daki ikameti sira-
sinda, bir imamin evinde kalarak, ondan Tiirkge dersleri almigtir. 1948 Yilinda israil
Devleti'nin kurulmasi tizerine diplomatik gérev alan Heyd, énce Washington Biiytikel-
ciligi'nde birinci sekreterlik, daha sonra da Ankara Biiylkelciligi'nde mistesarlik yap-
mistir. 1951 yilinda diplomatik gérevini birakarak, Kudiis ibrani Universitesi'nde ders
vermeye baslayan Heyd, 1959 yilinda islam tarihi profesérii olmustur. 1956-63 yilla-
rinda Kudiis ibran? Universitesi’nin Asya ve Afrika Arastirmalari Enstitiisii’'niin m{idiir-
ltglint yapan Heyd, éliminden kisa bir stire énce de ayni Universitenin Misliman
Halklar ve Orta Dogu Téarihi Bélimi'niin bagkanligina getirilmistir.

Heyd, 13 Mayis 1968 tarihinde, mesleginde ¢ok verimli bir cagda ve hentiz 55
yasinda iken, Kudiis'te kalp krizinden &lmiistiir. O, Ingilizce, ibranice ve Tiirkce gibi
gesitli dillerde pek cok kitap, makale, teblig ve ansiklopedi maddesi yazmistir. Teblig-
ci, Heyd'in calisgmalarindan dokuz kitap, yirmi alti makale, on doért ansiklopedi mad-
desinin dokimiint tebliginde sunmaktadir. Heyd, bir ilim adami olarak pek ¢ok ko-
nuyla ilgilenmistir. Bunlar arasinda Osmanli ve Turk tarihi, Osmanli hukuk kurumlari,
kanun ve serfat, Osmanli ceza hukuku ve tatbikati, Osmanli diplomasisi, Osmanlilar
dénemi Filistin ve Yah(dilerin tarihi, islam diinyasinin ve &zellikle Osmanli imparator-
lugu ve modern Tirkiye'nin Batililasma ve modernizasyon stireci ve ulemanin bu
stirece iligskin tavir ve yaklagimlari, Ttrk dil reformu ve bu reforma karsi gosterilen
tepkiler... gibi, haklarinda degerlendirme yapabilmek icin ayrintili, genis ve uzun ca-
lismalar gerektiren bir¢ok konular bulunmaktadir.
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Uriel Heyd'in geriat ve kanun hakkindaki goriiglerine gelince o, ser't ceza huku-
kunun, islam iilkelerinde cok fazla tatbiki dneme sahip olmadigini ileri siirerek bunun
sebeplerini; gseriatin maddi hukukunun oldukga yetersiz bulunmasi, belirlenmis ceza-
larin sinirl birtakim suglar i¢in vazedilmis olmasi ve pek ¢ok sugtan bahsedilmemis
olmasi geklinde sayar. Ayrica o, ser'l hukukta delil ve ispat kurallarinin da son derece
sinirlt oldugunu, bu sebeple de bir¢ok sucun yeterince cezalandirilmadigini ileri strer.
Heyd, genel olarak islam tarihinde, kadilarin &nleyemedigi, bazi resmi gérevlilerin
isledikleri zulmii kontrol etmek, adaletten kaganlarin eylemlerini diizeltmek ve haksiz-
lik yapanlara engel olmak icin halifeler tarafindan Mezalim Mahkemeleri'nin kuruldu-
gunu, bu mahkemelerin hitkimdar, vezir, vali veya saray erkanindan bir kiginin bas-
kanhginda igleyen laik miiesseseler oldugunu ve onlarin, dini hukuka gore hiikim
verilen normal hukuk mahkemelerinden farkli olduklarini ifade eder.

Kanun ile seriat arasindaki farkliliklara isaret eden Heyd, Mislimanlara gore
seriatin, hem bu diinyada hem de &biir diinyada kemél ve saadete erigtirecegini;
kanunun ise daha sinirli bir amaca sahip oldugunu, bunun neticesi olarak da seriattan
daha asag1 bir mevki isgal ettigini sdyler. Fikih kitaplari, hukuku ilk planda Kur'an ve
ilk Islam toplumunun siinnetlerinden ¢ikaran ve kendi devirlerindeki hiikiimetle cok
az veya hig irtibat1 olmayan bytk fakihlerin gorislerini icerirken; kanunun hiikimleri,
Osmanli imparatorlugu dahilindeki giinliik hayatin problemleriyle ilgilenen saray fer-
manlarindan kaynaklanir. Osmanli seyhtlislam ve miiftllerinin sadece ser'l hukuka
dayanan fetvalar vermekle kalmayip, bircok Osmanli fetva mecmualarinin sonunda
ayri bir bolimiin sekiler devlet hukuku olan kanun veya padisah fermanlarinca du-
zenlenen zirdl ve feodal konularin bulundugunu, bu tiir konular igerisinde vergi, belirli
cezal isler ve muhékeme ustliyle ilgili sorunlar oldugunu anlatan Heyd, bu tiir sayisiz
davada, seyhtlislamin 6nce, sorulan konu hakkindaki kédnuni diizenlemenin ne oldu-
gunu “kanun mifttisi” adi verilen ve kanunlardan sorumlu olan “Nigsanci”dan sordu-
gunu ve kanuna gore hikim verdigini ileri stirmistir. Resmi Osmanli muftilerinin
devlete egemen olan Hanefi mezhebinin baskin veya en sahih goriisline uygun olarak
fetva verdiklerini, bunun istisnasi olarak, genel kabul gérmeyen bir Haneff goriistintin
veya diger ti¢ Stinni mezhepten birinin goriistiniin, zamanin maslahatina (kamu yarari)
uygun olmasi halinde, en ylksek fetva yetkililerinin ve sultanin onayi ile tercih edile-
bildigini belirten Heyd, Hanefi mezhebine mensup olmayan unsurlarin bulundugu
beldelerde ise, 6teki mezheplerin gayr-i resmi miftilerine, sinirli bazi alanlarda, kendi
gelenek ve mezheplerine gore fetva vermeleri igin, devletin izin verdigini sdyler.

Osmanli’da reformlar konusunda ulemanin tavrina gelince, Osmanl sultanlari-
nin ilk modernlesme ¢alismalarinin, birgok yliksek dereceli uleménin aktif katilimiyla
gerceklestigini ifade eden Heyd, uleménin yalnizca sultanlar ve onlarin danigsmanla-
rinca girisilen yenilikleri desteklemekle yetinmediklerini, bazi alimlerin Avrupal ¢izgi-
deki reformlarin hazirlanmasi, teklif edilmesi ve benimsenmesi siirecinde bizzat yer
aldiklarini anlatir ve bu faaliyetlere katilan alimlere érnek olarak Tatarcik Abdullah,
Molla Kegecizade Mehmed izzet ve Mehmed Es’ad Efendi gibi yenilikcilerin isimlerini
sayar. Ulemanin on dokuzuncu ylzyilda destekledikleri yeniliklere 6rnek olarak ise fes
giyme, niifus sayimi, veba hastaligina karsi cesitli karantina tedbirlerinin alinmasi,
insan viicuduna ait bazi resimlerin bulundugu tibbi yayimnlarin yapilmasi gibi konulari
verir. IlI. Selim ve II. Mahmud'un Batililagmaci reformlarini destekleyen uleménin
tavrinin tabil olarak biittin bilginlerin tipik tavri olmadigina isaret eden Heyd, alt taba-
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kadaki birgok ulemanin ise, Avrupal yeniliklere kargt miifrit digsmanliklarini stirdtrdiik-
lerini belirtir.

Sonug itibariyla, Ferhat Koca'ya gére, Uriel Heyd'in Osmanli hukuk tarihiyle il-
gili goriis ve degerlendirmeleri icerisinde tartigilabilir pek ¢ok unsur bulunmakla bera-
ber, bu durum onun, bitln geng ilim yolcularina 6érnek olacak engin bir sabir ve gay-
retle, islam hukukunun niteligini ve Osmanl hukuk tatbikatini anlayip kavramaya
galistig1 gercegini ortadan kaldirmamaktadir.

Sahis bazindaki bir bagka teblig “Toshihiko Izutsu’'nun Kur'an Semantigi
Uzerine Calismalarinin Kur'dn Hermenétigine Katkisi” bashg ile Dog. Dr.
Burhanettin Tatar tarafindan sunulmustur. Tebligde, [zutsu'nun Kur'an semantigi ile
ilgili caligmalarinda izledigi yontemin temel varsayimlarini ve sinirlarini aciga cikara-
bilmek i¢in, hem bu yéntemin gerisinde bulunan hem de bu yéntemin sinirlarini asan
temel sorular ile ilgilenilmistir. S6z konusu temel sorulardan bazilari sunlardir: Kur’an,
dilin hangi boyutlar icinde var olan bir metindir? Kur'an metni, semantik yontemlerin
soyutlayici faaliyeti icinde ne 6lgtide kavranabilir? Kur’an semantigini bir Kur'an semi-
yotigine (dilsel isaretler sistemine) donlstiirmeksizin, Kur'an metnini anlamak mam-
kiin miidir? Kur'an semantiginin Kur'an hermenétigi agisindan énemi nedir?

Bu sorularin 15181 altinda Tatar su temel iddiayt ileri sirmektedir: Izutsu'nun Ku-
ran semantigi ile ilgili analitik yontemi, sonugta Kur'an metnini bir isaretler sistemi
olarak ele aldigi icin bize yalnizca bir tarihsel anlam haritasini kurgulama imkanini
verebilir. Bu agidan Izutsu'nun semantik caligmalari, glintimtiz Kur'an hermenétigi icin
sadece bir zihinsel sema olarak islev gorebilir. Tatar'a gore, Izutsu'nun 6zglinlig
sadece Bati diinyasinda gelismekte olan modern semantik caligmalar ile islam diinya-
sinda geleneksel tarzda ele alinan meéani disiplinini kaynastirmaya calismasi degil,
daha 6teye giderek, semantik caligmalari metafizik ve varolugsal bir sorun olarak ele
almasindan kaynaklanmaktadir. Baska bir ifadeyle, onun calismalarinda temel sorun
yalnizca bir kavramlar érglistintin es zamanli ve art zamanl olarak tarih iginde sahip
oldugu anlam diinyasinin kesfi degil, bilakis bu anlam dinyalarinin bizi ne tiir bir
varlik diizeyiyle bulusturacagi ve bu esnada bizim ne tiir bir manevi tecriibeye sahip
olacagimizdir.

Tatar’a gore, Izutsu semantiginin gorebilecegi en 6nemli islev, Kur'an’t su anda
bizimle birlikte yagsamakta ve hareket etmekte olan bir metin olarak algilayabilmemiz
icin gereken zihinsel bir anlam semasini (taslagini) bize sunmasidir. Bu semanin islevi,
Kur'an't iginde bulundugumuz fiill ortamlara tatbik edebilmek ve bu ortamlarda g&-
riilmesi gereken noktalari fark edebilmek igin zihnin nereye yonelmesi gerektigi husu-
sunda bize bir fikir vermesi ve yol gdstermesidir. Diger bir deyisle, Izutsu'nun seman-
tik yontemi ve tahlilleri Kur'an'in zihinsel metin diizeyinde ortaya ¢ikmasinda énemli
bir rol stlenebilir. Ancak ne Kur'an'in iginde bulundugu dil boyutu ne de Kur'an’in
diger metin formlar yalnizca semantik analizlerle agiga cikarlabilecek ve tecriibe
edilebilecek seyler degillerdir. Bu boyutlar ve formlari kesif ve tecriibe etmek, Kur'an
hermenétiginin bagarmaya calistigi seydir. Tatar'in tebligi, hacim itibariyle sempoz-
yumun en kiiclik tebligi olmasina karsin, hakkiyla anlasilabilmesi icin engin bir felsefe,
hermenétik ve dil bilimi birikimi gerektirmektedir.

Bu alandaki son teblig “Watt ve islam Vahyinin Kaynag:: Elestirel Bir
Analiz” basligi ile Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Sait Recber tarafindan sunulmustur. Bu
teblig, esas itibariyla bir oryantalistin goriglerini inceleyerek elestirel bir yaklagimla
degerlendiren sempozyumdaki nadir tebliglerden birisidir. Recber, islam dinindeki
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vahiy tasavvurunda, vahyin kaynaginin Allah oldugunu vurgular. Hz. Muhammed'in
peygamberliginin en biiytik kaniti olan Kur'an’in mucizevi olmasinin yegane nedeni de
onun ilaht kelam olugudur.

islam’in bu vahiy (Kur'an) tasavvuru, konu {izerinde calisan bircok oryantalist
tarafindan gizli veya acik bir sekilde hep sorgulanmigtir. Gerek metafiziksel anlamda
islam vahyinin kaynag ve gerekse vahyin epistemolojisine iliskin kuskucu tavirlar,
onun insan kaynakli olduguna veya olabilecegine yonelik cikarimlara yol agmuistir.
Kur’an't ilahi kaynakli degil de, Hz. Muhammed'in bir anlamda derledigi bir kitap ola-
rak gdren oryantalist bir bakis agisinin Bati diinyasinin islam ve Kur'an tasavvurlarin-
da oldukga etkili oldugu diigtintlebilir. Kur'an’a iligkin boyle bir oryantalist bakig agist,
Kur'an't énemli olglide déneminin tarihsel-toplumsal kiltiir birikimine ve yine Hz.
Peygamber'in beseri yetilerine referansla agiklamaya galigmast anlaminda “indirgeme-
cilik” olarak adlandirlabilir. iste bu tebligdde W. Montgomery Watt'in bu tiirden bir
indirgemeci gerceveye dahil edilip edilemeyecegi tizerinde durulmustur.

Recber'e gdre, Watt, islam vahyinin ilahi kaynakli oldugunu kabul ediyor g&-
rinmesine ragmen, bir cok celigkili agiklamalarda bulunmaktadir. Bu baglamda Watt
su gortsleri ileri stirer: a)Vahiy bazen hitap ettigi toplumun bilgi birikimine bagh bir
gelisim gostermektedir, b)Hz. Muhammed, yasadigi toplumun mevcut tarihsel ve
sosyal sartlari altinda elde ettigi Eski ve Yeni Ahit kaynakli kissalarin dogruluk ve yan-
lisliklarini g6z 6ntine almaksizin kullanmaktadir, ¢)Hz. Muhammed’in vahiy tecriibesi
Jung gibi bir takim psikologlarin savundugu ortak bilingalti yoluyla agiklanabilir.

Teblig sahibi, Watt'in bu gorislerini analiz ederek soyle bir degerlendirme
yapmistir: Sonug olarak, Watt'in sz konusu bakis agisinin isldam vahyinin kaynagina
iliskin tarihsel, toplumsal, antropolojik indirgemecilikler noktasinda geleneksel oryan-
talist bakig agisinin etkisinde oldugu ve hatta kismen boyle bir bakig agisini benimse-
digi sdylenebilir. Bu tiir indirgemeciligin en temel dzelliklerinden birisi, vahiy olgusuna
yatay ve islevselci bir cerceveden yaklagsmaktir. Boyle bir bakis agisi, vahiy olgusunu
aciklamakta yetersiz kaldig gibi, islam’in vahiy tasavvuruna da yabancidir. Denilebilir
ki, Watt'in yaklagimindaki temel &zgiinliigti belki de indirgemeciligi dogrudan degil,
dolayli olarak ve yine disardan olmadan, kismen icerden yapmaya calismasidir. Nite-
kim, Watt'in Introduction to the Qur'an’a yazdigl dnsdzdeki su sozleri bu baglamda ma-
nidar gdriinmektedir: “[Bu] asrin son ¢eyreginde Misliimanlar ve Hiristiyanlar arasin-
da btiylik capta artan temaslarla birlikte, Hiristiyan bir bilginin Misltiiman okuyuculari
gereksiz yere glicendirmemesi, kanitlarini mimkin oldugunca onlarin da kabul edebi-
lecegi bir bicimde sunmasi mecburiyet haline gelmis bulunmaktadir. Nezaket ve ba-
risgll bir bakis agisi, simdi kesinlikle Kur’dan’dan Muhammed'in bilingli zihninin bir
trtint olarak bahsetmememizi gerektirmektedir...”.

Din felsefesi alanindaki derin birikimini yansitan Regber’in tebliginden, komplo
teorilerini bir tarafa birakirsak, islam hakkinda en iliml oryantalistlerden birisi olarak
taninan Watt ve benzerlerinin eserlerinde bile -6zellikle satir aralarinda- islam dininin
temel prensipleriyle bagdagmayan gorislerin bulundugu anlasiimaktadir.

Sonug olarak sempozyumda sunulan tebliglerden hareketle maddeler halinde
su tespitler yapilabilir:

1. Yazinin girisinde de ifade edildigi gibi, islam diinyasi heniiz oryantalist ca-
lismalari tanima safhasindadir. Bu nedenle tebliglerin biiylik cogunlugu, anilan anlayi-
sa uygun sekilde mistesriklerin galigmalarini tanima ve tanitma gayesiyle tasvirl nite-
likli olmustur.
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2. Tebligcilerin ¢ogunun, ya Bati'da doktora yapmig veya arastirma maksadiy-
la cesitli donemlerde orada bulunan akademisyenlerden segilmesi, hedeflenen mak-
simum bilgilenmeyi temin agisindan yerinde bir diistincedir.

3. Yine ikinci maddedeki dlslinceye uygun olarak sempozyumda, Tiirkiye'de
eski miistegriklere oranla daha az taninan ¢agdas oryantalistlere ve onlarin galigmala-
rina yer verilmesi isabetli bir se¢im olarak goérlinmektedir.

4. Tebligler, mahiyet, konulara yaklagim, kullanilan metotlar agisindan Bati'da
tek tip bir oryantalist zihniyetin bulunmadigini gbstermektedir.

5. Oryantalistlerin kullandiklari metotlar, kendilerinin bulup geligtirdikleri &z~
glin metotlar degil, daha ¢ok edebiyat ve sosyal bilimcilerin gelistirdikleri metotlarin,
ilgili caligma alanlarina uygulanmasindan ibarettir. Genel olarak oryantalistler, Kitab-1
Mukaddes tetkiklerinde kullandiklari metotlari aynen islam tetkiklerinde de kullanmis-
lardir.

6. Yeni diinya diizeninde akademik vechesi agirlikli olarak vurgulansa da, kla-
sik oryantalizmin sdmirgecilik ve misyonerlik faaliyetlerine lojistik destek saglamak
icin yapildigi, bugtin, Batililarca da kabul edilen bir gergektir.

7. Amaclari her ne olursa olsun, oryantalistlerin islamiyat sahasinda yaptiklari
muazzam calismalar ve verdikleri devasé eserler gormezden gelinemez. Onlarin, aka-
demik birikimlerine temel tegkil eden alt yapilari nasil olusturduklari, hangi sikintilar
ve fedakarliklari gbze alarak caligmalar yaptiklar, Misliiman arastirmacilarin 6rnek
almasi gereken yonleridir. Keza ihtiyat elden birakilmamak sartiyla, oryantalistlerin
kullandiklari bazi metotlardan da istifade edilmesi, Islam arastirmalarina yeni agilimlar
saglayabilir.
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Ustli’l-Fikh (el-Fusdl fi’l-Usl)
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/981)
(ngr. Uceyl Césim en-Negemi), Vezareti'l-Evkaf ve’s-
Sutnii’l-Islamiyye, el-Idaretii’l-Amme 1i’l-ift4’ ve’l-Buhdsi’s-
Ser’iyye, II. Baski, Kiiveyt 1414/1994

Ferhat KOCA®

E bl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas’in (6. 370/981) ahkadm ayetlerinin
tefsiriyle ilgili Ahkdmii’l-Kur'an adli kitabma bir mukaddime olarak yazdigi (bk.
Ahkdmii’'[-Kur'dn, Istanbul 1335, 1, 6) ve Kur an naslarinin yorumuyla ilgili metodolojik
esaslart ortaya koydugu Usilii'l-Fikh (el-Fusil fi'l-Usil) adli eseri, fikith usuliinde
fukah&/Hanefl metodu ile yazilan kitaplarm ilk 6rnegi oldugu gibi, giinimiize kadar
ulasan ilk Hanefi usul kitabi olma 6zelligini de hala muhafaza etmektedir.

Eserin diinya kittiphanelerinde tespit edilebilen yazma nishalari Misir'da
Dari'l-Kitlbi'l-Misriyye, Ustl, nr. 26, 191 ve 229'da ve el-Mektebetii'l-Ezher, nr.
59801'de (Usul, 2214) kayith bulunmakta olup, bu dért niisha, Uceyl Casim en-
Nesemi'nin titiz ve gayretli calismalari sonunda negre hazirlanmis ve dort cilt halinde
yayimlanmistir. Nesemi'den énce Saidullah Géazi, eserin ictihat ve kiyas boltimlerini el-
Fusil fi'l-Usil (Ebvabi'l-ictihdd ve'l-Kiyds) (Pesaver 1981) adiyla tahkik etmis ise de
(Saldullah, “el-Fustl fi'l-Ustl 1i'l-Cessas”, ed-Dirdsdtii’l-islamiyye, XIlI/1, Islamabad
1978, s. 21-29; Marie Bernand, “Hanafi ustl al-figh through a manuscript of al-
Cassas”, Journal of the American Oriental Society, 105/4, Connecticut U.S.A. 1985, s.
623), onun tamamini nesretmeyi Nesemi bagarmistir.

Cessas'in, hocasi Kerhi'den s6z ederken veya onun goriistinii naklederken sik
sik kullandigi "Allah ona rahmet eylesin” ibaresinden, bu eserin Kerhi'nin 6lim tarihi
olan 340/951 yilindan sonra yazildigi anlagilmaktadir.

Eserin birinci cildinde, takdimden sonra, Cessas’in terclime-i halinin anlatildig
bir giris kismi bulunmaktadir. Bu giriste, Cessas’in ismi, kiinyesi, lakabi, dogum ve
olim tarihi, dogum yeri hakkindaki bilgiler ve onun bir ilim adami olarak nitelikleri,
ilim tahsili i¢in yaptigi yolculuklari, ilmi derecesi, Hanefi mezhebi igindeki yeri, eserle-
ri, Usdli'l-Fikh'min nitelikleri, kaynaklari ve niishalart hakkinda ayrintili bilgiler veril-
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mektedir. Bu giristen sonra eserin metin kismina gegilmektedir. Bu ciltte toplam yirmi
bir bab bulunmaktadir ve bazen bu bablar kendi icerisinde gesitli fasillara ayrilir. Bu-
rada umm lafzinin varligi ile ilgili tartigmalar, tahsisin gesitleri, tahlil ve tahrim kav-
ramlarinin kullanim gekilleri, atif harfleri, istisna, delili’l-hitdb, hakikat ve mecaz,
muhkem ve miitesébih kavramlari gibi ¢esitli lafzi yorum kaideleri incelenmistir.

ikinci cilde beyan konusuyla baslayan miiellif, beyanin cesitlerini, beyana ihti-
ya¢ duyan ve duymayan lafizlari, kendisiyle beyan yapilan delilleri, s6z, yazi, isaret ve
akitleri, beyanin tehirini, beyan edilmedikge uygulamaya imkan olmayan micmel
kavramini anlatarak beyan konusunu ayrintili bir bigcimde incelemistir (Il, 6-76). Daha
sonra emir kavramina gegen muellif, burada emrin tanimini ve vakitle sinirli olmayan
emirlerin derhal yerine getirilmesinin gerekli olup (fevri) olmadiklarini (mihletli) ince-
lemigtir. Mutlak emrin, tekrar ifade edip etmeyecegini de ayrintisiyla tartisan Cessas,
ayrica emrin sahih olmasinin sartlari ile onun gli¢ yetirilebilir nitelikte olmasi gerekti-
gini belirterek, bir seyi emretmenin, o seyin ziddinin mekruh olmasini gerektirecegini
anlatmustir (II, 79-168). Emir konusunun bir devami olarak, nehiyle ilgili tartismalara
da yer veren muellif (Il, 171-193), daha sonra nasih ve mensiih konusuna gecerek, bu
meseleyi biitiin boyutlariyla tartigmigtir (I, 197-368).

Uglincti ciltte, bizden &nceki iimmetlerin seriatlerinin (ser'ti men kablena) bag-
layiciligt meselesinden (Ill, 19-27) sonra, haber ve haber-i 8had konusuna giren mel-
lif, bu cildin biytik bir kismini, haber konusuyla ilgili tartismalara ayirmistir (I, 31-
254). Cessas, burada haberlerin cesitleri, dereceleri, hiikiimleri, tek kiginin haberinin
(haber-i vahit) hukuki degeri ve bodyle bir haberin kabullyle ilgili mezheplerin ileri
strdiikleri sartlari, mirsel haberleri, haberlerin birbiriyle catigmasini, sahabenin s6z
ve uygulamalarinin baglayiciligini ve Hz. Peygamber'in fiil ve davraniglarinin (ef’ali'n-
nebi) tesd degerini ayrintisiyla incelemistir. islam hukukunun ikinci asli kaynag: olan
stinnetle ilgili bu tartigmalardan sonra, ti¢lincii asli delil olan icmaya baslayan muellif,
burada icmanin tanimi, hukuki degeri, cesitleri, icmaya ehil olan kimseler, Medine
ehlinin icmasi gibi ¢esitli konulart tartigmistir (I, 255-366). Diistinme ve arastirmanin
(igtihat) gerekliligi, taklidin zemmedilmesi (Ill, 369-382) ve bir hitkmii ortadan kaldiran
(nefyeden) sey hakkinda delil getirmenin gerekli olup olmadigi konusu (IlI, 385-395),
bu cildin son tartisma alanlarini tegkil etmektedir.

Eserin dérdiincii cildi ise, kiyas ve ictihat tartismalarina ayrilmistir. ilk énce ki-
yas, delil, illet, ictihat gibi kavramlarin tanimini yapan mdellif (IV, 7-13), daha sonra
diinyada meydana gelen hadiseleri anlamanin araglari olarak ictihat ve kiyas kavram-
larini ele almaktadir (IV, 21-95). Kiyasin gesitleri ve kendisinde kiyas yapilmasi miim-
kiin olmayan konulari inceleyen Cessas (IV, 99-124), daha sonra da lizerine kiyas
yapilabilen asli deliller olarak Kitap, stinnet, icma ve kiyas yoluyla sabit olan naslari
degerlendirir (IV, 127-134). Kiyasla ilgili bu genel giristen sonra ser'f illetler konusuna
giren Cessas, bu illetlerin vasiflarini, illetin bulunma yollarini, illetin sthhatinin sartla-
rini, illet ile hiikiim ve fer’ arasindaki iliskileri ve illetlerin catigmasini ayrintilariyla
anlatir (IV, 138-214). Kiyastan sonra, Hanefi usuliinde en énemli delillerden biri olan
istihsani ve bu cercevede illetin tahsisi konusunu isleyen muellif (IV, 224-270), son
olarak ictihat ve taklitle ilgili tartigmalara yer verir (IV, 274-384).

Cessés, bu eserinde konulari incelerken énce meseleyi ortaya koyar, daha
sonra bu konuda kendisinin tercih ettigi bir husus var ise onu sdyler, yok ise mezhe-
bin genel gorislerini belirtir. Konuyla ilgili genel cerceveyi bu sekilde belirledikten
sonra, sdz konusu meseleyle ilgili fer't hiikiimleri anlatir. Bu arada, kendi tercihinin
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mezhebin hakim gérislerine aykirt diismesi halinde, mezhebin ileri gelen imamlarin-
dan kendi goriistinti destekleyici bazi ictihat 6rnekleri veya deliller getirmeye calisir.
Mezhep igerisinde belirli bir konuda ittifaka veya genel bir prensibe ulastiktan sonra
da bunlart diger mezheplere kargl savunmaya gecer. Gerek bizzat onlarin yaptiklar
itirazlara, gerekse bazi takdiri itiraz ve sorulara yer vererek onlari cevaplandirmaya
veya ¢lritmeye galigir.

Cessas'in Usulii, hem ihtiva ettigi klasik fikih usulti konularinin zenginligi, hem
de onlarn gelismis bir sistematik igerisinde islenmis olmasi sebebiyle, ~-Hanefi mez-
hebiyle sinirli dahi olsa- sahasinda ilk eser olamayacagina, igerik ve sistematik baki-
mindan dayandigi veya Ornek aldigi baska kitaplarin bulunmasi gerektigine dair in-
sanda bir sliphe dogmaktadir. Ancak, eserin yazilmasi sirasinda kullanilan kaynaklar
arastirldigl zaman, onlar iginde kendisine ¢rnek teskil edebilecek igerik ve sistemati-
ge sahip bir fikih usuliine rastlamak miimkin degildir. Clinkii Cessas'in bu eserini
yazarken vyararlandigi kaynaklar Haneff imamlarindan Muhammed b. Hasan es-
Seybant'nin el-istiisdn (I, 67, 173) adli usul risalesi ile el-Cdmiu'l-Kebir (I, 236), el-
Camiu's-Sagir (I, 156), es-Siyerii'l-Kebir (I, 292, 293) adli fikih kitaplari, isa b. Eban’in el-
Hucecii’'[-Kebir (I, 158) ve er-Red ald Bisr el-Merisi (I, 103) adli reddiyesi, EbG Ubeyd'in
Garibii'l-Hadis'i (I, 85), Eb( Cafer et-Tahavi'nin Muftasar't (I, 69) ve kendisinin Seriu
Muhtasart’t-Tahavi’sidir (I, 192, 199) ve bunlar arasinda tam bir usul-i fikih kitabi bu-~
lunmamaktadir. Ayrica onun bu eseri, tarih bakimindan kelamci metoduyla yazilan
Kad! Abdiilcebbar (6. 415/1025), Ebu’l-Hiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve imami'l-
Haremeyn el-Cliveyni’nin (6. 478/1085) usul kitaplarindan da énce oldugu igin, bu tir
eserlerden yararlanma ihtimali de s6z konusu degildir. Biittin bu tarihi verilerden
sonra, Cessas'in soz konusu eserinde usul kavramlarinin iyice netlesmis ve teknik
birer kavram halini almis olmasindan, konularin iglenmesi, alt baslik ve ayirimlarinin
yapilmasi sirasinda takip edilen sistematigin oturmasindan ve bitiin unsurlariyla bir
“mezhep usuli"niin tegekkil etmis olmasindan hareketle, Hanefi mezhebi mensupla-
rinin bu eserden 6nce konuyla ilgili “6rnek” bazi galismalar yapmis olmalari gerektigi-
ne dair stiphe ve tereddiitlerimiz giderilememis olmakla beraber, bu konuda yeni
tarihi bulgulara ulagincaya kadar, Cessas’in el-Fusiil'tintin hem icerik, hem de sistema-
tik bakimdan orijinal bir eser oldugunu kabule devam edecegiz.

Ote yandan, Cessas eserinde en cok hocasi Ebu’l-Hasan el-Kerhi'nin (&.
340/951) gorislerine yer vermistir. Eserde kaynak olarak Kerhi'ye ait bir kitabin ismi
gecmemekle beraber, ona o kadar ¢ok atifta bulunulmustur ki, bu atiflardan hareketle
Kerhi'nin usul gorigleri hakkinda mstakil bir eser insa etmek mimkiindir. Bunun
disinda miellif, Hanefl imamlari icerisinde bagta EbG Hanife olmak tizere, Eb( Yasuf,
Muhammed b. Hasan es-Seybani ve isa b. Eban’dan da cesitli nakillerde bulunmus-
tur.

Cessas’in diger mezhep imamlari igerisinde en ¢ok imam Safii’'nin gériislerini
dikkate aldigi ve boylece Haneff ve Safil usulii arasinda bir mukayese yapmaya calisti-
g1 soylenebilir (6rnek olarak bk. I, 306, 399, 401; 11, 14, 18, 337, 339; 1II, 198, 380).

Cessas'in bu kitabi, DebGsi'nin Takvimii'l-Edille, Pezdevi'nin Kenzii'l-Viisil ve
Serahsi'nin Usil'tine icerik ve sistematik bakimindan etki etmig ve bdylece biitiintyle
islam hukuk felsefe ve metodolojisinin tesekkiil ve gelismesinde biiytik bir rol oyna-
mistir. Bu sebeple séz konusu eser, islam diinyasinda usul diisiincesinin tesekkiil
streci ile bagta miellif Cessas ve hocasi Ebu’l-Hasan el-Kerhi olmak tzere, gesitli
bilginlerin bu slirecte oynadiklari rollerin tespitinde en énemli tarihi kaynaklardan
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birini tegkil etmektedir. Dolayisiyla, fikih usuliintin ilk ve orijinal mahsullerinden biri
olan Cessas'in el-Fusil'ti, fikih ve fikih usulii caligmalari igin kendisinden miistagni
kalinamayacak temel bir kaynaktir.

Nasir Uceyl Casim en-Nesemi, islam hukuk tarihi bakimindan cok biiyiik bir
degere sahip olan bu eseri, ciddi ve titiz bir caligma sonucu ilim alemine kazandirmig-
tir. Eserin niishalarini dikkatli bir gekilde kargilastirarak, agik ve anlasilir bir metin
ortaya koyan nasir, eserin ilk konusunu tegkil eden ve fakat mevcut ntishalarda eksik
bulunan umdm (&m) bébini, Deblsi’'nin Takvimii'[-Edille, Pezdevi'nin Kenzii'[-Viisil ve
Serahsi'nin Usil'ti gibi temel Hanefi usullerinde bulunup da Cessés’a nispet edilen
gorlsleri biraraya getirerek, yeniden inga etmeye calismigtir (I, 31-37). Ayrica nagir,
metinde zikredilen biitiin hadisleri tahri¢ etmis, eserde gorislerine atifta bulunulan
ilim adamlar hakkinda dipnotlarda kisa bilgiler vermis, incelenen usul konularinin
diger fikih usulti kitaplarindaki yerlerine igsaretlerde bulunmustur. Kitabin sonuna ise,
metinde gecen Kur'dn ayetleri, hadis-i gerifler, selefin sozleri, 6zel isimler, belde ve
tlkeler, firkalar, millet ve kabileler, siirler ve kitaplarla ilgili gesitli indeksler ve bazi
ekler, dogru ve yanlig cetveli ile bibliyografya konularak (IV, 403-512), eser kullanigli
bir hale getirilmistir.
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ROMA KANUNU ILE iISLAM KANUNU
ARASINDAKiI MUNASEBETLER

Yazan: Muhammed HAMIDULLAH
Ceviren: Nafiz DANISMAN

SunNus

I slam hukukunun kaynagi ve 6zglinligt konusu, bilindigi lizere, 6teden beri
bazi oryantalistler tarafindan kuskuyla kargilanmaktadir. Bu hukuk anlayig ve sistemi-
nin, kendinden &nceki kokli hukuk mirasindan ve fethedilen bolgelerdeki yerel uygu-
lamalardan hareketle olustugunu iddia edenler, en basat kaynak olarak da Roma
hukukunu goéstermektedirler.

Sozgelimi Ignaz Goldziher (6.1921), normatif hiikiimlerinin azhig sebebiyle
Kur'an'in, fetihler sonucu gelisen ve cesitlenen hukuki sorunlari ¢ézmede yetersiz
kaldigini, bu acigl kapatmak igin eski toplumlarin uygulamalarinin Misltimanlar tara-
findan “hadis” adiyla islamilestirildigini séylemektedir ( el-Akide ve's-Seria fi'l-islam, cev.
M. Y. Musa ve dgr, Kahire ty., s. 51,57). Islam hukukunun Musliiman olmayan halklar-
dan devsirilmis bir¢ok unsuru igerdigini sdyleyen Joseph Schacht (6. 1969), bir adim
daha atarak, daha sonra fikii olarak devam edecek olan Arabistan’in kendi mahal-
[i/6rfl hukukunun Suriye siniri dolayisiyla Bizans tesirinde kaldigin;; Roma hukukunun
bircok ilke, kurum ve kavraminin fakihler tarafindan i¢sellestirildigini éne stirmektedir
(An Introduction to Islamic Law, Oxford 1971; s. 2,8-9,13,19-21). Hukuk ilmi, uluslararasi
iligkiler ve Roma medeni hukukuna dair caligmalari bulunan Sheldon Amos ise daha
vurgulu bir tislupla sunlar sdylemektedir: “Thtimal, daha dogrusu zaruret, islam huku-
kunun genel ilkelerinin ve aligilagelen kaidelerinin Arap 6rf ve adetinden ziyade, Dogu
Roma Imparatorlugu’nun hukukundan baska bir sey olmamasini gerektiriyorE Roma
hukuku mekteplerinin, kitaplarinin, okullarda okumaya bagladiklari andan itibaren
Roma hukuku ile megbu olan hakim ve memurlarin bulundugu bir memlekette (Mis-
limanlarin memleketinde) bittin bu, ihtimamla hazirlanmig fikirler ve kaideler siste-
minin, Roma hukukunun son safhalarinin esas ilkelerine hayret verici bir ¢esitlilik ve
benzerlikle birdenbire meydana geldigi distintilecek olursa su neticeye varmamak
miimkiin degildir: Bu sistem (Miisliiman hukuk sistemi) Dogu Roma [mparatorlugu
hukukunun, Arap hakimiyetinin siyasi sartlarina intibak ettirilmis Roma hukukundan
baska bir sey degildi.” (The History and Principles of Civil Law of Rome, s.406-415'den
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naklen Hamidullah, “islam Fikh ve Roma Hukuku”, cev. K. Kuscu, Islam Hukuku Etiitleri,
istanbul 1984 icinde, s. 222)

Merhum &lim Hamidullah'in vukufla belirttigi Gizere, hukuk sistemlerinin de di-
ger beseri kanun ve kurumlar gibi hem kendisinden 6nce gelenlerin hem de ¢agdasla-
rinin etkisinde kalabildikleri dogal bir hadisedir. “Eger islam hukuku da Roma huku-
kunun yahut kendinden evvel gelmis bagka bir hukuk sisteminin su veya bu sekilde ve
herhangi bir derecede tesiri altinda kalmis ise bunda sasilacak bir sey yoktur. Fakat
boyle bir tesirin varligi ve sumali uzun ve dikkatli aragtirmalar sonunda soylenebilir; o
halde bile netice bir ihtimalden bagka bir sey olamaz. Zira bir hukuk sistemi, ancak
binlerce amilin tesiri altinda, asirlar boyunca inkisaf eder ve buna yardim eden ve
miithim bir kisminin ilmf iffetlerinde stiphe olmayan hukukgularin, yabanci kaynaklar-
dan kopya edildigine dair hicbir vesika birakmamis olduklarini gérdiglimiiz zaman,
miiskilat artar.” (“islam Fikhi ve Roma Hukuku”, s. 221)

Bir konferans ¢dzimii olan asagidaki metin, iste bu etkilenme meselesini ele
almakta, hem kaynak hem de vizyon itibariyle iki hukuk sistemini ana hatlariyla kargi-
lastirmaktadir. ik defa A.U.IF. Dergisi'nde (IlI-IV, 1955, s. 75-78) yayimlanmis olan
metni, kisa stire dnce dar-1 bekaya ugurladigimiz biytk alim Muhammed Hamidullah
Hocamuzin hatirasini bir kere daha yad etmek igin dikkatlerinize sunuyoruz. Garik-1
rahmet olmasi niyazimizlaE

Ahmet Yaman

* ¥k ok

Bilgi arayan hakki arayandir. Bunun igin hakki arayip pesinde gitmemiz lazim-
dir. Zira hak {iste cikar ve (stiine gikilmaz. Eger islam kanunu Roma kanunundan
alinmigsa, bu hal onu kiymetten diisirmez. Béyle olmamasi da ona yeni bir kiymet
katmaz. O, ne ise odur.

Bu mesele cok dallidir. Onu bir konferansa sigdirmak miimkin degildir. Dolayi-
styla onun ancak bazi taraflarina temas edecegim. Zira toptan alinamayan sey, toptan
birakilmaz.

Romalilar, insanlarin muhtelif ahval ile ilgili pratik hikiimlerine birden “jus”
demigler. Liigatte jus, hak demektir. Fransizlar, Almanlar ve italyanlar da bu ilme ayni
ismi itlak etmigler; ve onu, droit, recht, diritto kelimeleriyle terclime etmigler. Misli-
man Araplara gelince, onlar ayni mefhumu “fikih” kelimesiyle ifade etmisler. Bu keli-
me, “marifet” manasina gelir. Buglin Tirkge, Arapga ve Farsga kullanilan “hukuk”
tabiri, yeni olup, Fransizca’'dan terciime edilmistir. Fakat eski, Arap ve gayri Arap
Musltimanlar onu, bu méanéda kullanmamiglardi.

Roma kanunu muellifleri, meseleleri, kitaplarinda ti¢ kisma ayirirlar: Sahislar,
esya, kazdya (actions); fakat Islam fakihleri kitaplarini ibadat, muamelat ve ukdbat
esaslarina gore vaz'ederler. Hicbir fakih, hangi mezhepten olursa olsun, tarihimizin en
eski asirlarinda dahi Roma kitaplar ¢esnisinde bir kitap yazmamuigtir. Miisliimanlar,
ruh ile teni birbirlerinden ayirmadilar. Fakat higbirisini de ihmal etmediler. Onlar insa-
nin ayni zamanda, ten ve ruhtan tesekkdl ettigini diistindiiler. Bir kimse bu iki seyden
yalniz birisiyle ugrasirsa, kendi yaratiliginin icaplarini itmam etmemis olur. O takdirde,
o kimsenin ya melaikeden olmasi lazim gelir (ki insandan gayri melaike vardir) veya
seytan olmasi lazim gelir (ki Allah, seytan diye baska mahluklar yaratmigtir).
Dolayisiyle insanin ahenkli bir inkisafa mazhar olmasi igin, kendinin hem ruhu hem
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teni ile mesgul olmasi lazimdir. Bu ytizdendir ki fakihler, kendi kitaplarinda, muamelat
gibi ibadati da zikredip her ikisiyle ilgili olan emir ve kararlari hitkimete tevdi ettiler.
Halbuki Romalilarda buna benzer bir sey yoktur. Onlarin “jus” kitaplari (ibadetler ile
ilgili) ruhani iglerden hi¢ bahsetmez.

islam kanununun temeli, Allah’in mesfetidir. Roma kanununun temeli, insanin
mesfetidir. Netice itibariyle islam kanunu “La ilahe illa'Llsh, Muhammediin
Resulu'Llah” kelimesiyle telhis edilebilir. Bunun manasi sudur ki: Kanun yapan, idrakin
dtesindeki Allah'tir. O, emrini Resulii'ne nazil kildi ki biitiin insanlara bildirsin. islam
kanununun kaynaklari, Allah’in kelami, Resulii'niin stinneti, icmé ve kiyastir. Romalilar
ise, kendi hiikiimlerini ya hiikiimet reisinin emirlerine, veya orf ve adete bina ederler.

Fakihler, ruhant ve cismani meseleleri birbirlerinden ayri tutmadiklar igindir ki,
ibadat ve muamelattan bagka anayasa meselelerini ve milletler arasi hiikiimlerini de
kendi kitaplarinda zikrettiler. Roma kanunu kitaplarinda ise boyle bir sey yoktur. Ora-
da bu bahisler tamamiyla ihmal edilmistir. Fakihlerin nazarinda devletler hukuku da,
kanunun sair kisimlari gibi, insanlarin haklaryla ilgili bulunmaktadir. Sunu sdylemeye
hacet yoktur ki, (Misliiman) muvahhidlerle putlara ve sanemlere tapan (Romali) mis-
riklerin ibadetleri birbirlerinden farklidirlar.

iki kanun, iki tarafin kitaplarinda miisterek olan meselelerdeki istirak nisbetine
gore de ayrlirlar. Evveld uk(ibat meselesini ele alalim. Fakihler ctiriimleri iki kisma
ayirmiglardir: I- Huddd, 2- Mezalim veya siyaset (yani clrimler). Hudtd, agik deliller
(beyyine) ile sabit olan bir takim clrlimler olup -¢okluk veya azliga tahammiilti olma-
yan- muayyen uk(betlerle cezalandirlir. Mezélimde ise uk(ibat, kadi'nin kanaatine
terk edilmistir. Kendisine, bunlar affetmek saldhiyeti dahi taninmig bulunmaktadir.
Hud(d, insan éldirmeyle; hirsizlik, zina ve iftira (kazf) ile; miskirat kullanmak ve din-
den ¢ikmak ile ilgili bulunmaktadir. Zina, iftira ve icki, Romalilar nezdinde yasak edil-
memistir. Gergi Romalilarda dahi, dinden ¢ikmanin uklbeti 6lim idi: Sayet Musli-
manlar bunu Romalilardan aldilarsa bence herhangi bir itiraza mahal yoktur. Ama
insan oldirme ve hirsizlik, sair milletler indinde dahi, en eski zamanlardan beri yasak
edilmiglerdir. Ancak bunlarin, Muslimanlar ve Romalilar nezdindeki cezalari birbirle-
rinden cok farklidir. Romalilarda el kesme yoktur. Oldiirme isinde niyet ve taammiid
islamlarca esash bir mesele teskil eder. Romalilar nezdinde, benim bildigime gore,
Oyle bir sey yoktur. Diyet meselesi de bu kabildendir, miras ise Mislimanlarda, mak-
tullin, varislerine ait bir haktir. Romalilarda ise devletin veya ma'serin bir hakkidir.
Bundan bagka islamlar arasinda, Asri-Saadet'ten beri taninmig olan *Maéakil” Romali-
lar tarafindan bilinmiyordu. (Maakil bir nevi ictimal teminat miessesesidir =
assurances rociales) Kabile efradi, ayni sanat veya meslek tyeleri, kendi aralarinda,
kara glinler icin para toplarlardi. Her ferd, her sene buraya bir miktar para yatirir;
glintin birinde bunlardan birine tazminat édemek terettlip etse, bu tazminati kendisi
6demeyip, yerine cemaat 6der. Yani bu tazminati, ferdin kabilesi veya mensub oldugu
sanat yahut meslek erbabi 6derler. Béylece her iki kanunun, éldiirme sugu hususunda
dahi birbirlerine benzemediklerini goériiyoruz. Hudld ve mezélim nazariyesi, Romali-
larda bulunmadigi gibi, islami uk@ibat anlami da onlarda yoktur.

Muémelatta dahi iki kanun arasinda benzerlik yoktur. Ezclimle nikéh ve talak-
ta, islam tek bir nikah cesidi bilir ki o da iki zevg arasindaki akittir. Romalilardaki ni-
kah cesitlerine islam, zina nazanyla bakar. Bundan baska Miisliimanlar, nikahi dért
zevceyle tahdid etmiglerdir. Romalilar arasinda buna benzer bir sey yoktur, iki kanun-
daki talék (bosama) miiessesesi de ayridir.
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Musltimanlarin veraset kanunu ile tereke miktart dahi Romalilarinkinden bas-
kadir. Muhakemat usulii ve kaza adabi bakimindan da iki taraf arasinda farklar vardir.
Ezctimle Misliimanlarda, iki sahide ihtiyag ve sahitleri tezkiye teamtilii, Romalilarda
yoktur. Romalilarin durusma esnasinda kullanmak zorunda bulunduklar sekli ibare ve
sozler (Formulaires) muayyen hareketler, islam kazasinda mevcut degildir.

Her iki nizam, mali mudmelelerde dahi farklidirlar. Meselad faiz Romalilarda
yasak olmadig gibi, iki taraf arasindaki ticaret esaslarinda dahi farklar gordlir.
Fakihlere gére satig, iki &kidin rizasina baghdir (consensuel); Romalilarda ise
akid, malin kendisi ile alakadardir ve (reci) dir.

Stiphesiz ki Miisliiman Araplarin kanunlar, islamlik'tan &nceki 6rf ve adetlerine
dayanir. Peygamber aleyhisselam bunlardan bazisini ibkéa etmis, bazisini degistirmis-
tir. Bu mahalli kanunlar meyaninda, Sebe ve Ma'in kanunlarini zikredebiliriz ki bu
medeniyetler, Roma sehri kurulmadan énce mevcut idiler. izleri, Peygamberimizin
asrina  kadar Himyer adi altinda devam etmisti. Peygamberimizin ceddi
Abdulmuttalip, bir siyasi murahhas heyetinin basinda, son Himyer krali Seyf bin Zi-
Yezen'in yanina gidip, Habesleri Yemen’den ¢ikarmig oldugu igin tebrik etti. Bu vaka,
Mekke ile Yemen'in arasindaki miinasebetlerin yakinligina delalet eder.

Misliiman ordulari, Bizans idaresindeki topraklari fethederken Sasanilerin ve
daha bagka milletlerin de topraklarini fethediyorlardi. Dolayisiyla bu milletlerin ka-
nunlarindan miteessir olmayip, yalniz Roma kanunlarindan miiteessir olmalarina
sebep yoktur. Zikre sayandir ki, Peygamberimizin vefati tizerinden on beg yil ge¢me-
misti ki, islam ordular, bir yandan Avrupa, ébiir yandan Cin topraklarina gecmis, bir
yandan Erminiyye, 6biir yandan Hint arazisine ayak basmiglardi. Taberi, hicretin 27.
yili vakalarindan bahsederken, Hz. Osman’in génderdigi ordularin Endeliis't fethet-
tiklerini ve orada, imdatlarin kesilmis olmasina ragmen Tarik ile Musa bin Nasir'in
(Nusayr'in A. Y.) komutas! altindaki islam ordular gelinceye kadar, takriben yetmis
sene beklemisglerdi. Misliiman ordularinin Maveraitinnnehr'e, hicretin 26. yilinda gir-
mig olduklarini Cin tarihleri dahi zikretmektedir.

Musltimanlarin (Hint ve Pakistan) topraklarindan Gucarat ile Sind topraklarina
Hz. Omer zamaninda girmis olduklar malumdur. Bu kadar genis bir alanin icinde nice
ileri medeniyetler ve kanun sistemleri vardi. Misltimanlarin ayni zamanda fethettikleri
medeniyet alanlarinda, Bizans'tan baska, Hint, Cin, iran ve (Endeliis'te) Got medeni-
yetleri vardi. Fetihten &nce Bizans'in idaresinde bulunmus olan arazide islamhg: kabul
edenlerin sayica daha ¢ok veya daha énemli olduklari séylenmez.

Yine zikre sayandir ki Mislimanlar, Irak’t fethettikleri zaman, oranin zirai mah-
sulleriyle ilgili kanunlarini degistirmediler. Mes'adi’ye gére Hz. Omer, buranin kanun-
larint olduklar gibi ibkd etmeyi emretmis; buna karsilik Suriye ve Misir kanunlarina
ayni suretle muamele etmemis ve buranin vergi kanunlar zalimane olduklar igin,
tebdilini emretmisti.

islam kanununun dogus ve tedvini sirasinda Stinni ve Sii fakihler, ya Hicaz veya
Irak'ta otururlardi. Mense itibariyla Suriyeli degillerdi. Yegane Suriyeli fakih olan imam
Evza'l dahi Zehebi'nin “Tezkiretl’l-Huffaz” kitabina goére, aslen Hintli (yani simdiki
Pakistan (ilkesinden) olup, Roma kanununun tesirinden uzak olan bir yerden gelmisti.
imam Malik Medineli idi. Ebu Hanife, Safi1, ibn Hanbel, Zeyd bin Ali ve Cafer Sadik
gibi imamlarin hepsi ya Hicaz veya Irak’tan idiler. imam Safi, Misir'a ancak hayatinin
sonlarinda gitmisti. Gergi Beyrut ve iskenderiye’de Roma kanunu mektepleri vardi;
fakat bunlar, islam'in zuhurundan bir asir &nce, bilindigi gibi, kapanmislardi.
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Fetihler akabinde Muslimanlar, kanun ve kaza hususlarinda her taifeye tam bir
htrriyet verdiler. Hiristiyanlar, hiristiyan hakimlerinin kendi kanunlarini tatbik ettikleri
mahkemelere bas vururlardi. Yahudiler, Mecusiler, bagka milletler ve Mislimanlar
ayni durumda idiler. Dolayisiyla hicbirinin kanunu, Isldam kanunu tizerinde miiessir
olacak durumda degildi. Sunu da zikretmek lazimdir ki, Misltimanlar, ilk (hicrd) ytizyil-
da toprakla alakadar olmayip, idari ve askeni iglerle iktifa ettiler. Dolayisiyla ziraatle
ilgili mahalli kanunlardan miiteessir olmadilar.

Muslimanlar, istifade ettikleri kaynaklari zikretmeyi unutmadiklari gibi,
kendi dinlerine ait olan hususlarda bile yabanci kaynaklardan istifadeyi ihmal etmedi-
ler. Bu meyanda ilahiyatla ilgili en eski kitaplara “etholojya yani, teoloji=
theologie” ismini vermiglerdi. El'an bu ismi tasiyan yazmalar vardir. Bir middet
sonra ‘“riyazi” isimlerini verdiler. Ayni seye sonunda ‘“ilahiyat” ismi itlak edildi.
Nitekim matematik kitaplarina ilk 6nce “"Mathimatika” daha sonra “Ta'lim” ve en
sonra “Riyazi” isimlerini verdiler. Ayni sey mahfuz bulunan eski metafizik “Metafizika”
ile felsefe ve cografya kitaplari hakkinda da soylenebilir. Bitiin bu misaller, bize Yu-
nanlilardan istifade edilmis oldugunu gosterir. Halbuki en eski devirlerde yazilmig
olan fikih kitaplarinda bu gibi tesirlere rastlanmiyor. Elimize varan en eski fikih kitap-
lar, 120 H. yilinda vefat eden imam Zeyd bin Ali'nin “el-Mecm fi’l-Fikh” kitabi olup
bunda herhangi bir Latince veyahut Yunanca kelimeye rastlanmaz. Gergi fikih kitapla-
rinda divan, harag, cizye, siiftece (yani cheque) ve “deh yazde, deh duvazde” gibi
Farsca mustalah tabirlere rastlanir. Fakat ben sahsen, Suriye ve Misir’'da bile yazilmig
olan fikih kitaplarinda Latince veyahut Yunanca kelimelere hig rastlamadim.
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