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editorden

Merhaba,

Her ne kadar uluslararasi tarama indekslerine tam olarak yansimasa da, tlke-
mizdeki akademik nitelikli ilahiyat aragtirmalarinin her bakimdan sevindirici bir
gelisme gosterdigi gortilmektedir. Bu aragtirmalarin okuyucuyla bulustugu akademik
dergilerin hem say1 ve cesitlilik hem de igerik agisindan ulastigi seviye, bunun bir
gostergesidir.

Aragtirmacilarin bilimsel birikimlerini beg yildir diizenli olarak ilgili kamuo-
yuna sunma gorevini Ustlenen marife, s6z konusu gelismedeki emegi ve katkisini
strdiirme azmiyle yeni bir say1y1 daha takdim etmenin bahtiyarligini yasamaktadir.

Bilimsel bilginin hem dreticilerinin hem de sunucularinin omuzlarinda olan
sorumlulugun bilinciyle hazirlanan bu yeni sayida, teorik diizeydeki aragtirmalarin
yaninda pratik katk: saglayacak yazilari da bulacaksiniz.

Degerli okuyucularini ilmin doyulmaz sofrasina buyur eden marife, hazirlikla-
rin tamamlanabilmesi halinde Ehl-i Stinnet dosyasini agacak olan yilin son sayisina
kiymetli katkilarinizi beklemektedir.

Saglik ve esenlik dileklerimizle...

Ahmet YANMAN
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BANKA MEVDUAT HESAPLARININ
iSLAM HUKUKU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Servet BAYINDIR"

EVALUATION OF BANK DEPOSITS IN THE LIGHT OF ISLAMIC LAW

Banks are established to collect the savings and offer them to utility of economic
system. They do this service by using the bank deposits which are defined as financial
contracts that have been analyzed comprehensively in the Islamic law. The legal status
of the financial contracts which occur because of deposits between saving account hol-
ders and banks and their benefits are subjects in agenda. In this article, we analyzed the
practices of deposits in the banking system and their legal position in Islamic law.

L. GIRIS

Bankalarin kurulugundaki temel amag, tasarruf sahiplerinin ellerindeki serma-
yeyi gesitli adlarla toplayip piyasaya aktarmak suretiyle mali aracilik yapmaktir.
Tasarruflari toplama ve degerlendirme yontemleri bakimindan faizli bankalarla faizsiz
bankalar birbirlerinden ayrilirlar. Bu ayirim hesaplarin isimlendirilmesinde de goérliir;
madilerin hesaplar: faizli bankalarda vadeli ve vadesiz hesaplar, faizsiz bankalarda ise
cari hesaplar ve katilma hesaplart seklinde isimlendirilir. Her iki anlayisa sahip
bankalar da A§ olarak kurulabildiginden, belli bir miktar 6z sermayeye de sahip
olmalar gerekir.! Herhangi bir sirketin kurulabilmesi icin ortaklarin yatirmasi gereken
nakdl sermayeyi ifade ettiginden, bankalardaki &z sermayenin hukuki niteligi
hakkinda 6nemli bir tartigma yoktur. Hane halki, igletmeler ve kamu kuruluglarinca
cesitli adlarla bankalara yatirilan mevduatin durumu ise, glinimiiz modern hukukgu-
lar1 ve Islam hukukgular tarafindan tartigiimaktadir. Meselenin gintimiiz hukukun-
daki durumu ayr bir ¢alisgmayr gerektirdiginden? biz bu makalede bankalardaki
mevduati Islam hukuku agisindan degerlendirecegiz.

* Dr.,Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.. servetbayindir@hotmail.com

! TBMM tarafindan kabul edilen ancak Cumhurbagkani tarafindan iki maddesi yeniden gériisiilmek tizere
Meclise iade edilen 2.7.2005 tarih ve 5387 sy.li Bankacilik Kanunu’'nun 7. md.sine gore, Turkiye'de bir
banka AS seklinde asgari 30 milyon YTL ¢denmis sexrmaye ile kurulabilir. (BDDK, “Bankacilik Kanunu”,
hitp://www.bddk.org.tr/turkce/mevzuat/duzenlemetaslaklari/bankacilik_ kanunu. htm (05.08.2005).

? Banka mevduatinin glintimtz hukukundaki durumu igin bk. Akinttirk, Turgut, Bor¢lar Hukuku, Ankara
1991; Sungur, Turgut, Banka Teknigi (Islemleri), Ankara 1993; Battal, Ahmet, Bankalarla Karsilastirmali
Olarak Hukuki Yénden Ozel Finans Kurumlari, Ankara 1999.
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II. MEVDUATIN TANIMI VE ONEMI

Bankalara istenildiginde yahut belirli bir vade sonunda ¢ekilmek tizere yatirilan
paralara mevduat denir.® Para ekonomisinin hakim oldugu, ticarl, mall ve smnal
sermayenin biriktigi ginimiiz toplumlarinda, insanlar ellerine gegen paray: derhal
harcamay1p bir kismini nakit ihtiyacini kargilamak igin belli bir siire el altinda tutmak
isterler. Ancak bu paralarin, kisilerin bizzat kendileri tarafindan saklanmasi her zaman
isabetli olmaz. Bankalarda mevduat olarak tutmak hem daha giivenli hem de daha
faydalidir. Thtiyac fazlast paralarin bankalara yatirilmasi, para sahiplerini birtakim
tehlikelerden korurken, ayni zamanda hesaplarinin saglkli tutulmasi, 6édemelerinin
dtizenli yapilmasi, havale, ¢ek, senet tahsili vb. bankacilik iglemlerinden daha digiik
Ucretle ve oncelikle yararlanmalart imkani verir. Mevduatin bir kismina geleneksel
bankalar faiz, faizsiz bankalar ise kar pay1 6derler.

Mevduatin bankalarca biriktirilip degerlendirilmesi iglemleri, birtakim hukuki
ve iktisadl kurallar cercevesinde olur. Bu kurallar bankalarin faizli veya faizsiz
olmalarina gore degisir. Faizli bankalarin faaliyetleri kredi sistemi, faizsiz bankalarinki
ortaklik sistemi tizerine kurulmustur. Bu durum s6z konusu bankalardaki mevduatin
cesitlerini ve fikhi durumlarini etkilediginden, 6nce faizli daha sonra da faizsiz
bankalardaki mevduati ve bunlarin Islaim hukuku agisindan durumunu inceleyecegiz.

IIL. FAIZLI BANKALARDAKI MEVDUAT VE ISLAM HUKUKU
ACISINDAN DURUMU

A. FAIZLI BANKALARDAKI MEVDUATIN CESITLERI

Faizli bankalardaki mevduat genel olarak vadeli, vadesiz ve ihbarli olmak tizere
Uge ayrilir: a) 1 aylik, 3 aylik, 6 aylik ve 1 yillik gibi, bir glinden daha uzun sireli
olarak agilan, ancak stire doldugunda cekilebilen paralara vadeli mevduat (veya vadeli
hesaplar, tasarruf hesaplarr); b) belirli bir siire ile bagl olmaksizin istenildigi zaman
geri cekilebilme 6zelligine sahip paralara vadesiz mevduat (veya vadesiz hesaplar: cari
hesaplar); c) ihbar tarihinden belli bir stire sonra gekilmek kaydiyla yatirilan paralara
ise ihbarli mevduat (veya ihbarli hesaplar) ad1 verilir.*

B. FAIZLI BANKALARDAKI MEVDUATIN ISLAM HUKUKUNDAKI YERI

Mevduatin kabuli esnasinda banka ile m@di arasinda, sartlari banka tarafindan
belirlenen bir sézlesme yapilir. Bu sézlesme, midinin pazarlik sans: bulunmadigl igin
iltihaki akit’lerden kabul edilir.® Banka, yatirilan parayr miilkiyetine gegirerek diledigi
gibi kullanir, 6deme vakti geldiginde vadesiz mevduatta mislini, vadeli mevduatta
misli ile birlikte faizini 6der. Vadesiz hesaplar bankanin garantisinde oldugu ve
misliyle iade edildigi igin, bu iglemin karz akdi oldugu konusunda gorts birligi vardir.
Vadeli ve ihbarli hesaplarin durumu ise tartigmalidir. Mevduat sahipleri paralarini

% Sungur, s. 3.

4 Sungur, s. 5

5 [itihak; sozliikte katilmak, sonradan eklenmek demektir. Terim olarak; bir tarafin sartlarini énceden
belirledigi, diger tarafin ise pazarlik sanst olmaksizin mevcut sartlart kabul ederek dahil oldugu s6zlesme-
ye denir. Su, elektrik, gaz ve sigorta s6zlesmeleri gibi. (Safak, Ali, Hukuk Terimleri Sozligii, Ankara 1992,
“iltihak” md., s. 211).

S Seyyid el-Huvari, Isldm Bankalar: Ansiklopedisi (trc. Nihad Yazar), Faysal Finans Kurumu Yayinlar,
Istanbul ts., V, 126.
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yatirirken onlar1 ya saklamayi ya degerlendirmeyi ya da her ikisini birden amaglarlar.
Taraflarin gayelerinin tespiti akdin mabhiyetini belirleme agisindan 6nem tagir. Bir
kisim hukukguya gore, para bankaya yatirilirken sadece saklanma amaci gdtliyorsa
akit usulstiz vedia‘,’saklanmayla birlikte degerlendirme amaci da gtidiltyorsa karzdir.®
Faizli bankalardaki tasarruf hesaplarinin fikhi durumu gagdas Islam hukukgula-
r1 arasinda da tartiglmigtir. Bu hesaplarin fikhi durumu ile ilgili tartigmalar XX.
ylUzyilin baglarina kadar uzanir. Bu dénemde tartigmalar faizli bankalar ve tasarruf
sandiklarina (sanadiku’t-tevfir)’ yatirilan mevduatin fikhi durumu tzerinde cereyan
etmigtir. Banka veya tasarruf sandig1 ile hesap sahibi arasindaki hukuki iligki ve bu
sayede elde edilen gelirin hukuki mahiyeti, tartigmanin odak noktasinit olusturur.
Tasarruf sandigina aylik veya yillik sabit bir gelir karsiliginda yatirilan paralarin
fikhi durumu hakkinda Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riz&nin (6. 1935)
gortsleri soyledir: Kazancindan belli bir miktar pay almak tizere bir kisinin bagkasina
sermaye vermesi faizcilik sayilmaz. Her ne kadar fakihlerin mudarabe icin belirledikle-
ri kurallara aykir olarak -az olsun ¢ok olsun- kirdan belli bir miktar1 gart koguluyorsa
da bu, ocaklart séndiiren agik, bilegik faiz degildir. Cunkd bu uygulamanin hem
sermayedara hem de isletmeciye yarari vardir. Islam’da taraflardan birine zarar
digerine menfaat saglayan rib4 haram kilinmugtir. Her iki tarafa da yarari olan kredi
islemi ile bir tarafa yarar diger tarafa zarar veren kredi iglemi, Allah katinda ayni
htkme tabi degildir.’® Mahmad SelttGt’a (5. 1963) gore de, tasarruf sandigindan elde
edilen gelir faiz degildir. Clinkii ne sahibi parasini sandiga borg olarak vermekte ne de
sandik onu borg olarak talep etmektedir. Mdi menfaatini diigtinerek kendi rizasiyla
parasini sandiga yatirir. Sandigin bu paray: ticarette kullanarak kar edecegini, kasit
olmadikga zarar ve yok olma ihtimalinin ¢ok uzak oldugunu bilir. Madinin iki amact
vardir: Birincisi, parasini korumak ve kendisini tasarrufa alistirmak, ikincisi ise ihtiyag
fazlasi sermayesiyle toplumun yardimina kogarak Gretimi artirmak, dolayisiyla artan
karla hem sandikta galiganlari hem de devleti desteklemektir. Tasarruf sandiklar
uygulamasi, fakihlerin sirketlerle ilgili kurallari belirledikleri dénemlerde hentiz
bilinmeyen, ¢agin iktisadi sartlarinin ortaya gikardigi yeni bir olgudur. Bu tiir yeni
uygulamalarda asil olan, ifsada ve zulme yol agmamasidir.”! Tasarruf sandigina
yatirilan paralarin fikhi durumuyla ilgili olarak Abdulvehhab Hallaf, Ali el-Hafif, Vefik
el-Kassar ve Abdurrahman 'Isa gibi son dénem Islam hukukgularinin da benzer gériise

7 Konusunu para, kiymetli evrak, vb. misli seylerin olusturdugu, aynen degil mislen geri verilmek {izere
yapilan muhafaza s6zlesmesine usulstiz vedia‘ denir”. (Akinttrk, s. 222).

® Sungur, s. 4; Ayrintili bilgi icin bk. Sargavi, Aise, el-Bunikii'l-Islamiyye et-tecribetii beyne'l-fikhi ve'l-kdnini
ve't-tatbik, Beyrut 2000, s. 211-224.

’ Dénemin Musir hiikiimeti faizden uzak durmaya calisan Miisliimanlarnn yastik altindaki paralarin
ekonominin hizmetine sunmak igin tasarruf sandiklar (sanditku’t-tevfir) adi altinda alternatif bir fon
olugturur. Bu sandik Posta Hizmetleri [daresi gozetiminde faaliyet yiiriitiir. Madilerden belli (makt’u’) bir
kar karsiliginda (%5, %10, gibi) mevduat toplayip bazen ticarette ¢ogu zaman da faiz karsiligr kredi
islemlerinde degerlendirerek dénem sonunda mevduat sahiplerine 6nceden belirlenen miktar kar adi
altinda 6derdi. (Sekerci, Osman, Islam Sirketler Hukuku Emek-Sermaye Sirketi, Istanbul 1981, s. 334-335).

10 Resid, Riz&, Mecelletii’l-Mendr, Misir, Yil: 1903, Say1: 18, VI, 717-718; Resid, Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire
1960, III, 115-116. Not: Bu gortsiin dogrudan Abduh’a mu ait oldugu yoksa Resid Riza tarafindan ona
nispet mi edildigi konusu tartigmalidir. (Bk. el-Heyti, Abdurrezzak Rahim Cedds, el-Mesdrifii'l-Isldmiyye
beyne'n-nazariyye ve't-tatbik, Amman 1998, s. 612).

' Mahmad Selt(it, el-Fetdva, Kéhire 1983, s. 351-352.
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sahip olduklari rivayet edilmektedir.*?

Vadeli hesaplarin hitkmiine iligkin tartigmalarda en fazla giindeme gelen isim,
eski Misir miiftiisti ve halen Ezher seyhi olan Muhammed Seyyid Tantavi'dir. Gerek
kendisi gerekse bagkani oldugu kurullarin konuya iligkin fetvalari daima tartigilmigtir.
Once Tantavi'nin goriisini verip, daha sonra bagkanligini yaptigi kurullarin
kararlarini ele alacagiz. Tantdvi'ye gore, “mudérabenin sihhati igin ileri stirtilen
sartlardan biri, kirin, sermayedarla igletmeci arasinda yari yariya, dortte bir, tigte bir
gibi nisbi olarak paylasiimasidir. Taraflardan biri, belirli bir meblag: sart kosarsa
muddrabe fasit olur. Fakat bir kisim cagdas fakihe gore, karsilikli riza ile olmasi
durumunda belli bir miktarin 6nceden gart kogulmasi mudarabeyi fasit kilmaz. Hatta
ahlaki yozlasmanin arttigl giinimtzde bdyle bir uygulama gereklidir. Taraflarin
rizasinin bulunmas: durumunda, kérin énceden belirlenmesini yasaklayan serd bir
nass ve ikna edici bir kiyas yoktur. Dileyen kar1 énceden belirleyen (faizli), dileyen de
6nceden belirlemeyen (faizsiz) banka ile ¢aligabilir, dinen bir sakinca yoktur”.’s

Tantavi'nin bagkanligini yaptigi kurullarin bankalardaki vadeli mevduat hak-
kinda ¢esitli tarihlerde farkli fetvalar verdikleri goérultir.* Bunlardan Misir Fetva
Dairesi'nin 1989 yilindaki karart soyledir: “Faizin haramligi konusunda Muslimanlar
arasinda gortg birligi vardir. Fukaha faizi; mal ile malin degisimi esnasinda kargilig
olmayan fazlalik seklinde tanimlamigtir. Bu tir bir islemle ortaya ¢ikan faizin
haramligi konusunda butin semvi dinlerin ittifaki vardir. Dolayisiyla paranin,
zamani ve miktart dnceden belirlenen faiz karsiliginda, bankaya mevduat olarak
yatirilmasi veya ayni sartlarla borg alinip verilmesi faizli iglemdir. Onceden belirlenen
faiz karsiligi verilen her gesit borg ise haramdir.”® 31 Ekim 2002 tarihinde ise yine
Islam Aragtirmalari Kurulu, Tantavi'nin bagkanhiginda yapilan toplantida, banka
faizinin heldl olduguna iliskin fetvd yayimnlamistir. Toplantiya katilan 14 bilim
adamindan yalnizca Ezher Universitesi Seriat ve Hukuk Fakiiltesi'nin eski dekanlarin-

12 el-Hemgerl, Mustafa Abdullah, el-A’malii'l-masrafiyye ve'l-Islam, Kahire 1974, s. 90-92; el-Heyt, s. 162-163.

13 Tantavi, Seyyid Muhammed, Mudmelatii’l-biiniik ve ahkdmuha’s-sert’yye, Kahire 1997, s. 126-133.

1 Tantavi’nin baskanhgini yaptigi Misir Islam Aragtirmalare Kurulu Misi'da 103 no’lu kanunla, Islami
konularda yetkili en yiiksek makam olarak 1963 yilinda kurulmustur. Kurula birgok tilkeden bilim adami1
tye olup ilk toplantisini 40 tlkeden temsilcinin katilimiyla 7 Mart 1964’te yapmistir. (Sdmi Hasan
Hamdd, Tatviru'l-a’mali'l-masrifiyye bima yettefiku ve's-seria’te'l-Islamiyye, Amman 1982, s. 13). Kurul'un
1965 yilinda 35 Islam tilkesinden uzmanlarin katilimiyla yapilan I1. Islim Arastirmalars Kongresi'nde faizle
ilgili karart su hususlari igerir:

(1) Ticarl kredi ile tiiketim kredisi arasinda fark yoktur. Her cesit krediden alinan faiz kesin olarak
haramdir.

(2) Al-i Imran suresi 130. ayetinin isaret ettigi gibi, faizin az1 da cogu da haramdur.

(8) Faizle borg vermek veya bor¢ almak haramdir; ne zaruret ne de ihtiyac bunu helale dénistiirmez.

(4) Carl hesaplar, gek tahsili, teminat mektubu ve ig adamlar ile banka arasinda tlke i¢inde gergeklesen
ulusal kambiyo gibi bankacilik iglemleri caiz olup bu iglemler karsiliginda ticret alinabilir.

(5) Vadeli hesaplar, faiz kargiligi kefalet ve butiin faizli kredi iglemleri faizli iglem olup haramdir. (el-
Karadagi, Ali Muhyiddin, “Keyfe tahavvele’l-hardmu’l-mucma’ aleyhi beyne’l-mecamiil-fikhiyye ila
helalin®, Mecelletii'l-muctema’, Tarih: 28 Aralik 2002- 3 Ocak 2003, Say1: 1532, s. 42-43). Ayrica Islam
Konferanst Tegkilati'na baglt Islam Fikih Akademisi (Mecm‘au’l-fikhi’l-Islami)’nin 1985, Diinya Islam
Birligi (Rabitatii’l-A'lemi’l-Islimi)'ne bagl Islam Fikih Kurulu (el-Mecm‘au’l-fikhi’l-Islami)’nun ise 1987
yularindaki toplantilarinda ittifakla banka faizinin haramligi konusunda goértsler bildirilmistir.
(Mecm‘au’l-fikhi’l-Islami, Kardrdtu ve tavsiydtu Mecmar'l-fikhi’l-Islami, (nsr. Abdussettar EbG Gudde),
Dimasgk, 1998, s. 22-23; el-Mecm‘aw’l-fikhi’l-Islami, Kardréti Mecmar'I-fibhi’l-Islami (Rabita), Mekke ts., s.
222-223).

15 Fetvanin tam metni igin bk. el-Karadagi, “Keyfe tahavvele’l-hardmu...”, s. 43.
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dan Abdulfettidh es-Seyh ile Muhammed Ra’fet Osman’in uzmanlik alani fikih olup
her ikisi de bu karara muhalefet etmiglerdir.'®

Muhammed Bakir es-Sadr’a gore ise, “faizli bankalarin m{di ve miitesebbislerle
olan iligkisi, hukuki acidan borclu alacakli iligkisinden ibarettir. Tasarruf sahipleri
birikimlerini bankaya yatirirken borg verdiklerini, paralarinin bankanin teminati
altinda oldugunu, vadenin bitiminde, taahhit edilen faizi alacaklarini bilmekte ve
daha ¢ok bu maksatla para yatirmaktadirlar. Ayni sekilde bankalar da mevduati faiz
karsilig1 borg alip daha yiiksek oranda faiz geliri elde etmek tizere kredi talep edenlere
borg verirler. Boylece Ug tarafi da ilgilendiren bir hukuki iligki ortaya ¢ikar. Bunlar;
banka, mevduat sahipleri ve kredi kullananlardir. Banka ile madiler arasindaki iligkide,
banka borclu, madiler alacakli; banka ile girisimciler arsindaki iliskide ise, banka
alacakli, girisimciler bor¢lu konumundadir. Bu durum, bankanin yalnizca iktisadi
agidan bir mali aract roliinde olmayip asli bir tarafi olusturdugunu gosterir. Zira
mudilerle girisimciler arasinda hicbir hukuki iliski meydana gelmemektedir. Her iki
taraf da banka ile, alacakli-bor¢lu iligkisi igerisinde irtibatlidir. Banka, borglu sifatiyla
madilere vadeli hesaplari karsiliginda 6nceden taahhiit ettigi faizi 6der; alacakli
sifatiyla da, girisimcilerden daha ytiksek oranda faiz alir. Bu uygulama Islam fikhinda
yasaktir.”"

IV. FAIZSiZ BANKALARDAKI MEVDUAT VE ISLAM HUKUKU
ACISINDAN DURUMU

Faizsiz bankalar cari hesaplar ve katilma hesaplar ad: altinda iki tiir hesapla
mevduat toplarlar. Turkiye’de OFK’nin mevduat toplama faaliyeti faizli bankalardaki
ile benzerlige yol agmamasi i¢in, fon toplama olarak isimlendirilmigtir."®

A. CARI HESAPLAR

1. Cari Hesaplarin Tanimi ve Faizsiz Bankacilik Uygulamasi

Gergek veya tiizel kigiler tarafindan faizsiz bankalarda agilan, istenildigi zaman
tamamen veya kismen geri cekilme oOzelligi tasiyan, karsiliginda faiz veya Kkir
6denmeyen hesaplara cari hesap'® adi verilir. Bu hesaplar faizli bankalardaki vadesiz
hesaplarin bir benzeridir. Hesabin agilis1 esnasinda misterinin pazarlik sansi yoktur.
Carl hesaplarin taraflara ytikledigi sorumluluk ve sagladig1 yararlar kanun koyucu ya

16 By fetva, 31 Aralik 2003 tarihi itibariyla hey’et diizeyinde banka faizinin helal olduguna iligkin verilen ilk
ve son karardir. Kurul banka faizinin caiz olduguna iligkin goértistint su gerekgelere dayandirmigtr:
(1) Bankanin verdigi faiz banka ile miigteri arasindaki vekalete dayanir. Banka misterinin vekili sifatiyla
onun parasini galistirmaktadir.
(2) Devletle vatandagt arasinda faiz cereyan etmez. (Konuya iligkin tartigmalar igin bk. el-Azizi,
Muhammed Ramiz Abdulfettah, Beydnu'l-hukmi’s-sers’yyi fi'l-fevaidi’l-masrifiyyeti redden ald fetvd Mecmar'l-
Buhiisi'l-IslAmiyye, Amman 2003; el-Attar, Abdunnasir Tevfik, “Miinakasatii fetvdA Mecmar'l-buhsi’l-
Islamiyye an muamelati’l-buntk”, (el-Attar, Abdunnasir Tevfik, Tevhidii taknindti’l-Ezher Ii’s-seriati’l-
Islamiyye, el-ciizii'l-evvel, el-biiyi’ er-ribd ve'l-mudmeldti’l-masrifiyye, Kahire 2002) adli kitabin eki; el-
Karadagi, “Keyfe tahavvele’l-hardmu...”; s. 42-47; el-Bennd, Muhammed-Fuad Visam, “Fevaidi’l-bunak”,
www. islamonline.net/2003/01/05 article. html; el-Kardavi, Yusuf, “Fevaidt’l-buntk”, wwiw.islamnafatwa. com
(01 Temmuz 2003).

17 es-Sadr, Muhammed Bakir, Buhiisii’l-Islami, Beyrut 1991, s. 334-340.

18 Battal, Ahmet, “Bankalarla Ozel Finans Kurumlarinin Mukayesesi”, Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, Y1l: 1993, Say1: 6, s. 378.

19 Giinal, Vural, Ozel Finans Kurumlari, Ankara 1984, s. 18.
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da banka tarafindan belirlenir. Carl hesap sézlesmesi bu yoniiyle bir iltih4ki akitten
ibarettir.?® Banka bu hesaptaki paralari kendi milkiyetine gecirir ve ticari faaliyetle-
rinde kullanir. Hesap sahiplerine faiz ya da kir adi altinda herhangi bir meblag
6demez; bazi durumlarda hizmet bedeli adi altinda belli bir ticret dahi alir. Cari
hesapta biriken paralarin igletilmesi sonucu olugan kar veya zarar kurumun hesabina
islenir. Bu hesaplar sistem geregi faizsiz bankalarin teminati altindadir.?”

Hesap sahipleri carl hesap agmakla paralarini ¢alinma, kaybolma vb. tehlikelere
karst koruma sikintisindan kurtulur ve onlar giivenli bir yerde saklama imkani elde
ederler. Bankanin sundugu ticarl ¢ek kullandirma, havéle, cek ve senet tahsili gibi
hizmetlerden yararlanirlar. Ayrica ticari iligki kurmak istedigi kisiler hakkinda
bankadan bilgi alma imkanina da sahip olurlar.””

2. Cari Hesaplarin Islam Hukukundaki Yeri

Cari hesap uygulamas, Islam diinyasinda on dokuzuncu yiizyilin son geyregin-
de, bankaciligin dogusu ile bagladigindan, fikih kaynaklarimizda konuyla ilgili
dogrudan htktm bulmak zordur. Carl hesaplarin hukuki durumuyla ilgili gértslere
daha ok gagdas Islam hukukgularinin aligmalarinda rastlanir. Bu galigmalarda daha
cok sozlesmenin igerigi ve taraflarin akitten giittiikleri gayeden yola ¢ikilarak farkli
gortsler ileri stirilmusttir. Bu gortslerden birincisi, carl hesap akdinin klasik kaynak-
larda ismi yer almayan yeni bir akit; ikincisi, vedia; tglinciisti ise karz oldugu
dogrultusundadir.

a. Cari Hesap Akdinin Yeni Bir Akit Oldugu Goriisii

Cagdas Islam hukukgularindan Muhammed Sahate el-Cindi’ye gore, cari hesap
akdi banka ile madi arasinda kargilikli rizaya dayali olarak yapilir. Bu akitle her iki
taraf da kargilikli menfaati hedefler. Bu durum cari hesap akdinin yardimlagma amagl
bir akit oldugunu gosterir. Yardimlagmay1 amaglayan her tiirlii islem ise Islam’da
tegvik edilmistir. Ytice Allah, “iyilik ve takva tizere yardimlasin, giinah ve diismanlik
Uzerine yardimlagmayin” buyurmustur.®® Dolayisiyla carl hesap akdi fikih kaynakla-
rimizda ismine rastlanmayan yeni ve isimsiz bir akittir. Thtiyagtan dogmus ve ticarl
orf haline gelmistir. Dayandig: ilkeler mesru oldugundan bu islem de mesrudur.*

b. Cari Hesaplarin Vedia’ Akdi Oldugu Goriigii

Bir grup hukukcuya gore ise, banka ile m(di arasindaki cari hesap iligkisi
vedia® akdinden ibarettir. Carl hesaplara karz hikimleri uygulanamaz. Cunkd,
varlikli kisinin, Allah’in nizasini kazanmak igin, mislini geri almak tizere fakire bir
miktar misli mal vermesi iglemine karz denir. Banka fakir degildir ki, madi bankaya

20 Huvari, [slam Bankalar: Ansiklopedisi, V, 126.

2 Ucar, Mustafa, Tiirkiye'de-Diinya’da Faizsiz Bankacilik ve Hesap Sistemleri, Istanbul ts., Fey Yayinlary, s. 6.

22 e-Hemgerd, s. 175.

2 el-Maide 5/ 2.

24 ¢]-Ciindi, Muhammed Sahate, e/-Kard ke edati't-temvil fi's-seridti’l-Islamiyye, Kahire 1993, s. 121-122.

B Vedia'nin sézlitk anlamu “terk etmek, birakmak”tir. (fbn Manzfir, el-Ifriki, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990, “v-
d-a” md., VIII, 380-383). Terim anlamu ise, “sahibi adina korunmast igin bagkasinin yanina birakilan mal”;
yahut mastar (“1da”-¢iu) manasinda “kisinin, malini kendi adina korumasi igin bagkasini yetkili veya
vekil kilmasidir” (el-’Ayni, Bedriiddin b. Ahmed, e/-Bindye (thk. Mevla Muhammed Omer), Beyrut
1400/1980, VII, 781; en-Nevevi, Yahya b. Seref, Ravdatii't -tdlibin ve umdetii’l-miiftin (thk. Adil A.
Abdulmevcud-Ali M. Muavvad), Beyrat 1412/1992, V, 285; Damad Efendi, Mecmau'l-enhur fi serhi
Miiltekal-ebhur, Beyrut 1998, 11, 143; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Isldmiyye ve Istldhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 1985, IV, 144).



Banka Mevduat Hesaplarinin isldm Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi 13

karz versin. Karzdan elde edilen gelir ‘Menfaat saglayan her karz ribadir.”* hadisi
geregince faizdir. Oysa cari hesaplardan hem banka hem de madi gesitli gekillerde
yararlanmaktadir. Vedia‘da ise maksat, malin korunmasidir. Madi parasint bankaya
yatirirken 6ncelikle onu gtivenli bir ortamda korumay1 amaclar; bankaya borg vermeyi
degil. Banka, bazi durumlarda carf hesap sahiplerinden hizmet bedeli dahi alir. Sayet
karz olsaydi banka bu bedeli alamazdi. Bankanin carl hesaplardaki mevduati
kullanarak gelir elde etmesi vedia‘ya zarar vermez. Zira fikha gére, emanetgi, sahibinin
izin vermesi durumunda, emanet birakilan maldan diledigi sekilde yararlanabilir. Bu
akdin karz kabul edilmesi gerektigini séyleyenler, bankanin emanete gereken tnemi
gbstermeyip batmast durumunda, hesap sahiplerinin magdur olacag: gerekgesini ileri
stirmektedirler. Zira emanetgi kusur ve ihmali olmaksizin emanet mala gelecek zarari
tazminle sorumlu degildir. Bankanin kusurunun tespiti ise, oldukga zordur. Cari
hesaplarin vedia® kabul edilmesi, hesap sahiplerinin de yararinadir. Bankanin batmast
halinde, hesaplarin tasfiyesi esnasinda diger alacaklilara gére mudilerin 6ncelik hakk:
olur.”

¢. Cart Hesaplarin Karz Akdi Oldugu Goriigii

Cagdas Islam hukukgularinin gogunluguna gére, carl hesap sézlesmesi karzdan
(6diing) ibarettir.”® Odiing verenin zengin, 6diing alanin ise fakir olmast gerektigi gibi
bir kural yoktur. Zengin, fakire 6diing verdigi gibi, fakir de zengine 6diing verebilir.
Odiing sadece Allah’in rizasini kazanmak amactyla degil bagka amaglarla da verilir.
Ashabdan Zibeyr b. Avvam'in (6. 94/712) uygulamasi buna Ornektir. Ziibeyr
paralarini emanet birakmak isteyenlere, “emanet kabul edemem, borg olarak verirseniz
bagka. Ciinkid ben paranizin zdyi olmasindan korkarim” derdi”” Bdylece o, 6diing
birakilan paralari ticari faaliyetlerinde igleterek gelir elde ediyor, 6diing verenler ise
paralarinin giivenli bir yerde korunmasindan yararlanmis oluyorlardi. Ziibeyr'in
uygulamasinin caiz olmadigi yéntnde o déneme ait herhangi bir rivayet yoktur.
Kegsafu'l-kina‘da, “yolculuga ¢ikmak tizere olan bir veli, himayesindeki yetime ait
mallar1 giivenilir birine emanet ya da 6ding verme isleminden hangisini tercih
etmelidir¢” geklindeki soruya “-yetimin menfaati acisindan 6ding vermek daha
uygundur. Cinkd emanet mal kusursuz telef olursa tazmini gerekmez. Oysa 6diing
oyle degildir; her durumda borg¢lu onun mislini iade etmekle yiikiimlidur” seklinde
verilen cevap, bagka maksatli 6dinctin fikihta kabul edildigini gosterir.* Ayrica

%6 Beyhaki, Ebbekir Hiiseyn, es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrat 1992, V, 349.

%7 e]-Emin, Hasan Abdullah, el-Vedaiu'l-masrifiyyetii'n-nakdiyye ve istismaruhd fi'l-Islam, Cidde 1983, s. 225,
2383; el-Heytl, s. 261-263; el-Kubeysi, Muhammed Ubeyd, “el-Vedaiu’l-masrifiyye ve hisdbatii’l-mesarif”,
Mecelletii mecma'v'I-fikhi'l-Islami li munazzamati’l-mii‘temeri’l-Islami (MMFEIm), Yil: 1996, Say1: 9, 1, 755;
Fehmi, Hseyin Kamil, “el-Vedaiu'l-masrifiyye ve hisabatt’l-mesarif”, MMFlm, Yil: 1996; Sayt: 9, 1, 694.

%8 Cart hesplann karz oldugu hakkindaki gériisler igin bk. el-Cemal, Garib, el-Mesdrif ve'l-a’malii'l-masrifiyye
fi’s-seriati’l-[slamiyyeti ve'l-kanin, Kahire 1972, s. 64; el-Abbadi, Abdullah Abdurrahin, Mevkifu's-seria
mine’l-mesarifi’l-Islamiyye, Beyrut 1981; s. 40- 46; Ahmed, Sirac, en-Nizdmu'l-masrifiyyii’l-Islimi, Kahire
1989, s. 93; Mahmtd Hasan Savvan, Esdsiyydtii'l-ameli'l-masrifiyyi'l-Islami, Amman 2001, s. 120; Mu-
hammed Osmani, Muhammed Takiy, “Ahkamu’l-vedaiu’l-masrifiyye”, MMFEim, Yil: 1996, Say1: 9, 1, 795;
es-Sebiti, Mes'tid b. Mes’tid, “el-Hisabatii’l-cariyye ve eseruhd fi tansitr'l-hareketi’l-iktisadiyye”, MAMFIm,
Yil: 1996, Sayi: 9, 1, 840; et-Teshirl, Muhammed All, “el-Vedaiu'l-masrifiyye ve tekyifuh&’l-fikhiyyt ve
ahkamuha”, MMFIm, Yil: 1996, Say:: 9, 1, 779-780.

% [bn Hacer, Fethu'l-Bari bi-serhi Sahihi‘l-Buhari, Beyrut ts., VI, 227.

%0 el-Behtiti, Manstr b. Yanus, Kessdfu'l-kina’ ‘an metni’l-lena’, (ngr. Hilal Musaylihi Mustafa), Beyrut
1402/1982, 111, 444.
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bankanin hesap sahiplerine sagladigi yararlar maddi degil birtakim bankacilik
hizmetlerinden ibarettir. Hanbelilerden Ibn Kudame (6. 620/1223) ve Ibn Teymiyye
(6. 728/1328) “zarar olmaksizin her iki tarafa da yarar saglayan karzin caiz oldugu”
konusunda goris bildirmislerdir.®

Cagdas Islam iktisatgilarindan Miinzir Kahf cari hesap akdini karz kabul eder
ancak, uygulamaya yonelik bazi elestiri ve onerilerde bulunur. Ona gore, bankalarin
gelir kaynaklarindan 6nemli bir kismi carl hesaplardan olugmaktadir. Bankalar bu
paralar1 sahiplerine higbir art1 6demede bulunmaksizin diledikleri gibi kullanmaktadir.
Bu durum Islam’in hak ve adalet ilkeleriyle bagdasmaz. Bu hesaplarin hukuki durumu
yeniden ele alinarak -faizcilige kap1 agilmamak kaydiyla- her iki tarafin da haklarini
ihlal etmeyecek yeni bir sekle biiriindiiriilmesinde yarar vardir. Ornegin; cari hesaplar
kendi igerisinde iki gruba ayrilip bir kismina katilma hesaplarinda oldugu gibi kar
tahakkuk ettirilebilir. Diger kismi ise, madilerin nakit ihtiyaclarini kargilamak tizere
buglnki haliyle birakilabilir.*?

B. KATILMA HESAPLARI

1. Katilma Hesaplarinin Tanimi ve Faizsiz Bankacilik Uygulamasi

Faizsiz bankalara yatirilan ve bu kurumlarca kullandirilmasindan dogacak kar
veya zarara katilma sonucunu veren, karsiliginda hesap sahibine énceden belirlenmis
herhangi bir getiri 6denmeyen ve anaparanin aynen geri 6denmesi garanti edilmeyen
hesaplara katilma hesabi ad1 verilir.*®

Tasarrufunu faizsiz bankaya yatirarak katilma hesabi actiran kisi, vade sonun-
da ne miktarda kar pay1 alacagini 6nceden bilemez. Hatta zarara katilma yani ana
parasint kismen veya tamamen kaybetme ihtimali de vardir. Hesap agtirirken
kurumun o gline kadarki basarisina ve daha 6nce hesap sahiplerine 6dedigi kar pay:
miktarina bakarak tahmin yritebilir. Banka topladig paray: vadelerine gore 1 ay, 3
ay, 6 ay, 1 yil ve daha uzun stireli olmak tizere gruplara ayirir ve benzer hesaplardan
gelen paralarin olusturdugu havuza aktarir; hesap sahibini, yatirdig1 paranin miktar ve
miiddetine gére bu havuzun sonucuna ortak eder. Kurum, havuzdaki paranin
tamamuint bir biittin kabul edip uygun pargalara ayirarak ayri ayrt muhasebelestirir ve
cesitli ticari faaliyetlere yatirmak suretiyle igletir. Bankanin bu hesaplarin igletilmesin-
den dogan kir ve zarardan alacagi pay, ilgili tlkenin yonetmelikleri cercevesinde
belirlenir. Tirkiye'de faizsiz bankacilik yapmak tizere kurulan OFK’'nin kirdan
alabilecegi oran dzami %20’dir.** Banka islettigi para ile kar etmisse ana paray1 ve
kirin en az %80'ini havuza iade eder, %20’sini ise kir olarak kendisi alir. Vade
sonunda hesap sahibi, baglangicta ortak oldugu oranda havuzdaki paraya ortak olur;
kar edilmigse bu orana goére kir payini alir. Hesap sahibi her zaman gergek kar
alamayabilir; beklentisinin aksine diislik kar pay1 ya da zarar ile de karsilagabilir.

51 Bk. Ibn Kudame, Muvaffakuddin b. Ahmed, el-Mugni, Kahire 1986, VI, 436; ibn Teymiyye, Mecmii'u
fetdva, ts., yy., XXIX, 457.

%2 Miinzir Kahf, “el-Vedaiu'l-masrifiyye”, MMFIm, Yil: 1996, Say1: 9, I, 883-884.

% BDDK, “Bankacilik Kanunu”, http://swww.bddk.org.tr/turkce/mevzuat/duzenlemeraslaklari /bankacilik_kanu
nu.htm. (06.08.2005). Tirkiye'de faizsiz bankacilik yapmak tizere OFK’nin kurulmasina izin verildigi 1983
yilinda yapilan bir kamuoyu arastirmasina gore, tasarruflarini dini inanglart geregi faizli bankalara
yatirmak istemeyenlerin orani %15 civarindadir. (Bk, www.kuveytturk.com.tr/. (19 Haziran 2002).

% Ucar, s. 69.
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2. Katilma Hesaplarinin Islam Hukukundaki Yeri

Sermaye sahibi katilma hesabina parasini yatirirken paranin miktar: ve kalacagi
stire oraninda bankanin havuzundaki mevcut paralara ortak oldugunu, ne ana para ne
de karin garantide olmadigini, hatta zararin ihtimal dahilinde oldugunu bilir. Banka
da bu paralar1 6diing degil ortaklik sermayesi olarak kabul eder. Dolayisiyla banka ile
hesap sahibi arasindaki iliski karz degil ortakliktir. Bu ortakligin fikihtaki ismi
mudarabedir. Vadeli mevduat hesaplarinda oldugu gibi burada da (g taraf vardur:
Sermaye sahipleri, banka ve girisimciler. Sermaye sahipleri rabb’l-mal, banka birinci
mudarib, girisimciler ise ikinci mudéribdir. Banka, havuzda biriken paralari hesap
sahiplerinin ortag: ve vekili sifatiyla bazen dogrudan ticaret yaparak bazen de dolayli
olarak is adamlariyla ortakliklar kurarak, onlarin projelerinin desteklenmesinde
aracilik yapmak suretiyle isletir. Banka ayni zamanda 6z sermayesinden ve carl
hesaplardan ayirdigi paralardan da mudarabe sermayesine katar. Bu durumda banka
rabbt’l-mal, girisimciler de birinci mudarib olur. Béylece banka iki kaynaktan gelir
elde eder: Birincisi, mevduat sahiplerinin sermayesini kullandiran mali araci, ikincisi
ise, kendi sermayesini kullandiran ortak olarak. Banka mddilerin sermayesine
tahakkuk eden karin belli bir kismini -ki bu oran Tiirkiye’de %20 dir- yaptigi hizmet
karsiliginda kendine ayirir, arta kalani mevduat sahiplerine dagitilmak tizere ilgili
havuza aktarir. Oz sermayeye ve cari hesaplardan kullandirilan kisma tahakkuk eden
kar ise timiyle kendi hesabina kaydeder.

Katilma hesab: uygulamasinda sermaye sahipleri ile girisimciler arasindaki hu-
kuki iligki faizli bankalardaki vadeli hesaplarda oldugu gibi kopmaz. Sermaye
sahibinin sermayesinin miktar ve vadesi girisimciyi ilgilendirdigi gibi, girisimcinin
sermayeyi karli projelerde kullanip kullanmamasi, sermayeye tahakkuk eden kar veya
zararin miktar1 banka ile birlikte hesap sahiplerini de ilgilendirir. Girisimcinin
sermayeyi degerlendirmekteki yetenegi, giivenilirligi, durtstligli her zaman goz
6ntinde tutulmak zorundadir. Ciinkii kasit ve kusurun ispatlanamadigi durumlarda
sermayenin telef olmasi durumunda, zarar sermaye sahibine aittir. Banka da mali
araci ve ayni zamanda ortak olarak her tiir sonuctan olumlu veya olumsuz gekilde
etkileneceginden, aracilik goérevini en iyi gekilde yapmak zorundadir. Bunun igin
girisimcileri stirekli izleyip yonlendirmelerde bulunur. Sermayenin sermayedar, banka
ve girisimciler tarafindan igletilmesi ancak yukaridaki vasiflara sahip bir iligki
icerisinde caiz gortlmisttr. Buna da mudarabe ortakligi adi verilir. Faizsiz bankalar
katilma hesaplari havuzunda biriken sermayeyi bu ¢ercevede degerlendirdikleri
takdirde fikhi agidan bir sakinca dogurmaz.*

V. BANKA MEVDUATLARI HAKKINDAKiI GORUSLERIN
DEGERLENDIRILMESIi

Faizli banklardaki vadesiz hesaplarin karz oldugu noktasinda gerek modern hu-
kukgular gerekse cagdas Islam hukukgulari arasinda gértig birliginin oldugu anlagil-
maktadir. Faizsiz bankalardaki cari hesaplarin fikhi durumu hakkinda ise, ¢agdasg
Islam hukukgulart tarafindan gesitli goriigler ileri strtlmiistiir. Bunlardan biri bu

8 Yasuf Kasim, et-Tedmiilii't-ticari fi mizdni’s-seria, Kahire 1993, s. 171-173; Ntiman, Fikri Ahmed, en-
Nazariyyetii'l-iktisadiyye fi’l-Islam, Beyrut 1985, s. 361; el-Kari, Muhammed Ali, “el-Hisabat ve’l-vedaiu’l-
masrifiyye”, MMFIm, Yil: 1996, Say1: 9, I, 743; Sahéte, s. 116; Kubeysi, s. 762.
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hesap akdinin vedia‘ oldugudur ki bizce bu tutarli degildir. Ciinks vedia‘ bir koruma
akdidir. Mal sahibi, korumasi ve aynen idde etmesi diistincesiyle malini emanetgiye
teslim eder. Emanetcinin o maldan yararlanmast caiz degildir. Sayet sahibinin izniyle
yararlanirsa bu durumda mala bakilir: Eger mal tiiketilmeden yararlanilan kiyem? bir
mal ise akit ariyete dontisiir. Sayet tiketilen misli bir mal ise, bu durumda karza
dontigtir.® Madi, carl hesap agarak, parasini bankaya yatirirken bankanin, onun
parasini kullanip mislini idde edecegini bilmektedir. Dolayisiyla bunun karz akdi
olduguna dair goriis daha tutarlidir. Taraflara yarar saglayan her 6¢diinciin rib4 oldugu
noktasindaki itiraza gelince, bu konuda bir noktanin gézden kagirildigr kanaatindeyiz.
O da Ram stresi 39. ayette faizcilik yapanlarin niyetlerine yonelik isarettir. Ayetin
meali goyledir: “Insanlarin mallari igerisinde artsin diye faize verdiginiz mallar Allah
katinda artmaz...” Ayetten anlagildig: izere faiz, bagkasinin mali igerisinde artsin diye,
yani daha fazlasini almak tizere verilen mallarda gecerlidir. Malini faize verenin amaci
bu yolla malini artirmaktir. Oysa banka ile cari hesap sahibi arasindaki iliskide boyle
bir durum s6z konusu degildir. Mtdi parasini bankaya yatirirken, asil paraya ek baska
bir para alma digtincesi yoktur. Banka da paray: ayni miktarda ve misliyle idde etmek
tizere kabul etmektedir. Taraflardan biri (banka)nin amaci, paray: korumak bu esnada
ticari faaliyetlerinde kullanarak gelirinden yararlanmak; digeri (madi)nin amact ise,
parasint gesitli tehlikelere karst koruma kilfetinden kurtulmak ve ayni zamanda da
bankanin sagladigi birtakim imkanlardan yararlanmaktir.

Modern batt hukukculan faizli bankalardaki vadeli hesaplarin karz, asil borca
ek olarak 6denen arti meblagin ise, faiz oldugu noktasinda goris birligi igerisindedir-
ler. Konuyu faizsiz bankaciligin kurulugundan sonraki dénemde degerlendiren Islam
hukukgularindan biiytik kismina gore, faizli bankalardaki vadeli hesaplar karz, faizsiz
bankalardaki katilma hesaplari ise mudarabe ortakligina katiim sermayesinden
ibarettir. Bu hukukgulara gére, vadeli hesaplara 6denen ek meblag faiz, katilma
hesaplarina ¢denen ise kar payidir ki, biz de ayn1 diigiincedeyiz. Islam hukukgularin-
dan bir kismuinin ise vadeli hesaplarla katilma hesaplarini ayni mahiyette gérdikleri
anlagilmaktadir. Bunlardan, M. Abduh, R. Rizd ve M. SeltGt’'un degerlendirmeleri
faizsiz bankaciligin kurulusundan 6nceki déneme, M. S. Tantdvi’'ninki ise her iki
bankacilik sisteminin uygulanmakta oldugu ginimtize aittir.

Isimleri gegen diisiiniirlerden nakledilen gériislerde, ilk bakista mudarabede or-
tagin alacagr kar paymin maktu‘ olarak o6nceden belirlenip belirlenemeyecegi
konusunun tartigildigr akla gelmektedir. Ancak gortiglerin agiklanmasina sebep olan
sorular ve bu sorulara verilen cevaplar, konunun bagka bir maksatla glindeme geldigini
gostermektedir ki, o da tasarruf sandiklar ile faizli bankalara yatirilan mevduattan
elde edilen gelirin mesruiyeti meselesidir. Bu dustintrlerce konunun karin énceden
maktu‘ olarak belirlendigi mudérabe ortakligi cercevesinde ele alindigi, karin 6nceden
belirlenemeyecegine iliskin fikihta ittifakla zikredilen gorislerin igtihadi olup Kitap ve
Stinnet’te dayanaginin bulunmadiginin ileri stirtldigt, maktu‘ kir garantisi hemen
faizi akla getirdiginden bunun neden faiz olmadiginin izaha galigildig1 goriilmektedir.
Ticari kredilerde faiz alanin da faiz verenin de yarari oldugu gerekgesiyle yalnizca
tiketim kredisi karsiliginda alinan faizin haram oldugu ileri stirtilmektedir. Bu
goriigler o dénemin bilginlerinin faiz ve fukahanin goérislerine yaklagimlar: hakkinda

% es-Serahsi, el-Mebsit, Beyrut 1409/1989, X1, 145; ibn Kudame, el-Mugni, V, 21,131,



Banka Mevduat Hesaplarinin isldm Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi 17

6nemli ipuclart vermektedir. Bu tartigmalar giiniimutzde, faizli bankalardaki vadeli
mevduatla faizsiz bankalardaki katilma hesaplarinin hukuki mahiyeti hakkindaki
distnceleri etkilemis, her iki hesabin da aslinda birbirinin aynist olduguna dair
iddialarin ileri stirtilmesine dayanak tegkil etmistir.?”

Oysa fakihlerin tiimiine gore, diger ortakliklarda oldugu gibi mudérabede de kar
paymnin miktar olarak degil oran olarak onceden belirlenmesi esastir. Mudérabeye
iligkin diger kurallar gibi, bu kural da fakihlerce sonradan icat edilmis olmayip, mevcut
uygulamanin hukuki cerceveye oturtulmasindan ibarettir. Tasarruf sandiginda hesap
acan muadi ile sandik arasindaki iligki mudéarabe degildir. Clinkii madi, ana paraya
ilaveten yillik garantili net gelir karsiliginda, parasini devletin bir kurumuna 6ding
vermektedir. Sandik, topladig1 paralart daha ¢ok, faiz karsiligi kredi yoluyla degerlen-
dirmekte; yil sonunda hesap sahiplerine énceden vadettigi miktarda gelir 6demekte-
dir.*® Ne hesap sahibi ne de kurum, birbirlerini ortak olarak gérmekte; zarar tamamen
kuruma ait olmaktadir. Kurum ister fazla ister az kir etsin; isterse hi¢ kér etmesin,
hatta zarar etsin, hesap sahibinin ana parasi ve alacags art1 para miktari, her durumda
devlet garantisindedir. Mudarabeye bunca aykiri yonlerine ragmen, meseleyi sadece
kar paymin o6nceden belirlenmesi problemine odaklayan, onun da saglam delile
dayanmadigini ileri stirerek goz ardi edilmesinde bir sakinca gérmeyen ve bdylece
faizli kredi ile ayn1 mahiyette olan hesaplari, ortaklik hesabi seklinde kabul edip caiz
oldugunu savunan goriigleri tutarli bulmak miumkin degildir. Nitekim Ezher
Universitesi’nin yayin organt Mecellet{i’l-Ezher'in fetvd heyeti, konuya iliskin bir
soruya verdigi fetvada, faizli bankalarla tasarruf sandiklarini ayni mahiyette gérmiis
ve sandiklara yatirilan mevduattan almnan %1,5’luk fazlaligin haramligi noktasinda
goriig bildirmistir.¥

M. Abduh ve R. Riz4 her iki tarafa da yararn oldugundan, krediden elde edilen
gelirin faiz kabul edilmemesi gerektigini, ¢linkd bunun evleri yikan agik bilegik faiz
olmadigint ileri sirmektedirler. M. S. Tantavi'nin gerek kendi eseri gerekse bagkani
bulundugu kurulun kararinda ise, banka ile hesap sahibi arasindaki iligki vekalet
olarak nitelendirilerek bankanin, mivekkili olan madiin sermayesini vekil sifatiyla
islettigi, madi - banka ve banka - kredi alan igletmeci arasindaki iligkinin alacakli-
borglu iligkisi olmayip mivekkil - vekil iligkisinden ibaret oldugu, dolayisiyla faizli
bankalarin vadeli hesaplardaki paralara verdikleri fazlaligin, faiz degil kar oldugu iddia
edilmektedir.

Borgtan elde edilen gelirin faiz olmast igin evleri harap eder nitelikte agik ve bi-
lesik olmasi, tiiketim kredisinden dogmasi, taraflardan birine yarar digerine zarar
vermesi gibi kayitlar Kur'dn ve Stinnet’e dayanmamaktadir. Kur'dn’da higbir kayit
getirilmeksizin alig verigin heldl, ribdnin haram oldugu bildirilir.* Al Imran stresi
130. ayetteki kat kat ifadesi miifessirlerin ¢ogunluguna gore takyidi degil ihbari olup;*
ribd ayetlerinin indigi dénemde faizin ulastig1 seviyeyi gosterir. Yoksa iddia edildigi

& Uludag, Stileyman, Islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakss, Istanbul, 1988, s. 16-17, 36.

8 el-Heyti, s. 164.

% Mecelletii'l-Ezher, Yil: 1366, Sayi: 4, XVIII, 75.

%0 el-Bakara 2/ 275.

4 el-Cessas, Ahmed b. AR, Ahkdamu'l-Kur'dn (thk. Muhammed Kamhavi), Beyrat 1405/1985, 1, 465; el-
Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kurdn, Beyrut: t.s, Daru’l-
katubi’l-ilmiyye, 11, 130; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir, Beyrut 1991/1412, 1, 423-424.
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gibi,” bu ayetten faizin fahis, yani gayri kantni olant haram; makul olan: helaldir
anlamui ¢ikmaz. “Ribddan arta kalani terk edin™ “Eger tevbe ederseniz ana maliniz
sizindir”™* mealindeki ayetler her gesidiyle faizin haram oldugunu gosterir.

Ribay1 haram kilan ayetlerin indigi donemde, faizin tiiketim kredilerinde cere-
yan ettigi, dolayisiyla ribd ayetlerinin tliketime yonelik 6diing iglemlerinden elde
edilen geliri haram kildigina iligkin gortisler de dayanaktan yoksundur. Mekke
donemine ait rivayetler bu gértigiin aksi istikametindedir. Bilindigi gibi Islam’in geldigi
dénemde Mekke buiytik bir ticaret merkezi idi. Taglik ve susuz bir vadide kurulmug bir
yerlesim merkezi oldugundan tarima elverigli degildi; halki ticaretle geginiyordu.
Ticcarlar bir yandan Misir, Habesistan, Suriye, Iran ve Hindistan’la ticaret yaparken,
diger yandan Firat ve Dicle su yolu araciligiyla Anadolu yani Bizans'la ticaret
yapiyorlardi. Kureysliler, Bizans Imparatorlugu, Iran Sasani Devleti, Habesistan
Krallig1 ve Gassanilerle bu bolgelere serbestge giris imtiyazi veren ticarl anlagmalar
imzalamiglardi.* Hamidullah ve N&blusi, Kureys stresindeki “il4f” kavraminin bu
ticari paktlardan bahsettigi gortistindedirler. Nablusi daha da ileri giderek, Hz.
Peygamber'in (s.a.) dedesi Hagim'in gevre {ilkelerden Roma, Bizans, Iran, Habegistan,
Misir ve Yemen gibi bir ¢ok tlke ile ticaret yollarini giivence altina almak, pazarlar
a¢mak, uluslararas: ticarete engel olan sinir ve engelleri kaldirmak tizere yapmig
oldugu siyasi ve ticarl anlagmalarla Kiresellesmeyi (Uluslararasi flafy) ilk baglatan kisi
oldugunu ileri stirer.* Gazze’de Rumlara mal satarken olen Hz. Peygamber’in (s.a.)
dedesi Hasim,"” amcas1 Ebi Talib* ve Eb( Stifyan* gibi kisiler o dénemde bolgelerinin
taninmis is adamlari, tticcarlarn idi. Ayrica Mekke civarinda Ukaz, Mina ve Mecenne
fuarlar1 kuruluyor, bu yolla da Mekke'ye 6nemli oranda sermaye akist oluyordu.
Mekke hem transit gegis yolu hem de bir ticaret merkezi olarak ddeta bir banka sehri,
finans merkezi oldugundan orada kredi iglemi yapan kurumlar ve gelenekler de
olugsmustu. Ticcarlar ve sermayedarlar 6nciltigiinde sayilart 2500t bulan deveden
olusan biiytik kervanlar donatiliyordu. Bedir Savagi’na neden olan kervana bir ailenin
30.000, bagka bir ailenin de 10.000 dinar mudarabe sermayesi koydugu ve kervanin
ylzde ytiz kirla déndigi rivayet edilmektedir.”® Taberi “Ey iman edenler Allah’tan
korkun, faizden arta kalani terk edin”! ayetinin niizul sebebini gdyle anlatir: Bu ayet
Taif'in Sakif kabilesinden Amr ogullar ile Mekke'de ikamet eden Mugire ogullari
hakkinda nazil olmustur. T4if kusatmast sirasinda Amr ogullart Misliiman olmalarina
ragmen, Mugire ogullarindaki alacaklarinin faizini talep etmislerdi. Mugire ogullar
Islam’da haram oldugu gerekgesiyle borglarinin faizini 6demek istemediler. Durum

# Uludag bu gbriiste oldugu gibi Abdilaziz Cavigin de bu gériiste oldugu bildirilmektedir. (Muhammed
Abdi’l-Min"im Cemal, Mevsia'tii’l-iktisddi’l-Islimi, K&hire 1986, IV, 413; Uludag, s. 35).

3 el-Bakara, 2/ 278.

4 e]-Bakara, 2/ 279.

* Hasan, Ibrahim Hasan, [sldm Tarihi, (trc: Heyet), Istanbul 1987, I, 83-85.

4 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (trc: Salih Tug), Istanbul 1991, I, s. 5; en-Nablusi, Sakir, “el-
‘Avleme: Bidaa‘tiin Arabiyyetin kadimetlin riiddet ileynd”, Ceridetii’r-re’y, (Urdtin), Tarih: 20 Aralik
2002, Say1:11784, s. 29.

4 Saricam, Ibrahim, “Hasim b. Abdtiimenaf”, DIA, XVI, 406.

“8 Figlali, Ethem Rhi, “Eba Talib”, DIA, X, 231.

4 Aycan, Irfan, “Ebti Stifyan”, DIA, X, 237.

% Lammens, H., “Mekke”, IA, VII, 630-636.

91 el-Bakara, 2/278.
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Hz. Peygamber’e iletildi; bunun tizerine yukaridaki ayet nazil oldu. Rastlullah (s.a.)
bu ayeti dénemin Mekke valisi Attab b. Esid’e (6.23/643) gondererek, "Raz1 olurlarsa
ne 4l4, aksi halde harp ilan et" dedi.”

Hz. Omer’in (13-23/634-643) ogullar1 Ubeydullah (6. 37/657) ve Abdullah (6.
73/693)% ile Ziibeyr b. Avvam’in® aldiklar1 kredileri ticarette kullandiklari, Omer b.
Abdilaziz zamaninda (99-101/ 717-720) zimmilere tiretimde kullanilmak tizere kredi
verildigi;*® Endulis’te vezir Cehver b. Muhammed (435/1043) déneminde is adamlari-
na mudérabe kredisi verildigine dair rivayetler,®® ticarl amagl kredinin o dénemde
bilinip uygulandigini gésteren diger érneklerdir.

Yice Allah Kur'dn’da: “Eger tevbe edip vazgecerseniz ana mallariniz sizindir
buyururken, ticari kredi ile tiiketim kredisi arasinda bir ayiim yapmayip sadece
ribddan vazgecilmesini, bu esnada yalnizca ana malin alinip fazlaligin terk edilmesini
emretmistir. Ribanin cereyan ettigi mallarla ilgili hadiste; bedellerin pesin, misli
misline olmasinin gerekliligi vurgulanmuigtir. Sarf akdinde de bedellerin pesin olmast
kurali konmustur. Ribad hadisinde gegen alt1 malla yapilan faizciligi ve sarfi, sadece
tiiketim kredisine ihtiyaci olan fakirler degil, varliklilar da yapacagindan, bu konudaki
sinirlamalarin yalnizca tiiketime yonelik degil, tim kredi islemlerini kapsadig1 agiktur.
Ticaretin bu derece gelistigi, yiksek meblaglarda sermaye gerektiren kervanlarin
donatildigy, aralarinda yaklasik 100 km. mesafe bulunan iki ayr sehir olan Taif'le
Mekke arasinda faizli kredi igleminin yapildigi, ortaklik esasina dayali da olsa
muddrabenin bir Gretim, ticaret kredisi olarak bilinip uygulandigi bir ortamda,
kredilerin sadece tiiketime yonelik oldugu, dolayisiyla Kur’dn’da yasaklanan ribanin
tiiketim kredisinden elde edilen faiz olduguna iliskin iddia oldukga zay:if kalmaktadir.

Rib&nin bir yardimlagma araci oldugu, bazi durumlarda her iki tarafa da yarar
sagladigr seklindeki gortiste haklilik pay:r vardir. Zira bu iglem sonucunda sermaye
sahibinin sermayesini artirma, girisimcinin de sermaye agigini giderme ihtimali
yiksektir. Ancak faiz, Gretimin her asamasinda maliyete eklendigi igin zarar1 yine
tiiketiciyi yani bittin halki etkiler. Ciinki faizin gecerli oldugu bir toplumda herkes
bir yandan hem faiz alan hem faiz veren hem de tiiketendir. Faiz alan gelir elde ettigi
icin ilk bakista bu durumdan yararlanmig gdztkiir; faizi veren gayet tiiketici ise zarar
goriir, yok tretici ve de faaliyetinden kar etmisse zarar gérmez; ¢linkli onu kendi
kasasindan vermis olmayip, maliyete ekleyerek tiiketiciye yani tim halka 6detmis
olur. Bir toplumda herkes kendi ¢lgtstinde ttketici oldugundan, faizi alan da veren de
oteki tiiketicilerle birlikte bundan olumsuz etkilenir. Bu durum gelir dagilimindaki
adaletin bozulmasina, toplum katmanlar1 arasinda huzursuzlugun bag géstermesine,
dismanliklarin artmasina, gatigmalarin ¢ogalmasina bdylece i¢ barigin bozulmasina
zemin hazirlar. Oysa Yiice Allah iyilik ve takva tizere yardimlasmay1 emrederken,
kotulik ve digmanliklarda yardimlagsmay: yasaklamaktadir .8

n57

%2 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, CAmiu’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur'an, Beyrtt 1412/1992, 111, 107.

3 Erkal, Mehmet, “Beytii’l-mal”, DIA, s. 94.

%% el-Buhari, Muhammed b. Tsmail, Sahfhu'l-Buhari, Istanbul ts., el-Mektebeti'l-Islamiyye, “Fardu’l-Humus”,
13.
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Dikkati ¢eken diger bir nokta da fakihlerin gortiglerine yapilan atiflardir.
Mudaérabede kar paymin o6nceden, maktu‘ olarak belirlenemeyecegi hususunda
fakihlerin ittifak ettigi kabul ediliyor ancak, bu gortglerin akli ve nakll delillerden
yoksun oldugu ileri strtliyor. Oysa fakihler bu kurali koyarken birtakim gerekceler
zikretmektedirler. Ornegin; mudérabenin bir ortaklik akdi oldugu, énceden taraflar-
dan biri lehine alacagi payin miktarinin belirlenmesinin ortakligi ortadan kaldiracagt
gerekge olarak ileri strtlmistiir ki* son derece akla yatkindir. Ayrica fakihlerin
mudarabeye iligkin koyduklar1 kuralin Kitap, Stinnet ve kiyasta bir dayanag: olmadig1
iddiasindan hareketle ticarl krediden elde edilen gelirin faiz sayilmayacagina iligkin
goriisin izaht da mtmbkin degildir.

M. S. Tantavi ve bagkanligini yaptig kurulun, faizli bankalarin vadeli hesaplara
yatirilan paralart vekalet kurallari gercevesinde yatirima dontstiirdigt, bankanin
hesap sahiplerine verdigi fazlaligin faiz degil kar pay1 oldugu goériistine gelince, faizli
bankalarin vadeli hesap acan mudilere verdikleri hesap ctizdanlar1 bu gértsti nakzet-
mektedir. Zira clizdanlarda bankanin bu paray1 vekil sifatiyla degil, karz olarak kabul
ettigi, karsiliginda vermeyi taahhiit ettigi fazlaligin ise, kar degil faiz oldugu belirtilir.
Ayrica bu fetvay: veren Islam Aragtirmalart Kurulu’nun faaliyette bulundugu Misir’da
mer'l Medeni Kanun’un 726. md.sinde, bankalara yatirilan ve midi tarafindan
calistirilmasina izin verilen paralarin karz hitkiimlerine tabi oldugu hiikme baglandigi
gibi® bankacilik hukukuyla ilgili hemen tim eserlerde de bu durum karz olarak kabul
edilmektedir.®

VL. SONUC

Bankalarin kurulugunda basta gelen amag, birikimcilerin tasarruflarini toplayip
ihtiyac sahiplerine kanalize etmek suretiyle malil aracilik yapmaktir. Faizli bankalar
tasarruflar1 vadesiz ve (ihbarli dahil) vadeli hesaplar, faizsiz bankalar ise cari ve
katilma hesaplart ad1 altinda toplarlar. Faizli bankaciliktaki vadesiz hesaplarla, faizsiz
bankaciliktaki carf hesaplar karsiliksiz karz (karz-1 hasen) htkimlerine tabidir; bu
hesaplarin sahiplerine herhangi bir getiri 6denmez. Faizli bankaciliktaki vadeli veya
tasarruf hesaplart modern hukukgulara gore faizli kredi (karz)dir. Bu nedenle faizli
bankalar bu hesap sahiplerine belli periyotlarla faiz adi altinda para 6derler. Cagdas
Islam hukukcularindan bir kismu, faizli bankalarla miisterileri arasinda akdedilen
vadeli hesap stzlesmesini vekalet yahut mudarabe ortaklig1 gergevesinde degerlendir-
misler; bankanin bu hesaplar i¢in 6dedigi art1 meblagi, mudérabe kéar1 yahut vekalet
ticreti olarak yorumlamislardir. Bunu yaparken de Kur’dn ve Stinnet’te yer alan ve
fikihta ayrintilartyla kurallastirilan faiz yasaginin kapsamini daraltma cabasi igerisine
girmiglerdir. Ancak bu ttr bir degerlendirme, diinya bankacilik mevzuati ile de, fikihla
da bagdasmamaktadir. Faizsiz bankaciliktaki katilma hesaplarinin fikhi durumu ise
kar - zarar paylagimi esasli mudarabe sermayesi olup, bankanin ¢dedigi art1 meblag
mud4rabe kar1 olarak degerlendirilir.

% el-Kasani, Ebtt Bekir b. Mes’ad, Bedd'i'u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’, Beyrut ts., VI, 86; el-Ceziri, Abdur-

rahman, e/-Fikh ale’l-mezdhibi’l-erba’a, Beyrut 141/1990, 111, 73.

Za'ter], Alduddin, “Heli'l-fevaidi’l-muhassala  mine’l-bintk yesmeluhd ribd’l-muharramé”,

http://www.aliwaa.com/news/18.06.2003/Islamic2. htm. (18.06.2003).

1 M. S. Tantévi ve Islam Arastirmalar: Kurulu’nun “Banka faizlerinin caiz oldugu”na iligkin ileri stirdiikleri
deliller ve bu deliller tizerine yapilan tartigmalar icin bk. el-Karadagi, Ali Muhyiddin, “Fevaidi’l-mesarif
mine’l-hardmi’l-mucma’  aleyhi  ile’l-heldl”,  http://www.islamonline.net/  Arabic/  contemporary
/2003/01/article 05.shiml; Za‘terl, Alauddin, “Fevaidi’l-muhassala mine’l-bintk yesmeluh4 ribd’l-haram”,
hitp://www. almualem. net/fawaedm.htm. (18.06.2003).
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KUR’AN’I ANLAMADA
HADISLERDEN YARARLANMANIN
GEREKLILIGI UZERINE
(el-Bakara Stresi 286. Ayet Ornegi )

Mirza TOKPINAR”

ON THE NECESSITY OF RESORTING TO AHADITH IN UNDERSTANDING THE
QUR’AN (THE EXAMPLE OF THE SURAT AL-BAQARA 286)

The 286th verse of the second chapter of the Qur'an al-Baqgara,’la yukallifullahu naf-
san illd wus'ahd’, is generally understood in the sense that ‘Allah does not place a bur-
den on human beings greater than they do not have strength to bear’. However, it is
implied in the following part of the same verse ‘Rabbana wa l& tuhammilnd ma 13 takata
lana bih’ that Allah may place a burden on human beings greater than they do not have
strength to bear. In this article, the expressions in question that appear to be contradic-
ting each other are discussed and the true meaning of the senteces are explored in the
light of the relevant ahadith.

GIRIS™

Kur'an’in bilinmesi ve anlagilmasi Islami emirlerin en 6énemlilerindendir. Bu
emrin son zamanlarda ge¢mise nazaran daha iyi anlagilmis oldugu yontnde gortlen
emareler ve karst tepkilerin azalmasi sevindiricidir. Kur’dnt dogru anlamanin araglari,
sartlart ve gerekleri, klasik kaynaklarimizda ve modern calismalarda, uzun uzun
agitklanmig ve tartigilmig olup bu galigmalar giniimiizde de strdurilmektedir. Bu
makalenin konusu, Kur'dn-1 Kerim’in dogru anlagilabilmesi igin, ilgili hadis ve diger
rivayetlerin mutlaka kullanilmasinin gerekliligini, bilinen hususlarin tekrarindan
kaginarak bir kez daha vurgulamak, bu arada anlasilmasinda onemli problem
bulundugu tespit edilen 2 el-Bakara Stresi 286. ayetin ilk ctimlesinin dogru anlamini
belirlemeye calismak ve tartismaya agmaktur.

Konu her ne kadar tefsir ilminin konusu gibi goériinse de aslinda, bize gére hadis
kaynakli her konu, ayni zamanda hadis ilminin konusunu tegkil eder. Ayrica bilinmesi

* Yrd. Dog. Dr. Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. tokpinar@hotmail.com; mtokpinar@comu.edu.tr

** Bu makale, hazirlama asamasinda iken, Izmir [lahiyat Fakiiltesi ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 isbirliginde
diizenlenen “Kur’an Mealleri Sempozyumu (Elestiriler ve Oneriler) 24-26 Nisan 2003” konulu sempoz-
yumda, farkli bir baglamda “Meal Yazmada Hadislerden Yararlanmanin Gerekliligi Uzerine (el-Bakara
286. Ayet Ornegi)” baslig1 altinda sunulmug olup, sempozyum kitabt yayimlanmamugtir.
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gereken bir bagka husus da, ilk dénem rivayet metodu ile yazilmis tefsir kaynaklarinin
aynl zamanda bir hadis kaynagi olduklaridir. Cinkt mifessirlerden bir kismi, hadis
ilminin altin ¢agr denilen ve alti temel hadis kitabinin yazildig1 asir olan hicri ti¢lincti
asirda yasamis hadis bilginleri ile gagdastirlar.! Bu bakimdan rivayet metodu ile
yazilmig ilk dénem tefsirleri hadis ilminin de inceleme alanina girerler ve kaynaklarini
olustururlar.  Gene cdmi’ denilen ve temel hadis konularini igeren her hadis kaynagin-
da “Kitabi’t-Tefsir” boluminin bulunmasi da tefsir-hadis iligkisini g&stermektedir.
Hadisciler buna o kadar ¢nem vermiglerdir ki meseld Mduslim (261/ 875)’in es-
Sahih’inde bu bolum hadis bilginlerine gore istenilen miktarda rivayet igermedigi i¢in,
cami’ niteligindeki eserlerden sayilmama gibi bir durumla kars1 karstya kalmustir.

I. KUR’AN’I ANLAMADA HADISLERDEN YARARLANMAK

Kur’an-1 Kerim'i anlamanin en ¢nemli iki kaynagi, bizzat Kur’dn’'in kendisi ve
Hz. Peygamber’'dir. Hz. Peygamber’den ginlimiizde yararlanmanin en ¢nemli araci ise
bilindigi gibi hadislerdir. Ancak, hadislerden yararlanmanin birtakim zorluklar ve
problemleri vardir. Ciinkii Israiliyyat ve Mesthiyyat tefsirlere bu yolla girmistir.
Ozellikle firka ve mezhep miicadeleleri ile ilgili uydurma bilgiler gene rivayetler yolu
ile tefsirlere sizma firsat1 bulmustur. Tabil ki biitiin bu problemlere ragmen Kur'an't
anlamak i¢in hadislerden yararlanmak zorunda oldugumuz da bir gergektir. Ctinka
Kur'an-1 Kerim’in ilk 6gretmeni, onun mibelligi olan, bu konuda en saglam ve en
dogru bilgi kaynagi Hz. Peygamber’dir. Ayrica, ayetlerin nliz(l sebeplerinin en 6nemli
kaynag: stphesiz hadisler ve hadis metodu ile aktarilan diger rivayetlerdir. Bunlar
sayesinde ayetlerin ve icerdikleri cimleciklerin baglamlari kavranabilmekte, bu stretle
dogru anlama ulagma imkani dogmaktadir.® Ozellikle zamanimizda ¢ok daha iyi
anlagildigr gibi, bir metni dogru anlamanin ilk sartinin, baglaminin tespitinin
gerekliligi olmast nedeniyle, Kur'an’t anlamaya galisirken, bu hususta 6nemli katkida
bulunacak dokiimanlar durumundaki hadisler ve bagka rivayetlerden yararlanmak
kaginilmaz olmaktadir. Ayrica ilerleyen satirlarda goriilecegi gibi, bu tirli bir
faaliyetin iki yonden ilmi ¢alismalara katkisi bulunmaktadir. Birisi, az &nce degindi-
gimiz gibi Kur'dn-1 Kerlm’i anlama galismalarina olan katkisi, digeri de hadisleri
kontrol ve onlar1 dogru degerlendirebilmek i¢cin sundugu imkénlardur.

Esas itibariyle Kur'an’la ilgili hadislerden hep yararlanilmigtir. Oyle ki bu, tefsir
caligmalarina bir metot olarak adini bile vermistir. Fakat problem yararlanip yarar-
lanmamak degil, gerektigi gibi yararlanmaktir. Eger Kur’an’t dogru anlamak istiyorsak,

! Bir kismu ise hicrd 111 asir hadiscilerinden énce yasamuglardir, Ornegin bir muhaddis oldugu halde ayni
zamanda rivayet metodu ile tefsir yazan bilginlerden Abdurrazzdk b. Hemmam (211/826) bunlardandir.

? Aslinda ilk dénem siyer ve Islam tarihi kaynaklart da ayni zamanda hadis kaynag durumundadirlar.
Bunlarin iginde de meshur hadis bilginlerinden énce yasayanlar mevcuttur. Ozellikle Tbn Ishak (151/768),
[bn Hisam (218/833), Ibn Sa’d (230/845), Taberi (310/922), Belaziiri (339/950) ve Ebti Nuaym el-Isfahani
(430/1039) ile el-Hatib el-Bagdadi (463/1071) gibi verdikleri bilgiyi hadis metoduyla, yani isnatla
aktaranlarin eserlerinde pek ¢ok hadis mevcuttur. Oyle ki bunlarin eserleri yalnizca hadis ilminin degil
bagka temel Islam bilimlerinin de kaynaklart arasindadir. Ornegin Ibn Higdm'in es-Sire’si ayn1 zamanda
niiztl sebepleri hakkinda nemli bilgiler vermesi nedeniyle Tefsir ilminin de temel kaynaklarindan sayulir.

3 Niizal sebeplerini bilmenin gerekliligi hakkinda bk. ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, e/-
Burhan fi Ulimi’l-Kut'dn, 1-IV, nsr. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1987, I, 45-60; es-Stuyati, Abdur-
rahman b. el-Kemal Celaladdin, el-Itkdn fi Uldmi’l-Kur'an, I-11, Beyrut 1987, 1, 92-109; 1. Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, s. 115-121.
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buglin elimizde stinnetin yazili kaynagi durumunda olan hadislerden yararlanma
zorunlulugunu bilmek yaninda, bunu geregi gibi yapmak durumunda oldugumuzu da
bilmemiz gerekmektedir.

Tefsir kaynaklarimizda et-tefsir bi’l-me’siir veya et-tefsir bi’r-rivdye denilen, kisaca,
Hz. Peygamber, sahdbe ve diger bilginlerin yorumlar1 ve anlayislari ile ayetlerin, niiztl
sebepleri 15181nda tefsir edilmesi anlamina gelen bu metottan,* Kur'an’in anlasilmasin-
da kullanilan diger arag ve metotlarla birlikte vazgegilmez bir yéntem olarak hep
yararlanilacaktir. Bilindigi gibi, ntiztl sebepleri hakkinda yeteri kadar bilgi zamanimi-
za ulagmamugtir. Ancak, elde mevcut dokiimanin, bu makalede 6rnek olarak alinan
ayetten de anlasilacag: tizere gerektigi gibi kullanilmadig1 bir gergektir. Her ne kadar
yeterli dokiiman elimizde degilse de hig olmazsa mevcutlar: degerlendirmek, Kur'an’in
dogru anlagilmasina 6énemli katkilar saglayacaktur.

IL. EL-BAKARA SURESI 286. AYETIN ANLAMI

Galigmamiza konu olan, 2 el-Bakara Stresi 286. ayetinin ilk cimlesindeki “Ld
yiikellifiillahii nefsen illd viis'ahd...” ifadesinin anlami hakkinda, Islam tarihi boyunca
belli bir anlays gelistirilmis, ginimiizde ise ayni dogrultuda bir 6n kabul olusmustur.
Bu anlayisa gore, ctimlenin anlami, ‘Allah’in, kimseye, glicinin yetmeyecegi
seyleri/sorumluluklar yiiklemeyecegi’ seklindedir. Temel tefsir kaynaklarimizda konu
cesitli baglamlari ve ilgili konular cergevesinde ele alindigindan, aslinda mifessirin bu
konudaki kanaatinin ne oldugunun tam olarak tespit edilmesi de bazen gii¢ olmakta-
dir. Bunlardan buytik mifessir et-Taberl (310/922), ayet hakkinda neredeyse biitin
goriigleri ve rivayetleri aktarmig, ozellikle el-Bakara Stresi 284. ayetin 6nceleri mensth
kabul edilmedigini, ayn1 strenin 286. ayetinin ilk ctimlesinde kastedilenin, insanlara
mikellefiyet olarak ytiklenen seyler oldugunu belirtmis, kendi tercihinin de bu
dogrultuda oldugun agiklamig, ancak bunlarin digindaki bilgileri de sanki birbirini
nakzeder gibi bir yaklagimla kitabina aldig: i¢in konu onun belirttigi yénde degil,
yukarida agikladigimiz dogrultuda kabul gérmiisttir.” Fahruddin er-Razi (606/1209) ise
bu climlenin tefsirinde, Mu’tezile ile tartigmalara girismis ve ayetten kastedilen
anlamin tam olarak ne oldugunu anlagilir bir sekilde ifade etmemistir.® Ibn Kesir
(774/1372) bu cumlenin kisiye glicinlin yetmeyecegi seylerin ylklenmeyecegi
anlaminda oldugunu ve “Ld yijkellifilldhii nefsen illd viis'ahd...” cimlesinin, 284. ayeti
nesh ettigini ifade etmistir.” Es-Stiyatl (911/1505) de, bu ctimlenin, kisiye glicintin
yetmeyecegi seylerin ytklenmeyecegi anlamina geldigini ifade eden bir rivayeti
naklederek agiklamayi tercih etmistir.? Ez-Zemahseri (528/1134)'nin, ad1 gecen ayeti,
‘namaz, oru¢ ve hac baglaminda ele alarak Orneklendirmesi ve insanlarin, bu
ibadetlerde emredilenden fazlasina giigleri yettigi halde Allah’in, bilinen miktarlar
emretmesinin adalet oldugunu’ belirterek agiklamast isabetlidir. Ancak o da agtklama-
larin devaminda bilinen anlayisin diginda bir sey soylemedigi i¢in konu tam agikliga

4 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Istanbul, 1981, s. 263.

° Et-Taberi, Ebtt Ca‘fer Muhammed b. Cerir, CAmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an, 1-XV, Beyrut 1995, 111,
208-212.

8 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, 111, 115-125.

7 Ton Kesir, ‘Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail el-Kurasi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim, 1-IV, Beyrut 1991, 1, 367.

8 Es-Siiyati, Abdurrahman b. el-Kemal Celaluddin, Ed-Diirru’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me’sar, 1-VIII, Beyrut
1993, 11, 134.
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kavusamamuigtir.’ Burada adi anilmayan diger tefsirlerde de ayn1 yaklagimlar ve benzer
gortgler dile getirilmigtir. Ozellikle ayetin baglami gerektigi gibi arastirilmadigi ve
ihmal edildigi i¢in yukarida s6ztint ettigimiz ve Kur'dn’da kastedilmeyen bir anlam
dogrultusunda kanaatler olusmusgtur.

Elmalili da “Allah, kimseye vus'unden dte teklif yapmaz” demis, bilinen kanaat
dogrultusunda agiklamalarda bulunmustur.’ Tirkce meallerde de bu ctimle “Allah’in
insanlara giiglerinin yettiginden fazlasini yiiklemeyecegi” anlayigi gercevesinde ifade
edilmigtir."

Ayetin devamindaki bir bagka ctimle olan “Rabbend ve 14 tiihammilnd ma 14 tdka-
te lend bih...” cimlesi ise tefsir kaynaklarinda “Ld yikellifiilldhii nefsen illd viis'aha...”
cimlesinin anlamui ile iligkisi agisindan karigik, bir kismi tutarsiz, dogruyu gdrme
imkdnini neredeyse yok edecek kadar genis bilgi ve tartismalarla agiklanmaya
caligilmig, konu, niizl sebebine dair rivayetler ile keldmi tartismalar da katilarak bir
hayli genigletilmig ve baglam (i¢ ve dig baglam) gozden kagirilmugtir. Tlrkge meallerde
de iki ctimle tam olarak celisir bir bigimde terctime edilmektedir.

Agik bir sekilde goriilmektedir ki, ayete verilen anlamlar, devamindaki “Rabbend
ve 14 tihammilnd md 14 tdkate lend bih” ctumlesindeki “Rabbimiz bize giiciimiiziin
yetmeyecedi seyleri yijkleme/tasitma” ifadeleriyle celismektedir. Clinks eger Allah kisiye
glclnin yeteceginden bagkasini yliklemeyecegini yukaridaki ctimle ile ifade ediyorsa
bu O’nun bir taahhtidi olur ve hakkinda, séziinden dénmek/hulfii’l-va’d mimkin
olmayan Allah’in, bizden “Rabbend ve 14 tithammilnd ma 14 tdkate lend bih...” diye dua
etmemizi istemesi, kendisinin bu sifat1 ve varsa taahhiidiyle geligir, bizim de Allah’a
“Rabbimiz bize giicimiiziin yetmeyecegi seyleri vyiikleme/tasitma” diye dua etmemiz
anlamsiz olur.

Konunun aragtirilmast ve ayetin hem i¢ hem de dis baglamiyla birlikte deger-
lendirilerek, kendi igindeki diger ctimlelerle gelismeyecek bir sekilde, dogru anlaminin
tespit edilmesi gerekmektedir.

? Ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed b. Omer, e/-Kessaf an Hakdiki Gavimizt's-
Tenzil, I-1V, Beyrut 1986, I, 332.

10 EImalily, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1-X, Istanbul 1979, 1I, 994. Elmalils, ayetin
devamindaki “Rabbend ve 14 tiihammilnd ma 14 tdkate lend bih...” cimlesinin tefsirinde, Allah’in insanlara
imtihan olarak veya azap icin giiclerinin yetmeyecegi seyleri yiikleyebilecegini belirtmekle isabet etmistir.
Fakat iki climle arasinda gortlen celismeyi giderici yeterli izah yapmadig: igin onun aciklamalari da
yeterli olmamustir. Konuya ilerleyen sayfalarda deginilecektir.

" Ornek olarak bk. “Allah, higbir kimseye giictiniin yeteceginden bagkasini yiklemez.” (Hasan Basri
Gantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, I-111, Istanbul 1980, 1, 80); “Allah, hi¢ kimseye giictiniin diginda
bir sey ytklemez.” (T. Kogyigit, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli, Ankara 1993, s. 48); “ Allah kisiye ancak
glictiniin yetecegi kadar yiikler;” Hiseyin Atay-Yasar Kutluay, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami (Medl)
1990 Ankara (TDIB Yay.), s. 48; “ Allah, hig kimseye gii¢ yetireceginden bagkasini yiiklemez.” (Ali Bulag,
Kur'dn-t Kerin ve Tiirke Anlam, Istanbul trs. s. 49); “ Allah hicbir benlige, yaratilig kapasitesinin @stiinde
bir yiik ytiklemez/teklifte bulunmaz...” (Y. Nuri Oztiirk, Kur'dn-t Kerim ve Tiirkce Medli, Istanbul 1994. s.
50); “ Allah, kimseye giictintn tstiinde bir sey teklif etmez...” (S. Ates, Kur'dn-1 Ketim ve Yiice Medli, s.
48, Istanbul trs). Bazi Tiirkce medllerde ise inceleme konumuz olan ciimle géyle terciime edilmistir:
“Allah, bir kisiyi ancak gliciinin yettigi kadar ile mukellef kilar.” (Ziya Kazici-Necip Taylan, Kur'dn-1
Kerim Medli (Tiirkge Anlam), Istanbul 1999, s. 35); “Allah her sahsi, ancak gliclinlin yettigi Ol¢tide
miikellef kilar.” ( TDV, Kur'dn-1 Kerim ve Agtklamali Medli, TDV Yay., Ali Ozek, Hayrettin Karaman, Ali
Turgut, Mustafa Cagirici, . Kafi Dénmez, Sadrettin Giims, Istanbul 1998, s. 48). Bu iki mealde
yazarlarin, hadislerden yararlanip yararlanmadiklarini bilmiyoruz ama ctimlenin bu sekilde tercime
edilmesi, dogru goriinmektedir.
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Bizim arastirmamiza gére ayetin ilk ctimlesinin, ntiz(il sebebini aciklayan riva-
yetler iyi incelenir, dogru anlagilirsa, bilinenin disinda bir anlama ulagilmaktadir. “L4
yiikellifiillahii nefsen illd viis’ahd” cimlesinin, ntiz(l sebebini agiklayan, hem hadis hem
de tefsir kaynaklarimizda giivenilir rivayetler bulunmaktadir. Climleyi, bu hadisler
1s18inda, kendinden Once gegen ayetteki ctimleler ve icinde bulundugu ayetteki,
kendinden sonra gelen “Rabbend ve 14 tihammilnd mad 14 tdkate lend bih” cimlesi ile
ilgisine bakarak ele aldigimizda onun, ‘Allah’in insanlara gliclerinin yetmeyecegi
seyleri yiklemeyecegi’ seklinde anlagilmasinin dogru olmadig: gériilmektedir.*

I11. HADISLER ISIGINDA EL-BAKARA SURESI 286. AYETIN ILK
CUMLESI

1. ILGILI HADISLER

Bazi hadis ve tefsir kaynaklarimiz, aragtirma konumuzu tegkil eden “L4 yiikelli-
filldhii nefsen illd viis‘ahd...” ctimlesinin dahil oldugu el-Bakara Stresi 285. ve
devamindaki 286. ayetlerin niiz(liine, bunlardan 6nce nazil olan ayni strenin 284.
ayetinin, bazi sahabe tarafindan anlasilis biciminin sebep oldugu bilgisini aktarirlar.
Bu ayet (el-Bakara 284) soyledir:

“Lilldhi ma fi's-semdvdti ve md fi'l-ard, ve in tibdi ma fi enfiisikiim ev tuhfithii
yiihdsibkiim bihi’lldh, fe yedfiru Ii men yesdii ve yiiazzibii men yesd’, velldhii ald kiilli sey’in
kadir/Allal’a aittir, goklerde ve yerdeki her sey; goniillerinizdekini agiklasaniz da, gizleseniz
de Allah, sizi onunla hesaba ceker; sonra, diledigini bagislar ve diledigine de azap eder; ve
Allah’in, her seye giicii yeter.”

Yukaridaki ayette, 286. ayetin niizGliine sebep olarak gosterilen kisim, sahitlikle
ilgili hususlar1 konu edinen, gizlense de aciklansa da Allah’in bileceginin ifade edildigi,
bir dnceki ayetteki “...ve in tibdi ma fi enfiisikiim ev tuhfahii yithdsibkiim bihi'lldh, fe
yegfiru Ii men yesdii ve yiiazzibii men yesd...” cimlesidir.

Dikkat edilirse bu ayetin ve dncesindeki ayetlerin konusunun sahitlik oldugu
rahatlikla anlagilacaktir. Burada Allah, sdhitlik konusunda Mislimanlari uyarmakta,
onun, geregi gibi yapilmasini istemekte, sahitlikle ilgili bilgilerden bir kismini gizleyip
bir kismini agiklayarak, yanlig bir davranista kesinlikle bulunulmamasini emretmek-
tedir.

Hadis kaynaklarimizda rivayet edildigine gore bu ayet nézil olduktan sonra
sahdbeden bir kismi tarafindan, ayette ifade edilen ‘gizlenen sey’den maksadin,
insanin aklina kendiliginden dogan kot dustinceler/hadisii’'n-nefs ve vesvese oldugu
sanilmig, bu duruma ¢ok tzllen sahibe ‘hangimizin aklina koti seyler gelmez ki’
diyerek, Hz. Peygamber’den konu hakkinda agiklama ve yardim istemistir. S6z
konusu hadisler EbG Hireyre (58/678) ve Abdullah b. Abbas (68/687)’tan rivayet
edilmistir. Ayrica, ayeti yanlg yorumladigi igin Abdullah b. Omer (73/692)'i tenkit
eden Abdullah b. Abbas’'in yorumunun nakledildigi bagka bir rivayet de vardir.

a. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen hadis

“Abdullah b. Abbds'tan rivayet edildigine gore o, soyle demistir: Su ”...ve in tibdi ma

12 Rur'an’da benzer ifadeleri tagiyan bagka ayetler de mevcuttur. Onlann anlamindan da yararlanilarak bu
ctimlenin dogru anlamint tespit etmek miimkiin olmaktadir. Konuya ileride deginilecektir.
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gizleseniz de Allah, sizi onunla hesaba ceker...”, ayeti nazil olunca, ashdbin gonliine, daha
dnce hi¢ gelmeyen bir sey geldi. Abdullah dedi ki, Hz. Peygamber: Duyduk, itaat ettik, teslim
olduk deyin, buyurdu. Sonra Allah kalplerine imans yerlestirdi, daha sonra da Allah Azze ve
Celle su ayetleri indirdi: Amene’r-Rasilii bimd iinzile ileyhi min Rabbihi ve'l-mii’'miniin,
kiilliin dmene bi'lldhi ve meldiketihi ve kijtibihi ve rusiilih,; 14 niiferriku beyne ehadin min
rusiilib; ve kali semi'nd ve et’and gufrdneke Rabbend ve ileyke’l-masir. La yiikellifii’lldhii
nefsen illd viis'aha lehd ma kesebet ve ‘aleyhd me’ktesebet, Rabbend 14 tiidhiznd in nesind ev
ehta’nd, Rabbend ve 14 tahmil ‘aleynd isran kemd hameltehiy ‘ale’llezine min kabling,
Rabbend ve 14 tithammilnd ma 14 tdkate lend bih, v'afii ‘annd ve'gfir lend ve'rhamnd ente
Mevldna fe'nsurnd ‘ale’l-kavmi’l-kafirin."

Hadisi, Ahmed b. Hanbel (241/855) ve Mislim (261/875) rivayet etmislerdir,
isnadlar1 goyledir: Abdullah b. Abbas (68/687) - Sa’id b. Cubeyr (95/714)" - Adem b.
Stleyman (Mevla Halid b. Halid (?)*° - Stfyan b. Sa’id b. Mesr(k es-Sevri (161/778)"-
Veki’ b. el-Cerrah (197/813)* - AHMED B. HANBEL.

Ahmed b. Hanbel (241/855)’'in, dogrudan Veki’den aldigi bu hadisi Miislim
(261/875), ayni isnadla, Veki’den dinleyen t¢ raviden, Eb( Bekr b. Ebl Seybe
(235/849), Ebl Kurayb (Muhammed b. el-’Ald b. Kurayb, 248/862)" ve Ishak b.
Ibrahim Rahtye (238/852)’den® dinlemistir. Fakat o metni, Ebt Bekr b. Ebti Seybe’ye
ait rivayetin lafizlariyla nakletmigtir.

Ibn Abbas’tan nakledilen bu metin, konuyla ilgili en gtivenilir iki rivayetten bi-
risidir?! Adem b. Stleyman (Mevlda Halid b. Halid) disinda isnadindaki réviler,
taninmis, sika ravilerdir ve isnadi da sahthtir. EI-Mizzi (742/1338)’nin bildirdigine gére
Adem b. Siileyman da giivenilir, sika bir ravidir.?> Hadisin, hem Ahmed b. Hanbel hem
de Mduslim tarafindan aktarilan ‘bu rivayetinde’ el-Bakara Stresi 284. ayetin nesh
edildiginden s6z edilmemesi ilgingtir.

b. Ebx Hiireyre’den rivayet edilen hadis

“Ebti Hiireyre'den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Rastlullah’a “Lillahi

13 E]-Bakara, 284.

14 El-Bakara, 285-286. Hadis hk. bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1-V1, Beyrut 1985, I, 233; Miislim, Ebu’l-
Huseyn Mislim b. Hacclc el-Kuseyri, e/-Camiu’s-Sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki, I-V, Beyrut
1955, Kitabi'l-Iman, 57 Babi Beyani enneh(t Stibhdnehd ve Tedld lem Yukellif illd ma Yiutak, 200 (I,
116). Mislim’in rivayetinde 286. ayetteki dua ctimlelerinden sonra Allah’in: kad fealtii/kabul ettim,
dedigi de zikredilmektedir. Bu ifadeler Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde yoktur. Ayni rivayetler, rivayet
tefsirlerinde de mevcuttur, bk. et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 111, 194; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 1, 363; es-
Stuyatd, ed-Diirru’l-Mensir, 11, 127.

15 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, Ebu'l-Haccac Cemaliiddin Yasuf, Tehzibii'l-Kemal fi Esmdi'-Rical, thk. Bessar
Avvad Ma’raf vd., [- XXXV, Beyrut 1985-1992, X, 358-376; ez-Zehebi, Semstuddin Eb( Abdullah
Muhammed b. Ahmed et-Turkmani, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 1-XXIII, thk. Suayb el-Arnavad vd., Beyrut
1985, IV, 321-343.

16 e-Mizzi, a.g.e., 11, 307-308.

7 Hayati hk. bk., el-Mizz1, a.g.e., X1, 154-169; ez-Zehebi, a.g.e., VII, 229-279.

18 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, a.g.e, XXX, 462-484; ez-Zehebi, a.g.e., IX, 140-168.

19 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., XXV, 243-248; ez-Zehebi, a.g.¢., X1, 394-398.

2 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., 11, 373-388; ez-Zehebi, a.g.e.,, XI, 358-383.

2! Taberi bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak, pek cok rivayet nakletmektedir. Bunlarin ogu giivenilir degildir,
nitekim kendisi de bunlara 6nemli itirazlarda bulunmaktadir. Biz, {bn Abbas'tan nakledilen rivayetlerin
yalnizca givenilir olanlarini inceleyerek konuyu agiklamaya ¢alistyoruz.

22 Bk. dipnot 17.
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ma4 fi’s-semavati ve ma fi'l-ard, ve in tibd( ma fi enfisikiim ev tuhfthi yihasibkim
bihi’llah, fe yegfiru li men yesdl ve yl’azzibli men yesd’, vellaht ‘ald kulli sey’in
kadir/ Allah’a aittir, goklerde ve yerdeki her sey; génlintizdekini agiklasaniz da,
gizleseniz de Allah, sizi onunla hesaba ¢eker; sonra diledigini bagislar ve diledigine de
azap eder; ve Allah’in her seye giicti yeter”” ayeti inince bu, RastGlulldh’in ashabina
agir geldi, Rastlullah’a geldiler ve bineklerin tizerinde dizlerini biiktip: Ey Allah’in
Rastli! Giclimiiziin yettigi namaz, orug, cihad ve zekit amelleriyle mikellef
kilinmigtik, fakat sana indirilen bu ayet? Ona gli¢ yetiremeyiz, demiglerdi. Rastlullah
(s.a.v.): Sizden onceki iki Kitap Ehli'nin dedigi gibi “ semi'nd ve ‘asaynd/ isittik ve
isyan ettik” mi demek istiyorsunuz? Hayir, semi'nd ve eta’nd gufrdneke Rabbeni ve
ileyke’l-masir/ isittik ve itaat ettik, bagiglamani dileriz, Rabbimiz! ve Sanadir donis,
deyin, buyurmustu. Onlar da, “semi’'né ve eta’nd gufrdneke Rabbena ve ileyke’l-masir/
isittik ve itaat ettik, bagigla bizi Rabbimiz! ve Sanadir donts” dediler. Sonra toplum
bunu kabullenip dilleri de uydugunda, bu ayetin ardindan, Allah Azze ve Celle: Rastl,
Rabbinden kendisine indirilene inandi, miiminler de; hepsi, Allah’a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine inandi. O’nun peygamberlerinden hi¢ birini ayirt
etmeyiz...,* ayetini indirdi. Ravi Affan (b. Muslim b. Abdullah es-Seffér): Ebu’l-
Miinzir Sellam, su kismi ayirarak: ve kalt semi'nd ve eta’nd gufrdneke Rabbeni ve
ileyke’l-masir” seklinde okudu, dedi. Ashab buna uyunca da Allah Tebarake ve Teala
su sozlyle onu neshetti “La yikellift’llaht nefsen illd viis’ahd lehd m4 kesebet ve
‘aleyhd m’ektesebet”. Boylece igledigi iyilik lehine, isledigi ser de aleyhine oldu. Bu
tefsiri, el-’Al4 yaptt. Rabbimiz! bizi sorumlu tutma, unutur veya yanilirsak. (Allah),
evet, dedi. Rabbimiz! bize agir yik ytikleme, bizden o¢ncekilere yiikledigin gibi.
(Allah), evet, dedi. Rabbimiz! Bize, glicimiizin yetmeyecegi seyleri de yiikleme.
(Allah), evet, dedi. Affet bizi, bagisla bizi, ac1 bize; Sen Mevld’mizsin. Ké&fir toplumlara
karst bize yardim et.”*

Metinde gecen el-’Ald adindaki ravinin, ayeti tefsir ettigine ve bir agiklamada
bulunduguna dair bilgi, ayni rivayeti el-’Ald’dan alan raviler araciligiyla nakleden
Mislim’in rivayetinde bulunmamaktadir. Nesh tartigmalarinin yogunlasmas: Hz.
Peygamber’den sonra oldugu i¢in Miislim o nedenle giivenmemis olmali ki neshle ilgili
aciklamalari rivayetine almamustir. Ileride gortilecegi gibi Ahmed b. Hanbel'in
rivayetindeki bu, neshle ilgili agiklama ¢ok 6nemli, yénlendirici ve kimin sdyledigi de
belirtilmeyen bir agiklamadir. Burada her ne kadar ayetin nesh edildigini séyleyenin
EbG Hireyre oldugu izlenimi veriliyorsa da, tslba bakildiginda onu el-’Ald’nin
soylemis olabilecegi de gortildiiglinden, gliven vermemektedir.

Ahmed b. Hanbel ve Muslim tarafindan nakledilen bu rivayetin isnadlar1 géyle-
dir:

Ebt Hireyre (58/678) - Abdurrahman b. Ya'klb ( ? )% - el-’Ald b. Abdurrahmén
(138/755)7 - Abdurrahman b. Ibrahim el-Kas ( ? ) - Affan b. Miislim b. Abdullah

%3 E|-Bakara, 284.

24 E]-Bakara, 285.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 412; aym hadis, gene EbG Hiireyre’den, bagka bir isnadla ve bazi lafiz
farklariyla Miislim tarafindan da rivayet edilmistir, bk. dipnot, 15.

%6 Hayat: hk. bk. el-Mizzi, a.g.e., XVIII, 18-19.

%7 Hayat1 hk. bk. ez-Zehebi, a.g.e., VI, 186-187.

% Hayat1 hk. bk., el-Buhari, et-Tarfhu'l-Kebir, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani, I-XI, Beyrut 1986, V,

— —
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(220/835)* - AHMED B. HANBEL.

EbG Hireyre (58/678) - Abdurrahman b. Ya’ktb (?) - el-’Al4 b. Abdurrahmén
(138/755) - Ravh b. el-Kasim (150/ 767 2)* - Yezid b. Zuray’ (101-182/720-798) -
Muhammed b. Minhal ed-Darir (231/846)* - Umeyye b. Bistam el-’Ayst (331/943)% —
MUSLIM.

c. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen baska bir rivayet

Ion Cerir et-Taberi (310/922) tarafindan, iki farkli isnadla ve farkli lafizlarla,
ayetin dogru anlasilmasina da 6nemli katkida bulunabilecek bilgiler iceren bir bagka
rivayetin nakledildigini gormekteyiz. Et-Taberi’nin, Ibn Abbés ve Ebti Hiireyre’den
naklettigi bu hadisle® ilgili olarak, su hususlarin tespit edilmesi gerekmektedir. Ibn
Abbés'tan rivayet edilen metinde isnad, el-’Ald b. Abdurrahmin’da, Ahmed b.
Hanbel'in isnadiyla birlesmektedir. EbG Hireyre'nin rivayetini de Muslim’in aldig1
ravilerden biri olan Eb(i Kurayb’dan alip tamamen ayni isnadla nakleden et-Taberi’nin
rivayeti ile Mislim’in rivayeti arasinda ¢ok 6nemli lafiz farkliliklari bulunmaktadir.
Mislim’in rivayet ettigi metnin lafzi EbG Bekr b. EbG Seybe’ye, et-Taberi’nin
naklettigi metnin lafz1 ise Eb( Kurayb’a aittir ve 6yle anlasiliyor ki lafiz farkliliklarinin
nedeni de budur. Ancak, et-Taberi’nin rivayetleri daha anlagilir ve tamdir ve onun
rivayetlerinin ikisinde de, yani hem Ibn Abbas hem de Ebt Hiireyre'nin rivayetlerinde,
el-Bakara Stresi 284. ayetin nesh edildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Bu rivayetler soyledir:

aa.

“Ion Sihab ez-Zihri'den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Said b.
Mercane bana séyle dedi: Abdullah b. Omer’e gitmistim, su: “ve in tiibdd ma fi
enfiisikim ev tuhftht yithasibkiim bihi’llah, fe yegfiru li men yesat ve ytiazzibti men
yesd’ ” ayetini okudu. Sonra: Bu ayette belirtildigi sekilde muaheze edilirsek kesinlikle
helak olduk demektir, dedi. Ibn Omer, sonra, géziinden yaglar gelinceye kadar agladi.
Said b. Mercane dedi ki: Sonra, Abdullah b. Abbas’a gittim ve: Ey Ebi Abbas, ben, Ibn
Omer’e gitmistim su “ ve in ttibd( ma fi enfiisikiim ev tuhftihii...” ayetini okudu
sonra da: Bu ayette belirtildigi sekilde mu&heze edilirsek kesinlikle heldk olduk
demektir, dedi; sonra da, gdziinden yaslar akincaya kadar agladi, dedim. Bunun
{izerine Ibn Abbés dedi ki: Allah, Abdullah b. Omer’i magfiret etsin, Abdullah b.
Omer'in o ayetten korktugu gibi, gercekten Hz. Peygamber'in ashdbi da ondan
korkmustu, bunun tzerine Allah: “La yukellifa’llaht nefsen illd vis’ahd lehd ma
kesebet ve ‘aleyhd m’ektesebet” ayetini indirdi ve vesveseyi nesh etti, s6z ve fiille
sorumlu olmay1 sabit kildi.” #

Isnadi muttasil olup Ibn Hacer (852/1448) tarafindan da sahih oldugu belirti-

257.

% Hayat1 hk. bk, el-Mizzl, a.g.e., XX, 160-484; ez-Zehebi, a.g.e., IX, 242.

% Hayati hk. bk., el-Mizzi, a.ge., IX, 252-254; ez-Zehebi, a.g.e., VI, 404.

31 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., XXXII, 124-130; ez-Zehebi, a.g.e., VIII, 296-299.

% Hayati hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., XXVI, 509-513; ez-Zehebi, a.g.e., X, 642-644.

% Hayat: hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., III, 329-330; ez-Zehebi, a.g.e., X1, 9-10.

3 Bk. et-Taberi, a.g.., 111, 194.

% Et-Tabert, Cami'u’l-Beydn, 111, 195. Bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in e/-Miisned’inde de mevcuttur ve orada
el-Bakara, 284. ayetin neshedildigi belirtiliyorsa da sened munkati‘dir, bk. e/-Miisned, 1, 332.
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len® et-Taberi’'nin bu rivayetinin isnadi soyledir:

Abdullah b. Abbas (68/687) - Said b. Mercane (97/716)¥ - Ibn Sihab ez-Zihri
(124/742)% - Yezid b. EbG Habib (128/746)% - Hayve b. Stirayh (158/775)* - Ebt Ziir'a
Vehbulldh b. Ragid ( ? )" - Ebu’r-Radad Abdullah b. Abdiisselam el-Musri ( ? )* - ET-
TABERL.

Et-Taberl tarafindan nakledilen bu rivayette hem konu, hem de nesh edilen ge-
yin ne oldugu agiklanmaktadir. Buna goére konu, el-Bakara 284. ayetinde stz konusu
edilen mudhezeden, sahdbenin ‘kendilerince ¢ikardiklari bir anlam nedeniyle’
korkmalaridir. Nesh edilen sey ise ayet degil, sahdbenin bu vesveseden mudheze
edileceklerine dair ‘korku ve stipheleri’dir.

Esasen el-Bakara 284. ayetinin nesh edilmis olabilecegini kabul etmenin imkani
yoktur. Clinki ayet sahitlik ahkdmina dair 6nemli esaslar vaz etmekte, bu konuda
Maslimanlart uyarmaktadir. Sahitlik hakkindaki bu ahkdm her zaman gegerlidir,
onlara riayet etmek gerekir; ayetin bu konuyla ilgili hitktimlerinin nesh edilebilecegini
distinmek sahitlik ahkdminin kaldirildigini iddia etmek anlamina geleceginden yanlis
olur.

Bu durumda yukarida bundan énce incelenen iki rivayeti, et-Taberi’nin naklet-
tigi bu rivayet cercevesinde degerlendirecek olursak, her seyden énce sunu tespit
etmek gerekmektedir. Ibn Abbas’tan nakledilen hadislerde, burada da oldugu gibi, Ibn
Abbas, el-Bakara 284. ayetin nesh edildigini séylemis olamaz. EbG Hireyre’den rivayet
edilen hadiste ise, el-’Ald’'nin bir tefsirine igaret edilmekte ama nesh konusu ile ilgili
acitklama EbG Hureyre’den naklediliyormusg gibi bir Usl(p kullanilmaktadir. Halbuki
bu agiklama da el-’Ald’ya ait olabilir; tislpta, buna engel gértilmemektedir. Bunlardan
sonra Ibn Abbas'tan aldigimiz rivayette ise, ayetin anlamina dahil oldugu sanilan
vesvesenin ve ashdbin aklina gelen korku veya stiphenin nesh edildigi agik bir sekilde
belirtildigi halde, bu, raviler tarafindan, 284. ayetin mensth oldugu seklinde anlagilip
o sekilde nakledilmisgtir.

bb.

[bn Abbas’a ait bir bilgi oldugu halde, Ibn Omer’in adinin da anildig1 rivayet,
Ahmed b. Hanbel tarafindan su sekilde nakledilmektedir:

“Miicahid b. Cebr’den rivayet edildigine gore o sdyle demigtir: Ibn Abbas’in ya-
nina girdim, ve: Ey Eb(i Abbas, Ibn Omer’in yanindaydim, su maltim ayeti okudu ve
agladi, dedim. Ibn Abbas: Hangi ayeti? Dedi. “ve in tiibd{i ma f enfiisikiim ev tuhfthii
yiihasibkiim bihi'llah...” ayeti, dedim. Ibn Abbas: Bu ayet inince, Ras@lullah’in
ashabini siddetli bir gam basip siddetli bir kizginlik sarmugti ve: Heldk olduk Y&
Rastlallah, biz, sézlerimizden ve yaptiklarimizdan mudheze edilecegimizi santyorduk;

% ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Biri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1-XIII,
(http://hadith.al-islam.com/ Kit4bti Tefsiri'l-Kur'dn, 54 Babu ve in tubdda, http://hadith.al-islam.com/
(Erigim, 07.07.2004).

% Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, X1, 50-52.

56 Hayati hk. bk., el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXV1, 419-443; ez-Zehebi, Siyeru A'ldm, V, 326-350.

% Hayati hk. bk., el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXII, 102-107; ez-Zehebi, Siyeru A'lam, V1, 31-33.

40 Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdal, V11, 478-482; ez-Zehebi, Siyeru A’lam, V1, 404-406.

#1 Hayat1 hk. bk., es-Sem‘ani, Abdilkerim b. Muhammed b. Manstr et-Temimi, e/-Ensdb, (http://www.
alwaraq.com/(Erigim, 12.05.2003 ), s. 576 (http://www.alwaraq.com/(Erigim, 12.05. 2003).

2 Hayat1 hk. bk., es-Sem‘ant, el-Ensab, s. 2203 (http://www.alwaraq.com/ (Erigim, 12.05.2003 ).
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goniillerimiz elimizde degildir ki? dediler. Rastilullah, onlara: Isittik, itaat ettik deyin,
buyurdu, ve o ayeti, su: Amene’r-Rastlii bima iinzile ileyhi min Rabbihi ve'l-
m@’'mindn... kismundan, L4 yikellifi’llaht nefsen illd viis’ahd, lehd m4 kesebet ve
‘aleyhd m’ektesebet...” ctimlesine kadar olan ayet nesh etti ve gonullerine gelen
seylerden affedilip yaptiklarindan sorumlu oldular. %

Bu rivayette neshten soz edilse de yukarida belirttigimiz gibi, ayetin nesh edil-
digini ileri stirmek mimkin degildir. Ciinkt bu durum s4hitlikle ilgili mevcut ahkdm
ve Kur'an’la celismektedir. O nedenle bu rivayetteki, el-Bakara 284’tn “ve in tibdi...”
diye baglayan ctimlesinin nesh edildiginin belirtilmesi kabul edilemez. Sanki hadisteki,
gonullerine gelen seylerden sorumlu olacaklarinin nesh edildigine dair ifadeler, bir ravi
tarafindan ‘ayetin neshine’ doéntstirtlmis gibidir. Cinkd yukarida terctimesini
verdigimiz metin de Ibn Abbas’tan nakledildigi halde, onda neshten soz edilmemekte-
dir. Ashabin aklina gelen ve onlemeye insanin giicinlin yetmedigi vesveselerden
sorumlu olunmasinin nesh edildigine dair agiklama, dogru ve gercege uygun goriin-
mektedir. {leride agiklanacag: tizere, nasih oldugu ileri siiriilen ayetin, diger ctimleleri-
nin, bu iddiayla celismesi nedeniyle, isnadi sahth ve ravileri giivenilir olsa da bu
rivayeti kabul etmek mimkin degildir. Ancak sahih olsa da bir miidahale oldugu
sUphesi uyandiran bu rivayetin son ctimlesindeki “...goniillerine gelen seylerden affediliy
yaptiklarindan sorumlu oldular” ifadesi ayetin dogru anlagilmasi bakimindan énemli bir
katk: saglamaktadir.

Ahmed b. Hanbel’in bu rivayetinin isnadi soyledir:

Abdullah b. Abbas (68/687) - Miicahid b. Cebr (104/722)* - Humeyd b. Kays el-
A’rac (130/748)* - Ma’mer b. Rasid (154/771)% - Abdirrezzdk b. Hemméim
(211/827)¥ - AHMED B. HANBEL.

Goruldugu gibi, sika ve taninmig ravilerden olugan bu rivayetin isnadi sahihtir,
ancak Kur'dn'da var oldugu tartismasiz kabul edilmesi gereken seylerin nesh
edildiginin iddia edilmesi ve bu hususun Islim’in diger esaslarina ters diismesi, metni,
kabul edilemez rivayet durumuna diigtirmektedir. Bu da bize hadislerin degerlendiril-
mesinde Kur'dn-1 Kerim’e uygunlugun aranmasinin énemini gosterdigi gibi; et-Tabert

4 Ahmed b. Hanbel, a.g.¢., I, 332. Bu hadisi farkls bir tarik ve farkli Iafizlarla el-Buhari de rivayet etmektedir,
bk. el-Buhari, EbG Abdullah Muhammed b. Ismail, e/-Camiu’s-Sahih, 1-VIII, Istanbul 1981, Kitabii
Tefsiri'l-Kur'an, 54 Babt ve in tibda... (V, 165). Ancak onun rivayetinin isnadi problemlidir. Clink
eserinin elimizdeki niishasinda, isnadda sahabi ravi hakkinda énce an racul ifadesi kullanilmakta ve sonra
da bunun Ibn Omer oldugu belirtilmektedir. Halbuki Ibn Omer, el-Bakara 284. ayetin mensth oldugunu
bilmemektedir. Sarihler, bu miibhem ismin, eserin ravilerinden birisi tarafindan Ibn Omer geklinde
agiklandigini tespit etmigler ama ravinin kim oldugunda ittifak edememiglerdir. Bk. Ibn Hacer, Fethu’-
Bari, Kitabt Tefsiri’'l-Kur'dn, 54 Babu ve in tiibd( (http://hadith.al-islam.com/ (Erisim, 07.07. 2004); el-
‘Ayni, Bedruddin Mahmtd b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Ii Serhi Sahihi’l-Buhdri, I-XXV, Beyrut trs., Kitabi
Tefsiri’l-Kur'an, 54 Babi ve in tiibd(, (IX, 134.) el-Buhiri tarafindan isnadinda miibhem bir ravi ile
aktarilan bu metne giivenilemeyecegi agiktir. Kaldi ki hangi ravi, hadisin sahabi ravisinin Ibn Omer
oldugunu belirtmisse énemli bir hata yapmustir. Ctinkii az 6nce belirttigimiz gibi o, bu ayetin nesh
edildigini bilmemektedir. El-‘Ayni’nin dedigi gibi eger sonradan 6grendigi kabul edilirse, o zaman da isnad
sahabe mirseli olmaktadir. Isnad sahabe miirseli olarak sahih kabul edilse bile ileride 6zel bir baghk
altinda aciklanacag: gibi el-Bakara 284. ayetin mensth olmas: imkansizdir.

# Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXVII, 228-236; ez-Zehebi, Siyeru A'lam,1V, 449-457.

* Hayati hk. bk., el-Mizzi, a.g.e,, VII, 384-389.

4 Hayati hk. bk., el-Mizz1, a.g.e., XXVIII, 303-312; ez-Zehebt, a.g.e., V1, 5-18.

¥ Hayat1 hk. bk., el-Mizzi, a.g.e., XVIII, 52-62; ez-Zehebi, a.g.c., IX, 563-580.
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adina, Kur'dnt dogru anlama caligmalarinda onun naklettigi rivayetlerin dikkate
alinmasinin gerektigine de igaret etmektedir.®®

Bizce rivayetlerin degerlendirilmesi ile ilgili olarak yukarida sdylenenlerden da-
ha onemlisi, et-Taberi’nin, ayeti, 6nce hicbir nesh héadisesinden bahsetmeden,
sahitlikle baglantili olarak agiklamasi, sonra da bu ayetin gahitlikle ilgili olduguna dair,
yedi rivayet siralamasidir.”” Oyle ki bu rivayetlerde s6z konusu ayetin, sahitlik
yapmak ve gahitligi gizlemekle ilgili oldugunu soyleyenlerin baginda ti¢ ayr1 tarikten,
{i¢ rivayetle [bn Abbas gelmektedir. Sonra gene {i¢ ayr tarikten iig rivayetle ‘Ikrime
(105/723) onu takip etmekte, sonra da bir rivayetle Sa’bi (103/721) onlara katilmak-
tadir.® Ayetin sahitlikle ilgili oldugunun belirtildigi, iglerinde Ibn Abbas'in da
bulundugu ravilerden nakledilen bu kadar gtivenilir bilgiye karsilik, gene Ibn Abbés’in,
el-Bakara 284. ayetin, nesh edildigini s6ylediginin nakledilmesi bir celigkidir™ ve ayetin
nesh edildigini ileri siiren rivayetin giivenilemez oldugunu gostermektedir. Iste bu
celigki, et-Taber?’nin sahih ve Kur'dn’a uygun rivayeti sayesinde ¢ozulebilir. Ctinka
yukarida isaret ettigimiz gibi, ayetin, sdhitlik hakkinda iptali imkansiz htktmler
icermesi, neshin mimkiin olamayacagini gostermektedir.

2. AYETIN ICERIK VE BAGLAMI

a. Ayetin I¢ Baglami ve Kavramlar

Inceledigimiz ciimle ile ilgili olarak ayetin bitiiniinde bulunan, kavramlara bak-
tigimizda, bunlardan viis” kelimesinin, gilig, kudret, tdkat anlamina geldigini,* tdkat
kelimesinin, kiginin, zor da olsa yapmaya gliclintin yettigi seyler anlaminda oldugunu
gormekteyiz.® Bu kelimeler, iginde bulunduklari ctimlelerle bagimsiz olarak distintl-
digtinde problem yok gibidir. Ancak inceledigimiz ctimlenin dogru anlamini tespit
etmek igin ayeti, biitin olarak ele alir, igerdigi ctimlelerle iligkisine bakarsak, ayete
verilen anlamlarin problemli oldugu anlasilmaktadir. Cinkid ctimleler, birbiriyle
celismektedir. Daha acik ifade etmek gerekirse, eger, el-Bakara 284. ayetteki “ve in
tibdi ma i enfiisikiim ev tuhfithii yiihdsibkiim bihi’lldh...” cimlesi, sahitlikle ilgili degil ve
14 yikellifii'lldhii nefsen illd viis’ahd...” cimlesi onu nesh etmis ise; bu climlenin
anlami da, yukarida belirtildigi gibi Allah’in insanlara gliglerinin yeteceginin disinda
bir sey yuklemeyecegini ifade ediyor ve bu konuda taahhitte bulunuyorsa, bu
durumda ayetin devamundaki, “Rabbend ve 14 tihammilnd mad 14 tdkate lend
bih.../Rabbimiz bize glicimuziin yetmeyecegi seyleri ytikleme...” cimlesinin anlami

% Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel'in seyhi Abdiirrezzak’in tefsirinde aradik, ancak bulamadik. Fakat
Abdirrezzak eserinde Katade'nin kavli olarak Ma‘mer araciligtyla 284. ayetin nesh edildigini ifade eden
baska bir rivayet nakletmektedir, bk. Abdtrrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'dn, (thk. Mustafa Mislim
Muhammed), I-III, Riyad 1989, I, 111. Abdiirrezzak’in tefsirinin zamanimiza eksik niishasiyla geldigini
dikkate almakla beraber, o, bu rivayeti yalnizca Katade'nin goriisti olarak aktarmaktadir.

¥ et-Taben, a.g.e., 111, 192-193.

P Bk. ay.

5! Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 332.

2 Er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredir fi Garibi’l-Kur'dn, Beyrut trs., s. 439; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 332;
Fahruddin er-Razi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Huseyn el-Kuragi, Mefatihu’l-Gayb, 1-XI, Beyrut
1997, 111, 116; ibn Manzfr, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed el-Ifriki el-Musri, Lisdanii’l-Arab, 1-XV,
Beyrut 1994, VIII, 392-393; el-FirGzabadi, EbG Tahir Muhammed b. Ya'kab, e/-Kdmisu'l-Muhit, Beyrut
1987, s. 996.

% Er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredds, s. 312; ez-Zemahseri, a.g.e., 1, 333; er-Razi, a.g.e., 111, 122; Ibn Manzar,
a.ge., X, 232-233; el-FirGzabadi, a.g.e.,, 169.
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ne olabilir? Nesh ettigi ileri stirtilen hikm tekrar getirdigi i¢in, boyle bir ifadenin
Kur'an-1 Kerim’de bulunmasi abes olmaz mi?* Bu konuda es-Sevkani (1250/1834),
nesh edildigi sdylenen ayet, sahitligi gizlemekle ilgili oldugu i¢in sonra gelen ayetle
celismeyecegini belirtmekte, bu nedenle de mensth olmamasinin gerektigini ifade
etmekle isabet etmektedir.”

“Rabbend ve 14 tithammilnd ma 14 tdkate lend bih.../Rabbimiz bize glicimizin
yetmeyecegi seyleri ytkleme...” ctimlesi, Allah’in insanlara glglerinin yetmeyecegi
seyleri yikleyebilecegine isaret etmektedir. Nitekim Elmalili, bu climlenin tefsirinde
Allah’in, insanlara rahmetinden dolay1, bunu teklif olarak yapmasa da, imtihan etmek
maksadiyla veya asilere gazabindan dolay: cezalandirmak igin yapabilecegini ifade
etmektedir.®

Kaynaklarimizda “/4 yiikellifiilldhii nefsen illa viis‘ahd...” cimlesi ile ilgili olarak,
‘teklif ma 14 yutak’ s6z konusu edilmekte, ayet farkli baglam ve farkli anlamlarda ele
almmaktadir. Kur'dn-1 Kerim’de ‘teklif ma 14 yitak'in cdiz olmadigini ifade eden
ayetler bulunmakta,” keldm ilminde de bu husus uzun uzun tartigilmaktadir. Bize
gore bu konuda 6nce su tespitte bulunmak gerekmektedir. Kelam bilginleri, teklif ma
la yttdk’in anlami hakkinda ittifak edememigler, pek ¢ok konuyu da bu kavramla
iligkilendirerek tartismiglar, bdylece, konunun karigmasina ve dogru bir sekilde
anlagilamamasina neden olmuslardir. Onlarin aciklamalari ve tartigmalarinda teklif;
teblig, mukellef kilma, istitiat, sorumlu tutma, mesuliyet (sorumlu olma) kavramlar
ile kanigik bir gekilde ele alinmigtir.®® Bizim konumuz bu kavrami bitin yonleriyle
tartigmak ve aciklamak degildir. Ancak inceledigimiz ayetle ilgili olarak sunu ifade
etmemiz gerekmektedir: ‘Mansts ibadet ve miikellefiyetlerle miikellef kilma’
anlamina 6zel olmak tizere teklif ma 14 yiitak'in Islam’da cdiz olmadigi, hem bu
ayette, hem de bagka ayetler de belirtilmektedir.”

Yukarida da igaret edildigi gibi Elmalili’'nin, imtihan etmek i¢in veya cezalan-
dirmak amaciyla yapilabilecegi seklinde yorumladigi, mansts ibadet ve miikellefiyetler
disinda kalan hususlarda, insanlara gi¢lerinin yetmeyecegi birtakim beld ve musibet-
lerin yiklenmesinin céiz oldugu gorilmektedir. Ancak bu “Rabbend ve 14 tihammilnid

% Ayetteki bir diger ciimle olan“Rabbend ve 14 tahmil aleynd isran kemd hameltehis alellezine min kab-
lind/Rabbimiz! Bizden o6ncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiik yiikleme...” ctimlesindeki “isr”
kelimesi, ‘agir ytuk’ olarak agiklanmakta ve bazi yorumlara gére, bizden oncekilere yiiklenen ahd olarak
ifade edilmekte; Yahudilerin, tévbe icin kendilerini 6ldtirmekle mukellef kilinmalari, idrar bulasan elbiseyi
kesmekle sorumlu tutulmalar, verilen ahdi yerine getiremedikleri i¢in domuz ve maymunlara dénustii-
rlmeleri gibi hiikkim ve durumlarla aciklanmaktadir (Et-Taberd, Cami‘u’l-Beydn, 111, 212-213; Er-Ragib el-
Isfahéni, a.g.e., s. 19; ez-Zemahseri, a.g.e., 1, 333; es-SuyGtl, ed-Diirru’l-Mensir, 11, 135). Isr kelimesi, her ne
kadar agir bir ytuki ifade ediyor ise de, gli¢ yetirilemeyen bir yiiki, ahd ve misaki icermemektedir; bu
bakimdan ayetin ilk ctimlesi ile bu ciimle arasinda anlasilmalar1 agisindan bir problem bulunmamaktadir.

% Eg-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne Fenni'r-Rivayeti ve'd-Dirayeti
fi't-Tefsir, I-VI, Beyrut 1998, 1, 351-352.

% Elmalily, a.g.e., 11, 1006.

% 6 el-En‘am, 152; 7 el-A’raf, 42; 23 el-Mii’'minfin, 62; 65 et-Talak, 7; 2 el-Bakara, 233; 4 en-Nis4, 84.

% el-Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Temhidu'l-Evéil ve Telhisu’d-Deldil, thk. ‘imadiddin
Ahmed Haydar, Beyrut 1987, s. 328-329; §. Golctik- S. Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 220-224.

% Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (324/936)'nin, teklif ma 14 yitdk’in caiz oldugu kanaatini tasidig1 ve bu yaklasimin
Es‘art ekoliintin genel goriisii oldugu bilinmektedir, bk. I. H. Izmirli, Yeni [/m-i Keldm, ngr. Sabri Hizmetli,
Ankara 1981, s. 72; S. Golctik - S. Toprak, Keldm, s. 222).
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ma 14 tdkate lend bih...” cimlesinde ifade edilen anlamda ytiklemedir.®® Demek ki bu,
teklif ma 14 yutak degildir, ayete bakarak ifade etmek gerekirse ‘tahmil m4 14 yiitak’
olabilir. Temel keldm kitaplarinda buna deginilmemesi ilgingtir. Fakat el-Kemal
font’-Himam  (861/1457)1n  Kitdbii'l-Miisdyera’sini  serh eden, Ibn Ebt  Serif
kiinyesiyle taninan, Kemaliddin Muhammed b. Muhammed b. Eb Bekr (906/ 1501)
buna aynen bizim tespit ettigimiz gibi ‘tahmil ma 14 yutdk’ demistir. O, bu ayetin
“Rabbend ve 14 tihammilnd md 14 tdkate lend bih.../Rabbimiz bize glicimizin
yetmeyecegi seyleri yikleme...” ctimlesinde ifade edilen hususun ‘tahmil m4 14 yutak’
oldugunu belirtmekte ve tartigma konusu olan ‘teklif ma 14 ytutak’la ayni olmadigini,
tahmil ma 14 yttdk'in caiz oldugunu sdylemektedir.®® Onun bu tespiti ve ‘teklif’ ile
‘tahmil’i birbirinden ayirmasi, énemlidir. Eger ayet bu yaklasimla ele alinir ve ona
uygun bir gekilde anlagilirsa o zaman dogru sonuca ulasilacaktir. Ciinkt bu, hem
ayetin ctimleleri arasindaki uyumu saglamakta, hem de Islam’in diger esaslari ve
ulthiyet anlayis ile ilgili ilkeleri korumaktadir.

Kur'an’da Allah’in, insanlara imtihan olarak degil, mikellefiyetler anlaminda
dinde zorluk istemedigini su ayet ¢ok agik sekilde ifade etmektedir: “ve Allah dinde size
hi¢ bir giicliik yiiklememistit/ ve ma ce’ale aleykiim fi’d-dini min harac.”® Mikellefiyetler
disinda ise beld, musibet gibi seyler ytikleyebilecegi anlaminda tehditleri bulunmakta-
dir.® Esasen eger insan, Allah’in, imtihan veya tazib anlaminda, kendisine glicintin
yetmeyecegi beld ve musibetleri ytkleyebilecegini bilirse o zaman, kul oldugunu daha
kesin bir sekilde hisseder ve nasil bir Rable karg:t karsiya bulundugunu daha iyi anlar;
kul olmanin suuruna da boylece varabilir. Nitekim Allah, 67 el-Mulk Stresi 16. ve 17.
ayetlerinde kendisinin, insanlari yere batirivereceginden veya tag yagdiran bir firtina
gonderivereceginden emin olunmamast gerektigini ifade etmektedir. Sayet insan,
Allah ile kendi arasinda birtakim sinirlar ¢izilmis oldugunu kabul ederse, bu, ondaki
kulluk anlayisini yok eder veya kul oldugunu hissetmesini saglayacak 6nemli bir
idrakten mahrum birakir. Kiginin, Allah’in kendisine glicintin yetmeyecegi seyleri
yikleyebilecegini mimkin gérmesi, Allah’t 6yle tanimasi, kulluk igin gerektigi gibi,
ulthiyet anlayisi ile ilgili olarak da gereklidir. Zaten o ytizden Allah, Kur'dn’da bu
konuyu sik sik hatirlatmakta ve kuldan tam bir inkiyad ile kendisine boyun egmesini
istemektedir.

b. Ayetin Di1s Baglamu

Ayetin dig baglami derken, igerdigi ctimleler diginda onunla ilgili olan bagka un-
surlar kastediyoruz. Bunlarin basinda tabii ki Kur'an-1 Kerim'in kendisi gelmektedir.
Ayni sekilde ayet ile ilgili tarihi ve toplumsal bilgi aktaran rivayetleri de dig baglam
olarak degerlendirmek gerekir.

Kur'an’da, bu ayeti dogru anlamamuizi saglayacak, Allah’in, imtihan /fitne-beld
olarak, insanlara, glglerinin Usttinde, tdkatlerinin yetmeyecegi seyleri ytkleyebilece-

8 Eg'ari’ler, “Rabbimiz, giig yetiremeyecegimiz seyleri bize yiikleme” (el-Bakara, 286) ayetinin, teklif ma 14
ylitdk’in cevazina delil kabul ettiklerine gore (bk. §. Golctik - S. Toprak, Keldm, s. 223 ), onlar da teklif ma
14 yutak’t bu anlamda distinmiis olmalilar.

1 {bn Ebt Serif, Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebt Bekr, Kitdbii'l-Miisdmera bi Serhi’l-
Miisdyera, Istanbul 1979, s. 168-169. Teklif kelimesinin anlami hakkinda bk. er-Ragib el-Isfahani, e/-
Miifredat, s. 438-439; Ibn Manzar, Lisdnii’l-'Arab, 1X, 307.

62 22 el-Hac,78.

6 Bk. 2 el-Bakara, 155; 3 Al-i imran, 22, 56, 91; 16 en-Nahl, 37; 30 er-Rtm, 29; 67 el-Milk, 16-17; 69 el-
Hékka, 47.
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gini ifade eden ayetler bulunmaktadir;* 6zellikle insanlarin acizliklerine igaret eden
ayetler bu ctimledendir. Bu ayetler 1s1§inda degerlendirecek olursak, inceledigimiz
ayete verilecek anlam, Allah’in insanlara gli¢lerinin tstiinde bir sey yiiklemeyecegi
seklinde olmamalidir. Kald1 ki yukarida da isaret ettigimiz gibi, Allah benzer seyleri
ge¢miste ylklemistir. Ashdbu’l-Uhdtd’un yaptiklarini® engellemeye, o zulme maruz
kalanlarin giicti yetmis midir? Hald yasadigimiz depremler, seller ve baska benzer
olaylar, ‘engellemeye’ gii¢ yetebilecek olaylar midir? Ayrica Kur'dn-1 Kerim’de
aciklanan, Nuh tufani,® mi’tefikat” ve bagka benzer olaylar da bu cergevede
distintilmesi gerekmez mi?

Ayetle ilgili olarak yukarida inceledigimiz rivayetleri degerlendirdigimizde, ilk
sirada ele aldigimiz [bn Abbas’tan nakledilen hadisteki: “ashdbin gonliine, daha once hig
gelmeyen bir siiphe geldi” ifadesi, ayetin, daha ¢nce sahitlikle ilgili oldugunun bilindigi-
ni, sonradan, ashdbin bir stiphesi olarak ortaya ¢iktig1 anlagilan, insanin aklina
kendiliginden gelen, kot duigtince ve vesveseleri de kapsadiginin sanilmast tizerine
konuyu agiklamak igin indirildigini tespit etmekteyiz. Dolayisiyla inceledigimiz
cimlenin dig baglami, el-Bakara 284. ayetin, anlamina dahil olmayan bir konunun,
sahdbe tarafindan, dahil sanilmasi yolundaki anlayistir. Demek ki 286. ayet, soz
konusu zanla ortaya atilan vesvese konusunun, ilgili ayetin (el-Bakara 284) kapsami
disinda oldugunu gostermektedir. Bu durumu, sahdbenin: “YA Rasilallah! Biz
konustuklarimizdan ve yaptiklarimizdan mudheze ediliyorduk, fakatr gonliimiiz elimizde
degil” demeleri de agiklamaktadir. EI”Ayni (855/111451) buna tahsis demektedir ki,®
onun bu tespiti dig baglama tam olarak uymaktadir. Ayetin “Jehd ma kesebet ve aleyhd
me'kreseber...” ifadesi de, cimlenin bu sekilde anlagilabilecegi diigtincesini destekle-
mektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, inceledigimiz el-Bakara 286. ayetin ilk cimlesi ile ayni1 lafiz-
larin kullanildig1 bagka ayetler de bulunmaktadir.”” Bu ayetlerin bir biriyle gelisecek
sekilde anlagilmalari yanlistir. Onemli olan ise, séz konusu ayetlerin, naslarla
bildirilmis mtkellefiyetlerle ilgili oldugudur. 284. ayet sahitlikle ilgili olan, higbir seyin
gizlenmemesi anlaminda mansts ve ‘belli bir miikellefiyetle’ ilgilidir. Iste inceledigi-
miz 286. ayet de, boyle sahitlik gibi mansts ve belli mukellefiyetlerde kisiye glicinin
yetmeyecegi seylerin yiiklenmeyecegini ifade etmekte, bu arada vesvese ve akla gelen
bagka kott dugtncelerden de insanlarin sorumlu olmadiklarini dolayli olarak
aciklamaktadir. Bu bakimdan ayet, adi konmamus, ne oldugu bilinmeyen, insanlar igin
miiphem olan ve bir sinama veya ceza olarak, Allah tarafindan her zaman gergeklesti-
rilebilecek seylerin, onlara yiiklenmeyecegi baglaminda bir agiklama getirmemektedir.
Cunkd yukanda belirttigimiz gibi bu ‘tahmil ma 14 yitdk'tir ve céizdir, tartigma
konusu olan ‘teklif m4 18 ytutak’la karigtirilmamasi gerekir.”

89 Bu anlamdaki baz1 ayetler igin bk. Onceki dipnot.

6 85 el-Burdc, 4-8.

7 el-A‘raf, 59-64.

79 et-Tevbe, 70

68 El-‘Ayni, Umderii’l-Kari, X, 133.

% Bu ayetler hk. bk. dipnot, 87.

7% Tahmil, Allah hakkinda zulim olarak gériilemez, ¢inki O tahmili giinaha karsilik ceza olarak veya

imtihan igin gerceklestirmektedir. Kur'an'da, Allah'in zulim etmedigini ve etmeyecegini anlatan agik
ayetler vardir, bk. 3 Al-i Imran, 182; 8 el-Enfal, 51; 22 el-Hac, 10; 41 Fussilet, 46; 50 Kaf, 29.
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c. Ayet nasih midir?

2 el-Bakara Stresi 286. ayetin ilk ctimlesi, nésih oldugu sanildigindan zorlama
bir tevil ile ‘Allah’in insanlara gii¢lerinin yetmeyecegi seyleri yiiklemeyecegi’ seklinde
anlagilmaktadir. Halbuki n&sih olup olmadigini tespit igin, neshe konu oldugu
soylenen 284. ayete bakmak gerekmektedir. Ona baktigimizda ise, tamaminin nesh
edildigini kabul etmenin imkansiz oldugu gértlmektedir. Cunka “/illdhi mad fi's-
semdvati ve md fi'l-ard” ifadesinin mensth olmast mimkin degildir. Nesh edildigi
tartigillan “ve in tibdi md fi enfisikiim ev tuhfahii yihdsibkim bihi’lldh...” cimlesinin
sahitlikle ilgili oldugu da bilginlerin ¢ogu tarafindan ifade edildikten sonra,” bu
konunun, sahitlik ahkdmindan gikarilabilecegini digtinmek, Allah’in bu 6zelliginin
nesihle iptal edildigini ileri stirmek isabetli olmaz. Zaten ilgili rivayetler de onun
mens@h olmadigini gdstermektedir.

Ayrica mensth oldugunu kabul etmeyen, ¢énemli bilginler ve bunlarin sunduk-
lar1 6nemli deliller vardir ve ilgili rivayetler incelediginde onlarin hakli olduklar
gortilmektedir. Ayetin nesh edilmedigini sdyleyenlerin iginde, Ahmed b. Hanbel’in,
ayetin nesh edildigine dair bir rivayetini aktardigi [bn Abbas da bulunmaktadir.””
Ayetin, muhkem oldugunu séyleyen bilginlerden biri de et-Taber?’dir. O, Hz. Aige’den
bir hadis naklederek, “ ve in tibdii ma fi enfiisikiim...” cimlesinin, sanildig1 gibi, kisinin
onlemeye gliciniin yetmedigi aklina gelen seyler hakkinda olmadigini belirtmekte-
dir.”® Et-Taberi, ayni yerde bu konuda en guvenilir, dogru sdziin/ev/d bu ayetin
muhkem oldugu hakkindaki gortse de ozellikle dikkat ¢ekmektedir.”* Es-StiyGtl
(911/1505) tarafindan nakledilen bir rivayette, tefsirde bilgin ve sika kabul edilen
Mubhammed b. Ka’b el-Kurazi (108/726)'nin,” bu ayetin nesh edildiginden s6z
etmeden nesh yerine vaz’ kelimesini kullanarak Allah’in, kisinin, génliine gelen kott
distincelerden sorumlu tutmayi kaldirdigini belirtmesi de énemlidir.”® El-Bakara 286.
ayetin, 284. ayet ile ilgisi yalnizca, insanlarin aklindan ge¢mekle kalan ve eyleme
déntigmeyen, kot distincelerinden dolayr sorumlu olmadiklarini agiklama bakimin-
dandir, bu da teknik anlamda nesh degildir.

Bu konudaki goriislerden en 6nemlisi de er-Razi (606/1209)’nin gorist ve ileri
strdigt delillerdir. Ona gore, 284. ayet mensth olamaz. Ctinkd mens(h olabilmesi
icin daha once, kaginilmasi miimkin olmayan akla gelen kotti dustincelerden
sakinilmasinin emredilmis olmasi gerekirdi’” ve bu, glicti asan bir miikellefiyet olurdu.

! Her ne kadar, er-Razi, bu ayetin, sahitligin gizlenmesi hakkinda oldugunu ileri siiren goriigiin zayif
oldugunu sdylemekte ise de (bk. Mefarihu'l-Gayb, 111, 103-105) bu, isabetli bir tespit degildir. Clinki daha
6nce de belirttigimiz gibi, ayetin sahitligin gizlenmesi hakkinda oldugu yolundaki rivayetler giivenilir ve
saglamdir. Belki o, ayetin, akla gelen ve énlenmesi miimkiin olmayan diigiincelerle ilgili oldugunu kabul
ettigi i¢in bu kanaate varmuig olmalidir ve bu nedenle séz konusu anlayistan kaynaklanan problemleri de
birtakim zorlama yorumlarla gidermeye galismaktadir. Halbuki yukarida da belirttigimiz gibi, ayetle ilgili
rivayetler dikkatle incelenirse onun, akla gelen kétt distincelerle ilgili olmadigi agik bir sekilde gortilecek-
tir. Aksine sahitlikle ilgisi hem baglami bakimindan hem de ilgili rivayetler ve gériislerden hareketle kesin
gorilmektedir. Eger onun, ayetin konusu hakkindaki bu goériigii kabul edilecek olursa o zaman nesh
edilmis oldugu da s6z konusu olabilir; fakat bunu basta kendisi kabul etmemektedir (bk. a.y.).

72 Et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 111, 199; es-SiiyGtd, ed-Diirru’l-Mensir, 11, 129.

78 Et-Taberi, a.g.e., 111, 201-202.

7 Et-Tabert, a.ge., 111, 202; es-Stiytiti, ed-Diirru'l-Mensir, 11, 131.

7 Hayat1 hk. bk., el-Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, XXV1, 340-348; ez-Zehebi, Siveru A'lam, V, 65-67.

78 es-Stiytti, ed-Diirru’l-Mensir, 11, 129.

77 Aslinda er-Razi, kaginilmast mimkiin olmayan, akla gelen kétii diisiincelerden sakinilmasinin énceden
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Halbuki miikellefiyet yalnizca gli¢ dahilindeki seylerde sé6z konusudur. Ayrica bu
ayette bildirme, haber verme vardir, nesh ise haberde degil, emir ve nehiyde gercekle-
sebilir. Gene ayetin, ikdba delalet etmesi halinde neshten s6z edilebilir, halbuki burada
kesin bir ikdbdan s6z edilmemektedir, ¢tinkt Allah diledigini bagiglayacagini beyan
etmektedir.”® Eg-Sevkani'nin, “ve in tiibdi ma fi enfiisikiim...” cimlesinin nesh edildigine
dair goriig ve rivayetlerin hepsinde zayiflik bulundugunu belirtmesi de ayetin, nasih
olamayacagi konusunda bir bagka ¢nemli tespittir.”
El-’Ayni’nin de, yukarida s6z konusu ettigimiz el-Buhari’nin rivayetini agiklar-
ken, hadiste gegen neshten muradin tahsis olabilecegini séylemesi ve ilk dénem
bilginlerinin ¢ogunlukla tahsisi nesh olarak adlandirdiklarina igaret etmesi yerinde bir
yaklagimdir.® Ciinkti bdylece hem imkansiz goértlen nesh iddialarini zorlama
yorumlarla agiklamaya galismaktan, hem de buytk yanlislar yapmaktan kurtulmak
miimkiin olmaktadir.
Sonug olarak el-Bakara 286. ayetin nésih olmadigini kabul etmek dogru bir yak-
lasim olacaktir. Bu, hem ilgili rivayetler ve bilginlerin konuyla ilgili ortaya koyduklar
aciklamalarindan anlagilmakta, hem de Kur'an’a, Islim’in esaslarina ve ulthiyet
anlayisina uymaktadir. Boylece “Id yiikellifiillahii nefsen illd viis'ahd...” ctmlesini
Allah’in, insanlara ‘mutlak anlamda’ gliglerinin yetmeyecegi seyleri yiiklemeyecegi
seklinde anlamanin dogru olmayacagi sonucuna ulasiimaktadir.
Buraya kadar anlatilanlar 1s1ginda su tespitler yapilmalidir:
* El-Bakara Stresi 284. ayette Allah, sahitlikle ilgili bilgilerin kesinlikle gizlen-
memesini, gizlenecek olursa kisiyi onlarla mudheze edecegini ifade etmektedir. Et-
Taberd ayetin tefsirini yaparken 6nce bu agiklamay1 vermekte ve énceleri ayetin boyle
anlagildigini fakat sonra ihtilaf edildigini sdyleyerek diger agiklamalar1 nakletmektedir.
Kendisinin de ayetin sahitligin gizlenmesinin yasaklanmast ile ilgili oldugu anlayisini
tercih ettigini belirtmekte, bunu da glivenilir rivayet ve agiklamalarla desteklemekte-
dir; bu anlayzs, ayetin i¢ ve dig baglamina da uygun diismektedir.
 Et-Taber’nin, bu gértistint géz 6niine alarak sunlar soyleyebiliriz. Anlagildi-
g1 kadaryla, bu ayet indiginde, sahitligin gizlenmesi ile ilgisi bilindigi i¢in herhangi bir
problem olmamis, belki 6nceden sah&benin dikkatini c¢ekmedigi i¢in veya ayete
sonradan muttali olan bir kisim sahabi, ayetin insanin aklina gelebilecek olan koti
dtigtinceleri de kapsayabilecegi endigesine kapildiklari i¢in Hz. Peygamber’e miiracaat
etmigler. Hz. Peygamber de, bunu agiklayan bir ayet bulunmadigindan, ilk anda,
itiraza ve bu konuda miicadeleye girismeye haklarinin bulunmadigini, iman ve itaat
etmelerinin gerektigini belirtmis, herhangi yanlis anlayis sebebiyle isyana digmelerini
onlemek istemistir. Daha sonra nazil olan “/4 yiikellifii’llahii nefsen illd viis’ahd...” ayeti
Allah’in, insanlari, giiglerinin yetmeyecegi seylerle ‘miikellef’ kilmayacagini ifade edip
devaminda da, haklarinin ve sorumlu olacaklar fiillerin yapip etmelerinden ibaret
davraniglar oldugunu agiklayarak, goniillerine gelen stipheyi izale etmistir. Ilging olan
ise et-Taberl’ye gore ayet, 6nceden bu baglamina uygun anlasildigr halde sonradan
gontle gelen bir gliphe ile baglamindan koparilmis, ortaya ¢ikan bu problemin halli
emredilmis olmasinin gerektigini belirtirken, bir bakima ayetin anlamina, inig sebebine ve baglamina
isaret etmekte ve bu konuda ¢nemli bir tespitte bulunmaktadir.

78 Er-Razi, Mefatthu'l-Gayb. 111, 105.

7 Eg-Sevkant, Fethu'I-Kadir, 1, 351-352.

80 el Aynd, ‘Unmdetii’l-Kari, X, 133.
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icin de nesh devreye sokulmug ve kabul edilemeyecek agiklamalarla telif edilmeye
calisiimistir. Bu arada kaynaklar, pek ¢ok gereksiz ve glivenilmez bilgilerle doldurul-
mustur.

* Hadislerden anlagildigina gore, arastirma konumuz olan ayetle ilgili olarak
ifade edilen nesh, sah&benin, ayetin igerdigini sandig1 ‘anlayisin’ neshidir. Sah4benin
diistincelerindeki yanlis anlayisin, siiphenin izale edilmesi anlaminda, Ibn Abbas
tarafindan kullanilan nesh kelimesi, daha sonra ayetin yorumu ile ilgili rivayetlerde,
ayetin nesh edilmesi gekline doéntigmistlir. Mensth oldugu sanilan 284. ayetin,
sahitligin gizlenmesi hakkinda oldugu gtivenilir rivayetlerden acik bir sekilde
anlagilmaktadir. Ayrica bir 6nceki ayet ile (el-Bakara, 283), bu ayet arasindaki iligki,
baglamin, sahitlik olmasi gerektigini zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle ayetin nesh
edildigini dtgtinmek imkéansizdir; aksi takdirde, sdhitlikte gizlenmemesi gereken
hususlarin gizlenebilecegi anlami gikacaktir. Ozellikle ayetin biittintintin nesh
edildigini ileri stirmek miimkiin degildir, ¢linkii ilk ve son ciimleleri Islam’in baki
esaslarindandir. Problemi fark eden el-’Ayni ise ayetin nesh edilmedigini bunun tahsis
oldugunu diigsinmekte ve ilk ddnemlerde tahsise de nesh denildigini belirtmektedir.

* Ayetin dis baglami, Allah’in, kiginin, engellemeye glictiniin yetmedigi, génli-
ne gelen vesveseden onu sorumlu tutmayacags; hadislerde ifade edildigi gibi, séz ve
eylemlerinden sorumlu tutulacagl anlamina denk diigmektedir. Ayeti, mikellefiyetle
ilgili diger ayet ve rivayetler baglaminda ele alirsak, onun “belli mikellefiyetlerle sinirli
olmak tzere, kisinin, gli¢ yetiremeyecegi seylerle mikellef kilinmayacag” anlamini
ifade ettigini tespit etmekteyiz.

3. AYETIN ANLAMI

Burada ¢ncelikle belirtmemiz gereken husus, inceledigimiz ayeti, icerdigi keli-
melerin sozlitk anlamlarina bakilarak, anlamaya caligmanin dogru olmayacagidir. Ibn
Kesir (774/1372)’'in de dikkat cektigi gibi, “ bir kelimenin sozlik anlam: bakimmdan
miimkiin olan her anlam, ayetlere verilebilecek dogru anlam olarak degerlendirilemez; ayetin
bulundugu yerdeki baglamna gore dogru anlam tespit edilir”® Bu tespit ve yukarida
belirlenen baglam 1g1g1inda ayetin anlami tizerinde distinilir ve konunun, sahdbenin
Hz. Peygamber’e yonelttikleri soruda ifade ettikleri ve gliclerinin yettigini belirttikleri,
namaz, zekit, cihad ve oru¢ gibi adlari, nitelikleri, sinirlari belli mikellefiyetler
olduguna dikkat edilirse, ayetin anlaminin, Allah’in, bunlar ve benzeri mikellefiyet-
lerde kisiye gliciniin yettigi kadarini ytkleyecegi, daha fazlasini yiiklemeyecegi
anlamina geldigini sdylemek gerekir.® Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse,

8 Ton Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 111, 579.

8 Kavramsal baglam agisindan birtakim problemler séz konusu ise de ayetin dig baglami acisindan anlama
baktigimizda aslinda, “viis’ahd” ifadesindeki viis” kelimesi ile ‘insanlarin bizzat yapip ettikleri’ fiillerinin
kastedildigini séylemek gerekir. Clinkl ayetin inisine neden olan olay, sahdbenin, yapmadiklar, fakat
akillarindan gecirdikleri olaylardan sorumlu olduklarini sanmalaridir. Nitekim takip eden ctimlelerde de
lehlerine ve aleyhlerine olan ‘kesb’ ve ‘iktisab’lari sonucunda igledikleri eylemlerden sorumlu olduklar
belirtilmigtir. Ancak v-s-a maddesinden olan viis” kelimesinin anlamlar icerisinde ‘kisinin bizzat bir isi
yapmast’ seklinde literal bir anlamlandirma kaynaklarmizda uzun zaman aragtirmamiza ragmen
bulamadik. Ozellikle son yillarda siklikla deginildigi gibi, aslinda Kur'an’t dogru anlamanin yolu, 1afzi
yaklagimlar degil, tarihi ve sosyal-psikolojik, mantiksal baglamlardir. Eger bunu kabul ediyorsak bir
problem s6z konusu olmadan rahatlikla bu ctimleden kastedilenin Allah’in insanlar yalnizca yapip
ettiklerinden sorumlu tutacag: oldugunu sdyleyebiliriz. Ctinkt sonra gelen iki ctimle bu anlami tamam-
lamaktadir. Buna metnin baglami uygun diigtagi gibi, Ahmed b. Hanbel'in Tbn Abbas’tan naklettigi
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burada dikkat edilmesi gereken husus, s6z konusu miikellefiyetlerin, bilinen, sinirlart
ve nitelikleri belli mukellefiyetler oldugudur ve iste bu tirden mukellefiyetlere 6zel
olmak tzere Allah’in, insanlari, gliglerinin yetmeyecegi mukellefiyetlerle miikellef
kilmayacagidir.® Fakat sinirlart ve nitelikleri belli olmayan, mutlak anlamda sinava
tdbi tutmak icin yuklenebilecek olan beld ve musibetler hakkinda ayni seyleri
soyleyemeyiz. Ctinkd bu, ayetin icerdigi bir diger ctimle olan “Rabbend ve 14 tiiham-
milnd ma la tikate lend bih...” ifadesiyle gelisir. Ibn Eb( Serif buna ‘tahmil ma 14 yiitak’
demekte ve caiz oldugunu belirtmektedir, bizce de bu yerinde bir agiklama ve
adlandirmadir. Zira géztimiiziin 6niinde cereyan etmekte olan bazi olaylarda, kisinin,
gliciniin yetmedigi sinava tabi tutuldugunu, glicinin yetmedigi seylerin ona
yiklendigini gérmekteyiz. Deprem, sel ve bunlara benzeyen baska pek g¢ok olay
bunlardandir. Ayni duruma isaret eden Elmalili, Allah’in insanlara gii¢lerinin
yetmeyecegi seyleri ‘teklif’ olarak ytiklemese de, imtihan maksadiyla veya asilere
gazabindan dolayr azap olarak yiikleyebilecegine isaret etmekle® ayni hususu
belirtmektedir. Bu nedenle bize gére de, ayetin inceledigimiz ctimlesini anlamaya
calisirken, Allah’in kisiye glicintn yetmeyecegi seyleri yiklemesini ‘teklif’® degil,
‘tahmil’ anlaminda ele almak gerekir.

Sonug olarak “La yiikellifiillahii nefsen illd viis’ahd...” ayetinin anlaminin, yuka-
rida belirtildigi gibi, mutlak anlamda ‘Allah’in, insana, glicinin yetmeyecegi seyleri
yuklemeyecegi’ seklinde olmamast gerektigi gértlmektedir. Bize gore ayeti, rivayetler-
de belirtildigi tizere sah4benin sordugu soruya dikkat ederek anlamak dogru olacaktir.
Ozellikle Eb(i Hiireyre'nin rivayetindeki ashabin sorusuna dayanarak, o gergevede
anlam verecek olursak, onlar, daha 6nce glglerinin yettigi, namaz, orug, cihad ve
zekat gibi amellerle ‘miikellef’ kilindiklarini ifade etmektedirler. Bu durumda ayetin
anlamint  ‘manstGs-mugekkel ibadetlerle miikellef kilma’ ifadesine odaklamak
gerekmektedir. Clnki ayetin niiz(line neden olan baglamda, mikellef kilinmaktan
soz edilmektedir. Inceledigimiz ciimleye benzeyen ifadelerin bagka strelerde de
ge¢mesi ve oralarda da konunun belli miikellefiyetler baglaminda ele alinmast,® bu
konuda bizi desteklemektedir. Biitin bu tespitlerden sonra, sahdbenin sorusu

— —

rivayetin sonundaki yorum da bu dogrultudadir (bk. dipnot, 44). Ayrica bu anlami destekleyen ¢ok hadis
vardir. Yani Allah gu tslap ve baglamla birbirini tamamlayan ifadelerle: “Allah hi¢ bir kimseyi yaptiklarin-
dan bagka bir seyle sorumlu tutmaz; yapugr seylerdir, onun lehine olacaklar, gene yapip ettikleridir aleyhine
olacaklar da ....” demektedir. Bu climlelerin tam olarak bir bittint ifade ettikleri gortilmektedir. Bu
bakimdan climle béyle de anlagilabilir. 74 el-Miiddessir, 38. ayeti de bu anlamdadur.

8 Benzer ifadeleri tagtyan diger ayetlerin de ayni anlamda olduklari hk. bk. dipnot, 87.

8 Elmalili, a.ge., I, 1006.

% Burada ‘teklif ile kastedilen seyin Allah’in, insanlar1 naslarla bildirilmis, sinirlari ve bicimi belli ibadet ve
miikellefiyetlerle yiikiimli tutmast oldugu unutulmamalidir.

% Kur'an’da burada inceledigimiz kurguya sahip alti ciimle daha bulunmaktadir ve o ciimlelerin baglamlar,
bilinen miikellefiyetlerdir. Inceledigimiz ctimlenin konusu gahitligin gizlenmemesidir. Digerleri ise 2 el-
Bakara 233: konusu, babanin ¢ocugunun ihtiyaglarini karsilamast ile ilgili mikellef kilinmast hakkindadir;
4 en-Nisa, 84: konusu, cihat hakkindadir; 6 el-En‘dm, 152: konusu, 6l¢li ve tartiyr adaletle yapma
hakkindadir; 7 el-A‘raf, 42: konusu, inananlarin inanip salih amel yapmalari kargiliginda cennete
girecekleri hakkindadir; 23 el-Mi’'mintn, 62: konusu, hayirlara kogma hakkindadir; 65 et-Talak, 7:
konusu, boganan kadinlara verilecek nafaka hakkindadir. Bunlardan el-A‘raf ve el-M{#’min{in sGrelerinde-
ki ayetlerde genel olarak mansts miikellefiyetleri ifade etmekte, digerlerinde ise gene mansts ama 6zel
miikellefiyetler agiklanmaktadir. Bu durumda inceledigimiz ayete, icerigi bilinmeyen bir ifade ile mutlak
anlam vermek, Kur'dn’daki kullanilis Gsldbuna uygun diigmemektedir. Bu ayetlerden ikisini el-Bakillani
belirttigimiz anlamda kabul etmistir, bk. Temhidu'l-Evdil, s. 328-329.
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baglaminda dustintlirse ayetin anlamini su sekilde ifade etmek dogru olacaktur:
“Allah, kisiyi ancak glictiniin yettigi kadari ile mutkellef kilar.” ¥ Veya “Allah her
sahsi, yalniz glicintin yettigi 6l¢tide miikellef kilar.” &
Ayni anlamda su alternatif ifadeler de dustnilebilir: “Allah kimseyi giictinin
yetmeyecegi seylerle mikellef kilmaz” veya “Allah kisiyi yalnizca glicinin yettigi
seylerle miikellef kilar...”®

4. ANLAMLARI ARASTIRILMASI GEREKEN BAZI AYETLER

Kur’dn-1 Kerim'in dogru anlagiimasinda hadislerin katkis: tartigilmaz. Fakat bi-
zim bu caligmada inceledigimiz el-Bakara Stresi 286. ayeti hakkinda oldugu kadar her
ayet hakkinda hadis bulunmayabilir. Bu durumdaki ayetlerle ilgili olarak elbette bizi
dogru anlama ulagtiracak bagka araglar kullanilmalidir. Fakat hi¢ olmazsa hakkinda
hadis bulunan ayetlerin dogru anlamlarina ulagmak igin gerekli calismalar yapimali-
dir. Bu ctimleden olmak tizere anlagilmalarinda birtakim problemlerin mevcut
oldugunu distindigtimiiz bazi ayetlere de isaret etmek istiyoruz. Bize gore bu ayetler
de yeniden ele alinip varsa ilgili hadisler yardimiyla, yoksa bagka yorum ve dokiiman-
lar araciligryla yeniden degerlendirilmelidirler. S6z konusu ayetler sunlardir:

a. 3 Al Imran 7. ayetteki “...ve'r-rdsihiine fi'l-'ilm...” ifadesinde ‘ilm kelimesinin
vahy, anlaminda oldugu anlagilmaktadir.”® Daha sonra gelen “kiilliin min indi rabbind”
ifadesi de ‘ilm kelimesinin igeriginin ne olduguna delélet etmekte ve ‘/m’den muradin
Allah’in nezdinden indirilenler, oldugu gortilmektedir. “Rdsih” kelimesi agiklanirken
de, tefsir ve lugatlerde ‘er-rusiih, es-siibit” seklinde aciklama getirilmektedir.”* Ayetteki
ilm, vahy anlaminda olduguna ve er-rdsihiin da es-sdbitin anlamina geldigine gore ayet,
‘vahy’de sabit olanlar’, yani onun hakkindaki kanaatleri saglam, vahye imanda sebat
sahibi kimseler, olmasi gerekir. Nitekim Kur'dn’da mevcut olan “ ve sebbit
akddmend...”* ifadeleri ayni anlama igaret etmektedir. Tefsir kaynaklarimizda
“rdsthiin” kelimesinin anlamini agiklayan hadis bulunmakta® ve bu hadiste rasihlerin
kimler oldugu agiklanmaktadir. Bu agiklamalarda rasihtin hakkinda ‘ilimde derinleg-
me’ gibi bir ¢zellik anilmamaktadir. Hz. Peygamber, rasihlerin kimler olduklarini
soylemigse,” baskasinin, buna kafasina gore bir ilavede bulunmaya hakkinin

% Nitekim bir mealde boyle terciime edilmistir, bk. Ziya Kazici-Necip Taylan, Kur'dn-i Kerim Medli (Tiirkge
Anlam), Istanbul 1999, s. 35

8 Bk. TDV, Kur'dn-1 Kerim ve Actlelamals Medli, s. 48.

¥ Sayet, viis’ kelimesini sézlik anlamiyla degil de, yukanda aktardigimiz ilgili rivayetler baglaminda ifade

edecek olursak, o zaman belki “Allah, kisiyi yalmzca soz ve fiillerinden/ yaptiklarindan sorumlu tutar” da

diyebiliriz. Ancak ayetin dig baglami, sahitlik mikellefiyeti oldugu icin ve yiiklenen sey belli bir

miikellefiyet oldugundan; ayetin i¢ baglam: bakimindan baktigimizda ise, Allah’in insanlara giiclerinin

yetmeyecegi seyleri beld ve musibet anlaminda ytikleyebilecegi/tahmil gériildiginden, bu ayeti, yalnizca

mansis ve belirli miikellefiyetler baglaminda ele alip “miikellef” kilip kilmama acisindan ifade etmek ve

“Allah, kisiyi ancak giiciiniin yettigi kadar: ile miikellef kilar” demek dogru olur.

Su ayetlerde de ‘ilm kelimesi, vahy anlamindadir: 2 el-Bakara, 120, 145; 3 Al-i Imran, 19, 61; 13 er-Rfad,

37; 19 Meryem, 43; 22 el-Hacc, 54; 42 es-S0r4, 14. 34 Sebe, 6. ayeti de yanlis anlamlandirilmakla birlikte,

burada isaret ettigimiz el-Hacc Saresi’'ndeki ayetle ayni anlamdadir. Sebe’ Stresi'ndeki ‘ilm kelimesi,

‘Rabbinden sana indirilen ilm’ denilerek de agiklanmistir. Kur'an-1 Kerim’de vahy’e ilim dendigi hakkinda

bk. Hiiseyin Atay, “Kur'an’da Bilgi Teorisi”, s. 174. AUIFD, XV1, ss. 155-175, 1968 Ankara.

1 et-Taberi, Camiu'l-Beyan, 111, 251; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 195.

%2 ) el-Bakara, 250; 3 Al-i Imran, 147.

% et-Taberi, Camiu'l-Beyan, 111, 251; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, 1, 373; es-Stiytti, ed-Diirru’l-Mensr, 11, 151.

% Hadisin sabit olup olmadig1, hadis aragtirma teknikleri cergevesinde aragtinlmalidir; biz, aligmamizi bir

— —
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olmayacag: agiktir. Ctimledeki %/m kelimesi bilgi veya bilmek anlaminda ilim olarak
alinamayacagina goére, bu anlam kaldirildiginda, ortada derinlesilecek sey de kalma-
maktadir. Bu durumda ‘ilimde derinlesenlerin Kitdb'in tevilini bilebilecegi...’
yolundaki anlamalar, zorlama yorumlar olarak gértinmektedir. Ozel olarak arastiril-
mast gerekmekle beraber, ayetin bu dogrultuda anlagiimasi, belki de, ilk dénemlerde
tefsir ve tefsire dair ¢alismalara muhalefet edenlere karsi, bir ¢6zim olarak goriilme-
sindendir. Bu ayet, baz1 Ttirkge caligmalarda ‘Allah’in ve ilimde derinlegenlerin tevilini
bilebilecekleri’ seklinde anlagilmakta; tevilini yalniz Allah’in bilebilecegi anlamini
tercih edenler de, rasih kelimesine dayanarak ‘ilimde derinlegenler’ veya ‘ilimde yiiksek
payeye erigenler’ seklinde ifade etmektedirler. Halbuki ayetin stre i¢indeki baglamina
bakildiginda Allah’in, inananlardan, Hz. EbG Bekr'in, Hz. Peygamber’in miracini
tasdik etmesi gibi bir tasdiki, imanda siibGtu, saglamlig1 ve saglam durusu istedigi
anlagilmaktadir.® Kisaca bize gore bu ayet, i¢ ve dig baglam katkisiyla, mevcut hadis
ve rivayetlerin 1s18inda yeniden aragtirilip tizerinde durulmasi gereken bir ayettir. Ayni
lafizlar nedeniyle problemli gériinen 4 en-Nis4, 162 ayeti de yeniden ele alinmalidir.

b. Yine, 17 el-Isra, 79'daki tehecciid kelimesinin anlamy, ilgili rivayetler 1g1ginda
yeniden degerlendirilmelidir. Cunkt baglamin Kurdn'la uyanik kalmak oldugu
gorilmekte, boyle anlayanlar da bulunmaktadir.”

c. Bir baska 6rnek, 22 el-Hac Saresi, 52. ayetidir. Bize gore bu ayette gegen
“Umniyye” kelimesinin anlamina dair rivayetler incelenmeli ve anlam dogru tespit
edilmelidir. Bu ayetin anlami me4l olarak “peygamberlerin teblig ettikleri, dini konular
hakkinda seytanin, insanlarin aklina bir stiphe ilk4 ettigi, Allah’in daha sonra bunu,
peygamberler géndererek “nesh” ile yok edip dinini saglamlastirdigi/tahkim anlaminda
olmasi gerektigi gortintirken, bazi galismalarda, seytanin peygamberlerin tebligine
veya onlarin akillarina stiphe ilk4 ettigi seklinde anlasildig1 gortilmektedir.

d. 68 El-Kalem Stresi'ndeki 4. ayet olan “ve inneke le ald hulukin azim” cimlesi
de, genellikle Hz. Peygamber’in biiytik bir ahlak tizere oldugu seklinde anlagiimakta-
dir. 7

makale gergevesinde sinirlamak durumunda oldugumuzdan yalnizca isaret etmekle yetiniyoruz.

% Ozellikle er-Ragib el-Isfahani, kelimeyi tam olarak bu anlamda agiklamaktadir, bk. el-Miifredat, s. 195.

% Mesela, Yagar Nuri Oztiirk, dogrudan Kur'dn’la meggul olmak diye anlamistir. Siileyman Ates, namaz
icinde Kur'an okumak olarak degerlendirmis, Talat Kocyigit ise, yalnizca namazi séz konusu ederek
terclime etmigtir.

%7 Her ne kadar biz, hakkinda herhangi bir rivayete rastlamamig isek de, Ayet el-Kiirst'deki “veld yuhitine
bisey’in min ilmihi illd bimd sa’ ” cimlesinin de yeniden ele alinmasi gerektigini burada zikretmeden
gecemeyecegiz. Bu ayet, Allah’in ilminden, O’nun istedigi kadarinin insanlar tarafindan kavranabilecegi
seklinde anlagilmaktadir. Halbuki kimse ilahi ilmin zerresini idrak edemez, ¢linkii O’'nun ilmi beger tstl
niteliklere sahiptir. Nitekim Allah, Kur'dn’da, daga tecelli ettigini ve onun darmadagin oldugunu, bu daga
bakan Hz. Musa’nin distip bayildigini bildirmektedir (7 el-A‘raf, 143). Kendisinin tecelll ettigi seye
bakmak insani bu duruma dustirtirken, O’'na ait ve O’'nun &zelliklerine sahip olan ilmin zerresinin kimse
tarafindan kavranilamayacagi ve kimseye verilmeyecegi agiktir. Nitekim El-Ukberi (616/1217) ve el-
Kurtubi (671/1273), bu ctimlede ifade edilenlerin Allah’in ilmi olamayacagini, ¢tinkii onun ilminin,
Zaunin sifati oldugunu ve parcalanamayacagini, yani bolinerek birilerine verilemeyecegini ifade
etmektedirler, (el-Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed el-Ensari, e/-Cami’ [i  Ahkdmi’l-Kur'dn,
http://quran.Mislim-web.com/ (Erigim: 12.05.2005); El-Ukberi, Ebu’l-Bekd Abdullah b. el-Huseyn, ez-
Tibyén fi ['rdbi’l-Kur’dn, T-11, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut 1987, I, 204). El-Ukberi’ye gore burada
ilm’den maksat maltim’dur, el-Kurtubi'ye gore ise malimat’tir (bk. a.y.), yani her iki bilgine gore de
Allah’in bildigi seylerdir. Ciimlenin siyak ve sibaki da bunu gerektirmektedir. Onceki ctimlelerde Allah’in
izni olmaksizin gefaat edilemeyecegini, Allah’in insanlarin yaptiklarini ve yapacaklarini zaten bildigini
acikladigindan, burada, sefaatcilerin, Allah’in bilmedigi bir seyi haber vermeyecekleri, hem de Allah’in
bildiklerinin / malimdt-malim pek gok oldugu, bu bilgilerin, O'nun dilediklerinin disinda kavranilamaya-

— —
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Halbuki metnin i¢ baglamina ve tarihi baglama bakildiginda bu yaklagimin dog-
ru olmadig1 gortilmektedir. Bu konudaki rivayetlere, ¢zellikle rivayet tefsirlerindeki
niiztl sebebi hakkinda bilgi veren rivayetlere bakildiginda konu daha iyi anlasilabile-
cektir. Fakat bu hususla ilgili olarak ayni strede Hz. Peygamber’e mecniin ve meftiin
denildiginin ifade edilmesi, bu ayetin s6z konusu ithamlara cevap olarak nazil
olduguna dair igaretler tagidigini géstermektedir.

Huluk kelimesinin anlamlari icinde elbette ahlakli olmak da bulunmaktadir; an-
cak ayetin baglami dikkatle incelendiginde bu kelimeye Hz. Peygamber’in, ahlakinin
usttltigint de diglamayan bir yaklasimla onu, ‘yaratilisinin saglamligi ve Gsttinltgs’
yoninde anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir.

Bize goére miifessirlerin ayeti Hz. Peygamber’in tsttin ahlak sahibi oldugu yo-
niinde yorumlamalari dogru gézitkmemektedir. Ornegin [bn Kesir, bu ayeti agiklarken
Hz. Peygamber’in ahldkina dair rivayetleri almig, ama onlarin bu ayetle ilgili olduklar
hakkinda bir goriig nakletmemistir. Bagka bir deyigle Ibn Kesir kendiliginden bayle bir
iligki oldugunu diginmiis ve bu ayetle baglantisi agtk olmayan fakat Hz. Peygam-
ber’in ahlaki ile ilgili olan gesitli rivayetleri ve gértsleri aktarmis ve “bu ayetteki huluk
kelimesinin anlami Hz. Peygamber’in ahlakli olmasidir” anlaminda bir iligki kurmadan
agiklamalar yapmuigtir.”

El-Kurtubi 4. ayetle ilgili probleme deginmekte ve Maverdi’nin “bu husus, yani
Hz. Peygamber’in kerim bir yaratilis tizere oldugu agik” dedigini nakletmektedir.”

Er-Ragib el-Isfahani, dogru bir tespitte bulunmus ve s6yle demistir: “halk, idrak
edilebilen bicimler, durumlar ve gértintimler/hey’dt ve eskdl, ve suver miidrake anlamina;
hulk ise, yetenekler, akilla idrak edilebilen karakterler/kuvd ve secdyd miidrake bilbasira
anlamina has kilinmigtir” demis, 6rnek olarak da bu ayeti gostermistir.'® Bu da bizim
belirttigimiz gibi ayetin, Hz. Peygamber’in yaratilisinin mitkemmelligi ve dstlin
yetenekliligi anlamini ifade ettigini gostermektedir.

Bize gore ayetin boyle anlasilmasi, ayni zamanda Hz. Peygamber’i yalnizca bir
postaci gibi gérme yahut tanrilagtirma seviyesine ¢ikarma gibi yanligliklara da agiklik
getirmekte ve yaratiligt, yani sahip oldugu saglam ve Usttin tabiati hakkinda dogru
bilgilere sahip olmamizi saglamaktadir.

SONUC

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasi Mislimanlarin 6ncelikli gé-
revlerindendir. Bunu hakkiyla yerine getirmenin ise énemli sartlar1 vardir. Bunlardan

— —

cak kadar ¢ok oldugunun kastedildigi goérilmektedir. Elbette insanlarin bildigi varliklar ve olaylar1 Allah
bilmektedir, ayrica Allah’in bagka bildigi o kadar ¢ok sey vardir ki onlarin neler ve ne kadar ¢ok oldugunu
insanlar kavrayamazlar. Sefaat edecegi iddia edilenler de Allah’a bilmedigi bir seyi haber verecek
degillerdir, Allah, bagislanmasi istenecek olan insanlari ve fiilleri zaten bilmektedir.

Ibn Kesir ise bu ciimlenin tefsirinde, O’'nun Zatint ve sifatini bilmeye muttali olamazlar anlaminin da
muhtemel oldugunu belirterek, buna “ ve /4 yuhitine bihi ilma” (20 T&h4, 110) ayetini 6rnek gostermekte-
dir, (Ibn Kesir, , I, 332. Nitekim Ayet el-Kiirsi’deki ciimle ile ayni ifadeleri tagtyan bu ayet, bazi Ttirkge
medllerde, ‘Allah’1 bilme’ anlaminda anlasilmustir, bk. Stileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli, s.318;
Talat Kogyigit, Kur'an-1 Kerin ve Tiirkce Medli, s. 318, Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, s.
320) Eger Ibn Kesirin bu tefsirini dogru kabul edersek “i/mihi” ifadesini, Allah’in ilmi seklinde degil,
meftline muzaf masdar kullanilist ile ‘Allah’1 bilmeyi’ seklinde, ele almak uygun gériinmektedir.

Bu hususlar s6z konusu ctimlenin arastirlmasi gerektigini, bu climlenin, séylenegeldigi gibi ‘Allah’in
ilmi...” olarak anlagilamayacagini ortaya koymaktadir ki bu da, ayetin, ‘Allah’in ilahi ilminden O’nun
diledigi kadarinin kavranilabilecegi’ seklinde anlagilmasinin yanlis oldugunu géstermektedir.

% Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an | IV, 451-452.

% http://quran.al-islam.com/Tafseer/DispTafsser.asp?l=arb&taf=KORTOBY&nType=1&nSora=68&n
Aya=4 (07.07.2004).

100 £ Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 218.
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birisi ayetlerin ntizGl sebeplerine, i¢ ve dig baglamlarina dikkat etmektir. Bir arastir-
macinin bu konularda kullanacag: en 6nde gelen kaynak elbette Kur'an’dir, fakat eger
sahth hadisler varsa, onlar da mutlaka dikkate alinmalidir. Ancak hadislere ulagmanin
ve glivenilir olanlarint almanin 6nemli zorluklar1 bulunmaktadir. Eger Kur’'ant dogru
anlamak istiyorsak bu zorluga katlanmak da gérevimizdir.

Biz caligmamizda, el-Bakara Stresi 286. ayetin ilk ctimlesi olan “/4 yikellifi’lldhii
nefsen ild viis’ahd...” ctmlesini ele aldik. Ayetin genellikle, Allah’in, insanlara
glglerinin yetmeyecegi seyleri yiiklemeyecegi seklinde anlasilmasi, ayni ayetin diger
cumleleri ile celismekte, bu ¢eliskiyi ¢dzmek i¢in mifessirlerin ortaya koyduklari delil
ve bilgiler de yetersiz kalmaktadir. Halbuki bu ayet ve daha 6nce inen el-Bakara 284.
ayeti ile ilgili hadis ve rivayetler incelenirse problemin ¢6ziilmesinin mimkin oldugu
gortilmektedir. Bize gore, ayetin, inceledigimiz climlesinin Allah’in, insanlara, mutlak
anlamda yalnizca giiclerinin yettigi seyleri ytikleyecegi seklinde anlasilmast yanligtir.
Cunki daha sonra gelen “Rabbend ve [ tithammilnd md 14 takate lend bih.../ Rabbimiz
bize glicimizin yetmeyecegi seyleri yikleme...” ctimlesinden, Allah’in, insanlara
gliclerinin yetmeyecegi seyleri ytikleyebilecegi anlasiimaktadir.

2 el-Bakara Stresi 286. ayetin anlamu ile ilgili olarak, niizGl sebebine dair hadis-
leri inceledigimizde Allah’in, insanlari, ‘mikellefiyet’ anlaminda gii¢ yetirebilecekleri
seylerle mukellef kilacagini ifade ettigi; ayrica, onlarin, ellerinde olmadan akillarindan
gecen seylerden sorumlu tutulmayacaklarina isaret ettigi, devaminda da elleriyle ve
dilleriyle eyleme dontstiirdiikleri davranislardan hesaba gekileceklerini agikladig:
gortlmektedir. Hadislerde, ayetin ntizGiliine sebep olan tarihi baglamin, dini mukelle-
fiyetler oldugu aktarilmaktadir. Batinint ele alip i¢ ve dig baglami hakkindaki
rivayetleri de dogru bir sekilde degerlendirdigimizde ayetin, Allah’in, insanlar1 yalnizca
namaz, zekat, cihad, sahitlik... gibi mansis, bi¢imi ve ozellikleri belli mukellefiyetler-
de, gticlerinin yetecegi tlrden olanlarla miikellef kilacagi, bu konuda glglerinin
yetmeyecegi seyleri yiklemeyecegi; ancak, gene giiclerinin yetmeyecegi tiirden olan
beld, musibet ve benzeri seyleri imtihan veya cezalandirma anlaminda onlara
yikleyebilecegini ifade ettigi anlagilmaktadir.

Allah, insanlara, giiclerinin yetmeyecegi seyleri her zaman yukleyebilir. Nite-
kim O, Kur'dn-1 Kerim’de, ‘tahmil’ denen bu tirden yuklemelerin &rneklerini
actklamakta, bize de, boyle bir yiki yiklememesi igin kendisine dua etmemizi
ogretmektedir. Biz de Allah'in sel, deprem, hastalik ve baska musibet ve belélar
seklinde insanlara giliclerinin yetmedigi, ¢niine gegemedikleri birtakim agir ytikleri
yikledigini gérmekte ve yasamaktayiz. Inceledigimiz ctimle, Allah’in, yalnizca bilinen
miikellefiyetler anlaminda insanlara giiclerinin yetmeyecegi seyleri ytklemeyecegini
icerdigi icin bize gore gdyle anlagiimalidur:

“ Allah kimseyi giiciiniin yetmeyecedi seylerle miikellef kilmaz” veya “Allah kisiyi yal-
nizca giiciiniin yettigi seylerle miikellef kilar...”

Ayni anlamda su ifadeler de dustintlebilir: “Allah, kisiyi ancak glicinin yettigi
kadar: ile mitikellef kilar.”, “ Allah her sahsi, yalniz glicintn yettigi 6l¢tide mukellef
kilar.”

Inceledigimiz bu ayet gibi, {izerinde yeniden diisiiniilmesi gereken bagka ayet-
ler de bulunmaktadir. Hatta Kur'dn-1 Kerim hakkinda varid olan bitin rivayetleri
tekrar inceleyip degerlendirmek ve elde edilen her anlamin ildhf maksada uygun olup
olmadig tizerinde uzun uzun diiginmek gerekmektedir.
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_ ISLAM VE HIRISTIYAN DUSUNCESINDE
ALEMIN EZELILIGI TARTISMALARI UZERINE

Muammer ISKENDEROGLU*

ON THE DISCUSSIONS OF THE ETERNITY OF THE WORLD IN MUSLIM AND
CHRISTIAN THOUGHT

The question of the eternity of the world was one of the most heated issues of de-
bate between theologians and philosophers in the Middle Ages. This study aims to com-
pare the Muslim and Christian traditions with regard to this question, with special refer-
ence to Fakhr al-Din al-Razi and Thomas Aquinas. As theologians, both these figures
inherited the mainstream interpretation within their respective traditions, that the theory
of the eternity of the world is against the main principle of religion, for it both amounts
to a rejection of the world's creation and is also rationally untenable. The study shows
that by being open towards philosophy, both Razi and Aquinas take a different line from
most of the theologians in their respective traditions. Although they criticise the argu-
ments of both the theologians and the philosophers, their understanding of creation
shows that they are closer to the philosophers than the theologians. Both lay stress on
the world's total dependence on God rather than on the world's temporal creation.

1. GIRIS

Alemin ezeliligi ile ilgili tartigmalarin tarihi Yunan distncesinin Yahudi distin-
cesiyle erken donemdeki ilk etkilesimine kadar goturtlebilirse de, bu tartigmalarin ilk
olarak Islam diigiincesinde zirveye giktigi ve Islam diistincesinin Bati'ya aktarimiyla da
Ortacag Hiristiyan disiincesinde benzer tartismalarin yasandigi sdylenebilir. Alemin
ezeliligi tartigmasinin Islam dgiince tarihindeki Tehafiit geleneginin en &nemli
konularindan biri oldugu ve bir ¢ok aragtirmacinin ilgisini gektigi bilinmektedir.! Bu
aragtirmactlarin ¢alismalarina farkli diigtince gelenekleri arasinda bir mukayese ile
katki saglamanin uygun olacagi diigtincesiyle burada Islam ve Hiristiyan diistincesi
baglaminda bir degerlendirme yapilmaya calisilacaktir. Bu amagla 6zellikle su sorular
tartismaya agilacaktir: Ik olarak, hem Hiristiyan geleneginde, hem de Islam gelene-
ginde vahyin baslangic noktasi olmast nedeniyle, streg igerisinde bu iki gelenekte
alemin ezeliligi/yaratilmigligt baglaminda vahiy nasil anlasimustir? Bu baglamda
yaratma ve ezelilik kavramlarinin nasil anlagildigi, bu kavramlarin birbiriyle celisen

"Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. miskenderoglu@hotmail.com
! Ornek olarak bkz. Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul: Klasik, 2004
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kavramlar olup olmadig1 ve 4lemin ezeliligi tezini savunmanin dinin temel ilkeleriyle
celisip celismedigi sorulart giindeme gelmektedir. Ikinci olarak, Islam ve Hiristiyan
geleneginde 4lemin ezeliligine veya yaratilmigligina dair tiretilen deliller burhant olarak
bu iki konumdan birini ispatlamakta midir? Bu baglamda her iki gelenegin ¢nemli
distntrlerine, 6zellikle de kendilerinden 6nceki digtintrlerin tartismalarini 6zetleyip
bir anlamda sonraki dénem tartigmalarinda belirleyici olmalart agisindan Fahreddin
Razi ve Thomas Aquinas’a ¢zellikle atif yapilacaktir.”

2. VAHIY VE YOKTAN YARATMA TEORISININ
FORMULLESTIRILMESI

Oliver Leaman’in da ifade ettigi gibi imanin temeli olarak hizmet etme amacina
uygun olan kutsal metinler dlemin yaratiligi ile ilgili olarak nadiren felsefi veya
bilimsel kesinlige sahip ifadeler igerirler’ Her ne kadar Tevrat ve Kur'an bir ¢ok
ayetinde yerin ve gogiin yaratilisindan bahsediyorsa da, bu ayetler ne felsefi veya
teolojik 6nermeler sunmakta ne de bu yaratmanin tabiatini agik¢a ortaya koymakta-
dirlar. Yahudi-Hiristiyan gelenegi i¢in Tevrat'in Yaratilis 1 bolum, yaratilis ile ilgili en
onemli metin kabul edilir. Yaratilis 1’in ilk ayetleri agik¢a Tanri'nin gogu ve yeri
yarattigini ifade etmektedir. Bununla birlikte sistematik diiglincenin baglamasiyla
birlikte Yahudi-Hiristiyan gelenegine mensup distntrler, burada tasvir edilen
yaratmanin tabiati hakkinda goriis ayriligina dismislerdir. Onlarin 6ncelikli olarak
tartigtiklar1 problem 4lemin yaratiiginin mutlak yokluktan mi yoksa ezeli bir
maddeden mi oldugu ve bu yaratmanin bir baglangicinin olup olmadigidur.

[lk dénemden itibaren alemin mengei ile ilgili dini teoriyi formiillestirmede Ya-
hudi-Hiristiyan dtgstntrler Yunan felsefi teorilerinden istifade etmiglerdir. Bu
baglamda Aristo’dan ziyade Platon ve Platoncu filozoflar onlara uyarlayip benimseye-
bilecekleri teoriler sunmuglardir. Ciinkd onlar Platon’un bir gekilde yaratilistan
bahsetmesinin Kutsal Kitap’in yaratilis 6gretisiyle uzlagtirilabilecegini diigtintirken,
Aristo’nun ezelilik teorisinin yaratiligi tamamen reddettigini diistintiyorlardi.

Yahudi geleneginde Yararilis 1’deki yaratilig 6gretisini felsefi olarak formiilleg-
tirmeye girigen ilk diigtin{ir olarak Iskenderiyeli Filon kabul edilir. Ona gore buradaki
ogreti Platon’un ezeli maddeden yaratilig teorisini ¢agristirmaktadir ve bu baglamda
Musa ile Platon bu teoriyi benimseme agisindan uzlagmaktadirlar. Bununla beraber
Filon ezeli maddeyi ne Tanri'ya es ontolojik bir ilke olarak kabul eder, ne de bu
maddeyi Tanr’'nin kudretine karsi bir delil kabul eder. Buna karsin Filon'a gore
Aristo’nun &lemin ezeliligi teorisi Musa’nin gretisiyle ¢elismektedir.*

Filon’un bu yaklasimi ilk dénem Hiristiyan teologlar1 icin bir model olmustur.

2 Bu makale Razl ve Aquinas’la ilgili doktora galismamizdan uyarlanmustir. Daha detayl: tartigmalar icin
bkz. Iskenderoglu, Muammer, Fakhr al-Din al-Razi and Thomas Aquinas on the Question of the Eternity of the
World, Leiden: E. J. Brill, 2002.

8 Leaman, Oliver, An Introduction to Medieval Islamic Philosophy, Cambridge: Cambridge University Press,
1992, s. 25; Ortacag Islam Felsefesine Giris, gev. Turan Kog, Kayseri: Rey Yayincilik, 1992, s. 31.

4 Filon’un yaratma teorisiyle ilgili tartigmlar i¢in bkz. May, Gerhard, Creatio Ex Nihilo, The Doctrine of
'Creation Out of Nothing' in Early Christian Thought, Ing. cev. A. S. Worrall, Edinburgh: T&T Clark, 1994, s.
9-21; Sorabji, R. Time, Creation and the Continuum, theories in antiquity and the early middle ages, London:
Duckworth, 1983, s. 203-209; Wolfson, Harry A., Philo, Foundation of Religious Philosophy in Judaism,
Christianity, and Islam, c. 1, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1947, s. 295-324.
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Onlar da Hiristiyan yaratilig teorisini formillestirirken ilk olarak Platoncu teoriyi
benimseme yoluna gitmislerdir. Fakat Hiristiyan digtincesindeki gelismeler zamanla
ezeli maddeden yaratilig teorisinin reddedilip, yoktan yaratilis (creatio ex nihilo)
teorisinin formillestirilmesine varmugtir.’ Bu yeni teoriye gore ilk maddesi de dahil
olmak tzere alem yoktan yaratilmis olup varliginin da bir baglangici vardir. Bu
anlamda yoktan yaratilig teorisi Yunan dislincesine tamamen yabanci bir teori olup
erken donem Hiristiyan duslincesinin bir icadidir. Hiristiyan distintrlerin Gnostik
radikal dtalizme ve Yunan felsefi formiillere karst ¢ikigi bu gelismenin temel nedenleri
olarak gortilebilir. Clinkli onlara gére ancak boyle bir teori Kutsal Kitap'in bahsettigi
Tanr’'nin glicti ve 6zglr iradesini koruyabilirdi.® Yoktan yaratilig teorisi zamanla
Hiristiyan disiincesi igerisinde ortodoks 6greti halini almigsa da, bu gelenek iginde
baglangi¢siz yaratma anlayisini savunan digtntrler de olagelmistir. Yunan diigtince-
sinin Latin diinyasina aktarilmasinda 6nemli bir figlir olan Boethius bu anlayist
savunan disinirlere 6rnek olarak verilebilir. Yaratilig, zaman ve ezelilik kavramlarini
tartigirken Boethius Tanri'nin ezeliligi ile dlemin ezeliligi arasinda ayrim yapar. Benzer
ayrimlara Augustine’de de rastlanabilir. Sonug olarak Hiristiyan gelenegi iginde
Yaratlis 1 Ogretisi farkli gekillerde yorumlanmigsa da, Boethius gibi distinirler
azinlikta kalmis, yoktan yaratma teorisi ortodoks 6greti olarak benimsenmis ve bu
ogreti 4. Lateran Konsili (1215) ile de teyit edilmistir. Boylece 6zellikle de Ortagag
Batr'sinda Kilise Huristiyan dtstintrler icin Yaratiis 1 6gretisini farkll yorumlama
imkanini ortadan kaldirmiglardir.

Islami gelenege gelince; Kur'an her ne kadar Yaratilis 1'deki gibi yaratilig hika-
yesi ile baslamasa da, degisik surelerdeki yerin ve gogiin yaratilist ile ilgili ayetler
Yaratilis 1'e paralellik arz eder. Bu ayetleri yorumlama tesebbuslerinde Miisliman
distntrlerin  yaklagimlart da Yahudi-Hiristiyan dtgtindrlerinin - yaklagimlarina
paralellik arz eder. Sistematik diistincenin baslamasiyla birlikte Miisliman kelamcilar
Tanrt'y1 tek ezeli varlik olarak tasvir etmeye baglamuglar, bunun neticesi olarak da
dlemin hddis olmasini, diger bir deyisle onun yoktan yaratilmig ve bir baglangicinin
olmast gerektigini savunmuglardir. Onlara gére yaratma kavrami dlemin varliginin bir
baslangic1 oldugunu ifade ederken, ezelilik kavrami sadece dlemin bir baglangicinin
olmadigini ifade etmekle kalmayip ayni zamanda onun kendi kendine yeter oldugunu
da ifade ediyordu. Bu anlayisin neticesi olarak onlara goére alemin ezeliligi teorisi
dlemin yaratiliginin inkari, neticede de onun yaraticisinin inkart anlamina geliyordu.”

Miisliman kelamcilarin bu yaratma anlayislari Ibn Sina gibi Msliman filozof-
lar tarafindan benimsenmemistir. Onlar bir nedeni olmayan, dolayisiyla kendi
kendine yeter anlaminda ezeli varlik ile bir baglangici olmayan anlamindaki ezeli
varlik arasinda ayrim yapmuglar ve dlemi sadece ikinci anlamda ezeli kabul etmiglerdir.
Ornek olarak Ibn Sina alemin mutlak yokluktan varliga getirildigini, diger bir deyisle
6zy itibariyla yokluga maruzken ezeli nedenin ezeli olarak varlik vermesiyle varlik

° Bkz. May, Creatio Ex Nihilo, s. 22 ve 148. Yazar Tatian, Theophilus of Antioch ve Irenaeus’u yoktan
yaratma doktrininin kurucusu olarak veriyor. Bkz. 5. bolum.

% Yoktan yaratma teorisiyle ilgili olarak bkz. Alousi, Husam M., The Problem of Creation in Islamic Thought,
Bagdat, 1968; Efil, Sahin, Islam ve Bati Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002, 2.
bolum; May, Creatio Ex Nihilo.

7 Erken dénem kelamcilardan 6rnek olmasi acisindan bkz. Bakillani, Eba Bekr, Kitabu't-Temhid, ed., M. el-
Hudayri ve M. Ebu Ride, Kahire: Daru’l-Fikri’l-"Arabi, 1947, s. 41-53.
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kazandigini ifade etmistir.? Bu anlamda ona gére 4lem yaratilmugtir, fakat bu alemin
bir baslangic1 oldugu anlamina gelmez.

Hiristiyan gelenegin aksine [slam’da bu farkli yaratilis anlayislarindan birini
iman ilkesi olarak ilan edebilecek bir miiessese bulunmamaktadir. Dolayistyla Musa b.
Meymun gibi Ortacag Yahudi diigtntrleri gibi Miisliman digtntrler i¢in de alemin
zaman iginde yoktan yaratildig1 (hddis oldugu) tezi bir iman esast olamamig ve Kur'an
ayetlerinin farkli gekilde yorumlanabilme ihtimali agik kalmugtir. Sonraki dénem
distntrleri olan Fahreddin Razi ve Thomas Aquinas'in ezelilik tartismasini deger-
lenmelerinde bu farkliligin yansimast agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Kendi geleneklerindeki bir gok diigtintiriin aksine Razi ve Aquinas ezeli yaratma
anlayigini oldukga ciddiye almiglardir. Bu durum onlarin felsefeye yonelik takindiklari
genel bakis agisinin bir yansimasi olarak gortilebilir. Ctunkd her iki distntr de
mimkin oldugunca felsefi dustinceyi kendi sistemlerine dahil etmeye ¢alistyorlard.
Bu baglamda her iki diisiiniir i¢in de [bn Sina énemli bir kaynakti. Onlarin yaratma-
nin anlamiyla ilgili degerlendirmelerinin de ézellikle Ibn Sind'nin etkisini gostermesi
bunun 6nemli bir gostergesidir.

fbn Sina’dan sonra gelen ve bir gok konuda onu elestirmesine ragmen bir gok
meselede de onun distincelerini benimsemekten kendini alamayan Fahreddin Razi,
yaratma kavramini tartigirken hudis terimini temel alir. Fakat o bu kavrami mensubu
oldugu kelami gelenegin ¢nceki dénem temsilcileri olan Bakillani ve Gazall gibi
yorumlamaz. Bu kelamcilara gére yaratilmig (muhdes) kavrami varliginin baglangici
olan ve varlig1 yoktan meydana gelen anlamina gelirken,” Razi bu basit tanimlamay:1
bir tarafa birakip Ibn Sind’y1 takiben muhdes kavramini yoklugu varligini énceleyen
sey olarak tanimladiktan sonra detayli bir sekilde beg farkli 6ncelik tiirtinin oldugunu,
Tanr’'nin aleme illiyet agisindan, &zsel agidan veya seref agisindan onceliginin
olabilecegini, zaman bakimindan bir 6nceligin zorunlu olmadigini ifade eder.”

Yaratma ¢ogu kelamcinin anladigi gibi varligin baglangicini iceren anlamda
alindiginda, ezeli 4lem anlayisi Tevratin Yaratilis 1 ve Kur'an'in bir ¢ok ayetinde
tasvir edilen yaratilmig &lem anlayigiyla acik bir sekilde celisir. Bu nedenle Gazall
filozoflarin 4lemin ezeliligine dair teorilerini Islam’in temel ilkelerine aykiri buldugu-
nu ifade etmistir ve bunu yaparken de acitkga Kur'an’in her hangi bir ayetine atif
yapmay1 gerekli gérmemistir. Gazali'nin alemin ezeliligini reddedip onun yoktan
zaman iginde yaratildigini savunmast, filozoflar cephesinden Ibn Riigd’tin kelamcilarin
bu teorilerini sorgulamasina neden olmustur. Ona gore kelamcilarin bu teorisi de
filozoflarin teorisi gibi Kur'an’in zahiri anlamiyla uyusmamaktaydi. Ctnkd Ibn
Riigd’tin anlayisina gére Kur'an Tanri’nin higbir zaman tek bagina var olmadigini; bu
dlemin varligindan ¢nce bagka varliklarin oldugunu ve &lemin yoktan degil de bir
seyden yaratildigini gretir." Dolayistyla Ibn Riigd’e gére alemin ezeliligi teorisinin

8 Bkz. Ibn Sina, en-Necat, s. 218; “Risale fi'l-Hudad”, Tis' Resa'l fil-Hikme ve't-Tabi'iyye, Kahire: Mat-
ba”ati’l-Hindiyye, 1908, s. 102.

? Gazali, Eba Hamid, Tehafut el-Felasife, Edisyon ve Ing. gev. Michael E. Marmura, The Incoherence of the
Philosophers, Utah: Brigham Young University Press, 1997, s. 96; Turkee cev. Bekir Karliga, Filozoflarin
Tutarsizligr, Istanbul: Cagn Yayinlari, 1981, s. 58-59.

10 Bkz. Raz, el-Metalibu'l-'Aliye mine'l-Timi’l-[lahi, ed., A. H. el-Sakka, Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Arabi, 1987,
c.4,s 13 vd.

Wibn Riigd, Faslu'l-Makal, Felsefe-Din Iliskisi, Edisyon ve Tiirkge gev. Bekir Karliga, Istanbul: Isaret, 1992, s.
88; Benzer atiflar igin bkz. El-Kesf an Menahici’l-Edille, cev. S. Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlar, 1985, s.
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[slam’in temel prensipleriyle celistigi séylenemez.

Gazall ile ayn1 gelenege mensup oldugu kabul edilen Razi’nin de kelamcilarin
yaklagimina Ibn Riigd’tin elestirilerine benzer elestiriler getirmesi dikkat cekicidir.
Réazl'ye gore Yahudi, Hiristiyan ve Misliman’larin ¢ogunlugu alemin maddesi ve
formunun mutlak yokluktan yaratildigini savunmasina ragmen boyle bir 6greti ne
Tevrat’ta ne de Kur’an’da bulunabilir. Razi Yaratilis 1:1 ve Kur'an’dan bir ¢ok ayete
atifla 4lemin ezeli maddeden yaratildiginin savunulabilecegini gdstermektedir.'” Bu
tarz yorumlarla Razi, Misliman kelamcilarin yaratilig formullerine kargi ¢ikmakta ve
boylece Ibn Sind’'nin anladigi tarzda bir ezeli 4lem anlayiginin imkanina kapt
agmaktadir. Yine Gazali'nin aksine Rézi varliginin nedeni olmayan, dolayistyla kendi
kendine yeten anlaminda ezeli olan ile varliginin baglangici olmayan anlamindaki ezeli
olan arasinda ayrim yapmaktadir. Yine Misliman kelamcilarin aksine alemin Addis
bir varlik olmas1 sebebiyle degil, onun miimkiin bir varlik olmasi sebebiyle bir nedene
ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir.® Dolayisiyla ezeli bir dlemin de var olmak ve
varligini devam ettirmek igin Tanr'ya bagimli oldugunu vurgulamaktadir. Bu
durumda vahiy temel alindiginda ne kelamcilarin ne de filozoflarin teorilerinin bir
birlerine bir tsttinlGginin oldugu sdylenebilir. Dolayistyla problemin tamamen akli
diizeyde tartigilmasi gerekir ve iki taraftan hangi gurubun akli delilleri daha saglam ise
o gurubun géristintin daha saglam oldugu iddia edilebilir.

Rézi'nin aksine Thomas Aquinas yaratma kavramuni tartisirken oncelikle ale-
min zamanda baslangicinin oldugunu bir iman esas1 olarak kabul ettikten sonra creatio
ex nihilo kavraminin analizine girigmektedir. Aquinas dilsel olarak creatio ex nihilo
dlemin bir baglangicinin olduguna delalet etmedigini, bu anlamin vahiy tarafindan bu
kavrama yuklenmis ilave bir anlam oldugunu ifade etmektedir. Cagdasi diger
Hiristiyan diigtntrlerinin bir ¢ogunun aksine ona gore creatio ex nihilo iki sey ifade
eder: Ilk olarak bu kavram &lemin 6nceden var olan bir seyden yaratilmadigina; ikinci
olarak da alemin yoklugunun zamansal olarak degil, 6zsel olarak varligini énceledigine
delalet eder. Ciinki 6zt itibariyla dlem var olmayip o varligini Tanrr’dan alir.
Thomas Aquinas i¢in de Yaratiis 1:1 ayeti hem yaratmanin anlaminin analizinde,
hem de yaratmanin bir baglangicinin olup olmadigl sorusunun cevabinda temel
dayanaklardan biridir. Aquinas’a gére bu ayet bir seyin yoktan meydana getirilmesini
ifade etmekle beraber, onun bir baglangicinin olup olmadigina burada her hangi bir
isaret yoktur. Buna gore aklin ispatlayabilecegi, Kutsal Kitap’in da teyid edebilecegi
gibi, dlemin yaratilmast i¢in Tanri her hangi bir ezeli maddeye ihtiya¢ duymaz.
Aquinas bu ayete dayanarak alemin bir baglangici oldugunun akilla ispatlanabilecegini
iddia edenlerin bu iddiasini reddeder. Ona gore dlemin bir baglangici oldugu sadece
vahiy araciligiyla bilinebilir ve bu iddia akli delillerle ispatlanamaz.’® Hi¢ stphesiz

298 vd.; Tehafut et-Tehafut, ed., M. Bouyges, Beyrut: Imprimerie Catholique, 1930, s. 222.

12 Razi, el-Metalibu'l-'Aliye, c. 4, s. 29 vd. Razi ‘nin bu ayetlerle ilgili farkli yorumlar igin bkz. Zerkan, M.
Salih, Fahreddin er-Razi ve Arauht’l-Kelamiyye ve'l-Felsefiyye, Kahire: Daru’l-Fikr, 1963, s. 370-376.

13 Razi, el-Meralibu’l-‘Aliye, c. 4, s. 232 vd.

1 Aquinas, Sentences (Sent.), Ing. gev. S. Baldner and W. E. Carroll as Aquinas on Creation, Writings on the
Sentences of Peter Lombard Book 2, Distinction 1, Question 1. Toronto: Pontifical Institute of Medieval
Studies, 1997, 11, 1.1.2.

15 Aquinas, The Summa Theologiae (ST), Ing. cev. Fathers of the English Dominican Province, Great Boks of
Western World, ed., R. M. Hutchins, c. 19-20, Chicago: Enc. Britannica, Inc., 1988, Ia, 46.2; Sent. 11, 1.1.5.
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creatio ex nihilo kavramini bu sekilde anlamasinda Aquinas’in yararlandigi en 6nemli
kavram Ibn Sind'min ibda kavramidir. Aquinas bu anlayigini desteklemek igin
Augustine, Anselm ve Boethius gibi Hiristiyan diistintrlerin eserlerinden de yararlan-
muistir. Bu anlayisa gore ‘yaratilmig’ ve ‘ezeli’ kavramlari bir biriyle celisen kavramlar
degildir. Aquinas’a gére her ne kadar Katolik inancinin &6grettigi gibi alemin bir
baglangici varsa da, dlem ezeli olarak var olabilir ve yine de yoktan (ex nihilo)
yaratilmig olabilirdi. Bu durumda &lem Tanri'ya esit bir varlik da olmazdi. Cinki
Boethius’un da ifade ettigi gibi burada Tanri'ya atfedilen sonsuz hayata bir biitin
olarak sahip olma anlamindaki ezelilik, dleme atfedilen zamanda sonsuz art arda
gelme anlamindaki ezelilikten farklidir.'® Buna kargin Aquinas’in cagdasi olan
Bonaventure gibi distntrler yoktan yaratilis kavrami ile ezelilik kavraminin
mantiken bir biriyle gelistigini savunmuslardir.”” Tipki alemin ezeliligini Islam’in
temel ilkelerine ters géren Gazali'nin her hangi bir ayete dayanmak yerine ezelilik ve
yaratma kavramlarinin mantiken bir biriyle celisen kavramlar olduguna vurgu
yapmaslt gibi. Bu sekilde bir formiille Aquinas, Katolik inanciyla Aristo Ogretisi
arasindaki agik uyusmazligi azaltmaya calismaktaydi. Bu yorumla Aquinas kendi
teolojisi i¢in 6nemli bir kaynak olan Aristo’nun aslinda Tanri’'nin alemi yarattigini
reddetmedigini, sadece onun bir baglangici oldugunu reddettigini gdstermeye
calismaktaydi.

Sonug olarak Yahudi-Hiristiyan ve Islam geleneginde yaratma ve ezelilik kav-
ramlari zaman igerisinde farkli sekillerde yorumlanabilmistir. Bu baglamda bir kisim
teologlar yaratma ve ezelilik kavramlarinin bir birinin gelisigi oldugunu savunurken,
bu anlayisi reddedip bu iki kavramin bir biriyle uzlagabilecegini savunanlar da
olmustur. Bu teologlari boyle bir yoruma iten neden onlarin Yunan ve Islam
filozoflarinin goriiglerini daha fazla ciddiye almalaridir. Tabi béyle bir yorum Islam
geleneginde vahiyle de desteklenebilirken, Hiristiyan geleneginde merkezi otoritenin
tek bir yorumu iman esas: haline getirmesi nedeniyle sadece akli bir imkan olarak
savunulabilmigtir.

3. ALEMIN EZELILIGI ILE ILGILI DELILLERIN
DEGERLENDIRILMESI

Alemin ezeliligi tezini desteklemek amaciyla iiretilen delillerin ilk kaynag: hig
sUphesiz Aristo’dur. Ortacag’daki tartigmalara kaynaklik etmesi bakimindan burada
Proklus’u da Ozellikle zikretmek gerekir. Bu deliller stire¢ icerisinde tekrar tekrar
uretilmis ve Ortagag’a gelindiginde hem bu deliller, hem de bu delillere verilen

16 Aquinas, De Aeternitate Mundi (DAM), Ing. gev. C. Vollert, “On the Eternity of the World”, St. Thomas
Aquinas, Siger of Brabant, St. Bonaventure, On the Eternity of the World, edisyon ve geviri: C. Vollert, P. Byrne
ve L. H. Kendzierski, Milwaukee: Marquette University Press, 1964, s. 19-25.

17 Bonaventure'nin konu ile ilgili gbrisleri icin bkz. St. Bonaventure, “Selected Texts on the Eternity of the
World”, Ing. cev. P. Byrne, in St. Thomas Aquinas, Siger of Brabant, St. Bonaventure, On the Eternity of the
World, s. 99-117; Bonansea, Bernardino M., “The Question of an Eternal World in the Teaching of St.
Bonaventure”, Franciscan Studies, 34 (1974), s. 7-33; Dales, Richard C. Medieval Discussions if the Eternity of
the World, Leiden: Brill, 1990, s. 86-96; Van Veldhuijsen, P., “The Question on the Possibility of an
Eternally Created World: Bonaventura and Thomas Aquinas”, The Eternity of the World In the Thought of
Thomas Aquinas and his Contemporaries, ed., J. B. M. Wissink, Leiden: E. J. Brill, 1990, s. 24-28.
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cevaplar hemen hemen standartlagmigtir.’® Gazali ve Raz1 gibi dustintirler her ne kadar
bu delilleri degerlendirirken kaynak belirtmeseler de onlarin 6zellikle Aristo, Proklus ve
[bn Sin&’nin eserlerinden yararlandigi séylenebilir. Thomas Aquinas séz konusu
oldugunda bu kaynaklara Ibn Riigd ve Musa b. Meymun’u da eklememiz gerekir."

Farkli siniflamalar yapilabilirse de genel olarak alemin ezeliligi ile ilgili delilleri
iki temel gurupta toplamak miimktndir: Ilk olarak Tanri’nin zat ve sifatlarindan
hareketle tiretilen deliller; Ikinci olarak 4lemin tabiatindan hareketle tiretilen deliller.
Bu delilleri R4zi ve Aquinas’in nasil sundugu ile ilgili kisaca su séylenebilir: Razi
oncelikle detayli bir gekilde filozoflarin delilini sunar, bunu takiben kelamcilarin bu
delile kars:t getirebilecegi elestirileri sunar, ardindan filozoflarin bu elestirilere
verebilecekleri cevaplar1 sunar. Bu tartigmalar filozof ve kelamcilar arasinda gegen bir
diyalog tarzinda sunulur. Burada sunulan bu detayli tartismalarin bir kismini daha
onceki digtintirlerin eserlerinde bulmak mimkindtr, fakat bu kadar detayli tartisma-
lar temel iddialardan hareketle R4zl'nin her iki taraf adina da detayli tartigmalart
bizzat kendinin trettigi izlenimini de vermektedir. Sonunda Razi daha gticlti buldugu
delili benimsemekten kacinmamaktadir. Genel olarak sdylemek gerekirse filozoflarin
delillerini daha gtglt buldugunu da belirtmekte fayda vardir. Thomas Aquinas igin
durum biraz farkli gériinmektedir. Alemin bir baglangici oldugunu iman esasi kabul
etmesi nedeniyle onun temel hedefi filozoflarin bu delillerinin alemin ezeliligini
burhant olarak ispatlamaktan uzak oldugunu gostermektir. Fakat bu tavir ézellikle de
cogu onctiillerini kabul ettigi alemin tabiatindan gikarlan deliller séz konusu
oldugunda oldukga basarisiz gériinmektedir.

Hic¢ stiphesiz Tanri'nin zati ve sifatlarindan hareketle tretilen deliller dlemin
tabiatindan hareketle tretilen delillerden daha goc¢lt gérintiyor. Dolayisiyla alemin
ezeliligi tezine karst cikanlarin bu ilk gurup delillere karsi trettikleri cevaplarin
oldukga zayif kaldig1 séylenebilir. Ornek olmast agisindan bu delillerden bir kismini ve
bunlara kars: tiretilen cevaplar: burada 6zetle sunmak faydali olacaktir:

Filozoflara gére Tanri’'nin tabiatt1 O'nun 4lemi ezeli olarak yaratmasini gerekti-
rir. Cnkt Tanr dlemin yeter sebebidir. Dolayisiyla O ezeli olduguna gore eseri olan
dlemin varlik kazanmasini geciktiremez. Ayrica dlemin varlik kazandigi her hangi bir
an distintldiiginde her zaman nigin bu an da daha 6énce veya daha sonra bir an degil
sorusu gindeme gelebilir. Yine Tanr’'nin degismez olmast nedeniyle O fiil iglemez
iken daha sonra fiil iglemeye baslayamaz. Ilave olarak Tanri'ya atfedilen bir takim
sifatlar O’nun ezeli olarak dleme varlik vermesini gerektirir.” Tanr’nin yeter sebep
oldugu, O’nun 4leme varlik vermesi igin biitlin sartlarin ezelde var oldugu, dolayisiyla
dlemin ezeli olarak varlik kazanmas: gerektigine dair iddiaya verilen standart cevap
Tanr’'nin faili muhtar oldugu, O’nun ezeli iradesinin alemin belirli bir anda
yaratilmasini diledigidir. Fakat filozoflara gére Tanr’nin bu belirli bir an1 se¢gmesinin
bir nedeninin olmasi gerekir. Thomas Aquinas Tanri’'nin se¢iminde bir neden olmast
gerektigine dair filozoflarin gériigtine katilmakla beraber Tanri'nin sadece 4lemi degil,

18 By delillerin detayli incelenmesi igin bkz. Davidson, Herbert A. Proofs for Eternity, Creation and the Existence
of God in Medieval Islamic and Jewish Philosophy, Oxford: Oxford University Pres, 1987.

19 Aquinas’in kaynaklarn ile ilgili bkz. Dales, Medieval Discussions, 4. boltm; Burrell, David B., “Aquinas and
Islamic and Jewish thinkers”, The Cambridge Companion to Aquinas, ed., N. Kretzmann and E. Stump,
Cambridge: Cambridge University Press, 1995.

20 Razi, el-Metalibu'l-'Aliye, c. 4, s. 45 vd.; Kitabu'l-Erba 'm fi Usali’d-Din, Haydarabad, 1934, s. 41-42.
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aynl zamanda zamani da yarattigini, dolayisiyla daha 6nce zamanin olmadigini
belirtir. Ona gore boyle bir soru Tanr’'nin gokleri nigin bagka bir yerde degil de su an
olduklar1 yerde yarattigini sormaya benzer, ¢tinkii goklerin disinda bagka bir yer
yoktur. Bu durumda ‘nigin daha 6nce yaratmadi?’ sorusu sorulamaz, belki ‘nigin ezeli
olarak degil de bir baglangic1 olarak yaratt1?’ sorusu sorulabilir.”! Aquinas’in bu cevabi
Rézt'nin kelamcilar adina verdigi bir dizi cevaptan sadece biridir. Fakat Razi bu
cevabin filozoflarin asil sorusuna bir cevap tegkil etmedigini ifade eder. Ciinku
filozoflar butiin sartlarin ezelde tamam oldugundan bahsederken kelamcilar ezeli
olarak fiil iglemenin sartlarindan birinin eksik oldugunu ifade etmektedirler. Misli-
man kelamcilarin ¢oguna gére Tanri iki farkli tercihten birini her hangi bir neden
olmadan segebilir, dolayistyla her hangi bir zamani bir neden olmadan segebilir.
Kelamcilara gore bu tiir tercihi filozoflar da kendi fiziki 4lem anlayiglarinda mimkin
gormektedirler. Goksel cisimlerin kuzeyden glneye dogru degil de dogudan batiya
dogru dénmeleri buna verilebilecek bir érnektir. Razi'ye gore yeter neden eserin de var
olmasini gerektirseydi bu durumda Ilk Ilke’'nin miimkiin varlik olmasi gerekirdi.
Ayrica bu durumda filozoflarin olug ve bozuluga maruz varliklarin durumunu
aciklamalari da imkansiz olurdu. Sayet Ilk Ilke’nin varligi eserlerinin de varligini ve
devamini gerektirseydi, bu durumda olug ve bozulusa maruz varliklarin olmamast
gerekirdi.”?

Misliman ve Hiristiyan dugtintirler Tanr’'nin bir takim ezeli sifatlara sahip ol-
duklarini kabul etmektedirler. Filozoflara gore bu sifatlar lemin ezeliligini gerektirir.
Hem Ré&zi'nin hem de Aquinasin kullandigi delillerden biri Tanr’nin iyiliginden
hareketle tretilen delildir.”® Aquinas’a gére Tanri'nin iyiligi dlemin yaratilisinin temel
gayesi olup iyilik sonsuz ve kendini yayan bir iyiliktir. Filozoflara gére bu iyiligin dig
yansimasl olan 4lemin ezeli olmasi gerekir. Aquinas baslangici olan bir dlemde
Tanrt’'nin iyiliginin daha agik bir sekilde kendini gdsterebilecegini ifade eder. Ciinku
baslangici olan bir 4lem Tanr’min kendisinin faili oldugunu ve Tanr’'nin onu
yaratmak zorunda olmadigini, Tanri'nin akilli ve 6zgiir bir fail oldugunu daha acik bir
sekilde gosterebilir. Bu delili sunan Razi kendi degerlendirmesini vermemekle beraber,
yaratiligin bir iyilik oldugu, Tanr’nin iyiligi yapmak zorunda oldugu gibi Mu'‘tezill
onctilleri genel olarak benimsemedigi séylenebilir.

Alemin ezeliligini desteklemek icin kullanilan diger sifatlarin baginda Tanri’nin
kudret, irade ve ilmi gelir. Filozoflarin temel tezi bu sifatlarin ezeli olmasi dlemin de
ezeliligini gerektirdigidir. Burada Ré&zl'nin kelamcilarin anladig: tarzda kudret ve
iradenin Tanrr'ya atfedilmesinin zor oldugunu belirtmesi tizerinde durulmasi gereken
bir noktadir.?* Kelamcilar kudreti fiil isleme veya islememe yetenegi olarak, iradeyi de
her hangi bir belirleyici olmadan iki alternatiften birini se¢me seklinde tanimlamakta-
dirlar. Halbuki filozoflara gore bu anlamda bir irade veya kudret insana atfedilebilir.
Tanrinin kudret ve iradesi daimi olup bu da O’'nun 4leme ezeli olarak varlik vermesini
gerektirir.

Misliman kelamcilara gére zorunlu olarak fiil isleyen fail ile 6zgtir bir sekilde

2! Aquinas, Summa Contra Gentiles (SCG), Book I, tr., James F. Anderson, Notre Dame: University of Notre
Dame Press, 1975, SCG, 11, 35.6.

22 Razi, el-Metalibu'l-‘Aliye, c. 4, s. 55.

% Aquinas, SCG, 11, 32.9.

% Razi, el-Metalibu'l-'Aliye, c. 3, s. 9; Kitabu'l-Erba'w fi Ustli’d-Din, s. 122.
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fiil igleyen fail arasinda bir ayrim yapilmast gerekir ve Tanr’nin 6zgirligintin
korunmast i¢in lemin yaratilma anu ile ilgili bu gekilde sebepsiz bir kararin imkaninin
kabul edilmesi gerekir. Bu noktada Razi, Ibn Riigd’iin yaklagimini gagrigtirir bir sekilde
tecribl Alemde kargilagtigimiz failler ile Tanr’nin fail olmasi arasindaki farkliliga
dikkat cekmektedir. Tecriibl dlemde tabii nedenler streklilik arz eder ve her zaman
ayni eseri meydana getirirler. Fakat 6zglr failler sartlar degistiginde farkli eserler
meydana getirebilirler ve sartlar da stirekli degisim halindedirler. Yine tabil nedenler
kendilerinden meydana gelen eserlerin bilgisine sahip degilken 6zgur failler eserlerini
bilgi ve suur ile meydana getirirler. Tanr'nin zati ve sifatlarinda bir degisiklik
distnilemeyecegine goére O ancak bu ikinci 6zellik nedeniyle fail-i muhtar olarak
isimlendirilebilir® Dolayisiyla filozoflara gére Tanr irade ve bilgi ile fiil isleyen bir
faildir. Razi'nin filozoflarin goértsint bu sekilde anlayip sunmasi selefi Gazali’'nin
anlayigindan oldukga farlidir. Ctinkt Gazali filozoflara gére glines 1g1g1inin giinesten
ctkigt gibi &lemin Tanri’dan sudur ettigini, dolayisiyla onlara goére Tanri’'nin irade,
segme ve bilgi ile hareket eden bir fail olmasinin imkansiz oldugunu iddia etmektey-
di.” Tbn Riigd’tin de belirttigi gibi Gazali'nin fail-i muhtar anlaygt tecriibi alemden
alinmus bir anlayis olup béyle bir anlayis Tanrt'ya atfedilemez.?” Dolayistyla Razi ve
[bn Riigd’'tin burada vurgulamak istedikleri husus Tanri’nin tecriibi alemdeki gerek
tabii gerekse ihtiyari faillerden tamamen farkl: bir fail oldugudur.

Tanrt’'nin fail-i muhtar oldugu hususu Thomas Aquinas’in da cevabinin 6zUni
olusturmaktadir. O da Razi ve Ibn Risd’tin yaklagimini gagnstirir bir gekilde bir
taraftan tecrtbi dlemdeki tabil neden ve iradi fail arasindaki farka, diger taraftan da
tecrtibi alemdeki iradi faille fail olarak Tanr arasindaki farkliliga vurgu yapmaktadir.?®
Fakat Aquinas’a gore bu durum Tanri’'nin zorunlu olarak fiil iglemesini gerektirmez.
Aslinda biittin bu izahlardan sonra Tanri'nin zorunlu olarak mi yoksa 6zgtir olarak mi1
fiil igledigini sormak anlamini kaybetmektedir. Neticede bu kavramlar tecriibi
alemdeki tabil ve iradi nedenlerle ilgili olarak kullanilabilecek kavramlardir. Fakat yle
goriintiyor ki iman esasina bir zarar getirmeme endigesi Aquinas’i yine de Tanri’'nin
fail-i muhtar oldugunu vurgulamaya itmektedir.

Alemin ezeliligi tezini destekleyen ikinci gurup deliller fiziki alemin tabiatindan
hareketle tretilmig delillerdir. Bu deliller maddenin tabiatindan, imkan kavramindan,
hareket ve zamanin tabiatindan ve bozulusa ugramayan varliklarin tabiatindan
hareketle tretilmiglerdir. Bu deliller genellikle Aristo felsefesinden alinan bir takim
onctillere dayanmaktadir. Bu delillerin degerlendirilmesinde 6zellikle su husus dikkat
cekmektedir. Razi belki de Aristo’dan ziyade Platoncu egilimlere sahip olmast
nedeniyle genelde bu 6ncilleri reddetmekte, dolayisiyla da sonuglarin ezelilik tezini
ispatlamadigini géstermeye calismaktadir. Aquinas igin ise durum biraz farkli
goriinmektedir. Bir Aristocu olan Aquinas genellikle bu &nctilleri kabul etmektedir,
fakat bunun neticesinde zorunlu olarak kabul etmesi gereken sonuglari reddetme
geregi duymaktadir. Bu delillerle ilgili tartigmalardan bir kagini burada zikretmek bu
farkli yaklasimlar1 gérme agisindan yeterli olacaktur.

Aristo’ya gore hicbir seyin yoktan meydana gelemeyecegi, varliga gelen her ge-

% Razi, el-Metalibu'l-'Aliye, c. 4, s. 113.

%6 Gazali, Filozoflarm Tutarsizligt, s. 56 vd.
%7 Ton Ruigd, Tehafut et-Tehafut, s. 148 vd.
% Aquinas, Sent., 11, 1.1.5, ad 11.
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yin bir seyden meydana geldigi herkes tarafindan kabul edilen agik secik bir 6nerme-
dir. Dolayisiyla 4lemin ana maddesinin ezeli olmast zorunlu olup onun mutlak
yokluktan yaratilmasi imkansizdir. Razi'ye gore bu énerme sadece filozoflarin kabul
ettigi bir 6nerme oldugundan herkes tarafindan kabul edilen evrensel bir dogru oldugu
iddia edilemez.”? Aquinas ise bu 6nermenin belirli bir seyin yaratilmasi konusunda
dogru oldugunu, fakat evrensel yaratma, yani bir bitin olarak A&lemin Tann
tarafindan yaratilmas: konusunda bu énermenin dogru olmadigini ifade etmektedir.®

Zaman ve hareketin tabiatindan hareketle tiretilen delilleri degerlendirirken de
Rézi, Aquinas’in aksine, Aristocu zaman anlayisini reddetmektedir. Ona gére zaman
hareketin 6lctisti olmayip 6zu itibartyla var olan bir cevherdir. Dolayisiyla zamanin
ezeliliginden hareketin ve de hareket eden cismin ezeliligi ¢ikarilamaz.® Bu agidan
bakildiginda R&zi’'nin cevabi bu delile karst firetilen standart cevaptan oldukga
farklidir. Aquinas Gazali'nin cevabini cagrigtirir sekilde Tanri’nin 4leme zaman
bakimindan degil ezelilik bakimindan énceliginin oldugunu, yaratmadan 6nce gergek
bir zamanin degil, hayali bir zamanin bulundugunu ifade etmektedir.

Yine Aristo’ya gore goklerin bozuluga ugramasi s6z konusu degildir. Bozuluga
ugramayan bir seyin olusunun bir baglangicinin da distiniilemeyecegi dolayisiyla
goklerin ezeli olmasi gerektigi séylenebilir. Bu delili degerlendirirken de Razi Aristo’cu
bu Snermeyi reddetmektedir. Aquinas ise goklerin bozulusa tabi olmadigina dair bu
6nermeyi kabul etmesine ragmen bunun alemin ezeliligini gerektirmedigini, gtklerin
yaratildiktan sonra bu tabiata sahip olduklarini ifade etmektedir.

Sonug olarak dlemin ezeliligine dair Tanri’nin tabiat1 ve sifatlarindan veya ale-
min tabiatindan ¢ikarilan bu deliller alemin ezeliligini ispatlamakta midirlar? Burada
Tanrt’'nin tabiat1 ve sifatlarindan gikarilan delillerin alemin ezeliligi tezini destekleyen
en giigl deliller oldugu séylenebilir. Bu delillere kars: gelistirilen cevaplarin da oldukga
zayif kagtigi gortlmektedir. Razi gibi distntrler bunu agikca ifade etmekte ve asla
Aristo veya Ibn Sina gibi dugtiniirlerin iddialarini yumusatma yoluna gitmemektedir-
ler. Bir Hiristiyan diiglintirti olarak Thomas Aquinas ise dlemin ezeliligi tezinin iman
esastyla gelismesi nedeniyle 6zellikle Aristo’'yu mimkiin oldugunca iman esasiyla
uzlastirma gayretine girmektedir. Bunun da Islam ve Hiristiyan gelenegi arasindaki
6nemli bir farklilik olarak vurgulanmas: gerekiyor.

4. ALEMIN BASLANGICI OLUGUNA DAIR DELILLERIN
DEGERLENDIRILMESI

Alemin bir baglangici oldugunu savunanlar genellikle alemin ezeliligine dair de-
lilleri ¢tiritmekle kendi iddialarini destekleme yolunu se¢miglerdir. Bunun disinda
ozellikle Yahya en-Nahvi'ye (John Philoponus) dayanan bir takim deliller Ortagag’da
tekrar tekrar tretilmis ve bu delillerle filozoflarin dlemin ezeliligi tezlerinin imkansiz-
lig1 gosterilmeye calisilmistir. Yahya en-Nahvi Aristo fiziginin temel ilkelerinden
hareketle alemin varliginin bir baglangici olmasi gerektigine dair iki gurupta toplanabi-
lecek deliller formiillegtirmistir. Ilk gurup sonsuzlugun imkansizligindan hareketle

» Raz, el-Meralibu'l-'Aliye, c. 4,s. 177.

%0 Aquinas, SCG, 11, 37. 2-3.

81 Razi, el-Metalibu'l-'Aliye, c. 4, s. 2000, c. 5. s. 51 vd. Bagimsiz cevher olarak zaman kavrami ile ilgili bkz.
Sorabiji, Time, Creation and the Continuum, s. 82.
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tretilen deliller olup ikinci gurup ise sonlu cismin sonlu gii¢ igerdigi ilkesine dayanan
delillerdir.® Aristo fizigindeki bu agiklari iyi yakalayip Aristo’'nun ilkelerini onun
felsefesiyle tamamen ters amaglar icin ustaca kullanan Yahya en-Nahvi’nin bu
delillerine &zellikle de Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd tarafindan cevaplar {iretilmis ve
Ortagag’daki tartismalarda bu cevaplar etkili olmustur.®

Sonsuzluk kavramindan hareketle tretilen delilleri sunarken Rézi ve Aquinas,
alemin bir baglangic1 oldugunun ispatlanabilecegini iddia eden diistintrlerin aksine bu
delillerin zorunlu olarak bu sonuca gétiirmedigini gostermeye caligmaktadirlar. Bu
delillerin degerlendirmesinde de Razi bir ¢ok Aristo’cu 6nciilti kabul etmeme agisindan
Aquinas’tan ayrilmaktadir. Ornek olarak Razi duraganhg: hareketin yoklugu olarak
tanimlayan Aristo'nun bu tanimina katilmaz.* Sonsuzlukla ilgili olarak genelde su
deliller zikredilir: Ilk olarak sonsuz say1 artmaz. Bu ilkeden hareketle gecmisg gtinlere
her yeni giin bir ilave yapilmas: nedeniyle ge¢mis ginlerin sayist sonsuz olamaz. Yine
ge¢mis glnlerin sayisinin sonsuz kabul edilmesi durumunda simdiki ana kadar varlik
kazanmis insan ruhlarinin sonsuz olmasi gerekir. Fakat her gelen yeni giinle beraber
insan ruhlarinin sayisinin da arttigini gériyoruz. Dolayisiyla gegmis glinlerin
sayisinin sonlu olmast gerekir. Ikinci olarak sonsuz saytyr asmak miimkiin degildir.
Sayet ge¢mis ginler sonsuz olsaydi, bu sonsuz glnleri agip simdiki ana ulagmak
imkansiz olurdu. Bu delillere verilen klasik cevaplardan biri glinlerin ge¢mis yéniinden
sonsuz, gelecek yoniinden ise sonlu oldugudur. Yine bil-fiil sonsuzluk imkansiz kabul
edilmesine ragmen, sonsuz ard1 ardina gelis miimkiin gértlmektedir.

Sonlu cismin sonlu giice sahip oldugu ilkesinden hareketle goksel cisimlerin de
sonlu giiclerinin olmast nedeniyle bu cisimlerin, dolayistyla da bir biitin olarak alemin
sonlu oldugu iddia edilebilir. Razi ve Aquinas filozoflarin lemi Ilk Ilke’den aldig1 giig
nedeniyle ezeli ve ebedi kabul ettiklerini ifade etmektedirler.

Sonugta bu tiir delillerin burhani olarak alemin bir baglangici oldugunu ispatla-
digini iddia etmek zordur. Alemin ezeliligine dair iiretilen delillerin de bu iddiay1
ispatladigini iddia etmek zordur. Fakat &zellikle de Tanr’nin zat1 ve sifatlarindan
hareketle tiretilen delillerin oldukga gti¢lti deliller oldugu gértlmektedir.

5. SONUC

Alemin ezeliligine dair tartigmalar 6ncelikle 11. ve 12. asirlarda Islam diisiince
geleneginde zirveye gikmus, ardindan da Islam distiniirlerinin eserlerinin Ortagag Bat1
dinyasina aktarilmasiyla da 13. asirda Hiristiyan dislincesinde benzer tartismalar
ortaya ctkmigtir. Genel olarak soylemek gerekirse her iki gelenekte de alemin
ezeliliginin akli delillerle ispatlanabilecegini iddia eden diistntrlere karsin bu tezin

%2 Yahya en-Nahvi'nin konu ile ilgili eserlerinin listesi igin bkz. Sorabji, ed., Philoponus and the Rejection of
Aristotelian Science, London: Duckworth, 1987, s. 233-234. Yahya en-Nahvi'nin eserlerinden bize ulagan
kisimlarla ilgili bkz. Philoponus, Against Aristotle, on the Eternity of the World, Ing. gev. C. Wildberg,
London: Duckworth, 1987. Yahya en-Nahvi'nin delillerinin degerlendirmesi ile ilgili bkz. Alousi, The
Problem of Creation, 1. Kisim, 4. boliim; Davidson, Herbert A., “John Philoponus as a Source of Medieval
Islamic and Jewish Proofs of Creation”, Journal od American Oriental Studies, 89 (1969), s. 357-391;
Davidson, Proofs for Eternity, 2. ve 3. bolim; Wolfson, Harry A., The Philosophy of the Kalam, London:
Harvard University Press, 1976, cev. Kasim Turhan, Kelam Felsefeleri, Istanbul: Kitabevi, 2001, 5. boliim.

3 Bkz. Davidson, Proofs for Eternity, s. 127 vd.; Mahdi, Muhsin, “Alfarabi Against Philoponus”, Journal of
Near Eastern Studies, 26/4 (1967), s. 233-260.

34 Raza, el-Metalibu'l-' Aliye, c. 4, s. 288.
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aklen savunulmasinin imkansizligini savunan distntrler de vardir. Bunun yaninda
Islam diistincesinde alemin ezeliliginin Islam’in temel ilkeleriyle celistigini iddia eden
distnirlere karst boyle bir celigkiden s6z etmenin imkansizligini savunanlar da vardir.
Hiristiyan distincesinde ise &alemin ezeliliginin iman esasina aykirt oldugunun
sorgulanma imkani yoktur. Tartigma bu iman esasinin aklen de ispatlanabilir olup
olmadigidir.

Akl vahiy iligkisi konusu tamamen ayri bir calisma konusu olmakla beraber
genel olarak Islam ve Hiristiyan diisintirlerin su ilke tizerinde uzlagtiklar soylenebilir:
Vahiy aklin sinirlarini agsan bazi hususlar igerebilir ve bu hususlarin bilgisi sadece
vahiy araciligi ile elde edilebilir. Bazi hususlar da vardir ki bunlarin bilgisine akil
yoluyla ulasilabilir ve vahiy de bu bilgileri destekler. Fakat hangi hususlarn ilk guruba
dahil oldugu, hangilerin ikinci guruba dahil oldugu hususu genellikle {izerinde
uzlagma saglanamayan bir husustur.

Hiristiyan ve Islam vahyinin yerin ve gogiin yaratiligindan bahsetmesine rag-
men yaratma kavraminin nasil anlasilacagi hususu tizerinde uzlasmanin olmadig: bir
husustur. Genel olarak teologlar yaratmay: yok iken varliga getirme olarak anladiklar
icin ezeli alem anlayisini dinin temel ilkelerine aykiri gérme egiliminde olmuslardir.
Hatta onlar akli delillerin de &lemin ezeliligi iddiasini imkansiz kildigini iddia
etmiglerdir. Bu durum Islam ve Hiristiyan gelenegi icindeki en yaygin egilim olarak
kargimiza cikmakla beraber, farkli egilimler de her zaman olagelmistir. Buna ilave
olarak kendi teolojik sistemlerini felsefi dstinceyle zenginlestirmeye galisan teologlar
da zamanla bu yaygin anlayigin digina ¢ikmiglardir. Bu baglamda Razi yaratmanin
yoktan ve zaman iginde anlagilabilecegi gibi baglangicsiz bir yaratma seklinde de
anlagilabilecegini dugtinmektedir. Ayni gekilde Aquinas vahyin ekledigi ilave bir
anlamin disinda yaratma kavraminin 6ziinde zamanda baslangici ima eden bir
anlamin olmadigini ifade etmektedir. Onlara gére gerek alemin ezeliligini gerekse bir
baslangic1 oldugunu desteklemek amaciyla tretilen delillerin burhani olmaktan uzak
oldugunu ifade etmektedirler. Bu gekilde bir yaratma anlayisina varmalarinda onlarin
Ibn Sina gibi diistintirlerden faydalandiklarinda stiphe yoktur. Onlar diger teologlar
gibi kadim varlik-hadis varlik ayrimi yerine zorunlu varlik-mtmkin varlik ayrimini
benimseyerek, ezeli olsun veya olmasin neticede dlemin var olmak ve varligini devam
ettirebilmek i¢in Tanri’ya bagimli oldugunu benimsemisglerdir.
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HUKUKI GORUS AYRILIKLARI (IHTILAF)
~ VE HILAFA RIAYET (MURAATU’L-HILAF)
ILKESI KONUSUNDA SATIBI'NIN YAKLASIMI

Muharrem KILIC*

THE LEGAL DISAGREEMENTS (IKHTILAF) AND SHATIBI'S APPROACH TO THE
PRINCIPLE OF THE MURAAT AL-KHILAF

The legal disagreements (/kAtiléf) are a natural and historical fact of the improving
process of Islamic Legal history. So that, in its formation period it has been considered
as a part of Islamic sciences. And for this reason, the knowledge of these very legal di-
sagrements (/khtilaf) have been deemed as a necessary condition for giving a fatwa or
legal decision. Neverthless the legatimate of legal disagreements (/kAtildf) have been
interrogated by some legal scholars and legal schools. In this regard, one of the critisi-
zing figure was Shatibi. He critisized the legal disagreements (/kAtildf) and the principle
of the murdat al-khilaf which is one of the legal sources of Malikite legal school. In criti-
sizing this very principle he mainly based his argumentation on the premise of the defi-
nitness of the legal theory (usu/ al-figh).

I. GIRIS

Islam hukukunun bir bilim dali ya da disiplin olarak ortaya cikigi, miictehid
hukuk bilginlerinin fikhi icerime sahip olan vahyi bildirimi (hitab1) anlama, ondan
htkim ¢ikarma gabalar (fikih) ve bu ¢abanin gerceklesme streglerini belirleme (fikih
ustlt) seklinde olmugtur. Bu anlama ve yorumlama (hikim g¢ikarma) stirecinde
hukuk bilginlerinin farkli metodolojik yaklagimlara sahip olmalari sonucunda farkli
sonuglara (htkiimlere) vardiklar gértlmektedir. Nitekim onlarin Girettikleri bu farkli
gortigler (ihtilaf) aslinda doktriner anlamda bir hukuk/fikih tretimidir. Bu dretim
strecinde ortaya ¢ikan hukuki goriig ayriliklary, muctehid fikih bilginlerinin ve onlara
nispet edilen hukuk ekollerinin metodolojik yaklagimlar1 dogrultusunda var olmustur.
Bu dogrultuda her bir hukuk ekoliine 6zgii bir yorum teorisinden (ictihad ve fetva
anlayigt) ve hatta bu ekoller igerisinde farklilasan egilimlerden stz edebiliriz." Teorik
diizeydeki bu farklilagmanin dogal sonucu kendisini, hukuki gériis ayriliklarinin
(thtildf) ortaya gikmasi ile gbstermistir.

* Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, muharremkl@hotmail.com.

! Tek bir ekol icerisinde birden fazla egilimin varligin tipik oérneklerinden birisini Maliki ekolde
gormekteyiz. Maliki ekol igerisindeki egilimler ve temel karakteristikleri konusunda bkz., Cavusoglu, Ali
Hakan, “Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi”, Isldmiyat, 7 (2004) sy. 3, s. 59-74.
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Ortaya ¢ikan bu gorts ayriliklarini ifade etmek i¢in kullanilan ‘ihtilaf’ teriminin
‘cekisme, gortis ayriligl ya da anlagsmazlik’ gibi s6zlik anlamlarini igermesi yonuyle
negatif bir anlam icerigine sahip oldugu goriilmektedir. Vahyl bildirime (Kur'an ve
stinnet) bu genel ve negatif anlam igerigiyle konu oldugunda ihtilaf, yerilen ve hog
goriilmeyen bir olgu olarak takdim edilmistir. Bunun karsisinda ise, birlik olma ve
ihtilaflardan kaginma tavsiye edilmistir.? Ancak olumsuz anlam igerimi ile reddedilen
bu tiirden ihtilaflara dair bildirimlerin bazilarinin, toplumsal birlik ve bittnligin
saglanmasini temin amacina yonelik birtakim diizenlemeler icerdigi séylenebilir.

‘Ihtilaf teriminin igerdigi olumsuz anlam dogrultusunda vahyi bildirime konu
olarak zemmedilmesi, baz: fikih bilginlerince hukuki ihtilaflarin da bu baglamda
degerlendirilmesine ve ihtilafin mesruiyetinin sorgulanmasina yol agmistir. Ancak
cogunlugun, hukuki dtizlemde ortaya ¢ikan ihtilaflari dogal kargiladigi ya da
mesruiyetini kabul ettigi gértilmektedir. Hatta, Allah’in varlig1 ve birligi disinda diger
teolojik konular ya da esaslar tGizerindeki farkli goriiglerin (ihtildf) de mesruiyeti genel
olarak kabul edilmigtir.?

Hukuk teorisinde (fikih ustld) ictihada agik olan alanda (miictehed fil) hukuk
bilginlerinin ortaya ¢ikan goriis ayriliklarinin sonuglari farkll agilardan ele alinmigtir.
Ornegin bu baglamda ictihadin hitkmi gergevesinde tartigilan konulardan birisi,
ictihadi bilginin epistemik degeri (ictihadda hata-isdbet) meselesidir.® Yine bu
cercevede tartisilan konulardan bir digeri de, bu ¢aligmanin asil konusunu olusturan
miirddtii’l-hildf sorunudur. Bu ¢aligmamizda 6ncelikle, konumuz agisindan iki anahtar
kelimeyi olugturan ‘hilaf’ ve ‘ihtilaf’ kavramlarinin anlam alanlarini kisa bir kavramsal
cergevede sunmaya calisacagiz. Daha sonra hukuki ihtilaflarin mesruiyeti konusunu,
bu baglamdaki sorgulamanin arglimanlarini sunarak ortaya koymaya cabalayacagiz.
Konumuz ozellikle Eba Ishak es-Satibi’nin (61. 790/1388) bu baglamdaki yaklasimini
ortaya koymayr amacladigindan, daha ¢ok onun ihtildfin mesruiyetine iligkin
sorgulamasini dayandirdig: delilleri ayrintisiyla vermeye calisacagiz.

Bunun ardindan, delil (as/) tiirleri agisindan diger ekollere gore, zengin bir biri-
kime sahip olan MAliki hukuk ekoliiniin kaynak teorisinde hilafa riayet (mirddtii’l-
hildf) ilkesinin ya da delilinin yeri, tanimlanmas: ve kaynak degeri konularini ele
alacagiz. Son olarak da, $4tibi'nin bu ilkeye yaklagimini, kendi dénemindeki fikih
bilginleri ile bu konuda yapmis oldugu tartigmalar1 da degerlendirmeye ¢alisacagiz.

II. KAVRAMSAL CERCEVE

Genel olarak terminolojide hukuki gértg ayriligini ifade etmek igin kullanilan
‘ihtilaf’ ve ‘hilaf’ terimlerinin her ikisi de, Arapca’da ‘Alf kokiinden tiireyen sdzctikler-
dir. Bunlardan ‘hilaf’ terimi sozlikte, ‘karst gelmek, aykirt davranmak, muhalefet
etmek ve zithk’ gibi anlamlara gelmektedir.® Sézltk anlamu itibariyle ‘hilaf’ terimi,

2 Bu baglamda su ayetlere bakilabilir; Bakara 2/213; Al Imran, 3/19, 105; Nisa 4/82; Maide, 5/48; En’am
6/164; Stra 42/13; Casiye 45/17.

8 Bkz., Ozen, Siikrii, “Ihtilaf” md., DIA, XXI, 565. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Bidat”, md., DIA, X, 501-505.
Yurdagiir, Metin, “Ehl-i Kible”, md., DIA, X, 515-516.

4 Bkz., Apaydin, H. Yunus, “Ictihad” md., DIA, XXI, 432-445.

5 Bkz., el-Isfehani, Ragib Ebi'1-Kasim, Mu'cemii Miifreddti Elfazi’l-Kur'an, (thk. Nedim Mar’asli) Beyrut tsz.,
hif, md. Tbn Manzr, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1997, hif,
md.
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gorlis ayriligl, muhdlif goriis vb. anlamlart ile hukuki goértis ayrliklarinin ifade
edilmesinde kullanilan terimlerden birisidir. Ancak bunun yani sira bu terimin, fikih
ilminin bir alt disiplini olarak ortaya ¢ikan bir ilim dalinin adi oldugunu da gérmekte-
yiz. Sozluk anlamina uygun bicimde bir disipline isim olan ‘hilaf'in Ciircani (6l.
816/1413) tarafindan séyle tanimlandigini gérmekteyiz. “Bir hakkin ortaya konulmast
(tahkiki) veya bir seyin batil oldugunun gosterilmesi igin iki karsit goriglinin
(miitedriz) aralarinda yaptiklar tartigmadir (miindzaa).”® Ancak bir disiplin olarak hilaf
ilminin tanimlanmast ve disipliner alaninin belirlenmesi bu ¢aligmanin cergevesini
agmaktadir.”

‘Ihtilaf’ terimi ile ortak anlam igerigini ortaya ikaran bir tarifle Ibn Hazm (&l
456/1064), ‘hilaf’ terimini goyle tanimlamaktadir: “Hilaf, herhangi bir konudaki
cekisme ya da tartigmadir (tendzu). Bu da dini konularda (diydndt) haram olup, bir
kisinin s6z veya akil agisindan bir yolu tutarken bir digerinin de bir bagka yolu
tutmasidir.”® Bu tanimlamanin ardindan Ibn Hazm, bu tiir ihtilaflarin yasak olusuna
dair delillendirmelere gitmektedir. Bu cercevede o, “birbirinizle cekismeyin (ve 14
tendzeil)”? ”...eder o Allah’tan bagkas: tarafindan indirilmis olsayds, onda birbirini tutmaz
cok seyler (ihtildflar) bulurlardi”™® ve “Tefrikaya ve ihtildfa disenler gibi olmayin™
ayetlerini delil olarak zikretmektedir."?

Terminolojide hukuki gériis ayriligini ifade eden temel anahtar kelimelerden bir
digerinin de, ‘ihtilaf’ terimi oldugunu gérmekteyiz. ‘Hilaf’ terimi ile ayni kokten -A/f-
tireyen bu terimin de sozlikte, ortak anlam igeriklerine sahip oldugunu ifade
edebiliriz. Nitekim ‘ihtilaf’ sozltkte, ‘ayr goriige sahip olmak, kars: gelmek, ¢ekigmek,
goriig ayriligl, anlagmazlik ve esiti olmamak’™® gibi anlamlar tagimaktadir. Terim
anlami agisindan ise ‘ihtilaf’, ‘s6z veya davranista birinin tuttugu yoldan bagka bir yol
tutmak’ anlamina gelmektedir." Yukarida deginildigi tizere, ayni kokten tiireyen bu
iki kelime ortak anlam igeriklerine sahip olmakla birlikte, ‘hilaf’ teriminin ‘ihtilaf’
teriminden daha kapsamli bir anlam alanina sahip oldugunu gérmekteyiz.”

‘Ihtilaf’ terimi 6zellikle ilk donemlere iligkin olarak kullanildiginda, Peygambe-
rimizden sonra sahibe, t4biin ve onlarin ardindan gelen mictehidlerin goris
ayriliklarini ifade etmektedir. Thtilaf ilmi (i/mii'l-ihtildf) ifadesi de bu kusaklar arasinda
gorlig ayrligina neden olan konulari bilmek anlamini igermektedir. Asagida da
deginilecegi tzere, ilk donemlerdeki goriislerin 6nemini ve degerini vurgulayan bu
ihtilaflarin bilinmesi, fetva verebilmenin kosulu olarak gértlmistir. Sonug olarak bu
anlayis, ilgili gérts ayriliklarinin bir araya getirilerek derlenmesinde de etkili olmus-

6 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, er-Ta'rifit, (thk. Ibrahim el-Ebyar), Beyrut 1996, s. 135.

7 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz., Izmirli, Ismail Hakky, [/m-i Hilaf, Istanbul 1330, s. 3-21. Koca, Ferhat,
Mykayese/i Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, Ankara 2002, s. 13-47. Ozen, Stkri, “Hilaf” md.,
DIA, XVII, 527-538.

8 lbon Hazm, el-Ihkanm fi Usali’l-Ahkam, Beyrut tsz., 1, 46.

° Enfal, 8/46.

10 Nisa, 4/82.

11 Al-i Imrén, 3/105.

12 fon Hazm, el-Ihkdam, 1, 46.

13 Bkz., el-Isfehant, Mu'cem, hif, md. lon Manzdr, Lisdnii’l-Arab, hif, md.

4 Ozen, “Ihtilaf” md., DIA, XXI, 565.

15 Bkz., el-Isfehand, el-Mu'cem, hif md. Ton Manztr, Lisanii’l-Arab, hif md.
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tur.'f

Ancak biz burada ‘hilaf’ ve ‘ihtilaf’ terimlerini, fikih ya da fikih usGli ilminin bir
alt disiplini olarak gelisip, 6zel bir ilim dalina isaret eden anlamu ile kullanmayacagiz.
Konu basgligindan da anlasilacagr tizere, konumuz agisindan bu iki terime hukuki
goriig ayriliklarini ifade edecek bigimde referansta bulunacagiz. Ayrica ayni kokten
tireyen ve ortak anlam iceriklerine sahip olan bu iki terimi, birbirinin yerini alacak
bigimde ya da esanlamli olarak kullanacagimizi da belirtmeliyiz.

I1. HUKUKI GORUS AYRILIKLARININ (IHTILAF) ORTAYA
CIKISI VE MESRUIYETI SORUNU

Tarihsel olarak, Islam hukuk ilminin disiplinlesme siireci Peygamber Efendimi-
zin doéneminden sonra baslamistir. Onun doéneminde sahdbe, Peygamberimizin
uygulamalarini oldugu gibi benimseyerek uygulama yoluna gitmigler ve bu uygulama-
larin hukuki nitelemesine, sartlarina, hiiktiimlerine vb. doéntk bir sorgulamaya ve
kavramsallagtirmaya yonelmemiglerdir. Ayrica o dénemde ser'l hikimlerden ve
delillerden htkiim istinbdtindan s6z edilmezken, daha sonraki dénemlerde fikih
bilginlerinin bu alandaki ilmi ¢abalari sonucu hukuki kavramsallagtirmalar ve hukuki
cozumler bir disiplin gercevesinde ortaya ¢ikmaya baglamuigtir.'”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra farkli bolgelere dagilan sahabe kusagi, bu-
lunduklar bolgelerdeki toplumlarin hukuki sorunlarina cevap verebilmek amaciyla,
ezberlemis olduklart ayet ve hadislerden hareketle hukuki istidlallerde bulunarak
¢6ztim Uretmislerdir. Bu iki kaynaktan ilgili hukuki soruna bir cevap bulamadiklar
durumlarda ise, reye bagvurarak hiikkiim verme yoluna gitmiglerdir.”® Bu noktada da
birtakim sebeplerden o6tiirti sahdbe déneminde, burada ayrintisina girmeyecegimiz,
ihtilaflarin gln ytzine ¢ktigt gortlmektedir.”® Siiregelen bu ihtilaflarin tabiin
kusaginda da devam ettigi ve bu dénemde hukuk alaninda belli merkezlerde bazi éncti
isimlerin ortaya giktigina tanik olunmaktadir.”® Ornegin, Medine’de Said b. Miiseyyeb
(8l. 94/712), Mekke’de Ata b. Ebi Rabah (4l. 115/733), Kafe'de Ibrahim en-Nehai (1.
96/714) ve Basra’da Hasan el-Basri (6. 110/728) gibi isimler 6n plana gikmuglardur.
Daha sonra bolge merkezli bir ekollesmeye dogru gelisim seyri gortlmis ve bu isimler
bu stiregte 6ncti figiirler olmuslardir. Bu ekoller, Hicaz ve Kafe gibi hukuk ekolleri
olarak hukuk tarihinde yerlerini almiglardir.?*

Daha sonra hukuk ilminin disiplinlesme stirecinde sahis merkezli ekollesme sii-
recinin bagladigl gértlmektedir. Hukuk tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir tarihsel
evreyi ifade eden bu ekollesme stirecinde hukuki ihtilaflarin varligi, dogal olarak

16 Ozen, “Hilaf” md., DIA, XVII, 527.

17 Dihlevi, Ahmed b. Abdiirrahim el-Faraki Sah Veliyyullah, el-Insdf fi Beyani Sebebi'l-Ihtilaf fi'l-Ahkami'l-
Fikhiyye, (ngr. Kusay Muhibbtddin el-Hatib), Kahire 2. bs., 1978, s. 4.

18 Sahabenin ictihad anlayigi, yéntemleri ve uygulamalar konusunda bkz., Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi
Abdillah b. Ebi Bekr, I'ldmii’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, (thk. Muhammed Abdtsseldm Ibrahim),
Beyrut 1991, 1, 9-17.

19 Bu ihtil4flarin sebepleri konusunda ayrintili bilgi igin bkz., Dihlevi, e/-Insdf, s. 7-14.

2 Tabiin déneminde ictihad anlayigi, yéntemleri ve uygulamalar konusunda ayrintili bilgi igin bkz., Ebt
Zehra, Muhammed, Isldm’da Itikadi-Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (cev. Sibgatullah Kaya), Istanbul
1996, s. 267 vd.

2 Ayrintili bilgi igin bkz., Tbn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’'l-Muvakkiin, 1, 19-24. Dihlevi, el-lnsaf, s. 14 vd.
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belirleyici etkeni olusturmustur. Oyle ki, bu gergegin farkinda olarak Imam Muham-
med b. Idris es-Safii (6. 204/820) ilmi, icma ve ihtilaf olmak tizere iki kisma ayirmig-
tir.??

Boylece hukuk tarihi agisindan hem bolge merkezli hem de sahis merkezli ekol-
lesmelerde belirleyici olan ihtilaf, hukuki akil ytrttmelerin dogal bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmustir. Nitekim bu olguyu teyit eden Ibn HaldtGn (1. 808/1405), tarihsel
stregte yetisen hukuk bilginlerinin, ser'l delillerden hiikim ¢ikarma ya da bu
htuktmleri ser'l delillerden istidlal etme stirecinde, aralarinda ihtilaflarin ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Ayrica bu noktada Ibn Haldtin, hukuki ihtilaflarin
sebeplerini de konu edinerek, bu sebeplerden &ttrd bu ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinin
bir zorunluluk arz ettigini vurgulamaktadir.?®

Tarihsel bir olgu olarak ortaya ¢ikan hukuki ihtilaflarin bilgisi, ictihad etkinligi
strecinde hukuk bilgini agisindan temel bilgisel birikimin asli unsurlarindan birini
ifade etmistir. Nitekim bu gergevede ictihad edebilmek i¢in bu tiir bilginin gerekliligini
ifade eden bir ¢ok hukuk bilginine ya da yaklagima rastlamaktayiz. Bu meyanda
Satibi, ictihad edebilme dizeyine gelebilmek igin hilaf konusunda derinlesmenin
gerektigini ifade etmektedir. Zira bu alandaki ilmi birikim sayesinde fikih bilgini,
ihtilaf konularini kavrayabilir ve kargilagtigi hukuki sorunlar konusunda derin bir
kavrayisa sahip olabilir. Satibi bu ytizden, yukarida deginmis oldugumuz $&fii'nin
yaklagimina paralel bicimde, bilginlerin ilmi, ihtilaf bilgisinden ibaret saydiklarini
ifade etmektedir. Bu baglamda $atibi, Katade (61. 117/735) ve Imam Malik b. Enes’den
(6l. 179/7995) su ifadeleri aktarmaktadir: “Fetva vermek, ancak insanlarin tizerinde
ihtilaf ettikleri konular1 bilenler igin caizdir.” “Kim ihtilafi bilmiyorsa, onun burnu
fikhin kokusunu bile almamuigtir.”?*

Satibi bu konuda birgok hukuk bilgininin benzer goériiglere sahip oldugunu be-
lirtmektedir. Ancak o, ihtilafa iligkin bilgiden amacin, yalnizca ihtilaf alanlarinin
ezberlenmesi olmadigini, bunun yani sira bu ihtilaflarin kavranmasinin da gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu ylizden ona gore hilaf ilmi, her miictehid i¢in zorunlu bir bilgisel
donanimi ifade etmektedir. Bu tiirden bir bilgisel donanimin da, meseld Mézeri (6l.
536/1141) ve nazar konusunda tahkik ehlinden olan diger bazi kisilerde bulundugunu
belirtmektedir.?

Ancak yukarida da deginildigi tizere, hukuki ihtilaflarin megruiyeti bazi fikih
bilginlerince sorgulanmistir. Bu baglamda eski ve yeni dénemde ilim adamlarinin bazi
konularda ihtilaf ettiklerini ifade eden Imam $afii, bu ihtilafin caiz olup olmadigint
yani mesruiyetini sorgulamaktadir. Bu soruya cevap sadedinde $afif, ihtilafin iki
tirGnin oldugunu ve bunlardan birisinin yasaklandigini, digeri igin ise, bir gey
soyleyemeyecegini ifade etmektedir. Bunlardan yasaklanmig olan ihtilafin, “Allah’in
Kitabinda veya Peygamberinin diliyle acikca bildirdigi tim konularda” goriis ayriligina
dismek oldugunu belirtmektedir. Diger ihtilaf trtindg ise Safii, su ifadeleriyle ortaya
koymaktadir: “Tevile imkin taniyan ve kiyas yoluyla ulagilan hiikiimlerde, yorum

22 Bkz., Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut tsz., s. 40. Ozen,
“Ihtilaf” md., DIA, XXI, 566.

% {bn Haldn, Mukaddimetii [bn Halddn, (thk. Ali Abdilvahid VAafi), Kahire 1981, I1I, 1045-1047.

2% Satibi, Ebt Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed, el-Muvdfakdt fi Usili'l-Ahkdm, (thk. Abdullah Diraz),
Kabhire tsz., IV, 160-161.

B satibi, el-Muvafakat, IV, 162.
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yapan ya da kiyas edenin, haber ya da kiyasin delélet edebilecegi bir anlamui ileri
siirmesini ve bagkasinin da ona muhalefet etmesini, hakkinda nass bulunan bir
konuda ihtilafa digme gibi gérmem!” Bu ihtilaf tlrinin mesruiyetini kabul eden
Safil, bunun ornegi olarak temizlik ve hayiz anlamlarinin her ikisini de igeren kur’
mugterek lafz1 etrafinda ortaya gikan fikhi ihtilafi zikretmektedir. Béyle bir siniflama-
nin gerekgesi ya da delili olarak Safii su iki ayeti aktarmaktadir; “Kendilerine kitdb
verilenler, ancak onlara delil geldikien sonta tefrikaya diismiiglerdir.”*® “Kendilerine deliller
geldikten sonra ihtildf ve tefrikaya diisenler gibi olmayin!”” $afii bu ayetlerin, miiminlerin
kendilerine deliller geldikten sonra ihtilafa diigmelerini kinadigini éne stirmektedir.?

Islam diistince geleneginde fikih, teorik diizeyde teolojik esaslar tizerine temel-
lendirilmekle birlikte,?” fikih alaninda farkli goriiglerin ileri strtlebilmesi ya da ihtilafin
mesruiyeti konusunda, bu iki alan birbirinden ayrigtirilmaktadir. Bu konu, inanca ya
da itikada dair konulan igeren wsili’d-din ve fikhi konulari igeren fiiriii’d-din olmak
tzere iki ayri kategoride ele alinmaktadir.® Ancak EbG Zehra (6. 1974), ihtilaf
alanlarina iligkin olarak yapmig oldugu siniflamada bu iki alani -kelam ve fikhi-, teorik
ihtilaf tirG olarak belirlemektedir. Bu iki ihtilaf tiirintin ekollesmesinin de, itikadi
mezhepler ve fikhi mezhepler olarak ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Pratik ihtilaf
tlrl ya da alani ise, siyasi ekollerin —Siilik ve onun alt ekolleri, Haricilik ve onun alt
gruplart gibi- ortaya ¢ikmasina yol acan goriis ayriliklarindan olugmaktadir.®

Bunlardan teolojik alanda ortaya g¢ikan goériis ayriliklarinin mesruiyeti konu-
sunda bir sinirlama s6z konusudur. Ancak bu sinirlama da Allah’in varligi ve birligi
gibi oldukgca temel teolojik ilke ya da esaslar1 icermektedir. Allah’in sifatlar, kaza ve
kader gibi kelami konularda ortaya cikan aykiri gortsler (ihtildf) ise, terminolojide
bidat, dalélet gibi bazi kavramlastirmalarla nitelendirilmistir. Ancak bu alandaki goris
ayriliklarinin megruiyetinin de genel egilimi ifade ettigi séylenebilir.*

Ote yandan hukuki diizlemde (fikhi konularda) ortaya gikan ihtilaflar ise, go-
gunluk tarafindan megsru kabul edilmis ve dogal karsilanmugtir. Zira yukarida
deginildigi tizere, Islam hukuk tarihinin gelisim seyrinde baglangigtan itibaren ihtilaf
olgusunun var oldugu gortlmektedir. Nitekim Peygamberimizin yasadigi tarihsel
kesitte sahabenin farkli fikhi htikimlere ulastiklar1 ya da ihtilaf ettikleri gortilmekte-
dir. Daha ilk dénemde ortaya ¢ikan bu ihtilaflarin ¢dztimlenmesinde Peygamberimiz
nihal karar mercii olmustur. Onun vefatinin ardindan sahibe kusaginin hukuki goriis
ayrliklarina (ihtildf) karst missamahakar bir tutum sergileyerek onun mesruiyetini

%6 Beyyine, 93/4.

%7 Al-i Imran, 3/105.

8 Safid, er-Risdle, s. 560-564.

¥ fslam hukuk teorisi geleneginde bunun tipik 6rneklerinden birisi Hanefi ustl bilgini Alatddin es-
Semerkandi’nin fikih usGline dair eserinde su ifadelerle yer almaktadir. “Bil ki, fikih ustli ilmi ve ahkam,
kelam ustlinin bir dalidir (fer’). Dal da (fer’) asildan ¢ikandir. Ondan yani aslindan ¢tkmayan ise, onun
kokiinden (nesil) degildir.” bkz., Semerkandi, Alatddin, Mizdni'l-Usil fi Netdici’l-Ukil, Kahire 1997, s. 1-
2. AKl1 ve dinf ilimleri kalli ve ctizl olarak iki kisma ayiran Gazali de keldm ilmini dini ilimler igerisinde
kalli bir ilim olarak tasnif etmektedir. Fikih ve fikih usli ilimlerini ise ctiz] ilimler olarak siniflandirmak-
tadir. Bkz., Gazal, e/-Mustasfd, Kum h. 1368, 1, 5-6.

%0 Ozen, “Ihtilaf” md., DIA, XX, 565.

U EbG Zehra, [sldm’da ltikadi-Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 25-27, 281.

2 Bkz., Ozen, “Ihtilaf” md., DIA, XXI, 565. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Bidat”, md., DIA, X, 501-505.
Yurdagtir, Metin, “Ehl-i Kible”, md., DIA, X, 515-516.
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onayladiklart gortilmektedir.®

Islam hukuk tarihinin baglangicindan itibaren hukuki alanda ihtilafin mesrui-
yeti konusunda genel olumlu tavrin varligina ragmen, yukarida deginildigi tizere,
ikinci/sekizinci ylizyildan itibaren bu konunun -ihtildfin- bazi ilim adamlarinca
sorgulandigi gortilmektedir. Bu sorgulamanin temel dayanaklarini yukarida da
aktarmig oldugumuz, ihtilafi yeren vahyi bildirimler olusturmustur.® Bu sorgulamay1
Ishak el-Mevsili (1. 188/804), Cahiz (8l. 255/869), Miizeni (6. 264/878), gibi bazi
bilginlerin yani sira, kimi ekollerin de gerceklestirdigini ya da ihtilafi reddettiklerini
ifade edebiliriz. Nitekim ekol diizeyinde ihtilafin mesruiyetini, Zahiriler, Siiler ve
Batinilerin sorguladiklar: ve ihtilafi reddettikleri goriilmektedir.®

Ayrica burada ele aldigimiz konu gercevesinde Satibi'nin ihtilaf konusundaki
yaklagimini ele almamiz zorunluluk arz etmektedir. Zira onun miirdati’l-hilaf ilkesine
olan yaklagiminin ortaya konabilmesi i¢in her seyden 6nce onun ihtilaf konusundaki
tutumunu belirflememiz gerekmektedir. Bu yiizden burada, onun ihtilaf kargiti
tutumunun teorik temellerini daha ayrintili bir bicimde ele alacagiz.

Bu baglamda Satibi'nin belirlemis oldugu temel ¢nctl e/-Muvdfakdt'da séyle
ifadesini bulmustur; “Ustl alaninda oldugu tzere fiirG alaninda da pek gok goriis
ayriligi bulunsa bile, seriatr sonucta tek bir goriige ¢ikmaktadir. Bunun disinda bagka
bir sekil dogru olamaz.”® Eserin muhakkiki Abdullah Diraz bu onctly, ‘Sari'in
amacinin fird alaninda birbirine muhalif iki hikim koymak olmadigi, bildkis onun
gercekte tek bir yolu murdd ettigi’ seklinde izah etmektedir. Diraz, miictehidlerin
Sari'in murdd etmis oldugu yol hakkinda goérts ayriliklarinin (i4tildflar) bulunmasinin
bu esast ortadan kaldirmayacagini vurgulamaktadir.?

Satibi ihtilaf konusundaki yaklagimini ortaya koyan bu temel 6nciilt 6ncelikle,
bu konuya iliskin vahyt bildirimde (Kur’an) ihtilafin bulunmadigina dair su ayet ile
temellendirmektedir: “Kur'an iizerinde durup dijsiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
bagkasmdan gelseydi, onda ¢ok aykiriliklar (ihiildf) bulurlardi.”® Yine bu baglamda
Saubi, “Eger bir seyde cekisirseniz, onun hallini Allah’a ve peygambere gotiiriin...”” ayetini
delil olarak zikredip, bu ayetin cekisme ve gériis ayriligina digsmenin kaldirildig:
konusunda agik oldugunu ve goriis ayriliklarinin bulunmasi durumunda da seriata
bagvurulmasini emretmektedir. Ona gore bu bagvuru da, ilgili ihtildfin ortadan
kaldirilmasi amaciyla gerceklestirilecektir. Satibi ihtilafin ortadan kalkabilmesi igin ise,
yalnizca tek bir seye bagvurulmasinin gerektigini ¢ne stirmektedir. Clinki ona gore,
eger seriatta ihtilafi gerektiren unsurlar bulunsaydi, ona bagvurulmasi durumunda
tartisma ve goris ayriliklarinin ortadan kalkmast durumu s6z konusu olamazdi. Satibi

3 Ebt Zehra, Islam’da Itikadi-Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 250-253.

3 Bu ayetlerin bazilari igin bkz., “Oysa kendilerine kitab verilmis olanlar, kendilerine acik deliller geldikten sonra,
surf aralarindaki kiskangliktan Otiirii onda anlagmazliga diistiiler. Bunun iizerine Allah, kendi izniyle inanlari,
onlarm iizerinde ihtildf ettikleri gercege iletti.” Bakara 2/213. “... Kitdb verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten
sonra sirf aralarmdaki kiskangliktan otird, ayriliga diistiiler...” Al-i imran, 3/19. “Kur'an’s diisiinmiiyorlar m:?
Eger o, Allah’tan bagskas: tarafindan indirilmis olsaydi, onda birbirini tutmaz (ihtildfen) cok seyler bulurlardr.”
Nisa 4/82.

% Bkz., Ozen, “Ihtilaf” md., DIA, XXI, 566.

% Satibi, el-Muvafakat, IV, 118.

%7 Satibi, el-Muvéfakar, IV, (muhakkikin dipnotu), 118.

% Nisa, 4/82.

% Nisa, 4/59.
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sonug olarak, bu durumun gegersiz ya da batil oldugunu vurgulamaktadir.® Bu
konuya iligkin bagka ayetleri de delil olarak zikreden Satibi’ye goére bunlar, “seriatta
ihtilafa yer olmadigi ve onun timiyle tek bir yaklasim ve hiikim tizere oldugu
konusunda kesindir.” Bu baglamda $atibi, Mizenl’nin su ifadesini nakletmektedir;
“Allah, ihtilafi yermis ve gorts ayriligi bulundugunda Kur'an ve stinnete bagvurulma-
sinl emretmigtir.”*

Ihtilafin megruiyetini sorgularken Satibi’nin bagvurdugu bir diger delil ise,
Islam bilginlerinin biiyiik gogunlugunca benimsenen neshin de, ihtilafin dinde bir
temelinin olmadigini kanitladigini 6ne stirmesidir. Satibi’ye gore, dinde ihtilafin varlig
s6z konusu olsaydi, o durumda nesih konusunun ya da nésih ve mensthu belirleme-
nin bir yarar1 ve pratik faydasi séz konusu olmazdi. Zira, her iki delil ile amel etmek
bagindan itibaren ve strekli olarak gecerliligini korurdu veya sahih olurdu. Bir
anlamda ihtilaf, dinin esaslarindan biri olur ve bu esasa dayanilarak birbiri ile celigen
iki delil ile ayn1 anda amel etmek caiz olurdu. Ancak §4tibi boyle bir sonucun timiyle
gegersiz ya da batil oldugunu ve bunun geriarta ihtilafin bir temelinin bulunmadigini
gosterdigini 6ne stirmektedir.*

Satibi'nin bagvurdugu bir diger argliman ise, seriarta ihtilafin varligini ve megsru-
iyetini kabul etmenin, beseri glicin tzerinde bir yukumlilige yol agacagini one
stirmesidir. Zira ona gore, birbiriyle geligen iki delilin var oldugu ve her ikisinin de ayn1
anda $ari tarafindan amaclandig1 ya da talep edildigi varsayildiginda su iki ihtimal s6z
konusu olur. Birinci ihtimal, miikellef, bu iki delilin her ikisinin de geregi ile yiikiimli-
diir. Ikinci ihtimal ise, miikellefin herhangi bir yiikiimliiligti sz konusu degildir.*

Onun bu baglamda 6ne stirdtgl bir diger argiman ise, fikih usGli bilginlerinin
celisen (tedruz) delillerin varligi durumunda bagvurulacak olan tercih ilkesine dair
yaklagimlaridir. Nitekim hukuk teorisyenleri delillerin celismesi (redruz) halinde
tercihe gidilebilecegi ve yeterli diizeyde bir arastirma yapmaksizin da, rasgele celisen
bu iki delilden birine yénelmenin yanlig olacagi konusunda goéris birligine varmuglar-
dir. O ytizden seriatta ihtilafin varligini kabul etmek, tercihin imkansizligina yol agar.
Aslinda ona gore, bu durumda tercihin ne bir faydast ve ne de ona bir ihtiyag s6z
konusu olacaktir. Dolayisiyla, seriarta ihtilafin varligi bir esas olacak ve celismenin
(tedruz) bulunmasi da sahih kabul edilecektir. Ancak Satibi boyle bir sonuca ulagma-
nin yanls oldugunu ifade etmektedir.*

Sari’'in temel gayeleri agisindan birbiri ile gelisen iki zit delilin onun tarafindan
kastedildigini disiinmek onun maksadinin gerceklesmesini imkansiz kilar. Bu ytizden
Satibi’ye gore aslinda ‘ihtilaf tasavvuru imkansiz olan’ bir olgudur. Oyle ki, bir konuda
ayn1 anda hem emir ve hem de nehiy s6z konusu oldugunda, bundan fiilin islenmesi
anlagilamaz, ¢tinki bu fiilden bir sakindirma bulunmaktadir. Benzer gekilde miikellef-
ten bu fiili terk etmesinin istendigi de anlagilamaz, ¢tinkd bu fiilin yapilmasina dair
bir emir s6z konusudur. Dolayisiyla burada miikellefe getirilen hukuki ytukimlaligin
konusu anlagilamaz ve buna bagl olarak da higbir sekilde onun yerine getirilmesi

40 satibi, el-Muvafakat, IV, 1118-119.
4 satibi, el-Muvafakat, IV, 120.
42 Satibf, el-Muvafakat, IV, 121.
43 satibi, el-Muvafakat, IV, 121.
4 satibi, el-Muvafakat, IV, 122.
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distintlemez.®

Satibi, ihtilafin varligini gerektiren delillerin s6z konusu oldugunu ve ihtilafin
da fiilen gerceklestigini 6ne siiren itirazlari da dile getirmistir. Satibi bu itirazlarda yer
alan argimanlari soylece siralar. Mitegdbih ayetlerin olmasi, ictihada mahal olan
alanlarin bulunmasi, Sari’in ihtildfa imkin tanimasi ve miictehidlerin fiilen ihtilaf
etmis olmalaridir.* Bu itirazlar ayrintili bir bicimde cevaplayan $atibi, sonug olarak
seriatin aslinda, ihtilafin s6z konusu olmadigini ve onun ihtilaf esas: tizerine kurulma-
digin1 vurgulamaktadir. Ona gore ihtilaf, Sari'in maksad: olarak kendisine bagvurulan
bir esas degildir. Bununla birlikte ihtilaflar ser'l bir esastan degil, miikelleflerin bakis
acilarindan ve onlarin imtihan edilmeleri amacindan kaynaklanmigtir. Béylece ona
gbre, seriatta hem usGl hem de fur( alaninda mutlak ve genel anlamda ihtilafin
bulunmadig1 ve ihtilafin yerildigi kesinlik kazanmuigtir. Clinki ona gore, frGya ait tek
bir konunun bile ihtilaf amaciyla konuldugunun varsayilmis olmasi, mutlak anlamda
seriatta ihtilafin varligi sonucunu dogururdu. Boyle bir yaklasima sahip olmak ona
gore yanligtir.”

Teorik olarak ihtilafin megruiyetini sorgulayan bdylesi bakis agilarinin varligi-
nin yani sira, pratik acidan Isldm hukuk tarihinde ortaya gikan hukuki ihtilaflarin
giderilmesine dontk oOnerilerin de getirildigini gérmekteyiz. Bu 6nerilerin, hukukun
diizen islevinin gerektirdigi hukuki birligi temin ve bu ihtilaflarin doguracag:
muhtemel toplumsal ve siyasal bolinme ve hukuki diizensizligi giderme amacina
dontik birtakim ¢oztimler ortaya koydugunu ifade edebiliriz. Nitekim &zellikle bu
baglamda hukuksal ve yargisal birligin saglanmasi amacina doniik ilk teklifin Ibnii’l-
Mukaffa (sl. 142/759) tarafindan getirildigini gérmekteyiz. [bnii’l-Mukaffa halife Ebt
Ca’fer el-Manstr’a hukuk birliginin temini amaciyla hukuki ihtilaflarin derlenerek
bunlardan tek bir kanun metni ¢ikarilmasini ya da bir kodifikasyona gidilmesini
Onermistir. Bu amag icin de o, Malik'in Muvatta’inin kullanilmasini halifeye teklif
olarak sunmustur. Bunun fizerine halife Manstr, Imam Malik’e bu teklifi gotiirmiis-
tlir. Ancak bu teklif basta Muvatta’ sahibi Malik ve diger 6nde gelen fikih bilginleri
tarafindan reddedilmis ve benimsenmemistir.*

IV. MALIKI EKOLUN KAYNAK TEORISINDE MURAATU’L-HILAF
ILKESININ YERI

Delil (as/) turlerinin ¢oklugu agisindan hukuk ekolleri igerisinde Maliki ekoliin
fikih ustlt birikiminin oldukga zengin oldugunu gérmekteyiz. M. EbG Zehra bu
acidan MAliki ekolin fikih us(li literattriine bakilacak olursa bir ok ser’l delilin ya da
hukuk kaynaginin siralandiginin goriilecegini ifade etmektedir. Siralanan bu delillerin
sayist ya da isimleri konusunda farkli yaklagimlar s6z konusu olmakla birlikte, genel
olarak benzer bir bakis agisinin varligindan séz edebiliriz. Modern dénemde Imam
Malik ve MAliki ekole iligkin yapilan ¢alismalardan birinin mdellifi olan Eb( Zehra bu
delilleri goylece belirlemistir; Kur’an, sinnet, icmd, kiyas, istihsan, 6rf, Medine ehlinin

4 Satibi, el-Muvafakat, IV, 122-123.

4 Bkz., Satibi, el-Muvafakdt, IV, 123-125.

47 Satibf, el-Muvafakat, IV, 131-132.

* Bu konuda aynntili bilgi icin bkz., Risdletii Abdillah Ibni’l-Mukaff fi’s-Sahdbe, (Cemheretii Resaili’l-Arab fi
Usiiri'l-Arabiyyeti’z-Zahire iginde), (nsr. Ahmed Zeki Safvet), Beyrut, tsz., III, 39-41. Dihlevi, e/-Insdf, s. 17.
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ameli, miirsel maslahat ve sedd-i zerfa.*” Ote yandan Maliki hukuk ekoliinde fetva ve
yargt uslline dair eserinde Muhammed Riydz, Maliki ekolde fetva verilirken
bagvurulan nakli delilleri, Kur’an, siinnet, Medine ehlinin ameli, sahdbenin fetvalari,
icmd ve miirddtii’l-hildf olarak siralamaktadir.®

M. Riyaz'in bu siralamasinda da goruldtugu Gizere, miirddtii’l-hilif Maliki ekolde
delil tiirlerinden ya da fetva verilirken bagvurulan nakli delillerden birisi olarak
karsimiza gikmaktadir. Bu delil tirtintn ya da ilkenin oncelikle anlam analizine
yoneldigimizde, iki kelimeden olusan bir kavram ile karsilasmaktayiz. Bu iki s6zctigtin
bir araya getirilmesiyle kavramsallastirilan mirddti’l-hildftaki ilk kelime (miirddr),
sozlik anlami agisindan miindzara ve murdkabe anlamlarina gelmektedir® Bu
kavramin ikinci kelimesi olan Aildf ise, yukarida deginildigi tizere, sozlikte ‘karsi
gelmek, aykirt davranmak, zitlasmak, muhalefet etmek’ gibi anlamlara gelmektedir.”
Terminolojide ise, miirddtii’l-hilif1 M. Riyaz, Imam Malik’in asillarindan (delil) birisini
olusturdugunu ifade ederek sdylece tanimlamaktadir: “Miictehidin, hasminin -yani
kendisine muhalif olan miictehidin-, delili ile amel etmesidir.”® Bu delilin ya da
ilkenin, igermis oldugu temel unsurlarini yansitan bir tanimlama olarak da burada su
tarifi zikredebiliriz: “Mudriz olan gortsi (rey) gerekli kilan sey (miisevvig) nedeniyle o
gorlise dayanmaktir.”™

Bu delile bagvurmanin megruiyeti konusunda birtakim nakli deliller Maliki lite-
ratirde bulunmaktadir. Bunlarin basinda Peygamberimizden nakledilen su hadis yer
almaktadir.® Imam Malik’in Ibn Sihab’tan, onun da Urve’den, Urve'nin ise Hz.
Aige’den rivayet ettigi ve sihhati konusunda ittifak bulunan bu hadis kaynaklarda
soyle ifade edilmektedir; “Utbe b. Ebi Vakkas kardesi Sa’d b. Ebi Vakkas'a gelerek,
‘Zem’a’'nin cariyesinin oglu bendendir. Onu yanina all’” demisti. Bunun tizerine Sa’d
fetih yili gelince, ¢ocugu ‘kardesimin ogludur. Onu yanima almami bana séyledi’
diyerek yanina almigti. Abd b. Zem’a da kalkip ‘bu ¢ocuk benim kardesimdir, babamin
cariyesi onu dogurmug ve babamin déseginde dogurmustur’ demistir. Bunun tzerine
Peygamberimiz Abd b. Zem’a’ya ‘cocuk senin hakkindir’ buyurarak ¢cocugu ona vermis
ve ‘cocuk kimin doseginde dogarsa onundur. Zina edene ise, mahrumiyetten baska bir sey
yoktur’ buyurmustur. Ancak cocuk fizyonomisi agisindan Utbe b. Ebi Vakkas’a
benzedigi igin, Peygamberimiz esi olan Zem’a kizi Sevde’ye ‘ondan ortiin!” demistir.
Peygamberimizin emri tGzerine Sevde de, kardesi ¢linceye kadar ona goriinmemis-
tir.”S Miirddti’l-hilafin mesrulugu noktasinda nakli delil olarak bu hadise bagvuran
bilginler, Peygamberimizin burada iki ayr hikim tespit ettigini 6ne stirmiglerdir.
Bunlardan ilki, cocuk kimin dogeginde dogarsa ona nispet edilecegi hiikmudiir. Ikincisi
ise, benzerlik hikmi sebebiyle ihtiyata dayanarak cocugun Peygamberimizin esi

4 Eb Zehra, Muhammed, Malik, Haydtuhii ve Asruhil, Arduhts ve Fikhuhd, Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1952,
s. 376. Kaya, E. Sait, “Maliki Mezhebi”, DIA, XXVII, 524.

0 Riyaz, Muhammed, Usilii’l-Fetva ve'l-Kaza fi'l-Mezhebi’l-Maliki, Dartl-beyza y.y., 1998, 5. 401.

51 Bkz., ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, hif, md.

%2 Bkz., el-Isfehant, el-Mu‘cen, hif, md. Ton Manztr, Lisdnii’l-Arab, hif, md.

3 Riyaz, Usalii’l-Fetva, s. 401.

5% Saidi, Yahya, Miirddtii'l-Hilaf fi'l-Mezhebi'l-Maliki, Riyad 1998, s. 97.

% Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz., Saidi, Miirddti'l-Hilaf, s. 140 vd.

% fbn Riigd, Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (thk. Macid el-
Hamevt), Beyrut 1995, 1V, 1587.
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Sevde’ye namahrem olmast hitkmiidir.”

Bu baglamda bagvurulan bir diger nakli delili ise, kaynaklarda yer alan su hadis
olusturmaktadir; “Hangi kadin velisinin izni olmaksizin evlenirse, nik4hi batildir,
batildir, batiddir! Eger zifaf gerceklesirse, kocanin ondan istifade etmesi kargiliginda
kadinin mehir hakk: vardir.”*® §atibi bu hadiste yasak olan bir seyin bir yontyle sahih
kilinmasinin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. O yiizden, bu nikdh hukuki
sonuglarini dogurarak, miras htkiimleri uygulanmakta ve ¢ocugun nesebi de sabit
olmaktadir. Boylesi fasit bir nikdhin sahih bir nikdh gibi degerlendirilmesi, onun
kismen sahih oluguna delil tegkil etmektedir. Satibi sihhati konusunda ihtilafin s6z
konusu oldugu bu tiir durumlarda hilafa, yani muhalif gorislere riayet edilebilecegini
ve boylece de zifaf sonrasinda nikdhin fesddina dair olan yo6nt ortaya giksa da, o
nikahin feshine karar verilemeyecegini 6ne stirmektedir.”

Bu meyanda $atibi, miirddtii’l-hilif in maslahat, kolaylik (teysir) ve giigliklerin
kaldirilmasi ilkeleri ile iliskisini de ortaya koymaktadir. Nitekim yukaridaki ¢rnekte
gecen fésit nikdhta oldugu tizere, nikdhin fesddina hiikmetme sonucunda dogacak
olan mefsedet daha buytk ise, Satibi bu fesddin adalet ilkesine uygun olarak
onaylanabilecegini 6ne stirmektedir. Zira bu olayda miikellef, zayif (mercith) da olsa bir
delile uygun hareket etmektedir. “Bu durumda ona gore, zayif delilin im4li, o fiile
yasak hikmintn verilmesinden daha ehven olmaktadir. Clinka zayif (mercih) delille
htkmedilmemesi durumunda, o fiilin gerceklesmesinden sonra, yasak hikmintn
gerektirdigi mefsedetten daha byiik bir mefsedetin ortaya gikmasi s6z konusu
olmakta ve fiili isleyen kimseye daha buytk zararlar dokunmaktadir. Bu durumda,
fiilin gergeklesmesinden 6nce yasak delili daha gliglti iken, gergeklesmesinden sonra
ise, cevaz delili daha gii¢lt bir konuma gelmektedir. Ctinkd her iki durumda da tercihi
gerektiren deliller bulunmaktadir.”® Goruldtigi tizere Satibi burada, hildfa riayetin
maslahat, kolaylik (teysir) ve gugluklerin kaldirilmasi ilkelerini esas alan temel
mantigini ortaya g¢ikaran bakig acisiyla, hikmiin bozulmasi durumunda yasagin
mefsedetine esit veya daha biiyik bagka bir mefsedetin ortaya ¢ikmasi durumunun
dikkate alindigini ifade etmektedir.®

Hilafa riayeti, “ihtilafli olan bir konuda muhalif gériigiin delilinin dikkate alin-
mas1”® olarak tanimlayan Satibi, tizerinde ittifak edilen konularda, ilgili meselenin
deliline bakilmadigini, ancak ihtilafa konu olan meselelerde muhalifin gériisinin goz
oniinde bulundurulacagini 6ne siirmektedir. Ilgili muhalif goriiy Maliki ekolde rdcik
olan delile karsg1 olsa da, bu delil dikkate alinmaktadir. Satibi, tizerinde ihtilaf edilen
konularin, ittifak edilen meseleler gibi muamele gormeyecegini ifade etmektedir.
Ornegin, tizerinde ihtilaf edilen her fasit nikahla miras hiikiimleri sabit olur ve bu
nikahin feshedilmesi i¢in ayrilmanin gerceklesmesi gerekmektedir.®

7 Saidi, Miirddtii'l-Hilf, s. 142-143.

8 Tirmizi, Nikah, 14. lon Mace, Nikah, 15.

¥ Satibi, el-Muvafakat, IV, 204.

80 Satibi, el-Muvafakat, IV, 203-204.

81 Satibi, el-Muvéfakat, IV, 205.

62 Satibi, el-Muvifakat, IV, 150.

65 Bu baglamda Satibi'nin konuyu agiklamak amactyla aktardigi bir bagka 6rnek ise géyledir; Riikfia imamla
birlikte giden kiginin, iftitdh tekbirini unutarak riikG igin tekbir almasi durumunda o kigi, imam ile
birlikte namazina devam edebilir. Zira riikd icin alinan tekbirin, iftitdh tekbiri yerine gegecegini 6ne
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Mijrddrii’l-hilaf ilkesinin, daha ¢ok maslahat distincesi temeline dayali olmasin-
dan ottrd, istihsdn delilinin bir uzantisi olarak degerlendirildigini gérmekteyiz. Zira
mictehid hukuken muteber olan iki esasi olusturan ‘zararin ortadan kaldirilmasi’ ve
‘maslahata riayet edilmesi’ i¢in muhAlifin delilinin medlGlintn geregini géz dntinde
bulundurmaktadir.% Nitekim e/-['tisam’da Satibi, miirddtii’l-hildf1 istihsan tiirlerinden
biri olarak degerlendirmis ve bu delil tizerine Maliki ekolde bir ¢cok meselenin bina
edildigini ifade etmistir.”

Maliki hukuk ekoliinde cogunlugu olusturan fikih bilginleri, bu delilin hukukun
kaynaklarindan birisi oldugu konusunda goériis birligine varmuglardir. Bunlarin baginda
Imam Malik ve onun Muisirlt 6grencisi Ebti Abdillaih Abdurrahman Ibnii'l-Kasim (61.
191/806),% ve Endulusli 6grencisi Muhammed b. Besir (6l. 198/813)7 gibi isimler
gelmektedir.® Nitekim Satibi de hilafa riayetin MAliki hukuk ekoltne ait bir delil
oldugunu ilgili kavramin anlamini ortaya koyarken séylece ifade etmektedir;
“Gorundigl kadariyla bu mezhepte hilafa riayet edilmekte yani ihtilafli bir meselede
karst gortistin delili dikkate alinmaktadir.”®

Saldl mujrdarii’l-hilifin MAaliki ekoliin gogunlugu (cumhir) tarafindan, tercih
imkaninin s6z konusu olmadig1 ve uygun bir sebep bulundugu zaman kullanildigini
6ne strmektedir. Bu konuda bazi bilginlerin miirddtii’l-hildf1 reddettiklerine dair
yorumlar olmakla birlikte bunun dogru olmadigini, zira onlarin pratikte (firi’ya
iligkin konularda) bunu uyguladiklarini ifade etmektedir. Saidi bu fikih bilginlerine
ornek olarak ise, Maliki fikih bilginleri Kadi Iyaz (6l. 544/1149) ve Kayravanh Ebi'l-
Hasan el-Lahm1’'nin (61. 478/1085) isimlerini zikretmektedir.”

Ancak, Maliki ekolde bu ilkenin kaynak degeri ve tanimlanmast konusunda bir
gorlis ayrliginin varligr s6z konusudur. Bu noktada Maliki hukuk literattirinde bu
ilkenin tanimlanmasinin, &zellikle Satibi tarafindan tartigmaya agildigini gérmekte-
yiz. Bu tartigmalar cercevesinde miirddti’l-hildfin bu ekoliin hukuk literatiirinde
terminolojik agidan tanimlandigini gérmekteyiz. Yapilan tanimlamalarin ¢ogunun da
ilgili tartigmanin taraflarinca yapildigina sahit olmaktayiz. Kavramin tanimlanmasina
ilk kez, Tunuslu MAliki fikih bilgini EbG Abdillah Muhammed b. Abdisselam b. Yasuf
el-Hevvari'de (6l. 749/1348)"" rastlamaktayiz. Daha sonra yine dénemin Fasli Maliki

strenler bulunmaktadir. Yine benzer sekilde, nafile namaz kilan kisi, unutarak ti¢inct rekat icin ayaga
kalkarsa, dort rekat olarak kilinan nafile namazlarina cevaz verenlerin gortislerine dayanarak namazina
bir rekit daha ilavede bulunur ve namazini bu gekilde tamamlayabilir. Bkz., Satibi, e/-Muvifakat, IV, 150.

64 Riyaz, Usilii’l-Fetvd, s. 404.

65 Satibd, el-I'tisdm, Riyad 1996, 11, 171.

8 Biyografisi igin bkz., Kadi Iyaz, Tertibii'l-Medarik ve Takribiil-Mesalik Ii Ma'riferi A'lami Mezhebi Malik,
(thk. A. Bekir Mahmud), Beyrut tsz., 11, 602.

o Biyografisi igin bkz., Kadi yaz, Tertibii’l-Medarik, 111, 327-339.

68 Kadi Iyaz, el-Lahmi ve Ebd Imran el-Fisi gibi bazi 6nde gelen Maliki fikih bilginlerinin bu delile
bagvurmay: reddettikleri ya da son dénem bazi MAliki mielliflerde bu delili benimsemediklerine dair
yaklagimlar s6z konusu olsa da, Saidi bunun yanlis oldugunu, onlarn da miirddtii’l-hildf1 bir delil olarak
benimsediklerini ortaya koymaya caligmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Saidi, Miirdati’l-Hildf, s. 130 vd.
Ancak Saidi’nin bu yaklasimi oldukga genelleyici bir nitelik arz etmektedir. Zira gorildugi tizere,
Satibi’nin konuya iligkin esasli elegtirileri s6z konusudur.

% Satibi, el-Muvafakar, IV, 150.

70 Saidi, Miiradtii'l-Hilaf, s. 155.

7! Biyografisi igin bkz., Ibn Ferhtin, Burhaneddin Ibrahim b. Ali, ed-Dibdcii'l-Miizheb fi Ma'rifeti Ayani
Ulemai’l-Mezheb, (I-1I), (thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nr), Kahire tsz., II, 329. Niibahi, Ebi’l-
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fikih bilginlerinden ve Satibi’nin de hocasi olan Ebii'l-Abbas Ahmed b. el-Kabbéb el-
Fasi (6l. 778/1376) tarafindan kavramin taniminin yapidigini gérmekteyiz.

Bunlardan Ebii’l-Abb4ds Ahmed b. el-Kabbab, asagida konu edilecegi tizere, bu
konuyu tartismaya agmak icin $4tibi’'nin kendisine géndermis olugu mektuba cevap
mahiyetinde bu sorunu ele almugtir. el-Kabbdb bu meselenin bir ¢ok ilim adaminin
zihninde bir sorun olarak var oldugunu ifade ederek sozlerine baglamig ve bu ilkenin
mezhebin giizelliklerinden (mehdsin) oldugunu belirterek devam etmigtir”? Onun
ardindan Satibi'nin Muvdfakat’inda bir tanimin yer aldigini goériiyoruz. Bunun diginda,
Satibi’'nin bu konuda yazigtigi Tunuslu Maliki fikih bilgini Eb( Abdillah Muhammed
el-Vergammi Ibn Arafe’nin (1. 803/1401)”® de bu konuya iligkin yaklagimini ortaya
koydugunu gérmekteyiz.”

Satibi bu konuda Fas ve Ifrikiyye’den (Tunus) yukarida isimleri gegen hukuk
bilginleri ile yazistigini ve tartigtigini, kendisi bizzat el-Muvdfakdt ve el-I'tisim adli
eserlerinde ifade etmektedir.”” Nitekim Vengerisl (6l. 914/1504), Satibi’'nin yasadigt
dénemde yukarida isimlerini zikrettigimiz bilginlerle, miirddtii’l-hildf konusunda
yaptigt bu tartigmalart aktarmaktadir. Satibi'nin bu konuda yénelttigi sorulara, Ibn
Arafe ve el-Kabbab cevap yazmuglardir.”s Gortldigi tizere, konuya iligkin tartigmanin
taraflarinin baginda Satibi gelmektedir. Bu ylUzden konuyu, Satibi’nin baglattigr bu
tartigmanin taraflarinin gértsleriyle birlikte ele almaya galisacagiz.

V. SATIBI'NIN HILAFA RIAYET (MURAATU’L-HILAF) ILKESINE
YAKLASIMI

Cabirt’'nin ifadesiyle, “Arap aklinin fikih usGli alaninda ulastigr zirveyi temsil
eden” 6ncti isimlerden birisi olan S4tibi, “fikhi zanna degil de burhéna, yani kesinlige
dayanan bir ilim elde edebilecek sekilde yeniden yapilandirmay1” amaglamigtir.”” Bu
amacinl Satibl, el-Muvdfakdr adli eserinin girisinde metodolojiye dair vermis oldugu
mukaddimelerinin ilkinde ortaya koymaktadir. Bu mukaddimede Satibi temel amacini
ortaya ¢ikaran su ifadelere yer vermektedir.

“Fikih usGlt katidir, zanni degildir. Bunun delili ise, fikih usGli’niin seriatin
kalll esaslarina dayanmasidir. Serianin killl esaslarina dayanan seyler ise katidir.
Birinci 6nctlin dogrulugu, kesinlik ifade eden tiimevarim yontemi ile ortaya
cikmugtir. Ikinci 6nciilin dogrulugu ise, farkli agilardan kanitlanabilir. Birincisi, fikih
ustlt ya akli ilkelere ya da ser'? delillerden gikarilan killi timevarima bagldir ve
bunlar katidir. Bu ikisine eklenebilecek olan tictinctisti de bu ikisinden olugmaktadir.
Bu iki katiden olusan da ayn1 sekilde katidir. Iste bu da fikih ustladir.””

Hasan, Tarihu Kudati'l-Endeliis, Beyrut 1983, s. 161-163. Mahlaf, Muhammed, Seceretii’n-Niiri’z-Zekiyye fi
Tabakati’l-Malikiyye, Beyrut tsz, s. 210.

72 Vengerisi, Ebii'l-Abbas, el-Miyaru'l-Mu'rib, ve'l-Camiu'l-Mugrib an Fetdva Ulemdi Ifrikiyye ve'l-Endeliis ve'l-
Magrib, (I-X1II), Beyrut 1981, VI, 387-388.

73 Biyografisi igin bkz., Gurdb, Sa'd, “Ibn Arafe” md., DIA, XIX, 316-317.

74 Bkz., Venserisi, el-Miydru'l-Mu'rib, V1, 378. Saidi, Miirddtii'l-HilAf, s. 68.

75 Satibi, el-Muvéfakar, IV, 152; el-I'tisam, 11, 172.

76 Vengerisi, el-Miydru'l-Mu'rib, V1, 387-388.

77 Cabiri, M. Abid, Arap-Islam Kiiltiiriinin Akil Yapisi, (cev. B. Kéroglu; H. Hacak; E. Demir), Istanbul 1999,
s. 667, 670.

78 Satibi, el-Muvéfakat, 1, 29-30.
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Cabirt’nin vurguladig: tizere, burada S4tibi'nin ortaya koydugu temel amag, se-
riatin buttnyle kesinlik (karilik) Gizerine inga edilmesidir. Bu amacin gergeklesebilme-
si de, oncelikle seriatin tiimel (kiillf) ilkelerine dayali olan fikih usGlinin kesinliginin
formiile edilmesine dayanir. Buna bagli olarak da fikih ustliniin yapisinin, burhant bir
ilme déntisimtne imkan saglayacak sekilde yenilenmesi ile bu amag gerceklesebilir.”

Satibi’'nin ttimellere referansla fikih usGlintn kesinligi disiincesini inga etme
cabasi, bu noktada ilgimizi, ttimel (killi) ve tikel (ciizf) arasindaki iligkiye ¢ekmektedir.
Bu meyanda Cabir’nin glndeme getirdigi su soru anlam kazanir; Seriat tikel
htkimlerden olugmasina ragmen geriatta tiimelden bahsetmek nasil mimkin
olabilir? Satibi, ttimel ile tikel arasindaki diyalektik iligkinin derin bir kavranigindan
hareketle bu temel soruyu cevaplanduir.® Ona gore, timel (killi) ilkeyi goz ardi
ederek tikele (ciizi) yonelen veya tikeli goz ardi ederek, timelden hareketle hitkme
ulagmaya calisan kisi hata eder. Satibi'ye gore tikellerin ele alinmasi ve onlarin
tiimevarima tabi tutulmast sonucunda elde edilen tiimele dair bilgi, tikelleri bilmeden
once bizim tarafimizdan bilinemez. Ciinki varlik dleminde timelden s6z edilemez.
Ttmelin bilgisi, tikellerin zimninda bulundugundan dolayi, tikeli géz ardi ederek
timelle yetinmek, hentiz var olmayan ya da bilinmeyen bir sey ile yetinmek anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla tiimele dair bilgiyi ortaya ¢ikaran arag, tikele ait bilgimizdir.
Sonug olarak ona gore, timelin bir pargast olmasi nedeniyle tikele ait bilginin gz ard:
edilmesi aslinda tiimelin reddedilmesi anlamina gelmektedir.®

Fikih ve fikih us(lt alaninda boylesi bir kesinlik arayiginda olan Satibi, seriatin
buttnltgy ilkesini amaglamigtir. Bu bittnlik fikrinin metodolojik temelini ise
tumeller ile tikeller arasinda kurmus oldugu bu diyalektik yapida ortaya koymustur.
Daha sonraki agamada $4tibi, bu kesinlik dislincesini zedeleyici nitelikte olan ihtilaf
meselesine yonelik tavrini belirginlestirmistir. Boylece ihtilaf meselesi cercevesinde
Endtlas Maliki hukuk geleneginde tartigmalarin ve farkli yaklasimlarin varlig
kendisini géstermistir. Nitekim, yukarida da deginildigi tizere, bu konunun bir grup
ilim adamu tarafindan sorun olarak degerlendirildigini bizzat Satibi de ifade etmistir.

Satibi, bu isimlerden birisi olarak zikrettigi Ebt Omer Ibn Abdilberrin (&l
463/1070), ‘seriarta hilafin delil (hiccet) olamayacagini’ ifade ettigini belirtmektedir.
Bu ifadenin agik ve net oldugunu belirten Satibi’ye gore, iki ayri yaklagimin delilleri-
nin mutlaka birbiri ile gelisecegini (fedruz) ve her bir yaklagimin da diger goriigtin
gerektirdiginin tersini icap ettirecegini 6ne stirmektedir. Boylece ona gore, “onlardan
her birine digerinin geregini, ya da gereginin bir kismini vermek hildfa riayet etmek”
anlamina gelmektedir.” Satibl bunun da birbiri ile bagdasmast mimkin olmayan iki
seyin telif edilmeye ya da birlestirilmeye calisilmasi anlamina gelecegini ifade
etmektedir.® Endulis MAliki hukuk tarihinin geligsim strecindeki hilaf konusuna dair
bu tartismalarda ortaya gikan dort egilimden birisini olusturan bu yaklagim, Satibi’nin
de benimsemis oldugu goériisli olugturmaktadir.®

Konuya iligkin ikinci yaklagim, tasavvufi egilimin etkisi altinda ortaya ¢ikan bir
goriigli ifade etmektedir. Bu egilimde olan fikih bilginleri, gérts ayriliklarinin

79 Cabirl, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapst, s. 671.

8 Cabint, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s. 672.

81 Satibi, el-Muvdfakat, 111, 8-9.

82 Satibi, el-Muvéfakar, IV, 151.

% Mes’ad, M. Halid, Isldm Hukuk Teorisi, (cev. Muharrem Kilig), Istanbul 1997, s. 187.
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bulundugu konulara girilmesinin, kisiyi en kolay olan goriise meyletme diigincesine
gotlrebilecegini 6ne strerek, ihtilaflarin defedilmesinin gerekliligini ifade etmiglerdir.
Kolay olan goriise meyletme onlara gore, azimer karsisinda ruhsat’'in tercih edilmesi
anlamina gelmektedir. Miukellef agisindan dogru olan ise ruhsat’a degil azimet’e
yonelmesidir.®

Ugtincii yaklagim, hilafin varliginin caizlik delili olusturdugunu éne siiren gé-
ristr. Bu gorist Satibi séyle dile getirmektedir:® “Bir mesele hakkinda yasaklanma-
sina ya da men’ine dair fetva verildigi zaman; “Nigin yasakliyorsun? Halbuki mesele,
tzerinde ihtilaf edilen bir konudur” denilir. Boylece ilgili mesele Gizerinde salt ihtilafin
vuku bulmus olmasi caizlik delili kilinir. Oysa gercekte, meselenin caiz oldugunu
gosteren herhangi bir delil s6z konusu degildir... Bu, hukuken yanlig bir yaklagimdir.
Zira hukuken muteber olmayan bir sey muteber yapilmakta, delil olmayan sey de delil
kilinmaktadir.”®

Dérdiincti yaklagim ise, yukarida da isaret edildigi tizere, $4tibi’'nin tartigmaya
actigr, Maliki fikih bilginlerince uygulanan ve paradoksal bir durum yaratan miirddtii’l-
hilaf ilkesidir. Hukukun dtzen iglevi agisindan bu ilkenin uygulanmasi, hukuk
uygulamalarinda birligi ve diizeni zedeleyici bir unsur olarak ortaya ¢ikmugtir. Halbuki
hukuk, her seyden 6nce diizen diistincesine dayanan bir olgu olup, kavramsal agidan
diizen, 6l¢t ve sinur fikirlerini 6ztinde tagimaktadir. Bu yoniyle hukuk kavramu ile
dizensizlik, olgtstzlik ve keyfilik gibi kavramlar arasinda bir zithk iligkisi s6z
konusudur. Dizen iglevinin geregi olarak da hukuk, uygulamalarda birligi temin ve
diizensizligi diglayan bir dogaya sahiptir.¥ Bu disiinceden hareketle de $atibi’nin
oncelikle hukuki gortis ayriliklari ve bunun teoriye ve uygulamaya yansimalar
konusunda olumsuz bir tavir takindigini ifade edebiliriz.

Endtlts ve Kuzey Afrika bolgesine 6zgil, uygulamada hukuki ve yargisal birligi
zedeleyici nitelikteki bir diger metodik unsur ise ameldir. Amel uygulamasiyla Maliki
hukuk bilginleri, bu bolgede toplumsal yasamin gerektirdigi ihtiyaclari kargilama
adina ekol iginde meshur veya racih olan gortist terk edip, zayif gériise yonelmislerdir.
Yaklagik olarak dérdiincii/onuncu yiizyilda baslayan bu uygulama, yerel hukuki
uygulamalar (amel) olarak adlandirilmigtir. Béylece, Kayravan amel’i, Fas amel’i ve
Endalts amel’i*® olarak bilinen yerel hukuk uygulamalart bu bolgelerde ortaya
¢tkmigtir.® Endtlts Maliki hukuk geleneginde farkli yerel hukuk uygulamalari, hukuki
ve yargisal birligi bozacak diizeyde uygulamada farkliliklara yol agmugtir. Bu farklilik-
lar, yerel hukuk uygulamalarinin (amel) bir hukuk kaynag: olarak kabul edilmesinden

8 Blkz., Satibi, el-Muvéfakar, IV, 144-145. Mes'Gd, Islam Hukuk Teorisi, s. 187.

® Mes’td, Islam Hukuk Teorisi, s. 188.

8 Satibi, el-Muvafakar, IV, 141.

¥ Cagil, O. Miinir, Hukuka ve Hukuk [Imine Giris, Istanbul 1966, s. 24.

® Bunlardan Endiiliis ame/’i Emevi déneminde bati Islam diinyasinda egemen olmustur, ancak daha sonra
diger yerel hukuk uygulamalari (amel) daha baskin hale gelmistir. Bkz., Mes'td, Islam Hukuk Teorisi, s.
189. Masud, M. Khalid, “A History of Islamic Law in Spain: An Overview”, Islamic Studies, 30: 1-2 (1991),
s. 26. Cidi, Omer b. Abdlkerim, el-Urf ve'l-Amel fi'l-Mezhebi'l-Maliki ve Mefhiimuha leda Ulemai'l-Magrib,
Rabat 1984, s. 419 vd.

% Amel fikhi konusunda ayrintili bilgi icin bkz., Cidi, Omer b. Abdiilkerim, e/-Urf ve'l-Amel fi'l-Mezhebi'l-
Maliki ve Mefhiimuhd ledd Ulemai’l-Magrib, Rabat 1984, s. 337-510. Amrani, Ahmed Emin, e/-Hareketii’l-
Eikhiyye fi Ahdi’s-Sultan Muhammed b. Abdullah el-Alevi, (I-1T), Rabat 1996, s. I, 43 vd. Dénmez, 1. Kaf,
“Amel-i Fasi” md., DIA, 111, 25-27. Kaya, E. Sait, “Maliki Mezhebi” md., DIA, XXVII, 527-528.
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kaynaklanmugtir. Yukarida da deginildigi tizere, farkli hukuk uygulamalarinin ortaya
¢tkmasinda, hilafa riayet ilkesinin bir kaynak olarak benimsenmesi ve kullanilmasi da
etkili olmustur.”

Satibi’nin bu konuyu tartigtigl isimlerden el-Kabbab, bu meseleye iliskin olarak
verdigi cevabinda miirddti’l-hildf1, “her bir delile hikmini vermektir” geklinde
tanimlamigstir.” Ona gore ser’l delillerden bazilarinin kuvvet derecesi o diizeyde olur
ki, o delile bakan kiginin bu delil ile amel etmesi gerekir. Bu durumda hilafa riayete
yonelmenin bir anlam ve degeri s6z konusu degildir. Ancak bazi deliller vardir ki,
bunlarin birisi kuvvetlidir ve bunlardan birisinin emdresi kuvvet ve riichaniyet
agisindan daha tercihe sayandir. Bu tiir durumlarda ona gore, hilafa riayet (mirddtii’l-
hildf) ilkesine bagvurmak uygun olur. Bu baglamda Imam Malik gu ifadeye yer
vermigtir: Baslangicta zann-1 gdlib’e gore tercihe sayan olan ercal delil ile amel edilir.
Ornegin bagka bir delilin geregine gére bir sézlesme yapildiginda veya bir ibadet
gerceklestirildiginde ne akit feshedilir ve ne de ibadet batil olur.”?

Yapilan bu tanimlamalarin agiklanmast baglaminda, literattirde verilen 6rnekle-
re burada bagvurmamiz uygun olacaktir. Bu orneklerden birisi sudur: Murdar
hayvanin derisi konusunda fikih bilginleri arasinda gorts ayriligy (ihiildf) soz
konusudur.”® Maliki ve Hanbeli ekollerdeki meshur goriise gére murdar hayvanin
(meyte) derisi ister tabaklanmis olsun ister olmasin, 6l hayvanin bir pargasidir. Bu
ylizden de murdar hayvanin derisi necis olup, ayette hikmi bildirildigi tizere
kullanimi haram kilinmugtir.” Ayrica konuya iligkin bir hadiste Peygamberimizin
“Mutdar hayvanin ne detisinden ve ne de sinirinden yararlanin” buyurdugu nakledilmek-
tedir. EbG Hanife ve SAfil ise, derinin tabaklanmasi durumunda kullanimina cevaz
vermislerdir. Bu goris sahipleri, “Deri tabaklandigr zaman temiz olur (tdhir)”*® hadisine
dayanarak goriislerini beyan etmislerdir. Ornegin Maliki bir fikih bilgini, at derisi
tzerinde namaz kilma konusunda kendi delilinin geregi dogrultusunda bunun caiz
olmadig1 yontnde hitkim verir. Ancak kendisine somut bir hukuki sorun (ndzile)
geldigi zaman, boyle bir deri tizerinde kilinan namazin caiz oldugunu ¢ne stirerek
muhalif delile itibar eder. O, baslangicta kendi delili ile hikmiinG ortaya koymaktadir.
Ancak, boylesi bir hukuki sorunla kargilastigi durumda muhdlif delile istinaden
goriistini ya da ¢ozimiint degistirerek bildirmektedir.”

Bu tartigmanin taraflarindan birisi de, miirdatii’l-hilif1 “medlGliniin geregi olan
delilin imali”* seklinde tanimlayan Ibn Arafe’dir.” Bu tanimlamayla Ibn Arafe’ye gore

% Mes’td, Islam Huluk Teorisi, s. 88.

1 Ebii’[-Abbas el-Kabbab’in bu tanimi tizerine yaptigi degerlendirmede Saidi, bu tanumin miirdatii’l-hilifin
tiim unsurlarina ya da rikiinlerine (birinci ve ikinci delilin geregini zikretmek gibi) isaret edilmedigini
vurgulamaktadir. Bkz., Saldi, Miirdari’l-Hildf, s. 82.

92 Vengerisi, el-Miydru'l-Mu'rib, V1, 388.

% Bu ihtilafin ayrintist konusunda bkz., Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 155-157.

4 4Size les haram kilmmigtir.”, Maide, 5/3.

% Ebt Davad, Kitabii'l-Libds, 26/42, no. 5/27.

% Miislim, Kitabi'l-Hayz, 3/27, no. 366; Ebt Davad, Kitdbii’l-Libds, 26/41, no. 4123.

%7 Bkz., Saidi, Miirddti’l-Hilaf, s. 69-71.

% Vengserisi, el-Miydrul-Mu'rib, V1, 378.

% Saidi, bn Arafe’nin yapmig oldugu bu tanimi degerlendirirken bu tanimlamanin, delilin imali, birinci
medlalin geregi ve ikinci medlalin gereginden olusan mirdatii’l-hildfin rukinlerine isaret ettigini
belirtmektedir. Ona gore, bu tanimlamada biraz belirsizlik olsa da, Ibn Arafe’nin vermis oldugu érneklerle
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bu ilke, miictehidin her iki delilin gereklerine riayet etmesini ifade etmektedir. Béylece
mictehid bu delillerden hicbirini terk etmemis ve ayni anda her ikisine de uymus
olmaktadir.'® Ibn Arafe bu konuya ornek olarak, Imam Malik’in sigdr nikahi
konusundaki yaklagimini zikretmektedir. Bu tiir bir nikdhin gegerliligi konusunda
fikih bilginleri gorts ayriligina dusmuslerdir. Malik, mehirsiz olarak gerceklesen bu
nikahin, konuya iligkin hadise dayanarak, zifaf dncesi ve sonrasinda hikmunitin fasit
oldugunu 6ne stirmiistlir. Buna bagli olarak, bu nikah sézlesmesi gegersiz olunca, bu
sozlesmeye terettiip edecek sonuclar da ortadan kalkacaktir.!® EbG Hanife ise, ilgili
hadisteki yasaklamanin kerdhiyet ifade ettigini 6ne strerek bu tlir nikdhin sahih
oldugunu ileri sirmistiir. Dolayisiyla ona gore, bu sézlesme sahih bir sézlesme olup,
miras gibi evliligin hukuki sonuglarini doguracaktir. Bu noktada Mélik’e gére, bu tir
nikdhin fasitligi konusundaki delilinin geregi olarak miras gibi hukuki sonuglarin
dogmamasi gerekirken, Eb( Hanife'nin delilinin geregi ile hitkiim vermistir. Béylece
fasit olan bu nikahin gerceklesmesinden sonra hukuki sonuglarini doguracag: yoniinde
bir gérts belirtmistir.'®

Ibn Arafe’nin hilafi savunan bu yaklagimina gore sorun daha gok, delillerin esit-
lenmesi (tesavii’l-edille), birlestirilmesi (cem’) ve miirddti’l-hildf ilkesi baglaminda
degerlendirme konusu edilmistir. Ote yandan Satibi ise, hilaf sorununu delillerin
celismesi (tedruzu’l-edille) olarak degerlendirmis ve dolayisiyla bu sorunun delillerin
tercihi (tercthu’l-edille) baglaminda ele alinmasinin gerekliligini vurgulamistir.'®

Satibi’nin yapmig oldugu bu yazismada dile getirdigi elestiri noktalarindan biri-
si sudur: Ona gore, seriatta bir fikih prensibi olarak bu ilkenin esasi bilinmemektedir.
ki gortis arasindaki farkliik kaginilmaz olarak birbiriyle gelisen iki ayr delile
dayanmak durumundadir. Satibi’ye gore, bir miictehid igin en disiik tercih yoniyle
bile olsa, bu delillerden birisini tercih ettigi zaman, ustlde belirlenmis olan temel ilke
geregince onun bu delile dénmesi ve digerlerine yénelmemesi gerekir. Dolayistyla bu,
fikih bilgininin kendisine gore zayif (mercih) olan bagkasinin (muhalif goriig sahibinin)
delilini alarak, ona gore kuvvetli (rdcih) olan goriisii terk etmesidir. Satibi’ye gore bu
yaklagim, ustl ilminin belirlenmis temel kaidelerine aykirilik olugturmaktadir. Satibi,
bu konunun Ibn Abdilber tarafindan el-Istizkdr adli eserinde sorun olduguna dikkat
cekildigini ifade etmektedir.'®

Satibi’nin y6neltmis oldugu bu soruya ya da elestirisine cevap mahiyetindeki
yaklagimini Ibn Arafe soyle ortaya koymaktadir: [bn Arafe’ye gére, bu bir yéniiyle
mictehidin kendisine gére daha kuvvetli olan (ercah) kendi delilini imali ve diger
yandan muhalif gbriise sahip olan diger miictehidin de ona gore daha kuvvetli olan
(ercah) delilini uygulamasidir. Ancak ona gore, ayri ayri her bir durum igin daha
kuvvetli olan (ercah) delil ile amel etmek, birinin imali digerinin terki anlamina

yapmis oldugu agiklamanin bu kapalilig1 gidermektedir. Bu tanimlama, fiilin gergeklesmesinden 6ncesini
ve sonrasini icermektedir. Zira herhangi bir kayitlama séz konusu olmaksizin, ibare mutlak olarak
verilmektedir. Bkz., Saidi, Miirddti’l-Hildf, s. 83.

100 Mes’d, Islam Hukuk Teorisi, s. 191.

1011k erkegin mehirsiz olarak kiz kardeslerini birbirlerine karsilikli olarak nikahlamalaridir.

192 Vengerist, el-Miyaru'l-Mu'rib, V1, 378.

198 Blez., Saidi, Miirdatii’l-Hildf, s. 73.

104 Mes'tid, Islam Hukuk Teorisi, s. 193.

195 Vengerist, el-Miyaru'l-Mu'rib, V1, 367.
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gelmemektedir.'®

Satibi’nin konuya iligkin olarak getirmis oldugu elestiri noktalarindan birisi de,
Maliki fikih bilginlerinin bu ilkenin uygulanmasi veya bu delile bagvurulmast
konusunda tutarli bir tutum sergilememeleri olmustur. Fikih bilginlerinin bazi
konularda bu ilkeye bagvurduklar: halde, bazilarinda uygulamaya koymamalarinin, bu
ilkenin hukuki degerinde bir kugku yarattigini ifade etmistir.!” Ona gore, bu delile
veya ilkeye bagvurmak ya hukuken gecerlidir ya da degildir. Eger bdylesi bir hukuki
gegerliligi ya da sahihligi s6z konusu ise ve ustilde bagvurulmasi gereken bir delil olma
niteligini tastyorsa, buna mutlak olarak itibar edilmesi gerekmektedir. Ancak durum
boyle degilse, bu delilin ya da ilkenin mutlak olarak ilgas: gerekmektedir.'®

Yapilan bu tartismalarin sonucunda Satibi'nin, miirddti’l-hildf1n temelsiz bir
husus oldugu distincesini benimsedigini'” ifade edebiliriz. Zira her seyden 6énce ona
gore, bu ilkeye temel olusturan hilafin varligi s6z konusu degildir. Nitekim $4tibi bu
yaklagimint fikih ustliinde, yukarida da ifade edildigi tizere, ‘ser’l hiikimlerde goris
ayriliklar: bulunsa da hukukun sonugta tek bir goriise cikacagi’™'? ilkesi ile temellen-
dirmistir. Bunun yani sira onun hukuk teorisinin temel o6nctllerinden birisini
olugturan “fikih ustlintn katiligi”" ilkesi dogrultusunda benimsedigi ttimel (kiillf) ve
tikel (ciizf) diyalektigi onun bu yaklagiminin teorik temelini olugturmustur. Ayrica
Satibi’'nin, hukukun diizen iglevinin hukuk uygulamalarinda bir birlik ve dtzeni
gerektirmesinden o6tlrl, bu dlzen fikrini zedeleyen bir unsur olarak algiladig
miirddtii’l-hildf uygulamasina kargt ¢iktigr da one siriilebilir. Nitekim bu yaklagimin
teorik temelini yukarida soziint ettigimiz hukukun butunligt ilkesinde buldugunu
da soyleyebiliriz.

VL SONUC

Islam hukukunun tarihsel gelisim siirecinde hukuk? goriig ayriliklar (ihtildf) do-
gal tarihsel bir olgu olmanin yani sira, hukuk diigincesinin gelisimi ve hukukun bizzat
tiretimi anlaminda merkezi bir konumda yer almistir. Oyle ki, ihtilaf daha fikih
ilminin tegekktl déneminde ilmin iki ana unsurundan birisi olarak (icmé ve ihtilaf)
kabul edilmigtir. Béylesi bir merkezi konuma sahip olmasi yontyle, ihtilaf konularina
iligkin bilginin, ictihad edebilmenin ve fetva verebilmenin temel sart1 olarak kabul
edildigi gortlmektedir.

Hukuki goriig ayriliklarina (ihtildf) karst Islam hukukunun olusum siirecinin ilk
evrelerinden itibaren miisamahakér bir tutumun var oldugunu gérmekteyiz. Ancak
bunun yani sira, bazi fikih bilginleri ve ekoller tarafindan ihtilafin mesruiyetinin
sorgulandigina da sahit olmaktayiz. Bu sorgulamada temel arglimanlarin, vahyl
bildirimde ifadesini bulan ihtilafin yerildigi diizenlemeler Gizerinde temellendirildigini
gormekteyiz. Konumuz agisindan bu sorgulamay: gergeklestiren Satibi'nin yaklagumui
6nem arz etmektedir. Zira onun miirddti’l-hildf ilkesi konusundaki yaklagiminin da

108 Vengerist, el-Miydru'l-Mu'rib, V1, 379.
197 Mes'td, Islam Hulkuk Teorisi, s. 190.
198 engerist, el-Miyaru'l-Mu'rib, V1, 367.
19 Mes'td, Islam Hukuk Teorisi, s. 192.
10 Satib, el-Muvafakat, IV, 151.

W Satibi, el-Muvafakdt, 1, 29.
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temelini, onun ihtilif meselesine bakigi olugturmaktadir. Bu meyanda Satibi'nin
yaklasimint belirleyici olan temel ilke, onun e/-Muvdfakdt'inin basinda belirledigi “fikih
ustlt katidir, zanni degildir” énctli olmustur. Bu dnciille Satibi bu ilmin timel (kill7)
esaslara dayali oldugunu ortaya koymustur.

Mijrddriil-hildf delili ya da ilkesi hukuk kaynaklarinin sayist agisindan oldukga
zengin bir birikime sahip olan Maliki hukuk ekoltinde basvurulan delillerden birisi
olarak literatiirde yer bulmaktadir. Ancak bununla birlikte bu ilkenin tanimlanmasi ve
kaynak degeri konusunda ekol i¢i bir tartigmanin varligina sahit olmaktayiz. Bu
tartigmay1 yapan isimlerin basinda yer alan Satibi, meseleyi yasamis oldugu dénem-
deki bazi meslektaglari ile yazigarak ve tartigsarak giindeme tagimistir.

Yukarida deginmis oldugumuz ihtilaf konusundaki elestirel tutumu dogrultu-
sunda Satibl mijrddti’l-hildfin kaynaklik degerini sorgulamistir. Bu sorgulamada
Satibi’nin getirmis oldugu temel elestiri noktalarindan birisi, seriatta bir fikih prensibi
olarak bu ilkenin temelinin bilinmemesidir. ki géris arasindaki farkliligin zorunlu
olarak birbiriyle ¢elisen iki ayri delile dayanmak durumunda olacagini belirten
Satibl’ye gore, bir mictehid igin en distk tercih yonu ile bile olsa, bu delillerden
birisini tercih ettigi zaman, ustlde belirlenmis olan temel ilke geregince onun bu delili
benimsemesi gerekmektedir. $atibi, fikih bilgininin bu ilkeye bagvurdugu zaman, zay:f
(mercith) olan delile yonelerek kuvvetli (rdcih) olan gorst terk ettigini ifade etmekte-
dir. Bu yaklasim ona goére, ustl ilminin belirlenmis temel ilkesine bir aykirilik
olugturmaktadir.

Bu meyanda Satibi’nin getirmis oldugu temel elestiri noktalarindan bir digeri
de, Maliki fikih bilginlerinin bu delile bagvurulmast konusunda tutarli bir tutum
sergilememeleri olmustur. Onlarin bazi konularda bu delile bagvurduklari halde,
bazilarinda uygulamaya koymamalarinin, bu delilin hukuki degerinde bir kusku
yarattigini 6ne stirmistiir. Ona gore, eger bu delil ustlde basvurulmas: gereken bir
delil ise buna mutlak itibar edilmesi gerekir. Sonug olarak Satibi’ye gore, bu ilkeye
temel olusturan hilafin varligi séz konusu olmadigt icin miirddtii’l-hildf temelsiz bir
sorundur.
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“KUR’AN-I1 KERIM VE TURKCESI”
ADLI CEVIRIYE DAIR
BAZI DEGERLENDIRMELER

Hikmet AKDEMIR*

SOME OBSERVATION ON THE “KUR’AN-I KERIM VE TURKGESi”(THE HOLY
QUR’AN AND IT’S TURKISH TRANSLATION).

Translation of the Qur'an into Arabic gained momentum by the period of the Repub-
lic. There are numerous translations carried out in this period.One would argue that the
style, the use of language and the interpretation of the Qur’anic verses gradually impro-
ved in this period. In this article the translation of the Quran by Prof. Dr. Mehmet Cakir
is dealt with. This translation is successful in that its language is clear and it correctly
conveys the message of the Qur‘an to the readers. However, it can be criticized in terms
of spelling mistakes, the use of slang and some mistaken in translations which may lead
to some uderstandings contrary to the Qur‘anic teaching.

GIRIS

Kur'an-1 Kerim’in muhataplari, indigi andan itibaren onun manalarini anlama-
ya ve anlatmaya ¢aligmuglardir. Bu gayretler sonucunda giinimiize kadar bir¢ok tefsir
ve tercime kaleme alinmigtir. Cumhuriyet dénemi ile birlikte Kur'an-1 Kerim’in
Turkge tercime ve mealleriyle ilgili calismalar gittikge artmaya baglamistir. Bu
tercime ve meallerin sayisi su anda yuz elli civarindadir. Her konuda oldugu gibi bu
hususta da mitkemmele dogru giden bir siireg s6z konusudur. Ornegin ilk meallerin
bazilarina baktigimizda yalin bir Tiirkce yerine, Arapga-Ttirkge karigimi bir dil ve
parantezlerle bolinmis ¢ogu devrik ctimlelerden olusan bir Gslipla karsilasmaktayiz.
Son doénemde yayinlanan meallerde ise bu eksikligin biiytik olglide giderildigini
miisahede etmekteyiz. Iste bu meallerden birisi de Prof. Dr. Mehmet Cakir tarafindan
kaleme alinan Kur’an-1 Kerim ve Tiirkcesi adli eserdir. Esasen bu esere, sahibinin
ifadesindeki isimlendirmeye uyarak “ meal” yerine “ceviri” ya da “tercime” demek
daha dogru olacaktir. Gergekten bu geviride kullanilan dil ve tslGp takdire sayandir.
Bu yalin dil ve sltp sayesinde okuyucu, Kur'an-1 Kerim'in mesajini agik ve net bir
sekilde alabilmektedir. Iste birkac érnek:

Seytana kananlar kendilerini atesin ortasinda bulurlar. Artik ¢k ¢ikabilirsen.

* Dog.Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. hikmetakdemir@hotmail.com
! Cakar, Mehmet, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkcesi, Ankara 2003, Onséz, s. 5.
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(4. Nisd, 121)

Ciinkii bazilari: “[nandik” sézciigiinii dilinin ucuyla soyliiyor... (5. Maide, 41)

Ayrica Allah size sagladigs zaferle inangly toplumlarin yiireklerine su serpecek.

(9. Tevbe, 14)

Cani veren de alan da odur... (9. Tevbe, 116)

Allahtan bagka, bu muhtesem kdinats cekip ceviren bir tanrs ms var sanki!

(27.Neml, 26)

Bu olays, dillere destan, kulaklara kiipe ettik. (69. Hikka, 12)

Ancak geviride bu yalin islip konusunda biraz asiriya gidilmis, yer yer bilimsel
Uslp terk edilerek teklifsiz konusma Orneklerine, hatta az sayida da olsa bazi argo
kelimelere dahi yer verilmistir. Bundan bagka daha bir¢cok konuda geviri, elestiriye
agiktir. Bu makalemizde elbette ki tim elestirilere yer verecek degiliz. Sadece ilk
bakista dikkat ceken ve Onemli goérdigimiz bazi eksiklikleri irdelemeye gayret
edecegiz. Cevirmenin eseri hakkinda sarf ettigi “elestiriye aciktir™ séztinden de cesaret
alarak elegtirilerimize 6nsoézden bagliyoruz.

1. ONSOZE DAIR BAZI ELESTIRILER

Cevirinin bag tarafinda sayfa numarasi verilmeyen alt1 sayfalik bir 6nséz yer
almaktadir. Bu 6nsézde Kur'an’da gecen bazi kavramlar ele alinmakta, boyle bir esere
duyulan ihtiyag dile getirilmekte ve izlenecek metot hakkinda kisaca bilgi verilmekte-
dir.

Onsoziin ilk satirlarinda Kur'anin tarifi yapilmakta, onu okuyup anlamanin
6nemine dair kisa bir giristen sonra maksad: agiklayacak higbir gegis climlesine yer
verilmeden birden bire Kur'an’daki bazi kavramlara ve Kur'an’in birtakim 6zelliklerine
dair kisa bilgiler sunulmaktadir.®

“Kur’'an’da Tann” baghg altinda Allah’in vasiflarindan bir kismi zikredildikten
sonra ilgisi ve yeri olmadig1 halde konu, “En biiytik ibadet, Allah demektir.” ctimlesiyle
bitirilmektedir. Oysa ayni sayfada bu satirlarin iki paragraf éncesindeki bir ctimlede
“Kur'an’t okumak en biiyiik ibadettir.” denilmisti. Onsoéztin ikinci sayfasindaki
“Kur’an’da Bizim Peygamberimiz” baglig1 altinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir beger
oldugu, asla bir melek olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu gergege ragmen filmlerde hala
onun temsil edilemediginden duyulan tzinti belirtilmekte ve séyle denilmektedir:
“Demek ki Mislimanlar arasinda hal4 peygamberimizi melek olarak gérme 6zlemi ile
yanip tutusan mdisrik zihniyetli kimseler var.” Béyle bir eserin 6nséziinde bu tiir
htktmlerin yersiz oldugu bir yana, s6z konusu &6zlemle yanip tutusanlar bu kadar
agir bir ithamla suglamak, o6l¢tilt muhakeme ve davranig sinirlarini agmakta,
akademik tslGptan ziyade hissl yorum izlenimi vermektedir.

Kur'an’a goére yararli faaliyetler (amel-i salih) siralanirken “Amel-i salih kapsa-
minda farz olan yuzlerce ibadet var, giiler yiiz var, tatl dil var, spor var, saglk var...”*
diye devam eden baz fiiller zikredildikten sonra “Bunlarin hepsi de farz. Yapmazsan
olmaz.” climlesiyle yine bir hiikkim verilmektedir. Ancak bu zikredilen amellerden
bazilarinin (spor, gezip gérmek, vb.) farz oldugunu stylemenin mimkin olmadigt

2 Cakar, Onsiz, s. 6.
8 Calkar, Onsoz, s. 1.
4 Calar, Onsoz, s. 2.
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agikardir.

“Bu ¢eviride, bilim gevrelerini distinceye salmak igin birkag ayet, bilimsel bir
yaklagimla terctime edilmistir. Ileriki asirlarda anlamlari degisebilir.” ifadesinden
sonra bu ayetlere dair 6rnekler verilmektedir. (65. Rahmaén,17; 41. Secde / Fussilet, 10;
18. Kehf, 90; 2. Bakara, 259). Ancak 6rnekler igin verilen dipnotta soyle bir climle yer
almaktadir: “18/90. ayetin dogru tercimesinin Turkiye’de belki de dinyada ilk defa
tarafimdan yapildigini santyorum.” Bu iddiali ciimle yukaridaki “Ileriki asirlarda
anlamlar1 degisebilir” ctimlesiyle celismektedir. Mutlak dogru olan bir sey higbir
zaman degismeyecegine gore, iddiali tercimenin, “bu asirda, simdilik, gintimtzdeki
vb.” bir kayitla sinirlandirilmasi s6z konusu geligkiyi ortadan kaldirabilirdi.

Onsoziin beginci sayfasinda, okurlara hitaben, cevirideki anlayis su sozlerle ifa-
de edilmektedir: “Elinizdeki bu geviri ‘Peygamber Turk olsaydi Kur’an’i nasil ifade
ederdi?’ anlayistyla yapilmistir.” Bu sozler, eserdeki bagka ifadelerden yazarin boyle bir
gbriigli olmadigr anlagilmaktaysa da, Kur'an-1 Kerim’in Hz. Peygamberimizin ifadesi
oldugu; bagka bir ifadeyle, Kur'an lafizlarinin Allah’a degil de Peygamber’e ait oldugu
gibi bir vehme kap1 agmaktadir.

Onsézitin altinct sayfasinda Kur'an-1 Kerim'in edebi bir eser oldugu; edebi eser-
lerdeki sézciik ve terimlerin tek bir karsiliga mahkim edilemeyecegi belirtildikten
sonra birkag 6rnek verilmektedir: “Allah: Allah, Tanr; {lah: Tanr; Rab: Rab, gekip
ceviren, yoneten, Allah, Tanri, efendi, sahip; ... Rahman: Allah, Rahman, Sevgi ...
rahmet: sevgi, sefkat, merhamet, rahmet; Rahim: sevgi seli, sevgi dolu, sevgi deryasi;
zalim: zalim, insafsiz, acimasiz, berbat; ibadet: ibadet, kulluk, hizmet...”

Allah kelimesinin Ttrkge karsiligi Tanri olamaz. Ciinkt Elmalili'nin dedigi gibi
Allah, 6zel isimdir; Tanr1 ise cins isimdir ve geneldir. Bundan dolay: Allah ismi Tanr
ad1 ile tercime edilemez. Tanr ildh gibidir, batil mabutlara da Tanr denir.’ Ayrica
Rab kelimesinin Allah ya da Tanr geklinde terctime edilmesi dogru kabul edilebilir.
Ancak ayette Rab kelimesinin secilmesinin pek ¢ok gayeleri, bu ceviri ile terk edilmig
olmaktadir. Ornegin 32. Secde, 3. ayette “Yoksa onu kendisi uydurdu mu diyorlar? Hayr
bu Kitap, Tanri'min gercek sozleridir.” seklinde yapilan tercimede “cl, .. 7 (senin rabbin)

ibaresi “Tanr’'nin” diye ifade edilmistir. Halbuki ayette Tanri kelimesinin karsilig
olan ildh degil de Rab kelimesi secilmistir. Elbette ki bu se¢im, rasgele bir tercih
degildir. En azindan bu kelimeden soyle bir isaret ¢ikarilabilir: Ayetin hemen
dncesinde, slrenin ikinci ayetinde gelen ‘rabbi’l-Alemin’ ( il 25 ) ibaresinin de
delalet ettigi gibi, basta seni ve butin varliklari terbiye eden, onlar diinyada
kendilerine ldzim olacak cihazlarla donatan bir Miirebbi, elbette insanlari manevi
yonden de terbiye edecek ve onlar basi bog birakmayacaktir. Bu maksatla onlara
peygamber ve kitap gonderecektir. Iste boylece ayet, bir taraftan Kur'an’in uydurma
olmadigini acikga beyan ederken, diger yandan Rab kelimesini kullanarak “O
Kur’an’in butin alemleri terbiye eden Zat'in s6zi” olduguna dair gizli bir delili ihtiva
etmektedir. Ancak bu isaret ve delil, Rab kelimesinin Tanr diye terctime edilmesi ile
ortadan kalkmaktadir.

Rahmaén da Allah’a mahsus bir isimdir. Ancak Allah lafz1 gibi ism-i zat olmay1p,
ism-i sifattir. Liugat itibariyla bir sifat-1 migebbehe siygasi olan Rahmén, “pek

5 Cakur, Onsiz, s. 3.
6 Elmalil, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul t.y. I, 25.
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merhametli, cok rahmet sahibi” manasina gelir.” Dolayisiyla bu kelimeyi “Sevgi” diye
tercime etmek dogru degildir. Kald1 ki ayn1 6rnekler arasinda “rahmet” kelimesine de
ayni anlam (sevgi) ytklenmistir. Bu takdirde Rahma4n ile rahmet arasindaki fark nasil
anlagilacaktir? Ciimle i¢inde biytk harfle yazildiginda “Sevgi” isminin 6zel bir isim
olarak Allah’a delalet ettigi distintlebilir. Boylece Allah’a gilizel isimlerinin diginda
bagka birtakim isimler isnat edilmis olur. Bu da “En giizel isimler Allah'indir, onu bu
isimlerle ammn!” (7. A’raf, 180) mealindeki ayette verilen emre muhalefet etmek
anlamina gelir. Ayrica “Sevgs evrene hakim olmustur.” (20. Ta Ha, 5) 6rneginde oldugu
gibi, cimle baginda iken buyik harfle yazilmig olan bu kelimenin Rahméan olan
Allah’a delélet ettigi gbzden kagabilir.

Onsoziin yine altinci sayfasinda gevirmen, bazi kelimelere yeni anlamlar ytikle-
digini belirterek bunlara dair birkag tane 6rnek vermektedir: “Muttaki: saglamcy;
hakim: hé&kim, egemen; daldl: yalnizliga mahkm etmek, burukluk, sagkinlik;
ganiyyun hamid: sikir zengini; bilhakk: dengeli, dengede, gercek; kafir: inkarc,
inanmayan, nankér, gormezden gelen; sekdr: tegsekkiire tesekkir eder...”

Cevirmenin yukarida verdigi 6rneklerin birgogu tartigilabilir niteliktedir. Orne-
gin “muttaki” kelimesine yiiklenen “saglamci” anlami, pek ¢ok ayetin delalet ettigi
“cennet ehli olacak Allah dostu salih mimin” manasina tekabiil etmemektedir®.
Cunki saglamci, inangl inangsiz tim insanlardan igini saglam yapan herkese itlak
olunur. Baska bir ifadeyle ¢evirmenin ytkledigi mana, gok genis kapsamli olup
Kur'an’da kullanilan 6zel mananin sinirlarini agmaktadir. Kisacast “saglamci” anlami
ayetlerdeki agik ifadelere uygun degildir.

2. DIPNOTLARA DAIR ELESTIRILER

Geviride az da olsa bazi sayfalarda dipnotlar mevcuttur. Bunlarn bir kismi
ayetle ilgili bir agiklamay?’ ya da yorumu, ayetin Mekki ya da Medeni olugunu®
veyahut inig sebebini beyan etmektedir.? Diger bir kismi ise, bazi mielliflerin
eserlerine yapilan atiflan igermektedir. Ancak bu atiflar yeterli bibliyografik bilgileri
ihtiva etmekten uzaktir. Clinkd sadece yazarn® ya da yazarla beraber eserinin ismi
ile,' hatta bazen bu isimlerin kisaltmalariyla yetinilmektedir.”

Gevirmenin bir kisim ayetleri dipnotta agiklamasi yerinde bir metottur. Ancak
bu metot gerekli yerlerde yeteri kadar kullanilmamugtir. Ornegin, Hz. Salih’in
devesinin mucizevi yont (7. A’raf, 73; 11. Had, 64; 15. Isra, 59; 91. Sems, 13) ve ifk
hadisesi ile ilgili ayetlerin (24. Nr, 11-18) cevirisi okundugunda bu iki olay net olarak
anlagiimamaktadir.

Dipnotlarla ilgili son elestirimiz, 48. sayfada yer alan 1. dipnottaki su ifadelere

7 Elmalily, I, 31.

8 Ornek olarak bkz. 7. A’raf, 128, 169; 8. Enfal, 34; 9. Tevbe, 4, 7, 123; 10. Yanus, 63; 39. Ziimer, 33-35; 78.
Nebe’, 31-34.

? Calar, s. 186, 2. dipnot; s. 231, 1. dipnot.

10 Calar, s. 183, 1. dipnot; s. 234, 2. dipnot.

1 Calar, s. 335, 4. dipnot.

12 Calar, s. 354, 3. dipnot.

13 Calar, s. 139, 4. dipnot; s. 234, 2. dipnot; s. 354, 3. dipnot.

4 Calar, s. 376, 2. dipnot.

15 Cakar, s. 527, 1. dipnot.
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dair olacaktir: “Bircok mitercim ribayi/artisi faiz olarak terciime etmiglerdir. Bankalar
verdikleri artisa faiz dedikleri halde, Islami finans kuruluslari nema ya da kar pay1
adint veriyorlar. (Ebussutid’a gore enflasyon + %11.5 faiz degilse adi nedir? Bu mesele
net olarak ortaya konana kadar riba, riba olarak terciime edilse iyi olacak.)” ifadesinde
yer alan “Islam? finans kuruluglar” yerine “6zel finans kurumlar” tabirinin kullanil-
mas! daha isabetli olurdu. Ayrica ¢evirmen, buradaki temennisiyle gelisen bir sekilde 4.
Nis4, 161. ayette gegen riba kelimesini “tefecilik yapmak” diye terctime etmigtir.

3.IMLA VE YAZIM HATALARI

Ceviride gozden kagan pek ¢ok imld hatasina rastlanmaktadir. Bunlarin bir
kismi bir gizelge ile gésterilmigtir. Iste bu cizelgede yer almayan imla hatalarina dair
drnekler:

1- Birden tamdik bir yiiz (bu kelime fazla) yiizle karsilasinca seldmi sabahi kestiler.
(2. Bakara, 89)

2- Diinya (Dunyada) iken horlanacaklar. (2. Bakara, 114)

3- Meseld: bozun diyecegin (diyecegim) doganin dengesini bile bozacaklar. (4.
Nis4,119)

4- Iste zafer degin (dedigin) boyle olur. (9. Tevbe, 89)

5- Mazereti (Mazeretli) Araplar gelip senden izin rica ederken... (9. Tevbe, 90)

6- Yd Rab (,) bu diinyada Firavun ve hanedanma tiirlii ¢egit donanim yan 1sira (yani
sira) nice zenginlikler verdin. (10. Y@nus, 88)

7- Htd sGresinin baginda sGire numarast “11” degil de “12” olarak verilmigtir.

8- Yasuf'un gomlegini (gdmlegine) arkadan asilmigts*® (12. YGsuf, 25)

9- Allah’a inanmayan, ahireti inkdr eden bir milletin dilinden (dininden) bu dnsezim-
le kurtuldum. (12. YGsuf, 37)

10- Yeryiiziinii hurda has (hurdahag)? etse...(13. Ra’d, 31)

Ayni hata 68. Kalem, 21. ayetin ¢evirisinde tekrarlanmistir.

11- Yeniden dirilis giiniine giine (bu kelime fazla) kadar faaliyetime izin verirmisin?
(verir misin?) (15. Hicr, 36)

12- Omnlarla en giizel sekilde miicadelene ( “devam” kelimesi eksik) er. (16.
Nahl,125)

13- Sonra yaralr (yararly) isler yapp... (20. Ta Ha, 82)

14- Sagimy sakalims (Sagima sakalima) asilip durma benim! (20. T4 Ha, 94)

15- Habire (Ha bire)” tasinip (tapinip) durdugunuz bu heykeller de neyin nesi?
(21.Enbiy4, 52)

16- Kurban giinlerde (ginlerinde) Allah’in lijtfettigi hayvanlar: bismillah diyerek kes-
sinler. (22. Hac, 28)

17- Sen onlari tabiki (tabii ki)' dogru yola ¢agiriyorsun. (23. Mi’min(n, 73)

Ayni1 hata, 24. Nur, 5; 33. Ahzab, 22; 36. Yasin, 81; 37. Saffat, 128; 40. Mi’'min,
50; 43. Zuhruf, 9; 49. HucurAt, 17; 58. Miicadele, 12; 68. Kalem, 33; 78. Nebe’, 2; 92.

16 Asilma fiilinin, dolayli tiimlecini ismin “-e” haliyle aldigina dair bilgi ve érnekler igin bkz. Tiirk Dil Kurumu
Tiirkge Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1998, I, 143.

Y Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu, TDK Yayinlari, Ankara 2000, s. 244.

8 TDK [mla Kilavuzu, s. 231.

Y TDK Imla Kilavuzu, s. 411.
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Leyl, 21. ayetlerinin ¢evirilerinde de tekrarlanmuigtir.

18- Eger saglikls diigiiniirseniz bu (bu zamir fazla) sizin i¢in uygun olani budur.
(24.Nar,27)

19- Onlari sorgulama Allah’in (Allah’a) diiser. (26. Suard, 113)

20- Neden kotiiliik yapmaya evisirsiziz (evisirsiniz) ki! (27. Neml, 46)

21- Halbuki bu kitap ehlikitabin zaten goniillerine (gontllerinde) var olan, anlam:
agtk sozlerden ibarertir. (29. Ankeb(t, 49)

22- Gozlerin yuvasinda (yuvasindan) firladigs...(33. Ahzab, 10)

23- Asil sizin (siz) inanast degildiniz. (37. Saffat, 29)

24- Korma. (Korkmal) (38. Sad, 22)

25- Bu Kitap, Allahtan korkanlarm, dnce yiireklere (ylreklerine) heyecan verecek. ..
(39. Ztimer, 23)

26- Neye yararki. (yarar ki?) (39. Ziimer, 47)

27- Onlarin iilkede cirit (cirit)® atmalari... (40. Mi'min, 4)

28- Kim bize yardim edebilirki? (edebilir ki?) (40. Mi’min, 29)

29- Sahidlerin (Sahitlerin)® hazirola (hazir ola)* gececegi... (40. Mi’min, 51)

30- O giin bir ses inkdrcilara: “nerede ortaklarim” (“Nerede ortaklarim?”) diye hitap
edilir. (hitap eder.) (41. Secde, 47)

31- Ciinkii higkimse (hig kimse)® teldfisi imkdnsiz...(41. Secde, 52)

Ayni hata, 48. Fetih, 11. ayetin gevirisinde de tekrarlanmigtir.

32- Zalimlerin: “acaba bir ¢ikis yolu mar m1” (“Acaba bir ¢ikig yolu var mi1?”) diye...
(42. Stra, 44)

33- Bakarkérleri (Bakar korleri)® ve yalnizliga terkedilmis (terk edilmis)® olanlars
da yola getiremezsin. (43. Zthruf, 40)

34- Halbuki o giin canciger (can ciger)® dostlar bile...(43. Zthruf, 67)

35- Bir giin dldiiriicii yumrugu indirip canlarina okuyacagiz (okuyacagimiz) giin /
Bedir'de gelecek. (44. Duhén, 16)

36- Bu gibilere de asalayicr (agagilayict) cezalar verilecektir. (45. Césiye, 9)

37- Belliki (Belli ki) bu konuda...(45. Césiye, 24)

38- Kinleriniz debresebilirdi...(depregebilirdi)...”” (47. Muhammed, 37)

39- Bu vadini (vaadini)* éne bile alds. (48. Fetih, 20)

Ayni1 hata (vadi) 55. Rahman, 46. ayetin cevirisinde de tekrarlanmigtir.

40- Bu ategin ocakct (ocakgr)® melekleri...(66. Tahrim, 6)

41- 47. Muhammed stresinden baglayarak, 51, 52, 53, 54, 63, 71, 72, 73, 74, 75,
76 ve 77. streler hari¢ N4s stresine kadar bitiin strelerin baglarinda yer alan besmele
“Bismillhirrahmnirrahm” seklinde yanlig yazilmigtir.

W TDK Imla Kilavuzu, s. 155.
2 TDK Imla Kilavuzu, s. 405.
2 TDK Imla Kilavuzu, s. 238.
B TDK Imld Kilavuzu, s. 241.
2 TDK Imla Kilavuzu, s. 127.
% TDK Imld Kilavuzu, s. 424.
% TDK Imld Kilavuzu, s. 151.
¥ TDK Imla Kilavuzu, s. 178.
2 TDK Imld Kilavuzu, s. 447.
Y TDK Imld Kilavuzu, s. 343.
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42- 81. ve 93. strelerin adlar1 “Tekvr-Duh” (Tekvir-Duh4) seklinde yanlis yazil-
migtir.

43- Birkag istisna (6rnegin 38. Sad, 87; 50. Kaf, 5, 45; 72. Cin, 1; 97. Kadr, 1.
ayet) disinda gevirinin tiimtinde “Kur’an” kelimesi, Ttrk Dil Kurumu’nun hazirladig:
iml4 kilavuzu esas alindig1 takdirde “Kuran” seklinde yanlis yazilmustir.

44- 85. Bur(c, 12. ayetin cevirisi 13. ayetle beraber yapilmasina ragmen ayet
numarasl tek olarak (12) gosterilmistir.

45- Sonra onlar ¢or¢dp (¢or ¢op)* haline getiren...(87. A’l4, )

46- Ehli kitabin (Ehlikitabin)® kafalar1 karisti. (98. Beyyine, 4)

47- 3. Ali Imran, 170. ayetteki “Y” kelimesi, seddeli (elld) olmasi gerekirken

seddesiz (eld) olarak yazilmigtir.

48- 137. sayfanin st kismindaki stire ve ayet numarasi, “En’am: 6/69-73. Ayet-
ler” gseklinde olmasi gerekirken 135. sayfadakinin tekrari olarak “En’am: 6/53-59.
Ayetler” diye yanlis yazilmigtir.

4. ARGO KELIMELERIN VE TEKLIFSIZ KONUSMA
ORNEKLERININ KULLANILMASI

Bilimsel eserlerde argo kelimelere ve aralarinda ¢ok samimiyet bulunan insanla-
rin birbirlerine hitap ederken kullandiklari vakarla bagdagsmayan hafif sozctiklere (ki
bu Usltba “teklifsiz konusma” adi verilmektedir) yer verilmesi dogru degildir. Hele bu
eser, mukaddes bir kitabin terciimesi ise, miitercimin daha dikkatli ve 6zenli olmast
gerekir. Maalesef ceviride bu konuya yeteri kadar o6zen gosterilmedigine sahit
olmaktayiz. Ancak bu elestiriye soyle bir cevap verilebilir: Kullanilan bu argo
kelimeler, zaten ayak takiminin sozleridir. Oysa Kur'an, bu insanlarn sozlerini
naklederken iki yol izlemektedir:

1- Sayet bu sozlerde Kur'an’in ulvi tislibuna yakismayacak s6z konusu kelime-
ler mevcut degilse onlar1 aynen nakletmektedir.

2- Aksi durumda onlar1 aynen nakletmeyip, kinaye yoluyla o sézctiklere isaret
etmektedir. Bu husustaki delilimiz, Kur’an’in ntzal siirecinde mubhalifler tarafindan
boyle bir itiraz ve elegtirinin vuku bulmamasidir.

a. Argo Kelimeler

Ceviride kullanilmig olan argo kelimeler sunlardir:

1- Palavra:*

“Istesek biz de aymisint séyleyebiliriz, bunlar palavra” derlerdi. (8. Enfal, 31)

Bu gibilere ayetlerimiz okundu mu: “eskilerin palavrasi” deyip gecerler. (83. Mutaf-
ffin, 13)

Size yapilan bu tehditlerin hepsi palavral (23. Mii'miniin, 36)

Ciinkii bana gore Musa, palavracinn teki... (28. Kasas, 38)

Sen kendilerine bir mucize de getirsen onlarin ilk sozii: “Sizler palavracisiniz” demek
olacaktir. (30. Riim, 58)

2- Kafay1 yemek:*

0 TDK mla Kilavuzu, s. 304.
SLTDK Imld Kilavuzu, s. 169.
82 TDK Imld Kilavuzu, s. 195.
3B TDK Tiirk¢e Sozliik, 11, 1755.
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Herhalde siz kafay: yediniz. (36. Ydsin, 47)

3- Numara (Hile, diizen anlaminda):®

Nitekim daha énce Yahidiler: “Tevrat da Kur'an da ayni numara” demiglerdi. (28.
Kasas, 48)

Insan bu mucizeyi gozleriyle girse, yine de burun krvirip: “"Hep ayni numara” diyecek-
tir. (54. Kamer, 2)

4- Moruk:*

Hamm: “Eyvaah! Yani simdi ben ¢cocuk mu doguracagim? Ben yagli, kocam moruk.
Olamaz béyle bir sey.” (141. Hiid, 72)

Cevirmen, Ermenice asilli olan ve dilimizde biraz da hakaret anlami igeren bu
sozcligli sadece burada kullanmuistir. Ayni kelimenin (seyh- ~% ) 12. Yasuf, 78.

ayetteki gevirisi (yagli) hem daha nezih, hem de daha isabetlidir: Kardegler: “Beyefen-
di! Onun yagl mi yasl: bir babast var.”

5- Ekmek (“birini uydurma bir sebeple birakip gitmek” anlaminda):¥

Uyduruk tanrilart da kendilerini ekip gidecek. .. (6. En’dm, 24)

“Bizi ekip gittiler” diyecekler. (7. A'rdf, 37)

Sesler: “Hepsi bizi ekip gittiler. Aslinda bizim dua fildn ettigimiz yoktu” diye itiraf
edetler. (40. Mii'min/Gdfir, 74)

6- Hava almak (“umdugunu bulamamak, hicbir sey kazanmamak” anlamin-
da):*®

“Artik bugiin dilenciler gelse bile havalarm alacaklar” diyorlards. (68. Kalem, 24)

7- Sokmek (“gegmek, etki yapmak” anlaminda):®

O giin beylerin beyligi sékmeyecek. (44. Duhdn, 41)

Artik o giin sefaatcilerin sefaati de sékmez. (74. Miiddessir, 48)

8- Dalgact (“eglenen, alay eden” anlaminda):*

Vay ben de mi dalgactymisim demeden. .. (39. Ziimer, 56)

b. Teklifsiz Konugma Ornekleri

1-Postalamak (“herhangi bir sebeple birini yanindan uzaklagtirmak” anlamin-
da):*

Resiliim! asil sen onlart melekler canlarini: “hadi bakalim cekin cezanzi” diyerek sille
tokat cehenneme postalarken gormeliydin. (8. Enfal, 50)

2- Es ge¢mek (“lizerinde durmamak, bog vermek, dnemsememek” anlaminda):*

Allahtan, resilden ve miiminlerden baska dost yiizii girmemis kimseleri es gegtigimi
mi santyorsunuz ha? (9. Tevbe, 16)

Kiyamer gelince onlars es gececek degildir. (11. Had, 8)

3- Be (“hey, yahu” anlaminda):*

3 TDK Tiirk¢e Sozliik, 11, 1153.
35 TDK Tiirkge Sizliik, 11, 1662.
36 TDK Tiirkge Sozliik, 11, 1577.
S TDK Tiirk¢e Sozliik, 1, 682.
S8 TDK Tiirkce Sozliik, 1, 958.
% TDK Tiirk¢e Sizliik, 11, 2019.
4O TDK Tiirk¢e Sozliik, 1, 518.
L TDK Tiirkge Sozliik, 11, 1820.
“2TDK Tiirk¢e Sizliik, 1, 724.
B TDK Tiirkge Sozliik, 1, 252.
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Kodamanlar bir ara:"Nuh be! Yahu bizimle ¢ok ugrastin. Biraz da fazla oldun.”
(11.Huad, 32)

Sonunda kader seni buralara kadar getirdi be Musa... (20. T4 Ha, 40)

De ki: “Be cahiller!...” (39. Ziimer, 64)

Of be! Siktiniz artik. (46. Ahkaf, 17)

Bir giin Musa, halkina: “Be adamlar” dedi!... (61. Saf, 5)

Be adamlar! Sizi yaratmak mi zor, yoksa Allah’in yaptigr semayr mi? (79. Naziat,27)

Be adam! Sen uce seni tasarlayana bir bak. (82. Infitar, 8)

4- Canina okumak (“berbat ve perisan etmek” anlaminda):*

“Allah’a iftira etmeyin, yoksa o, caniniza okur...” (20. Ta Ha, 61)

Ama Allah, yapuklar: yanliglar yiiziinden onlarin camma okudu. (40. Mi'min/
Gafir,21)

Bir giin ldiiriicii yumrugu indirip canlarina okuyacagiz (okuyacagimiz) giin/ BEDIR
de gelecek. (44. Duhén, 16)

5- Herif (“adam” anlaminda):*

Su actmasiz herifler igin, iki de bir bana yalvarp durmal (23. Mii'minin, 27)

Vara yoga yemin eden adi heriflere aldirmal (68. Kalem, 10)

6- Viz gelmek (“Pek 6nemsiz gériinmek, aldirig etmemek” anlaminda):*

Onlars korumak ise ona viz gelir. (2. Bakara, 255)

Halk: “Vallahi ister vaaz et, ister nasihat, hepsi bize viz gelir...” (26. Suard, 136)

7- Yahu (“Hey, bana bak, baksana" anlaminda):

Yahu benim bir yakinim vards. (37. Saffdt, 51)

Yahu derdi sen gercekten onayliyor musun? (37. SAffat, 52)

Yahu size icinizden bir el¢gi gelmedi mi? (39. Ziimer, 71)

Kibir agalari: “Yahu biz de sizinle birlikte yantyoruz...” (40. Mii'min/Gafir, 48)

Yahu Nolur Rabbinize vyalvarm da bir gin olsun cezamizi  hafifletsin.
(40.Mii'min/Géfir, 49)

Gorevliler: “Yahu el¢ileriniz size belgeler getirmemis miydi?” (40. Mii'min/Géfir, 50)

Kendi derilerine: “yahu neden bize karsi tanmklik ediyorsunuz kil” diyecekler.
(41.Secde/Fussilet, 21)

Inkdrcilara ise soyle denecek: “yahu benim sizlerim sizlere okunmadi da o yiizden mi
bobiirlenip kitli bir toplum oldunuz?!” (45. Casiye, 31)

Yahu dediler bizim gibi bir besere mi tdbi olacagiz? (54. Kamer, 24)

Bizimkiler de: “yahu Kur'an bizden birine mi yani su pis yalanciya mi indirildi!” di-
yorlar. (54. Kamer, 25)

Miinafiklar: “Yahu biz sizinle beraber degil mi idik” diye iisteler. (57. Hadid, 14)

Yahu biz, byle harika bir Kur'an dinledik ki... (72. Cin, 1)

Yahu biz eskileri heldk etmedik mi? (77. Miirseldt, 16)

Yahu siz, ne diyorsunuz? (81. Tekvir, 27)

Onlart  topluca  gordiiklerinde: ~ “yahu  bunlarin  hepsi  sagkin”  derlerds.
(83.Mutaffifin,32)

8- Yutturmak (“inandirmak, kandirmak” anlaminda):*

 TDK Tiirk¢e Sozliik, 1, 382.
4 TDK Tiirkge Sézliik, 1, 981.
4 TDK Tiirk¢e Sozliik, 11, 2347.
Y TDK Tiirkge Sozliik, 11, 2366.
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Eger Muhammed kendi sozlerinden sadece birini, bize yutturmaya kalkigsayds, tuttu-
SGumuz gibi hayat damarini koparirdik. (69. Hakka, 44-46)

9- Karni tok (“soylenenlere kanmamak” anlaminda):*’

Oteki nasihate karnim tok diyor. (80. Abese, 5)

5. Sozliiklerde Yer Almayan ya da Yaygin Olmayan Mahalll Agizlara Ait Keli-
melerin Kullanilmasi

Geviride az da olsa Tirkee sozliiklerde® bulunmayan sozciiklere rastlanmakta-
dir. Bunlarin bir kismi belli yorelerdeki mahallf agizlarda kullanilan ve yaygin olmayan
ttirdendir. Diger bir kismi ise yeni uydurulmug sozciiklerdir. Iste drnekler:

1- Yalvari: 2. Bakara, 186; 49. Hucuréit, 12.

2- Hadahazir: 3. Al-i Imrén, 30; 19. Meryem, 62.

3- Dengilip yatmak: 4. Nis4, 103.

4- Evigtirmek: 10. YGnus, 11; 20. Ta H4, 83; 27. Neml, 46.

5- Gortince: Bu kelime fiil degil isim anlaminda kullanilmistir: “Giindiizii de go-
riince yapmstir.” (10. Yanus, 67) Boyle bir isim sozliklerde yer almamaktadir.

6- Gurnek: 11. Had, 6.

7- Sevindirik: 11. Had, 10.

8- Savunman: 11. Had, 12; 39. Ziimer, 41; 42. SGr4, 6.

9- Valla: 12. Yasuf, 95.

10- Bulugka-bulugga: “Mev’id-mikat” ( s — <) kelimelerinin gevirisinde
(“Zaten cehennem tiim sapiklarin bulugkasidir.” 15. Hicr, 43) “bulugma yeri”
anlaminda kullanilan bu kelime de sozliikte yer almayan, yeni uydurulmus bir
kelimedir. 18. Kehf, 48; 20. T4 Ha, 58, 59; 44. Duhan, 40; 56. Vak1'a, 50.

11- Torun tokmak: 16. Nahl, 72.

Bunun yerine “torun torba” ya da “torun tosun sahibi olmak” deyimi daha yay-
gindir.”!

12- Cinga: 16. Nahl, 94.

Miitercimin bu kelimeyi kullandigl ayni anlamda Yunanca asilli argo bir s6z
olan “cingar-gingar ¢ikarmak,” dilimizde yaygin olarak kullanilmaktadir.

13- Cas: 53. Necm, 34.

14- Oliim sakramast: 50. Kaf, 19.

15- Biingtil biingtl: 18. Kehf, 33.

16- Cikamak: 18. Kehf.

Bu kelimenin yerine halk agzinda ayni anlamdaki (ctkilacak yer-mahreg) “ci-
kak™? s6zctigli kullanilabilirdi.

17- Indiri: 20. Ta H3, 4.

Ttirkgemizde “indirme (tenzil), indirilen” anlaminda kullanilan boyle bir isim
mevcut degildir.

18- Ensi: 20. T4 H4, 10; 27. Neml, 7.

Dilimizde yaygin olarak kullanilmayan bu sdzctk, 28. Kasas, 29. ayetin geviri-

8 TDK Tiirk¢e Sizliik, 11, 2474.

Y TDK Tiirk¢e Sozliik, 11, 1218.

0 Bu makalede, Ttirkge sézliikler arasindan Ttirk Dil Kurumu’nun hazirladigi sézliik esas alinmugtir.
SUTDK Tiirkge Sizliik, 11, 2241,

92 TDK Tiirk¢e Sozliik, 1, 470.
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sinde “ucu ategli bir dal” diye agiklanmustir: “Durun hele! Eger gordiigiim ates ise, size
oradan ya bir haber ya da isinmaniz igin bir ensi / ucu atesli bir dal getirebilirim.”

19- Sayg1 durmak: Meleklere: “Adem’e saygr durun” dedik. (20. T4 Ha, 116)

Turkge'de “saygr durusu” diye bir isim kullanilmaktadir. Nitekim ¢evirmen de,
22. Hac, 26 ve 38. Sad, 73-74. ayetlerde bu sdzctkleri kullanmigtir. * Ancak “saygt
durmak” diye bir fiil yoktur. Bunun yerine “saygi gosterin!” ya da “saygi durusunda
bulunun!” denmesi gerekirdi.

20- Oziir istemek: Cevirmen, 73. Miizzemmil, 20. ayette gecen “ & 1y ity ” clim-

lesini “Allah’tan oziir isteyin.” ifadesiyle Tiirkce’ye aktarmistir. Ancak dilimizde “6zir
istemek” diye bir deyim mevcut degildir.”*

21- Eylesim: 25. Furkan, 66, 76.

“Eylesme yeri, ikamet yeri” anlaminda kullanilmis olan bu kelime de yeni ttre-
tilmis uydurma sozctiklerden biridir.

22- Mal magat: 26. Suar4, 133, 207; 48. Fetih, 11.

Ayni manada “mal mtlk” deyimi daha yaygindir.

23- Ayirman: 34. Sebe, 26.

Allah’in “Fettdh” isminin cevirisinde kullanilmig olan bu isim, dilimizde mev-
cut degildir.

24- Yaygara etmek: 45. Casiye, 32.

Bu deyim Tturk¢emizde “yaygara koparmak” veya “yaygarayr basmak” seklinde
kullanilmaktadur.®

25- Mudilct: 68. Kalem, 11.

26- Hodul: 68. Kalem, 13.

Bu kelime s6zliikte yer almamaktadir. Belki de “fodul” kelimesi yanliglikla boyle
yazilmig olabilir.

27- Toplanga: 77. Mirselat, 25.

“Toplanma yeri” anlaminda kullanilmig olan bu kelime de yeni tiretilen uy-
durma sézctklerden biridir.

28- Kabirlemek: 80. Abese, 21.

“Kabre koymak” manasini ifade etmek icin se¢ilmis olan bu sézctk, bu formuy-
la dilimizde yaygin olarak kullanilmadigi i¢in Turk Dil Kurumu'nun sézligiinde
mevcut degildir.

29- Yonlendiri: 6. En’dm, 88.

Geviride “yonlendiri yontemi” tamlamasinda kullanilan bu isim de Turk Dil
Kurumu’nun sézligtinde mevcut degildir.

30-Yaslak: 38. Sad, 56.

Ceviride, (V) kelimesinin karsiligi olarak “yaslanacak yer, yatak” anlaminda

(Cayir cayir atese yaslanacaklar, ah ne berbat bir yaslak.) kullanilan bu kelime, dilimizde
kullanilmayan uydurma bir sézctktiir.

6. Ozel Isimlere Dair Ceviriler

Ceviride Allah’in isimlerinin timi ve Kur'an’in bazi isimleri Turkge’ye terciime

B TDK Tiirkge Sozliik, 11, 1922.
9 TDK Tiirkge Sozliik, 11, 1750.
% TDK Tiirkge Sizliik, 11, 1496.
% TDK Tiirk¢e Sozliik, 11, 2414.
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edilmistir. Kanaatimizce bu 6zel isimlerin cevirisi yapilmadan orijinal lafizlariyla
aktarilip dipnotlarda kisaca izah edilmeleri daha isabetli olurdu. Nitekim ¢evirmen, 39.
Ziimer, 75. ayette gegen “siibhanallah ve elhamdilillah” (i osaze — & ady ) 1afizlarin
tercime etmeyip dipnotta agiklamigtir.” Ancak bu gevirilerin sik ve diizgiin oldugunu
sdylemeyecegiz. Ozellikle Allah’in isimlerinin cevirisinde O'nun azametine, kutsiyeti-
ne, ferdiyetine, misilsiz olusuna munasip diigmeyen, tam tersine begeri sifatlart
cagristiran bazi ifadelere rastlanmaktadir. Iste bazi 6rnekler:

a. Allah’in Isimlerine Dair Ceviriler

1- Alim-Halim: Allah bilir ve ince diigiiniir. (22. Hac, 59)

2- Gaftr-Halim: O ince diigiinceli ve hosgoriiliidiir. (5. Maide, 101)

Allah ok ince ayarls bir hoggoriiye sahiptir. (2. Bakara, 225)

Allah ¢ok akilci ve ¢ok hosgoriiliidiir. (35. Fatir, 41)

3- Aftiv- Gafar: Engin hosgoriilii bir af deryasidir. (4. Nisa, 99)

Engin hosgoriilii bir duyarlilik sahibidir. (22. Hac, 60)

4- Hayru’l-Fasilin: Bag Savcr. (6. En’am, 57)

5- Rahman: Sevgi. (19. Meryem, 44; 20. T4 H4, 5, 6, 108; 21. Enbiy4, 36)

Her seye sevgi ile hakim olan Tanri. (19. Meryem, 69)

Sevgili Tanrs. (20. T4 Ha, 109)

6- Rahim-Ved@d: Sevecen ve dost canlisi. (11. Had, 90)

7- Hakim-Habir: Her seye muhtesem bilgi agi ile hdkim olan Allah. (11. HAd, 1)

8- Vasi'-Allm: Allah engin bilgi agina sahiptir. (2. Bakara, 261)

Allah ¢ok kapsaml bir bilgi agina sahiptir. (5. Méide, 54)

9- Tevvab-Rahim: Allah af igin yalvarilara dayanamaz... (49. Hucurét, 12)

Kullarint bagiglayip sevgiyle kucaklayan Allah oldugunu da mi bilmiyorlar? (9. Tev-
be-Berée, 104)

Allah yalvaranlar: sevgiyle kucaklar. (9. Tevbe-Berae, 118)

10- Ratf-Rahim: Kullarmn iizerine titreyen ve onlart seflatle kucaklayan Allah. ..
(2. Bakara, 143)

Allah ince diigiincelidir kullarina kryamaz. (22. Hac, 65)

11- Sakir-Alim: Allah, bir iyiligi goniilden yapanlara erisilmez bilgi giiciiyle aninda
tesekkiir eder. (2. Bakara, 158)

Allah tesekkiire tesekkiirle karsilik verir ve tesekkiire ldyik olani da bilir. (4.
Nis4,147)

12- Rahman-Rahim: Her seye sevgiyle hdkimdir. (2. Bakara, 163)

Seven ve her seye sevgiyle hakim olan Allah... (41. Secde/Fussilet, 2)

13- Gaftr-Rahim: Allah engin hosgoriilii bir sevgi selidir. (2. Bakara, 173, 182; 3.
Al-i Imran 31, 89; 4. Nis4, 96, 129; 5. Maide, 98; 39. Ziimer, 53; 42. Sar4, 5; 48. Fetih,
14; 49. Hucurat, 14; 73. Miizzemmil, 20)

Hoggdrii ve sevginin oz kaynags... (60. Mumtehine, 7)

Hosgort deryas:... (66. Tahrim, 1)

Engin hosgoriilii bir sevgi denizidir. (16. Nahl, 18)

Senin Rabbin... elbet bagislayip bagrina basacaktir. (16. Nahl, 119)

14- GafGr-Vedtd: Hosgoriilii, sevecen... ( 85. Bur(c, 14)

15- Fettdh-Alim: Her seyi bilen bas ayirman.. (34. Sebe’, 26)

% Cakur, s. 468.
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16- Aziz-Gaflr: Engin giic ve hosgoriiniin 6z kaynags... (35. Fatir, 28)

17- Gaftr-Sekar: Engin hosgiriisiiyle Allah, tesekkiir edene kargilik vermeye bayilir. ..
(85. Fatur, 30)

18- Semfi’-Basir: Her seyin gozii kulagi... (4. Nis4, 134; 31. Lokmaén, 28; 42.
Sara,11)

19- Tevvab: Allah affetmeye bayilir...(110. Nasr, 3)

20- Zahir-Batin: Allah... hem dis hem ictir. (57. Hadld, 3)

21- Mutekebbir: Magrur hdkim... (59. Hasr, 23)

22- Gaffar: O affetmeye bayiir. (71. Nh, 10)

23- Sekar-Halim: Allah tesekkiir edene karsilik vermeye bayilir. (64. Tegdbin, 17)

24- Latif-Habir: O saydamdir, her seyin igini digini goriir. (67. Mulk, 14)

Allah her seye karsi duyarls, her seyden haberlidir. (22. Hac, 63)

Ciinkii zaten zerreye sinmis olan Allah, her seyden haberlidir. (31. Lokman, 16)

b. Kur'an’in Isimlerine Dair Ceviriler

1- Zikr: Bu isim anlami daraltilarak “An1” diye tercime edilmistir.

Indirdigimiz bu An1 ttim iyiliklerin kaynagidir. (21. Enbiya, 50)

Inkércilar bu Ant'yi can kulags ile dinleyince... (68. Kalem, 51)

2- Kur'an: Allah Keldm1i'nin bu en meshur ismi, ligat anlamiyla “Okuma” diye
Tturkge'ye aktarilmistir. Ancak bu manay1 bilmeyenlerin tercime edilmis sézctkten
(Okuma) Kur’an’in kast edildigini anlamalart miimkiin degildir.

Resuliim! Sana Okuma’y: farz eden Allah, herhalde seni sonuna kadar gotiirecektir.
(28. Kasas, 89)

Ayni kelime 20. Ta Ha, 114. ayette, baglamina uygun olarak dogru bir ceviri
sonucu “vahiy” sozcigi ile ifade edilmistir.

7. Yanlig Anlama ve Cagrisimlara Sebep Olabilecek Ceviriler

Ceviride 6zellikle Islam? kiilttirden yoksun olan kisilerin yanlis anlamalarina yol
agabilecek bazi geviriler mevcuttur. Yukarida da degindigimiz gibi bunlarin bir kismui
Allah’in isim ve sifatlarnin gevirisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu gevirilerde, kisaca
Allah’t yaratilmiglara benzetme ve O’na cisim isnat etme diye tarif edebilecegimiz
“Tegbth-Tecsim” unsurlar1 goze carpmaktadir. Allah’in isimleri ile ilgili 6rnekleri
yukarida zikrettigimiz i¢in simdi sadece ayni ¢agrisimlara sebep olan diger 6rnekleri ve
bagka bazi ¢agrigimlar zikretmekle yetinecegiz:

1- Uzerinize bulut salip giinesten yana golge olmustuk. (2. Bakara, 57)

2- Kimse Allah’in elini kolunu tutamaz. (5. Méaide, 111)

3- Tabii ki Allah tuttugu takima destek olacakt:. (3. Al-i Imran, 13)

4- Rab'leri sirf imanlari serefine siril sir1l akan derelerden Naim cennetine giden yolda
bizzat eslik edecektir. (10. Ytnus, 9)

5- Allah diledigini diglar, diledigini bagrina basar. (13. Ra’d, 27)

6- “ Ya Rab! Kiiciikken nasil beni bagirlarina bastilarsa sen de onlart kucakla” diye
dua et. (17. Isra, 24)

7- Onu da sevgiyle kucakladik. (21. Enbiya, 75)

8- Ya Allah’in sevgisi ve saygisi olmasayds! (24. Nar, 20)

9- Eger Allah sizi sevip saymasayds hi¢ biriniz temize ¢tkamazdimiz. (24. Nr, 21)

Allah i¢in “saygi duyma” ifadesi kullanilmamalidir. Ctinkt sayg: kiigikten bi-
ylge duyulan bir tazim ifadesidir. Bunun yerine “Allah size deger vermeseydi” vb.
ifadelerin kullanilmas: daha yerinde olurdu. Zira sozlikte “saygl” su sekilde tarif



88 Hikmet Akdemir

edilmektedir: “Degeri, Usttnligl, yasliligl, yararlihg, kutsalligi dolayisiyla bir
kimseye, bir seye karst dikkatli 6zenli, 6l¢tili davranmaya sebep olan sevgi duygusu,
hirmet, ihtiram.”®

10- Cunki zaten zerreye sinmis olan Allah, her seyden haberlidir. (31.
Lokmén,16)

Bu ¢eviride hul(l nazariyesini ¢agristiran bir anlayis séz konusudur.

11- Rabbimin beni nasil bagrina basip ikramlara bogdugunu... (36.Y4sin, 27)

12- (..(5 o) (3960

CGevirmen yukaridaki ayetin (40. MU'min, 60) cevirisinde “beni ¢agirin geleyim”
diye bir ifade kullanmaktadir. Zat1 hakkinda mealen “Her nerede olursaniz olun, o sizinle
beraberdir.” ya da ¢evirmenin ifadesiyle “Siz nerede iseniz Allah oradadir.” (57. Hadid, 4),
“Allah, onlarin hemen yani bagindadir.” (58. Micadele, 7) buyuran Allah nerede ki
gelsin? Kanaatimizce Allah’a mekan isnat etme vehmine gétiren bu ceviri dogru
degildir. Ayrica “isticdbe” ( a=:.y) ) mastari, gelmek anlaminda degil, “icabet etmek,

cevap vermek” manasindadir.”

13-Ceviride “Nebi” kelimesi ve onun ¢ogul sekli, genellikle “Tanr1 elgisi / elgile-
ri, Tanr habercisi / habercileri” sozciikleri ile ifade edilmistir. Ancak bazi yerlerde
sadece “haberci / haberciler”® sozciikleri kullanildigr igin yukaridaki diger ifadeleri
okumayanlarin ya da aralarinda irtibat kuramayanlarin zihninde bunlar, “gazete veya
televizyon muhabiri” gibi yanlis cagrisimlara sebep olabilir.

14- 2. Bakara, 187. ayetin gevirisinde “Fecir vaktinde beyaz iplik ile siyah iplik bir-
birinden ayurt edilene kadar vyiyip icebilirsiniz.” ifadesiyle mecaz manast dikkate
alinmadig1 i¢in oruca baglama vakti fecr-i sadik degil de, ortalik aydinlandiktan
sonraki bir zaman olarak anlagilmaktadir. Oysa bizzat Hz. Peygamber, beyaz iplik ile
siyah iplikten kast edilen seyin giin aydinlig ile gece karanligr oldugunu beyan ederek®
buradaki mecazin varligini teyit etmistir.

15- 5. Méide, 69. ayetin cevirisinde “ciinkii, adr Miisliiman, Yahidi, Sabii ve Hiris-
tiyan oldugu halde, Allah’a ve ahiret hayatina inanan ve bu inancla yaraly faaliyetlerde
bulunanlar, korku ve keder yiizii gormeyeceklerdir...” denilmektedir. Ceviri dogru olmakla
beraber, Misliman olmayanlarin da cennete gireceklerine deldlet etmektedir. Oysa
kanaatimizce buradaki “Allah’a ve ahiret hayatina inanan” ifadesinden maksat kisinin
blitiin iman esaslarina iman etmesidir. Clink Allah ve ahiret inanci, Mebde’ ve Mead
olmas: itibariyla diger iman esaslarinin 6zeti mahiyetindedir. Bagka bir ifadeyle
Kur’an, biittin ibadetleri “namaz ve zekat” ile hiilasa ettigi gibi, iman esaslarini da bu
iki temel inangla &zetlemektedir.® Dolayisiyla burada bu kigilerden maksat Misliman
olarak yararli faaliyetlerde bulunanlardir. Ceviride bu noktaya dikkat gekilmesi
gerekirdi. Aksi takdirde su mealdeki ayetler nasil izah edilir?

Allah katinda gercek din Islam’dir. (3. Al-i Imran, 19)

Kim Islam’dan bagka bir din ararsa bilsin ki bu din asla kendisinden kabul

8 TDK Tiirk¢e Szliik, 11, 1922.

% Ragib el-Isbahani, e/-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, s. 144.

% Ornek olarak bkz. 2. Bakara, 246-248; 3. Al-i Imran, 80; 4. Nisa, 163; 17. Isra, 55; 19. Meryem, 41, 49, 56,
58; 37. Saffat, 112.

6! Buhari, Eba ébdullah MuhamrnAed b. Ismail, e/-Camiu’s- Sahih, Cagr Yaynlari, Istanbul 1992, Tefsir 28;
Tirmizi, Ebt Is& Muhammed b. s, es-Siinen, Cagri Yaynlari, Istanbul 1992, Tefsir 2.

2 Ornek olarak bkz. 2. Bakara, 8; 9. Tevbe, 44, 45, 99.
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edilmeyecektir ve o kigi Ahirette ziyan edenlerden olacaktur. (3. Al-i Imran, 85)

Sizin igin din olarak Isldm’t begendim. (5. Méaide, 3)

16- Ceviride («s - ) fiili bazen “kulluk etmek, kul olmak” (25. Furkan, 55; 26.
Suard, 71, 92; 29. Ankeb(t, 56; 39. Zumer, 15) bazen de “hizmet etmek” (26. Suar4,
70; 29. Ankebtt, 16, 17, 36) diye tercime edilmistir. Hizmet etme manasi 6zellikle
putlar i¢in kullanildiginda putlara tapmak degil de onlarin hizmetinde bulunmak diye
anlagilmaktadir. Kaynaklarda Cahiliye devrinde o¢zellikle buytik putlarin bakict ve
hizmetgilerinin oldugu, onlarin buyiik bir dikkat ve 6zenle putlari koruyup temizle-
dikleri bilgisi yer almaktadir. Bu sekildeki ceviri s6z konusu hizmetleri hatira
getirmektedir:

Tanri diye hizmet ettikleri putlarina... (25. Furkéan, 17)

Size ne fayda ne zarar veremez durumda olan bir seye mi hizmet ediyorsunuz? (5.
Maide, 76)

17- 7. A'raf, 202. ayetin cevirisinde “Seyrancilar ise azmakiaki kardeslerinin imda-
dina kosmakta hi¢ tereddiit etmezler.” denilmektedir. Buradaki Seyrancilar kelimesinden
gintimizdeki seytana tapan Satanistler anlagilabilir.

Ayni kelime (Seytanci), 58. Miicadele. 19. ayetin ¢evirisinde de kullanilmugtur.

18- 9. Tevbe stresinin 18. ayetinde zekat, temizlik vergisi diye tercime edilmis-
tir. Cevirmen, kelimenin kok anlamini dikkate alarak belki de bu ifadeden malin
temizlenmesini kast etmektedir. Ancak kelimenin bu kok anlamini bilmeyenler s6z
konusu geviriyi glintimiizdeki “cevre temizlik vergisi” tiirtinden bir sey gibi algilayabi-
lir. Ayni strenin 75, 103, 104. ayetlerinde gecen tasadduk kelimesi (ki hem zekat hem
de sadaka vermeyi igine alabilir) vergi diye Tiirkce’ye aktarilmigtir. Halbuki zekat ve
sadaka, buglinki anlamiyla tam olarak vergi diye nitelendirilemez.

19- 9. Tevbe, 81. ayetin gevirisi s6yle yapilmustir: “Bakiyorum da Allah resuliiniin
cabalarma inat oturma eylemini sirdiiren gericiler pek neseli.” Ayette gecen “el-
mubhalleftn” ( o423 ) kelimesinden kast edilen sey, savaga katilmayip, sehirde

kalanlardir. Oysa “gericiler” seklinde bir geviri bu anlamla hig ilgisi olmayan,
gintimizde de sik¢a kullanilan siyasi bir terimi hatirlatmaktadir: “Toplumda
yeniliklere deger vermeyen, her yoniyle eskiyi 6zleyen veya eski dizeni getirmeye
calisgan (kimse veya goriig), mirteci.”® Ayni gekilde “oturma eylemi” ifadesi de
guntimiizde yapilan bir gesit protesto tiirtidiir. Dolayisiyla bu ceviri, ayetteki maksadi
ifade etmekten uzaktur.

48. Fetih, 15. ayetin ¢evirisinde de ayni1 tslGp (su bizim gericiler...) tekrarlanmig-
tir.

20- 24. Nar, 60. ayetin cevirisinde (Evienme umut ve beklentisi olmayan yaslh ka-
dinlarin, avret mahallerini gostermemek sartiyla ¢camasirlarini ¢rkarmalarinda herhangi bir
sakinca yoktur.) yer alan ¢amasirlar kelimesi Arapga’da gogul sekli “siyab” ( -t ) olan

“sevb” ( wy ) lafzinin tam karsiligi degildir. ClUnkd g¢amagirlar dendigi zaman

Turkge’de ig giysisi anlagiimaktadir.® Oysa ayette kast edilen dig giysilerin ¢ikarilma-
sina izin verilmesidir.
21- "Karisins ise bir attk olarak degerlendirdik.” (27. Neml, 57) ifadesinde yer alan

8 TDK Tiirke Sozliik, 1, 844.
% TDK Tiirkce Sézliik, 1, 431-432.
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“atik” kelimesi azaba ugrayanlarla beraber kalan anlamindaki “Gabirin” ( ... )

s6zclgini tam olarak kargilamaktan uzaktir. Zira Turkge’'de “atik”, “atilmig, atilan

anlaminda olup ilk anda degersiz olup atilan ¢opleri ve kirli sulart akla getirmektedir.
Ayni sekilde, 53. Necm, 45 ile 75. Kiydme, 37. ayette gegen “nutfe” (i ) keli-

765

mesinin “meni” yerine “atik su” diye tercime edilmesi, “evlerde, is yerlerinde
kullanimdan dolay1 kirlenen ve bina disina sevk edilen pis suyu”® hatirlatmaktadir.

22- g Koy 35 Sed Sl o 5a

Yukaridaki ayetin (64. Tegabun, 2) cevirisinde “Kimini inkdrci, kimini inangli ya-
ratan Allah’tir” ifadesi “Allah’in insanlari mimin ve kafir olarak ayri ayri yarattigi,
insanin bu kader ¢izgisinin disina ¢ikamayacagl” seklindeki insanin iradesini yok
sayan kadercilik anlayisina gottirmektedir. Oysa birgok ayette insanin kendi iradesiyle
iman veya inkar yolunu sectigi vurgulanmaktadir.” Ayrica bu geviri ayetteki ctimle
yapisina da aykiridir. Zira ayette ayri ayri U¢ cimle mevcut iken ¢evirmen bunlar tek
cimle haline getirerek Tirkce'ye aktarmak suretiyle yukarida bahsi gegen yanlis
vehme kapt agmistir. Ayetin dogru gevirisi su mealde olmaliydr: “Sizi yaratan Allah’tir.
Sizin icinizden bir kismu inkdrci, bir kismi miimindir.”

Ayni kaderci anlayis1 vehmettiren bir diger 6rnek de 23. Mi'minGn, 106. ayette
gegen “ Wsis We ol 7 climlesinin gevirisinde mevcuttur: “Kor talil yakamizs bir tiirlii

birakmads.” Ahiretteki bir diyalogu anlatan s6z konusu ayetin bir 6ncesi ve sonrasiyla
beraber tam gevirisi soyledir: “Onlara: Ayetlerim sizlere okunmads ms. Siz de onlar
yalanlamadiniz mi1?! denecek. Onlar da: 'Y4 Rab! Kor talil yakamizi bir tiirlii birakmad..
Bu yiizden saskin bir millet olduk. Y4 Rab, ¢ikar bizi buradan. Eger bir daha yaparsak
kendimiz etmis, kendimiz bulmus olalim’ diye yalvaracaklar.” Insanlarda “suglan,
kotulikleri ve feldketleri hep bagka mevhum seylere (kader, sans, kot talih, felek,
trafik canavart vb.) isnat etme psikolojisini yansitan bu anlayis, gercek suclular
gizlemek suretiyle sorumluluktan kurtulma gayretinin bir ifadesidir. Oysa bu gayret
beyhude bir teselliden bagka bir sey degildir. Nitekim, ahirette cehennem ehlinin
gunahlarini itiraf edeceklerini agikga beyan eden birgok ayet mevcuttur.®

8. Maksadi Ifade Etmeye Yetmeyen Eksik Ceviriler

Ceviride, yanlig olmamakla beraber ayetin manasini tam olarak ifade edemeyen
eksik tercimeler mevcuttur. Bunlarin 6nemli bir kismi, ayetlerdeki vurgulu ifadelerin
ceviriye aksettirilmemesinden kaynaklanmaktadir. Oysa pek ¢ok ayette tekit
edatlariyla yapilan bu vurgular, hem muhatabin hitap karsisindaki tereddiit ya da
inkarinin derecesini gostermekte, hem de muhatabin durumuna goére sarf edilen
hitabin belagatina delalet etmektedir. Ornegin 2. Bakara, 145. ayetteki ilk ctimlenin
cevirisi, “Resuliim sen, ehlikitaba mucize de getirsen, kendi kibleni onlara yine de kabul
ettiremezdin.” seklinde yapilmistir. Bu ayette yer alan “bikiilli ayetin” ( @ 4% )
ibaresinin ilk ctiz'ti (4% ) terciime edilmedigi igin vurgu ortadan kalkmugtir. Dolayisty-

la bu eksik gevirinin, ayetin tam cevirisinden ( biitin mucizeleri getirsen bile...) farkli
oldugu ve onun yerini tutamayacag: agiktir. 7. A'raf, 146. ayette de ayni durum séz

& TDK Tiirkce Sézliik, 1, 158.
% TDK Tiirkce Sizliik, 1, 158.
6718. Kehf, 29; 90. Beled, 10.
% 6. En’am, 130; 7. A’raf, 37; 40. M’min, 11; 67. Miilk, 11.
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konusudur.”

Eksik cevirinin bir érnegine de 4. Nis3, 127. ayetin tercimesinde rastlamakta-
yiz. Soyle ki, ayette gegen “vildan” kelimesi “erkek ocuklar” diye Ttrkge'ye aktaril-
mistir. Bu geviri dogrudur. Ancak burada Arapga’da sik kullanilan “taglib” sanati
(valideyn, ebeveyn, mislim(n kelimelerinde oldugu gibi) vardir ve bundan dolay:
lafzin igine bitin ¢ocuklar girer. Bu husus gz 6ntne alindiginda ceviri, “Kur'an’da
caresiz erkek cocuklar icin de fervalar var” seklinde degil de “caresiz cocuklar icin...”
tarzinda olmaliydi. Boylece kiz-erkek ayirimi ortadan kaldirilarak kiz ¢ocuklarinin
dislandig1 vehmi de izale edilmis olurdu.

Eksik cevirilerin bagka bir 6rnegini, dikkate alinmayan zamirler olusturmakta-
dir. Meseld, 34. Sebe’, 12. ayetin gevirisinde, ayette harf-i cer ile beraber getirilmis olan
(lehu-4 ) GglUnct sahis zamiri geviriye dahil edilmedigi igin “Bakir madenini sel gibi
akittrk.” denilmigtir. Oysa dogru gevirinin “bakir madenini, onun igin sel gibi aksttik” diye
yapilmasi gerekirdi. Dolayisiyla eksik geviride “madeni eritme iginin” sadece zamirle
kast edilen kisiye (Hz. Stileyman) verilmis 6zel bir nimet ve micize oldugu vurgusu
ortadan kalkmugtir.

Bu husustaki son ¢rnegimizi, anlamlari daraltilarak ifade edilen bazi kavramlar
olugturmaktadir. Bunlardan sadece dort tanesine igaret etmekle yetinecegiz.

1- Zultim: Kur'an’da tiirevleriyle beraber birgok ayette gecen “zuliim” kelimesi,
insanlara ya da Allah’a karst yapilan en kiictik haksizliktan, en biiyiik giinah olan girke
kadar gok genis bir daireye yayilan bir anlam zenginligine sahiptir. Ayetlerin
baglamina goére bu anlamlardan biri tercih edilebilir. Cevirmen, ¢nsézde Kur'an-1
Kerim'in edebi bir eser oldugunu; edebi eserlerdeki sozciik ve terimlerin tek bir
karsiliga mahkim edilemeyecegini belirtmektedir. Bu hitkiim dogrudur ve hatta onun
evrensel olusunun bir geregidir. Ancak burada unutulmamas: gereken Gnemli bir
husus vardir. O da btin kargiliklarin 1afzin literal anlamiyla olan iligkisini korumak-
tir. Bu anlam iligkisi korunmadig1 takdirde, ortaya batini yorumlar1 aratmayacak
agiriliklar gikabilir. Ceviride bu hususun bazi yerlerde gz ard: edildigi kanaatindeyiz.
Simdi ceviride “zultim ve tiirevlerine” ytiklenen manalar1 gérelim:

a- Haksizlik yapanlar: 11. Had, 37, 44.

b- Kendisine bile hayri olmayanlar: 37. Saffat, 113.

c- Saygisizlar: 2. Bakara, 270; 9. Tevbe, 47; 11. Had, 18, 94; 32. Secde, 22; 35.
Fatir, 37.

d- Kendilerine saygisizlik edenler: 4. Nis4, 168; 9. Tevbe, 70, 109; 30. Rtm, 9.

e- Cevresine saygisizlik edenler: 3. Al-i Imrén, 140.

f- Kimseye saygisi yok: 5. Maide, 45.

g- Kendini bilmez toplumlar: 28. Kasas, 50.

h- Geri kafalilar: 2. Bakara, 165.

i- Sagliksiz konusanlar: 14. Ibrahim, 27.

j- Kendine acimayan: 5. Maide, 72.

k- Acimasiz: 18. Kehf, 57.

I- Saygisizlik: 2. Bakara, 59, 3. Al-i Imran, 86; 5. Maide, 39; 16. Nahl, 118.

m- Bunu kendinize sorun etmeyin: 9. Tevbe, 36.

69 Ayni konudaki diger bazi érnekler igin bkz. 3. Al-i Imran, 186; 4. Nisa, 77; 29. Ankebut, 63; 39. Ziimer,
38.
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n- Bagkalarini aptal yerine koyan bu gibi saygisizlar: 42. §rd, 21, 22.
Bunlardan pek ¢ogunda anlam daralmas: s6z konusu iken, “geri zekalilar” gibi
bazilarinin kelimenin kok anlamiyla (zaleme - &) bir ilgisi yoktur.

2- Dalalet: Bu kelime ve tiirevleri ( dalal J3.» , dalle L=, edalle L»\, dallin oo )

icin sapmak (20. Ta Ha, 92), sapitmak (5. Maide, 77; 17. Isra, 48), bastan gikarmak (4.
Nis4, 119; 33. Ahzéb, 67), azmak (50. Kaf, 27), azitmak (4. Nis4, 113), sagirtmak (4.
Nisa, 143; 13. Ra’d, 33; 14. Ibrahim, 4; 16. Nahl, 37; 17. Isra, 97; 35. Fatir, 8; 41.
Fussilet, 29; 42. SGr4, 46), saskinlik (22. Hac, 12; 42. SGr4, 18), saskin (23.
M@’ mintn,106; 54. Kamer, 24; 56. Vakia, 51), yanlis yol (19. Meryem, 75; 34. Sebe’,
24; 37. Saffat, 69), yanlig yapmak (33. Ahzab, 36), ekip gitmek (6. En’am, 24) gibi kok
anlamina uygun gevirilerin yani sira, lafzin literal anlamiyla pek ilgisi olmayan su
ifadeler de kullanilmugtir:

a- Yalnizliga mahktm etmek: 6. En’am, 39; 42. S4r4, 44.

b- Diglay1p yalnizliga mahk(m etmek: 16. Nahl, 36.

c- Kendini tanimayan: 30. Rim, 53.

d- Yalnizlik: 4. Nis4, 116, 136.

e- Dellenmek: 12. Yasuf, 95.

f- Asagilik Duygusu: 5. Maide, 105; 13. Ra’d, 4; 14. Ibrahim, 3.

Bu son ¢eviri, 6zellikle inkércilar i¢in kullanildiginda onlarin sifatlarina hig uy-
mamaktadir. Ctinkl onlar agagilik duygusuna kapilmak soyle dursun, tam tersine
buyiik bir kibir ve gurur icinde boburlenerek kendilerini herkesten tstiin gortirler.
Hattd bu kibirleri, onlari Peygamber ve tabilerini kigimseyerek Allah’a isyan
etmelerine sebep olmaktadir.

g- Bunalim: 67. Milk, 9.

h- Bunalima girmek: 12. YGsuf, 30.

i- Bunalima sokmak: 14. Ibrahim, 36.

j- Kendini kaybetmek: 5. Maide, 77.

k- Ne yaptigini bilememek: 26. Suara, 97.

1- Diglanmigligin dayanilmaz buruk acisi / acilart: 34. Sebe’, 8; 14. brahim, 18.

m- Diglanmiglik acistyla kivranmak: 28. Kasas, 85.

n- Kafay1 yemek: 36. Yasin, 47.

o- Ilgisizlikten gildirmak: 54. Kamer, 47.

p- Kendini bilmezler: 15. Hicr, 56.

3- Israf: “Seref” ( .. ) kokiinden gelen bu kelime, “mali harcamak, yemek ve

icmek konusu basta olmak tzere her iste sinir1 asmak” gibi genis bir anlam gercevesine
sahiptir.”® Ceviride bu kelimenin ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin biiytik bir kisminda
(8. Al-i Imran, 147; 5. Méide, 32; 7. A’'r&f, 81; 10. Yanus, 12; 17. Isra, 33; 20. T4 H4,
127; 21. Enbiya, 9; 26. Suard, 150, 151; 43. Zihruf, 5; 44. Duhén, 31) genel anlam
tercih edilmistir. Bazi ayetlerde de (4. Nis§, 6; 6, En’am, 141; 7. A’raf, 31; 25. Furkan,
67) baglama uygun olarak 6zel anlam (infakta ve yeme-igmede agirilik) ile yetinilmis-
tir. Ancak 36. Yasin, 19. ayette, baglama daha munasip olan genel mana yerine &zel
anlam tercih edilmistir. 10. Y{inus, 83. ayetin ¢evirisinde ise bu kelimenin bir tiirevine

7 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Akdemir, Hikmet, “Kur‘an-1 Kerim'de Israf Kavrami,” Harran
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa 2001, VII, s. 31-32.
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(misrifin - ¢ ) baglama uygun digse de kok anlamiyla pek ilgisi olmayan bagka bir

mana yuklenmistir: “Ciinki bu ilkede Firavun, gercekten karsi konamaz dev bir giic
olmusty.” Oysa burada Firavun’un karakterine vurgu yapilarak “O, inkdrda, kibirde,
basks, zuliim ve iskencede ¢ok asiriya gidenlerdendi” mealindeki bir ifadenin kullanilmast
daha isabetli olurdu.”* 39. Zumer, 53. ayette gecen “esraf(” ( i) fiili “haksizlik

etmek” diye Ttirkce’ye aktarilmigtir. Bu ceviri, fiilin tam karsilig1 olmasa da onunla bir
anlam iligkisi vardir. Cinki her asirilik, ayni zamanda bir haksizliktir. Ancak bu
ceviri, ayette kast edilmeyen yanlig bir yoruma sebep olabilir. $6yle ki, ayetin
cevirisinde “De ki: A benim kendilerine haksizlik eden kullarim! Allah'in rahmetinden
imidinizi kesmeyin. Ciinkii Allah tim giinahlar: bagislayabilir.” denilmektedir. Burada
“kendilerine haksizlik eden kullarim” ifadesinden ilk anda “sanki bu kullar aslinda iyi
kimselermis de kendilerine haksizlik edip kotti olduklarini saniyorlarmig” gibi yanlig
bir anlays zihinlere gelebilir.

Ayrica misrif kelimesi kezzab (musrifiin kezzb- 1is” &,es ) ve mUrtab (misri-

fin mirtdb - <u,. .. ) kelimeleriyle birlikte geldigi yerlerde kendinden sonraki

kelimenin sifat1 yapilarak kendi manasi ddeta buharlagtirilmstir:

Herhalde Allah bol keseden atan bir yalanciya 6nctliik edecek degildir. (20.
M@’min, 28)

Allah agiri siiphecileri iste boyle sagirtir. (40. Mi’min, 34)

4- Fesad: Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle (ifsad - miifsid / -su.s 1 ) beraber sikga

gecen bu kelimeden kast edilen mana oncelikle “toplumun ahlaki degerlerden
uzaklagarak bozulup ¢tirimesidir.” Ancak geviride bu esas maksat géz ardi edilmis,
kelimenin anlam cergevesi, sosyal boyuttan alinarak fiziksel boyuta taginmak
stretiyle daraltilmig ve “dogay1 tahrip etmek” ifadesiyle eksik bir bicimde Turkge'ye
aktarilmugtir:

Diinya dengelerini bozarak dogaya zarar vermeyin. (2. Bakara, 60)

Yeryiiziiniin dogal dengesini bozma. (28. Kasas, 77)”

9. Yanlig Ceviriler

Ceviride az da olsa bazi ctimle ya da kelimelerin Ttirkge'ye yanlig aktarildigini
gormekteyiz. Burada konuyu fazla uzatmamak igin her iki ttirden birka¢ 6rnek
vermekle yetinecegiz.

1- 24. Nar 30 ve 31. ayette, “min” ( o~ ) harf-i cerriyle beraber kullanilan “ye-

5

guddu” (L= ) fiili, “bakiglarini yumusatsinlar” diye terclime edilmistir:

“Resuliim inanan erkeklere soyle: bakiglarini yumusatsinlar, avret mahallerini koru-
sunlar. Inanan hanmmlara soyle: onlar da bakislarini yumusatsinlar, onlar da avret
mahallerini korusunlar. Goriinen lkistmlart haric ziynet/degerli vyerlerini gdstermesinler.
Bagortiilerini yakalarimmn iizerine etsinler...”

Oysa bu fiil, “gdzii yummak, sesi kismak” gibi anlamlara gelmektedir.”® Nite-
kim ayni fiil, 31. Lokman 19. ayette “sesini biraz kis” diye dogru sekilde terclime
edilmistir. Diger taraftan ayetin baglami zinadan insanlar1 uzak tutmaktir. Dolayisiy-

7! Ayetin yorumu hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Akdemir, Hikmet, “Kur'an- Kerim'de Israf Kavrami,”
Harran Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, VII, s. 36-37.

72 Diger bir 6rnek igin bkz. 30. Rtim, 41.

78 Ragib, s. 542.
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la zinaya gottren vesilelerden de uzak durulmast tavsiye edilmektedir. Bu nedenledir
ki pek cok ayette “zina etmeyin” yerine “zinaya yaklagsmayin” buyurulmaktadir.
Gozle bakmak zinaya gottren ilk vasitalardan birisidir. Burada kast edilen harama
bakmamaktir. Halbuki bu ceviriden boyle bir anlam ¢ikmamakta, tam tersine “sert
bakmayin, yumusak bir sekilde bakabilirsiniz” gibi garip bir mana ortaya ¢tkmaktadir.
Ayrica bu geviri, cevirmenin dipnotta verdigi ntizul sebebiyle de celismektedir.
Cevirmen dipnotta séz konusu ayetin inig sebebi hakkinda su bilgiyi vermektedir:
“Ayet Medine sokaklarinda ilerleyen bir kadina bakacagim derken duvara carpip
gbziini yaralayan bir adam hakkinda nazil olmus. Efendimiz olay: duyunca: Bu da
dinin cezasi demis. Bkz. Ez-Zuhayli” 7

2- 4. Nis4 34. ayetin gevirisinde s0yle denmektedir: Aksilik yapmasindan korktu-
Gumuz hammlara dnce nasihat edin, olmazsa bir siire yalmz birakin, o da olmazsa terbiye
edin. ltaat ederlerse daha iizerlerine varmaym.” Ayette gecen meddci’ ( g~las ) kelimesi

tercime edilmedigi icin “onlart yatakta yalniz birakm” anlami yerine “evde yalniz
birakin” gibi yanlis bir mana anlagimaktadir. Bundan daha da 6nemlisi ayetteki
“vadribGhiinne” ( o sn>y ) kelimesi “terbiye edin” diye Turkce'ye aktarilmugtir. Bu

ceviriden mecaz olarak “onlar1 déverek terbiye ediniz” anlaminin kast edilmesi uzak
bir ihtimal olarak mevcut olsa bile ilk anda akla gelen hakiki mana yanlistir ve s6z
konusu fiile boyle bir anlam (terbiye etmek) ytiklenemez.”

3- Ceviride ayetlerde gecen kelime-i tevhid, ¢ogunlukla “Allah’tan bagka tanr:
yoktur” (3. Al Imran, 2; 73. Miizzemmil, 9) seklinde dogru tercime edilmigken bazi
yerlerde “kendisinden baska tanri tanimayan Allah” (20. T4 H4, 98; 59. Hasr, 22-23) diye
yanlis bir ifadeyle Turkge'ye aktarlmistir. Soyle ki, bir seyin gercekte var olup
olmamast ile onun taninmamast ayri seylerdir. Bagka bir ifadeyle, bir sey mevcut olur,
fakat bagkalar: tarafindan yok farz edilebilir. Ornegin, inkércilar Allah’t tanimamakta-
dirlar. Bu tanimamazlik Allah’in var olmadigina deldlet etmez. Ayni sekilde Allah’in
kendinden bagka tanr1 kabul etmemesi, gergek bir tanrinin yokluguna delédlet etmez.
Dolayisiyla bu ifade, kelime-i tevhitte kast edilen “Allah’tan bagka gergek olan higbir
mabut yoktur” manasina deldlet etmekten uzaktir.

4- 23. Mt'min(n, 21. ayette hayvanlardaki ibret dolu nimetlerden (stit, et vb.)
soz edildikten sonra “hem onlarin hem de geminin iizerinde (... i s ey 5 ) taginirsiniz”

denmektedir. Burada “gemi” sozcligtintn kullanimasiyla hem suya kaldirma glct
verilerek gemilerin ytizdirilmesindeki nimetler hatirlatilmakta (¢tinkd ayetler,
nimetlerin tadat edildigi bir baglamda yer almaktadir), hem de bu ayetten sonra
gelecek olan “Nth Kissasina” giizel bir gecis yapimaktadir.”® Zira bu kissanin
odagindaki en meshur 6ge gemidir ve bu sebeple “NtGh” denince akla ilk gelen sey de
gemidir. Ceviride bu ayet “bazen de gemi gibi binip tasmyorsunuz” diye tercime
edilmigtir. Bu tercimede “hayvanlar gemiye benzetilmis ve bdylece insanlarin
tizerinde tagindiklar vasitalar (hayvanlar-gemiler), ikiden bire (hayvanlar) indirilmig-
tir. Burada yukarida bahsi gecen hususlarin géz ard: edilmesinden daha 6nemlisi Arap
dilinde “atif, matuftan farkli bir sey olmalidir” diye meghur olan bir kuralin ihlal

74 Cakaur, s. 354, 3. dipnot.

7 Ozsoy, Omer, “Cagdas Kur'an(lar) Uretimi Uzerine”, Islamiyat, V (2002), say1 1, s. 111-124.

76 Bu sanata Belagat ilminde “hiisn-i tahallus” adi verilmektedir. Daha fazla bilgi iin bkz. Akdemir,
Hikmet, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, Izmir 1999, s. 99.
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edilmesidir. Bu kaideye gore ayette “vav” harfi ile yapilan atifta matuf olan “ha
zamiri” ki ‘hayvanlar’ (sw$ ) kelimesinin yerine kullanilmuigtir, kendisine atif yapilan
“gemi” (eus ) lafzindan farkl bir sey olmalidir. Ayni durum 40. M#’min, 80. ayette de
s6z konusudur.

5- oo 258k 5 i ax od o 000 12 i ll ke 2,0 Je

Yukarida metni yer alan ayetin (34. Sebe’, 32) ¢evirisinde “sizlere dogru kilavuz
gelmis de biz mi size engel olmusuz?” cimlesinden onlara herhangi bir kilavuzun
gelmedigi anlagiliyor. Oysa ayette bunun tam zidd: olan bir durum s6z konusudur.
Yani “kilavuz size geldiginde biz size engel olmadik, aksine siz kendi iradenizle ona
uymadiniz, dyleyse bu konuda bizi degil kendinizi suglayin!” diye bir vurgu yapilmak-
tadur.

6- 35. Fatir, 28. ayette gecen “devabb” ( s ) kelimesi “giire”, “en’am” ( pwii)
kelimesi de “evcil hayvanlar” diye tercime edilmistir. Birinci kelime “dabbe” (aiu)

sozcliginiin ¢coguludur ve ayni1 stirenin 45. ayetinde “can/i” diye daha isabetli bir geviri
ile Turkge'ye aktarilmigtir. Burada kullanilan “giire” kelimesinin TDK sézltgtinde
gecen anlamlari, s6z konusu lafzi tam olarak kargilamaktan uzaktir: “Ciftlesmek
isteyen kisrak veya disi esek, bir yagindan Ug¢ yagina kadar olan tay.””

“Neam” ( - ) kelimesinin ¢ogulu olan “en’dm” ( »s¥1) kelimesi ise 39. Ziimer,
6. ayette “sekiz ¢ift biiyiik bas hayvan” ifadesiyle isabetli bir gekilde Ttrkge’ye dogru
aktarilmigken diger ayetlerde bu dogru ¢eviri terk edilmis “sagmal hayvanlar (5. Maide,
1; 22. Hac, 30; 23. Mt#'minGn, 21), sigirlar (3. Al-i Imran, 14; 25. Furkan, 44), evcil
hayvanlar (35. Fatu, 28), hayvanlar (4. Nisa, 119; 6. En’am, 139; 7. A’raf, 119; 10.
Yanus, 24; 16. Nahl, 80; 20. T4 Ha, 54; 25. Furkan, 49; 32. Secde, 27; 36. Yasin, 71; 42.
Suar4, 11; 43. Zthruf, 12; 47. Muhammed; 12; 79. Naziat, 33; 80. Abese, 32), mal
masat (26. Suard, 133), memeli hayvanlar (16. Nahl, 66)” gibi genel anlamlar tercih
edilmigtir. Bu anlamlardan son ikisi kelimenin literal manasindan en uzak olanlardir.
Cunkt mal mulk, sadece hayvanlardan ibaret degildir. Onlarin diginda bu anlam
cercevesine dahil olabilecek pek c¢ok sey mevcuttur. Memeli hayvanlar ifadesi de
ayette kast edilmeyen birgok tiirii igine almaktadir. Ornegin balinalar da memeli
hayvanlardir. Insanlar onlarin siitlerinden yararlanmadiklari igin siitiin yaratilmasin-
daki hikmetlerden bahseden bir ayette balinalara isaret edilmesinin abes ve yanliglig
asikardir: “Memeli hayvanlar da sizin icin mijkemmel bir ders olmali: Size, onlarin

midelerinde gida hamuru ile kan arasinda olusan icimi son derece hos saf bir siit iciriyoruz.”
(16. Nahl, 66)

7- oslasa ¥ kBT D dady Bl 1A G s e o5 st s 60 OF 2 e s

Yukaridaki ayetin (29. Ankebt, 63) cevirisinde, “Resuliim! ‘Tanrt’ya siikiir ki
coklarinin akly ermiyor” de bari...” denilmektedir. Burada ayette iki ctimle arasinda yer
alan ve “idrab” anlamui iceren “bel” (¢f ) kelimesi yanlis terctime edilmistir. Dogru
ceviri soyle olmalryds: “Resuliim, ‘hamd, Allah’a aittir. Fakat onlarm ¢ogu bunu diisiinmez-
ler.” de.” Ayrca bu yanlig ceviride, Kur'an’in yaklagimina ters diigen bir anlam
bulunmaktadir. Oyle ya, insanlari devamli olarak tefekkiire davet eden Kur'an
nazarinda, “onlarin akil erdirmemeleri” hic stkiir vesilesi olabilir mi?

"7 TDK Tiirkce Sézliik, 1, 913.
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39. Zimer, 29. ayetin gevirisinde de ayni durum s6z konusudur.

8- 31. Lokman, 6. ayette gecen “ <. g ” ibaresi “kelime oyunu” diye Tiirkge'ye
aktarilmigtir. Oysa burada kastedilen mugriklerin insanlari Kur’an-1 Kerim’den
sogutmak amaciyla “eglenceli s6zler” (ki bunlarin acem masallar1 ya da cesitli eglence
vasitalar1 oldugu rivayetlerde belirtilmektedir) sdyleyerek onlari kendi etraflarinda
toplama gayretleridir. Kelime oyunu ise sozlerin ¢ok anlamli olmasindan veya
benzerliklerinden yararlanarak yapilan nitkte veya aykirt anlamlandirmadir.”

9- 31. Arapga’da taglib yoluyla “ana-baba” anlaminda kullanilan “ o 7 kelime-
si, ceviride diger formlariyla beraber (.. — eblly - wly - sy ) varit oldugu ayetlerin
hepsinde (2. Bakara, 83, 180, 215; 4. Nisa, 7, 33, 36, 135; 6. En’am, 151; 14. Ibrahim,
41; 17. Isra, 23; 19. Meryem, 14; 29. Ankebtt, 8; 31. Lokman, 14; 46. Ahkaf, 15; 71.
Nah, 28) “ana baba, anne baba, anne ve baba” diye dogru bir tercimeyle Tiirkge'ye
aktarilmigtir. Ancak bir istisna olarak Lokméan, 14. ayette gecen “valideyk” ( <kl )

kelimesi “iki atana” ifadesiyle Ttlirkge'ye aktarilmigtir. Bu ceviriden “baba ile dede veya
buytik babalardan ikisi” anlagilmaktadir.”” Ayni sekilde 46. Ahkaf, 15. ayetteki
“valideyye” (s ) “babamlara”; 17. ayetteki “livalideyhi” ( iy ) “ailesine”; 27. Neml,
19. ayetteki “valideyye” ( sy ) “asleme” diye terctime edilmigtir.

10- 12. Yasuf, 32. ayette Hz. Yasuf'un davranisini anlatan “ista’same” ( pax! )

fiili “diriistliik taslads” diye tercime edilmistir. Taslamak, kendinde olmayan bir degeri
varmig gibi gostermektir.®® Dolayisiyla bu ifadeden Hz. Yasuf'un dirist bir kisilige
sahip olmadigi halde diirist insan imaji vermeye calistigi anlagiimaktadir. Bu ise
ayetteki ifadenin tam zidd1 bir anlamdir.

11- Ceviride “yegussu” ( =& ) fiili birkag yerde “dykiinme” kelimesiyle ifade edil-
mistir:

Biz bu elgilerden bazisinin hayat hikayesini sana daha 6nce dykiinmistik. Ama
hentiz hi¢ 6ykinmediklerimiz de var. (4. Nis4, 164)

O simdi, bag savci olarak gergekleri sadece dykiintyor. (6. En’dm, 57)

Bu rtiyani kardeglerine éykiinme. (12.YGsuf, 5)

Biz senden &nce de elgiler gonderdik. Onlardan bir kisminin éykistint sana an-
lattik. Ama hentiz sana 6ykinmediklerimiz de var. (40. Mii’min, 78)

Cevirmen, 6ykiinme fiilini “soylemek, anlatmak, nakletmek, 6yki anlatmak”
gibi anlamlar igin kullanmigtir. Oysa Ttrk Dil Kurumu sézliigtinde bu fiilin “imren-
mek, taklit etmek” anlaminda oldugu belirtilmektedir. Bu anlam ile yukaridakiler
arasinda higbir ilginin olmadigr agikardir.

12- 21. Enbiya 7. ayetin gevirisi soyle yapilmustir: “Senden dnceki el¢iler de sadece
vahiy fark: olan siradan adamlardi.” Bu ifadeden peygamberlerin vahiy diginda diger
insanlardan higbir farki olmayan, meziyetsiz, basit, bayagi, alelade insanlar oldugu
anlagilmaktadir.®? Oysa Kur'an-1 Kerim’de birgok ayette belirtildigi gibi peygamberler,
peygamber olmadan o6nce de istlin bazi meziyetlere sahip, sevilen, sayilan ve

78 TDK Tiirkge Sizliike, 11, 1265.
" TDK Tiirkce Sézliik, 1, 154.

8 TDK Tiirk¢e Sozliike, 11, 2145.
80 TDK Tiirkge Sozliik, 11, 1742.
8 TDK. Tiirkce Sézliik, 11, 1970.
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toplumda belli bir statlisii olan segilmis insanlardir.®® Sayet boyle olmasayd: teblige
bagladiklart anda kargilagsacaklart ilk tepki onlarin bu vasiflarinin daha dogrusu
vasifsizliklarinin ytizlerine vurulmast olurdu. Oysa muhaliflerden bu kabilden tepkiler
sadir olmamus, aksine onlarin glizel ahlaklarini, Gstiin meziyetlerini takdir ve teslim
etmelerine ragmen getirdikleri dinin emirlerini kabule yanasmamuglardir. Peygamber-
leri degil, ancak onlara tabi olan insanlar1 “basit ve ayak takimi” diye nitelendirmigler-
dir.®

13- 21. Enbiya, 2. ayette ( &gl ths ssheinl W 032 2405 30 55 20 +4si U ) yer alan hal
ctimlesi dogru bir gekilde terctime edilmediginden yanlig bir ceviri ortaya ¢ikmistir:
“Ama isi giicii birakip da bunlara soyle bir kulak verelim demiyorlar.” Bu cimleden onlarin
Kur'an’a kulak vermedikleri anlagilmaktadir. Halbuki ayette bunun tam ziddi bir
durum s6z konusudur: “Onlar sadece alay etmek maksadiyla onu dinlerler.”

14- Ceviride, insanlarin ahirette Allah tarafindan diriltileceklerini ifade eden ve
genellikle mechul siygasiyla getirilen fiiller (osxs - 054 - 052 v.b.) aslina uygun olarak
degil de, fiillerin insanlara isnat edilmesiyle “dirilecekler” (38. Sad, 79), “dénecek” (40.
Mi’min, 77), “doneceksiniz” (39. Zumer, 44) gibi sozctiklerle ifade edilmistir. Sonug
itibartyla ceviri dogru gibi gozikse bile en azindan 6nemli bir niians goz ardi
edilmektedir. $6yle ki, diriltme fiilinin Allah’a nispet edilmesinde hasrin kolaylikla
mumkin olacagina dair isaret ve deldlet vardir: Gokleri ve yer kireyi yaratan, o
insanlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet, elbette kadirdir...” (36. Yasin,
81) Bu fiilin, uykudan bile kendiliginden uyanamayan aciz insanlara isnat edilmesiyle
s6z konusu igaret ve delalet ortadan kalkmaktadir.

15- 24. Nr, 32. ayette gecen “el-eyama” ( V1) kelimesi “dul kadinlar” diye
tercime edilmistir. Bu kelime “el-eyyim” ( &V ) kelimesinin ¢oguludur ve Arapga’da

“daha 6nce evlenmis olsun veya olmasin esi olmayan kadin ya da erkek”® anlaminda
kullanilmaktadir. Oysa dul, Ttrkce'mizde “esi 6lmus veya esinden bosanmis (kadin
veya erkek)”® manasindadir. Dolayisiyla ceviri, daha 6nce hi¢ evlenmemis bekarlar ve
erkekleri kapsamadigi igin iki yonden eksiktir. Dogru ceviri goyle olmaltydi: “I¢inizden
hi¢ evlenmemis bekdrlars, dul kalmis kadin ve erkekleri... evlendirin!”

Ceviride, yukaridaki 6rnege benzer sekilde kelimelerin anlam gercevesine tam
oturmayan, ya daraltan (28. Kasas, 19. ayette gegen “el-muslihin - ;L2 7 kelimesine

“yenilik¢i” anlamui verilmesi gibi) ya da genisleten ( 28. Kasas, 71. ayette gecen “el-leyl
— & 7 kelimesine “karanlik” anlami verilmesi gibi) veya kelimenin literal anlamiyla

cok az ilgisi olan (42. SGr4, 15. ayetteki “adalet - Ju¥ ” fiiline “uzlastirmak” anlami
verilmesi gibi) ya da hig ilgisi olmayan ( 21. Enbiy4, 91. ayetteki “ayet — 27 ” kelimesine
“bayrak” anlami verilmesi gibi) bazi geviriler mevcuttur.”

 Ornek olarak bkz. 3. Al-i imran, 33; 6. En’am, 84-86; 11. Had. 62; 21. Enbiya, 72; 38. Sad, 47-48; 68.
Kalem, 50.

8 11. Had, 27; 26. Suara, 111.

% Ragib, s. 39.

8 TDK Tiirkce Sizliik, 1, 641.

& Diger bazi 6rnekler igin bkz. 17. Isr4, 11, 24, 29; 16. Nahl, 125; 18. Kehf, 50; 22. Hac, 15; 24. Ndr, 11; 33.
Sebe’, 25, 68; 41. Fussilet, 39; 46. Ahkaf, 9; 48. Fetih, 6; 57. Hadid, 25; 62. Cuma, 6; 63. Miinafik(n, 4; 64.
Tegabiin, 16; 65. Talak, 1, 7; 67. Miilk, 22; 70. Medric, 1; 81. Tekvir, 4, 27; 85. Burc, 4; 101. Karia, 9; 102.
Tekastr, 1-2; 105. Fil, 1.
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Yukarida metni verilen ayetlerin (11. Htd, 96-97) cevirisinde séyle denilmekte-
dir: “Musa’yr mucizeler ve belgeler destekli olarak goreviendirdik. Musa, Firavun'un yinetim
halkasma kadar girdi. Hep beraber onun emitlerini uyguladilar. Firavun’un isleri hi¢ de
akillica degildi.”

Bu ifadelerden Hz. Musa’nin Firavun’un yaptig1 zulim ve koétiliklere ortak ol-
dugu anlagilmaktadir. Oysa peygamberlik gérevine tamamen ters olan boyle bir
durum s6z konusu olamaz. Zira béyle bir fiil Kur'an-1 Kerim’in ¢izdigi peygamber
profiline uygun dismemektedir. Firavun’un emirlerini uygulayanlar, onun emrinde
olan yakin cevresi ve askerleridir.

10. Deyimsel Cevirilerdeki Problemler

Ceviride bazi deyimsel tercimelere rastlanmaktadir. Ancak bunlardan bazilar
ayetlerdeki maksatlar tam olarak ifade etmekten uzaktir. Igte birkag 6rnek:

1-opldll on Vg 5 0ty o o e AN

Yukarida metni verilen 2. Bakara, 5. ayetin ¢evirisinde su ifadeler yer almakta-
dir: “Saglamcilarm kilavuzu, Tanri'dir. Kilavuzu Tanrt olanin, sonu seldmettir.”

[k ciimledeki geviri ayetin lafzina uygun degildir. Cinkii kilavuz, bizzat Tan-
r'nin kendisi degil O'nun génderdigi hidayettir. Ikinci ctimlede buna bagli olarak
yapilan geviride de ayni hata tekrarlanmaktadir. Ayrica dilimizde boyle bir deyim
kullanilmamakla birlikte benzer kéti bir deyimi ¢agristirmaktadir.

2- 2. Bakara, 42. ayetin cevirisi soyle yapilmustir: “Giinesi balgikla sivamayin, yani
bile bile gercegi gizlemeyin.” Tkinci ctimle zaten birinci ctimlenin agiklamasi mahiyetin-
dedir ve bu agiklama dogrudur.® Fakat ayetin metnindeki ilk cimlenin jbut g4 15l Vs

karsilig1 bu degildir. Zira “hakk: batilla karistirmak” ile “hakk: gizlemek” birbirlerinden
tamamen farkls seylerdir.

3- 111. Tebbet, 1. ayetin gevirisinde yer alan “ocagi sonesice” deyimi ayetin
Tturkce karsiligr olamaz. Ctinkd bu deyim dilimizde “aile dagilmak, yok olmak, ¢oluk
cocuk yok olmak” gibi anlamlar igin kullanilmaktadir. Oysa ayetteki beddua sadece
Ebl Leheb’in sahsiyla sinirlidir. Dolayisiyla bunun yerine “elleri kirilsin” deyiminin
kullanilmast daha dogru olurdu.”

11. Bozuk Ciimle Ornekleri

Gevirinin genelinde slap, Tirkge'ye uygun, dizenli ve dogru ctmlelerden
olusmaktadir. Ancak, asagidaki ¢rneklerde oldugu gibi ¢ok nadir de olsa, Arapga’da
cevap ctimlesinde kullanilmayan bazi fiillerin geviriye aktarilmamasi sebebiyle ortaya
cikan bozuk ctimlelere rastlanmaktadir:

1- Eger sana hiyanet etmeye kalkigirlarsa ki vaktiyle, Allah’a da hainlik eimislerdi,
ama Allah onlardan giigli idi. Ciinkii Allah engin bilgi giicii ile her seye hakimdi.
(8.Enfal,71)

2- Resuliim! Kabe'de sizlestikleriniz size diiriist olurlarsa siz de onlara diiriist olun.
Ciinkii Allah saglamcilar: sever. (9. Tevbe, 7)

3- Basortiilerini yakalarinin iizerine etsinler. ( 24. Nir, 31)

8 TDK Tiirkce Sizliik, 1, 910.

8 TDK Tiirkce Sozliike, 11, 1668.

% Benzer érnekler icin bkz. 2. Bakara, 187; 12. Ytsuf, 28; 18. Kehf, 83; 37. Saffat, 83; 94. Ingirah, 5; 101.
Karia, 1; 105. Fil, 1; 107. Madn, 4.
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4- Eger bizim inkdrcilar: “Bizim de atalardan kalma bir kitabimiz olsaydy, biz de Al-
lah'in has kullar: olurduk.” diyecek olurlarsa Kitaplar: var ama inkdr ettiler. ( 37. Saffas,
167-170)

5- Kabul etmezseniz, resuliin  gbrevi sadece agtk duyurudan ibarettir. (64.
Tegabiin 12.)

SONUC

Orijinal bir metnin bir dilden bagka bir dile aktarilmasinin son derece zor bir ig
oldugu herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen bir gercektir. Hattd bizzat metnin
kendi yazar1 dahi biitiin 6zelliklerini koruyarak ayni metni baska bir dile aktarmakta
zorlanmaktadir. Dolayisiyla bir ¢evirinin bagarili olmast, orijinal metnin muhataplar
tizerinde birakacag etkiyi yakalama becerisiyle dogru orantilidir. Bagka bir ifadeyle,
ceviri bu beceriyi yakaladig1 oranda basarili sayilir. Hele ¢evirisi yapilan metin, bundan
yaklasik on dort asir 6nce indirilmis ilahf bir Kitap olunca bu zorlugun yanina bir de
agir bir sorumluluk yiki eklenmektedir. Kisacasit Kur'an-1 Kerim'’i herhangi bir dile
cevirmeye tesebbis eden bir kisinin kargisinda iki énemli handikap vardir: Cevirinin
zorlugu ve ildhi mesaj1 yanlis yorumlara kurban etmeden dogru bir sekilde aktarma
sorumlulugu.

Bu agidan bakildig1 zaman Kur'an-1 Kerim ve Tiirkcesi adli geviri, orijinalitesiyle
beraber yalin bir iislip sayesinde basartyr biiylik oranda yakalamistir. Ancak genis
okuyucu kitlesinin dil ve kultiir seviyesi dikkate alinmadig1 igin, s6z konusu eserin
icinde, yer yer birgok kisinin ya anlayamayacagl, ya da yanlis anlayacag! ceviriler
mevcuttur. Ceviride yaygin olmayan mahalll agizlara ait sozciiklerin varligi, yeni
uydurulmug kelimelerin kullanilmasi, teklifsiz konusma orneklerine hattd argo
kelimelere yer verilmesi, boyle bir esere yakigmayacak 6nemli eksikliklerdir. Ayrica
Kur'an’in temel prensiplerine aykiri olan bazi anlamlari ve yorumlari vehmettiren
cevirilerin mevcut olusu, telafisi ¢ok giic olan bir hatadir. Clinki geviriyi okuyup bu
yanlis yorumlarin etkisinde kalan her okuyucuya ulasmak imk&nsizdir. Son bir husus
olarak belirtelim ki, ¢eviride azimsanmayacak ol¢lide, ayetlerin literal anlamiyla
bagdagsmayan ceviriler de mevcuttur. Dolayisiyla tiim bu ve benzer elestiriler dikkate
alinarak eserin yeniden gbézden gecirilmesi gerekmektedir.
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) GELENEK VE DIN:
TURKMENISTAN’IN DINI HAYATINDA
GELENEGIN ROLU

Vejdi BILGIN®

TRADITION AND RELIGION: THE ROLE OF TRADITION IN RELIGIOUS LIFE OF
TURKMENISTAN

The separation between modern and traditional is a gift from modern thought and
was put forward to define non-modern. But both of them are ideal types and there is no
society which is completely separated from tradition. If we define the traditional society
as a society in which custom, folkway and superstition are relatively effective, we can
put Turkmenistan in this category. In this situation, religion takes part in the tradition as
“edep” and “dap-dessur”. The main constituents of Turkmen religious life are rituals
concerning birth and death. The actors who orientate religious life (yasulu, molla and
isan) are, at the same time, carriers and protectors of tradition. Although it is thought
that there would be no conflict between religion and tradition, in the condition that there
is a conflict, the second one takes precedence.

1. GIRIS: PROBLEM DURUMU

Dinin modern toplumdaki yerini tartismak, hi¢ stiiphesiz modernlik-6ncesi top-
lumlardaki konumunu tartismakla yakindan ilgilidir. Klasik anlamda modernligin, her
seyden once bilincimizi ve beraberinde yasam tarzimizi dini kayitlardan kurtararak
sekiiler bir diinyaya yol aldigi diigtiniliyordu. Burada modernlik 6ncesi durumu ifade
etmek igin bir kavramsallagtirmaya ihtiya¢ duyuldu ve “gelenek” ya da “geleneksel
hayat tarzlan” sosyoloji literatiirtine girdi.! Ilk dénem sosyologlarinin hemen hepsi
sosyal degismeyi aciklamak igin tarihi gesitli donemlere ayirmiglardi ve iginde
bulunduklar1 dénemden 6ncesi bir nevi geleneksel dénemi temsil ediyordu. Gelenek-
sel-modern ayriminin 6nctilerinden Ténnies’in “gemeinschaft”inda geleneksel hayat
tarzinin temel belirleyicileri topluma uyum, gelenek-gdrenek ve dindir.?

Geleneksel ve modern toplum ayriminda esas problem geleneksel olanin tanim-
lanmasidir. Modernlik esas olarak Bati'ya (Avrupa ve Kuzey Amerika) ait bir durum

# Yard. Dog. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. vejdibilgin@yahoo.com

! Anthony Giddens, Elimizden Kacip Giden Diinya, (Gev. Osman Akinhay), Alfa Yay., Istanbul, 2000, s. 52-
53.

2 Richard P. Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlari, (Cev. Tirker Inan), Tirkiye Is Bankasi Yay., Ankara,
trs., s. 26-27. Detayls bilgi icin bkz. Ferdinand Tonnies, “Cemaat ve Cemiyet Nazariyesi,” (Cev. Z. F.
Findikoglu), I. U. Hukuk Fakiiltesi Mecmuas, cilt: IX, say1:3-4, 1944, s. 712-748.
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olarak nitelendirilir® Yani insanligin 6éntine model olarak konulan tek bir modernlik
vardir, diger toplumlarin modernlesmesinde veya yeni kavramsallastirmayla bati-disi
modernlikte de temel referans ya da kiyas araci Bat1 modernligidir. Ama geleneksel
denince anlagilan “modern” olmayandir ve bu modernlik-6ncesi Bati’dan, Islam, Cin,
Hint ve Gliney Amerika medeniyetlerine kadar birbirinden ¢ok farkli 6zelliklere sahip
bir kiime olusturur. Burada birden ¢ok gelenek s6z konusu oldugundan “Hangi
modernlik?” sorusundan ziyade, daha getrefilli olan “Hangi gelenek?” sorusu kargimiza
ctkar. Bunlart bir buttin halinde incelememizi ve genellemelerde bulunmamizi
saglayacak ortak 6zellikler ne oranda bulunabilir? Burada ancak kendi iglerinde degil
de, karsit durumla mukayese edersek —pratik olarak- bir cevap bulabiliriz. Modernlikle
(daha da 6zelde modern zihin diinyas ile) karsilastirildiginda herhalde bu geleneklerin
en 6nemli ortak yoni “dinsellik”leri olacaktur.*

Geleneksellik ve modernlik ayriminda sik sik gérdiigimiiz poptiler bir yaklagim,
son ylizyila ait teknolojik geligmenin modernlikle 6zdeglestirilmesi® ve gitindelik
hayatimizda kullandigimiz teknolojik tirtin ve araglarin “modern” olarak nitelendiril-
mesidir. Geleneksel olani kavramak igin bu yaklagim tarzini da reddetmemiz gerekir.
Modern toplum “modern” teknolojinin ve araglarin kullanildigi bir toplum olarak
tanimlanamayacagr gibi geleneksel toplum da bunlarn kullanidmadigi bir toplum
olarak dugtintlmemelidir. Bunlarin zamansal olarak birbirlerine paralel olmalari,
birbirlerinin zorunlu sonuglar oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla, geleneksel yapiy1
savunan muhafazakdr insanlarin “modern” teknolojiyi kullanmalari sanki sasirtict bir
durummuscasina sunulmamalidir. Hem modern Bati toplumlarinda hem de modern-
lesme stireci icine giren diger toplumlarda teknolojiye sirtini geviren gruplar marjinal
olmaktan &teye gidemezler. Teknoloji konusundaki modern ve geleneksel ifadeleri bir
terim olmaktan ziyade bir sifat olarak distintlmelidir.

Burada kiltirin maddi ve maddi olmayan tarzda ayrimui tartismalarina da de-
ginen ince bir ayrnti vardir. “Modern” teknoloji ile tretilen ulasim araglari bugtn
evrensellik gosterir ve bu durum farkli kiiltiirler igin 6nemli bir tehdit ya da problem
olarak goriilmez. Ama ayni sekilde “modern” makineler ile tretilen elbiselerin renk,
desen ve kesimleri evrensellik géstermez; biitiin diinyada Bati tarz bir giyime yonelme
soz konusu olsa da mahalli kiyafetlerin 6nemli 6l¢tide yasadigini sdyleyebiliriz. Bugtin
erkek giyiminde takim elbise ve kravat, kadin giyiminde etek-tayydr “modern” bir
kiyafet olarak gortilmektedir, zira Bati tarzi bir kiyafettir. Yerel kiyafetler ise
geleneksel olarak nitelendirilir. Yukarida degindiginiz probleme 6rnek olacak sekilde
tek bir “modern giyim bicimi” vardir ama “geleneksel giyim bigimleri” oldukg¢a coktur.
Toplumlar, teknoloji konusunda hassas degilken geleneksel olduklarina inandiklari
giyim konusunda zaman zaman hassasiyet gosterirler ve bunlarin “modern” olana
dogru degismesini kultirleri i¢in bir tehdit olarak goértirler.

Modern teknolojiyi kullansa da hala geleneksel olan toplumlar olabilecegine gé-
re, teknolojiyi bertaraf edersek, geleneksel toplumlar ile modern toplum arasindaki —
ozellikle zihniyet diinyasindan ziyade pratige yansiyan- fark ne olabilir ya da hangi

% Anthony Giddens, Modernligin Sonuclar, (Gev. Ersin Kusdil), Ayrint1 Yay., Istanbul, 1994, s. 157; Emre
Kongar, Toplumsal Degisme, Bilgi Yay., Ankara, 1972, s. 193.

4 Geleneksel toplumun dinsel karakteri igin bkz. Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din: 1,
Erciyes Uny. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:3, 1986, s. 51-52.

° Mehmet Aysoy, Geleneksel Sonrast Toplum Uzerine, Ag1 Kitaplar, Istanbul, 2003, s. 81.
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toplumlara geleneksel demeliyiz? Kanaatimizce geleneksel toplum, o6rf-adet ve halk
inanglarinin goreli yogun olarak yasandigi toplumdur. Modernlesme streci biitiin
bunlari tam anlamiyla yok edemedi, zira Giddens’in da belirttigi tizere modernlesme
ozellikle yonetim ve iktisat kurumlarinda énemli degisimlere sebep oldu ancak diger
pek ¢ok alanda geleneksel yap: biytk ol¢tide devam etti.® Dolayisiyla geleneksel
toplum ve modern toplum kavramsallagtirmasini birer ideal tip olarak gérmek daha
dogrudur. Geleneksel yapinin da kendi iginde bir degisim yasadigini kabul etmek
gerekir ancak orf-ddet ve halk inanclarinin ¢nemli 6l¢tide itibarini ve yayginligini
yitirdigi bir dénemin olup olmadigi ayrica bir arastirma konusudur. Su an igin
herhalde sunu séylemek mumkiin; sehirlesmeyle birlikte sehirlerde oturanlar kirsal
kesimde oturanlara gére ya da zamanin akisiyla her yeni nesil bir énceki nesle gére
orf-adetin yaptirimini daha az hissediyor, bunlart daha az uygulama zorunlulugunu
duyuyor ve ayni sekilde halk inanglarini daha az biliyor ve inaniyor. Bu arada modern
hayatin da yeni kurallar ve inanclar Girettigini hatirdan gikarmamak gerekiyor.

Guntmizde gesitli toplumlarin gelenek ve inaniglart konusunda yapilan aras-
tirmalar sosyolojik acidan ¢ok fazla bir sey ifade etmiyor. Zira bu g¢aligmalarda, bir
kismu literattire dayanarak bir kismi da kaynak kisilere dayanmak suretiyle hayatin
her alaniyla ilgili pek ¢ok &det ve inanig derleniyor ancak bunlarin hali hazirdaki
uygulanma durumu ayrica incelenmedigi igin sosyolojik olarak toplumlarin modern-
lesme egilimleri tespit edilemiyor. Fakat en azindan bu aragtirmalar bize, ¢ok olagan
gortinen konularda teferruatli inang ve geleneklerin var oldugunu géstermesi ve yalin
bir gdzlemle bunlarin giinimizde ne derece kabul edildigini ve uygulandigini
mukayese etmemiz agisindan ¢nemli ipuglar veriyor.

Yukarida soylediklerimizin bir nevi tekrari pahasina da olsa, konunun daha iyi
anlagilmast igin geleneksel ve modern yasam tarzi arasindaki ayrimi incelerken yine
bir aynm yapmamiz gerekir: Batinin geleneksel ve modern yasam tarzi ile Batili
olmayan toplumlarin geleneksel ve modern yasam tarzlari. Bati icin modernlesme,
kendi geleneksel yapisinin modern olana dogru degisimini ifade eder. Mevcut modern
yapl her seyiyle gelenekselden farkli degildir ve geleneksel olandan pek ¢ok &geyi de
icerir (dolayistyla Batililardaki geleneksel ve modern arasindaki ayrim/farklilasma
Batili olmayanlar kadar keskin degildir). Oysa Bati dis1 toplumlar i¢in modernlesme
bir nevi Batililagmak, Avrupalilagmak ya da Amerikanlasmak oldugu igin’ burada
geleneksel yasam tarzi ile modern yasam tarzi arasindaki ayrim ya da tezat Bati'nin
durumuna gore ¢ok daha keskin/farkli olmaktadir. Bat1 dis1 toplumlar, 6zellikle de
“gontlli otoriter modernizasyon projeler’e sahip olanlar modernlestikge kendi
geleneksel yapilarini daha radikal bicimde ve toplumsal akigkanligi bozacak gekilde ret
ve terk etmeye calismakta,® kiyafetten gorgt kurallarina, aile ici iligkilerden mekanin
diizenlenmesine kadar (belki de en az etki biling diizeyinde oluyor) glindelik hayatin
her alaninda Batili toplumlara oranla ¢ok daha keskin déntistimler yastyor.

Batili, modern, kapitalist degerlere ve yasam tarzina karsi koymanin mmkiin
goriinmedigi bir diinyada geleneksel yasam tarzlarinin hala oldukga belirgin oldugu
toplumlar tabif olarak sosyologlarin ilgisini ¢ekiyor. Bu acidan, Sovyetler Birligi'nden

8 Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya, s. 56.

7 Ki 6nceleri modernlesme yerine bu kavramlar kullaniliyordu. Bkz. Izzet Er, Din Sosyolojisi, Akgag Yay.,
Ankara, 1998, s. 209.

8 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 172.
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siyasi olarak bagimsizligini kazanan Trkmenistan bir taraftan hakim geleneksel
yapist diger taraftan ise s6z konusu yapiy: tehdit eden hizli degisim siireci ile 6nemli
bir inceleme alani olarak karsimiza gikt1. Bu galigma, Tlirkmen toplumunun geleneksel
yapisini, gelenek-din iligkisi cergevesinde ele almayi amagliyor. Ttirkmenlerin dini
inang ve uygulamalari Islam diinyasindaki modernlesme hareketlerinden, dini otantik
haliyle yeniden ele alip inceleme diisiincesinden neredeyse hig etkilenmeden tamamen
geleneksel bir anlayigla devam etmisti. Sovyetler Birligi dénemindeki din aleyhtart
yapl igerisinde dinin hayatini stirdiirmesi esas olarak kitabi bilgiye dayanan bir din
anlayisindan degil, Ttirkmen gelenegi ile 6zdeslesmis bir anlayisa dayanmaktaydi.
Hala devam eden bu yapinin incelenmesinin, gelenegin dogasi, gelenek-din iligkisi ve
halk dini tartigmalar agisindan oldukga faydali olacagi kanaatindeyiz.

Aragtirma, gozlemlerimize ve literatiir incelemesine dayaniyor. Eylal 2003-
Temmuz 2004 tarihleri arasinda on aylik bir dénemde Asgabat sehir merkezi ve yakin
cevresindeki gozlemlerimiz din sosyolojisi agisindan ¢nemli veriler elde etmemizi
sagladi. Bizatihi ytksek din 6gretimi yapan bir fakiiltede gorev yapiyor olusumuz
alanimizla ilgili gbzlemlerde bulunmamizda ve bunlar teyit ettirmemizde bize
avantaj sagladi. Konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in hem gintimiizti hem de Ttrkmen
tarihini inceleyen eserlere de miracaat ettik. Ancak burada ulagtigimiz sonuglarla
sosyolojik bir genelleme yapilirken, galigmamizin Sovyetler sonrasinda toplumun
dogal akisinin zedelendigi, yukarida belirtilen yer ve zamanla sinirli oldugu hatirdan
gikarilmamalidir.

2. TURKMENISTAN: GELENEK VE IHYASI

Aggabat sehir merkezine gelen bir yabancinin ilk dikkatini cekecek sey kimi
Sovyet doneminden kalma kimi de bagimsizliktan sonra bina edilen ve Ttirkmenba-
s'nin “Aggabat’t parildayip duran ak bir sehre doéntstiirecegiz,” séziine uygun bir
sekilde yapilmis modern binalar olacaktir. Sonra bu yabanci, yiiksek bloklarin her bir
katinda daire sayisinca ganak antenleri fark edecek, sehre ntfuz ettikce de Sovyet
zamanindan kalma her tiirlt teknolojinin yerini hizla Bati ve Uzakdogu teknolojisine
terk ettigini gorecektir. Ama modern binalar kadar dikkat gekici bir bagka husus
insanlarin, o6zellikle de kadinlarin giyimidir. Bu yabanci eger Bati’dan geliyorsa
tamamen farkli bir topluma girdigini hemen fark edecek, stiratle Batililagan bir
tilkeden geliyorsa eger, Batililasma konusunda bu kadar geri kalmus bir tilke olduguna
hayret edecektir. Ve toplum hayatina niifuz ettikge modernlikten farkli olugun sadece
giyim konusunda degil toplumsal yapinin buttintinde gegerli oldugunu goérecektir.
Ornegin Tiirkmenlerde 6nemli bir geleneksel uygulama “séhet”tir. Sahet herhangi bir
isin yapilacagi en uygun vakittir. Yildizlara bakarak yapilan bu kadim gelenek
guntimizde hald Turkmenistan’da yaygin olarak yasanmaktadir. Digin vakti,
yolculuga ¢ikma veya yeni bir eve taginma gibi durumlarda bu isi yapan yasululara,
mollalara veya kadinlara sorularak “séhetli glinler” ya da “bisdhet gtinler” belirlenmek-
tedir.

Turkmenistan, bittin bir cografya olarak 1880’lerden beri Rus isgali altindaydi
ve Sovyetler Déonemi’'nden sonra ciddi bir kilttrel politika ile karsi karstya kald.
Ancak Sovyetlerin 6zellikle dine karst ytriitt{igi bu politikanin Tlrkmen gelenegini
déntistirme yolunda bir etkisi olmadig1 gibi, toplumun tepkisel olarak siki sikiya igine
kapanmasi sonucu belki de modern bir déntisiime ugramasini engelledi. Yaklasik 150
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yil 6nce bu cografyay1 ziyaret eden Vambery, disa kapali bu toplumun elbet bir giin
modern diinyaya agilacagini ve degisecegini sdylemisti.” Bugiin Ttrkmenistan’a gelse,
ironik bir gekilde ayni seyi sdyleyecegini tahmin edebiliriz. Zira Turkmenler hala
geleneksel degerlerinin digina ¢ikmak arzusunda degiller. Tirkmen geleneginin
korunmasinda Sovyetlere atfettigimiz islev, sadece Batili tilkelerle temasin 6nlenmesi
yontndedir; bu gelenegin korunmasinda Turkmen’in sosyal karakterinin roli
herhalde daha 6nemlidir.

Bagimsiz Tturkmenistan, Sovyet zamaninda bazi degerlerinin bozulmaya yuz
tutmus oldugu, dolayisiyla yeniden ihya edilmesi gerektigi kanaatinden hareketle bir
kultir politikast olusturur.’® Bu cergevede Tturkmen kiltiirtiinde ¢ok 6nemli yeri olan
at, haly, siir, kavun gibi motiflerin resmi bayramlar: ilan edilir (Tablo 1); 2002 yilinda
alinan bir kararla da Sovyetler Birligi zamanindan kalan ay isimleri Turkmen
kultirint ve buglinkd Tlrkmenistan’in yapisini yansitacak sekilde degistirilir (Tablo
2)." Bu agidan Turkmenistan, tarihin tersine igledigi bir toplum gérinimi vermekte-
dir, zira Dogulu toplumlarda devlet —genelde sekilsel formlarda olmak tizere- toplumu
modernlestirmeye ¢alisirken burada gelenegi ihya etmeye calismaktadir. Biz yeni ay
isimlerinin halk arasinda héld kullanilmadigini gérdtk ancak resmi bayramlara
Aggabat sehir merkezindeki halkin katiliminin nispeten ytiiksek oldugunu gozlemle-
dik. Ozellikle Garagsizlik (Bagimsizlik) Bayrami'nda Aggabatlilar yeni giysileri ile sehir
meydanini doldurmuglar, bir bayram havasi iginde dolagsmuglardi. Stphesiz bunda
resmi kutlamalarin 6zellikle bagkentteki yogunlugu etkili oldugu gibi, Ttirkmenlerin
bayramlara karst 6zel ilgisinin etkisi de vardir. Tturkmen toplumunda “bayram” ve
“toy” iki sihirli kelime gibi halki cezbediyor ve halk hemen her kutlamay1 bir bayram
havasina dontstirmeyi seviyor. 21 Haziranda Prezidentin devlet bagkan: segilmesi,
resmi bayram olmamasina ragmen kutlandi. Bu resmi makamlar tarafindan yapilan ve
halk arasinda pek revag bulmayan bir bayram oldu. Ancak yine resmi olmamakla
birlikte liseyi bitirenlerin mezuniyet giinti halk arasinda “ugurum bayrami” olarak
kutlandi. Buginde mezunlar, okul elbiselerinin boyundan capraz inen ve &nlerinde
“Ugurum 2004” yazan kugaklariyla btttin gtin dolastilar. “Kutlu Dogum Haftas:”
miinasebetiyle Magtymguli Universitesinde verdigimiz panele katilan dinleyicilerin
bizleri “Bayraminiz kutli bolsun!” seklindeki tebrikleri de dikkatimizi ¢ekmisti. Cok
6nemli olmasa da, gtindelik hayattaki belirli olaylar1 bir bayram vesilesi yapmak
Turkmen’in karakteristigi olarak nitelenir. Ttrkmenbasi, oncelikle bir bilgenin
tespitiyle bu Ozellige dikkat ceker: “Tlirkmen, bu dinyaya digin-bayram edip
kazandigini savurmaya gelen kisi gibidir.” Ttirkmenbagi'na gére Ttrkmen hayatinda
gunleri Uige aywrmak mimkindir; olagan gilinler, yas glinleri ve toy gtinleri. Ttirk-
men’in “toy tutmasi” i¢in, gocugunun olmast (bdbek toy1), kirkinin ¢ikmasi, ilk sagini
dayisina kestirmesi (galpak toyr), diginin ¢ikmast (dig toyr), stinnet olmasi (stinnet
toy), boyle giinlerde bagina sekerleme serpistirilmesi, evlenmesi seklinde pek gok

° Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, (Hz. N. Ahmet Ozalp), Ses Yay., Istanbul, 1993, s.
60.

10 Muhammet Aydogduyev, “Tiirkmenistan,” (Cev. B. Atsiz Gokdag), Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara,
2002, c. 19, s. 738.

" “Tirkmenistanyfi Prezidentinii Permany Baky Bitarap Tirkmenistanda Tiirkmen Halkynyn Milli

Senenamasyny, hepdenamasyny, mtgenamasyny Girizmek we ‘Ak goyun’ Toyunu Bellemek Hakynda,”
Garagum, Y1l: 2002, say1:9, s. 74.
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sebep vardir.*?

20-22 Mart Nevruz Bayrami

Kurban Bayramu (3 giin)
Nisan’1n ilk pazari Su Damlast Altin Tanesi Bayrami
Nisan’in son pazari Tiirkmen Atinin Bayrami
19 May1s Mahdumkulu Siir Giini
Mayi1s’1in son pazari Tiirkmen Halisinin Bayrami
Temmuz’un 3. pazar Bugday Bayrami
Agustos’un 2. pazari Tiirkmen Kavununun Bayrami
Eyliil’lin 2. pazari Tiirkmen Ozanimin Bayrami
Araligin ilk pazar Komsuluk Bayrami

Ramazan Bayrami (1 giin)

Tablo 1. Turkmen geleneklerine dayanan resmi bayramlar

Ocak Tiirkmenbasgi

Subat Baydak (Bayrak)

Mart Nowruz

Nisan Gurbasoltan (Tiirkmenbasi’nin annesi)
Mayis Magtimguli (Tiirkmenlerin milli sairi)
Haziran Oguz

Temmuz Gorgut (Dede Korkut)

Agustos Alp Arslan

Eyliil Ruhnama (Tiirkmenbagi’nin eseri)
Ekim Garassizlik (Bagimsizlik)

Kasim Sancar

Aralik Bitaraplik (Tarafsizlik)

Tablo 2. Yeni Ttirkmen Aylar1

Yukarida degindigimiz gibi Ttirkmenistan’da gelenegin hakimiyeti en basta, so-
kaklarda kadinlarin giysileri tizerinde géruliir. Boydan tek parca bu giysiyi “yaglik”
ismi verilen bir bagortt tamamlar. Degisim giysiyi degistirmemis, sadece daraltmigtir.
Iyi bir gozlemci kisa bir siire igerisinde gelenegin digsal formlarinin Tiirkmen’in
zihnindeki yiiksek bir gelenekgilik diizeyine eslik ettigini fark edecektir. Ornegin hala
kadin kiyafeti konusunda egitimli ya da sehirli oluga gére ciddi bir farklilik s6z konusu
degildir; burada koyli veya hizmetli ile sehirliyi ya da idareciyi kiyafetinden tanimak
mimkiin olmaz.

Turkmenistan’in kiltiir siyasetinin bir geregi olarak —tniversiteler de dahil ol-
mak tzere- erkek 6grencilerin takim elbiselerinin {izerine erkeklere mahsus Ttrkmen
takkelerini, kizlarin ise milli giysilerinin tizerine kizlara mahsus takkelerini giymeleri
zorunludur. Resmi torenlere ve televizyon programlarina katilanlar da bu kiyafetleri
giyer. Gundelik hayatta ise, tahya (takke) ve don (ctibbe) ile kendini gosteren
geleneksel erkek kiyafeti daha az ve genellikle orta yas Ustli erkeklerde goriilse de,
kadinlarinin énemli oraninin milll kiyafetlerini giydiklerini gézlemlemek mimkin.

12 Bkz. Saparmyrat Tiirkmenbasy, Ruknama Ikinji Kitap, Asgabat, 2004, s. 100, 401-404.
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Gelenek burada yesil ve kirmizi ile cisimlesir.”® Bu acidan Tirkmenistan’a “yesilin ve
kurmizinin yurdu” dense yeridir. Kadinlarin kiyafetleri genelde bu iki renk agirlikli
olmak tizere canli renklerden segilir. Yasulularin giydigi ctbbeler genelde yesildir.
Takkelerde ise kirmizi renk agir basar. Her yerde rastladigimiz halilar kiremit
kirmizisidir. Bayrak ise yesil renktedir ve bir kenarina kirmizi hali motifleri konmus-
tur.

Din gorevlilerinin ve [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin katildigi bir toplantida
konugma yapan Turkmenistan’in 6nde gelen burokratlarindan Mirat Garriyew,
ogrencilere hitap ederken, bugiin gomlek giyip kravat taktiklarini ama yarn din
gorevlisi olduklarinda don giyip takke takmalar gerektiginden, bunun Ttrkmen’in
depdessuru oldugundan stz etti. Miftiler ya da imamlar, her ne kadar devlet gorevlisi
olsalar da, onlardan hem devlet hem de toplumca beklenen davranig geleneksel (ve
dini olarak goriilen) kisveleri giymeleridir. Burada artik gelenek ve din birbirinden
ayrilmayacak bir yapi olarak gorilir; din Ttrkmen’in geleneginin kendisidir, bunun
dogal bir sonucu olarak gelenekte yeri olmayan dinf anlayis ya da uygulamalar kabul
edilemez. Agagida gorecegimiz gore, “dunyevi” bir devlet oldugunu ilan eden
Turkmenistan’da bazi dini uygulamalar —mesruiyetlerini gelenekten alarak- devlet
protokoline kadar ntfuz etmigtir.

Ayrica Ttrkmenler'in geleneksel halk inanglarini batil inang veya hurafe olarak
gormedikleri gibi bu konulara resmi ders kitaplarinda yer verdiklerini de belirtmek
gerekir. Ornegin tigtincti sinifin ders kitaplarinda “Irimlar” bagligr altinda “Gece tirnak
kesilmez,” “Cuma glint ¢amasir yikanmaz,” “Ekmegi bir el ile bélmek dogru degil,”
seklinde inanglar verilmektedir.”” Geleneksel yapida yaygin olarak bilinen ve uygula-
nan bu rrimlar bagimsizliktan sonra devlet eliyle egitim miifredatina konulmustur.

3. GELENEGIN KODLARI

Turkmen toplum yapisinin merkezinde yer alan ve topluma yon veren temel
kavramlar vardir. Gelenek bu kavramlarla ifade edilir ve bu kavramlar i¢inde yasar.
Bilgi sosyolojisi agisindan konuyu ele alacak olursak; toplumsal eylemin bir sonucu
olarak gelenegin bilgisi ortaya ¢ikmaz, geleneksel bilgi toplumsal yapinin ikincil bir
sonucu degildir, aksine toplumsal yap1 kendini geleneksel bilginin iginde ve aracilig1 ile
ifade eder.’® Turkmen toplumunu anlamak icin birer kiltir kodu haline gelen bu
kavramlar “Ttrkmencilik,”" “edep,” “ddp-dessur” ve “adat”tir.

Semantik olarak i¢ ice gecen bu kavramlardan edep daha ziyade ahlaki anlayiga,
dep-dessur ve adat ise davranig kaliplarina igaret eder. Toplumsal yapiy1 olugturan her
bir 6genin bu kavramlarla ifade edilen bir kargiligi vardir ama ¢ogunlukla zihinlerde
kesin kategorik cizgilerle ayrilmamiglardir; zaman zaman hangi hareketin neye
kargilik geldigi karistirilir ve net bir cevap alinamaz. Bizim anladigimiz kadariyla bu tig

13 Bkz. Mehmet Seyfettin Erol, “Tiirkmenistan Cumhuriyeti,” Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara, 2002, c.
19, s. 741.

4 Oguz Yayan (Ed.), Tiirkmenistan, 2 bs., Asgabat, 1997, s. 68.

5 G. Gosayewa, O. A. Palwanowa, Ene Dili Orta Mekdeplerin 3-nji Klasy Ugin Okuw Kitaby, Asgabat, 2001, s.
147, 215.

I6F, Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirii, (Cev. A. Figen Yilmaz), Civi Yazilar Yay., Istanbul, 2002, s. 45-46.

7" Murat Annanefesov, “Sahis, Aile, Miilk: Ondokuzuncu Yiizyilda Sosyal ve Ekonomik Hayat,”
Tiirkmenistan’da Toplum ve Kiiltiir, (Ed. Btsra Ersanli), Kuilttir Bakanligr Yay., Ankara, 1998, s. 21.
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kavram iginde en yaygin olarak kullanilani dep-dessurdur ve biitiin bir yasam tarzini,
bunun i¢inde uyulmas: gereken kurallari ifade eder. Edeb, igerisinde davranig (dep-
dessur) barindirsa da konunun &zellikle ahldk boyutunu (terbiye, tertip, utang-hay4)
temsil eder.”® Ornegin éltntin ardindan sadaka (yemek) vermek dep-dessurdur, bu
davete icabet ise edeptir.

Turkmenbagt konunun davranig boyutunu temsil ettigini disindigimiz adat,
dép ve dessuru birbiri icinde ama anlamlar farklilagsan kavramlar olarak ele alir. Buna
gore en genel kavram adattir, ondan dep, depten de dessur ¢ikar. Cocugu evlendirmek
adattir, bunun igin dgiin yapmak deptir ve bu debin de gelin geldiginde eline un ve
yag calinmasi gibi dessurlart vardir."

Edep denilince bizim gozlemlerimize gére ilk dislintilen sey buytklere saygi-
dir.®® Burada yasulu héald gercek manada otoritedir. Her konuda buiytiklere 6ncelik
verme davranigl bir edep olarak nitelendirilse bile bunun altinda derin bir ahlaki kaygi
vardir. Ornegin yemege 6nce evin biiytigii olan erkegin baglamasi edeptir. Sofrada
kiictik gocuk elini yemege uzatsa hemen anne veya babasi tarafindan ikaz edilir ve
boylelikle kiigtik yasta edep terbiyesi baglar. Ebeveynin ¢ocuguna isim takmaktan
sona ikinci gorevinin “edep vermek” oldugu ifade edilir?* Edep yerine edep-ckram
(edep-erkan) kavraminin kullanildig1 da olur. Ozellikle kizlarin edep-ekrama uymayan
davraniglarina toplum igerisinde rastlaniyor olmasi rahatsizliga yol agmaktadir.?

Bir erkegin takkesiz dolagsmasi ya da kisa kollu gomlek giymesi esasinda edebe
aykiridir. Ayni sekilde kadinlarin yagliksiz ve dar elbiselerle gezinmesi de edebe aykirt
gorulir. Bu tir davraniglar “edepsizlik” veya “biedeplilik” olarak isimlendirilir. Bu
konuda sosyal hayatta pek ¢ok gevseklik goérilmesine ragmen hald bir Tirkmen
cenaze torenine veya bununla ilgili bir sadakaya bast acgik ve kisa kollu gomlekle
katilamaz.

Burada edebin onceliklerini yine kendisi belirlemektedir; bunun mantiksal bir
agtklamast yoktur, ancak tarih iginde toplumun yasantisindan ipuglar1 bulunabilir.
Ornegin cenaze torenine katilan erkeklerin hepsi cenaze namazina durmaz ama
hepsinin bagt ya takkeli ya telpekli (kalpakli) ya da mendil vb. seyle bir bicimde
kapalidir.

Turkmen geleneginin kokenleri bir taraftan dine bir taraftan da kadim Ttrk-
men uygulamalarina dayanir ama her hélikarda toplum bu uygulamalarin dine uygun
oldugunu disiiniir. Ornegin cenazenin ardindan yiiksek sesle aglamak bir dep-dessur
olarak gortilmektedir. Bunun Islaim’in otantik normlarina aykiri oldugu séylense de
toplum tarafindan kabul gérmez. Burada dinin ve gelenegin i¢ ige gegmis formu en
yuksek otorite diizeyinde kendini gosterir. Ayni zamanda din gelenegin iginde kendine
bir yer bulur. Ttirkmenbagy bu olguyu s6yle ifade eder: “Din bizia taryhymyzyn, ruhy
medeniyetimizin, déplerimizin ve yasayys obrazymyzyn (tarzimizin) bir bolegidir
(pargasidir).?

18 Edep igin bkz. Saparmyrat Tiirkmenbasy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 29.

19 Saparmyrat Tiirkmenbagy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 410-411.

2 Tarkmenbasy bunu soyle ifade eder: “Edebifi yagsysy ulyny sylamakdyr (saygt gostermektir).”
Saparmyrat Ttrkmenbasy, Ruhnama lkinji Kitap, s. 236.

A Saparmyrat Turkmenbasy, Ruhnama, Asgabat, 2001, s. 333.

22 Bkz. Annagézel Yagsyyewa, “Edebin Gozbasgy,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2002, say1:4, s. 16.

2 Onjyk Musayew (ed.), Saparmyrat Tiirkmenbasynyt Garassyzlyk we Bitaraplyk Syyasaty, Asgabat, 1998, s.
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Turkmen toplumunda edebin koruyucusu yasuludur. Edebe riayet pek gok ko-
nuda gevseklik gostermesine ve edebe uymayan davranislar toplumda yayginlagsmasi-
na ragmen geleneksel olarak yasuluya saygi** hald ¢ok 6nemlidir. Bu unvan genel
olarak 50-60 yasini gecen erkeklere verilir. Burada belirli bir yasa gelenlerin don ve
telpek giyip, sakal birakmasi edeptendir ancak bu sekilde giyinmeyen yasulular da
siklikla goriltr. Yasulunun otoritesi aile iginden baglayip toplumun her katmanina
yayilir. Turkmen ailesi, ayni avluyu paylasan t¢ nesli barindirmaktadir, evlenen
cocuklar yer darligi nedeniyle aileden ayrilirlarsa da en kiglik cocuk anne-babasini terk
edemez. Bu aile yapisi atanin otoritesi altinda hayatini stirdrtr.”® Bu durumun bir
bagka 6rnegini de evlenme kararlari olusturur. Aggabat gehir merkezindeki gengler kiz
erkek arkadaglhigr konusunda nispeten rahat bir iligski gértinimi verirlerken, evlenme
konusunda ailelerine ¢ok daha bagl bir gériniim arz etmektedirler. Evlenme ¢agindaki
pek cok geng, eger aileleri tarafindan kendilerine bir es adayr bulunmussa ya da
kendilerinin bulduklar1 es adaylar aileleri tarafindan kabul gérmemigse buna karst
gelemeyeceklerini ifade ettiler.

Ailenin digina ¢iktigimizda hayatin cesitli alanlarinda yine yasulu otoritesi ile
kargilaginiz. Ornegin bir toplantiya baglanirken yasululardan rugsat (izin) alir,
konugmacilar dinleyicilere hitap ederken bir sayg: ifadesi olarak -protokoliin diginda-
yagulular ayrica mutlaka zikrederler, camilerde imam vaaz etmek i¢in yagululardan
izin ister, bir meclisten ayrilmak i¢in yine yasuludan izin alinir. Digaridan gelen
gozlemcilere garip gelebilecek sekilde yasulular tizerine yazilan siirler de’® bir taraftan
bu gelenegin etkisini diger taraftan da bunun devam ettirilmesi yéniindeki bir arzuyu
anlatmaktadir.

Turkmenistan Devleti’nin kurulmasiyla geleneksel yasulu otoritesine devlet ta-
rafindan da kurumsallik kazandinldi. Buna goére tlkenin 6nde gelen yasulular,
hanliklar déneminden kalan [bu dénemde de “cum-guriye”, “maslahat” veya “genes”
denilen bir gesit parlamento vardr)” kadim bir Ttrkmen gelenegi olarak hentiz resmen
bagimsizligin ilan edilmedigi 1990 yilindan itibaren her yil toplanmaya baglad1.?® Halk
Maslahati ismi verilen ve hitkiimetin diginda kalan bu danisma organinin bagkanligini
da -sifatlarindan biri de yasulu olan- devlet bagkani yapmakta ve alinan kararlar onun
tarafindan yurtrlige konmaktadir.””

103.

2 Yaklagik 150 yil énce Tirkmen toplumunu inceleyen Vambery ayricalikli bir konuma sahip olan
aksakallara saygi ve baglilik gosterildigini séyler. Bkz. Vambery, a.g.c., s. 52.

%5 Bkz. Mikail Séylemez, Tiirkmenistan’in Sosyo-Kiiltiirel Yapisi, Asgabat, 1999, s. 115.

% Bizatihi Tiirkmenbag’'nin “Yagulular” diye siiri vardir: “Kethudalar, aksagallar, gojalar/ Kulli Ttrkmen
nesline/ Mekdep bolup yasan siz,/ Messep bolup yasan siz./ Wesyet bolup yasan siz!” Saparmyrat
Turkmenbagsy, Tirkmen ilim aman bolsun, Asgabat, 2002, s. 13-15. Bundan bagka soyle siirlere rastlamak
da mumkindtr. “Masgalan diregi, ojagyn ody/Sizsiz dyde yokdur tagamyn dady/llin arkadagy, dayanjy,
bady/Ruhunuz juwandyr sindiz, gocalar.” Nargtl Amanowa, “Gocalar,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2002, say1:
9,s.9.

¥ Henri De Couliboeuf De Blocqueville, Tiirkmenler Arasinda, (Cev. Riza Akdemir), Kulttir Bakanligr Yay.,
Ankara, 1986, s. 54; Mehmet Saray, Tiirkmen Tarihi, Istanbul, 1993, s. 47.

28 Garagum, Yil: 2002, say1: 9, s. 27.

2 Bkz. Yayan, a.g.e., s. 13, O. Myradowa, “Genes,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2002, say1: 8, s. 2.
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4. TURKMENISTAN’DA DINi YAPI

Tturkmenlerin geleneksel yapilar: iginde, “edep” ve “depdessur” gibi kavramlarin
yaninda bir “din” bilincinin oldugundan bahsetmek miimkindr. Islam, din,
Maslimanlik, imam, molla, “namaz okamak”, “agiz beklemek, oraza tutmak” (orug
tutmak) hemen her Turkmen'in yakindan duydugu ve bildigi dini kavramlardir.
Ancak bunlar, herkesin yerine getirmedigi, ¢ok Ust diuzeyde gortlen ve yerine
getirenlere ist statii kazandiran kavramlardir. Tiirkmenler, Islam ile tanisan en eski
Orta Asya boyu olmalarina paralel olarak, tarih igerisinde Islami ilimler konusunda
egitim veren merkezleri komgularina kaptirmig olsalar da dini duygu agisindan daha
gticlti bir toplum olarak goriiltirler® Bu dini duygu, Islam’in formel ibadetlerinden
ziyade halk dindarlig1 iginde kendini géstermektedir. Orug igin ayni geyi iddia etmek
stiphesiz mimkin olmamakla birlikte, vakit ve Cuma namazlarina katilimin digtik
olmasinin camilerin sayist ile yakindan ilgisi oldugu iddia edilebilir. 2004 yili igin
Ttrkmenistan’da toplam 382 kayitli camii oldugu séyleniyordu.® Bolsevik Ihtilali'nin
oldugu 1917 yilinda Turkmenistan sathinda 500 civarinda camii oldugu ifade ediliyor.
Sovyetler Birligi donemiyle birlikte baslayan stirecte, netice itibartyla Ttrkmenistan
en az camiye sahip tlke (toplam dort adet) ve Asgabat Orta Asya bagkentleri icinde
camii olmayan yegéne sehir haline gelmisti. Bir mukayese olmasi agisindan Sovyetler
Birligi’'nin dagilmasindan énce Ozbekistan’da 150, Kazakistan’da 30, Kirgizistan’da 25
ve Tacikistan’da 15 camii oldugunu belirtmeliyiz.” Belki bu duruma inat bagimsizlik
sonrasi biiytik camilerin yapimina girigilmistir. Aggabat’in yakinindaki Goktepe Camii
ve Asgabat’ta Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yapilan Ertugrul Camii bu tarzda
abidevi eserlerdir. Ayni sekilde Saparmirat Tlrkmenbagi kendi dogum yeri olan
Kipgak ilgesine yine abidevi bir cami yaptirdi. Bu eserlerde Sovyetler dénemindeki
durum da goz dniine alinarak, fonksiyonellikten ziyade sembolik anlamlar Gizerinde
daha fazla durulmustur ya da sembolik anlami daha fazla amag edinilmistir diyebili-
riz.

2004 yilinda Asgabat’ta sekiz adet cami bulunmaktaydi. Nifusu 790.000 olan
bir gehir® icin bu ¢ok dustik bir rakamdir. Bu kadar az sayidaki cami sebebiyle
Turkmen insaninin ezana asina olmadigini da séylemek mimkin. Cinkid bu
camilerden yayilan kisik sesli ezanlar Aggabat’in pek ¢ok mahallesinde isitilmiyor.
Turkiye'de oldugu gibi Cuma ezanindan o6nce veya biri vefat ettigi zaman seld
okumak A&deti de olmadigl igin insanlar bu dini uygulamaya yabancilar. Cami,
minareler, ezan gibi 6geler bir sehirde Islam’in varligini gosteren semboller olup
sayglyl gerektiren, cami yaninda igkili yer isletmeme, namaza giderken dikkani
kapatma, ezan okunurken sarki dinlememe gibi davraniglara sebep olurlar. Ezanin
musikine agina olan bazi gocuklar, bir sarki gibi taklit ederler. Bunlar dinselligin
sokaga yansimasidir ve bu durum, 6zellikle miibarek giin ve gecelerde zirveye ulagir.
Dinselligin sokaga yansimasinin bagka gostergeleri de vardir. En bagta dini kisveler,

% Alexandre Bennigsen, Chantal Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komiser Rusya’da Islam Tarikatlar, (Gev.
Osman Tturer), Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, s. 257.

3 Muhammed Aydogdyyew, Tisli Hydyrow, “Déwlet Bilen Dinint Ozara Gatnasygy,” Tiirkmenistan
(Giindelik Gazet), 30.06.2004.

52 Bennigsen, Lemercier, a.g.c., s. 257; Saray, a.g.c., s. 67; Seyfettin Ersahin, Tiirkistan'da Islam ve Miisliiman-
lar Sovyet Dinemi, Ilahiyat Vakfi Yay., Ankara, 1999, s. 335-337.

% Avrasya Biilteni, Ttirk Igbirligi ve Kalkinma Idaresi Bagkanligi, Eyliil 2003, say1: 14, s. 8.
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selamlasirken ya da herhangi bir i esnasinda sarf edilen kelimeler, kot seylerden
korunmak ya da bereket getirmesi amactyla insanlara, araglara ya da binalara asilan
dua, muska, nazar boncugu gibi nesneler 6rnek olarak verilebilir. Bunlar dini olarak
telakki edilse bile, bir kismi gelenekle karigip gelen uygulamalardir ancak siradan bir
kisi bu ayrimi yapabilecek konumda degildir ve dini daha dogru anladigini iddia eden
bazi kisilerin ¢ikip da bu ayrimi yapmasindan dehsete diigerler.

Islam’in en yogun bigimde idrak edilen uygulamast olan Ramazan’in geldigini
Turkmenistan’in sokaklarda goérmek miumkin degildir. Zira gehir merkezinde
Ramazan, birkag kutlama afisi diginda, herhangi bir degisiklige sebep olmuyor. Orug
evlerde, akraba ve komgular arasinda sikigip kalan bir ibadet bigimi gibi gériintyor.
Dikkat gekici bigimde Ramazan Bayrami daha disiik bir diizeyde algilaniyor ve
kutlaniyor. Nitekim devlet tarafindan bir giinlik bayram olarak ilin edilmesine ve
bunun bir bayram oldugu eskiden beri bilinmesine ragmen yaygin bir cosku gértlme-
di. Hatta [lahiyat Fakiiltesi'nin bazi 6grencileri bile aileleri sehir merkezinde olmasina
ragmen bayramlagsmaya gidip gitmeyecekleri konusunda mutereddittiler ve gitmedik-
leri zaman herhangi bir kinama ile kargilanmayacaklarini ifade ettiler. Sehir merkezin-
deki en biytk cami olan Ertugrul Mescidi'ne katilim ise olduk¢a yogundu. Kadinlarin
da igtirak ettikleri namazda cemaat avluya tagmak zorunda kaldi. Devlet televizyo-
nundan da naklen verilen bu yogun katilim dindar Ttirkmenler i¢in biiytik bir seving
vesilesi olmugtu. Ttrkmenlerde Ramazan Bayrami yerine Ramazan ayindan bir giin
oncesi, bir nevi miibarek ay mijdecisi olarak coskuya sebep olur. Bu glinde 6zellikle
cocuklar, “Ramazan geldi hay bilen/ Bir bélecik tay bilen/ Tayynyz batga (batakliga)
batanda/ Cykaryn hay hay bilen./ Yokarda bir ay bar/ Ucy gyzyl yay bar/ Pygamberi[]
sacagynda (sofrasinda)/ Bize goyylan pay bar/ Az berenin gyzy bolsun/ Kép (¢ok)
berenin ogly bolsun/ Oyitintizde (evinizde) toy bolsun,” seklinde manilerle kapt kapt
dolasip seker, kuruyemis, para gibi seyler toplarlar.

Kurban Bayrami'nin sokaga yansimasi Ramazan ile mukayese olmaz, zira bu
bayram, Yeni Yil Bayrami ve Nevruz Bayrami'yla birlikte Ttrkmenlerin cogkuyla
katildiklart ti¢ 6nemli bayramdan birisi, dinl kimligi, kurban kesilmesi ve #i¢ gin
stirmesi nedeniyle de en etkili olanidir. Dini, gelenegi ve modern hayat tarzini temsil
eden bu birbirinden bagimsiz bayramlarn Turkmenlerin sosyal yapisinda —kutlama
olarak- neredeyse esit bicimde kabul gérmesi dikkat gekicidir. Kurban Bayrami'ndaki
coskunun tezahrlerinden biri olarak, sehir meydanlarina kurulan biytk salincaklarda
gunahlarin dokildigiine inanilarak sallanilmasi, bu bayramin geleneksel ve dini
unsurlarinin karigimina isaret eder. Kurban Bayrami'nin, Komiinist iktidarlara ragmen
Turkmen toplumunda hayatiyetini strdirmesi “kurban”in sembolik degeri ile
agiklanabilir. Eger kurban kesme seklinde bir ibadete sahip olmasaydi, belki bu bayram
da Ramazan Bayrami gibi toplumsal hafizanin arka kisimlarina dogru atilmig olurdu.
Bir bagka ifadeyle, Ramazan Bayramui idrak edilirken yapilmasi zorunlu herhangi bir
ibadetin olmamasina karsin, Kurban Bayrami’'nda ekstra bir rittielin olmasi, kanaati-
mizce bu bayramin eski canliligini stirdirmesinin en énemli sebebidir.

4.1. DINI YASANTININ BASAT TEZAHURU: OLULERLE ILGILI INANC
VE UYGULAMALAR

Turkmenistan’da din, daha ziyade dogum ve 6lumle ilgili bazi uygulamalarla

kendini gosterir. Burada Le Bras’in dindar tipolojisinde ikinci tip olarak yer verdigi
dindarlik tipi hakim durumdadir. S6z konusu tipolojideki birinci tipi dini hayata
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yabancilar, ikinci tipi hayatin belirli ddnemlerinde ya da senenin énemli zamanlarinda
dini rittelleri yerine getirenler, Giglinct tipi diizenli dinf yasantisi olanlar ve dérdincii
tipi yogun dini hayat1 olan kisiler olugturur.®* Tirkmen toplumunda din denince ilk
akla gelen cocugun dogumunda ezan okuma, dogdugu gline gére isim koyma,
“sadaka” verme, nikdhta mollay1 ¢agirma, 6lintn ardindan belirli giinlerde “sadakalar”
verme, mezarliklarin yanindan gecerken “towtr kaldirma” ve onlardan medet umma
seklinde devam eden uygulamalar gelenek ve dinin i i¢e gegtigi ve Ttirkmen i¢in edep
ve dep-dessur olarak normlagan uygulamalardir.

El acip dua etmek seklinde agiklayabilecegimiz towiir kaldirma en yaygin dini
rittieldir. Ozellikle yemekten sonra, bir “6wlitya’nin (mezarlik) yanindan gegerken ya
da bir taziye ziyaretinin sonunda dua etmek gerekir. Orada bulunan bir yasulu veya
molla tarafindan okunan bu duanin sonunda Fatiha okunmaz. Téwiir kaldirma bir
gelenek olarak kabul edildigi i¢in, “dinyevi” bir devlet olmasina ragmen Tirkmenis-
tan’in devlet protokoliinde yerini almigtir. Devlet bagkani bir aciliga katildiginda ya da
herhangi bir vilayete gittiginde oncelikle ellerinde ekmek ve tuz olan® yasulular
tarafindan karsilanir. Bagkentteki torenlere Din Isleri Baradaky Geries'in bagkani ile
Tiirkmenistanyii Miiftiisi* de katilir. Ekmek ikramindan sonra da bir yasulu tarafindan
dua edilir. Devlet tarafindan resmi olarak bir yemek diizenlense dahi benzer bicimde
dua yapilir.

Turkmenler “6wliiya” olarak isimlendirdikleri mezarliklart mukaddes mekénlar
olarak kabul ederler.® Mezarlara saygl gostermek, yatirlar ziyaret etmek ve onlardan
medet ummak Tiirkmen dini hayatinin en énemli uygulamalarindandir. “Owliiya’nin
yanindan gecerken mutlaka towiir kaldiriimas:, eger araba ile seyahat ediliyorsa agik
olan teyp veya radyonun kapatilmasi gerekir. Burada [hlas suresi, “Bismillahi ve ala
milleti Restlillahi Allahuekber” seklinde bir dua edilmesi, bir yasulu dua ediyorsa ona
istirak edilmesi ya da en azindan “Cay1 cennet bolsun,” (Evi cennet olsun) diye dua
edilmesi gerekir. Herhangi birinin “6wltya”lar veya bu inangla ilgili olumsuz bir deger
yargisinda bulunmasi diistiniilemez. Sovyet sisteminin baskilarina ragmen “6wliiya”
kaltt tarih igerisinde glcUnden higbir sey kaybetmeden gelebilmistir. Sovyet
yetkilileri 1954 yilinda Orta Asya’daki dini canlanmay:1 anlatirken &zellikle tiirbe
ziyaretlerinde artiglara dikkat gekiyorlardi.¥” Sovyetlerin egemenligindeki Misliman
dinl idareler tarafindan ¢okisiin yakin donemlerine kadar olmak tizere cesitli
araliklarla ttrbelere tazimde bulunmanin ve onlardan medet ummanin biiytk giinah
olduguna dair fetvalar verilmisse de®® bunlarin resmi bir agizla séylendigi diisintlmus

3 Bkz. Henri Desroche, “Morfolojik Sosyolojiden Tipolojik Sosyolojiye,” Din Sosyolojisi, 1zzet Er, Akgag
Yay., Ankara, 1998, s. 77-78.

% Zira Tiirkmenistan’in geleneksel halk dindarliginda tuz ve ekmek mukaddes kabul edilmektedir. Ekrem
Ozbay, Tirkmen-Tirk Orf Adetlerinin ve Halk Inanglarnn Benzerlikleri ve Farkliliklar, (Doktora Tezi),
Mahdumgulu Adindaki Ttrkmen Devlet Universitesi, Agkabat, 2001, s. 50; Ogulgerek Ussayewa,
“Mukaddes sygyr hem ¢oérek,” Diyar, Yil: 2004, say1: 1, s. 20.

" Din Igleri Baradaky Geties Tiirkiye'deki Diyanet Isleri Bagkanligi'na benzer bir kurumdur ancak herhangi
bir din ayrimi olmaksizin bitin vatandaglarin dini islerinden sorumludur. Tirkmenistanyfi Miiftiisi ise
tlkedeki Miislumanlar temsil eden en tist makamdir.

% Mahym Rozyyewa, “Tamdyr Owlityd,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2003, say1: 2, s. 27.

% Bkz. Exsahin, Tiirkistan'da Islam ve Miislimanlar, s. 307.

% Fetva ornekleri icin Bkz. Bennigsen, Lemercier, a.ge., s.216-217; Ersahin, Tirkistan’da Islam ve
Muslimanlar, s. 406-407.
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olacak ki, halk tizerinde arzu edilen etkiyi yapmamugtir. Ttirbe ziyareti Sovyet éncesi
dénemde de Orta Asya’da dini yasantinin en 6nemli pargasiydi. Seyahatnamesinde
buna sik sik atifta bulunan Vambery, dervislerden bir sehre girdiginde ilk beklenen
seyin ziyaret oldugunu, hatta surf ziyaret amagl Buhara’ya gelisine gasiran insanlara
karst digerlerinin, “Bu tiir adamlar 6miirlerini ibadete, riyazete, biiytiklerin kabirlerini
ziyarete harcarlar,” diye kargilik verdigini belirtir.*” Fakat gerek Sovyet oncesi ve
gerekse Sovyet zamani tlrbeler, sadece bir ziyaret yeri ve medet kaynag: degil, ayni
zamanda ge¢misle gelecek arasinda bir araci, Orta Asya dini ve milll kimliginin bir
semboli ve tastyicisi, 6zellikle de kalict hi¢ bir seyi barindirmayan Turkmenistan
¢ollerinde Tirkmen’in varliginin bir aldmeti rolindeydiler.*

Ttrkmen romanci Tirges Cumageldiyev konuyla ilgili sunlari anlatur:

“On yaginda bir cocukken kéytimiiz insanlari toplanarak yakinimizdaki mezar-
likta, mezarbasinin (mezarliga ilk konulan kisi, mezarlik o kisinin adiyla anilir)
{izerine yapilan tiirbeyi yenilediler. Ihtiyarlar biitiin milleti gagirarak sadaka verdiler.
Bir adam, bizi, yani ¢ocuklari, keramet sahibi evliyanin mezari etrafinda déndiirerek
bir agaca beyaz kumas baglamamizi soyledi. Ben kumas bulamayip tzerimdeki
gomlegimin etegini yirtarak bu yirtik gémlek pargasini bagladim. Aksam eve
geldigimde annem, gémlegimi kimin yirttigini sordu. Ben biraz g¢ekinerek cevap
verdim... Hayirli bir is yaptigimi sdyledi. Ben nedense rahat edemedim. Yaptigim bu
isin okulda duyulmasindan korkuyordum. Ctinkii ben bir pionerlige* aykir1 bir
davranigta bulunmugtum.”

Bagimsizliktan sonra yazilan bir kitapta Sovyet dénemi elestirilirken, bu dé-
nemde yasaklanan dini uygulamalara 6rnek olarak stinnet, cenaze defni, Kur'an
okuma ve dua etmenin yaninda, yatirlart ziyaretin zikredilmesi bu uygulamanin
Ttrkmen dini hayatindaki 6nemini gostermektedir.*

Mezarliklara gosterilen bu saygt onlardan medet umma davranigtyla paralellik
gosterir. “Owlilya”y1 ziyaret etmenin pek gok sebebi arasinda sifa bulmak, gocuk
sahibi olmak, kismet agmak, ev sahibi olmak, ge¢im sikintisini agmak, kari-koca
ge¢imsizligini ortadan kaldirmak, yagmur duasi yapmak gibi 6rnekler verilebilir.*

Bu anlayis “Vehhabilik” ad1 altindaki bir tartigmay1 da beraberinde getirmistir.
Bu akim o&zellikle mezar ziyaretlerini, yatirlardan medet ummayi, Ttrkmenlerin
nazardan koruduguna inandiklar1 deve tiiyl gibi nazarliklar: kullanmay: tam bir bidat
ve sirk olarak goriir. Nitekim bu goriiglere yakinligt ile bilinen Aggabat Sehir Imami
Hezretguli Hanow 12 May1s 2004 tarihinde “Din Igleri Baradaky Geneslik” tarafindan
dizenlenen “TUrkmenistanyn Gahrymany Atamyrat aga” konulu toplantida,
sehitlerin ruhlarinin kabirlerinde olmayip cennette oldugunu, Allah’in onlarin
rublarini kiyamete kadar cennette saklayacagini, dolayisiyla kabirlerine gidildiginde

% Vambery, a.g.c., s. 145-146, 159, 174.

4 Mehmet Emin Efendi, Istanbul’dan Orta Asya’ya Seyahat, (Haz. Riza Akdemir), Kiltiir Bakanligi Yay., 2.
bs., Ankara, 2000, s. 49-50; M. Hakan Yavuz, “Efsanevi Islam: Atalar Dini ve Modern Baglantilar,” Tiirk
Diinyasinin Dini Meseleleri, TDV Yay., Ankara, 1988, s. 16 (ss. 11-24).

" Komiinizmin ilkelerine baglilik yemini etmis orta égretim égrencisi.

# Tirges Cumageldiyev, “Erden Er Dogar (Aile ve Birey),” Tiirkmenistan’da Toplum ve Kiiltiir, (Ed. Biisra
Ersanli), Kultiir Bakanligl Yay., Ankara, 1998, (ss.91-100), s. 97.

#2 Bkz. Musayew, a.g.¢., s. 251.

* Durmus Tathlioglu, Tirkmenistan’da Dini ve Tarihi Ziyarer Yerleri, Sivas, 2002, s. 129. Medet amaciyla
mezarliklar ziyaret sebepleri konusunda ayrica bkz. Ozbay, a.g 1., s. 18, 96.
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yardim dilemek yerine sadece dua edilmesi ve ibret alinmasi gerektigini séyleyerek
toplumdaki yaygin anlayist elestirmek istemigti.

Gozlemlerimize gore, bu fikirler toplum igerisinde genelde kabul gérmezken
(hatta yatirlara atfedilen bu biiyik ¢nem dolayisiyla Tirkmenler, “6wltya’nin hig
faydast olmayacag: diistincesinden buyiik rahatsizlik duymaktadirlar) bir taraftan da
yavag yavas etkili oluyor. Zira bazen “6wliiya”’dan medet ummak, inang ve uygulama
olarak dinin otantik yapisinin tolere edemeyecegi noktalara ulagmaktadir. Dago-
guz'da, icinde Necmeddin Kiibra'nin da bulundugu, Ozbekistan’dan bile ziyaretgilerin
geldigi ve “360 Owliiya” ismiyle bilinen ziyaret yerinin bu gevrede 6ylesine mukaddes
kabul edildigi ifade edilir ki, yore insanlarinin inancina gore bu yeri ziyaret etmedikge
hac ziyareti kabul olmaz. Su anda 22 yasinda tniversitesi 6grencisi olan kaynak
kisimizin anlattigina gore, bu inang karsisinda herhangi bir Vehhabi etkisi olmayan
imamlar bile uyarilarda bulunmak zorunda kalmis, halki yanls goérdikleri bu
anlayistan uzaklagtirmak i¢in vaazlar etmiglerdir. Ancak halk arasinda bu inanglarin
yine de bir sekilde devam ettigi ve bu yerlesik inanglara karsi gelenlerin hemen
“Vehhabi” seklinde suclandirildig gériilmektedir.

4.2. TURKMEN DIN ANLAYISININ KALBI: AK ISAN TURBESI

Yatir ziyareti konusunda verilebilecek 6nemli 6rneklerden biri de Tirkmenis-
tan’da en meghur ziyaretgahlardan biri olan Ahal vilayetindeki Ak Isan’in mezaridir.
Beherden (Baharli) sehrinden elli km. uzaklikta olan bu ziyaret yeri ¢6lin iginde,
yakin gevresinde herhangi bir yerlesim birimi olmayan bir mezarliktir. Rivayete gore,
200 sene kadar énce yasamig olan Ak Isan vefat ettiginde herkes onu sahiplenmek
istemis, neticede mezar yerinin tarafsiz olarak belirlenmesi igin devesi kullanilmig. Ak
Isan’dan sonra bu bélgeye, yakin kéylerden vefat edenler de gémiilmeye baglaninca
¢olin icindeki bu mezarlik ortaya ¢ikmus.

Cok uzun yillardan beri ziyaret yeri olan Ak Igan’da (artik bolge yatirin ismiyle
anilir olmug) 1977 yilinda ziyaretciler i¢in bir otel yapilmis ve Turkmenistan
Komiinist Partisi'nin biitlin ¢abalarina ragmen buraya yapilan yogun ziyaretlerin
ontne gecilememisti.* Buglinki tlirbe 1993 yilinda eskisinin yerine yapilan kigtk bir
mescit, onun yanindaki gile odasi, Ak Isan’in toprak mezari ve cevresindeki mezarlar-
dan oluguyor. Ayrica buraya gelen ziyaretgilerin barinabilecegi damlar ve yemekhane-
ler de var. Mescidin hemen o¢nitinde “dagdan” agacindan® biytkce dallar yere
tutturulmug ve tizerine boynuzlar asilmig. Bu boynuzlari ¢ocuklar: olmayan kadinla-
rnn eteklerine stirdigt soéyleniyor. Mescitle ¢ile odasi arasinda eski tahtalardan
yapilmig olan bir kap1 iskelesi var. Inanisa gore giinahkar olanlar bu kapidan gege-
mezmig zira kapidan gecebilmek giinahsizliga isaretmis. Ak Isan’a her tiirlt adak ve
dilek igin geliniyor. Biz, yurtiyemeyecek derecede hastalarin yakinlarinin kollarinda
ziyarete geldigini gordiik. Ozellikle akil hastalarinin Ak Isan’in cilehanesinde bir hafta
on giin yalniz kalarak sifa bulacagina inaniliyor. Akil hastalarinin genelde cinlenmis
oldugu kabul edildiginden Ak Isan’in ruhunun gelerek bu cinleri ¢ikardig sdyleniyor.
Ziyaret esnasinda énce Ak Isan’in mezarina geliniyor, duvarla cevrili bu mezarin
yaninda dua okunuyor, yardim dileniyor. Bazilar1 bir veya ti¢ kere duvarin etrafinda

44 Benigsen, Lemercier, a.g.e., s. 269.
" Nazardan koruyucu, beld ve musibetleri uzaklagtirict olarak diigiiniilen bu agactan kiigiik bir pargayi
Szellikle ev ve arabalar olmak tzere her yerde gérmek miimkindir.
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déntiyor. Dua ederken ellerini duvara stirtenler, duvari 6penler de mevcut. Biz ziyarete
gelenler arasinda kadinlarin daha fazla oldugunu goérdik. Yanlarinda cocuklar da
vardi. Cesitli amaclarla buraya gelenler giinlerce kaldiklarindan buray: yonetmekle
gorevli resmi idare t¢ giinden fazla kalmay: yasaklamig. Ziyaret sadece burada
bulunmak ve yardim dilemek anlamina geliyor. Kur’an okuyarak namaz kilarak ibadet
etme diye bir sey s6z konusu degil. Ziyarete gelenler ayni zamanda buraya tuz
getiriyorlar. Ziyaretlerinden sonra kutsallik kazanan bu tuzlar daha sonra gesitli
kotuliklerden korunmak icin boyna asilarak, yastik altina konularak kullaniliyor.

Turkmenlerin mezarlara gosterdikleri ytiksek saygi siradan insanlarin mezarla-
rina kadar genigler. 1877 yilinda buraya bir gezi yapan Mehmet Efendi, Tturkmenlerde
basit bir mezara gosterilen saygi ve itibarin Anadolu’da veli kullarin mezarlarina
gosterilen saygi seviyesinde oldugunu belirtir.® Nitekim Ak Isan mezarligindaki bazi
mezarlarin Ustlinde dagdan agaglari ve onlara baglanmis gaputlar gérdiik. Bunlar
aslinda veli olmayan insanlarin mezarlariymig fakat onlarin torunlar gelip 6zellikle
kendi atalarindan medet umuyorlarmig. Mihmandarimiz bunu “cokunmak” (tapin-
mak) kelimesiyle ifade etti. Ancak bu durumu, mezarlarin Ak Isan gevresinde yer
almasina baglamak gerekli, zira Ttrkmenler atalar1 da olsa veli olarak bilinmeyen
kisilerin mezarlarindan medet ummadiklarini ifade ediyorlar.

Yatirlarla ilgili bu uygulamalarda hentiz 6nemli bir degisim yoktur. Ama dindar
insanlar arasinda, yatirlardan medet umma konusundaki tartigmalar yavasg yavag
artmaktadir. Bu hususta Ttrkmenbagi'nin kitabindaki bir cimle, hem kendisinin dini
bilgisi hem de tarihten striip gelen mevcut durumu tespit agisindan aslinda gok
dikkat gekicidir: “Ttrkmen... Yslam dininif red edyédndigine garamazdan, ata-baba
mazaryna sezde edip, ata-babasyndan medet dileyr.”*

Turkmenlerde bazi dini kavramlar eski anlamlarindan siyrilarak yeni manalar
kazanmuigtir. Mesela anne “kédbe,” baba da “kybla”dir. Ayni sekilde “secde etmek” de
htirmet ve tazim anlaminda kullanilir. Secde etmek kelimesinin mecazi manada
ozellikle kabirde yatanlara saygi anlaminda kullanildigini gérdik.” Ancak bu mecazi
anlamla hakiki anlam arasinda hem diisince hem de uygulama olarak ¢ok yakin bir
iligki vardir. Zira yatir ziyaretinde tiirbedeki taglari alip dpmek, tiirbenin topragina
ylzint stirmek veya tlirbenin gevresini yedi kere dolanarak dilekte bulunmak normal
davraniglar olarak gorulir. *

Sadece mezarin yaninda degil, gindelik hayat iginde herhangi bir durumda, 6r-
negin arabaya binildiginde ya da agir bir hastalik veya afet durumunda, genelde o
yorede meshur olan yatirlardan medet dilenir. Ornegin Serahs'da “Yetig Hokkt Baba”
denilirken,” Marr’da “Ya pirim! Talhatan Baba!” veya “Ya pirim! Hoca Pursand
Baba!”, Ahal’da “Ya pirim! Ak fsan!”, Dasoguz’da “Ya Necmeddin Kibra 6zin

* Mehmet Emin Efendi, a.g.¢., s. 49

4 “Tgrkmen, Islam Dini'nin reddettigine bakmaksizin dedelerinin mezarna hiirmet gosterip medet
diliyor.” Saparmyrat Tlirkmenbasy, Ruhnama, s. 107.

47 Bir okul kitabinda Tiirkmenlerin millf sairlerinden Magtimguli'nin kabrinin {isttine bir tiirbe yapildigin-
dan ve ok ziyaretgisi oldugundan bahsedildikten sonra: “Ttirkmen halki ofia hormatly-keramatly Adam,
soygiili sahyr hokmiinde sezde edyédr (Ttirkmen halki ona saygideger mubarek insan, sevgili sair
htikmiinde secde ediyor),” der. Gosayewa, Palwanowa, a.g.e., s. 255.

8 Tatlilogly, a.g.c., s. 66, 72, 84.

¥ Ozbay, a.gt., s. 82.
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yetigiveri!” denilir. Genel olarak “Ya pirim! $&h-i merdan!” veya “Ya pirim! Ali
seklinde yardim dilekleri de olabilir.

Benzer gekilde Kur'an’a atfedilen koruyuculuk vasfi da dikkat gekicidir. Ornegin
bebeklerin her tiirlii beladan korunmast igin yastiklarinin altina Kur’an konulur, yine
ayni amagla Kur'an’dan yazilmis bazi pasajlar her yastaki insanin boynuna astlir.®
Bizim Turkmenistan’da bulundugumuz zaman diliminde Kur'an okumasini bilenler
bir istatistige dahil olamayacak kadar dustiktt ve geng yaslarinda Kur'an okuyabilen
faktlte 6grencileri, cevrelerinin kendilerine hem hayret hem takdirle baktiklarini ifade
etmiglerdi.

Turkmen dini hayatinin en 6nemli tezahtrlerinden biri “sadaka”lardir. Bu ke-
lime, herhangi bir adagin gergeklesmesi sonucu veya vefat eden birinin ardindan
verilen yemege isaret eder. Sadaka Tirkiye’deki mevlitlere benzetilebilir, neticede bir
anma ve sevap kazanma vesilesidir. Resmi kurumlar, hatta bizzat devlet bagkan: adina
“sadaka” verilir. Ornegin 1948 depreminde vefat edenlerin anisina 6 Ekim’de devlet
daireleri yemek verdikleri gibi Kipgak’ta bizzat devlet baskaninin katildig biytik bir
“sadaka” diizenlenir.

Herhangi bir 6ltiimi takip eden tglnct, yedinci, kirkinci ve ytziinct giin ile bir
yil sonrasinda sadaka verilir. Bu “depdessur”dur. Bazi yerlerde otuzuncu giin ve altinci
ayda da sadaka verildigi ifade edilmektedir ancak bunun kadim Turkmen adeti
olmadig1 soylenir.® Ayrica Gl ile kirki arasindaki Cuma aksamlarinda (persembe
gecesi) “annalik” adi altinda Tebareke okunur ve kiictik sadakalar verilir. Sadakalar
genelde 6gleden sonra duzenlenir. Burada dinin gelenekle karigimuin dikkat gekici
orneklerini gérmek miumkindtr. Zira bazen verilecek sadaka Ramazan ayimna denk
gelebilir. Bu durumda Ramazan genelde dikkate alinmaz, orug tutulmuyormus gibi
vakit belirlenir. Bunun bir ibadet oldugu ve diger ibadetle catigmamasi gerektigi
distiniilmez zira gelenekte sadaka oructan daha ¢nemli bir yere sahiptir.

5. DINI YASANTININ KAYNAKLARI

Ttrkmen dini hayatinin kaynagi ayni zamanda gelenegin de kaynagi olan ata-
babalardir.” Ttrkmen ata-babalarindan “edeb”i, “adat”1, “depdessurlar’t ve “irimlar”t
Ogrenirken dini de 6grenmis olur. Bizim orada bulundugumuz zaman diliminde
Turkmenlerin dini hayatlarina yaygin oranda kaynaklik edecek aileden bagka bir
kurum goértlmutyordu. Yani okullarda din egitimi verilmedigi gibi, ortadgretim
diizeyindeki Ilahiyat Lisesi’nin Nisan 2003 tarihinde kapatilmasindan sonra, Ilahiyat
Fakiltesi diginda dini bilgi 6greten bir baska kurum séz konusu degildi. Bunun
yaninda camilerde din egitimi verilmedigi gibi®® gerek cami sayisinin azligindan ve
gerekse camilere katilimin disik olusundan dolay: vatandaslarin camilerdeki vaaz

30 Gunga Gurbanseyidowa, “Mertebe,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2001, sayz: 1, s. 20.

°1 Saparmyrat Ttrkmenbasy, Ruknama Ikinji Kitap, s. 428.

" Baba tarafindan dedeye “ata”, anne tarafindan dedeye “baba” denmektedir.

%2 Aslinda bagimsizhigin ilk yillarinda medreselerde veya Kur'an kurslarinda dini bilgiler verilmis fakat daha
sonra yasaklanmistt. 2003 yilinda Prezidentin fermaniyla bu konuda degisiklik yapildi. Buna gore
ortadgretim Ogrencileri haftada dort saati gegmemek kaydiyla camilerdeki Ilahiyat Fakiltesi mezunu
gorevlilerden dini bilgiler 6grenecekti. (Bkz. Tirkmenistanynn Kanuny Dine Uymak Erkinligi we Dini
Guramalar Hakynda, Tirkmenistan (Giindelik Gazet), 10.11.2003. Ancak bizim orada bulundugumuz
stirede bu hayata gegmemisti.
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veya hutbelerden istifadesi de son derece azdi. Ayni sekilde Ttirkmen devlet radyo ve
televizyonlarinda dini konularda bilgi veren diizenli programlar da yoktu. Bunlarin
yaninda Tirkmen toplumunda tarikat veya cemaat seklinde dini gruplar yaygin bir
sekilde var olmadigindan bu yolla da bilgi edinmek séz konusu degildi. Aslinda
Bennigsen ve Lemercier’in galigmasi Sovyet Dénemi 6ncesi Orta Asya’da, 6zellikle de
Turkmenistan’da gesitli tarikatlarin varligindan bahseder; 6rnegin Ttrkmenbasi’nin
eserlerinde de zaman zaman atif yapilan Naksibendilik, Ttrkmenistan’in dogu ve
giney bolgelerinde ve Harezm vahasinda, Kibrevilik Kuzey Turkmenistan’'da
yaygindl. Yesevilik ise “6wlad” sayesinde hayatiyetini devam ettirmigti. Goktepe’de
1789 ve 1881 yillarinda Ruslara karg: direnigin manevi lideri olan Kurban Murat bir
Naks? seyhiydi. Ancak kaynaklara gore gerek devrim ¢ncesinde gerekse sonrasinda
mensup olduklar: tarikat konusunda bilingli olanlarin sayisi azinliktaydi.® Guntimiz-
de Kiibrevi tarikatinin héla belli bir etkisinin oldugu ifade edilmekle birlikte® 6zellikle
Mari ve gevresinde kiigiik tasavvufi faaliyetler diginda toplumun dini yagantisina tesir
edecek yaygin bir tasavvufi hayattan (6rgiitlenmeden) s6z edilmiyor. Bu faaliyetlere
katilanlar “sop1” (sufi) olarak bilinmektedir ancak bunlarin da mensup olduklar
tarikat konusundaki bilgi diizeylerinin oldukca dustik oldugu ifade edilir.
Bagimsizlikla birlikte Ttirkmen halk: toplum igerisinde etkili olmaya baglayan
yeni bilgi kaynaklar1 tanimistir. Hirriyet riizgarlanyla birlikte Ttrkmenistan
dinyanin pek ¢ok miziginin (milll Turkmen miiziginin yaninda pop tarzi veya
aranjman tarzi yeni miuzikler, Bati Avrupa, Rus, Hint, Arap ve Turk mizikleri)
rahatga dolanim kazandigi ve kolay kabul gérdiigi bir yer oldugu gibi, anomik bir
atmosfer iginde ayni zamanda gesitli dinlerin de yaygin propagandasinin yapildig: bir
yer haline geldi. Bugiin Yehova Sahitleri, Baptistler, Yedinci Gin Adventistleri, Krigna
gibi dini akimlarin etkin faaliyetlerinden soz ediliyor.”® Bunlarin yaninda tlkede Arap,
[ran ve Ozbekistan kokenli Islami akimlardan bahsedilebilir. Hepsinin temelinde de
bu tilkelere egitim gormek {izere giden kigiler vardir. Aslinda Iran ve Ozbekistan
kokenli olup da, dine yaklagim agisindan Tlirkmen toplumundan ¢ok farklilagan bir
yapllanma s6z konusu olmadigi icin, bunlart birer “akim” olarak gérmek dogru
degildir. Dini ilimleri 6grenmek amactyla Ozbekistan’a ya da Iran’'daki Stinni
medreselere gitmenin Ttrkmen tarihinde gok eski bir olgu oldugu ifade edilmektedir.
[ran’daki medreselerden icazet alip gelenlere “4hun” ismi verilir ve bunlar hala
Turkmen toplumunda en itibarli din bilginleri olarak kabul edilir. Tarihteki “4hun-
lar"in soyundan gelenlere de ayni sekilde htirmet gosterilir. Son yillarda ahunlar
tarafindan Ttrkmen dini hayatina katilan “mevlid” yayginlik kazanmaya baslayinca
2003 yilinda miftilik bunun bidat oldugunu soyleyerek yasaklama yoluna gider.
Bizim matbu olarak gérdigimtz mevlid, igerisinde Hz. Muhammed’in dogumu ve
onun ozellikleri ile ilgili bilgiler veren, ayni zamanda Allah’a yakariglarin bulundugu

% Bennigsen, Lemercier, a.g.e., s. 82-87, 137-138.

% Bkz. Durmug Tatlilioglu, “Kiibrevi Tarikatinin Tiirkmenistan’daki Etkisi,” Cumhuriyet Unv. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1:3, Sivas, 1999.

%2004 yilina kadar devlet bu faaliyetleri —yasak oldugu igin- siki denetim altinda tutmaya caligmugtir. Bkz.
International Religious Freedom Report 2002: Tiirkmenistan, The Bureau of Democracy, Human Rights, and
Labor, 7 October 2002. Ancak 2004 yilindan itibaren Tirkmenistan topraklarinda ikamet eden bes
yetiskin mensubu olan din ve mezheplerin 6rgiitlenmesine resmi olarak izin verildi. Bkz. Aydogdyyew,
Hydyrow, a.g.m.
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manzum bir eser olup Islam’in 6ziine aykirt bir muhtevast yoktur.® Kanaatimizce
yasagin temelinde dénemin miftiistintin Ozbek asilli olmasindan ziyade, boyle bir
uygulamanin Ttrkmen geleneginde bilinmemesi yatmaktadir. Yukarida kisaca séziint
ettigimiz “Vehhabilik” ise sosyolojik manada da bir akimdir. Bunlar ¢zellikle Sovyet
doéneminde {lkelerinden kagarak Arap ulkelerinde egitim goren kisilerdi. 1990
sonrasinda Ulkelerine geri donen ve buralarda mescit, medrese yapimi ve dini
yayinlarla hizmet etmek isteyen bu insanlar” 6zellikle Ttirkmen geleneklerine ve din
anlayisina karsi gelen goértgleriyle dikkat cekmektedirler.

Ancak bu etkilenmeler hentiz kismi olmaktan 6teye gecememistir ve Ttiirk-
men’in din anlayist gelenekle i¢ ige olarak “edep”’le ve “adat”’la ifade edilir. Ya da bir
bagka ifadeyle din edebin ya da adatin bir bélumiint olusturur. Bunlara uyuldugu
zaman dine de uyuldugu diistintliir. Ornegin cenazeye veya cenaze igin verilen
“sadaka”ya mutlaka telpekli ya da takkeli katilmak gerekir. Buna aykir1 hareket etmek
“edepsizlik”tir. Keza belirli bir yasa gelen yaglinin don giymesi, telpek takmasi, sakal
birakmasi edeptir. Ttrkmen igin bunun milli ya da dini bir uygulama olmasi, hatta
dini anlamda vacip, stinnet ya da mustehap olmasi fark etmez, bu ata-babalardan
gelen uygulamadir ve uygulanmalidir.®® Ancak bu anlayis igerisinde kiginin Cuma
namazina ya da vakit namazlarina katilmasi veya orug tutmast zorunlu degildir. Bir
yagulunun hi¢ namaz kilmamasi veya Ramazan’da sadece birkag giin orug tutmasi
edebin diginda bir davranig olarak telakki edilmez.

Ttrkmen toplumunda Hz. Muhammed’le ilgili 6nemli bir geleneksel uygulama
olan ve “Peygamber toyu” veya “Ak goyun toyu” ismini verdikleri yag glint kutlamast
63 yasina giren bir erkegin peygamber yasina erismesi serefiyle biiytk bir “sadaka”
vermesidir. Peygamber toyunda beyaz bir koyun kurban edilmelidir ancak bagka
hayvan kurban edenler de vardir. Bu kutlama dini bayramlar gibi bir bayram, namaz
ve orug gibi de bir ibadet olarak goérulir.” Tarkmenbasi, “Ak goyun” kutlamasina
sahip olan tek milletin Ttrkmenler oldugunu ifade ettigi “ferman”inda bu kutlamay1
resmilestirmistir.®® Baz1 kigilere gore bu kutlamay1 yapan kisinin eceli yakinlagir. Bu
ylizden Ak goyun toyunu 62 veya 64 yasinda yapanlar da olur. Dini bir vazife olarak
yerine getirilen “Ak goyun toyu”’nda, geleneksel Tirkmen uygulamalarina bir 6rnek
olarak, icki igmenin® kétt gérulmedigini séyleyebiliriz. Yani bu toyu yerine getirme-
mek dep dessura aykiridir ama igki igmek aykiri goériilmez.

Din “edep” icerisinde tasiniyorsa, edebin de tasiyicisi olan ata-babalar en nemli
dinf kaynaktir. Ttrkmen i¢in ata-babalarindan gérdiikleri en ¢nemli inang ve hayat
disturlaridir. O dini veya milli anlamda (aslinda ikisi de burada birdir) herhangi farkli
bir uygulama ve diigtince ile kargilagsa ilk tepkisi “Ata-babalarimizdan béyle gérme-
dik!” seklinde olur.

% Bkz. Mirza Muhammed Ali, Mevlidii'n-Nebi, (Cev. Abdurrahman Ahund Tengli), Miiessese-i Intigarati
Mahtumguli Firagi, Gurgan, trs.

% Seyfettin Ergahin, “Bagimsizlik Sonrast Tiirkistan Cumhuriyetlerinde Dini Yapilanma,” Tiirk Diinyasinin
Dini Meseleleri, TDV Yay., Ankara, 1998, s. 55 (s5.25-58).

%8 Bkz. Saparmyrat Ttirkmenbasy, Ruhnama Ikinji Kitap, s. 430.

% Bkz. Musayew, a.g.e., s. 251.

80 Bkz. “Tiirkmenistanyn Prezidentinifi Permany Baky Bitarap Tiirkmenistanda Tirkmen Halkynyn Milli
Senenamasyny, hepdenamasyny, miigenamasyny Girizmek we ‘Ak goyun’ Toyunu Bellemek Hakynda,”
s. 74.

81 Bu toyun giindiiziinde icki i¢ilmez ama aksamdan sonra igilebilir. Bkz. Ozbay, a.g.1., s. 88.
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Yagulularin icinde dini acidan daha 6zel anlamda otorite olan insanlar vardir.
Bunlarin baginda “ahun”lar gelir. Bunlar Ozbekistan'da veya Iran’daki Stinni
medreselerde ilim -6zellikle fikih- tahsil edip tlkelerine geri dénen ve sayilari az olan
alimlerdir. Halk arasina nadiren karigirlar.

Turkmenistan’daki halkin saygi gosterdigi 6nemli bir dini-sosyal kategori
“6wlad”lardir. Bunlar soylarinin Hz. EbG Bekir'e dayandigina inanan “Seyhler”, Hz.
Omer ve Hz. Osman’a dayandigina inanan “Atalar” ve Hz. Ali'ye dayandigina inanan
“Micavirler,” “Mahtumlar”, “Seyyidler” ve “Hocalar’dir.” Burada dini anlamda bir
otorite olmasalar bile halk arasinda saygi gosterilen bir grup “Hocalar’t 6zellikle
zikretmek gerekir. Hz. Muhammed’in soyundan geldiklerine inanildig: i¢in onlara
saygl gosterilir, kotli sézler séylenmez. Hocalar aslinda dini bilgi ve ibadet hayat1
agisindan digerleriyle benzerlik gosterirler. Ancak yine de Peygamberin soyuna aidiyet
bilinciyle dine daha saygili bir gériinim verirler. Cocuklarina dini isim koyarlar,
soylarinin bozulmamast igin digaridan kiz alip vermezler.

Diger énemli bir grup olarak “Isanlar” genelde bir isanin (alim) soyundan gelen
ve dini bilgisi digerlerinden fazla olan insanlardir. Bu unvani kazanmada soyun 6nemli
rolti vardir, ancak bilgisiyle 6ne ¢ikan insanlara da “isan” denilebilir. Isanlar toplum
arasinda daha sik goriilen dinf ve milll otoritelerdir. Bizim misafir olarak katildigimiz
bir “sadaka”da, bir isan takke giymememizden dolay: bizleri edepsizlikle suglamis ve
bunu dogrudan bize séylemigti.

“Owlad”a duyulan yiiksek seviyedeki dini sayginin giindelik hayattaki 6nemli
bir tezahtrl olarak bu kisilerin kusaklar sonrasi torunlarina da ayni sekilde saygt
gosterilir. Bir isanin veya ulu kimsenin neslinden oldugu bilinen kisilerle karsilasinca
yine dua okunur, tokalaginca onun eline degen eller yiize stirtlir. Kadinlar tokalagma-
diklar igin uzaktan onlara dokunur gibi yapip ellerini ytizlerine stirerler.”® Bizim
“Seyhler”den olan bir 6grencimiz sokakta kendisini taniyan pek ¢ok kadinin onunla
kargilastiklarinda durduklarini, ona bakarak dualar okuduklarini sdylemisti.

Mollalar ise bilgi seviyesi en diislik olan dinf otorite tipleridir. Bunlar ya ¢nceleri
medreselerde okumus ya da biiytiklerinden dini bilgiler 6grenmis kisilerdir. Hatta
toplum igerisinde Arapga olarak Kur'an okumasini bilmeyen ama ezberinde kisa
streler, Tebareke ve bazi temel dinf bilgilere sahip kisiler molla olarak kabul edilir.
Diger dini otorite tiplerine gore sayilari daha fazla oldugundan halkla ig igedirler.
Gocugun olmast i¢in, cinden korunmak i¢in, koruyucu, tedavi edici veya birisine zarar
verme amagli muskalar yapmast i¢in mollaya gidilir, yagmur duasina molla ile gikalir.®*
Turkmenistan’da evlenen ¢iftler dini nikdh yaptirdiklari i¢in (hatta sadece dini nikahla
yagayan ciftlerden de bahsediliyor), nikdh kiymak {izere mutlaka molla ¢agirilir.%
Oltim aninda Kur'an okumast igin molla gaginldigi gibi namaz kildirma ve defin
islerini de molla yapar.®® Cocuga isim verilirken de bir molla ¢agirilir ve kulagina ezan
okutulur.”

62 Bennigsen, Lemercier, a.g.e., s. 137 dipnot, 258-259.

8 Dokunulan ya da dokunulmug gibi yapilan seydeki degere veya giizellige tekrar elleri yiize siirmek
yoluyla ulasma diigtincesi ¢ok eski bir Turkmen &detidir. Bkz. De Blocqueville, a.g.e., s. 63-64.

8 Ozbay, a.g.1., s. 14, 70-71, 73, 90, 95.

6 Ogultédc Oraztaganowa, “Nika,” Gurbansoltan Eje, Y1l: 2001, say1: 1, s. 32.

86 Ozbay, a.g.1., s. 51-53.

%7 Sona Yazowa, “Ak Oyiimin Yarasygy,” Gurbansoltan Eje, Yil: 2002, say1: 8, s. 43.
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Turkmenistan’da ti¢ yil stireyle kalan Tatlilioglu'nun tespitlerine gére, 1995 yi-
linda muftd ve basimamla birlikte toplam iyi yetigmis din adamu say1st oldukca azd:
ve hatta bazi cami imamlar1 Cuma hutbesini ve namazini dahi zor okuyarak
kildirmaktaydi.® Bizim gozlemledigimiz kadariyla da imamlarin bir kisminda aldiklar
eksik ve yillanmug bilgilerden dolayt Kur’an kiraati konusunda hatalar gértlmektedir
ancak llahiyat Fakiiltesi mezunlar gérev aldiklari yerlerde bu durumu hizla telafi
etmektedirler.

6. GELENEK VE DIN ILISKISININ SOMUT BIR GOSTERGESI:
TURKMENISTAN'DA ISIM KULTURU

Dogan ¢ocuklara ad koyma Tirkmenistan’daki dini hayatin durumunu goste-
ren en Onemli gosterge veya Ornek durum olarak verilebilir. Ad koymada da edebe
riayet etmek gerektiginden mutlaka ailenin yasu/usuna danigilir.” Yagulu isim verirken
Turkmen depdessurlarini géz 6ntine alir. Ancak konulan bu isimlere bakip Tirkmen
dini hayatinin ¢ok giiclti oldugunu da distinmemek lazimdir. Dini hayatin géstergesi
derken de kastettigimiz budur. Isimler 6nemli oranda dinidir ama bu isimlere sahip
olanlar bilinen manada dindar degildir. Ttirkmenistan’da din ytzeysel olarak yaganan
ama mutlaka saygi gosterilen bir kavramdir. Dolayisiyla disaridan bakildiginda aldatici
yargilara varilabilir. Bizim cesitli drneklem gruplarini ele alip yaptigimiz tespitlere gore
dinf isimlerin orani erkeklerde % 30 civarindadir.”” Hocalar gibi gruplarda bu oran daha
da artar.”

Isim koyarken dogal olaylarin ya da dogum vaktinin énemli etkisi vardir. Bu
ylzden ad koyarken fazla diginmeye gerek kalmaz. Dogum esnasinda ayin durumu,
havanin durumu, giin, ay ya da mevsim veya ¢ocugun kaginct ¢ocuk oldugu gibi
olaylar ad koymay1 kolaylastirir. Ttrkmenler arasinda Aydogdi, Garyagdi, Gardurdi
gibi isimler gérmek gayet mimkindtr. Dini giinlerden Cuma,” bayram veya kurban
olugu, hicri takvimden de Sapar (Sefer), Recep, Meret (Saban) ve Oraz (Ramazan)
aylari 6nemlidir.

Dinf giinler olarak Recep, Meret, Oraz, Anna, Cuma, Gurban, Bayram tek bas-
larina erkeklere isim olarak verilebilecegi gibi hepsinin sonuna —bazen de basina-
“Geldi,” “Guli,” “Murat”, “Berdi,” “Gili¢”, “Durdi”, “Mirat,” “Muhammet” eklenerek
isim konulabilir: Bayram, Bayramgeldi, Bayramdurdi, Bayramali, Bayrammuirat,
Annabayram, Geldibayram, Durdibayram, Bayramméammet, Bayramgilic gibi. Kiz
ismi olarak ise sonuna “Gul,” “Bibi,””? “Bike,” “Soltan,” “Cemal” veya basina “Ogul”

88 Durmug Tathlioglu, “Tirkmenistan’da Sosyo-Ekonomik Yapt ve Dini Hayat,” Cunthuriyet Uny. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, Sivas, 1999, s. 225.

% Soylemez, a.ge., s. 123.

70 Burada Ekrem Ozbay’in calismasinda yer alan 142 kaynak kisiyi gesitli yas gruplarina ve vilayetlere ait
tesadiiff bir rneklem kabul edip inceledik. Daha sonra tiniversite caginda olan 275 kisilik bir 6rneklem
grubunu inceledik. Her ikisinde de bizim dini bir anlam atfedebilecegimiz isim orani % 30-35 arasindayd.

! Ornek olarak bakilabilir. Jumaly Nurberdi, Yagsylar yatlansa, yer yok, trs., s. 169-171. Bu eser kendisi de
bir “hoca” olan yazar tarafindan yakin atalarinin hayat hikayelerini anlamak tizere yazilmis, bilgisayarda
dizilip fotokopi yoluyla gogaltilip ciltlenerek kitap haline getirilmistir. Ilgili sayfalarda yakin atalart ve
onlarin ¢ocuklarinin isimleri “secere” olarak verilmektedir.

" Cuma glinii hem “cuma “ hem de “anna” kelimesiyle ifade edilir.

72 Burada “Bibi” ayn1 zamanda yiiksek seviyedeki kadinlar igin bir sayg1 ifadesi olarak kullanilir. Ornegin
“hoca” olan bir kadina -isminde olmasa bile- “Bibi Meryem,” “Nurpag Bibi” seklinde hitap edilir. Nitekim
Hz. Aise’den bahsedilirken “Bibi Ase” deniliyor. Bkz. Ajayyplyklaryn Diri, (Yaymna Haz. Gurbangul
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eklenerek isim yapilabilir: Orazsoltan, Orazglil, Orazbibi, Orazbike, Orazcemal,
Oguloraz” gibi.

Turkmenistan’da t¢ aylarin yaninda Sefer ve Muharrem aylari da bilinir ve
bunlara uygun isimler verilir. Sefer ayinda dogan erkek ¢ocuklara yukaridaki érneklere
benzer gekilde “Sapar’li bir isim verilir. Muharrem ayinda doganlara ise “Agir” ismi
verilir ama Muharrem ismine rastlanmaz. Bu isimlerden Ttrkmenlerin dini anlamda
6zelligi olan Muharrem ayini bildiklerini 6greniyoruz ancak agure giini bilinmez ve
bu ginle ilgili oru¢ tutma ve agure dagitma gibi bir uygulama goérilmez. Oysa
Turkmenistan’da “Diirrii’l-Acdib” ismiyle mollalar arasinda meghur olan Tlrkmence
eserde muharrem ayindan, Ozellikle on Muharrem’den bahsedilmektedir. Yine bu
kitapta Saban ayinin 15. gecesinin Berat Gecesi oldugundan ve bu geceyi ibadet ile
gecirenin kiyamet gini kurtulusa ereceginden soz edilmektedir.”® Sovyet idaresi
zamaninda Orta Asya dini idaresinin gikardigi takvimde yer alan dini gtinler icinde
Kadir Gecesi, Ramazan ve Kurban bayramlarinin yani sira Mevlit ve Berat Gecesi'ne
de yer veriliyordu.”® Dolayisiyla Tlrkmenler arasinda ¢ok nadir de olsa “Barat”
seklinde isimlere rastlamak mimkindtr. Ancak yasulular veya mollalar tarafindan
konulan Barat isminin manasini bilen olmadigi gibi Berat Gecesi'ni ihya etmek
seklinde bir uygulama da sz konusu degildir. Mevlid ve Regéib kandilleri ise halk
arasinda hig bilinmediginden ve kutlanmadigindan bunlarla ilgili isimlere rastlamadik.
Ya da bagka bir sebep-sonug iligkisi kurarak bunlarla ilgili isim olmamasindan bu
gunlerin bilinmedigi ortaya cikarilabilir. Kadir Gecesi ise bilinir; hatta bu gecenin
htirmetine bazi mahkamlar affedilir.”® Kadir Gecesi’'nde doganlara “Hidir” veya “Kadir”
ismi verilir. Hizir (a.s) Ttrkmenistan’da bilinmesine ragmen, Hidir isminin Hidrellez
ile ilgisi yoktur, zira 6zellikle Bat1 Anadolu ve Balkanlarda kutlanan bu gin burada
bilinmez.

Bir kanaat olarak su soylenebilir ki; Ttrkmenlerde verdikleri isimlerle kutladik-
lar1 dini glnler arasindaki siki bir iligki vardir ve bu isimler onlarin dini hayati
hakkinda bize énemli ipuglar1 vermektedir. Ancak dedigimiz gibi bu isimler bilingli bir
davranigtan ziyade salt bir bilince isaret eder.

Turkmenlerde “Allah,” “Htuda” veya “Tanr” lafizlarinin yer aldigr ¢ok sayida
isim gortlur. Sunu da oncelikli olarak soylemekte fayda vardir. Yukarida “Sapar”
orneginde goruldugu gibi Turkmenistan’da isimler konusunda en dikkat gekici husus,
yabanci dillerden gelen isimlerin Ttrkmen diline uyarlanmasidir. Bu bazen ses uyumu
agisindan olur. Abdullah’in “Abdilla” olarak soylenisi gibi. Bazen tercime etmek
suretiyle olur. Allaberdi, Allaguli, Tanriberdi, Tanriguli gibi.””

Guzugyyewa), Asgabat, 2004, s. 298.

7 Pek cok geleneksel toplumda oldugu gibi Tirkmenistan'da da arzu edilen erkek evlattir ve bu arzu kiz
isimlerine de yansir. Erkek cocuk beklentisi iginde olan bir aile kizt dogdugu takdirde yukaridaki 6rneklere
uygun sekilde “Ogulsultan,” “Ogulgurban” gibi isimler takar; hatta “Ogulgerek” ismiyle bu arzusunu en
yiksek dizeyde ortaya koyar. Konunun ilging olan yonii, erkek isteyen ailelerin kiz ¢ocuklarina bu tiir
isimler vererek —isimler vasitasiyla da olsa- yine onlardan medet ummalandir. Kiz ¢ocugu ise, ismiyle
buna vesile olsun ya da olmasin yasadigt middetce bu arzunun ete kemige burinmis bir ifadesi olarak
kalacaktir.

74 Ajayyplyklaryn Diiri, s. 264, 279.

75 Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miislimanlar, s. 350-353.

76 2000 yilinda yapilan Halk Maslahat'nda Kadir Gecesi'nde mahktmlan affetme karar alinmugtir. Bkz.
Diyar, Y1l: 2000, say1:5-6, s. 6.

77 Bkz. Sultansa Ataniyazow, Tiirkmen Adam Atlarmn Diisiindirisli Sozliigi, Asgabat, 1992, s. 12.
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Tanriya izafe edilerek verilen isimlere sunlar da ¢rnek verilebilir: Allanur, Alla-
yar, Allamurat, Alladurdi, Allanazar, Allabay, Hudayberdi, Hudayar, Hudayguli,
Hudaynazar. Bunlarin yaninda Abdilmecit, Abdilresit, Abdilbaki, Abdilgapur,
Abdilhak gibi isimlere rastlandigi gibi (bazen de bu isimler Turkmencelestirilerek
verilir, Gapurguli, Celilguli gibi) esmé4-i hiisnddan olan bu isimler basina “abd” lafzi
eklenmeden de Kerim, Kadir, Azim, Rahman, Rahim, Eziz seklinde verilir.

“Islam” ismi de yaygin gorilar.

Turkmenlerde en ¢ok gérdigiimtz dinf isim “Muhammet”tir. Bu bazen “Mu-
ham,” “Mommi,” “Momma, “Mommat,” “Mehemmet,” “Mehmet,” “Mehem,”
“Miammet,” “Mamet,” “ Mami,” “Met,” “Homma,” “Hommi,” seklinde de verilebilir.”®
Bunlar icerisinde “Muhammet”ten sonra en fazla kullanilanlar “Mimmet”, “Mom-
mat” gibi isimlerdir. Ttrkmenler Allah ve Peygamber sevgilerini isimlerine yansitmaya
calismuglar, bu gayret neticesinde de Isldm diinyasinda pek rastlanmayacak yeni
terkipler ve isim kombinasyonlar: ortaya ¢ikmustir. Ornegin Dinmuhammet,
Akmuhammet veya Nurmuhammet gibi isimler bu yeni terkiplerin en dikkat cekici
olanlaridir.

Muhammet ismi genelde tek bagina verilmez, cocugun dogdugu vakit de dikka-
te alinarak bagka bir isimle terkip olusturulur. Bayrammuhammet, Muhammetmurat,
Berdimuhammet Sa&muhammet gibi. Ttrkmen toplumunda dikkate deger bir
uygulama da bazen bir stildlenin biitin erkek c¢ocuklarina “Muhammet” ismi
verilmesidir. Ttrkmenlerdeki uyumlu isim koyma &detine (Orazdurdi, Yazdurdi,
Amadurdi, §adurdi ya da Nuryagdi, Nurgeldi, Nurberdi gibi) benzeyen ancak zorunlu
olmayan bu uygulamaya gére, “Muhammet” isimli ¢ocuk baba olunca erkek ¢ocukla-
rina ve torunlarina ayni sekilde isim verir.

Asagidaki 6rnekte Muhammet Milkiyew isimli bir tiniversite 6grencisinin de-
desi Milkimuhammet’le baglayan Muhammet ismi koyma uygulamas: gosterilmistir.

Miilkimuhammet
Atacanmuhammet
S6hratmuhammet
Kadirmuhammet
Annamuhammet
Vepamuhammet
Doéwranmuhammet
Aymuhammet
Aymuhammet Yenismuhammet
Rahmanmuhammet
’7 Nokermuhammet
Cumamuhammet L Hekimmuhammet
Muhammet
Mirmuhammet

78 Ataniyazow, a.g.e., s. 158.
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Yukaridaki sekilde géruldiigi gibi Milkimuhammet’in dért erkek ¢ocugu olmug
ve bunlarin hepsine “Muhammet” ismi verilmistir. Bunlar da erkek ¢ocuklarina ayni
sekilde isim vermiglerdir. Burada Cumamuhammet’in en kiiclik oglu Muhammet
bizim kaynak kisimizdir. Ayrica nadir de olsa, “Muhammet” isminin tek bagina
veriligine bir 6rnektir. Hz. Muhammed’in “Ahmed” ismine de sik rastlanmakla birlikte
Mustafa ve Mahmud isimleri nadir géralir.

Hz. Muhammet’in yaninda diger peygamber isimlerine de rastlanir. En basta
“Pigamberguli” veya “Abdiresul” geklinde isim vardir. Bunun yaninda Yusup, Davut,
Stileyman, Ismail, Yunus gibi isimlere rastlanir. Hidir-llyas veya Yusup-Ahmet
isimleri 6zellikle ikiz dogan gocuklara verilir.

Gerek dort halife ve gerekse diger Islam biiytiklerinin isimleri nadir de olsa ko-
nulur. Ebt Bekir, Omer, Osman ve Ali isimlerinin yaninda Hamza gibi isimler vardir.
ikizlere Omer-Osman, Hasan-Hiiseyin, Patma-Hatice, Ase-Patma ya da kiz-erkek
olmast durumunda Patma-Hasan, Hasan- Ase isimleri verilir.”?

Ttrkmen toplumunda yasuluya sayginin bir geregi ve gostergesi olarak cocuga
dedelerinden herhangi birisinin ismi verilmigse, glindelik hayatta ¢ogunlukla o isim
kullanilmaz, dedelerinden birinin ismini tasidigina isaret etmesi amactyla “Atacan” ya
da “Babacan” diye ¢agurilir.®

Turkmenistan’da isimlerin delalet ettigi 6nemli bir uygulama da yatirlara veya
dinf 6nderlere verilen degerdir. Herhangi bir yatira adanan veya din énderinin duasiyla
dogduguna inanilan cocuklara buna uygun isim verilir. Ttrkmenistan’da gocugu
olmayan kisilerin mollalara, isanlara veya yatirlara gitmesinin yaygin bir uygulama
olduguna isaret etmistik. Hatta dogacak gocugun kiz veya erkek olmasi igin de
yatirlara gidilir. Kaka bolgesindeki Melik Baba tlrbesini ziyaretten sonra dogan
cocuga “Melikberdi,”® Ak Isan’i ziyaretten sonra dogan cocuga “Isanguli” ismi
verilmektedir.® Dolayisiyla Turkmenistan’da Allaguli, Pigamberguli gibi isimlerin
yaninda Hezretguly, Isanguli, imamguli, Owliiyéguli, Hocaguli, Pirguli gibi isimleri ya
da bizzat o yatirin veya din onderinin ismine dellet eden isimleri gérmek mimkiin-
dir. Turkmenistan’daki ziyaret yerleri tizerinde mistakil bir eser hazirlayan Tatliliog-
lu'nun tespitiyle, “Isimlerinden Tiirkmenlerin hangi tiirbelere gittigi anlagilmakta-
dir.”® Ancak bu tir isimlerin bir kismi tiirbe ziyaretinden sonra verilmemis olabilir, bu
ismin kaynagi bazen atasinin ismidir. Zira Turkmenlerin bir ddeti de ailede yeni
6lmis birinin ardindan bir gocuk dogmussa onun ismini vermektir. Bu uygulamanin
temelinde de ezell takdirin bir ifadesi olarak Allah’in aldig: bir can yerine yeni bir can
verdigi inanci yatar.

7. SONUC

Bagimsizlik sonrast Tirkmenistan, 6zellikle sehir merkezlerinde rahat gozlen-
digi tizere bir anomi dénemi yagtyor. Tarihi yapilari itibartyla kapalt bir toplum olan
Turkmenler, bu yapilarina ildveten Sovyet déneminde de Komiinist iktidara tepkisel

77 Bkz. Ataniyazow, a.g.e., s. 16-17.

8 Bkz. Mehmet Emi Efendi, a.g.e., s. 48.
8 Ozbay, a.g.1, s. 15-16.

8 Tatliliogly, a.ge., s. 70.

8 Tatlilioglu, a.ge., s. 81.
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bir tutum sergilediklerinden geleneklerini 6nemli ¢l¢lide muhafaza edebilmiglerdi.
Ancak tlkenin bagimsizlik kazanarak iktidarin kendilerine ge¢mesi sonucu bu tutum
gegerliligini birdenbire yitirip Ttrkmenler bir anda kapitalist diinyanin bltiin yeni
“degerleri” ile karsi karsiya kaldilar. Geleneksel, milll, dini ve daha ¢zelde ailevi
degerler hizli bir aginma strecine girdi ve geleneksel yapr ile yeni durumun bilegimi
olan degerler —dogal olarak- hemen tiretilemedi. Bu stireg icerisinde Tlirkmen devleti,
Sovyet doneminde stirekli menfi propagandalara maruz kalan ve netice itibariyla
yipranma egilimi gosteren geleneklerini resmiyet kazandirarak ihya ederken, bu
¢abanin ayni zamanda toplumun igine siiriiklendigi anomik yapinin agilmasinda da
faydali olacagini 6ngérmiis olmalidir. Tiirkmenistan’in geleneksel yapisinin belirleyici
ogelerinden olan Islam dini de gerek resmi politikalarla, gerekse dindar Ttirkmenlerin
bireysel gayretleriyle canlandirilmaya galigiliyor. Ancak genel olarak Tirkmenler, bazi
akimlar istisna tutarsak, Islaim’in Ttrkmen gelenegindeki bigimiyle ihya edilmesi
arzusundadirlar. Bu anlayisa gére dinin otantik yapisi ile gelenek birbiriyle uyumludur
ve aralarinda catigma olmaz; uyusmazligin oldugu durumlarda ise esas referans olarak
gelenek kabul edilir. Bu yaklagimin giniimiiz sartlari igerisinde ne derece basarili
olacagl noktasinda istifhamlar vardir. Bu sebeple tlkenin entelektiiel gelisimi iginde,
gelenek, din ve modern yagam tarzlar arasindaki muhtemel ve aktiiel ¢atigmalart
objektif bir sekilde tespit edip ¢6zim yolunu arastiran yaklasimlar da gézlenmektedir.
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TECRID-1 SARIH'IN ILK UC CILDI BAGLAMINDA
AHMED NAIM’IN CEVIRI METODU, SERHCILIGI,
KAYNAK KULLANIMI VE BAZI GORUSLERI *

Cemal AGIRMAN*

AHMED NAIM’'S METHOD OF TRANSLATION WITHIN THE CONTEXT OF THE
FIRST THREE VOLUMES OF TACREED-I SAREEH, HIS SKILL IN EXPLANATION
OF THE TEXTS, HIS METHOD IN USING SOURCES AND HIS SOME OF
OPINIONS

In this article the importance of translation as a means of dialogue has been explai-
ned. The translation is not only to translate a text from any language to another one by
means of grammar rules. It is also necessary to know the language with its source very
well to be able to make a good translation and it is also a comprehensive action.

After the required information was given about Ahmed Naim'’s personality and his
works in short, the method of Tacreed was explained and then his aim at writting the
Mukaddime of Tacreed and his evaluations of the past scholars were focused on.

After some information was given about the sorts of text and translation methods
such as "form equivalance” and "meaning equivalance”’, the most appropriate method
which can be used in the translation of hadith texts has been tried to be determined and
some problems faced in translations and the problem of method were concentrated on,
and then the importance of approaching to the text as a whole was mentioned. The
style and succes of Ahmed Naim in using the language was evaluated and it was menti-
oned that he was not only content to make a simple translation but also he narrated
many exlanations and juristical opinions. Sometimes he made some preferences and
criticisms.

In the section of conclusion, a general evaluations was made and some proposals
were offered.

1. GENEL BILGILER

Makalenin bu ilk bolimiinde Tecrid-i Sarih’in miellifi Zebidi, eseri, Tecrid’in
tercimesi ve Ahmed Naim hakkinda kisa tanitici bilgiler verilecek, daha sonra Ahmed
Naim'’in Sahth-i Buhari hakkindaki tanitici s6zleri, Tecrid’i geviriye baglamadan 6nce
mistakil bir eser hiiviyetinde Mukaddime yazmasinin amacit ve ge¢mis alimlerin
degerlendirmelerine yaklagimi ele alinacaktur.

" Bu makale, 19-20 Temmuz 2003 tarihlerinde yapilan Gerede II. Hadisciler Toplantisi'nda Cumhuriyet
Donemi Hadis Caligmalarinda Yéntem ve Kaynak Sorunu sempozyumuna sunulan “Ahmed Naim'in
Hadis Serhgiligi” adl1 teblig genisletilerek hazirlanmustir.

" Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi ﬂéhiyat Fakdltesi. cemalagirman@hotmail.com; agirman@cumhuri-
yet.edu.tr
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1. GIRIS

Ceviri, yazili tarihten itibaren varolan bir ¢abadir. Bireyler ve toplumlar, 6teden
beri, kiltiirel, askeri, ekonomik, bilimsel ve benzeri nedenlerle farkl: dili konuganlarin
neler distintp hissettiklerini anlamaya ¢aligmuglardir. Bugin de insanlar geviri
sayesinde hem ge¢mis uygarliklardan haberdar olmakta ve hem de farkli dili konusan
cagdaslariyla iletisim kurabilmektedirler. Bu nedenle ceviri, “insanlarin irettigi ortak
degerlerden haberdar olma, degisik topluluk ve uluslarn, bilim, sanat ve diisiince alanindaki
cabalarini birbitleriyle paylasabilme yoludur”, denebilir.

Geviri, sadece gramer kurallar1 cercevesinde, bir dildeki metnin literal karsiligini
bagka bir dile aktarimindan ibaret degildir. Ceviri; dil ve iislidp kurallar: cercevesinde,
kaynak dil ile hedef dile hdkim olmanin yani sira, ceviriye konu olan metnin niteligi, yazar:
ya da soyleyeni, muhataplari, tarihi arka plani, soylendigi baglam ve dilin konusuldugu
toplumun  kiiltirel yapisi gibi metni anlamaya yonelik daha pek cok unsuru birlikte
degerlendirmeyi gerektiren kapsamly bir faaliyettir.

Ceviriye konu olan metnin iyi algilanip anlasilmasi, gevirinin temel unsurlarin-
dan biridir. Stinnet’in yazili kayitlar1 olan hadislerin sozctikleri, bu sézciiklerin yapist
ve kullanilis bicimleri, s6z dizimi ve Usltp oOzellikleri bakimindan yedinci asirda
konugulan Arap dilinin 6zelliklerini tasir. Bu bilgi hazinesini dogru anlayabilmek igin
o dénemin Arapgasini dikkate almak gerekir. Ayrica, dilin, hizla gelisen ve kendisini
strekli yenileyen canli bir varlik gibi oldugunu, dolayisiyla gevirisi yapilan metin
dilinin bazi sézctk ve kavramlarinin, ifadeye ya da yaziya dokuldigi zaman ile
cevirisi yapildigl zaman arasinda gecen stire igerisinde semantik olarak degisiklige
ugramis olabileceklerini de hesaba katmak gerekir.

Stinnet, ayrica, hayat1 anlamlandirmada anlayis ve kavrayisimizi derinlegtirme-
yi isterken gtinlik yagsamdaki siradan olgu ve olaylarin &tesine ge¢memizi de tegvik
eder. Bu nedenle stinnet ya da hadis bir sey séylediginde, ne séyledigi kadar nasil ve
nigin soylediginin de anlagilmas:t son derece énemlidir. Clnkid stinnetin sadece
anlagilmast degil, ayn1 zamanda yasayanlardaki etkilerini de gérmek gerekir.

Bu makalemizde Tecrid-i Sarih’in ¢ cildini esas alarak Ahmed Naim’in ¢eviri
metodunu, serhgiligini ve kaynak kullanimini inceleyecek, bu arada bazi gorislerine
de yer vermeye calisacagiz. Ancak bir cevirinin tahlilinde 6ncelikle cevrilen eser ile
cevirmen hakkinda bilgi sahibi olmak bir gereksinimdir. Bu nedenle 6ncelikle geviriye
konu olan Tecrid’i, miellifi ve mitercim Ahmed Naim'’i kisaca tanimak yerinde
olacaktur.

2. ZEBIDI VE ESERI

Isim, kiinye ve nesebi, Zeynuddin Ebu’l Abbas Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif
b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Omer el-Yemani Es-Serci ez-Zebidi (5.893/1488)dir.
Yemen'in Zebid sehrinden olup orada dogmus ve orada vefat etmigtir. Muhaddis,
fakih, edip ve sairdir. Hanefi fakihlerindendir. Asrinin Yemen muhaddisi olarak
bilinir.! Eserinin tam ady, et-Tecridu’s-sarih li-ehddisi’l-Cami’i’s-sahih’dir. BuhAari’nin el-
Cdmiu’s-Sahih adli eserinin bir ihtisar calismasidir. Eserinde, sahabi digindaki ravi

! Bagdadi, Ismail Paga, Hediyyetul-‘Arifin, tsh., Kilisli Rifat Bilge-Tbnu’l-Emin Mahmut Kemal, Istanbul
1951-1955, 1, 136; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A‘lam, Beyrut 1969, I, 87; Zeynuddin Ebu’l Abbas ez-Zebidi,
et-Tecridu's-sarth li-ehddisi’l-Cami’i’s-sahih, th. Ahmed Ratib Urms-Ibrahim Bereket, Istanbul 1984, s. 16
(Mukaddime); Sandikgi, S. Kemal, Sahth-i Buhari Uzerine Yapilan Calismalar, Ankara 1991, s. 112.
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zincirini hazfetmis, sadece Rastlillah’in (s.a.) sozlerini almis, mevkuf? ve maktu
rivayetlerle tekrarlar1 terk etmis ve eseri yeniden tertip etmistir. Ayni hadis, Sahth-i
Buhéri'nin bagka bir yerinde zikredilip de bir ziyade iceriyorsa, Tecrid’e bunlardan
faydast dolayisiyla en kapsamli olanini aldigini belirtmistir®. Eser, Hicri 1287’de
Bulak’ta; 1306% 1312, 1322, 1323, 1335 tarihlerinde Kahire’de basilmistir.® Daha sonra
baskilari tekrar edilmistir. Tecrid’e sonraki alimler tarafindan bir¢ok serh yapilmuigtir®.
Tecrid’in Istanbul 1984 baskisinin rakamlanigina gore hadis sayist 2230, Diyanet Igleri
Bagkanligi’'nin yayimladigi tercimenin rakamlanigina gére 2189’dur. Aralarinda 41
sayl farki s6z konusudur. Ahmed Naim’in ayni sahabiden gelen ve ayni konunun
devami niteliginde olan bazi hadislerin metnini birlegtirerek terclime ettigini
gormekteyiz. Ornegin II. Cildin 431-434. sayfalarinda yer alan tek rakamli bir hadis
(no. 301), Tecrid’de on bir ayr: hadis (no. 303 vd.) olarak gegmektedir. Muhtemelen
geri kalan diger say1 farki da boyle bir rakamlamanin sonucudur. Yoksa bu say1 fark:
kanaatimize gore, bazi hadislerin Tecrid’den ¢ikarilmasi sonucu ortala ¢ikmig degildir.
Ahmed Nalm bu hadislerin terctimelerine, sahabi raviyi zikrederek, “Yine Abdullah
der ki...” ifadesiyle yapmuistir’. Clinki hepsi de ayni sahabiden gelen rivayetlerdir. S6z
konusu baskiya miikemmel fihristler eklenmistir. Seksen bir sayfalik ayet, hadis, ravi,
yer ve belde, konu ve kitap (ana bolim) fihristleri eklenmistir. Raviler hakkinda kisa
kisa toplam yirmi dokuz sayfa biyografik bilgiler verilmistir.

3. TECRID’IN TERCUMESI

Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi'nin ilk G¢ cildi Ahmed Naim,
dokuz cildi Kamil Miras tarafindan Tirkeeye cevrilmis, 1928’den itibaren baslanarak
1948 yilina kadar gegen siire iginde Diyanet Isleri Bagkanliginca on iki cilt halinde
yayimlanmigtir. Islam’in iman, ibadet, ahlik, siyer ve benzeri konularinda egsiz bir ilim
hazinesi olan bu eser, Misliman-Turk halk: tarafindan olagantistt bir ilgi gérmistiir.
Gordugu bu ilgi karsisinda, eserin, kisa bir stre iginde ikinci, bazi ciltlerinin ise Giglinci
baskis1 yapilmustir.

Aranan konu veya hadisin kolay bulunabilmesi icin on iki ciltlik Ttrkge ¢eviri-
ye Bagkanlik¢a bir de fihrist hazirlatilmigtir. Miicteba Ugur ve M. Cemal Sofuoglu
tarafindan hazirlanan fihrist, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi Kilavuzu
adiyla yayimlanmustir. Kilavuzun yayimina, sonraki baskilarda, eserin on tigtinc cildi
olarak devam edilmistir. Kilavuz, eserin ikinci baskisina gore hazirlanmugtir.®

4. AHMED NAIM KIMDIR?
Ahmed Naim, Babanzadelerden Mustafa Zihni Paga’nin ogludur. 1290/1872 y1-

% Kilavuzda belirtilen mevkuf listesinde yer alan rivayetler ya merfu bir rivayetin icinde gectigi (I, 108, 146)
veya Ahmed Naim’in dipnotta zikrettigi (I, 31, 108, 118 ) yahut Rastlillah'in bizzat zikrinin gegtigi (I,
115) rivayetlerdir.

% Ebt’l-Abbas Zeynuddin Ahmed b. Abdillatif es-Serci ez-Zebids, et-Tecridu’s-saril li-ehddisi'l-Cami’i’s-sahih,
th., Ibrahim Bereket, Istanbul 1984, s. 17-18; Ahmed Naim, age., I, VIIL

4 Bk. Sandikg1, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, s. 112.

5 Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, Ankara 1996, s. 260.

6 Tecridi serhedenler hakkinda bk. Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati, s. 261; Sandikg, Sahih-i Buhdri Uszerine
Yapilan Calismalar, s. 60, 80, 82, 86.

7 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tectid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1983, 11, 434-438.

® Kilavuz'un tertip ve kullanimi hakkinda bilgi igin bk. Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi,
Ankara trs., XIII, 3-6, (Birka¢ S6z).
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linda Bagdat’ta dunyaya geldi; ilk tahsilini dogdugu yerde tamamladiktan sonra
Istanbul’a geldi. 1891’de Galatasaray Sultanisi’'ni, 1894’de de Milkiye Mektebi'ni
bitirdi. Medrese’de 6grenim gérmemis olmasina ragmen Medrese’de okunmakta olan
Islami Ilimler ile Arapga’yr kendi 6zel gayretiyle ogrendi. Bir ara Hariciye Nezareti
Terctime Kalemi’'nde galistiktan sonra Maarif Nezareti Yiksek Tedrisat Madtrligtne
getirildi. Galatasaray Sultdnisi'nde Arapca dersleri verdi. Bir miiddet Maarif Nezareti
Te'lif ve Tercime Odast tyeliginde bulundu. Daha sonra Dartlfinun Edebiyat
Fakiltesi'nde felsefe, mantik, psikoloji ve ahldk dersleri miderrisligine bagladi. Bu
gorevini Dartlfiinun’un lagvedilmesine kadar araliksiz stirdtirdt. Ekim 1918 ve Ekim
1919 tarihleri arasinda kisa bir stire Dartlfinun Umum Mudtrlagt (rektorlik) nde
bulundu. 1919'da A’yan Meclis'ine {iye oldu. Meclis tiyeligi 4 Kasim 1922’de Istanbul
Hiikiimeti'nin tasfiyesi ile son buldu. 31 Mayis 1933’deki Universite reformuyla
emekliye sevk edilen Ahmed Nalm, 13 Agustos 1934’de namazda secdede iken vefat
etti. Cok iyi derecede Arapga, Farsga ve Fransizca bilirdi’.

Ahmed Naim’in esas ihtisas alani felsefedir. Hem Islam felsefesini, hem de Bati
felsefesini ¢ok iyi bilen, her iki digtince diinyasinin temel dinamiklerini ve kokli
problemlerini iyi kavramis olan, klasik dini ilimler alaninda oldugu kadar sosyal
bilimlerde de sz sahibi olan ender dustnirlerden biridir. Felsefe alaninda cesitli
tercimeler yapmis, Georges Fonsgrive’in bircok terim ihtiva eden psikoloji kitabini
Mebédi-i Felsefeden Ilmu'n-Nefs adiyla yaptigi tercimeye, Felsefi Terimler Sozligii olarak
nitelendirilebilecek tiirden 100 sayfalik bilgi eklemistir™.

Kisacas1 Ahmed Naim Doguyu ve Batiyy, ilimleriyle taniyan bir dlimdi. Fakat
ruhunda en ¢ok ve en samimi yasam alani bulan, Islami ilimlerdi". Ilimde oldugu
kadar dine baglilik ve ahlaki yasaminda da dost ve digman herkesin sevgi ve takdirini
kazanabilmistir.

5. AHMED NAIM’IN SAHIH-1 BUHARI’YI TANITIMI

Cevirmenin, ise baslamadan énce cevirdigi eser ve 6zellikleri, miellifinin biyog-
rafisi ve ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi sunmasi, okuyucunun beklentileri agisindan
onemlidir.

Ahmed Nalm, Sahih-i Buhdri’nin tanitiminda 6ncelikle Buhdri'nin stzlerine yer
verir. Buhari eserini tanitirken, e/-Cdmi‘ adli eserinde sadece sahih hadislere yer
verdigini, kitap uzamasin diye terk edip yazmadigi sahih hadislerin yazdiklarindan
daha ¢ok oldugunu, bunlar alt: yiiz bin hadisin i¢inden secip tasnifini on alt1 senede
tamamladigini, eseri Mescid-i Haram’da tasnif ettigini, iki rekat namaz kilip istihareye
yatmadan ve kendisinde sthhatine yakin bir kanaat hésil olmadan, bir rivayete gore de
gusledip iki rekdt namaz kilmadan hicbir hadisi kitabina almadigini sdylemektedir’.
Ahmed Nalm, béyle miibalagali, hatta Buhari'ye aidiyeti bile tartigilabilecek bu tiir

° Cakan, Ismail Liitfi, “Babanzade Ahmed Naim” md., DIA,, Istanbul 1991, IV, 375-376; Babanzade Ahmed
Naim, Isldm Ahldkinn Esaslari, (Notlarla Sadelestiren) Recep Kilig, Ankara 1995, s. XIII-XIV, (Recep
Kilig’in ilaveleri).

19 Hayati, Eserleri ve Fikirleri konusunda daha genis bilgi igin bk. Babanzade Ahmed Naim, age., XIII-XXV;
Cakan, Ismail Lutfi, “Babanzade Ahmed Naim” md., DIA., IV, 375-376; Hiiseyin Hansu, Babanzide Ahmet
Naim, Hayati, Fikirleri, Eserleri, Hadis¢iligi, Ytzinct Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Van 1996
(Yayimlanmamug Ytksek Lisans Tezi).

! Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1981, III, 404.

2 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1982, I, V1.
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rivayetleri oldugu gibi kabul eder. Béylesi nakillerle Buhari’nin giivenilirligini, hatta
Kur'an-1 Kerim’den sonra en gtvenilir eser olma yontindeki genel kab(li ispatlamaya
caligir. Zebidl de, “Bu kitapta her ne varsa ciimlesinin sahih oldugu artik malum ve
miisellemdir.” demektedir'.

Ahmed Naim, Mislimanlar arasinda en ¢ok revag bulan; itikadi, ameli, ferdi ve
ictimai, hatta her konuda en ¢ok itimada sayan bagvuru kaynagi olan alti hadis
koleksiyonu iginde birinci derecede Buhari ve Muslim’in S&hihlerinin yer aldigini; bu
iki kitabin Islam &limlerinin ittifakiyla -Kitabu'llah’tan sonra- mutlak olarak en
gtivenilir kitaplar olarak kabul edildigini, ancak ¢ogunluga gére Buhari'nin Sahih’inin,
Maslim’inkinden daha gtvenilir oldugunu belirtir. Bundan dolayr hadislerinin
tamamini serh etmek, garip kelimelerini tespit ve tefsir etmek, misgkillerini ¢6zmek,
ravilerinin durumlarini agiklamak, ihtisar etmek gibi bu iki kitaba yonelik cesitli
caligmalarin yapildigini, bu calismalardan birinin de, Ebiil-Abbas Zeynuddin Ahmed b.
Abdillatif es-Serci ez-Zebidi'nin, Sahth-i Buhdri’ye, et-Tecridu’s-sarih li-ehddisi’l-Cami’i’s-
sahih adiyla yaptig1 ihtisar oldugunu ve bunun da giizel tertip ve diizeni yonuyle hakli
bir sohrete ulastigini sdylemektedir'.

6. AHMED NAIM’IN CEVIRIDEN ONCE MUKADDIME YAZMASININ
AMACI

Tecrid’in gevirisi, Cumhuriyet Déneminde hadis alaninda yapilan bu denli kap-
samli gevirilerin ilki olmast nedeniyle 6nemlidir. Diyanet Isleri Baskanligi, Bytik
Millet Meclisinin aldig1 bir karar yerine getirmek {izere Zebidi'nin muhtasarin
Tturkceye gevirme gorevini Ahmed Naim’e vermistir'.

Hadis metinlerinin cevirisinin, siradan bir metnin gevirisine benzemedigi ma-
lumdur. Belli hadis kilttrtine sahip olmayan bir okuyucu kitlesi i¢in Hadis ilmine dair
bazi bilgiler sunmadan ve dipnotlarda birtakim agiklayici bilgilere yer vermeden
yapilacak yalin bir geviri, faydadan cok zarar getirebilir. Isin zorlugu yaninda
sorumlulugunun da bilincinde olan Ahmed Naim, biitlin bunlar dikkate aldig1 igin
salt bir geviri yapma amacinda degildir. O, genelde birer dini nakil olan hadis
metinlerine, 6zelde de Buhirl’ye ve dolayisiyla onun muhtasari olan Tecrid’e
duyulmasi gereken gtiveni saglamak, hadis ilmine dair bazi bilgiler vererek okuyucuya
azami derecede yararli olmak amacindadir. Nitekim o, ‘Mukaddime boyunca okunan
satirlara dikkat etmis olanlarin, dini nakillerin korunmasina Misliimanlar kadar itina
gosteren hicbir milletin olmadigini gérmus olacagini’ ifade ederek bu yéndeki amacini
bizzat kendisi dile getirmektedir’. Bu nedenle ceviri faaliyetine, Hadis Ilmine dair
genis bilgi sunan bir Mukaddime ile baslamaktadir. Ancak onun, Mukaddime’nin
sonunda, Hadis Ilmine dair zikretmedigi daha pek cok kaidenin bulundugunu, fakat
burada sundugu bilgilerin ¢ok uzamasi nedeniyle okuyucuyu biktirdigini, bu nedenle
Mukaddime’yi sonlandirmak zorunda kaldigini séylemesi”, amacinin Hadis Usulintn
bittin konularini ele alan bir ustl kitabr yazmak olmadigini géstermektedir™.

15 Ahmed Naim, age., 1, VL.

% Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), Ankara 1982, s. 1-2.

15 Ahmed Naim, age., (Mukaddime), s. 2-3.

16 Ahmed Naim, age., (Mukaddime), s, 492.

17 Ahmed Naim, age., (Mukaddime), s, 492.

18 Ele aldigi konulardan genisge bahsederek doyurucu bilgi vermistir. Ancak Hadis ustliine giren biitin
konulardan s6z etmemigtir. Nasih ve Mensth, el-Ihve ve'l-ehevat: Ravilerden erkek kardegleri ve kiz

— —
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7. AHMED NAIM’IN ISNADA VERDIGI ONEM

Ahmed Nalm’in ifadesiyle her sozl soyleyenine isnad etmek, nakillerin top-
lanmasina baglandig: ilk giinden beri dini bir vecibe sayilmis, senedsiz séze/nakle
itibar edilmemigtir. O kadar ki, ravilere ve rivayet ettikleri haberlere duyulacak
glvenin derecesini tayin igin gosterilen duyarlilik, akillara hayret vericidir. Hadis
ravilerini konu alan kitaplara bakildiginda, cerh edilmig zayif raviler i¢inde, sézin,
hadis tenkidinde otorite olmayan kimselere tereddttsiiz kabul ettirebilecek biiyik
dlimlerin ¢ok oldugu goriilecektir”®. Ahmed Naim, cesitli yonlerden otoritesi tescil
edilmis Eb( ‘Isme Nuh b. Ebl Meryem (6.173/789) ve ilimdeki tstiinltigti Dogu ve
Batiy1 kaplayan Muhammed b. Omer el-Vakidi’'nin (6.207/822) otoritelerce ugradigt
tenkidi Ornek vererek ravilerin ne denli bir stizgecten gectigini, bu ylizden de
rivayetlere givenilmesi gerektigini 1srarla belirtir.

Ahmed Nalm’in, “Hatime” baghg1 altinda bittiin Mukaddime'nin degerlendir-
mesini yapmast beklenirken sadece bu noktaya vurgu yapmasi ve Mukaddime’ye de
sahabe ve tabilni tanitma ile baglamasi, hadislerin sahih olarak degerlendirilmesinde
ravilere gliveni 6n plana ¢ikardigi ve dolayisiyla terclimesine baglayacagr Tecrid’in
hadislerine tartigmasiz olarak giivenilmesi gerektigini, “Sahih ve Hasen denilen rivdyat
iste bu kadar siks bir haddeden/incelemeden gecmis rivayetlerdir.”® sbziyle ifade etmis
olmaktadir. Ayrica, bazi tartigmali ya da stphe ile yaklasilan hadislerin hangi eserde
kag tarikle rivayet edildigini, rivayet edildigi toplam tarik ve musannif sayisini
verdikten sonra, boyle birgok tarikten gelen bir hadis hakkinda stiphe etmenin higbir
Maslimanin kar olmadigini sdylemekte?’; bu da isnada verdigi énemi agikca ortaya
koymaktadir.

8. AHMED NAIM’IN GECMi$ ALIMLERIN DEGERLENDIRMELERINE
YAKLASIMI

Ahmed Naim, muhaddislerin tenkit kurallarini bu derece siki uyguladiktan son-
ra artik onlarin makbul gordikleri rivayetleri bugtin de makbul gérmek konusunda
tereddiit edilmemesi gerektigini séyler. Onun ifadesiyle otoritelerce sahil veya hasen
olarak degerlendirilen rivayetleri ceffelkalem/gelisiglizel reddetmek, hicbir naklin
gtvenilirligini kabul etmemek garabetini/sagmaligini gosterecek derecede akli ilkelere
karsi gikmak demektir. Dolayisiyla Ahmed Naim'’in, tam teslimiyet¢i bir yaklagim
icinde olmamakla beraber otoritelerin degerlendirmelerine gtivenme egiliminde
oldugu, gelisigtizel bir retgilige siddetle karst ¢ikarak mutedil bir ¢izgiyi benimsedigi
anlagilmaktadir.

II. METIN TURLERI VE CEVIRIDE YONTEM SORUNU

Bu baglik altinda metin tiirlers, ¢eviri sekilleri ve ceviriye konu olan metne gore takip
edilmesi gereken yontemler hakkinda kisaca bilgi verilmeye ¢calisilacaktr.

1. METIN TURLERI VE HADISLER
Metnin tiirt ve 6zelligi ceviride takip edilecek yontem agisindan ¢nemlidir. Her

kardesleri bilme, et-Tevarihu-r-ruvat: ravilerin tarihgelerini bilme konular gibi.
19 Ahmed Naim, age., (Mukaddime), s, 492.
2 Ahmed Naim, age., (Mukaddime), s, 494.
2! Ahmed Naim, age., 1, 184.
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ne kadar degisik kuramcilarin farkli metin siniflandirmalari séz konusu olsa da
ceviriye konu olan metinlerden “icerik agirlikls”, “bicim agirlikls” ve “ses agirlikli” olmak
lizere U¢ ayr1 metin tipinden bahsetmek miumktndir. Bunlar “estetik” ve “fonksiyon
agirlikli” olmak tizere iki ana gruba indirgemek de mimkindiir®.

Birinci sinifa dahil olanlar zor, ikinci sinifa dahil olanlar kolay metinlerdir. Este-
tik ya da kapalr metinler, bicimsel ve sessel metinler olup biytik 6lctide yarar gbzetme-
yen, anlam aktarmaya dayali olmayan, hazzr ve giizellik 6gesini 6nceleyen metinlerdir.
Islevsel, ya da agik metinler ise bilgi veren enformatif metinlerdir. Bunlara iceriksel
metinler de denebilir®. Bir ¢eviride her iki tiirden metinlerin i¢ ice yer almast da
mimkindtr. Hadis metinleri ikinci gruba dahil olan yani iceriksel/ metinlerdir.
Bicimden ziyade mana ¢nemlidir. Hadislerin mana olarak rivayetinin caiz gortilmesi
de mananin 6ncelenmesinin bir ifadesidir.

2. CEVIRIDE YONTEM SORUNU

Her yazarin oldugu gibi ¢evirmenlerin de kendilerine 6zgti tislGplar1 vardir. Bu-
na paralel olarak her ceviri, belli bir oranda dogal olarak gevirmenin izlerini tagir.
Cevirmenin kendine ¢zgli dustinsel konumu, bilgisi, birikimi, kaynak dil ile ceviri
dilini kullanabilme giicii ve becerisi, zihinsel ¢bztimleme, yorumlama, g¢agristirma
yetisi, belli bir yazarin eserini segmekteki amaci, geviride sorumluluk duygusu gibi
bireysel 6zellikler, bu durumun baslica etkenleridir. Cevirmenin kisiligiyle ilgili bu
ozellikler yaptigi ise de ister istemez yansir®.

Gevirideki basari, kuramdan ziyade gevirmenin kendisine katki saglayan her
alanda edindigi donanima, bu alandaki 6zel yetenegine ve yeteneklerinin kullanim
basarisina bagldir. Kurallari bilmek iyi bir ¢eviri yapmanin garantisi degildir. En iyi
yontem; birikim, yetenek, sabir ve yogunlagmadir. Kald1 ki bu konuda somut 6l¢i ve
kriterler ortaya konabilmis de degildir. Bununla beraber bugiine kadar yapilan
uygulamalardan edinilen sonuglara gére cevrilecek metne karsi iki tutum sergilenebi-
lir:

a) Bicim/form Esdegerligi

Cevirmen, metni cevirirken formda esdegerligi onceliyorsa, buna “form-
esdegerligi” denir. Siirde yahut manzum tiyatro eserlerinde oldugu gibi, okuyucuyu bir
takim sentaktik ve fonolojik yapilarla etkilemeyi amagladigr estetik agirlikli metinlerde,
yazar, anlamdan 6zveride bulunarak form-esdegerligini énceleyebilir. Cevirmen eger
icerigin aktarilmasini daha 6nemli buluyorsa formdan 6din verir ve sonugta geviri
yazarin amagladigindan farkli formatla okuyucuya ulastirilmis olur®. Hadis metinle-
rinin cevirisinde anlamdan 6zveride bulunarak bicimi 6ncelemek, birtakim vahim
sonuglar dogurabilir. Hadislerin fonksiyonel amaci da bdyle bir éncelemeye miisait
degildir. Ahmed Naim de Tecrid’in ¢evirisinde dogal olarak manay1 éncelemistir.

b) Anlam Esdegerligi

Gevirmen, bigimi ikinci planda tutup anlam-esdegerligini énceliyorsa, buna da
“anlam-esdegerligi” denir. Buytk Olgtide pragmatik olan anlam-egdegerliginde amag,

22 Daha genis bilgi i¢in bk. Boynukara, Hasan, “Ceviri: Nasil, Nereye Kadar?”, Kur'an ve Dil Sempozyumu,
(17-18 Mayis 2001), Erzurum trs., s. 378-379.

% Daha genis bilgi icin bk. Boynukara, agt., s. 378-379.

2 Goktiirk, Aksit, Ceviri: Dillerin Dili, Istanbul 2000, s. 93.

% Daha genis bilgi i¢in bk. Boynukara, agz., s. 379-380.
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kaynak metindeki bilgileri anlagilir bir tarzda hedef dile aktarmaktir. Burada estetik
veya form ikinci plandadir. Kimi zaman bir paragraf bir kag kelimeyle, bazen de bir
kag kelime ya da ctimle bir paragrafla cevrilebilir. Buna “tefsiri tercime” de denir.
“Demek istiyor” ifadesi cevirmen icin Onemli bir dayanak olusturur. Eger metnin
muhatabr enforme edilmeyi bekliyorsa, ya da g¢evirmen eseri, anlami ve mesaj:
aktarmay!1 ¢abasinin birinci amaci olarak distintiyorsa béyle bir yontemi se¢mesi daha
uygun olacaktir. Bu yontem ¢ok anlamliliga agik metinler i¢in de kullanilabilir®.

Hadis metinlerinin cevirisinde anlam-esdegerligi 6ncelemesi esastir. Bununla
beraber hadis metinleri igerisinde ¢ok anlamliliga a¢ik metinler de vardir. Bu biraz da
Arap dilinin tabiatinda var olan bir 6zelliktir. Aslinda her dilde mutlaka buna agik
olan kelime ve kavramlar vardir. Cevirmen bu sorunu kaynak dil ile hedef dile ve her
iki dilin dayandig1 kilttirlere hdkim olmakla asabilir. Ayrica dipnot kullanma yéntemi
ile yapacag: agiklamalar da sorunun agimasinda olumlu rol oynayacaktir. Onceki
alimler bu sorunu hasiye yontemi ile ¢ézmeye galismuglardir. Ozellikle ¢ok anlamliliga
ve farkli yorumlara miisait olan dini metinlerin gevirisinde dipnot kullanma y&ntemi
bazen kaginilmaz olmaktadir. Ctinki bu tlir metinlerde yer alan bazi kelimelere ya da
kavram veya ctmlelere zaman zaman sozlik anlamlarinin diginda mana verme
zorunlulugu dogar. ‘Yed’ kelimesi bunlardan biridir; “Allah’in eli”” ile “filanin eli”
dendiginde ‘yed’ kelimesi ayn1i anlami ifade etmez. Bu tir kelimeler, izafe edildikleri
sozciiklere gore farkli anlam ifade edebilmektedirler. Edebi, felsefi ve dini metinlerde
cok anlamliliga izin veren yapilara siklikla rastlamak miimkiindtr.”® Ayni metinle ilgili
farkli cevirilerin ortaya ¢ikmasinda gevirmenler arasindaki nitelik farkliligr etkin
olmakla beraber asil sorun kelime ya da ifadenin dogasindan kaynaklanmaktadir.
Ikinci 6nemli sorun kiiltiirel denklik ya da dengesizlikten kaynaklanmaktadir. Kaynak
metinden hedef dile ¢eviride tatminkar bir sonucun elde edilebilmesi igin her iki dilin
dayandig1 kulttirler arasinda denkliklerin, en azindan benzerliklerin olmast gerekir.
Aksi takdirde ne gevirmenin ¢ok iyi olmasi ne de metnin kolayligi bir ¢6ztim olur.
Birgok dilde bir anlam igin bir¢ok kelimenin kullanildig1 bilinmektedir. Hangi ustalik
ve yetkinlikte olursa olsun bir ¢evirmenin bunlar birtakim parantezler ve dipnotlar
kullanmadan aktarmas: miimkin degildir.

c) Metni Bir Biitiin Olarak Ele Almak

Form ve anlam esdegerligi metotlarindan hangisi benimsenirse benimsensin,
metni bir bitiin olarak ele almak, saglikli bir ¢eviri i¢in oldukca 6nemlidir. Metnin
biitint algilanmadan ve kavranmadan yapilacak bir geviri, gramer diizeyinde dogru
olsa bile, ortaya okuyucuyu yanitan ve kaynak metin yazarinin (veya sahibinin)
gercek niyetinin ve amacinin gdézden kagmasina neden olan bir geviri gikacaktir.
Dolayistyla gevirmenin metnin tiirtint, dénemini, yazildigi dénemin kogullarini ve
nasil bir kitleyi hedefledigini de dikkate almas: gerekir.

III. AHMED NAIM’IN CEVIRI METODU, USLUBU VE
TENKITCILIGI
Bu baglik altnda Ahmed Naim'in ¢eviri metodu, kullandig dil ve iislibu ve tenkitgi-

26 Bk. Boynukara, agt., s. 380.
%7 48. Fetih, 10.
% Biitiin miitesabih ayetler bu kategoride yar alir.
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ligi hakknda bilgi verilmeye ¢alisilacaktr.
1. AHMED NAIM’IN CEVIRI METODU

Ahmed Naim geviri isinin zor oldugunun bilincindedir. Ozellikle s6z konusu
metin, dini boyutu olan, milyonlarca insanin inanci ve dini yasamini ilgilendiren
hadisler olunca, zorluk ve sorumluluk daha da btiytk olmaktadir.

Ahmed Naim, her kayd: birtakim ser’i hiikiimlere kaynaklik ve muhtelif Islam
mezheplerinin fakihlerine dayanak tegkil eden boyle muazzam bir malzemenin
cevirisinde, asla mutabik kalmanin énemini takdir ettigi igin giicli yettigi oranda
ceviriye son derece itina gostermis, prensip olarak metne sadik kalmay1 esas almigtir.
Bununla beraber, her tecriibeli miitercimin takdir edecegi tizere metnin kolayca
anlagilmast icin geviride bazi lafizlari ilave etmek zorunda kaldigini, bunlari da
parantez iginde goésterdigini, boylece asil metinle ilave lafizlarin agikca goriilmesini
sagladigini belirtmektedir. Dolayisiyla geviriyi okuyan kimse, hadisin mealini kolayca
anlamakla beraber ildve edilen lafizlar1 da bir bakista gorebilmektedir.

Metnin dogru ve kapsamli bir sekilde anlagilmasi icin kuru bir terctime ile yeti-
nilemeyeceginin otoritelerce kabul edildigini, dolayisiyla bir¢ok dipnot agiklamalarina
ihtiya¢ duydugunu soylemektedir. Bu dipnotlarda hadis metinlerini aydinlatacak
rivayet ihtilaflar: ile muttefekun-aleyh” veya muhtelefun-fih olan metinlere, farkli fikhi
gortslere yer verdigi gibi Siyerle ilgili bazi yararli bilgilere de yer vermis, boylece
dipnotlarla konu zenginligini saglamistir. Ahmed Naim'in geviride takip ettigi metodu
maddeler halinde su sekilde izah etmek mimktndir:

1. Ceviride lafza dikkat etmekle beraber manay: en giizel bir bigimde yansit-
mak, en ¢ok dikkat ettigi hususlardan biridir. Metinde yer almadigi halde manay:
daha anlagilir hale getiren agiklayici, tamamlayici, bazen de glzellestirici lafiz ve
ifadelere parantez iginde yer verir; metinde yer almayan unvanlar ilave eder.
“...Varaka dedi ki ‘Bu gordiigin, Allah Tedld’nin Masa (salla’llahu aleyhi ve selem)ya
tenzil ettigi Namas(-1 Ekber)dir. (Yani sdhib-i sirr-1 vahiydir.)””® ctimlesinde yer alan
italik ifadeler buna ornektir. “Rihu’l-Kudus” ifadesini, “Rithu’l-Kudus Cebrail Aleyhis-
seldm” seklinde cevirerek bazen de metin digt kullandig1 agiklayici bilgilerde parantez
kullanmaz.® “Ecmild” sbzctglne “giizel, mesru, miiriivvete layik...” ¥ seklinde mana
vererek ¢ok anlaml kelimelerde miiteradif sozctikler kullanir. Béyle bir ¢eviri manayi
zenginlestirmek agisindan glizel olmakla beraber mana-lafiz kargilagtirmasinda
karisikliga meydan verebilir.

2. Metni ¢evirmeden 6nce, ilgili rivayetin diger kaynaklarda yer alan butiin ver-
siyonlarini gézden gegirir; bir eksiklik varsa ya da eksik anlamaya yol agacak bir nokta
s6z konusu ise bunu bagka koleksiyonlardaki ziyadelerle giderir®. Ornegin Hirakl'in
Ebl Sufyan’a; “O (Muhammed) size ne emrediyor?” sorusunun cevabinda, metinde “Bize
namazi, sidk ve affi, sila-i rahmi emrediyor, dedim.” seklinde gelen ibarede “namaz”

¥ ‘Muttefekun-aleyh’ ifadesi hadis terminolojisinde Buhari ve Miislim’in birlikte Sahihlerinde rivayet
ettikleri hadislere denir. Ancak Ahmed Naim burada muhtemelen terimsel anlamini degil de Gizerinde
ittifak edilmis, ayni1 zamanda muarizi bulunmayan, otoriterce yaygin olarak bilinen meshur rivayetleri
kastetmigtir. Muhtelefun-fih ile de tersini kastetmigtir.

% Ahmed Naim, age., I, 12.

31 Ahmed Naim, age., 1, 3.

2 Ahmed Naim, age,, 1, 3.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age,, I, 10, II, 259.
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ifadesinden sonra (sadakay: yani zekdtr) seklinde parantez iginde bir ilavede bulunur.
Dipnotta da “diger bir rivayette (bi's-saldti ve'z-zekdt)” seklinde geldigini belirtir®.
Dolayistyla farkls rivayetleri g6z éntinde bulundurarak mana biitinligint yansitma-
ya caligir. Ancak sltp akigini bozacak daha uzun farkliliklar: ceviriye yansitmadan,
metnini gevirisi ile birlikte dipnotta verir.

3. Farkli algilama ve hitkiimlere gotiirecek genel ifadeleri, degisik versiyonlarin-
dan yararlanarak parantez igi agiklamalarla kayitlar. Ornegin, noksansiz abdest alip
hutbeyi sessizce dinleyen ve cumay1 bu minval tizere kilan birinin iki cuma arasinda
isledigi gtinahlarin bagislanacagini bildiren rivayette, Muslim’in “biyiik giinah
islemedikce”™  kaydindan yararlanarak séz konusu giinahlarin kigtk gtnahlar
oldugunu parantez igi (yani segdir) kaydiyla belirtir®.

4. Duruma gore bazen metni yorumlayarak, bazen de baglama gore ne demek
istendigini dikkate alarak, /iteral tercimeden ziyade tefsiri tercime ile mana verir®.
“Eyyu’l-islami efdalii” - “Islam’in hangisi efdaldir” ifadesinde lafzin digina gikarak ve
diger farkli rivayetleri de gz 6ntinde bulundurarak,®® “Miisliimanlarin hangisi efdaldsr?”
seklinde maksada uygun mana verir®. Ahmed Naim béyle bir tercihi tamamen
bagimsiz olarak degil, rivayet farkliliklarini dikkate alarak yapar. Buradan anlagildigina
gbre metnin farkli rivayetleri varsa bu rivayet farkliliklarindan manaya ve maksada
daha uygun olanini; rivayet farkliliklarinda boyle bir tercihe imkéan yoksa lafza bagl
kalmayi tercih eder; dipnotta da verdigi mananin farkls bir rivayetten kaynaklandigini
belirtir. Dolayistyla Ahmed Naim hadisi anlamak icin ncelikle yine hadise miiracaat
etmektedir.

5. Lafiz olarak istenen mana yansitilamiyorsa anlatim olarak bir takim hazifle-
rin bulundugundan bahseder. Anlamla ilgili olarak dogacak muhtemel sorulara cevap
vererek uygun manaya ve takdir edilen lafza igaret eder®.

6. Bazen hadis, konu ile ilgili énemli gérdigt bir fark igeriyorsa, ayni hadisin
bagka bir versiyonunu dipnotta verir. Burada yalin bir geviriden ziyade konu ile ilgili
ayrintili bilgi vermeyi amaglar.

7. Yanlis algilamalara vesile olacak literal cevirilerde, durumu agiklayan ve yan-
is anlamalar1 onleyen parantez ici sozctikler ilave eder, gerektiginde dipnotta
aciklamalarda bulunur. Ornegin; “Imanin aldmeti Enséri sevmektir” hadisinin gevirisinde
parantez ic¢i bir ilave ile; “Hichiriniz kendisi i¢in arzu ettigini kardesi icin de arzu
etmedikge iman etmis olmaz.” hadisinde de dipnotta yaptigt bir agiklama ile her iki
hadiste de yer alan “man etmis olmaz” ifadesinden kastedilenin “kemdl-i iman”
oldugunu belirtir®.

8. Metni dogrudan ilgilendiren ziyadeleri geviriye ilave eder ve séz konusu ila-

3 Ahmed Naim, age., 1, 18, 23. Bu paralelde baska érnekler igin bk. I, 19.

8 Miislim, Taharet 7.

% Msl., bk. Ahmed Naim, age., 111, 11, 17, 27.

% Msl., bk. Ahmed Naim, age., III, 260.

8 “Diger rivayetlerde ‘Eyyu/l-miislimine’ diye varid olduguna gére ‘eyyu ashabi'l-islam’ yahut ‘eyyu efradi’l-
isldm’ takdirindedir”, demektedir. Ahmed Naim, age., I, 29 (dipnot: 1)

% Bk. Ahmed Naim, age., I, 29-30, (no:11, 12).

40 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 30.

# Ahmed Naim, age., I, 30.

42 Ahmed Naim, age., 1, 30.
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venin Tecrid’de yer almadigini, mitercim tarafindan Buhéri’nin Sahih’inden alinip
ilave edildigini belirtir. Ornegin, Kiblenin degigmesi ile ilgili rivayetin sonunda Bera b.
Azib'in bir ifadesi yer alir. Ahmed Naim bunu hem metne ilave eder, hem cevirisini
verir. Dipnotta da “Bu ziyade Tecrid’de yoktur. Miitercim tarafindan asildan/Buhdri’nin
Sahih'inden almip ildve edilmistir.” demektedir®.

9. Parantez ici verdigi mana ve yorumlarin, olaya, zamanin kabullerine ve hadi-
sin igerigine uygun olmasina 6zen gosterir. Ornegin, kiisGf namazinin kilindigi bir
esnada, namazda yer almayan disardan birinin “Bu bir ayet mi?” sorusunu, “bu bir
ayet(-i azab veya tekarrub-i krydmer) mi?” geklinde tercime eder. “Ayer” kelimesini,
“azab isareti” veya “kiyametin yaklagimi” olarak yorumlar®. Ona gore Gilineg tutulmast
o glinin anlayigina gore bir ‘azap isareti’ veya ‘kiyametin yaklagtigina bir isaret” olarak
kabul edilmektedir. Ahmed Naim’in buradaki yorumu o giinkii toplumun algilamala-
rina, kabullerine ve kiltiirel alt yapilarina uygundur.

10. Zaman zaman bazi fikhi ictihadlart tercimeye yansittigi gériiltir. Ornegin,
“her bdlig olan kimseye cuma giinii gusletmek... vaciptir” ifadesini, parantez icinde, “gibi”
ilavesi ile “vacip (gibi)dir” seklinde terctime eder®.

11. Saygisindan dolay1 adinin yalin olarak anilmasina gonlt razi gelmedigi igin
Hz. Peygamber'den bahsederken Hirakl'in agzi ile parantez iginde (o zdt-1 kerim)
ifadesini kullanir. Yine Hz. Peygamber'e dénen bir zamirin agilimini, “Nebiyy-i Zi
Sdnin zuhur edecegini bilirdim.” seklinde parantezsiz ve Hirakl'in s6zl olarak verir.
Zdt-1 Serif kelimesini de yine ona séyletir®.

12. Usltp giizelligi ve metni daha anlagilir hale getirmek igin metinde tasrih
edilmeyen isimleri, yani zamirin mercilerini bazen agikca belirtir. Ornegin, “Nefsim
yed-i kudretinde olana kasem ederim ki...” ifadesini, “Nefsim yed-i kudretinde olan Allah u
Zi'l-Celdl’e kasem ederim ki,...” seklinde terciime eder”.

13. Senette, aslinda var olan ancak bazen yazilmayan “kdle”ler vardir; bunlarn
ceviride tasrih ederek “soyle demistir” seklinde tercime eder. Hz. Peygamber’e atfedilen
“kdle”yi “buyurdu” seklinde gevirir. Raviye atfedilen “kdle”yi de yerine goére “der ki”
yerine gore de “demis ki” ya da “soyle demistir” geklinde ifade eder.

14. Hadis metni i¢inde gegen ayet metnini geviride tekrarlar, mealini ise dipnot-
ta verir®.

2. KULLANDIGI DIL VE USLUBU

Ahmed Naim, her seyden 6nce bir Osmanli &limidir. Tecrid-i Sarih’i terctime
ederken kullandigr dil, dogal olarak, giniimiiz Turkgesi degil, daha ziyade Osmanli
Tturkeesidir. Cumhuriyet yillarinin basindaki Ttirkge ile gintimtiz Ttirkgesinin, dil ve
dizge olarak ayni olmakla beraber bigimsel agidan bazi degisikliklere ugradigi inkar
edilemez. Ahmed Naim, yasadigi dénem itibariyle son derece basarili bir dil ve akici
bir Gslap kullanir. O giin konugulan dilin tabii sonucu olarak kullandig1 Arapga, Farsca
kelime, terkip ve tamlamalar oldukca fazladir. Bununla beraber dil konusunda

43 Ahmed Naim, age., 1, 49.

4 Ahmed Naim, age., 1, 86-87.

% Ahmed Naim, age., 111, 9.

4 Bk. Ahmed Naim, age., 1,19, 24.
¥ Bk. Ahmed Naim, age., I, 31.

8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 25.
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stattikocu ve tutucu degildir. Ttrk dilinin istiklalinin korunmasina dair yazilar yazar,
ilm1 terimlere dokunulmadan Tirkcenin arindirilmasini ve islibun sadelestirilmesini
savunur. Galatasaray Sultanisi'nde Arapga okuttugu icin kendisine Arapcact denmesi-
ne ragmen yazilarinda Ttrkece’yi ustalikla kullanir.

Ahmed Naim, taklit¢i ve yalin bir cevirmen degil, tenkit ve tercihler yapan bir
diistintirdir. Ozellikle gevirilerinde terimlerin tam kargiligini bulmak igin biytik bir
titizlik gosterir. Tecrid-i Sarih Tercemesi'nde, Turk dilini kullanmadaki ustaligi yaninda
Arapga kelimelerin en uygun karsiligini bulmadaki mahareti de agikga gortlir. Hz.
Peygamber’e ve ashaba duydugu sayglyi, ceviride kullandig: Gsliba da yansitir; agik ya
da kapali, Hz. Peygamber’in s6z konusu oldugu her yerde miibalagali tazim ifadeleri
ve her defasinda miimkiin oldugu oranda bir 6ncekinden farkli unvanlar kullanmaya
Ozen gosterir, boylece metne estetik glzelligi ve Uslip zenginligi kazandirir. Her
sahabi adinin zikredilisinde “radiyallahu anh” tazim ifadesini kisaltmaya gitmeden tam
olarak verir. Hz. Peygamber i¢in kullandig: bazi tazim ifadeleri géyledir:

Rastlullah sallallahu aleyhi ve sellem, Zat-1 Serifleri, Hz. Rastl-i Ekrem, Rastl-i
Muazzam, Nebiyy-i zi-3a4n, Nebiyy-i Muhterem, Nebiyy-i kerlm aleyhi’s-selatu’r-
Rabbi’r-rahim, Z4t-1 akdes-i Rastl pendhi, Rastl-i miicteba aleyhi ekmele’t-tehaya
Efendimiz Hazretleri, Nebiyy-i muhterem sallallahu aleyhi ve sellem Hazretleri,
Risdlet Me4b sallallahu aleyhi ve selem...

Hz. Peygamber’e ait olan ya da ona izafe edilen bir seyin aniliginda da ayni ta-
zim ifadelerini ilave eder: Ornegin semdil-i seniyyey-i Muhammediyye, mektub-i serif
risdlet pendhi, Huzdr-i Piirniir-i Risdlet Pendhi, Vech-i Risdlet Pendhi gibi.

Az da olsa ceviride ciimle ve ifade bozukluklar vardir. Ornegin, “Miislimanlar;
dilinden, elinden selamette kalandir” seklindeki geviri®, dtizgtin bir ifade degildir. Ozne
yiuklem uyusmazlig: vardir. Bu ifade, “Miisliman, elinden ve dilinden Miislimanlarn
(insanlarin) selamette kaldigs kimsedir.” seklinde olmalidir. “Mekke'de ne kan dokmek ne
de bir agaca balta vurmak olmaz.” ctimlesinde de ifade bozuklugu s6z konusudur. Bu
ifadenin diizglin olabilmesi i¢in ctimlenin olumlu bitmesi gerekir.

Ayni kelimeye veya edata farkli manalar vererek ¢eviri metnine zenginlik ka-
zandirir. Ayni metin iginde U¢ kez tekrarlanan “e/4!” seklindeki uyari edatina
“Goziiniizii agin!”, "Agdh olunuz!”, “Haberiniz olsun!” seklinde, anlam olarak miteradif
olan ¢ farkli ifade kullanir™. Boylece hem tekrarlardan kaginir, hem de dile ve tisltba
zenginlik katar.

Mahrem sézctikleri en uygun ifadelerle cevirir®. Ttirkgesini bulamadig1 sézciik-
leri de geviriye yansitmaksizin ctimle iginde eritir™.

3. MANA VE MUHTEVA TAHLILI

Ahmed Naim zaman zaman mana ve muhteva tahlilinde bulunur. Ornegin,
Cuma gint gustl boy abdesti almak konusundaki hadiste yer alan “vaciptir”
ifadesinin tahlilini yaparak, bunu “vacip gibidir” seklinde algilama ve yorumlamanin
gerekgelerini sunar. Imam Malik’in, viicGba delalet eden lafizlarin zahirine bakarak

# Ahmed Naim, age., I, 29. Burada bunun bir baski hatast olabilecegi ihtimaline de yer vermek gerekir.

%0 Ahmed Naim, age., 1, 101, (no:89).

1 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 60.

2 Msl. bk. Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1983, 11, 382, (no: 275).
3 Msl. bk. Ahmed Naim, age,, I, 259.
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viicbuna kéil oldugunu, ekser fukahanin victbuna kail olmayip buradaki lafizlar
tergibe; emri de vacip imiscesine te’kide hamlettiklerini belirtir. Guslin vacip
olmayisini dilsel kurallarla ispata galisir™. Burada hem mana tahlili yapmakta hem de
tercihte bulunmaktadir.

4. TENKITCILIGI

Ahmed Naim'in, rivayetler konusunda otoritelerin yaptigi sakhih ve hasen deger-
lendirmelerine son derece giiven duymakla beraber, révilere yonelik yapilan bazi
degerlendirmelere kargi tenkitci bir tutum sergiledigi gorilir. C)rnegin, rivayetler
konusunda hadis uydurmacilarindan bahsederken Ebl ‘Isme Nuh b. Ebi Meryem’i
miidafaa eder®, Kamil Miras (6.1957) da bunu takdirle karsilar®.

Bazi hadis metinlerinin, hilaf-1 hakikat olarak nakledildigini veya uyusmazlik
icerdigini tespit ederek bunu acikliga kavusturur; problemi ortaya koyar; -varsa-
verilen cevap ve ¢oziimleri serdeder, -yoksa- kendine gore bir ¢ozim takdim eder”.

Tecrid’de yer almayan konu ile ilgili baz1 bilgileri tarihi bilgiler 1s181nda tartisir
ve tenkit eder®. Ornegin, ¢ok yararlandigi Ayni'nin verdigi bir bilgiye, Siyer kitaplari-
nin verdigi bilgiler dogrultusunda katimamaktadir™. Bir yerde Eb( Nu’aym’in
yanildigini ifade ederek, hem rivayet yanliglarini ortaya koymakta, hem de birtakim
tercihlerde bulunmaktadir®.

Delaleti sarih olmayan bir hadisle yapilan ihticac sonunda verilen hiikmi tenkit
eder®. Zayif hadislere istinaden verilen htkiimleri belirtir®.

Zaman zaman bazi fikir, diisiince ve kanaatleri tartigarak tenkit eder®. Bu ger-
cevede yaptigl bir tartigmada ilim ile Kur’anin birbiriyle gelismeyecegini, béyle bir sey
varsa onun ya hentiz faraziye ya da butlan oldugunu séylemektedir®.

Bazi dil (gramer) hatalarina da igaret eder®.

Anlagildigina gére Ahmed Naim, tam bir bilim adami durugu sergileyerek kay-
naklarda gecen her bilgiye teslim olmamuis, gerektiginde ge¢miste varilan bazi
sonuglarin aksini ispatlamaya caligmig ve savunmustur®. Bu, ayni zamanda, olaylara
olan hakimiyetini ve meseleleri ayrintili bir sekilde arastirdigini gosterir.

IV. AHMED NAIM’IN SERHCILIGI

Bu baglik altinda Ahmed Naim'in serh¢iligi ve serhte takip ettigi metot, mezhebi go-
riiglerinin terciime ve serhlerine yansiyip yansimadigs ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

5 Ahmed Naim, age., 111, 11.

> Ahmed Naim, age., II, 285-287.

% Ahmed Naim, age., 11, 496-498.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 231-232.

8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 447-450.

% Ahmed Naim, age., 11, 302.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 319.

51 Msl. bk. Ahmed Naim, age., II, 322.

62 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 328.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 271-272.

% Ahmed Naim, age., 11, 272.

65 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 335.

% Ebt ‘Isme Nuh b. Ebi Meryem’i miidafaa ettigi makalesinde gorildagii gibi. Bk. Ahmed Naim, age., 11,
285-287.
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1. AHMED NAIM’IN SERH METODU

Sozliukte; hifz etmek, kesf etmek, acmak, beyan etmek, anlamak, genisletmek, tefsir
etmek, agiklamak anlamlarina gelen® serh kavrami, Hadis edebiyati terimi olarak bir
hadisin veya bir hadis kitabinda yer alan hadislerin gerekli olan kelime ve kavramlari-
nin s6zltk ve terimsel manalarini agiklamak, migkil (kapalr) olan noktalarini ¢éztime
kavugturmak, irab yonlerini belirtmek, hadisten cikan hiktmlere ve fakihlerin bu
htktmler ile ilgili goriiglerine yer vermek gibi islemlerin biitintni ifade eder. Giig
yettigi oranda bu hususlarin agiklanmasi sonucu meydana getirilen esere de serh
denir®.

Ahmed Naim, kitabin: isimlendirmede her ne kadar “Terceme” ifadesini kullan-
mis ise de yaptig1 is, sade bir geviriden ibaret degildir. Yalin bir ¢eviri ve hasiyenin
otesinde dipnotlarda oldukca kapsamli tefsir ve yorumlara, fikhi gériglere, kelime ve
kavram agiklamalarina, rivayet ve ntisha farkliliklarina, tarih ve siyer bilgilerine
genisce yer verir. Bununla beraber anlam agisindan 6nemli olan her kelime ve
kavramin agiklama ve yorumuna, hadislerden ¢ikan hiikiimlerin tamamina yer
vermedigi, hitlasa, nitelik, kapsam ve metodik agidan serhin bittin O6zelliklerini
tagimadigl igin tam ve miikemmel bir serh oldugu da séylenemez. Bu genel degerlen-
dirmeden sonra dipnotlarda yaptig agiklamalarda séyle bir metot izledigi séylenebilir:

1. Hadis metinlerinde gegen yer ve sahis isimleri hakkinda, dipnotta, gerektigi
kadar bilgi verir; kapali gegen sahislar1 agiklar; gerekli gordiigti kelime ve kavramlarin
actklamasinda bulunur; yanlig anlamalara vesile olacak durumlarin izahina yer verir®.
Ornegin “Busra emiri” ifadesinde gegen emirin “Hdris b. Ebi Semr el-Gassani”; “mektubu
getiren adam onu Hirakl'e verdi” ifadesindeki “adam”in, Bezzar'in Misned’inden naklen
“Dihye” oldugunu agiklar”. Bir hadis metninde “Namaz kilanlardan biri” diye kapali
olarak gegilen sahsin “Abbad b. Bisr” veya “Abbdd b. Nehik”; “Mescidin birinde” diye
kapali olarak sozt edilen mescidin de “Benii Hdrise Mescidi”, Kastallani’nin beyanina
gore ise “Mescid-i kibleteyn” oldugunu belirtir”.

2. Sahuslar hakkinda verdigi bilgi, s6z konusu isim sahibinin kim oldugunu be-
lirtmekle sinirli olabilecegi gibi tarihteki konumuna ve ilim diinyasindaki yerine gore
genis biyografisini, ilmi sahsiyetini ve tarihte fa ettigi misyonu belirtmek seklinde de
olabilmektedir. Bu bilgiler genelde metnin anlasilmasina yardimci olmaya veya tarihi
baglamini okuyucuya sunmaya yoneliktir.

3. Bazi kelime ve kavramlari cahiliye donemindeki kabullere varincaya dek en
ince detayina kadar izah ederken Islam’in getirdigi degisikliklere de temas eder’™
Ornegin hafta gtnlerinin tayin ve tespiti konusunda cahiliye toplumu ile Islam’in
tercih ve kabullerini birlikte verir’.

4. Serh ve agiklamalarda bulunurken bir¢ok ayet ve rivayetlere, sahabe, tabitin
ve daha sonrakilerin goriis ve beyanlarina, fikhi goértiglere yer verir; fikhi htktimler
istinbat eder. Kisuf namazi esnasinda Esm4 bt. Ebi Bekr'in, Hz. Aige’ye, “Bu halka ne

% fbn Manzfir, Lisdnu'l-arab, Beyrut 1410/1990 ‘s r h” md., II, 497-498.
68 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyatr, Istanbul 1985, s. 130.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., 1, 26.

70 Ahmed Naim, age., I, 24.

I Ahmed Naim, age., I, 50.

72 Ahmed Naim, age., 111, 4-6.

78 Ahmed Naim, age., 111, 4-6.
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oluyor?” sorusu kargisinda, Hz. Aige’nin basi ile gékytiziine dogru isaret etmesini delil
gostererek “namazda iken bas isaretinin namazi bozan amel-i kesir kabilinden olmadigint”
soyler’. Yorum yaparken hem Buhéri’nin diger yerlerinde zikredilen, hem diger hadis
kitaplarinda yer alan hadislerden de yararlanir”.

5. Yeri geldikge giincel tartigmalara cevap verir. Ornegin, kiz cocuklarina gusiil
meselelerini 6gretmenin edep ve ahldka aykiri oldugunu, dolayisiyla bu konularin
onlara gretilmemesi gerektigini savunanlara genis ve mukni cevaplar verir®. Bununla
beraber bazi tartismali hadislere doyurucu cevap verdigi sdylenemez. Yorumlarini
daha ¢ok hadisin tartigmali olmayan kismi izerinde yogunlagtirir™.

6. Itikadi goriisler nakleder’. Felsefi izahlarda bulunur. Boutrouf, Henrie Poin-
care ve Kant gibi bazi filozoflarin gériislerine yer verir. Bunlarin tabiat kanunlar ile
ilgili baz1 goriiglerini nakleder”.

7. Metinde kapali gecip de sarihlerin kimler oldugunu tespit edemedikleri isim-
leri, durumu izah ederek kendisi de kapali gecer®.

8. Bazi noktalari anlamadigini belirtir. Ornegin miiellif Zebidi’nin, Buhari’nin
Ibn Abbas’tan tahric ettigi mevsul bir rivayeti birakip onun yerine muallak bir hadisi
neden tercih ettigini, anlayamadigini syler®. Bazi meselelerin 6ztint verir; tafsilatini
ise fikih kitaplarina havale eder®.

9. Sebeb-i nuztl konumunda olan hadislerin hangi ayetin sebeb-i nuzli oldu-
gunu belirtir®.

10. Zaman zaman dipnotta, metinde yer almadigi halde, baska kaynaklardan
tespit ettigi sebeb-i vurd de nakleder®. Sebeb-i vurtd zikri, daha ¢ok hadis metninin
anlagilmasina ya da manay1 tamamlamaya yoneliktir.

11. Cinlerin varligini ispata ¢alisirken Batili bilim adamlarinin cin vs. gibi varlik-
lar hakkindaki goriislerine yer verir®.

12. Aciklama mahiyetinde bazi zayif haber ve nakillere yer verir; ancak zayif
olduklarini belirtir®.

13. Dipnotta verilmesi gereken bir bilgi, daha 6nce Mukaddime’de veya ¢eviri-
nin herhangi bir yerinde gegmisse, gerekiyorsa ilgili oldugu kadarini veya tamamini;
gerekmiyorsa tekrar etmeden bilginin gectigi yerin sadece cilt ve sayfa numarasini
verir. Bazen gelecek hadis ve agiklamalara da atifta bulunur”. Bu da Ahmed Naim’in
bittin konuya ve hadislere hdkim oldugunu gosterir.

14. Farkli yorum ve gortisleri naklederken Ehl-i stinnete aykur1 gértslere de yer

74 Ahmed Naim, age., I, 86.

7> Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 88.
76 Ahmed Naim, age., 1,201.

77 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 1, 224.
78 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 224.
7% Ahmed Naim, age., 11, 263-264.

8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 394.
8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., II, 378.
8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 284.
8 Ahmed Naim, age., I, 182.

8 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 106.
% Bk. Ahmed Naim, age., 11, 405.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., 1, 328.
% Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 3.
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verir®,

15. Dipnotta konuya iliskin bagka hadis kitaplarindan rivayetler nakleder. “Dj-
ger rivayette™ veya “diger niishada su sekilde varit olmugtur”” vb. diyerek lafiz, niisha ve
rivayet farkliliklarini verir, farkliliklar: gérme imkan: saglar.

16. Dipnotta konu ile ilgili ayetler zikreder, onlar delil olarak kullanir. Bu ayet-
leri metinleri ile beraber verir’.

17. Her ayet meali sonunda ihtiyati bir ifade olan “Allahu a’lem”” ifadesini kul-
lanir. Thtiyat kaydini1 Hz. Peygamber’in muradinin ne oldugunu belirttigi yorumlardan
sonra da kullanir. Bazi hadisleri aciklarken “maksad-1 4li-i Nebevi”” dedikten sonra
“vallahu a’lem bi-muradihi”** ifadesini kullanir.

18. Baz1i konularda ya 6nemine binaen veya yine yanlis anlamalari 6nlemek
maksadiyla genis agiklamalarda bulunur. “Vahy ve vahyin mertebeleri”” ile “peygamber
sevgisi”” konusunda yaptigl uzun agiklamalar, 6nemine binaen bilgilendirme amagl
agiklamalara; Ensara bugzetmenin nifak aldmeti oldugunun ayrintili izahini da yanlig
anlamalari 6nlemeye yonelik izahlara 6rnek verilebilir. Ctinkd mtnafik, digtan mimin
icten inkarc1 demektir. Bir kimseye miinafik damgasi vurmak basit bir olay degildir.
Bu nedenle Ensira bugzun ne gekilde bir nifak aldmeti olacagini ayrintili bir gekilde
izah etme ihtiyacini duyar”. Bununla beraber “Her kim Ramazanda imans sebebiyle ve
(ecrini yalmz Allah’tan umarak) li-vechi’llah (terdvih ve sdire gibi) namaz kilarsa ge¢mis
giinahlart magfur olur.””® hadisi ile, “Her kim Ramazan orucunu imans sebebiyle ve (yalniz
fazl-1 ildhiyi umarak) li-vechi’llah tutarsa ge¢mis giinahlart magfur olur.”” hadisini
yorumsuz verir. Oysa burada ge¢mis glinahlarin affi, agiklama isteyen bir konudur.
Ramazan orucunu tutmak ve gecelerinin ihyasi ile af olmayacak ginahlar da vardir.
Yeri gelmigken hadis tercimelerinde bunun gibi yoruma muhtag noktalarin mutlaka
izah edilmesi gerektigini belirtmekte yarar var. Cinkd okuyucunun zihninde soru
isaretlerinin kalmamasi, terglb ve terhib ifade eden noktalarin izah edilip agikliga
kavusturulmas: gerekir.

19. Terctime ettigi hadisin 6ne gikan vurgusu ne ise, onu dipnotta genis olarak
izah eder. Ancak bunu her hadiste yapmaz.

20. Tecrid’de yer alan bir hadis, eger Buhari’de daha genis olarak yer aliyorsa,
metni tercime ettikten sonra dipnotta, “Bu hadis-i serif Buhari’de daha mufassal
olarak yazilmugtir”, diyerek, oradaki naklin farkini verir'®.

21. Mezheplere gore, amel edilmeyip mensth kabul edilen hadisleri belirtir. Ko-

792

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 107-111.
% Ahmed Naim, age., I, 18-20.

% Ahmed Naim, age., I, 18.

1 Ahmed Naim, age., 1, 44.

%2 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 1, 14.
% Ahmed Naim, age., I, 56.

% Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 56.
% Ahmed Naim, age., [, 2-9.

% Ahmed Naim, age., 1, 31.

7 Ahmed Naim, age., 1, 33.

% Ahmed Naim, age., 1, 46-47, (no:35)
% Ahmed Naim, age., I, 47, (no:36)

100 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 66.
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pegin su ictigi kabin yedi kere yikanacagini ifade eden hadis ile Séfiilerin amel
ettiklerini, Hanefilerin ise amel etmeyip mens(h kabul ettiklerini sdyler'™.

22. Yoruma misait olmayan, sade ve anlagilir olan hadisler hakkinda hig¢ yorum
yapmaz. Sadece cevirisi ile yetinir'®.

23. Munasip gérdiiginde metinde bazi ifadelerin yerlerini degistirir'®.

24. Bazi rivayetlerin miursel, muallak, mudrec gibi Hadis ustli agisindan tagi-
diklar: vasfi belirtir'®.

2. MEZHEBI GORUSUNUN SERHCILIGINE ETKISI

Kamil Miras (6.1957), Safil mezhebine mensup olan Ahmed Nalm'’in, izahla-
rinda $afii mezhebinin us(l ve goriglerini tabii olarak daha fazla ¢ne ¢ikardigini, bu
ylizden, gbzden gegirerek basima hazirlanmasinda yardimcei oldugu Tecrld Terceme-
si’nin Uglinct cildinde ona birtakim tenkitler yonelttigini sdylemektedir'®. Ancak,
onun, bu iddiasinda hakli oldugunu sdylemek miimkin olmadigi gibi, bu sézint
dogrulayacak herhangi bir tenkide rastlamig da degiliz. Ornegin, Ahmed Naim’in
Cuma namazinin kilinabilme sartlar ile ilgili naklettigi mezhebi goriiglere, Kamil
Miras'in disttgt bir dipnotta, Ahmed Naim’e yonelik tenkitler degil, Hanefilerin
gbriigintin ne kadar isabetli oldugunu belirten agiklamalar yer almaktadir.'®. Kamil
Miras’in diger dipnot agiklamalari da bundan farkli degildir. Dikkatle incelendiginde
Ahmed Nalm’in naklettigi fikhi gérislerin, genel olarak tek tarafli ya da Safii agirlikli
olmadig, yeri geldikge butiin fikhi mezheplerin goriiglerine yer verirken cumhurun
gortiglinti 6ne gikardigt goriilecektir. Ornegin cuma giinii gusletme konusunda énce
cumhurun daha sonra swrayla Ebid Hanife (6.150/767), Safii (6.204/819), Malik
(6.179/795), Evzai (6.153/770), Leys b. Sa'd (6.175/788), Daviid ez-Zdhiri (6.270/883),
[mam Muhammed (5.187/802) ve Imam Ebi Yisuf (6.181/794) ‘un goriiglerini nakleder'”.

Bununla beraber Safit’nin goriigtint énceledigi de olur. Cuma giinii gusletmenin
vacip olmadigina dair Safit’'nin ileri stirdiigti gerekgeleri daha gticlt buldugunu belirtir;
ayni nakli delil olarak kullanan MAlik’in ileri stirdigt gerekeeleri daha zayif buldugu
icin sonugta Safil'yi tercih eder. Ancak, burada, aslinda meseleyi daha giiglti gerekgele-
rin tercihi olarak degerlendirmek daha dogru olur'®. Cunki diger goriiglere de yer
vermektedir.

103

V. KAYNAK KULLANIM METODU VE HADIS KAYNAKLARINA
YAKLASIMI

Bu baslik altinda Ahmed Naim'in Tecrid'i terciime ve serh ederken kullandigr kay-

101 Ahmed Naim, age., 1, 1568.

102 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 1, 154.

103 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 129. Thrama giren bir kimsenin ne giyecegi konusunda sorulan bir soruya
Hz. Peygamber’in, verdigi cevapta, “gomlek, sarik, don, bornoz ve zagferan ile boyanmus elbise giyemeye-
cegi” ifade idilmis, Ahmed Naim tercimede sarigl en sona alarak onu ayr1 bir ctimle ile ifade etmistir.
Dipnotta da: “Hadis-i serifte sarik, gémlekten sonra sayilmus ise de, evvelkiler gibi giyilir bir sey olmay1p
‘sartlir’” demek, miinasip oldugu icin yeri tercemede degistirilmistir.” demistir. (no. 109, dn. 1)

104 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 88, 128, 11.

195 Ahmed Naim, age., 111, 404.

106 Ahmed Naim, age., 111, 48.

197 Ahmed Naim, age., 111, 10.

108 Ahmed Naim, age., 111, 12.
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naklarm bir listesi verilip kaynak kullanimindaki metodu ve Hadis kaynaklarina yaklagim:
ele alinacaktir.

1. KULLANDIGI KAYNAKLAR VE KAYNAK KULLANIM METODU

Ahmed Nalm'’in geviride kullandig1 kaynaklar ve kaynak kullanimindaki meto-
du su sekilde ifade edilebilir.

a) Kaynaklar

Ceviri i¢in kaynak s6z konusu olunca, “cevirinin kaynaklart mi olur?” sorusu
akla gelebilir. Béyle bir soru, Kur’an ve hadis metinleri diginda herhangi bir ¢eviri igin
dogru olabilir. Ancak sadece kaynak ve hedef dil hdkimiyeti ile sozliiklere bagl kalarak
yapilacak bir iglem olmadig! igin hadis metinlerinin ¢evirisinde kapsamli sozliiklere,
garibu’l-hadislere, hagiyelere, serhlere, bitiin hadis killiyatina, biyografik eserlere;
hadis, Kur'an, tefsir, fikih, siyer ve tarih bilgisine ve bunlarla ilgili eserlere, hulasa
genig bir Islam kiltiirine ve kapsamli kaynak kullanimina ihtiyag vardir. Tecrid’in
kaynaklarini bu baglamda ele aldigimizda g6yle bir tablo ile kargilagiriz:

1. Bilindigi gibi Tecrid'de hadislerin senetleri hazfedilmis, sadece sahabi raviler
zikredilmigtir. Ancak rivayetlerde yer alan sahdbi isimleri, bazen sahibi-
nin/musemmasinin kim oldugunu ortaya koyamamakta, kapalilik veya iltibas s6z
konusu olmaktadir. Sahabilerin ya da diger sahislarin isimlerinin tespitinde hadis
koleksiyonlar: disinda bagvurulacak diger kaynaklar; sahabilerle ilgili biyografik eserler,
serhler, tarihler, siyetler, meg@ziler, nesep ve kabileleri konu alan Ensdb tiirt eserlerdir.

2. Kelime ve kavramlarin anlam tespitinde basvurulacak kaynaklar basta soz/iik-
ler, daha sonra garibu’l-hadisler, hasiye ve serhlerdir. Clinkl bu tlUr anlamlarin tespitinde
sozlikler yeterli olmayabilir. Kavramin siyak ve sibak gercevesinde ¢zel bir anlam
tastylp tagimadigini veya tarihi akis icerisinde anlam degisikligine ugrayip ugramadi-
gin1 tespit etmek icin garibu’l-hadislerin yani sira hasiye ve serhlere de bakmak gerekir.

3. Hadis metninin tarihi bir olayla baglantisi varsa Tarih kaynaklarina, siyerle
ilgili bir bilgi igeriyorsa Siyer ve Megdzilere bakmak gerekir.

4. Hadisin iceriginin bir Kur'an ayeti ile baglantisi varsa hadisi ayet veya ayet-
lerle beraber degerlendirmek gerekir. Bazen bir hadisi dogru anlamak ancak ayetin
destegi ile mimkiin olur. Ayet ya hadisin daha iyi anlasilmasini saglar ya da hiikmina
destekler. Ornegin “Her kim Ramazan orucunu imani sebebiyle ve sevabini yalniz Allah’tan
umarak tutarsa gegmis giinahlart bagislanir.”'”” hadisi ile buna benzer rivayetlerde stz
konusu edilen ‘bagislanacak gtinahlar'in, “Eger yasaklandigimiz biiyiik giinahlardan
kaginirsaniz, sizin kiigiik giinahlarimzi rteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.”'' ayetiyle
‘kiigik gtinahlar’ oldugu anlasiimaktadir. Ayrica zaman zaman sahabenin bir hadisi
naklettikten sonra ‘dilerseniz su ayeti okuyun’ dedikleri rivayetler de mana yoniyle
ayetlerin destekledigi rivayetlerdir. Bu tiir ayetler dipnotta verilmelidir. Ayrica metin
icinde gegen ayetler de vardir. Burada iyi bir ¢eviri igin hadis metni ile ayet arasindaki
baglantiyr dogru kurmak gerekir. Boylesi durumlarda da bagvuru kaynagi Kut'an,
gerekirse de Tefsirlerdir.

5. Hadisin ihtiva ettigi fikhi hiikiimler konusunda farkli gértgler olabilir. Cevi-
ride hadisin ihtiva ettigi fikhf hikmi agiklama mecburiyeti yoksa da bazen dipnotlar-
da bu hitkimlere yer vermek kaginilmazdir. Ctinkii yalin bir ¢eviri birtakim sapmalara

199 Ahmed Naim, age., 1, 47, (no:36)
110 4 Nisa, 31.
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vesile olabilecegi gibi faydadan ¢ok, zarar vermis de olabilir. Dolayistyla muhtemel
yanliglarin 6ntne gecilmesinde ve bazi kolaylastirici bilgilerin sunulmasinda fikhi
eserlere bagvurmak mecburidir. Bazen de fikhi eserlere, hadisin nasil anlagildigini
gormek icin bagvurmak gerekir.

Ahmed Naim, ya elinde bulunmadigindan veya verdigi kaynagi/kaynaklar1 ye-
terli goérdiginden, bir bilginin yer aldig1 her kaynaga ulasmak ya da her kaynaktaki
yerini gostermek gibi bir ¢abanin iginde degildir. Kendisini ve okuyucuyu tatmin
edecek referans: yeterli gérmektedir. Bu yontem bilimsel teamtl ve &lciilere uygun
olmakla beraber, okuyucu ve aragtirmacilari haberdar etmek igin daha genis bir
literatlir sunmak, bu amagla ulagilabilen her kaynaga ulasmak ve onlari dipnotta
gostermek, mecbur olmasa da tercihe sayandir. Bazilarnin bu yontemi kaynak
sisirmesi olarak degerlendirmesi dogru degildir. Bunu bir metot olarak benimsemenin
yazar agisindan da birtakim yararlari vardir. Zira ayni konuyu ele alan degisik
literatiirti gormek agisindan onemlidir. Ulkemizde bazi son dénem galigmalarinda bu
yontemin tercih edildigini gérmek sevindiricidir. Ahmed Nalm’in kaynak gdsterim
metodundan béyle bir gelenegin hentiz yerlesmedigi anlagilmaktadir.

Ahmed Naim’in kullandig1 kaynak listesine, biitin bu gercekleri dikkate alarak
bakmak gerekir. Burada hemen sunu da belirtelim ki Ahmed Naim kaynaklardan bilgi
aktarirken bazen sadece yazar ya da musannif adini, bazen de musannif adi ile birlikte
eser adini vermis fakat cilt ve sayfa numarast vermemistir. Sonug itibar ile aktardigi
bazi bilgileri, bizzat sozli gegen gsahsin eserinden mi, yoksa bagka bir eserden mi
aktardig1 kesin degildir. Dolayisiyla buradaki eserlerin tamamindan, bizatihi bagvura-
rak yararlandigi soylenemez. Cinki bazi eserleri bizzat gérmiis olmasi imkansiz
gozikmektedir. Bir kismini, kullandigi serhlerden, Ozellikle Ayni’den aktardigt
kuvvetle muhtemeldir. Tecrid’in ilk t¢ cildinin geviri ve gerhinde, dogrudan ve dolayli
olarak yararlandig1 kaynaklarin listesi sdyledir:

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Ziyddaiu Musned; Abdullah b. Vehb, Miisned;
Abdurrezzak, Musannef, Ahmed b. Hanbel, Miisned; Ahmed b. Men?’, Miisned; Ali b.
el-Medini, Kitdbu'l-llel: Asim Efendi, Kamis Tercemesi; ‘Ayni, ‘Umderu’l-Kari; Beyhaki,
Deldilu’n-Niibiivve; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd; Bezzar, Miisned; Buhari, Sahih; Buhari,
Ef”ﬁlii”l—fbﬁd; Dérekutni, Siinenu Ddrekutni; Darimi, Miisned; EbG Davad, Sinen; EbG
Davtd, Merasil; EbG ‘Avane, Sahih; EbG Bekr b. Merdeveyh, Kitdbu't-Tesehhiid; EbG
David et-Tayalisi, Miisned; Ebt Nu’aym el-Isbahani, Deldilu’n-Niibiivve; EbG Nu’aym
el-Isbahani, Hilyetii’l-Evliy4; EbG Nu'aym el-Isbahani, Miistahrec; Ebti Bekr el-Ismails,
Miistahrec, Gazali, [hyd; Gazi Ahmet Muhtar Pasa, Isldhu’t-Takvim; Hakim et-Tirmizi,
Nevadiru'l-Usil; Hakim, Miistedrek; Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye; Humeydi, Musan-
nef/Miisned""; Kaffal, Fetavd; Kastallani, e/-Mevéihibu'l-Lediinniyye; Kastallani, Irsddu’s-
sdri li-serhi  Sahihi’l-Buhdri; Kemaluddin Demirl, Haydtu'l-hayavdn; Kirméni, el-
Kevakibu'd-Derdri; Merginani, Hiddye; Muhammed b. Ishak, Megazi; Miusedded b.
Muserhed, e/-Miisnedu’l-Kebir; Mislim, Sahih; Nesel, Sinen; Nesal, ‘Amelii’l-yevm ve’'l-
leyle; Rabiye, Ilmu'n-nefs; Ragib el-Isfehant, Miifredatii’l-Kur'dn; Serahsi, Mebsit; Stibki,
Tabakdiu’s-Sdfi'iyye; SuyGtl, Tedrib; Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat; Taber&ni, el-Mu'cemu’s-Sagir; Tahavi, Serhu Medni'l-Asar; Tirmizi,

1 Ahmed Naim, Humeydinin Miisned'inden Musannef olarak bahseder. (bk. II, 452) Literatiirde bazi
eserlerin bu sekilde farkl olarak isimlendirildigi vakidir.



144 Cemal Agirman

Sijnen; Tirmizl, Semdil; Vakidi, Megdzi; Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Bulddn; Yeni
Laruosse Ansiklopedisi; Ziibeyr b. Bekkar, Kitdbu'n-neseb; Ton Abdi Rabbih, el-Tedu'l-
Ferid; Tbn Dahléan, es-Siretu Dahlaniyye; Ton Ebi Seybe, Musannef: Ibn Hacer, ed-
Diireru’l-kdmine; Tbn Hacer, el-Isdbe; Ton Hacer, Fethu'l-Bari; Ton Hazm, Muhalld; Ton
Hibban, Sahihu Ibn Hibban; Tbn Hisam, Siretu [bn-i Hisam; Ton Huzeyme, Sahihu Ibn
Huzeyme; Tbn Kudame, Mugni; Tbn Mace, Siinen; Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab; Ton Ishak,
Siretu Ibni Ishak; Tonu’l-Cevzi, Muntazam; Tonu’l-Esir, Nihdye; [bnu’l-Esir, Usdii'l-Gabe;
Ibnu'l-Kasim, el-Miidevvenetu’l-Kiibra; Ibnu’l-Minzir, Esrdf; Imam Malik, Muvatta’;
Ishak b. Raheveyh, Miisned; Safit, Kitabu'l-Umm.

b) Kaynaklar: Kullanim Metodu

Ahmed Naim geviride bulundugu Tecrid’in biitiin hadislerini sahih olarak kabul
ettigi ig¢in baska hadis koleksiyonlarindan dipnotlarda aktardigi hadisler, ilgili
hadislerin manalarini zenginlestirmek, giivenilirliklerini giiclendirmek, daha fazla
detaylandirmak, eksik yonlerini gidermek, istinbat edilen htktmleri desteklemek
amacina yoneliktir. Bu amaclarla yer verilen rivayetlerde esas olan, terciime edilen
rivayetin daha iyi anlagilmasina yardimci olmaktir. Ahmed Naim, dipnotlarda, gesitli
amaclarla bagka eserlerden naklettigi hadislerin zaman zaman degerlendirmesini
yapmis ya da daha 6nce bagkalar1 tarafindan yapilan degerlendirmeleri vermistir.

Bu genel agiklamadan sonra Ahmed Naim’in, sectigi kaynaklar1 6zenle ve baga-
ril bir gekilde sectigini; ancak referans gésteriminde pek basarili ve metodik olmadigi-
ni séylemek mimkindtr. Ahmed Naim’in kaynak kullanim metodu, maddeler
halinde su sekilde ifade edilebilir:

1. Ahmed Naim, iktibas ettigi veya yararlandig1 bilginin kaynagini bazen hig
vermez'. Dipnotta biyografik bilgilerin yani sira, aciklama veya bazi goriis ve
yorumlart delillendirme mahiyetinde, metinle beraber gevirisini verdigi hadislerin
kaynagini cogu kez belirtmez. Boyle bir bilgiyi kaynagindan gérmek mimkin
olmadig icin okuyucunun yazara glivenmesinden bagka bir segenegi yoktur.

2. Bazen sadece miellif adini, bazen miellif ad1 ile birlikte eserin adini da verir;
ancak cilt ve sayfa numarasi, baski yeri ve tarihi vermedigi icin, bilgiyi yerinde gérme
imkén1 zor, eserin niteligine gore bazen de nerde ise imkansizdir. Mdaellifi ile
Ozdeglesmis eserlerin sadece yazarlarinin adini zikretmek yeterli oldugu icin, eser
mechul olmadig1 gibi, eserin cinsine gore, gectigi sayfay1 bulup bilgiyi yerinde gdrmek,
yorucu olsa da imkansiz degildir. Ornegin Kitiib-i sitte kaynaklari miiellifleri ile
6zdeslesmis eserlerdir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, referans gosterimi son derece
kolaylastiric, agik, en kisa zamanda ve en saglikli bir gekilde bilgiye ulasma imkéani
saglayacak nitelikte olmalidir.

3. “Bir kitapta ....s6yle bir malumatr gormiistiim” seklinde isaret edip de referansi
konusunda bagka bir malumat vermedigi bilgi aktarimlart da sz konusudur'®.
Referansi bu sekilde verilen bir bilginin kaynagi tamamen belirsizdir. Onun bu
sekildeki bilgi aktarimini, énceden okuyup adini hatirlamadigr veya adini vermeyi
6nemsemedigi bir kitaptan yaptig bir aktarim olarak degerlendirmek gerekir.

4. Bazi hadis kaynaklarini farkli yerlerde farkli adlarla, 6rnegin bir yerde Siinen
bagka bir yerde Miisned seklinde zikreder. Bazi hadis koleksiyonlarinin Hadis

12 Msl. bk. Ahmed Naim, age., I, 2-9, 208, 11, 306-307.
13 Ahmed Naim, age., 11, 405.
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literattirinde bu sekilde iki adla anildig1 vakidir. Ancak bilgi aktariminda béyle farkli
yerlerde farkli adlarla anilmasi iki ayr1 eser olarak algilanacagr i¢in dogru degildir. Birlik
olmast igin, ya tercih edilen, ya da en ¢ok yayginlik kazanan isim tercih edilip onunla
zikredilmesi esas olmalidir.

5. Fikhi htikiimleri genellikle her mezhebin 6nde gelen fakihlerinin eserlerinden
nakleder. Ancak, bu kabil hikiimler, hadis serhlerinden de nakleder. Bu manada en
cok, fikhi gortiglere genisge yer veren ‘Ayni’nin Buhari serhini kullanmustur.

6. Hadisleri agiklarken Buhari’nin serhlerinden genisce yararlanir. Ancak kul-
landig1 serhler sinirhdir. Cesitlilikten ziyade, ya arzu ettigi agiklama ve yorumlara
ulagsmay1 yeterli gordigli veya birbirinin tekrari oldugu icin, bir veya birka¢ serhle
yetindigi anlagtimaktadir. En ¢ok ‘Ayni (56.855/1451) olmak tzere, Ibn Hacer
(6.852/1448), Kastallani (6.923/1517) ve Kirmani'nin (6.786/1384) serhlerini de
kullanmustir. Bu eserlere “sdril ‘Ayni”'" “sarih-i Buhdri Ayni”', “sarih Ibn Hacer-i
Askaldni”", “sdrih-i Buhdri Kirmdni”'”, “sdrih Kastallini”'"® seklinde igaret eder, bizzat
eser adin1 zikretmez.

7. Kaynak gosteriminde, bazi kisilerin sadece adini zikredip onlardan goriis veya
bilgi aktardigl, ya da bir gortisti nakledip “filan ve filanlar da bu goriistedir” dedigi
olmustur. Bu tir atiflarda s6z konusu bilgiyi adi gecen sahsin kendi eserinden mi,
yoksa bagka herhangi bir eserden mi aldig1 belli degildir.

8. Ahmed Naim, eser i¢inde tekrarlanan ya da birlikte degerlendirilmeyi gerekti-
ren bir hadis s6z konusu ise, ilgili hadisin numarasina, bilgi ise, bilginin gegtigi sayfaya
isaret eder.

9. Kullandig1 biitlin ayetlerin stire ad1 ve ayet numaralarini verir.

10. Lugat olarak en gok Asim Efendi'nin (6.1236/1820) Kdmids Tercemesi'ni,
ikinci derecede de Ibn Manztrun (6.711/1311) Lisdnu’l-Arab’in1  kullanmuistir.
Garibu’l-Hadis olarak Ibnu’l-Esir'in (5.606/1209) en-Nihdye'sini, bazi kavramlarin
izahinda da Ragib’in (6.502/1108) e/-Miifredat'in1 kullanmigtir.

2. HADIS KAYNAKLARINA YAKLASIMI

Ahmed Naim'in hadis kaynaklarini degerlendirmede soyle bir yaklasim iginde
oldugu gorilir:

Mitercim gevirisini yaptig1 Tecrid’de yer alan rivayetlerin tamamini tartigmasiz
sahih ve amel edilebilir kabul etmektedir. Ise boyle bir kabul ile bagladig1 igin, haliyle,
tartigmali ve tenkide ugramis bazi rivayetleri, dipnot agiklamalarinda hararetle
savunur; iddialara cevap verir. Ornegin, ‘Ureyne hadisi konusunda siiphe ve tereddiit-
leri olanlara genisge cevap verir'’. Hz. MGsd'nin, nehirde yikanirken, elbiselerini
Uzerine koydugu tasin onlart alip gbtiirmesi ve bunun Uzerine tagi déviip onda iz
birakmasi olayini, Hz. Peygamber'in gégstintin yarilip kalbinin zemzem suyu ile
yikanmasini, i¢inin hikmet ve imanla doldurulmasini ve bunun vahyin agirligini

14 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 296, 620.
15 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 311, 314.
16 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 568.

17 Msl. bk. Ahmed Naim, age., II, 611.

18 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 546.

119 Ahmed Naim, age., 1, 182-188.
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tagimada gii¢ yetirebilmesi igin yapildigini'® birer mucize olarak nakleder. Hz.
Peygamber’in visal orucunu bir aydan daha fazla strdirdGginin vaki oldugunu
belirtir'?!. Mir4c hadisesini haber veren rivayetlerin de en sahih asr/haber olduklarini
soyler'?.

Ahmed Nalm'’in, Buhari ve Muslim'’in digindaki hadis kaynaklarina yaklagimi
farklidir; onlardaki hadislerin tamamuinin sahih oldugu seklinde, toptanci/btitincil bir
yaklasim iginde degildir. Cevirdigi hadisi agiklamak, bir fikir veya diigtinceyi destek-
lemek ya da bir fikhi gérust ispatlamak igin dipnotta Tecrid’in haricinde bir hadisi
verirken; “Taberdni isndd-1 ceyyid ve hasen ile soyle rivayet ediyor”®, “Bezzdr sened-i sahih
ile ettigi rivayette...”", “lbn Ebi Seybe'de ...sened-i sahih ile mervidir’™, “Siinen-i Ebi
Daviid ile Tirmizi'de isndd-1 sahil ile mervi...”"* geklinde, gerekli gérdtgiinde, hadisi,
isnadinin degerlendirmesi ile birlikte verir. Terctime ettigi hadisi agiklamak igin diger
kaynaklardan hadisler aktarir, ancak bunlarin arasindan en sahih olanini tercih eder'®.

Ote yandan Ahmed Naim, tashih-i vak’a/olaylart dogrulamak icin hadis kitap-
larinin siyer kitaplarindan daha saglam ve giivenilir oldugunu da belirtir®. Ibn
Ishak’in Sire’sinden naklettigi bir rivayet hakkinda “Ibn [shak’in bu hadisi eger sahih ise”
gibi ihtiyati bir ifade kullanir'®.

VI. AHMED NAIM’IN BAZI GORUSLERI

Bu baslik altinda Ahmed Naim’in sadece belli bagl konularda serdettigi gortisle-
re yer verilecektir. Amag, hem kendisine 6zgli bazi gorisleri belirtmek, hem de,
ozellikle hadis metinlerinin yalin gevirilerinin pek yerinde ve yararli bir hizmet
olmayacagini, bazi izah ve goriglere de yer vermek gerektigini belirtmektir. Nitekim
Ahmed Naim'’in burada serdedilecek gorisleri, terctime ettigi bazi hadislerin muhteva-
lar1 geregi yapmis oldugu agiklamalardir.

a) Vahiy hakkindaki goriisleri

Ahmed Naim, vahyin mahiyetinin sadece peygamberlere malum oldugunu, on-
lardan bagka hig kimsenin onun mahiyetinden bahsedemeyecegini, vahyin mahiye-
tinden s6z etmek korlerin renklerden séz etmesi gibi kiistahlik olacagini; sadece
vahyin inigi esnasinda miisahade edilen olaylardan ve vahyin mertebelerinden
bahsedilebilecegini belirtir'®. Ayrica, vahiy alma esnasinda Hz. Peygamber’in beger
tabiatindan ¢ikip melek tabiatina girdigini séyler'.

Ahmed Naim, Cebrail Aleyhisselam’in Hz. Peygamber’e asil hey’eti ile biri Hird
Magarasinda, digeri de Mirag gecesinde olmak tzere iki defa gortindtgiini ve Cebrail

120 Ahmed Naim, age., 11, 273-274.

12 Ahmed Naim, age., 1, 210.

122 Ahmed Naim, age., 11, 261.

125 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 242.
124 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 249.
125 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 442.
126 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 584.
127 Msl. bk. Ahmed Naim, age., 11, 444.
128 Ahmed Naim, age., 1, 184.

129 Msl. bk. Ahmed Naim, age., II, 292.
130 Ahmed Naim, age., I, 2.

131 Ahmed Naim, age., 1, 4.
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(a.s.)’in alt1 yiz kanad: oldugunu soyler'*.

b) Mirac hadisesi ile ilgili goriisleri

Mir4ca ciktiginda Hz. Peygamber’in meleksiz, vasitasiz vahiy aldigini, hicapsiz
ylz ytize konugmanin vaki oldugunu, fakat bu durumun hakkiyla anlagimasinin
miimkiin olmadigini sdyler'®. Ayrica, Mirac’in Isra kisminin beden ve ruhla gergekles-
tigini, Kur'an’la sabit oldugundan bu olayin Isra kismini inkar etmenin kiifiir olacagini
belirtir'®.

c) Ru’yetle ilgili goriisleri

Bir hadise dayanarak, miiminlerin kiyamet gintinde Allah ile kendileri arasinda
higbir tercimana ve musahadeye/gozle gormeye gerek kalmadan Rabbleri ile
konusacaklarini, bu durumun, miminler igin mukadder olmakla beraber dinyada
sadece Hz. Peygamber’e Mirdc gecesinde nasip oldugunu, orada ru’yet/gérme ile
beraber hitap/konugma vuku buldugunu séyler. Bununla beraber bazi alimlerin bunu
kabul etmediklerini de belirtir™. “Etdni Rabbi fi ahsani siratin fe kdle:..”"* geklinde
Zihri’den bir hadis nakledilir. Ahmed Naim, bu rivayeti kabul eder, ru’yetin
keyfiyetinin kiyametten once anlagilamayacagini belirtir. Vahyin mahiyeti ve
hakikatini bilemedigimiz gibi Allah’t gérmenin de keyfiyetinin ne olacagini kiyamet
gliniinden 6nce anlamamiza imkan yoktur. Vahyin inigine gahit olan binlerce kisinin,
Hz. Peygamber'in dogruluguna muttali olduktan sonra bu gibi hakikatle-
re/peygamberin rabbini gérdiigli gergegine teslim olmaktan bagka gare bulunmadigini
belirtir. Allah’in sifatlart hakkindaki ilmimiz, “Sunu bilmiyoruz. Dolayisiyla varligin
tasdik edemeyiz’ diyecek derecede olaylarin tafsilini/ayrintisini ve Allah’in fiillerini(n
hakikatini) bilmemizi zorunlu kilmaz”, demektedir'¥.

Ayrica, “hele Allah’in eserlerine miiteallik haberleri, tecriibelerimize uymuyor diye
inkdr icin bize hichir hak/yetki vermez.” diyerek, ru’yetin akli yorumunu yapar. Ona
gore, aklimizin almadigi seyleri muhbir-i sddik bize haber verdiginde onlart kabul
etmekten bagka segenegimiz yoktur. Onlari nefyedemeyiz'®.

d) Hz. Peygamber’in saraya tutulmasi ile ilgili goriisleri

132 Ahmed Naim, age., 1, 6.

155 Ahmed Naim, age., 1, 6.

134 Ahmed Naim, age., 11, 262.

135 Ahmed Naim, age., 1, 6.

186 Tirmizi, Tefsir stre 38, 2, 3, 4; Ddrimi, Ri’ya 12; Ahmed b. Hanbel, 1, 368, V, 248, 378, Darimi, “Rabbimi
gordim” geklinde rivayet etmistir. Tirmizi, i¢ ayr1 versiyonla tahric ettigi bu rivayetlerden birinin hasen-
garib, birinin de hasen-sahih oldugunu soylemektedir. Zehebi, Telhis'inde, Umm’t-Tufey! tarikiyle gelen
versiyonunun Ahmed b. Hanbel'den naklen miinker oldugunu soylemektedir. (Zehebi, Telhisu Kitdbil-
Mevzirar l'ibni’l-Cevzi, 1, 24, no. 22, www.786bookshop.com). Ibnu’l-Cevzi de miinker oldugunu ifade
etmistir. Ancak bagka bir versiyonunun mevza oldugunu séylemektedir. (Kitdbu'l-Mevziidt, Riyad 1997, 1,
281, 1n0.265). Tenzihu's-seria’da da Ummii’t-Tufeyl tarikiyle gelen versiyonun senedinde Nuaym b.
Hammad'in yer aldigi ve bu sahsin hadis uydurdugu, rivayetin senedinde bagka mechul kisilerin de
bulundugu belirtilmektedir. fbn Arrak bu rivayetle ilgili baska degerlendirmeleri de naklettikten sonra
Tirmizi'nin buna hasen-garip dedigini, Eb( Ziir'a er-Razi'nin ise sahih dedigini, Beyhaki’'nin, rivayetin
biitiin versiyonlarina zaysf dedigini, bazi rivayetlere gére ru’yetin uykuda gerceklestigini, digerlerini de
buna hamledip problemin giderilmesi gerektigini soylemektedir. (Ibn Arrak, Tenzihu’s-geria, Beyrut
1401/1981, 1, 145, no. 31) Sonug itibariyle, ilmi veriler, senet agisindan bu rivayete ihtiyatla yaklasmak
gerektigini gbstermektedir. Mana ve muhteva olarak da oldukga dustindirtictdir.

157 Ahmed Naim, age., 1, 7.

158 Ahmed Naim, age., 1, 7.
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Hz. Peygamber’in saraya tutuldugunu kabul etmenin, eger ahmaklik degilse ga-
razklrlne bir kistahlik oldugunu ifade eder. Ahmed Naim burada agir bir Gslip
kullanir. Hz. Peygamber’in saraya tutuldugunu kabul edenlerin, cahilliklerine
tamamen kani olduklari Kureys misriklerinin kott mukallitleri/kértt  kortine
taklitcileri olmaktan daha buytk bir meziyet gosteremediklerini ifade ederek, onlart
miugriklere benzetir™®. Ciinks bu iddia Kureys misgriklerinin iddiasindan bagka bir gey
degildir. Boyle bir seyi kabul edenler, aslinda onlar: taklit etmis olurlar.

e) Vahyin fetret dénemi ile ilgili gorisleri

‘Fetret’ diye ifade edilen ‘vahyin kesildigi donem’de Hz. Peygamber’e meleklerin
goértind{igiini, zaman zaman ona eslik ettiklerini, eslik eden asil melegin Israfil (a.s)
oldugunu, hatta Cebrail (a.s.)’in d4hi ona bazen goriindigiini, ona bir iki kelimelik
vahiy bile teblig ettigini séylemektedir'®.

Bu goriisi Montgomery Watt’da da gérmekteyiz. Watt, Hz. Peygamber’in vah-
yin kesildigi dénemde Kur'an'da yer alan bir vahiy tiiri almadigini, ancak isaret
anlaminda vahiy aldigini ve bu zaman igerisinde Islamiyet hakkinda genel olarak
bilgilendirildigini sdyler'*!.

f) Carpisan iki Misliiman hakkindaki gériisleri

“Iki Musliiman kiliglariyla kargt kargtya geldiklerinde katil de makttl de cehen-
nemdedir” ifadesinin yorumunda “ebedi olarak cehennemde kalmak” seklinde degil,
“bu cezay1 hak eder” seklinde anlasilmasi gerektigini, avf-i ilahi yetistiginde kurtulma-
nin mimkin oldugunu, her ikisinden Misliman olarak bahsedilmesinin bunu ifade
ettigini belirtir'#.

“Miisliimana sovmek fisk, onunla kital etmek kiifiirdiir” hadisinin, “Musliiman ile
sovismek ehl-i fisk ve fiiciir, Misliman ile kital de eh/-i kiifiir sansndan oldugunu beyan
olsa gerektir” demektedir®.

g) Sefaat hakkindaki goriisleri

Ahmed Naim’e gore, Hz. Peygamber’in sefaatinden sadece biytik ginah sahip-
leri degil, onun yolundan giden herkes yararlanacaktir. O kadar ki, onun umumi
sefaati, bazi gayri Muslimlerin azaplarini hafifletme seklinde, bir yontyle kafirleri de
kapsayacaktir. Hz. Peygamber’in miiminlere yonelik umumi sefaati de; cezay: hak
etmis bazi miminlerin cehennemden kurtulmasina, cehenneme girmis bazilarinin
cehennemden ¢ikmasina, bazi miminlerin hesapsiz bir sekilde cennete girmesine,
cennete girmis bazi miiminlerin de derecelerinin ytikseltilmesine vesile olacak gekilde
yanstyacaktir. Bu sefaatler i¢inde en ¢ok yararlanacaklarin muhlis miiminler oldugun-
da ise stiphe yoktur'*.

h) Mucize hakkindaki goriisleri

Ahmed Naim, mucizenin varligini savunur. Hatta haber-i vahid ile mucizenin
sabit olacagini belirtir. Bunu, Fen ilimleri erbabini 6rnek gostererek ispatlamaya caligir.
S6z konusu ilim erbabina, kendi alanlarinda ulagan haberlerin de haber-i vahid
oldugunu; onlarin bilmedikleri, gérmedikleri hadiseleri alelade reddetmediklerini; bu

159 Ahmed Naim, age., 1, 13.

140 Ahmed Naim, age., 1, 13.

Y \Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekke'si, Gev. Mehmet Akif Ersin, Ankara 1995, 5.106.
142 Ahmed Naim, age., 1, 43.

145 Ahmed Naim, age., 1, 56.

144 Ahmed Naim, age., 1, 97-98.
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gibi konular hakkinda reddetmekten de tasdik etmekten de kaginarak ‘bilmiyoruz’
demekle yetindiklerini séyler. Onlar, gtivendikleri kisilerin, tecriibi olarak ilim elde
edenlerden rivayet ettikleri haber-i vahide bile inanir, rivayetlerine hiikiim bina ederek
ilimlerini ¢ogaltmaya razi olurlar. Fen alaninda ilerlemis herhangi bir kimsenin bilgisi
yoklansa, hakiki ilim olarak bildigi seylerin binde birini bizzat kendisinin tecriibe
etmedigi, bu bilgilerin hepsini haber-i 4had yoluyla elde edip kendisine mal ettigi
goriilecektir'®.

i) Cin ve meleklerin goériilmesi hakkindaki goriisleri

Ahmed Naim, Misliimanlarin cin ve meleklerin varligina inandigini, onlarin
var olduguna dair en gii¢lti delillerimizin, onlar1 bizatihi géren, ayni zamanda vahye
mazhar olan muhbir-i sadik peygamberlerin beyanlar1 oldugunu belirtir. Cin ve
melekler hakkinda serdedecegimiz hiikiimler, bu beyanlarin kapsamui ile sinirlidir.
Ahmed Naim, Stleyman Aleyhisseldam’in, “Ya rab, bana magfiret et ve benden sonra hig
kimseye nasip olmayacak bir miilkii/saltanati bana bagisla.” seklindeki duasinin, onun
ashabinin da cinleri gordiigline delalet ettigini soylemektedir. Clinkd cinlerin
Stleyman Aleyhisseldm’a boyun egmeleri, onun ntbuvvetini ispat eden delillerden
biridir. Ashab: cinlerin bu durumunu gérmeselerdi, nibtvvetini ispata yonelik bir
hiiccet/delil olamazdi. Ahmed Naim’e gore; cin ve melekleri asli sekilleriyle gérmek
peygamberlere ve asfiyaya/Allah’in segkin kullarina mahsus bir keramettir'*.

SONUC

Mislimanlar arasinda en ¢ok revag bulan; itikadi, ameli, ferdl ve ictimal, konu-
larda en ¢ok bagvurulan alti hadis koleksiyonu i¢inde, Buhari’nin Sahih'i ilk sirada yer
alir. Bundan dolay: hadislerinin tamamini serh etmek, garip kelimelerini tespit ve
tefsir etmek, mugkillerini ¢6zmek, rivilerinin durumlarini agiklamak, ihtisar etmek
gibi, tizerinde cesitli caligmalar yapilmistir. Bu caligmalardan biri de, Ebi'l-Abbas ez-
Zebidi'nin, et-Tecridu’s-sarih li-ehddisi’l-Cami’’s-sahih adl1 ihtisar ¢aligmasidir. Ttirkgeye
cevrilmesi icin bu eserin secilmesi, son derece isabetli olmustur.

Goruldigu gibi ceviri, sadece gramer kurallart gercevesinde, bir dildeki metnin
literal karsiligini bagka bir dile aktarmaktan ibaret degildir. Ceviri; dil ve uslGp
kurallar1 gercevesinde, kaynak dil ile hedef dile hdkim olmakla beraber, ceviriye konu
olan metnin niteligi, yazari, muhataplari, tarihi arka plani, séylendigi baglam ve
konuguldugu toplumun kilttrel yapist gibi, metni anlamaya yoénelik daha pek gok
unsuru birlikte degerlendirmeyi gerektiren bir eylemdir.

Cevirideki bagari, ¢evirmenin kendisine katki saglayan her alanda edindigi do-
nanima, bu alandaki 6zel yetenegine ve yeteneklerinin kullanim basarisina baghdir.
Kurallar1 bilmek iyi bir ¢eviri yapmanin garantisi degildir. En iyi yontem; birikim,
yetenek, sabir ve yogunlagsmadir.

Cevirideki bagarisina bakildiginda, Ahmed Naim’in, bu birikim ve yetenege sa-
hip oldugu ve s6z konusu kurallar1 azami derecede uyguladig: rahatlikla sdylenebilir.

Metnin durumuna gére bir geviri yontemi segmek esastir. Ancak hadis metinle-
rinin cevirisinde anlamdan 6zveride bulunarak bigimi &ncelemek, birtakim istenme-
yen sonuglar dogurabilir. Hadislerin fonksiyonel amaci da bdyle bir dncelemeye
misait degildir. Ahmed Naim de Tecrid’in gevirisinde dogal olarak manay1 ¢ncelemis-

145 Ahmed Naim, age., 1, 152-153.
146 Ahmed Naim, age., 11, 405-406.
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tir.

Tecrid’in ¢evirisi, Cumhuriyet Déneminde hadis alaninda yapilan bu denli kap-
saml1 gevirilerin ilki olmasi nedeniyle 6nemlidir.

Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi‘nin ilk g cildi Ahmed Naim’e,
dokuz cildi Kamil Miras’a aittir. 1928’den itibaren baglanarak 1948 yilina kadar gecen
stire icinde Diyanet Isleri Bagkanliginca on iki cilt halinde yayimlanmuis, Islam’in iman,
ibadet, ahldk, siyer ve benzeri konularinda egsiz bir ilim hazinesi olan bu eser, hakli
olarak Miusliman-Turk halk: tarafindan olagantisti bir ilgi gérmisttr. Zira bu eser,
kapsamu itibariyle ilk Ttirkge Hadis Ustli kitab: olma 6zelligini tastyan Mukaddime’si
ile birlikte, hadis alaninda Misliman-Ttrk milletine bitytik bir hizmet sunmustur.

Ahmed Naim, muhaddislerin, tenkit kurallarini siki bir gekilde uyguladiktan
sonra artik onlarin makbul gordiikleri rivayetleri bugtin de makbul gérmek konusunda
tereddiit edilmemesi gerektigi goértstindedir. Otoritelerce sahih veya hasen olarak
degerlendirilen rivayetleri gelisiglizel reddetmek, ona gore, akli ilkelere karsi gikmak
demektir. Ahmed Naim'in, rivayetler konusunda otoritelerin yaptigt sahih ve hasen
degerlendirmelerine son derece giiven duymakla beraber, ravilere yonelik yapilan bazi
degerlendirmelere karsi, tenkitci bir tutum sergiledigi goriiliir.

Ahmed Naim, gerek kullandig1 Gsltp agisindan gerekse kelimelerin en giizel
karsiligini bulup yerlestirmek acisindan son derece basarili bir mitercimdir. Bu
nedenle daha sonraki cevirilere hep kaynaklik etmistir. Okuyucuya sadece yalin bir
tercime degil, parantez i¢i yorumlarla ve dipnot agiklamalariyla tefsir, yorum ve fikhi
htkiimlerin yani1 sira tarihi ve biyografik tiirden pek ¢ok ayrintili bilgiler de vermistir.
Hadislerin dini bir metin olma 6zelligi ve bu 6zelliginden dolay: icra ettigi fonksiyon
geregi, Ahmed Nalm ceviride anlam-esdegerligini 6ncelemis, ancak metne sadik
kalmay1 da ihmal etmemistir.

Bununla beraber metinlere mana verirken oncelikle yine hadislere bagvurmus,
dolayisiyla buttin hadis literattriinden yararlanmigtir. Bunun tabii sonucu olarak da
zengin literatlir kullanmis, ancak kaynak goésteriminde modern teknik metot ve
kurallarini  kullanmamugtir. Bu nedenle verdigi bilgi referanslarinda kullandigt
kaynaklarin cilt ve sayfa numaralarini, baski yeri ve tarihlerini vermemistir. Bunun
dogal sonucu olarak naklettigi bazi bilgileri kaynaginda gérme imkani zor veya
imkinsiz gibidir. Anlagilan o ki, modern kaynak kullanim ve referans gosterme
metotlar: heniiz yayginlik kazanmamuig, Ilahiyat alaninda bu manada akademik
calismalar tlkemize yeni yeni girmeye baslamistir. Bu durum, ginimiz akademik
caligmalarinin ne kadar mesafe aldiginin somut bir 6rnegi olarak gorilebilir. Fakat
burada gsunu belirtmek gerekir ki, referans gosterimi son derece kolaylastirici, agik, en
kisa zamanda ve en saglikli bir gekilde bilgiye ulasma imkéani saglayacak nitelikte
olmalidir.

Ahmed Naim'’in, Buhari ve Muslim'’in digindaki hadis kaynaklarina yaklagimi
farklidir; onlardaki hadislerin tamaminin sahih oldugu seklinde, biitincil bir yaklagim
icinde degildir. Ote yandan Ahmed Naim, tarihi olaylari dogrulamak icin hadis
kitaplarinin siyer kitaplarindan daha saglam ve gtivenilir oldugu gortisiindedir.

Anlagildigina gére Ahmed Naim, tam bir bilim adami durusu sergileyerek kay-
naklarda gecen her bilgiye teslim olmamis, gerektiginde, ge¢miste varilan bazi
sonuglarin aksini ispatlamaya galigmis ve savunmustur.

Ahmed Naim’in naklettigi fikhi goriglerin, genel olarak tek tarafli ya da Safil
agirlikli olmadig, yeri geldikce biitiin fikhi mezheplerin goriglerine yer verirken
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cumhurun gértstint one gikardig1 gorilar.

Ahmed Naim, terctime ettigi bazi hadislerin muhtevalar1 geregi yapmis oldugu
agitklamalarda serdettigi bazi gortsler de oldukga ilgingtir. Bu goriisleri burada genisge
ele almak makalemizin smnirlarini agacagr agiktir. Ahmed Naim’in bu goriiglerini
mustakil bir makalede daha detayli bir gekilde ele almay timit ediyoruz.






marife, yil. 5, sayl. 2, Gliz 2005, s. 153 - 185

BILGISAYAR ORTAMINDAKI
ISLAMI ILIMLER KONULU
ARAPCA PROGRAM VE CD’LER UZERINE

-Kem dletle, kemdlat olmaz!-

Necmeddin GUNEY*

ON ARABIC CD’'S CONTAINING ELECTRONIC TEXTS REGARDING THE ISLAMIC
SCIENCES

Today there are a good many Cd'’s produced by different companies/institutions and
individuals which contain electronic versions of printed Islamic books. Despite this fact,
there are no articles which evaluate these products concerning the Islamic sciences from
a general view. This paper aimes to give the user a glance to the major products on this
field and their possibilities of scholarly use.

This article consists of an introduction and two parts: The historical development of
the issue, enabling Arabic on Windows and advantages/disadvantages of electronic texts
are issued in the introduction. The first part consists of the introduction of the producing
companies/institutions, their major products and their basic features. The second part
deals with various problems and defects/lacks which result from the software itself, the
user or the used operating system.

GIRIS

Kisisel bilgisayarlarin (PC’lerin) 90’1 yillardan itibaren hizla gelisip yaygin ola-
rak kullanilmaya baglanmasiyla, bilgi teknolojilerindeki ve elektronik yayinciliktaki
gelismelere paralel olarak, basta Kur'dn-1 Kerim ve temel hadis kitaplar: olmak tizere
cesitli dillerdeki ¢ok sayida dini icerikli metin de bilgisayar ortamina aktarimigtir.
Bilgisayar ortamina bizzat yazilarak veya tarayiciyla taranarak aktarilan bu metinler,
genel olarak “elektronik metinler” seklinde ifade edilmektedir.

‘Elektronik metinler’e gok farkli ortam ve bicimlerde rastlamak mimkindir.

Web sitesi geklinde veya metin belgesi seklinde olanlar oldugu gibi, program halinde
Cd vb. ortamlarda tretilmig olanlari da mevcuttur.

A. CALISMANIN KAPSAMI

Caligmamiz, Temel Islam Bilimleri alanindaki Arapga kaynaklari ihtiva eden ve
Cd/Dvd ya da harici harddisk gibi tasinabilir ortamlarda kullanima sunulan program-
larin 6nde gelenlerini genel olarak tanitmayi; karsilagilabilecek muhtemel problem ve

* Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. necmguney@gmail.com, necm@hotmail.com
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hatalara kisaca deginmeyi hedeflemektedir. Bu tiir kapsamli bir ¢aligmada biitin
programlardan tek tek ve ayrintili olarak bahsedilmesi zaten miimkin degildir.
Kullanici, bu onbilgiler sayesinde, sirketlerin hangi &zelliklere sahip programlar
trettigini genel olarak kavrayacak, arama yaparken sikca distilen hatalara diigmeye-
cek ve programlarin hatalariyla bag etmesini daha gabuk &grenecektir.

Konumuzla ilgili olarak, bazi program tanitimlar: ve dar kapsamli degerlendir-
me yazilart bulunmakla beraber, bu kapsamda genel bir degerlendirme yazisi -tespit
edebildigimiz kadariyla- bulunmamaktadir. Elinizdeki yazinin, bu alanda yapilacak
miustakbel ¢aligmalara bir baglangig tegkil etmesini temenni ediyoruz.

Tanitacagimiz programlarin diginda, yukarida da zikredildigi tizere, farkli dosya
bicimlerine sahip, programcilik gerektirmeyen elektronik metinler mevcuttur. Bunlar
programcilik icermeyen, genellikle amatérce hazirlanmig anonim ¢aligmalardir ve bu
sebeple aragtirmamizin diginda birakilacaklardir. Bunlarin en ¢ok rastlanilanlarini,
uzantilarina goére séyle siralayabiliriz: Txt, Rtf ve Doc (Metin, Zengin Metin ve Word
belgesi), Pdf (Acrobat Reader Belgesi), Html (Web sayfas1), chm (Yardim dosyast), Exe
(Derlenmis Elektronik kitap), Djvu (Taranmig Resim).

B. TARIHI GELISIM

- Tespit edebildigimiz kadariyla, konumuzu ilgilendiren ilk program, basarisiz-
likla sonuglanan bir ‘Kur'dn’ programudir. Selsebil adli bir sirket 80’li yillarda bir
Kur'an-1 Kerim programi gelistirmis, ancak daha deneme asamasindayken program
disartya sizmig, hatalar igeren program sonugta Selsebil sirketine zarar vermig ve sirket
kapanmustir.!

- Dr. Abdiilazim ed-Deyb, Doha’da yapilan III. Siret Konferansi’'na bilgisayar
vasitastyla hadisleri toplamay: tasarlayan bir teblig sunmustur.? Daha sonraki yillarda,
Prof. Dr. Muhammed Mustafa A’zami, uzun siiren sahsl caligmalarin ardindan,
Riyad’daki tniversiteleri de projeye finansman saglamalari konusunda ikna ettikten
sonra, Stinenti Ibn Mace'yi igeren bir program gikarmustir.® Ote yandan [kra’ isimli
hayir kurulusuna bagl olan Merkezii Hidmeti’s-Siinne, yillarca stiren caligmalardan
sonra bir netice alamamig ve projenin haklarin1 Ezher Universitesi'ne devretmistir.

- Sakhr grubuna bagl olarak kurulan ve daha sonralart Harf ismini alan [sldm
Kijltiir Merkezi'nin ilk programlart da bu doénemlerde ortaya g¢ikmistir ve stirekli
geliserek ginimiizdeki haline gelmistir. Sirketin takip ettigi yiiksek fiyat politikass,*
90’1 yillarin basindan itibaren bu alanda yeni sirketlerin ortaya ¢ikmasina yol
agmustir.

- Ozellikle 1999’dan itibaren bu alanda gok sayida ticari sirket ve hayir kurumu
caligmalar yapmaktadir. Glintimiizde de devam eden bu calismalar, yazinin devamin-
da genel olarak tanitilmaya ¢alisilacaktir.

- Islam1 alandaki Arapga kaynaklari bilgisayar ortaminda hizmete sunmayi he-

! el-Merakibi, Mahmd, es-Siinne ve'l-Hasiib, http://www.offok.com/sonna/scomp.htm [14.12.2004]

2 ed-Deyb, Abdiilazim, “Bilgisayar Vasitasiyla Stinnet-i Serifeyi Toplama ve Tasnif icin bir Tasar” (gev. Dr.
Abdullah Aydinlt), Diyanet Dergisi, Ocak-Subat-Mart, 1984, c. XX, sy. 1, s. 57-64. Krs. Gakan, Ismail
Lutfi, Hadis Edebiyati, 4. Basim, Istanbul 1997, 5.282-283.

5 Prof. Dr. M. Mustafa A’zami’'nin, calismanin devam ettigi donemde yazdig bir arastirma notunda
konuyla ilgili -muhtemelen- daha fazla bilgi bulunabilir: Azami, M. Mustafa, “A note on work in progress
on computerization of Hadith”, Journal of Islamic Studies, say1: 2, yil: 1991, s. 86-91.

4 el-Merakibi, Mahmd, es-Siinne ve'l-Hasib, http://www.offok.com/sonna/scomp.htm [14.12.2004]
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defleyen calismalar, daha cok ticarl sirketler, hayir kuruluglari ve tniversitelerin
aragtirma merkezleri tarafindan baglatilmaktadir. Ancak bu projelerde genelde tek
kisinin gorev yapmasi; bu kigilerin hem ilgili kaynaklari hem de bilgisayarin imkénla-
rint birlikte bilmemeleri; genellikle beklenilenden uzun siiren galigmalarin finansma-
ninin zamanla kesilmesi gibi sebepler, netice almayi zorlastirmakta yahut da
genellikle amatorce hazirlanmis programlarin ortaya c¢ikmasina sebep olmaktadir.
Mesela Arap tilkelerindeki birgok tniversitede bu tiir program calismalart baglatilmus,
ancak bunlarin birkagt hari¢ cogu neticesiz kalmuigtir.

Ticarf bir amaci olmayan kurumlarinin, 6zellikle de hayir kurumlarinin gabala-
riyla Ucretsiz (ya da ¢ok ctizi fiyatl)) bazi programlar ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
bunlarin da programcilik ve igerik agisindan genellikle zayif kaldiklarini gérmekteyiz.
Tabil ki bunun istisnalari da vardir. Gerekli finansman saglandiktan sonra, en iyi
calismalarin yine ticarf gayesi olmayan hayir kurumlarinca ve resmi kurumlarca
yapilacagr agiktir.

Dini metinleri iceren programlar alaninda en kapsamli ¢aligmalar ticar kurulug-
larca yurttulmektedir, ancak yine bu kuruluglarin tamaminin, bilgisayarin imkanlari-
n1 tam kullanan profesyonel ¢alismalar ortaya koydugunu séylemek zordur.

- Konumuzu ilgilendiren bazi sempozyum ve fuarlar da dizenlenmistir:

1992 yilinda, Cidde’de Islam Kalkinma Bankas: (IDB) ve Islam Hukuk Konseyi
destegiyle, Nedvetii Istihddmi'l-hdsib  fi'l-ulimi’s-ser’iyye baslikli bir sempozyum
diizenlenmis ve sempozyuma sunulan tebligler kitaplagtirilmuigtir.®

Suudi Arabistan’in Riyad sehrinde, 27.03.2000-05.04.2000 tarihleri arasinda,
Merkezii'l-Melik Faysal 1i'l-buhiis ve'd-dirdsati’l-Islamiyye tarafindan, bircok sirketin
katildig1 bir ‘Elektronik Kitap Fuary’ diizenlenmis, burada dizenlenen sempozyumda
genel konular iceren birgok bildiri sunulmustur.’ Yine Iran’in Kum gehrinde, 90'lt
yillarda, Iran’da faaliyet gosteren program freticilerinin katildigi ti¢ adet milli fuar
diizenlenmistir.”

C. ARAPCA PROGRAMLARIN TURKCE WINDOWS’LARDA
KULLANILMASI

Turkge Windows'larda Arapga yazmak ve Arapga programlar calistirmak an-
cak Windows 2000 ve XP'nin ¢ikmasiyla mimkin olmustur. Daha 6nceleri, Turkee
Windows 95/98 ve ME (Millenium) kullanicilari, hem Arapga yazmaktan hem de
Arapca programlar kullanmaktan biiyiik oranda® mahrumdular. Dogrudan konumuz
olmamast sebebiyle, ayni anda ¢oklu dil desteginin tarihi gelisimine girmeyecegiz.

Burada -cok sorulmasi sebebiyle- kisaca Windows XP’'de ¢oklu dil desteginin ve
Arapga programlarin ¢ogunun caligmasi igin gerekli olan ‘Unicode olmayan programlarin
dili’ ayarini gorelim: (Arapca destegi igin yapilmasi gereken ayarlar yoéniinden
Windows XP'nin Home ve Professionel stirtimleri arasinda fark yoktur.)

[k asamay1 ‘Arapca yazma destegi’; ikinci agamay1 ise ‘Arapca program destegi’

S Nedvetii Istihdami'l-hasab fi'l-uldmi’s-ser'iyye: el-Kitabii'l-vesaiki, Cidde 1413/1992.

6 sy oy s (Electronic Book Exhibition) www.kfcris.com/electbook/index.htm [08-06-2005]

7 The 1st National Islamic Software Exhibition (Aralik 1993); The 2nd National Islamic Software
Exhibition (Aralik 1995); The 3rd National Islamic Software Exhibition (Aralik 1997).

8 «Osmanlica-Arapga Klavye’ gibi bazi programlar yardimiyla metinler Arapga dizilebiliyordu, ancak bunda
da bazi sikintilar s6z konusuydu.
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tegkil etmektedir. Ilk asama gergeklestirilmeden ikincisi uygulanamaz.

[k destegi agmak icin, Baslat/Ayarlar/Denetim Masasi/Bélge ve Dil Secenckleri yo-
lunu takip ederek, ‘Diller’ sekmesindeki ‘Ek Dil Destegi’ baghgt altindaki ‘Karmagik
Komut Dosyast... dosyalars yiiklensin’ kutucugu isaretlenmelidir. Daha sonra ‘Tamam’a
tiklanir ve Igletim Sistemi gerekli dosyalari almak igin sizden Windows Xp Cd’sini ya
da bu dosyalarin harddiskteki yerini ister. Gerekli dosyalar makineye kopyalandiktan
sonra makinenin yeniden baglatilacagini belirten bir yazi gelir ve yeniden bagladiktan
sonra s6z konusu dil destegi yiiklenmis olur.

Ikinci destek, bizim burada tanitacagimiz programlarin ¢ogu icin gerekli olan
bir iglemdir. Bu iglemle, sistemin varsayilan dili ‘Arap¢a’ haline getirilmig olacaktir.
Bunun i¢in yine ayni yoldan Bélge ve Dil Secenekleri’ndeki ‘Gelismis” sekmesine gidilir.
Burada yalnizca ‘Unicode olmayan programlarin dili’ kisoundan, ‘Arapca (herhangi bir
iilke ismi)” secilir. Tamam’a tiklanir, gelen uyariya ‘evet’ seklinde cevap verilir ve
makinenin yeniden baslatilacagini belirten yaziya olumlu cevap verilir.

Windows 2000’lerde de benzer bir iglem s6z konusudur: Yazma destegi igin,
Bagslat/Ayarlar/Denetim Masasi/Bolgesel Secenekler kismina giderek, ‘Genel” sekmesinde,
dil ayarlar1 kisminda ‘Arapca (herhangi bir iilke ismi) min 6ntindeki kutucuk isaretlenir.
Ikinci destek ise ayni yerdeki ‘Varsayilan Ata’ butonuna tiklanarak, diller listesinden
Arapga secilerek ve makine yeniden baglatilarak tamamlanir.

D. ELEKTRONIK METINLERIN AVANTA] VE DEZAVANTAJLARI:

Bittin yeni teknolojiler ve imkanlar gibi, metinlerin elektronik ortama aktaril-
mast da avantajlarin yani sira dezavantajlart da beraberinde getirmektedir.

Avantajlar:

- Elektronik metinlerin sagladigi en ¢nemli avantaj, binlerce cildi kapsayan bir
kelime aramasinin birka¢ dakika iginde yapilabilmesidir. Ayni islem el yordamiyla
yapilmaya kalkilsa yillarca stirecektir. Kelime aramasi, burada tanitacagimiz bitiin
programlarda bulunan en temel 6zelliktir. Bunun diginda, birgok programin fazladan
sagladigr ‘indeksleme ve fihrist’ Ozellikleri sayesinde ¢ok daha ileri aramalar ve
listelemeler yapilabilmektedir. Programlarin bu ek 6zelliklerine, yeri geldikge
deginilecektir.

- Elektronik ortamda metin igeren Cd’ler, matbu kitaplara gére ¢ok daha hesap-
lidirlar, fiziki olarak da yer kaplamamaktadirlar. Binlerce kitaba sahip olmak ¢ogu
insan i¢in hem ekonomik yoénden, hem de kitaba ulagilamamasi gibi sebeplerle
miimkiin degilken; bu programlar bu imkan1 -biitiin eksiklerine ragmen- saglamakta-
dir.

- Birgok Tefsir Cd’sinde ayetlerle tefsirler arasinda baglant1 kurulmustur. Artik
ilgili sire ve ayetler secilerek, bu ayetlerin tefsirine zaman kaybetmeden aninda birgok
tefsirden bakilabilmekte, bu tefsirler birbirleriyle kargilagtirilabilmektedir. Ayni gekilde
hadis kitaplariyla serhleri arasinda kurulan baglantilar sayesinde, belirli bir hadisin
serh(ler)ine aninda ulagilabilmektedir.

- Elektronik ortamdaki sozliiklerde, kok ve mistak kelime listeleri yardimiyla,
aranan kelimeye daha hizli ulagilmaktadir.

- Arapca metnin istenilen kismi kelime islemciye kopyalanabilmektedir. Boylece
Arapgca metinler, bilgisayar ortaminda figlenebilmekte ve yapilan ilmi ¢alismalara daha
kolay eklenebilmektedir. Ayni sekilde istenen bir metnin giktisi alinabilmektedir.
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Dezavantajlar:
- Programlar orta derecede bilgisayar bilgisi gerektirmektedir. Kullanici, bu sevi-

yeye ulagsmak igin bilgisayara olduk¢a zaman aywrmak durumundadir. Ayrica her
programin kendine has 6zelliklerini 6grenmek de ayr1 bir asama olarak goértlmelidir.
Butiin bunlar, kitaplara ve okumaya ayrilan zamanin azalmasina sebep olmaktadir.

- Elektronik metinler, hem giivenilirlik hem de okunabilirlik yontinden matbu
kitaplarin yerini kesinlikle tutamamaktadir. Kitaplarin matbu halini gérmeden,
dogrudan Cd’lerden kaynak gostermek, icerdikleri hatalar sebebiyle, ilmi mahcubiyet-
lere sebep olmaktadir. Ote yandan, bir metni ekrandan okumak, kitabi eline alip
okumanin tadini vermemektedir. Elektronik metinler bilgisayar ve elektrige bagimli
iken, kitap okumanin yer ve zamani yoktur. Ayrica matbu kitaplar, gézti monitor
kadar da yormamaktadir.

- En 6nemli avantaj olarak sundugumuz ‘arama’ ¢zelligi, aslinda beraberinde
bazi dezavantajlari da getirmektedir: a) Bu ozellik, bilgiye ¢abuk ulagsma imkani
vermekle birlikte, kisiyi kitaplardan ve kittiphanelerden koparmaktadir. Kullanici,
icinde arama yaptig1 kitabin 6zelliklerini, tasnifini, aranan konunun kitabin neresinde
bulunabilecegi gibi bilgileri hi¢ 6grenmeden, aradig1 bilgiye ulagmaktadir. Bu da kisinin
kaynaklar1 yeterince tanimasini engellemektedir. b) Programlarin arama 6zellikleri
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan bir kullanici, hatali aramalar yaparak veya
kelimeyi yanlig yazarak, bu kelimenin bulunmadigl yargisina ulagabilir. ¢) Sadece
kelime aramalariyla yetinilen bir aragtirmada, kaynaklarda farkli bir kelimenin
kullanilmast veya ilgili kelimenin Cd’de yanlis yazilmis olmasi sebebiyle arama
sonuglarinda gésterilmeyen bilgilerden mahrum kalinacaktir.

- Kitabin yayincisina ait mukaddimelerin ve eserlere konulan ytizlerce dipnotun
elektronik metinlerin ¢gogunda bulunmamasi sebebiyle, kullanici 6nemli agiklamalar-
dan, bagka kaynaklara atiflardan, 1afiz farklarindan ve hadislerin tahricinden mahrum
kalacaktur.

- Matbu niishalara miiracaat edilmeden, yalnizca Cd’lerden faydalanilarak yapi-
lacak her tirlii telif ve tahric galismast ok sayida hata ve eksik icerecektir. Ustelik bu
tlir calismalar, muellifin tasrihi olmadan fark edilemedigi igin, ihtiyag duyulan kaliteli
ve givenilir caligmalar: da engellemis olacaklardir.

L. URETICILER VE PROGRAMLARIN KISA TANITIMI

Konumuzun kapsaminin olduk¢a genig olmasi, programlarin tanitiminda bizi
tretici temelli bir taksime gotUrmustir. Cunkl ayni dretici sirketin/kurumun
¢ikardigr buttin programlar, birbirine hemen hemen benzer niteliktedir.

Burada her treticinin programlari, énemine gore, tek tek ya da genel olarak ta-
nitilacaktir. Ancak, buradaki tanitimlarin ilgili programlarin biitiin 6zelliklerini
kapsayamayacagl;, amacimizin programlarin sundugu imkénlar hakkinda genel bir
fikir vermek oldugu unutulmamalidir.

A. HARF (SAKHR) GRUBU?
Harf Bilgi Teknolojileri sirketi, 1985°te Isldm Kiiltiir Merkezi adiyla, en énemli

? www.harf.com
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Arapgca yazilim reticilerden biri olan Sakhr grubuna bagl olarak kurulmustur. Sirket,
1997 yilinda yeni ortaklarin katilmastyla sermayesini artirmig ve Uluslararasi Islami
Programlar Sirketi (Global Islamic Software Company-GISCO) ismini almugtir. Daha
sonra da ismini “Harf Bilgi Teknolojileri Sirketi” olarak degistirmistir.

Cocuklara yonelik programlart da olan Harf sirketi, programlarini cep bilgisa-
yarlari da dahil, farkli ortamlar igin Uretmekte ve vaktiyle kendi drettigi birgok
programin igerigini Internet'te degisik dillerde www.al-islam.com adresinde yayimla-
maktadir. Bu websitesi defalarca ‘en iyi Islam? web sitesi’ 6diiltine layik gortilmustiir.

Sirketin, Islam1 programciligin gelisiminde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Sirket, ilk
olarak 1990 yilinda Sahih-i Buhdri programini gikarmugtir. 1992 (1413) yilinda Islam
Kalkinma Bankas'nin (IDB) “Ser’? Ilimlerde Bilgisayarin Kullanilmas:” baghgiyla
diizenledigi sempozyuma Ekrem Ziya el-Umeri’nin sundugu tebligde bu programdan
6vglyle bahsedilmektedir.’® Diger sirketlerin daha emekleme déneminde olduklari bir
zamanda en Ust kalitede bir¢ok programa imza atan sirket, 1999’dan sonra ciddi bir
caligma ortaya koymamustir. Fertlere yonelik hazirlanan Cd ortamindaki programlarin
korsan kopyalanmasi ve gelir getirmemesi sebebiyle, sirket daha farkli alanlara, mesela
web sitesi dizayni gibi alanlara da yodnelmis bulunmaktadir. Sirket, bazi yeni
programlar gikarmakla birlikte, biiytik oranda 1999’dan ¢nce ¢ikmis olan programlari-
nin yeni stirimlerini pazarlamay: strdirmektedir.

Harf’in programlarini, diger sirketlerin programlarindan farkli kilan &zellikler
sunlardir:

1- Sirketin programlari, hem gorsellik hem de programcilik agisindan en st se-
viyededir. Programlar daha az hata vermekte ve bitin dillerdeki Windows igletim
sistemlerinde caligabilmektedirler. Ancak, kelime arama 6zelliginden yararlanmak igin,
programin kuruldugu sistem ya Arapga olmali, ya da -yukarida anlatildigi sekliyle-
Windows 2000/XP’de Arapga dil destegi agilmalidir.

2- Arapg¢a’nin morfolojik tahliline (et-tahlili’s-sarfi) dayanan, kullaniciya iste-
digi kelime kokini se¢me imkani veren, oldukga ustiin kelime ve ctimle arama
6zelliklerine sahiptir.

3- Sirketin Kur’'dn, Hadis ve Fikih alanindaki programlari, ana ve alt bagliklara
gbre gecere tarzinda tasnif edilmig binlerce konudan, istenilen konuyu secerek ilgili
bilgileri listeleme imkani vermektedir. Biitiin programlarda gelismis indeks 6zellikleri
bulunmaktadir. Kitap, sahis, ravi, peygamber, melek, yer ve savag isimleri gibi birgok
unsura, indekslerden (el-Feharis) ulasmak mimkiindir. Bu indekslerde, her programin
konusuna uygun ek indeks bagliklar: da bulunmaktadir.

4- ‘Coklu/Detayli arama’ diyebilecegimiz ‘e/-Bahsii’l-Miiteaddid’ bdlimiinden,
biitlin arama segeneklerini (kelime, konu, 1stilahlar, 6zel isimler vs.) ayni anda birlikte
kullanarak ¢ok daha ‘ince’ aramalar yapmak miimkindr.

5- Arapga imla kurallarina ¢ok siki riayet edilmis, hatalar en aza indirilmigtir.
Kullaniciya oldukga ayrntili agiklamalarda bulunan, kaynaklari tanitan yardim
monist konulmustur.

Bu tsttn ozellikleri sebebiyle, sirkete ait baglica programlar -diger sirketlere go-
re- biraz daha ayrintili tanitilacaktur:

10 el-Merakibi, Mahmad, Takyimu'l-cuhiidi’l-mudsira, www.offok.com/sonna/gohood.htm [14.12.2004]
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1. HOLY QUR’ AN (4, S01 T )

Defalarca ‘en iyi Kur'dn program:’ 6duli alan ve su anda 8.0 stirimi bulunan
programda, Taberi, Celaleyn gibi bircok tefsirin metinleriyle birlikte, Ttirkce dahil 6
dilde Kur’an meali ve sebeb-i niizal bilgileri bulunmaktadir.

14 ana baslik altindaki toplam 2000 alt bagliktan olugan ayrintili bir Kur’an fih-
ristine sahip programda, ¢ok sayida arama ve listeme imkani bulunmaktadir. Kur'dn
metni diginda, tefsirlerde ve meallerde de ayrintili arama segenekleri bulunmaktadir.
Kur'8n metni, resim ya da karakterler olarak kopyalanabilmektedir. Endonezyali
kullanicilar, metni Endonezya hattiyla gériintiileyebilmektedir.

Kur'an’in tamamuint sesli olarak dinleme imkani taniyan programda, tecvid ku-
rallaryla ilgili ayrintili bilgiler bulunmaktadir.

2. MEVSUATU’L-HADIST'S-SERIF!? (i 201 Cotondt ds gunga)

1997 yilinda ikinci stirim ¢ikan ve kisaca “Kiitiib-i Tis’a” olarak taninan prog-
ram, Buharl ve Mislim’in Sahik’ini; Tirmizi, EbG Davad, Nesal, Ibn Mace ve
Darimi'nin Siinen’ini; Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ini icermektedir. Program, ‘yilin
trtint’ (1996) ve ‘en iyi hadis programi’ (1996/98) gibi bir¢ok 6dul almustir.

Programda 62.000'den fazla hadis, bazi hadis gerhleri, hadis ve senedle ilgili her
tlirlt hizmet yer almaktadir. Metinler tamamen harekelidir.

Istenilen hadise, Tebvib moniistindeki kitab ve bab’larda gezinerek ya da dogru-
dan hadis numarasi girilerek ulasilabilmektedir. Hadislerin numaralandiriimasinda
baskidan baskiya farkliliklar olmasi sebebiyle, programdaki hadis numaralarinin
gbsterimi, istenilen baskiya gére de ayarlanabilmektedir.

Grubun ¢ikardigi bitiin programlarda oldugu tizere, bu programin da gok genis
arama ve listeleme segenekleri vardir. Meseld rdviye veya konuya gore listeleme
yapilabilmekte, morfolojik olarak kelime ya da ctimle aramalar yapilabilmektedir.
Ayni zamanda bu aramalar e/-Bahsi’l-Miitenevvi’ kismina eklenerek, tamamini gz
oniine alan listelemeler yapilabilmektedir. Ozellikle bu ozellik, vaktiyle hazirlanan
Concordance’tan farkli olarak, karma aramalara imkan tanimaktadir.®

Aramalar, bahs montstindeki mecalii’l-bahs kismindan istenilen hadis gesitleriyle
sinirlandirilabilmektedir: Kudst hadisler, MerfG hadis cgesitleri (kavli, fiili, takrir,
sifat/semail), Sahibe veya Tabiin stzleri gibi... Ayrica istenirse 9 hadis kitabinin
sadece birinde ya da birkaginda islem yapilabilmektedir. Bu durumda biittin aramalar
ve listelemeler acik olan kitaplara gore sinirlt hale gelecektir.

Bir hadis metni gortinttlendikten sonra, garib kelimelerin agiklamasina, hadisin
senedi ve her rdvi hakkindaki ayrintili bilgilere, hadisin serhine ve diger kitaplarda

" http://quran.al-islam.com

12 http://hadith.al-islam.com

13 Akademik agidan baktigimizda, programdaki hadislerde kaynak gésterme sikintisi séz konusudur. Giinki
Arap {tlkelerinde kaynak goéstermede cilt/sayfa ve hadis numarasi temel alinirken, Turkiye'de Kiitiib-i
tis’a’daki hadisler kaynak gosterilirken Concordance’in dayandigr sistem esas alinmaktadir. Ayrica bir
hadisi Concordance’tan bulup dogrudan kaynak gostermektense, Concordance sistemine uygun olarak
yayimlanmis matbu bir hadis kaynagindan kontrol edip kaynak goéstermek ¢ok daha giivenli olacaktur.
(Krs. Gakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyat;, 4. Basim, Istanbul 1997, s. 222) Ayrica Muhammed Fuad
Abdulbaki’nin hazirladigi ve Ahmed b. Hanbelin Miisned’i harig¢ diger sekiz kitabin kitdb ve bab
isim/numaralarini listeleyen Teysirul-Menfea” (Misir 1353) adli eserden yardim alarak kaynak géstermek
ise, alternatif bir ¢6ziim olarak goértilebilir.
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gecip gecmedigiyle ilgili bilgilere (Etrdf, Tahric, Cadmi’u’l-metn butonlar1) sag ve alt
taraftaki montler yardimiyla ulagilabilmektedir. Metinde ayet gegiyorsa, ‘e/-Kur'dn’
butonundan ilgili ayetin stre/ayet bilgisi 6grenilebilmekte, istenirse ayet sesli olarak
dinlenebilmektedir. Ayrica blitiin hadisler naklii’n-nass kismindan girilerek, harekeli
veya harekesiz olarak istenen programa kopyalanabilmektedir."

Biitiin meziyetlerine ragmen program hata ve kusurdan tamamen uzak degil-
dir. Programin igerdigi hadis kitaplarinin bir kismi, daha sonra tahkikli olarak
yayimlanmugtir. Bu, eski baskilarda bulunan hatalarin aynen aktarilmasi anlamina
gelecektir. Ayrica hadis metinlerinde dizgi hatalarina rastlanabilmektedir. Bazi sahabe
isimleri ‘r4vi arama’ yerine ‘kelime arama’ kismina girildigi zaman, ‘morfolojik tahlile
tabi tutulamadigl’ mesaji gelmekte ve arama yapilmamaktadir. Programin arama
ozelligi bazen aranmayan kelimeleri de bulmaktadir. Mesela :,,» kelimesini arattigi-

mizda, bu kelimenin yani sira, ;- kelimesini iceren hadisleri de bulmakta ve bu
kelimeyi mavi olarak (yani aranan kelime olarak) isaretlemektedir.
3. CAMIU’L-FIKHPL-ISLAMI'S (ki atilt o)

Harf girketinin gikardigi diger 6nemli bir program ise CAmiu’l-Fikhi‘l-Isldmi’dir.
Islami alandaki programciligin kése taglarindan ve en giizel drneklerinden biri olan bu
program, Islam Kalkinma Bankasi, Kuveyt Vakiflar Bakanlig: ve Harf'in igbirliginin
{irtintidiir. Projenin finansmani, Islam Kalkinma Bankasi tarafindan temin edilmigtir.
Projenin hazirlanmasi ve yetkililerin ikna edilmesi bir yildan fazla stirmiis ve nihayet
1995’te galigmalara baglanmigtir. Programin ilk stirim, 3 yil kadar stiren galigmadan
sonra Kasim 1998'de gikmustir. Iki defa ‘en iyi Islami program’ &diilt (1999) alan
programin ¢ikabilmesi i¢in programct, dilci ve dizgici olmak tizere 200’tGn tizerinde kisi
caligmig; 6 Milyon dolarlik kismi gelismis indeks ve fihristleme 6zelliklerine olmak
Uzere, programa toplam 10 Milyon dolar para harcanmustir.’® Programda, yaklasik 500
ciltten olugan ve 75.000 matbu sayfaya karsilik gelen 100 adet temel fikih eseri
bulunmaktadir. Metinler harekeli olarak da gosterilebilmekte, istenilen kisimlar
kelime islemcilere kopyalanabilmektedir.

Su anda 3.0 stirim{ bulunan programda agilan her kitabin sag tarafinda, ana ve
alt monilerden olusan igindekiler kismi yer alir. Bu tertip, kitabin muhtevasini
kavramay1 oldukga kolaylagtirmaktadir. Sayfalar arasinda gezinme, ‘mes’ele tdliye” ve
‘mes’ele sdbika’ butonlariyla saglanmaktadir. Esas alinan matbu eserlerin cilt/sayfasina
isaret de ihmal edilmemistir. O anda kaginci ciltte bulunuldugu bilgisi, baglik
cubugunda, kitap isminin yaninda yer alir. Sayfa gegisleri ise metin icinde meseld
<216> geklinde tirnak icinde verilir.

Programda ¢ok sayida listeleme ve indeksleme segenegi vardir. Fehdris moniist
kullanilarak, istenilen kitap ya da kitaplardaki su unsurlar listelenebilmektedir:
Deliller (kitap, stinnet vs.), 6zel isimler, fukahd, mezhep ve kitap isimleri, kdide ve
davébitlar ve fdide baghigi altinda yer alan daha bir ¢ok husus... Ayrica biitin bu
unsurlar, merdci” moéntstinden bir kitap segtikten sonra, soldaki iksdiyydt butonuna

! Tirkge sistemlerde kopyalama iglemi yapilirken, klavyenin Arapga’da olmasina dikkat edilmelidir. Aksi
takdirde kopyalanan metin, Arapga harfler yerine, okunamaz karakterler seklinde karsimiza ¢ikacaktur.

1 http://fegh.al-islam.com

16 www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread. php¢s=&threadid=5335 [06.06.2005] Bu rakam ilk anda abartili
gibi gelse de, program tanindikga bu paray1 hak edecek 6zellikleri oldugunu, her kullanici takdir edecektir.
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tiklanarak istatistik halinde ve grafik seklinde de gosterilebilmektedir.

Bahs moéntstinde 5 tiirlt arama s6z konusudur:

a) Nassi, morfolojik olarak kelime ya da ctimle arama imkani verir.

b) Fikhi, Feharis monitstindeki unsurlarda arama imkAan: tanir.

¢) Mustalahdr, degigik tasnifler halindeki fikhi terimlerin secilerek kitaplarda
aranmasini saglar.

d) Mevdii boliminden yapilan konu aramasi, ¢ok giicli ve kullanighdir. 104
ana bagliktan olugan toplam 27.000 konu iginde arama yapilarak, istenilen konu
basglig1 veya alt bagliklar kitaplarda aranabilmektedir.

e) Miiteaddid ise, bu alanlarin tiimiinde birden degisik kombinasyonlar halinde
arama yapmaya imkan tanimaktadir.

Hidemdt monistnde, bilinmeyen kelimeler ve istilahlar icin birer sozlik bu-
lunmaktadir: Mu'cemii garibi’l-elfaz ve Mu'cemii’l-mustalahdti’l-mu’arrafe. Her iki sozltik
de, programdaki 100 kitapta gegen tanimlarin bir araya getirilmesiyle olusturulmus-
tur. (Zaten programdaki kitaplardan doérdi fikih sozligidir.) Ayrica bu monide,
programda yer alan kitaplar ve muellifler hakkinda ayrintili bilgiler bulunabilir.
Programdaki kitaplarin matbu ntishalarinin basim yeri ve tarihleri belirtilmemis,
yalnizca yayinevinin adi verilmistir, ancak bu bilgi eksikligi, metinler zaten matbu
niishasindan kontrol edilmesi gerektigi i¢in ¢ok 6nemli degildir.

4. MEVSUATU(’S-SIRATI’N-NEBEVIYYE" (ijsd! &t i 5u0)

2000 yilinin sonlarinda piyasaya strtilen programda, bes adet temel siyer eseri-
nin yani sira, Atik b. Gays el-Biladi'ye ait Mu'cemii’l-Me'alimi’l-Cografiyye' bulunmak-
tadur.

Yukaridaki programlarda oldugu gibi bu programda da ayrintili arama ve in-
deksleme 6zellikleri bulunmaktadir. Ozellikle ayetler, hadisler, ¢zel isimleri, yer
isimleri, topluluklar, savaslar, siir ve kitap isimleri indekslenmistir. Ayrica kelime
aramasl diginda, listeden konu segmeye imkan veren konu aramasi, fikhi konulari
temel alan fikih aramasi gibi ek arama imkanlar s6z konusudur.

ok sayida harita ve resimle donatilmis olan programda, siyer olaylarinin ta-
mamuni hicri/miladi olarak igeren ayrintili bir kronolojik gizelge bulunmaktadir.

Ezher tarafindan kontrol edilerek onaylanan programda, faydalanilan kaynakla-
rin ve muelliflerin tanitimi da -6nceki programlarda oldugu gibi- ihmal edilmemistir.

5. HARF SIRKETI TARAFINDAN URETILEN DiGER BAZI PROGRAMLAR

Bu dénemde Harf tarafindan hazirlanan diger bazi programlar:

A. EL-FETAVA’L-IKTISADIYYE (stesyi ity

3.0 stirim{i piyasada olan programda, 23 fetva kurumunun verdigi 1400’1 agkin
fetva yer almaktadir. Fetvalar alfabetik olarak, fetvay: veren kuruma gére veya 500

kadar konuya gore listelenebilmektedir. Ayet ve hadisleri indekslenmis olan bu
fetvalarn yazdirmak veya istenilen kelime iglemciye kopyalamak mimkindiir.

B. FIKHU’L-MEVARIS (ALE’L-MEZAHIBI'L-ERBAA) (&uysalt 4i)

Doért mezhebi géz 6ntine alan ve su anda 3.0 stirimi bulunan bu program,

17 http://sirah.al-islam.com
18 Mekke 1982.
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Tturkge dahil 10 dilde miras hesabi yapmaktadir. Programda Arapga olarak mirasla
ilgili bilgiler verilmis, bazi meshur miras problemleri agiklanmis ve konuyla ilgili
istilahlart agiklayan bir sézliik hazirlanmistir. Programda ayrica birgok Islam tilkesinin
miras intikal kanunlar1 da bulunmaktadir.

C. EZ-ZEKAT LI'L-EFRAD (s1,550 5},

Kuveyt Zekat Kurumu igbirligiyle meydana gelen ve Ezher’in onayini alan bu
program, her tirli malin zekdtini agiklamali olarak hesaplamaktadir. Programda,
zekat hakkinda ayrintili bilgi verilmis, fikih konseylerinin kararlari kaydedilmis, ayrica
zekat 1stilahlarini agiklayan bir sézltk hazirlanmugtir. Programda, kullanicinin
bilgilerini 6lgmesini saglayan degerlendirme testleri bulunmaktadir.

D. FIKHU’L-MUAMELAT (<! ai)

Program, Dallah Al-Barakah’daki ekonomi mistesarlariyla yapilan igbirligi so-
nucunda ortaya cikmistir. Finansal islemlerle ilgili 17 temel konuyu ihtiva eden
programda, ekonomik konulardaki fetvalar yer almaktadir. Istenilen metni kopyalama
ve yazdirma imkani taniyan program, ayrintili arama ve indeksleme segeneklerine
sahiptir. Onemli sahis ve kaynaklar hakkinda biyografik/bibliyografik bilgiler iceren
programda, ahkdm ayetlerine ayrintili olarak yer veren Kurtubi tefsiri de yer almistur.

Yukarida anilanlar diginda, sirketin ¢ok sayida programi vardir. Onlardan en
azindan bir kisminin burada zikredilmesi uygun olacaktir: Tahfizu’l-Kur’ani’l-Kerim,
el-Mushaf li'n-Negri’l-Mektebi, el-Beyan (Sahihayn’dan segme hadisler), Fikhii’s-salah,
Tarthu'l-Islam, el-Hacc ve'l-Umra, el-Kam@su'l-Islam? ve bunun yaninda gocuklar igin
hazirlanmig birgok program...*

B. ARIS GRUBUZ

1986 yilinda Liibnan’da kurulan sirketin gelistirme merkezi Beyrut’ta, dagitim
merkezi Riyad’dadir. Onceleri masatistii yayincilik, elektronik sozlikler ve Islami
programlarin gelistirilmesine agirlik veren ve 400’den fazla program tretmis olan Arfs
grubu, su anda daha ok egitime ve ¢ocuklara yonelik programlarin gelistirilmesine
yonelmistir.

Aris’in programlarinin hemen hepsi ayni dizayna ve 6zelliklere sahiptir. Konu-
muzu ilgilendiren programlarda daima su temel unsurlar bulunmaktadir:

Muhteviydt kismindan kitaplara ve bunlarin ana ve alt bagliklarini listeleyen ige-
riklerine ulasimaktadir. Burada bir baslik veya konuya tiklandiginda Arz kismui
kendiliginden aktif hale gelmekte ve ilgili metin gésterilmektedir.

Miiegsirdr (Sik kullanilanlar) butonu, bir sayfay: sik kullanilanlara eklemek; sil-
mek ya da daha 6nce eklenmig bir 6geyi tekrar ¢agirmak i¢in kullanilmaktadir.

Mijldhazdr butonu, kullaniciya ilgili sayfaya kendi notlarini yazma imkéani ver-
mektedir.

Bahs butonu ile agilan arama bélimiinde kargimiza yan yana i¢ arama kutucu-
gu ¢ikmaktadir. Arama yapilirken sarfi kutucugu isaretlendiginde, yazilan kelime veya
ibarenin koki esas alinmakta ve her tiirlt ekiyle birlikte aranmaktadir. Bu kutucuk

% Bu programlar ve diger zikredilmeyen programlar hakkinda ayrintili bilgi, sirketin web sitesinden
Sgrenilebilir.
2 www.elariss.com
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kaldirilirsa, ifade aynen yazildig: gibi (mutdbik) aranacaktir. Ve/veya baglact kullana-
rak birden fazla kelime aramak icin, birden fazla arama kutucuguna istenen ifadeler
girilip ‘tevhidii’l-fehdris” kutucugu igaretlenmelidir.

Tahdid butonu, aramanin yapilacag: kitaplari belirleme iglevi gortirken, Tesbit
butonu ise, Cd’deki dosyalarin harddiske aktarilarak, programin ve aramalarin daha
hizli olmasini saglamaya yoneliktir.

Programlarin cilt/sayfa gosterme 6zellikleri tam tutarl degildir. Hatta bazi ki-
tap ve Cdlerde hig cilt/sayfa bilgisi verilmemektedir, bu da bilginin matbu kaynaktan
kontrol edilmesini biraz zorlagtirmaktadir.

Harfin programlarinin kalitesine ulagamasa da, temel Islam bilimlerine dair bii-
tiin dallarda gok sayida programi olan sirket, son olarak Mektebetii’l-Fikhi'l-Isldmi ve
Mektebetii’l-Hadisi’s-Serif programlarini piyasaya stirmuistiir. Bunun disinda ¢cogunluk-
la tek Cd’den olugan fikih, tefsir, tarih ve sdzlik (medcim) gibi birgok alanda ¢ok
saylda programi da bulunmaktadir.

1. Mektebet’-Hadisi’s-Serif 7.0 (sl epud 250

Bes Cd veya tek Dvd halinde piyasaya strtilen bu program, dogrudan hadisle
ilgili 85 kitap igermektedir. Serhler ve rical kitaplari dahil, hadis kitaplar1 agirlikli
olarak ilk iki Cd’de bulunmaktadir. 3. Cd’de 20 kadar tefsir, 4. Cd’de tefsirlerin
devamyi, diger rical kitaplari, hadis ilimleri, tarih kitaplart ve gesitli kitaplar; 5. Cd’de
yine bazi rical kitaplarinin yani sira siyere dair eserler ve sozlikler (meédcim) bulun-
maktadir. Programda hadis kitaplariyla serhleri arasinda dogrudan baglant: kurulmus-
tur, bu 6zellik kullaniciya gok kisa stirede serhe ulagma imkani vermektedir.

Su anda sirketin sitesinde bu hadis programinin 8.0 stirimi gériinmektedir an-
cak 6nceki stirimden farki hakkinda bilgi verilmemigtir.

2. Mektebeti’l-Fikhi’'l-Islami 6.0 (Y il 45y

Bes Cd veya tek Dvd halinde piyasaya stiriilen bu programda, dogrudan fikihla
ilgili 109 kitap bulunmaktadir. Bu kitaplar ilk iki Cdde yer almakta; sonraki Cdlerde
tefsir, hadis, tarih, siyer kitaplari ve sozliikler bulunmaktadir. 1. Cd’de Hanefl ve
Maliki kitaplari, ustl-i fikha dair eserler ve kada kitaplari; 2. Cd’de Safil, Hanbell ve
Zahiri mezhebine ait kitaplar, ahkdm ayet ve hadislerini igeren kitaplar ve Ibnt'l-
Miinzir'in Iema’y; 3. Cd’de 20 kadar tefsir kitaby; 4. Cd’de Teracim/rical kitaplari, hadis
kitaplar1 ve gerhleri, ltigatler; 5. Cd’de ek olarak Ug tefsirin yani sira, siyer ve tarih
kitaplar1 ve diger kitaplar bulunmaktadir.

Cd’de kelime aramasinin yant sira, konu listesinden belirli bir konuda arama da
yapilabilmektedir. Ancak bu ozelligin, Harfin Camiu'l-Fikhi’l-Islimi’sindeki kadar
bagarili olmadigini da belirtelim.

3. Mektebetti Ulimi'l-Kur’'an ve't-Tefaslr (pwlidly o8 ssls 250

Tek Cd’den olugan bu programda, 11 tefsirin yanu sira, tefsirle ilgili bagka kitap-
lar da bulunmaktadir. Programin en 6nemli 6zelligi, tefsirlerdeki ayetlerin birbirine
baglanmig olmast, dolayisiyla herhangi bir tefsirden bir ayeti acan kullanicinin, diger
tefsirlerde ilgili ayete aninda ulagabilmesidir. Bu 6zellik, kullaniciya oldukgca kolaylik
saglamaktadir.

4. Diger Programlar

Mektebetii’l-Medcim ve'l-Lugati’l-Arabiyye programi da tek Cd’lik olup, ¢ogunlu-
gu sozlik olmak tzere, Arap diline ait 20 adet eser icermektedir. Mektebetii’t-Terdcim
ve'r-Rical (son sturim: 4.0) programinda hadis ricli yaninda kadim ve ¢agdas
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150.000’den fazla sahsiyetin biyografileri bulunmaktadir. Sirketin diger bir ¢alismasi,
Islam hukuku alaninda icma4 edilen konular: bir araya getirdigi anlasilan Camiu’l-Icmd
adli programdir.”

C. TURAS GRUBU2

1993 yilinda Urdtin/Amman’da kurulan ve tam adi Merkezii't-Tiirds li Ebhdsi’l-
Hasibi'l-’Ali olan sirketin programlari, alaninda en gok kaynak eseri kapsayan
programlardir. 1997°de ilk ¢ikarttig1 program olan e/-Mevsiiatii’z-Zehebiyye'nin oldukca
bagarili olmasiyla sirket ardi ardina programlar ¢ikarmistir. Sirketin su ana kadar
Islami ilimlerin biitiin alanlarinda gikardig1 60 kadar programin igerigi, toplam 2000
kitab1/5000 cildi ge¢gmistir.

Bunlarin bir kismi (el-)Mekiebe... veya (el-)Mevsiia... seklinde baglayan ve
Kur'an, Hadis, Tefsir, Fikih, Akaid, Islam Tarihi/Siyer ve Arap Dili/Edebiyat: gibi
temel Islam bilimleri alanindaki temel kaynaklari kapsayan ve sirkete ait programlarin
¢ogunu olugturan programlardir.

Diger bir grup, tek bir kitab1 ya da belirli limlerin butiin kitaplarini igeren
programlardir: Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibnii'l-Kayyim'in (v. 751/1350) biitiin
eserlerini iceren Mektebetii Seyhi’l-Isldm ve Tilmizihi Ibni'l-Kayyim; Tbn Hacer el-
Askalant’nin (v. 852/1448) biittin eserlerini iceren Miiellefatiil-Hafiz Ibn Hacer el-
Askaldni ® ve Seyyid Kutub'un (v. 1967) Kur'an tefsiri olan Fi Zilali'l-Kur'dn (1998)
Cd’leri, bu tiirden programlardir.

Bunun disinda 1999 yilindan itibaren Tahfizu'l-miitin serisinden c¢ikan ve
Kur'an, Siir ve Islami ilimler alanindaki temel metinlerin ezberlenmesini kolaylastir-
mak amactyla hazirlanmig bir seri mevcuttur. Bu serideki programlar, kullanicinin
belirledigi bir kismi, istenen oranda sesli olarak tekrarlama &zelligine sahiptir. Ayrica
Buhdri’nin bir kisminin sesli kaydini igeren ‘Sahihu’l-Buhdri bi’s-Savt” (1999) programi;
Mislim’in bir kismuinin sesli kaydini igeren ‘Sahihu Miislim bi’s-Savt’ (2003?) programu;
Kiraat ilmine bir giris olmak tzere dusintlmus ‘Metnii's-Sdtibiyye Tatbikan bi’s-Savt’
programi ve 7/ mutevatir kiraate gére amme clzini okuyan ‘Ciiz’ii Amme...” progra-
mina benzer farkli 6zelliklerde bagka programlar da mevcuttur.

Tiiras sirketi, Islami ilimlerin yani sira egitim ve eglence alaninda da gikardig:
90 kadar programla, aile ve gocuklara da hitap etmektedir.

Tturas programlarina genel olarak baktigimizda, veritabani alt yapisinin Micro-
soft Access 97'ye dayandigini ve kullanici araytiziintin Visual Basic programlama diliyle
hazirlandigini gérmekteyiz. Programlarin ¢ogu aslinda araytiz, gérsellik ve kullaniglilik
agisindan zayif durumdadir ve yeni stirimlerinde bile bu alanda ¢ok fazla bir ilerleme
kat edilmemistir.

1. el-Mevstiatli’z-Zehebiyye*

Sirketin 1997'de ilk ¢ikarttig1 program olan el/-Mevsiatii’z-Zehebiyye, ayni anda

2 Sirketin web sitesinde sirkete ait programlar neredeyse hic tanitilmamugtir. Ancak e-posta gonderilmesi
halinde, programlarin icerigi hakkinda bilgi verilmektedir.

22 swww.turath.com

B Yalnizca Arapga destekli Ingilizce Windows 98’te ya da Arapga Windows 98'te galigmaktadir.

2 Programin 1.0 siriimiiniin aynintili tanitimu ve igerdigi kitaplarin listesi igin Bkz. Karapinar, Fikret, el-
Mevsiatii’z-zehebiyye li'l-Hadisi'n-nebeviyyi‘s-serif ve Ulimih, Islamiyat 1. cilt (1998), say1 3, s. 153-158.
Ayrica Bkz. Korkmaz, Siddik, “el-Mektebetii'l-elfiyye CD'sinin Icerdigi Eserler, Kiinyeleri ve Miielliflerinin
Oliim Tarihlerine Gére Isim Listesi”, Hadis Tedkikleri Dergisi, I1. cilt (2004), say1 2, s. 119-139.
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cok sayida kitabr (128 kitap/400 cilt) bir arada toplayan ilk program olmasi sebebiyle
oldukga itibar gormisttr. Ttrds grubu, sitesinde, bu programin korsan kopyalariyla
birlikte 100.000°den fazla niishasinin dagitildigini iddia etmektedir.

el-Mevsiiatii’z-Zehebiyye, sirketin ilk programi olmasina ragmen, bagtan itibaren
Ttras'in diger programlarindan daha tisttin 6zelliklere sahip olmustur. Sirketin daha
sonra cikardigl programlarda yalnizca cilt ve sayfalara ulagilabilirken, bu programda
ayrica dogrudan hadis numarasina da intikal edilebilmesi; hadis metniyle serh(ler)i
arasinda kurulan bag sayesinde tek tiklamayla ilgili hadisin serh(ler)ine ulasilabilmesi;
mistakil r4vi indekslerinde arama yapilabilmesi, ayrica belirli bir hadisin elektronik
tahricinin (et-tahricu’l-’ali) yapilabilmesi, programi sirketin diger programlarindan
ayiran orijinal ¢zelliklerdendir.

2001 yilinda gikan 2.0 stirimi ile programda 6nemli iyilestirmeler ve eklemeler
meydana gelmistir: Programun ilk strimi (strtim 1.0) 128 kitap/400 cilt ierirken, 2.
stirim 134 kitap/576 cilt eser icermektedir. 300 ciltlik kismin yazimi yeniden kontrol
edilmistir. Ttr4s igin bir ilk olmak Uzere, kelimelerin kok ve eklerine (lavasik) gore
arama 6zelligi eklenmistir. Ancak bu 6zellik - Harf'in programlarinda bulunan- kelime
tahlil teknolojisine degil, kitaplardaki her bir kelimenin koékintn veritabanina
kaydedilmesiyle olusmustur, dolayisiyla istenilen seviyede verimli olmast pek
mimkin goéziikmemektedir. Yine bu alandaki programcilikta bir ilk olmak tizere
‘olumsuz arama’ Ozelligi de eklenmistir. Yani kullanici bir kelimeyi ararken, ayni
zamanda ge¢mesini istemedigi kelimeleri de yazarak, sonuglar1 6nceden filtreleyebil-
mektedir.

Révi biyografileri bélum, 1.0 stirimiine gore oldukga gelistirilerek isim, kiinye
ve nesebe gore arama ozellikleri getirilmistir.

2. Ttiras Grubu Programlari ve Genel Ozellikleri

Sirketin ilk programi el-Mevsiatii’z-Zehebiyye digindaki programlarinin 6zellikle-
ri ve kullanim mantig1 biytk oranda benzerlik géstermektedir. Bu ytizden, 60’a yakin
programi tek tek zikretmek yerine, bu ortak kullanim 6zelliklerini gérelim:

Tasaffuh (veya kitdb) butonu, istenen eseri igindekiler kismina gére veya
cilt/sayfasina gére okumayi saglarken; mukdrane (veya kitdbeyn) 6zelligi sayesinde, iki
eseri veya ayni eserin farkll sayfalarini ayni anda ekranda gostererek aralarinda
kargilastirma yapmak mtmkindur.

Bahs kisminda, istenilen kitap ya da kitaplar segildikten sonra beg gesit arama
yapilabilmektedir. Arama ekranindaki, ‘kelime fakat’ secenegi isaretlenerek, arama
kutucuguna yazilan kelimenin aynen gectigi yerler aratilabilecegi gibi; ‘ciiz’iin mine’l-
kelime’ secenegi isaretlenerek, aranan kelimenin, metindeki bir kelimenin bir kisminda
gegmesini de yeterli géren bir arama yapilabilir. (Meseld s yazip ciiz’iin mine’l-kelime
secenegini igaretlememiz durumunda, bu kelimeyi kismen igeren «.ls gibi kelimeleri

de fazladan bulacaktir.) Art arda gelen birka¢ kelime aranacaksa, nass secenegi
isaretlenmelidir. ‘Ve’ ile ‘ev” olmak Uzere iki cesit olan Miifreddt miitebdide segenekleri
ise birden fazla kelimenin -artarda olmasa bile- bulunmasini saglar. Ve’ se¢eneginin
isaretlenmesi halinde yazilan kelimelerin hepsinin birden bulundugu sayfalar
listelenecek; ‘veya’ seceneginde ise kelimelerden herhangi birinin kitabin bir sayfasinda
bulunmasi, sonucun gésterilmesi icin yeterli gortilecektir.

Ma'nd (veya medcim) butonu sayesinde programlarda mevcut olan Arapga soz-
luklerde arama yapilabilirken; i¢inde bulunulan kitabin bibliyografik kiinyesi ise
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bitdka butonundan 6grenilebilir. Programlarda nesh butonuna tiklanmasi sonucu gikan
kutucukta istenilen kisim isaretlenerek, herhangi bir kelime islemciye yapistirmak
Uzere metin kopyalanabilmektedir.”® Programlar, metnin goérintilendigi yazi tipi
ozelliklerinin veya arka plan renginin degistirilmesine de imkan vermektedirler.

Programlar ¢ogunda bulunan e/-Bahsu'l-Mevdiy'i (Mevadi, Konular) &zelligi,
sanki kitaplarda konu tespiti yapilmis izlenimi vermekteyse de, aslinda programdaki
biittin kitaplarin ‘igindekiler’” kisminin biraya getirilmesinden olugmaktadir. Dolay1sty-
la burada yapilacak arama, kitaplarin ‘igindekiler’ kisminda arama yapmak anlamina
gelmektedir.

Ttirs Grubu Programlarinin Strtimleri

Her sirket belirli bir asamaya ulagsan programini piyasa strdiiginde bunu 1,0
stirimi kabul eder. Daha sonra yapilan yenilemeler ve gelistirmeler sonucunda ise
yeni stUrtimler ortaya g¢ikar. Genel olarak rakamlarin tam atlamasi, meseld 1,0
stirimiinden sonra 2,0 stiriminin ¢ikmasi, programda ciddi bir gelisme oldugunu
gosterirken; stirim rakaminin onlar basamagindaki artiglar (meseld 1,0 iken 1,5 olmast
gibi...) koklt olmayan daha ufak degisiklikleri gosterirler.

Tturas'in hemen hemen bitin programlarinin ilk stirtimleri (7.0), kullanicisina
bes adet kurma hakki taniyan ve bu haklar1 geri alma imkani veren koruma disketle-
riyle birlikte 1997-1999 yillar arasinda piyasaya stirilmistiir.

Daha sonra 1999 yilindan itibaren programlarin ‘1.5’ versiyonlar1 yayimnlandi. Su
anda kullanicilarin elinde en ¢ok bulunan bu strtiimlerin, 1.0 sirimlerinden en 6énemli
farki, programlara yeni kitaplarin eklenmis olmasidir.” Eklenen diger ozellikler
sunlardir: Yukarida bahsettigimiz, kitaplarin ‘igindekiler’ kisminda arama (e/-Bahsii’l-
Mevdi’i), Arama sonuclarini iceren tablonun veya bir kisminin yazdirlabilmesi,
sozlik hizmeti (¢ok verimli oldugu soylenemez.) , kelimenin bir kismiyla arama
yapilabilmesi (e/-bahs bi-ciiz'in mine’l-kelime). ..

Daha sonra ¢ikan 3.0 stirimleri, iki veya ti¢ Cd’den olugmaktadir. 3 Cd’den olu-
san programlarin ilk Cd’si, sadece ilk kurulum igin kullanilmaktadir. Diger ikisi ise
program talep ettikge Cd’ stirtictisine takilmaktadir. 3.0 strtimlerinde programlarin
kitap muhtevast ¢ok daha genislemistir. (Meselda Mektebetii’l-Fikh ve Usilil’in
muhtevast —TUrds'in iddiasina gore- stirim 1.0’da 700 cilt iken, 1.5’uncu stirimde 900
cilde, 3.0 strimiinde ise 3250 cilde? ¢ikmugtir.) Ayrica bu strtimle birlikte, ayetler
stslt parantez igine alinmug, salat u selamlar ayr bir resim olarak eklenmistir. Bu
strimlerde bulunan hidmdr butonundan, ayet, siir ve konu bagliklarinin renkleri de
istenilen sekilde degistirilebilmektedir.

Maalesef programlarin 3.0 stiriimleri Arapga ya da Ingilizce bir igletim sistemi
gerektirmekte, Turkge sistemlere (2000/Xp) normal sekilde kurulamamaktadir.®®
Ayrica bu stirimdeki programlar yalnizca 800x600 ¢ozunitrlik goéz ontine alinarak

% Programlann tglinct (3.0) stirimlerinden itibaren, yeni bir kutucuk cikmaksizin, dogrudan ekrandan
isaretleme yoluyla kopyalamaya izin verilmistir.

26 Mesela stiriim 1.0°’da 700 ciltten olusan Mektebetii’l-Fikh ve usiilih’in muhtevast 1.5 uncu stirimde 900 cilde
¢ikmugtir.

%7 Ancak sirketlerin bahsettigi ‘cild’in, bildigimiz ciltten farkli oldugunu; veritabamndaki belirli sayfa ya da
kelimenin ‘cilt’ olarak hesaplandigini; dolayisiyla kullanicinin nispeten yaniltildigini séyleyebiliriz.

%8 Kullanic1 gerekli dosyalari, ‘Program files’ klasoriinde olugturacagi programa ait klasore atarsa, prog-ram
bazen galigabilmektedir.



Bilgisayar Ortamindaki Islami ilimler Konulu Arapca Program ve CD'ler Uzerine 167

hazirlandigr igin, daha yiiksek ¢oztintrltklerde, program, ekrani tam olarak kaplaya-
mamaktadir.

Sirket son olarak 2004’tin sonlarinda, ayr1 ayri programlarda bulunan kitaplarin
buytk kismini tek programda toplayan yeni bir program c¢ikarmugtir. Turds, bu
program igin iki ayr1 secenek sunmaktadir. Sahst kullanim icin diistiniilen programin
ad1 el-Mektebetii’l-Islamiyyetii’l-Kiibrd’dir ve -alaninda ilk olmak {izere- 40GB’lik harici
bir harddisk (External Hdd) icinde gelmektedir. USB girisine takilan ve enerjisini de
buradan alan, sigara paketi buytkligtndeki bir harddisk icindeki bu program,
istenilen bilgisayara takilarak kullanilabilmektedir.

Ayni programin kurumlar icin olan ve web tarayici (internet explorer) sayesin-
de ag uzerinden bir¢ok kisinin kullanimina izin veren strimi ise e/-Cdmiu’l-Kebir
adiyla Universite ve kurum serverlarina kurulmaktadir. Béylece tiniversite, arastirma
merkezi gibi kurumlar, isterlerse dahili aga bagl butiin bilgisayarlarini bu imkandan
faydalandirabilmektedirler.?”

D. CRCIS GRUBU* (SIA KAYNAKLARI)

Merkez, 1988 yilinda, Iran'in Kum sehrinde Merkezii'l-Buhiisi’l-Kumbyitiriyye
1i'1-Ulimi’l-Islamiyye (CRCIS - Computer Research Center of Islamic Sciences) adiyla
kurulmugtur. Kaliteli programciligiyla dikkat ceken merkez, ihtiya¢ duyulan kelime,
konu, ricél ve diger indekslerin olusturulmasinda bilgisayar imkAanlarindan faydalan-
mak amaciyla temel $il kaynaklarini bilgisayar ortamina aktarmaktadir. Sitesinde yer
alan bilgilere gére programcilik ve bilgi girisi bolimlerinde 95 kisilik stirekli personel
yaninda, 57 dizgici de part-time ¢alismaktadir.

Merkeze ait programlarin mantig1 birbirine yakin olmasi sebebiyle, birini kav-
rayan kullanici, digerlerini de kullanmakta zorluk cekmeyecektir. Bu ytzden biz
sadece en genis programi kismen tanitmakla yetinecegiz. Programlarin tamaminda
cilt/sayfa gosterme oOzelligi ve ilgili kitap hakkinda bibliyografik bilgiler (bitaka)
bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla sirketin programlarinin her biri, tek Cd
halinde piyasaya stirtilmiistiir.

1. NUR 2: CAMI'U’L-EHADIS (cust-31 g

Merkeze ait programlardan en kapsamlisi olan bu programda, 90 ayr1 miellife
ait 442 ciltten olusan toplam 187 kitap bulunmaktadir. Metinlerin tamaminin
harekeli oldugu programda, kaynaklarin kinyeleri ve yazarlarin biyografileri de
ayrintili sekilde yer almaktadir.

el-Ayat kisminda, Kur'an-1 Kerim ayetleri, istenilen kok veya miistaklarina gére
listelenebilmekte ve bir ayetin hangi kitaplarda gectigi, aninda goriilebilmektedir.
(Buna, M. Fuad Abdulbaki’'nin e/-Mu'cemii’l-Miifehres’inin bilgisayar ortamindaki hali
de denebilir.)

Kamis kismiunda, Lisdnii’l-Arab, Kitdbi'l-Ayn ve Mecmau’l-Bahreyn sozltkleri bu-
lunmaktadir. Bu sozliklerde agiklanan kelimeler de yine el-Mu'cemii’l-Miifehres
usultine gére ve bu Ug kitab1 kapsayacak sekilde kok ve mugtaklarina gore listelenmis-

%7 Ayrintilt bilgi igin http://aljamea.turath.com adresine bakilabilir.

30 www.noorsoft.org
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tir,** dolayistyla bir kelimenin anlamina ulagmak oldukga kolay hale gelmistir. Adi
gecen sozlukler cogu programda bulunmakla beraber, bilgisayar ortamindaki en
kullanigh s6zligtn bu oldugu soylenebilir. Programin bu sézliik kismi, mistakil bir
program olarak da Kdmisii’n-Nir adiyla mevcuttur.

Ayet, sened, siir gibi unsurlarin farkli renkte gosterildigi programda, geligmis
arama Ozellikleri vardir. Aramalar ayet, sened, rivayet ve siir gibi alanlarla sinirlandiri-
labilecegi gibi; aramay1 belirli kitap, cilt, yazar ve donemlerle de sinirlandirmak
mimkinddr.

Programdaki bir metnin dogrudan Word’e kopyalanmasinda problem ¢ikmak-
tadir. Kullanici, kopyalamak istedigi metni 6nce programdaki miifekkira adli basit
kelime iglemciye nakledip oradan disket gseklindeki kayit butonuna tiklamali, gelen
ekrandan ‘word 7’ bigimini segip istedigi yere bir isimle kaydetmeli, sonra da ‘txt’
uzantisina sahip olacak bu dosyay1 word ile agmalidir.

2. KURUMUN DIGER PROGRAMLARI

Merkeze ait diger programlarin bir kismi yukaridaki gibi kitaplarin tam metin-
lerini igerirken, bir kismi ise sadece kelime ve konu indekslerini igermektedir.

a. Kitaplarin tam metnini ihtiva eden programlar:

- Nijru’l-Envdr 2.0: Harf’e ait Holy Quran benzeri bir Kur'an programudir.

- Mektebetii Usiili'l-Fikh: 51 miuellife ait Ustli’l-Fikhla ilgili 75 kitap (toplam 176
cilt) icerir.

- Dirayetii’n-Nijr: Rical ilmiyle ilgili 38 rical kitabi, hadis rical sozligi ve sened-
lerinin tamami degerlendirilmig 55 cilt hadis kitabina sahip ilk Sif rical programidir.

- Kdmisii'n-Nir: Lisdnii’l-Arab, Kitdbi'l-Ayn ve Mecmau’l-Bahreyn sozltklerinde
mistak veya koklere gore kelime bulmaya imkan taniyan, yukarida tanitilan Cami‘u’l-
Ehddis programinda da ttiimlesik olarak bulunan bir programdir.

- Menhecii’n-Nir: Hz. Ali’nin konusma ve hutbelerini igerir.

b. Kelime ve/veya konu indekslerini iceren programlar:

- el-Irfan 1.0: Fiitdhdt-1 Mekkiyye ve Fusisu'l-hikem gibi tasavvuf/Islam felsefesi
alanindaki 6 kitabin kelime indekslerini igerir.

- Niru'l-Fikdha 2.0: Fikha ve usGOli fikha dair olan el-Urvetii’l-Vuskd, el-
Mekasibii'l-Muharrame, ~ Serhu’I-Liim’4ti’d-Dimagkiyye, ~ Ferdidii’l-Usil,  Kifayetii’l-Usil
kitaplarinin kelime ve konu indekslerini, Mevsidatii Silsileti’l-Yendbii'l-Fikhiyye'nin® ise
kelime indeksini igerir.

- Niru's-Sire: el-Ahbdru’t-uval'in ve Taberi, Halife b. Hayyat, Ya'kbi'nin
Tarih’lerinin kelime indekslerinin yani sira 220 tarihi harita ve resim igerir.

- et-Terdcim ve'l-Bibliyugrafyd: Biyografik ve bibliyografik kaynaklar olan ve top-
lam 46 ciltten olusan ez-Zeria’ ild Tasdnifi’s-Si'a, A'yanii’s-Sia, Miistedrekdtii A'ydni’s-
Sia, Emelii’l-'Amil, Me'alimii’l-'Ulema kitaplarinin kelime indeksini icerir.

- Niru'l-hikme: Felsefe, mantik ve kelam alanindaki ¢ok sayida kitabin kelime ve
konu indeksini icerir.

31 Rekler konusunda tig sézlugin ihtilafi durumda nasil bir yéntem izlendigine dair agiklamalar programin
yardim kisminda mevcuttur.
3 1le 9. hicri yiizyillar arasindaki 21 fakihin toplam 40 ciltlik eserlerini igerir.
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Programlarda, diger treticilerin gogunun aksine, hem program olusturulurken
takip edilen usul hakkinda, hem de programin kullanimiyla ilgili ayrintili agiklamalar
bulunmaktadir. Ayrica diger program treticilerden farkli olarak, programlarin ‘tanitim
gosterileri’ veya ‘kisitl siirim’leri merkezin internet sitesinden indirilebilmektedir.®®

F. RESEARCH & DEVELOPMENT INTERNATIONAL*

1993’ten itibaren Misir’da faaliyet gosteren ve daha ¢ok Arapga alaninda ihtiyag
duyulan programlar ve teknolojiler tiretmeyi hedefleyen Research & Development
International (RDI) sirketinin Islami ilimler alandaki en énemli Girting, ['rdbii’l-Kur'dn
@A wLshy adll programidir.

Program ana sayfasindaki ['rdbii’l-Kur'dn boliimiinden, biitiin Kur'an’in i’rabina
en racih olan goriise gore ulasilabilmektedir. Ahkdmii’t-tildve bolumiinde tecvid ile ilgili
ayrintilt bilgiler iceren programda, istenilen ayetler segilerek Esbabii’n-niizil bolimtn-
den StyGti'nin ayni isimli eserine; Medni’l-Kelimdt boéluminden ise Haseneyn
Muhammed Mahltfun Kelimdti’l-Kur'dn’ina kolayca bakilabilmektedir.

Mingavi ve Abdissamed’in tam hatimlerine sahip programin Tefsiru’s-Sa’ravi
bolimiinde, Sa’rvi'nin kendi sesinden 100 kadar ayetin tefsiri dinlenebilmektedir. Ug
ayr1 arama 6zelligine sahip olan ['rdbii’l-Kur’dn programi, kelimeye, konuya veya irab
durumuna gore ayetleri arama/listeleme imkdni vermektedir. Son arama ozelligi,
Arapca Ogretenlere Kur'an’dan o6rnek verebilmeleri icin ¢nemli bir firsattir. Yine
Kur’an’t nahiv yéntnden incelemek isteyenler de bu ¢zellikten faydalanabilirler.

['rébii’l-Kur'dn programi diginda, sirkete ait daha birgok program bulunmakta-
dir. Meseld Sa’ravi’nin 1050 televizyon bolimtiinden olusan Tefsiru’l-Kutr'dni’l-Kerim
programi; M. Necib el-Muti‘, Ysuf Karadavi ve Hasan EyyGb'un 4000 kadar soruya
verdikleri fetvalarini kendi seslerinden dinleme imkani veren Mevsiatii’l-Fetdva
programi (2 CD); YGsuf Karadavi’nin Fikhii’z-zekat dahil 17 kitabinin metninin yani
sira, ana ve alt bagliklara gore tasnif edilmis kendi sesinden (toplam 110 saatlik)
fetvalarini iceren el-Fikh ve usGlih (1 CD) gibi 30'un tzerinde program... Bu
programlarin metinden ziyade, daha ¢ok sesli gériinttild malzeme agirlikli olduklar: ve
daha az zahmetle/masrafla ortaya giktiklari dikkat cekmektedir.”

G. UFUK?¢

Sirket, daha once Sakhr'in Isldm Kiiltiir Merkezi miidtrliigint de yapmis olan
Mihendis Mahm(d el-Merdkibi tarafindan 2003 yilinda kurulmustur. Harf'e ait
yukarida zikredilen programlarin ¢ogu, bu sahsin midirligi dénemine aittir.

Sirketin su anda tek programi, tamamen hadisle ilgili kaynaklar igeren
Cevdamiu'l-kelim (S s~y isimli programudir. Yesil agirlikli dizayniyla dikkat geken

% Sitenin Arapga’si igin www.noorsoft.org/arb/product/product.htm ve Ingilizce’si icin www.noorsoft.
org/eng/Products/Products.htm adreslerine girilebilir. Cami’u’l-Ehadis, Kdmisu'n-niir ve Mektebetii Usili’l-
Fikh programlarinin az sayida kitap iceren kisitli stirtimleri ‘trial’ kismindan, diger programlarin tanitim
gosterileri ise ‘demo’ kismindan indirilebilmektedir. [08-06-2005]

www.rdi-eg.com

5 Sirkete ait programlarin Arapca ve Ingilizce katalogu, sirketin sitesindeki Multimedia béliminden Pdf
bigiminde indirilebilir. [08-08-2005]

www.offok.com

34

36
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program, 341 tanesi yaymnlanmamig yazma eser olan, toplam 1053 kitap ihtiva
etmektedir. Programdaki yazma eserler tahkik edilerek degil, eldeki yazma ntshanin
dogrudan dizilmesiyle programa eklenmistir.

Hadislerdeki bilinmeyen kelimelerin Lisdnii’l-Arab’a baglandig1 programda, 100
tane kitaptaki biitin ravilerin 6grenci ve hocalar tespit edilmis, her ravi hakkinda
ayrintili bilgi verilmistir. Bu ytiz kitaptaki hadislerin senedi, Harf’'in hadis programina
benzer bicimde, sema halinde gosterilebilmektedir.”

Programda kelime ve rivi aramasi bulunmaktadir. Arama sonuglar: alfabetik
olarak, musanniflerin vefatina gére ya da kaynak tiiriine gore siralanabilmektedir.
Kelime aramalar1 —kullanicilarin iddia ettigine gére- sadece merft hadisleri kapsamak-
tadir, dolayisiyla sahabe ve tabiinin sézlerinde arama yapilamamaktadir.

Herhangi bir raviye tiklanarak, ravinin rivayet ettigi hadislerin tamami ya da
belirli bir hocast ya da 6grencisinden gelen rivayetler listelenebilmektedir.®

H. MUESSESETU ABDULLATIF LI’L-MA’LUMAT?

1990 yilinda ticarl amagla kurulan sirket, 1996’da programcilik alanina girmis
ve ilk olarak 1998’de Mevsdatii Talibi’l-ilm adli programi gikarmugtur.

Sirketin 6nemli programlari daha ¢ok 2000 yilinda piyasaya ¢ikmis ancak 6zel-
likle de Tturkiye'de pek yayginlasmamuistir. Tefsir, hadis, akide, fikih, rekaik, siyer ve
terdcim gibi alanlarda programlari bulunan sirketin sitesinde programlar hakkinda -
isimleri disginda- hemen hicbir bilgi bulunmamaktadir. Biz de bu programlarin
kendisine ulasamadigimiz igin, ancak ulagabildigimiz bilgileri aktarmakla yetinecegiz.

Sirketin programlarinda, ayetlerle tefsirler arasinda baglanti kurulmus, sened-
lerdeki raviler terdcim kitaplartyla baglanmig, sened zincirinin elektronik olarak
gizilmesi imkani taninmugtir. Programlarda ayrintili arama, farkli metinleri farkl
renkte gosterebilme, yardimei sézliiklerin bulunmasi gibi 6zellikler de bulunmaktadir.

el-Mevsiatii'l-mdsiyye li'l-hadisi’n-nebeviyyi ve uliimil’te 300 cilt kadar kitap bu-
lunmaktadir. Bu programla sirketin diger programlarindaki ayet ve hadisler ‘er-
tahricu’l-dli’ 6zelligi sayesinde tahric edilebiliyor. Sirket, Islami programcilik alaninda
ilk defa 2000 yilinda ‘et-tahricu’l-ali’ 6zelligini kullanmaya baslamistir. Bu o6zellik
sayesinde hadisler %95 dogrulukta tahric edilebilmektedir. Tahricin kapsamini ve lafiz
uyumu aranip aranmayacagini kullanici belirlemektedir.®

2001 yilinda piyasaya strtilen Tuhfetii’l-bahis Ii ameli’l-havdsi ve't-tahkikdr adli
program da el-Mevsiatii'l-mdsiyye’ye dayanir. Kullaniciya arastirmayr kolayca
yazmasina ve hadisleri tahric ederek dipnota istenilen sekilde koymaya yardimeci olur.
Kullanic1 kelime iglemciye yazdigi arastirmasinda ayetleri ve hadisleri belirli bir
parantez igine alir ve sonra programa bir emir vererek, programin istenilen bigimde
bunlarin kaynaklarini dipnotta vermesini saglar.”

¥ http://www.offok.com/offuk/4.htm [15-07-2005]

56 http://www.offok.com/offuk/6.htm [15-07-2005]

% www.afi-soft.com

4 er-Reyyes, Tbrahim b. Hammad, “et-Takniyetii'l-hadise fi hidmeti’s-siinne ve’s-sirati'n-nebeviyye beyne'l-viks’
ve'l-me’mil”, s.22. (Medine’de 5-7 Mayis 2004 tarihlerinde diizenlenen Nedvetii’l-indye bi’s-stinne ve’s-
sirati’n-nebeviyye'nin 12. oturumunda sunulmus tebligdir. Yeterli olmamakla beraber, alaninda en genis
caligmadir.)

% er-Reyyes, “et-Takniyetii'l-hadise fi hidmeti’s-sunne...” | s. 23-24
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1. MUHADDIS PROJESI*

Sam’daki Daru’l-hadisi’l-Esrafiyye’nin eski 6grencilerinden bazilarinin Ameri-
ka'da tasarlayip hazirladig1 bu proje on beg sene kadar 6ncesine dayanmaktadir. [slam
kulttrtine ait metinleri sadaka-i cariye olarak elektronik ortama aktarmay1 ve kopya
yazilim kullanimina tcretsiz bir alternatif sunmay1 hedefleyen projenin merkezinde
Muhaddith programi bulunmaktadir. Programdaki kitaplar temel Islami ilimlerin
tamamini kapsayacak sekilde diigintilerek dokuz ana baglikta toplanmuistir.*

Muhaddith programiyla beraber, istenilen kitaplar ve arama indeksleri projenin
internet sitesinden Ucretsiz indirilerek ya da ctizi bir ticretle Cd halinde temin edilerek
yiiklenebilmektedir.* Kitaplarin arama indeksi dosyalari, hizli taramay1 saglamakta-
dir. Bir kitabin arama indeks dosyas: ytklenmese bile, program -uzun siirse de- kendisi
arama indeksini tekrar dretebilmektedir. Ayrica yavag olmasina razi olunursa,
indekssiz arama yapmak da miimkundr.

Programda anlami bilinmeyen bir kelimeye ¢ift tiklanmas:t halinde, otomatik
olarak yuklt olan sozliiklerde arama yapimakta ve sonu¢ karsimiza gikmaktadir.
Ayrica programa txt formatinda uygun sekilde bicimlendirecegimiz yeni kitaplar
ekleyip programi genigletmek ve bu kitaplarda da arama yapmak mtmkindir.

J. ELLMECLISU’L-A‘LA VE EL-MEKNEZ(’L-ISLAMI*

Musir Evkaf nezéretine bagli olan el-Meclisi'l-a’ld Ii’s-sufini’l-Isldmiyye’ye ait web
sitesinden birkag¢ yildir ticretsiz olarak bazi programlar indirilebilmektedir. Maalesef
programlarin hangi cercevede hazirlandig1 hakkinda agiklama bulunmamaktadir ancak
bu programlarin ilk strtimleri, vaktiyle Merkezii Hidmeti’s-Siinne’nin proje haklarini
Ezher Universitesi'ne devrettigi hadis aligmastyla ilgili olabilir.
Nitekim, 6nce yalnizca Buhdri’yi iceren bir program ¢ikmig (Haziran 1999), kisa
stre sonra buna Miislim eklenmis (Agustos 1999), daha sonra da Muvarta’ eklenmistir
(Mart 2000).
Nisan 2001’de Ibn Hacer'in Buhdri serhi (Fethu'l-bari), Muhammed Fuad Abdiil-
baki’'ye ait Miislim gerhi ve Leknevi'ye ait Muvattd’ serhini ihtiva eden yeni bir
program c¢ikarilmugtir. Ancak bu programda sadece arama yapilabilmekte, istenen
kitab ve baba gidilememektedir.
Ocak 2003’te gikan programda Kiitiib-i tis’a’ya ek olarak Dérekutni, Beyhaki ve
Humeydi'nin Miisnedleri bulunmaktaydi. Daha sonra bu son program siteden
kaldirilmig ve yerine ‘Mevsiiatii’l-hadisi‘s-serif mine’l-meknezi’l-Islimi’ adiyla yeni bir
program konulmusgtur. Bu son programin -ve muhtemelen oncekilerin- kaynagi,
Cem'iyyetii’l-meknezi’l-Islimi'nin ‘Siinnet projesi™*® ve bu proje gergevesinde cikan tek
42 www.muhaddith.org
# Bu baghiklar gunlardir: Kur'an, tefsir, hadis, asar, fikih, akide, mustalah, tezkiye, meacim, usal ve meracii.
# Kitaplarin az bir kismi projenin internetteki sitesinde bulunmamakta, sadece adi gecen Cd'de
bulunmaktadir. Bu yolla az da olsa projeye maddi destek saglanmak istendigi anlagiimaktadir.

# el-Meclisti'l-A’la li’s-SiiGni’l-Islamiyye: www.alazhr.org veya www.islamic-council.org

461989 yilinda Liechtenstein’da kurulan, Kahire’de de subesi bulunan Cem‘iyyetii’l-Meknezi'l-Islami, ‘Stinnet
projesi’ (Mesr(i‘u’s-stinne) gercevesinde temel hadis kitaplarinin tahkik ederek yeniden yayinlanmas igine
baglamustir. Icerige oldugu kadar baski kalitesine ve yazi tipi giizelligine de 6nem veren proje kapsaminda,
su ana kadar 2’si indeks olmak tizere 19 ciltlik Kiitib-i sitte ve Muvatta yayinlanmigtir. 15 cildi daha
kapsayacagi tahmin edilen bu 6nemli proje hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.: www.ihsanetwork.org
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Cd'lik ‘Mevsiatii’l-hadisi’s-serif’” adli programdir. Bu program, su ana kadar basilan
kitaplari satin alanlara hediye olarak verilmis, ayrica mustakil olarak da satilmuistir.
Sitedeki programda ise Beyhaki’'nin Siimen’i digindaki yukarida zikredilen diger 11
kitap bulunmaktadir, dolayisiyla -kaynagi ayni olsa da- Meknez’in adi gegen
programindan daha genis durumdadir.

Her iki programda da, Bakhs fi’n-nass moéntstinde, i ayr1 arama tirli/secenegi
kullanilabilmektedir. Arama yapilirken ‘Kelime ev ckser’ isaretlenmesi durumunda,
arama kutucuguna yazilacak kelimelerden herhangi birinin -kismen de olsa- bir
kelimeyle 6rttismesi durumunda bu kelimeyi bulacaktir. ‘Kiillij’l-kelimat'in isaretlen-
mesi durumunda, arama kutucuguna yazilan her bir kelimenin sirasi gézetilmeden
-kismen de olsa- metinde bulunmasi durumunda, sonug listelenir. Meseld & ve ~

yazarak aratilmasi durumunda, birgok sonug yani sira, iginde .l ve s kelimelerinin

bir sekilde gectigi bir hadisi de bulacaktir. ‘Mutdbik’ seceneginde ise hem sira hem de
lafzin aynen uyumu 6nemlidir. En ufak bir eklemede hadis bulunamayacaktir.

Yine ayrntili fihristler sayesinde -kelime aramasinin diginda da- birgok ara-
ma/listeleme segenegi mevcuttur. Programin yardiminda ayrintili incelendigi igin, biz
bu indekslerden sadece bir kismini zikredelim. Meseld hadislerde ayet, selasil ve
secerat’l-isndd (sened incelemeleri), stindiyyat (ravinin hoca veya &grencileri), kudst
hadisler, meshur hadisler, siir, yer isimleri, a‘lam@’l-metn (metinde gecen 6zel isimler),
Tuhfett’l-esraf*, cerh-ta‘dil gibi daha bir¢ok alanda arama yapmak mtmkindir. Bu
aramalarin ¢ogunda, arama metninin yazilacagl kutucugun bog birakilarak arama
digmesine basimasi durumunda, muhtemel unsurlarin tamami ekrana liste halinde
gelmekte, kullanici istedigini secmektedir. Meseld ‘siir’ aramasina girip bos aratilmast
durumunda, programdaki hadis kitaplarinda toplam 386 beytin/siirin gegtigi
goriilecek, istenen biri segilerek ilgili hadise ulagilabilecektir. Programin ¢nemli bir
ozelligi de, Milef monisiinden hifz’a girerek istenilen bab ya da ‘kitadb’larin tamaminin
bir kerede dosya olarak kaydedilebilmesidir. Bu 6zellik, ¢ok sayida hadisi bagka bir yere
kopyalamak isteyen kullaniciya buytk kolaylik saglayacaktur.

Sitede bulunan diger bazi programlar ise sunlardir:

Misir’daki Fetva Dairesi'nin 100 yillik fetvalarini ve Ezher’'deki Fetva Komisyo-
nu'nun fetvalarini iceren Fetdvd daru’l-iftd fi mieti dmm ve lecnetii’l-fetdva bi’l-Ezher adli
program; Islami kavramlari alfabetik olarak agiklayan ansiklopedik nitelikteki
Mevsiatii'l-mefahimi’l-Isldmiyye programi; Kur'an’la ilgili birgok konuyu isleyen

daha bir ¢ok program siteden® ticretsiz olarak indirilebilmektedir.

K. DIGER CALISMALAR

Yukarida kurumsal olarak tasnif edilen calismalarin diginda daha birgok miista-
kil program da ortaya ¢ikmustir. Bunlara da kisaca deginmeye calisalim:

1. Birlesik Arap Emirliklerinde faaliyet gésteren el-Miicemma‘u’s-sekafi’nin®

Y Tuhfetii'l-esraf bi ma'rifeti’l-etraf: el-Mizzi'nin (v. 741/1340) Kiitiib-i sitte’yi kapsayan, 19595 hadis ihtiva
eden etraf kitabidir. (Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, s. 214)
8 Programlari download adresi: www.islamic-council.org/adownload.htm

¥ www.cultural.org.ae
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hazitlattigr el-Mevsiatii’s-si’riyye (as assusly (son strtim 3,0) siir alaninda ciddi bir
boslugu doldurmaktadir.®® Program, ilk agama olarak cahiliye déneminden baslayarak,
1953 tarihinden o¢nce 6lmis bitlin sairlerin bltiin siirlerini bir araya getirmeyi
hedeflemektedir. 1997 yilinda baslayan projenin ilk stirimt 1998’de, ikinci stirim ise
2001 yilinda ¢ikmuigtir. Son siirim olan GglUnct stirim, 2300 saire ait 2,5 milyona
yakin beytin yani sira, 10 tanesi s6zltk olmak tizere, edebiyatla ilgili 265 kitab: da
ihtiva etmektedir. Aruz vezinleri hakkinda 6zet bilgiler iceren programda, siirler i¢inde
ayrintili arama yapilabilmekte, bazi siirler ‘istim&’ bolimiinden sesli olarak dinlene-
bilmektedir.

2. el-"Arabiyye li takniyeti’l-ma’limat adli sirket®, Itkdnii’l-hirfe bi ikmali‘t-tuhfe ad-
Ii tek Cd'lik bir program gikarmigtir. Programda, Mizzi'nin Tuhfetu’l-Esraf, Ton
Hacer'in en-Niiketii’z-zirdf'1 ve Kiitiib-i tis’a olmak tzere toplam 55 ciltlik eser ve
ayrntili listeleme ozellikleri bulunmaktadir. Sirketin diger bir trtini de, Islam
Konferanst Orgiitt’'niin yayinladigt Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islimi'nin bastan 13.
sayisina kadar yayinlanmis olan sayilart ve toplam 561 makaleyi igeren bir Cd’dir. Her
iki Cd’'nin deneme stiriimii, kayit yaptiran kurum/sahislara tanitim amagli olarak
verilmektedir.

3. Vehbe ez-Zuhayli'nin Tiirkge'ye de cevrilen ‘el-Fikhii'l-Islimi ve edilletiihii’
isimli eseri temel alinarak, yine ayni isimle bir Cd’ hazirlanmigtir. Adi gecen kitabin
tam metninin yani sira, 96 ana baglik ve 43663 alt basgliktan olusan konu fihristine
sahip Cd’de, eserde gegen ahkam ayetleri ve ahkadm hadislerinin fihristi de mevcuttur.
Merkezi Cidde’de bulunan Mecmau’l-Fikhi’l-Islami'nin kararlarini da iceren Cd,
tanitiminda verilen bilgilere gére, gelismis arama 6zelligine sahiptir.®

4. Tbnt’I-Esir'e (v. 606/1209) ait Cami'u’l-'Usil fi ehddisi’r-rasiil adli eser,” prog-
ram haline getirilerek, yine ayni isimle tek Cd halinde piyasaya strilmustir.
Programda 10.000 kadar hadis,* hadislerin tahrici, sahislarin terdcimi bulunmaktadir.
Kelime, ctimle, etraf ve hadis numarasina gore arama/listeleme yapmak miimkiindir.
Programin tanitiminda ‘sened aramasi’ndan bahsedilmektedir ancak kitapta sadece
sahdbi ravinin bulundugu gbz o6ntine alinirsa, program icin sened yonitinden bir
degisiklik yapildigi ihtimali gindeme gelmektedir.”

5. Yukarida zikredilenlerin disinda ufak gapli bir¢ok program bulunmaktadir.
Mesela su programlar da burada anilabilir: Merkezii niiri’l-Isldm'in hazirladigi, Camiu’s-

0 Programin ayrintili bir tanitimi igin bkz. Abdullah, Cihad, “el-Mevsiatii’s-si‘riyye”, Pc Magazine (Arabic),
http://www.pcmag-arabic.com/reviews/review.php¢id=EpZFuyyVuktZHBWkug [2.06.2005] (Makaleyi
okumak i¢in &nce siteye ticretsiz tiye olmak gerekmektedir.)

51 Sirketin web sitesi: www.arabia-it.com

%2 Cd'ye ait mistakil bir site bulunmamaktadir. Cd’yi satin almak igin www.furat.com adresi kullanilabilir.
[14.05.2005]

%3 Eser hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, s. 121-124.

 Tanitiminda 15.000 hadisten bahsedilmektedir. Matbu kitaptaki hadis sayisi géz éniine alindiginda bu
pek miimkiin gérinmemektedir. Krs. Cakan, Ismail Litfi, Hadis Edebiyati, s. 124.

% Cdye ait mistakil bir site bulunmamaktadir. Cd hakkinda aynntili  bilgi igin  bkz.
www.furat.com/book_details.cgi¢bookid=5280 [29-05-2005]
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sagir'i, onun serhi Feyzu'l-kadir’i ve Elbani’nin tahriclerini iceren tcretsiz bir program
olan el-Mevsdatii'l-hadisiyyetii’l-musaggara programi; Elban?’nin butin kitaplarini
iceren ancak Turk¢e Windows Xp’de calismayan el-Cend’d-ddni min devhati’l-Elbani ile
Berndmecu  Mektebetii’l-Elbdani  programlar;; 150 kadar kitap igeren Berndmecu’l-
Mektebeti’I-Kiibra. ..

L. SAHSI GAYRETLER

Yukarida zikredilen sirket ve kuruluslarin yani sira, sahsi gayretler sonucunda
ortaya ¢ikmus, ticarl yoni olmayan birgok program vardir. Bu tiir caligmalar, kaynak
olarak internette yayginlagsmaya baslayan metinleri kullanmis ya da mevcut ticarf
Cd’lerin veri tabanlarini kirarak bir¢ok Cd’den aldiklari metinleri yeniden diizenlemis-
ler, hatta bazen daha iyi programlar ortaya koymuslardir. Bunlarin en énemlisi olan
el-Mektebetii's-sdmile’yi*® burada kisaca tanitmak istiyoruz:

Farkli Cd’lerde ayr1 ayr1 aramalar yapmaktan sikilan Nafi takma adli Misirli bir
ogrencinin, Turds’in programlarindaki kitaplarin yani sira, baska kaynaklart da bir
araya getirerek 2 yil kadar 6nce olusturdugu ve ¢ok sinirli bir ¢evreye hediye ettigi
program, bir sahsin Miiltekd ehli’l-hadis sitesine” bu Cd’yi géndermesiyle oldukga
yayginlagmistir. Ancak daha sonra Turés yetkililerinin siddetli itirazi {izerine program
web sitesinden kaldirilmigtir. Su anda Cd’nin dagitimi elden veya internetteki farkl
sitelerden stirmektedir.

Program buytk oranda Turds'in veri tabanlarini igermekle birlikte, dogrusu
programcilik ve kullanighlik agisindan Turds'in programlarini geride birakmuistur.
Ancak programi Tiirds'in Cd’lerinin ‘yeni elbise giymis hali’ olarak gérmek de
haksizlik olacaktir. Programda, Ttirds'in hicbir Cd’sinde bulunmayan birgok kitap ve
eklemeler s6z konusudur. Ozellikle birgok program fireticisi, telif haklarini ihlal
etmeme distincesiyle kitaplarin dipnotlarini programlarina almamalarina ragmen, bu
programda bir¢ok eserin dipnotlarinin bulunmasi 6nemli bir yeniliktir. Mesel4 el-Boga
ta’likli Buhari metni, M. Fuat Abdiilbaki’nin ta’liklerini iceren Mislim ve Ibn Mace
metinleri, Ali $iri ve diger muhakkiklerin hasiyelerini igeren Ibn Asdkir'in (v. 571)
Tarthu Medineti Dimagk’1, el-Yazicl'nin hagiyelerini iceren Lisdnii’l-Arab ve daha birgok
dipnot eklemeleri, programcinin emeginin mahsuladir.

Ahmed b. Hanbel'in Miisnedindeki her hadisin sonuna Suayb Arnatid’un; Ibn
Huzeyme'nin Sahil’indeki hadislerin sonlarina ise Elbani’nin ve A’zami'nin hadis
hakkindaki hitktimleri, programei tarafindan girilmistir. Ayrica bagka hadis kitaplarina
da, Elbani, Suayb Arnatd ve Huseyin Selim Esed gibi hadisgilerin hitkiimleri eklenmis-
tir.

Programda ‘Mukdrane tefsiri dye” butonuna basilarak ve gelen listeden istenen
sGre-ayet segilerek, bu ayetlerin agiklamasi 15 tefsirden aninda okunabilmektedir.
Ayrica ‘terceme’ butonundan ayrintili ravi aramasi yapilabilmektedir. Istenilen bir
kitap acildiktan sonra programdaki ‘W’ seklindeki butona tiklanarak ise, istenen
kitabin tamami Word belgesi (daha dogrusu: Zengin metin belgesi - rtf) olarak

% Program daha ¢ok el-Mevsiatii’s-samile adiyla tamnmigtir ancak dogrusu yukarida gectigi sekliyledir.

% www.ahlalhdeeth.com
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kaydedilebilmektedir.

Program’a Turés'a ait el-Mevsiatii’z-zehebiyye 2,0'da bulunan et-tahricu’l-'ali
ozelligi aynen alinmigtir. Ancak bu 6zellik programdaki btttin kitaplar: kapsamamak-
tadir. Ancak ‘hadis numarast’ ilgili kutucukta gériinen kitaplarda, istenen bir hadise
girilip et-tahricu’l-"4li butonuna basilmast durumunda otomatik tahric islemi gercekle-
secektir. Bu tahric igleminin teknik arka plani hakkinda bir agiklama bulunmamakta-
dir ancak programin tahric igleminde benzer 1afizli hadisleri de tespit edebildigini
soyleyebiliriz.

Ad1 gegen programci, su anda Tiirds’a dayanmayan ve bir énceki gibi tamamen
Ucretsiz olacak yeni bir program tzerine ¢aligmaktadur.

II. PROBLEMLER, HATALAR, EKSIKLER

Elektronik metinler, -her yeni teknolojide oldugu gibi- kolayliklar saglamasi ya-
ni1 sira, yeni problemler ve sikintilar da getirmektedir. Bunlar sadece tretici sirket ya
da kurumlardan degil; zaman zaman kullanicidan ya da bagka unsurlardan da
kaynaklanabilmektedir. Kullanicilarin bu alanda sik rastlanan hata, eksik ve sikintilar
genel hatlariyla bilmeleri, onlarin benzer durumlarla kargilagmalari halinde ¢6ztimde
kolaylik saglayacak; yine programlar sebebiyle hataya dustilmesi biytk oranda
engellenecektir.

Islami alandaki programlar icinde en kalitelilerinin, ilmi denetimden gegen, pro-
fesyonel programcilarca yazilmug, finansman sikintisi ¢oztlerek ticari kaygilart biytik
oranda ortadan kaldirilmig programlar oldugunu gériiyoruz.® Sikintilarin ¢ogu ise,
ticarl programcilik alaninda yogunlagmaktadir. Bunun belki de en 6nemli sebebi,
programlarin ¢ogunun, alaninda uzman ilim adamlarinin denetiminden gegmeden,
ilgili sahislarin tavsiyelerine kulak vermeden olusturulmasidir. Ticari programcilikta
diger bir problem, finansman sikintisi sebebiyle ya da kar ytkseltmek gibi gayelerle
programlarin altyap: tasarimina yeterli biitcenin/paranin ayrilmamasidir. Halbuki
bilgisayarin imkanlarindan yeterince istifade edilebilmesi igin, girilen metinlerin
dizgtnltigli kadar, profesyonel olarak hazirlanmis bir program altyapisit da biyiik
6nem tagimaktadir. Ticarl programciligin getirdigi diger bir problem de pazardan pay
kapmak, yapilan yatirimlarin kargiligini bir an 6nce almak gibi ticarl kaygilar ve
kargilikli rekabet sebebiyle, programlarin yeterince olgunlagsmadan piyasaya stirtilme-
sidir.

Simdi bu sikintilart ve pratige yansimalarini Gretici ve kullanict yonleriyle ele
alalim:

A. URETICI KURUM/SIRKET KAYNAKLI PROBLEM, HATA VE
EKSIKLIKLER
1. PROGRAMCILIKTAN KAYNAKLANAN EKSIKLER

Yukarida da zikredildigi tizere, maalesef program altyapisi genelde profesyonel-

% Bunun en giizel 6rnekleri, yukanda bilgi verdigimiz Harfin Cdmiu’l-Fikhi'l-Islimi’si ve CRCIS'in
programlarndir.
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lerce yapilmamaktadir. Bu da farkli boyutlarda sikintilara sebep olmaktadir.

- Program treticilerinden bir kismi, metinlerin bilgisayara girilmesinin ve basit
bir arama 6zelliginin konulmasinin kullanici igin yeterli oldugunu diistintiyor. Bu tiir
bir yaklasim, bilgisayarin yalnizca veri saklama ve bu veri i¢inde arama yapma
ozelligiyle yetinmektedir. Halbuki bu durumda diger imkanlar, meseld her tirla
indeksleme, metinlerle serhler arasinda baglanti kurma gibi ¢ok sayidaki imkéan
kullanilmamig olmaktadir. Harf'in programlari bu imkanlar yeterince kullanan en
glzel 6rnekleri vermigtir.

- Programlar hazirlanitken -bazi sirketlerinkiler haric- genellikle global dist-
ntlmemis, Arapca olmayan igletim sistemleri genelde goz ardi edilmigtir. Programlarin
bir¢ogu artik Windows 2000 ve XP'nin Arapca destegi” sayesinde calisabilse de; bazi
programlar caligmak igin veya bazi fonksiyonlarini kullanabilmek igin Ingiliz-
ce/Arapca Windows’a gereksinim duymaktadirlar. Windows disindaki isletim
sistemlerine ve Macintosh bilgisayarlara uyum ise glindeme bile gelmemektedir.

Mesela —tanitimda da gectigi tizere- Ttirds'in 3.0 stirimleri Ingilizce veya Arap-
ca Windows XP’ye problemsiz kurulabildigi halde, Turkge XP'ye kurulurken hata
vermekte ve kurulamamaktadir. Ayni hata -Ttrds'in son Urtinii olmasina ragmen-
el-Mektebetii'l-Islamiyyetii’l-Kiibra’da da s6z konusudur. Ttrk kullanicilar bu program-
lart ya Arapca Windows 98’de ya da Arapga/Ingilizce Windows XP'de kullanmak
zorunda kalacaklardir.®

- Bazi programlar belirli ekran ¢6ziintrligt géz online alinarak hazirlandig
icin, farkli ¢oéztintrliiklere ayarlanmig ekranlarda program ekrana oturmamakta, ya
genis ya da ufak kalmaktadir. Meseld Turas'in Gglincti strtimleri, yalniz 800x600
¢oztintrlik dustntlerek hazirlandigr icin, daha yiiksek ¢ozuntrliklerde ekrani
kaplayamamaktadir. Halbuki ondan ¢ sene kadar 6nce ¢tkmis olan ‘1,5 stirimlerinde
bile boyle bir sikinti yoktur. Yine Harf'in Mevsdari’l-Hadisi’s-Serifi, 1024x768’in
tzerindeki ¢oztintirliklerde calistirildiginda, arka plan resimleri diizglin oturmadigi
icin programin tst montst ve hadisler gortintilenememektedir. Bu gibi durumlarda
program hangi ¢ozuntrlige ihtiya¢ duyuyorsa, o ¢ozuntrligi kullanmak en pratik
¢6zim olacaktir.

- Programlarin bir kisminda, matbu kaynagin cilt ve sayfasini gosteren kutu-
cuklar bulunmaktadir. Bunlarin cilt kutucugu, tek ciltlik eserlerde “cift: 1’ seklinde
goriindigtinden, kullanic1 eserin birden fazla cilde sahip oldugu izlenimine kapilabil-
mektedir. Halbuki tek ciltlik eserlerde cilt hanesinin gértinmesi kolaylikla engellenebi-
lirdi.

- Bazi programlarda arama sonuglar gosterilirken, kitap ads, cilt ve sayfa bilgile-
ri yer almaktadir. Halbuki bazilarinda bunlara ek olarak kitabin bdb/fasil ismi de arama
sonuglarinda yer almakta ve bu ek bilgi kullanicinin igini oldukga kolaylastirmaktadir.
Butiin programlarin arama sonuglari ekraninda kitabin bab/fasi! ismi de yer almalidir.

- Birden fazla Cd halinde gelen programlarda, Cd’leri tak-gikar sikintist ortaya
¢tkmugtir. Bu sikinty, “Virtual CD’ tiurt programlar yardimiyla sanal Cd strtctler
olusturularak giderilebilir.

% Aynntil bilgi igin “Arapca Programlarm Tiirkee Windows'larda Kullanilmas:” baghgina bakiniz.
8 Kullanici gerekli dosyalari, ‘Program files’ klasoriinde olusturacag: programa ait klasére atarsa, program
bazen galigabilmektedir.
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2. KAYNAK SECIMINDE VE TAKIP EDILEN METOTTAKI EKSIKLIKLER

Ortaya ¢ikan programlar milyonlarca sayfa bilgiyi kapsadigi halde, maalesef
treticilerin gogunlugu, ne web sitelerinde ne de programun -varsa- yardim/hakkimda
kisminda, program hakkinda ve programin ortaya ¢ikmasinda takip edilen yontemle
ilgili yeterli bir agiklama getirmemektedir. “Kaynaklarmn segiminde nelere dncelik
verilmistir? Birden fazla baskisi bulunan kitaplarda, hangi bask: hangi kriterlere gore
secilmistir? Telif haklar: goz oniine alimarak, tahkik edenden veya yaymevinden izin alinmis
midir? Kaynaklar elektronik ortama nasil ve kimler tarafindan aktariimistir? Programin ilmi
sorumlulugunu ve denetimini kim veya hangi kurulus iistlenmistir? Aktarilan metinlerdeki
hatalar: yok etmek icin nasil bir yontem uygulanmis veya metinler ka¢ defa kontrol edilmis-
tir?” gibi can alic1 sorular genelde cevapsiz kalmaktadir.

Bu tir metotsuzluklar, ciddi hata ve eksiklere sebep olabilir/olmaktadir:

a) Belirtilen baslik ve alt baglikla ilgili daha 6ncelikli kaynak eserler atlanip,
Cd’lere ikincil eserler konulabilmektedir.

Mesela el-Mektebett’'l-elfiyye 3,0'da ‘Kiitiibii'l-musannefat ve'l-dsdr’ bashig1 altin-
da Imam Muhammed’in e/-Cdmiu’s-sagir'i yer alirken; StiyGti'nin e/-Camiu’s-sagir'ine
yer verilmemis, bunun yerine serhi olan Feyzu'l-kadir’e yer verilmis ancak programda
metin ile gserh parantezlerle birbirinden ayrilmadig: i¢in bu da ¢ok faydali olmamigtir.
Yine ayni programda iki adet ‘Delailt’n-ntibtvve’ tiirii eser yer alirken, Beyhaki'nin
ayni isimli eserine yer verilmemigtir.

b) Bazen tahkikli ve daha giivenilir baskilar degil de, daha eski ve tahkiksiz bas-
kilar kullanilmaktadir.

Meseld en 6nemli Hanefi tabakat kitaplarindan olan Ebu’l-Vefa el-Kurasi'nin e/-
Cevihiru'l-mudiyye’sinin tahkikli baskisi varken, Tirds'in programlarinda, ¢ok daha
once Karagi’de basilmig olan ve birgok hata igeren eski baski (oradaki adiyla Ta-
bakatii’l-Hanefiyye) temel alinmig ve sonraki bitin Cd’lere de bu baskiya ait metin
konulmustur.%

c) Bazi programlarda, kitaplara zaman zaman yanlig alt kategorilerde yer veri-
lebilmektedir. Bu durumda kullanici, aradigt kitabin programda olmadigini zannet-
mektedir. Kitabin olup olmadigini anlamanin en iyi yolu, kitap isminin bir kismin
ilgili arama kutucuguna yazarak kitap isimlerinde aramaktur.

d) Belirli bir ilim dalina tahsis edilen programlarda, bilim daliyla ilgisi olmayan
eserler —bazen de reklamda anilacak kitap/cilt sayisini artirmak i¢in- eklenebilmekte-
dir.

Meseld Turéds’a ait Mektebetii’l-akdid ve'l-milel 1,5 Cd’sine nahivle ilgili su eser
girebilmistir: e/-[nsaf fi mesdili’l-hilaf beyne n-nahviyyine’l-Basriyyin ve'l-Kifiyyin...

e) Derleyicilerin metinler Gzerinde belirtilmemis bazi tasarruflari olmakta ve bu
degisik boyutlarda kargimiza gikmaktadir. Mesela farkli salavat ifadeleri, standart bir
sekilde kisaltilmaktadir. Az da olsa bagliklarda ekleme/gikarma veya kitabin muhteva-
sinin  siralamasinda  degisiklik yapilabilmektedir. Ayrica bazi kitaplarda kolaya
kagilarak senedlerin atilmas: seklinde degisiklikler yapilabilmektedir. Bu konuda bagka

81 Crcis, Harf ve Ufuk’ta, programa ve programin hazirlanma usuline dair bilgiler —yetersiz de olsa-
bulunmaktadir.

62 Tahkiksiz basilan kitaplarn tahkik edilerek yeniden yayinlanmasi hakkinda bir yazi igin bkz.
Hisdmiiddin Affane, “Da‘ve ila tahkiki kiitiibi't-ttirasi’l-Islami’l-matbtia bi dni tahkik ilmi”
www.yasaloonak.net/articles/ TAHQEEK.asp [25 Temmuz 2005]
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bir 6rnek de ‘hata diizeltme'lerdir. Meseld Imam Malik, Muvatta’inda ‘cariye
hadisi’ni® Omer b. el-Hakem es-Siilem?’den rivayet etmistir ancak ulema bunun hatalt
oldugunu, rivayetin Mudviye b. el-Hakem es-Stilemi’den geldigini belirtmislerdir.
Harf’te senede mudahale edilmemis, ancak programin ravi ve sened bilgileri kisimla-
rinda —hicbir bir not distlmeden- Amr dogrudan Mudviye seklinde dtzeltilmigtir.
Mevsiatii'l-hadisi’s-serif  mine’l-Meknezi'l-Islimi’de (1470 no’lu hadis) ise sened
bilgilerinin yer aldigi alt kutucukta hataya [... :«i»-] seklinde ayrica isaret edilmis,

boylece kullanicinin stipheye diismesi engellenmistir.

f) Programlar kadim eserleri Islam timmetinin ortak mirast kabul etmis ve yay1-
nevlerinden veya yayinda emegi gecenlerden izin almadan bunlar elektronik ortama
aktarmigtir. Ancak -kendilerince- telif haklarini ihlal etmemek icin, tahkik edenin ¢ok
kiymetli bilgiler igerebilen mukaddimesini ve esere koydugu yiizlerce dipnotu
elektronik ortama aktarmamuiglardir. Bu tercih, elektronik metinlerde ¢ok ciddi bir
eksik dogurmus; kullanici, dipnotlardaki énemli agiklamalardan, bagka kaynaklara
atiflardan, lafiz farklarina ve hadislerin tahricine dair bilgilerden mahrum birakilmig-
tir. Ayrica bazi muhakkikler metne dair tashihlerini dipnotta yapmay: tercih
ettiklerinden, bu tashihler elektronik metne ge¢memistir. Halbuki dipnotlardaki bu
bilgilerden mahrumiyet ciddi bir eksik dogurmakta, zaman zaman ilmi mahcubiyetle-
re sebep olmaktadir. Meseld Harfe ait Cdmiu'l-Fikhi’l-Islimi’nin ¢ikmasina Kuveyt
Vakiflar Bakanligi katkida bulundugu halde ve Cassés'in (v. 370/980) e/-Fusil’u da
ayni bakanlik tarafindan tahkikli olarak yayinlandigi halde, muhakkikin yazdig1 39
sayfalik mukaddimeye ve neredeyse her sayfada bulunan dipnotlara programda yer
verilmemis olmasini anlamak gtictiir.

3. ELEKTRQNiK ORTAMA AKTARMADA ORTAYA CIKAN HATA VE
EKSIKLIKLER

90’ls yillarin sonlarina kadar, Islami programcilik alaninda neredeyse sadece
Sakhr'a baglt Isldm Kiiltir Merkezi vardi ve programlari —mutlaka hata icermekle
beraber— ciddi bir emek ve dikkat mahsult olarak piyasaya striliiyordu. Sonraki
yillarda Harf adini alan ve bagimsiz bir sirket olan bu merkez, maalesef programcilik
alaninda yeni bir atilim yapmamugtir ve 6zellikle Ttirds, Aris gibi sirketlerin program-
cilik alanina girmesiyle, programlardaki metinlerin dogrulugundan ziyade, program-
larda bulunan kitap ve cilt sayist 6n plana ¢ikmugtir. Bu ticarf yaris, inanilmaz sayida
kitab1 elektronik ortama kazandirdigi gibi, ¢ok sayidaki hata, eksik ve problemi de
yaninda getirmistir. Bu problemlere bagliklar halinde kisa kisa deginelim:

a. Yazim ve Imla Temelli Hatalar:

Yazma eserlerin kullanildig1 dénemlerde tashif ve tahriften kaginilirdi. Matbu
eserler giinimiizde de ayni problemi belli oranda igermekteyse de elektronik
metinlerde bu tiir durumlara kesinlikle daha fazla rastlanmaktadir.

Matbu bir kitabin elektronik ortama aktarilmasi, genellikle kitabi basan yay:i-
nevi ve yayincinin izni/inisiyatifi disinda gelismektedir. Program treten sirketlerin
kitabin metnini yayinevinden istemeleri en saglam yol oldugu halde, bu pek mimkin
goziikmemektedir, ¢tinki yaymnevi, kitabin satimini engelleyecegi dustincesiyle
vermek istemeyecek; ya da verse bile karsilik olarak -programin satig fiyatina da

S Muvatta, “Itk’, 8.
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yanstyacak- ciddi bir meblag talep edecektir. Son durumda, metinleri elektronik
ortama aktarmak igin iki yol digtintilmektedir: Metni elle yeniden dizdirmek ya da
tarayicida resim olarak taratip Karakter Tanima programlarryla (OCR)% metin haline
getirmek. Sirketlerin daha ¢ok ilkini sectiklerini sdyleyebiliriz, ¢inkii Latin harflerinde
bile %100 verimli olmayan OCR programlarinin, Arapga gibi harfleri bitisen dillerdeki
verimi daha dustkttir. Kaldi ki metnin tashihi, bazen bastan yazmaktan daha zor
olmaktadir. Zaten elektronik metinlerde karsilagilan birgok hata da, metnin elle
dizildigini gostermektedir (Meseld & lafz1 yerine 1 kelimesiyle karsilagilmasi gibi: ¢ ve
» harfleri standart Arapga klavyede yan yanadir).

Metinler genellikle part-time dizgiciler tarafindan dizilmektedir. Kitaplarin go-
gu asir1 denebilecek derecede uzundurlar ve esas kabul edilen matbu versiyonlarinin da
hatadan tamamen uzak olmadig bilinen bir husustur. Ayrica miimkiin oldugunca gok
kitap ihtiva etmek gibi ticari kaygilar, programlarin yeterince kontrol edilmeden,
aceleyle piyasaya striilmesine sebep olmaktadir. Bazi galigmalarda kontrol amagl
okumalar yapiliyorsa da, bu hatalar yine de kaginilmaz olmaktadir.

Ufuk sirketinin kendi verdigi bilgilere gére, hazirladiklart Cevdmi’u’l-Kelim prog-
rami 74.399.130 kelime igermektedir. Metinlerin %99.97 dogrulukta girildigini (yani
10.000 kelimede i¢ hata) distndigtimuzde bile, toplam 22.320 kelime hatali
yazilacaktir.®® Ozel isimlerin, ézellikle de senedlerdeki ravi isimlerinin bundan epeyce
pay aldigini sdyleyebiliriz.

Kigtk imld hatalari kullanici tarafindan genellikle fark edilebilir ancak igin
arama boyutu goz éniine alindiginda durum tamamen degismektedir. Ses ve okunugu
ayni bile olsa, asagida gérecegimiz bazi harfler bilgisayar tarafindan farkli karakterler
olarak taninirlar, halbuki programlarin ¢ogunun bir kelimeyi/unsuru bulabilmesi igin
imlanin aynen olmasi gerekmektedir.

Biz burada en ¢ok karsilasilan yazim hatalarina deginerek, kullaniciya muhte-
mel hatalar hakkinda bir fikir vermek istiyoruz:

- En cok kargilagilan iml4 hatasi, elif ve y&'larin yazim hatalaridir. ¢ - 7111 gek-

lindeki elif veya hemzelerin tamamu bilgisayar tarafindan farkli karakterler olarak
taninmaktadir. Ya (y) ile elif-i makstre (<) de farkli karakterler olarak taninmaktadir.
Dolayisiyla bu karakterlerin birbirleri yerine kullanilmas: seklindeki imlad hatalar,
aramay! etkilemektedir. s=¥1 ¢ yerine ;=41 3; 53sT yerine 5557; &7 yerine a); Uiy yerine
seklinde yazilmasi gibi hatalara elektronik metinlerde oldukga sik rastlanabilir.

- ol ve of harfleri ya birbirine karistirilmakta, ya da o seklinde yazilmakta, bazen
de kadim bir matbu metin kullanildig1 i¢in, o dénemki imladdan dolayr mehmuz
olmayan elifler, hatali sekilde mehmuz hale getirilmektedir. Sik rastlanan diger bir
imld hatasi, s ile #’'nin birbiriyle karigmasidir. Meseld wwwi 32 | yerine i j¢ |
yazilmasi gibi... Ttr4s'in son stirimlerinde bile Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi 3/357’de
o) 8] w50t 1fadesi zaal w6l 650 seklinde hatali yazilmugtir.®

% Optic Character Recognizing- el-Kariu'l’Ali. Arapga alaninda Sakhr'in e/-Kériu'l-’Alf programu, en énemli
trtndtr. Ayrnica IRIS sirketine ait Readiris (en son 10. strim) programi da Arapga destek dosyalart
yiiklenerek kullanilabilir. Yukarida tanitilan RDI sirketinin de bu alanda bir programi vardur.

6 www.offok.com/offuk/bayan.htm [18.06.2005]

% Ayrica Suayb el-Arnatd’un yayinladigi tahkikli baskidan krs: 23/144 (hadis no: 14855).



180 Necmeddin Giliney

Bu tiir imla hatalari, Harf, Crcis ve Ufuk gibi sirketler tarafindan, metinlerin
bilgisayar tarafindan denetlenmesi suretiyle buytk dl¢tide giderilmeye caligimigtir (el-
Muhallilti’s-sarff). Ancak yine de yanlis yazildigi halde, Arapca imldya uyan veya
bagka bir kelimeye karsilik gelen kelimeler, bu denetimde de gézden kagacaktir.

Diger sik rastlanan hatalar ise sunlardur:

- Harf yazim hatalar (ssu) yerine b4 ile s, 34 yerine f4 ile =,41, yazilmast gi-
bi)

- Ayni kelimede harflerin yer degistirmesi ya da ¢ok benzer kelimelerle karigma-
s1 (255 J6 yerine 255 Ji, et yerine o, «ilsl o8 yerine i 58 yazilmasi gibi)

Mesela Céamiu'l-Fikhi’l-[slimi’de Ali Haydar'in Mecelle serhi olan Diireru’l-
hukkdm’in Arapga cevirisinde 85. madde’de raiyyet yerine ragbet yazilmig ve malum
kalli kaide hatali olarak alall by i) Jo .2 geklinde —hem de harekeli olarak-
gelmigtir.

- Kelimelerin aralarinin agilmasi ya da bitismesi (zl=¥ yerine gz ¥, sl=f >} yerine
=34 seklindeki ayirma/bitistirme hatalar1 gibi)

- Harekeli metinlerde hareke hatalari: Kelimelerde bile hatalar oldugu goz ént-
ne alindiginda bu tiir hatalarin da olacagini tahmin etmek zor olmayacaktir. Meseld
Céhmiu’l-Fikhi’l-Islami’de Mebsut 10/107 de i idax 1 &t 3520 g5 O3 geklinde harekelen-
misg olan ctimle aslinda seddesiz olarak &y ile baglamaliydi.

- Kelime diigmeleri ya da fazladan kelime eklenmesi

- Bir ya da daha fazla satirin tamamen atlanmasi

- Noktalama igaretlerinin ve paragraflarin yok olmasi: Anlamay1 kolaylastiran
paragraflar ve noktalama igaretleri zaten matbu eserlerde bile genelde gelisigiizel
konulmustur. Elektronik versiyonlarinda bunlart diizeltmek icin pek caba gosterilme-
mis, aksine Harf, Aris, Crcis ve Ufuk digindaki caligmalarda maalesef noktalama
isaretleri atlanmustir. Hatta Turds’'ta parantezler ve koseli parantezler bile genellikle
yazilmamus; metinle gerh, yaymncinin koseli parantezle ekledigi lafizla asil metin
birbirine karigmistir.

b. Kitap ve Icerik Temelli Hatalar

- Adi yazilan eserin, farkli bir eser ¢ikmasi: Bu tip hatalar genellikle kitap veya
miellif isimlerinde benzerlikler olmasindan kaynaklanmaktadir.

el-Mektebett'l-elfiyye 1,5ta e/-Camiu’s-sagir li’s-Siiyiii adiyla verilen esere bak-
tigimiz zaman, bu eserin aslinda Minavi'ye ait Feyzu'l-kadir serhinin sadece semdil
kismi (‘babu kéane’) oldugunu, kitabin bitdkasinin ‘muhakkik’ bolimune -ilging bir
sekilde- Minavi’'nin adinin yazilmig oldugunu gériyoruz. Dolayisiyla meseld bu
programda e/-Camiu’s-sagir’de hadis aradigini zanneden kullanici, aslinda kitapta
bulunan 10.000 kadar hadisten sadece 700 kadarinda arama yapmug olacaktur.

Yine el-Mektebetii'l-elfiyye 1,5'ta ‘ez-Ziihd li'bni Ebi Asim’ adli kitap aslinda
Ahmed b. Hanbel’e ait ayni isimli eserdir. Daha sonra e/-Mektebetii’l-elfiyye 3,0’da her
iki mtellife ait zithd kitabi da eklenmig ancak bu sefer de Ahmed b. Hanbel’inkinin
bitéka bilgilerine, Ibn Ebi Asim’in bilgilerinin aynis1 yazilmugtir.

Yine Mektebetii't-tefsir ve uliimi’l-Kur'an 1,5'ta ‘el-[tkdn’ adiyla bulunan kitap
incelendiginde, tahmin edilecegi tizere, SiyGti'nin el-ltkdn fi ultimi’l-Kur'dn’t oldugu
anlagilmaktadir, ancak kitabin bitdkasina bakinca su bilgilerle karsilagiyoruz:
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Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, [tkdnu ma yehsunu mine’l-ahbari'd-ddira ale’l-
elsun...

- Kitabin kiinyesinde, muellifin bilinen isminin zikredilmemesi: Mesela e/-
Mektebetii'l-elfiyye  3,0'da  Ibnt'l-kayyim el-Cevziyye'ye ait Nakdu'l-menkil’tin
bitdkasinda miellifin ismi su gekilde verilmistir: ‘Muhammed b. Ebi Bekr [b.]9 Eyyib ez-
Zer'i Ebit Abdullah’ . Bu isim gercekten Ibnii’'l-Kayyim’e aittir ancak bu gekilde verilen
bir isimden, miiellifin Ibnti’l-Kayyim oldugunu anlamak oldukga zordur.

- Verilen cilt/sayfanin matbu niishanin cilt/sayfasiyla tutmamasi: Programlarin
bir kismu tam anlamuyla cilt/sayfaya atif yaparken, kimisi de metni koparmamak igin
kismen atif yapmaktadir. Meseld Aris’in programlarinda ikinci durum s6z konusudur.
Bazen de ctimleyi ya da hadisi bolmemek i¢in, sonraki sayfanin bagindaki ifadeler,
onceki sayfaya yazilabilmektedir. Ayrica tek miicellette birden fazla cilt barindiran
eserlerin cilt bilgilerinde de bazen hatalara rastlanabilmektedir. ‘Kitabin matbii
niishasimdan kontrol edilmeden kaynak gosterilmemesi’ seklindeki tavsiyeye uyulmast
halinde bu konu ¢ok fazla sikint: dogurmayacaktir.

- Kitap metninin dipnotla veya serhle karigmasi: Bazi programlarda dipnotlar ve
serhler dizgiciler tarafindan sayfa altina hicbir ayirim igareti konulmaksizin yazilmig-
tir. Bu durum, kitabin matbu nishasina bakmayan kullanicinin, o ifadeleri muellife
atfetmesine sebep olmaktadir. Ayrica bazi kitaplarda serhle metin aslinda parantezler-
le ayrildig1 halde, bu parantezler pek yazilmamus, kullanicinin isi ¢ok zorlagtirilmistur.

Mesela Mektebetii’l-Fikh ve usilih 3.0'da bulunan Ibn Miflih’e (v. 763/1362) ait
el-Fiir’, kitabin hasiyesinde basilan Merdavi'ye ait (v. 885/1480) Tashihu'l-fiiri’ ile
neredeyse kitabin biitiin sayfalarinda karigmigtir.

- Ayni kitabin ayni programda farkli isimlerle iki defa yer almast ya da bir kulli-
yat iginde yer alan eserin bir de mistakil baskisinin yer almasi: Bu tiir hatalar aslinda
yine kaynaklari yeterince tanimama ve ilmi denetimsizlikten kaynaklanmaktadir.
Mesela Turas'in Cdlerinde Safit'ye ait e/-Umm’iin 8 ciltlik baskisi esas alindigi, yine
Safit'ye ait olan Cimdu’l-ilm risdlesi bu baskinin 7. cildinde zaten bulundugu halde,
Ttirds'in birgok programinda bu risalenin miistakil baskisi da ayrica yer almigtir. Isin
ilging yanu ise, iki metindeki yazim hatalarinin birbirinden farkli olmasidir.

- Mtellifin mukaddimesinin alinmamasi: Muhakkiklerin mukaddimelerinin te-
lif hakki gerekgesiyle atlandigini zaten zikretmistik. Ancak bazen kitabin kendi
mukaddimesinin de sehven atlandigini gériiyoruz. Meseld Mekrebetii’l-Fikh ve usilih
3.0'da bulunan Ibn Miflih’e ait e/-Furi’un mukaddime kismi yoktur.

- Kitaptan ¢ok sayida sayfanin diismesi: Belki de en zor fark edilecek, ancak en
yaniltict hata, belirli sayfa gruplarinin tamamen atlanmasidir. Meseld e/-Mekrebetii'l-
elfiyye ve Mektebetii't-Tarih ve'l-hadérati’l-Islamiyye’'nin 1,5. strtimlerinde Zehebi'nin
Siyeru a’lami'n-niibeld’sinin 111, cildi 405. sayfada bitmektedir ve sonraki 144 sayfa
yoktur. Daha sonraki stirtim olan 3,0. stirlimiinde bu hatanin diizeltildigini ve III.
cildin 549 sayfa oldugunu gériiyoruz.

B. KULLANICI KAYNAKLI PROBLEMLER/HATALAR VE
BUNLARIN ENGELLENMESI

Daha 6nce de belirtildigi tizere, bu programlar belirli oranda da olsa bilgisayar

7 b’ ifadesi diigmiistiir.
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bilgisi gerektirmektedir. Yeterli bilgisayar bilgisi olmayan kullanici, bu eksikligi
sebebiyle de yanilmalara agik olacaktur.

Bu asamada, bu programlarin en 6nemli avantaji olarak sundugumuz ‘arama
ozelligi'ni verimli kullanmak igin dikkat edilmesi gereken bazi hususlara; kullaniciy:
dogrudan ilgilendiren ve ciddi bir problem olan ‘kopya program kullanimi’na; son
olarak da Ttir4s’a ait iki programin 1,5. stirimlerinin kullanimiyla ilgili ok 6nemli bir
bilgiye/uyariya deginecegiz.

1. ARAMA YAPARKEN DIKKAT EDILECEK HUSUSLAR:

Bilgisayarlar akilli cihazlar olmadiklar igin, kullanicinin niyetini/amacini anla-
yamazlar, ancak kendilerine verilen komutlar1 yerine getirirler. Kullanicinin aranan
kelimeyi yanlig yazmasi, kelimenin eg anlamlisini girmesi ya da elektronik metinde
yazim hatasinin olmasi gibi sebepler, aramay: olumsuz etkileyecektir. Bu ytizden,
arama sonuglarina her zaman stipheyle bakmak uygun olacaktur.

Aynt eserin farkli CDlerdeki niishalarinda farkli miktarda hatayla karsilasildig
gibi, ayni CDdeki farkli metinlerde bile hata orani farklilik arz etmektedir. Dolayistyla,
arama yapilacak kitap farkl: sirketlere ait programlarda bulunabiliyorsa, bunlarda ayr1
ayrl arama yapmak giivenilirligi artirmak igin uygun bir yol olacaktur.

Aramalarin verimli yapilabilmesi igin, programlarin birbirinden nispeten farkli-
ik arz eden arama Ozelliklerinin bilinmesi gerekmektedir. Programlarin kelime
aramalart genellikle basit ve anlasilirdir. Kelime ya aynen aranir (mutdbik), ya da
ontine ve arkasmna ek harflerin gelmesine izin verecek sekilde aranir (bi'l-
lavasik/ctiz’in min kelime). Birden fazla kelime igin de genellikle ayni durum séz
konusudur. Bazi programlarda kelimelerin ardigik olmalarinin ve metin icindeki
siralarinin 6nemli olup olmadigi da belirlenebilir. Ayrica bazilarinda [ 5 ] ve [ s ]

secenekleri bulunmaktadir. [ 5 ] seceneginde, yazilan butin kelimelerin metinde
mutlaka ge¢mesi gerekir; [ sf | segeneginde ise yazilan kelimelerden birinin metinde

bulunmast yeterli gortilecektir. (Kelimeler ve harflerdeki muhtemel farkli yazimlar, bu
son segenek yardimiyla tek sonug altinda toplanabilir.)

En iyi arama imkanlarinin Harf ve Crcis’e ait programlarda oldugu soylenebilir.
Harf'in tiim programlari, aranan kelimeyi sarf yoniinden tahlil edip kullaniciya
aramak istedigi kelimeyi kokiine gore segme imkanini vermektedir. Ayrica el-Bahsii’l-
miiteaddid (birden fazla alanda ayni anda arama) 6zelligi -gbrebildigimiz kadariyla-
bagka higbir sirkette bulunmamaktadir. Crcis’in programlarinda da dort basamakli ve
olduk¢a ayrintili arama imkani vardir. Arama yoéninden en zayif sirket, belki de
Turas’tir. Sirketin 1,5. stirimlerinde, bir 6nceki aramada isaretlenmis kitaplar, bir
sonraki aramada da -kutusu igaretli gézitkmese de- aramaya eklenmektedir. Bunun
icin her aramadan 6nce, arama kutusundaki ‘cemiu’l-kiittib’ tiklanarak biittin kitaplar
isaretlenmeli, ayni yere tekrar tiklayarak timinitn isareti temizlenmeli, sonra da
kendisinde arama yapilmak istenen kitaplar secilmelidir. Ayrica Ttliras'ta her sayfada
ayr1 arama s6z konusudur. Diyelim aradiginiz iki kelimenin biri bir sayfanin sonunda,
diger kelime ise sonraki sayfanin baginda olmast durumunda bu ctimle bulunamaya-
caktir (‘ev’ segenegi secilmesi harig). Cilt/sayfa gésterimini kutucuklarda yapan diger
bazi programlarda da ayni durum gecerlidir.

- Arama yaparken bazi inceliklere uymak bize kolaylik saglayacaktur:

Miimbkinse tek kelime aramasi yapilmali; bu kelime en egsiz (ve hatali yazilma
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ihtimali en distik) kelime olmalidir.

Bir kelimeyi en genis arama yolu, ‘bi’l-lavdsik/ciiz’iin min kelime’ segenegini seg-
mektir. 114 ‘mutdbik’ arama yapilacaksa, aranan kelimeye, basta harf-i ta'rif olmak
tizere birgok 6n ya da arka ek gelebilecegi ve bu eklerin, arama sonucunu etkileyecegi
goz ontne alinmalidir. Meseld ‘mutdbik’ olarak yapilan aramada, & kelimesi

araninca, 3t kelimesi; . kelimesi araninca da <.u ve auw kelimeleri, ekler

yluztinden bulunamayacaktir.

Ogzellikle mehmuz ve mehmuz olmayan elifler, noktali ve noktasiz (maksur)
y&’lar mutlaka g6z 6ntine alinmali, mtimkiinse bunlar icermeyen kelimelerden arama
yapilmalidir.®

Atif ‘vav’inin kendinden sonraki kelimeye daima birlesik yazildigi unutulma-
malidir. Abdullah gibi birlesik isimler konusunda ise birlik yoktur. Bu tiir isimlerin
aralarina bazen bogluk konurken, bazen de bosluksuz olarak birlesik yazilmaktadir.

Harf, Crcis ve Ufuk gibi bazi sirketlerin programlari kesin bir iml4 birligine sa-
hip oldugu i¢in, elif ve y&’larin yaziminin dogru oluguna dikkat edilmelidir. Yoksa
kelimenin tahlil edilemedigine ya da programda bulunmadigina dair bir uyariyla
kargilagilacaktir. Meseld oliz.yi kelimesinin, meseld oik.y geklinde yazilmas: halinde,

kelimenin programda bulunmadigina dair bir uyaryla karsilasimaktadir. Halbuki
dogru sekilde yazilmasi halinde ytizlerce sonug gikmaktadir.

2. KOPYA CD KULLANIMI MESELESI

Dogrudan konumuz olmamakla beraber, kopya yazilim kullanimi, Islami prog-
ramcilik alanini da ilgilendiren ciddi bir sorun olarak kargimiza c¢ikmaktadir. Ta en
basta, 80'li yillarda Selsebil adli sirketin ilk olarak gelistirdigi Kur’an-1 Kerim programi
daha deneme asamasindayken kullanicilara sizmig, bu sebeple sirket zarar etmis ve
kapanmigti. 1998’e kadar ¢ok o6nemli programlara imza atmig olan Harf, korsan
kopyalar yiizinden yatirimlarinin kargiligini alamamig ve artik web hizmetleri gibi
alanlara kaymig durumdadir.

Gunumizde sirketler gesitli kopya koruma yontemleri kullansalar da, bu ko-
rumalar tamamen asilmaz degildir. Harf’in ve Crcis’in kullandigi Laserlock, artik Cd’-
yazicillarin kopyalamasina engel olamamaktadir. Arls’in Cd’-cops korumast da zor da
olsa agilabilmektedir. Ttir4s, 6nceleri koruma disketleri kullanmig ve bu disketlerle 5
defa kurulum ve bunlar geri ytkleme hakk: vermis, sonralar: ise internetten alinan bir
seri numarast korumasi getirmistir. Son olarak ise, e/-Mevsiatii’z-zehebiyye 2.0 ve
Mektebetii’s-Si'ri’l-Arabi® Cd’lerinde, programi kullanmak icin gerekli olan seri
numarasint almak igin, fatura bilgileriyle birlikte dogrudan Tiirds’a miracaat etmek
gerekmektedir.

Kopya kullanim kadar gindeme gelmeyen konu ise, programlarinin kopyalan-
masindan sikayet¢i olan sirketlerin kendilerinin yaptigi ‘korsan kopyalama’dir.
Sirketler, yayincinin ve yayinevinin kitabin yazma halden matbu hale gegisine kadar
verdigi emegi goz ardi etmekteler ve onlarin iznine bagvurmadan, hicbir tcret

68 Meclisii’l-a’lanin hadis programunda, kelime sonunda gelen noktali y&'lann da noktasiz (maksur) ya
olarak yazildig1, aramada bunun da géz 6niine alinmas gerektigi dikkat cekmektedir.

o Programin oldukga elestirel bir tanitimi igin Bkz. Fida el-Cundi, “Mekrebetii’s-Si‘ri’l-Arabi”, Pc Magazine
(Arabic), http://www.pcmag-arabic.com/reviews/review.phpé¢id=EpFZIZulZZYqaqaulV [06.06.2005]
(Makaleyi okumak icin 6nce siteye ticretsiz tiye olmak gerekmektedir.)
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6demeden binlerce kitabi kendi programlarina aktarmaktadirlar. Gerekge olarak da, bu
metinlerin ‘kiiltiirel eser’ ( 1y wts") oldugunu, dipnot ve mukaddimelerin ise telif hakk:

oldugunu ileri stirmektedirler. Ancak bu durum, Cd kullanicilarinin kopya program
kullanmalarina bir gerekge olugturmamalidur.

Dogrudan konumuz olmamast sebebiyle biz bu kadar bilgiyle yetiniyoruz. Telif
haklari meselesi ve bu gercevede kopya yazilim konusu, ayrintili aragtirmalara konu
olmas1 gereken 6nemli bir problem olarak hala kargimizda durmaktadir.

C. ISLETIM SISTEMINDEN KAYNAKLANAN ONEMLI BIR HATA

Cdler konusu agilinca, glindeme hemen hatalar gelmekte, hata deyince de
Turas'in bazi Cd’lerinde belirli kelimelerin stirekli bagka kelimelerle degismis olmasi
seklindeki ‘hata’ en ¢ok dikkatimizi g¢ekmekteydi. Simdi bu konunun ayrintilarini
gorelim:

Ttras sirketi, 1998 yilinda e/-Mektebetii’l-elfiyye 1,5 ve Mektebetii’l-Fikh ve usilih
1,5 Cdlerini ¢ikarirken, bagkalarinin veritabanindaki bilgileri almasini engellemek icin
bu iki programin veritabanlarini kelime temelli olarak sifrelemisti. O dénemde Office
97 ve Windows 95/98 kullaniliyordu ve programlarda higbir problem yoktu. Daha
sonra ¢ikan igletim sistemlerinde ve Office grubundaki degisikler, sonradan bu
sifrelemenin yanlig ¢c6zimlenmeye baglanmasina sebep oldu. Béylece sonraki igletim
sistemlerine ya da sonraki Office programlarina sahip kullanicilarda, ytzlerce kelime
bagka kelimelerle stirekli yer degistirmekte, bazilari da (meseld »+ gibi) kendinden

onceki kelimeyle beraber metinden diigmektedir.

Mesel4 kelime degismesine bir drnek verelim:

Windows XP kurulu bir makinede, adi gecen programlarin kullanilmasi halinde,
Hucurat stresi 6. ayetteki s st i o ifadesindeki ‘fasik’ kelimesinin stirekli
‘mahmd’ haline gelmis ve ayetin L 352 el o) seklini almig oldugu goriilecektir.

Kelime dtigmeleri ise daha tehlikeli sonuglar dogurabilmektedir: Ayni sartlar al-
tinda el-Mektebetl-elfiyye 1,5'ta Siyeru A’ldmi‘n-niibeld 9/83’de su ifadeler gértn-
mektedir:

Gl IS OTAN S5k 3Ll wae “Mudfa’nin (v. 185/801) soyle dedigini duydum: Kur’an,
yaratilmig bir keldmdir.”

Halbuki Windows 98 Arapga sisteme sahip (ve Ofis 97 tistt kurulmamuig) bir
makinede, ayni yerde su ifadeleri okumaktayiz:

Gslz b A IS OTE ok Wl cee. “Mudfd’nin soyle dedigini duydum: Kur'dn, Al-
lah’in kelamidir, yaratilmig degildir.”

Matbu niishasindan kontrol ettigimizde ikinci ifadenin dogru oldugunu gorii-
yoruz. Goruldug tizere kelimelerin diigmesi ve degismesi ¢ok ciddi anlam degisiklikle-
rine de yol agabilmektedir.

Belirttigimiz gibi, bu hatalar —tespit edebildigimiz kadariyla- sadece
el-Mektebetii'l-elfiyye 1,5 ve Mektebetii’l-Fikh ve usilih 1,5ta séz konusudur. Bu
problemin tek caresi, Windows 98 Arapga’y1 ya tek basina ya da Office 97 ile beraber
kullanmaktir. Office 97’nin tzerindeki Ofis stirimleri de (Office 2000/XP”) ayni

70 En son siirtim olan Office 2003, zaten Windows 98’e yiiklenememektedir.
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hataya sebep olmaktadir.

SONUC VE TEKLIFLER

- Islam? alandaki Arapga temel kaynaklari iceren bilgisayar programlari, Islami
ilimler alaninda 6nemli imkanlar ve kolayliklar saglamistir. Bilgisayar teknolojisinin
sagladigr bu imkéanlara kayitsiz kalinmamali, ancak bunlardan usuliine gére faydala-
nilmalidir.

- Elektronik metinlerin sagladig1 en ¢nemli imkan, her tirlt ‘arama ve indeksle-
me’ Ozelligidir. Ancak bu programlar/Cd’ler, igerdikleri cok gesitli hatalar sebebiyle,
kitaplarin sonlarindaki ‘kefime ve konu filhristi” gibi kullanilmali; matbu kaynaklardan
kontrol edilmeden, bunlardan asla dogrudan kaynak gésterilmemelidir. Sayet matbu
nishasina ulasilamayan bir eser kullanilacaksa, hangi programin hangi stiriminin
kullanildigy, bibliyografyada mutlaka agikca belirtilmelidir.

- Cok 6nemli programlar ortaya ¢iktigr halde, bunlarin niteligi hakkinda genel-
likle yeterince bilgi verilmemektedir. Hatta bazi sirketlerin sitelerinde, programlarin
yalnizca adi anilmakla yetinilmistir. Sirketler, trettikleri Cd’ler/programlarin nasil
ortaya ciktig1 hakkinda, kullaniciya ayrintili bilgi vermelidirler.

- Kopya yazilim kullanimi, Islam? programcilik alanini da ilgilendiren ciddi bir
sorun olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Sirketler lisansli kullanimi artirmak igin fiyatlar:
uygun seviyede tutmali ve programin dinyanin her yerinden satin alinabilmesini
saglamali; kullanicilar da orijinal Cd kullanimina azami ihtimam gostermeli, kopya
kullanim i¢in kendilerine gerekge aramay1 bir kenara birakmalidirlar.

- Sirketler, sadece ismini ve birkag 6zelligini sitelerine yazarak, hakkinda yeterli
bilgi verilmeyen bir programin satimasini beklememelidirler. Satigi yapilan bir
programin kisitli deneme stirtimlerinin Gcretsiz olarak sirketin web sitesinden
indirilebilmesi mutlaka saglanmalidir. Béylece kullanici programi 6nceden taniyacak,
satin almaya cesaretlenecek, bu da lisansli kullanimin artmasina katk: saglayacaktur.

- Programlara ve projelere resmi kurumlarin ya da vakiflarin finansman destegi-
nin, alaninda uzman ilim adamlarinin da denetiminin saglanmast sarttir. Boyle bir
yaklasim, ticarl kaygiy1 hafifletecek ve cok kaliteli yapimlari beraberinde getirecektir.

- Programlarin tanitiminda verilen ‘Su kadar kitap/cilt/sayfa iceriyor’ geklindeki
bilgiler genellikle gercegi yansitmamaktadir. Misteri gekmek igin, cilt ve kitap
hesaplar genellikle abartilmaktadir. Sirketler, daha ¢nce gikardiklart cd’lerde bulunan
kitaplara ufak eklemeler yaparak yeni stirimler hatta yeni programlar piyasaya
strebilmektedir. Kullanici, bu programlar satin almadan o6nce igerikleri hakkinda
yeterince bilgi sahibi olmalidir.
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TURKIYE'DE ISLAMI TOPLUMSAL DURUM
VE CINSELLIK

Muhammet OZDEMIR*

ISLAMIC SOCIAL SITUATION AND SEXUALITY IN TURKEY

The aim of this research is try to point out irresolution between the ethic and the
sexuality, in general reluctant modernization experiments which lead conservative Mus-
lims into the practical obscure, In this research, it will be attempted to come to the point
which aimes the salvation from the dilemma of ethic-sexuality. At the meantime, it will
be also questioned the orientalist understanding proveked by inability of academic and
intellectual represantation. In addition, it will be critisized some scientific textx written
for guidence to the modern muslims who live continuously under irresolution between
here and hereafter and also feel hasitation to sacrifice one of them in a way.

GIRIS

Bu yazinin amaci, genel olarak, zoraki modernlesme deneyimlerinin Ttrki-
ye’deki muhafazakdr Muslimanlarl' igine cektigi pratik bir ¢ikmazi, ‘ahlak’ ile
‘cinsellik’ arasindaki kararsizligi anlamaya ¢abalamaktir. Dinya ile dhiret arasinda
strekli bir kararsizlik yagayan ve ikisinden birini bir gekilde feda etmek durumunda
kalacagini iyiden iyiye hisseden modern Mislimanlara, belki de iyi niyetle, yol
gostermek tizere kaleme alinan ‘bilimsel’ metinlerden bazilarinin kritik konusu
edilecegi bu yazida, akademik ve entelektiiel temsil acziyetinin kigkirttig1 oryantalist
kavrayis sorgulanarak, ‘ahlak-cinsellik’ ikileminden kurtulmaya yonelik bir disiinceye
ulagilmaya caligtlacaktur.

CINSELLIK, KADIN VE AHLAK

Bat1 disi toplumlarin, Bati’dan gelen ¢agrilara kulak vererek koyulduklart mo-
dernlesme yolunun zahmetli agamalarindan bir tanesi, ‘cinsellik’in ontolojik bir
yenilenmeyle Batili bir zeminde yeniden tanimlanmasi girisimidir. Ctinki 6zel tiir bir

* Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii. muhammetozdemir33@yahoo.com

! Buradaki ‘Tiirkiye'deki muhafazakdr Mislimanlar’ ifadesinden kastedilen toplumsal varlik alani,
Tarkiye'ye 6zgti ‘kiiltirel Islim’t ve bu zeminde yasayan ‘kiiltiirel Miisliimanlari kesinlikle digarida
birakmakta olup, daha ¢ok, modernlesme stirecinin bir tirint olan ve bu strece egitim-6gretim, is hayati
ve kentlesme degiskenleri aracihigiyla katilan ve Islam dininin 6ncelikleriyle modern diinyanin éncelikleri
arasinda sikisan kararsiz bir toplumsal varlik alanini imlemektedir.
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‘cinsellik’ anlayigi, Bati'ya has bir yasam tarzinin olmazsa olmaz bir koguludur.
Aslinda, yakin zamanda kaybettigimiz taninmig dil filozofu Jacques Derrida’nin bize
Onerdigi ‘post-yapisalct’ kurami® merkeze alarak ‘cinsellik’ tizerinde kavramsal bir
analize girisirsek, bagka kavramlarda oldugu gibi ‘cinsellik’te de ontolojik bir
zeminsizlik (kavramsal nihilizm) gercegiyle karsi karsiya kaliriz. Yani bagka her seyde
oldugu gibi ‘cinsellik’te de belirlenmis bir tiir ‘anlam’ kalibt yoktur, ‘anlam’1 insanlar
ve moda kazandirir ‘cinsellik’e. Bat1 dig1 toplumlarin da ilerlemek i¢in varmak zorunda
olduklar1 nokta burasidir. Cinselligin yeniden ingasinda agimasi gereken bir bariyer
vardir: ‘Ahlak’in geri kalmig zamanlara 6zgli ‘anlam’ diinyas1 ve bu diinyanin biitiin
referanslari. Elbette eskimig ahldki anlatilarin Gzerinde temellendigi konu, ‘kadinin
ontolojik tanimi, yeri ve toplumsal statiisti’ konusudur. Yapilmast gereken, her seyden
once, ‘kadin’t tanim, yer, toplumsal statii ve rol bakimindan ontolojik bir yenilenmeye
tabi tutmaktir. Béyle bir yenilenme icin de kadinlarin eskimig kaliplardan kurtulmala-
1, yani ‘0zgtrlestirilmeleri’ gerekir. Niliifer Gole’nin, Islam ahlakina has gérdiigt bir
gercek, ‘toplumsal ahlakin, kadinlarin belirlenmis, sinirli rollerin varlik buldugu sinirli
mekanlara yonlendirilmesiyle temellendirildigi ve saglandigi’ gercegi® tam da burada
ise yarar. [slamc1' diinya gortigiiniin cinsellik dolayiminda modernlestirilmesi (Friedric
Wilhelm Hegel’in tarihsel evrimi okuyug ve anlama bicimiyle, ‘6zgiirlestirilmesi”) i¢in
kadinin ozgirlestirilmesi sarttir® Islam toplumlarindaki kadinlarin 6zgiirlesme
hareketlerinin, Islam ahlaki ve Islam cinselligi, daha az dolayimli bir vurguyla,
Misliman kadinlar tizerindeki antropolojik ve sosyolojik alan arastirmalarinin boyle
tutkulu bir amaglar vardir.

Modernlesme ve kapitalizm ile (bagka bir adlandirmayla, ilerlemeyle) cinsellik
ve ahldk arasindaki karmagik denklemde her ayrintinin bir anlami vardir. Bu denklem,
sermaye gruplarindan bazilarinin ekonomik dunyadaki ayricalikli yerlerini borglu
olduklar1 ‘cinsel sermaye piyasa’siyla iligkilendirilerek daha da iyi anlagilabilir. Hatta
gticlt Ingiliz kapitalist sermayesinin varligini borclu oldugu, 18. yiizyilda Uzakdo-
gu’ya uyusturucu ticareti yapmak tzere kurulan ve faaliyetlerine baglayan Dogu
Hindistan Sirketi'nin (East Indian Company) Uzakdogu'daki siyasi ve kulttrel
sartlarla olan baglantisi hatirlandiginda konu daha kigkirtici bir zemine yayilabilir.”
Fakat boyle bir iligkilendirme bu incelemenin amacina uygun oldugu halde, sinirli
hacmini agacagl i¢in bilingli olarak ihmal edilmigtir. Yalniz 18. ylizyilin son ¢eyreginde

% Bkz. Taylan Altug, Dile Gelen felsefe, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 215-219; David West, Kita
Avrupasi Felsefesi’ne Giris; Ceviren: Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1998, s. 247; Susan
Hekman, Bilgi Sosyolojisi; Cevirenler: Hiisamettin Arslan-Bekir Balkiz, Paradigma Yayinlari, Istanbul
1999, s. 243-244.

5 Bkz. Defne Suman, ‘Feminizm, Islam ve Kamusal Alan’, Islamm Yeni kamusal Yiizleri icinde, Metis
Yayinlari, I1. Basim, Istanbul 2000, s. 76.

# Buradaki ‘Islamct’ sifati, kesinlikle, ‘ideclojik bir konumlanma olarak Islamciliktan farkli bir anlamda,
‘Islam’a 6zgii’ anlaminda kullanilmaktadir.

5 Bkz. David West, Kita Avrupast Felsefesi’'ne Giris, s. 59; Wilhelm Weishchedel, Felsefenin Arka Merdiveni;
Ceviren: Sedat Umran, Iz Yayincilik, IV. Baski, Istanbul 2004, s. 288.

6 Su iki kaynak birlikte okundugunda bu sonuca rahatlikla ulagilabilir: Der. Pinar Ilkkaracan, Miisliman
Toplumlarda Kadin ve Cinsellik; Ceviren: Ebru Salman, [letigim Yayinlari, II. Baski, Istanbul 2004, s. 22,
24; Fadime Ozkan, Yemenimde Hére Var, Elest Yayinlari, Istanbul 2005, s. 13, 21-22, 96.

7 Bkz. Tuncar Tugcu, Batr Felsefesi Tarihi, Alesta Yayinlari, Ankara 2000, s. 407. Ttirkiye 6lgeginde son 20—
25 yil igerisinde belirginlesen ‘cinsellik-piyasa iligkileri’ icin su kaynaga bakilabilir: Nurdan Giirbilek,
Vitrinde Yagsamak, Metis Yay., III. Basim, Istanbul 2001. Ozellikle s. 55, 107.



Tirkiye'de Isldmi Toplumsal Durum ve Cinsellik 189

(1792) ilk kapsamli ve sistematik Srnegine rastladigimiz® feminist teorinin metinlerini,
feminist teorinin tarihsel ve entelekttel arka planini ve feminist hareketleri, Misli-
man kadinlar1 feministlestirme gabalarini géz ardi etmek mimkiin degildir. Modern-
lik, bagka pek ¢ok seyin yaninda, insanlik tarihine (daha dogru bir ifadeyle, Bati
toplumlarinin tarihine), kadinin ontolojik belirlenimine déntk esasl bir arayisla da
yeni bir kavrayis getirdi. Kisaca, feminizm, Batr’daki kadinlarin teolojik, sosyo-
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel sartlar geregince ytizyillarca maruz kaldiklar: ikinei sinif
muamelelere yonelik bir bagkaldiris, modern diinyanin Bati erkeginin hayatina
kazandirdig1 refahtan kadinin hak ettigi pay:1 almasi amaciyla bireysel ve toplumsal
hayatin yeniden diizenlenmesini, bu yolda toplumsal cinsiyetlendirmenin eril
baskinliktan kurtarilarak kadinin lehine olacak sekilde yeniden yapilmasini, hatta
devletin siyasi ve sosyal ¢rgiitlenmesinin yenilenerek, bu yenilenmede tayin edici
unsur olarak kadinlarin baz alinmasini isteyen, hem diigiinsel hem de eylemsel
anlamda etkili bir ideolojidir.” Elbette Batili kadinlarin birtakim dogal haklarini
feminist kuramin getirdigi hareketlilik sayesinde kazanmis olduklarini yadsiyamayiz.
Fakat Bati modernizminde, Batili kadinlarin kendilerine 6zgii bir tarihsel ve entelek-
tiiel arka pldna bagli olarak yasadiklar1 feminist deneyimler, mantiksal olarak, Bat1 dist
toplumlardaki biitin kadinlarin da ayni deneyimleri yasamalarini gerektirmemektedir.
Ne wvar ki, ilgisiz bir soyutlamayla, sosyal, kilttirel ve ahlaki sartlar bir tarafa
birakilarak Bati’daki modern kadinlar gibi yasamayan btttin kadinlar, en dogal haklar
eski zamanlardan beri ellerinden alintyormus izlenimi verilerek feminist bir bilinglen-
meye davet edilmektedirler.!® Oysa buradaki ‘dogal haklar'in tarifini yapan Batili
olmayan kadinin yasadigi cografyanin ve kulttriin kendine has kogullari degil,
Batililarin evrensel kadin imgeleridir. Dolayisiyla her gsey bir tarafa birakilarak, Bati
tarzi bir modernlesme igin, Batili kadinin yasadig1 evrelerden Batili olmayan kadinlar
da gegmelidir. Igte burada ‘feminist teori’ de Batilt politik temsillere sagladig1 sofistike
metinler sayesinde, Batili olmayan kadinlarin 6zgtrlestirilmelerinde, dolayisiyla Bat1
digt toplumlardaki ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’in ontolojik bir alagagl edilmeye maruz
birakilmasinda hayati bir islev gortr.

TURKIYE’DE CINSELLIK VE TOPLUMSAL AHLAK

Tturkiye modernlegsmesi tzerine yapilan incelemelerin neredeyse biittintinde
paylasilan ortak bir kanaat, Ttrk modernlesmesinin, modernlesmeyi yanlis alimlamis,
yukaridan asagi dogru (yonetici ve elit kitleden halk kitlelerine dogru) yayilan,
dayatmact ve zoraki bir modernlesme deneyimi oldugu i¢in amacina ulagamamuis,

® Bkz. Josephine Donovan, Feminist Teori; Gevirenler: Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek, Fevziye Sayilan,
[letisim Yayinlari, I1. Bask, Istanbul 2001, s. 15.

° Bkz. Josephine Donovan, Feminist Teori; Catharine A. Mckinnon, Feminist Bir Devlet Kuramma Dogru;
Cevirenler: Ttrkdn Yoney, Sabir Yiicesoy, Metis Yay., Istanbul 2003. Feminist kurami anlamaya
caligirken, ‘baglica teorisyenlerinin, hatta neredeyse butin aktivistlerinin, lezbiyenlik gibi cinsel
sapkinliklara sahip olduklar1 ve feminist bilinglenme adina biitiin tiye kadinlara béyle bir cinsel tercihi
ogutlemekte olduklar’ gercegi kesinlikle g6z ard1 edilmemelidir. Josephine Donovan, a.g.e. , s. 301-310.

10 Ornek olarak yakin bir zamanda yapilmig su derlemedeki makalelere bakilabilir: Der. Pinar lkkaracan,
Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik; Ceviren: Ebru Salman, lletisim Yayinlari, II. Baski, Istanbul
2004.
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carpik bir modernlesme oldugu seklindedir.! Bu kanaatin hakim oldugu incelemelerin
ortiik olarak sahip olduklar: ortak bir varsayim, modernlesmeyi 6nceleyen ve bir hedef
haline getiren pozitivist sosyal bilim anlayisinca olusturulmustur. Bu ortak varsayim,
Bat1 digt toplumlarin Bati Medeniyeti'ne katilmak, onunla bitinlesmek zorunda
olduklar1 varsayimudir. Yakin zamanlardaki bazi sofistike itirazlara” kadar bu
varsayima ciddi manada itiraz eden de olmamuistir. Boyle bir varsayimin bizi
ulagtiracagl netice, farkli modernlesme kuramlari gelistirmek suretiyle, Batililagincaya
dek, modernlesme yolunda olmaya devam etmektir. Bu da, elbette bize gore,
Turkiye'deki bazi gercekleri anlamamizi engellemektedir. Ayni ortitk varsayimin,
6zsel dolayiminda kendini anlamamiza méni oldugu Tiurkiye gerceklerinden bir
tanesi, Turkiye'deki cinsellik ve toplumsal ahlakin mevcut ‘durum’udur. Dolayisiyla
bizim, burada, mevcut ‘durum’u daha iyi anlayabilmek ve tasvir edebilmek igin
bilinen varsayima ve modernlesme yolundaki bazi soyutlamalara itiraz etmemiz
gerekecektir.

Turkiye 6lgeginde bir cinsellik ve toplumsal ahldk durumundan bahsederken
fotografi gekilen toplumsal durum igin zorunlu olarak zamansal bir sinirlandirmada
bulunmak gerekiyor. Modernlesen Ttrkiye'de cinselligin bir sosyalbilimsel ¢alismaya
konu olacak sekilde toplumsal bir mesele haline gelmesi 1980’lerden sonrasina ait bir
olgu. Biittin diinyada yasanan post-modern stirece kosut olarak Turkiye 6lgeginde de
kultirel bir dontgtim, kiultirin temellerinin post-modern referanslarla yenilenmesi ve
cinsellik basta olmak tzere pek ¢ok alanda ani bir toplumsallasma ve 6zgurlesmeler
yagand1.”® 1980’lerle birlikte Tirkiye’de 6zel hayatin ve cinselligin kamusallagtigi, daha
bireysel ve 6zglir olma imkénini elde etme adina medyanin génilli anlaticilarin 6zel
hayatlarini gtindeme tasidig1 goriilmektedir." 1k defa cinselligin ¢ok fazla konuguldu-
gu, mahremiyet algisinin yok oldugu ve haftalik magazin dergilerine cinsel haz
segeneklerinin konuldugu goéruldi.”® Dolayisiyla 198011 yillardan 2000°1i yillara kadar
Turkiye'de buytik bir sosyal ve kiiltiirel degisim ve donlisiim yasandi. Varligini hala
devam ettiren bu stregte cinsellik artik toplumsal bir boyut haline geldi.'® Bu
calismanin resmettigi ve kritik konusu edilen bagkaca sosyalbilimsel ¢aligmalarin
inceleme konusu edindigi toplumsal stre¢ 1980’lerden sonra ivme kazanan, 2000’li
yillardan itibaren de internet ve cep telefonu kullanimindaki yayginlasma gibi
iletisimi kolaylastiran, cinselligi gorece daha kigkirtici imkanlarla besleyen iletigim

W Bkz. Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi; Derleyenler: Miimtazer Tiirkéne ve Tuncay Onder, iletisim
Yayinlari, XI. Baski, Istanbul 2002. Bu eserde biittiniiyle bu tema iglenir; Andrew Davison, Tiirkiye'de
Sekiilarizm ve Modernlik; Ceviren: Tuncay Birkan, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 217-234; Hilmi
Yavuz, ‘Modernlesme ya da ‘adam yerine konulmak”, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam icinde, Boyut
Yayinlar, II. Baski, Istanbul 1999, s. 14-16; M. Siikrii Hanioglu, ‘Batililasma, Modernlesme, Cagdaslasma
ve Turk toplumu’, Zaman, 01.01.2005, s. 16

12 Mesela, boyle esasl bir inceleme érnegi olarak bkz. Tahsin Gérgtin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 11-31. Ayni yazarin, gu siralar, pozitivist sosyal bilim anlayiginin gtiglii ve etkili bir
teorisyeni olan Max Weber tizerinde galistig1 bilinmektedir. Ttirk modernlesmesini farkli bir kavrayis igin
bkz. Ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003.

13 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak, s. 15, 22, 28, 55, 110, 118.

% Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak, s. 23.

5 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak, s. 45.

16 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak, s. 110, 118. Yazarn su ciimlesi ilk yillart ¢ok iyi tasvir ediyor:
“...80’lerin sonlarina gelindiginde baba énemsizlegmis, aile dagilmig, anne de kiz kardeg de ¢oktan evden
kagmust1...” s. 97.
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patlamasinin mevcut durumu etkilemesine tanik oluyoruz. Dolayisiyla 2000'li yillar
daha da ilgi cekici hale geliyor.

Teorik agiklamalar bir yana, Ttrkiye'deki durumu ‘oldugu sekliyle’ resmede-
bilmek icin, olguyu yerinde gozlemlemenin genis imkanlarini kullanmak tzere,
‘olay’in aktorleriyle dogal bir temasa gegmek, ‘olay’t onlarla yasiyormusgasina gézlem
yapmak ve aktorleri dinlemek gerekiyordu.

Bu amagla, bir yil boyunca Vinternetteki arkadaglik, chat ve evlenme siteleri
siki bir takibe alinmig, ytizlerce erkek ve bayan denek ile, sanal dlemde, telefonda ve
gercek hayatta cesitli muldkatlar yapilmistir. Gozlemlenen sitelerden bir tanesinin
istatistiklerindeki bir veriye bakilarak (bir istatistikte siteye tiye bayanlarin % 56’sinin
evli oldugu bilgisi vards), evli bayanlarla da ¢zellikle gercek hayatta miildkat yapilmast
zorunlulugu ortaya cikmuigtir. Ayni zamanda ilkogretim ve ortadgretim dizeyinde
okumakta olan geng¢ kusagin durumunu, bir de gergek hayatta gézlemleyebilmek
amactyla, bir ilkégretim kurumu diizenli gézlem merkezi ittihaz edilmistir. S6z
konusu okuldan bir 6grenciyle (bir kiz 6grenciyle) temasa gegerek milakat yapilmis,
bagka ilkogretim kurumlarindan 5 6grenciyle de bir ayr askin bir stre milakatta
bulunularak gozlemler derinlestirilmistir; ayrica bir ortadgretim kurumu, bu kurumda
gbrev yapmakta olan bir 6gretmen arkadag araciligiyla dizenli olarak takibe alinmig-
tir.'® Bu strecte edinilen izlenimler ve ulagilan sonuglar, genellemeler yapmaktan
kaginilarak ve bttiin her sey, kisi, yer ve site veya okul isimlerinden soyutlayarak
yazili olarak kaydedilmistir. Mevcut bulgular, buraya [bu yazinin amaglarinin disina
tagmamak amaciyla] objektif olarak taginmuigtir.

Modernlesen Ttrkiye’'de internet kullanimi, internet kafelerin sayilarindaki ar-
tig da goz 6niinde bulunduruldugunda, 2000 yilina girildiginde, birdenbire yayginlasti.
Insanlar bilim, teknoloji, sanat, egitim ve kaltiir etkinliklerinin yaninda bog vakitle-
rinde birileriyle sohbet (chat) etmek ve yalnizlik zamanlar icin kendilerine arkadas,
dost ve hatta evlenmek tizere es bulmak icin de interneti kullanmaya basladilar
Turkiye’de. 2002-2003 yillarindan itibaren Turkiye’de sadece arkadas, dost ve eg
bulmak, hatta sadece cinsel partner bulmak amaciyla tiye olunan ve bu yolda hizmet
veren gesitli siteler kuruldu ve bu sitelere girmek moda haline geldi. Internet

17 Aslinda bu genis ve uzun siireli gézlem, daha genis capli bir incelemenin konusuna malzeme saglamak
amactyla yapilmistir. Dolayisiyla burada, daha sonra kaleme alinmasi distinilen bir incelemenin
malzemelerinden faydalanilmigtir.

Yakin bir zamanda Bagkent Universitesi'nden iki aragtirma gorevlisi tarafindan yapilan benzer bir bilimsel
galigma burada anilmalidir. S6z konusu iki aragtirmaci, Ttrkiye’'deki ‘Aldatma’ vakalarina teorik bir
zemin bulma gayesiyle internetteki 738 itirafin okunarak, birtakim bilimsel sonuglarin bu 738 itirafa
baglandig1 bir arastirma yapmuislardir. Ayni itiraflara gézlemlerimiz stiresince biz de sahit olmusuzdur.
Hem daha genig bir aragtirma olmast bakimindan, hem de séz konusu itiraflarin dogruluklarinin sinanma
imkanini vermesi agisindan bu caligma da buttnleyici bir caligma olarak kabul edilebilir. Bkz. Hatice
Yasar, ‘Aldatmaya Neden Cok’, Radikal, 27.09.2004

18 Buradaki internet sitelerinin ve dgretim kurumlanmn geligigiizel secilmis oldugu elestirisi yéneltilebilir,
yerinde bir elestiri olur bu; fakat gerek aragtirmacinin, gerekse deneklerin giivenligi ve bagka kaygilar
sebebiyle bu sekilde bir yol izlenmistir. Zaten, muhtemel birtakim agir elestirilere ragmen, ciddi bir
purtzle karsilasmamak ve etik ilkelere riayet etmek igin, sanal ortamda, telefonda ve ytz yiize yapilan
miildkatlanin kayd: notlar hari¢ kaydedilmemistir. Clinkii yapilan sey, ortama disaridan ‘dogal’ ve
‘dogrudan’ bir gézlemci olarak katilmak ve iceriden biri olarak da, i¢ gozlem yapmakti. Ayrica, bu
katilimin sosyalbilimsel bir incelemeye veri saglamak amaciyla gergeklestirilmis oldugu séylenilen kisiler,
ozellikle bayanlar bizimle bir daha gérigmeyi kabul etmediler. Bu arada séz konusu gdzlemler, Istan-
bul'un yani sira Ankara, [zmir, [zmit ve Mersin’e bizzat gidilerek yapilmistir.
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imkaninin bulundugu her yerde calisan geng ve yetigkin insanlar ve tahsillerine devam
etmekte olan gengler bu sitelere rahatlikla girip ¢ikabiliyorlar. Egitim-6gretim
kurumlarina ve neredeyse biitin isyerlerine internet imkaninin saglanmasi, 6zel
bilgisayar aliminin ve kullaniminin yayginlasmasi ve internet kafelerin her yerde
kolaylikla bulunabiliyor olmast bir anda herkesin glindemine soktu interneti.
Herhangi hukuki bir diizenleme veya sinirlamanin bulunmayisy,” toplumun veya 6zel
kisilerin goézetim alaninin diginda bulunmasi, kullanicinin herhangi bir amacini
gerceklestirmeye yonelik eylemlerinde tamamen 6zgiir olmast ve éniindeki secenekle-
rin goklugu sebebiyle Ttrkiye toplumunun erkek ve kadinlarinca internet, ¢zellikle
bazi zevklerin yeniden tanimlanmasi ve tatmininde ayartict bir imkan olarak
kullanilmaya bagladi. Yalniz bu imkan, modernlesme deneyiminde belli bir konuya
‘6zel’ bir hizmet sunuyordu ki, bu konu, ‘kadinlarin 6zgtrlestirilmeleri’ ve buna bagli
olarak ‘cinsellik’le ‘ahldk’in ontolojik yenileniminde zihinlerin, sinirsiz zevklerin
tatmini baglaminda, karigtirilmasiydi. Calisan bekar ve evli, geng, yetigkin veya olgun
kadinlar, okumakta olan 6-7 yaglarindaki ¢ocuklardan 12-14 yaslarindaki kizlara ve 16-
18 yaslarindaki geng¢ kizlara kadar gocuk, ergin veya gen¢ butiin kizlar kendilerini
sanal dinyada buldular. Bir yillik deneyim ve gozlemler géz éntinde bulunduruldu-
gunda, Ozellikle bayanlarin bog vakitlerinde internette chat yapmaktan btytk haz
aldiklar séylenebilir. Oysa erkekler, gbzlem ve miildkatlarin da dogruladig: gibi, sanal
dinyanin da baskin unsuru olarak, daha eril kaygilarla kullaniyorlard: interneti.
Dogrusunu soylemek gerekirse, kendisiyle chat veya telefon goriismesi yapilan
erkeklerden chat’e sadece sohbet etmek maksadiyla giren birine rastlanilmamigtir.
Belli arkadas sitelerindeki ‘gold’ tiyelik statiisindeki® binlerce Uyenin cep telefon
numaralarinin  birbirine goéziikebilmesi ve boylelikle binlerce kisinin bu imkani
halihazirda kullaniyor olusu bir yana, az bir siire igin girilen chat esnasinda bile ‘usta’
bir internet kullanicisina, yas ve statiler arasindaki ¢ilgin farkliliklar durumu
etkilemeksizin (boyle bir miildkat esnasinda, bir annenin, ki bu anne konusulan
kisiydi, 13 yagsindaki kizinin 20 yagindaki erkek bir uyusturucu saticisi tarafindan
kendisine asik edildigi ve annenin aradan gegcen U¢ yila ragmen kizini bu gengten
kurtaramadigr 6grenilmis, su an erkegin 23, kizin 16 yasinda oldugu tespit edilmistir)
ozellikle geng kizlarin (13-17 yas arasindaki kizlar) ve olgun evli kadinlarin (3040 yag
arasindaki kadinlar) sanal aleme kogulsuz kapildiklari gbzlemlenmistir.

Bu calisma stirecinde, internet araciligiyla yiizlerce bayan ve erkekle tanigilmis,
gbzlem ve miildkatlar yapilmustir; fakat ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’ anlayiglarinin modernles-
tirilmesi, ana hipotezimiz geregi, kadin dolayiminda gergeklestigi igin agurlikli olarak
kadinlar tizerinde odaklanilmigtir. Cocuk yastaki kizlar, geng kizlar ve (bekar, evli
veya dul) olgun kadinlarla yapilan miilakatlardan? cikarilan ortak sonug, internete

1 Internet kafelerde miistehcen sitelere giris yapmak veya miistehcen film izlemek yasaktir. Battin hukuki
diizenleme bu kadardir. Gelinen noktada internet kullanicilarinin mistehcen sitelere girmeye ihtiyaglar
da kalmamuigtir.

20 ‘Gold’ tiyelik statiisi, tiyelerine ticret kargiligi hizmet veren arkadaslik sitelerindeki bir uygulamadir. Bu
uygulamaya gore, tyeler (genelde Gyelerin % 50’sine yakinini kadinlar ve bu oranin énemli bir bélimiint
de evli kadimnlar olusturur) ‘gold’ tiyelik statiisiine kavustuklarinda, birbirlerine sinirsiz sayida mesaj
gonderebilir, bagka binlerce tiyenin cep telefon numaralarina rahatga ulasabilir, dahasi onlari arayabilirler,
sms gonderebilirler. Bu sekilde hizmet veren Tirkiye'deki arkadaslhik sitelerinden en yaygin olarak
kullanilan Gg siteden sadece birinin, kendi istatistiki verilerine gére, 3 milyon tiyesi bulunmaktadir.

% Her yagtan (11, 12, 13, 14, 15, 16 veya 20, 21, 22 ya da 30, 35, 38, 40, 42, 48 gibi biitiin yag gruplarindan),

— —



Tirkiye'de Isldmi Toplumsal Durum ve Cinsellik 193

ulagabilme imkanina bir sekilde sahip, sanal diinyanin nimetlerinden haberdar
neredeyse Turkiye’deki biitlin bayanlarin, evlilik veya bekarlik gibi ya da muhatabin
kim oldugu gibi pek ¢ok ahldk ve gtivenlikle ilgili kosul hige sayilarak, kendilerini
internet heyecanina birakmalarinda bir an bile duraksamadiklari olmugtur. Internette
sayilart milyonlar: bulan kizlar ve kadinlar her seyi yapiyorlar. Cocuk yastaki kizlar,
anne ve babalarinin ruhlart bile duymadan yetigkin erkeklerle diyaloga gegiyor,
telefonlarini vererek randevulagiyor ve gercek hayatta bulusuyorlar. Yetiskin
erkeklerle bu kizlar arasindaki iligki ttrt ve bicimi belli degildir. Bu iligki bi¢imi cinsel
ve ahlaki hicbir tanim ve sinir tanimamaktadir. Sanal ortamin en cabuk yuttugu ve
ozellikle cinselliklerini kullandigr kesim bu ¢ocuk yagstaki kizlar olmaktadir. Yetigkin
ve ileri yaglardaki bekér ve evli kadinlardan, ¢zellikle evli olanlarin, internetteki sinir
tanimazligl, ve ‘sanal’l, ‘sanal’in tanimsizligi ve sinursizhigiyla birlikte ‘gerceklik’e,
gercek hayata tasimalari, internetin ahldki varliga vurdugu 6nemli bir darbe niteligin-
dedir. Gozlemlenebildigi kadariyla, cep telefonlarindan rasgele numaralarin ¢evrilmesi
ve bu yolla tanigma ve stzde 6zglirligl yasamayla birlikte internet 6zellikle kadinlar
agisindan cinsel ve ahlaki 6zgtrlik igin kigkirtici ve ayartict bir imkan olmaktadir.
Sanal dinyaya iyi veya koétti hangi niyetle olursa olsun chat yapmak igin giren
kadinlarin chat yapmaya alismamalart ve chat’ten haz duymamalart imkansiz
goriinmektedir. Bazilar1 bu isi abartarak gece ge¢ saatlere ve sabah saatlerine kadar
chat yapmaya devam ediyorlar. Sonra chat aligkanligi edinmis bir kadinin kigisel,
ailevi ve toplumsal rol ve ahldkin neresinde durdugunu dtstinmek gerekiyor.

Modern toplumda yeniden kurulan toplumsalliklar geregi, gercek hayatta duy-
gusal ozgtrlik adina flértin mesruiyet kazanmasindan sonra anne babalar da,
psikolog, sosyolog ve pedagoglarin tavsiyelerine uyarak, okumakta olan ¢ocuklarinin,
ilk duygusal deneyimlerini sagliklt bir bigimde atlatabilmeleri igin, karsi cinsten
arkadaglariyla yasadiklari, ‘gikma’ diye tabir edilen, agk iligkilerine hoggoriilt
yaklasmaya bagladiklar1 bilinen bir seydir. Elbette burada da hosgériyle yaklasma
ifadesi, kizlarin duygusal dinyalaryla ilgili bir durumdur. Dolayisiyla duygusal
ozgurltgiin kazanilmasi da, eger boyle bir 6zgirliik varsa, kizlar, gelecegin kadinlar

bekar veya evli, dizenli bir egitim gérmis veya gérmemis, cok zengin veya fakir, calisan veya evinde
oturan, toplumun gesitli kesimlerinden sayisi yiizii agkin bayanla diizenli bir sanal diyaloga girilmis, en
az yarstyla diizenli telefon goriigmeleri yapilmustir; 2’si evli ve gocuk annesi (biri 35 yaginda ve Igletme
bolumi mezunu, digeri 38 yasinda ve Anadolu Universitesi'ne devam ediyor; ikisi de ¢alistyor), 5i bekar
ve Universite 6grencisi (biri 19, ikisi 20, biri 22 ve biri de 23 yasindayds), 3't bekar, lise mezunu ve galisan
(biri 18 yasinda, biri 19 yasinda ve digeri 21 yasinda), biri bekdr, lise mezunu ve ¢alismayan (23 yasinda),
biri bekér, lise mezunu ve Universiteye hazirlanan (19 yasinda, bu, kendisiyle miildkat yapmak tizere
diyaloga gecildiginden haberdar oldugu i¢in yaninda 2 erkekle beraber gelmisti bizimle gériismeye) ve 9'u
da halen lise 6grencisi olan (biri 14 yaginda ve lise 1 6grencisi, biri 15 yaginda ve lise 1 6grencisi, biri 16
yasinda ve stper lise 2. sinif 6grencisi, biri 16 yasinda ve lise 2. sinuf 6grencisi, biri 17 yaginda ve stiper lise
2. siuf 6grencisi, ikisi 17 yasinda ve lise son sinif 6grencisi, biri 18 yasinda ve lise son siuf 6grencisi ve
biri de 18 yasinda lise son sinif 6grencisi, bu sonuncusu bu yil Gniversitede okuyor) toplam 21 kisiyle ytz
ylize saatlerce, ¢oguyla bir¢ok defa tekrarlanmak tizere, mildkatlar yapilmistir. Bu mildkatlarda
konugulan konular arasinda muhataplarin cinsel egilimleri, cinsel haz secenekleri ve bagka her yontyle
cinsellik de vardi. Miildkat yapilan kisilerden bazilarinin gergek hayatta ilk goristiikleri kisi biz,
bazilarininsa ne ilki ne de sonuncusuyduk. Gergek hayatta goriisiilen kisileri baz alarak séylemek
gerekirse, bu 21 kisiden yalnizca bir tanesi bagka hicbir amaci olmaksizin, sadece egitsel ve kultiirel
amagla giriyordu internete. Geriye kalanlarin ¢ogunlugu niyeti kétii olmamakla birlikte, iki tanesinin
(biri lise son sinif 6grencisi) niyeti cinsel tatmine yonelik olup, insanlarla salt cinsel haz amaciyla
buluguyorlardi.
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Uzerinden gergeklestirilmis olmaktadir. 1990’li yillarin ortalarinda (1995-1998)
yagitlarinin ve sinif arkadaglarinin yani sira kendilerinden bir veya birkag yag buytk,
st siniflardan erkeklerle de rahatlikla gikabilen kiz 6grenciler 2000'1i yillardan itibaren
tanimsiz ve anlamsiz (bu iki kavram postmodernlige ne kadar da ¢ok uyuyor)
duygusal 6zgtirltkler yasamaya bagladilar. Modern diinyanin bile yadsiyacag: tiirden,
dengesiz duygusal iligkiler ¢ikti ortaya. Meseld artik ilkogretim kurumlarinin son
siniflarindaki 13-14 yaslarindaki kiz 6grenciler, yasitlarinin ¢ocuklugunu bahane
ederek, ortadgretim kurumlarindaki erkek 6grencileri de atlayarak, askerlik gorevini
yapmakta olan geng yetistin erkeklerle duygusal bir iliskiye girebiliyorlar.?? Dahasi
ortadgretim kurumlarindaki kiz &grenciler bir tarafa, ilkogretim kurumlarinda
okumakta olan kizlar da dévme yaptirmak icin yetiskin erkek arkadaslariyla birlikte
dévmecilere gidebiliyorlar. Gézlemi yapilan ilkégretim kurumunda ¢ocuklar bulunan
veliler cok bilingli olmalarina ve bazilari okul ¢ikiginda gocuklarini okuldan almak igin
okula gelmelerine ragmen, okul diginda bir¢ok geng yetigkin erkek sevgilinin ¢ocuk
yastaki kiz arkadasini bekledigi ve okulu baska yerlere baglayan sokaklara kol kola
daldiklari, oldukga uygunsuz muhabbetler yaptiklari gézlenmigtir. Ortadgretim
kurumlarindaki kiz 6grenciler ise gok serbest bir arkadaslik imkanina sahipler. Okul
ctkiglarinda bazen 21-25li yas gruplarindan, bazen daha buytk yaslarda, erkek
sevgililer, cep telefonu yoluyla rahatlikla iletisim kurabildikleri kiz 6grencileri
bekliyorlar ve sonra birlikte sézde 6zgiirliigii kesfe cikiyorlar. Bir giin, Istanbul’un
saygin liselerinden bir tanesinin yakinlarinda, ayrildigi eski [okul disindan, ileri
yaglardan] erkek arkadaginin takiplerinden ve sarkintiliklarindan kurtulmak amaciyla
okul disinda 6gretmeniyle birlikte ytrtiyen bir kiz 6grencinin paylagilamamasiyla ilgili
olarak ogretmenle eski sevgilinin birbirlerine yumruk gésterdiklerine tanik olunmusg-
tur. Uyusturucu konusunda higbir aragtirma ve ciddi bir gézlemimiz olmamasina
ragmen, uyusturucunun da bu yollarla liselere girdigi séylenebilir.

Netice itibariyla, Ttirkiye’de cinsellik ve toplumsal ahlak hakkinda bir seyler
soylerken dikkatli olmak gerekiyor. Tiirkiye modernlegsmesini pozitivist bir bilim
anlayigtyla gozlemleyen ve yorumlayan bilim adamlart icin, eglerin birbirlerini
aldatmalarindaki yayginlik bile Turkiye’nin modernlesmekte oldugunun bir kaniti,
hatta modernlesmenin ‘sancilar’’ olarak gorilebilir.?® Fakat bagka bir bakis agisiyla
cinsellik ve toplumsal ahlakin mevcut durumu, Turkiye kaltGrine ait temel kavram-
lar olan, ‘kadin’, ‘erkek’, ‘aile’, ‘cinsellik’ ve ‘toplumsal ahlak’ kavramlarinin bir anlam
degisimine ugramig olduklar seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla biraz abartili bir
gikarsamayla, Ttrkiye'nin kendi imkanlar ¢l¢tisinde simdiden Batililastigi, cinsellik
ve toplumsal ahlék cercevesinde, en azindan bazi yerlerde, 6zellikle bliyiik sehirlerde,
simdiden Bat1 Medeniyeti'ne katildig1 séylenebilir. Belki de Avrupa Birligi stirecini de
bu zeminde degerlendirmek gerekiyor. Gelinen nokta itibariyla Ttrkiye’'de ‘cinsellik’
ve ‘ahlak’ icin ontolojik bir belirlenimde bulunmak zordur. Ttrkiye artik 6zglir bir
tlke gorintimindedir.

22 Cocuk yaglardaki kiz gocuklanyla yetigkin erkeklerin evlenmelerine onay veren Dogu cografyasina ait
kiltiirlere gosterilen tepkilerle kargilagtirildiginda bu ‘modern durum’ ne kadar da manidar duruyor.
% Bayle bir érnek icin bkz. Hatice Yasar, ‘Aldatmaya Neden Cok’, Radikal, 27.09.2004
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TURKIYE’'DEKI MUHAFAZAKAR MUSLUMANLAR VE CINSELLIK

Ttrkiye’deki muhafazakdr Mislimanlar ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’ baglaminda ince-
lemeye alirken, Turkiye’nin bu toplumsal kesiminin iginde varoldugu ve yasadig,
yukarida resmedilmeye ¢alisilan, kosullarin géz ard: edilmemesi gerekiyor. Dostoyevs-
ki'nin klasiklegmis meshur romani, Su¢ ve Ceza’nin* kahramani Raskolnikov’un
isledigi cinayet sugu, kendi kosullarinda ¢ok anlamlidir. Bu romanda iglenen tema,
varlik ve yasam kosullarinin insan yasamini gok etkiledigi, hatta abartili bir ifadeyle,
dogrudan dogruya belirledigidir.* Tirkiye'deki muhafazakdr Musltiimanlar da kendi
varlik ve yasam kogullarinda anlamaya galismak gerekir.

Ttirkiye'deki [slam? kesimin mevcut ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’la ilgili durumunu kav-
rayabilmek i¢in, cinsel ve ahlaki modernlesmenin (ilerlemenin) kendisi dolayiminda
gergeklestirildigi kadinlarin durumunu kavramak gerekir.? Birinci kavrayisin ikincisine
ne kadar bagli oldugu, bitiin bir modernlesme deneyimi géz éntne alinarak daha iyi
anlagilabilir. Bu durumda Musliiman kadinlarin ‘6zgiirlesme’ deneyimleri ve dereceleri
bize mevcut durumu anlama firsat1 verecektir. Bunun farkinda olan Niltifer Géle de
dogrudan dogruya buraya yoénelerek, Turkiye Cumhuriyet rejiminin laiklik ilkesiyle,
bu ilkenin tam kargisindaki, Islami bir tiir kamusallagma arasinda bir baglanti noktast
yakalamistir. Niltifer Gole'ye gore basortiistiniin varligi kamusallasan Misliman
kadinin 6zgtrlesmesini, dolayisiyla modernlesmesini engeller.”” Tirkiye’deki modern
Misliman kadinlarin ‘cinsellik’ ve ‘toplumsal ahlak’la ilgili mevcut ‘durum’larn gok
6nemlidir. Bu ‘durum’, yukarida tasvir edilmis bulunan Turkiye kogullariyla birlikte,
siyast gelismelere bagl olarak ortaya ¢ikan [ve siyasi bir denklemde amaci, muhteme-
len kitleleri maniple etmek olan], muhafazakdr Misliiman kadinlar tizerine yapilmig
sosyalbilimsel nitelikli alan arastirmalart ve bu baglamda ortaya ¢ikan metinlerle de
iligkilidir. Zaten sosyal bilimlerin amact da gelecegin toplumunu olusturma yolunda
faydali olmaktir. S6z konusu alan arastirmalart ve metinler de béyle bir amaca hizmet
etmektedirler. Niltfer Gole'nin Modern Mahrem®adli incelemesi ve bir mutfak
caligmast olarak baginda bulundugu Islamin Yeni Kamusal Yiizleri” Aynur Ilyasog-
lu'nun Ortilii Kimlik'i* ve Pinar Ilkkaracan’in derledigi ve burada temel elestiri konusu
yapacagimuz Miisliman Toplumlarda Kadmn ve Cinsellik®adli derleme gibi metinler,

2 Dostoyevski, Su¢ ve Ceza; Ceviren: Ergin Altay, {letisim Yayinlari, VIIL Bask, Istanbul 2004.

% Belki burada Karl Marks’tan alintilanacak bir séz olay1 daha iyi tasvir edebilir: “insanlarin varoluglarini
belirleyen bilingleri degildir; tam tersine insanlarin bilinglerini belirleyen toplumsal varoluslaridir.” Bkz.
Alan Chalmers, Bilim Dedikleri, Ceviren: Hiisamettin Arslan, Vadi Yayinlari, III. Basim, Ankara 1997, s.
234.

% Edebiyatgi-yazar Yildiz Ramazanoglu'na gore, Tiirkiye'de 1980’lerde yasanan kiiltiirel doniisiime bagh
olarak muhafazakar Musliman (basortiili) kadin kimliginde de bir degisiklik meydana gelmistir. Fatma
K. Barbarosoglu'nun 1996 yilinda Imam Hatipli geng kizlar Gizerine yaptig1 alan arastirmasinin sonuglart
da bu tezi dogrular niteliktedir. Bkz. Fadime Ozkan, Yemenimde Héare Var, s. 68.

¥ Niltifer Gdle, ‘Modernist Kamusal Alan ve Islami AhlaK’, Islammn Yeni Kamusal Yiizleri iginde, II. Basim,
Istanbul 2000, s. 19-40; 6zellikle s. 21.

%8 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis Yayinlari, Istanbul 1991.

¥ Nilafer Gole, Islamm Yeni Kamusal Yiizleri. Bu metin, Gole’nin master dgrencileriyle yaptigi bir mutfak
caligmasinin triinleri olan tezlerin birer 6zetlerinin derlenmesiyle meydana getirilmistir.

30 Aynur llyasoglu, Ortiilii Kimlik, Metis Yayinlari, 111 Basim, Istanbul 2000. Bu kitap okura ¢ok fazla bir sey
sdylemez.

31 Pinar flkkaracan, Miisliiman Toplumlarda Kadmn ve Cinsellib; Ceviren: Ebru Salman, iletisim Yaymlari, II.
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sadece toplumsal bir olguyu tasvir etmekle yetinmezler, ayni zamanda bu toplumsal
olgunun [tarihin istikametinde] takip etmesi gereken yont isaret eden ipuglarini
igerirler.” Ote yandan bu metinler genelde ayni giiglii savi siklikla igleyerek (btitiin
Bati dig1 toplumlarin modernlesmeye mecbur olduklar savi), genelde ayni oryantalist
sosyalbilim kuramlarindan yola ¢ikan ayni kaynaklara dayanirlar. Meseld, ornek
olarak buraya alinmig metinlerin hemen hepsinde, arastirmalarinda ve eserlerinde
temel kaygisi, hiimanizm ve feminizmin esas olacagl ¢ogulcu bir Misliman sivil
toplumun yaratimasina katkida bulunmak olan Fasli sosyoloji profestrii Fatima
Mernissi® referans kaynagi olarak kullanilmaktadir. Oysa bu tiir metinler, Bat1r'yla esit
olmayan kogullarda yarstirdiklart Dogu kiltiirlerini, 6zellikle Islam kltiirtint, daha
yolun basinda tarihsel bir ¢opliige atarak diisinmeye baslamay: ¢nerirler. Dolayisiyla
modern Misliiman kadinlarin iginde bulunduklari ‘durum’, ¢ok yonlt bir etkilesimin
trtintdir.

Geleneksel Islam kiiltiiriine gore yetistirilmis kiz ocuklart ve yetigkin kadinlar,
Turkiye'nin modern kosullarinda, kendilerini btytik bir kararsizligin igerisinde
bulmaktadirlar. Ctinkd ¢ok yonlt bir etkilesimin igerisinde, okuyarak, calisarak ve
gezerek toplumsallasmak zorundadirlar ve bu toplumsallasma onlar1 bir anda biiyiik
ikilemlerle bag baga birakir. Bir ortadgretim veya ytksekdgrenim kurumunun egitim-
dgretim ortaminda, geng kiz, her seyden 6nce bagindaki 6rtli nedeniyle arkadaglarinin
cogunlugu tarafindan Gtekilestirildigini fark eder. Kimi zaman muhafazakar davranig-
lar1 nedeniyle dislanan kiz &grenci, genelde arkadasglarinin &zendirici duygusal ve
cinsel yagantilarina tanik olur. Kitle iletisim araglari ve 6zgtirlik¢li modern metinlerin
yaptigi etkiyi de buna eklemek gerekir. Ote yandan Fatima Mernissi’'nin Fas icin tasvir
ettigi bir durum® Tiirkiye icin de bir olgtide gegcerlidir. Ozellikle yiiksekogrenim
dénemindeki gen¢ kizlar, evlerinden uzakta, hem babanin hem de toplumsal
kontroliin uzaginda, 6zgiir bir ortamda bulurlar kendilerini. Tam da bdyle bir ortamda
erkek sevgili adaylarinin yogun saldirist ve internet gibi cesitli imkanlarla ytiz
yiizedirler. Internet vasitastyla iletisim kurulan, sanal ortamda ve telefonla diyaloga
gecilen geng kizlardan bazilari bagortiilti olmakla birlikte geleneksel Islami kiltiirle

Baski, Istanbul 2004. Bu derlemede toplam 13 makale bir araya getirilmistir. Kitabin énsoziinde
derleyicinin su notlart dikkat cekicidir: “Kitap, yaymlandigindan beri gegen kisa stirede, Filipinler'den
ABD’ye uzanan genis bir cografyada, kadin hareketleri, akademisyenler, sivil toplum kuruluslari ve
dgrenciler tarafindan kullanilan bir kaynak kitap niteligini kazandi.” Bkz. s. 8.

32 S5z konusu manipiilasyona gogu defa medya da kargir Tiirkiye'de. Giizel bir érnek olarak burada Islamct
bir gazete olarak bilinen Yeni Safak’ta calisan Fadime Ozkan’in gok yakin zamanlarda yapmig oldugu
Yemenimde Hdre Var adli réportaj-kitap calismasini Hirriyet gazetesinden Sermin Saribag'in Hurriyet
Pazar'da yazarla yaptig1 bir réportajla mansete tagimasindan séz edilebilir. Hiirriyet gazetesinin genel
mangeti: “17 y1l sonra bagini agt1” seklinde. Hurriyet Pazar'in manseti ¢ok anlamli: “Basini agan gazeteci-
den bagortiisi kitabi”. Roportaj sayfasinda ise: “Sacimi agmadan tam doért yil distindim, pisman
degilim”. Biittin bunlar toplumun gesitli kesimlerinden segilen 43 agik ve basortiilii kadinla basortistiniin
diini ve bugiinii konusunda yapilmus réportajlarin yayinlandigi bir kitabin ve yazarinin tanitumrymus gibi
sunuluyor. Ne var ki verilen mesaj ¢ok agtk: Siz de basinizi aqin! Bkz. ‘Hirriyet Pazar’, Hiirriyet ile
birlikte, 27.02.2005

% Pinar Ilkkaracan, Miisliman Toplumlarda Kadum ve Cinsellik; s. 279.

54 Fatima Mernissi, ‘Bekaret ve Ataerki’, Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik iginde, s. 111-112. Burada
Mernissi, ‘ergen yaslardaki kizlarin pesinden kosulmasi’ni anlatir. Su ctimleler bugiin kimseye ilging
gelmemektedir: “Diger bir 6rnek, kiz okullarinin 6ntinde siralanmig biyiik arabalarinda (gogunlukla
sirket arabalari, sik olarak unutulan bir ayrint1) oturup bekleyen kirkli ve ellili yaglarindaki sirket
yoneticileridir...” s. 112.
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yetistirilmig kizlardi. Bir kismi lise 6grencisi, bir kismi tiniversite dgrencisi olan bu
kizlardan bes tanesiyle gercek hayatta da milakatta bulunuldu. Ayrica belirtmek
gerekir ki, gercek hayatta mildkatta bulunma imkanini elde edilen bast agik kizlardan
dort tanesi de, ayni sekilde geleneksel Islami bir ailede yetistiklerini, evde beg vakit
namazlarini kildiklarini; ama disarida agik gezdiklerini belirtmiglerdir. Sanal ve telefon
diyaloglarinda, gercek hayattaki miilakatlarda dikkati geken nokta, bu kizlarin Islami
bir bilinglenmeyle yetistirilmis olduklari, dini ibadetlerini imkan o6l¢iistinde yerine
getirmeye, Islami ahlakin gereklerine olabildigince uygun davranmaya gayret ettikleri
halde duygusal ihtiyaclarin tatmini, hatta bazen bir partner vasitasiyla cinsel doyum
maksadiyla biittin imkanlar: kullanmaktan kendilerini alamadiklartyd:. Lise son sinifta
okuyan bir tanesi (basorttilt), ilk duygusal deneyimlerini o6nceki yillarda, cep
telefonundan rasgele gevirdigi numaralara ¢ikan erkeklerle sohbet ederek edindigini
ifade etti. Gergek hayatta muldkat yapilan onuncu bir kiz (lise son sinif 6grencisi, 17
yaginda), geleneksel Islami olgiilerde yetistirildigini, zaman zaman basini da orttiigii-
ni; fakat mahalleden, okul gevresinden, cep telefonu ve internet yoluyla oldukea ileri
yaglardan sevgili edinmekten kendini alamadigini, erkek sevgilileriyle yasadiklarinin
basit bir ¢ikma iligkisini gok astigini belirtiyordu. Miildkat yapilan bu geng kizlarin
bizleri gotlirdiikleri kafelerdeki manzara ileri derecede ilgingti: Okulda olmalar
gereken bir vakitte 15-16 yaslarindaki bagorttlt kizlar beraberlerindeki geng veya
yetiskin erkeklerle sigara ve cay igiyor, ilging konularda konusuyorlardi. Gozlem
yapilan okullarda, diger kizlarin yapmakta oldugu benzer seyleri sayilar1 zaten az olan
basortilt kizlarin da ¢ekinmeden yapabildikleri tespit edilmistir. Bunun diginda
Ttrkiye'de herkes, belediye otobiislerinde, yol kenarlar ve parklarda yasanilanlara her
gun tanik oluyor. Mildkatta bulunulanlardan &zellikle bir yiiksekdgrenim kurumu-
nun birinci sinifinda okumakta olan dindar bir kiza (kendisi gibi bagorttlt bir sinif
arkadagtyla birlikte gelmisti bulugmaya) oldukga gergin bir tsltpla ‘bunu’ nasil
yapabildigi, internetten bir erkek sevgiliyi aramaya nasil cesaret edebildigi soruldu-
gunda cevap olarak muhatabin yukarida sayilan butiin kogullari siraladigr gértilmis-
ttr. Ileri yaglardaki galigan, bekar dindar kadinlarin flort etmeyi normal kargiladiklar
artik iyice bilinen bir gergek. Dig goriniim diginda bu kadinlarla, bagka bir kulttrel
terbiye iginde yetigmis baska kadinlart ayirt etmek ¢ogu zaman zordur. Internetteki
arkadag arama ve evlilik sitelerinde bunlara ¢ok sik rastlanabiliyor.®® Fakat chat
yaparak onlarca erkekle arkadaslik kuran ve evli olmalarina ragmen bu arkadaslik
iligkisini zamanla daha ileri boyutlara tagirken higbir ahlaki kayg: tagimayan dindar
kadinlar anlamak kolay olmadig1 gibi, dogrusu deger dinyalarindaki alt-tist oluslar -
aile anlayisi, namus, iffet, sadakat vs.- tahmin etmek pek gti¢ degildir.

Hayreddin Karaman’in gecen yilki bir fikhi yazisinda, yasanmis béyle bir or-
nekle kargilagiyoruz. S6z konusu yazi, bilindigi gibi, okurlardan gelen dini sorulara
verilen cevaplardan olusan yazarin haftalik yazilarindan bir tanesidir. Yaziya gore, 2
cocuk babasi, Musliman, yetigkin ve evli bir erkek, evdeki bilgisayardan girdigi
internet yoluyla kendine geng¢ 4siklar bulan bagértilt ve dindar eginin bu durumun-
dan yakiniyor ve ne yapacagini soruyordu.®® Sorun tersinden ele alinacak olursa dindar

% Tslami bazi evlilik sitelerindeki duyurulari ve buradaki tyelikleri kesinlikle farkli degerlendirmek
gerekmektedir. Bu sitelerdeki diyaloglarda tiyelerin iyi niyetlerle bu tiir sitelere tiye olduklart goriilmiig
olup, uzun vadede ne tiir sonuglara ulagacaklarini simdiden kestirmek miimkiin gézikmemektedir.

% Hayreddin Karaman, Gercek Hayat; http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00099.htm (22.03.2005)
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erkeklerin de benzer sapma davraniglarina yoneldikleri sdylenebilir. Burada da, abartili
bir ¢ikarsamayla, genelde oldugu {izere, hizli sosyal degisme sartlarinin yarattig
ortamlar ve sagliksiz kosullarda toplumsallasmis geng kiz ve kadinlar igin neredeyse
butiint ic¢in ayni risklerin séz konusu oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkd degisim
stireglerinin bir sonucu olarak, yeni durum ve sartlar karsisinda geleneksel degerlerle
orilt kigilik ve kimlik arasinda gerilim baglar. Insan kisiligi goziilmeye bagladigt
zaman da, yasanan hayat ile benimsenmis degerler arasinda bir uyusmazlik var
demektir. Bu uyusmazlik bazi durumlarda birtakim insanlarin hayatlarinda bireysel
vakia sapmalar olarak ortaya gikar: Kadinlarin akil zayifligr veya ailevi felaket
neticesinde fuhuga stiritklenmesi, yahut servet ve itibar sahibi bir kimsenin servetini
kaybetmesi tizerine eski hayatinin prensiplerine tamamen aykir1 bir manevi sefalet
icine digmesi gibi.¥

Bu durumlar sosyoloji tarihinde, bagta Durkheim olmak tzere, Robert K. Mer-
ton tarafindan, degisim stireclerinin ortaya gikardig: sorunlar olarak ‘anomi’ ve ‘sapma
kuram1’ cercevesinde ele alinmigtir. Ve modernlegen biitiin toplumlar igin de ortak bir
deneyimdir. Ornegin anomi, Durkheim tarafindan bir sapma sekli olarak ‘intihart
agtklamak igin Fransa toplumu igin kullanilmigtir. Durkhem’in genel anomi tanimi-
nin, toplumda ‘diizenleme eksikligi’ veya ‘normsuzluk’ olarak yapildigini hatirlayacak
olursak, Merton’un tanimi bundan biraz farklidir. O’na gore anomi, ‘kltirel amaglar’
ile bunlara ulagmanin ‘megru yollar’ arasindaki kopukluktur. Merton ise ¢dzimleme-
lerini de ABD igin yapmustir.®®

Fatima Mernissi, bir incelemesinde, Miisliman erkeklerin kendilerine ve kiz
kardeglerine karst dirtist olmalari gerektigini ve kadinlardan bekledikleri namus
olgusuna karg1 erkeklerin de namuslu davranmalari gerektigini belirtir.¥ Ttrkiye’deki
mevcut duruma bakildiginda, Misliman dindar erkeklerin, dindar kizlara ve kadinlara
oranla, daha muhafazakar bir konumda bulunduklari, ¢ogu defa duygusal anlamda
daha az deneyimli veya deneyimsiz olmalari dolayisiyla, ironik olarak, yerildikleri
gortliir. Ozellikle dinf egitim veren ortadgretim ve yiiksekégrenim kurumlarinda bu
durum ¢ok belirgindir. Bu baglamda mulédkat yapilan sé6z konusu egitim-6gretim
kurumlarinda okuyan kiz 6grencilerin bu durumu bir neden olarak kullandiklari
gozlemlenmistir. Ozellikle yiiksekégrenim diizeyinde miildkatta bulunulan bagortiilt
kizlar (igii basortiilti fakiilte 6grencisi, ikisi Ilahiyat Fakiiltesi'nde 6grenci) dindar
erkeklerin yabancit veya cevrelerinde bulunan geng kizlarla iletisim kurabilme
konusunda ¢ok vyetersiz kaldiklarini séyleyerek muhabbet repertuarlarinin diger
erkekler gibi doyurucu olmamasindan dert yanmakta, hatta konusmay: bile bilmedik-
lerini soylemektedir. Hentiz yaygin bir sey olmasa da bu durum, bir gercegi ¢ok iyi
gosteriyor: Cokga kullanilan hoyrat ‘namus cinayetleri’ imgesi®® bir tarafa birakilip
1990’1 yillardan beri buytk sehirlerde yaygin olarak bagvurulan bir care olarak

5 Erol Glingor, Tiirk Kiltiirii ve Milliyercilik, Otiiken Negriyat, Istanbul, 1987, ss. 66-67.

% Ruth A.Wallace-Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlart (gev: L. Elburuz-M. Rami Ayas), Punto
Yayincilik, izmir 2004, ss. 66-67.

% Fatima Mernissi, ‘Bekaret ve Ataerki’, Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik iginde, s. 102.

0 Prnar Ilkkaracan, ‘Tiirkiye’nin Dogu Bolgelerinde Kadin Cinselligi Baglaminin Incelenmesi’, a.g.e. iginde,
s. 146; Lama Abu-Odeh, ‘Arap Toplumlarinda Namus Cinayetleri ve Toplumsal Cinsiyetin Insast’, a.g.e.
icinde, s. 243-264; Nadera Shalhoub-Kevorkian, ‘Tecaviiziin Kaltiirel Bir Tanimina Dogru: Filistin
Toplumunda Tecaviiz Magdurlartyla Galigirken Kargilagilan Tkilemler’, a.g.e. iginde, s. 225.
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‘bekareti yeniden kazanma’ olgusu*! g6z 6ntinde bulunduruldugunda kadinlar Ttrkiye
toplumunda erkeklerden daha 6zgtirdirler. Ttrkiye’deki Musliman dindar erkeklerin
cinselligini de bu zeminde okumak gerekiyor. Namuslu bir hayat yasayarak, karst
cinsten bekledigi gibi, evlilige dek biitiin duygusal ve cinsel iliskilerden kaginmaya
calisan erkekler, mevcut durum karsisinda kendilerini sorgulamadan edemiyorlar.
Toplumsal baski bakimindan daha serbest olmalarina ragmen, daha kisitli imkanlar
dolayisiyla hareket alanlar sinirlanmaktadir. Flort iligkilerine bazi dindar erkeklerde
rastlanmakla birlikte erkekler, ¢ogunlukla, daha saglikli ve dengeli bir duygusal
yasantitya sahipler. Dolayistyla diinya ile ahiret arasinda kalan bireylerin igine
dusttkleri kararsizligin derecesi cinsiyete gore farklilik arz ediyor.

Kadinlarin Ttrkiye kosullarindaki mevcut 6zgtrliiklerinin ontolojik zeminsizli-
gi, cocuk yastaki gen¢ kizlarin yayginlikla edindikleri yetigkin erkek sevgilileriyle
yasadiklar1 duygusal ve cinsel deneyimler nazar itibara alindiginda daha iyi anlagilir.
Ctnki iddiaya gore, Tiirkiye ve Islam kiiltiiriinde kadinin cinselligi, bekaret ve evlilik
yoluyla kontrol altina alinmaktadir.” Ote yandan Tiirkiye'nin dogu ve giineydogu-
sundaki geng kizlarin ergenlige ilk gecis yillarinda (¢ogunlukla 14-17 yas aralarinda)
evlendirilmeleri kiyastya elestirilir.® Burada, Tiirkiye 6rneginde, geleneksel Islam
cinselliginin eksikligi, ‘cinsellik’e ontolojik bir tanim, statl ve sinir getirmis olmasidir.
Modern zamanlardaki bu ilging durum, kadin cinselligiyle ilgilenen arastirmact ve
yazarlart anlamsiz bir tezada strtkler. Bir taraftan geng yastaki kizlarin, kendi
se¢imlerine dayanmadigi gerekeesiyle, evlendirilmelerine karsi ¢ikarlar, diger taraftan
modern zamanlarda gocuk yastaki geng kizlarin duygusal ve cinsel deneyimlerindeki
‘irade’lerini  sorgulamaksizin bu deneyimleri onaylarlar. Onaylamayan feminist
arastirmacilar da gareyi, sorumlulugu erkeklere atmakta bulurlar.*

Netice itibartyla, Ttirkiye’deki muhafazakdr Misliman kizlarin ve kadinlarin
icinde bulunduklari ‘cinsellik’ ve ‘ahldk’ durumunun, daha once tasvir edilen,
Turkiye’nin modern bigimlerde yetistirilmis gen¢ kiz ve kadinlarinin ‘cinsellik’ ve
‘ahlak’ durumundan, modernlesme baglaminda, pek de farkli olmadigi goriltyor.
Fakat mevcut ‘6zgiirlesme’nin, yani ahlaki kayitsizligin, toplumsal yasama kazandir-
dig1 herhangi bir sey yok. Daha sorunsuz ve saglikli yetigmeleri, daha kararli ve mutlu
bir yasam stirmeleri beklenen kadinlarin kendilerini daha karmagik ve sorunlu bir
durumda bulduklart gértliiyor. Bu durum, hem Mdusliman muhafazakar (geng kizlar
ve) kadinlar, hem de yerel anlamda gérece iyice modernlegmis (geng kizlar ve) kadinlar
icin gegerli bir durum olmaktadir. Bu noktada, eldeki aragtirma ve metinlerin,

4 Dilek Cundioglu, ‘Modern Ttirk Tibbinda Bekaret Testleri ve Suni Bekaret’, a.g.e. iginde, s. 115-132. Bu
makalede verilen bilgilere gore, 1990’l1 yillardan itibaren Tiirkiye’nin biiyiik sehirlerinde, evlilik 6ncesi
cinsel deneyim yasayarak bekaretlerini yitirmig kadinlar, aslinda hukuki olarak illegal bir operasyon olsa
da, kolay bir ameliyatla kizlik zarlari dikilerek bekaretlerini yeniden kazanmaktadirlar. Yazar, bu
aldatmacadan da eril toplumsal cinsiyetlendirmeyi ve geleneksel Islam ahlakindaki, dolayistyla geleneksel
Turkiye kilttrtndeki, ‘bekaret’ algisini sorumlu tutuyor.

# Pinar Ilkkaracan, ‘Giris: Misliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik’, a.ge. iginde, s. 26. Yazar bu
incelemesinde Islam ahlakinin zin4 yasagini da dolayimli bir tsltipla elegtirerek zina eden evli kadina
uygulanan recm cezasinin Kur'dn’da bulunmamasinin bagka kultiirlerden alinmis oldugu anlamina
geldigini, ‘gercek’ Islam’in bdyle olmadigini belirtiyor. s. 16.

3 Pinar Ilkkaracan, ‘Tiirkiye’nin Dogu Bolgelerinde Kadin Cinselligi Baglaminin Incelenmesi’, a.g.e. iginde,
s. 141-142.

# Fatima Mernissi, ‘Bekaret ve Ataerki’, Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik iginde, s. 111-112.
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akademisyen ve entelektiellerin kitle iletisim araglarinda yer alan sézde ‘6zglirles-
me’yi tesvik eden, kigkirtici ve ayartici iddialarini, anlatimlarini sorgulamak gerekiyor.

Geleneksel Islam ahlakinin ve geleneksel Islami kadin imgesinin modern diin-
yadaki gatigki ve problemlerin kaynagi olarak gértldugii ve bu zeminde Islami
dogmalarin kesinlikle tarihsel ¢opliige atilmast gerektigini (daha iyi ve huzurlu bir
diinya igin ‘gelenek’in mutlak anlamda reddinin gerekliligini) iddia eden arastirma,
metin ve beyanatlarin gelinen noktadaki olumlu katkilarini masaya yatirarak,
geleneksel Islam ahlaki ve kadin imgesini yeniden digiinmeye baglamak ve belki de
geleneksel Islam ahlakini ve kadin imgesini ontolojik esaslari diginda tarihsel bir
durum olarak degerlendirerek ondan istifade yollarini aramak gerekiyor. Sézgelimi,
Suriyeli Ingilizce profesérii ve feminist aktivist Bouthaina Shaaban’in Tavdrik
Toplumunda Ask ve Yasam adli incelemesinde,* Islam’in digil bir yorumu olarak disil bir
cinsiyetlendirmenin egemen oldugu Tavérik toplumunda, ergin yaslardan itibaren
kadinlarin duygusal ve cinsel btttin deneyimlerinde 6zglir ve séz sahibi olmalari,
flortin mesru olmasi ve bekaret diye bir anlayisin bulunmamast gibi birgok 6zellik
sebebiyle Tavarik toplumunu 6verek, biitiin Misliman toplumlara 6rnek gostermesi-
ni, gelinen nokta baz alindiginda, Islam diigtincesine olumlu katkist ne olabilir? Burada
iki garpik durum s6z konusudur. Birincisi, modernlik ve toplumun i¢inde bulundugu
durum yeterince anlagilamamustir. Nitekim Fazlur Rahman da topluma yol gésterme-
ye yonelik bilimsel caligmalarda bdyle bir ¢arpikligin bulunusunu elestirir.* Digtilen
ikinci hata ise, anlamaya yonelik bir caba icerisine girilmeksizin geleneksel Islam
ahlakinin, mekan algisinin (daha 6zel olarak ‘mahremiyet’ kavrayisinin) ve cinselligi-
nin daha isin baginda mahktm ediliyor olugudur. Dolayisiyla geleneksel Islam
anlayisina yonelik 6nyargilarin terk edilmesi, s6z konusu kavrayisin biittin boyutlary-
la anlagilmaya calisilmasi ve topluma yol gosterme amacli kaleme alinan metinlerde
yeniden anlamaya doéntk temalarin islenmesi gerekiyor. Bu da her geyden once
modernligin baz alinarak, 6zgtirliik zemininde yapilan toplumsal tanimlama ve
siniflamalardan, toplumsal yasamla ilgili hizli ve kesin kanaatlerden kaginmay: gerekli
kiliyor.

SONUC YERINE

Bat: dig1 toplumlarin, &zellikle Msliman toplumlarin, sancili modernlesme
deneyimlerinin 6nemli evrelerinden birisi ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’ baglaminda Batililas-
mak, yani ‘cinsellik’ ve ‘ahlak’in Batili degerlerle, ontolojik anlamda, yeniden
tanimlanmasi ve toplumsal olarak, Batili bir tarzda, yeniden kararlagtirilmasidir. Bu
amagla her toplumda oldugu gibi Misliman bir toplum olarak Ttiirkiye’de de ‘kadinin
Ozgurlestirilmesi’, bu tir bir modernlesmenin {izerinde temellendigi ana zemin
olmustur. Ttrk modernlesmesi, hangi teorik cercevede, nasil algilanirsa algilansin,
nasil iglenirse iglensin izleyebilecegi, normal bir seyir izlemistir. Bu seyirde, ‘Turk
kadininin dzgtirlesmesi’ stirecinde yasanilanlar ve bu konuda gelinen nokta son derece

4 Bouthaina Shaaban, ‘Tavarik Toplumunda Ask ve Yasam’, a.g.e. icinde, s. 175-194.

4 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashk; (cev: Alparslan Geng ve M. Hayri Kirbasoglu), Ankara Okulu
Yayinlari, s. 231. Fazlur Rahman’in konuyla ilgili ifadeleri séyledir: “... Bir toplumun nereye gidebilecegi-
ne karar vermeden 6nce, su anda o toplumun nerede oldugunu tam olarak belirlemek en 6nemli
husustur. Toplumun nerede oldugunu bilimsel olarak [(?)] belirlemeden onu diizeltmeye, degistirmeye
caligmak, tipki doktorun muayene etmeden, hastaliginin gegmisini 6grenmeden bir hastayr tedaviye
caligmasina benzer...”
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6nemli ve anlamlidir. Su an, kadinlarin yerel bir ol¢tide 6zgtrleserek, ekonomik ve
ahlaki o6zgtrltiklerini kazanmalarinin ardindan, geleneksel toplumsal cinsiyetlendir-
meyi alasagi etmeleriyle birlikte Ttrkiye ‘cinsellik’inin kldsik ontolojik zemini
neredeyse kaybolmustur. Ttrk kadinlarinin toplumsal bir parcasi olarak muhafazakar
Misliman kadinlar da ¢ok yonlt bir etkilesimin iginde kalarak ‘6zgtrlesme’ stirecin-
den nasiplerini almiglardir. Bu nasiplenme onlar geleneksel degerlerle modern degerler
arasinda bir zihin kangikligina, ciddi bir kararsizliga itmistir. Bir anlamda bu
kararsizlik, dtinya ile &hiret arasinda, 6ncelik konusunda pratik bir kararsizlik diye de
okunabilir. Misliman dindar kadinlarin bu duruma gelmelerinde bagka etkenlerin
yaninda, stirekli kadin haklarini, 6zgtrlikleri ve cagdaslasmayr igleyen bilimsel
arastirma ve metinlerin de katkilar1 géz ardi edilmemelidir. Tam anlamiyla bir cinsel
ozglirlitk s6z konusu olmasa da, Ttrkiye'deki Islamci kadinlar da duygusal ve cinsel
tercihlerinde kendi iradelerine gére hareket etme konusunda bittin imkanlar1 en az
modern kadinlar kadar kullanmaktadirlar. Fakat bu durum, yaygin beklentinin aksine
yasami daha kararli ve mutlu kilma yéntinde olumlu bir sonu¢ vermemistir. Dolay-
siyla mevcut durum kargisinda hem kadinin 6zglrlesmesi siirecinin hem de bu
konuda yapilmis bilimsel arastirmalarin, kaleme alinmig metinlerin gézden gegirilmesi
ve sorgulanmast ihtiyact belirmigtir. Bir bagka ihtiya¢ da ‘modernlesmenin gerekliligi’
konusundaki savin sorgulanisidir. Bu sorgulama, ontolojik zemin arayisinda genel
olarak ‘gelenek’e ve 6zel olarak geleneksel Islami ahlak ve cinsellik anlayigina bakist
degistirecek ve kendisinden faydalanilmasina mani olan 6nyargiy: ortadan kaldiracak-
tir. Insanlar istikrarli ve mutlu bir yasam siirmek igin yasarlar, bilim, teknoloji ve
soysal bilimler bu amag i¢in vardirlar. Dolayisiyla bilimsel arastirma ve incelemelerde,
Turkiye’'nin ‘kendine has kogullart’ géz 6ntinde bulundurularak, bu gaye muvacehe-
sinde hareket etmek gerekmektedir.

Bugiin yasananlar, degisim stirecinin yarattig sancilardir. Artik Turk toplumu
olarak ne kendimiz olarak kalabiliyoruz, ne de Batili bir toplum olabiliyoruz. Yeniden
kurulmaya caligilan ve cesitli meydan okumalara karst kendini koruyucu tepkiler
vermeye calisan toplum, kendi kiymetlerini ayakta tutacak bir glce sahip oldugu
middetce bu tirld sapmalar, kitlelerde yahut kisilerde tam bir sahsiyet ¢okiintiist
halini almayabilir. Yukarida da ifade edildigi gibi, iletisim teknolojisindeki degisimle
birlikte yerinden oynayan cinsiyet rol ve iligkileri karsisinda kadin- erkek yine de
yaptigl eylemin ‘dogru’ olmadigini diiginecek kadar bireysel ve toplumsal vicdan
sahibidir. Fakat, modernlesme olgusunun dogasi geregi toplumda yasanan degisme, bir
bagka ifade ile degerler anlaminda ¢6ziilme ile toplumda deger anarsisi yasanmaya
baglayinca, artik degerlerden sapma halleri degil, bizzat var olan degerler siiphe ve
miunakaga konusu olur. Bu baglamda, ornegin fuhsa atilan kadin ve erkeklerin
kurtarilmas: bir problem tegkil etmez; asil mesele toplumda cinsi ahlak ile ilgili norm
ve degerlerin ‘dogru’ olup olmadigina dair yasanan gatigma ve tartismadir. Nitekim
arastirmadaki veriler, toplumun aile ve cinsellik konusunda geldigi ¢6ztlme agamasina
isaret etmektedir.

Degisim stirecinde toplumun tehdit olarak algiladigi ¢6ziilme durumu artarak
devam ediyorsa, bir miiddet sonra bu mtnakaganin da anlami kalmaz ve herkes iginde
bulundugu duruma goére kaderini bizzat tayin etmek, yani dogru ve yanligin, iyi ve
kottntn, heldl ve haramin, mesru ve gayr-1 mesru Olgtlerini kendi basina bulmak
zorunda kalir. Béylece, bireyin deger sisteminde asil perspektif toplum degil, fakat
bireyin kendine ait ve ¢cok defa vasitasiz tatmine yonelmis olan motiflerdir. Bu ytizden
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insanlarin ancak toplu halde ve uzun zaman yasamalarindan dogan norm ve
kiymetlerin yalnizlasan, toplumdan kopan bireylerde ortaya ¢ikmasi beklenemez.
Toplum esas itibariyla, insanlarin bedent ihtiyaglarinin tatminine ydnelik kaideler ve
usuller koyan, st seviyede yeni ihtiyaglar yaratan ve bunlar i¢in tatmin vasitalari
sunan bir organizasyondur. Cozlilme sartlari ve ortaminda insanlarin bu organizas-
yonla baglantilart kalmadigr ya da zayifladigi zaman, bir taraftan tamamen sosyal
karakterdeki faaliyetler ortadan kalktigi gibi, bir taraftan da bedeni ihtiyaglarin
tatminini sevk ve idare edecek ‘ilke suuru’ kaybolur. Evlilik-aile kurumu butiin sosyal
fonksiyonlarindan tecrit edildigi zaman, geriye sadece ‘cinsi tatmin’ problemi kalir,
bdylece insanlar aile kurmaktan ziyade serbest cinsi hayat yagama yolunu tercih eder
duruma gelirler. Son tahlilde, sosyal ¢6ziilme sunucunda bir toplumun sosyal, kilttirel
cergevesi dagilirken, diger taraftan da yeni toplumsallasma stiregleri yeni gruplagmalar
ve yeni sosyal diizen arayislari baglayacaktir.
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AVRUPA’DA ISLAM -

Peter ANTES ™~
gev. Stileyman TURAN ™

Modern Avrupa’nin en ¢nemli fenomenlerinden biri, Avrupa’nin bat1 ve kuze-
yindeki en gelismis tlkelere gelen ve yerlesen Muslimanlarin stirekli artan sayisidir.
Giiney Dogu Avrupa’daki etnik catigmalar hakkindaki trajik haberler, Islam topluluk-
larinin sadece Avrupa tarihinin bir pargast olmadigini, gagdas Avrupa’da da hala
yasayan bir gerceklik oldugunu gostermektedir. Islam, bugiin Avrupa’daki en biyiik
dinlerden biridir. Ilk olarak Islam’in Avrupa’daki varligina bir géz atmak, daha sonra
ise bati toplumu igin Isldm’dan kaynaklanan problemleri siralamak ve sonunda
modern bati toplumunda Mduslimanlarin istekleriyle baglantili olarak tartigmast
yapilan cesitli toplum anlayislarini irdelemek faydali olacaktur.

AVRUPA’DA ISLAM’IN VARLIGI - BIR INCELEME

Avrupa’da [slam’in varligina kisaca baktigimizda, Avrupa’daki Miislimanlar ile
ilgili ti¢ ana trendin var oldugunu goriiriiz. Bunlarin birincisi, Islam’in ilk ytizyilinda
Ummet (Islim devleti)’i yayma arzusunun bir sonucu olarak, Avrupa'nin giiney
batisinda Islami topluluklar olugturma tesebbiisiiydti. Her ne kadar tarihsel olarak
daha sonra meydana gelmis olsa da ikinci trend, Dogu ve Giliney Dogu Avrupa’da
Islami topluluklar olugturmaya yénelik benzer bir tesebbiistéi. Esasen, Avrupa
kitasindaki komsgu tlkeleri fethetmek igin calisan Osmanli sultanlar tarafindan ortaya
konulmustur. Son sirada fakat o kadar da 6nemsiz olmayan trend ise, Avrupa’nin bat1
ve kuzeyindeki gelismis tlkelere yonelik igci gocli ve Misliman &grenciler ile
miultecilerin geligidir.

Yukarida igaret edilen ilk trend Orta Cag tarihinde iyi bilinmekteydi.! Bu trend,
MS 632 (Peygamber Muhammed’in 6limu) ile -Misliman birliklerin durdugu ve
boylece Fransa ve Bati Avrupa'nin geri kalan bolgesinin Islam idaresine girmekten

" Peter Antes, “Islam in Europe”, Religion in Europe, ed. Sean Gill, Gavin D’Costa, Ursula Kings, Netherlands
1994, 46-68.

" Almanya, Hanover Universitesi'nde Din Bilimleri profeséri. Ozellikle Islam ve mukayeseli galigmalariyla
bilinen Prof. Antes, son dénemdeki galismalarini Avrupa’daki farkli dini hareketler tizerinde odaklandir-
mugtir. 1985ten beri Uluslararast Dinler Tarihi Cemiyeti yonetici kadrosunda ¢alismakta, ayrica 1988’den
beri Almanya Dinler Tarihi Cemiyeti'nin bagkanligin1 ytirtitmektedir.

""" Karadeniz Teknik Universitesi Rize Hahiyat Fakiiltesi. sturan@ktu.edu.tr

! Fetih hakkinda detaylar igin bkz. Charles-Emmanuel Dufourcq, La Vie quotidienne dans I'Europe médiévale
sous Domination arabe, Paris: Hachette, 1978.
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kurtuldugu- 732’deki meshur Tur ve Puvatiye Savagina kadarki donemde Islam
devletinin hizli bir sekilde yayilmasinin bir sonucu olarak, Miisliimanlarin Italya ve
Fransa'nin glineyinin yani sira Ispanya’yr fethetme tesebbiisiiydii. Papa’ya sadik
Hiristiyan bolgeler Misliimanlara direnmelerine ragmen, Mislimanlarin, Arianlar ve
Donatistler gibi Huiristiyan heretik gruplann ¢ogunlukta oldugu bolgelerde 6nemli
bagarilar elde etmesi dikkate degerdir.” Oyle ki Ispanya’nin yeniden geri alinisi, hem
Ispanya’daki Roma merkezli Hiristiyanlarin heretik Hiristiyanlar {izerindeki, hem de
Hiristiyanlarin Mduslimanlar tizerindeki bir zaferi olarak algillanmigtir. Ayni gey
Sicilya -Italya’nin giineyi ve Italya ile Ispanya arasindaki adalar- hakkinda da
séylenebilir. Orada Islam ytizyillar 6nce ortadan kaybolmustur ve yillardir Roma
Katolik dininin hakimiyeti s6z konusudur. Bilim, felsefe ve sanat acisindan Islam,
Orta Cag Huristiyan digiincesini gticlii bir sekilde etkilemistir® Oyle ki Roger
Garaudy, unutulmasina ragmen, Greko-Romen miras ve Yahudi-Hiristiyan gelenegi-
nin yaninda modern Avrupa’nin tiglincii diregi olarak Islam’dan s6z etmistir.*

Kalttirel agidan ziyade siyasi agidan daha 6nemli olan husus, Dogu ve Giiney
Dogu Avrupa’da Islam’in varhigiydi® 10. ve 11. ytzyildan beri Volga bolgesi ve
Macaristan’daki Danube boyunca Misliman yerlesimcilerin oldugu biliniyordu.®
Bununla beraber simdiki Mislimanlarin ¢ogu, Osmanli sultanlarinin idaresi
esnasinda [slam’a gegen insanlarin soyundan gelmektedir. Bu, -nispeten daha az
olmakla birlikte- eski Yugoslavya’ ile Yunanistan’daki® belli illerdekilerin yani sira,
Arnavutluk ve Bulgaristan’daki” Mislimanlar i¢in de s¢z konusudur. Avusturya
Imparatorlugu nun dogu ve glineydoguya dogru yayilmasi sonucunda Avusturya
Imparatorlugu gesitli Islam topluluklarini icine almig ve neticede Hanefi mezhebinin
takipgilerini 1912’de resmen kabul edilen dini topluluklar arasina yerlestirmigtir.*®
Sonugta, Miislimanlarin Avusturya’da bugiinkii yasal konumu, Avusturya Impara-
torlugu dénemindeki yasal konumlar1 géz 6ntinde bulundurularak tayin edilmektedir.
Oyle ki 6érnegin Avusturya okullarinda' Islami din egitimi ile ilgili bazi hususlarin

% Bizans hegemonyasindan kurtulug olarak, Hiristiyanlanin Islam’a pozitif cevabina yonelik iki nadir
ornektir. Bkz. Claude Cahen, “Note sur l'acceuil des chrétiens d’Orient 4 I'Islam”, Revue de I'Histoire des
Religions 166, 1964, 51-58’de bulunabilir.

3 W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe, Edinburg: University Press, 1972; ya da
daha poptiler bigimde Sigrid Hunke, Allahs Sone iiber dem Abendland. Unser arabisches Erbe, Frankfurt:
Fischer, 1965.

* Roger Garaudy, Promesses de I'Islam, Paris: Seuil, 1981, 19.

% Smail Balic, “Die Muslime im heutigen Europa”, Weltmacht Islam, ed. J. M. Abun-Nasr, Miinchen, 1988, ss.
363-390.

6 Balic’in makalesine ilaveten ayrica bkz. I. Hrbek, “Bulghar”, Encyclopaedia of Islam (EI), yeni baski, Leiden:
Brill & London: Luzac, c. I, 1960, ss. 1304-1308; Z. V. Togan, “Bashdjirt”, Encyclopaedia of Islam (EI), c. 1,
ss. 1075-1077; T. Lewicki- Gy. Kaldy-Nagy, “Madjar, Madjaristan”, Encyclopaedia of Islam (El), c.V, 1986,
ss. 1010-1024. Ayrica bkz. Alexandre Bennigsen-Fanny E. Bryan, “Islam in the Causasus and the Middle
Volga”, Encyclopedia of Religion (ER), ed. Mircea Eliade, New York-London: MaciMillan, 1987, c. VII, ss.
357-367.

7 Branislav Djurdjev, “Bosna”, EI, c. I, 1261-1275 ve Smail Balic, Das unbekannte Bosnien. Europas Briicke zur
Islamischen Welt, Koln: Bohlau, 1992.

8 N. A. Bees- A. Savvides, “Mora”, EI, c. VII, 1990, ss. 236-241.

° H. Inalcik, “Bulgaria”, EI, c. I, ss. 1302-1304.

10 Professr Schnizer'in gorist. Bkz. Heiner Marré- Johannes Stiting (ed.), Der Islam in der Bundesrepublic
Deutschland. Essener Gespriiche zum Thema Stat und Kirche (20), Miinster: Aschendorff, 1986, 177.

1Yine bu konuda Prof. Schnizer'in gériigleri s6z konusudur. Bkz. Age, 177-181.



Avrupa'da Islam 205

Misslimanlarin din iglerindeki geleneksel tutumlariyla ayni gizgide oldugu goriilmek-
tedir.

1992 yilinda Istanbul’da diizenlenen bir anma toreniyle Almanya’da Islam’in
varliginin 260. yildénimtnt kutlandi. Ttrk askerlerinin, dinlerini 6zgtir bir sekilde
yagayabildikleri, Prusya ordusuna entegre edilmeleri 18. ytizyila kadar geri gitmekte-
dir.”? Diger bazi Tturk askerleri kendi ordularini terk edip Prusyalilara katildig: icin bu
askerlerin sayisi, 18. yiizyilin ortasinda 1.000’e yiikselmistir. Oyle ki Prusya birlikleri
icin gbrev yapan papazlar arasinda bir de askerl imamdan séz edilmektedir. Bunun
yaninda, 1763'te Berlin ve Istanbul arasinda diplomatik temaslar kuruldu. Padisahin
Berlin’deki ilk vekili, Ahmed Efendi, o kadar hog kargiland1 ki, 1798’de 6limiinden
sonra kendi tilkesine geri géttirtilmedi ve Berlin’de defnedildi. Onun mezar daha sonra
genisletildi ve Berlin’deki ilk Islami mezarlik olarak hizmet vermeye basladi. Cenazele-
rin Islami usullere gore defnedilmesini saglamak icin 1866'da mezarliga bir de cami
ilave edildi. Osmanli Imparatorlugu’yla stirdtirtilen yogun siyasi iligkiler, Islam
sanatina ozel bir ilgi gosterilmesine de neden oldu. Oyle ki Heidelberg yakinindaki
Schwetzingen’in Rococo Kalesi'nde, doguya yonelik egzotik merak: gidermek igin bir
cami inga edildi (1780-1785). Son olarak 18. ylizyilin sonunda Almanya’nin gogu
bolgesinde mevcut olan Tirk savag esirlerini de zikretmek gerekir. Hiristiyanliga
ihtida edenler olmasina ragmen, Ttrklerin ¢ogu -Hanoverli Diises Sophie’nin sarayina
ait olan ve Hanover’'deki mezar tagina gére Misliman olarak 6len Ttrk Hamid de
oldugu gibi- asli dinlerine bagli kalmay1 siirdtirmiistiir. Osmanli Imparatorlugu’nun
yikiligindan sonra [slam, bazi Almanlarin (Islam dtnyasindaki ¢ogu tilkede Islam’in
hakiki bir kolu olarak kabul edilmeyen) Ahmediyye hareketinin misyoner faaliyetleri
neticesinde Misliman olmasina ragmen, Almanya’da daha az bilinir olmustur.
Bununla birlikte Almanya’da bugiin Islim’in varligi, bu ihtidalarin sonucu degildir.
Aksine son otuz yil boyunca ig arama amaciyla Almanya’ya gelen ve Alman toplu-
mundaki Hiristiyan hegemonyasina meydan okuyan ytiz binlerce Turk'in bolgeye
gelmesinin sonucudur.

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in yeniden varligina yol agan {igiincii ve en
6nemli trend, su Gi¢ 6nemli fenomene baghdir: Sémurgeciligin ¢okist (decoloniza-
tion), ig¢i go¢t ve milteciler.”® Dekolonizasyon, sadece Avrupa digindaki eski somirge
tlkelerin siyasi durumunu degistirmekle kalmayip Avrupali somirgecilerin kendileri
tizerinde de gligli etkiler yapmustir. Sonug olarak, biz, Fransa’da Kuzeydogu Afri-
ka’dan, Amerika’da Hindistan ve Pakistan’dan, Hollanda’da Surinam ve Endonez-
ya’dan ve Portekiz’de Hindistan ve Pakistan’dan ¢ok sayida Misliman gorebiliriz.
Portekiz’deki Hindistan ve Pakistanlilar Portekiz’in Afrika’daki kolonilerinde
yerlesmislerdi ve bagimsizliktan sonra bu tlkeleri terk etmislerdir. Bu Musliimanlarin
cogu, bugiin ekonomik olarak Portekiz’de oldukga iyi durumdadirlar. Simdiye kadar

12 Detaylar igin bkz. Muhammad S. Abdullah, Geschichte des Islams in Deutschland, Granz-Wien-Kéln, 1981,
13.

13 Farkli tilkelere ait istatistikler igin bkz. Thomas Gerholm — Yngve Lithman (ed.), The New Islamic Presence
in Western Europe, London: Mansell, 1988; Muslime in der modernen Welt Westeuropas. Bericht tiber eine
Tagung im Internationalen HausSonnenberg, Niedersichsisches Ministerium fiir Bundes — und Euro-
paangelegenheiten, Hannover 1990; W. A. R. Shadid - P. S. van Koningsveld (ed.), The Integration of Islam
and Hinduism in Western Europe, Kampen: Kok Pharos Publishing House, 1991; Jorgen Nielsen, Muslims in
Western Europe, Edinburg: Edinburg University Press, 1992; Calid Durdn, “Islam in Modern Europe”, ER,
c. VII, ss. 422-425.
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soz edilen butiin Mislimanlar, Avrupa pasaportuna sahip olup Avrupa toplulugunun
vatandaslari konumundadirlar. Bu nedenle onlar, yasal agidan yabanci degillerdir.
Sonugta, Avrupa vatandagt olmanin sagladigi biitlin haklara sahip olarak, Avrupa
toplulugunda ebediyen ikamet edeceklerdir. Ve Islam bugiin oldugu gibi gelecekte de
Avrupalilarin dinleri arasinda gosterilecektir.

Isci gogti Avrupa tilkelerine daha ok Miisliiman’in gelmesine neden olmusgtur.
Dekolonizasyon stireci aracilityla gelen Muslimanlarin aksine, is¢i gogl vasitasiyla
gelen Miuslimanlarin ¢ogu, -Bati Avrupa endistrisinde para kazandiktan sonra
sonunda kendi tlkelerine dénme fikrini terk etmekle birlikte- gogu zaman, yabanci
sayilirlar. Bu durum, Bat1 veya Kuzey Avrupa’da dogan ikinci ve tg¢linct kusak igin
daha dogrudur. Bu iggi gbctintin en 6nemli etnik grubu Turklerdir. Almanya, Belgika,
Liiksemburg, Hollanda, Isveg, Norveg ve Isvigre’de endiistri ihtiyaglarini kargilayan
Turk isciler, 1960 ve 1970’lerde bu tlkelere gelmig ve yerlesmislerdir. Adi gegen,
tlkelerde Tturkler nifusun sadece yiizde ikisini olusturmasina ragmen, yerel halkin
cogu, glgli bir yabanct etkinin varligi diiglincesine sahiptirler ve netice olarak, sahip
olduklar1 Avrupa kimliginin, Islam’in bu yeni varligiyla tehdit edildigini diigiinmekte-
dirler. Benzer gozlemler yabanci isgilerinin ¢ogu, Kuzey Afrika tlkelerinden gelen
Fransa’da da yapilabilir. Nispeten ytksek orandaki kayit digt isci sayist (“gizli-
ler/clandestins” diye isimlendirilen) kesin istatistikleri imkansiz hale getirmekte ve
genis capli tahminlere (Fransa’da 3 ile 5 milyon arasinda Misliman) yol agmaktadir.
Gogu Avrupa tilkesindeki ekonomik gerileme, 70’li yillarin sonu ve 80’li yillar boyunca
isci goctinde bir duraklamaya neden olmug ve Bati Avrupa Ulkelerine daha fazla
Turk’t getirebilmek icin sadece ailevi sebepler kullanilabilmistir. Miislimanlarin sayisi
bu yiizden nispeten son on yil sabit kalmustir. Istisnai durumlar sadece Italya ve
Ispanya’da kaydedilmistir. Buralarda 80'li yillar esnasindaki hizli sanayi geligimi,
digardan yeni insanlarin ilkeye gelmesine imkan saglamistir. Bu durum, Italya ile
kolonisel baglarindan dolayi, Orta Dogu ve Sahra’nin glineyinden bazi tilkelerden
Mislimanlarin yani sira, Kuzey Afrikalilar ve Etiyopyalilar icin de gegerlidir (her ikisi
icin de, Italya ile olan énceki kolonisel baglart énemli bir rol oynamustir)."” Ispan-
ya’daki Muslumanlar bilytk oranda Kuzey Afrikalilardur.

Islam’in entegrasyonu ve resmen taninmast konusunda, farkli tilkelerde farkli
politikalar benimsenmistir. Ornegin, Isve¢ ve Hollanda -sayet tilkede dogduysa- kendi
tlkelerinin uyrugunu elde etmelerine izin vererek, ikinci ve ti¢tincti kugaklari ictenlikle
kargilamigtir. Aksine, Almanya’da, tilkenin gog igin agik olmamasi, Alman vatandagli-
gin1 elde etmeyi isteyen insanlar igin btytk engeller yaratmustir. Benzer sekilde,
[slam’in resmen taninmasina gore farkli iilkelerde ayrilikg1 politikalar kaydedilebilir.
Belgika’da boyle bir taninma, 3 Mayis 1978'de kraliyet seviyesinde yapilmis ve buna
gore Belgika okullarinda Islami din egitimi verilebilmistir. Almanya’da ise [slam
topluluklari, sayet bir birlik\kurum (eingetragene Vereine)'® olarak kayitliysa genel

! Dipnot 13’teki genel bibliyografyaya ilaveten Isvigre igin bkz. “Muslime in der Schweiz”, F. Allemann
(ed.), CIBEDO-Dokumentation, Nr 27, April 1986.

15 Vittorio lanari (ed.), L'Islam fra noi. Conoscere una realte vicina e lontana, Leumann (Torino), 1992, 22.
Ayrica Torino ile ilgili bir caligma icin bkz. Donald Carter, “Una confraternita musulmana in emigrazio-
ne: i Murid del Senegal”, Religione e Societa. Rivista di scienze sociali della religione, 12, 1991, ss. 60-78.

16 Almanya’daki mevcut birlikler igin bkz. Karl Binswanger — Fethi Sipahioglu, Tiirkisch-Islamische Vereine als
Faktor deutsch-tiirkischer Koexistenz, Benediktbeuern: RieB, 1988.
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kabul goértr. Ancak resmi olarak kabul géren Hiristiyan kiliselerinden daha dusiik
stattiye sahip olurlar. Bunun yaninda, Lander eyaleti okul yasalarinin ¢ogunda “dini
topluluklar” terimi, Hiristiyan mezheplerinin digindaki diger dinleri diglamamakla
birlikte Alman okul miifredatinda Islami din egitimi bir ders olarak yer almamaktadir.
Bununla beraber, uygulamada, dini gruplar, Alman okullarinda din egitimi igin
temsilcilere sahip temel dini gruplar olan Roma Katolik kilisesi ve Protestan kiliseleriy-
le eg degerdedir. Bati Avrupa’da [slam’in resmi olarak taninmasina yonelik en umut
verici geligme -1992 yilinda devlet ile Islam? topluluklar arasinda (Ispanya parlamento-
su tarafindan onaylanan ve Ispanya Adalet Bakanligi tarafindan yayimlanan) bir
antlagmanin (Acuerdo de Cooperacién del Estado Espanol con la “Comisién isldmica
de Espatia”) yapildigi- Ispanya’da goriilmektedir.

Antlagma, Ispanya’daki Yahudi ve Protestan topluluklara tanidigi haklar1 Miis-
ltmanlara da tanimakta ve Mislimanlara, Roma Katolik kilisesiyle hemen hemen
ayni degeri vermektedir. Bu da énde gelen iki Islam cemaatinin (“Federacién Espaiiola
de Entidades Religiosas Islamicas” ve “Unién de Comunidades Isldmicas de Espata”)
tek cat1 altinda toplanmasi (Comision Isldmica de Espana) sonucunu dogurmustur.
Ispanya’daki bu antlasma, camiler ve ibadet yerlerinin dokunulmaz oldugunu deklare
eder ve Musliman mezarliklari igin birtakim diizenlemeler igerir (madde 2). Bundan
bagka, imamlarin kigisel goérevlerini garanti altina alir. (mad. 4-6) Yapilan dini
evlilikleri kabul eder (mad. 7). Ispanya ordusundaki Miisliimanlara dini destek
saglanmasini teminat altina alir (mad. 8). Hapishane ve hastanelerdeki Musltimanlar:
desteklemeleri i¢in imamlara yetki verir (mad. 9). Ayrica, ilk ve orta seviyedeki
okullardan tniversitelere kadar, her seviyede dini egitim igin ciddi imkanlar saglar
(mad. 10). Bazi 6zel vergi diizenlemelerinden sonra (mad. 11) antlasma, Cuma
namazina istirak etmek, Islami tatilleri kutlamak (mad. 12) ve yiyecek sinirlamalarina
saygl (mad. 14) gibi pratik problemlere pozitif ¢dzlimler sunar. Bu, simdiye kadar
Avrupa’da Miuslimanlarin  haklarini korumaya yonelik imzalanan en kapsamli
antlagmadir.

Antlagmanin ¢éztimlemeye calistigi problemlerden séz etmeden 6nce, farkl
Avrupa Ulkelerine gelen ve hild gelmeye devam eden Misliman multecilerden s6z
edilmesi gerekir. En onemli gég dalgast 70’lerin sonu ve 80’lerin baginda Iran’daki
baskilar ytiziinden bagladi. Buradaki yeni fikirlere agik ¢ok sayida Misliman siginak
aramak igin Bati Avrupa tlkelerine iltica etmistir. Bununla beraber, Bat1 Avrupa’ya
gelenlerin hepsi acik fikirli insanlar degillerdi. Ayrica dini 6zgtirltk de, bat1 anayasala-
rinda garanti edildigi tizere, dini fundamentalistlere cazip gelmistir. Onlarin ¢ogu
oldukgca aktiftir. Ancak hepsi -Almanya ve diger bolgelerde Turkler arasindaki dini
fundamentalizmin en meshur savunucusu olan- Ayetullah of Cologne (Kaplan) kadar
cok meghur degildir.

Avrupa'da yeni Islam varliginin tanimlanmast, miihtedilerin yani sira Miislii-
man ogrenciler ve entelektieller dikkate alinmadik¢a tamamlanmig olmayacaktir. Bati
ve Kuzeydogu Avrupa’da her yerde dogu tlkelerinden Misliman 6grencilerin mevcut
olmast ve bunlarin bagarili olmalari dikkate degerdir. Onlarin ¢ogu, karma evlilikler
yaparak, biitiin hayatlarini ev sahibi tilkede gegirmislerdir. Sonuncu fakat en 6nemsiz
olmayan husus, az miktarda da olsa Misliman olan Avrupalilarin da mevcut
olmasidir. Fransa’daki bazi sasirtici ihtida durumlari, (6rnegin tip doktoru Maurice
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Bucailles ve filozof Roger Garaudy) Hiristiyanlik igin yakin bir tehdit olarak Islam
hakkinda genel tartigmalara yol agmistir.” Almanya’da Islam’a girigler simdiye kadar
cok onemli bir etki yapmamuistir. Mihtedilerin ¢ogu ya Mislimanlarla evlenen
kadinlar ya da, Misliiman diinyada belirli bir zaman gecirdikten sonra, Islam’in
cekiciligini géren ve Miusliman olan insanlardi. Sadece Ahmediyye hareketi, bazi
Almanlar arasinda direkt misyonerlik faaliyeti gostererek bagartya ulagmugti. 1987
ntfus sayiminda Alman Mislimanlarin toplam sayis: yaklagik 400.000 idi. Su da
gézden uzak tutulmamalidir ki bu say1, temelde Alman uyrugunu benimseyen Islami
kokene sahip Mislimanlardan olusmaktadir. Bundan dolayr miihtedilerin gercek
sayist istatistikte verilenden daha az olabilir."®

Bu kisa inceleme, Dogu ve Giineydogu Avrupa’da eskiden beri bir Islam mevcu-
diyetinin var oldugunu, Bati ve Kuzey Avrupa’da ise Islam’in yeni yeni gértilmeye
basladigini agikga ortaya koymustur. Ikincisi, ilgili ilkelerin cogunda, énemli din? ve
entelektiiel seckin siniflar yoktu. Daha ziyade alt tabakadaki (6zellikle isciler ve
tacirler) insanlardan oluguyorlardi. Boylece Fransa ve Birlesik Krallik’taki Musltiman
entelektieller, bir bltiin olarak Bati ve Kuzey Avrupa’daki Muslimanlarin genel
durumunu yansitmamaktaydi. Sonug olarak, Islam’in varhigiyla yeni kargilagan
tlkelerde ortaya gikan problemler genellikle iki noktada toplandigini soyleyebiliriz:
Sanayilesmis bir toplumun ihtiyaglarina adaptasyon problemleri ve diger dinler ve
sekiiler diiglinceyle tezat i¢inde bulunan tipik Islam? problemler.

AVRUPA TOPLUMLARINDA ISLAM’IN VARLIGINDAN
KAYNAKLANAN PROBLEMLER

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in varligi hakkindaki tartigmalar asagidaki ko-
nular tzerinde odaklanmaktadir: (Giyim kurallari ve cinsiyet ayrimini igine alan)
egitim, Islami yiyecek kurallar, Islam? tatiller, cenaze torenleri ve mezarliklar, dinsel
ve karma evlilikler, cami-okullar, cami ingaati, Hiristiyan-Misliman diyalogu,
demokrasi ve sekiilerlesme ile ilgili baz1 politik meseleler.

Bati ve Kuzey Avrupa’da Islam’in varligina yénelik en gézle goriiliir sembol,
Masliman kiz ve kadinlarinin ttirban ya da basorttstidir. Basortlisinin, cinsiyet
ayriminda oldugu tzere, genellikle az gelismigligi simgeledigi dustntlmektedir;
kamusal tartismalarda bunlarin her ikisi de Islam’la &zdeslestirilir. Bu nedenle
basortilerinin, dogu ve glneydogu Avrupa’daki ¢ogu tlkede kadinlarin normal
elbiselerinin pargalari olduguna ve yalnizca Islami tlkelere 6zgii olmadigina isaret
etmek de fayda vardir. Bunun yaninda, cinsiyet ayrimi” da Hiristiyanlik da d4hil

17 Bu, Arap diinyasinda da kaydedilmistir. Bkz. Peter Antes, “Allahs Sone iiber dem Abendland. Eindriicke
und Gedanken nach einem Besuch in Agypten”, Begriindetes Vertrauen. Impulse und Orientierungen fiir
christliches Leben heute und morgen, Manfred Plate, Kurt Janssen- Johannes Réser (ed.) (Mario von Galli’nin
80. dogum yili anisina), Freiburg: Herder 1984, ss. 58-65.

8 Muhammad S. Abdullah, sayet evliliklere bagli ihtidalar sayilmazsa, son 15 yil icerisinde sadece 2000
Alman’in Masliman oldugunu tahmin etmektedir. Bu istatistik, Almanya’da Das Parlament haftalik
dergisinde yapilan bir réportajda ortaya konulmustur. Buraya NUR’daki yeni baskisindan alintilanmistir.
Eine Zeitschrift der Islamischen Gemeinschaft Jama’atun Nur e. V. (Cologne) Nr. 1, July-September
1992, ss. 23-27. Alint1 23. sayfadan yapilmuistir.

19 Almanya’da Miisliimanlar tarafindan sadece 3 ilkokul organize edilmis ve Berlin’deki Egitim Senatérii
tarafindan yasal olarak ad experimentum olarak kabul edilmistir. “Islamische Privatschule- multikulturelle
MeBlatte”, Berliner TAZ, February 1, 1990, 21 ve ]. Metren, “SchulausschuB genehmigt vorldufig das
‘Islamkolleg’, Berliner Morgenpost, March 29, 1990.
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bittin dinya dinlerinde gorilir. Cinsler arasindaki ayrimciligin azalmasina yodnelik
degisim Avrupa’da 40 yildan daha 6teye gitmemektedir ve bu degisim modern yasam
tarzinin bir yansimasidir. Ornegin, Almanya’da erkek ve kizlarin bir ve ayni sinifta bir
arada ders gordiigt okullarin ¢ogu, son 30 yil icinde karma egitim verir hale gelmistir.
Oyle ki 50 yasinda veya daha yaslt olan insanlarin neredeyse hepsi, erkekler ve kizlar
icin ayr1 okullarin oldugu bir okul sisteminde yetigmistir. Bu nokta ¢ok 6nemlidir.
Cunkd (20-30 yil 6nce Hiristiyan gevrelerdeki durumla mukayese edildiginde) erkek
ve kiz cocuklari arasindaki Islami iligki diistincesinin nasil da farkli oldugunu
saskinlikla kargiladiklarinda ¢ogu Avrupali, kendi ge¢misindeki okullarin durumunu
unutmug gozikmektedir. Benzer gozlemler karma okul sporlar ile erkekler ve kizlar
arasindaki arkadagliklar igin ayrica genel olarak anatomi, 6zel olarak da cinsellik
tizerine biyoloji derslerine katilmalari konusunda da gegerlidir. Bitiin bunlar, aydin bir
Masliman ve Almanya’da siyasal bilgiler profeséri olan Bassam Tibi'nin, Alman
toplumunda yasayan Ttirk iscilerin problemlerini, sanayi 6ncesi kiltlirin bilimsel
teknoloji diinyasiyla karsilasmasi sebebine goére analiz etmesinde hakli oldugunu
gostermektedir?? Onun savi, bundan bagka, Arap tip doktorlarinin, Iranli hali
tliccarlarinin ve Tlrk mithendislerin gocuklari ile ilgili olarak Almanya’da adaptasyon
problemlerinin ortaya ¢ikmama sebebini de izah etmektedir?* Cogu Arap tlkesindeki
TV programlar gibi Almanya’da gosterilen Ttirk TV programlari, elit Mislimanlarin
genellikle Avrupa’nin biytk sehirlerindeki is¢i Misliman ailelerin ¢ogundan daha
Avrupall bir tarzda davrandigini onaylamaktadir. Aslinda olan sudur: Bu insanlar,
Islam’in tipik ve temel 6zelligi oldugunu iddia ederek, Almanya’da Dogu Anadolu’ya
ya da Fransa’da Magrib’e ait otantik davraniglarini muhafaza etmeye calismaktadirlar.

Bu kontekst igerisinde, kilik kiyafet kurallarinin Fransa’da &zel bir krize yol ag-
mast dikkate degerdir. Fransa’da 1989 yilinda bir kolejin midirt basorttlerini
¢tkarmadan Miusliman kizlarin derslere girmelerini yasakladi. O, inancin bu sekilde
beyan edilmesinin Fransa laik okul sistemi prensibine tamamen aykir1 oldugunu iddia
etmistir.”? Bu kararin, Belcika hari¢ AET (Avrupa Ekonomik Toplulugu) tilkelerinde
herhangi bir karsiligt olmamasina ragmen, basortsti tartismast gibi, Avrupa
toplulugunun diger tlkelerinde de bilinmektedir.

Mislimanlar ile gayri Mislimler arasindaki ayrima yonelik bir 6zel belirleyici
de Islami yiyecek kurallaridir. Bu, temelde domuz eti ve alkollii igkilerin yasaklanma-
sint igine almaktadir. Muslimanlart yemege davet eden gayri Mislimlerin bu konuya
ozel ilgi gostermeleri gerekmektedir. Bu yasaklar genellikle bilinmesine ragmen,
Misslimanlarin da katildig: toplantilarda -hakikaten hig kimse onlarin domuz etinden
yapildiginin farkinda olmadig: i¢in- sosisli sandvi¢ ve jambon servisinin yapilmasi sik

20 Bassam Tibi, Die Krise des modernen Islams. Eine vorindustrielle Kultur im wissenschaftlich-technischen Zeitalter,
Miinchen: Beck 1981.

2 Elbette, biitiin problemlerin sadece isci ailelerinden kaynaklandigl sonucuna varmak yanlis olacaktur.
Ornegin ¢ok yakin zamanda Almanya'da, Pakistan asili Alman bir avukat olan bir baba, kizlara
erkeklerden ayr bir sekilde cinsellik egitimi verildigini kesinlestirmek tzere mahkemeye bagvurdu.
Mahkeme talebi reddetti ve bu egitimin karigik siniflarda verilmesi yonitindeki kararini okula tekrarladi.
Bununla beraber kisisel dini inanglar1 nedeniyle derslere katilmama olanag: tanidi. Newe Presse, Hannover,
Nr. 138, June 16, 1992, s. 4.

22 Peter Antes, “Der Streit um das Kopftuch in Frankreich”, Menschenrechte-Recht auf Menschen? Dokumen-
tation einer Tagung der Ev. Akademie Loccum in Zusammenarbeit mit der Universitat Hannover,
Loccum 1991, ss. 21-32.



210 Peter Antes/gev:Siileyman Turan

kargilagilan bir durumdur. Bu durum daha ziyade okul gezileri esnasinda kalinan
ogrenci yurtlarinda, hastanelerde ve hapishanelerde ortaya gikmaktadir. Ustelik
buralarda pek gok corba tiirii domuz bulyon ile pigirilmektedir. Igeceklere gelince, bira,
Almanya’nin milll icecegi olarak gorilir, tipki Fransa’da sarabin Fransiz yemeginin
temel bir pargasi olarak servis edilmesi gibi. Igki icmekten kaginan Miisliimanlar, kaba
ve diglayict gérinmemek icin davraniglarina hakli bir neden gosterme gereksinimi
duyarlar.

Almanya ve Fransa’daki Miisliimanlarin diger bir sikayeti, toplumun Islami ta-
tillere olan saygisizligidir. Cuma namazina galigma saatleri nedeniyle istirak edileme-
mektedir. Orug, Ramazan ay1 esnasinda zar zor yerine getirilebilmektedir. Ramazan,
Islam diinyasi digindaki Misltimanlar igin zor bir zamandir. Ramazan, gindiiz
boyunca yemeden i¢gmeden uzak durmay1 ve aksam yemek yemeyi gerektirir. Yeme ve
icmeden uzak durma sik sik bag agrisi, gegici mide bulantisi ve zayiflik gibi 6zel
hastalik belirtilerine yol agar. Bazi tibbi danigmanlar “Ramazan ayinda orug¢ tutan
Maslimanlart gindtiz agir iglerde caligtirmaktan, 6zellikle de terleme vasitasiyla sivi
kaybina yol agacak sicak iglerden, kaginilmasini” kuvvetle tavsiye ederler.”® Zaten
istatistikler Musltimanlar arasinda Ramazan ay1 esnasinda 6nemli bir kaza artist
oldugunu gostermektedir.

Avrupa’da ne kadar fazla Misliiman yerlesirse, yerine getirilecek cenaze ritiiel-
leri ile birlikte, onlarin uygun mezarlik ihtiyaci da o kadar biyiik olacaktir. Bu, teorik
olarak ¢ok kolay gibi géziiken fakat pratikte o kadar da kolay olmayan -Ispanya’nin
yaptigl yeni antlasma harig- ¢cok sayida idarl prosediirti gerektirir. Bu zamana kadar
uygulanan yontem, yabanci iscilerin cenazelerinin kendi tilkelerine geri génderilme-
siydi. Bununla beraber bu, kalici olarak bati tlkelerine yerlesen ve yas tutan aile
tyelerinin beklentilerini karsilayacak uygun mezarliklara ihtiya¢ duyan Mislimanlar
icin ideal bir ¢6zUm yolu degildir.

Almanya ve Fransa’da evlilik akdi, belediyenin ilgili dairesinde gergeklestirilen
medenti bir nikdha dayanmaktadir. Zikredilen medeni evlilik olmaksizin yapilan dini
evliliklere ne izin verilir ne de bu evlilikler gegerlidirler. Baz1 Tturklerin Almanya’da
resmi eglere sahip olmasinin nedeni budur. Ayni zamanda bu Tturkler, Ttrkiye’'de de
bir evlilik yapmug olduklari igin ¢ift egli bir iligkiye sahip olma durumuyla karst karsiya
kalirlar. Benzer durumlar, Fransa’daki Kuzey Afrikalilar iginde gegerlidir.

Hiristiyanlar ve Musliimanlar arasindaki iliskiye gelince, farkli din mensuplart
arasindaki karma evlilikler gittikce 6nem kazanmustir. “Kiliseler karma evliliklere
yonelik direktifler yayimlamaktadir. Bu baglamda birtakim sorular -6zellikle de “ortak
ibadet” yapilip yapilamayacagini 6grenmeye yonelik- ortaya cikar. Her haltkarda,
farkli dini inanglara sahip olan ciftlere, evlendikten sonra tipki bosanmis kisilere
oldugu gibi destek verilmeli ve yardim edilmelidir. Ayrica akrabalar ve esas aileler de

% F. W. Schmahl, B. Metzler, I. Elmadfa, M. Korn, “Privention spezifischer Gesundheitsrisiken in
Deutschland”, Probleme und Perspektiven der Priventiv — und Sozialmedizin. Problems and Perspectives of
Preventive and Social Medicine, F. W. Schmahl (ed.), Stuttgart-New York, 1990, ss. 185-198; Alint1, ad:
gecen eserin 185. sayfasindaki Ingilizce ézetten yapilmugtir. Almanya’daki Tiirk Misliimanlarin genel
saglik problemleri igin bkz. Jirgen Collatz, Elgin Ktrsat-Ahlers ve Johannes Korporal (ed.), Gesundheit fiir
alle. Die medizinische Versorgung tiirkischer Familien in der Bundesrepublik, Hamburg 1985; Daha genel bir
galisma igin ise bkz. Peter Antes, “Medicine and the Living Tradition of Islam”, Healing and Restoring.
Health and Medicine in the World'’s Religious Traditions, Lawrence E. Sullivan (ed.), New York-London:
MacMillan, 1989, ss. 173-202.
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unutulmamalidir, Ctinkd onlar igin bir Hiristiyan/Misliman evliligi biiytik bir elemin
kaynag: olabilir.**

Cocuklarin bat1 karsit1 bir tarzda egitildigini ifade edildigi cami-okullar ile ilgili
sik sik giiclt elestiriler dile getirilmektedir. Cocuklar, anlamini dogru bir gekilde
anlamaksizin Arapga Kur'dn ayetlerini amagsizca ezberlemek suretiyle, uygun
olmayan 6grenme metotlarina boyun egerler. Nihayet bu ¢agdisi 6gretim, yapilan her
trlt hata igin siddetli bedensel cezalart 6ngérmektedir® Bitin bu suglamalar,
Misliman olmayanlarin yani sira Mislimanlar tarafindan da ifade edilmig ve bu tiir
uygulamalar reddedilmistir. Problem, béyle okullarin digardan serbestce arastirilmasi-
na izin verilmemesidir. Cami-okullarin sayist ¢ok fazla oldugu ve sadece igeridekilerin
girmesini izin verildigi igin, genellemeler de yapilamaz. Iddialar, ciddi bir aragtirmadan
¢tkarilan ¢ok da net olmayan bir arastirmaya aittir. Bazen belli konularda yanlig
olabilen iddialar diger bazi konularda kesinlikle dogru olabilmektedir. Ogretme
metotlarina yonelik olarak yapilan suglamalar, Almanya ve AET nin diger tlkelerin-
deki bazi camilerin politik roli ile ilgili ortaya atilan iddialara nazaran daha dogru-
dur.®

Camilerin inga edilmesinin, salt dini ihtiyaglarin yerine getirilmesinden &te
fonksiyonlar1 vardir. Cami, ayrica Islam’in varliginin politik bir igareti olarak her iki
yonde de kendini gostermektedir. Bu durum, Roma Katolik Hiristiyanliginin
merkezinde buytk bir cami-katedral olarak planlanan, Roma’daki Monte Antene
Camii'nin ingasinda kendini gdsteren bir gercektir. Caminin ingasi i¢in gerekli olan
para, Kral Faysalin 1973’te Roma’y1 ziyaretinden sonra Suudi Arabistan devleti
tarafindan saglanmustir ve Italya’da olumsuz tepkilere neden olmustur.” Su anda bir
Roma Katolik kilisesi olarak hizmet eden ve bunun yaninda Mislimanlar tarafindan
sadece 6zel giinlerde cami olarak kullanilan Ispanya’daki meshur Kurtuba Mescidi'ni
tekrar camiye gevirmek i¢in Mislimanlar tarafindan gesitli girisimlerde bulunulmusg-
tur. 21 Eyliil 1992’de Madrit’te Ispanya krali Juan Carlos ve Suudi Arabistan prensi
Selam bin Abdiilaziz'in hazir bulundugu térenle Islam Kilttir Merkezi ve camisinin
aciligt yapilmigtir.® Paris’teki en meshur cami, savag 6ncesinde Kuzey Afrika stilinde
yapilan (1926’da torenle agilan) bir cami olup o zamandan sonra ¢ok daha fazla cami
ingsa edilmistir.” Bununla birlikte, neredeyse yapilan her bir cami ingasi tartigma
konusu olmustur. Oyle ki Le pen gibi sagc1 politikacilar “Avrupa’nin Islimlagmasina”
karst cikmay1 bir gérev addetmiglerdir. Boyle tartigmalar Almanya’da da yapilmuistur;

24 Council of European Bishops’ Conferences (CCEE). “Islam in Europe” Committee, The Presence of Muslins
in Europe and the Theological Training of Pastoral Workers, Birmingham, 9-14 September 1991. Final Report,
s. 16.

% M. S. Abdullah, Weshalb Koranschule?”, CIBEDO-Dokumentation 3, Kéln, Frankfurt/M: Juni 1979.

%6 Karl Bingswanger tarafindan farkli yazilarinda formiile edildigi tizere, sayet camiler terérizm merkezleri
olmakla suglanacaksa bu ifade dogrudur. Bkz. Bahman Nirumand (ed), Im Namen Alahs. Islamische
Gruppen und der Fundamentalismus in der Bundersrepublik Deutschland, Koln: Dreisam, 1990. Bu baglamda,
Turk misafir isilerin el kitabinin anti batili egilimde olmasi dikkate degerdir. Kismi terctimesi i¢in bkz.
Xavier Jacob, “Aus dem Handbuch des Gastarbeiters”, CIBEDO-Dokumentation, Nr. 26, December 1985.

Y L'Islam fra noi, 23.

%8 Archbishop of Tangier, Fray Antonio Peteiro, “Nueva mezquita en Madrid, Patrocinado por Arabia Saudi.
Los discursos inaugurales se miran solo en el pasado. Cuando se abrid una iglesia en Riad?”, Vida nueva,
Num 1.862, 3 de Octubre de 1992, s. 6.

¥ Gilles Kepel, Les banlieues de I'Islam, naissance d’une religion en France, Paris: Le Seuil, 1987.
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6rnegin Hanover'de sehrin merkezi bolgesinde cami inga etmeye yonelik Misliimanlar
tarafindan yapilan bittn bagvurular, halkin protestolart ytziinden ydnetim tarafin-
dan geri cevrilmistir. Bu noktada Cumhuriyetciler gibi sagci politikacilar, cami
ingalarina yonelik hognutsuzluklarini ifade etmektedirler. Onlar, 6rnegin camilerin
insa edilmesine izin verilmeyecegini, Giiney Almanya’daki Pforzheim kasabasinda
sehir konseyi (Stadtrat) i¢in se¢im kampanyalarinda bir ana tema olarak kullanmiglar-
dur.

Camilerin ingasi problemi, minare ve miiezzin problemleriyle birlikte siirtip
gitmektedir. Bu problem, sonugta namazgahlar ve abdesthaneler gibi sadece ig
mekanlarla aldkali olmayip, ezan Misliman olmayanlar tarafindan da isitildigi igin
bir dig etkiye de sahip olmus olur. O zaman pek ¢ok kimse, kamu diizeninin bozuldu-
gunu ve Misliiman olmayanlarin dinf ya da din digt duygularinin dogrudan etkilendi-
gini iddia edecektir. Bu ytizden genel egilim, cevre tzerinde herhangi bir etkisi
olmadig1 siirece dindarin kisisel bir meselesi olarak Islim’1 yagamaya izin vermektir.
Bununla beraber béyle bir politika, din ve devlet arasindaki ayrima dayali Islam?
olmayan bir din anlayigidir ve bu ytizden kilise ¢canlarinin ayni sekilde kiliseye gidenler
gibi dinsiz insanlar tarafindan da isitildigini ve ibadetlerine izin verilmek suretiyle
Misslimanlara da adaletli davranilmas: gerektigini sdyleyen ¢ok sayida Misliman
tarafindan giddetle reddedilmigtir.

Almanya ve Fransa’da yapilan demografik istatistikler, Hiristiyanliktan sonra
ikinci buytk dini grubun Mislimanlar oldugunu gostermektedir. Fakat gercekte
Hiristiyanlar ile Miislimanlar arasinda sayisal agidan buytk bir fark vardir. Yine de
Islam, bu tilkelerde Hiristiyanlik digindaki mevcut diger dinlerden daha biiyiik ve gok
daha ¢nemlidir. Bu ylizden iki cemaatin dini liderleri arasinda diyaloga gittik¢e daha
fazla ihtiyag duyulmaktadir. Boylesi bir iliski her iki taraftaki pratik endigeleri
giderebilir. Ayrica diyalog, teolojik anlamlara da sahiptir.

Mislimanlar agisindan pratik mesele, dini hayatin giinliik problemlerinde -
simdiye kadar ele alinan biitin hususlar i¢in yani egitim, yeme-igme kurallari, dini
tatiller, mezarliklar ve camiler i¢in uygun ¢ozlimler bulmak gibi- Hiristiyanlardan
destek bulmaya caligmaktir. Hiristiyanlar agisindan ise pratik mesele, karma evlilikler
ve teolojik bir gorev olarak diyaloga samimi baglilikla ilgilidir.

Teolojik diyalogun temeli, birbirinin inancini dogru anlama esasina dayanmak-
tadir.®*® Ctinkd s6z konusu iki din agisindan yanlig anlamalar ve kliselesmis 6rnekler
oldukca yaygindir. Bu noktada suna igaret etmek dikkat cekicidir. Mislimanlarin
cogu Islam’s, barg, gelisme, kadin haklarini koruyan ve hosgéri dini olarak goriirken;
anketler, Fransizlarin énemli bir cogunlugunun Islam’y, siddet, gericilik, kadinlarin

%0 Birkag bibliyografik not, Almanya igin érnekler olarak kullanilabilir: Gerhard Jasper (ed), Muslime-unsere
Machbarn, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1977; Jiirgen Micksch (ed), Zusammenleben mit Muslimen. Eine
Handreichung, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1980; Jurgen Micksch and Michael Mildenberger (eds),
Christen und Muslime im Gesprich, Frankfurt/M: Otto Lembeck 1982; Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (ed), Muslime in Deutscland, Bond Juni 1982 (series: Arbeitshilfen 26); Michael
Mildenberger, “Muslime in unserer Gesellschaft-eine Herausforderung”, in Funk-Kolleg Religion, Gu-
tersloh: Gutersloher Verlagshaus mohn, vol 1, 1985, pp 207-232, and in enlarged form in Peter Fischer et
al. (ed), Studientexte Funkkolleg Religion, Weinheim-Basel: Beltz, Giitersloh: Gutersloher Berlagshaus Mohn;
Duesseldorf: Patmos, 1985, ss. 137-162; Was jeder vom Islam wissen muf3, Luth. Kirchenamt der Vereinig-
ten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands and Kirchenamt der Evangelicshen Kirche in
Deutschand (ed), Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn, 1991.
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ikinci plana atilmasi ve fanatizm ile hatirladigini géstermektedir.® Bunun yaninda,
Almanya’daki buytk bir proje, cogu ders kitabinin, 6zellikle de cografya kitaplarinin,
(6grencileri), Islim’a kargt nasil da onyargilara zorladigini ortaya koymustur.®> Bu
calismalar, Muslimanlar ve Hiristiyanlar arasinda, 6zellikle de cocuk bakimi ve
egitimi ile ogretim alanlarinda, dogru bir anlayis gelistirmek igin Almanya’da
yirttilen girisgimlerin bir pargasidir.®® Benzer projeler, Islam diinyasinda da Hiristi-
yanligin tanitilmasini incelemektedir.® Farkli Misltiiman gruplar tarafindan algilandi-
g1 tizere Islam, Hiristiyan-Misliiman diyalogunun gergek temeli olarak hizmet
edebilir. Bu diyalog, her nasilsa baglayacaktir ve Hiristiyan teologlar tarafindan da
onun teolojik sonuglari hesap edilmis gdztikmektedir. O, hem Hiristiyanlik hem de
Islam ile ilgili temel bazi problemlere ve nadiren de olsa Hiristiyan teologlarin
kargilagilan itirazlara ciddi bir sekilde cevap vermeye caligtiklart durumlara yol
acacaktir® Ttrkler, otomatik olarak Islam’a siki sikiya bagli insanlar seklinde
algiladiklar icin, Alman Hiristiyanlarin diyalog anlayiglari simdiye kadar yaniltict
olmus olabilir. Zaten bu Ttrklerin, etnik topluluklarinin ana egilimini temsil edip
etmedigi ya da ne tiir bir [slam’t temsil ettikleri meselesi de oldukga tartigmalidir.

Hiristiyanligin aksine genel olarak Islam, din ve devlet arasindaki temelde bir-
liktelik prensibine dayanmaktadir. Farkli gériislere, sadece Kur'dn’da ortaya konulan
ana cergeve icerisinde izin verilir, onun digindakilere izin verilmez. Bununla beraber,
bat1 demokrasisi, dinin lehinde de aleyhinde de olsa, biittin gértglere agiktir. Bundan
bagka, bir dinden diger dine gegis her iki yonde de (hem kendi dinine gegis, hem de
kendi dininden bagka bir dine gegis) kabul edilir. Bir dini cemaatin tyesi olduktan
sonra netice de dini inkdra etmek de kabul edilebilir bir karardir. Din, béylece dini
ozgurltkten hoglanan bireyin kigisel meselesi haline gelmis olur, devletin vatandasla-
rinin bu 6zel alanina karigmaya higbir hakki yoktur.

Mesele, bu modern prensiplerin Mislimanlar tarafindan kabul edilebilirligi-

81 The Integration of Islam and Hinduism in Western Europe, Shaid and van Koningsveld (ed), s. 132.

%2 Abdoldjavad Falaturi (ed), Der Islam in den Schulbiichern der Bundesrepublik Deutschand, Braunschweig:
Georg-Eckert-Institut fr internationale Schulbuchforschung, 7 v., 1986-1990, é6zellikle v. 4, 1987 by
Gerhard Fischer, Analyse der Geographiebiicher zum Thema Islam.

3 Bol miktarda olan bibliyografyadan sadece birkagt sdyledir: “Kinder zwischen Kirche und Moschee.
Christen und Muslime im Gesprach Gber Mission, Toleranz, Erziehung, Werte”, epd ( Evangelischer
Pressedienst, Zentralredaktion Frankfurt/M, Dokumentation. Ein Informationsdienst) Nr. 24/90; Klaus
Barwig and Klaus Philipp Seif (eds), Muslime unter uns. Ein Priifstein fiir christliches Handeln, Miinchen:
Kosel, 1983; Johannes Lihnemann (ed), Erzieung zur Kulturbegegnung. Modelle fiir das Zusammenleben von
Menschen verschiedenen Glaubens. Schwerpunki Christentum-Islam. Referate und Ergebnisse des Nurnberger
Forums, 1985, Hamburg: EB-Verlag Rissen 1986; Johannes Lihnemann (ed), Weltreligionen und Friedenser-
ziehung. Wege zur Toleranz. Schwerpunki: Christentum-Islam. Referate und Ergebnisse des Nirnberger
Forums, 1988, Hamburg: EB-Verlag Rissen, 1989.

3 Peter Antes, “Die Darstellung des Christentums in dgyptischen Schulbiichern von 1981/82”, in Zeitschrift
fiir Missionwissenshaft und Religionswissenschaft, 67, 1983, ss. 1-18; Monika Tworuschka, “Das Bild des
Christentums in tiirkischen Religionsschulbiichern mit Ausblick auf einige iranische Schulbticher. Erste
Eindrtcke eines umfangreichen Forshungsfeldes”, in Gottes ist der Orient-Gottes ist der Okzident”.
Festschrift fiir Abdoljavad Falaturi zum 65. Geburtstag, Udo Tworuschka, Kéln-Wien: Béhlau (ed), 1991,
ss. 563-574; Xavier Jacob: “Das Christentum in den ttrkischen Schulbiichern”, in CIBEO, 6 (1992) Nr.
2/3, ss. 58-73.

% Almanya’da bu yoéndeki tek ikna edici tesebbiis: Hans Zirker, Christentum und Islam. Theologische
Verwandtschaft und Konkurnenz, Duesseldorf, 1988.
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dir.® Kabul edilemez diyenler, din ve devletin bir oldugunu ve Islam var oldugu
miiddetge ayrilamayacagini soyleyerek, klasik Islam devleti modellerine igaret ederler.
Modern prensipleri kabul edenler ise, Isldm’in gecmiste benimsenen modellere
ebediyen bagli olmadigini, aksine daha esnek olunabilecegini diigtinmektedir. Onlar,
diinyanin birgok bolgesindeki Misliimanlarin kendileri i¢in bu modern prensipleri
zaten kabul ettigini iddia etmektedirler. Bu meselelerdeki ayrilik, Ttrk halkinin
Kemalist devlet anlayigini kabul edip etmeme konusundaki goériiglerine dayanmakta-
dur.¥

Bat1 Avrupa’da yapilan pek cok Islam? demecin geleneksel anlayiga dayandigi ve
zihinlerde bir parlamentonun ¢ogunlugunun kararlar yerine, dini prensipler tarafin-
dan yonetilen bir devlet algisi oldugu dogrudur. Ancak, buradaki gergek soru sudur: Bu
demecler - demecleri verenlerin temsil etme roliine girdikleri- halkin ¢ogunlugunun
gorislerini temsil etmekte midir? Cevap ¢ok zordur. Pforzheim’deki diyalog yanlila-
rindan birinin bir ifadesine igaret etmek yeterli olacaktir. O, yakin zamandaki bir
genel tartismada Pforzheim bolgesinde 7000 Tirk’tn -Misliman- kayitll oldugunu
ifade etmistir. Oradaki 3 Islami cemaatin butiiniiyle 600 tiyesi vardi. Geri kalan 6400
kisi soruldugunda o, bunlarin hepsinin sekiilerlestigini ve {i¢ cemaatin Islami
projeleriyle ilgilenmediklerini soylemistir. M. S. Abdullah, 1979’da, Almanya’daki
Tturkler arasinda dini aktivitelerde bir azalma olduguna zaten dikkat g¢ekmisti.*®
1992’deki bir réportajda o, Almanya’daki 1,7 milyon Misliman’in % 35’inin dinin
gereklerine yogun bir sekilde, % 30’unun ise arada sirada riayet ettigini, % 20’sinin ise
dinf pratikleri tamamen terk ettigini ifade etmistir. Gengler arasindaki durum daha da
carpicidir: % 58’1 dine karst kayitsizdir, % 22’si aileleri ytiziinden az ya da ¢ok dinlerini
tatbik ederken sadece % 12’si dinf vecibeleri tam olarak yerine getirmektedir.*” AET
tilkelerinin cogu igin gecerliyse, bu rakamlar Avrupa’da Islam tartigmasinin simdiye
kadar burada ele alinan dini meseleleri merkeze alarak takip edilen yaklagimdan daha
farkli bir yaklasimla ortaya konulmas: gerektigini géstermektedir.

Yukaridaki dugtincelerden* problemlerin ¢ogunun pratik diizen hakkinda oldu-
gu sonucuna varabiliriz. Birgok geleneksel davranis, ana vatanda &grenilir ve daha
sonra ev sahibi tilkenin modern toplumuna transfer edilir. Siyasi haklara gelince 6ne
strtlen birgok muhafazakar tutum, Bati1 Avrupa’daki Mislimanlarin ¢ogunlugunun
isteklerini kargilayacakmig gibi gézitkmemektedir. Bununla beraber, genelde oldukga
az sayidaki entelektteller ve ézelde de iyi egitimli dindar elitler, Avrupa tipi bir Islam
ihtiyacini cevapsiz birakmaktadir. Bu, asagida tartigilacak olan toplum anlayiglar: géz
6ntinde bulunduruldugunda tam bir trajedidir.

FARKLI TOPLUM ALGILARI

Bat1 ve Kuzey Avrupa’da yeni Islami varlik ve ondan kaynaklanan problemler,

% Fatima Mernissi, Die Angst vor der Moderne. Frauen und Minner zwischen Islam und Demokratie, Hamburg:
Luchterhand, 1992.

%7 Volker Hohfeld'in katkilariyla Die Tiirkei und die Tiirken in Deutschland, Stuttgart-Berlin-Koln-Mainz:
Kohlhammer, 1982.

%8 Geschichte des Islams in Deutschland, s. 79.

% NUR-Das Licht, s. 23. Ayni istatistikler su eserde de verilmistir. Muhammad Salim Abdullah, Was will der
Islam in Deutschland? Giitersloh, 1993, s. 31.

0 Almanya’dan drnekler Gizerindeki giiglii vurgular, yazarin tartigmaya katilmasi ve konuyla ilgili fikrini
soylemesi nedeniyledir. Bat1 ve Kuzey Avrupa’daki tilkelerin ¢ogu icin de kolayca genellestirilebilir.
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yeni toplumsal yapiya en uygun toplum tiirintin hangisi oldugu hakkinda tartigmala-
ra neden olmustur. Avrupa’ya gelen Musliimanlar, diger inanglardan insanlarla uzun
stiredir bir arada yasama tecriibesine sahip iken, AET ilkelerinin yapisi, - 6rnegin
Yahudiler gibi - Hiristiyan olmayanlarin entegresiyle daima zorluklar yasayan, uzun
bir Hiristiyan hegemonya tarihi vasitasiyla karakterize edilmistir. Normalde hepsinin
asimilasyonu 6ngértlmistii, ancak bu distincenin basarisizligi agik bir sekilde ortaya
¢tkinca entegrasyon iddialari formiile edilmis ve daha sonra bu, yerini ¢ok kilttirlt bir
toplum anlayigina birakmustur.

En radikal asimilasyon diigtincesi, somiirge donemlerinde biittin Fransiz okulla-
rinda Ggretilen su disiincede dile getirilmistir. “Atalarimiz, Gaullar, sar1 saghi ve mavi
gozlt idi.” Bu ctimle, Avrupa, Afrika, Guney Amerika veya Giineydogu Asya’da,
Fransiz idaresi altindaki biittin okul 6grencileri tarafindan - beyaz ya da siyah olsun
fark etmez - bilinmek zorundaydi. Bu nedenle, bu koloni halklardan bir kisminin
Avrupa'ya gocli kavramsal bir problem olarak goriilmemigstir. Onlarin bittiniyle
Fransizlar gibi davranacagi umuluyordu. Bu yiizden uyulmasi gereken en uygun
toplum dugtincesi hususunda ayrica tartismaya hig gerek yoktu.

Almanya’nin yakin zamanda somirgecilik ge¢misi olmamasina ragmen, bek-
lentiler Fransizlarinkiler ile benzerdi. Modern Tirkiye'nin de bati tiirt bir devlet
sistemi ortaya koydugu agikti. Oyle ki Tiirkler ve Almanlar arasindaki ayriliklar,
Alman toplumunda uzun stire devam eden etkisiz, gegici adaptasyon problemleri
olarak gortilmistir. Temel beklenti, en iyi sekilde su ctimlede 6zetlenebilir: Almanlar,
tilkelerine bir ig(¢i) glicti getirmis fakat gelenin insan oldugunu daha sonra kegfetmis-
lerdir.

1970’lerin baginda bitin AET tlkeleri tarafindan kegfedilen bu gergek, iscilere
ilaveten aileleri de onlara katilmaya basladiginda iyice pekismistir. Avrupa egitim
yasalarina goére butiin ¢ocuklarin okula gitme zorunlulugu vardi. Sonug¢ olarak ¢ok
saylida Misliman ¢ocuk, Alman kregleri ile ilk ve ortaokullarina girmistir. Yetigtirme
tarzi ve cinsiyet ayrimina yonelik farkli distincelerin Alman ebeveyn ve &gretmenlere
zorluk gikardigi asikardir. Ogretmenler, Miisliiman gogmenleri batili hayat stiline
déndirmeye ¢aligmiglardir. Boylece entegrasyon, yasam tarzlarini degistirmek tizere
yeni gelenleri ikna edici pedagojik bir gérev olmustur.*

Entegrasyon diigtincesi, yeni gelen vatandaglar ile -60’l1 yillar esnasinda ¢ocuk
yetistirme ve egitim hakkinda sahip olduklar fikirleri oldukca degistiren- yerel halk
arasinda var olan farkliliklarin kabul edilmesi esasina dayaniyordu. Bu dénem, Kinsey
(Alfred Charles, 1894-1956) raporunun ardindan daha fazla cinsel 6zgtirligin oldugu,
dogum kontrol haplarinin icat edildigi ve satildig1 bir devirdi. Ayrica egitimde bedene
yonelik cezalar terk etmek, geleneksel cinsiyet rollerini kirarak gocuklara daha fazla
ozgurluk saglamak ve erkekler ile kizlar1 ayni siniflarda bir araya getirmek de daha da
yayginlagsmigtir. Bittin bunlar, rasyonel disinme ve tartismanin bir sonucu olarak
kabul edilmigtir. Bir gortisti kabul ya da reddetmek i¢in onun ikna ediciligine bakmak
tek kriterdi. Dindarlari da igine alan otoritelere bagvurma, bir hakli neden olarak kabul
edilmedigi gibi, gelenekler de bizatihi bir deger olarak goriilmemistir. Kabul edilen ya
da reddedilen sey, sadece -miinakasalar1 tek bagina ¢ézme ilkesi olan- akli temellere

# Hanns Thoma-Venske, Islam und Integration. Zur Bedeutung des Islam im Prozef der Integration tiirkischer
Arbeiterfamilien in die Gesellschaft der Bundesrepublik, Hamburg: EB-Verlag Rissen, 1981.
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dayanmak zorundaydi. Ortak bir amaca ulagmay hedefleyen gortislerle degistirilmeye
acik olmak suretiyle diigtincede farkliliklar giderilmek zorundaydi.

Entegrasyon tartigmasi basladiginda Almanya’da durum béyleydi. Akl tartis-
malar igin iyi egitilmis 6gretmenler, Turklerin meydan okumasini kabul etti® ve - hem
toplumun hem de ekonominin ilerlemesine yonelik en gelismis ve agik yol olarak
varsayllan - modern sistemi savunmak i¢in en iyi argimanlara sahip olduklarina
inandilar. Bununla beraber, onlarin Turk muhalifleri, bu meydan okumaya karst
koymak igin entelekttel agidan egitimli degildi. Alman arglimanlarini kabul etmek
yerine, onlar (kendilerini savunmak igin hicbir rasyonel argiman olmasa bile sayg!
gosterilmek zorunda olunan dini degerlere atifta bulunmak suretiyle) basit bir sekilde
sistemi reddetmiglerdir.

Bu durumun arkasindan iki sonug gelmektedir. Hi¢ kugkusuz birincisi, her iki
yaklasgima da uyum gostermek zorunda olan Tirk 6grencilerin ruhundaki (psyche)
hala meghul olan bir etkiydi: Onlar okullarda Alman okul sistemini takip etmek; evde
ve belki de camide ise geleneksel kurallara itaat etmek zorundaydilar.® Ikinci sonug
ise, entegrasyon diiglincesinin bagarisizligiydi. Bu anlayis, daha sonra diger bir
diistinceyle yani ¢ok kulttirlt bir toplum anlayisiyla yer degistirmistir.

Bu anlayis, bizatihi dikkate degerdir. Hem Almanya hem de Fransa’da mevcut
tartismalardaki anahtar kavram olup, dinlerdeki farkliliklardan ziyade kulttirel goriis
ayriliklarina* isaret etmektedir. Bu, modern bati diinyast ile geleneksel medeniyetler
arasindaki kalttrel farkliliklarin Gtesindeki bir iletigim problemine igaret etmektedir.*
Cok kalttirlt bir toplum diiglincesi, biitin gruplar icin ortak bir zemin ve bu ortak
zemin igerisinde miisamaha gosterilebilir 6nemsiz farkliliklar igin birtakim cevaplara
gereksinim duyar. Ayrica dini fundamentalizmin gittikge artan 6nemine de cevap
vermek zorundadir.

Cok kulttrlu bir toplum dugtincesi, entegrasyon fikrini tamamiyla terk etmek
anlamina gelirse, tartigmadaki bazi taraflarin bir biitiin olarak toplumun bélinecegini
ve hayatta kalamayacagini diiginecegi muhtemeldir. Bu ytizden 6rnegin Alman-
ya’daki hukukgular, toplum igin bir ortak zemin olmasinin yani sira bir olmazsa
olmaz -conditio sine qua non- olarak insan yasamina saygt duyulmasini talep ederler.
Sonugta, anayasa tarafindan garanti edilen dini 6zgurlige ragmen, onlar insanlar
kurban eden bir dine miisamaha etmeyeceklerdir.

Bu 6rnek, (ortak zeminle birlikte) teorik agidan yogun bir gekilde tartigilmast
gereken seye, yani bir biitiin olarak hayatta kalmay: istiyorsa bir toplum igin gerekli
olan yaprya, agik bir sekilde temas etmektedir. Bati toplumunda prensip olarak,
muhtemelen bir iki kiigiik degisiklik yapilmakla birlikte, bunun, Insan Haklar1 Bildirisi

2 Bu noktada Yugoslavya’dan gelen Mislimanlarin higbir zaman Almanya’daki entegrasyon tartigmasinin
bir pargasi olmadigini zikretmek onemlidir.

# Christoph Elsas (ed), Identitit. Verinderungen kultureller Eigenarten im Zusammenleben von Tiirken und
Deutschen, Hambur: EB-Verlag Rissen, 1983, 6zellikle katk: igin bkz. M. L. Abali, “Entwicklungsprobleme
bei ttrkishen Kindern und ugendlichen in Berlin”, ss. 174-225.

# Islam dinyasindaki insanlar arasinda da kiltirel farkliliklar mevcuttur. Peter Heine and Reinhold Stipek,
Ethnizitit und Islam. Differenzierung und Integration muslimischer Bevolkerungsgruppen, Gelsenkirchen:
Andreas Miiler, 1984.

# Fuad Kandil, “Fundamentalismus und Politisierung des Islam: Weltfriedensordnung”, in Lutwig Bertsch
S. J. And Hans Messer (eds), Christen und muslime in der Verantwortugn fiir eine Welt-und Friedensordnung,
Frankfurt/M: Stiftung Hochschule St. Georgen, 1992, ss. 5-28; 6zellikle 27. sayfaya bakiniz.
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tarafindan saglandigi gozikiir. Ancak bu yapr uygulamaya gegirilmeli ve toplumda
genel bir tasvip gormelidir. Bununla beraber, bati tipi bir toplumda bunun kabul
edilmesi, ilahi emirlerin insan mutabakatina bagli olmadigini deklare eden geleneksel
bir toplumda oldugundan daha zordur. Modern toplumda mutlak bir bagvuru kaynag:
yoktur. Ancak en azindan baglayici bir yapiya ve farkli fikirlerde olanlara karst gerekli
mieyyidelerin ne olmasi gerektigi tizerinde genel bir mutabakata ihtiyag vardir.

Genel yapr i¢inde miisamaha edilebilir farkliliklara izin vererek, herkes igin bir
referans noktast temin etmek igin bu genel yapinin kuramsal temellendirilmesine
ihtiyac duyulmaktadir.

60 ve 70’ler boyunca meydana gelen degisikliklere baktigimizda, ¢agdas batt
hayat tarzinin, yavas fakat istikrarli bir sekilde, Almanya’ya girdigi (Hiristiyanligin
geleneksel durumlarina karst bile olsa) ve digtincelerimizin yani sira btiin aktivitele-
rimizi igine alacak egilime sahip olan tekbigimlilige neden oldugu sonucuna ulasabili-
riz. Boylece kulttrel, etnik ya da dini farkliliklara hal4 gerek olup olmadigi sorusu
ortaya ctkar. Sayet Fransa gibi bir toplum basortiisti giyen iki ya da tig¢ kizin kendisine
meydan okundugunu hissediyorsa farkliliklar: hog gérme ¢ok zor olacaktur.

Sonug olarak, farkliliklarin, miisamaha gosterilebilir siniri, kaginilmaz olarak
ortak zemin meselesiyle baglantilidir. Yenilige agik bir entegrasyon siireci iginde her
ikisine yonelik bir ¢6ztim bulunmak zorundadir. Mislimanlar, kendi dini kimlileri
icin herhangi bir yer birakmaksizin, batili bir hayat tarzini kabul ederlerse gergekten
mutsuz olacaklardir. Ote yandan, Avrupa da klasik seriat kitaplarinda tasvir edildigi
{izere bir Islam devletine déntigtiirtilemez. Her iki yol da kabul edilemez. Bu nedenle
bazi degisikliklerle birlikte, hem Islam diinyasinda hem de Avrupa’da ise yarar bir
uzlasma saglanmalidir. Cinkid hepimiz ginimiz dunyasinda artik dini agidan
homoijen toplumlarin olmadig1 gercegiyle karst karsiyayiz.

Yine de dinf agidan homojen bir toplum rtyast, kdkten dinciligin en biiytik mo-
tivasyon aracidir. Onun cazibesi bati -kapitalist- sistemindeki basarisizliklarin sert bir
sekilde elestirilmesine dayanir. Komiinizmin ¢tkiisinden sonra bu riiya, ekonomik
somuirme, igsizlik, gelecege yonelik bakis agilarinin olmamast ve moral ¢okist
kargisinda -bltlin problemlerin ¢6zUmu olarak kayitsiz sartsiz dini prensiplere
dénmeyi Onererek- marjinal ve fakir insanlar icin tek makul alternatif olmugtur.*
Neticede insanlar, kapitalist sistemin olumsuz etkilerinden aci gektigi strece
fundamentalist propaganda gercek bir sansa sahipti. Bununla beraber, fundamentalist-
ler, beklentilerinin kargilanmasinin ge¢misin basit regetelerini uygulamaktan ziyade
daha fazla beceri gerektirdiginin farkina varacaklardir. Bu noktada Hans Kiing, sayet
hayatta kalmak istiyorlarsa, bittin dinlerin “global sorumlulugu” kabul etmek
zorunda oldugunu savundugunda hakli géziikmektedir.””

SONUC

Sonugta, [slam’in Avrupa’nin -geleneksel olarak Dogu ve Giineydogu Avrupa ve
simdilerde de Bat1 ve Kuzey Avrupa- biytik dinlerinden biri oldugunu soyleyebiliriz.

4 Konuyla ilgili ilging bir kitap olmast hasebiyle bkz. Gilles Kepel, La revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et
musulmans 4 la reconquéte du monde, Paris: Le Seuil, 1991, and for the Roman Catholic Church the
encyclical “Centesimus annus”, 1991, of Pope John Paul II (6zellikle IV. béliim) and Joseph Ratzinger,
Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche und Welt, Freiburg/Br: Johannes Verlag,
1991.

4 Hans Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen-Ziirich, 1991.
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Yeni Islami mevcudiyet Misltimanlarin Misliiman olmayan gogunluklarla bir arada
yagadig1 pek gok bolgede birgok pratik probleme sebep olmustur. Iginde yasanilan
farkli kiltiirlere gore Islam’in farkli tipleri olmasina ragmen (Endonezya, Hint yari
kitasi, Iran, Tiirkiye, Arap diinyasi, vb.), Avrupa’daki Miisliimanlarin ihtiyaglarint
olumlu sekilde kargilayacak bir modern Avrupa Islam’i hentiz mevcut degildir.
Genellikle yapilan sey, Avrupalt Muslimanlarin geldikleri tilkelerindeki davraniglarini
Avrupa’da da aynen taklit etmeleri ve bu kiltiirti ev sahibi tilkeye buttintyle transfer
etmeyi istemelerinden ibarettir. Asimilasyon, bu ytizden imkansizdir. Entegrasyon da
actk bir sansa sahipmis gibi gézitkmemektedir. Sonugta tartisma konusu olan gey, her
iki yonde daha fazla agiklamaya ihtiya¢ duyan ¢ok kulttirli bir toplum anlayigidir.
Mubhafaza edilmesi gereken ve sitf folklorun korunmasindan daha 6te bir anlama
sahip olan, farkli kulttrel, etnik ve dini kimlikler nedeniyle miisamaha gosterilebilir
farkliliklar i¢in genis bir aralik sunmak suretiyle, herkes igin ortak bir zemin belirle-
mek gereklidir. Her ikisine (yani dini kimlik i¢in bir yerin yani sira paylagilan degerler
icin bir ortak zemine) sahip olundugunda, herkesin yasam sartlarini gelistirmek igin
toplumun biittin iyeleri arasinda gticlii bir etkilesim olacaktir. Ustelik bu, kokten
dinciligin artan tehlikesine karst da tek anlamli cevaptir.

Konuyla Ilgili Tavsiye Edilen Kitaplar

Muhammad Salim Abdullah, Was will der Islam in Deutschand?, Gitersloh:
Gutersloher Verlagshaus Mohn, 1993.

Calid Durén, “Islam in Modern Europe”, in Mircea Eliade (ed), Encylopedia of
Religion, New York-London: Macmillan, 1987, c. VII, ss. 422-425.

Thomas Gerholm and Yngve Georg Lithman (eds), The New Islamic Presence
in Western Europe, London: Mansell, 1988.

Gilles Kepel, Les banlieues de I'Islam, naissance d’une religion en France, Paris:
Le Seuil, 1987.

Jorgen S. Nielsen, Muslims in Western Europe, Edinburgh: Edinburgh Univer-
sity Press, 1992.

W. A. R. Shahid and P. S. van Koningsveld (eds), The Integration of Islam and
Hinduism in Western Europe, Kampen: Kok Pharos Publishing House, 1991.
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EDWARD W. SAID’IN ORYANTALIZM KITABINA
YIRMI BES YIL SONRA YENIDEN BAKISI

Adem EFE’

GIRIS

Edward W. Said, Oryantalizm adli 6nemli kitabini 1978 yilinda yayinlamuigtir.
Kitap yayinlandiktan sonra olumlu ve olumsuz yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
Oyle ki bu kitapla birlikte oryantalizm konusunda sdylenecek her séz; yazilacak her
yaz1 Oyle ya da boyle ondan bahsetmek zorunda kalmuistur.

Said bu kitabinda 6z olarak, Batili akademik ve entelekttel cevrelerin Ortado-
gu’ya ve ozellikle Islam diinyasina iliskin gértig ve degerlendirmelerinin yanli ve yanlig
oldugunu iddia etmistir. Ona gore oryantalizm, Batili giiglerin, Islam diinyas
tizerinde hakimiyet kurma veya somiirgecilik faaliyetlerini devam ettirme gabasindan
bagka bir sey degildir. Onun bir bagka deyisiyle oryantalizm ile emperyalizm daima
yan yana gitmigtir.

E. W. Said, oryantalizm konusuna bir dogulu olarak “cteki” cephesinden bak-
mig, deyim yerindeyse oryantalistlerin kirli ¢amagirlarini ortaya ¢ikarmigtir. Bu
ylzden olsa gerek kitap yayinlanir yaymnlanmaz batili akademik ve entelekttel
cevrelerin biiytik tepkisini cekmig ve onlarin elestirilerine maruz kalimigtir.!

Edward W. Said, 1985'lerde, kitab: hakkinda elestirmenlerin kendisini yonelt-
tikleri sorulara cevap verici mahiyette bir “Oryantalizm’e Yeniden Bakis” yazist
yayinlamigtir.? Asagida gevirisini sunacagimiz yazi da Oryantalizm kitabinin

*Dr., Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.. ademefe@ilahiyat.sdu.edu.tr

1 Oryantalizm Gzerine elestiriler hakkinda bkz. James Clifford, The Predicament of Culture, Harvard Univ.
Press, Cambridge 1988; Bernard Lewis, Islam and the West, Oxford Univ. Press, 1993; John M. Mackenzie,
Orientalism: History, Theory and Arts, Manchester Univ. Press, Manchester 1995; J. J. Clarke, Oriental
Enlightenment, Routledge, London 1997, (Cirakman’dan naklen) ayrntilt bilgi icin bkz. Asli Cirakman,
“Oryantalizmin Varsayimsal Temelleri: Fikri Sabit Imgelem ve Diistince Tarihi”, Dogu-Bati, Yil: 5, S:20,
Eylul-Ekim 2002, s. 181-197; Diger okumalar i¢in bkz. Ahmet Ulvi Ttrkbag, “Sark’a Dair: Miladin 24.
Yilinda Sarkiyatgilik”, Dogu-Bati, Yil: 5, S:20, Eylil-Ekim 2002, s. 199-209; Recep Alpyagil, “Temsil’in
Sorunlar ve Edward Said’in Oryantalizme Iliskin Analizlerinin Giicii”, Marife, Y1l:’, S:3, Kig 2002, s. 219-
228, (gev.).

“Oryantalizm’e Yeniden Bakis”, Oryantalizm, Cev.:Selahaddin Ayaz, Pinar Yay., 2. Baski, Istanbul 1989,
icinde s. 515-540; bir baska cevirisi i¢in “Sarkiyatciligi Yeniden Diistinmek”, Kis Ruhu, Edward Said’den
Se¢me Yazilar, Haz. ve Cev.:Tuncay Birkan, Metis Yay., Istanbul 2000, iginde s. 69-86, (cev.).
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yayinlanmasindan yirmi beg yil gegmis olmasina kargin hala elestiri, polemik ve yanlig
anlamalarin devam edip gitmesi dolayisiyla kaleme alinmig son bir “yeniden bakis”
denemesidir.

1-EDWARD W. SAID KIMDIR?

Edward W. Said, 1935 yilinda Kudis’'te dogmustur. Anne ve babasi Filistinli
olan Said’in 6nadinin (Edward) bir Ingiliz ismi olmasinda annesinin 1935’lerde Galler
Prensi'ne olan hayranligi etkili olmustur. Babasinin I. Diinya Savagt sirasinda
askerligini Fransa’da, Amerikan Kesif Kuvvetlerinde yaparken ABD vatandashgini
kazanmasi, ABD’ye gitmesi ve orada birka¢ yil okumasi onun daha sonraki hayati
tizerinde etkili olacaktir.

Kahire Victoria Koleji’nde lise 6grenimine devam ederken sorun ¢ikardig: gerek-
gesiyle bu okuldan uzaklastirilan Said, babasi tarafindan ABD’deki Massachuttes
Mount Hermon School’a génderildi. Victoria Koleji'inde iyi bir egitim aldig1 i¢in bu
okulda dereceye girmeyi basarmistir. Universite 6grenimini Princeton ve Colombia
Universitesi'nde Ingiliz edebiyat1 tizerine yapt1.

1963'te Colombia Universitesi'nde ders vermek tizere New York’a geldiginde
egzotik ama Ozel bir dikkat gésterilmesi gerekmeyen Arap kokenli biri olarak gértlen
Said, 1967 Arap-Israil Savagi'indan sonra bir Filistinli olmasi nedeniyle biiytik degisim
gecirdi ve az da olsa siyasal olaylarin iginde yer almaya bagladi. 1970li yillara
geldiginde hem Bat1 hem de Araplar adina konugmak zorunda kalan biri konumuna
geldi. Boylesi zor bir durumdan ok sesli bir bi¢cimde diiglinmeye ve yazmaya
baglayarak kurtulmayi kismen basardi. Bununla birlikte Arap dinyasinda Filistin
yliztinden bir ¢ok hakarete maruz kaldi. Yahudi Savunma Konseyi kendisini Nazi ilan
etti. Universitedeki odasi kundaklandi, kendisi ve ailesi sayisiz 6liim tehditleri aldi.
Butiin bunlara ragmen tnt kotl olan Filistin davasina bagl oldugunu ilan etmekten
cekinmedi. 1977°de Filistin Kurtulus Orgiitt’niin parlamentosu gorevini géren Filistin
Ulusal Konseyi {iyesi segildi. 1991’de baslayan Oslo, yani Israil ile masa basinda
anlagabilmek icin Filistin halkinin megru haklarindan taviz verme stirecine giddetle
karst giktigindan, Konsey’den istifa etti. Filistin halkina destegini son giinlerine kadar
devam ettirdi.

Akademik hayatina gelince Said, 1974’te Harvard’da Kargilastirmali Edebiyat
Bélumii'nde konuk 6gretim tyesi olarak, 1975°te Stanford Davranig Bilimleri Ileri
Aragtirmalar Merkezi'nde burslu arastirmaci olarak, 1979’da John Hopkins Universi-
tesi Beseri Bilimler Bolimii'nde misafir 6gretim Giyesi olarak bulundu. Arab Studies
Quarterly’de editérlitk yapti. New York’taki Dig Iliskiler Konseyi, Amerikan Sanatlar
Akademisi ve PEN yénetim kurulu tyeliklerini ytirtittsi. 1976’da Harvard Universitesi
Bowdoin Odiili'nii, 1994’de ise Lionel Trilling Odiili'ni ald.

Lisans ve lisans Ustl egitiminde edebiyat, felsefe ve mizik dersleri alan Said
mizikolog, verimli bir denemeci, diigtincesi ve tavir aliglar1 cogkunluk doguran bir
diigtinir olarak tarihteki yerini almigtir.

Said, 24 Eylal 2003 tarihinde uzun streden beri cekmekte oldugu losemi hasta-
ligina yenik digerek 68 yasinda vefat etmistir.

Entelektiielligin biitiin vasiflarina sahip olan Said, Ingilizce, Fransizca ve Arap-
ca biliyordu. The Guardian, Le Monde Diplomatique ve el-Hayat ve el-Ahram gazetelerin-
de Arap ve Islam diinyas: tizerine ok sayida makale yazmig olan disiinfirtin gok
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sayida kitabi vardir.’
2-ESERLERI:

2.1-Fransizca yayinlanmus kitap ve bazi makaleleri:

-A contre-vose, Le Serpent a Plumus, Paris 2002.

-Culture et imperialisme, Fayard, Paris 2000.

-Israel-Palestine, I'egalite ou rien, La Fabrique, Paris 1999.

-L’Orientalisme, Orient créé par L'Occident, Le Seuil, Paris 1997.

-Des intellectuels et du Pouvoir, Paris, Seuil 1996.

-Nationalisme, Colonialisme et litterature, Presses Universitaires de Septention, Ville-
nueve d’Ascq 1995.

-“Voix de la cause palestinienne, s’est eteint a New York”, Le Monde, 25 Septembre
2003.

-“L’Autre Amerique”, Le Monde Diplomatique, Mars 2003.

-“L’Appel de la Palestine”, Le Passant Ordinaire, N. 40-41, Mai Septembre 2002.

-“Barenboim brise le tabou Wogner”, Le Monde Diplomatique, Octobre 2001.

-“Albert Camus, ou l'inconscient colonial”, Le Monde Diplomatique, Novembre 2000.

-“Ma rencontre avec Jean-Paul Sartre”, Le Monde Diplomatique, Semtembre 2000.

-“La trahision deas intelletuels”, Le Monde Diplomatique, Aout 1999.

-“Israel-Palestine, une troisieme voie”, Le Monde Diplomatique, Aout 1998.

-“La Palestine n’a pas disparu”, Le Monde Diplomatique, Mai 1998.

-“Victimes consentantes”, Le Monde Diplomatique, Novembre 1994.

2.2-Ingilizce yaymlanmus kitap ve bazi makaleleri:

-Beginnig: Intention and Method-Basic Books, New York 1975.

-The Questions of Palestine, Time Books, New York 1979.

-Orientalism, Routladge&Kegan Paul, Londres 1980.

-Covering Islam: How the Media and Experts Determine How We See the Rest of
World, Pantheon, New York/Roudladge&Kegan Paul, Londres 1981.

-The World, the Text and the Critic, Harward University Press, Cambridge (Mas-
sachusettes) 1983.

-After the last Sky: Palestinian Lives, Pantheon, New York/Faber, Londres 1986.

-Bloming the Victims: Spurious Scholarship and the Palestinian Question, Verso,
Londres 1988.

-Musical Elaborations, Colombia Universty Press, New York 1991.

-Nationalism, Colonialism, and Litterature, University of Minnesota Press, Minne-
apolis 1993.

-Culture and Imperialism, Knopf/Random-Hause Newyork 1993.

-Represantations of the Intellectuel: The 1993 Reith Lectures, Pantheon Books,
New York 1994.

-The Politicis of Dispossesesion: The Struggle for Palestinian Self-Determination,
1960-1994, Pantheon Books New York 1994.

-Peace and a Its Discontents. Essays on Palestine in the Middle East Peace Process,

5 E:W: Said’in hayat1 ve eserleri igin bkz. Eric Rouleau, “Edward Said, temoin et Cassandra”, Le Monde
Diplomatique, Avril 1996, s. 6; Gilles Perrault, “Un homme a port”, Le Monde Diplamatique, Mai 2002, s. 35;
Edward Said, “Diinyalar Arasinda”, Haz. ve Cev.:Tuncay Birkan, Kis Ruhu Edward W. Said’den Se¢me
Yazilar, Metis Yay., Istanbul 2000, iginde s. 13-27; Eddie Yeghiayan, “Edward W. Said: A Bibliography”,
http//sun3.lib.uci.edu/indiv/scttr/Wellek/said, 10.12.2003, (cev.).
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Preface de Christopher Hitchens Nintage, New York 1995.

-The Pen and the Sword; Conversations with David Barsamian, Common Lourage
Press, Monroe (Maine) 1994.

-Out of Place: A Memoir, Knopf, New York 1999.

-The End of The Peace Process: Oslo and After, Pantheon Books, New York/Granta,
Londres 2000.

-Reflections on Evile: and Other Literary and Culturel Essays, Granta, Londres 2001.

-Unholy Wars: Afghanistan, America and International Terrorism, Pluto Press,
Londres 2002.

-Culture and Resistance: Conversation With Edward W. Said, South End Press,
Cambridge (Massachusettes) 2003.

-“The End of Oslo”, Al-Ahram Weekly Online, 12-18 October 2000, N. 503.

-“What Price Oslo?” Al-Ahram Weekly Online, 14-20 Mars 2002, N. 577.

2.3-Tirkce’ye cevrilmis kitaplar::

-Haberlerin Aginda Islam, Cev.:Alev Alatly, Pinar Yay., Istanbul 1984.

-Filistin Sorunu, Cev.:Alev Alatli, Pinar Yay., Istanbul 1985.

-Oryantalizm Somirgerciligin Kesif Kolu, Cev.:Selahattin Ayaz, Pnar Yay., 2.
Baski, Istanbul 1989.

-Oryantalizm, Cev.:Nezih Uzel, Irfan Yay., Istanbul 1998.

-Sarkiyatcilik, Cev.:Berna Ulner, Metis Yay., Istanbul 2001.

-Milliyetcilik, Somirgecilik ve Yazin (F. Jameson’la birlikte), Cev.:Sen Ster Kaya,
Kabalct Yay., Istanbul 1993.

-Entelektiiel: Stirgiin, Marjinal, Yabanci, Cev.:Tuncay Birkan, Ayrint1 Yay., Istanbul
1995.

Kiilttir ve Emperyalizm, Cev.:Necmiye Alpay, Hil Yay., Istanbul 1998.

-Oryantalizm Elegtirileri, Cev.:Islam Ozkan-Stileyman Sahin, Ilk Bahar Yay.,
Istanbul 2000.

-Kis Ruhu Edward W. Said’den Se¢me Yazilar, Cev.:Tuncay Birkan, Metis Yay.,
Istanbul 2000;.

-Yeni Binyilda Filistin Sorunu, Cev.:Ahmet Cineyt-Ali Kerem-Nuri Ersoy, Aram
Yay., 2002.

-Freud ve Avrupali Olmayan, Cev.:Erol Mutlu, Aram Yay., Istanbul 2004.

-Yersiz Yurtsuz, Cev.:Aylin Ulger, Iletigim Yay., Istanbul 2004.

Bu kisa giristen sonra, E. W. Said’in, Oryantalizm kitab1 tizerine kaleme aldig1 son
yazisina gegebiliriz.

3-EK: YIRMI BES YIL SONRA ORYANTALIZM’E YENIDEN BAKIS*

Dokuz yil énce Oryantalizm’e.’ bir sonséz yazdim.® Bu yazimda hem 1978'de
yayinlanmig olan kitabim hakkinda yapilan polemikler tizerinde duruyor, hem de
dogu nasil sunuluyor; dogunun gésterilme bigimi tizerindeki incelemelerimin git gide
yanlis yorumlandigr tizerinde duruyordum. Tepkimin ironiye &fkeden daha yakin

* Bu ceviri, E. W. Said’in “L’humanisme, dernier rempart contre la barbarie”, adiyla Le Monde Diplomatique,
septembre 2003, s. 20-21'de yayinladigi makalesinden yapimustir. Cevirinin ortaya gikmasindaki
katkilarindan dolay1 Kubilay Aktulum hocaya ve arkadaglarima tesekkiir ederim (gev.).

° L'Orientalisme, L'Orient créé par I'Occident, Seuil, Paris 1997.

6 Adi gecen sonsdz igin bkz. “Afterword to the 1995 Printing”, Orientalism, Western Conceptions of the Orient,
Penguin Books, New York 1995, s. 329-354, (gev.).
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olmast benim artik yaslandigimi gosteriyor. Siyasal, entelektiiel ve kisisel iki akil
hocam olan Ahmed Ikbal ile Ibrahim Ebu Lughod’un’ yakin zamanlardaki éltimleri
bana Uzintlyt ve dayanmayi, ayni zamanda inatla ilerleme istegini 6gretti.

A contre-voie® adli yagam 6ykim buytdigim tuhaf ve celigkili dinyalar1 betim-
liyor; gengligim sirasinda Filistin’de, Misir'da ve Libnan’da maruz kaldigim bazi seyler
konusunda 6nemli fikirler veriyor. Bu yasam oykim 1967’de baglayan, alti gin
savaglarindan sonra, siyasete girisimin baslangicindan 6nce duruyor. Oryantalizm
cagdas tarihin galkantilarina gok daha yakindir. Kitap, 1975°li yillarda baglayip
1990’lara kadar devam eden Libnan’daki i¢ savasin betimlemesi ile baghyor. Bu ig
savasin yol agtigi siddet ve kan goli bugline kadar devam ede gelmistir. Oslo’da
baslatilan barig stireci basarisiz olmus, ikinci intifada patlak vermis; Filistinliler Gazze
seridindeki Bati Seria topraklarinin yeniden isgal edildiginde oldugu gibi, korkung
acilara maruz kalmuglardir.

Intihar saldirilart olaylari, igreng, tiiyler tirpertici ve kiyametimsi sonuglara yol
agryor. 11 Eylil 2001 ve onun devami olan Irak ve Afganistan’a karsi baglatilan
savaglardan az da korkung degil. Ben bu satirlar1 yazdigim sirada Irak’in Amerika ve
Ingiltere tarafindan illegal emperyal iggali korkung etkileriyle devam ediyordu. Biitiin
bunlar bitmek bilmez, yatismaz ve geri dondiiriilemez “medeniyetler ¢atigmasi”nin bir
pargast olarak kabul ediliyordu. Ben bu dtstincenin yanlighigini yaziyorum.

Amerikalilarin Yakin-Dogu, Araplar ve Islam hakkindaki genel anlayislarinin
oncekine nazaran biraz degistigini séylemek isterdim. Fakat ne yazik ki durum hig de
boyle degil. Gortintige bakilirsa birgok sebepten dolayr Avrupa’da durum daha iyi gibi
gortintiyor. ABD’de anlayiglarin sertlesmesi, genellestirmelerin ve icinde zafer olan
kliselerin gitgide artmasi, “biz Ustintz” anlayigi, katr bir glcin “Otekilere” ve
ayrimcilara karst bu sekilde gli¢ kullanimina neden oldu. Irak’taki kiitGphanelerin ve
mizelerin yikilip yagmalanmasi bu anlayisin bir sonucudur.

Liderlerimiz ve onlarin entelektiiel usaklari, gériniige bakilirsa, tarihi anlama
yeteneginden yoksunlar. Kara tahtay: siler gibi her seyi silip oraya kendi gelecegimizi
yazalim ve “asagidaki” halklara kendi hayat tarzimizi benimsetelim diye, tarihi
yeniden yazmak istiyorlar.

3.1-HABERCILERIN APTALLASTIRICI BILINCSIZLIGI

Washington’daki veya baska yerdeki ytksek diizeydeki sorumlularin Yakin-
Dogudaki sinirlart yeniden cizmekten bahsettiklerini duyuyoruz. Sanki bu denli eski
toplumlarin, bu denli gesitli halklarin bir kutudaki patlamis misirlar misali ¢alkalana-
bilecekmis gibi. XVIII. yiizyilda Napolyon’un Misir’1 isgalinden bu yana onlarca defa
gindeme gelen bu mitik yapilanma durumu, “Dogu” ile birlikte sik sik gtindeme
gelmigtir. Her defasinda tarihin sayilamaz ¢okeltisi sonu olmayan dykiiler, kiltiirlerin
sasirtict gesitliligi, bireylerin ve dillerin ¢esitliligi battin bunlar stiptrtldd, unutuldu,

7 Uluslarast Iligkiler ve Siyaset Bilimi profesri Ahmed Ikbal, 1933'te Hindistan’da dogmus, 1999'da
Pakistan’da 6lmisttir. O hayatini Cezayir, Filistin ve Vietnam halklarinin 6zgtrltgi icin miicadeleye
adamugtir. Ibrahim Ebu Lughod ise 1929’da dogmusg ve 2001'de élmustiir. O da gok geng yaslarda
Filistin’in bagimsizlig1 i¢in miicadeleye girismistir. Siyaset bilimi diplomasi olan yazarin gok sayida kitab1
vardir. Onlardan birkact: Tranformation of Palestin; -Palestinian Rights: Affirmation and Denial; -Profile of the
Palestinian People et The Arab-Israeli Confrontation of June 1967: An Arab Perspective.

® Le Serpent a plumes, Paris 2002. Bu kitap, Yersiz Yurtsuz, Gev.:Aylin Ulger, letisim Yay., Istanbul 2004,
adiyla Turkge'ye gevrilmistir (cev.).
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¢ole gomildi. Bagdat'tan calinan hazineler gibi, her ttrlt anlamdan yoksun, icleri
bosaltilmis pargalara dontstiirilda.

Bana gore tarihi yapanlar kadinlar ve erkeklerdir. Fakat tarih ayni zamanda yi-
kilip yeniden yazilabilir. Sessizce, unutmalarla, dayatilan bigimlerle, hos gortilen
yozlagmalarla tarih olabilir. O bi¢imde ki, “bizim” Dogu yakamiz veya bizim “Dogu”
“gercekten” bizim ki, onu ele gegirip, onu yonetebiliriz. Ben savunacak “gercek” bir
Dogu’nun olmadigini yeniden soylemeliyim. Buna kargilik bu halklarin olduklari ve
olmak istedikleri gsey konusunda kendi goriiglerini savunma haklari olduklar: gérigiine
biytiik saygi duyuyorum.

Planlanmug saldirilar yogun bir sekilde, gericilikle, demokrasinin olmayist ve ka-
din haklarina kargt kayitsiz kalmakla suglanarak, ¢agdas miuslimanlara ve Arap
toplumlarina kargt baglatildi. O denli ki modernite bize unutturuyor, aydinlanma,
demokrasi gibi kavramlarin, bahgeye gizledigimiz ve daha sonra paskalya sonunda
hepimizin buldugu paskalya yumurtalar gibi, hi¢bir zaman yalin ve tekbigimli, basit
kavramlar olmadiklarini bize unutturuyor bu saldirilar. Yasayan en kiigiik bir kavrama
sahip olmadan (siradan insanlarin dilinden anlamadan), dig siyaset adina konugan bu
bag dondirticli, sasirtan, geng habercilerin bilingsizligi, Amerikan giictiyle az bulunan
serbest demokrasi pazarinin olugturulmasina hazir gorak bir alan ortaya ¢ikardi. Arap
dinyasinin ¢ok ihtiya¢ duydugu, demokrasinin yaratacagi etki tizerine tumturakli
sozler sdylemek icin Arapga, Farsca ya da Fransizca bilmek gereksizdir.

Bir arada yasama ve ufuklarinin genislemesi amaciyla oteki kilttrleri anlama
isteginin egemen olma istegiyle hicbir ilgisi yoktur. Bu emperyalist savas- segilmemisg
Amerikan sorumlularindan kiictik bir grup tarafindan tezgahlanan ve dinyada ender
bulunan kaynaklar Gzerinde egemen olma iradesine bagli diinya egemenligini eline
gecirme iradesine, givenlik kontrolt nedenleriyle olarak, goktan yikilmis, Gglnch
dinyali bir diktatore kargi yoneltilmis, hazirlanmig olan- kugkusuz tarihin entelektiiel
felaketlerinden biridir. Bu savag 6zellikle oryantalistlerce hakli ¢ikarilmig ve hizlandi-
rilmigtir. Bu oryantalistler arastirmact ruhuna ihanet etmiglerdir. Bernard Lewis ve
Fuad Acemi gibi Arap ve musliiman diinyasi uzmanlari, Pentagon ve M. Georg W.
Bush tizerinde buytk bir etki yaratmuglardir. Onlar, sahinlerin “Arap ruhu” veya
“Islam’in sekiiler gerilemesi” kadar grotesk dusgiincelerle diistinmelerine yardim
etmiglerdir.

Guntimtizde Amerikan kitapgilar1 “Islam ve Terorizm”, “Agiklanan Islam”,
“Arap Tehdidi”, “Islamci Komplo” gibi carpict baslikli kalin kitap ciltleriyle doludur.
Bu kitaplar, sézde garip dogulu halklarin ruhunu géren uzmanlardan bilgileri alinmus,
siyasi polemikgiler tarafindan yazilmigtir. Polemikgiler Amerika’y1 yabanci seytanlara
karst harekete gegirmek i¢in dogrulugu olmayan ayni genellemeleri tekrar edip
duruyorlar Bunlan yaparken de CNN ve Fox News gibi tv. kanallarinin ve ¢ok sayida
Evanjelik ve muhafazakar radyo kanallarinin, tabloid ve saygin gazetelerin destegini
aliyorlar. Oryantalist dogmanin 6zUni olusturan, uzak tlkelerin toplumlar: bizim gibi
degiller, bizim degerlerimizi kabul etmiyorlar gibi kliseler 6zenle strdiirtilmeseydi
savag patlak vermezdi. Giigli olanlarin, Malezya ve Endonezya’da, Hollandali
fetihgiler; Hindistan, Mezopotamya, Misir ve Bat1 Afrika’daki Ingiliz ordulari; Kuzey
Afrika ve Hindi Cin’deki Fransiz askerleri gibi, kendi hesaplarina calisan benzer
aragtirmacilart var. Pentagon ya da Beyaz Saray’a danigmanlik yapan kisiler, gli¢ veya
siddetin kullanilmast igin ayni kliseleri, ayn1 basmakalip diistinceleri, ayni agiklamalart
kullantyorlar: “Sonunda bu insanlar giicin dilinden anlarlar” diye koro halinde,
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tekrarliyorlar. Bu danismanlara, Irak’ta, 6zel girisimciler ordusu da eklenir. Irak’ta bu
girisimciler ordusuna okul kitaplarinin yayinlanmasindan anayasanin olusturulmasina
kadar, siyasal hayatin olusturulmasindan petrol endistrisinin yeniden yapilandirilma-
sina kadar her sey emanet edilecektir.

Her yeni imparator kendinden 6nce gelenlerden farkli oldugunu iddia eder; ko-
sullarin istisnai oldugunu; misyonunun uygarlik getirmekten, demokrasi ve diizeni
olusturmaktan ibaret oldugunu; giictin son kertede kullanilacagini soyler. En tiztct
olani da bagkalarini diigtinen veya iyiliksever imparatorluklardan s6z edecek ve tatli
sozler séyleyecek hosgorulil entelektiiellerin, her zaman bulunacak olmast.

Kitabimin yayimlanmasindan yirmi beg yil sonra, Oryantalizm, bize, Napol-
yon'un iki ytzyil énce Misir'a girmesinden beri modern oryantalizmin kaybolup
kaybolmadigini veya hala strtip stirmedigini gosteriyor. Araplara ve misliimanlara,
imparatorlugu yipratma konusunda 1srar ve kurbanbilimin (victimologie) sadece kendi
gincel sorumluluklarindan kagma araci oldugunu gostermekten bagka bir sey
olmadigi soyleniyordu. Cagdas oryantalist “yenildiniz, yanildiniz” diye bunu
dogruluyordu.

Her sey Napolyon Bonapart ile basladi, Kuzey Afrika’nin fethi ile oryantalist
caligmalarin gelismesi ile devam etti. Ayni tip aragtirmalar, 20. ylUzyilin baginda
Vietnam’da, Misir'da ve Filistin’de; petrolin kontrold i¢in micadele ile Korfez'de,
Irak’ta, Suriye’de Filistin ve Afganistan’da gelisti. Kisa bir ilerlemeci bagimsizlastirma
strecinin icinden gecerek, askeri darbeler dénemi iginde ayaklanmalar, sivil savaglar,
dinl bagnazliklar, akildigi ¢atigmalar ve mutlak kabaligin déntist ile son “yerli”
gruplara karsi somirgecilik kargit1 farkli milliyetcilikleri ortaya gikardi. Bu evrelerin
her biri 6teki konusunda indirgemeci imajlart ve kisir tartigmalariyla sahte bir vizyon
ortaya cikaracak.

3.2-DUSUNCENIN ZINCIRLERINI KIRMAK

Oryantalizm ile olasi miicadele alanlarini gelistirmek ve bir diigtince ve daha
derin bir analiz ile uzun vadede bizi tutsak eden, kisa akildigi 6fke anlarinin yerine
bunlar koymak suretiyle s6zii, hiimanist bir elegtiriye getirmek istiyorum. Boylelikle
ben adini yeltendigim seyin adini hiimanizma olarak adlandirdim, postmodern
sofistik elegtirmenler tarafindan kiiciimsenerek reddedilmesine kargin, inatgi birisi
olan ben, himanizma s¢zctigtint kullanmaya devam ediyorum.

Himanizma ile tarihsel ve ussal bir diigtinceyi kullanmak amaciyla diigincemi-
zin zincirlerini kirmaya iten William Blake'in kullandigi irade aklima geliyor.
Htmanizma ayni zamanda diger arastirmacilar, diger toplumlar ve diger dénemler ile
bir topluluk duygusu icinde, dinyadan kopuk olmayacak bi¢cimde strdiriliyor. Her
bir alan diger biitin alanlara baglidir ve diinyada olup biten hicbir sey bitin dig
etkilerden tecrit edilmis, &rf bir bi¢cimde kalamaz. Haksizliktan ve 1zdiraptan
bahsetmeliyiz ama bunu genis bir bi¢cimde, buytk ol¢tiide tarih, kiltlir ve sosyo-
ekonomik gergeklik dairesine dahil olan bir baglamda ele almaliyiz. Bizim rolimiz
tartigma alanini genigletmektir.

Otuz beg y1l boyunca, hayatimin biiytik bir bolimiing, Filistin halkinin kendi
kaderini tayin etme hakkini savunmakla gecirdim. Fakat bunu hep, Yahudi halkinin
cinayetlerden soykirima varincaya kadar her tirli acilarini géz ontinde tutarak
yapmayt denedim. Benim géziimde en &nemli olan sey sudur: Filistin ile Israil
arasinda esitlik icin miicadelede tek bir insanl hedef, ortak birliktelik olmalidir;
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ortadan kaldirma ya da diglama degil.

Oryantalizm ile modern semitizmin koklerinin ortak oldugunu gdstermem bir
rastlant: degildir. Her tiirden bagimsiz entelektiiel igin, basitlestirici, kargilikli
diigmanliga dayanan Ortadogu’da ve bagka yerlerde uzun stireden beri gegerli olan
degisme modelleri olusturmak hayati bir zorunluluktur.

Edebiyat alaninda calisan bir hiimanist olarak ben, kirk yil 6nce Almanya’da
temelleri 19. ytizyilin sonlar1 ve 20. ylizyilin baglarina uzanan kargilastirmali edebiyat
egitimi alamayacak kadar yagliydim. Bu alanda Napoliten dilbilimci ve felsefeci
Giambattista Vico'nun temel katkisini hatirlamak lazim. Vico’nun diistinceleri Herder
ve Wolf gibi iki Alman distintrind etkilemistir.- Bu ikisinin dtgtinceleri Goethe,
Humboldt, Dilthey, Nietzsche, Gadamer ve nihayet 20 ytzyilin biyiik filozoflar: Eric
Auerbach, Leo Spitzer ve Ernst Curtius tarafindan devam ettirilmistir.

Ginumiz neslinin gengleri i¢in filoloji 6mriinG bitirmig bir bilim dalidir. Oysa
filoloji en temel ve yaratict yorum ydntemlerinden biridir. Filolojinin en hayranlik
verici 6rnegi Goethe'nin Islam’a &zelikle Hafiz’a olan ilgisidir- bu giiglii tutku
Goethe’yi Bati Divan'ini (West-stlicher Diwan) yazmaya gottirdi. Ayni tutku Diinya
Edebiyat1 (litterature du monde) tzerine dugtincelerini etkileyecekti. Onun bu
dtigtincesi dtinyadaki biitiin edebiyatlar1 incelemesi sirasinda bu edebiyatlarin bir
senfoni oldugundan yola gikarak, biitint gozden uzak tutmadan her yapitin kendi
bireyselligini agiga ¢ikarabilecegimiz seklinde idi.

Alayct bir bicimde kiiresellesen diinyamiz Goethe'nin fikirlerinin engellemeyi
calistigr su standartlasmaya dogru ilerliyor. 1951’de yayinlanan, Dijnya Literatiiriiniin
Filolojisi (Philologie der Weltliteratur) adli denemesinde Erich Auerbach ayni zamanda
soguk savagt ortaya gikaran savag sonrast déneminin bagindaki bu gelismeye karst
cikt1. Biiytik kitabi Mimesis- bu kitabi savag sirasinda, Istanbul'a siginip roman
dillerini 6grettigi siralarda yazmis, 1946’da Bern’de yayinlamisti- Homere’den Virginia
Woolf’a kadar Bat1 edebiyatinda temsil edilmis gercekligin ve gesitliligin bir vasiyeti
olmak ugragindaydi. 1951'deki denemesini yeniden okundugunda, Auerbach’in bu
buytik kitabinin, metinlerin filolojinin verileriyle, somut, duyarli ve sezgisel bir
bigimde analiz edildigi déneme cogkulu bir seslenme oldugunu anlariz. Bu dénem
birgok dilin 6grenilmesinin anlamaya katkist olan bir dénemdir, Goethe, kendine 6zgt
anlayst ile Islam? literatiiriin 6nde gelen ismiydi.

Auerbach ve dncekilerin s6ztnt ettikleri ve uygulamaya galigtiklar: gibi, Dante
gibi bir yazarin ne sdyledigini anlamak i¢in olaylar1 basit bir sekilde tist Uiste yigmanin
uygun bir yéntem olmamasi gibi tarihi ve dilleri bilmek ¢ok 6nemli olmakla birlikte
higbir zaman yeterli gelmez. Filolojik bir yaklagim subjektif ve empatik bir bicimde
yazarin ve doneminin perspektifinden metnin igine girmeye dayanur.

Bir bagka zaman veya bagka bir kiltiirle uyusmazlik gésteren ya da ona dus-
man olan dinya edebiyatina dayanan filoloji, derinden derine hiimanist distinceyi
kapstyor, kendini comertge sergiliyordu. Misafirseverlik kelimesini kullanmam daha
dogru olabilir. Arastirmact kafasinda etken bi¢imde Otekine bir yer agmalidir. Bu
yaraticl diizlemde otekine yer agma diistincesi, yabanci ve uzak kalsa bile arastirmaci-
nin misyonunun en énemli boyutudur.

Almanya’da bittin bunlar sarsilacak, ardindan ulusal-sosyalizm tarafindan yiki-
lacaktir. Auerbach, savastan sonra tizglin bir bi¢imde, fikirlerin standartlagmasi,
bilgilerin git gide 6zgtil bir bigim almasi bu tiirden bir arastirma islerinin bikilmaz
temsilcisi olan anket igini yavag yavag daralttr. Daha da sarsici olani, 1957’de
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Auerbach’in 6limtnden bu yana himanist aragtirmanin hem distince hem de pratik
olarak odagindan sapmis olmasidir. Gercegi sOylemek gerekirse, Ogrencilerimiz
okumak igin yeterli gabayr gdstermiyor; okumak yerine internet tzerindeki kitle
iletisim araglar1 vasitasiyla saglanan bolik porgtk bilgilerle yetiniyorlar.

Bu isin daha da ciddi yan1 var. Egitim, buglin, medya araciligiyla yayilan dinf ve
milli gelenekgiler tarafindan tehdit ediliyor. Medya, tarih-digi ve sansasyon yaratacak
bir bicimde uzak elektronik savaglar Gizerinde odaklaniyor. Medya seyircilere “cerrahi
incelik” izlenimi veriyor ve boylelikle de modern savagin yarattigi muthis acilar ve
yikimlar1 gizliyor. Halkin ofkesini canli tutmak igin, bilinmeyen bir diismani
(Dogu’yu) seytan kiligina sokarak, “terorist” damgasi vuruyorlar; insanlarin dikkatle-
rini gazetelerdeki, televizyonlardaki olumsuz goériintiiler tizerine odakliyorlar, kriz ve
guvensizlik doénemlerinde, 11 Eylil saldirilart sonrasi gibi, insanlari kolaylikla
yonlendiriyorlar.

Hem Amerikali hem Arap olarak diinyayla ilgili olarak (Diinya konusunda ba-
sitlegtirmeci vizyonu higbir zaman goéz ardi etmemeyi), Amerika'nin Arap ve Islam
dinyasindaki politikasini tanimlamak i¢in Pentagon’da calisan bir avug sivil tarafin-
dan Giretilmis olan okurdan istemek zorundayim. Ter6r, 6nleyici savag gibi gerekgeler-
le tarihin en buytk bir askeri bitgesiyle mimkin dayatilan rejim degisiklikleri,
Amerikan htktmetinin izlemis oldugu politikayr hakli ¢ikarmak icin medya
tarafindan dretilen “sézde uzmanlarin” Pentagon’da tartigtiklart tek digtincedir.
Diustince, tartisma, rasyonel akil yirtitme, laik vizyona dayanan ahlaki ilkelere gére
insanlar kendi tarihlerini kurarlar. Fakat biitin bunlar birakilip onlarin yerine soyut
fikirler ikame ediliyor. Elbette ki bu soyut fikirler Amerika'nin veya Bati'nin ayricali-
gin1 yuceltirken oteki kulttrleri kiigimseyici tavir i¢ine sokuyor.

3.3-LAIK VE RASYONEL BIR DUNYA SOYLEMI

Belki de okur beni hiimanist yorumla, ¢zellikle teknolojik olarak ilerlemis &nce-
den esi benzeri olmayan bir gii¢ ile hem internete hem de F-16’lara sahip; M. Donald
Rumsfeld ve M. Richard Perle gibi tekno-politik uzmanlar tarafindan yonetilen bir
toplumu onaylayan, dig politikada hizli gegigler yapan biri olmakla suglayacak. Fakat
yolda kaybettigimiz sey insan hayatinin birbirine bagimliligi ve yogunlugudur. Bunlar
ne bir formiile indirgenebilecek ne de konu digidir diye bir kenara atilabilecek seylerdir.

Kiiresel tartigmanin goriiniisi iste bu. Arap ve Islam tilkelerinde durum hig de
iyi degildir. Gazeteci Roula Khalaf'in harika bir yazisinda’ gosterdigi gibi, bolge
Amerikan karsitligina kayiyor. Gergekten de Amerikan toplumu olan seye fazla
anlayis géstermiyor Kendileri agisindan ABD’nin tutumu {izerinde etkili olamayan
htkimetler, bttin enerjilerini kendi halklarini bastirmaya ve kontrol etmeye
aywrtyorlar. Bunun sonucunda da oOfkenin yukselisi, gl¢stiz beddualar toplumlar
agmaya yaramiyor. Insanlik tarihi ve gelismesi konusundaki laik vizyon, bastirmalar-
la, bagarisizlikla ve ayrica ezbere dayali Islamcilik ile 6teki modern bilginin rakip
bigimleri olarak algilanan her seyin silinmesi ile her seyi yok etti.

Islami ictihat geleneginin ya da kigisel yorumlamanin git gide kaybolmasi a-
gimizin kiltiirel felaketlerinden en Onemlisi olmugtur. Bu gelenegin kaybolmast
beraberinde her tiirlt elestirel distincenin kaybolmasina yol agmis; ¢agdas diinyanin
ortaya gikardig1 sorunlara karg: kisisel ¢co6ztim tretme yollarini tikamistir.

? The Financial Times, Londres, 4 septembre 2002.
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Bir yandan saldirgan bir neo-oryantalizmin i¢ine 6te yandan da kat1 bir hosgé-
rustizligin icine dugerek, kilttrel dinyanin geriledigini ileri stirmtyorum. 2002
Agustosunun sonunda Johannesburg Birlesmis Milletler Zirvesi, biittin sinirlamalara
ragmen, evrensel bir segim bolgesini ilan ederek, ortak bir kiiresel sorun alaninin
dogusunu koymustur. Buna gore tek kutuplu bir diinya kavramina yeni bir soluk
verilecek; Amerika tek basina biitiin diinyada olup biten olaylar1 belirleyecektir. Fakat
bu noktada kabul etmek gerekir ki kiiresellesmis diinyamizin karmagtk birligini iyi bir
sekilde higbir kimse taniyamaz, parcalarindan her birine entegre olmus 6zelligi bu
parcalardan her birinin yalnizlagmasini gliglestirse bile.

Burada dile getirilen, her toplumu sahte bir bicimde “Amerika”, “Bat1” ya da “Is-
lam” bayraklari altinda birlestiren ve kimlikleri birbirlerinden ¢ok farkli bireyler igin
ortak kimlikler Greten korkung catigmalar yikimlarina devam edemezler. Buna karst
ctkmak gerekir. Bunlar karsisinda her zaman hiimanist egitimimizin miras: olan
rasyonel yorum yapma yeteneklerine sahibiz. Burada bizi geleneksel ve klasik
degerlere dénmeyi emreden duygusal bir dindarlik degil; fakat laik ve rasyonel bir
dinya s6ylemleriyle iliski kurmay1 buyuran bir dindarlik harekete gegirecek.

Elestirel diigtince resmi veya bagka tiirden bir diismana karsi savasa girmek igin
kendi yolundan gitmiyor. Onceden hazirlanip tasarlanan medeniyetler gatismasindan
uzak, birbirinin Gstiine yaslanan, birbirlerinden 6diing alan, derin bir birlikteligi olan,
gercege uymayan ve indirgemeci anlama bigimlerinin izin vermedigi ortak kiltirler
tizerinde odaklanmaliy1z. Aksiyonun ve reaksiyonun hizliligi tzerine dayali bir
dinyada daha genis zaman, daha saburli aragtirmalar ve devamli elestiri isteyen bilim
adamlarina giiven beslemek zordur.

Humanizma, alint: fikirlerle, otoriteye saygi ile degil; bireysel girisim ve kisisel
sezgi ile beslenir. Metinler tarihte somut olarak yasayan trtnler gibi okunmak
zorundadir.

Htmanizma tek, hatta sdyle sdyleyecegim, insanlik tarihini bozan insanlik disi-
liklara ve adaletsizliklere karsi son siginagimizdir. Ne ¢nceki nesillerin, ne de higbir
tiranin, higbir ortodoks tutumun hi¢bir zaman hayal edemeyecegi seviyede, herkese
acik olan siber uzay ile temsil edilen, cesaret verici, demokratik ortama sahibiz. Irak’a
kars1 girisilen savastan 6nceki gosteriler, bttiin dinyada var olandan farkli bilgilerle
dolu, cevresel ¢ikarlarin bilincinde, insan haklarinin suurunda, bizi su kigiik evrende
bir araya getiren 6zgiirliige kavusma ¢zlemlerinin bilincinde olan 6teki topluluklarin
varligi olmaksizin gergeklik durumuna gelemezdi.
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HAKIM TIRMIZI VE ONA AIT BIR MECMU‘A

Fikret KARAPINAR=*

I) HAKIM TIRMIZI'NIN HAYATI

Ebl Abdillah, Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Bigr daha ¢ok e/-Hakim et-Tirmizi
lakap ve nispetiyle meshur olmustur'. Onun geride biraktig1 eserler incelendiginde,
mifessir, muhaddis, fakth, mitekellim, sGff, mitefekkir, dilci, mictehid gibi ¢ok
yonli bir alim oldugu gértlmektedir.

Hakim'’in hayatinin son dénemi harig, disa déniik yoni ile ruhi yéniine ait kisa
bilgiler verdigi Biidiivvii (Bed’ii) Se’n adli bir risalesi bulunmaktadir. Bu kiigiik risale,
bilebildigimiz kadariyla ilk tafsilatli sGff otobiyografisidir. Ancak bu risaleye ragmen,
pek ¢ok alim gibi onun hayat1 hakkinda da etrafli bilgi bulunmamaktadir. Biyografi-
sinden bahseden kaynaklar, genellikle Stlemi’nin verdigi birkac satir bilgi ile bazi
sozlerini vermekten Oteye ge¢memektedir. Bundan bagka Radtke, sakin bir hayati
olmayan Hakim’in 65 yagindayken 6 ¢ocugunun oldugunu tespit etmigtir?.

* Selguk Universitesi Hahiyat Fakdltesi. fkarapinar@selcuk.edu.tr
Hakim’in yazma ve matbu eserlerini bulma ve degerlendirme konusunda tecrbelerini ve yardimini
benden esirgemeyen degerli arastirmact Cemil AKPINAR’a tesekkir ederim.

! Hal terciimesi igin bkz. Hakim Tirmizl, Biidiivvii Se'ni Ebi Abdillah, thk. Osman Ismail Yahya, Beyrut 1965,
(Hatmii'l-Evliy4 iginde), s. 14-32; Biidiivvii Se'ni Ebi Abdillah, thk. Muhammad Halid Mesud, (al-Hakim al-
Tirmidhi’s Buduww Sha’n), Islamic Studies, (1965) IV:3, s. 315-343; Biidiivvii Se'ni Ebi Abdillah, Almanca
cev. ve dipnot ilavelerle haz. Bernd Radtke, (Tirmidiana Minora), Oriens, 34 (1994), s. 242-298; Biidiivvii
Se'ni Ebi Abdillah, Ingilizce gev. ve dipnot ilavelerle haz. Radtke, Bernd and O’Kane, John, (Bad’ Sha'n Ebi
Abdillah Muhammed al-Hakim at-Tirmidhi), (The Concept of Sainthood in Islamic Mysticism iginde), 1996
Curzon Pres. s. 15-36; Kitdbu'l-Akl ve’l-Hevd’ thk. Ahmed Subhi Furat, (al-Hakim at-Tirmizi ve Kitdb al-Aql
wa’'l-Hawd Risilesi), Sarkiyat Mecmuast, Istanbul 1964, (thk. muk.), c. V, s. 95-118; Kitdbu Hatmi'l-Evliyd,
thk. Osman Ismail Yahya, Beyrut 1965, (thk. muk.), s. 8-12, 33-92; Siilemi, Ebt Abdirrahman, Ta-
bakatii’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe, Misir 1969, s. 217-220, Ebtt Nuaym, el-Isfehani, Hilyetii’l-Evliya ve
Tabakatii’l-Esfiya, Beyrut 1405, X/233-235; Hucvird, Ali b. Osman, Kesfii'l-Mahcitb:Hakikat Bilgisi, cev.
Stileyman Uludag, Istanbul 1982, s. 178-179, 244; Ibnt’l-Cevzi, Ebt/I-Ferec, Sifatii’s-Safve, thk. Mahmud
Fahtri-Muhammed Ravvas Kal'aci, Beyrut 1979, IV/167-168; Attar, Feriduddin, Tezkiratii’l-Evliyd, gev.
Stileyman Uludag, Bursa 1984, s. 558-567; Zehebi, Semstuddin, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, thk. Suayb el-
Arna(t-Muhammed Nuaym el-Arkastsi, Beyrut 1981-1985, XII1/439-442; Tezkirati’l-Huffdz, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Beyrut 1374, 1I/645; Stubki, Tactddin, Tabakatii’s-Sdfiiyye el-Kiibra,
thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdulfettah Muhammed el-Hil, ts. yy. 11/245-246; [bn Hacer el-
Askalani, Lisanii’l-Mizdn, Beyrut 1971, V/308-310; Molla Cami, Nefahdtu'l-Uns, gev. Kamil Candogan-
Sefer Malak, Istanbul, 1971, s. 181-182; Furat, Ahmed Subhi, Tirmizi Abi Abdillah, islam Ansiklopedisi,
(MEB), L bs. Istanbul, 1974, X11/1 5. 386-388; Radtke, Bernd, al-Hakim at-Tirmidi (Ein islamischer Theosoph
des 3./9.Jahthundert), Freiburg 1980, s. 1-38.

% Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 16, (Hakim Tirmizi, Mecmi’a, Leipzig nr. 212, vrk. 168/a’dan naklen).
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Kaynaklarda dogum tarihi hakkinda bilgi verilmeyen Hakim’in h. III. asrin bas-
larinda dogdugu tahmin edilmektedir. Onun vefat tarihi hakkinda ise, h. 255-320
arasinda degigen birbirinden farkli tarihler verilmektedir. Hakim hakkinda, a/-Hakim
at-Tirmidi isimli doktora tezi hazirlayan Radtke®, Tirmizi’nin Hayat: kisminda (s.1-38)
hayatiyla ilgili mevzulan tafsilatll bir sekilde ele almaktadir. Radtke, Avrupa’da
yapilan galigmalarda muhtemel vefat tarihi olarak verilen 285/898 tarihinin temel
higbir kaynak¢a dogrulanmadigini ifade ettikten® sonra, hem Hakim’in kendi
eserlerinden, hem de tabakat kitaplarindan faydalanarak kronolojisini ortaya koymaya
caligmigtir. O, Ibn Hacer'den Tirmizi'nin 285/898 tarihinde Nisabur'a gelip hadis dersi
verdigini, 318/930’da el-Enbari’nin ondan hadis dinledigini ve bunun dogal sonucu
olarak 90 yaslarinda yaklagtk 320/932 yilinda vefat ettigi® bilgisini naklederek, bu
habere gdre, onun bu tarihlerde vefat etmis olmasi gerektigini bildirmektedir®.

Radtke, verilen bilgilerin sthhatli olup olmadigini, muhtemel dogum ve vefat
tarihinin ne olabilecegini tespit igin, 6nce Hakim’in on iki 6grencisini, daha sonra da
kendilerinden rivayette bulundugu ve haklarinda bilgi bulunan ytz altmis sekiz
hocasini tespit etmistir. Ardindan hocalar nispetlere gore tasnif ederek bu nispetlerin
o hocadan illa da o ilde hadis aldigina tam delil olamayacag1 uyarisinda da bulunarak,
hangi hocadan ka¢ hadis naklettigini, vefat tarihleriyle beraber istatistiki olarak yazip
elde edilen verileri degerlendirmektedir’. Radtke, elde ettigi ttim bilgileri ve ipuclarini
tek tek degerlendirdikten sonra, Tirmizi'nin dogum tarihinin kesinlikle 220/835’den
6nce oldugunu, biytik bir ihtimalle 210/825 veya daha 6nce olabilecegini belirtmekte®
ve 205/820 ile 215/830 yillar1 arasinda dogmusg olabilecegini zikretmektedir®’. O,
Hakim'’in 80" veya 90" yil yasadigini soyleyerek 295/907 ile 310/922 yillar1 arasinda
vefat etmig olma ihtimalinin daha giicli oldugu sonucuna varmaktadir. Buna gore,
Ibn Hacer'in zikrettigi 320/932 tarihi gegersiz olmaktadir'>. Daha sonra yayinladigi
diger ti¢ makalesinde, Hakim'’in yaklasik 205/820’de Tirmiz’de dogdugunu ve takriben
298/910’de yine burada vefat ettigini yazmaktadir'. Hakim'in ¢ eserinin tahkikini
yaptigl diger bir galigmasinin Almanca mukaddimesinde, 210-300/825-910 yilan

% Halen Utrecht Universitesi'nde (Hollanda) gérev yapan Alman asilli Prof. Dr. Bernd Radtke’nin yaklagik
35 yilini diger bir ifadeyle akademik yasaminin biytk bir kismini Hakim Tirmizi'ye ayirdigr dikkati
cekmektedir. Hakim ile ilgili pek ¢ok arastirmaya imza atan Radtke’nin hemen hemen her ¢alismasinda
ona degindigi gortilmektedir. O, 1974’de tamamladigi doktora tezini, Libnan ve Misir'da yaptig
arastirmalardan sonra tekrar gozden gegirerek 1980’de yayimlamustir.

4 Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s.16; Radtke, Bernd, Der Mystiker al-Hakim at-Tirmidi, Der Islam 57
(1980), s. 238.

% Bkz. Ibn Hacer, Lisdn, V/310.

6 Genis bilgi icin bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 16-18.

7 Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 19-38.

8 Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 33.

? Bkz. Hakim Tirmizi, Biidiivvii Se'n-Sireti’l-Evliya, (Ingilizce ev. muk.), s. 1.

10 Zehebd, Huffaz, 11/645.

' ibn Hacer, Lisdn, V/310.

12 Degerlendirmeler hakkinda genis bilgi igin bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 38; Hakim'in vefat tarihi
meselesini ele aldig1 Der Mystiker makalesinde (s. 238), vefat tarihi olarak yaklasik (288/900) verilmekte-
dir. Ancak bunda baski hatast olmalidir.

13 Radtke, Bernd, Thesophie (Hikma) und Philosophie (Falsafa), Asiatische Studien, XLII, 1988, s. 156; Unio
Mystica und Coniunctio —Mystisches Erleben und Philosophische Erkentnis im Islam-, Saeculum 41 (1990), s. 53;
Hakim Tirmizi, Biidiivvii Se'n, (Almanca cev.), s. 242.
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arasinda yagadigini bildirmektedir'*. O, Kitdbu Sireti’l-Evliyd’nin Ingilizce gevirisinin
girisinde, Hakim’in vefatinin buytk ihtimalle 295-300/905-910 tarihleri arasinda
olabilecegini zikretmektedir®. Gortldigt tzere, Bernd Radtke’nin ¢alismalarindan
¢tkan sonuca gore, Hakim Tirmizl 295/907-310/922 tarihleri arasinda vefat etmigtir.

Racd” Mustafa da doktora tezinde, Tirmizi’nin 170 hocasini tespit etmis ve on-
larin buytk bir kisminin h. 240-260 yillar: arasinda vefat ettigini ortaya koymustur.
O, h. 276, 294 ve 299 yillarinda vefat eden birer hocasini zikretmigtir. H. 294 ile
299’da vefat ettigi sdylenen hocalari hakkinda, bir yanlighik oldugu digtinilmektedir.
H. 354 senesinde vefat eden bir hocast daha zikredilmekte ki, bizce burada kesinlikle
bir hata s6z konusudur. Racd’, elde ettigi verilerin sonucunda Tirmizi'nin vefat tarihi
olarak, 318/930'1 tercih etmektedir’s.

Sonug olarak gerek klasik, gerekse modern galismalardaki veriler dikkatlice tet-
kik edildiginde, Hakim Tirmizi'nin 295/907-310/922 yillar1 arasinda vefat ettigi
sOylenebilir.

Subki" basta olmak tizere bazi muellifler Safii oldugunu iddia etseler de, eserleri
onun Hanefi olmakla birlikte miictehid olduguna igaret etmektedir. Clinki gerek
yasadigl bolge, gerekse eserlerindeki ipuglari, Hanefl olduguna isaret etmektedir.
Ornegin Bayezid Kitiiphanesi Veliyytiddin bélimii 770 numarada bulunan yazma
mecmij’asy igindeki Kitdbu’s-Saldt adli eserinin 12. babi Babu Kemi’s-Siinne fi’s-Saldt ve
Keyfe Sira zdlike Kezdlike, 13. bab1 Babun ma’l-Farz ve's-Siinne ve't-Tetavvu’ ve'l-Vicib fi
zdlike, 15. bdb1 Bdbu’s-Saldt bi'l-Farisiyye lime Siimmiyet Namdc, 24. bab1 Babu Delili
Saldti’s-Siinne ma huve ve'l-Beydnu fi zdlike, 25. bab1 Babu Delili Saldti't-Tatavvu’ ild’l-lah
ve'l-Beydni i zdlike ve 35. babr Babu Edebi’l-Vudii’ ve ma’l-Farzi ve's-Siinne gibi bagliklar
Hanefi olduguna isaret etmektedir.

Hakim, llmu’l-Evliyd’ adli eserinde Hanefiler gibi farz, siinnet ve tetavvu’ ayrimi
yapmaktadir’®. Ayrica bazi eserlerinde bazen Eb( Hanife ve EbG Yusuf'un goériislerini
naklettigi de gortlmektedir”. Buna ragmen eserlerinde fukahidan fazla goris
nakledilmemesi hatta onlar1 zaman zaman elestirmesi, fakihlerle arasinin pek iyi
olmadigina igaret etmektedir.

Hakim, gozlerini ilim ve hadis rivayeti ile ugrasan bir aile ortaminda diinyaya
agmugtir. O, kitap ve risalelerinde hem fakih, hem muhaddis babasindan bazen ismini
zikrederek bazen de ‘babam dedi ki’ diyerek hadis nakletmektedir®. Annesi ve anne

% Hakim Tirmizi, Saldsatu Musannafdt li'l-Hakim et-Tirmizi, thk. Bernd Radtke, Beirut 1992, (Almanca
muk.) s. 3.

15 Hakim Tirmizi, Sainthood, (Siretu’l-Evliya), (Ingilizce muk.), s. 2.

16 Rac4’ Mustafa Huzeyyin, el-Hakimii't-Tirmizi ve Menhecuhu'l-Hadisi fi Nevddiri’l-Usil, Kahire 1998, s. 22,
73-101. Tezde, Hakim Tirmizi'nin Kitdbii'l-Emsal mine’l-Kitdbi ve’s-Siinnet adli eserinden 70, NevAadiru’l-
Ustl'den de 291aslin hadislerinin kismen tahrici yapilmistur.

7 Siibki, Tabakdi, X/245-246; Schimmel, Annemarie (2003), Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik,
Istanbul 2001, s. 69.

18 Hakim Tirmiz, I/mu’l-Evliyd, thk. Sami Nasr Lutfi, Misir ts. s. 176.

19 Bkz. Hakim Tirmizi, Kitdbu'l-Furik, Kiitahya Vahid Paga Ktp. vrk. 106/a; Isbatii'l-Ile! fi'l-Emri ve'n-Nehy,
(Mecmﬁ‘a icinde), Bayezid Ktp. Veliyytddin Blm. nr. 770, 43/a; es-Saldtii ve Makdsiduhd, thk. Behic
Gazzavi, Beyrut 1991, s. 166.

20 Radtke’'nin Hakim'in elde ettigi eserlerinde yaptigi incelemeye gore, o, eserlerinde babasindan 96 hadis
nakletmektedir. Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 12. Ancak tiim eserlerinde yapilacak olan bir
inceleme ile bu rakamin daha gok olacag: kanaatindeyiz.
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tarafindan dedesi de ehl-i hadisten olup er-Redd ald’l-Muattila risalesinde annesinden
hadis rivayet etmektedir®. Boyle bir gevrede dogup blylyen Hakim, kiciik yastan
itibaren hadis rivayet ve dirayetine 6nem vermistir.

Radtke, Hakim'in babasi Ali'nin dogum ve vefat tarihini tespit igin otuz dokuz
kadar hocasini tespit etmis ve hocalarinin 210/825 ile 230/845 yaillart arasinda vefat
ettiklerini ortaya koyduktan sonra 170/785 ile 190/805 tarihleri arasinda dogmus
olabilecegi sonucuna varmigtir”?. Ali'nin en son hocast 231/845de 6ldtigline gore, bu
tarihten sonra vefat etmis olmalidir. Bu sebeple, buytik ihtimalle, Hakim hacca gittigi
27 yaslarinda bile, babasi ya hala hayatta ya da yeni vefat etmis olmalidir. Oyleyse,
Attar'in zikrettigi, “arkadaglaryla ¢ikmak istedigi ilim seyahatine annesinin yalnizlik
sebebiyle izin vermemesi” ve “Hizir'dan ders almasi menkibesi’nden hareketle
babasinin erken vefat ettigi sonucunu ¢ikartmak dogru degildir®. Hakim’in annesi ile
arasinda gecen bu diyalog, onun genclik déneminde gegmis ve babast da o zamanlar
buytk ihtimalle hayatta olmalidir. Tahminlere gore, baba-ogul o zamanlar ilimle
ugragmakta ve belki de Hakim annesine babasindan daha fazla yardimci olmaktadir.

Hakim’in ilmu’l-asar (nakli ilimler) ve ilmu’r-re’y (akli ilimler)’i tahsil ettigi ho-
calarini, buytk Olgide eserlerindeki nakillerin isnadlarindan ortaya ¢ikarmak
mimkindtr. Ancak ilk mirsidinin kim oldugu, tasavvuf adabini kimden ve nasil
aldig ile ilgili net bilgiler yoktur. Yine de bizzat kendi eserlerinde naklettigi haberlerin
isnadlarinda gegen hocalarindan bir takim isimler tespit edilebilir. Hayat1 hakkinda
net olarak bilinen bir sey var ki, o da Hakim'in tasavvufa, 27 yaslarinda yaptig1 hac*
esnasinda daha fazla merak sardig1 ve isin icine girdigidir. Yaptig1 hac yolculugunun
hayatinda bir déntim noktas: olusturdugu anlasilmaktadir. Ancak bu bilgiler, onun
daha 6nce béyle bir hayattan habersiz oldugu anlamina gelmemelidir. Ctinki gerek
yasadigl bolge, gerekse kendisinden ilim, irfan ve ahlaki degerler aldigi hocalari
zahidlik y6ni bulunan &limlerdir. Dolayisiyla onlardan etkilenmemesi bir seyler
almamasi1 imkansizdir. Onu mursidi olmayan tiveysi mesrep biri olarak kabul etmek®
dogru degildir. Hac doniist el-Antéki adinda bir stfinin kitab: eline geger®, her ne
kadar Antaki nispetiyle anilan iki sGff bulunsa da, bu zat biytk bir ihtimalle Ahmed
b. Asim el-Antaki’dir”. Bu kitaptan etkilenerek, riyazete yonelmesi gerektigine kanaat
getirit. O, Biidiivvii Se'n adli risalesinde, manevi yiikselisine 1sik tutan bilgiler
vermektedir.

Iki ytiziin tizerinde hocasi ve degisik yerlere ilmi seyahatleri olan Hakim'in, en
cok etkilendigi hocasi veya mtihim bir kaynag: olarak Hizir (as)’1 zikretmek pek makul

2! Bkz. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, es-Siildk nde’l-Hakim et-Tirmizi ve Masidiruhu mine’s-Siinne, Beyrut
1988, s. 42; Hakim Tirmizi, Mendzili’l-Ubbdd mine’l-Ibdde, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, (thk. muk.),
Beyrut 1990, s. 3.

22 Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 12-15.

% Attar, Tezkira, (Uludag), s. 559.

%4 Bkz. Hakim Tirmizi, Biidiivvii Se’n, (Osman Ismail), s. 14; Biidiivvii Se’n, (Muhammad Halid), s. 331, (thk.
muk.); Biidiivvii Se'n, (Almanca gev.), s. 2495.

25 Bkz. Hakim Tirmizi, Bidiivvii Se'n, (Almanca cev.), s. 264-265, (Radtke’nin ta’liki).

% Bkz. Hakim Tirmizi, Bidiivvi Se’n, (Osman Ismail), s. 15; Biidiivvii Se’n, (Muhammad Halid), s.
316,327,332, (thk. muk.); Biidiiyvii Se'n, (Almanca ¢ev.), s. 246.

% Bkz. Iki stf hakkinda bilgi icin bkz. Stlemi, Tabakdt, s. 137-145; Hakim Tirmizi, al-Hakim al-Tirmizi’s
Biidiivvii Se’n, (Muhammad Halid), s. 327, (Muhammad Halid’in ta’liki); Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s.
34; Hakim Tirmizi, Bidiivvii Se'n, (Almanca cev.), s. 246-247, (Radtke’nin ta’liki).
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goziikmemektedir. Clnki geride biraktigi onlarca eser incelendiginde bunun dogru
olmadig1 anlagilmaktadir. Hizir (as) ile gériismis olabilir, ama yegdne mirsidinin ve
kaynaginin o oldugunu var saymak, boyle bir alim i¢in dogru olmaz. Biyografisinden
bahseden eserler icinde o6zellikle Ferididdin Attar uzun bir sekilde Hizir (as)
menkibelerinden s6z etmektedir. Zikredilen menkibeler bir kritige tabi tutulmalidir.

Hakim’in eserlerinden anlagildigina gore, yazmaya erken yaglarda baglamig ve
Omrinin sonuna kadar da devam etmigtir. Stlemi’nin isnadli olarak Hakim’den
naklettigine goére o, kitaplarini yazarken hicbir seyi tasarlamadigini ve kendisine
nispet edilsin diye de yazmadigini, yalniz manevi hallerin baskist arttiginda teselli
buldugu icin yazdigini haber vermektedir®®. Bu ifadeden hareketle biitin eserlerini bu
hal tGzere yazdigini var saymak dogru degildir. Ctinkt tasavvufla yakin iligkisi 27
yaginda gittigi hac dontisii yaklagik 30 yaslarinda baglamustir. Ilk olarak yazmaya
erken yaslarda basladigina gore, bu tarihten Snce yazdigi eserleri olmalidir. Aslinda
hangi déneminde yazdig: belli olmasa da, gézden gecirilen eserlerinde manevi yon her
zaman agir basmaktadir. Ikincisi, yazdigi eserler incelendiginde bir telif mantigi, kitap
tislup ve sistematigi ile bir butiinliik goze carpmaktadir. Ugiinciisti, kendisine émrii
boyunca sorulan sorulara verdigi cevaplardir. Bu mesdil, ginimtize kadar gelebilmigtir.
Bu da onun normal durumlarda da yazdigini géstermektedir. Ancak bdyle bir halet-i
ruhiyenin 6mur boyu kalemi elden birakmamasinda etkisi olmug olabilir.

Kaynaklar, sikintili ve cogkun bir yasami oldugu anlagilan Hakim’in, Tir-
miz’den Belh’e stirilme sebebini, Stlemi’'nin matbu Tabakatinda bulunmayan, fakat
bagka eserlerinde oldugu tahmin edilen bir bilgiye dayandirmaktadir]ar. Rivayete gore
Hakim, Hatmii'l-Vildye ve Ilelii’s-Seria adli eserlerinde, “Peygamberlerin nasil bir
sonuncusu varsa, velilerin de bir sonuncusu vardir iddiasinda bulundugu ve vilayeti
ntbtvvetten Gstlin tuttugu” gibi bir takim iddialar ve aykur fikirler ileri stirdiigtinden
dolayt suclanmig ve Tirmiz'den siirtlmisttir®. Ibn Hacer'e gére olay, émriiniin
sonuna dogru vuku bulmustur®. Stbki, Stlemi’nin bu iftiralara itiraz ettigini ve
Hakim’in yanlis anlasildig1 kanisinda oldugunu belirterek, kendisinin de ayni kanaatte
oldugunu ifade etmekte ve bir Misliman’in peygamber olmayan bir begeri, Peygam-
berlerden Usttin tutabilecegini sanmadigini zikretmektedir®. Stlemi’nin itirazini
nakleden Zehebi, Hakdiku't-Tefsir adli eserinden dolayr onun da elestirildigini
belirterek ‘kegke telif etmeseydi’ demektedir. Ardindan “Hall4ci igdretlerden, Bistami
satahatlardan ve ittihadi tasavvuftan Allah’a siginiriz” diyerek Stlemi’yi tenkit
etmekte®”, hatta ayni megrepten olduklarini ima etmektedir. Hakim, bu olayi,
kendisini kiskanan bazi sahislarin yaptiklarini ve bazi sozlerini yanlis yorumlayarak
kendisini sugladiklarini, hatta iftirada bulunduklarini ifade etmektedir®®. Hadiseyi

%8 Bkz. Zehebi, Siyer, XI11/441-442; Ibnir'l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, IV/168; Ayrica farkli lafizlar igin bkz.
Kuseyri, Eba'-Kasim, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, haz. Stleyman Uludag, (Kuseyri Risalesi), Istanbul 1978, s.
1183; Attar, Tezkira, (Uludag), s. 561; Ibn Hacer, Lisdn, V/308.

¥ Bkz. Zehebi, Huffaz 11/645; Zehebi, Siyer, X111/441; Siibki, Tabaka:, X/245; Tbn Hacer, Lisin, V/308;
Serkis, Yusuf Elyan, Mu'cemu’l-Matbidr el-Arabiyye ve'l-Muarrebe, Misir 1928, 1/633.

%0 Bkz. Ibn Hacer, Lisdn, V/308.

51 Bkz. Stibki, Tabakat, X/245-246.

52 Bkz. Zehebi, Siyer, X111/442.

% Bkz. Hakim Tirmizi, Biidiivvii Se’n, (Osman Ismail), s. 17-18; Biidiivvii Se’n, (Muhammad Halid), s. 333;
Biidiivvii $e'n, (Almanca cev.), s. 249; Hakim Tirmizi, el-Akl ve'l-Hevd, (thk. muk.), s. 100; Furat, Tirmizi
Abi Abdillah, 1A, (MEB), X11/1 s. 387; Bereke, Hakim et-Tirmizi, DIA, XV/196.
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naklederek degerlendirmelerde bulunan Furat, vukuatin iki defa meydana gelme
ihtimalinden s6z etmektedir®.

Hakim, basta Stilemi, Seyhu’l-Islam el-Herevi, Gazzali Kadi Iyad, Ibn Arabi,
Sadruddin el-Konevi, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi kendisinden sonra
gelen pek ¢ok stff ve alimi etkilemistir. Vel(d bir 4lim olan Hakim Tirmizi, tefsirden
hadise, tasavvuftan felsefeye, kelamdan mezhepler tarihine degisik ilim dallarini igine
alan irili ufakli onlarca eser geride birakmigtir. Cesitli kiitiphanelerde bulunan
yazmalarin biiyik bir kismu gtinimtze kadar gelebilmistir.

Ibn Teymiyye eserlerinde, ona agir1 tenkit yoneltmemekle birlikte kimi yerlerde
elegtiriler getirerek sitem etmektedir. O, asil Ibn Arabi ve ekoliine oldukga fazla
yiklenmektedir. Hakim'in etkiledigi alimlere bakildiginda farkli iki ¢izgi dikkati
cekmektedir: Bir tarafta Ibn Arabi, diger tarafta ise [bn Kayyim el-Cevziyye gizgisi; bu
oldukgca dikkat gekici bir durumdur. Yapilacak olan daha kapsamli ve mustakil bir
arastirma ile Hakim'’in kendisinden sonraki &limlere ne derece tesir ettigi ortaya
konulabilir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1351), Kitdbu'r-Rih adli eserinin son biliimii olan
“Nefis bir tane mi yoksa Ui¢ tane midir” baghg: altinda, paragraf paragraf Hakim’in
Kitdbu'l-Furitkundan isim vermeksizin nakillerde bulunmakla kalmamuis, zikrettigi alt
bagliklar dahi hemen hemen onun kullandigi baghklarin aynisidir®. Kadi Iyaz
(544/1149) es-Sifd’sinda ondan nakillerde bulunmaktadir. Seyhu’l-Islam el-Herevi
(481/1089) Mendzilu’s-Sdirin’i telif ederken Hakim’in Mendzilu’l-Ubbid mine’l-Ibdde
adli eserinden ilham almigtir®. Ibn Kayyim el-Cevziyye de Menazilu’s-Sairin’i
Meddricu’s-Salikin adiyla serh ettigine goére dolayll bir etkilesim séz konusudur.
Bundan bagka Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hakim’in Mu'cizdtii’n-Nebi (sas) adli eserinden
Hz. Peygamber’in stinnetli dogdugu ile ilgili rivayeti naklederek onu tenkit etmekte ve
mesele hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir”. Ardindan Hakim'in Kitdbu'l-
[htiyar adli eserinde “Her namaz akabinde kisi hata yapsa da yapmasa da sehiv secdesi
yapmast gerekir” dedigini naklederek onu agirilikla suglamaktadir®®. Ibn Kayyim'in iki
ayr yaklagimina, hocast Ibn Teymiyye'nin tavri kismen de olsa etki etmis olabilir.
Bunun yani sira mevzu, degisik alimlerin muspet veya menfi kanaatleri ile daha da
genisletilebilir. Ancak ¢aligmanin amaci bu olmadigi igin burada sadece bu misallerle
yetinilmigtir.

Tirmizi, Islami ilimlere ve Arap diline iyi derecede vakif oldugu igin, eserlerinde

3 Bkz. Hakim Tirmizi, el-Akl ve’l-Hevd, (thk. muk.), s. 100-102; Furat, Tirmizi Abit Abdillah, 1A, (MEB), XII/I
s. 387.

% Kargilagtirmak icin bkz. Hakim Tirmizi, Kitdbu'l-Furak, Kiitahya Vahid Paga Ktp. 2251 ile Ibn Kayyim el-
Ceziyye, Kitdbii'r-Riah, Beyrut 1983, s. 198-241. Ayrica bu eserinin 74. sayfasinda ondan hadis de
nakletmektedir.

% Bkz. Hakim Tirmizi, Mendzilii'l-Ubbad, (thk. muk.), s. 4; Hakim Tirmizi, Mendzilii’l-Kurbe, thk. Halid
Zahri, 2002 Rabat, (thk. muk.), s. 22.

% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Tuhfe, s. 165.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tuhfe, s. 166; eser i¢in bkz. Katib Celebi, Kesfii’z-Ziinin, 11/1385. Eserin bir
yazma niishasi Paris 5018 numaralt mecmu’ada e/-[htiyatat adiyla bulunmakta ve vrk. 51/b-52/b arasidir.
Bkz. Radtke, al-Hakim at-Tirmizi, s. 49; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, Zweite den
Supplementbinden, Leiden 1943, 1/356, nr.19; Sezgin, M. Fuat, Tdrihu't-Tiirds el-Arabi, (Geschichte des
Arabischen Schrifttums), ¢ev. Mahmtd Fehmi Hicazi- Fehmi Ebt’l-Fadl vd. Riyad 1991, c. I, ciz. I, s. 147,
nr.13.
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ayet ve hadislerden mesnetli igdri anlamlar gikarabilmigtir. Calismalarinin hemen
hepsinde kendine ait orijinal yorumlar: ve 6zgiin fikirleriyle ne derece bir mutefekkir
oldugunu da gdstermistir.

Hakim, zamanin ilim gelenegine tabi olarak eserlerinde rivayetleri (nakilleri)
genellikle isnadli olarak zikretmekte ve 4li isnada oldukga énem vermektedir. Iki yiizii
agkin hocasi bulunan Hakim’in eserlerinden yapilan ytzeysel bir tespite gore, yiiz
elliden fazla hocadan hadis naklettigi dikkati cekmektedir. Bu da hem hadis birikimi-
ne, hem de ilmi seyahatlerine 151k tutmaktadir.

Hakim, basta Nevddiru’l-Usilin isnadli yazma ntshalari olmak {izere diger
eserlerinde, Buhari'nin en meshur hocalarindan Kuteybe b. Said (240,241/854,856), Ali
b. Hucr es-Sa’di (244/88), Utbe b. Abdillah el-Mervezi (244/88) gibi maruf ve glivenilir
pek ¢ok hocadan hadis nakletmektedir. Onun tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe,
tasavvuf tarihi ve tasavvufi goértglere dair geride biraktigr atmistan fazla eser ile
degisik hacimlerde iki ytiz kiisur risalesi -kayip sanilanlar olsa da- yazmalar halinde
zamanimiza ulagmig ve bir kismi yayimlanmuigtir.

II) MECMU‘ANIN TANITIMI

Hakim Tirmizi’nin hayat: hakkinda verilen kisa bilgilerden sonra, ona ait bir
mecmy’anin tanitimi yapilacaktir. Onun eserlerinin ¢ogu Ttrkiye kutiiphanelerinde
korunmaktadir ve bizi bu galigmayr yapmaya sevk eden, Istanbul’daki Bayezid
Kiattphanesi'nde Veliyytddin Efendi bolimi nr: 770’de bulunan yazma olmustur.
Hakim'’in gesitli kitap ve irili-ufakli 34 adet galigmasini iceren mecm{‘ada bulunanla-
rn bazilari, yeri geldiginde zikredilecegi gibi halihazirda tek niisha olarak bilinmekte-
dir. Tek cilt ve 184x257mm 131x192mm yazi olgiilerinde 200 yaprakta, 21 satirli
magrib neshi ile VIII/XIV. yy.da istinsah edildigini tahmin ettigimiz mecma‘anin bag
tarafinda yani ilk yapraginda yazar belli olmayan iki ayr1 kalem tarafindan distlmus
notun birine gére eserin ad1 Sifdii’l-Ilel, digerine gore ise Kitdbu's-Sifdi ve'l-Ilel dir.

Sezgin, aslinda mecmi’a olan yazmayi, es-Sifdii ve'l-llel adiyla tek kitap olarak
vermekte ve bununla birlikte sadece Ld ildhe illallah ile Kitdbii'r-Redd ala’r-Rifida adli
risaleleri zikretmektedir®. Biz bu ismin, Hakim Tirmizi'nin miistakil eseri olan ve
mecmi’ada da 34/a-83/b arasinda bulunan on besinci siradaki Isbdtu’l-Ilel fi'l-Emri ve'n-
Nehy adli eserinden alindigini ve yazmanin tek niisha oldugunu tahmin ediyoruz.
Kitabin genis tanitimi ileride yapilacaktir.

Hakim, Isbdtu lleli’s-Seria adli eserinde teorik olarak ele aldigi konuyu, Ilelii’s-
Seria (llelii’l-Ibadar, lleli’l-Ubidiyye, Kitabii'l-Ilel, Keyfiyyetii’s-Saldt ve’s-Sivdk) adli
eserinde 6rnekler vererek teorinin nasil uygulanacagini géstermektedir®. O Ilelii’s-Setia
adli kitabinda, farzlarin illetlerini akli olarak ortaya koymaya caligmis ve bundan
dolayt da yargilanarak suglanmigtir'. Isbdtu lleli‘'s-Seria ile Isbdtu’l-llel fi'l-Emri ve'n-
Nehy ayni eser olmalidir. Sadece isim farkliligi oldugu tahmin edilmektedir. Eger
boyleyse bu sozler, Isbatu'l-Ilel fi’l-Emri ve’n-Nehy incelenmeden séylenmistir. Ciinkii
Hakim eserinde —asagida icerikte de gortilecegi tizere-, 6rnekler vererek ibadetlerin
illetlerini izah etmeye caligmaktadir. Bizce bu iki eser, ya birbirinin mttemmimi ya da

% Bkz. Sezgin, GAS, c. ], ciz. II, s. 150, nr.39, s. 154, nr.80.
40 Bereke, Hakim er-Tirmizi, DIA, XV/198.
#1 Bkz. Sezgin, GAS, c. I, ciiz. I, s. 144, nr.2.
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-diger ¢aligmalarinda oldugu gibi- ayni veya benzer konulari degisik agilardan ele alan
caligmalardir.

Mecmi’adaki Menazilt’l-Kurbe risalesi ile ufak birkag mesdili tahkik eden Halid
Zahri, esere Mendzilii’l-Kurbe adini vermistir?. Zahri’'nin ileride de goriilecegi gibi,
yazmanin tamamini gérmedigi anlagimaktadir. O, yazmanin 6lgiilerini 28X15cm
olarak yanlis vermektedir®. Zahri’nin tahkikinden anlagildigina gore, o nasil elde
etmigse yazmanin bir kismini elde etmis ve o haliyle yayinlamistir. Yazmanin
tanitiminda ise, biiytik élctide O. Yahya Ismail'in Hatmii’l-Vilaye mukaddimesinden
istifade ettigi tahmin edilmektedir.

[k risaleyi nesretmeyen Zahri, tahkikinin mukaddimesinde, mecm@‘anin tani-
timini yaparken yazmanin bas tarafina bilinmeyen biri tarafindan yazilmis olan
Sifaw’l-Ilel ismini, 1/b-8/b arasinda gecen ilk risaleye isim olarak vermistir*. Halbuki
bu ilk risalenin bas tarafinda herhangi bir isim zikredilmedigi gibi igerigi de basliga
uygun degildir. Eger Zahri'nin elinde yazmanin tamami olsaydi bunu rahatlikla fark
ederdi. Ote yandan risale tetkik edildiginde, yapraklarinda kayma, yer degistirme,
kopukluk hatta kaybolma ihtimali bile mevcuttur.

Mecmi’anin tanitiminda Arapga bagliklarin cevrisi verilirken mana esas alinmig,
bununla birlikte yer yer basghgin altinda verilen bilgilerden de istifade edilmistir.
Tanitimda kitap ve risale isimlerinin Arapgalart farkli font ile verilmistir. Bu kisa
bilgilerden sonra mecmu’anin tanitimi ve degerlendirmesine gecebiliriz:

1. gl gy i Y1 W) Y ads 01 (1/b-8/b), “Allah’tan baska ilah yoktur ilkesi beser igin
zaruridir”

Isimsiz olan bu ilk risale, Mecm@‘anin tamaminin tetkiki ve tislubu dikkate
alindiginda birinci risalenin adi ilk satirda gegen [une kelimete 14 ildhe illallah lazimetun
li'l-halki olmalidir. Ancak risalenin eksik ya da bagka bir risalenin pargast diigintlmek-
tedir. Bu risalenin Hakim’in e/-Keldm ald Ma'nd Ld ildhe illdllah adli risalesi oldugu
tahmin edilmektedir.

2. 4@ Jyw (8/b-11/a), “Allah’a yaklagmanin agamalari/dereceleri”

Menazilt'l-Kamer seklinde sehven yanlis yazilan Mendzilii’l-Kurbe adli risale,
muhakkik Zahri'nin zannettigi gibi 8/b-27/a arasi olmayip bilakis 8/b-11/a arasidir.
Bununla birlikte risalenin eksik oldugu dustintilmektedir. Mecm(‘anin 11/a ile 27/a
arasl ise, agsagida da gortilecegi tizere, gerek bu yazmanin muhtelif yerlerinde, gerekse
diger matbu ve yazma eserlerinde oldugu gibi, muellifin kendisine sorulan sorulara
verdigi cevaplardir.

3. e Je e ales (11/a-11/a), “Hakikate stikar”

4. o 3 0les (11/a-19/b), “Takva”

5. ieardl > il o Wlee (19/b-20/b), “Istikamet sahibi birisi ginahi arzu eder
mi?”

6. susledl o Bgbly U ol e m2d) 1dS 20 3 A (20/b-22/a), “Hasyet, Allah’t bilmekten,
korku ise miisahededendir s6zintn gerhi”

7o A QL OE e ek i 3 Ldig Ll mo)l Gy alles (22/2-22/0), “Ruh, bastan ayaga

42 Hakim Tirmizi, Mendzilii'l-Kurbe, thk. Halid Zahri, I. bs. 2002 Rabat.
4 Bkz. Hakim Tirmizi, Mendzilii'l-Kurbe, s. 30-32, 38.
4 Bkz. Hakim Tirmizi, Mendzilii’l-Kurbe, s. 30.
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tim insan bedenin her yerine sirayet etmigtir”*

8. W & b= Wl (22/b-27-/a), “Allah’in insani yaratmas1”

9. el 3 dls (27/a-27/a), “Miras hakkinda bir mesele”

Halid Zahri'ye gore, 3.-9. kisimlar Men4zilt'l-Kurbe’dendir. Oysa bu kisimlar,
Mesdil ile alakalidir.

10. o5t ¢15f (27/a-30/a), “Ilimlerin cesitleri”

[Imi {ige ayiran miiellif, burada sadece birinci kismini ele almaktadir. Bu sebeple
miistakil bir kitap oldugu tahmin edilen eser eksiktir. Kitabin Ankara Ismail Saib
Sencer 1571 numarali mecmd‘anin (10/b-24/b) arasindaki Kitdbu Beydni’l-Ilm adli
kitabin bir kismi oldugu distintilmektedir.

11, bt Jofy B0 ol repinal @ dles (30/a-31/D), “Ehl-i Re’y ve ehl-i hadis”

12, <iTy opdh ix ¥ s 3 dles (31/b-32/a), “Senden bagka giinahlari bagislayan yok-
tur hadisi”

13, &1 asl s Lgmazty ol by 3 4ls(32/a-32/b), “Kalplerin vatani ve onlarin Allah’in
isminin yaninda toplanmas: meselesi”

14. coad e oS alles (82/b-34/a), “Gozyas! gesitleri”

Halid Zahri'ye gore, 11.-14. kisimlar Envdu’l-Ulim’un devamudir. Oysa kisim
bagliklarindan da anlagilacag: gibi, igerik ilim konusuyla alakali olmamakla birlikte,
yukarida Envau’l-Uliim’da zikredilen tiglii ilim tasnifine de uygun degildir. Ugtinct ile
on dordinct kisimlar arast Envdu’l-Uldm kitabi haric, kendisine zaman zaman sorular
meseleler hakkinda verdigi cevaplari igermekte olup, aslinda bunlar Mesdil ad1 altinda
toplanmalidur.

15. 5 »4 & W ot (34/a-83/b), “Emir ve nehiy de illetlerin ispat1”

Mistakil bir kitap olan bu esere -diger bazi ¢aligmalarinda oldugu gibi-, kendisi-
ne konu ile ilgili yoneltilen bir soru ile giris yapan Hakim Tirmizi, ibadetlerin
illetlerine gegmeden 6nce kitabin girisinde (34/a-38/a) Ile/ hakkinda bilgi vermektedir.
O, Allah'in insanlart kulluk igin yarattigini ve kulluk gorevini yerine getirme veya
getirmeme durumuna gdre sevap veya ceza verecegini belirterek, emir ve nehyin
gerekliligini vurgulamaktadir. Emir ve nehyin illetinin, bela ve imtihan ile iligkisini izah
ettikten sonra, hikmer ile arasindaki iligkiyi agiklamaya ge¢mektedir. Hakim, Allah
Teala’nin emir ve nehye ait geriatinin hikmetlerini Rasullerine bildirdigini, bundan
bagka bu ilmi idrak etme giicine sahip olanlarin da bunlan izah edebilecegini
soylemektedir.

Hakim 6nce 6nemine binaen tevhidin sonra amellerin illetini zikretmektedir. Bi-
lahare sirastyla namaz, orug, zekat, hac, rib&’, mirasin illeti; iki, kan, lesin haramligi-
nin illeti; altun ve ipegin erkeklere ve kibirlenmek igin elbisenin yerde stirinmesinin
haramliginin illetlerini 63 baglik altinda ortaya koymaya caligmaktadir. Bu eser, derli
toplu olup, gerek igerik, gerekse Uslup bakimindan mustakil bir eser gériinimtndedir.
Kitabu'l-Menhiyyar adli eserinde hadisleri, emir ve nehiy ifade edenler diye ikiye ayiran
Hakim, bu eserde ise, emir ve nehyin illetlerini/hikmetlerini izah etmektedir. Tek niisha
oldugu tahmin edilen yazmanin alt bagliklari su sekildedir:

1. st 3y e s3 (Tevhidi ikrar)

# Bu geviri, bagligin altinda verilen bilgilerden hareketle yapilmistir.
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2. JusY de 53 (Ameller)

3. ssod wle 53 (Abdest)

4. ss05) wolse ile 3 (Abdest uzuvlarr)

5. bl ae (Cenabet)

6. 8l ie (Namaz), digerlerine gére oldukga uzun iglenmig

7. dhall iy dd Juizd e 55 (Namaz vakti ve kibleye yonelme)

8. xS ale 53 (Iftitah tekbiri)

9. s ks 53 (Sena’ -Stibhaneke duasi-)

10. 53y s 53 (Istiaze)

11. 508 4 55 (Kuraat), digerlerine gére daha uzun islenmis.

12. g5 ae 53 (Rikd)

13. mhale 53 (Ritk@’dan sonraki tesbih)

14. spndiale 3 (Secde)

15. zdh dle 53 (Secdeden sonraki tesbih)

16. st e 53 (Kutid)

17. a2 de 53 (Tegehhiid)

18. sty i ale S5 (Tahiyyat ve teslim), digerlerine gére daha uzun iglenmis
19. sesp e 55 (Iki rekatin illeti), digerlerine gore daha uzun iglenmis

Burada illetler, namaz i¢inde yapilan hareketlerin sirasina gore ele alinmustur.
20. olzydl sae ale 53 (Farz namazlarin rekat sayilar)

21. wdide s5 (Cuma namazi)

22. il 3 cibadly L b de 53 (Namazda sesli ve sessiz kiraat)

23, s Gkl gy mdll Bl 3 3l ey (T L) sl 303 Ale S5 (Secde ve Insan suresini kiraat
ve bu ikisinin Cuma glinii sabah namazinda okunmasz)

24, dLah il e 5 (Namaz vakitleri)

25, 53T Je w3y Jsf (Namazi ilk vaktinde kilmanin sonunda kilmaya fazileti)

26. wlyls ielad) Lo de 53 (Cemaatle namaz ve imamet)

27. sad ile S5 (Saf)

28. samy oLyl ikt Lo o dle 53 (Imamun arkasinda tek basina namaz kilma)

29. Js3 st e 53 (1lk saf)

30. Ly 2k 3 (Imam)

31, b e jedi 513 Wy 540 s de S5 (Vitir namazi ve G¢ rekatinda da sure kiraati)

32. oy ae 53 (Kunut)

33, asVly oW Py adisy kil s 53 (Ramazan bayrami namazi ve fitir sadakast ile
Kurban bayrami namazi ve kurban kesme), digerlerine gére daha uzun iglenmis.

34. w53 (Setr/drtiinme)

35. oSl dsy 5 e dal ds S5 (Cenaze namazi ve tekbirleri)

36. ol ail s5 (Sultanin imameti)

37. bptpe ldl 3 Gsiall = ale s3 (Cenaze namazinda saflarin en hayirlisinin son saf



38.
39.
40.
41.
42.
43.

44,
45.

46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.

59.
60.
61.
62.
63.
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olmast) '

Hudl e sl o3 e $3 (Imamin cenazeye kargt ayakta durmast)

Hubl e Jdials s3 (Cenazeye selam verme)

Libsy Laldl 2l ale 53 (Cenazenin 6niinden veya arkasindan ytirtime)

Jalah e aal ale 53 (Cocuk igin cenaze namazi kilma)

b s e 53 (Olityti kefenleme)

¥ e sl Jlest o0 ale 53 (Yagayanlarin amellerinin (yakinlarindan olan) élilere
arz edilmesi)

sl e 53 (Orug)

5 JuSVly clpiley B0 ps pee Als S5 (Arefe ve 43018’ glinli orug tutma ve goézlere stirme
cekme)

sspiale 53 (Zekat)

3P pslie e S5 (Zekat miktarlarn)

Saadale 55 (Ogtir)

o+ ae 53 (Humus)

e 53 (Hac)

Sy e 3 (Hacertl-Esved’in selamlanmasi)

s ale s3 (Kurban)

e 53 (Riba')

IS, o plaball g e e ile 53 (Olgiilmedikge yiyecek bir geyin satilmasinin nehyi)
Splale 53 (Miras)

& Yol pwale 55 (Katilin mirastan hisse alamamast)

O5ie ¥ o e ey 1 ol sliV ale 53 (Peygamberlerin (sas) miras birakmamalari)
el OTAN (3 5,800 eyl s de S5 (Kur’an't Kerim’de miraslarin zikredilen miktarla-
r1) .

A4 e i 53 (Ickinin haram kilinmast)

el o de 55 (Kanin haram kilinmast)

wll o f de 53 (Lesin haram kilinmast)

Je=ft e My sl o f ale 55 (Erkeklere altun ve ipegin haram kilinmasi)

S Y~ of de 55 (Kibirlenmek igin elbisenin yerde siirinmesinin haram

kilinmasi)
Hakim, bu kitabinda Kitdbu Sifati’l-Kulib ve MenAziliha, Kitdbu’l-Hacc,

Kitabu [Imi’l-Evliya’” ve Kitabii's-Salat* adli eserlerine atif yaptigina gére, bunlart
Isbatt’l-Ilel f']-Emri ve'n-Nehy’den énce yazmugtur.

16. iasi ) Js s ) o\S (83/b-87/a), “Réfizilere reddiye™
Reddiyenin tek niisha oldugu tahmin edilmektedir.
17. sy Sy Okl & Ahs (87/2-90/a), “Iman, ihsan ve Islam”

4 Bkz. Hakim Tirmizi, Mecmit‘a, Bayezid Ktp. Veliyytddin Blm. 770 nr. 36/a, 43/a, 47/a, 59/a.
47 Eser 1966'da Ahmed Subhi Furat tarafindan yayimlanmugtir.
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18. (U1 o) sg¥1 0lo (90/a-128/a), “Velilerin durumu (Velilerin sonu)”*

19. #hah 5 (128/b-177/b), “Namaz”

Isimsiz olan bu risalenin tetkik sonucu, Kitdbu's-Saldt adli eseri oldugu tespit
edilmistir. Bu eser, ilk etapta Hakim Tirmizl'nin matbu’ olan es-Saldtu ve Makdsiduha
adli eseri sanilmigt1 ancak yapilan karsilagtirma sonucu eserin sadece ve sadece s.147-
149 arast ile Kitdbu's-Saldr’in 175/b’sinin yarim varakinin ufak tefek farkliliklarla
uyustugu gortlmusttr. Hakim, Isbatii’l-llel fi’l-Emri ve’n-Nehy adli eserinin 59/a’sinda
siitrenin illeti konusunda, “alametlerin ikamesi” mevzusunu Kitdbu’s-Saldr’ta igledigini
haber vermektedir. Bu isimsiz risalenin yani Kitdbu’s-Saldtin 145/a’s1 da siitre ile ilgili
olup, yapilan atfin da buraya uydugu distinilmekte ve icerik de bunu dogrulamakta-
dir. Bu isimsiz risale yani Kitdbu’s-Saldt, sadece namaz ile ilgili olup, konular birbiriyle
miitenasip 39 babda genis bir sekilde ele alinmistir. Dolayisiyla Kitdbu's-Salét, Isbatii'l-
Ilel fi'l-Emri ve'n-Nehy'den 6nce yazilmig es-Saldtu ve Makdsiduhd’dan ayr1 mistakil bir
eserdir. Bu Uc eserde ele alinan konular birbirinden farklidir. Tirmizi’nin 6zelliklerin-
den biri, benzer konular1 muhtelif eserlerinde degisik agilardan yeniden ele almasidir.
Aslinda bu tc¢ eser, birbirinin miitemmimi gibidir. Ayrica onun namaz konusu
tzerinde fazla durmasi namaza verdigi 6nemi géstermektedir. Tek nitisha oldugu
tahmin edilen yazmanin alt bagliklar: su sekildedir:

1. s 3 Oldly peede 2 Lo ale (68 sl sl i ale Y L (Insanlara misvakin emredilmesi ve
stiinnet olmast)

2. e Sal 3] ade jan a8y it Jsb jluie b (Misvakin uzunlugunun miktar ve misvaklanir-
ken misvakin nasil 1siracagi?)

3w sl e Yy e Ly Dl 3 wle Loyl b (Abdestin namazdaki ehemmiyeti, sebebi
ve hangi illetten dolay1 kullara emredilmis)

4. s dey BlrzmaVly maeslly ol lly A sy sl amdlly ol ety el o L oL (Taharetin;
elleri, ytizti ve kollar1 yikamanin; basi mesh ve ayaklar1 yikamanin®; agz1 calka-
lama ve burna su cekmenin sebebi)

5. el & ssosh ool ot (Namaz igin abdest adabi)

6. &5 3 0Ly Jory 3o Leille ) (53553 Wb Jamy Wby (oS30l b (Namaz nasil kilinur, neler yapilir
ve insani yaraticisina (cc) nasil gotiirtir?)

7. Bl o e g 3,801 ¢ L ool oL (ZBhirde namazin adabi ve onu bozmadan tamam-
lama)

8. &l 3 oy 5o Ly oA s b (Farzin farz diye isimlendirilmesi ve mahiyeti)

9. by Ly ol wlko J w0 a5 5" oL (Farz namazlardan ¢nce ve sonra kag rekat
stunnet kilinacag1?)

10, xS sliall dagy xmnSy Al g S gy bl gl 13y ey i) 13 2l ol Ale Y ot (Hangi
illetten dolay1 sabah namazindan 6nce iki, 6gle namazindan 6nce dért sonra iki,
aksam ve yatsi namazlarindan sonra iki rekat stinnet, stinnet kilind1?)

11.a 0y &5 Lo sy aklly st 3 55 5" b (Gece ve glindiiz kag rekat (farz) namazinin

8 Eserin Osman Ismail Yahya (1969) ile Bernd Radtke (1992) tarafindan iki ayr1 tahkiki yapilmustir. Radtke,
Bernd ve O’Kane, John, tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. Ayrica Radtke, eserin Almanca gevirisini de
hazirliyormug bitirmis olmal1.

4 Bagligin altinda verilen bilgilerde ayag1 yikamaktan bahsedildigi igin bu sekilde bir geviri yapilmigtir.
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31.
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oldugu ve nasil oldugu?)
SIS el e (e Bdkall ¢ 2! o5 ol (Namazin stinnetlerinin kag tane oldugu ve bunun
nasil boyle oldugu?)
s 3 oollly pakdly wdly s4 L oot (Namazda farz, stinnet, tetavvu’ ve vacipler
nelerdir?)
el diy L Ly LS Ll @ b i ot (Namazin timinde kiyamin ve kiraatin
miktari ve siinnet olani)
2% o U 2l el b (Farsga’da namaz nigin naméc olarak isimlendirilmis?)
Ollly BA)) &b dnry ) g8 g paally gl dngy mdl) oy DBV o U 23y ale oY wlsleall gl e L
+» (Namaz vakitlerinin illeti ve hangi illet sebebiyle fecirden, zevalden, asirdan,
glines battiktan ve gafak kaybolduktan sonra bu vakitler tayin edilmistir?)
LS adtal el ol (TUm namaz vakitleri)
Slall 3 05713 s by Juall 5w oL (Namaz kilarken kibleye siitre koyma)
dly s50y et L oL (Tek abdest ile beg vakit namaz kilmak)
B e JLabVly sl 3 e e bl of Slijge asf sy b sl ot (Birinin senin avretini gor-
memesine veya senin biri abdest alirken veya gustl yaparken avret yerlerine

bakmamaya titizlik gbstermen)
Sl w1 ok (Farz namazlarinin afeti)

& b ad Lo w7 ob ((Stinnet namazlarinin afeti)

Wl ke py Ly WGy 5,80 33Lo s L o (Farz namazinin delili, kaidi, sdiki, avni ve
midebbir-i emr nedir?)

alls 3 0Ly 5o Lol 3o Ws b (Stinnet namazinin delilinin ne oldugu?)

Al 3 oldly & ) skt 3o s b (Allah igin tetavvu’ namazinin delili)

alls 3 0y 5o Ly oiledlh dle b (Selam vermenin illetinin ne oldugu?)

Mo o § dlal ot (Namaz nigin salat diye isimlendirilmis?)

e el ot (Beg vakit namaz)

sl sy sasly o 4 sesd ob (Safak nigin safak diye isimlendirilmis?)

oy ol we e Sy s o 4 s oL (Vitir nigin vitir diye isimlendirilmis, o stinnet mi
vacip mi?)

Y T Yy W 3 T e S W Cally Lo S 0leS) milly byl L oiglal o (Namazlar
doérder rekatken nasil sabah iki, aksam tc¢ rekat oldu ve ilk iki rekatta kiraat var-
ken, son iki rekatta niye yok?)

ssogl o 4 esod OU (Abdest nigin vud(’ diye isimlendirilmig?)

i o odle @Yy o 4o oL (Held nigin ve hangi illetten dolay: held’ diye
isimlendirilmig?)

S sl e i Y O s Sy oS oof o (Held 4dabr ve heldya nasil gidilir? Hela
adabinda gaflet icinde olmama)

el Lo Ly ssn )l ool Ol (Abdestin Adabr, farz ve siinnetleri nedir?)

afy s 3 0Ly Bld) e dle Yy o a8 ad ek ol (Boy abdesti bahsi, nasil oldugu ve
hangi illetten dolay1 cendbet diye isimlendirilmis?)

Bl Spdl o by dlews Sy Msdt ool oL (Misvak adaby, nasi misvaklanilir ve niye
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misvak sivak diye isimlendirilmig?)

38. useslly L A Sy a3 ot (Namazin Onceligi, namazda kalbin dereceleri ve
vesvese)
39. Ml wdlss o, (Namaz vakitleri)

Kitdbu’s-Saldr bu bab ile bitmektedir.

20. s Bl o i by 0Ly 3= (177/b-182/b), “Insanin yaratilist ve in-
sanlarin kapasitelerine gére aklin farkliliklar1”

Isimsiz olan bu risalenin bashgi, Halid Zahri'ye gore, Mes'ele fi Keyfiyeti Halki'l-
I[nsan’dir. Ancak risale incelendiginde ismin igerigi tam yansitmadigi gértilecektir.
Risalenin konusuna uygun diisen baslik, Halku'l-Insan ve Tefdviitii’l-Akl Hasebi Takati’l-
Ademiyyin olabilir. 177/b-182/b.

21, wd ols ¢ o\ (182/b-183/b), “Niyetin durumu”

Zahri, Menazilt’'l-Kurbe’nin ekler bélimiinde yayimlamig olup bu kisim bir ki-
tabin bolim olabilir.

22. &) & <k (183/b-184/a), “Rizk bahsi”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

23. el 0l b b (184/a-188/b), Miif(er)redinin beyani”

Bu kisim, mistakil bir risaledir.

24. gpeg & S (i) (S5 ) ) ey ke 1 o Al Sy I8 i 3 oL (188/b-190/a),
“Sekaleyn hadisinin gerhi”

Halid Zahri, Menazilt’'l-Kurbe’'nin ekler boliimiinde yayimlamustir. Sekaleyn
hadisinin gerhinin yapildig: bir risale.

25. S5 aiy Ly dmgdly OLYY Al sl 3 ot (190/b-191/a), “Marifet, iman ve tevhidin
farkliliklar1 vb. konular”.

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

26. ola 3 =T ot (191/a-191/b), “Sifatlar bahsine dair bagka bir konu”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

27, Slgw by s Jus 2 By Aiab o8 by e 1 Sy 5 I & ov (191/b-192/b), “Al-
lah Tealad'nun Kim benim fazlim disinda bir fazil iimit eder ve benim adaletimden bagka bir
adaletten korkarsa, benim disimda bir rab arasin s6zi bahsi”

Hakim, bu risalede kudsi hadisi aciklamaktadir.

28. a5z ol o astia 50 3 o (192/b-193/a), “Itaatin lezzeti hangi kisimlara ayri-
Lir?”

29. G > s 3 4 (193/a-193/Db), “Dinya sevgisinin izahi”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

30. & b zid> @ b (193/b-193/b), “Bismillah’in hakikati”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

31. wdi & ot (193/b-194/a), “Hamd bahsi”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

32. s slsdl 3 b (194/2-194/), “es-Sevadi’l-A’zam”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.

33. el s 3 b (194/b-194/b), “Mi’minin sifat1 bahsi”

Bu kisim, Mesdil ile alakalidir.
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Zahri, 25.-33. kisimlar1 Menazili’l-Kurbe’nin ekler bélimiinde yayimlamugtur.

34. 4 dasy OTH aagdy 31 3= (194/b-200/a), “Insanin yaratiligt, Kur'an’t anlama-
s1 ve onunla amel etmesi”

Isimsiz olan bu risalenin basgligi, Zahri'ye gore, Esrdru Halki'l-Adem#’dir. Ancak
risale dikkatlice okundugunda bunun dogru olmadigt ve risalenin girigindeki birkag
satira gore verilmis bir karar oldugu goriilecektir. Risalenin konusuna uygun diisen
baslik, Halku'l-Ademi ve fehmiihii el-Kur'dn ve ameliihii bihi'dir. Risalenin icerigi Halku'l-
Insan ve Tefaviitii'l-Akl Hasebi Takati'l-Ademiyyin ile értiigmemektedir.

SONUC

Bu yazma, dort kitap, dokuz risale, yirmi mesail ve bir bélimden meydana
gelmis bir mecmu’adir. Suan ki bilgilere gore Isbatu'l-Ilel fi'l-Emri ve'n-Nehy, Kitdbu'r-
Redd ala’r-Rifida ve Kitabu’s-Saldt adli caligmalar tek niisha olarak gézitkmektedir.

Yazmanin igeriginden de anlagilacagl tizere derlemede, ne konu birligi ne de bir
buttnltk bulunmaktadir. Mecmi‘ada birbirinden tamamen farkli konular daginik bir
sekilde serpistirilmigtir. Sema’ kayitlar1 olmadig igin, bilinmeyen mistensih mi yapt1
bagka birimi yapt: bilemiyoruz. Halbuki eserde daginik halde bulunan meseleler,
Mesdil adi altinda bir araya getirilebilirdi. Bu mecmu’ada gegen meseleleri, miellifin
diger mecm(‘alarinda da gormek mtmkindir. Tirmizi’nin eserlerinde daginik
bigimde bulunan meseleler bir araya getirilerek birkag ciltlik Mesdil ortaya ¢ikartilabi-
lir.

Bize gore calismalarin Tirmizl'ye aidiyeti konusunda bir sorun olmamakla bir-
likte mecm@‘ada bir intizam da bulunmamaktadir. Konular arasindaki besmele,
hamdele ve salveleler, konular arasi fasillara isaret edebilir. Yoksa her birinin ayr1 esere
tekabul ettigini kabul edecek olursak, onlarca hatta yiizlerce eser ortaya ¢ikar ki bu
dogru degildir. Ayrica bu fasillar, meclislere de igsaret edebilir. Bazi konu gegislerinde
besmelenin olmamasi, o meclis baslarken &grencinin besmeleyi duymamis veya
yazmada gecikmis olmasindan kaynaklanmis olabilir.

Bu yazmada bulunanlarin miustakil birer eser olup olmadigl, Hakim’in diger
miistakil eserleri ile muhtelif vesilelerle 6grencileri tarafindan toplandigi sanilan
Mesdiller arasindaki irtibatlarin tespiti gibi bir gok hususu daha saglikli degerlendire-
bilmek i¢in, ona nispet edilen biitlin yazmalarin dikkatle incelenmesine muhtaciz.
Onun gesitli dinya kattiphanelerinde bulunan yazmalart bir araya getirilerek
yayimlanmadan veya tetkik edilmeden eserleri hakkinda net bir seyler sdylemek zor
goztikmektedir. Bu yolda bir gayretle tanitmaya caligtigimiz bu mecma‘adaki eserler
tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir. Ote yandan Hakim’in hayat1 hakkinda verilen
bilgilerde de bir takim problemli noktalar, hatta geliskiler bunmaktadir. Dolayisiyla
hala onun cesitli yonlerini ortaya koyacak arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Musa BILGIZ, Kur’an’da Bilgi, Kavramsal Cerceve-Bilgi Tiirleri,
Insan Yayinlari, Istanbul 2003, 332 s.

Stileyman TOLOCU

Agagida tanitimini bahis konusu ettigimiz bu eser, kisaca ifade etmek gerekirse,
“Kur'an’da Bilgi” meselesine tahsis edilmis olup, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakaltesi Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi Bolimi'nde Tefsir 6gretim eleman: olarak
gorev yapan Yrd. Do¢. Dr. Musa Bilgiz tarafindan kaleme alinmigtir. Mduellifin,
tanittigimiz (diger bir kisa tanitimi igin bk. Sami Hocaoglu, “Kur’an Kitapligina Yeni
Katkilar”, Yeni Safak, 13 Nisan 2004) bu eserinden baska, tinlii Tiirk-Islam &limi Musa
Carullah (hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Goérmez, Musa Carullah Bigiyef,
Ttrkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1994; Oliimiiniin 50. Yildoniminde Musa Carullah
Bigiyef (1875-1949), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2002; Musa Carullah, Isldm
Nazarinda Miiskirdt ve Meyyit Yakmak Meseleleri, yayna haz. Ferhat Koca, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2003, “yayina hazirlayanin sunusu”, s. 7-11; Osman Keskioglu,
“Masa Carullah (1875-1949), Hayati, Gortigleri ve Eserleri”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XII (1964), s. 63-73)'tan sadelestirerek yayina hazirladigi “Biiyiik
Mevzularda Ufak Fikirler” (Kitdbiyat [Yay.], Ankara 2001) adli bir ¢alismasi daha
vardir. Ayrica, bazi ilmi ve akademik yazilari da EKEV Akademi Dergisi (Erzurum-
Ankara), Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Erzurum) gibi siireli yayinlarda
negredilmis bulunmaktadir.

Aslinda, 1998 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof.
Dr. Latfullah Cebeci danismanhginda, “Kur'dn-1 Kerim'e Gére Ilim ve Cehaler” adiyla
Doktora Tezi olarak hazirlanmis olan bu calisma; Icindekiler (s. 5-6)’den sonra tez
danigmani Prof. Dr. Litfullah Cebeci'nin bir TAKDIM (s. 7-8) yazistyla basglamaktadir.
Bu kismin son paragrafindaki su satirlarla sayin Cebeci, s6z konusu g¢aligmanin
Onemine igsaret etmektedir:

“Yizlerce ayette gegen “ilm” ve “cehl” koki tizerine Musa Bilgiz'in yaptig1 bu
calisma, konuyu ¢ok yonli ele almakta ve biitinctl bir yaklagimla genel sonuglara
ulagmaktadir. Bagta tefsirler olmak {izere zengin bir bibliyografyadan yararlanilarak
ortaya konan tez, belki konuyla ilgili yegdne degil, ama en kapsamli ¢alismadir. Bu
konuda bundan sonra da ¢ok calisma yapilacaktir, daha dogrusu yapimalidir.
Dolayisiyla bu tez, onlar i¢in bir hareket noktasi ¢zelligine sahiptir. Bu ciddi ve buyiik

* Prof.Dr., Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi. stulucu@mynet.com
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emek mahsultl ¢alismasindan dolayr 6grencim Dr. Musa Bilgiz’i tebrik ediyor, yeni
calismalarinda, ayni ciddiyetle basarilar diliyorum.”

M:iiteakiben, eserin yazari Musa Bilgiz tarafindan kaleme alinan ONSOZ (s. 9-
11)’de konunun 6nemine su satirlarla isaret edilmigtir:

“Kur’an, salt ahlaki veya vicdani 6gretileri ihtiva eden bir kitap degil, sundugu
mesajlartyla bagli bagina bir kilttir ve medeniyet kaynagidir. Egsizligini Ytce
Yaratic’'nin sonsuz ilim deryasindan alan bu kitap, kendisine igtenlikle inanarak
ondaki gerceklere sahip olmak isteyenleri manevi doygunluga ulastirmakla kalmayip,
onlara hayatin degerleri konusunda da aydinlatici ufuklar agmaktadir. O, kendine
6zgli bir toplum ve medeniyet olusturmayr amaglayan bir kitaptir. Zira Kur'dn
nazarinda hayat; “/im” , iman ve bunlar1 dikkate alan aksiyonla deger kazanir.

Bu calismamizda Ytce Yaratici’'nin en son ve evrensel mesaji olan Kur’'an-1 Ke-
rim’deki ilim ve cehalet kavramlarini detayli bir sekilde ele alip incelemeye calistik.
Zira insan, kendisiyle kdinattaki diger varliklar arasindaki irtibat1 “bilme” kabiliyetiyle
kurar. Kur’an ise vahiy yoluyla bizlere indirilmis bulunan il4h1 bir ilimdir. Binaenaleyh
Kur'an, hem kaynagi, hem ismi hem de bildirdigi hitkiimler itibariyle ilimdir. Bu
ylizden vahiy veya onun trtint olan Kur'dn, insanin bilmedigi, hakikatine ulasamadi-
g1 Aalemlerin, olaylarin ve varliklarin bilgisini getirmekle, onun diglincesine ve
kabiliyetlerine yeni ufuklar katar. Dolayisiyla insan, salt beser bilgi kaynaklariyla
yetinmek durumunda kalmamalidir, mutlaka ildhi ilim kaynagi olan vahiyden de
buyiik ol¢tide nasiplenmelidir. Aksi hélde duyularla hissedilen alemin &tesinde de
gerceklerin oldugunu idrak edemez ve ytizeysel bir alanin bilgisiyle sinirlanip kalir.”

Ardindan, 6zlii bir GIRIS (s. 13-22) boliimt gelmigtir. Burada, su basliklar al-
tinda konu iglenmeye galigilmigtir:

1. [lim ve Cehalet Kelimelerinin Sozliik Anlamlar1 (s. 14), 2. Felsefede Bilginin
Kaynag1 ve Degeri (s. 18).

Miteakiben, ti¢ boliim halinde tertip edilen ¢aligmanin;

BIRINCI BOLUM (s. 23-159)tinde KUR’AN’DA ILIM ve CEHALET
KAVRAMLARI; 1. KUR'AN'DA ILIM KAVRAMI ve ANLAMLARI (s. 23); 2. ILIM
IFADE EDEN KAVRAMLAR ve ILIM ELDE ETME YOLLARI (s. 40): 2.1. ILMIN
[ILAHI BOYUTUNUN AGIRLIK KAZANDIGI KAVRAMLAR (s. 41); 2.2. ILMIN
BESERT BOYUTUNUN AGIRLIK KAZANDIGI KAVRAMLAR (s. 69): 2.2.1. Bilme,
Diigiinme ve Anlama ile lgili Kavramlar (s. 69), 2.2.2. Bildirme ile Ilgili Kavramlar (s.
105), 2.2.3. Arastirma, Inceleme ve Tecriibe ile Ilgili Kavramlar (s. 106), 2.2.4. Gezi ve
Gozlem ile Ilgili Kavramlar (s. 110), 2.2.5. Egitim ve Ogretim ile Ilgili Kavramlar (s.
117); 3. KUR’AN’'DA CEHALET KAVRAMI ve ANLAMLARI (s. 122); 4. CEHALET
IFADE EDEN KAVRAMLAR (s. 132): 4.1. Ilme Ulagamamay1 Ifade Eden Kavramlar (s.
132), 4.2. llimsizlik Sonucu Meydana Gelen Yanlis S6z, Diistince ve Davranislari Ifade
Eden Kavramlar (s. 139), 4.3. Gergegi Gizlemeyi ve Batil Gostermeyi Ifade Eden
Kavramlar (s. 149), 4.4. “Ilm”i Kabul Etmemeyi ve Ona Uygun Davranmamay: Ifade
Eden Kavramlar (s. 151); 5. DEGERI YONUNDEN BILGI MERTEBELERT (s. 157) tali
bagliklart altinda izah edilmeye caligilmigtir.

IKINCI BOLUM (s. 161-227)"tinde SAHIPLERI ve MAHIYETI ACISINDAN
[LIM ana baglig1 altinda su hususlar ayrintili olarak incelenmistir:

1. MAHIYETI YONUNDEN ILIM (s. 161): 1.1. GAYB ILMI (s. 161): 1.1.1.
Mutlak Gayb (s. 163), 1.1.2. izafi Gayb (s. 173); 1.2. SEHADET ILMI (s. 176): 1.2.1.
Yetersiz ve Kamil Ilim (s. 179); 2. SAHIPLERI ACISINDAN ILIM (s. 187): 2.1.
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ALLAH’IN ILMI (s. 187); 2.2. MELEKLERIN ILMI (s. 205); 2.3. PEYGAMBERLERIN
ILMI (s. 208).

UCUNCU BOLUM (s. 229-303)iinde KUR’AN’'DA ILMIN DEGERI ve
CEHALETIN DEGERSIZLIGI ana baghgi altinda su konular detayl olarak ele
alinmustir:

1. KUR’AN’IN ILME ve ALIMLERE VERDIGI DEGER (s. 229): 1.1. ILMIN
IMAN, AMEL ve AHLAKLA OLAN MUNASEBETI (s. 249); 1.2. ALIMLERIN ILAHT
MESAJA ve TOPLUMA KARSI SORUMLULUKLARI (s. 268); 1.3. ALIMLERE ITAAT
ve SINIRI (s. 273); 1.4. ILIM SAHIPLERININ KINANMA GEREKCELERI (s. 276); 2.
CEHALETIN DEGERSIZLIGI ve CAHILLERIN KINANMASI (s. 290); 3. CEHALET
ve CAHILIYE ILISKISI (s. 298).

SONUC (s. 305-311) kisminda mdellif, bu aragtirmadan c¢ikan karakteristik
noktalar ayrintili bir sekilde 6zetlemis ve ilim dlemine sunmustur.

Bu kismi zengin bir BIBLIYOGRAFYA (s. 313- 329) izlemistir. Burada, yararla-
nilan kaynaklarin 6nemli bir bolimiing, konunun ve yazarinin alaninin bir geregi
olarak daha ziyade Kur'an [limlerine dair kaynak eserler olusturmugtur. Son dénem-
lerde Islam {ilkelerinde yayinlanmig gagdas miielliflerin eserlerinden de istifade eden
miellif, tilkemizde yayin diinyasina ¢ikmig birgok kitap ve makaleyi de gbzden uzak
tutmamigtir.

En sonda da muhtasar bir “konu” INDEKS (s. 331-332)’i yer almustir. Kanaati-
mizce, bu kisim daha kapsamli tutulsaydi, eserden yararlanma imkani daha fazla
olacakti.

Bu arada, yararli olacagr miildhazasiyla, eserin, 6zellikle Bibliyografya kisminda
gordigiimiiz, bazilar yazim hatasi olan, birkag bask: yanligina isaret edelim:

Buna gore; ...Anlamui (s. 5), Anlamlari; Daru Sadr (s. 17, dipnot; s. 329), Déru
Sadir; el-Islam’u...(s. 313), el-Isldmu...; Daru’l-Tiras (s. 313), Daru’t-Turas; ... Merfua...
(s. 314), ...Merfia...; Kurans-1...(s. 314), Kur'dn-i...; Daru’l-Kutubi'l-Arabi (s. 315,
329), Daruw/I-Kitabi'l-Arabi; Sudbu’l-Iman (s. 315), Suabu’l-Iman; BILGISEV (s. 316),
BILGISEVER; Ekev Yay. (s. 317), EKEV Yay.; el-CURCANI (s. 317), el-CURCANT;
...Tahe... (s. 317, 322, 324), ... the...; ...Islamic...Sciences (s. 317),.. Islamic...Sciences;
DICTIONARY...(s. 318), DICTIONARY ...; el-Eg'as (s. 318), el-Es‘as; Kad: Kudat (s.
318), Kadr'l-Kudat; el-Ma’madi (s. 318), el-Imadi; Irsddu Akli’s-Selim... (s. 318),
Irsadu’l-Akli’s-Selim...; .. Kur'dn-i Kerim (s. 318), ...Kur'dni’l-Kerim; EINSTAIN (s.
318), EINSTEIN; Ismail Reca (s. 319), Ismail Raci; Kamusu'l-Muhit (s. 319), el-
Kamisul-Muhit; ...Fi Serhi, Medni... (s. 319), ...fi Serhi Medni...; en-Nemri (s. 320), en-
Nemeri; IZUTSU (s. 321), IZUTSU; Vahidtaddin (s. 321), Vahididdin; Mehasinu. .. (s.
321), Mehdsinu...; ...MeTahodology (s. 322), ...Methodology; Fi Zil4l'l-Kut'dn (s.
323), Fi Zdali'l-Kur'dn; Takiyyetin (s. 324), Takiyettin; Mecmuu'l-Emsal (s. 324),
Mecmau'l-Emsal; Tahe Islamic Academiy (s. 324), The Islamic Academy; Hasan
Kugtukkalaycr (s. 325), Hiuseyin Kuctkkalay; ...Taheory... (s. 328), ...Theory...
olacaktur.

Buraya, eserin Bibliyografya kismini tamamlamak amaciyla ve aragtiricilara ya-
rarli olacagr miildhazasiyla, konuyu az ¢ok ilgilendiren su kitap ve yazilari-kronolojik
sira ile- ilave edebiliriz:

1- Mustafa Bilgin, Kur'an-1 Kerim'de Ilim-Iman Iliskisi, Uludag Univ. Sosyal Bil.
Enst. Yiksek Lisans Tezi, Bursa 1984.
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2- Osman Senoglu, Kur'an'da Cehalet Kavrami, Erciyes Univ. [lahiyat Fak. Li-
sans Tezi, Kayseri 1991.

3- Faruk Kose, Cahiliyenin Degismeyen Yiizij, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara
1991.

4- Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Marmara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1992.

5- , Maturidi’de Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., Istanbul 1993.

6- , “Maturidi’ye Gore ‘Hikmet’ Terimi”, Islami Arastirmalar, c. 2, sy. 6
(Ocak 1988), s. 42-46.

7- , “Maturidi’nin Bilgi Teorisinde ‘Ikan’ Terimi”, Islami Aragtirmalar, c.
3, sy. 1 (Ocak 1989), s. 36-41; Din Ogretimi Dergisi, sy. 24 (Eyliil 1990), s. 43-50.

8- Omer Ozgiiltekin, Kur'an’da Ilim ve Cehalet Kavramlar;, Harran Univ. Sosyal
Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi, Urfa 1996.

9- Osman Yazici, Kur'an-i Kerim'de Cahiliyye Kavrami, Erciyes Univ. Ilahiyat
Fak. Lisans Tezi, Kayseri 1996.

10- Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Ribat Yay., Konya [1996].

11- Sakir Kocabas, Isldm’da Bilginin Temelleri, Iz Yaymcilik, Istanbul 1997.

12- Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, Insan Yay., Istan-
bul 1997.

13- Irfan Yilmaz v.dgr., Yeni Bir Bakis Acistyla llim ve Din, 1-11, Feza Gazetecilik
A.S., Istanbul 1998.

14- Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, Tugra Ofset, Isparta 1998.

15- , Islam Oncesi Donem Cahiliye Kiiltiirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta
2002.
16- , “Zann-1 Cahiliyye ve Hitkm-i Cahiliyye”, Siileyman Demirel Univer-
sitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (1994), s. 85-103. i .
17- , “Selm ve Cehl Kelimeleri Uzerine”, Harran Universitesi lldhiyat Fa-

kiiltesi Dergisi, 111 (1997), s. 73-102.
18- Bilal Tan, Kur'an’da Hikmet Kavrami, Piar Yay., Istanbul 2000.
19- Faruk Aktas, Kur'an’da Cehalet Kavrams, Ekin Yay., Istanbul 2001.
20- Ilhan Kutluer, [lim ve Hikmetin Aydinliginda, 1z Yaymncilik, Istanbul 2001.

21- , “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998,
XVII, 503-511. . _ .
22- , “llim”, Tiirkiye Diyanet Vakfr Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000,

XXII, 109-114. '

23- Wan Mohd Nor Wan Daud, Isldm Bilgi Anlayisi ve Cogulcu Bir Toplumun Egi-
tim Sistemine Yansimast-Malezya Ornegi-, cev. Fuat Aydin, Ankara Okulu Yay., Ankara
2002.

24- Hasan Yilmaz, Kur'an Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Se-
mantik Analiz Yontemi, Atattrk Univ. Sosyal Bil. Enst. Doktora Tezi, Erzurum 2003, s.
151-165.

25- Franz Rosenthal, Bilginin Zafers, Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, cev. Lami
Gungoren, Ufuk Kitaplari/Da Yayincilik, Istanbul 2004. )

26- Nafiz Danigman, “ ‘Cahiliyye’ Kelimesinin Mana ve Mense'i”, Ankara Uni-
versitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. V, sy. I-IV (1956), s. 192-197.
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27- Barbara Freyer Stowasser, “Die Wurzel j-h-1 im Koran”, Necati Lugal Arma-
gani, TTK Yay., Ankara 1968, s. 571-575.

28- Hiiseyin Atay, “Kur'an’da Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, XVI (1968), s. 155-176.

29- , “Bilgi Teorisi (Ilmin Imkan1)”, Aunkara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXIX (1987), s. 1-39.

30- Emrullah Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiil-
tesi Dergisi, sy. 8 (1988), s. 43-76.

31- Sabri Erdem, “Bilgi-Iman Iliskisi”, Isidmi Arastirmalar, c. 4, sy. 1 (Ocak
1990), s. 38-41.

32- Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istan-
bul 1993, VII, 17-19.

33- Ibrahim Saricam, “Cahiliye’'nin Asr-1 Saddet’e Doniistimiinde Kur'an’in Ro-
17, 1Il. Kur'an Haftasi Kur'an Sempozyumu, 13-19 Ocak 1997, Fecr Yayinevi, Ankara
1998, s. 19-30.

34- M. Faik Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavramu”, Yiiziincii Yil Universitesi I1ahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2, sy. 2 (Aralik 1998), s. 139-166.

35- Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Istanbul 2000, XXII, 444-447.

36- Ali Bolat, “Muhasibi’nin Bilgi Kaynaklarina Bakigi”, Ondokuz Mays Univer-
sitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 12-13 (2001), s. 363-389.

37- Kadir Polater, “Kur’dn-1 Kerim’e Gore Heva Kavrami ve Dalaletteki Rold”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 20 (2003), s. 261-299.

38- Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, An-
kara 2003, XXVIII, 54-56.

39- , “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
2003, XXVIII, 56-57.

Bu vesile ile, 6zellikle geng meslektaglarimiza énemli bir tavsiyemiz olacaktir:

[lahiyat sahasinda arastirma yapmadan &nce, konu tizerinde bibliyografya ta-
ramasinin yapilmasi btyiik 6lgiide yararlt neticeler verecektir. Ozellikle {ilkemizdeki
[lahiyat Fakiilteleri dergilerinde ve diger Islami konulari isleyen dergilerde (Diyanet
Dergisi, Islami Arastirmalar, Din Ogretimi Dergisi, Bilgi ve Hikmet, EKEV Akademi Dergisi,
Islamiyat, ILAM Arastirma Dergisi, Divan Ilmi Arastirmalar, Dini Arastirmalar, Islam
Aragtirmalar: Dergisi, Marife, Usil Isiam Arastirmalar, Hadis Tetkikleri Dergisi, Islam
Hukuku Aragtirmalart Dergisi vb.) ve muhtelif sempozyum kitaplarinda, ele alacagimiz
konularla ilgili yazilara rastlamak her zaman miimkiindiir. Ik merhalede su kaynakga
calismalart gozden gegirilmelidir:

1- Ahmet Koca v.dgr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 Bibliyog-
rafyasi (1949-1975), Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1978.

2- Ceyda Satioglu v.dgr., Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi Makaleler
Bibliyografyas: (1952-1988), Ankara 1989.

3- Siileyman Mollaibrahimoglu, Kur'an [limleri Sahasinda Nesredilen Eserler
(1923-1992) ve Yapilan Tezler, Stileymaniye Vakfi, Istanbul 1993.

4- Yavuz Unal, Cumbhuriyet Tiirkiyesi Hadis Caligmalart (1920-1997), Ettut Yay.,
Samsun 1997.

5- Murat Stliin-Omer Celik, Tiirkiye Kur'an Makaleleri Bibliyografyasi, Marmara
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Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1999.

6- Yakup Cicek-Biinyamin Agikalin, Tiirkiye [ldhiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim
Dals Ogretim Elemanlart Biyografileri, Temel Ofset, Istanbul 2000.

7- Alim Yildiz-Tahsin Kogyigit, [ldhiyat Fakiiltesi Dergileri Makale ve Yazarlar
Fihristi (1952-2002), Ankara Okulu Yay., Ankara 2002.

8- Mehmet Bulut, “Diyanet Dergisi/Diyanet IImi Dergi Genel Fihristi: 1-34
(1962-1998)", Diyanet Ilmi Dergi, c. 34, sy. 4 (Ekim-Kasim-Aralik 1998), s. 1-180.

9- Ishak Dogan, Osmanli Dinemi Kur'dn Caligmalar, Makalat, Konya 1999, Sy.
1, s, 95-137.

10. Halil Uysal, Cumhuriyet Dénemi Kur'dn Calismalar;, Makalat, Konya 1999,
Sy. 1, s, 139-263.

11. Yok Tez Tarama sayafalari.. yok.gov.tr

Kanaatimizce, meslektagimiz Prof. Dr. Litfullah Cebeci’'nin de ifade ettigi gibi
bu caligma, “Kur'dn’da bilgi meselesini ¢ok yonli ele almakta ve bitlincil bir
yaklasimla genel sonuglara ulasmaktadir.” Konuyu 6zel anlamda Kur'dn boyutunda
ele alan miiellif, bilvesile, genel manada Islim’in bu konuya yaklagimini da genis
tahlillerle ortaya koymus olmaktadir. Diger yandan, arastirici, bu calismasiyla,
Felsefede “bilginin kaynag: ve degeri” (epistemoloji=bilgi kuram:) meselesine de Kur’'ani
ve Islami acidan 1g1k tutmus ve 6nemli katkilarda bulunmustur.

Diger yandan, bir hususu belirtmede yarar vardir:

Eserin I¢indekiler kisminda bazi tali bagliklar yer almamugtir. Bu, bir eksikliktir
ve yanlig anlamalara sebep olmaktadir. S6z konusu tali bagliklar, eserin basilmamig
hélinde mevcuttur. Muhtemelen bu bagliklar,Yayinevi tarafindan gikarilmigtir. Daha
sonraki baskilarda bu durumun géz éniinde bulundurulmas: uygun olur kanaatinde-
yiz.

Calismadaki bir diger eksiklik de eserin dipnotlarinda ve Bibliyografya kisminda
yer alan kisaltmalar (dergi, ansiklopedi, kurum vb. kisaltmalar1) i¢in bag tarafa
aciklayict bir listenin konmamig olmasidir.

Netice olarak, Yrd. Do¢. Dr. Musa Bilgiz'in yorucu bir emek mahsulti olan bu
caligmasinin, kendi alaninda bir kaynak kitabi gérevini ifa edecegine inaniyor, bundan
sonra da, yakin bir zaman dilimi igerisinde diger galismalarinin yayinlanacagini tmit
ediyoruz. Bu baglamda, muellifi tebrik eder, bu kisa tanitma yazimizin arastiricilara
faydali olmasin: dileriz.



marife, yil. 5, sayl. 2, Glz 2005, s. 251 - 253

Uluslararas1 Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu -I-
28-30 Eylil-2005 ISPARTA

Dogan KAPLAN"

SDU llahiyat Fakiiltesi'nin TUBITAK'in katkistyla 28-30.09.2005 tarihleri ara-
sinda duzenledigi Uluslararas: Bektagilik ve Alevilik Sempozyumu Isparta’da gergeklesti-
rildi.

28 Eylul Carsamba gtint saat 14:00-17:00 arasinda tiniversitenin kilttr merke-
zinde sempozyum agiligt yapild. Istiklal Mars1 ve bir Bektagt Gilbengi okunmasindan
sonra toplant1 ytrGticlisi Prof. Dr. Saffet Sarikaya sempozyumun igleyisi hakkinda
bilgi verdi.

Sekiz oturumla ve iki salonda gergeklestirilen sempozyumda, ikisi ¢agrili olmak
tizere 39 bildiri sunuldu. 19 mtzakerecinin bulundugu programda her oturumda, biri
akademisyen biri de Alevi-Bektas! inang 6nderi veya aragtirmacist iki kigi gérev yapti.

Sempozyum bildirilerinin iki ay i¢inde kitaplastirilacagi s6zt verildigi igin, bu-
rada sadece takip edebildigimiz oturumlardan bazisindan kisa notlar aktarmak
istiyoruz.

Diyanet Isleri Bagkan Yardimcist Prof. Dr. M. Sevki Aydin konusmasinda,
Alevilerin gesitli nedenlerle kendilerini ifade edememeleri talihsizliginin sorumlulugu-
nun herkese ait oldugunu soyleyerek, Diyanet’in kurum olarak hicbir zaman Aleviligi
tanimlama gayreti i¢cinde olmadigini ve olmayacagini ifade etti.

Devlet Bakani Prof. Dr. Mehmet Aydin ise, uzun siiren konugmasinda, Islam’in
zengin bir tefekkiir tarihine sahip oldugunu, bu baglamda Islam’in tek oldugunu,
ancak anlayiglarin higbir zaman tek olmadigini vurguladi. Tturkiye’de baskin bir
tasavvuf gelenegi oldugunu dile getiren Aydin, Bektasilik ve Aleviligin tasavvuf
icerisinde bir yap1 oldugunu diisindigint séyledi.

Protokol konugmalarindan sonra, sira agrili bildirilere gelmisti. 11k bildiri sahibi
Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali; Islamiyet’i babalar ve dedeler eliyle alan gocebe
Ttrkmenlerin, sehirli Miisliiman’in hor gormesine ragmen kendilerinin Islam’a aykiri
davrandiklarina, son yarim asir harig, hi¢ inanmadiklarini aksine kendilerini giir(ih-1
ndci olarak goérdiklerini ifade etti.

Ikinci bildiri sahibi Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak ise, Alevilik konusuna Alevi ve
Stinni reflekslerin bir tarafa birakilarak bakilmas: gerektigini séyleyerek, bildirisinde
Alevilik-Ismaililik baglantisi tizerinde durdu. Ocak’in Alevilik konusunda yeni
diistincelerini ilk defa kamuoyuyla paylastig1 bu tebliginde, ilk dénem Safevi Siiliginin,

* Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. dkaplan@selcuk.edu.tr
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aslinda Imamiyye (Ca’feriyye) cilast altinda Nizari [smaililigi oldugunu séyleyerek
Alevilikle, Nizari (Alamut) Ismaililigi arasindaki benzer noktalar: érnek vererek yeni
bir tartigma alani ortaya koydu.

Yrd. Dog. Dr. A. Yilmaz Soyyer; dort asir devleti temsil eden Yeniceriligin, Bek-
tagilik digi sebeplerle yine devlet tarafindan kapatildigini soyledi. Yine devletin,
Bektasiligi yasaklamasina ragmen saray ehli arasinda héla Bektasilerin var oldugundan
bahsetti.

Yrd. Dog. Dr. Hillya Kigiik; Cumhuriyet donemi Bektasiligi'ni anlattig1 bildiri-
sinde, Bektasiligin kaldirilmasindan sonra Bektasi tekkelerinin bagina genelde Nakst ve
Halveti seyhlerin atanir oldugunu vurgulayarak; Cumbhuriyet ddéneminde tim
Bektasilerin reformlar1 destekledikleri seklindeki kaninin dogru olmadigini séyledi.

Arastirmact Hamza Akstt; Dede Ocaklarinin Islevi ve Kokeni baglikli tebliginde,
dede ocaklarinin Aleviligin temel kurumlarindan oldugunu ve taliplerin dinsel ve
hukuksal ihtiyaclarini kargiladiklarini ifade etti. Dede ocaklarinin XII. ve XIIL
ylzyillarda Cezire (Mardin, Diyarbakir, Urfa)’de olustuklarini ve ocaklarin olugumu-
nun Tirkmenlerin boy, oba, oymak gibi sosyal birimleriyle ilintili oldugunu anlatti.

Halife Baba Sakir Kegeli; Alevi ve Bektast ifadesinin yanlig oldugunu, iki kesim
arasinda edep, erkin ve toplumsal hayatta bir farklilik bulunmadigini, cem evinin
caminin alternatifi olmadigini, camide seriat ibadetinin, cem evinde ise, tarikat-
marifet ibadetinin yapildigini séyledi.

Aragtirmact Dursun Gimugoglu: “Bektasilik, Muhammedi yoldur. Kaynaklar,
Kur'an-1 Kerim’dir. Peygamberi, Hatemi’l-Enbiyd Hz. Muhammed’dir. Velisi, $ah-1
Velayet Hz. Ali'dir. Velisiz zaman dilimi yoktur, her devirde bir veli bulunmalidir.”
dedi.

Prof. Dr. Sénmez Kutlu; “Diyanet Isleri Bagkanligi, dinin degil Miisliimanlarin
temsilcisidir. Alevilerin Diyanet’te temsiliyle ilgili, kirsalda yasayan Aleviler temsile
olumlu bakarlarken, sehirdekilerin bakiglarinda farklilik bulunmaktadir.” diye
diistincesini dile getirdi.

Dr. Metin Izeti; Arnavutlar arasinda hayli miiridi olan Bektasiligin, Arnavutluk,
Kosova ve Makedonya’da XVIII. yizyilin sonu ve XIX. yluzyilin baglarindan oldukca
etkili oldugunu soyleyerek, tebliginde Bektasiligin Arnavutlar arasina yerlesme
zamanindan bahsederek, Bosna’da yaygin olan Bayrdmiyye Meldmetiligi'nin bir
subesi olan Hamzaviyye tarikatiyla karsilastirmalar yapti.

Aragtirmact Muhammed A. Al-Ahari; Bati toplumunda Bektasi isminin yanlig
kullanimi hakkinda konusarak; Amerika’da yerlesik Thomas McElwain (Ali Hay-
dar)’in liderligini yaptigi D&av(di cemaatinin, Thule, Sobettendorf ve Shriners
(Turbeciler) gruplarinin gergekte Bektasilikle ilgileri olmadig1 halde bu isimle faaliyet
gosterdiklerini ve Bektasilikle ilgili yanlis imajlar dogmasina neden olduklarini anlatti.

Ars. Gor. Mark Soileau; Bektasilikte Muhabbet Sofrasi, Ali Sofrasi olarak bilinen
meydan evinde icra edilen sofra rittielinin, Bektasi egitiminde roli ile sofra, lokma ve
dem gibi kelimelerin simgesel anlami Uzerinde durarak, yasayan kentsel bir Bektasi
dergahi olan Gaziler Dergdhi'ndaki uygulamay1 érnek olarak gostererek sunumunu
yapti.

Arastirmacit Miranda Terzapoulou; Bati Trakya’da 3000 kadar Bektasi’'nin ya-
sadigini, bircok tekkelerinin bulundugunu ifade ettigi konusmasinda, gorsel sunum
esliginde oradaki Bektasi toplulugunun her sene diizenli olarak yaptig1 kdy panayirla-
rindan bahsetti.



Kitap / Tez / Toplanti 253

Ars. Gor. Dogan Kaplan; Aleviligin yazili kaynaklarindan Buyruklarin muhteva-
lar1 tizerinde durdugu bildirisinde, bu kaynaklara gore Aleviligin Islam kiiltiir
evreninde bulundugunu ve bir tarikat olarak gériindigint séyledi.

Sempozyum Cuma giint saat 17.25-18.25 arasi degerlendirme toplantisiyla son
buldu. Bagkanligini Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali'nin yaptig: oturumda su gorisler dile
getirildi:

Prof. Dr. A. Yagar Ocak: Gerek Aleviler gereke Stinniler artik savunma psikoloji-
siyle davranmaktan vazgegsinler. Alevi ve Stunni refleksler bir tarafa birakilarak, daha
yapicl ve gelecege agilim saglayacak bilimsel ¢aligmalar yapilmalidir.

Prof. Dr. Hasan Onat: Kiiresellesme, bireysellesmeyi tetiklemektedir. Kur'an-1
Kerim’deki kurucu ilkeleri gbz ¢niine alarak, bir biitiin olarak bizi biz yapan degerleri
evrensel olgekte yeniden tretmeli, ortak paydada bulusmaliyiz. Bu anlamda kendimi-
ze sunlart da sormaliyiz: Ig bagigiklik sistemimiz niye bu kadar zayif ve bireylerin
kendilerini farkliliklartyla tanimlama ihtiyact neden kaynaklaniyor? Tirk toplumunu
birbirinden ayiran cehalettir. Yaratici yeteneklerimizi yeniden kesfederek hep beraber
bir sinerji olugturmaliyiz, eger milli ve dinf ortak paydalarimizi ortaya koyup bir araya
gelmezsek, kiiresellesme anaforunda dagilip gidecegiz.

Prof. Dr. Mustafa Kara: Sempozyumlar biraz panayira benzer, herkes kab1 ka-
dar bir geyler alir. Ayrica TUBITAK desteginin saglanmis olmasi takdire ve tebrike
sayandir.

Dog. Dr. Ozgiir Savaggt: Otekini dogru anlayabilmek icin, 6tekini oldugu gibi
kabul etmeliyiz. Dikensiz gtl bahgesi meydana getirmek dogru degil. Zenginlik,
cesniyi korumakla saglanir.

Aragtirmact Dursun Gumusoglu: Bektasilikte, aga¢ yukar dogru biyir, insan
asagl dogru buytr. Tasavvufta en buytk illet ucubdur, en buytk zenginlik ise
tevazudur. Toplantida ilk defa Devlet Bakanimizin, Diyanet Isleri Bagkan Yardimcisi-
nin, Alevilik-Bektasiligin devlet nazarinda Islam’in bir yorumu oldugunu sdylemeleri
son derece sevindiricidir. Alevilik, Islam’in igindedir ve Tiirkiye'de asli unsurdur. Bu
noktalarda bosluklar birakmamaliyiz.

Hac1 Bektag Postnigini Celebi Veliyettin Ulusoy: Haci Bektag Veli ile ilgili bi-
limsel galismalar maalesef sanildigi kadar cok degildir. Eskiden yazilmis eserlerin
hepsini degerli kabul etmek dogru degildir. Alevilik-Bektasilik kendine &6zgli bir
teolojiye sahiptir. Siilik veya Stinnilige goére tanimlamak dogru degildir.

Prof. Dr. Saffet Sarikaya: Bu sempozyumu gerceklestirmek igin sekiz ay caligtik,
ingallah bildirileri iki ay igerisinde kitaplagtiracagiz.

Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali: Bu bilimsel toplantiya farkli diigtincelere sahip bi-
lim adamlarinin ve inang énderlerinin katilimi, toplantinin gidimli olmadiginin en
buytk kanitidir. Sadece Alevilik-Bektasilik iginde degil, Stnnilik iginde de onlarca
farkli grup bulunmaktadir. Tekrar etmem gerekirse, ben Alevilik-Bektasiligin Ttirk
tasavvufunun ¢ok ozel sayfalarini iggal ettigin dtUstiniyorum. Bu sempozyumun
altindan alninin akiyla ¢ikan SDU Ilahiyat Fakiiltesini tebrik ederken, bu tir
toplantilarin devamini temenni ediyorum.

Bu kadar genis ¢lgekte yapilmis bir sempozyumu, birkac sayfada yeterli 6lctide
tanitmanin kolay olmadigini iyi biliyoruz, ancak biz burada en azindan bu programla
ilgili bir fikir vermek istedik. Birka¢ ay icinde yayimlanacak olan sempozyum
bildirileri kitabinin daha doyurucu olacagi ise, izahtan varestedir.
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Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilati’l-Kuran I,
Mizan Yaynevi, Istanbul 2005

[shak OZGEL#

Dogu ile Bat1 arasinda képrti durumunda olan tlkemiz, birgok alanda oldugu
gibi bilimsel anlayigda da iki medeniyetin 6zelliklerini biinyesinde tagimaktadir.
Olduk¢a zengin bir mirasa sahip olan ve modern arastirma yoéntemlerinin akis
buldugu ilkemizde yapilan bilimsel ¢aligmalarda, yiiksek egitimin tiniversite gatist
altinda yapilmaya baslanmast ile birlikte gerek yontem gerekse muhteva yoénityle bir
degisim yaganmugtir. Her alanda oldugu gibi Islami ilimler sahasindaki galigmalar da
bu degisimden etkilenmistir.

Telif ve tasnifin yaninda serh ve hagiye ad1 altinda yapilan medrese kokenli ¢a-
ligmalarin ardindan Cumhuriyetle birlikte Islami {limler Akademileri ve Yiiksek Islam
Enstitiilerinde yapilan arastirmalarda belirgin bir degisim olmustur. Ilk baglarda kendi
dénemlerinin gereksinimini kargilayacak ve o dénem arastirma anlayislarini yansita-
cak durtnler verilmistir. Bunlar arasinda, bazi yazma eserlerin, bir kismini ya da
timUni kapsayan tahkik calismalarinin bulundugu gértlmektedir.

Bu miiesseselerin tniversite catist altinda Ilahiyat Fakiilteleri olarak hizmet
vermeye baglamasiyla birlikte idari ve akademik agidan yasanan degisimlere paralel,
arastirmalarda da bir degisim geceklesmis, Yiiksek Lisans ve Doktora tezi formatinda
hazirlanan ¢aligmalarda bu sekilsel degisikliklerin yani sira muhteva ve konu segimi de
degigmistir. Bir stirece yayilan degisim esnasinda giderek tahkik tirt caligmalar
azalmis ve yok olmustur. Bunun hakli bir¢ok nedeni olmakla beraber, timiyle yok
olmasinda, akademik hayat anlayiginin degisimi ve gelisimi yaninda 6zellikle “bilimsel
calisma” kavramina ytklenen anlamlarin etkin oldugunu séyleyebiliriz.

Turkiye cografyasindaki durum boyle iken Arap Diinyasi’'nda halen yazma
eserlerin yeniden nesri, tahkiki gibi caligmalar devam etmektedir. Stleymaniye
Kiatuphanesi'nde yerli aragtirmacidan g¢ok yabanci arastirmacilara rastlandigi ve
bunlarin ¢cogunlukla tahkik tiirti ¢alismalar igin buralara geldigi ve bir¢ok eserin onlar
tarafindan yayina hazirlandig: bilinen bir gergektir.

Iste boyle bir ortamda akademik cevrelerce kendisinden sikga bahsedilen
“Matiiridi’nin Te'vilatii'l-Kur'an’1” nin bir grup tarafindan yeniden ele alinarak, tahkik
edilmesi ve ilk cildinin basilarak yayimlanmasi ciddi bir ¢aba olarak dikkati ¢ekmekte-

dir.

* Yrd. Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. ozgel @ilahiyat.sdu.edu.tr
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Imam Ebt Hanife ve Imam Maturidi Aragtirma Vakfi'nin gayretleri ile hazir-
lanmig olan bu eserin ilk cildi Mizan Yayinevi tarafindan yayimlanmuigtir.

Eserin yayina hazirlanmasina dnciiltik eden ve ilmi kontrolt yapan Prof. Dr.
Bekir Topaloglu, Tevilat'in yazma ntsha sayisinin, serhleriyle birlikte kirk: astigini ve
kendilerinin Ttrkiye’deki ntishalarin tamami ile yurt digindakilerin ¢ogundan
faydalandiklarini belirtmekte, eserin, tesbit edilen negir ilkeleri cercevesinde meydana
getirildigini ve bunun esere, telifi andiran bir edisyon kritik htviyeti kazandirdigini
soylemektedir.! Eserin yayiminda su esaslara riayet edilecegi ifade edilmektedir.

Tefsirde Mattridi'nin yapmis oldugu atiflarin yerleri belirlenmis ve dipnotta
verilmigtir. Bagta ayetlerin ayetle agiklandigi yerler olmak tizere, ilmi istidlaller
vesilesiyle zikredilen ayetlerin numarasi verilmis, eserde kullanilan hadislerin kaynagt,
ilim cevrelerinde yayginlik kazanan A. ]J. Wensinck’e ait el-Mu ‘cem sistemi esas
alinarak gosterilmis, sahih olmayan veya muhtevasi garipsenen rivayetler hakkinda da
ek bilgi verilmistir.

Gogu sahabeden olmak tzere atifta bulunulan meshur alimlerin goriglerinin,
kaynaklar1 ve yerleri gosterilmistir. Ayrica mahall-i istishaddi kapsamayacak sekilde
kisa zikredilen ayetler dipnotta tamamlanmus, ayni esas hadislere de uygulanmuisgtir.

Bunlara ilave olarak, Te'vilat'in metninde yer alan anlagilmasi zor (garip) keli-
meler agiklanmig, bilinmeyen 6zel isimlere ve ctimlenin kritik yerlerine hareke
konmusg, ayni mahiyetteki sahislar hakkinda ilk gectigi yerde kisa bilgi verilmis, girift
ctimleler dipnotta agiklanmistir. Gerek saglam metnin tespiti ve anlasiimasi, gerekse
konu hakkinda yeterince bilgi edinilebilmesi i¢in yer yer Semerkandi’nin serhinden
metinler aktarilmigtir.

Eserin takrir veya iml4 yoluyla viicut bulmasindan kaynaklanan, az sayilmaya-
cak miktarda takdim- tehirlerin oldugunu, bunlarin ayetler ve dolayisiyla onlarin
tefsirleri arasinda oldugu gibi ayni ayetin uzunca tefsirinin kisimlari arasinda da vuku
buldugunu belirten Topaloglu, Te'vilat metnindeki bu ttr karngikliklarin dtzeltildigi-
ni, degisen yerlerin varak numaralarinin hem sayfa kenarinda hem de dipnotta
gosterildigini belirtmektedir.

[lk bakigta dizgi ve imla hususunda da titiz davranildigi goriilen caligmada,
Islam {ilkelerinde aligtimamig olan ve okunmasi giigliik arzeden imla yerine Arap
tlkelerindeki muhafazakar &limlerin kullandigi ve bu tilkelerdeki Arapca dil kurumla-
rinin benimsedigi yeni imld uygulanmistir. Metinde genellikle paragraf sonlarinda yer
alan fakat iglenen fikirle ilgisi bulunmayip dua ve zikir niteliginde tekrarlanan
ctimleler farkli karakterde dizilmis, boylelikle metnin okunmasi kolaylastirilmigtir.?

Her sayfanin tstiinde bu sayfada hangi surenin kaginci ayetinin tefsirinin yer
aldiginin st bilgi olarak verilmesi, tefsirde yer alan ve agiklanan ayetin ilgili kisimla-
rinin bold olarak yazilmasi da aragtirmacilara istedikleri konuyu rahatlikla ulagma
imkani tanimaktadir.Blitiin bu ve benzeri &zellikler gerek dizgi gerekse mizanpaj
yoniyle eserin basiminda titiz davranildigini gstermektedir.

Bilimsel aragtirmalar i¢in en 6nemli 6zelliklerden birisi de gtiphesiz indekslerdir.
Caligmada bu da unutulmamus a) Istidlal igin zikredilen ayetler; b) Hadisler; c) Sahis
isimleri; d) Kabile ve yer isimleri; e) Din, firka, mezhep ve cemaat isimleri; f) Siirler; g)

! Bekir Topaloglu, Tevildti'l-Kur'an Tahkik Onsizii, Mizan Yaymevi, Istanbul 2005, C.I, s. XXXIII
2 Topalogly, a.g.e, C.I, s. XXXIV
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Kitap isimleri; h) Terimler ve 6nemli konular, gibi bagliklar altinda muhtelifler
indeksler hazirlanmis ve birkag yil stirebilecek nesrin devam ettigi yillarda dahi
arastirmacilara kolaylik saglamak amaciyla bu indeksler her cildin sonuna konuldugu
gibi negrin bitirilmesinden sonra miustakil bir ciltte birlestirilerek tekrar yayimlanacag:
belirtilmistir.

Matiridi’nin manay: etkileyen kiraat farklarina degindigi ve bunlarin da bir in-
deksinin hazirlanmasinin planlandigi, ancak bunun her cildin sonunda degil nesir
sonundaki, indeks cildinde yer alacag: sdylenmektedir.?

[k cildinde Mattridi'nin hayati, eserleri ve tefsir ilmindeki yerine Arapga ve
Ttrkge olarak deginilen Te'vilatt’l-Kur’an’in nesrinin, bu tir eserlerde zaruri gériilen
dipnotlarinin eklenmesiyle birlikte indeks dahil on sekiz cilt olacagl hesaplanmakta-
dur.?

Basta tefsir ve keldm olmak {izere kendisinden sonraki dénem Islami diisiince
ve yazin diinyasina etkide bulundugu bilinen Mattridi’nin bu eserini tahkikli negri ile
birlikte stiphesiz bu etkileri tayin ve tespit etmek daha kolay olacaktir. Ttirkiye'nin de
iginde bulundugu Islam {ilkeleri ile birlikte Bati’da da {izerinde caligilmaya baglanan
Imam Maturidi ile ilgili caligmalar bu tahkik sayesinde daha etkin ve daha kolay bir
sekilde yapilabilecektir.

Topaloglu'nun da belirttigi gibi, bu calisma “ .... asirlardan beri ihmal edilen,
terkedilip unutulan zengin bir alani kesfetmenin mutlulugunu yasatirken,” diger bir
mutluluk da “Islaimi anlayis ve davraniglarini Hanefi-Matiiridi cizgisi izerinde
ylrGten bu nedenle de bu konuya en ¢ok ilgi gostermesi gereken kimseler olan
Misltman Ttrkler'in bu vazifeyi ifa etmeye baslamis olmalaridir.” Umariz bu érnek
bir caligma olarak ilim gevrelerince benimsenir ve kutiiphanelerimizde kaderine
terkedilmis 6nemli eserler bu tiir organizasyonlar ile ilim diinyasinin hizmetine
sunulur. Bu vesile ile yayinlanmasinda emegi gecen tim calisanlara ve bu imkani
saglayan basta Ahmet Vanlioglu olmak tizere Imam EbtG Hanife ve Imam Matiiridi
Aragtirma Vakfi yoneticilerine ilim dinyasina yaptiklari bu degerli katkidan dolay1
tesekktr etmek gerekir.

113

3 Topalogly, a.g.e, C.I, s. XXXV
* Topaloglu, a.g.¢, C.I, s. XXXIII
° Topaloglu, a.g.e, C.I, s. XI
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DIN, SANAT VE TARIHI MATERYALIZM:

Hilmi Ziya ULKEN™

Burada, tarihi materyalizmin pratik sahada ulagtigi mifrit hedefleri simdilik bir
tarafa birakarak manevi kiymetleri kendi mevzularina gore izah tecriibelerini gézden
gegirelim.

Marx, muhtelif eserlerinde dinin materyalist izahini yapmaya caligtyor. Ayni
gbzle mengeini, inkisafini ve kendi rivayetine gore yikiligini anlatiyor. Ona gore, «din
halkin afyonudur. Dinin tenkidi her tiirlii tenkidin ilk sartidir. Insan dini yapar, din
insani yapmaz. O, insani varligin fantastik tahakkukudur. Dinin kalkmasi onun
hakiki saadetinin icabidir. Mavera’nin hakikati ortadan kalktiktan sonra, tarihin en
buyik isi yerytizinin hakikatini kurmaktir. Bu stretle ahiretin tenkidi yerylziintn
tenkidi halini alir. Dinin tenkidi hukukun ve siyasetin tenkidine istihale eder.»
(Contribution 4 la critique de la philosophie du droit de Hegel (1844).

«Din, insani ruhen fakirlestirir. Bilakis kilttr kuvvetlendikge din zayif diger.
(Engels, La situation de I'Angletetre, 1844) - «dini, hdkim olan istihsal ve miibadele

* Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul, 1951, s. 38-50; Yayina Hazirlayan: Omer Faruk ERDEM, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. omferdem@hotmail.com.

** Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken: Tiirk diigiince yasaminda ve bir felsefe geleneginin olusmasinda biiyiik etkisi

olmus felsefeci ve sosyolog. Ekim 1901’de Istanbul’da dogdu. Istanbul Sultanisi'ni (bugiin Istanbul Lisesi)
(1918) ve Mekteb-i Miilkiye'yi (bugiin A. U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) bitirdi (1921). Ayni yil Dariilfii-
ntin-1 Osmani (bugiin Istanbul Universitesi) Edebiyat Fakiiltesi Begeri Cografya Kiirsiisii'ne asistan oldu.
Ayni fakiltede felsefe tarihi ve sosyoloji 6grenimi gérdu. 1933’e degin sosyoloji, felsefe, tarih ve cografya
dgretmenligi yapti. Umumi Igtimaiyat (1931), Tiirk Tefekkiirii Tarihi (1932-33, 2 cilt) adli kitaplar
yayimlandiktan sonra uzmanlik egitimi i¢in Almanya’ya gitti (1934). Ttirkiye'ye dondukten sonra L. U.
Edebiyat Fakultesi'nde Tiirk Tefekktr Tarihi Karsiisi'ne dogent olarak atandi (1935). 1944 yilinda
profesdr, 1957 yilinda ordinaryiis profesér oldu. 1973'te A. U. Ilahiyat Fakiiltesi’nden emekli oldu. Hilmi
Ziya Ulken, 1938-1943 vyillari arasinda Insan Dergisi’'ni yayimladi ve Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Dergisi'ni yonetti. Tiirk diistince tarihi Gizerine yaptigi ¢aligmalarla sosyal bilimlere énemli katkilar
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Baslica Eserleri: Umumi Igtimaiyat (1931), Ask Ahlaki (1931), Ttirk Tefekkiirti Tarihi (1933-34), Insani
Vatanperverlik (1933), Ttrk Filozoflart Antolojisi (1935), Ttrk Mistisizmini Tedkike Girig (1935), Igtimai
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ve Cemiyet (1957), Tarihi Maddecilige Reddiye (1958), Tiirkiye'de Cagdas Diistince Tarihi (1966), Islam
Felsefesi (1969) ve Varlik ve Olug (1969) gibi sosyoloji ve felsefe alanindaki ¢aligmalarinin ve makaleleri-
nin yanisira Posta Yolu (1941) ve Yarim Adam (1942) adli iki romani bulunmaktadir.
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tarzina nazaran izah etmelidir.» (Marx-Engels, Ideologie allemande, 1846) «Dini tetkik
icin mevcut yegane ilmi ustl materyalist ustldtr.» (Marx, Capital) ¢tinki varlik suuru
tayin eder; iktisadi altyapi ideolojik tist yapilarin ve bu meyanda dinin de temelidir (K.
M., Contr. 4 la critique d'ec. politique).

«Dinin preistorik zengin bir muhtevasi vardir. Din menfi bir ekonomik temele
dayanir.» (M. E., Etudes phil.) -«Muvazenesiz olan insanin tembellik suurudur. (M.
Manuscrit econ. et phil. 1844)

Marx’in ve tilmizi (6grencisi) Engels’in din hakkinda muhtelif kitaplarinda ileri
strdiikleri bu fikirler onlar takip edenler tarafindan daima vecizeler gibi kabul edilmis
ve mahdut etnolojik verileri bu stretle tefsire galigmugtir. Fakat, bu ctretli iddialar her
iki muellif tarafindan biittiin devirler ve kavimlerin dinlerine ait yapilmuig hicbir esasl
tetkike dayanmadig igin bir nevi prejugé (6nyargl) mahiyetinde kalmigtir. Bu iddialar
«sirf din aleyhinde olmak» ve onu kétiilemek gayesiyle yapildig1 icin objektif ve ilmi
karakterden tamamen mahrumdur. Ilerde bu fikirlerin nasil tekzip edildigine tekrar
donecegiz.!

Engels, iptidailerin dini hakkinda ileri stirtilmug ve buglin degeri kalmamig olan
ilk faraziyelere dayanarak, dinin riiya hakkinda bu insanlarin yaptiklar tefsirden
dogdugunu, bu siretle rityada bedeni terk eden ve sonra tekrar onunla birlegsen, 6lim
sirasinda busbiitiin ayrilan goriilmez bir cevhere inandiklarini, biittin dini telakkinin
bu ruhi cevher fikrinden geldigini iddia etmektedir. Ruhun 6lmezligi fikri, bu ruhun
icinde yasadig1 ebedi bir alem fikri bunun neticesidir (Ludwig Feuerbach). Bu muellif
ayrica Aile ve Dinin Mengei adli eserinde de ayni iddiay: ileri gétiirmekte ve Bacho-
ven'in bazi iptidai kavimlere ait 19. asir baslarinda yaptig: tetkiklere dayanmaktadir.
Etnolojik aragtirmalar o kadar stratle ilerlemekte ve ¢ogalmaktadir ki, hemen bir
buguk asir eskimis olan bu kaynaklara gtivenmek hig bir stretle miimktn degildir.

Engels’e gore, “dini degigsmeler sinif miinasebetlerinin degismeleriyle muayyen-
dir.” (Ludwig Feuerbach 1884). Bu iddiay1 tevsik i¢in muellif Avrupa’nin yakin asirlar
tarihinden, mezhep mucadeleleri ve millf kiliselerin dogusundan misaller verdigi igin
oteki fikirlerine nazaran nispeten daha kuvvetlidir. Bununla beraber mezhep
miicadeleleri ve kiliselerin dogusunun sinif miicadelesiyle izahi son derecede zorlama
ve hakikatten uzaktir. Mezhep miicadeleleri hicbir yerde sakuli tabakalanmaya
tekabil etmez. Ayni ictimal état (tabaka) icerisinde iki mezhep arasinda savag oldugu
gibi, bunlardan birisi galip geldigi zaman dogan igreti tsttinltikler higbir sinif savasini
temsil etmez. Fransiz krallarindan IV. Hanri Huguenotlari, XIV. Louis ise Katolikleri
midafaa ediyordu. Fakat bundan dolay:r bir sinifin hékimiyeti eline gecirdiginden
bahsedilemez. Dini savaglarla kéyli isyanlart arasinda miinasebet oldugu muhakkak-
tir. Fakat burada sinif mefhumunun Marxcilarin iddia ettiklerinden ¢ok farkli ve genisg
bir manada alinmasi lazim gelir. Buna mukabil mezhep miicadeleleri sinif miicadelele-
rinden ziyade milll ayriliklart ve milli mticadeleleri hazirlamiglardir. Bizzat Engels'in
tabiriyle diyebiliriz ki; “Alman Luther'e mukabil, Fransiz Calvin vardir.” Buna Ingiliz
Protestanligini, Skandinav Presbitérien kilisesini, vs. ilave edebiliriz.

Engels'e gore, “din kitleleri korlegtiren vasitadir.” “Burjuvalara gére halk icin
daima bir din lazimdir. Ciinkli cemiyeti harabeden yalniz o kurtarabilir.” (Engels,
socialisme utopicjue et socialisme-scientifique 1892). “An’ane daima agurlagtirici bir

! Lucien, Henry, Sur la religion, 1936.
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kuvvettir. O, tarihin atil kuvvetidir (vis inertea); fakat din pasif oldugu i¢in kapitalist
cemiyete ezell bir muhafiz olamaz. Hukuki, felsefi ve dini fikirlerimiz her ne kadar
muayyen bir cemiyette hakim iktisadl miinasebetlerin mahstli iseler de, bu fikirler
ayni miinasebetlerin istihalesi tesirinde de kalirlar.”

Bu satirlar, Marx'la beraber tilmizinin de dini daima bir golge hadise, iktisadi
minasebetlerin tabil neticesi gibi gdrdtgini agiklamaktadir. Halbuki ayni miellifler
fikirlerinin temelinde hakim olan bu tek tarafli goriis hiicuma ugradig1 zaman birgok
vesilelerle iktisadi hadiselerle tistyap: hadiseleri arasinda karsilikls tesir oldugunu iddia
etmektedirler (Etudes philosophiques). Kendilerini tek gorislilik ve mekanizm
ithamindan kurtarmak igin yaptiklari bu midafaalarin asil fikirleriyle iligkili
olmadigini din hakkindaki miikerrer iddialar1 da agikga gostermektedir. Buna mukabil
Marx'in fikirlerinden degilse de, metodundan bir dereceye kadar miiteessir olmug
olanlardan Max Weber Iktisat ve Cemiyet adli eserinde manevi hadiselerin (veya
Ustyapt hadiselerinin) iktisadl hayat tzerindeki tesirini incelemektedir: Mesela
Kapitalizmi anlayabilmek i¢in onu mutlaka Protestantisme (Protestanlik) ile beraber
tetkik etmeli ve ikincisinin birincisi Gzerine nasil tesir ettigini, hatt4 onu hazirladigini
gormelidir.

Engels’e gore, “din, insanlarin kafasinda gtindelik hayatlarinda hikim olan ha-
rict kuvvetlerin fantastik golgesinden baska bir sey degildir. Oraya aksetmek stretiyle
dinya kuvvetleri semavi sekiller manzarasini alirlar. Tarihin baglangicinda kafalara
akseden evveld tabiat kuvvetleriydi. Sonradan muhtelif kavimlerde bu kuvvetlerin
tlrld tirld ve gok gesitli tesahhuslari halini aldi. Mukayeseli mitoloji bu tekdmuli
gosterir.” (Anti -Dihring). Bundan sonra ayni muellif Yahudilik ve Hiristiyanligin
mabhiyetinde bu prensibin aldig1 sekillerden bahsediyor: Hiristiyanlik burada birgok
miellifler tarafindan zaman zaman kolelik ve zaaf dini, bazen de kolelerin isyani
olarak tefsir edilmigtir. Tarihi materyalistler dinleri “Ezeli sinif miicadelesi” efsanesi-
nin semboli gibi kullandiklar1 ve kullanmaya karar verdikleri igin bu tefsiri, iglerine
geldigi gibi onlarin aleyhinde veya lehinde sarf etmiglerdir. Meseld Guignebert, Jesus
adli eserinde Isa ve Hiristiyanliga ait nazariyeleri tenkit ederken Khathoff'un fikrinden
bahsetmektedir: Bu mduellife goére Hiristiyanlik Roma tahakkimiine karst kolelerin
isyanini temsil eden ilk sinif miicadelesidir. Halbuki bu tefsir bizzat Engels’in, ve daha
sonra Nietzsche tesirinde kalan biyiik bir kisim Marxistlerin gértgtine ziddir.

Dinlerin tabiat tefsiri oldugunu iddia etmek hem din tarihlerinin, hem de etno-
loji ve sosyoloji aragtirmalarinin verilerine tamamen aykiridir. Ilk dinler (Totemizm,
Animizm, Animalizm) tabiat tefsiri olan Naturizmden ¢ok daha iptidaidirler. Totemci
klanlarda hentz tabiat kuvvetleri hakkinda hig¢ bir fikir yoktur. Totemler insanlarla
akraba olan birtakim nebat veya hayvan nevileridir ki, mukaddeslik sirf onlarda degil,
bu totemlerle kendi aralarinda miisterek olan yaygin cevherde, yani manadadir.

Bugtin hala Viyana Mektebi gibi taninmis etnoloji cereyanlar iktisadi nazari-
yeyi miidafaa etmekte iseler de, bunlari Engels'in anladigi manada istihsal vasitalari-
nin tekdmlt ve smif miicadelesi seklindeki dar iktisadi goriise baglayamayiz. Yeni
nazariyeler arasinda yalniz Kinow’un goértst istihsal vasitalarina birinci derecede
mevki vermede 1srar eder.

Engels, Progress of social reform (1843)’da “Huristiyanligin komiinizm diigmani
oldugunu” itiraf ediyor. Bunu da Hiristiyanligin esasinin kominizm oldugunu
soyleyen bir kisim Fransiz muelliflerine karsi ileri stirtiyor. Miellifin bu noktada hakk:
vardir. Ailenin Mengei adli eserinde iddia ettigi tarzda iptidal cemiyetlerin dinlerinde
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bile komiinizm aramak dogru degildir. Bu zatin yasadig siralarda bir kisim etnologlar
iptidailerde fuictrun ve iptidai bir komiinizmin hakim oldugunu iddia etmekte idiler.
Bu fikir kendi nazariyesini ileri sirmek icin ¢ok cazip gelmis olacak ki, ona hararetle
sarilmig ve sonradan bir kisim taraftarlari da bu eskimis faraziye tizerinde boguna israr
etmiglerdi. Halbuki yeni misahedeler bu iddianin asisizligini ¢oktan gostermistir
(Insan Dergisi: Totemizm Hakkinda Faraziyeler, Sosyoloji Dergisi: Malinovsky,
Iptidailerde Ciirtim ve Adetler, say1 1 ve 2). Ileri dinlerde komiinizm izleri aramak da
ayni sGretle hatalidir. Ancak mistesna olarak bazi mezhep hareketleri ile dini
komiinizm cereyanlari arasinda miinasebet gériilebilir: Kubad zamaninda Iran’da
dogan Mazdek hareketinde ve Hasan Sabbah’in Batini hareketinde cenup Iran’da
dogan Muhammire hareketinde vs. oldugu gibi. Fakat bunlar1 tesmil etmek, bilhassa
yiiksek dinlerde aramak tamamen yanligtir.

Marx, Islamiyet’ten bahsederken Fr. Bernier'nin tarihi tetkiklerine dayanarak
bu alemde ferdi mulkiyetin tesekkiil edememesinin ona, hususl dini karakterini
verdigini iddia ediyor. Ona gére, Islam diinyasinda hususi miilkiyetin dogmamasinin
sebebi iklim, toprak sartlari, bilhassa da buytk ¢ollerin mevcudiyetidir. Ona gore,
sarkta htukimetin ¢ kuvveti vardir: Yerli halktan alinan vergi, harp, umumi
hizmetler. Mduellif bu iddiasinda tamamen haksizdir. Cunkd; a) Ayni dmiller
Hiristiyanligin  hakim bulundugu Ispanyol ve Portekiz imparatorluklarinda da
mevcuttu, b) Islam imparatorluklari iginde ayni cografi sartlarda bulunmayanlar da
vardir; c) Liberya, Habegistan, Cenubl Avrupa, Misir, Hiristiyan olduklari halde bu
iktisadi karakteri uzun miiddet tagimiglardir ve bir kismu tagimaktadir. Buna mukabil
bizzat Islamiyet’in prensipleri arasinda zekat, sadaka, beytiilmal miiesseseleri,
milkiyetin lizumundan fazla ve zararli gekilde birikmesine méni oldugu gibi, faizi
mirekkep seklindeki murabahaciligin haram olmast da onu kayitlandirmig, fakat
ribanin bir nevini daima megru gorerek servetin birikmesine de imkan vermigtir.?

Islam aleminde vakif ve arzimiri sistemleri yaninda daima malikéne sistemi de
yer bulmus, hattd bazen onlar kadar inkisaf etmistir. Osmanli Imparatorlugu'nda
Rumeli'de malikdnelerin yeri mukataalar kadar miithimdi. Yalniz Islam aleminde
ribanin (Faizi miirekkebin) haram olmasi bankaciligin teessiisiine mani olmustur. (1.
H. Izmirli, Fikih Dersleri.)

Bununla beraber Islamiyet’in komiinizmden oldugu kadar miifrit kapitalizm-
den uzak oldugu ve zekédt, sadaka, Beyttilmal, vakif miesseseleri ile daima d&mme
hukukunu ve menfaatini midafaa ettigi, fakat bu mutedil sosyalist prensiplerin
Islamiyet’te «milliyet» esaslari ile pek iyi uzlagmakta oldugu hakkindaki kanaatler de®
asilsiz degildir. Islam’in bu hususiyetleri eger o medeniyetin tahripkar olmasina méani
olmugsa, bunu Marxgilar gibi Isldmiyet aleyhine bir zaaf alimeti gibi tefsir kadar
sagma bir sey olamaz. Clinkd ayni muesseseler bu medeniyetin hakim bulundugu
asirlarda ilim ve teknik sahasinda inkisafa méni olmuyordu.

Tarihi materyalistlerin dinden bahsedisleri, objektif ve tarafsiz ilim vasfindan
tamamen mahrumdur. Dinin “afyon” oldugunu soylerlerken, tarihin her devrinde
birtakim insanlarin kendi gikarlari i¢in idealler ileri stirdtikleri ve onunla halkin zihnini

2 [zmirli, Ismail Hakky, Fikih Dersleri, Dartlfiintn.

8 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi. - H. Z. Ulken, Islam Diisiincesi, Fikih fasl, 1946. - H. Z. Ulken,
“Medeniyetin Yayimasini Durduran Sebepler”, (Ziirich Sosyoloji Kongresi Raporu, 1951); Abdulhak
Hadi, “Sark ve Garp” (Mihrap Mecmuasi, 1922).
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uyusturduklarini kastetmektedirler. Bu iddia her bakimdan yanligtir: 1) Din, yalniz
dindarlar ve teologlarin gortslerine gore degil, biittin etnologlar, i¢timal antropolog ve
sosyologlarin tetkiklerine gére de, insanlik kadar eski tarihi olan ve bitlin insan
cemiyetlerini kugatan bir inanis, duyus ve idrak edis ¢evresidir. O sun’f olarak insanlar
tarafindan icat edilemez ve materyalistlerin dedikleri gibi “bir maksada gore alet diye
vaz” edilemez. 2) Dinde merhamet, vaid ve iimidin rolt oldugu kadar; siddet, ceza ve
korkunun da rolt vardir. Biitiin dinler hukuki ve ahlaki mieyyidelerin gérmekte
olduklar1 rolleri ve hizmetleri gérmislerdir. Bu itibarla onlarin insanlari hayal ile
avuttugu ve uyusturdugundan bahsetmek yanlistir. 3) Dinlerin 1srar ettikleri manevi
hakikat yalniz, onlarin iddiasi degildir. Dinle aldkasi olmayan birgok ahlak sistemleri,
felsefeler, ilim adamlari da bu noktada durmusglardir. Bunlarin kendilerini laique (14ik),
hattd “hir distinceli” diye ilan etmelerine ragmen, tzerlerinde mutlaka din tesiri
bulundugunda inat etmenin higbir ilmi degeri yoktur. Ayni sGretle temelsiz 1srarlar ve
isnatlar kargi tarafa da yapilabilir. 4) Dinlerin bazen siyaset adamlari veya Makyavelci-
ler elinde &let olarak kullanildig1 olmustur. Bunun igin din namina yapilan kitalleri,
zulimleri, misamahasizliklari, Inquisition’lar1 (engizisyon) saymak kafidir. Fakat bu
héal anzidir. Dinya ytizinde hilekar ve zalim insanlar bulundukca her ideali, her
kanaati ellerinde oyuncak olarak kullanmalart miimkindir. Nitekim bu yalniz din
icin degil, ahlaklar ve felsefi idealler i¢in de variddir. Bu arizi halden dolay1 bizzat bu
ahlaklar1 veya felsefeleri itham etmek kimsenin aklina gelmez, hakiki laique (l4ik)
zihniyet bunlarn birbirinden ayirir ve ideallere oldugu gibi dinlere de sirf kiymetler
olarak bakar. Bu vadide hiciv agzi ile ilmi tetkiki birbirine karigtirmak caiz olsaydi,
soylenecek pek gok seyler bulunabilirdi.

Bu sahada odlctiyt ilk defa kaybeden Proudhon olmustur. O yalniz “din digt” ve-
ya “dinsiz” degil, daha ziyade “din diismani” (anti-religeux) oldugunu ilan ediyor. Ona
gbre hakiki ahlaki hareket dine hiicum etmektir. Bu stretle Proudhon'un telakkisi
actktan agiga bir laique'lik digmanligr seklini almug; nitekim bu géris sonradan Karl
Marx ve onu takip edenler tarafindan benimsenmigtir. Marx edebiyatinin “din
dismanlig1” fikri bu stretle taassup devirlerinin “hiir dtstince diigmanligl” kadar
siddetli, mitecaviz ve tehlikeli bir gekil almistir ve ayni sebeplerden dolay: onun kadar
hakikatten uzaktir.

Insanlarin itikatlart ugrunda hayatlarini feda ettikleri, en biiyiik kahramanliklar
ve clr’etler gosterdikleri, en yiiksek ahlaki hareketleri yaptiklari zamanlar distinile-
cek olursa, dinlerin “afyon” kelimesiyle tarifindeki yanliglik ve iptidailik derhal
meydana ¢tkar. Her hareketin altinda maddi bir menfaat aragtiran materyalist igin
bitin bu hareketlerin de menfi gekilde tefsiri mimkindir: Onlar, bazi kurnazlarin
kullandig: siperler, bazi ahmaklarin i¢ine dtstiigti dolaplar gibi tasvir edilebilir. Fakat
derhal ildve etmelidir ki, itikatlarin cGg ve hur(s devirlerinde bu fedakirlik biitin
cemiyete yayilmaktadir. On safa atilanlar arasinda bizzat kiitleyi idare edenler
bulunmaktadir. Bir insanin cemiyet (izerindeki ntifuzu fedakarlik ve ciir'etinin
derecesiyle ¢lgtilmektedir. Ve bu hal yalniz dinlere mahsus olmayip, milll duygularin
birinci planda yer aldigl, zamanimiz cemiyetlerinde de gértlmektedir. Hasili dinler
hakkinda tarihl materyalizmin yaptig: tahlil gergekle aldkasiz ve tamamen yanlistur.

Bazi tarihi materyalistlere gore “din, burjuvazinin dayandigi miessesedir, din-
sizlik proletarya arasinda inkisaf etmistir. Her devirde burjuvalar dindar, proleterler
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dinsiz (!) olmuglardir.” Bu tefsir tarzi da otekiler kadar garip ve gayriilmidir. Ayni
miellif eserinin bagka bir faslinda ruh fikri ve ahiret imaninin vahgiler arasinda
dogdugunu séyliiyor. Acaba vahsiler de burjuva mi idiler? Yoksa burjuvazinin dini ile
vahsilerin dini mahiyetge bu kadar farkli midir? Paul Lafargue bunun igin burjuvalarin
daima Allah’tan talih ve kismetleri i¢in yardim beklediklerini, iscilerin ise meyus
olduklari igin higbir gérinmez kuvvetten yardim beklemediklerini séyliyor. Eger din
ihtiyact yalnizca yardim istemekten ileri geliyorsa bu ihtiyacin refahini temin
etmemigler arasinda daha fazla olmasi lazim gelmez mi? Burjuva dediklerinden bir
kisminin hiir diistinceli, laique (14ik), hatta dinsiz olduklarini unutuyor. Buna mukabil
isciler arasinda da dindarlara, hattd superstitieuxlere (bos inanglara inanan) g¢ok
rastlanmaktadir. Hiristiyan sosyalizmi denen ve garpta yaygin olan siyasi partilerin
dayanag: bilhassa bunlardir. “Burjuva” denen zimrenin dindar olanlarina gelince,
bunlara daha ziyade eski aileler, gelenegi devam ettirenler arasinda rastlanmaktadir.
Eger makine ve teknik ile ugragmanin determinist zihniyeti kuvvetlendirdigi,
fatalizmi zayiflattigi dogru ise, bu tesirin isciler kadar teknisyenler ve patronlar
arasinda da gériilmesi [dzim gelir. Umumiyetle koyliilerle sehirliler ve bilhassa modern
teknikle yakindan temasta bulunanlar arasindaki zihniyet farkinin, determinizm
suurundan ileri geldigi soylenir. Meseld bir soférle veya teknisyenle kaderini topraga
baglamis bir koylt arasinda bu bakimdan bir zihniyet fark: goriilr. Fakat bu zihniyet
farki servet farkindan degil, tahsil ve kulttr farkindan dogmaktadir. Nitekim oldukgca
zengin dahi olsa, koyliniin ayni fatalist zihniyete bagli kalmasi, serveti ne olursa
olsun teknik i¢inde zihni gelisen insanin determinist olmasi ihtimali kuvvetlidir. Bazi
sosyologlar igtimail biinyeler arasinda zihniyet degismelerini tetkik ederlerken bu
hadiseye dikkat etmiglerdir® Paul Lafargue dinlerin faydaci, hattd mercantiliste
(ctkarcr) karakteri tizerinde 1srar ediyor. Antik dinlerden verdigi misallerde de daima
tanrilarla insanlar arasinda kargilikli fayda miinasebeti oldugunu ileri stirtiyor. Ona
gore, “Bu tanrilar her zaman insanlardan kurban beklerler, insanlar da bu kurban ve
adaklari bir fayda kargiligs verirler” (s. 320-322). Dinler hakkinda yapilan bu tefsir gekli
son derecede dardir ve dinin mahiyetini tahrif etmektedir. Her seyden evvel iptidal
dinlerde kurban miiessesesinin faydadan genis bir karakteri vardir. Iptidailer, sihri
merasimleri faydaci ve teknik endiselerle yaptiklari halde dini merasimleri fayda dist
ictimal gayelerle icra ederler.® Bununla beraber tanrilarda insanin tasavvur edebildigi
bircok sifatlar birlestigi i¢in onlarin hiddetli, affedici, merhametli olduklar: gibi, fayda
glider ve intikam alict sifatlart da vardir. Bazi Ilk Cag dinlerinde tanrilara verilen
kurbanlar onlarin gazaplarini teskin etmek ve intikamlarindan korunmak igindir. P.
Lafargue biiytik begeri dinlerin kapitalizm mahsult oldugunu iddia ediyor (s. 324-25).
Iddia her seyden evvel kendi nazariyesi ile tenakuz halindedir. Ciinkii kapitalizm 18.
asirdan sonra baglamigtir, bundan evvelki servet birikmelerine ancak pre-capitaliste
(kapitalizm oncesi) iktisat demek lazim gelir. Bundan bagka, buytk dinlerden
Islamiyet’in, sermaye birikmesine meydan vermedigini, hattd -yanlg bir tefsire
kapilarak- “bir nevi sosyalizme gittigini” sdyleyenler yine tarihi materyalistlerdir (bu
hatay1 bizzat Marx yapiyor). Hiristiyanlik ise -bilindigi gibi- Roma Imparatorlugunun

4 Paul Lafargue, Le détéerminisme économique, Paris, pp. 289-337.

% Sorokin, Social Mobility, 1931.

® Durkheim, Les formes elementaires de la vie religieuse, 1912; Hubert et Mauss, Mélanges d'histoire des
religions, 1906.
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inkiraz, devrinde ve bilhassa fakirler arasinda yayimistir. Guignébert'in Jesus adli
kitabindan naklen bir tarihi materyalistin bir Rus miverrihinin Hiristiyanlig: ilk
cagdaki proletarya seklinde tefsir ettigini sdylemistim. Yine kendi nazariyelerine gére
“proletarya’nin ancak biiyiik endiistri devrinde dogmug olmasi, bundan dolay1 da Ik
Cag'da boyle bir mefhumdan bahsedilememesi 1dzim gelmez mi? Halbuki bu tenakuza
yalniz uzak ciraklar degil, bizzat doktrinin ustasi da dismus ve carmiha gerilmis
Isa’da giiya proletaryanin semboliinii gérmistiir. Birbirini bu kadar nakzeden sézlerin
neresini duzeltelim! Her geyden evvel sunu sOylemek icap eder ki P. Lafargue’in
dinlerin mengei ve tekdmiilt hakkindaki izahati tamamen yanlistir.

Marx ve girag1 ayni eserlerinde veya bagka yerlerde sanat ve edebiyatin da diya-
lektik materyalizme gore izahini yapmaya calismislardir. Fakat bu da digerleri gibi
ciddi tetkikler olmaktan ¢ok uzaktir. Muhtelif vesilelerle bu meselelere temas ettikce
aphorisme (6zdeyis) seklinde ctimleler soylemigler. Yahut zamanlarinda ragbette olan
biri iki muellife dayanarak ondan acele hitktimler ¢ikarmiglardir. Bu arada sik sik
tekrar ettikleri bir cimle de “hayati tayin edecek suur degil, fakat suuru tayin edecek
hayat oldugu” dur. Ik bakista cazip gértinen bu ciimle ancak, tersine gevrildigi
zamandir ki hakikate ulagilabilir. Biittin varlik derecelerinin en iptidaiden en tistiintine
dogru bir tabakalanma tegkil ettikleri muhakkaktir. Bagka tabirle madde olmasa canli
olamaz, canli varlik olmasa suur olamaz Suurlu varlik olmasa insan cemiyetleri viicut
bulamaz. Fakat bunun boyle olmast cemiyet ve suurun hayat tarafindan tayin
edilmesi demek degildir. Ctinkli her tsttin derece kendinden evvelkine nazaran daha
yiiksek bir muhtarliga ve bundan dolay: da asagidakilere tasarruf kudretine sahiptir.
Nebatin maddeden istifade kuvveti vardir. Insanda bu kuvvet hayvan ve nebata samil
olmak tizere daha genigtir. Insan, suur sahasinda bilginin muhtelif nevileriyle alem
tizerinde hékimiyetini kurmus ve onun kanunlarina ntfuz ederek hizmetinde
kullanacak héle getirmistir. Nihayet insanda inanma giicii onun manevi bir varlik
olarak bilgiden daha tistiin bir derecede hurriyet sahibi olmasini temin eder.

Marx'a gore “ahlék, din, metafizik ve diger ideolojiler muhtarlik gérinislerini
uzun middet muhafaza edemezler. Onlarin tarihi ve inkisafi yoktur. Asil inkigaf eden
insanin hayat sartlaridir ve 6tekiler ona tabi olarak degisirler.” Bu miellif daha ileri
giderek “hakim fikirlerin hakim sinifa ait fikirler oldugunu” iddia eder. “Ideolojik
telakkilerin igtimai sartlara tabi olarak degistiklerini” sGyler. Buradan da su hikmi
gikarir, “Bltiin i¢timail sartlarda mugterek hirriyet, adalet, vs. gibi ezell hakikatler
yoktur. Komiinizm ezeli hakikatleri [dgveder. Din ve ahlakin gekillerini yenilegtirecek
yerde onlari kaldirir. Kendinden evvelki bittin tarihi inkisaf ile tenakuz halinde
meydana gikar.” [Manifeste]

Marxgilarin “din insani ruhen fakirlestirir” sézleri psikolojik ve sosyolojik de-
gerden tamamen mahrumdur. Insan cemiyetlerinin yarattigi biiyiik eserler ve biitiin
manevi kiymetler dinlerin icerisinden dogmustur. Yalniz Ilk Cag'in polythéiste (cok
tanrici) dinleri veya Orta Cag'in biytk semavi dinleri degil, bizzat iptidal dinler bile
ictimail hayatin ferdi, glindelik hayat tistiine ¢ikaran ulvi heyecanlarinin dinf hayattan
dogdugunu gostermektedir. Bu noktada yalniz Durkheim'in Dini Hayatin Iptidai
Sekilleri degil, sosyal antropologlardan birgogunun eserleri bunu teyit etmektedir.
Dini hayat insanlarin bitlin kolektif ruhl hayatini, Ustlin manevi degerlerini
beslemektedir. Dinin bu yaratict vasfini gérmek i¢in inhisarci ve miicerret bir iktisat
goriisinden kurtularak insanlarin hayatini genis bir psikolog goziiyle tetkik etmelidir.
Daha asrin baglarinda Wundt'un Vélkerpsychologie'ye ait bliytk eseri bunun i¢in hala
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degerini muhafaza eden zengin verilerle doludur. Ayni mevzuda Westermarck'in
Malinowski’'nin, Lovie’nin, Boas'in daha yakin zamanlarda yazilmis olan kitaplarini
gormelidir. “Din insani ruhen fakirlestirir” cimlesi insani tamamen mucerret bir zihin
makinesi gibi gérmekten ibaret, mekanizmin hatasini son haddine géttirmekten bagka
bir sey degildir. Dinin kuvvetli devirlerinde, kiilttirin daima zayif oldugu soylenebilir
mi? Boyle bir iddia medeniyetlerin inkisafindan haberdar olmamaktir. Sanat, hukuk,
ahlak birgok medeniyetler de dinle beraber gelismemis midir? Ilim zihniyeti daima
dinin dugmani midir? Akilla imanmn uyustuklarina veya sahalarnin tamamen
ayrilmast sGretiyle birbirine zarar vermeden devam ettiklerine ¢ok defa sahit olmuyor
muyuz? Ortega y. Gasset’nin dedigi gibi bizzat gtiphe bile imanin bir pargasi olarak
distntlebilir.” Din halkin afyonu degil, hem manevi sildhi hem miispet bilginin
temeli oldugu zamanlar ¢oktur. Bu distince dini heyecan ve samimi imanla skolastik
zihniyetin birbirine karigtirilmasindan, bizzat din filozoflarindan mthim bir kisminin
bile hiicum ettikleri skolastik zihniyetin bitiin din zannedilmesinden ileri geliyor.
Felsefi degil, sirf sosyolojik bakimdan bu mitaldanin hicbir ilmi degeri yoktur. Ctinka
insanligin klanlar ve agiretlerden zamanimiza kadar muhtelif ¢aglarinda, bitin
ictimai sekillerde, halk veya zadegdn arasinda dini hayatin ne kadar canli ve dlemsi-
mul bir roli oldugunu gérmek i¢in mutlaka Avrupa’da Lumiére felsefesinin veya
Voltairecilerin dar goriisiine esir olmug ve realitenin akla ibadet (Culte de la Raison)
de oldugu vehmine kapilmig olmak lazim gelir.

Burada, mahdut bazi sosyologlarin yaptiklar1 gibi, gayesi teknik olan sihir ile
gayesi hasbi digiince ve heyecan olan dini karigtirmaktan ileri gelen ilmi bir hata
vardir. Dar iktisadi gériigtin dini, sihre irca tesebbisti ne derecede yanlis ise, sihri dine
irca eden Durkheim’in goriisii de ayni derecede inhisarcidir. Mauss ve Hubert ise
bildkis din ile sihrin esasl ayriliklarina hakli olarak isaret etmisti. Nitekim Bergson’da
Ahlék ve Dinin Iki Kaynagi'nda ayni fikirden hareket etmektedir. Mevzuumuzun
disina ¢ikmamak icin bu sahada tarihi materyalizmin hatasini gésteren sayisiz etnolog
ve sosyologun arastirmasini zikretmeyecegim.

“Dini, muvazenesiz insanin benlik suuru” saymak prejugélerin (6nyargi) en
asikér, ilimle en ilgisiz olanlarindan biridir. Bu sahte ilimci goris “objektif” nami
altinda agir tecaviizlere kalkmaktadir. Halbuki hi¢ bir din, hele semavi dinler basit
bilgiye, ilmi zihniyete bu gozle bakmamuistir. Inquisition (engizisyon) veya miisama-
hasizlik devrinde bazi din adamlarinin gosterdigi fanatizmi bttiin dinf hayata yaymak
ayni derecede fanatizmdir. Dinin vecid ve istigraklar ile ruhi muvazenesizlik arasinda
minasebet aramak 19. asrin bazi marazi psikologlarindan beri moda olmus bir
goriigtt.t Vakia bir kisim delilerin hezeyanlarinda ve birsamlarinda dini vizyonlara
benzer vasiflar gortilmektedir. Fakat bundan dolayr dini marazi suur hadiseleri
nevinden sayacak yerde, bir kisim marazl suur olaylarinin dini tasavvur tizerinde
greffer oldugunu séylemek dogru olur. Nitekim dini tasavvurlara sahip olmayan
delilerin hezeyan veya birsamlari modern ve teknik karakterdedir.” Su halde her

7 Ortega y Gasset, Idées et Groyances.

® Bu moda kismen zamanimizda da devam ediyor: Pierre Janet Del l'angoisse & l'extase, 2 vols. 1926; F.
Alcan; G. Dumas, Le surnaturel et les Dieux d'aprés les maladies mentales, 1946, F. Alcan, vs. gibi.
Halbuki dindar adamin huzur ve muvazenesi bizzat bazi dinsiz mielliflerce bile hayranlikla bahis
mevzuu olmusgtur.

? Bu nevi deliler daima kafalarinda bir telsiz istasyonunun oldugundan, parazit sesler aldiklarindan,

— —
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zihniyet tipinin kendine mahsus deliligi vardir. Bagka bir tabirle, her deli mensup
oldugu zihniyet tipine goére hezeyanlara sahiptir. Bu hata tarihi materyalistlerden
sonra zamanimizin bir kisim marazl psikologlarinda da devam etmektedir. Meseld
yakinlarda Georges Dumas bir kitabinda marazl suur halleriyle tann fikirleri arasinda
bu tarzda miinasebetler aramaktadir. Ilim adamlarini bu dar gértigten ve sacrilége'den
(ginah, kutsala saygisizlik) kurtarmak i¢in onlarin yalniz bir istikamette arastirma
yapmayarak ayni zamanda psikolojik ve sosyolojik galigmalara dayanmalarini tavsiye
etmelidir.

Tarihi materyalistlerden Lucién Henry dinin mengeleri hakkindaki daha bagka
bir eserinde bu eski delilleri tekrar ele alarak yeni negriyatla kargilagtirmakta ve kendi
goriisline gore onlar tenkide caligmaktadir.’® Fakat hakikatte bu miellif de bitin
etnolojik tetkikleri tarafsiz bir gozle tetkik edecek yerde, koministlerin poptiler ve
sathl negriyatina ehemmiyet vermekte, eserini ilim digt delillerle teyide caligmaktadir.
Bunlar arasinda yalniz Salomon Reinach ve Mauss'un eserlerinin ilmi delilleri varsa da,
miellif onlar1 da tahkiksizce reddetmek igin kullaniyor. Max Miiller’in Hind dillerine
ait tetkiklerden ¢ikardigi nazariyesini delil diye kullanirken, bunlarin artik tamamen
degerden diismis oldugunu digtinmiyor.” 19. asir sonunda birkag hararetli taraftar
bulduktan sonra bugtin terkedilmis olan iptidailerde “flictir” ve komiinizm nazariyesi-
ni temel diye kullanmasi muellifin bu sahadaki negriyattan, ilm1 degeri olan eserlerden
haberdar olmadigini géstermektedir.'

Pesin bir faraziyeden hareket eden L. Henry bazan Guignebert, Loisy gibi ciddi
kaynaklara da muracaat etmekte ise de, bunlarin tetkiklerini daima kendi hesabina ve
tahrif ederek kullanmaktan gekinmiyor. Fikrini her sahifede teyit icin, mesleginin iki
apotre'indan (havari, 6nc) ve yeni mifessirlerinden bazi climleler nakletmeye
mecbur olan bu miellifte ne sosyoloji, ne sosyal psikoloji bakimindan objektif ve ilmi
higbir nokta bulmaya imkan yoktur. Yalniz apotrelerin(!) ilk kategorik iddialarina
nazaran burada i¢timal morfoloji hakkinda basit bir bilginin dogdugunu ve muharririn
dini, maddi ihtiyaclara irca i¢in kendini zorladig1 sirada bu bilgiye siginmak mecburi-
yetinde kaldigini, bundan dolay1 da izahlarinin fanatique (fanatik) “ihtilal” ulemasini
() memnun etmedigini isaret etmek lazimdir. Cinkt onlar higbir ilmi tahlile
basvurmadan mukaddes, iyi ve glizel degerlerinin dogrudan dogruya iptidai hazlara
indirilmesini, kiymetler mabedine karsi tam bir sacrilége (kutsala saygisizlik)
yapilmasini beklerlerdi.

kafalarinda bir radyo bulundugundan sikayet ederler. Ciinka bu delilerin muhit ve bilgi sartlar degismis-
tir.

101 ucien Henry, Les origenes de la religion, 1936, Ed. Sociale, Paris.

" Max Miiler, Natural Religion.

12 Cuvillier, Manuel de sociologie; aile sosyolojisi bahsinde “fiic(ir” nazariyesine ait tenkitleri sayryor (cilt: 1)
1950.
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