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editérden

Degerli Dostlar...

Insanin amelleri igerisinde son derece énemli ve segkin bir yere sahip ilmi
ve fikri cabalar sizlerle bir kez daha yeni bir say1 ve muhteva ile bulusturmanin
yorgunluk sonrast huzurunu yastyoruz.

marife ekibi olarak cabamiz Temel Islam, Islam Sanatlar ve Tarihi, Felsefe
ve Din Bilimleri gibi dini ve sosyal bilim alanlarinda ilim adamlarinca ele alinan
meseleleri ve ¢6zim tarzlarini sizlerle bulusturmaktir. Makale sahibi ilim adamla-
rimiza, emegi gecen hakem hocalarimiza ve yayin kurulu ekibimize ¢abalarindan
dolay1 tesekkiir ediyorum. Yiice Yaratan’dan emeklerimize bereket ve hayirli
sonuglar yaratmasini diliyorum.

marife sofrasi, Eg’arf baglaminda iman-taklit iligkisi, Kur’an-1 Kerim
kirdatinde gazz kavramy, ilk devir sGifilerinin hadis birikimleri, tegbih sanatinin
hadislere yansimasi, Stinnetin Kur’dn’a kadi oldugu soztniin pratik degeri, Hiris-
tiyanlikta diinyanin sonu kehanetlerinin degerlendirilmesi, dindarlik tipleri agi-
sindan dua formlarn ve Konya’da yasamis Hoca Ahmet Fakih'in ttrbesi etrafinda
olusmus sanat tarihi degeri olan yapilarin durumu, Arap 6grencilere Tiirkce sesbi-
rimlerinin 6gretimi gibi konulari ele alan makaleler ile Izz b. Abdiisselam’in var-
liklarin derecelerini ele alan risalesinin terctimesi; kitap ve sempozyum tanitimla-
11 ile huzurlariniza ve ilginize arz edilmis olmaktadir. Nostalji bolimiimizii ise
2007 Aralik’ta emekli olan Serafeddin Goélctik’in bir yazisiyla stislendirmek iste-
dik.

Dopdolu bir muhteva ile sizleri derginiz marife’nin yedinci yil ikinci sayisi
ile bag basa birakiyor, saygilar sunuyorum.

Kamil Giines
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ES’ARI'DE MUKALLIDIN IMANI

Kamil GUNES*

OZET

Aklin  6nemi tim bilim dallari igin son derece acgiktir. Kelam ilminde
Mu'tezile ile birlikte Es'ari’nin, akli delil kullanmayan bir kisinin imaninin gegerli
saymamalari bunun ileri derecedeki uygulama alanlarindan birini olusturmaktadir.
Ancak Es'ari ile Mu'tezile arasinda konuya yaklasim ve sonuglari itibariyle ciddi
farkliliklar vardir. Ona gére bir kisinin imaninin gegerli sayilabilmesi igin alemin
yaratilig, Allah'in varlidgi ve sifatlar konularinda akli delile sahip olmasi gereklidir.
Bununla birlikte bu gerekliligin kaynagi akh degil nasslardir. Bu makale Es'ari'nin
akilla nass arasinda kurmaya calistigi dengeyi inceleyecek bazi sorulara cevap
arayacaktir: Gercekte Es'ari mukallidin imanini gegersiz mi saymaktadir? Gegersiz
saymiyorsa onun bu konudaki sozlerini nasil yorumlamak gerekir? Gegersiz sayiyor-
sa bu goriisi Mu'tezili déneminden kalan bir iz ve kurtulamadidi bir etki midir?
Yoksa onun bilgi anlayisi igerisinde Mu'tezile ile ilgisiz bir konuma mi sahiptir?
Anahtar Kelimeler: Es’ari, mukallid, iman, mukallidin imani, Mu'tezile

POSITION OF AL-MUQALLID’S (THE ONE WHO HAS UNCRITICAL BELIEF)
BELIEF IN AL-ASH’ARI

Importance of mind is very clear for all scientific disciplines. The fact that
in Islamic Theology alongside with al-Mu'tazila, al-Ash’ari (d. 324/935) did not con-
sider the belief of a human being who did not use intellectual proof as valid forms
one of the extreme application fields. However, as far as the methodology and
conclusions are concerned, there are significant differences between al-Ash’ari and
al-Mu'tazilah. According to al-Ash’ari, a human being should have intellectual
proofs in the creation of world, existence of God and His attributions for validity of
his belief. Nevertheless, the source of this necessity is religious texts, not his mind.
In this article, it will be attempted to find answers to some questions by examining
the balance which al-Ash’ari tried to set up between the mind and the religious
texts. In fact, does al-Ash’ari consider the belief of al-Mugqallid as invalid? If he
does not consider it as invalid, how should his words in this subject be interpreted?
If he considers it as invalid, is this opinion a trace of the Mu'tazili period and an ef-
fect from which he could not recover himself? Or, as far as his understanding of
knowledge is concerned, does it have an unrelated position with al-Mu'tazilah?
Key words: al-Ash‘ari, al-Muqallid, Belief, al-Muqallid’s Belief, al-Mu'tazilah

* Dr., Selcuk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. kamilgunes@selcuk.edu.tr
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GIRIS: KAVRAMSAL CERCEVE: TAKLID VE MUKALLID

Oncelikle kavramsal bir analizde bulunarak taklidin ne oldugu ve mukalli-
din kimlere dendigi hususlarina deginmek, tizerinde tartisilan alanin gergekte ne
olduguna dair bize ilk fikirleri verecektir.

Taklid, genel anlamu itibariyle boyuna bir isaret gecirme demektir. Mukal-
lid, bagkasina ait bir isaret ve aldmeti kendininmis gibi kabullenen, goériisti ve
sonuglariyla yiiklenen kimsedir. Taklid, bir kiginin bagka birisinin s6z ya da ame-
lini delili tizerinde diisinmeden ve olglip bigmeden hakikat olduguna inanarak
takip etmesi olduguna gére mukallid, baskasinin séz ya da amelini boynuna ge-
¢irmis, onu kendi mali kilmigtir. Taklidin 6ziinde bagkasinin s6ziint delilsiz ola-
rak kabul etme vardir.!

Mukallidin mUmin olmadigini sdyleyen Eg’arl’ye gore gercekte mukallid
kimdir¢ Bu sorunun cevabini Eg’ar’nin bize ulagan eserlerinde ve bizim ulagama-
digimiz kitaplarindan aktaran Ibn Farek (406/1015)'in Miicerradii makaldti’l-Es’ar?
adl1 eserinde bulamamaktayiz. Bu durumda keldm ilminde tartisma konusu yapi-
lan mukallide farkli anlamlar yiiklenmedigini varsayarak Eg’ari’nin de bu anlam-
daki mukallidin mimin olamayacagini soyledigini kabul ediyoruz. Bu varsayi-
mimizi destekleyen hususlardan birisi hem Mattiridi hem de Eg'ari dlimlerin mu-
kallide ytikledikleri anlam olmustur.

Imaninin gegerli olup olmadig: tartisilan mukallid, mesela dag basinda do-
gup yetigmis, goklerin ve yerin yaratiligini hi¢ diginmemis iken birisinin gelip
kendisine inanilacak hususlar zikrettigi ve sonugta distinmeden, anlamadan
denileni kabul eden kimsedir.?

Bakildiginda toplum i¢inde yasayan musliman fertlerin hi¢ okuma yazma
bilmeyeni bile etrafindaki daga, tasa, hayvanlara, kendisine, goklere, yere, hastali-
ga, sagliga bakip her seyin sahibinin Allah Tedld oldugunu kabul etmektedir.
Misliman toplum icinde ¢evresinde bulunan seylerden hareket edip de kendisini
Allah'a baglamayan birini diisinmek zor gériinmektedir. O zaman su soru akla
gelmektedir: Gergekte Islam toplumunda mukallid var midir¢ Bu baglamda mu-
kallidin kimler olmadigini belirtmek de kim oldugunu ortaya koymada yardimeci
olacaktir. Soru geklinde ortaya koyarsak hangi niteliklere sahip olundugunda
imanda taklit¢i olmaktan kurtulabilinir¢

Cahil, alim, kadin, akli erer cocuk olsun, sehirli, kasabali, kéylii, oval olsun
Islam toplumunda yasayan ve bulunan herkes Allah’in varliginy, birligini ve diger
iman esaslarini bilmekte, benimsemekte ve herkes kendine gore bir sekilde delile
sahip bulunmaktadir. Bunlarin hepsi de miimin insanlardir. Kimilerinin delilini
diizglin bir sekilde ifade edememesi sonucu degistirmez. Hatta bu tir insanlar

U Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, V, 116-117; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 621; Ton Manztr, Lisdnii’l-
Arab, 111, 365; Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 90; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 60-61.
2 Sabini, el-Biddye, s. 155; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 223.
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mesela yildirim, simgek, siddetli riizgar, Urkitlicti karanlik gibi dehsetli anlarn
gordiiklerinde hemen Allah’t tesbih ederler, O’nun kudretini 6viip teslim olurlar,
O’nun iradesi diginda higbir seyin olmayacagin itiraf ederler. O'nun direk olmak-
sizin gokleri, yildizlar1 ve felekleri; yeri ve orada ne varsa hepsini yarattigini kabul
edip iman ve teslimiyetlerini belirtirler. Islam toplumunun kdy, kent ya da sehir,
hangi kosesinde yasarsa yasasin bu niteliklere sahip kadin-erkek, akli erer gocuk-
ihtiyar herkesin miimin oldugu hususunda Eg'ariler ile Matiiridiler arasinda ihtilaf
yoktur. Gercekte ihtilaf, sehirli de olsa, Allah’in varlig1 ve birligi ile diger iman
konularinda akli delil getiremeyenlerin miimin olamayacagini sdyleyen Mu'tezile
iledir.?

Teftazani, kisiyi imanda mukallid olmaktan kurtaracak ctimlelerin sunlar
oldugunu sdylemektedir: “Allah Te4ld tektir, esi ve benzeri yoktur; zaman,
mekan, arg ve tim mahl(kat var olmadan ¢nce ezell olarak vardir, kadimdir;
O’ndan bagka her sey sonradan yaratilmistir. O, hitkmiinde adildir; verdigi haber-
lerde dogrudur; fesadi sevmez; kullarinin kifre diigmesine razi olmaz; kullarin
gl¢ yetiremeyecekleri geyleri onlara teklif etmez. O, tim fiillerinde, yarattig1 her
seyde, kaza ve takdir buyurdugu her hususta isabetlidir, hikmetlidir ve giizel
yapandir. O, peygamberler géndermis; bilme, 6gtt alma ve korkma durumunda
olan herkesin 6giit almasi ve iman etmeyip ylUz gevirenlerin ileri stirecegi delil
olmamast i¢in kitaplar indirmigtir. Allah'in htkmiine riza gostermek sarttir, em-
rine boyun egmek lazimdir. O’nun diledigi olur, dilemedigi var olmaz. O, diledi-
gini sapturir, diledigini hidayete erdirir, fakat bu saptirma seytana 6grettigi tiirden
degildir.™

“Mislimanlarin ¢ogunun iman esaslarini kabulde taklit¢i olduklari, delil
getirmedikleri ya da getiremedikleri, buna ragmen sahabe ve onlardan sonra &lim-
lerin halkin imanlarini bu halleriyle kabul ettikleri; onlara, miislimanlara uygula-
nan hitktimleri uyguladiklan” seklindeki itiraz Sa’duddin Teftdzani (793/1391)’ye
gore ihtilafin/problemin kaynagi degildir. Ona gore mesele, Islam beldelerinde,
sehirlerinde, kasaba ve koylerinde, kir ve arazilerinde yasamis olanlar hakkinda
degildir, zira Islam topraklarinda yasayanlara Hz. Peygamber’in ve getirdigi mu-
cizelerin durumu tevatir yoluyla bellidir, agiktir; bunlarin taklid ile ilgileri yok-
tur. Goklerin ve yerin yaratilisi, gecenin ve glindlizin arka arkaya gelisi tizerinde
dustinenler de taklit¢i degillerdir. Bu tir mislimanlar nazar ve istidlal ehlidirler.’

Mukallidin iman1 konusu dag basinda 6mrinii gecirmis, kendi bagina 6mur
stirmiis ve kendisine higbir davet ulagmamis, Islam’in ve misliimanlarin varligin-
dan habersiz kalmis, nihayet rastladigi bir miisliimanin kendisini Islam’a, Allah’a
ve peygambere iman etmeye daveti karsisinda herhangi bir akli delil getirme du-

3 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 61; SAblni, el-Biddye, s. 155; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 223.
* Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 223.
5 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 223.
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rumunda olmadan iman ettigini sdyleyen kisiler hakkinda yapilan bir tartigmadir.
Mukallidin imani konusunda yapilan ana ihtilaf budur. Su halde keldm ilminde
s6zi edilen mukallid, dini inanglar1 akli delillere oturtamayan, delili ile bilmeyen
kimselere denmektedir.”

Gergevesini ¢izmeye caligtigimiz anlamda mukallidin imani konusunda
Eg'ari’nin goriislint incelemeye baglamadan 6nce bazi &limlerin bu konudaki
gortglerini belirtmekte yarar vardir, zira béylece Eg’ari’nin géristinlin nerede
durdugu hakkinda bir fikir sahibi olmamiz mimkiin olacaktir.

A. MUKALLIDIN IMANI KONUSUNDA GORUSLER

Imanda taklidin caiz olup olmamasinda gu goriiglerin varligindan soz et-
mek miimkiindiir:

1. Ilim, diistinme (nazar) ve istidlali gerekli gérerek mukallidin imani1 sahih
degildir. Zira istidlal, inancin kabultinde gerekli olan seylerin basinda gelmektedir.
Buna gore delil getirmesini bilmeyen kéfir olur. 2. Allah’in varligini kabul ve O’na
ortaklik ihtimalini red konusunda sadece taklid de olsa yeterlidir. Hatta bu gu-
ruptakilerden daha da ileri gidip Allah’in varligini ispatta delil getirmenin haram
oldugunu ileri strenler de vardir. Bunlar bu gorislerine seleften bazi ileri gelen
alimlerin keldm ilmiyle ugrasmanin kot olduguyla ilgili bir takim sézlerini da-
yanak olarak getirmiglerdir. 3. Mukallidin iman1 sahihtir, makbuldir. Ancak kisi,
kendini imana géttiren yolda diistinme ve delilden hareket etmeyi terk ettigi icin
glinahkardir.®

Allah't tanimanin ilk sartinin nazar ve istidlalle degil, fitrattan gelen bir
hususiyetle gerceklesmesi goriisti de vardir. Bu goriis dogrudan mukallidin imani-
nin gegerli olup olmadig: seklindeki hukuki bir yapidan ziyade imanin nasil ger-
cekleseceginin psikolojik ve zihni yontyle ilgilidir. Bu goriise “O halde yiiziinii,
Allah's bir tantyarak dine, Allah'in insanlars iizerine yaratnug oldugu fitratina dogrult.”
ayeti ve “her cocuk fitrat iizere dogar” hadisi” ile delil getirmek mimkindur. Fitra-
tin digina ¢tkmak, hadisin devaminda buyruldugu gibi dig faktorlerin, mesela
anne-babanin kisiyi Hiristiyanlagtirmasi, Yahudilegtirmesi ve Mecusilestirmesi
neticesiyle son bulur."

Bu goriisleri sonug itibariyle mukallidin imanini kabul eden ve etmeyenler
seklinde iki ana gurupta toplayabiliriz. Zira, delil getirmedigi icin mukallidi gii-
nahkar da saysa imanini gegerli olarak kabul eden gurup, mutlak manada mukal-

¢ Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 60-61.

7 Mestcizade, el-Mesalik, s. 174.

¢ [on Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 42, 43; a. mlf., Mecmi'I-fetdva, XV1, 190; Ton Hacer, Fethu'l-bari, X111,
362.

° Rum 30/30

10 Buhari, Cenaiz: 92 (I, 424); Miislim, Kader: 22 (IV, 2046).

" {bn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 361.
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lidin imanini gegerli kabul edenlerle neticede birlesmis olmaktadirlar. Bir sonraki
baglikta ilgili goriis sahiplerinden bir kismini zikredecegimiz igin simdilik genel bir
cerceve ile Mattridi ve Eg'arl keldmcilarin ¢ogunlugunun mukallidin imanini,
delile sahip olmadig1 igin glinahkar saymakla birlikte makbul saydigini séylemek-
le yetinelim.

Diger tarafta ise mukallidin imanini gegerli kabul etmeyip, onu mimin
olarak nitelemekten cekinenler vardir. Bu gurup da kendi icinde tekdiize degildir,
zira bir tarafta mukallidi higbir sekilde miimin gérmeyen Mu'tezile vardir, diger
tarafta goriisti sonraki Eg'arilerce yorumlanan ve Mu'tezile ile ayni kategoride ele
alinmayan Ebu’l-Hasen el-Eg'ari vardir.

Simdi mukallidin imanin1 gegerli goren ilim adamlarina bakalim.

1. “Mukallidin iman1 gegerlidir” goriigii

Genel bir ifade ile Ebu’l-Hasen el-Eg’arl ve Mu’tezile mensuplari digindaki
alimlerin mukallidin imanini sahih gérdiiklerini séylemek miimkiindiir; zira onla-
ra gore, imanin hakikati tasdiktir. Mukallidde ise kiifrii gerektiren hallerden biri
bulunmaksizin tasdik mevcuttur. Bu izah tarzina gére mukallidi imanin diginda
gérmek i¢in bir sebep yoktur."

Taklidi imanla kisinin kurtulacagini ve Hazret-i Peygamber’den iman et-
mek isteyenlerden delil talep etme gibi bir durumun vaki olmadigini séyleyen
kelam alimlerinin ¢ogunlukta oldugunu sdyleyen Teftdzani'nin (791/1388) belirt-
tigine gore nerdeyse fikih¢ilarin tamami da mukallidin imaninin gecerli ve mak-
bul oldugunu kabul etmislerdir, zira bu goriise gére tasdik, inancin ispat edilmesi
degil, inang konularini kesin olarak kabul etmektir.”®

Mukallidin imanint gegerli géren alimlerden bazilart gunlardir: Imam Ebt
Hanife (150/767), Sevri (161/778), Imam Malik (179/795), Evzal (157/774),
Imam $Safii (204/820), Ahmed b. Hanbel (241/855), Abdullah b. Said b. Killab el-
Kattdn (241/855), Héaris b. Esed el-Muhésibi (243/857), Ebu’l-Muin en-Nesefi
(508/1115)*, Abdilkahir el-Bagdadi (429/1037), Gazzali (505/111)', Teftazani
(791/1388).

Mukallidin imanin1 gegerli gérenlerin en énemli kelami delillerinden biri-
nin, imanin en temel anlaminin seksiz ve stiphesiz kabul manasinda tasdik de-
mek oldugu, bunun delille mi delilsiz mi olduguna bakilmaksizin kiside mevcut
olmast durumunda onun imaninin makbul olmasi igin yeterli oldugu agiktir.™

12 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 218.

B1ch, el-Mevakif, s. 389; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 218; Mestcizade, el-Mesalik, s. 158.
4 Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 254; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 38-42; Sabni, el-Biddye, s. 154.
15 Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 254.

16 Gazzali, [lcamii’l-avamm, s. 353-354.

17 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 224.

18 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 38, 41-42; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 218.
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Allah'in varlig1 ve birligine kendince delil getirmeden iman ettigini séyle-
yen mukallide miimin olmasinda bir sorun olmadigina gére misliiman olarak
muamele edilmesi ve Islam toplumunda diger miislimanlardan farksiz muamele
gérmesi gerekmektedir.”

Su kadar var ki, mukallidin iman1 sahih olsa da nazar ve istidlalde bulun-
mast vaciptir® ve béyle biri nazar ve istidlali terk ettigi i¢in kusurludur. Kusurlu-
lar igin Allah'in yaptig1 muamele ne ise bunlara da o muamele yapilir: Allah Teala
bunlar ya bagislar, ya da giinahlar1 kadar ceza cektikten sonra en son varacaklari
yer cennet olur.”!

Iman ederken delil isteme ve getirmenin dini bir zorunluluk olmadigini
soyleyen Gazzall, Yaraticinin varligl, birligi ve sifatlar1 konusunda delillere sahip
insanin delile sahip olmayandan derece olarak Ustiin oldugunu belirtmektedir.
Ancak delile sahip olan da olmayan da sonucta miimindir.?? Mukallid, iman1 ko-
nusunda stipheye distrilmeye caligilsa da sipheden uzak durduk¢a ve imaninda
kararsizliga digmedikge sorun yoktur.?

Esasen, inancini akli deliller tizerine inga etmese de mukallid, malindan, ai-
lesinden ve kendinden daha kiymetli ve yiice bildigi inancini kendisini ikna ede-
cek giicli bir delil olmadikca terk etmemesi onun yeteri kadar bilgi sahibi oldu-
gunu da gosterir.?

2. “Mukallidin iman1 gecerli degildir” goriigii

Es’art’nin de icinde oldugu bazi keldmcilar mukallidin imanini makbul
gormemektedirler. Konumuz agisindan bakildiginda genel bir ifade ile Ehl-i Stin-
net'ten Ozellikle Ebu’l-Hasen el-Eg'arl ile Mu'tezile &limlerine gore mukallidin
imaninin makbul sayilmadigini séyleyebiliriz.?

Kadi Abdulcebbar (415/1025)’dan hareketle belirtirsek Mu'tezile'ye gore
taklid tamamen gegersizdir. Kadi Abdiilcebbar taklitci olarak dlemin kadim oldu-
gunu soéyleyenle hadis oldugunu sdyleyen arasinda fark olmadigini, her iki duru-
mun da sonug itibariyle degersiz oldugunu séylemektedir.?* Ona goére, kimsenin
kimseden tistlin olma gerekgesine sahip olunmadiktan sonra farkli gérts ve mez-
hepler arasinda hangisinin hak oldugunu bilebilmenin tek yolu nazar ve istidlale
sahip olmaktan geger, birbirine zit fikirler arasinda yapilabilecek bunun bagka

19 Nesefi, Tabsratii’l-edille, 1, 38, 41-42; Ici, el-Mevakif, s. 389; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 218.
2 Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 254; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 224.

2 Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 254; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 38, 41-42.

22 Gazzali, llcamii'l-avamm, s. 354.

% Gazzali, llcamii’l-avamm, s. 354.

2 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 60.

% Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 218.

%6 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (en-Nazar ve'l-medrif), X11, 123. el-Mugni’nin bu cildi nazar ve istidlalin
6nemi, gerekliligi, ne anlama geldigi, nazar ve bilgi iligkisi gibi oldukga farkli yénleri detayli olarak
ele alan hacimli bir kitaptir.
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yolu yoktur. K&di Abdulcebbar, cogunlugun hak yoluna sahip oldugu gerekgesiyle
de taklidin asla dogru olmadigini, zira azinligin yanlis, cogunlugun hak oldugu
iddias1 hem aklen, hem de Kur'dn’da gegen “cogunun hakk: istemedigi”” turtinden
ayetlere ters oldugunu sOylemektedir.”® Hatta Mu'tezill EbG Hasgim el-Ciibbal
(321/933) delil getirmekten aciz olanlarin kafir oldugunu séylemektedir.?

EbG Manstr el-Mattridl (333/944), “Taklidi red ve dinin delille bilinmesinin
gerekliligi” baghg altinda insanlarin degisik din ve mezheplere sahip oldugunu,
biittn bu ihtilaflarina ragmen hepsinin, kendilerinin hak, digerlerinin batil oldugu
noktasinda ittifak ettiklerini, her birinin takip ve taklit ettigi seleflerinin bulun-
dugunu, dolaysiyla bu farkliliklarin igindeki bir kiginin séz ve inancinin dogru
oldugunu akli delille ortaya koymasi gerektigini, zira taklidin din ve mezheplerin
dogrulugunu ortaya koyamayacagini belirtmektedir. Sonug itibariyle iddianin
dogrulugunu ortaya koyma ancak akli delille mimkiin olur.®

Imam Matiridi, akli tefekkiir ve istidlalin mutlaka olmast gerektigini sa-
vunmakta, aklin sagma ve dogruyu bulamama ihtimali ve endigesiyle sadece nak-
le dayanmay1 gerekli goren diisiince sahiplerini tenkit etmektedir. Insana aklini
kullanmaktan vazgegmeyi telkin edenin, kisiyi aklinin trtinlerinden alikoyma ve
onu iyi firsatlarla bulusturmama gayretindeki geytani vesvese oldugunu séyleyen
Mattiridi, aklin esyanin hadis olduguna ve bunlari yaratanin varligina gottrdigi
icin gerekli oldugunu distinmektedir.®

Ebu’l-Muin en-Nesefi (508/1115)'nin belirttigine gore Imam Matiridi, akli
delile dayanmadan kort kortne taklid ederek (mukallidin) iman eden birinin
imaninin kuvvetli bir temele dayanmadigi ve inanct elde ederken zahmet ve si-
kintiya girmedigi i¢in makbul olmadigini sdylemistir. Zira ona gore sevap ancak
kulun ¢ektigi zahmet ve sikint1 karsiliginda verilir, emek ve gayret olmazsa iman-
dan elde edilecek herhangi bir faydadan sz edilemez. Dolayisiyla istidlalde bu-
lunmaksizin iman edenin imani azap ve Umitsizlik aninda iman edenin imani gibi
faydasizdir.®

7 Maide 5/103.

%8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili‘l-hamse, s. 60-61 vd.

¥ Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 221.

30 Matiirddi, Kitdbii't-tevhid, s. 3.

! Mataridi, Kitdbii't-tevhid, s. 135-136.

32 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 39. Ebu’l-Muin en-Nesefi, fakih ve keldmci Ehl-i Siinnet alimlerinin
cogunlugunun mukallidin imanin1 gegerli kabul ettigini, zira bu kisiden istenenin iman etmesi oldu-
gunu, imani olanda tasdikin bulundugunu, kendisinde tasdik bulunan kimsenin ise va’'d edilen
mikafat: hak ettigini sdylemekle iman ederken belli bir tefekkiir ve delil getirme zahmeti ¢ekip
cekmemenin durumu degistirmeyecegini ifade etmis olmaktadir (Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 56).
Eb Manstr el-Matiiridi'nin mukallidin imanini ileri stirerken olmasi gerektigini diisindiigi makbul
iman icin taklidden kurtulacak kadar zahmet ve ¢abanin olmasi gerektigi anlayisina katilmadigini
ortaya koymaktadir.
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[lk dénem Eglari alimlerden Imami’l-Harameyn el-Ciiveyni (478/1085),
alal ve balig olan kiginin tizerine ilk vacip olan seyin, kendisini dlemin hadis ve
bunun bir muhdisinin oldugu bilgisine ulasmak oldugunu séylemekle® taklidi
caiz gormedigini ifade etmis olmaktadir. Ebu Ishak el-Isferayini (418/1027)'nin de
bu gortiste oldugu ileri stirtilmektedir.®

Mukallidin iman1 konusunda genel ¢gergeveyi belirttikten sonra ¢aligmami-
zin ana konusu olan Ebu'l-Hasen el-Eg'ari’nin bu konudaki gértgtiniin ne oldugu,
gorlstine tesir eden arka planlar ve gértstintin gercekte ne anlama geldigi gibi
konulari ele almak uygun olacaktur.

3. Eg’ar’nin mukallidin iman1 konusundaki goriigii

Egari'nin elimizdeki kitaplarinda (Makalati’l-Islamiyyin, el-Lima’, el-
Ibane, Risale ila ehli’s-Sagr, Risale fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam) mukallidin
imaninin gecerli olmadigina dair agik bir ibareye rastlayamiyoruz. Su durumda
Eg’ari’'nin bu konudaki gértisiiniin izini ya Ibn Farek’in Miicerradii Makalati'l-
Es’ari adli kitabindan stirmek durumundayiz —ki bu kitap Ebu'l-Hasen el-
Es'art’nin bize ulasmayan kitaplarindan hareketle pek ¢ok konudaki gorislerini
ortaya koymasi agisindan son derece degerlidir- ya da onun gértstint bize akta-
ran keldmcilarin kitaplarindan arastirmak durumundayiz.

Es’ari’de iman, kiginin kalbiyle inang esaslarini dogrulamasi demektir.® Dil
ile ikrar diinyevi agidan kisiye misliman muamelesi yapilmasi igin gereklidir, zira
kimsenin i¢inin ne oldugu bilinemez.* Eg’ari, imanin gercekte kalben tasdik oldu-
gu, dil ile ikrarda bulunanin imanimnin toplum tarafindan kabul edilmesi gerekti-
gini sdylerken” bu baglamda imanin delile dayanip dayanmamasi noktasinda bir
sart kosmamustir.

Es’ari’nin mukallidin iman1 konusunda olumsuz diistindtigti bilgisi verilmis
ve bunun tzerine degerlendirmelerde bulunulmustur. Agik bir ifadeyle Eg’arl’ye
gore mukallid mimin degildir, mukallidin imani sahih degildir.* Bu konuda onun
aksini diisindigunt séyleyen keldmciya rastlayamiyoruz. Bilakis onun, mukalli-
din mimin olmadigini sdyleyen bu goriisti sonraki Eg'arl keldmcilar tarafindan
tevil edilmis, esasen mukallidin mimin oldugunu sdylemek istedigi seklinde yo-
rumlanmaya caligtlmigtir.®

8 Cuveynl, el-Irsdd, s. 25; a. mlf., es-Samil, s. 115.

3 Tbn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 362.

% Tbn Farek, Miicerradii makaldti’l-Es'ari, s. 150.

5 {bn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 152.

% Tbn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 152.

% Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 255; Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 43, 46, 47; S&bGni, el-Biddye, s. 154;
Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 219-220; Mestcizide, el-Mesalik, s. 144.

¥Meseld Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 255; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 220.
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Eg’arl, imanin bilgiden ibaret ve her bilgi sahibinin mimin oldugunu soy-
lemese de imanin Allah’t tanimakla gergeklesecegini, Allah’t bilmemenin, Allah'in
zatt, sifatlar ve dlemin yaraticist oldugu hususundaki cehaletin kiiftir oldugunu
soylemektedir.®

Eg’arl’ye gore nazar ve istidlal i¢in vakti geciktirmek, ileriye ertelemek dog-
ru ve gecerli degildir. Akil ve balig bir kisiye nazar ve istidlal, bultiga erdigi ilk
dénemden itibaren vaciptir, konuyu geciktirmek, ertelemek, beklemeye almak
kabullenilemez ve mazur goriilemez.# Buradan Eg’ari’nin diistincesine gore bultg
cagina gelmis her akil sahibinin iman etme ve imani i¢in nazar ve istidlalde bu-
lunma kudretinin var oldugunu anliyoruz. Dolayisiyla bu konumdaki birisinin
nazar ve istidlalde bulunarak iman etmeye gii¢ ve kudreti mevcuttur.

Peki, taklidden kurtulmasi icin kiginin nasil bir tefekkiirde bulunmasi ve
delil getirmesi gerekir¢ Eg’ar’ye gére mukallid, dlemin hadis ve yaraticisinin tek
oldugunu kabul edip bir takim deliller getirmelidir. Fakat bu kisinin delilleri diiz-
gun ifade edip etmemesi 6nemli degildir.*

Istenilen delil kelam ilminde kullanildigi adiyla hudts delilidir. Eg'ard,
hudts delilini kullanmanin sahih oldugunu séylemekle birlikte, bu delili kullan-
manin pek ¢ok asamayla birlikte mimkin oldugunu ve bunlarda da ¢ogu kez
ihtilaf edildigini kabul etmektedir.*

Eg’ari, taklidden kurtulmak icin sahip olunmasini istedigi delillerin, akaid
konularinin her birinde ortaya konulmasini ve her bir siiphenin bertaraf edilmesi-
ni gsartint kogmamuigtir;* mukallidin, akli delilleri diliyle ifade edebilmesi, muhalif-
leriyle tartigabilmesi, dogabilecek karisiklik ve gtipheleri ortadan kaldirabilecek
kudret ve maharete sahip olmast sart degildir, bunlar1 kalbiyle bilmesi sarttir ve
yeterlidir.® Ona gore bir kimse sayet tiim iman esaslar igin sadece tek delile sahip
olur, sonra da akidesine bir siiphe bulagir ancak bunu gidermeye gii¢ yetiremezse
imani1 sarsinttya ugramadigl takdirde mimin olarak kalmaya devam eder, stiphe
izalesi igi kelamcilara kalir.*

Ebu'l-Hasen Eg’ar’nin sahih ve makbul bir iman i¢in taklidden kurtulma
yolu olarak nazar ve istidlali zorunlu gérmesi ilk bakista Mu'tezill gériisle 6rtiistr
gibi durmasina ragmen, hem her akide konusunda delilin gerekli olmadig1, hem de
Allah't bilmenin vicGbiyetinin akli degil, sem’l yolla bilinebilecegi seklindeki go-
rugleriyle Mu'tezile’den ayri durmaktadir. Bu konunun 6zt hustin ve kubuh’un

4 Ton Farek, Miicerradii makaldti’l-Es'ari, s. 16.

41 Tbn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 38.

42 Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 255.

# Eg'ari, Risdle ild ehli’s-Sagr, s. 183-187; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, s. 44.

4 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 43, 46-47; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 219-220.
* Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 43, 46-47; Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 220.

4 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 53.
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akilla belirlenip belirlenemeyecegiyle ilgilidir. Simdi bu konuyu ele almaya ¢aliga-
[1m.

a. Marifetullah konusunda nazar ve istidlalin vacip olusunu belirleyen akil

midir?

Es’arl’ye gore Allah'in varligini (marifetullah) akil yoluyla bilmek vaciptir,
fakat vacip olusun delili akil degil, nasslardir.” Bu ifadelerin anlami sudur: Al-
lah'in varligini akilla bilmek vaciptir, ancak akilla bilmenin vacip olusunun delili
akil degil ayet ve hadislerdir; Allah'n varligini ve O’nun &lemin yaraticisi oldugu-
nu bilme yetkisi veren akil degil, nasslardir. Bu goriistiyle o, Mu'tezile’nin nazarin
vacipligini belirleyenin akil oldugu anlayisina karst ¢ikmis olmaktadir.®

Eg’arl’ye gore Allah't akilla bilmenin vacipliginin delilinin akil degil ayet ve
hadisler olmasinin gerekgesi soyledir: Aklin, mevcudatin hadis ya da kadim oldu-
gu ve mevcudatin nitelikleri bilgisine erismesi mimkundtr. Bizzat nelerin vacip
oldugu hususunun bilinmesi, nelerin yapildiginda zarar ya da fayda getirecegi ve
bunlarin sevap-ceza durumunun ne olacag: bilgisi peygamberin getirecegi habere
baglidir. Akide konusunda aklin erigebilecegi malumat sinirlidir. Ne tir fiillerin
glzel (hustin) ya da ¢irkin oldugu (kubuh), vacip ya da mendup oldugu gibi hi-
kim bildiren durumlari hem tespite hem de detaylarini belirlemeye aklin yetki ve
salahiyeti yoktur.” Akil higbir seyi vacip kilamaz, zira vacip kilma ile bir geye
sevap ve ceza takdir edilmis olmaktadir. Aklin bir seyin sevap ve cezasina ya da
onun vacipligine hitkmetmesi ve kesin karar vermesi mimkiin degildir. Boyle bir
seyin bilinebilmesi ancak bir peygamberin haberine bagldir. Sayet, Kur'an ve
stinnette herhangi bir hiikiim gelmemigse kimse tizerine herhangi bir sey vacip
degildir; peygamber gelmeden 6nce sorumluluk ve azap yoktur. “Biz peygamber
gondermedik¢e kimseye azap etmeyiz.”; “Peygamberler gonderdik ki insanlarin pey-
gamberlerden sonra Allah'a kargi bir bahaneleri olmasin™' ayetleri buna delildir.”
Buna gore Eg’ari’de, nasslar olmaksizin kendi bagina aklin bir seyi vacip kilma
yetkisi yoktur, aklf delil olmaksizin iman sahih degildir.*

Eg’art’nin, mukallidin imanini sahih gérmeyerek akli istidlal ve nazari ge-
rekli gérmesi onun akli diisiinceyi 6ne ¢ikardig anlamina gelmektedir. Buna kar-
silik Allah’t akilla bilmeyi ancak bir peygamberin haberine baglamasi ve akli kul-
lanmanin vacip oldugunu dinin duyulmasindan sonraya birakmasi akli diiglinceyi
ikinci plana ittigi izlenimini vermektedir. Burada bir geligski oldugu dtstintlebilir.

¥ Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-Keldm, s. 371.

8 [bn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 285.

49 {bn Farek, Miicerradii makaldti’l-Es'ari, s. 32-33.

% fsra 17/15.

°1 Nisa 4/165.

%2 Razi, Muhassal, s. 46; {on Hacer, Fethu'l-bari, X111, 365-366.
5 {bn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 365-366.
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Bununla birlikte onun digtincelerini anlamli bir bittin halinde yorumlayarak
celiskisiz bir surette anlamak da miimkindur. Eger birbirine zit gibi duran iki seyi
anlamli bir bttiin halinde yorumlamak mitimkinse orada diistince sahibini téh-
met altinda tutmak dogru olmaz. Eg’arl diigincesini ve aklini dinin ve nasslarin
icinde kalarak insa etmeye galisan birisidir. Stinni diiglincenin genel karakterinin
de bu oldugunu soyleyebiliriz. Onun diisincesine gére peygamber gelmeden so-
rumluluk yoktur; kisiye ne Allah’t bilme, tanima ve iman etme, ne de yapilacak
fiillerle ilgili hususlari bilme sorumlulugu vardir.

Bir peygamberin dini duyurmasi ve tebligiyle birlikte sorumluluk alani bas-
lamig olmaktadir. Iste Eg’ari’nin akilla bilinmesi gerekli ilk unsurun Allah’in varli-
g1 ve birligi olmas1 gerektigini soyledigi s6ztin baglami budur. Mukallid, akliyla
Allah’t bilmek ve iman etmek zorunda degildir, 6énce dini duymali, isitmelidir.
Dini duyan ve igitmis olan birisinin Gzerine gerekli olan ilk ig ise aklini igleterek,
nazar ve istidlal ile nasil bir Allah’a iman ettigini bilmesi gereklidir.

Ona gore peygamber gelmese de aklin igletilmesi vaciptir, hitkmi dogru
degildir, dini isitmeden aklin yol gostericiligi ile iman etme zorunlulugu yoktur.
Zira Kur'an’da “peygamber gonderilmedikce Allah'in azap etmeyeceginden™ soz edil-
mektedir. Zorunluluk, dini duyduktan, peygambere ait bir daveti isittikten sonra
baglamaktadir ve orada aklin mutlaka bedihi olarak varmasi gerekli sonuglar var-
dir. Allah’tan bagka her seyin hadis oldugu ve bunlarin yaraticisinin Allah oldu-
gunu kiginin zihninde ¢6zmesi gereklidir. Akil, dini duymadan 6nce degil duy-
duktan sonra galismak zorundadir ve akla ilk vacip olan da nazar ve istidlal ile
Allah’t tanimasi, O’nun tek, ezeli, ebedi oldugunu bilmesi ve diger tim varliklarin
hadis oldugu kavramasidir. Isin ser' sorumluluk yénii béyle olmakla birlikte
Es’arl, dini duymadan Allah’t bilmenin mimkiin olmadigini da sdylememekte-
dir.% Zira bir seyin mimkiin olup olmamasi ayr1 bir seydir, mimkiin olan bir
seyin kullar tizerine vacip olup olmamast ayr1 bir seydir.

Sonug olarak Eg’ari’nin, kullara vacip olan ilk seyin nazar ve istidlal oldu-
gunu sdylemesi ile Peygamber gelmeden akilla Allah’t bilmek vacip degildir s6zti
arasinda bir celigki yoktur. Zira nazar ve istidlalle aklin gerekli oldugunu soyledigi
baglam mutlak akil degil, peygamberi isitmis akildir. Dolayistyla Es’ari kendi
sistemi agisindan bakildiginda hem akilci, hem de nassi éne ¢ikaran bir konumda
bulunmamaktadir ve de tezada diigmiis gbrinmemektedir. Onun dediginin &zeti
sudur: Allah'1 akilla bilmek vacip ama bunun vacip oldugunu séyleme hakki akla
ait degil, nassa aittir.

Buna ragmen belirtmeliyiz ki, Eg’ari’nin bu dtstincesinin kendi anlayis ige-
risinde butinliik arz etmesi ya da gelisik olmamasi ayr1 bir olaydir, mukallidin

% fsra 17/15.
% [bn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 285; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-Keldm, s. 371.
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imani hakkindaki goriisiintin isabetli olup olmamasi ayri bir olaydir. Zira
Es’arf’ye, bir kisi peygamberi duyup dogrulugunu kabul ettikten sonra nazar ve
istidlalde bulunmasinin ne anlami vardir geklinde bir itirazda da bulunulabilir.

Bu sorunun Civeyni de farkindadir ve Mu'tezili diigtince ile tartigmasinda
karg: tarafin bir sorusu olarak konuyu ciddiye almaktadir. Soru Ciiveyni tarafin-
dan alinip cevabi kendi tarafindan verilmeye calisilsa da bizim yukaridan beri
gergevesini ¢izmeye caligtigimiz bizzat Eg'ari’nin dustince sistemi ve akigt iceri-
sinde tabii yerine oturdugundan Ciiveyni’'nin cevabini Es’arf adina da kabul et-
memiz mUmkin olabilir. En azindan onun cevabi Egariyye’'nin bir cevabidir.
Cevap Ozetle su sekildedir: Nazar, Mu'tezile’nin kabuliine gore aklin bir seye
yonelisi ile olmaktadir ve iki seyden birine olumlu digerine olumsuz yaklagildi-
ginda bir tercih ortaya gikmaktadir. Sayet iki durumda da akil karar veremez ve
sasirirsa 0 zaman vacip olan nazara ulasmak miimkiin olmayacaktir.® Mu'tezill
distincenin “yerinde ve olgun bir akil, nazar ve istidlal ile gerekli sonuca ulasa-
caktir” itirazina Civeyni “Mu'tezile’nin ilkesine gore ulasilan diigtincelere terci-
hen, irade ile ve segilerek ulagilir. Diiglince ve fikirlere ise ya zarurf olarak, bagka
alternatif olmadan ulagilir ya da diistincesini yonlendiren kisinin gii¢ ve iradesini
kullanmasiyla varilir. Mu'tezili ilkeye gére kudretini iradesiyle kullanma duru-
munda olan birinin, alternatifli hususlardan birini se¢mesi ve digerinden vazgegc-
mesi gerekir. Dolayistyla aklin kesin sonuca zaruri olarak ulasmasi zorunlu degil-
dir”” geklinde son derece teknik bir cevapla karsilik vermektedir. Konunun ustl
boyutunun ayrica tartigilmasi bizce uygundur.

Mu'tezile ile mukayeseden sonra imam Matiiridi ile Imam Eg’ari arasinda
bir kargilagtirma yapmak gerekirse her ikisine gére Allah'in varligini akli delil geti-
rerek bilmek farzdir. Aralarinda sdyle bir fark vardir: MAtiridi’de peygamber
gonderilmese de Allah't bilmek aklin vacip kilmasiyla gereklidir, Allah'l bilmenin
vacip olugunu idrak eden akildir, bundan dolay: yaratiklara bakarak Yaraticiy1
bilmenin 6ntinde kimsenin mazereti olamaz. Peygamber gonderilmeden de akliy-
la Allah’in varligi ve birligine iman etmeyenler Allah katinda sorumludurlar.
Eg'arl’ye gore ise peygamber davetini igitmeyenlere sorumluluk yoktur; aklini
dtgtince ve istidlalde bulunarak kullanmasi gerekli olanlar kendisine davet ulag-
mig olanlardir.®

Her iki tarafin da delil getirdigi nasslar bulunmakla birlikte MAttridi’nin
dugtinceyi ve akli daha ¢ok 6ne gikardigi, insanlarin hayatlarindaki ana hedefi
bulma noktasinda daha yénlendirici oldugunu, insanin insanligini bulma ve keg-
fetmesine daha yakin durdugunu buna kargilik Eg’ari’nin nassin zahir baglamina

% Ciiveyni, es-Samil, s. 116.
¥ Ctiveyni, es-Sdmil, s. 117.
% Beyazl, [sdratii’l-merdm, s. 75-76, 79, 84.
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tutunmaya caligtigt, cikardigr anlamin kendisine davet ulagmamig kullarin bagis-
lanmasi noktasina daha yakin durdugu tespitlerinde bulunmak miimktndur.

Bu baglamda mukallidin mimin olmadigini soyleyen Ebu'l-Hasen
Eg’ar’nin neden bu goriiste oldugunu anlamak 6nem arz etmektedir. Onun bu
gortstintin nakli ve akli delilleri, arka plani nedir¢ §imdi bu meseleyi ele almaya
galigalim.

b. Es'ari'yi mukallidin imanini gegerli gérmemeye iten teorik cerceve

Delilleri hareket noktast itibariyle akli ve nakli olarak iki gurupta ele almak
neredeyse tim keldmcilarin izah tarzi olagelmistir. Eg’ari’nin mukallidin imani
konusundaki goriistiniti nakleden alimler onun dayandigi nakli delilleri vermezler.
Konunun ele alindig1 yer kelam kitaplarinin bag taraflarinda yer alan “nazar ve
istidlal” ile ilgili kisimlardir. Buralarda ise meseleler daha ziyade akil ve mantik
gercevesinde ele alinmaktadir.

Bununla birlikte Kurtubi (671/1272), -Es’ar? gibi- Allah'in yarattig1 seyler
Uzerinde tefekkiir etmenin vacip oldugunu soyleyen alimlerin “Onlar goklerdeki ve
yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizama, Allah’m yarattigs her seye, ecellerinin yaklagmis
olabilecegine hi¢ bakmadilar mi¢ Peki, bundan sonra artik hangi soze inanacaklarl”
mealindeki A'raf stresi 185. ayet ve benzerleriyle® delil getirdiklerini ifade etmek-
tedir.® Bu ve benzeri ayetlerin mahlkat Gzerinde diigiinmeyi tegvik ettigi agiktir,
Eg’ari ve benzeri dustinen alimlerin ifadesiyle nazar ve istidlali vacip kilmaktadir.
Esasen bu hususta tefekkirin gerekli olmadigini soyleyen kelamci neredeyse
yoktur. Daha ¢nce de degindigimiz gibi baz1 Zahiriler bundan mustesnadir. Esas
ihtilaf bu tir ayetlerden hareketle mukallidin imanini gecerli sayip saymama
hususundadir. Bu kisimda ele almaya galistigimiz konu, Eg’ari’nin ne tiir akli delil
ve yaklagimlarla mukallidin imanini makbul saymadigidir.

Mukallidin imaninin gegerli olmadigini diistinen Eg’ari’ye gore ilim olmak-
sizin herhangi bir seyi tasdik etmek, onun dogrulugunu kabul etmek miimkin
degildir.® Mukallid, nazar ve istidlalde bulunarak 4lemin sonradan var ve bunu
bir var edenin oldugunu, Yaratict Allah'in tek ve noksansiz, mtkemmel sifatlara
sahip oldugu, peygamberler génderebilecegi bilgisine ulasabilir. Bu tiir bilgi her
akil sahibinin diisinmekle bulabilecegi bilgi tiirtindendir.” Allah’t bilmenin yolu
ise O’nun kainattaki ayetlerine ve yarattiklarina bakip kesb ve nazar ile olur.
Peygamberleri bilip tanima yolu da zarGri degil kesbidir, peygamberlerin mucize-
leriyle istidlal eden insanlar onlarin hak olduklarini bilip kavrar. Peygamberleri

% Mesela bkz. A'raf, 7/179; Kaf, 49/16; Zariyat, 51/21; Gagiye, 8817.
O Kurtubd, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'an, IX, 399.

o1 Teftazant, Serhu’l-mekdsid, V, 218.

2 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 48.
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kabul ve tanima bilgileri zaruri, bedihi ve insanin zorunlu olarak kabul edecegi ilk
ttrden bilgiler kapsaminda degildir.®

Ebu'l-Hasen el-Eg'arl, mukallidin imani icin akli delili sart kosarken pey-
gamberin, dlemin hadis ve Allah'n varligi konusundaki sézlerinin delil olamaya-
cagini sdylemektedir, zira ona gore peygamberin peygamberligi kabul edilmedikge
sozii delil olamaz, Peygamber Gonderen bilinmeden peygamberlik bilinemez,
Peygamber Gonderenin bilinmesi de ancak alemin hadis oldugunu bilmeye bagli-
dir. Konuyu diger agidan ele alacak olursak énce dlemin hadis oldugu bilinir, son-
ra Allah'n varligl, sonra Allah'in génderdigi peygamber bilinir, en sonunda pey-
gamberin 4lemin hadis olusuyla ilgili bilgisi delil alinir. Buna goére alemin hadis
(sonradan) olugu ve onun bir muhdisinin (var edicisinin) oldugu bilgisi béyle bir
Var Edicinin varlig1 bilinmeden dogrudan O’nun géndermis oldugu peygamber
araciligiyla bilinemez; peygamberin s6zi ile dlemin hadis oldugu ve bir muhdisi-
nin varlig1 bilgisi tasavvur olunamaz, zira bilgi silsilesinde peygamberin séziintin
gegerliligi, kendisini peygamber génderenin bilinmesine baglidir.*

Goruldugt gibi bilgiler aklin apagik bilecegi tiirden bedihi bilgilerle nazar
ve istidlalle bilebilecegi kesbi/istidlall bilgiler olmak tizere iki agidan ele alinmustur.
Eg’art’ye baktigimizda aklin apagik bilme durumunda oldugu zaruri bilgiler ilimle-
rin temel ilkeleri konumundadirlar. Bu tir bilgiler herhangi bir digtinme, akil
yurtitme durup disinme, bagka bir bilgiden hareketle elde edilmis olma sonu-
cunda sahip olunmusg degillerdir. Mesela “varlik”in ya ezell ya da sonradan var
oldugu bilgisi bedihi ve zaruri bir bilgidir.® Ona gore iki cisim ya da iki cevherin
birbirine ya yakin ya da uzak olduklar bilgisi de aklin ilk etapta kavradigi agik
bilgilerdendir.%

Nazar ve istidlalde bulunup da Allah'1 bulamama, tantyamama miimkiin
miidiir¢ Eg’arf’ye gére bunun cevabi “hayir”dir: Zira sahih nazardan sonra mutla-
ka ilim hasil olur.”

Es’ari’nin mukallidin imanini sahih gérmemesinde Allah ile ilgili O’nun
ezeli oldugu bilgisinin zaruri bir bilgi oldugu, bu tir bilgiye herkesin sahip olmasi
gerektigi diistincesinin etkisi oldugu gériilmektedir.

Eg’arl’nin mukallidi miimin gérmemesinde diger bir arka plan ve etken di-
stnce olarak onun akli ilim olarak gérmesi vardir. Ona gore akil, ilim demektir ve
cehaletin ziddidir. Herhangi bir geyi bilen herkese mutlak anlamda akilli (4kil)
denmez. Zira giinliik kullanilan dilde bu dogru gortilmez, ayrica icma da bunu
desteklemez. Buna gére duyularla ya da zarurl yoldan elde edilen bilgilere sahip

6 {bn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 15.

 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 45-46.

% {bn Farek, Miicerradii makdalati’l-Es'ari, s. 15.

% Tbn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 15.

7 Ibn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 285; Razi, Muhassal, s. 47.
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kigilere genel bir ifade ile akilli kisi denilmez. Akilli kigi (4kil) tabiri, halkin yerle-
sik dilinde mutlak olarak ifade edildiginde bir takim 6zel bilgilere sahip, dinf ilim-
leri bilen kisiler i¢in kullanilir. Dini ilimlerden habersiz ancak diger alanlarda bil-
gisi cok kisilere akilli denmez. Dini bilen kimseler anlaminda “akilli kigi"nin birta-
kim 6zel bilgilere erismesi nazar ve istidlal yoluyla olur. Belirli ve sinirli bir anlam
kastedilerek kullanilma durumunda ise herhangi bir seyi bilen kimseye onu bildi
manasinda akalehit denilir. Bu anlamda her tirlt bilgi akledilmis olmaktadir.
Boylelikle akil kelimesiyle bilme eyleminin kastedildigi anlagiimaktadir.® Eg’ari
nazar ve istidlalde bulunacak akil sahibi kigiyi de nitelemektedir: Akilli kisi, du-
stnen ve istidlalde bulunabilen, gaibi sahid ile kiyaslayabilen, fayda ve zararin,
hayir ve serrin gogunu bilip ayirt eden kimseye denilir. Bu niteliklere sahip bir kisi
Allah hakkinda istitda cihetinden bilgi sahibi olabilir, hatta kelami/huktki cihet-
ten bakildiginda olmalidir.®

Buradaki temel dustince ise her akil sahibinin bilgiye zorunlu olarak ulasa-
cagidir. Mukallid de akil ve sorumluluk sahibi olduguna gére Allah'in varligt ve
birligi, alemin sonradan var oldugu, yaraticisinin Allah oldugu bilgisine ulagmak
durumundadir. Daha ¢nce degindigimiz gibi mukallidin imanin1 makbul sayma-
yacak derecede akla 6nem veren Eg'ari’nin peygamber gelmeden kullar1 Allah'
tanimakla sorumlu tutmamasi zihinlerdeki celigki diigtincesini ortadan kaldir-
mamaktadir. Imam Matiiridi ve Mu'tezile'nin tutumunun bu konuda daha acik
oldugunu séylemekte yarar vardir. Ebu'l-Hasen el-Eg'ari’yi ve takipgilerini pey-
gamber gelmeden kullari sorumlu tutmayan bir anlayisa 6zellikle “Biz peygamber
gondermedikge kimseye azap etmeyiz”” ayeti gotirmisttir. Daha 6nce de belirttigi-
miz gibi konunun esas tartigma alani hustin-kubuh meselesi tizerindedir.”!

Eg’ari’nin mukallidden istedigi nazar ve istidlale sahip olmast gerektigine
dair akilc1 tavir zikri gegen ayet ve tizerine insa edilen akli deliller geregince pey-
gamber daveti igitmig birinden istenilen akilci tavirdir. Matiiridiler ve Mu'tezi-
le’de oldugu gibi ntibtivvetten ¢nce de sorumluluk yikleyen akilc tavir degildir.
Belirtmeliyiz ki, mantiki olarak Allah"l tanimanin vacip olugu, niibiivvetten 6nce-
yi de igerecek sekilde mutlak olmasi gerekmedigi gibi, viicGibiyetin aklf degil sem’t
olmasina da engel degildir. Belki burada yapilacak tartigma —bagka bir ¢alismanin
konusu olarak- taraflarin ele aldig1 delillerin medlal tizerindeki glici ve ne kadar
burhani olduklariyla ilgili bagimsiz bir tartigma olmalidir.

“Evvelii’l-vdcibdt en-nazar” ve benzeri: “kula ilk vacip olan husus nazarda
bulunmasidir” tiirtinden ifadelerden hareket edersek Eg'arl ve Es’ari geleneginde

6 {bn Farek, Miicerradii makdlati’l-Es'ari, s. 31.

% Tbn Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 284.

70 Isra 17/15.

"t Razi, Muhassal, s. 47; Kurtubl, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 1X, 399;Teftazani, Serhu’l-mekdsid, IV,
282-284.



22 Kamil Giines

vacip kavraminin ancak nasslarla tayin edildigini de géz 6ntine alarak kulun din-
de ilk yapmas: gerekli, ilk vacip olan hususun, kendisini Allah Teald’y1 tanima ve
bilmeye gotiirecek nazar ve istidlale sahip olmasi oldugunu ve bunun yukarida
zikretmeye calistigimiz akli gerekeelerle Eg’ari’nin diigiincesi oldugunu belirtmeli-
yiz. Peygamberden herhangi bir haber duymaksizin hig¢ kimse tizerine sadece akil
yoluyla Allah’t bulma vacip degildir. Nazarin vacip oldugunu bize bildiren dindir,
akil kendi kendine nazarin vacip oldugunu bildirmez. Buna gére akil yoluyla hig
kimseye higbir sey vacip degildir.”

B. MUKALLIDIN IMANI KONUSUNDA ES’ARI’YE YONELTILEN

TENKITLER

1. Mukallidin iman1 konusunda Eg’ar’nin Mu’tezile’nin tesirinde kalip

kalmadig1

Eg’arilerin ileri gelenlerinden olan Kadi Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed
es-Simnani (444/1052)” Allah't bilmek ve kabullenmek icin nazar ve istidlalin
gerekliligine degil, bu konuda fitratin yeterli olduguna inanir. O bu konuda
Egari’den farkli digtnir. Ancak burada konunun bizi ilgilendiren kismi
Simnédnt’nin, mukallidin mimin olmadigini sdyleyen Es'arl’yi bu meselede
Mu’tezile dénemi goriiglerinin tesirinde kalmakla tenkit etmis olmasidir. Ona
gore Eg’ar’nin mukallidin imanini sahih gérmemesi, Mu'tezile’den devralinan bir
kalintidir.”

Simnéni, onun aksine kula gerekli (vacip) olan ilk seyin Allah'a, Peygambe-
re ve onun getirdiklerine iman, sonra da kendisini Allah'1 tanimaya gétiiren nazar
ve istidlalde bulunmasi oldugunu séylemektedir. Simnanf’ye gére iman etmek,
Allah'in varligs, birligi ve sifatlar tizerinde tefekkiir etmekten 6nce gelir.”” Burada
Es’art’nin aksine Simnéni gibi distinen pek ¢ok ilim adami var iken onun ismini
One ¢ikarmamiz, Eg’ari’nin gériisint Mu'tezile’den bir kalinti olarak nitelemesin-
den kaynaklanmaktadir. Gergekte Eg’ari bu konuda Mu'tezile tesirinde kalmig
midiré Yoksa keldmer kimliginden ¢ok kadiligi 6ne ¢ikan Simnéni, bu konularda
aklin igletilmesinden rahatsiz m1 olmaktadiré¢

Bizce Simnani'nin Eg'ari’nin mukallidin imanini sahih gérmemesini,
Mu'tezile’den devralinan bir kalinti diye yorumlamas: dogru degildir. Her seyden

72 Ton Farek, Miicerradii makalati’l-Es'ari, s. 32.

78 Ebu Ca’fer es-Simnani, Bakillan’nin en énemli 8grencilerinden olup V. asirda Eg'arilerin ileri gelen
temsilcilerinden biridir. Musul kadilig1 yapmustir. Ustlde Es'ari, furGda Hanefi olan Simnani Musul
Kadis: iken h. 444’te vefat etmistir. Bkz. Ibn Asékir, Tebyinii kezibi'l-miifteri, s. 259; Ibn Hazm, el-
Fasl, IV, 157; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 1, 355; Tbn Kesir, el-Biddye, X1, 229.

7 Tbn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdva, XV1, 190; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 361.

7 Kurtubi, el-Cami’ i ahledmi’l-Kur'an, IX, 401. Kurtubi de es-Simnani gibi digiinmekte ve bunun daha
dogru bir goriis oldugunu s6ylemektedir, zira bu, Allah'mn kullarina daha merhametli bir yaklagim-
dir. Aksi takdirde aile ve yakinlardan baglayarak pek ¢ok misliimanin tekfir edilmesi, azinlik bir
kelamcr gurubundan bagka cennete kimsenin giremeyecegi gibi dar bir goriis ortaya ¢ikmug olmak-
tadir. Hazret-i Peygamber'in davet ve stinnetinde bu goériisin yer bulamadigr agiktir.
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6nce keldmda bir yontem olarak akli kullanmak, zaman zaman 6ne ¢ikarilmig
olsa bile Mu'tezile’den kalinti geklinde elestirilemez. Esasen Mu'tezile’nin akli
kullanmasi1 problemin can damarini olusturmamaktadir. Onlarin akli kullanirken
delilleri kullanma bigimi, gaibin sahide kiyasinda bir makistin aleyh olarak s4hidi
asirt 6ne gikarmalary, istidlallerindeki tutarlilik ve dogruluk Mu'tezile'nin elegti-
rilmesinde 6n planda olmustur, olmalidir. Her akil kullanildiginda Ehl-i Stinnet
kelami Mu'tezili damga yiyecekse neredeyse tiim kelami bu gekilde niteleyebiliriz.
Zira kelam ilminin 6ztnde inanclart akli delillerle ortaya koyma cabast vardir.
Ustl cihetinden bu ve benzeri degerlendirmelerde bulunmak miimkindr.

Konunun kendi iginde ele alinigt agisindan baktigimizda Es’arf, peygamberi
isitmeden akilla Allah’t bulmak vaciptir, peygamberin tebligi kendisine ulagma-
dan da olsa kisinin taklitten siyrilip Allah’t tanimasi ve iman etmesi gereklidir,
dememektedir ki peygamber gelmeden kiginin Allah’t bilmesi ve iman etmesi
vaciptir diyen Mu'tezile ile ayn1 diisinmus olsun. Kald1 ki 6yle diisinms olsayd1
bile diger bir Ehl-i Stinnet gurubu olan Matiridilik’e benzemis olacakti. Bagka bir
agidan bakildiginda eger bir dugtince dogru ise bunu Mu'tezile’nin séylemis olma-
s1 hakikatin degerini dtgiirmez. Ilave olarak Mu'tezile'nin mutlak kotii tarafi
temsil ettigi diistincesi imasinda bulunmak da hakkaniyetle 6rtiismemektedir.

Mu'tezile’nin akil ve istidlali zorunlu gérmesi peygamberin gelmesine bag-
I1 degildir, bilakis peygamberi duymadan akilla Allah' bulmak ve iman etmek
vaciptir. Eg’ar?’de ise akil ve istidlalin zorunlu gértilmesi ancak peygamberi igittik-
ten sonradir. Mu'tezile'ye gore dini igitmemis birisine akliyla Allah't bulmak vacip
iken, Eg'arl’ye goére dini igitmemis birisinin Allah'1 akliyla bulmasi vacip degildir.
Mu'tezile’ye gore aklin devreye girmesi peygamber gelmese de gereklidir: Eg’ari’ye
gore vahyin isitilmesinden sonradir. Bu distincelerden hareketle Es’ari’nin mukal-
lidin iman1 hakkinda goértisinii Mu'tezile’den miras aldigi yorumu bizce dogru
degildir ve Eg’ari’nin kendi dustince sistemi acisindan yerinde géziikmektedir: O
elestirilebilir yonleri de olsa hem nassa bagli, hem de akla 6nem veren bir kelam
kurmaya ¢aligmistir. Simdi de mukallidin imani konusunda Eg’ari’nin goriigleri-
nin yorum tenkitlerini ele almak konunun akisina uygun diigecektir.

2. Egar?’nin “mukallid miimin degildir” demekle ‘el-menzile beyne’l-

menzileteyn’ goriisiine diigtip diismedigi

Burada iki yaklagimdan sz etmek mumkindir. Birisi “mukallid, mimin
degildir” diyen Eg’ari’nin bu sdéztint oldugu gibi anlayip tevil etmeyen ve onu
tenkit eden Nesefi’nin yaklagimidir ki ona gore Eg’ari haksizdir ve geligki igerisin-
dedir. Digeri de Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) ve Teftazani (793/1391)'nin
yaklagimidir. Bu iki Eglarl keldmcisi, imamlarinin séziint tevil ederek onun
Mu'tezile ile ayni goriiste olmadigini, onun séztiniin Ehl-i Stinnet’in genel anlayi-
sina uygun oldugunu ispat etmeye galigmiglardir.
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Once Eg'ari’nin “mukallid miimin degildir” demekle gercekte onun kafir
oldugunu mu demek istemistir, yoksa Eg'ari’nin séztiniin bagka bir anlam ve
yorumu mimkin mudir, buna bakmaya galigalim.

Bagdadi’nin belirttigine gére Eg’ard, delilini bilmeden iman esaslarini kabul
eden birinin ktfre diigmekten kurtuldugunu, zira kelime-i tevhidi séylemek ile
kifrin ayni anda bulunamayacagini séylemektedir. Eg’ari’'nin diistincesinde mu-
kallid mutlak bir ifade ile mUmin olmasa da kéfir de degildir, zira bu kiside kiiftir
ve girkin zidd1 tasdik bulunmaktadir. Buna gére mukallid, kendisinde tasdik bu-
lundugu i¢in mtmindir, fakat nazar ve istidlali terk etmekle giinahkar olmustur.
Bu kigi Allah Teédld’nin dilemesine kalmugtir, dilerse onu affeder ve cennetine
koyar, dilerse giinahi kadar ceza verir sonra cennetine koyar, sonug itibariyle
varacagl yer diger giinahkar muslimanlar gibi bagislanmay1 hak ederek cennet
olmug olur.”s Ebu’l-Muln en-Nesefi (508/1115)”7 ve Teftdzani® de Bagdadi’den
naklederek Eg’ari’nin bu gériisiniin kendisine nisbetini kabul etmig géztikmekte-
dirler.

Bagdadi’nin, bu gortisti Es’ar’ye nisbet ederek vermesi onun demek istedigi
budur anlaminda mudir, yoksa gercekten Eg’ari’nin s6zt mudir, bunu tesbit ede-
bilme imk&nimiz yoktur. Séziin zahirinden hareketle Bagdadi'nin verdigi bilgiye
bakarak Eg’arl’nin, delilini bilmeden iman esaslarini kabul eden birinin kiifre
dismedigi, zira kelime-i tevhidi sdyleyen ile kiifriin ayn1 anda bulunamayacagini
kabul ettigini var sayabiliriz.

Simdi 6ntimiizde cevaplanmasi gereken bir soru vardir: Eg’ari, mukallidin
nazar ve istidlali terk ederek Allah hakkinda cahil kaldig1 i¢in miimin olmadigini
soyledigine ve ayni zamanda onda tasdik bulundugundan dolay: kafir olmadigini
soyledigine gore acaba o, Mu'tezile'nin meshur “el-menzile beyne’l-menzileteyn:
ne miimin ne kafir” seklindeki asla kabul etmedigi anlayisina m1 diismiis olmak-
tadir¢

Eg’arl’nin bu goértstine Abdulkahir el-Bagdadi bagka bir boyut katarak ko-
nuyu tamamen degisik bir mecrada ele almaktadir. Bagdadi'ye gore Eg'ari’nin
gorust ozetle soyledir: Mukallidin miimin olmamas: mutlak anlamda tam bir inkdrc
gibi kdfir oldugu manasinda degildir; mukallidde tasdik mevcut oldugu icin o kéafir
olmaz, ne var ki nazar ve istidlali terk ettigi i¢in giinahkardir. Bu gtinahi da Allah
Teéla ya affeder ya da gtinah kadar cezasini verir, mukallidin son gidecegi yer
cennettir. Bagdadi bu s6z ve yorumlariyla Es’ar’nin “mukallid mtmin degildir”
derken mukemmel anlamda, istenilen manada kadmil bir miimin olmadigini kas-
tettigini belirtmektedir, nitekim amelleri terk edenin imani istenilen 6lgtide degil-

78 Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 255.
7 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 43.
78 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 220.
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dir. Aksi takdirde ona gore Eg’ard, “mukallid mimin degildir” derken Mu'tezili bir
ilke olan “el-menzile beyne’l-menzileteyn” yani “ne mimin ne kafir: iki yer ara-
sinda bir yer” gérlisin ve miimin olmayanin cennete gidecegi anlayisini dillen-
dirmis olmamaktadir.”” Teftazani'ye gére de Eg’ari’nin bu konuda gériig ve anlayi-
s1, mukallidin imaninin gecerli olmamasinin mutlak anlamda degil, imanin kema-
li, en glizel ve iyi halinin bulunmamas: anlamindadir, zira mukallid, tzerinde
ihtilaf edilmeyen bir gerekliligi ihlal etmistir. O, Bagdadi’'nin yorumlarina dayana-
rak ve onlar1 kabullenerek “bu durumda Eg’ard ile takipgileri arasinda gercekte bir
ihtilafin olmadigini” séylemektedir. Su durumda zahiri itibariyle mukallidin
mimin olmadigini sdylerken Eg’arf, Mu'tezile ile ayni seyleri diigtintiyor gibi de
olsa Mu'tezile’nin, delil yoksa mutlak ve kesin anlamda iman da yoktur, gort-
stinden farkli bir ¢izgide bulunmaktadir.®

Ne var ki Eg’ari’nin s6ziint zahiri tizere anlayarak onun bu goriisiini eles-
tiren alimler de vardir. Ebu’l-Muln en-Nesefi “mukallid mtmin degildir” diyen
Eg’ar’nin, mukallidin ktfre de distliglint sdylememekle bir geligkiye distiglint
dustinmektedir; Eg’ard, “iman ile kiftir arasinda ara bir yer”in (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) varligini kabul etmedigine gére burada bir geliski gézitkmektedir.
Zira mukallid tasdikten dolay1 kiiftirden kurtuluyor, ancak imaninin taklitle olu-
sundan dolayr miimin olamiyor. Nesefi bu noktada Eg’arl’yi tipki Mu’tezile gibi
“el-menzile” anlayisina diismek ve kafa karigiklig ile elestirmektedir.®

Ona gore Eg’art’nin geligkisi burada bitmemektedir. Mukallidin miimin ol-
madigini séyleyen Eg’arl’nin, mukallidi fasik bir misliman olarak gérmesini de
yadirgayan Nesefi, Ehl-i Stinnet anlayisina gore fasikin tefekkir etmedigi ve delil
getirmedigi icin, Allah’in dilemesine bagli olarak gtinahi kadar ceza ¢ekecegini,
son varacag: yerin cennet olacagini ifade ettikten sonra Eg’arl’ye bazi sorular sor-
maktadir: Eger mukallid, nazar ve istidlali terk ettigi igin fasik oldu ise neden
misliman olduguna hitkmedilmedi¢ Zira biiytik glinah isleyen fasikin durumu
Ehl-i Stnnet’e gore imana zit degildir. Eger mukallidin bulundugu durum iman
degil idiyse nigin kiifir olarak nitelenmedi¢ Zira ortada eger kuftr yoksa iman
olmaliyds, zira kifri yok eden sey ancak imandir. Nesefi’ye gbre “el-Menzile”
anlayisini da kabul etmeyen Eg’ari’nin mukallidin imani konusunda séyledigi
sozlerin anlagilir bir tarafi yoktur. Eg’arf, mukallidin mimin olmadigini sdylediyse
onun cennete girecegini séylememeliydi, zira kéfirler cennete giremez. Mukallide
kafir goziyle baktiysa kendi anlayigina gore iman tasdik anlamina gelmekteydi,
tasdik mevcut oldugu icin boyle bir kisiyi miimin gérmeliydi, aksi yonde dav-
ranmast anlagilamaz bir durumdur.®

7 Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 255; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 221.
8 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 220-221.

8 Neseft, Tabsiratii’l-edille, 1, 57.

82 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 57.
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Nesefi’nin elegtirel degerlendirme ve yaklagimlariyla Bagdadi’'nin tevilci ve
onaylayici yaklagimi arasinda tercih yapmak zor gézitkmektedir. Inancr ilgilendi-
ren ifadelerin keldmi-huktki anlamlar igerdigi, keldm ilminin kural ve hikim
koyan (normatif) bir ilim olmast Eg’ari’nin séztintin imanin kemali anlaminda
mimin degildir, seklinde yorumlanmasini zorlastirmaktadir. Zira bu tslip 6zel-
likle “siz sunlar1 yapmadik¢a mimin olamazsiniz” seklinde ifade edilen hadis-i
seriflerde bol miktarda vardir. Nasihat ve vaaz tslibunda bu tiir ifadeler normal
olabilir. Ancak bu tir ifadelere keldmi-hukaki bir anlam katma ve onlarin dogru
anlagilmast igin nasslarin ne demek istedigi ile ilgilenen bir ilim dalinda bu tiir
anlamlarin kastedilmis olmasi, hele bu ilmin 6nde gelen simalarindan biri tarafin-
dan yapimig olmasi anlagilmazdir. Eg’ari’de bir kafa karigiklig: demesek de, kendi
diigtincesi icerisinde yerine oturmayan bir ifade bigiminin oldugu agiktir.

Diger yandan iyi niyeti esas alarak, kendi genel sistemi icerisinde ve biittin-
lugtinde sozlerinin nereye oturmasi gerektigi goéz 6ntinde bulunduruldugunda
Eg’ar’nin niyet ve maksadinin Bagdadi ve Teftazani'nin dedigi gibi “kamil mi-
min olamaz” geklinde anlagilmasi da mUmkin olabilir. Ancak her haliikdrda Ne-
sefi’nin karst yorumlarina firsat verdiginden de anlasilacag: gibi Eg’ari’'nin s6zle-
rinde kapaliligin oldugu agiktir.

3. “Akli delil gerekir” goriisiiniin Siinnette yerinin olmayist

Gazzall, mukallidin iman1 konusunu tartigirken ve bunun makbul oldugu-
nu savunurken meselenin karst tarafinda muhatabi olan Eg’ari’ye hicbir atifta
bulunmamaktadir.® O, konunun gergek tarafi Mu'tezile'yi isim vererek karsisina
almakla birlikte mensubu bulundugu Eg'ariligin kurucusu Ebu'l-Hasen el-
Eg'ari’nin gértglerini tashih ya da elestiri noktasinda isim vererek degerlendirseydi
bizce iyi olurdu. Gazzali, “Allah'n varligina iman, O’'nu héadislere benzemekten
tenzih etme, tek olusunu kabul etme ve ilim, kudret, irade gibi sifatlara sahip
olduguna iman” gibi dort agsamali olarak Allah Teald hakkinda tefekkiir ederek ve
delil getirerek iman etmenin zorunlu oldugu ve boylece taklitten uzak durmanin
gerekliligi yontindeki bir soruyu cevaplarken® nazar ve istidlal iyi ve aranan bir
sey olsa da imanin kesin kabul demek oldugunu, nazar ve istidlal getirmeye bagl
bulunmadigini soyleyerek mukallidin imaninin makbul oldugunu soylemekte-
dir.®

GazzAll ve Ebu’l-Muin en-Nesefi, akli-kelami delilleri bilmedikleri gerekee-
siyle halkin imanini gegerli saymayan keldmcilart agirilikla suglamakta, onlari
Allah'in genis rahmetini daraltmakla itham etmektedirler. Onlara gére halkin
imanini taklidi olarak goriip cenneti azinlik bir keldmeci guruba hasretmek sadece

8 Bkz. Gazzali, [lcamii'l-avamm, s. 350-355.
 Gazzald, llcamii’l-avamm, s. 350-351.

% Gazzali, llcamii’l-avdmm, s. 353.
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agirilik degil, ayni zamanda stnneti de bilmemektir. Zira ne Hz. Peygamber’in
stinnetinde, ne de sahabe uygulamalarinda imani istenen birinden delil talep
edilmemis, iman edenler de sunduklar bir delille degil, Allah'n kalplere biraktig
bir nur ile hidayete ermiglerdir. Onlardan kimi gérdGgi bir riya ile kimi dindar
bir mislimandan etkilenmesiyle, kimi de Hazret-i Peygamber’in sohbetinde bu-
lunmakla Islam’a girmislerdir.®

Hz. Peygamber, delil sanat1 ne oldugunu ve nasil getirildigini bilmeyen bir
topluma gonderilmisti. Bu toplum elleriyle yonttuklar: seylere ibadet ediyor ve
bunlarin Allah'in ortaklari olduklarini zannediyorlardi. Tevhidin putlarini digla-
masina akillari ermiyor, sasirtyorlar ve: “Ilahlars bir tek ilah mi kilmisé Bu gercekten
sagtlacak bir sey, cok tuhaf”
nin tamamen diginda cereyan eden bir mucize gordiiklerinde ya da Kur'dn-

¢ diyorlardi. Daha sonra normal isleyen hayat sartlari-

Kerim'i igitip onun icazini, diger sézlerden farkini, higbir keldma benzemeyen s6z
dizimini, fesahat ve belagatini fark ettiklerinde Hz. Peygamber’in peygamberligini
ve tevhidi kabul ediyorlar, sirf onun tebligiyle putlarindan vazgegiyorlar, 6ldiik-
ten sonra tekrar dirilige iman ediyorlar, akll delillere bagvurmadan géz agip kapa-
yana kadar bir stre iginde inanclarini degistiriyorlardi.® Hz. Peygamber ne genel
ne de 6zel kimseden akli delil istemeden bunlarin imanini kabul ediyor, onlarin
delil getirip getiremediklerine, mubhalifleriyle tartigip tartigamadiklarina bakmak-
sizin imanlarini makbul say1yordu.®

Bunlara ilaveten, Imam Gazzali, kelamcilarin sahip oldugu nazar ve istid-
lalden yoksun da olsa halkin kesin, stipheye yer olmayan inanglariyla mutlu ol-
dugunu soylemektedir. Allah'a, sifatlarina, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret
guniine olmasi gerektigi gibi hakka uygun bir bi¢imde iman eden kimse mutlulu-
gu yakalamig olmaktadir.®® O, insanlara Allah'in varligs, sifatlar ve birligini mut-
laka delilleriyle bilmek gerektigi, delilsiz imanin ise yaramayacag! iddiasini iman
edenlerin mutluluk psikolojisinden hareketle bosa ¢ikarmaya ¢aligmakta, imanda
delil sahibi olmay1 sart kosmanin Allah'in kullarina ytiklemedigi bir ytik oldugunu
soylemektedir. Mutluluk ve yeterlilik duygusunun kendi bagina kafi gelmeyece-
gini bildiginden “hakka uygun bir iman” séziyle aciklik getirmekte, sonug itiba-
riyle dogru bir imana sahip olmanin yeterliligini vurgulamaktadir.*

8 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 269 (eserin ismi alinti yaptigimiz kaynakta Fas/ii't-tefrika olarak gecse de
dogrusu zikredildigi gibi olmalidir. Bunun igin bkz. Katip Celebi, II, 1304; Zirikli, el-A’ldm, V, 22;
Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 111, 671); Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 49-50.

% Sad 88/5.

% Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 50-51.

% Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 51; Ton Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 43; a. mlf., Mecmiw'I-fetdva, XV1, 190.

% Gazzali, llcamii’l-avamm, s. 353-354.

9 Gazzali, llcamii’l-avdmm, s. 354.
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Bu konuda halifelerin ve ilk dénem &limlerin uygulamalarinda da akli delil
istenmesi gerektigine dair hicbir delil yoktur.”? Hz. EbG Bekir de irtidat ettikten
sonra tekrar imana donenleri, onlara Allah'in varligy, birligi ve 4lemin yaraticist
oldugu gibi hususlarda delil sormaksizin miimin olarak kabul etmistir. Hz. Omer
ve valileri, fethettikleri Irak topraklarindaki higbir akli istinbat ve tefekkiire sahip
olmayan, delil getirmekten aciz koylileri sehadeti kabul etmeleri tizerine miimin
olarak degerlendirmiglerdir. Sonraki zaman ve olaylarda alimlerin uygulamalari
hep bu yonde cereyan etmistir.*

Hz. Peygamber'in, insanlari {slam’a davet ederken “bu &lem sonradan var
olmustur, alemin bir Yaraticist vardir, O’'nun esi ve benzeri yoktur, kemal sifatla-
ra sahiptir, noksan sifatlardan minezzehtir; O, beni peygamberlikle géndermis-
tir; gosterdigim ve getirdigim normal digt olaylari, mucizeleri benim dogru séyle-
digime delil olarak yaratt1” diyerek bir davette bulundugu bilinmemektedir.*

Eger imana davet ederken akli delil getirme sart kosulmuyorsa, akli delile
sahip olmanin gerekliligini savunanlarin bidat igledikleri ortaya ¢ikmig olmakta-
dir.”®

Imana girecek kimselerden delil istenmeyeceginin Hazret-i Peygamber'den
mitevatir olarak gelen haberlerle kesin bir durum oldugunu séyleyen Gazzali,
deve ve koyun stiriileri sahibi bedevileri misal vermektedir. Hazret-i Peygamber,
kendisine iman etmek tizere gelen bedevilerin imanlarini, delil istemeksizin ve
mucize konusunda akil yiriiterek bir kabulde bulunmalarini talep etmeksizin
kabul etmistir. Daha sonra bedeviler tekrar deve ve koyun siriilerinin bagina
dénmdusgler, ancak, dlemin yaratilmig oldugu ve Yaraticinin Allah oldugu, O’'nun
tek ve birtakim sifatlarinin oldugu hususunda nasil bir delile sahip olunmasi ge-
rekliliginden haberleri olmamigtir. Hatta bedevilere deliller bastan sunulmug ol-
saydi bile uzun middet anlamakta zorluk cekerlerdi. {lk dénemlerdeki binlerce
bedevinin iclerinde ¢yle iman edenler vardi ki, Hazret-i Peygamber’in yuziine
bakar bakmaz “bu insanin ytizinde yalan sdyleyecek bir ifade yok” diyerek miis-
ltman olmuslardi. Hazret-i Peygamber’in hayatindan, iman etmeye gelen insan-
lardan akli delil istedigine dair bir 6rnek yoktur. Bu da kullardan istenilenin kesin
bir tasdike sahip olmalart hususunun yeterliligini gdstermektedir.”

Eg’arl’yi ile ayni distince bi¢iminde oldugu kuvvetle muhtemel “taklidi
imanin kisiyi kurtaramayacagini séyleyen” kelamcilar, Hazret-i Peygamber’in akli
delil talep etmedigi seklindeki diger goriis sahiplerince getirilen delile, peygambe-
rin dogrulugunu tasdik etmenin i¢inde zimnen mucizenin delil olugu bilgisinin

92 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 49-51; Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, XV1, 190.
%5 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 49-51.

% Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1, 52.

% Tbn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 362

9 Gazzali, llcamii’l-avamm, s. 354.



Es'ari’de Mukallidin Imani 29

bulundugu cevabiyla karsilik vermektedirler. Bunlara gére mucizenin, peygambe-
rin dogruluguna delil olugunu bilmek ise, Allah'in varligs, sifatlari ve fiilleri hak-
kinda bilgi sahibi olmakla mumkiindtr. Gergekten tasdik eden bunlar bilen kim-
se demektir. Fakat delilleri diizglin bir gekilde ifade edebilmesi, bunlar kayit alti-
na alabilme becerisi sart degildir. Imandan once, imana delalet eden akli delilleri
6zlt ya da detayli olarak bilmeyen sirf mukalliddir ve hakiki anlamda miimin
degildir, kurtuluga eremeyecektir. Hazret-i Peygamber’in miimin olduguna htk-
mettigi ¢ogunluk ise muhtemelen detayli olmasa da &zli olarak delillere vakif
idiler, onlar higbir seyden habersiz taklitci degildiler.”

Nazar ve istidlalin savunmasini yapmak i¢in bu sekilde bir izah tarzi ge-
tirmenin dogru olmadigini diistintiyoruz. Zira o dénemde imana giren kimselerin
iclerinde olup bitenleri nazar ve istidlali vacip géren keldmcilarin da bagkalarinin
da bilme imkani yoktur. Agiktir ki kimi delile sahip olmustur, kimi bunu hig di-
sinmemigtir. Dolayistyla acik delil olmadan insanlarin kendi iclerinde mutlaka
bir delile, akli istidlale sahip oldugu iddiast zandan ve niyet okumaktan Gteye
gegmemektedir.

fbn Teymiyye (728/1328), Es’ari’nin kisiyi taklitten kurtaracak iman igin
hudts delilini kullanmasi gerektigi anlayisina su ayetleri delil getirerek karsi ¢ik-
maktadur:

“Kendilerine ilim verilenler, sana Rabbinden indirilenin hak oldugunu, gtic-
It ve hamde layik olanin yolunu gosterdigini bilirler.””; “Allah sehadet eyledi su
gercege ki, bagka tanr yok, ancak O vardir. Biittiin melekler ve ilim ululart da
dosdogru olarak buna sahittir ki, bagka tanr yok, ancak O aziz, O hakim var-
dir.””; “Simdi Rabbinden sana indirilenin gergekten hak oldugunu bilen bir kimse,
kor olan bir kimse gibi olur mu¢ Fakat bunu ancak Gsttn akilli ve temiz vicdanl
kimseler idrak ederler.”® Hatta Ibn Teymiyye, Allah Teala'nin, delili olmayanla-
rin imanlarini yakin ve basiret tizere bir iman olarak niteledigini belirterek: “Ahi-
rete de bunlar kesinlikle iman ederler.”"®; “bunlar iste rablerinden bir hidayet
tizerindedir”?; “De ki: Iste benim yolum budur; basiret iizere Allah'a davet ede-
rim, ben ve bana uyanlar”'® mealindeki ayetleri zikretmektedir:'*

Ona gore bu ayetler, pek ¢ok keldmcinin dinin en temeli kabul ederek zo-
runlu gérdugt akil kullanma (nazar) ve delil getirmenin (istidlal) esasen Allah ve

711, el-Mevakif, s. 389.

% Sebe 34/6.

99 Al-i Imran 3/18.

100 Ra’d 13/19.

101 Bakara 2/4.
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104 fon Teymiyye, en-Niibiivvdt, s. 43.
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Resulii tarafindan mecbur tutulan geyler olmadigini ortaya koymaktadir. Bilakis
Kuran ve stinnette nazar ve istidlalin mecbur olduguna dair bir delil olmadig1 gibi,
sahabe, tabitin ve mictehid imamlardan da bu konuda bir rivayet gelmemistir.!

[bn Teymiyye'ye gére eger nazar ve istidlal getirme gegerli olsa ve Hz. Pey-
gamber bunun gegerliligini bildirmis olsayd: bile buradan nazar ve istidlalin mec-
buri oldugu anlasilmazdi. Ciink{i neye yonelip delil bulmak istense onunla ilgili
oldugu dugtniilen deliller getirilebilir. Fakat hudas delili ile Allah’in varligini bil-
meye dayali delil ona gére hem batil bir metottur, hem de bununla Yaratict'y1
tanima gerceklesmez. Hatta bu tir delillerle Yiice Yaratict hakkinda yanlig kana-
atler hasil olur.1%

Ne var ki [bn Teymiyye'nin, bir delilden hareketle bir seyin mecburiyet
ifade edip etmedigini akliyla anlama yetkisini kendisinde gérmekle birlikte kargi
tarafin, bundan nazar ve istidlalin mecburi oldugunu anlamalarini reddetmesi
geligki gibi durmaktadir, zira o, hem delilin varligina ragmen, bundan nazar ve
istidlalin gerekliliginin ¢ikmayacagina dair akli gerekceyi 6ne ¢ikarmig olmaktadir,
hem de karg: tarafin akli gerekgelerle bunu vacip gérmelerini reddetmektedir. Eger
buradaki reddedis, ayni delillerden farkli sonuglara farkli ictihadlarla varigtan
kaynaklanan bir reddedis ise bu normaldir, zira Islam ilim tarihinde bunun 6rnek-
leri coktur. Her goériis sahibi karsi tarafi reddetme durumundadir. Ama o, akil
kullanmay1 reddediyorsa delilin mecburiyet ifade edip etmedigini anlamanin akil-
dan bagka yolunun olmadig1 gerceginden hareketle celiskiye diigmiis olmaktadir.

Gazzali, imana girmek icin delil getirmeyi sart kogsmamakla beraber keldm-
cilarin delillerinin imana girdirecek vesilelerden biri oldugunu da inkar etmemek-
tedir. Esasen Kur'dn UslGbunun isitenleri en fazla etkileyen bir husus oldugu da
aciktir.'”

4. “Iman tasdiktir, taklid tasdiki yok etmez” goriisii

Imanin esasinin Ebu'l-Hasen el-Eg'ari tarafindan tasdik olarak goriildiigii
agikca bilinmektedir. Buradan hareketle imanin en temel anlamini seksiz ve giip-
hesiz kabul manasinda tasdik olduguna gére bunun delille mi delilsiz mi oldugu-
na bakilmaz; tasdikin kigide mevcut olmasi durumunda onun imaninin makbul
olmast igin yeterli olduguna hitkmedilir, mukallide miisliiman muamelesi yapulir.
Onun bu konuda tefekkiiri terk etmek suretiyle kusurlu davranmasi, tasdikin
kendisini ortadan kaldirmaz, zira tasdiki yok eden sey ink&rdir.!*

Esasen imanin makbul olmas: i¢in delil getirilmesi sartinin aranmamasi
daha uygundur. Zira bilginin olmamast tasdikin olmamasi manasina gelmez. Biz

19 fon Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 1, 315-316.
196 fon Teymiyye, en-Niibivvdt, s. 44.
07 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 269.

198 Neesefi, Tabsiratii'l-edille, 1, 38, 41-42.
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meleklere, kitaplara, peygamberler iman ederiz, ancak bedenlerini, varliklarini
bilmeyiz, bilgi ve iman birbirini gerektirmemektedir. Bazen imani olanin bilgi ve
delili olmayabilir ama bu onu imandan uzaklastirmaz. Bazen de Kur'dn’da Yahu-
diler icin zikredildigi gibi'® bilgide stiphe olmamasina ragmen iman gerceklesmis
olmaz.!

Ancak bu dustinceye soyle bir itiraz yapilabilir: Bilgi, beraberinde imani ge-
tirmeyebilir, bilgili insanin iman etmesi zorunlu olmayabilir. Ancak, miminde
taklitten kurtulacak bilgi mutlaka olmalidir. Bu itiraz mantiki olarak yerindedir.
Ne var ki delilli mi delilsiz mi olduguna bakmadan imanin mutlak manada tasdik
demek olmasi delil olmasa da mukallidin miimin olmasi igin yeterlidir. Her seyin
ziddiyla kaim olmast kuralindan da hareketle tasdikin ziddi cehalet degil,
inkArdir, yalanlamadir. Yalanlama olmadig: stirece taklid, tasdiki yok etmez.'!

Taklit kottdir, istenmez; kisi Allah ve dlem hakkinda tefekkiir ve delile
sahip olmadig icin kusurludur, ginahkér olabilir. Ne var ki taklidin kot olusu
tasdikin yok oldugu anlamina gelmez.

Imanda delil getirmeyi zorunlu goren Eg'ari, kendisini bu diisiinceye iten
teorik gergeveyi anlatmaya calistigimiz kisimda belirttigimiz gibi, akls, bilgi sahibi
olmakla 6zdeglestirmektedir. Bu diigtincenin igleyig bigimi séyledir: 1. Taklidin
kendisi bizatihi koti bir seydir. Taklidin kottiligiine dair ayet ve hadisler vardir.
2. Delil olmadan kisi neyin dogru neyin yanlis oldugunu bilemez. 3. Ilim, zaruri
ya da istidlali halde bulunan bir seyi kabullenmektir. Ilim olmayan yerde cehalet
vardir. Alim olmayan kisi yolunu gagirir.!?

Ibn Hacer (852/1448) ayetlerde zikredilip kotiilenen taklidin batil tizerin-
deki bagkasinin séztint delilsiz olarak alma oldugunu, Restlullah (s.a.v.)’i takip
etmenin boyle olmadigini, zira Allah Teald'nin, her dediginde Hz. Peygamber’i
takip etmekle emretmis oldugunu soylemektedir. Hz. Peygamber’in emrettigi ve
nehyettigi hususlarda O’na tabi olmak kétiilenen taklidin igine girmez. Hz. Pey-
gamber’in diginda herhangi bir kimsenin s6znt, tamamen o kimseye bagli olarak
alan kiginin taklidi kot taklittir.® Ancak, mukallid agisindan bakildiginda [bn
Hacer pek de hakli goriinmemektedir. Zira bu gahis, Islam’t degil de batil bir dini
taklid etseydi kendisi agisindan bir sey degismeyecek sekilde bir inanca sahip
olacakt1. Eger durum béyleyse bu kiginin iginde bulundugu taklidi durum Islam’a
tabi olmak seklinde olsa da kendisi agisindan bir kiymeti olmayacaktir. Yok, eger
higbir delil ve istidlale sahip olmadan tabi oldugu Islam’dan gonlii huzur duydu
ve kendisini tatmin etmigse bu kisi keldmi delillere sahip olmasa da kendince bir

109 Bakara 2/146.

10 Nesefi, Tabstratii'l-edille, 1, 59-60.

Ut Neseft, Tabstratii'l-edille, 1, 38, 41-42; 13, el-Mevakif, s. 389; Teftazani, Serhu'l-mekdsid, V, 218.
12 Tbn Hacer, Fethu'l-béri, X111, 363.

113 {on Hacer, Fethu'l-barf, X111, 363.



32 Kamil Giines

kapt bulmus, génliinii ve aklini Islam inancina baglamis olacaktir. Bu durumdaki
kisinin de higbir seyden son derece habersiz olup ¢ok ugta duran bir kisi olamaya-
cag1 agiktur.

Bir kisinin delilsiz olarak iki durumdan hangisinin dogru oldugunu, hida-
yetin nerede durdugunu bilemeyecegi iddias1 da dogru degildir. Zira insanlardan
istidlale dayanarak kabul edenler oldugu gibi bazi kimseler de vardir ki, daha ilk
bakista Islam’la gonlti huzura kavusur ve bununla tatmin olur. Delille imana
gelecek olana nazar vaciptir, ¢inki kendini béylelikle atesten koruyabilir. Kendi-
sinin delil ile irsad edilmesini isteyene hakkin delil ile acik¢a ortaya konulmasi
gerekir. Kendisi i¢in Allah’in verdigi bir lutuf ve kolayliktan 6ttrt delile lizum
duymayan ve akli delil talep etmeyen bir kimsenin durumu ise “Fakat Allah size
imani sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifrii, fisks ve isyani da size ¢irkin
gostermistir”* ayetinde buyruldugu gibidir. Bu tiir misliman olanlar atalarini ve
liderlerini takip eden taklitgiler gibi degildir; ¢tinkii bunlar, atalar1 kafir olsalar da
onlari takip etmemigler, bilakis Islam’a muhalif olanlardan ne duysalar uzak
durmuglardir. Taklidi kotiileyen ayet ve hadisler, uyulmas: yasaklanan seyleri
yapan, yapilmast istenenleri yerine getirmeyen kafirler hakkinda gelmistir. Bun-
dan dolay1 Allah Teal4, bu ttr kéafirlerden batil yollarinin dogrulugunu ispatlama-
lar1 Gizerine delil istemis, haksiz davalarinda onlar rezil etmek istemigtir. Pey-
gamber (a.s.)’in getirdigi her seyi tasdik eden miminler, delilin nasil oldugunu
bilseler de bilmeseler de hakka tabi olmuglardir.!*®

SONUC

Mukallidin kim olduguna dair kavramsal gerceveden hareket edildiginde,
Islam toplumunda olup da etrafindaki ya da kendindeki bir durumdan hareket
ederek Allah'in kudretine, ilmine, buytkltgiine teslim olmayan ve O'nu yicelt-
meyen neredeyse yoktur. Dolayistyla Islam toplumu agisindan bakildiginda sanki
olmayan bir mukallid tizerinden varsayim ile bir tartigma yuritilmustir.

bn Hacer'in de dedigi gibi, esasen selefin akli delili sart gérmeyen goriisii
ile keldamcilarin nazar ve istidlali sart kosan goriislerini, mtimin olanla peygam-
berligi kabul etmeyen kisi baglaminda ele almak uygundur. Buna gére peygam-
berligi kabul etmeyen birisi igin akli delilleri kullanmak gerekir. Delillerle karsi
karstya kalan kisi ya bilgisi kendisine agik olan seyi kabul eder, ya da inkar eder.
Fakat miimin bir kisi igin selefin yolu daha kolaydir. imanda delil isteme nokta-
sindaki karigiklik, inanmayana kargi takinilan tavir ile inanana karst takinilan
tavrin birbirine karistirilmasindan kaynaklanmaktadir. Bir seyi deliliyle anlamaya
ehliyeti olmayan, ancak, bir sekilde istenilen hususlar stiphe duymaksizin kabul
eden bir kimse igin bu halini yeterli gérmek Stinnetten de anlasildig1 kadariyla

14 Hucurat 49/7.
115 {on Hacer, Fethu'l-barf, X111, 364.
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dogrudur. Delilleri anlamaya giicti yeten bir kimsenin imani, ancak delilleri kul-
lanmasiyla mtmkiin olur. Ancak, herkesin delili kendi glicli nispetinde olup,
bunda da en alt seviyede elde edilen 6z delillerle yetinilir. Iman hususunda stiphe-
leri olanlarin bunu giderinceye kadar bilgi sahibi olmalari zorunludur. Imanda akli
delil getirme konusunda makul gériisiin 6zeti boyle mtimkiin olabilir.!s

Islam toplumunda yasamamis, son derece ilkel bir hayat igerisinde bulun-
mus, kendisi ve etrafina bakarak bir yaratici hakkinda hi¢ disinmemis birine
davet gittiginde, bize gore kelime-i tevhid’in ne oldugu, nasil bir Allah'a inanacag1
anlatildiginda kisi zaten bir fikir sahibi olmug olacaktir. Sayet sadece denilenleri
anlamadan kendisine énerilen Islam Dinini kabul ederse bu kisinin durumu hak-
kinda ise Eg’ari’nin goriisii “olmas: gereken” manasinda kabul edilse bile, bu kisi-
nin imaninin olmamasi noktasinda kabul edilemez.

Eg’arl, mukallidin miimin olmadigini séylemis, fakat bu gortst kendisini
takip eden ¢zellikle miiteahhirn keldmcilar tarafindan desteklenmemis, benim-
senmemistir. Bu, Islam dtstince tarihinin 6nder alimlerin sadece taklid edilen
kisiler olmadigy, takipgilerin imam &limlerinin gértslerini rahatga elestirip, 6zgiir
diigtincelerini ortaya koyabildiklerini gostermektedir. Islam diigiincesinin daha
incelmig olarak gelismesinin bir nedeni de bu olsa gerektir.

Onun bu sézleri “kdmil manada mtmin degildir” seklinde anlagilabilecegi
gibi, geligkili ve karigik, kabul edilmesi miimkiin olmayan bir gériig olarak da yo-
rumlanabilir; zira her iki agiyr géz ¢nitinde bulundurarak bakildiginda kargt di-
stincenin bakig agisini mutlak olarak haksiz gérme imkan: yoktur. Eg’ari’nin bazi
yonlerden Mu'tezile’nin gériigiine benzer seyler sdylemesi Mu'tezill diigtinceyle
sonug ve bu sonuca gotiiren bilgi kullanma bi¢imi bakimindan ayni oldugu anla-
mina gelmez. Mu'tezile ile herhangi bir konuda sonug ve sonuca gotiiren stiregte
birlesmis oldugu gortilse ya da var sayilsa bile bu, onun ya da Mu'tezile’nin he-
men hak digina itilmesi manasina gelmez. Zira hak kisilerin ya da guruplarin
tekelinde degildir, onun dogruluk 6lglitti kendi iginde tasidigi ilmi degerlerle
kaimdir.

KAYNAKCA

Bagdadi (429/1037), Ebu Manstr Abdulkahir b. Tahir, Usdli’d-Din, Daru’l-kitibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1981.

Beyazi (1097/1686), Kemaliddin Ahmed, Isdratii’l-merdm min ibardti’l-Imam, thk. Yusuf
Abdurrezzak, Daru’l-kitabi’l-Islami, Kahire, 1949.

Buhari (256/870), Muhammed b. Abdullah, e/-Camiu’s-sahih, 1-V1, thk. Mustafa Dib el-
Buga, Daru Ibn Kesir-Daru'l-Yemame, Beyrut, 1987

Ctircani (816/1413), Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt, thk. [brahim el-Ebyari, Daru’l-kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1405.

116 fon Hacer, Fethu'l-barf, X111, 363.



34 Kamil Giines

Ctiveyni (478/1085), Imamuw’l-Harameyn Abdilmelik, el-Irsdd ila kaviui'l-edille fi usili’l-
i'tikdd, thk. Es’ad Temim, Muesseset’]-kitiibi’s-sekafiyye, Beyrut, 1992.

. es-Samil fi usili’d-Din, thk. Ali Sami en-Nessar, Miinseetr’l-mearif, Iskenderiyye,
1969.

Eg'ari (324/935), Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitdbii'l-lima’ fi'r-reddi ald ehli’z-zeygi ve'l-bida’,
negr. Richard Joseph McCarthy, el-Matbaatu’l-Katolikiyye, Beyrut, 1952.

———— Risdle ild ehli’s-Sagr, thk. Abdullah Sakir Muhammed Cuneydi, Mektebeti’l-
ultim ve’l-hikem, Dimagk, 1988.

Gazzali (505/1111), EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Faysalii't-tefrika beyne;’l—fs/am
ve'z-zendeka (Mecmiatii resdili’l-Imdm el-Gazzali iginde s. 253-274), thk. Ibrahim
Emin Muhammed, el-Mektebett’t-tevfikiyye, Kahire, ts. (Eserin ismi alint1 yapilan
yerde Faslii't-tefrika seklinde olsa da dogrusu zikrettigimiz gibidir.)

. lcamii’l-avamm an ilmi’l-kelam (Mecmiatii resdili’l-Imam el-Gazzalf icinde s. 319-
355), thk. Ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetii’t-tevfikiyye, Kahire, ts.

Golctik, Serafeddin-Toprak Stileyman, Keldm, Konya, 1988.

Halil b. Ahmed (170/786), Ebt Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbi'l-ayn, 1-V1II, thk. Mehdi
el-Mahztmi-Ibrahim es-Sdmerrai, Daru ve Mektebetti Hilal, yy, ts.

Hatib el-Bagdadi (463/1072), Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagdad, 1-XIV, Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, ts.

fbn Asékir (671/1175), Ali b. Hiseyin ed-Dimeski, Tebyinii kezibi'l-miifteri fi ma niisibe ile’l-
Imdam Ebi'l-Hasen el-Es'ari, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1404.

fbn Farek (406/1015), Ebu Bekir Muhammed b. Hasen, Miicerradii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-
Hasen el-Es'ari, thk. Daniel Gimaret, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1987.

Tbon Hacer (852/1448), Ahmed b. Ali, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, I-XII1, thk. Abdul-
kadir Seybe el-Hamd, Riyad, 2001

fon Hazm (456/1064), Ali b. Ahmed ez-Zahit, el-Fas! fi'l-milel ve'l-ehvéi ve'n-nihal, 1-V,
Mektebetti’l-hanci, Kahire, ts.

{bn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri, e/-Fas! fi'l-milel ve'l-ehvai ve’n-nihal, 1-
V, thk. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Daru’l-cil, Beyrut, 1996.

Ibn Kesir (774/1372), Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-nihdye, 1-XIV, Mektebetii’l-mearif,
Beyrut, ts.

Ibn Manztr (711/1311), Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sadur, 1.
Baski, Beyrut, ts.

fbn Risd el-Hafid (595/1198), Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed, e/-Kesfii an mendhici’l-
edille fi akdidi ehl’l-mille, notlandiran: Muhammed Abid el-Cabir], Merkezu
dirasati’l-vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1998.

Ibn Teymiyye (728/1328), Takiyytiddin Ahmed Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani,
Mecmiiatii’l-fetavd, I-XXXVII (son iki cilt fihrist), Daru’l-vef4, el-Menstra, 2005.

—— en-Niibiivvdt, el-Matbaati’s-selefiyye, Kahire, 1386.

————— Minhdcii’s-Siinneti’n-Nebeviyye, I-VIII, thk. Muhammed Regad Salim, Miessese-
tii Kurtuba, 1406.

fci, Adududdin Kadi Abdurrahman b. Ahmed (755/1354), el-Mevakif fi ilmi'l-kelam, Ale-
mi’l-kiitiib, Beyrut, ts.

Kadi Abdiilcebbar (415/1025), Ebu’l-Hasen b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl:
en-Nazar ve'l-Medrif (c. XII), thk. Ibrahim Medkar, editér: Taha Huseyin, ed-
Daru’l-Musriyye li't-te’lif ve’t-terceme, Kahire, ts.

——— Serhu’l-Usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebets Vehbe, Kahire, 1996.

Katip Celebi (1067/1656), Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-ziiniin an esdmi’l-kiitiibi
vel-fiinin I-11, Daru ihyai’t-ttrasi’l-Arabi, Beyrut, ts.

Kehhale, Omer Riza, Mu'cemii’l-miiellifin, 1-IV, Milessesetii’r-riséle, Beyrut, 1993.



Es'ari’de Mukallidin Imani 35

Kurtubi (671/1272), Eb( Abdirrahman Muhammed b. Ahmed, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn,
[-X1V, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttrki, Miessesetti’r-risile, Beyrut, 2006.

Matiiridi (333/944), EbG Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitdbii't-tevhid, thk. Fethul-
lah Huleyf, Daru’l-camiati’l-Misriyye, Iskenderiyye, ts.

Mestcizade (1150/1737), Abdullah b. Osman b. Musa, el-Mesdlik fi’l-hildfiyydr, thk. Seyit
Bahgivan, Beyrut, Daru Sadir, 2007.

Mislim (261/875), b. Haccéc, Sahih, I-V, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, Daru ihy4i't-
ttrési’l-arabi, Beyrut, ts.

Nesefi (508/1115), Ebu’l-Muln Meymtn b. Muhammed, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-Din,
thk. Hiiseyin Atay, I, DIB. yayinlari, Ankara, 1993.

Ragib el-Isfehani (502/1108), Huseyin b. Muhammed, e/-Miifredat fi garibi’l-Kut'dn, Kah-
raman Yay., Istanbul, 1986.

Razi (606/1210), Fahruddin Muhammed b. Omer el-Hatib, Muhassali efldri’l-
miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine’l-ulemd ve'l-hukemd ve'l-miitekellimin, Mektebe-
tt’l-killiyyati'l-Ezheriyye, Kahire, ts.

Sabini (580/1184), Naruddin, el-Biddye mine’l-kifdye fi'l-hiddye fi usili’d-din, thk. Fethullah
Huleyf, Daru’l-mearif, Iskenderiyye/Musir, 1969.

Sehristani (548/1153), Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Nikhdyetu'l-ikddm fi ilmi’l-
Keldm, nsr. ve Ingilizceye trc. Alfred Guillaume, London, 1934.

Teftazani (793/1391), Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhu’l-mekdsid, 1-V, thk. Abdurrahman
Umeyra, Alemil-kiitiib, Beyrut, 1989.

Zirikli, Hayreddin, e/-A’lam, I-VIII, Daru’l-ilm li'l-melayin, Beyrut, 2002.






marife, yil. 7, sayl. 2, giiz 2007, s. 37-55

ILK DEVIR SUFILERIN HADIS BIRIKIMLERI*

Fikret KARAPINAR**

OZET

Hz. Peygamberin 6rnekliginde olusan ilk islam toplumu sahabe dénemin-
den sonra yavas yavas dedisime ugramistir. Onun zahidane yasam tarzi da bu de-
gisimden nasibini alarak zamanla tasavvuf ve tarikatlara donlismistiir. Yabanci kil-
tiirlerle karsilasan Islam diinyasi, karsilastigi kiiltiirlerle etkilesime girmis, Kur'an ve
slinnetten neset eden Islam tasavvufu da bundan nasibini almistir.

Ilk bes asir sifilerin de diger Islam alimleri gibi, iyi bir Islam ilimleri altyapi-
si aldiklari geride azimsanamayacak birikimlerinin oldugu biraktiklari eserlerden an-
lagilmaktadir. Hadisleri isari/manevi olarak yorumlayan sifiler bu yoniyle zahiri ve
batini serh usuliinden ayriimaktadirlar. Onlarin birtakim sartlara bagl kalarak yap-
tiklari serhler daha gok géntile hitap etmektedir. Ancak iddia edildigi gibi, kendileri-
ne mahsus usulleri bulunmamakla birlikte eserlerinde sanildigi kadar mevzu hadis
de kullanmamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ziihd, Isari Yorum, ilk Devir.

HADITH ACCUMULATION IN THE EARLY PERIOD SUFIS

The first Islamic society established in accordance with the model of
Prophet Muhammad has gradually changed following the period of Companions.
His ascetic way of life was also effected by this change and it has been trans-
formed into tasawwuf and tarigats. The Muslim world encountered with foreign
cultures began to be interacted with these cultures and the Islamic sufism based
on al-Quran and al-Sunnah was influnced by these new circumstances.

It is clearly understood from the works written by the sufis of the first five
centuries that they were also well educated in the Islamic sciences just like other
Muslim scholars. The sufis differ from the exoteric and esoteric method of interpre-
tation since they have practiced symbolic interpretation in hadith. The interpreta-
tions which they made according to some principles have been addressed mainly
to heart. Nevertheless, as claimed, they don't acquire peculiar methods, but they
have not used invented hadiths in their works either, as it is supposed.

Key words: Hadith, Tasawwuf, Symbolic (Ishari) Interpretation, Early Period.

* Bu makale, 17-18 Temmuz 2004’de gergeklestirilen Gerede Hadisciler Toplantis: I1I'de “Erken Dénem
Saft Séyleminde Hadis Olgusu” bagligiyla sunulan tebligin gdzden gecirilmis seklidir.

** Dr., Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. fkarapinar@selcuk.edu.tr
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GIRIS

Haberler verecegim daha 6nce vuku bulmus.

Dogdugunda Islam ne halde dogmug?

Ve nasil gelisti, nihayet mtkemmel oldu¢

Yipranmus giysi gibi oldugunda susuzluktan nasil soldu¢

Bundan sonra, bendedir ilmin 6zi.

[lim adina faydast dokunur kavrarsan sozi.

Oyle bir ilim ki kiift pasi temizleyecek.

Kalpten, hem de plr-i pak edecek.

Bu ilmin sabahi gergek, ifadesi net, hem pek saglam dili.

Paha bigilmez yakut ve inciden daha degerli.

Hakk: izhar eder hale geldim, Allah’in lttfu ile.

Bu da Allah’in daha 6nce nasib ettigi ilhdm ile.

Zira ben anlatilmast 6yle gii¢ bir cagdayim ki,

Yabanc, insanlar vahsi, hem de tag kalpli.

Dinimizi dogru tanimlamaya ne kadar da muhtaciz.

Caga aklin yolunu anlatmaya ne kadar da muhtaciz.

Dinen, aklen iyi ve kétliyt ayirt eden hikmetleri,

Eger kulak verirsen bulursun bilingli kalbi.

Derin bir mateme biirtindii artik Islam.

Kayiplarina tiztildtikleri gibi yakinlarinin, hepsi ytiklit gam'.

140/757’de dtinyaya gelen ve uzun bir yasamdan sonra 239/853 yilinda ve-

fat eden Ahmed b. Asim el-Antdki tarafindan kaleme alinan bu beyitler, Abbasi
Halifeligi doneminin ilk gtinlerinde Islam &limlerinin i¢inde bulundugu ruh halle-
rini yansitmaktadir. Yine o, ¢cagdast lim ve abidlerin bozulduklar: ve nefislerine
yenik dustiiklerini ifade etmektedir?. Antdki'nin bu dizelerdeki tespitinden 6nce
Hasan el-Basri (110/728) de sahabe dénemi sonrasinda [slam toplumunda mey-
dana gelen buytik degisikliklere dikkat ¢ekmigtir®.

[slam kiiltiir tarihi incelendiginde, Hz. Peygamberin (s.a) ahlakina ve 6rnek
hayatina dayanan Islam’in ziihd hayati, zamanla tasavvuf ve tarikatlar ile farkl
bir mecraya kayarak degisik ekollere déntigmistiir. Zahidane bir yasam tarzi ile
basglayan bu hareket, yelpazesini son derece genisleterek Islam tefekkiiriintin te-
mel konu ve kavramlarini da besleyen 6nemli faktérlerden biri olmustur. Bagka
bir ifadeyle zithd hayati, daha 6nce cemiyet halinde tabii olarak yasanan sade bir
hal iken, zamanla diger fertlerden ayri olarak bazi gruplarin yasadigr bir hayat
tarzi halini almigtir. Cesitli isimlerle anilan bu gruplara mensup kisiler, ibadete,
azla yetinmeye, zithde yonelip, diinya ve aldaticiligindan yiiz cevirerek umumi hayat-

1 Bkz. Ebts Nuaym, Hilye, IX, 296-297.
2 EbtG Nuaym, Hilye, IX, 280-297.
8 Eb(i Nuaym, Hilye, 11, 134.
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tan ayri, hususi bir yol tutmuglardir. Béylece zthd hareketi, bazi sahsiyetlerin
elinde derinleserek ve genisleyerek gelisimine devam etmistir’.

Tasavvufun gelisim sertivenini, 6zIi bir bigimde ifade etmeye caligtiktan
sonra, 6zellikle Batili Islam aragtirmacilarinin stirekli gtindeme getirdikleri, Islam
Dini'nin kendine 6zgl yeni bir sey getirmedigi, ¢nceki dinlerin kopyast oldugu,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin kiltiirel etkilesim sonucu ortaya ciktigi, diger bir
ifadeyle bagka kiiltiirlerden alma/devsirme oldugu iddialar1 kabul edilebilir degil-
dir. Onlarin bu konuyla alakali olarak kaleme aldiklart makale ve eserlerde, dini
ilimlerin hangi alaniyla ilgili olursa olsun, tezlerini desteklemek igin &zellikle
hadis ve stinnetten érnekler vermeleri diigiindtriicidur.

Bir kisim Batili bilim adami ve bazi Misliiman aragtirmacilara gére de Is-
lam Tasavvuf’'u Kur'an ve stinnetten neset etmemigtir. Onlara gére tasavvufun
temel dayanagi, Islam degil bilakis Yahudilik, Hiristiyanlik, Yeni Eflatunculuk
(Neo-Platonizm), Zerdustlik, Budizm, Gnostik ve Hermetik digtince gibi yaban-
a1 kiltirlerdir®. Bu sistemler, tasavvufta yer alan birgok konuyu igermis olmalari-
na ragmen hepsi de tasavvuftan ayri disiplinlerdir. Ancak Islam tasavvuf literatii-
riniin en 6nemli kaynaklarindan kabul edilen Haris el-Muhasibi (243/857), Eba
Said el-Harrdz (277/890), Sehl b. Abdillah et-Tusterl (283/896) ve digerlerinin
giiniimiize kadar ulasabilmis olan eserleri, bu iddialarin aksine tasavvufun Islam
kaynakli olduguna isaret etmektedir. Nitekim Satibi (790/1388) de “mesghur
stfilerin bid’ati elegtirmeleri” konusunda tasavvufun Islam’dan neset ettigini
uzunca ele almakta ve bid’ate giren ile girmeyen mevzular birbirlerinden ayirarak
meseleyi genisce islemektedirs. Bu sebeple Eba Gudde (1997)'nin de ifade ettigi
gibi, tasavvufu toptan ret yerine, Kitap ve sinnete muhalif her amel ve cemaat
elestirilmelidir’.

Bu yaklagima kargi gtkan Muhammed Ikbal (1938), tasavvufun kékeni mese-
lesindeki oryantalist bakigt su veciz ifadesiyle tenkit etmektedir: “Herhangi bir
bolgedeki bir olgunun zuhurunu, sadece dig amillere dayandirarak, dahili sebepleri
ihmal etmek suretiyle aciklamak dogru degildir. Insanlar tizerinde etkili olan her
distince, onlara tam ulagmadan deger kazanamaz. Harici bir amil, onu uyandira-
bilir, fakat yoktan var edemez. Mustesrikler, tasavvufun aslini arastirmaya giris-
tiklerinde onu, cesitli dig amillere dayandirmak istediler. Bir toplumda ortaya
gikan akli bir fenomen veya gelisimin anlagilmasinin, ancak o olgunun ortaya

4 Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 45.

® Tasavvufun kékeni hakkindaki goriisler igin bkz. Goldziher, “Materialien zur Entwicklungsgeschich-
te des Stfismus” WZKM, (1899), s. 35-36; Vorlesungen, s. 160-164; Nicholson, Tasavvufun Mengei, s.
49- 54; 78-84; Afifi, Manevi Hayat, s. 56-60, 71-76; Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 26-27; 48-
51; Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 72-73; Derin, Stleyman, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Istanbul
2006.

6 Bkz. Satibi, ['tisam, 1, 147-166, 354-368.

7 Muhésibi, Risaletii’l-Miistersidin, (Ebt Gudde’nin mukaddimesi) s. 36.
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giktigr toplumun yasadig siyasi, sosyal, zihni ve dini gartlara bagl oldugunu
unuttular.”

Tasavvuf, Islam ilimlerinin yumusak karni olarak gériilmekte ve bir takim
orneklerle stirekli gindeme getirilmektedir. Dogrusu, ¢ogu Batili bilim adamina
gore, diger Islam ilimleri bir yana, Kur'an’in bir takim ayetleri bile ilahi kaynaklt
olmay1p ya birilerinin s6zii ya da bir yerlerden alint1 veyahut o giin yasanan olay-
lara veya gartlara gére, Hz. Muhammed’in ¢6ztim olarak sundugu onerilerinden
ibarettir. Bu sebeple onlarin nazarinda, sadece Tasavvufun degil, Siyer, Tefsir,
Hadis, Kelam ve Islam Hukukunun temel prensipleri de ya Yahudilik ya Roma
Hukuku ya da Hiristiyanlik gibi yabanct kilttirlerden alinmadir. Ancak Batililarin
Kur'an ve siinnetin daha agik bir ifadeyle, Islam kiilttiriintin orijinal olmadigint
gosterme cabalari, devasa bir birikime sahip Islam kiiltiir ve medeniyetine karst
olmaktan kaynaklaniyor olabilir.

Insanlik tarihi boyunca, insanlarin 1rki ve dini ne olursa olsun, kalplerinin
derinliklerinden gelen manevi/rthi duygunun kendini, ait oldugu sosyal gevreye
gore, ya zihidane veya sifiyane ya da mistik yasam bicimi olarak diga vurdugu
dustintlmektedir. Boyle bir hayat tarzi, daima insanlara cazip olagelmistir. Pra-
tikleri ve tavirlar farkli olan bu yagam bic¢imi, sadece semavi ve begeri dinlere
mahsus bir 6zellik olmayip begert ideolojilerde de bulunabilen ortak bir niteliktir.
Hal boyle olunca, kilttrlerin birbirlerinden etkilenmis olmasi ihtimal dahilinde
olmakla birlikte, belki de bu kaginilamaz bir durumdur. Ancak buradan hareketle,
farkli kilttrler arasinda tespit edilen her ortak noktayi, bir sonrakinin biisbiitiin
bir ¢ncekinden veya birbirinden alintilandigina ya da etkilendigine hiikmetmek
kabul edilebilir degildir.

Bu calismada, szt edilen polemikler tizerinde durulmayacak, bilakis ca-
ligmanin sinirlari gergevesinde bazi stfilerin ilmi birikimlerine/altyapilarina temas
edilerek kisaca onlarin hadis kilttirleri tizerinde durulacaktir.

Yapilan tetkikler, ilk beg asir alimlerinin biiytik cogunlugunun Islam ilim-
lerinde, iyi bir temel/altyap1 aldiklarini ortaya koymaktadir. Onlarin bu birikimle-
ri, tabakat-teracim kitaplarinin gézden gegirilmesi sonucu yapilacak olan basit bir
6n incelemede dahi goze carpmaktadir. Bu da bizlere, kiilli (komple) dlim ile miite-
hassis dlim tabirlerini hatirlatmaktadir. Bununla birlikte H. IV. ile V. yizyillar,
Islam ilimlerinin ytikselmeye devam ettigi, Adam Mez’in ifadesiyle “Islim Rone-
sanst” ytzyillandir®. Bu asirlara ait tabakat-teracim kitaplari incelendiginde he-
men her alanda muhtelif Islam cografyalarinda yetismis, ytizlerce alimin bulun-
dugu gortlecektir.

® Bkz. Afifi, Manevi Hayat, s. 52-53 (M. 1kbal'in Iran’da Metafizik Diisiincenin Gelisimi isimli eserinden
naklen).

9 Bkz. Mez, Adam, Onuncu Yiizytlda Islam Medeniyeti —Isldm’in Ronesansi-, cev. Salih Saban, Istanbul
2000.
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Pek ¢ok alim gibi stfiler de daha baslangigtan itibaren Kur’an’dan sonra di-
nin ikinci kaynag: olarak hadisi kullanmiglardir. Her Musliiman igin oldugu gibi,
onlar i¢in de hadis vazgegilmez temel bir dayanak olmustur. Fakat onlarin Mus-
loman’in ziihd, edep, ahldk, tergib-terhib ve irfan yoniyle alakali hadislere daha
fazla ilgi duyduklari sdylenebilir. Buna ek olarak eserlerinde, sadece ahlaki konu-
larla yetinmemigler namaz, orug, hacc, zekdt, taharet, yeme-igme, zina gibi ahkdm
konular, iman, tevbe, isra, infak, ilim, imamer gibi degisik mevzularda da rivayetler
kullanmig ve izahlar yapmuglardir. Ancak diger sirihlerden farkli olarak ahkim
Tirmizi, Giilabadi ve Eb( Talib el-Mekki’nin ¢aligmalarina bakilabilir. Saklan’in
tanimladigr gibi, Muhaddis-Sifi diyebilecegimiz bu alimler, aslina bakilacak olur-
sa, hadisle s6yle veya boyle ilgilenen stff megrep kisiler demektir®.

Muhasibl (243/857), Sehl b. Abdillah et-Tuster? (283/896), Hakim et-
Tirmizi (295,310/907,922 civ.), EbG Nasr et-Twsi (378/988), Eb( Bekr el-Giilabadi
(380/990), Ebtr Talib el-Mekki (386/996), Eb(i Abdirrahman es-Stilem1 (412/1021)
ve Eb(i Sa’d el-Malini (412/1021) gibi, eserlerinde hadisleri serheden stfiler, hadis-
lerde igari/manevi/rthani yoruma musait bir 6zellik ya da bir isdret/delalet varsa,
boyle bir yorum tarzina bag vurmusglardir. Bu da onlarn i¢ dinyalarindaki derin-
lige, isarl yorum yapabilmedeki kabiliyetlerine delalet etmektedir. Ancak bu tavir,
onlarin zahirl yorum yapmadiklar anlamina gelmemelidir. Zira eserlerinde buna
ait pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Kaldi ki fakih, muhaddis ve sff olan Hakim et-
Tirmiz] ile mutekellim, fakih, muhaddis ve stff olan Gulabadi gibi pek ¢ok stfi
alimin, Fikih, Hadis, Tefsir, Kelam Arap Dili gibi degisik alanlarda da iyi egitim
aldiklari, gerek tabakat-teracim kitaplarindan gerekse telif ettikleri kitaplarinin
incelenmesinden ortaya ¢ikmaktadir.

Stfiler ile diger alimleri birbirinden ayiran en 6nemli fark, belki de onlarin
yagamda ihtiyag hissettikleri ilmi, amel igin gerekli gbrmeleri ve bu anlamda ilim
ile ameli cem etmeye gayret gostermeleridir. Zira onlarin ekseriyeti i¢in hadis,
ogiit almak ve amel etmek igindir. Yoksa salt rivayet icin degildir'’. Iki ekol ara-
sindaki tartigmalari alevlendiren 6nemli faktdriin de bu metodik ayriliktan kay-
naklandig: séylenebilir. Nitekim tasavvuf kitaplarinda Hasan el-Basri, Zinntn el-
Musri, Sehl b. Abdillah et-Ttsteri gibi pek ¢oklarinin bu meyanda sézleri bulun-
maktadir?. Bunlardan Ibrahim el-Havvas (291/903)’a gore ilim, rivayet goklugu
ile olmaz. Stphesiz ki alim, ilmi az dahi olsa ilme tabi olup onunla amel eden ve
Hz. Peygamber’in (s.a) stinnetlerine uyandir’®. Dolayistyla onlar igin ilim, 4lim ve

10 Bkz. Saklan, Muhaddis-Sifiler, s. 3.
" Bkz. Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 160-161.

12 Baz1 6rnekler igin bkz. Tasi, Lima’, s. 240-241; Mekki, Katu'l-Kulib, 1, 266, 358. Konu hakkinda
Muhasibi’nin degerlendirmeleri i¢in bkz. Muhasibi, Ridye, s. 562-566.

18 Bkz. Stilemd, Tabakat, s. 285; Satibi, ['tisam, 1, 162.
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amel birlikteligi mthimdir. SGfiyye hakkinda verilen panoramanin ardindan, isard
yorumun ne oldugu ve sartlar1 ayrintisiz olarak ortaya konulacaktir.

Hadiste Isari Yorum

[sari sozciigi ile “sembolik, remzi, ima ve igaret yoluyla séylenmek istenen
veya imd ve igdret yoluyla insanin kalbine birdenbire doguveren bilgi tiirti” kaste-
dilmektedir'.

Kur’an ayetleri nasil sembollerle/isdri yolla tefsir edilerek ona rthani anlam-
lar uygun goértilmiis ve boyle bir sistem gelistirilmigse, hadislerin de z&hir/d1g
anlamlarn yaninda, insanlari rGhini yénden terbiye edip gelismelerini saglayacak
agiklamalarin yapilmast yolu da hemen ilk asirda baglamig bir ilim/fikir daha
dogrusu, manevi agidan doyurucu bir siilik ve terbiye hareketidir”. Dolayisiyla
isdri hadis yorumu, zdhiri hadis yorumu gibi Hz Peygamberle ihtiyaca binaen ortaya
¢tkmig ve daha sonra da sistemli olarak ginimiize kadar devam eden bir gerh
tiirt olmustur.

Hadisin zahiri, miicerred Arapca mefhumudur. Batini da o lafizlar ve ter-
kiplerin arkasinda kastedilen manadir. Buna gére hadis fehminin dayandigi Arap-
¢a manalarin hepsi zahir manaya girer. Beyani ve edebl meseleler hadisin z&hirin-
den ayrilmaz®s. “Isiri tefsirde énemli olan, giiphesiz ctimlenin dil bakimindan o
manaya elverigli olup olmamasidir. Ayrica climlenin ¢evresindeki ifadelerin bu tiir
bir anlayis yoneltmesine uygun olup olmamasi, siyak ve sibak ile tutarlilig, isard
tefsirin giiclt olmasinda, hatta mesru bir aciklama olmasinda lizumlu sartlar-
dir™,

Hal boyleyken pek ¢oklarinin bdtini tefsir deyimi ile isdri tefsir deyimini bir-
birine karistirdiklar sdylenebilir. Bu iki ekold birbirinden kisaca ayirmak gerekir-
se; baumni tefsir, 6rgutlt olup onda kasitll yaklagimin sezildigi bir yorumdur. Hi-
kimler ise, istenilen anlama zorla cekilmek suretiyle hiikimstz kilinir. Boylece
naslar asil gaye ve hedeflerinden saptirilir. Dolayisiyla bdtini tefsirde bir art niyet-
ten ve dini tahriften s6z etmek miimkiindiir. [sdri tefsir de ise, niyet halis olup
asir1 zorlama yoktur®. Zahiri tefsirde oldugu gibi, dayanakli olmasi hasebiyle
z4hirl mana ile bagdastirilmas: muhtemeldir. Bu tir tefsire bagvuranlarin hadisle-
rin z4hir? yorumunu inkar etmemekle birlikte, manevi/igari yorumunu tercih ettik-
leri sylenebilir. Bununla beraber hadislerdeki igdri manay: ¢ikarabilmek igin kisi-
nin yalnizca Arapga bilmesi yeterli gériilmemelidir. Bundan bagka, Allah’in insa-
na verecegi bir ilhdma, bir kesfe, bir pariltiya, bir basirete, bir fikre de ihtiyag ol-
dugu zikredilebilir. Kesf, genellikle riydzat ve miicdhede sonucu, bir takim kabili-

1 Kogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdc, s. 2.

15 Rogkuzu, Hadislerde Isdri Tefsir Yolu, s. 2.

16 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 24 (uyarlanarak).
7 Rogkuzu, Hadislerde Isari Tefsir Yolu, s. 3.

18 Rogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdci, s. 9-10.
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yet ve melekelerin iyice gelistirilmesi ve bazi rGihi gl¢lerin meydana ¢ikartilmasi-
dir. Kesf, perdenin agilmasi suretiyle bazi seylere muttali’ olmak, gizli bir takim
hususlarin z&hir ve agik hale gelmesi, gayb olan seylerin meshtd olmasidir. Ani
aydinlanma ile bazi 6rtiilt ve karanlik seylerin ortaya ¢ikarilmasidir®.

Isari yorum yapan stfilerin en temel dayanaklari, metinlerdeki ctimle ve
kelimelerdir. Genel anlamiyla metnin ve kelimelerin igarf yoruma imkan sunup
sunmamasidir. Onlar, manevi yoruma mesnet tegkil eden kelimelerde adeta bir
dilci gibi ayet, hadis, siir, kelam-1 kibar ve Arap atasozleri ile istighad etmektedir-
ler. Dolay1siyla isarl yorum yapan veya yapmak isteyen bir sff, ayni zamanda dil
zevkine sahip iyi bir dilbilimci olmak zorundadir. Ote yandan serh geleneginin
canliligini, kelime ve ctimlelerin anlam zenginligine ve farkliligina borclu oldugu
sOylenebilir.

Bundan bagka muhaddis sarihler eserlerinde, genellikle zahirl serh yapan
alimlerden iktibaslarda bulunmakla birlikte, z&hiri sayilabilecek yorumlar yap-
maktadirlar. Buna kargilik muhaddis stff sarihler ise, ekseriyetle sGff megsrep alim-
lerden nakillere ildve olarak manevi serh yapmayi tercih etmektedirler.

Kisaca ifade etmek gerekirse, bu konuda ister saff olsun isterse olmasin, Is-
lam alimlerinin esas itibariyle aralarinda pek fark gérilmemektedir. Alimler, me-
tinleri anlarken ortaya ¢ikan yorumu, bir insan fiili olarak gérdiikleri gibi bu isi,
insanin sorumlu oldugu ve mutlaka hesabini verecegi bir amel olarak da algiladik-
lar1 dugtintlebilir. Ancak burada gézden kagirilmamasi gereken ¢nemli nokta, Hz
Peygamber’in (s.a), bizim kastettigimiz manayi kastedip etmediginin belirlenme-
sidir. Her seye ragmen yapilan veya yapilacak olan serh, bize ait olup izaff olmaya
mahkimdur. Binaenaleyh yorum, her dénem yapilmas: gereken zorunlu bir ¢a-
isma oldugu icin de dinamik bir gayret olup murad-1 Nebiyi anlamaya déntk
beserl bir ¢abadir. Netice olarak zdhiri, isdri ve bduni, olmak Uzere Gig tir yorum-
dan/ekolden s6z edilebilir.

ISARI HADIS SERHININ SARTLARI VE SUFILERIN HADIS BIRIKIMI

Ozellikle ilk devir stfileri galigmalarinda, kendilerinin temel dayanaklarinin
ayet ve hadis yani seriat oldugunu hemen her firsatta ifade etmekle birlikte, bu
iki kaynag eserlerinde bolca kullanmaktadirlar. “Muvéfakatu’r-Rastl, vafaka bi’l-
kitap ve’s-stinne, ittibad’s-sinne” gibi ifadelere onlarin eserlerinde siklikla rastla-
nilmaktadur®. {lim, dinin hatta sahih amelin temel 6gelerinden biridir. Bunun
farkinda olan alim stfiler, talebelerine/miridlerine bu yonde tavsiyelerde buluna-
rak ilme tesvik etmekle birlikte agirilig1 da yermiglerdir.

1 Yilmaz, TGst'nin Is/dm Tasavvufu (el-Lima’), (ceviri igindeki kendi yazilar) s. 546.

20 Ornekler igin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri, s. 215-
225.
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Bisr b. el-Haris el-Haft (227/841), kendisine ilim talebi icin gelen Ashab-1
hadis’e “Nasil ki, sizden biri 200 dirheme sahip oldugunda 5 dirhem zekat vermesi
gerekiyorsa, ilim i¢in de bdylece zekat vermesi gerekmektedir. Ayni sekilde, siz-
den biri 200 hadis dinlediginde ondan 5’i ile amel etmeli, yoksa yarin (kiyamet
ginii) bu is sizin aleyhinize olur” demektedir.

Seri es-Sakati (257/870) nin, yegeni Ciineyd el-Bagdadi (297/909)’ye “Allah
seni sift bir muhaddis kilsin, muhaddis bir saft kilmasm” der. Bu s6ziin izahinda Eb(
Talib el-Mekki, dini ilimleri temel kaynaklardan 6grendikten sonra, zthd veya
stfilik ile ilgilenmeyi 6nemsemekte, aksine 6nce stfilik ile ilgilenip sonra ilim
6grenmenin ise, yanlis oldugunu ifade etmektedir”?. Kisacast ilim &grenme isi
seyr-i stilkten 6nce olmalidir.

Sehl b. Abdillah et-Ttsterl (283/896)’'nin “Kisi ne zamana kadar hadis ya-
zar” sorusuna, “Oltinceye ve kalan mirekkep kabrine doékuliinceye kadar” dedigi
nakledilmektedir®.

[sar? hadis serhinin sartlarini kisaca, lisan kurallari ve dinin genel hiikiimle-
rine uygunluk seklinde ikiye ayirmak mtimkiindtr.?* Bu sartlar su sekilde sirala-
nabilir:

1. Verilen manalarin dogruluguna bagka ayet ve hadisten destek olmali.
Verilen manalar/htkiimler, lafzin ve seriatin zdhirine ve akla ters diigmemeli.
Hukiimler, Kur'an ve stinnete uygun olmali.

2. Yapilan yorumlarin mesnetli olabilmesi igin ayet, hadis, siir vs. deliller
getirilerek 6nce kelimelerin tahlili yapilmal.

3. Kelime veya ctimle, dil bakimindan diistiniilen manaya elverigli olmali.
Siyak ve sibakla birlikte varsa saglam sebeb-i viir(id da tespit edilerek hadisin
zikredildigi ortam ile ctimlenin anlami ortaya konulmaya galigiimall.

4. Hadis, zahiri gerhlerde oldugu gibi tek agidan degil degisik agilardan ele
alinarak serh edilmeli. Yani tek anlamda israr edilmemeli.

5. Hadis ihtilaf konusu rivayetlerden ise, mevzu ile alakali diger rivayetler,
muhtelift’]-hadis baglaminda ele alinarak ¢dziilmeye ¢aligiimall.

6. Kur'an’in nasil muhkem ve mutegabihi varsa, stinnetin de muhkem ve
mitegabihi vardir. Te'vil yapilirken ayetlerde oldugu gibi, hadislerde de muhkem
ile mitegabihe hitkmedilmeli.

2 EbG Nuaym, Hilye, VIII, 337; VIII, 347 farkli lafizlarla; Hatib el-Bagdadi, Seref, s. 117-118 (alint1 bu
eserden).

22 Bkz. Mekki, Katu'l-Kulib, 1, 322 (kisaltilarak). Bunun yanu sira, Ciineyd el-Bagdadi’nin “Safi, kalbi-
nin ve niyetinin dagilmamast i¢in okumamali, yazmamali, evlenmemeli ve diinya mali igin ¢alig-
mamalidu”. (Bkz. Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1, 156) gibi tavsiyeleri onun kisilerin durumuna gore nasihat-
lerde bulundugunu géstermektedir.

% Zehebi, Siyer, X111, 330-331; Ibnt’l-Imad, Sezerd, 11, 182.

% Kogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdci, s. 10.
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7. Her zaman oldugu gibi, sonunda “En iyisini Allah bilir.”, “Ingallah” ve
“Bagar1 Allah’tandir” gibi ifadelerle ihtiyat elden birakilmamal.

8. Metni zorlayan, haddi asan hatta ilgisi olmayan, tamamen saptirict ve
ilgisiz yorumlardan kaginilmali®.

Stfilerin eserlerinden ortaya konmaya ¢alisilan bu prensipler, daha da arti-
rilabilecegi gibi 6rneklerle daha sistematik ve metodik hale getirilebilir.

fbn Ataullah el-Iskenderi (709/1309), stfiyyenin ayet ve hadisler tizerine
yaptiklart yorumlarin, Allah ve Rasuli’ntin sozlerini z4hirinden saptirmak olma-
digint bildirir. Cnki ‘ayet ve hadislerin manalart sadece budur’ deselerdi o za-
man saptirma olurdu. Halbuki onlar béyle sdylememisler, bilakis z4hiri anlamlar
aynen kabul edip, ayrica Allah’in kendilerine bahsettigi anlamlar da dile getirmis-
lerdir, der®. Ilk devir stfilere ait bu tar ifadeler daha da artirilabilir. Ancak bir fikir
vermesi agisindan bu kadariyla yetinilmistir. Bununla birlikte [bn{i’l-Cevzi’nin de
tenkit ettigi gibi bir kisim stfiler, ilimle ilgilenmekten yliz ¢evirmeyi, teabbtidiin
meyvelerinden olan ve ice dogan batini ilmin bir geregi olarak gérmekte ve zahird
ilimle istigali nehyetmektedirler”. Ancak bu kanaatte olan stfilerin bir kismu bile,
ibadetleri ihmal edecek derecede ilimle ve miicerret nakille ugrasanlara yoneliktir.

Tetkik edilebildigi kadariyla ilk bes asirda séyle veya boyle ilim ile ugrasan-
larin ya da en azindan isimleri bugtinlere kadar ulagmis olanlarin hadis kulttrleri-
nin azimsanamayacak kadar iyi oldugu anlagiimaktadir®. Onlarin bu birikimleri,
doénemin yetismis iyi hocalarindan hadis egitimi almig olma ihtimalleri ile izah
edilebilecegi gibi, o devirlerde hadisin canli bir ilim olarak gértilmesi seklinde de
agiklanabilir®. Nitekim onlarin da diger alimler gibi isnadli verdikleri hadis veya
nakillerde, tahammiil sigalarms oldukea dikkatli kullandiklarini, bizatihi eserlerinin
farkli yazma niishalar teyit etmekle birlikte, yapilan rivayet tahrigleri de dogru-
lamaktadir.

Stfiler tarafindan telif edilen eserlerde; kudsi, merfd’, mevkuf , mirsel,
makt@’ hadisler, peygamberlere ait kissalar, israiliyyat, siir, lim ve stfilerin sozle-
ri ve kelam-1 kibar kullanilmigtir. Hadisler, eserlerde bazen serhli, bazen gerhsiz,
bazen isnadli, bazen de isnadsiz olarak verilmigtir. Kullandiklar1 hadisler incelen-
diginde, mevzu ve asir1 derecede zayif (sedidii’z-za’f) olanlarinin az oldugu séyle-

%% Genig bilgi icin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemleri, s. 337-
340.

2 Bkz. Suydti, [tkdn, 11, 236, 237; Eren, “Sadreddin Konevi'nin Tasavvufi Hadis Serhgiligi”, AAID, yil:
1, sy: 1, Bahar: 2001, s. 30.

27 Bkz. Ibniv'l-Cevzi, Telbisii [blis, s. 335, 337.

28 Ornegin Doktora tezi calisirken okunan eserlerden hareketle, IV.-V./X-XI. yiizyillar icin séyle veya
béyle hadis ile iliskisi oldugu tespit edilen stfi mesrep alimlerin iki bin civarinda veya daha fazla
oldugu tahmin edilmektedir.

% Genig bilgi igin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemleri, s. 198-
214.
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nebilir. Yine hadisleri, muteber yolla aldiklarinda kesinlige delalet igin cezm; kug-
ku duyduklarinda ise, kesinlige delalet etmeyen temriz sigalari kullanarak hassa-
siyet gosterdikleri anlasilmaktadir. Hadis 6gretim usullerinin hemen hemen hep-
sini kullanmaktadirlar. Bazen hadislerde olan ihtilaflar1 enine boyuna tartigarak
tearuzu gidermeye ¢aligmaktadirlar.

Stfilere mahsus bir usul olarak tartigila gelen kesf, riiya, ilham vb. yollarla
hadis alma veya tashih ettirme yénteminin ilk beg asirda -inceleyebildigimiz ka-
dariyla- kullanilmadig1 sé6z konusu olsa bile en azindan yaygin bir yéntem olma-
yip miinferit bir hadise oldugu séylenebilir. Ilk dénem stfilere ait caligmalarda,
Hadis Usulti’nin yeterince kullanildigi ve sanildig1 gibi hadis konusunda oldukga
zayif ve glivenilemeyecegi kanaatinin verilerle érttismedigi ifade edilebilir®.

Bunun yani sira, bazilan tarafindan yanliglikla ve kaynak gosterilmeksizin
konuya ornek olarak Ebl Bekir el-Gulabadi'nin Madni’l-Ahbdr adli eserinin
tashthini riiyasinda Hz. Peygambere yaptirdigr iddia edilmektedir®. Oysaki bu riiya
iddiasi, Gulabadi'nin Madni’l-Ahbdr adli yazma eserinin (/II. Ahmed, 538 numarali
nisha, 2/a; 619, 7/b; IIl. Ahmed, 600 numarali niisma, 6/b) bag tarafinda metne
ait olmayan sayfalarda, ad: zikredilmeyen biri tarafindan yazilmis notlardan iba-
rettir. Bu riiya hikayesinin aynist Madni’l-Ahbdr'in Carullah, 995 numarali niisha-
nin bag tarafindaki sayfada (varak: 2/b) Hace Muhammed Parsi (822/1419)'nin
Faslu’l-Hitab'na atfedilerek zikredilmektedir. Bu hikayeye gore, “Ebi Bekir el-
Giildbadi, riiyasinda Hz. Peygamberi goriir ve O, (s.a) kendisine bir ¢icek vererek solun-
caya kadar hadislerini serh etmeye devam etmesini tavsiye eder...”. Bundan bagka bu
riiya hikdyesinin aynisi, Hace Muhammed Parsd’nin Faslu’l-Hitdb'inda* da geg-
mektedir. Rijya hikdyesinin asil kaynaginin bu eser oldugu tahmin edilmektedir.
Bazi ntshalarda basit ve farkl: ilaveler harig, bu riiya hikayeleri aynen birbirinden
aktarilmig olup hemen hemen tim niishalarin bag taraflarinda bulunmaktadir.
Tahminlere gore, daha sonralart Madni’l-Ahbdr’y okuyan ve bu hikayeyi de bilen-
ler, eserin bag tarafina metne ait olmayan sayfalarin herhangi bir yerine bu
hikayeyi, cogu kez atifsiz olarak not dismislerdir. Ayrica s6z konusu yazmalarda
ayni riya, Hakim et-Tirmizi’nin Nevddiru’l-Usil’t i¢in de anlatilmaktadir. Binae-
naleyh yazmalarin bag taraflarinda verilen rasgele bilgilerden istifade ederken
daha ihtiyatli olunmasi gerektigi malumdur.

Kald: ki Gulabadi, 47 numarali “Buytiklerle oturup kalk, alimlere danig ve
hakimlerle dost ol/ karig” hadisinin serhinde, zikrettigi Harise (r.a) hadisinin iza-

%0 Genig bilgi icin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri, s. 42-
196.

51 Bkz. Gulabadi (Kelabazl), Taarruf, s. 25; Kara, Tasavvuf, s. 82; Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 37;
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, s. 45; Canli, Hadis Serhgiligi, s. 147.
(Ancak Canli, Bilal Saklan’in Ebid Bekir Muhammed el- Keldbazi ve Madni’l-Ahbdr, adli yayimlanma-
mug arastirmasina atif yaparak yanliglikla bu bilgiyi destekledigi fikrini uyandirmaktadir).

32 Parsa, Faslu'l-Hitdb, s. 496.
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hinda, ahkam (hususlarinda) veya disinda, Kur’an, hadis ve dinin ahkami konula-
rinda kesf yoluyla degil de ¢alismak ve 6grenmek suretiyle bilgi elde edilebilecegi-
ni agikga bildirmektedir®. Saklan’in tespitine gore, Eb( Talib el-Mekki'nin kesf,
ilhdm ve riiya yoluyla hadis elde etme ve tashihi konusunda yeterince bilgi ver-
medigini, fakat buna sicak bakmig olabilecegini ifade etmektedir®.

Stfilerin eserlerinde garip bir o kadar da slging rivayetlerin oldugu bilinmek-
tedir. Onlarin ¢aligmalarinda bilinen hadislerin yani sira, duyulmadigindan olsa
gerek, ilging/garip gelen rivayetlerin bulundugu da dogrudur. Ancak haberlerin
tahrici yapildiginda, bu garip rivayetlerin bir gekilde bir yerlerde gectigi tespit
edilmektedir. Bu durum, rivayetlerin bir dayanaginin olduguna isaret etmektedir.
Dolayistyla bu tiir rivayetlerin kaynaginin sadece stfiler oldugunu diiginmek
isabetli degildir. Binaenaleyh onlarin eserlerinin, ilging rivayetlerin yegéne kayna-
g1 olmadigi, onlarin disginda s6z gelimi Es’ad b. Musa’nin Kitadbt'z-Zithd’t, Ta-
berani’nin Mu’cemleri, EbG Nuaym ve Beyhaki'nin eserleri, Tarih kitaplar vs.
hatta Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i de dahil olmak tizere pek ¢ok kaynagin bu-
lundugu ifade edilebilir.

Islam danyasiin  hadis birikimi/kaltiirt  ytzyillardir  biiyiik - Slgiide
Riydzii’'s-Salihin’e, daha iyimser bakildiginda ise, Sahihayn’a Ozellikle de
Buhari'nin Sahih’ine sonra, sirastyla Kiitiib-i Sitte ve Kitiib-i Tis’a’ya dayandig1
dikkati ¢cekmektedir. Nitekim bu durumu; rical, serh, zevaid, mustahrec edebiyati
teyit ettigi gibi, hadis icazet gelenegi de desteklemektedir. Riydzii’s-Salihin diginda
birinci derecede Buhdri, ikinci derecede ise Mislim’e dayali bir hadis kiltirtintin
olustugu ve buna dayali bir bakis agisinin gelistigi de gézden kagirilmamalidir.
Oyleyse sozii edilen eserlerin digindaki eserlerle ikincil kaynaklarda gegen duyul-
mamig veya az duyulmus rivayetleri nereye koymaliyiz¢ Onlart bir kenara atmali
mi, yoksa atmamali miy1z¢ Oysa bu tali kaynaklardaki giin ytizi gérmemis pek
cok rivayeti, ortaya koyup envanterlerini gikartarak onlarla ilgili saglikli bir bakig
acis1 ve metot gelistirilmelidir. Boylece mevcut hadis malzemesi daha da zengin-
leserek garip hadis sayist da bu sayede azalabilir. Yine tali diye nitelenen kaynak-
lar sayesinde, kaybolmusg veya unutulmus ya da gézden kagmis pek ¢ok rivayet
ortaya ¢ikarilabilir.

Orta Dogu hadis kulttrini agip diger hadis merkezlerine hatta Endilis’e
kadar uzanmak gerekmektedir. Oldukga kadim belki de ciddi anlamda ilk yazili
hadis geleneginin ocagi sayilan Orta Asya hadis birikiminin hald tam anlamiyla
ortaya konulamamas: hadis tarihi agisindan ciddi bir eksikliktir. Nitekim bunu

3 Gulabadi (Kelabazl), Madni’l-Ahbar, (Arapga kismu), s. 141.
3 Saklan, Kdtu'l-Kuliib, s. 88; Muhaddis-Sifiler, s. 254.
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yazma ve kayip eserler ile mevcut matbu eserler arasinda yapilacak basit bir ince-
leme de dogrulamaktadir®.

Stfilere ait eserlerdeki isnadlarda gegen raviler ile ilgili diglimiin ¢6ziimi,
Orta Asya’ya ait rical edebiyatinin ortaya ¢ikarilmasinda yatmaktadir. Bu eserler
glin ytizine gikarilmadig: stirece kesin bir sey séylemek oldukga zor gézitkmekte-
dir. Maalesef mevcut rical edebiyati da Buhari, Muslim ve Kiittib-i Sitte ricalinden
oteye pek gegmemektedir.

Birinci derecede hadis kaynagi olsun veya olmasin, 6ncelikle biitiin kaynak-
lardaki hadisler tespit edilerek hadis malzemesi ortaya gikarilmalidir. Sonra hadis-
cilerin kriterlerine goére tasnif edilmeli ki, temel hadis kaynaklari diginda siyer,
tarih, fikih, kelam, tasavvuf vs. kitaplarinda yer alan rivayetlerin nasil degerlendi-
rilecegi ve nerede kullanilabilecegi anlagilabilsin. Bunun sonucunda, “killi 4lim”
ile “mitehassis alim” arasindaki fark ta ortaya gikarilabilir. Ancak hadis mutehas-
sis1 olmayan sGff, fakih mifessir, mttekellim vs. birinden Buhari, Mislim, Dére-
kutni veya Ibn Hacer titizligini beklemek dogru olmasa gerektir.

Tasavvufa dair kaynaklar ile tefsir, fikih, kelam, tarih vs. kitaplarinda kul-
lanilan haberler karsilastirildiginda birbirlerinden pek farkli olmadiklari anlagila-
caktir. Stfilerin degisik ve bol rivayet kullanmalari, kenarda kalmig rivayetlerin
ogrenilmesine ve kaybolmamasina katki saglamistir. Bu sebeple stfilerin eserleri,
teker teker ele alinarak ciddi bir gekilde tetkike tabi tutulabilir. Clinkl eserden
esere, kullanilan malzemede farkliliklarin bulunmas: dikkati ¢ekmektedir. Hatta
ayn1 mdellifin konu ve igerik farkina gore, eserlerinde kullandigr malzeme bile
farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla bir muellifin, birkag eserinden hareketle diger
caligmalarina bakilmadan hakkinda kesin hiikiim vermek ve genellemeler yapmak
dogru degildir.

Hicri ilk asirdan itibaren yetismeye baglayan ve ziihd, takva ile ibadet 6zel-
likleri 6ne ¢ikan stfilerin/zahidlerin ¢ogu, hadisle de soyle veya bdyle meggul
olmuglardir. Bu iligki daha sonralar: da devam etmistir.

Nitekim Stlemi'nin Tabakatii’s-Sifiyye’si ele alindiginda, hicri ikinci asir-
dan itibaren tanittigr ve bes tabakada ele aldig1 100’den fazla biyografiden 38’i
hem ona, hem de tabakat kitaplarina gore, hadis rivayetiyle meggul olmusg; 16
kadar: da hadisle ilgileri sebebiyle hadis tabakat kitaplarinda yer almigtir. Bu

%5 Ornek vermek gerekirse, Endilts-Kurtubali meghur alim Baki b. Mahled (276/889)'in yiiz bin civa-
rinda hadis ihtiva ettigi zikredilen Miisned’i veya Asyali bir muhaddis olan Neysabur'lu Eba Ali, el-
Huseyn b. Muhammed el-Mésercisi (365/975) nin bir rivayete gére bir deve ytikii, diger bir rivayete
gore ise, yliz elli cilt tutan 1300 ctizlik Miisned-i Kebir'i gibi daha pek ok eser hala kayiptir. Bkz.
Sem’ani, Ensdb, V, 171; Zehebi, Siyer, XVI1, 287-289; [bni’l-Imad, Sezerd, 111, 50.

Istanbul, Sam, Misir ve Bagdat kiitiiphaneleri, diinyanin en énemli ve eski yazmalarinin bulundugu
merkezlerdendir. Bagdat’taki -eski adiyla- Mektebetti’s-Saddam, pek ¢ok konunun yani sira, Ehl-i
stinnet-Sia arasindaki karsilikli tartismalarla ilgili yiizlerce yazma reddiyenin toplandigi bir merkez
ve bu yazmalar da telif edilmis en kiymetli eserler arasindadur.

% Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 45; Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 33.
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sonuca gore, stfilerin % 68’1 s6yle veya boyle hadisle mesgul olmus kisilerdir.
Ayrica eserde, biyografi sahiplerinin hadis rivayetlerinden isnatli-isnatsiz 6rnek
nakiller yapilmakta ve hadis 6grenim ve &gretim yonlerine mutlaka dikkat gekil-
mektedir.

Ebt Nuaym’in Hilyetii'l-Evliyd’si, Tbnii'l-Cevzi'nin Sifatii’s-Safve’si ve
Sa’rant’nin er-Tabakdri’l-Kiibrd’sinin da agag1 yukar1 bu sonucu teyit ettigi soyle-
nebilir’. Saklan’in H. IV. asri i¢ine alan Muhaddis-Sifiler isimli ¢aligmasinda da
doénemin 161 stfi/zahidinin biytk bir ¢ogunlugunun hadisle mesgul olduklar
tespit edilmigtir®. Bu verilerin ortaya koydugu gibi stfilerin kahir ekseri, Kur'an
ve stinneti temel kaynak alarak naslardan beslenen bir zihd hayat1 ortaya koy-
maya caligmuglardir. Ancak buna ragmen bir takim rahatsizliklarin ve &limler
tarafindan yoneltilen tenkitlerin de oldugu bir vakiadir.

Caligma muhaddis-sQfi iligkisine, bazi miellif ve eserlerine, kisa ve 6zlii bir
sekilde deginilmek suretiyle bitirilecektir. Tasavvuf tarihinde, Haris el-Muhasibi
(243/857)’den sonra, olduk¢a 6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul edilen ve
ozellikle Hatmii’l-Evliyd/el-Vildye* adli eserinden dolay:r da hakli-haksiz itham
edilen ve strekli tenkit edilen muhaddis-fakih-sGffi Hakim et-Tirmizl
(295,310/907,922 civ.), gerek hadis serh tarihi gerekse isdri hadis serh tarihi agisin-
dan son derece 6nemlidir. Onun 291 hadisi serh ettigi Nevddiru’l-Usil adli eserinin
su ana kadar yapilan eski ve yeni biitin baskilari maalesef isnadsizdir. Eser, bu
konularla ilgilenen ilim ¢evrelerince de uzun yillar isnadsiz olarak bilinmekteydi.
Yoneltilen tenkitlerin ekseriyeti de bundan kaynaklanmaktadir. Oysa tespitleri-
mize gore eserin hadislerinin isnadli olarak nakledildigi bes “tam” yazma niishasi
bulunmaktadir®.

% Y1lmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 33.
% Istatistiki bilgiler ve degerlendirmeler igin bkz. Saklan, Muhaddis-Sifiler, s. 181-188.

%9 Hakim et-Tirmizi'nin bu eseri, ilk defa Osman Ismail Yahya tarafindan tahkik edilerek 1965 yilinda
Beyrut’ta basilmugtir. Bu eserin basiminda Fatih ve Veliyytddin ntshalar kullanilmigtir. Ancak
Bernd Radtke’nin tespitlerine gore, eserin en iyi yazma niishalar olan British Museum ile Princeton
(Mach) niishalari kullanilmamugtir. Eseri yeniden tahkik eden Radtke, onu yeniden tahkik etmesini
ise iki sebeple agiklamaktadir: Birincisi, yeni elde edilen niishalarin ok daha iyi olmalari. Ikincisi ve
en énemlisi, Osman Ismail’in kullandig: niishalarin oldukga bozuk, silik ve bog olmalari ve bundan
dolay1 da neredeyse her sayfanin her satirinda yanlishigin bulunmast. O, bu eksikliklerin, eserin yan-
lis anlasilmasina da sebep oldugunu ifade etmektedir. (Bzk. Hakim et-Tirmizi, Sireti’l-Evliyd,
Radtke, (Radtke’nin Almanca mukaddimesi), s. 32-33). Radtke’ye gore, eserin kritik yerlerindeki
eksiklikler ve Osman Ismail'in kendinden yaptig: ilaveler, anlamay1 giiglestirmekle birlikte yanlig
kanaatlere de sevk etmektedir. Yine o, eserin degisik isimlerle anilmasi sebebiyle, her birinin ayr
ayri eserler zannedildigini belirtmekte ve kendisinin de esere Kitdbii Sirati’l-Evliy4’ ismini tercih etti-
gini belirtmektedir. (Bkz. Hakim et-Tirmizi, Siretii’l-Evliyd, Radtke, (Radtke’nin Almanca mukad-
dimesi), s. 3-5; Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 39-40). Bunlarin diginda bazi tahkiklerde oldugu gibi,
eserin Osman Ismail baskisinda, bazen uzunca ta’likler bulunmaktadir ki, bunlar okuyucuyu yén-
lendirmekte ve 6n yargt olusturmaktadir.

%0 Eser, Konya’da Dr. Nurettin Boyacilar tarafindan isnadli niishalar esas alinarak yeniden tahkik ve
tahri¢ yapilmakta olup yariya yakini tamamlanmis durumdadir.
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Hakim et-Tirmizl, Nevddirul-Usil’de zikrettigi hadisler ytziinden tenkit
edilmig ve hadislerinin pek ¢ogunun asillarinin olmadig1 séylenmistir. Halbuki o,
basta Nevddiru’l-Usil'in isnadli yazma ntshalart olmak tizere eserlerinde,
Buhari’'nin en meghur hocalarindan Kuteybe b. Said (240,241/854,856), Ali b.
Hucr es-Sa’di (244/858), Utbe b. Abdillah el-Mervezi (244/858), Stifyan b. Vek?,
Yahya b. Said b. Ravk en-Nisabtri gibi maruf ve giivenilir pek ¢ok hocadan ali
isnadla hadisler nakletmektedir*.

O, tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe, tasavvuf tarihi ve tasavvufi goriiglere
dair matbu, yazma ve kayip olmak tizere 60’dan fazla eser ile hacimleri farklilik
arzeden 200 kiisur risale” geride birakmig oldukca veltd bir sGfidir. Hakim et-
Tirmizi'nin “hadisgiligi” tzerine yapilan ¢alismalara ragmen hald arastirmalara
ihtiya¢ bulunmaktadir.

Hakim et-Tirmizi Kitdbii’'l-Menhiyydt adli eserinde, 800 hadis kullanmuigtir.
Bunlarn biytik bir kismi isnadli olup bir kismi da isnadsizdir. O, bu eserinde
hadisleri, emir ve nehiy ifade edenler diye ikiye ayirarak nehyi de tekrar re’dib ve
tahrim ifade edenler olmak tizere ikiye ayirmaktadir®. Yasaklar:, tamamen hadis-
lerle ele alarak izah etmekte ve tespit edebildigi kadartyla hadislerin sebeb-i vii-
rd’unu da vermektedir. Yine o, mevzuyla alakali farkli veya karsit hadisleri de
ele alarak ihtilaflari ¢dzmeye ¢aligmakla kalmayip zaman zaman fikhi tartismala-
ra da girmektedir. Bazen konuyla alakali tarihi olaylar da nakletmektedir®.

Hakim et-Tirmizi, isnadli olarak Yusuf b. Mahek’in “Muaviye’nin Rasalil-
lah’dan (s.a) az hadis aldig1 i¢in konustugunda Nebi'den (s.a) igittim ifadesini az
kullandigin1” bildirmektedir®. Onun isnadi, olduk¢a mahir bir sekilde kullandig1
usul ve furu’u iyi bildigi ortaya koydugu eserlerinde agikga goriilmektedir.

[bn Hafif es-Sirazi (371/982) Kitabii'l-Iktisdd adli kiigiik risalesinde 47 ka-
dar hadis kullanmakta ve galigmasinin baginda, eserini yeni baglamig bir miridin
tasavvuf ilimlerinin hepsinde kisaca sahip olmasi gereken bilgiler icin telif ettigini
ifade etmektedir. Kitapta, bir muridin 6nce uymas: gereken temel prensipler ve
ahlaki kurallar, sonra da kaginmasi gereken davraniglar ele alinmuigtur.

Tbn Hafif es-Sirazi s6z konusu eserinde her basliktan sonra konuya ilim ile
baslayarak miiridin egitiminde ilim-amel iliskisinin 6énemine vurgu yapmakta ve

# Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usil, TSMK, III. Ahmed blm. nr. 610, c. I, s. 129; Képriilii Ktp.
nr. 465, vrk. 1/b, 2/a, 5/b, 7/b, 8/a, 27/a, 54/b, 84/b, 245/b, 346/b vd.; Tefsiru’l-Kur'dn, BYEK, Bur-
dur Yazmalar: blm. nr. 143, vrk. 34/b, 110/b; Furik, Vahidpasa Ktp. nr. 2251, vrk. 55/a; Kitdbii's-
Saldt, (mecmi’a), Bayezid Ktp. Veliyytiddin blm. nr. 770, vrk. 131/b, (Isimsiz ve tek niisha olan bu
kitabin adinin Kitdbii’s-Saldt oldugu tespit edilmistir. Bkz. Karapinar, “Hakim et-Tirmizi ve Ona Ait
Bir Mecm®@a”, MD, yil: 5 (2005), sy: 2, s. 240); Riyddatii'n-Nefs, s. 61; Mendzilii’l-Kurbe, s. 67; es-
Saldtii ve Makdsiduhd, s. 84, 140, 179, 212; Tabdiu'n-Nufils, s. 27, 37; Menhiyydt, s. 25, 56, 58, 106.

42 Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 39-58; Racd’ Mustafa, al-Hakimii't-Tirmizi, s. 37-45.

4 Bkz. Hakim et-Tirmizi, Menhiyyat, s. 5-6.

# Ornekler icin bkz. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 8-9, 54, 88-90, 93-94.

4 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usil, Képrilt Kep. nr. 465, vrk. 32/b.



ilk Devir Sifilerin Hadis Birikimleri 51

kuru bir ilim anlayiginin aksine ilim-amel biitinliigiine dikkat cekmektedir. Onun
bu sekilde meseleleri ele aligi, ilim anlayisinin hadisleri anlamaya etkisini actkga
gostermektedir®.

O, miridin seyr-i stilukuna, 6nce kendisine dindarligi konusunda gtiveni-
len, tmmete nasihatle taninan ve Hz. Peygamberin stinnetleri dahil bir takim
temel bilgileri bilen, zamanin bir hakimine iradesini yoneltmesiyle baglamasi ge-
rektigini zikretmektedir. O, miiridin iman, amel, iman-amel iligkisi, tovbe, ilim,
biittin nevileriyle ihlds, Hz. Peygamberin hadisleri ve onlar tefakkuh, sidk gibi
biittin temel ahlaki kurallara uymas: gerektigini; mirailik, fesat, sahtekarlik, cim-
rilik, sohret gibi olumsuz davraniglardan da kaginmasinin sart oldugunu ifade
etmektedir?.

Taarruf sahibi muhaddis-sGfi EbG Bekir el-Gulabadi (380/990), Bahru'l-
Fevadid/Madni’l-Ahbdr adli eserinde® ahlak, ahkam, kelam gibi degisik mevzularda
se¢tigi 223 hadisin serhini yapmaktadir. Serhte ise, binden fazla hadisi sahid ola-
rak kullanmaktadir. Onun eserdeki tislubundan kitabi, gencliginden itibaren gerh
ve telif ettigi anlasilmaktadir. Kitap, hadis serh literattrtintn ilkleri arasinda say1-
labilecek derecede 6neme haizdir®.

Muhaddis-miifessir-stiff Ebd Abdurrahman es-Siilemi, anne dedesinden ka-
lan kulliyetli miktarda mal ile ge¢im kaygisi gekmeden kendini ilim tahsiline
vermigtir. Bu imkanlarla Neysabur'da zengin bir kitiiphane kurarak esine rastla-
nilmayan eserler derlemistir. Islami ilimlere vakif ve tasavvuf tarihinde ¢igir aga-
cak derecede genis bir bilgi ve kiltiir sahibi Stilemi, Tasavvuf ile alakali 700 ciiz,
hadis ile alakali 300 ctz eser telif etmis ve eserleri kabul gérmistir®. Ancak kay-
bolanlarla kiyaslanirsa maalesef, bize bu zengin servetten pek ctiz’i bir sey intikal
etmisgtir.

Hakkinda 6vguyle birlikte tenkitlerin de yapildigi Stlemi’ye, yergilerin en
agir1 onun sufiler igin hadis uydurdugu iddiasidir®. Oysa onun bugiin mevcut yaz-
ma veya matbu pek ¢ok eseri incelendiginde hadis ve ilimleri hakkinda derin bilgi
sahibi oldugu gérulmektedir. O, ¢alismalarinda bol bol ayet, hadis ve diger delille-
ri maharetle kullanmaktadir. Dolayisiyla Stilemi, hadiscilik yonit oldukga agir
basan stfilerden biridir.

4 Ornekler icin Ibn Hafif es-Sirazi, Iktisad, s. 450-453.

47 Bkz. Ibn Hafif es-Sirazi, fetisdd, s. 444-486.

48 Miiellifin diger eserleri icin bkz. Giilabadi (Kelabazi), Madni’l-Ahbar, (Karapinarin mukaddimesi), s.
72-74.

4 Gulabadi (Kelabazi), Madni’l-Ahbar, (Karapinar'in mukaddimesi), s. 64.

0 Zehebt, Siyer, XVII, 247.

51 Bu iddia ilk defa, cagdasi ve onu kiskandigi anlagilan Neysaburlu siffi Muhammed b. Yusuf el-
Kattan tarafindan ortaya atilmig ve ondan Hatib el-Bagdadi, ondan da Zehebi, Siibki ve Stilemi’nin

biyografisini yazan biyografi yazarlar almislardir. Iddialar ve cevaplari hakkinda genis bilgi igin bkz.
Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemlers, s. 101-102.
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Mevcut bilgilere gére, maalesef sadece iki eseri giinimiize ulagabilen Eb(
Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Malini (412/1021), Kit4bii’'l-Erbain®* adl1 eserinde 90
muteber stff hocasindan nakilde bulunmaktadir. Eserde stff mesdyihtan nakledi-
len ztihd, dinyadan yiiz ¢evirme, ilim talebi, tevekkil, Unsiyet, yeme-igme, taha-
ret, ahlak gibi konularda 40 hadisin serhi; ayet, hadis ve zahidlerin haberleri zik-
redilerek yapimigtir. MAlini, ¢alismasinda zikrettigi btttin nakilleri, muhaddisle-
rin metodunda oldugu gibi, sahibinden isnadli olarak nakletmektedir.

Miellifi kesin olarak tespit edilememekle birlikte eserin muhakkiki
Radtke’nin arastirmast sonucuna gore, Ali b. Ca'fer b. Davud es-Siravini es-Sagir
(396/1005)’e* ait oldugu 6n goriilen, ancak kesinlikle IV/X. asirda vefat eden stff
bir alim tarafindan telif edildigi tahmin edilen™ Kitdbii Edebi’l-Mulitk fi Beydni
Hakdiki't-Tasavvuf adli eserde 65 hadis kullanilmugtir. Edebii’l-Muliik’un on g
sayfalik giris kisminda muellifi, fukahd’, ashabu’l-hadis, kurrd’, miifessirler ve filolog-
larin 6nce tanimlarini yapmakta, sonra da sirastyla hepsini kritik etmektedir. O,
az bir kismi mustesna alimlerin gogunun sadece 6grenmeyle yetindiklerini, amel-
de kusur ettiklerini, ilimlerin sadece zahirleriyle ilgilendiklerini, gsterigle tatmin
olduklarini, yeme-igme gibi konularda da sdylediklerinin tersini yaptiklarini iddia
etmektedir. Muellif, nazar ehli d&hil pek ¢ok insan nezdinde, sufilerin cahil ve
kusurlu bulunarak yerildigini ve aslinda onlarin kendilerini gdstermemeleri nede-
niyle, esrarli hakikatlerinin gizli kaldigini ifade etmekte ve yeterince dogru ta-
ninmadiklarini belirterek stfileri savunmaktadir. Yazar, stfiligin esaslarinin, pra-
tiklerinin, ahkdminin, hakikatlerinin, isaretlerinin vs. hepsinin Hz. Peygamberin
stinnetine uygun oldugunu ve bu sebeple calismasinin adina “Edebti’l-Multk”
adin1 verdigini zikretmektedir. Clinkii ona gore stfiyye, diinyanin biitiin sebeple-
rinden yiiz gevirerek hakiki “melik” olmustur.

52 Eserin muhakkiki Amir Hasan Sabri’nin gerek hadislerin sthhat durumu hakkinda verdigi hiikiim-
lerde, gerekse hadislerin tahricinde pek basarili oldugu séylenemez. Muhakkik, Malini'nin hocala-
rindan nakilde bulunurken bazen isim bazen kiinye bazen de nispet gibi farkli isimler kullanmasini
tedlis olarak kabul etmekte ve miellifi de tedlis yapmakla elestirmektedir. (Bkz. Malini, Erbain, s.
44-45). Ancak bir kiginin mudellis olup olmadigini tespit ederken sadece ve sadece onun ayni hoca-
dan farklr isimler kullanarak nakillerde bulunmasini yeterli gérmek bir eksikliktir. Oysa birinin mii-
dellis olup olmadigini tespit ederken daha fazla bilgiye ihtiyag¢ bulunmaktadir. Ayni hocay1 farkl
isimler kullanarak veren herkes mudellis degildir. Boylesi durumlarda mutlaka bir art niyet distn-
mek acelece verilmig bir hitkiimdiir.

3 Bkz. Edebii’l-Muliik, (Radtke'nin Almanca mukaddimesi) s. 20.

 Eserin kime ait olabilecegi ve ne zaman yazilmig olabilecegi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Meier,
“Ein Wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens, 20 (1967), s. 87-91; Edebii’l-Mulitk, bkz.
(Radtke’nin Almanca mukaddimesi) s. 1-23. Ayrica Edebii’l-Muliik’te Hasan el-Basri, Ctineyd Bag-
dadi ve Rabiatti'l-Adeviyye gibi ilk donem sufilerin sézlerine yer verilmekle birlikte EbG Bekir Mu-
hammed b. Ali el-Kettani (322/933), Diilef Ebt Bekir es-Sibli (334/945), Ibrahim b. Seyban Eba Ts-
hak el-Kirmisini (337/948), Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Muisri (345/957), Eb(
Bekir Muhammed b. Davud ed-Dinevri ed-Dukki (360/970) ve EbG Bekir et-Tarstst (374/984-985)
gibi sonraki sufilerin sézlerine de yer verildigi gortilmektedir. Bu sebeple eser, biiytk ihtimalle
(374/984-985) tarihinden sonra vefat etmis birine aittir.
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Mellif, tasavvufun tzerine inga edildigi yani fakr, sGflyyenin hakikatleri
yani zihd, sGflyyenin alametleri yani nefs, libds, isdrdt, zinet, ulim, ahkdm, akl,
semd’u’s-siffyye gibi yirmi sekiz konuyu Kur'an ve stinnetten delilleriyle birlikte
ele alarak stfiyyenin stinnete muhalif davranmadiklarini, aksine ona uygun hare-
ket ettiklerini savunmaktadir.

SONUC

Stfilerin eserlerinde, ayet ve hadisten miilhem pek ¢ok ifadeler bulunmak-
tadir. Aslinda ayet ve hadisler, Islam toplumunda, mimariden edebiyata, aklimiza
gelebilecek her alana sinmistir. Yani hadis ve siinnet Islam toplumunda asirlardir
hayatin her alaninda bir hamur gibi yogrulmus, stfiler de buna askin bir boyut
eklemiglerdir.

Muhaddis stfiler, diger alimler gibi hadisleri; ayet, hadis ve diger delilleri
kullanmak suretiyle isdri yonden gerh etmektedirler. Onlarin ¢aligmalarinda kul-
landiklar1 hadislerin durumunun, eserlerin konusuna gore degisiklik arz ettigi
goriilmektedir. Boylece miiellifler hakkinda karar verirken bu durum, géz éniinde
bulundurulmali ve yanlig yargida bulunmamak i¢in mimkiin mertebe fazla eser
incelenmelidir. SGfiler arasinda Hakim et-Tirmizi, Stlemi gibi veldd, daha pek
cok alim bulunmaktadir.

Stfilerin hadis bilmedikleri veya anlamadiklar: gibi iddialarin pek de yerin-
de olmadigr kanisina varilmigstir. Bununla beraber tetkik edilebildigi kadariyla,
eserlerde kullanilan hadislerin biiytik ¢ogunlugunun saglam ve ise yarar oldugu
anlasiimaktadir.

Stfiyyeye has; himmet, zihd, hirfet, ahkdm, ilim, z&hir, batin, kalb, kesf,
ilhdm, miikasefe vs. istilahlar birincil kaynaklarda da kullanilmakta ve daha sonra
kavramlarin anlamlarinin genisledigi ve farklilagtigi miisahede edilmektedir.

“Allah’a giden yollar, siliklerin nefesleri adedincedir” séztinde oldugu gibi,
tasavvufu tek sisteme/yonteme indirgemek yanlig olur. Halbuki onlarin pek ¢ok
konuda hem fikir olduklar1 séylenemeyecegi igin, tek bir bakis agisindan ya da tek
bir ekolden bahsedilmesi de mimkiin géziikmemektedir.

Son olarak, hadis uyduranlarin dékumleri gikartilarak kagta kaginin sGff
mesrep olduklari, ortak 6zellikleri ve alt yapilar: tespit edilmelidir.

Galigmamiza, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin adeta bizleri tasvir eden su veciz
sozleri ile son verelim:

“Insanlarin pek gogu, hayatlari boyunca hep ayni fenle (ilim, sanat vb.) ug-
ragsmaktan dolayi, ya da bagka sebeplerle zevk-i selimlerini yitirmekte ve bunun
sonucunda peygamberlerin sézlerini olmayacak manalara yormaktadirlar”.

% Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1, 297.
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KIRAAT ILMINDE SAZZ KAVRAMI

-Kavramin Anlamsal Doniigiimii ve Gergek Anlaminin Tespitine Dair —

Mehmet DAG*

OZET

Bu calisma, farkli okumalarin kategorik ayriminda etkin olan sazz kavramini
bitlin yonleriyle incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda kavramin kirdat ilminde-
ki tarihsel siireci ve ugradigi anlamsal degisimler, salt bir okuma ile ortaya konmak-
tadir. Daha sonra, bu anlamsal degisimleri ortaya gikaran ve tetikleyen temel ne-
denler ele alinmaktadir. Bu nedenlere bagh olarak icerik karmasasina maruz kalan
ve kategorik agidan birbirinden tamamen farkli olan birgok okumay! niteleyen kav-
ramin, gercekte hangi okumalari karsiladigi sorgulanmakta ve kirdat tarihi ile uyu-
san asll anlamina ulagiimaya calisiimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Sazz, meghur, sahih, merd(d, kirdat, tespit, tercih, dilbilim,
hadis.

THE TERM OF SHAZZ AT ILM AL-QIRAAT (VARIANT READING)

This study aims to research entirely the concept of shdzz. In this context, it
has been displayed that historical development of the concept and semantic differ-
ences. Then, it has been dealt with reasons causing semantic differences. It has
been inquiried that the shazz concept, exposed to content complexity and describ-
ing different each other readings, contains in which readings in reality and tried to
get the truth meaning suitable to history of giraat
Key words: Shazz, famous (qiraat), authentic (qgiraat), rejected/invented (giraat),
qgiraat (variant reading), determining, preference, Arabic linguistic, hadith.

GIRIS

S4zz kavramy, rivayet merkezli disiplinlerin (Arap dili, hadis ve kirdat) kul-
landig1 ve her disiplinin kendine gére sekillendirdigi ortak bir kavramdir. Aslinda
Arap dili ve hadis ilmi terminolojisine ait olan bu kavram, daha sonra kirdat ala-
ninda kullanilmig ve stireg igerisinde bir takim anlamsal kaymalara ve sapmalara
ugramugtir. Bu ¢aligma, kirdatta sdzz olgusunu, Arap dili ve hadis alanlarinin etki-
leriyle birlikte tarihsel bir perspektif ile okumayi; kavramin siireg igerisinde ugra-
dig1 anlam kaymalarini ve bu anlam kaymalarina neden olan saikleri gézler 6ntne

* Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakdltesi. muhammeddag@hotmail.com
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sermeyi ve sdzz kavramu igin kirdat olgusuyla mutabakat saglayacak bir tanima
ulagmay1 hedeflemektedir.

1. Konunun Kapsami ve Metodu

Galigmanin igerigini, su problematikler olusturacaktir: §4zz kavrami ne
zaman ortaya gikmigtir¢ Ik olarak Arap dilinde mi, yoksa hadis ilminde mi kul-
lanilmigtiré Kirdat ile birlikte ilk ne zaman kullanilmigtiré Kirdat ilminde tercih
olgusunun baslamasiyla birlikte sdzz kavrami, “killet-kalil-hata” kelimeleri gibi
tercih edilmeyen okumalari m1 nitelemektedir, yoksa merdd veya Kur'dniyyet
vasfi tagimayip, sahihin diginda kalan okumalari isimlendirmede mi kullanilmak-
tadir¢ Kirdat ilmine hadisten mi, Arap dilinden mi, yoksa her ikisinden mi geg-
mistir¢ Kirdattaki igerik belirlemesinde Arap dilinin etkisi var mudiré Hadis nere-
de durmaktadiré Dénemlere gore anlam kaymasi/sapmast yasanmis midiré Kav-
ramin i¢i nasil doldurulmaktadir¢ Kavram Arap diline muhalefeti mi, resm-i
mushafa aykiriligi mi, 4had kalmayr mi, bu Gglinden birine uygunsuzlugu mu,
senedi sahih olmamay1 mi veya yedi ve onun disindaki kalmay1 mi kargilamakta-
dir¢ Eger kavramin tarihsel anlam alani igerisinde bunlar kendine yer buluyorsa, o
zaman kavramin otantik anlami hangisidir¢ Kavram, yukarda sayilan —ve birbi-
rinden farkli nesnelere tekabiil eden- maddeleri karsiliyorsa, bu anlam kargasasi-
nin temel amilleri nelerdiré Kavramun igi doldurulurken alimlerin yakin olduklari
bilim dallarinin etkisi var midir¢ Sahih birikim icerisinden belirlenen ve resmi
otorite tarafindan desteklenen yedi kirdatin diginda kalanlarin, sdzz sayilmalari
bu yediyi koruma agirligindan mi kaynaklanmaktadir¢é Alimlerin ekol mantigiyla
meseleye bakip, bazi okumalart stibjektif degerlendirmelerinin bu isimlendirmede
bir etkisi var midiré Kavramin bu hale gelmesinde kisisel kriterler ve ytklemelerin
rolt nedir¢ Anakronizm s6z konusu muduré¢ Degisik durumlar igin kavram tret-
mek yerine, birgok konu tek kavramla mi ifade edilmistiré Siireg igerisinde bu
kadar karmasgik bir hal alan kavram igin, pratik birikimle de ters diismeyen otan-
tik bir anlam ortaya konulabilir mi¢

Caligmanin yontemi ise soyle sekillenecektir: Oncelikle sdzz kavraminin
tarihsel stireci okunacak ve ilk dénemden baglamak suretiyle modern déneme
kadar kavramin gelisimi Arap dili ve hadis disiplinleri egliginde ortaya konacaktir.
Ikinci olarak bu anlam kaosuna neden olan amiller tizerinde durulacaktir. Bu
cergevede gerek alimlerin bireysel tutumlarindan ve gerekse bilimsel ortamin
strtikleyiciliginden kaynaklanan bu saikler, ayr1 ayri bagliklar halinde tahlil edile-
cektir. Ugiincii olarak kavramin igerik geligimi, yine Arap dili ve hadisle birlikte
kir4atta tespit edilecektir. Bu baglamda kirdatte kullanilan gdzz kavraminin Arap
dili ve hadiste kullanilan gdzz kavramu ile olan ilintileri ele alinacak, kirdat ilmine
mahsus gelisen kullanimlar ortaya konulacak ve ortaya gikan bu icerik karmasgasi
obijektif bir durugla sorgulanacaktir. Hemen akabinde bu karmagaya bagli olarak,
belli dénemlerde farkli anlamlarda kullanilan ve bunun sonucu olarak da kirdat
birikiminin sahih kanadinda mi, yoksa merdd tarafinda mi durdugu belli olma-
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yan; ama ¢ogunlukla olumsuz bir durug yiiklenen sizz kavramu icin, vakia ile
uyusan ve aslina uygun bir anlam alan1 olugturma gabast igine girilecektir.

2. Kiraat Terminolojisinin Tanimlanmasinda Etkin Iki Alan: Tespit

ve Tercih

Kirdat terimlerinin tanimlanmasinda iki alan ciddi rol oynamaktadir: Tes-
pit ve tercih. Sazz kavraminin tanimlanmast ve igeriginin belirlenmesi de tespit
ve tercih alanlarina gore sekillenmektedir. Bu nedenle kirdat disiplini igerisinde
tespit ve tercihin ne anlama geldiginin ve sinirlarinin ne oldugunun belirlenmesi,
kavramin nasil bir igeriksel gelisim gosterdigine katk: saglayacaktur.

Tespit kavrami, kirdat birikimi icerisinde yer alan sahih kategorisini, bir
kisim delil ve kriterlerle destekleyerek ispat etmek; sahih olmayan kategorisini
bunun sinirlarn disina itmek anlamina gelmektedir. Amact kirdatin sahihligini
ortaya koymak, sahih olmayanlari da ayiklamaktir'. Bu alanda kullanilan en
o6nemli kriter, isnattir. Bir kirdatin sahihligini tespitte, 6nce isnat sorgulamasi
yapilmaktadir. Ikincisi ise resm-i mushaftir; kirdatin sahihligi i¢in, mushafin ya-
zisina uygunlugu aranmaktadir. Ugtincti kriter olarak ise Arap diline uygunluk,
ileri strtilmektedir. Kirdat geleneginde, kriter olusu tartigmali olan Arap dilinin,
sahih kirdati belirleyici sart olmaktan ziyade, kirdatin sahihligini destekleyici bir
unsur oldugu gortst, agurhiktadir. (Bu konu ilerde tartigilacaktir). Bu kriterlere
uygun olan kirdatlar sahih kavramu ile tanimlanirken?; bu kriterlere veya bunlar-
dan birine uygun olmayanlar, -yapisina goére- mevz{, minker, merdtd, dhad ve
sdzz kavramlarindan biri ile tanimlanmaktadir.?

Tercih kavrami ise tespit yoluyla belirlenen sahih kategorisindeki kirdatlar
arasindan alternatif vecihlerden birini bir kisim delillerle se¢me; 6tekine gére 6n-
celeme eylemidir!. “Tercih”in amaci, sahih kirdatlar arasindan birini se¢mede
nigin sorusunun cevabini dilsel, nakli ve akli unsurlarla vermektir. Bu kavramla,
kirdatin sahihligini tespit amaci giidiilmez, sadece kirdatin nigin &ncelendiginin
ortaya konulmast amaglanir. Nakli agidan yapilan tercihlerde kullanilan kavram-
larin baginda sohret, ittifdk ve icmé gelmektedir®. Dilsel agidan tercih edilen kav-

! Dag, Mehmet, Tarihsel Perspekrif ve Problematik Sorgulamasi Baglaminda Ihticac Olgusu, Basilmamug
Doktora Tezi, Erzurum, 2005, s. 311.

? Mekki, b. Ebi Talib, el-Kaysi, el-Ibine an Medni’l-Kirddt, Tah: Abdulfettah Ismail Selebi, Daru Nahda,
Kahire, ts., s. 51-52; Eb( Same, e/-Miirsidii’l-Veciz, Tah: Tayyar Altikulag, TDV Yay., Ankara, 1986,
s. 171-172; Ton Cezerf, Muhammed b. Ali b. Ytsuf, en-Negr fi'l-Kirddti’l-Asr, Tah: Ali Muhammed
Dabbag, Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ts., I, 9.

S Bkz., Eba Same, Miirsid, s. 172; ibn Cezeri, Negr, 1, 9, 16; Suytti, Celaluddin, el—}ft/edn fi Uldmi’l-
Kur'dn, Tah. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1993, I, 242; et-Tahbir i llmi't-Tefsir, Tah:
Fethi Abdulkadir Ferid, Daru’l-Ultm, Riyad, 1982, s. 142.

4 Balvali, Muhammed, e/-Thtiydr fi'l-Kirdat ve'r-Resm ve'z-Zabd, Vezareti'-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye,
Memleketti’l-Magribiyye, 1997, s. 12.

5 Bkz., Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Cami'u’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Tah: Ahmet
Abdurrazik el-Bekri ve ark., Daru’s-Selam, Kahire, 2005, IV, 2681; V, 3645; VI, 4897, 4904, 4952,
5133, 7406; Ibn Miicahid, Ebtbekir, Kitdbii's-Seb’a, Tah: §evki Dayf, Daru’l-Mearif, Kahire, ts., s. 87.
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ramlarin baginda ise belig-eblag ve fasih-efsah gelmektedir®. Nakli agidan tercih
edilmeyenler igin; bir anlamda gohret, ittifdk ve icmanin kargisindakiler igin sizz,
nadir, 8had kavramlarr’; dilsel agidan tercih edilmeyenler igin ise sdzz kavramu ile
birlikte hata, galat, vb. ifadeler kullanilmaktadur®.

KIRAAT BIRIKIMI
| |
Tespit Alam Tercih Alam
Tespit Kriterleri Tercih I?rltBrlen
|
Senedin Sahihlizi Makil digusmdan: Shret! [ttifak/ lema
Mushafa Uygunbalk Dl Agisindan: Efsah- Eblag
Arapeaya Uygnnhalk
TERMINOLOJi
Merdud Sahih |
Eategorisi Kategorisi
. ' 1
Mevm Mirtervatir Tercih Edilen Tercih Edilmeyen
{Meshur) {azz)
Mudzec Meshnar : .
Ahad Ahad Senedi meslur Senedi meghr degil
fazz Efsah-Eblag Belig-fasth

[Kraat Birikimiin Tespit ve Teveih Alnlan apsmdan Kriterleri ve Terminalojik Duvamlan |

Sonug itibariyle tespit, tim kirdat birikimi icerisinde sahihi, sahih olma-
yandan ayirma seklinde gerceklesirken; tercih sadece sahih birikim igerisinden
bazi kirdatlar1 bazi nedenlerle dnceleme seklinde gergeklesmektedir. Goruldigu
gibi sdzz kavrami, hem tespit alaninda sahih olmayan okumalar i¢in; hem de
tercih alaninda nakli ve dilsel baglamda miiracceh olmayan okumalar igin kulla-
nilmaktadir. Caligmanin asil konusu olan bu karmasa ilerleyen kisimlarda genisce
ele alinacaktir.

3. Kiraat Birikiminin Terminolojik Kategorileri ve Bunlar Igerisinde

Sazz’in Yeri

Farkli okuma bigimleri, yedi harfle beraber Hz. Peygamber déneminde bag-
layan bir olgudur. Peygamber déneminde Kur’adn nazil olurken, Medine’nin son

6 Bkz., Taberi, Cami’, 111, 2445; VI, 4483; VII, 5311; [bn Haleveyh, Ebti Abdillah Hiiseyin b. Ahmed, e/-
Hiiccetii fi’l-Kirdati’s-Seb’, Tah: Abdulal Salim Mikrem, Miessesetii’'r-Risale, Beyrut, 1996, s. 66, 106,
102, 114 vd.; Ibn Zencele, Eb Zur'a Abdurrahmén b. Muhammed, Hiiccetii’l-Kirddt, Tah: Sa’id el-
Efgani, Miessesetii’'r-Riséle, Beyrut, 1979, s. 332, 347, 357 vd.

7 Bkz., Taberi, Cami’, IV, 2681; V, 3645; V1, 4897, 4904, 4952, 5133, 7406; Ibn Miicahid, Seb’a, s. 87.

® Ferra, Ebi Zekeriyyé Yahyé b. Ziyad, Me’ani’l-Kur'dn, Tah: Ahmed Yisuf Necati, Muhammed Ali en-
Neccér, Intigaratu Nasir Hiisrev, Tahran, ts., I, 223, 252, 358, 416, 438; Ahfes, Sa'ld b. Mes’ad el-
Belhi, Me’dni’l-Kur’dn, Tah: Abdulemir Muhammed Emin el-Verd, Alemi’'l-Kiitiib, Beyrut, 1985, I,
198-199, 209, 240, 265-266; 11, 599.
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dénemlerinde, yedi harf ruhsati konmustur®. Ruhsata binaen vahiy lafizlari, hem
Hz. Peygamber déneminde hem de sonrasinda farkl: gekillerde okunmaya devam
etmistir. Daha sonra, Islam toplumunda lehgesi farkli Arap unsurlarin gogalmasi'
ve diger etkenler', halk duzeyinde ciddi sorunlar ortaya ¢ikarmistt. Bu sorunlar,

4

ayni zamanda “kirdat diizenlemesi” olarak da nitelendirilebilecek'? olan mushafin
yeniden yazilmasi ile agilmustir’®. Bir sonraki nesilde ise mushafin harekesiz-
noktasiz metin yapist*, lahn olgusu® ve kirdat degeri olmayan mudrec okumalar,
otantik okumalarla, otantik olmayanlarin birbirine karismasina sebebiyet vermis-
tir. Bu kangiklig1 bertaraf etmek igin alimler, sahih kirdatlar1 tespit/ispat, yani
sahihi, sahih olmayandan ayirmak i¢in bazi tespit kriterleri gelistirmiglerdir. Bun-
lar, isnad ve resm-i mushaftir. Bu iki ana kritere uyanlar: almiglar, uymayanlar
ise birakmuglardir. Bu iglem, artik kirdat imamlarinin tercihlerinin tasnif edilip,
kendi isimleriyle (Asim’in, EbG Amr'in kirdati gibi) kirdat ekollerinin olugturuldu-
gu'® ve sahih ve diginda kalan kir4atlarla alakali ¢zel eserlerin verildigi bir streci
baglatmugtir 7. Bu stiregte, temelleri ana ilkelere dayanan ve kirdatlarin kendisine
nispet edildigi birgok imam bulunmaktadir. Asag: yukar1 ayni dénemde bulunan
Ebt Ubeyd, Sicistani ve Taberl gibi alimler, yedi/on kirdatin da i¢inde bulundugu
yirmi veya yirmi bes imam ve kirdatini zikretmiglerdir’®. Dénem igerisinde alimler
bu sahih kirdat birikimi igerisinden tercihte bulunuyor ve okuyorlardi. Dilsel agi-
dan tercih ettiklerine belig-eblag; tercih etmediklerine ise sdzz diyorlardi. Yine

9 Bkz., Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988,
I, 143; Sahin, Abdussabtr, Tdrihu'l-Kur'dn, Déaru’l-Kahire, Kahire, 1966, s. 39; Cetin, Abdurrahman
Kirdatlarin Tefsire Ltkisi, Marifet, Yay., Istanbul, 2001, s. 59.

10 Akdemir, M. Atilla, “Kirdat Resmu’l-Mushaf Tligkisi”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalar IV, Ensar Negri-
yat, Istanbul, 2002, s. 123.

" Bkz., Kilig, Sadik, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, Nil Yay., Izmir, 1993, s. 143.

12 Akdemir, Kirdat, s. 126; Dag, [hticdc, s. 73.

15 Buhari, Muhammed b. Tsmail, Sahihu'l-Buhdiri, Cagn Yay., Istanbul, 1992, Fedail, 3; Sicistani, Ibn
Ebi David Stleyman b. Es’as, Kitdbu'l-Mesahif, Tah: Arthur Jeffery, Matbaatu’r-Rahmaniyye, Misir,
1936, s. 18-19.

1 Bkz,, Lugavi, Eb’t-Tayyib Abdulvahid b. Ali, Merdtibii'n-Nahviyyin, Tah: Muhammed Eb(’l-Fadl
Ibrahim, Mektebetti Nahda, Mistr, ts., s. 8; Ibn Nedim, Muhammed b. Ishak Ebd’l-Ferec, e/-Fihrist,
Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1978, s. 61; Déni, Eb Amr Osman b. Said, e/-Muhkem fi Nakdi'l-Mesihif,
Tah: Izzet Hasan, Daru’l-Fikr, Dimesgk, 1997, s. 3-4.

5 fon Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah b. Muslim, Uyidnu’l-Ahbdr, Matbaatt Dari’l-Kiitiibi'l-
Musriyye, Kahire, 1925, II, 160; Cahiz, Ebt Osman Amy, e/-Beydn ve't-Tebyin, Tah: Abdusselam Mu-
hammed Harun, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1975, 11, 218; Ibn Nedim, Filrist, s. 59-60; Dag, Ihticdc, s.
116-121.

16 Tetik, Necati, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat Hminin Ta'limi, Isaret Yay., istanbul, 1990, s.
71.

7 fon Cezerl, Muhammed b. Ali b. Yasuf, Gdyetu'n-Nihdye fi Tabakati'l-Kurrd, ngr. G. Bergstraesser,
Mektebeti’l-Hanici, Misir, 1932, II, 348; Rafii, Mustafa Sadik, ['cdzi’l-Kur'dn ve Beldgatii'n-
Nebeviyye, Mektebetii't-Ticariyye, Misir, 1965, s. 53; Demirci, Muhsin, Kur’dn Tarihi, MUIFV. Yay.,
Istanbul, 1997, s. 183; Ebti Same, el-Makdisi, Ibrdzii’l-Me'dni min Hirzi'l-Emani fi'l-Kirdati's-Seb’, Tah:
Ibrahim Atve Ivaz, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, ts., s. 22

18 Jbn Cezeri, Nesr, 1, 34; Rafi'i, ['caz, s. 53.
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nakll acidan tercih ettiklerine, icm4, ittifdk, meshur; tercih etmediklerine sdzz,
nadir, kalil gibi ifadeler kullanmaktaydilar.

fbn Miicahid’in kirdatlar: yedi ile sinirlamasi, tiim sahih birikimi, kirdat-1
seb’a/meshur ve digindakiler/sdzz seklinde iki gruba ayirmustir”. Ibn Cinni de
ayni tavrl sergileyerek, kirdatlar1 yedi ve disindakiler seklinde ayirmakta, yedinin
digindakilere sdzz demektedir®. Daha sonra Mekki, tasnifi, yedi kirdat ve sahih
birikim Gizerinden degil de tim kirdat birikimi tzerinden yapmakta ve tasnifte
sahih kirdat sartlarini esas almaktadir. Buna gére Mekki, kirdatlar tGge taksim
etmekte; birincisi Ui¢ kriteri tasiyan sahih kirdatlar, ikincisi mushafa uymayan
kir4atlar, tiglinciisi ise glivenilir olmayan birinin naklettigi uydurma kir4atlardur.
Bu tasnifte, birinci sik, yedi kirdat dahil tim sahih okumalari; ikinci ve Gglinci
sik ise kirdat degeri tagimayan tim okumalar: icermektedir. Mekki, birinci sikki
sahih ismi ile tanimlarken; diger iki sikka herhangi bir isim vermemektedir®’. Eb(
Same’de iki yaklasim gortlmektedir. Birinde yedi kirdati esas alarak, tGzerinde
icmd edilen yedi kirdat ve diginda kalan sizz kirdatlar geklinde ikiye taksim et-
mekte?; ikincisinde ise kriterleri esas alarak, ikiye taksim etmekte ve kriterlere
uygun olan1 sahih; kriterlerden birine uygun olmayani ise sdzz olarak tanimla-
maktadir®. Bu tasnifi, Ibn Cezerl de kullanir®*. Ayrica Ibn Cezeri, Mekki’nin tclt
taksimini de benimseyerek, onun isimlendirmedigi “miidrec, mevzii” gibi kiraat
cesitlerinden bahseder. Ancak Ibn Cezeri, farkli isimlendirdigi bu okumalarin
timiini, sdzz basliginda ele almaktadir®. Suytti ise Ibn Cezeri’nin satir aralarin-
da verdigi bu kirdat gesitlerini ayrigtirarak, miitevatir, meshur, 4had, midrec,
sdzz, mevzu seklinde altili bir taksim olusturmustur. Mitevatiri, “yalan séylemesi
miimkiin olmayan bir toplulugun, her tabakada ayni sartlari tagryan topluluga nakletti-
gi kirdatlar”; meshuru, “senedi sahih olup tevatiir derecesine ulasmayan ksirdatlar”;
ahadi, “senedi sahih olan, ya Arapcaya ya da resm-i mushafa muhalefet eden meghur
derecesine ulagmayan ve Kur'an olarak okunmasi caiz olmayan kirdatlar”; sdzzi, “sene-
di sahih olmayan kirdatlar”; mudreci “tefsiri ilaveler” seklinde tanimlamaktadir.
Mevzu'u ise tarif etmemektedir?.

Ibn Miicahid éncesinde, meshur/ittifak/icma gibi kavramlar, ravilerin co-
gunlugunun Gzerinde birlegtigi kirdatlar1 ifade ederken; kargisinda kullanilan gazz
kavrami genelin rivayetine muhalefetle birlikte ravisi tek veya az olan okumalari

19 Tbn Miicahid, Seb’a, s. 87.

20 [bn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, e/-Muhteseb fi Tebyini Viictihi Sevazzi’l-Kirddt ve’_/-['zdhi/l/lirzhd, Tah: Ali
Necdi Nasif, Abdulhalim Neccar, Abdulfettah Ismail Selebi, Sezgin Nesriyat, Istanbul, 1986, I, 32.

21 Mekki, [bane, s. 51-52.

2 Eb Same, Miirsid, s. 174.

2 Ebtt Same, Miirsid, s. 171-172.

% Tbn Cezeri, Nesr, I, 9.

% Tbn Cezeri, Nesr, 1, 14-17

2 SuyGti, [tkdn, 1, 241-243.
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ifade etmektedir. Bu yontyle meshur, sahih birikim icerisinde nakli agidan tercih
edilen, sazz ise tercih edilmeyen okumalari icermektedir. [bn Miicahid ile birlikte
meshur, kirdati yaygin bir sekilde takip edilen yedi kirdati ifade ederken; sizz,
yedi kirdatin diginda kalan yaygin olmayan kirdatlari ifade etmektedir. Ibn Mii-
cahid’den sonra ise kirdat igerisinde gelisen terminolojiye goére sdzz kavrami,
mesghurla birlikte, sahih, mitevatir gibi kavramlarin karsisinda da kullanilmigtir.
Sahih, t¢ kritere uygun olan okumalari ifade ederken; sdzz bu Uglinden birine
uygun olmayip, kirdat degeri tagimayan okumalar ifade etmektedir. Yine mu-
tevatir, yalan séylemesi mimkin olmayan bir toplulugun, ayni sartlar tastyan
topluluga naklettigi kirdatlar: ifade ederken; sdzz bu dereceye ulagmayan meghur
veya 4had seviyesinde kalan okumalar: ifade etmektedir. SuyGti’nin senedi sahih
olmayan seklindeki taniminda ise kavramin neyin karsisinda kullanildigr belli
degildir.

I. KIRAAT ILMINDE SAZZ KAVRAMININ TARIHSEL SURECI

Bu basglik altinda $4zz kavraminin ortaya ¢ikis 6ncesinden baglamak tizere,
damgasini vurdugu her dénem ayr bagliklarda ele alinacak ve kavramin gelisim
stireci salt bir tarihsel bakigla okunacaktir. Bu tarihsel okuma kirdat merkezde
olmak tizere Arap dili ve hadis alanlar1 ile beraber gergeklestirilecektir. Dolayisiyla
sdzz kavraminin bulundugu dénemde kirdatta, Arap dilinde ve hadiste nasil bir
durus sergiledigi oldugu gibi ortaya konacaktir.

A) Sazz Kavramin Ortaya Cikisindan Onceki Dénem

Kavramin ortaya gikisina kadarki bu dénem birinci asr1 kargilamaktadir. Bu
donem, verilen ruhsatla birlikte kirdat olgusunun basladigs; farkli kabilelerin
Islam’1 tercihleriyle bu olgunun genisledigi”; Hz. Osman (6.35/656) déneminde,
genisleyen bu olgunun 6ni alinmaz tartigmalara neden oldugu; ¢6ziim olarak ise
kirdatlar sistematize edecek ve kirdatlari iki kapak arasinda gosterecek/muhafaza
edecek tarzda mushafin olusturuldugu®; kisa bir stire sonra mushafin noktasiz-
harekesiz metin yapisinin ve Arap dili gergevesinde ortaya ¢ikan lahn olgusunun
sahih kiraat birikimini tehdit ettigi ve ¢6zim olarak mushafa hareke konuldugu
bir stireg olarak karsimiza ¢ikmaktadir”. Bu déneme kirdat agisindan genel olarak
bakildiginda, daha sonraki dénemlerde kargilasilan, niteliklerine gore bir kirdat
ayrigmasi gorilmemektedir; ¢inki bu dénem kirdatlarin sahihligi agisinda homo-
jen bir yap1 arz etmektedir. Kirdatlarin niteliklerine gore kategorize edilmesini ve
sahihligini ortaya koyacak kriterlerin belirlenmesini gerektirecek herhangi bir
neden bulunmamaktadir. Mezk@r nedenler, bu asrin sonuna dogru kendini his-
settirmeye baglamig ve bir sonraki dénemde de tamamen netlegmistir.

7 Dag, Ihticdc, s. 12.
%8 Buhari, Fedail, 3; Sicistani, Mesdhif, s. 18-19.
¥ Bkz., Lugavi, Merdtibii'n-Nahviyyin, s. 8; Ibn Nedim, Filrist, s. 61; Dani, Muhkem, s. 3-4.
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Bu dénemde Arap dili ile ilgili ¢calismalarin, cahiliye déneminde filolojiden
uzak gerceklestirilen dilsel faaliyetler® bir kenara birakilirsa, Kur'an ve hadis mer-
kezli oldugu séylenebilir. Kur'dn ve hadislerin yazilmasi, ayet ve hadislerdeki
garip kelimelerin Hz. Peygamber tarafindan agiklanmasi, Hz. Peygamberin vefa-
tindan sonra bir kisim sahabenin Kur'dn ve hadisi anlamlandirmak ve yorumla-
mak igin Arap siirine miiracaat etmesi ve Ibn Abbas (6.68/689) gibi bazi filologla-
rn Kur'dn ve hadisteki anlami kapali kelimeleri agiklayici caligmalara yogunlag-
mast ve son olarak Ebu’l-Esved (6.67/686) tarafindan Kur’dn’in harekelenmesi bu
dénem igin sistematik olmayan kismi dil alismalaridir. Ancak Islam’in zuhuru ile
Kur'an etrafinda gekillenen ilimlerin bu kismi dil galigmalari, bir sonraki dénemde
yapilacak sistemli dil ¢alismalarina dinamizm ve filolojik bir hiiviyet kazandir-
migtir®.

Sahabe ve buytik tabiilerin hayatta oldugu bu dénemde hadisler, hatirlan-
ma amactyla kiigiik notlar disinda sema yoluyla alinip ezberlenmekteydi ve na-
kilde de herhangi bir eksiklige rastlanmamaktaydi. Insan dogasindan kaynakla-
nan unutma, yanilma gibi hatalar olsa da genel olarak insanlar arasinda giiven
duygusunun hédkim olmasi, rdviler hakkinda degerlendirme yapma ihtiyacini
hissettirmiyordu®. Dolayisiyla bu dénemde, ravilere duyulan giiven ve nakilde
hakim olan hifz, hadis metinlerini kategorize etmeye ve bdylece bir terminoloji
olusturmaya engeldi.

Netice itibariyle dénem igerisinde dogal olarak kirdat ayrismasi olmadig;
sistematik ve filolojik mahiyette dil caligmalarinin gériilmedigi; hadisleri ayrima
tabi tutacak ve terimlestirecek bir yapinin da bulunmadig1 ve bu hususlart gerek-
tirecek ortamin da olugmadigindan, her tg¢ disiplinde de gazz kavraminin kulla-
nimi s6z konusu degildir.

B) Sazz Kavraminin Ortaya Cikist: Dilbilim ve Hadis

Sazz kavraminin ortaya giktig1 donem, ikinci asra tekabiil etmektedir. On-
ceki dénemde her tg¢ disiplin i¢in de baglayan bir takim sorunlar bu dénemde
derinlegsmektedir. Bu nedenle her ilim dali, kendi icinde bir takim tedbirlere bas-
vurmakta ve bunun sonucunda da kendi terminolojisini olusturmaya baglamak-
tadir. $imdi sdzz kavrami gergevesinde her (¢ disiplini okumaya caligalim.

Kirdat agisindan dénemin en ¢nemli iki sorunu lahn olgusu® ve mushafin
metin yapisidir®. Bu iki sorun, kirdat alaninda ‘problemli okumalar’ birikiminin

%0 Bu faaliyetler igin bkz, Nassar, Hiiseyin, e/-Mu'cemu’l-Arabi Nes'etuh ve Tatavvuruh, Misir, 1968, 1, 16;
Bakurci, Selami-Demirayak, Kenan, Arap Dili Grameri Tarihi, Erzurum, 2001, s. 1-2.

81 Bakirci-Demirayak, Arap Dili, s.4.

82 bkz., Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, IFAV Yay., Istanbul, 1996, s. 27.

% bkz., Ibn Kuteybe, Uydn, II, 159; Yakit, Sihabiiddin EbG Abdillah Yakiit b. Abdullah Hamevi,
Mu'cemii’l-Udebd, Darii Thyai't-Ttrasi’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 80; Kifti, Ceméluddin Ali b. Ydsuf,
Inbdhii’r-Riivar ala Enbdhi'n-Niihdt, Tah: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Miiessesetii’l-Kiittibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1986, 11, 319; Dag, Ihticdc, s. 111-122.
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olugmasina neden olmusg ve agilmasi i¢in bir takim ¢6zim ve kriterler gelistiril-
mistir. Sahihleri sakimlerden ayirma ameliyesi olan bu ¢6zim ve kriterler, isnad®
ve resm-i mushaf® gibi bir takim terimlerin kullanilmasini da beraberinde getir-
migtir. Bir yandan sahih-sakim ayrigtirilmasi yapilirken diger yandan da sahihler
arasindan bir takim referanslar kullanilarak, tercihler yapilmaktadir. Ancak sahih
birikim igerisindeki bu tercih olgusu ve onlar1 anlamli hale getiren kavramlar,
kirdat alaninda degil, dilbilim alaninda gergeklesmekte, dolayisiyla tercih edilen
ve edilmeyen okumalari ifadelendiren kavramlar da bu alan icerisinde geligmekte-
dir. §4zz kavrami da tercih edilmeyenleri niteledigi icin buna dahildir. Kirdat ile
ilgili kavramlarin dil alaninda gelismesinin temel nedenleri sunlar olabilir: dil
calismalarinin hiz kazanmasinin kirdatlarin dilsel bir olgu oldugu gergegi ile ke-
sismesi, kirdatlarin dilsel kaynak olarak gortilmesi¥, kirdatlarin dilsel referanslari-
nin olusturulmasi veya dilbilim &limlerinin ayni zamanda kirdat imami veya 4li-
mi olmasidir®. Netice itibariyle muracceh olmayan okumalari tanimlayan sdzz
kavraminin ortaya cikis stirecini, kismen kirdat kaynagi da kabul edilen dilbilim
kaynaklari 1s181nda okuma zorunlulugu vardir.

Bu dénem igerisinde Arap dilinin otantik bir yapiya kavusturulmasi igin
yapilan galigmalar, bazi teolojik ve sosyolojik nedenlere dayanmaktadir. Bunlar,
farkli etnik unsurlarin Araplarla karigmasi sonucu cografyaya yayilan lahn ve
bunun sonucu olarak hem dilin safiyetinin bozulmas1 hem de Kur’'an ve kirdatla-
rnn yanlis okunmasidir®. Bu tehditleri ortadan kaldirmak igin dilbilimciler dil
kurallarinin gergevesini belirlemeye yénelmiglerdir. Bunu yaparken de sehirlerde
kullanilan dil malzemesine degil, ¢bllerde yasayan bedevilerin kullandiklar: dil
malzemelerine itimat etmiglerdir. Baslangicta bireysel olarak baglayan bu dil

%

% bkz., Ibr} Kuteybe, Uyin, 11, 60; ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, e/-Hasdis, Tah: Muhammed Ali en-
Neccar, Alemir’l-Kiitiib, Beyrut, ts., II, 8; Asker, Ebi Ahmed el-Hasan b. Abdillah b. Sa’id, Serhu Ma
Yeka'u fihi't-Tashif ve't-Tahrif, Tah: Abdulaziz Ahmed, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1963, s. 11-
13.

3 1and1n s6zlii ve yazili olarak ortaya giktigini belirten rivayetler igin bkz., Ibn Miicahid, Seb’a, s. 46-
52; Ion Cezerd, Nesr, 1, 17; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Ma'rifetii’l-Kurrdi’l-Kibdr, Tah:
Tayyar Altikulag, ISAM., Istanbul, 1995, I, 289; Ibn Atiyye, EbG Muhammed Abdulhakk b. Galib,
el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, Tah: Abdusselam Abdugsafi Muhammed, Daru’l-
Kattibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, Dag, Ihticdc, s. 151-153.

% Resm-i Mushafin kriter olusu ile ilgili bkz., Mekki, [bdne, s. 32; Hamed, Ganim Kaddtri, Resmii’l-
Mushaf, Mevsuati Lecnetii’l-Vataniyye, Bagdat, 1982, s. 631.

% Bilgi ve ornekler igin bkz. Suytti, Celaluddin, e/-Tktirdh fi lmi Usili’n-Nahv, negr. Ahmed Suphi
Firat, Matbaatu Kiilliyeti’l-Edeb, Istanbul, 1975, s. 48; Efgani, Sa’id, Ff Usili’n-Nahv, el-Mektebett’l-
Islami, Beyrut, 1987, s. 28-45; Zahid, Ztuheyr Gazi “en-Nahviyytn ve’l-Kirdatt’l-Kur’aniyye”, Mecel-
letii Edebi’l-Mustansire, sy.: 15, Bagdat, 1987, s. 110.

% Nasr b. ASIm el-Leysi; Abdurrahman b. Hirmiiz, Yahya b. Ya’mer vs. bunun en giizel 6rnekleridir.
Bkz., Kafti, Inbdh, 11, 172; 1V, 24-27.

% Genig bilgi i¢in bkz., Bakirci-Demirayak, Arap Dili, s. 17-21; Kaya, Mustafa, er-Rummani, Hayat,
Eserleri ve Arap Gramerindeki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 2007, s. 1-2.

40 es-Selekani, Abdulhamit, Masddiru’l-Luga, Trablus, 1982, s. 475.
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caligmalari, zamanla belli merkezler etrafinda toplanarak kolektif bir yapi ka-
zanmig ve ekollesme stirecine girmistir’. Bu malzemeleri toplarken dilciler, kriter-
ler belirlemisler, her bulduklarini almamiglardir. Aldiklarinin gtivenilirligine ve
yayginligina 6zen géstermiglerdir. Bu kriterleri uygularken de dogal olarak bunla-
ra uyanlari ve uymayanlari farkli kavramla kargilamiglardir. Sema usuliiyle derle-
dikleri malzemelerden, yaygin olanina muttarit; yaygin olmayan ve genelin kul-
lanimindan farkli olanina da sdzz demiglerdir. Béylece bu dénemde sdzz kavrami
dilbilimde ortaya ¢ikmug ve kullanilmaya baglanmustir.

Elimizdeki mevcut eserlerden hareketle kavramu ilk olarak kullananin Halil
b. Ahmet (6.175/791) oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Halil’den 6nce Yahya b.
Ya'mer'in (5.129/746)%, Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadremi’nin (6.127/745)% ve Isa
b. Omer es-Sekafi’'nin (6.149/766)* alanla ilgili eserlerinden séz edilmektedir.
Hoca-talebe iligkisi ve dilbilimin, ¢ncekilerden nakledilerek stireg igerisinde gelis-
meci bir disiplin oldugu distinildtgiinde, kavramin bu mielliflerin eserlerinde
kullanilmig olabilecegini séylemek de miimkiindiir®. Halil b. Ahmet sdzz kavra-
nuni “topluluktan ayri kalan” * ve “yaygin kullanima muhalefer” seklinde tarif ede-
rek, tek kalan her seyin gadzz oldugunu sdylemektedir. Bunun disinda kavrami 6
yerde daha kullanmaktadir®. Muellif, ‘Kitdbu’l-Ciimel fi'n-Nahv’ adli eserinde ise
sdzz kavramini kullanmamaktadir. Sibeveyh’in (6.180/796) ise Halil'den farkli
olarak, kavrami, sonraki donemlerde sistematize edilmesine 1gik tutacak® gekilde
genis bir yelpazede ele aldig1 goriilmektedir. Sibeveyh, ‘el-Kitdb’da, 34 yerde gegen
kavrami, hocast gibi az, nadir, yaygin olmayan anlaminda kullanmaktadir®. Ho-
casindan farkli olarak sdzz kavraminin dil kaidelerinin olusturulmasindaki iglev-

4 Kaya, er-Rummdni, s. 8.

2 Kuftd, Inbih, 11, 380-381.

* Lugavi, Merdtibu'n-Nahviyyin, s. 12; Suytti, Celaluddin, el-Muzhir fi'l-Lugati’l-Arabiyye ve Enviiha,
Tah: Fuad Ali Mansur, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, II, 398.

4 Lugavi, Merdtibu’n-Nahviyyin, s. 23.

* Nitekim EbG $4me’nin, dénemin dil bilgini ve kirdat imami olan EbG Amr'dan (6.154) naklettigi
ifadeler, birtakim sikintilarla birlikte bu diigiinceyi destekler mahiyettedir. Ifade soyledir: “Cogunlu-
gun getirdigine aykirs olan tek kalmis bir seyi/vahid, saz kabul ederim.” (EbG Sdme, Miirsid, s. 181) Once-
likle burada kullanilan sdz kavraminin bizzat EbG Amr’a mu ait oldugu yoksa Ebi $4me’nin mana
ile rivayette kendi tasarrufu mu oldugu ve bir de ifadenin kirdat ile ilgisinin olup olmadig: agik de-
gildir; ¢tinkdi ifadede kirdata ait herhangi bir emare bulunmamaktadir.

0 Ferahidi, Halil b. Ahmet, Kitdbu'l-Ayn, Tah: Mehdi el-Mahztmi-Ibrahim es-Samerrai, ts., VI, 215.

4 Ferahidi, Ayn, 1, 137.

4 Ferahidi, Ayn, 1, 234, 326; 11, 250; 111, 215; VIII, 177.

4 Sibeveyh, takipgilerinin yaptiklar iz taksiminin ilham kaynagi olmustur. Mesela vakiftaki ,sf ¥
kelimesinin Araplarda kullaniminin ¢ok oldugu ancak bunun §az olarak degerlendirildigini séyleme-
si, “istimalde muttand, kiyasta sadz”* veya “bu gazzdir, ancak o birinci muttarid igin benzerdir” ifa-
desi “istimalde séz, kiyasta muttarid” kategorilerinin isimsiz geklidir. (Krs., Sibeveyh, Ebt Bigr Amr,
el-Kitdb, el-Matbaati’'I-Emiriyye, Misir, 1317, 11, 288; Rummani, Sibeveyh, s. 215; Ibn Cinni, Hasdis,
I,97-98.)

% Ornekler igin bkz., Sibeveyh, Kitdb, 1, 16, 148, 273, 294, 398; 11, 71, 74, 113, 149, 162, 163, 227, 256,
264, 275, 288, 328, 361, 372, 388, 400, 462.
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selliginden de bahsetmekte ve sdzza kiyas yapilamayacagindan s6z etmektedir.
Netice itibariyle sdzz kavramini hem Halil hem de talebesi Sibeveyh ayni anlam-
da kullanmaktadir.

S6z konusu dilbilim kaynaklar: bahsi gecen nedenlerden dolay: ayni za-
manda bizim i¢in kirdat kaynaklaridir. Bu kaynaklar, 6zellikle bu dénemde sahih
birikim igerisinde olusan ve kavramsal anlamda gelisen tercih olgusunun birikim-
leridir. Bu nedenle bu kaynaklari, sadece dilbilim perspektifiyle degil, sdzz kavra-
minin da dahil oldugu kirdatta tercih olgusu baglaminda ele almak ve degerlen-
dirmek gerekmektedir.

Halil b. Ahmet’in ‘Kitabu’l-Ciimel fi'n-Nahv’ adl1 eserinde farkli okumalar1
hem dilsel hem de anlamsal agidan ele aldig1 ve yogun olarak kullandig1 goril-
mektedir?. Bu okumalarda ss~i- .1 gibi tercihi ifade eden kelimeler kullanmasi-
na® kargin tercih edilmemeyi ifade eden herhangi bir kavrama rastlanmamakta-
dir. ‘Kitabu’l-Ayn’ adli eserinde ise bazi okumalari, bir takim kelimelere referans
olarak kullandigy; kullandigi bu okumalardan bir kismini cpsi-cosol-assl gibi
tercihi ifade eden isimlerle niteledigi*; ‘Kitabt’l-Ctimel’den farkli olarak bir kis-
mini da ax -~ gibi tercih edilmedigi izlenimi veren ifadelerle birlikte kullandi-
g1® gortilmektedir. Kirdatlarin dilsel referanslarinin ortaya konulmas: agisindan
Sibeveyh ve eseride oldukca ¢nemlidir. Gergekten de kirdatlar1 gerek “ihticac Ii'l-
kirdat” ve gerekse “ihticac bi'l-kirdar” seklinde ele aldig1 gortilmektedir®. Kirdatlar
bu gekilde kullanirken dogal olarak bazi tercihlerde bulunmaktadir. Tercih ettigi
okumalari “ 1" kelimesi ile 6verken; tercih etmediklerini de “alls ”57, “zss,7% « 501
w2~ ifadeleriyle nitelemektedir. Gortildagi gibi hem Halil hem de Sibeveyh,
tercih etmedikleri okumalar icin (a3, s, 2~) gibi kelimeleri kullanirken, sdzz
kavramina yer vermemektedirler.

Diger disiplinler gibi hadis ilminin de bu dénemde kavramlagma stirecine
girdigi gorilmektedir; ¢linki yazili hadis metinlerinin artmasi; bu metinlerin
nakledilmesinde hadislerin tashife ugramasi; diger yandan insanlarin birbirlerine
kars1 gtiven duygularinin zayiflamasina sebep olacak derecede hadis uydurmacila-
rinin ¢ogalmasi, muhaddisleri bazi tedbirler almaya sevk etmistir. Olumsuzluklar
ortadan kaldirma yaninda bu tedbirler, hadis 6grenimi ve ravi/rivayet ile ilgili

51 Sibeveyh, Kitdb, 1, 294, 398; 11, 149, 361.

% Ornekler icin bkz., el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ciimel fi'n-Nahv, Tah: Fahruddin Kabave,
Miessesetii'r-Risale, Beyrut, s. 4,18,19,21,25,30,31,38,39,40,42,44,47,49,53,54,55,56,60,63,70,79.

% Ornek igin bkz., Ferahidi, Ciimel, s. 31.

5 Ferahidi, Ayn, 1, 195, 199, 630, 708.

% Ferahidt, Ay, 11, 319, 867.

% Ornekler icin bkz., Sibeveyh, Kitdb, 1, 17,31, 48,49, 93 vd., 11, 9, 45, 192, 213.

% Stbeveyh, Kitab, 1, 19.

% Sibeveyh, Kitdb, 1L, 170.

% Bkz., Stbeveyh, Kitdh, 1, 17, 26, 49, 191, 164, 272; 11, 29, 86, 571.
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bazi kavramlarin dogusuna da vesile olmustur®. $4zz kavrami da bunlardan biri-
dir. Kavramin bu dénemde ilk olarak Su’be b. Haccic (6.160/776) tarafindan kul-
lanildig1 belirtilmektedir®. Su’be’nin sdzz kavramindan “meghur kigilerin, kendile-
tinden baska kimsenin rivayet etmedigi rivayetleri” kastettigi séylenmektedir®. Bu da
onun, kimin hadislerini terk ettigi sorusuna verdigi “cok maruf ravilerden maruf
olmayan rivayetlerde bulunan ve ¢ok hata yapan rdavi”® cevabindan yapilan gikarim-
dir. Hadis ilminde kavrami ilk defa tanimlayan ise Imam Safi'dir (6.200/816).
Safi'ye gore sazz “giivenilir bir rdvinin bagkalarinin rivayetine muhalif olarak rivayet
ettigi hadistir”®.

Doénemi ozetleyecek olursak, sdzz kavrami ilk olarak hem hadiste hem de
Arap dilinde bu dénemde ortaya ¢ikmistir. Gerek Arap dilinde ve gerekse hadiste
sdzz kavramina getirilen tanimlar rivayet merkezlidir. Her iki disiplin ile de yakin
alakasi olan kiriatta ise benzer kavramlar kullanilmakla birlikte, sdzz kavrami
henitiz kullanilmamaktadir.

C) Sazz Kavraminin Kiraatlarla Birlikte Kullaniminin Baglamasi: Fer-

ra-Ahfes

Onceki stiregte Arap dili ve Hadis alaninda ortaya gikan sazz kavrami, dil-
bilim iginde yogun olarak ele alinmasina ragmen, kirdat alaninda kullanilmamisgti.
Bu donemde ise sdzzin kirdatlarla birlikte kullaniminin, farkli okumalarin, tercih
baglaminda dil eksenine oturtulmas: ve filolojik referanslari bakimindan katego-
rize edilmesi ile birlikte bagladigr gortlmektedir. Cok az da olsa, ayni dénem igeri-
sinde, sdzzin, rivayet baglaminda kirdatlarla birlikte kullanildigi da miigahede
edilmektedir.

Icerik bakimindan sazz kavramu dilde énceki dénemle ayni anlamda kulla-
nilmasina kargin, kullanim alani itibariyle farkl bir stirece girmistir; ¢inkd dilde
ekol mantiginin hakim olmasi, sdzz kavraminin kullaniminda stibjektiviteyi de
beraberinde getirmistir. Bu sebeple, Basra okulunun sdzz dedigi kaide veya kulla-
nim, Kafe ekoliinde bir¢ok argtimanlar ileri stirtilerek normal olarak degerlendi-
rilmigtir®. Béylece kavrami dilsel manada dilbilim &limlerinden Ferrd (6.207/822)

 Yiicel, Hadis, s. 28.

1 Yiicel, Hadis s. 169.

2 Ozsoy, Vahap, Su'be Ibnii’l-Haccic ve Hadisciligi, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2004, s.
56.

% Suyti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribii’r-Révi, Tah: Abdulvahhab Abdullatif, Mekte-
betii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, ts., I, 339.

 Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, Ma'rifetii Uldmi’l-Hadis, Medine, 1977, s. 119; el-
Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, Tuhfetu'l-Ahfezi, Dari'l-Katabi'l-ilmiyye, Beyrut, 11, 84;
Sakir, Ahmed Muhammed, e/-Bdisu'l-Hasis Serhu Ihtisari Ulimi'l-Hadss, Dari'l-Kitibi'l-llmiyye,
Beyrut, ts., 5.53.

% Ornegin, -syd 243 kelimelerinin taaccub sigasinda kullanilip kullanilamayacagi hususunda Kife
ekolii 6zellikle bu iki rengin kullanilabilecegini; Basra ekolii ise kullanilamayacagini iddia etmekte-
dirler. (bkz., Enbari, Abdurrahman b. Muhammed, e/-Insdf fi Mesaili’l-Hilaf, Daru’l-Fikr, Dimesk, ts.,
I, 151. Diger 6rnekler i¢in bkz., Enbari, Insdf, 1, 179, 214; Zemahseri, Mahmud b. Omer, e/-Mufassal

%
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bir kere®; Ahfes (6.211/826) iki kere”; Sa’leb (6.291/903) 13 kere®; Miiberred
(6.285/898) de ‘Muktadab’ adl1 eserinde hig kullanmazken ‘el-Kamil” adl1 eserinde
¢ kere® kullanmaktadir.

Her iki ekoltin gerek dil ve gerekse taassuptan kaynaklanan farkli yaklagim-
lari, tercih edilmeyen kirdatlar: tanimlama noktasinda alimleri, dnceki dénemden
farkli ve daha agir bir terminoloji kullanmaya sevketmistir. Bu okumalari, Mtber-
red, “Jiz-lale—1bx="7; Ferrd “sla-jss V-pay—lli-Counl V7 Ahfeg, “-ans-3la— 4
als-Lle"72 ¢ibi §4zz kavraminin, oldukga hafif kaldig1 daha agir ifadelerle nitele-
mektedirler. Bununla birlikte tercihe sayan gérdiikleri okumalari da “—peoi-351
w77 kelimeleri ile 6vmektedirler. Goruldigu gibi tercih edilmeyen okumalar
ifadelendirmede sizz kavramini ilk defa Ferrd ve Ahfes kullanmaktadir®. Ibn
Kuteybe (6.276/889) ise sazz1 bir tercih kavrami olarak degil de yasayan dilin
kir4atlar1 etkisin altina almas: ile ilgili aciklamalari baglaminda zikretmektedir.
Simdi bu kullanimlar ayr1 ayr1 incelemeye ¢alisalim.

Ferr&’nin ‘Me’ani’l-Kur’an’ adli eserinde kavrami sekiz yerde kullandigi ve
sdzz kelimesine kirdat baglaminda 6zel bir anlam ytklemedigi gértilmektedir. Bu
nedenle muellifin dilbilim alimi; eserinin [tigavi tefsir caligmast olmast ve kirdatla-
rin da filolojik tahlile tabi tutulmasi, kavrami, Arap dilindeki anlamiyla kullandi-
gin1 gostermektedir. Nitekim hem kendi ifadelerinin konteksi hem de diger yar-
dimc1 kaynaklardan elde edilen bilgiler bunu desteklemektedir. Ornegin, “ (st Vs
lgho 19,45 30177 ayetindeki “cnt Yo" kelimesi ile ilgili ya ve ta harfleriyle okumalar
ve bunlarin dilsel referanslarini genis bir gekilde tartistiktan sonra ya harfiyle
okunan kirdat hakkinda su ifadelere yer vermektedir: “Bu goriis, Hamza'nin

%
fi San’ati’l-I'rdab, Tah: Ali Mulhim, Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, 1993, s. 190; Ebu’l-Beka, Muhib-
buddin Abdullah b. Htseyn, el-Liibab fi lleli’l-Bindi ve'l-I'rdb, Tah: Gazi Muhtér Duleymét, Déru’l-
Fikr, Dimegk, 1995, I, 377; 11, 236; Ibn Hisdm, EbG Muhammed Abdullah b. Yusuf, Mugni'l-Lebib fi
Kitabi'l-E'drib, Tah: Mazin Mubarek-M. Ali Hamdullah, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1985, I, 413).

% Ferra, Me'ani, 111, 81.

¢ Ahfes, Me'dni, 1, 392; 11, 484.

6 Sa’leb, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Mecdlisu Sa’leb, by., ts., s. 6, 30, 119, 129, 131, 136, 140, 147,
165.

% Miiberred, Ebu’l-Abbds Muhammed b. Yezid, e/-Kdmil, tah.: Muhammed Ahmed ed-DAli, Beyrut,
1986, 1, 18; 11, 224; 111, 522.

70 Miberred, Ebu’l-Abbds Muhammed b. Yezid, e/-Muktadab, Tah: Muhammed Abdulhélik Udeyme,
Alemt’-Kitiib, Beyrut, ts., I, 123, 254; 11, 18, 134, 171; Muberred, Kamil, II, 931.

71 Ferra, Me’dni, 1, 223, 252, 358, 416, 438.

72 Ahfes, Me’ani, 1, 198-199, 209, 240, 265-266; 11, 599.

78 Bu sifatlarin kullanildig: kirdat 6rnekleri iin bkz., Ferrd, Me’ani, 1, 112, 124, 198; 11, 230; Ahfes,
Me’ani, 1, 430; Muberred, Muktadab, 1, 216; 11, 67.

7 Sagir, saz kelimesinin kirdatlarla birlikte ilk olarak Taberi’'nin kullandigini sdylemektedir. (bkz., es-
Saglr, Mahmut Ahmet, e/-Kirdatu’s-Sdzze ve Tevcihuha’n-Nahviyyu, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1999, s. 40).
Oysa kavram Taberi’den bir buguk asir énce kirdatlar i¢in kullanilmaya baglanmugtir. Bu da 6nceki
kaynaklarin iyi arastirilmadigini géstermektedir.

7 Enfal, 8/59.
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kitdatina goredir. Buna gore ) siw kelimesi nasb konumundadir... Ancak sdzz oldugun-
dan dolayr bu benim hosuma gitmiyor.”” Zeccac (6.311/923), Ibn Haleveyh
(6.370/980) ve Ibn Zencele'nin, (6.¢) bu kirdatin dilbilim agisindan zayif bir kul-
lanim oldugu” ve tercih edilmedigi seklindeki sézleri de”, sdzzin, kirdatin dilsel
referans1” icin kullanildigi hususunda Ferr&’y1 desteklemektedir. Yine “sallas”®
kelimesi i¢in, bazi kurrdnin® kelimeyi “%” harfinin sitkinu, “o” harfinin kesresi ile
okudugunu ve bunun $4zz oldugunu séylemektedir®. Bu ifadenin akabinde ise
Araplarin cemi ntnu ile izafetin bir arada oldugu bir kullanimu tercih etmedigini,
gerekgeleriyle anlatmaktadir®. Ferra ile birlikte Ezheri (56.370/980)%, Ibn Cinni
(6.392/1002)%, Enbari (6.327/938)% ve Ukberl (6.616/1219)¥, kelimenin kesre ile
okunusunun dil agisindan sdzz oldugunu vurgulamaktadirlar®.

Ferrd’nin, hadis alanindan etkilenerek kavrami anlamlandirma ihtimali de
yiiksektir. Mesela, “sUsl o tligs oo donss O W i O L il 1J67 ayetinde gegen
“iss” kelimesi ile ilgili olarak, su ifadelere yer vermektedir. “Kurrd nin harfinin
fetha ile okunusunda icmdya varmigtir. Ancak Ebi Cafer nitn harfinin fethas: ile oku-
maktadir. Ebii Cafer bu okumada sdzz kalmistir ve bu sekilde okuyan azdir.”* Bu belir-
leme Zeccacin “bu okuma sadece Ebil Cafer’e aittir™' seklindeki ifadesi ile birlikte

76 Ferra, Me'ani, 1, 416.
77 Zeccac, Ebl Ts_hak Tbrahim b. Seri, Me’dni’l-Kur'an ve ['rdbuhu, tah.: Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut,
1988, 11, 421; Ibn Zencele, Hiiccet, s. 312.

78 ibn Haleveyh, Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ahmed, I'rdbu’l-Kirdati’s-Seb’i ve Ileliiha, Tah: Abdurrahman
b. Stileyman el-Useymin, Mektebett’]-Hanci, Kahire, 1992, I, 230.

7% Bazi miellifler, Ferrd’nin sz kavramini dogrudan kirdata yonelik kullandigini digiinerek, bu
kirdatin sahih oldugu geklinde Ferrd’ya cevap vermektedirler. (bkz., Hatib, Abdu’l-Latif, Mu’cemu’l-
Kirdatr, Daru Sa’di’d-Din, Dimegk, 2000, 111, 315) Oysa sdz kavraminin bu dénemlerde 6zel bir an-
lamda kullanimadigr tamamen sahih olan okumalar arasindan dilsel anlamda tercih edilmeyen
okumalar i¢in kullanildig1 ortadadir.

% Saffat, 37/54.

® Eseri tahkik eden miiellifler Ithafi da referans gostererek, bu kirdatin Ibn Muhaysin’e ait oldugunu
dipnotta belirtmektedirler. Oysa bu kirdat Ibn Muhaysine ait degildir. Ithaf’ta da Ibn Muhaysin’in
kirdat: “mutliune” seklindedir. Krs., Ferrd, Me'dnf, 11, 385 (6. dipnot); Dimyati, Ahmed b. Muham-
med, Ithifu Fudeldi'l-Beser bi’l-Kirddti'l-Arbe’ate Aser, tah. Sa’ban Muhammed Ismail, Alemt’]-Katib,
Beyrut, 1987, 11, 412; Hatib, Mu’cem, VIII, 29.

8 Ferra, Me’dni, 11, 385.

% Ferra, Me'ani, 11, 385-386.

8 Ezherd, Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed, Kitdbii Me'ani’l-Kirdat, Tah: I'd Mustafa Dervig-Ivaz b.
Ahmed el-Kavzi, Riyad, 1991, 11, 319.

% {bn Cinni, Muhteseb, 11, 220.

% Hatib, Mu'cem, VIII, 30.

¥ Ukberi, Abdullah b. Hiiseyin, Imldu Ma Menne Bihi’r-Rahman min Viicahi'l-I'rab ve'l-Kirdat fi Cemi'i’l-
Kur'dn, Daru’l-Katubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1979, II, 206.

® Diger 6rnekler igin bkz., Ferra, Me'dni, 11, 53; 111, 80; 97, 200, 238.

% Furkan, 25/18.

P Ferra. Me’dni, 11, 264.

1 Zeccac, Me'dni, IV, 60.
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dustnildtginde, buradaki sdzz kavraminin digerlerinden farkli igerikle yukld
oldugu ortaya ¢ikmaktadir; ¢inks burada kavrami, kirdatin kendisi igin degil, ravi
icin kullanmaktadir. Bu da hadiste, “giivenilir bir ravinin, baskalarinin rivayetine
muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.”” geklinde tanimlanan sdzz kavrami ile uyus-
maktadir. Zira EbG Cafer (6.130/748) Medine kirdat imamlarindan olup, giiveni-
lirliginde ittifdk s6z konusudur. Dolayistyla Ferrd, sika olan Ebl Cafer’in rivaye-
tini, tek kaldigini ve diger okumaya muhalif oldugunu distinerek®, sadzz olarak
degerlendirmistir. Bu tanim-eylem uyusmasindan hareketle Ferrd’nin burada
sazz1 hadisteki anlamiyla kullandig1 séylenebilir.

Bu doénem igerisinde kirdatlarla birlikte sdzz kavramini kullanan diger bir
alim Ahfeg'tir. Ahfes, kavrami kiraatlarla birlikte 3 yerde kullanmaktadir. Orne-
gin, pes pese gelen hemzelerin okunugu ile alakali olarak séyle demektedir: “ —/3//
Gl bunlarda hemzeyi tahkik ile okurlar®. Bu okuyus Arap kelaminda ancak sizz olarak
bulunmaktadir. Aralarinda fasila olmaksizin farkls iki hemze bir arada bulundugunda,
biitiin Arap kelaminda teshil yapilir. Ancak sdzz ve kullanimi az lehgeler hari¢’. Yine
arka arkaya gelen iki sakin harfin ‘@Szl 1322 6rneginde oldugu gibi harekelen-
mesinin sdzz bir ligat oldugunu”; EbG Amr'in (6.154/770) &% * seklindeki
kiraatinin sazz bir kullanim® oldugunu belirtmektedir. Her {i¢ ¢rnekte de gortl-
digu gibi Ahfeg’in, sdzz kavramini, kirdatlarin filolojik tahlilini yaparken dayan-
diklar dilsel referanslari igin kullandig1 diigtintilmektedir.

[bn Kuteybe ise sazz kelimesini belirli bir okuma ile birlikte degil de
“Kur'dn’da Lahn Oldugu Iddiasi”® bagliginin kirdat ile ilgili bolimiinde kullan-
maktadir. O soyle demektedir. “Onceki nesil, size anlattigim gibi, kendi lehgeleriyle
okuyorlards. Sonra sehir halklars ve yabancs milletler birbirini takip etti. Bunlarin kendi-
lerine ait dogal bir lehgeleri yoktu. Dolayisiyla bunlar bircok kirdatta hata yapiyorlard.
Sdzz ile okuyorlar ve kirdati bozuyorlardi.”®" Bu ifadeler o dénem icerisinde Arap
diline niifuz eden lahn olgusunun kirdate etkisinden bahsetmekte ve insanlarin
hata yapmakla beraber yaygin olmayan veya nadir anlaminda, sdzz kalmis lehge-
leri tercih ettiginden bahsetmektedir.

%2 Hakim, Ma'rife, s. 119; Yiicel, Hadis, 169.
% Bu okumanin sadece Ebti Cafere ait olmadigini belirtmek gerekmektedir. Bkz., Hatib, Mu'cem, VI,
331.

** Vakia suresi, 47. ayette gegen bu kelimeleri fbn Amir'in; Naziat suresi 10 ve 11. ayetlerde ise Kis4i,
Hamza ve Asim’in tahkik ile okudugu belirtilmektedir. Bkz., Ibn Mucéhid, Seb’a, s. 623, 670.

°5> Ahfes, Me'dni, 1, 199.

% Bakara, 2/16.

7 Ahfes, Me'dni, 1, 205.

%8 Bakara, 2/283.

% Ahfes, Me’dni, 1, 391.

100 fbn Kuteybe, EbG Muhammed, Te'vilii Miiskili’l-Kur'an, tah. Ahmed Sakr, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
Beyrut, 1981, s. 50 vd.

101 fbn Kuteybe, Te'vil, s. 58.
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Sonug olarak bu dénem 6nceki dénemde oldugu gibi tercih olgusunun de-
vam ettigi, farkli olarak tercih edilmeyen okumalar icin daha agir ifadeler kulla-
nildig1 ve yine bir tercih kavrami olan sdzz kelimesinin ilk olarak bu dénemde
kir4atlarla birlikte anildig: streg olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ferr&’nin bir kulla-
nimt harig, kavramin igerigi Arap dili ile doldurulmusgtur.

D) Sazz Kavraminin Kiraat Terminolojisine Girisi: Taberi

S4zz kavrami, kirdat disiplinine Taberi (6.310/922) ile birlikte girmistir.
Taberi sdzz kavramini, hem bir tercih kavrami kabul ederek; hem de Arap dili
kavrami olarak kullanmak suretiyle 6ncekilerin yaklagimini devam ettirmigtir.
Ancak Taberi bununla yetinmemis, kavramin alanini genisleterek dil ve hadis
alanindan kirdat alanina kaydirmustir. “Arapcada fasih olsa bile bu kirdat sdzzdir™
ifadeleri de kavrami bu alana hasrettigini gostermektedir. Taberl sdzz kavramini,
dilsel dayanaklarindan 6tiirti, kirdatlar igin ¢ok az kullanmaktadir. Daha gok kav-
ramui rivayet merkezli ele alarak tim sahih birikime uygulamakta ve en ¢ok oku-
nani/rivayet edileni, icm&’ul-kurrd, ittifaku’l-kurr, ittifdku’l-mislimin veya mus-
tefid/meghur gibi kavramlarla vasiflandirirken; az okunani/rivayet edileni sizz ile
kargilamaktadir. Bu yaklasim, muellifin, hadisteki sdzz ve mukabili i¢in kullani-
lan kavramlardan etkilenerek, rivayet baglaminda yollar1 kesisen kirdat ilmine
bunlar tagidigini gdstermektedir'®.

S4zz kavraminin Taberi’de gok genis bir kullanima sahip oldugu goriilmek-
tedir. Az da olsa kavramu, “benzer kelimeler Araplarm kullanmminda sdzzdir™™ gibi
ifadeleri ile Arap dili; “Allah katmdan oldugu sabit olan bir seye, zan ve sdzz goriislerle
karst ¢tkilmaz” % ifadeleri ile de tefsir baglaminda kullandig: dikkati ¢gekmektedir.
Kirdat alaninda ise kavrami, “irtifak-icmd” gibi cogunlugun konsenstisini ifade
eden kavramlarin karsisinda kullanmaktadir. Taberd, kirdat tarihi kaynaklarinda
da yer aldig1 gibi, kirdat ve imamlarini yirmi bege kadar gikarmaktadir. Dolayisiy-
la bu imamlarin ¢ogunlugunun rivayet ettigi/okudugu kirdatlarin disinda kalanla-
r1 sdzz kapsaminda degerlendirmektedir. O, ortaya koydugu bu kritere goére bir,
iki, G¢ ve hatta dort kisinin okudugu kirdati dahi sdzz olarak degerlendirmekte-

dirs. Ornegin, Hicaz, Irak ve kirdat imamlarinin ¢ogunlugunun “sl& 0sS of VY

34

ayetindeki “5,£” kelimesini 6tre ile okudugunu; Bazi Kife imamlarinin kelimeyi

102 Bz, Taberd, I11, 2445; VI, 4483; VII, 5311.

105 Taberi, 6nemli bir miifessir ve kirdat alimi olma yaninda déneminin &nde gelen hadisgilerindendir.
Oyle ki altinci mertebe muhaddislerden kabul edilmis ve Nevevi, onun Tirmizi ve Nesai derecesinde
oldugunu ileri sirmustiir. (Bkz., Nevevi, Ebl Zekeriyy4 Yahya b. Seref, Tehzibii’l-Esma ve'l-Liigat,
Mustr, ts., I, 78. Ayrica bkz., Okgu, Abdulmecit, Kirdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri, Basiilmamig Dokto-
ra Tezi, Erzurum, 2000, s. 9.

104 Taberd, Cdmi’, 1, 204. Diger érnekler icin bkz., I, 296; V, 3450, 3644; VI, 5804.
105 Tabert, Cami’, 11, 904. Diger 6rnekler igin bkz., I, 805; II, 1431.

106 Ahmet Halil, e/-Kirdat Inde Ibn Cerir et-Taberi fi Davi'l-Ligati ve’n-Nahy, Camiatu Ummi'l-Kura,
Mekke, 1983, s. 1364
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@istiin ile okuyarak tek kaldigini belirterek”” soyle demektedir: “Otreli okuyusun
disindaki okuyusu caiz gormiiyorum; ciinkii Streli okuyusta kurrdnin icmdst vardir. Us-
tiin ile okuyan ise bu icmdnin diginda/sdzz kalmistir”%. Bir bagka Ornekte, kurrdnin
kirdatinin haricinde kalmasindan dolay: sdzz dedigi ve caiz gérmedigi “s,2>"17
kelimesinin okunusgu ile ilgili sunlar1 kaydetmektedir: “Hasan Basri kelimeyi nasb
ile okumaktadir. Bu Arap¢ada sahihtir ve fasih bir kullanimdir. Ancak bana gire bu
kirdat Islam kurrdsimin kirdatinm dismda kaldigi ve sazz oldugu icin caiz degildir™ .
Eserde kavramla ilgili bu tir yaklasimin birgok 6rnegi bulunmaktadir'!. Ta-
beri’nin, “icma edilen okumalara muhalefet eden okumalar sdzzdir/ 3L g L5112 veya
“ittifdk edilen okumalarin dismda kalan okumalar sdzzdir/3lslslae L5 geklindeki
bir¢ok kullanimini da zikretmek gerekir.

Gok az da olsa, kavramy, dilsel referansinin gadzz olmasindan dolay: kirdat-
larla ilgili olarak, kullandig gértilmektedir. Ornegin, “ " kelimesini bazi Kafeli-
lerin “Js#” vezninde okudugunu ve bunun da Arap dilinde sdzz bir kullanim ol-
dugunu sdylemektedir'®. Bu ve benzer birkag 6rnekte yer alan sdzz kavraminin
dilbilim kaynakli oldugu gértilmektedir. Dolayisiyla bu okumalar, ravi agisindan
degil dilsel temeli agisindan sdzz olarak degerlendirilmektedir.

Boylece Taberd ile birlikte kirdat ilmine gecen sdzz kavrami, hadis ilminde-
ki kullanimlarindan faydalanilarak rivayet merkezli bir anlam diinyasina kavug-
mustur. Bu anlam alani ile kavram, Taberi’de, cogunlugun mukabili olan marjinal
kalmig okumalari kargilamaktadir. Burada isimler degil, tiim sahih birikim iceri-
sindeki bir kirdatin yayginlig1 6n plana gikmaktadir.

E) Sazz Kavramumin Yeni Bir Boyut Kazanmasi: Ibn Miicahid

Taberi ile kirdat terminolojisine giren sdzz kavraminin, Ibn Miicahid’in
(6.324/936) yedi sinirlamasi ile kapsam alaninda kaymaya ugradigr gortilmekte-
dir. Ibn Miicahid, bir takim zorunluluklardan'® dolay1 ttim sahih birikim igerisin-
den farkli gerekgelerle yedi imamin okumasini tercih etmis, tercih ettigi ve etme-
digi kirdatlar1 kategorize etmistir. Tercih ettigi yedi okumay1 “Mekke, Medine,
Kiife, Basra ve Sdm’da bulunan imamlarm okumalars, oncekilerden aldiklars, oncekilerin
de tabiinden aldiklar: ve herkesin bunlarin kirdat olunmasimda icmd ettigi okumalar-

107 Taberi, Cami’, 11, 1629.
198 Taberi, Cami’, 11, 1630.
199 Nisa, 4/90.

10 Taberi, Cami’, 111, 2445.

11 Ornekler icin bkz., Taberd, Cami’, 1, 156, 198, 549, 623, 629, 704, 724, 771, 774; 11, 1530, 1630, 1652;
111, 1749, 1764; 1V, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879, 3894 V1, 4483, 4867; VII, 5311.

12 Snekler icin bkz., Taberi, Cami’, IV, 2681; V, 3645; VI, 4897, 4904, 4952, 5133, 7406; VII, 5777,
5787; VIII, 6686; IX, 7363.

113 Ornekler igin bkz., Taberi, Cami’, 111, 2105; V, 4205; VI, 5164.
14 Tabert, Cami’, V, 3680. Diger 6rnekler igin bkz., Taberi, Cami’, 11, 1530, 1638; IV, 3150.
115 fon Miicahid, Set’a, s. 45.
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dir”1¢ gseklinde tanimlarken, tercih etmediklerini, “Arap Edebiyatini iyi bilmeyenlerin
hata edebilecekleri, dilsel referansi sdzz ve irab yoniinden manass zayif olan kirdatlar-
dir” seklinde anlamlandirmaktadir. Bir diger yerde bu ayrismay: daha da netles-
tirmekte ve yedi imam igin sunlari sdylemektedir: “Bu yed; kisi/imam, Hicaz, Irak
ve Sdm ehlindendir. Kirdat hususunda tabiini takip ettiler. Bulunduklar: sehre mensup
halk /avam"® onlarin kirdatlarinda icmd etmiglerdir”. Yedinin diginda kalanlar icin
ise su ifadelere yer vermektedir: “Ancak bir kisi, sdzz bir okumay: kendisi icin giizel,
hos goriirse, oncekilerden manferid/tek olarak rivayet edilen bu okumalar: [sadece kendi-
si icin] okuyabilir. Bu okumalar avammn kirdatina dihil degildir™.

Goruldugii gibi Ibn Miicahid, tercih ettigi okumalar igin icma kavramini
kullanirken; karsisinda ise rivayette tek kalmig, icmdya/avama dahil olmayan
anlaminda sazz kavramini kullanmaktadir. Dolayisiyla Ibn Miicahid sazz kavra-
muni, dilsel temellerinden dolayr Arap dilindeki; nakli zayifligindan dolay: da
hadisteki anlamiyla kullanmaktadir. Buraya kadar, yani gerek icmd ve gerekse
icmanin karsisinda kullandigi sdzz kavraminin anlam alani hususunda Ibn
Miicahid Taberi ile ayni paraleldedir. Ancak hem icma hem de sdzz kavramini
uygulama alanlar ve kriterleri farklidir. Taberd, icm4 ve ittifdk kavramlarini tim
sahih birikim igerisinden gogunlugun bir kirdat tizerinde birlesmesi olarak algilar-
ken; Ibn Miicahid, bir imama ait olan okumanin halk tarafindan yaygin olarak
takip edilmesi olarak algilamaktadir. Yine Taberi, sdzz kavramini, tim sahih
birikim igerisinden tizerinde bir, iki, ii¢ veya dort kiginin birlestigi, yani rivayeti
nicelik itibariyle azinlikta kalan okumalar igin kullanirken; Ibn Miicahid ise sazz
kavramuini, belirledigi yedi okumanin digindaki tim okumalar igin kullanmakta-
dir. Ornegin, Taberi, yedi imamdan olan Asim’in (56.128/745) “:,\£” kelimesini
nasb ile okuyusunu, ¢ogunlugun okuyusunun diginda kaldigi icin sdzz kabul
ederken; [bn Miicdhid bu okuyusun diger imamlar tarafindan rivayet ediligine
degil, halkin takip etmesine bakarak meshur ve sahih kabul etmektedir'?. Dolay1-
styla, hem yayginlik hem de onun kargisinda kullanilan sizz kavrami [bn
Miicahid ile alan daralmasina ugramis ve yayginlik veya sdzz kalma, mevcut ve
muhtemel tim sahih okumalar tizerinden degil, belirlenen yedi ve disindakiler
{izerinden anlamlandiriimigtir. Béylece Ibn Miicahid ile birlikte baglayan siirecte

116 {on Miicahid, Seb’a, s. 49.
17 Tbn Miicahid, Seb’a, s. 49.
8 Muhakkik, avam kelimesinin kurrdnin geneli anlaminda oldugunu belirtmektedir. (ibn Miicahid,

Seb’a, s. 87. 2. dipnot). Ancak baglam avam kelimesinin, bolgeye mensup halk: ifade ettigini ortaya
koymaktadir.

119 {on Miicahid, Seb’a, s. 87.
120 Thn Miicahid, Seb’a, s. 87.
121 Taberi, Cami’, 11, 1629-1630.

1221bn Miicahid, Seb’a, s. 193. Benzer durum/érnek igin krs., Taber, Cami’, 1, 704; Ibn Miicahid, Seb’a,
s. 170.
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kavram, her alimin kendi bakig agist ve kriterine gore gekillenerek yeni anlamlar
kazanacaktur.

F) Geleneksel Yaklagimmn Siirdiiriilmesi: Ibn MiicAhid’den Mekki b.

Ebi Talib’e

Tbn Miicahid ile, “yedi kirdatin disinda kalan tiim okumalar” seklinde yeni bir
anlam kazanan sdzz kavrami, yedi kirdat geleneginin oturmasiyla uzun bir do-
nem bu anlamini korumustur. Ozellikle Ibn Miicahid’in talebeleri yedi ve diginda
kalan okumalarla ilgili yazmig olduklari eserler sdzz kavramina ytklenen bu an-
lamin temelini olusturmustur.

Sazz1 yedinin digindakiler seklinde net olarak tanimlayan Ibn Cinni olmus-
tur. Muellif, s4zz okumalarla ilgili caligmasinda, tim kirdat birikimini ikiye tak-
sim etmekte ve bu taksimde sdzz kavramini séyle tanimlamaktadir: “Iki kisma
ayrilan okumalardan birincisi, [bn Miicihid'in Seb’a’sinda yer alan ve bilgelerdeki
kirdat dlimlerinin iizerinde uzlastya vardigi okumalardur. lkincisi ise bahsi gecen bu yedi
kirdatin disinda kalan okumalardir ki, bunlara da sizz denmektedir’. Ton Cinni,
sazz kavramini Ibn Miicahid’in yedi belirlemesini esas alarak rivayet merkezli
anlamlandirdig ve yedinin diginda kalanlari ifade ettigi gériilmektedir. Bu stirecte
‘Kirdat-1 Seb’a’ gelenegine bagli kalarak eserler veren alimlerin de bu ikili taksimi
benimsedikleri ve gdzz kavramiyla yedinin digindakileri kastettikleri anlagilmak-
tadir. Ibn Haleveyh ‘el-Huccetu fi'l-Kirdati’s-Seb” ile ‘I'rabu’l-Kiraati’s-Seb’ ve
fleluha”; Ebt Ali el-Farist (6. 377/987) ‘el-Hucce 1i’l-Kurrai’s-Seb’a’ *; bir sonraki
asirda Mekki (6.437/1045) ‘el-Kesf an Vucuhi’l-Kirati’s-Seb’ ve Ileliha ve Hiceci-
ha’»; Dani (6.444/1052) ‘Camiu’l-Beyan fi'l-Kir4ati’s-Seb’i’l-Meghure’ ile
‘Kitabu't-Teysir fi'l-Kirdati’s-Seb”’; Mehdevi (6.440/1048) ‘Serhu’l-Hidaye’? adli
eserlerinde sadece [bn Miicahid’in esas aldig1 yedi imamin okumalarini ele aldikla-

123 {bn Cinni, Muhteseb, 1, 32.

124 Tbn Haleveyh, Hiiccet, s. 61-62; 1'rab, 1, 3-4; Farisi, Ebti Ali el-Hasan b. Abdulgaffar, e/-Hiicce Ii'l-
Kurrdi’s-Seb’a, Tah: Bedriiddin Kahveci-Begir Coycati, Daru’l-Me’'mun li't-Ttirés, Beyrut, 1984, I, 5-
6. Ayrica bkz., Selebi, Abdulfettah Ismail, Ebi Ali el-Farisi, Daru’l-Matbtati’l-Hadise, Cidde, 1989, s.
176 vd.

125 Mekki kirdat ilminin tarihsel stireci ve teknik tarafi ile alakali kaleme aldig1 “e/-Ibdne an Me'dni’l-
Kirdar” adli eserinde, kirdatlar tice taksim etmekte ve taksim ettigi kirdatlar igin herhangi bir isim
zikretmemektedir. Sika ravilerden Hz. Peygambere kadar ulasan, Mushaf ve Arapcaya uygun olan
okumalarin, buglin okunan sahih ve meshur okumalar oldugunu ve bunlarin Kur’an olarak deger-
lendirildigini, inkar edenin kiifre gidecegini ifade etmektedir. Diger iki kisim da bu ti¢ sarttan birine
uymayan okumalardir. Mekki sahih olan okumalar icin “bugiin okunan kirdatlar” ifadesini kullan-
makta ve bununla da muhtemelen kendisinin de benimsedigi yedi kirdat1 kastetmektedir. Bunun
disinda bu okumalar igin sahih-meshur-mitevatir vs. gibi isimler kullanmadig: gibi mukabil okuma-
lar igin de saz kavrami dahil herhangi bir niteleme yapmamaktadir. (bkz., Mekki, [bdne, s. 51-52)

126 Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, e/-Kesf an Viicihi’l-Kirddti’s-Seb’ ve Hlelihd ve Hiiceciha, Tah: Muhyiddin
Ramazan, Mijessesetii’r-Risle, Beyrut, 1987, I, 3 vd.; Dani, EbG Amr Osman, Cami'u’l-Beydn fi’l-
Kirdati's-Seb'i’l-Meghure, Tah: Kemal Atik, Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1999, I, 4; a. mlf., Kitdbu't-
Teysir fi'l-Kirddti’s-Seb’, tah. Otto Pretzl, Daru’l-Katibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, s. 15; Mehdevi,
Ebu’l-Abb4s Ahmet b. Ammar, Serhu’l-Hidaye, Tah: Hazim Said Haydar, Mektebett’r-Ruisd, Riyad,
1995, 1, 3.
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rin1, onlarin referanslarini ortaya koymaya gabaladiklarini ve diginda kalan gazz
okumalara bu calismalarinda yer vermediklerini belirtmektedirler. Gerek yedi
geleneginin esas alinmasi ve gerekse bu alimlerden Ibn Haleveyh'in ‘Muhtasar fi
Sevazi’'l-Kur'dn min Kitdbi'l-Bedi”””; Dani’nin ‘Kitdbu’l-Muhtevi fi'l-Kirdati’s-
Sevaz’® adly, yedi diginda kalan sdzzlarla ilgili ayr ¢aligmalar birlikte ele alindi-
ginda, bu alimlerin, sdzz kavraminin igerigini yaygin olmayip, yedinin diginda
kalanlarla anlamlandirmakta olduklari gorilar.

Bu dénem igerisinde sdzz kavrami bir yandan kirdat ilminde yedinin digin-
dakiler anlaminda kullanilirken, diger yandan da Dilbilim ve I'rabu’l-Kur'an tirti
eserlerde de dil ve rivayet merkezli kullanimi devam etmektedir.

fbn Miicahid’in cagdast olan ve kendisinden 14 yil kadar sonra vefat eden
Nehhas (6.338/949) ile talebelerinin ¢agdagt olan dilci Ezheri, Ibn Miicahid’in yedi
belirlemesini benimsememis olacaklar ki, eserlerinde yedi kirdat ile kendilerini
sinirlamamuglardir. Yedinin diginda birgok imamin kirdatini zikretmis ve deger-
lendirmiglerdir'®. Ayni sekilde sdzz kavramu ile ilgili olarak da yedinin digindakiler
seklindeki belirlemeyi bir tarafa birakarak Taberl gibi kavrami hem rivayet hem
de dilsel anlamiyla kullanmiglardir. $4zz kavramini Nehh4s rivayet baglaminda
genele aykirilik anlaminda; Ezherd ise ittifdk kavraminin mukabili olarak kullan-
maktadir. Ornegin, Nehhas, Bakara 283. ayette gecen “Kitdben” kelimesinin “kiit-
taben” geklindeki okunusunu “bu kirdat sdzzdir, cogunluk bu kirdate muhaliftir ve bu
tivayet genelin okuyusunun disindadir”® geklinde degerlendirirken; Ezherl de Al-i
Imran 81. ayette gegen “c,»\" kelimesindeki elifin, esre ile okunusunu “bu okuyus-
ta kurrdnin ittifdks vardir, ancak Ebibekir b. Su'be’nin Asim’dan elifin étreli okunusu ile
ilgili rivayet de bulunmaktadsr; bu sdzz bir rivayertir”™ seklinde degerlendirmektedir.
Her iki mellifin kavrami gerek lehge ve gerekse sentaktik referanslarindan dolay1
kirdatlar igin gokga kullandiklar gézlemlenmektedir'®?. Netice itibariyle Nehhés
ve Ezher?’nin gdzz kavramina kargi tutumu, Taberd ile aynidir ve kavrami tim
sahih birikim igerisinden gerek nakll ve gerekse dilsel agidan tercih etmedikleri
okumalarla anlamlandirmaktadirlar.

Nehhés'in cagdast olan Zeccaci (6.337/948) de ‘I'rabu’l-Kur'an’ adli eserin-
de ele aldig1 farkli okumalarin sadece dilsel dayanaklarini degerlendirmekte ve

127 Bu eser Gotthelf Bergstrésser tarafindan tahkiki edilip, Misir’da 1934 yilinda basilmigtir.

128 Bkz., Ibn Cezeri, Gaye, 1, 505.

' Bu imamlar igin bkz., Nehhas, Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail, [’rdbu’l-Kur’dn, tah.:
Zitheyr Gazi Z&hid, Beyrut, 1988, I, 109-111; Ezheri, Me’dni, 1, 78-89.

130 Nehhas, I'74b, 1, 348. Diger Ornekler igin bkz., Nehhas, ['rdb, 1, 282; 11, 118; 111, 5, 35, 166; IV, 322,
434,V 133,

181 Ezheri, Me’ani, 1, 267. Diger érnekler i¢in bkz., I, 116, 223; 11, 225, 247, 307, 309; 111, 153.

132 Grnekler icin bkz., Nehhas, I'rdb, 1, 175, 292, 303, 343, 388, 412; 11, 17, 143, 149, 152, 153, 186, 284,
290, 329, 369, 421; 111, 38, 62, 71, 74, 734, 158, 167, 293, 376, 413, 414; 1V, 115, 234, 335, 369; V, 24,
255; Ezheri, Me/ani, 11, 319; 111, 39.
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diger ‘I'rabu’l-Kur'an’ eserlerinden farkli olarak kirdatlarin nakli boyutuna degin-
memektedir. Dolayistyla sdzz kavramini da kirdatlar igin dilbilimdeki anlamiyla
kullanmaktadir. Mesela Nisa 141. ayette gegen “.Sax” kelimesini fbn Ebi ‘Ab-
le’nin fetha ile okudugunu ve bu okuyusunda dilsel nedenlerden dolay1 sdzz bir
okuyus oldugunu belirtmektedir'®. Muellif kirdat birikimi icerisinde ise kendini
yedi ile sinirlamamakta ve filolojik degerlendirmelerini tiim birikim Gzerinden
yapmaktadir. Kirdatct kimligi ile 6n plana gikan ve yukarda yedi-sdzz ayrimini
benimsedigini belirttigimiz Mekki ‘Miskilu I'rabi’l-Kur'an’ adli caligmasinda ise
sdzz kavramini, yedinin diginda kalan okumalar igin degil, dilbilim agisindan
zayif olan okumalar i¢in kullanmaktadir. Hud 108. ayette gegen “lsus..” kelimesini
Hafs’in (6.180/796), Kis&t'nin (189/805) ve Hamza'nin (6.156/773) sin harfinin
zammesi ile okudugunu ve bu okuyusun sdzz bir liigat oldugunu sdyleyerek'®,
dilsel degerlendirmelerinde kendisini yedi ile sinirlamadigini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla bu eserlerde Zeccacl harig¢ Nehhas ve Ezherf kavrami hem rivayet hem
de dil baglaminda kullanmaktadir. Mekki ise burada sadece dil baglaminda;
kir4atla ilgili eserinde ise rivayet baglaminda, yedinin digindakiler igin kullanmak-
tadir. Her ne kadar kavram farkli alanlarda farkli iceriklerle kullanisa da ayni
nesneyi tanimlamasi hasebiyle anlamsal genisleme yasamaktadur.

S4zz kavraminin stirece bagli olarak kirdat ilmindeki gelisim ve degisimine
paralel bigimde dilbilim alaninda da énemli gelismeler kaydetmistir. Sibeveyh’in
kavramla ilgili satir aralarinda verdigi bilgilerden hareketle dérdiincti asirda sazz
sistematize edilmis ve gruplara ayrilmistir. [bn Serrac (6.316/928)%, Ebt Al el-
Farisi®® ve Rummani (6.384/994)% sazzi, a) Kiyasta sdzz, b) Kullanimda gdzz, c)
Hem kiyasta hem de kullanimda g4zz olmak tizere i¢ kisma taksim etmektedir-
ler. Ibn Cinni ise bu taksimati biraz daha gelistirerek sdzzi dort kisimda ele al-
maktadir. a) Hem kurala hem da kullanima uygun, b) Kurala uygun kullanimda
sazz, ¢) kullanima uygun kuralda sdzz, d) hem kuralda hem de kullanimda sazz'®.
Farkli okuma bicimleri, daha sistemli bir sekilde ele alinan sdzz kavramina paralel
olarak, dilbilim kaynaklarinin vazgegilmezi olmaya devam etmistir. S6z konusu
kaynaklarda sdzz kirdat tanimlamasi bu gruplamaya uygun olarak gerceklesmis-
tir. Nitekim EbG Ali el-Farisi ve Ibn Cinni, kurala uygun kullanimda sazz kismina

133 Zeccact, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak, [7dbu’l-Kur'dn, b.y., ts., s. 304. Diger 6rnekler igin
bkz, s. 42, 49, 73, 124, 250, 272, 276, 286, 311.

154 Mekki, Miiskilu I'rabi’l-Kur'an, Tah: Hatim Salih ed-Damin, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1405, I,
374; Diger 6rnekler icin bkz., 1, 69, 78, 239, 279, 305, 379; 11, 492, 508, 615, 723, 737, 830.

155 Tbn Serrac, Ebibekir Muhammed b. Sehl, e/-Usul fi’n-Nahv, Abd el-Hiseyn el-Fetli, Miiessesetii'r-
Riséle, Beyrut, 1988, I, 57.

136 Farisi, Ebtt Ali, el-Mesailii’l-Askeriyyat, Tah: Ismail Ahmet Umayere, Camiat@i’l-Urdtiniyye, Urdiin,
1981, s. 63.

157 Rummani, Sibeveyh, s. 215-216.

138 {on Cinni, Hasdis, I, 97-99.
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ornek olarak “¢>5” kelimesini 6rnek vermekte ve bu kelimenin mazi formunun,
kurala uygun olmasina karsin kullanimda sdzz kabul edildigini ifade etmekte ve
bazilarinin Duhd suresinde gegen “¢>,” kelimesini geddesiz okudugunu dolayistyla
bunun gazz oldugunu belirtmektedirler'®.

G) Sazzin Yeniden Tanimlanmasi: Eb Same ve Ibn Cezerd

Taberi ile kirdat ilminde kullanilmaya baglanan sdzz kavrami EbG Same
(6.665/1267) ve Ibn Cezeriye (6.833//1429) kadarki stirecte -igerigi farkli doldu-
rulsa da- sahih birikim gergevesinde hadis terminolojisine uygun olarak rivayet
merkezli tanimlanmustir. EbG Same ile baslayan ve Ibn Cezeri ile devam eden
stirecte ise sdzz, hem sahih kapsaminda kullanilan kavram olmaktan ¢ikmis, hem
de hadis terminolojisine uygun olmayan bir yapiya birinmustir. Simdi her iki
miellifin 4zz kavrami tizerindeki tasarruflarini ele alalim.

Ebt Same’de sdzz kavramina yonelik iki yaklasim ve dolayisiyla iki ayri
tanim gortilmektedir. Birinci tanimi (kendisinden 6ncekiler gibi) yedi kirdati esas
alarak yapmakta ve soyle demektedir: “Yedi imamdan her birine nispet edilen okuma-
lar ile onun digindaki okumalar, iizerinde icma edilenler ve sdzz diye taksim edilirler” .
Eb(i S4me bu ifadeleriyle Ibn Miicahid’in tercih etmedigi yedinin digindaki oku-
malara getirdigi sizz tanimlamasini paylagtigi gortilmektedir. Ikinci tanimi ise
sahih kirAatlar tespit kriterleri izerinden yapmakta ve gu ifadelere yer vermekte-
dir: “Hatt-1 mushafa uygun, nakli sahih ve Arap lehcelerinden fasih olarak gelmis her
okuma sahih/muteber okumadir. Bu ii¢ unsur bir arada bulunmadiginda o kirdate sdzz
denilir”#. Dikkat edilirse EbG Sdme birincisinde sdzz kavramini micmeun
aleyh’in kargisinda kullanmakta ve miicmeun aleyhi yedi kirdat; sadzz1 ise diginda-
kiler ile karstlamaktadir. Ikincisinde ise sazz kavramini sahih/muteber kavramla-
rinin kargisinda kullanmakta ve sahihin i¢ini ti¢ unsura uygun olan sahih okuma-
larla; s4zz1 da bunlardan birine uymayan, yani kiraat degeri tasimayan okumalar-
la doldurmaktadir. EbG Sdme’nin tanimlarda gdzzin kargisinda kullandigi muc-
meun aleyh ve sahih kavramlarinin birbirlerinden farkli oldugunu vurgulamak
gerekmektedir. Ancak burada sikinti, Eb Same’nin yediyi miicmeun aleyh; g
kritere uygun olani da sahih ile kargilamasi degil, sikinti, sdzz kavramini farkl
olan her iki kavramin, 6zellikle sahihin karsisinda kullanmasidir. Bu kullanimla
sazz kavramini Eb( Sadme farkli bir alana hasretmistir. Onceki dénemde kavram,
sahih birikim igerisinde degisik gerekgelerle tercih edilmemeyi kargilarken; bu
tanimla bir tespit kavrami olmus ve sahih ve Kur’aniyyet vasfini haiz olmayan
okumalari kargilar olmustur.

1% Farisi, el-Mesail, s. 64; Ibn Cinni, Hasais, 1, 99. Ornekler icin bkz., Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman,
Sirru Sand’ati’l-I'rdb, Tah: Hasan Handavi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1985, 11, 543; Hasdiis, 1, 266; 111,
141, 143. ayrica bkz., Zemahseri, Mufassal, s. 492.

140 Eb{i Same, Miirsid, s. 174.
11 Eb Same, Miirsid, s. 171-172.
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Ibn Cezer’de ise $dzz kavraminin anlam alan: daha karmasik ve celigkili bir
yapl arzetmektedir. ‘Mincidi’l-Mukriin’ adli eserinde kavramu iki farkli gekilde
tanimlamaktadir. Ilk olarak resm-i mushafa muhalif okumalar olarak tanimla-
makta ve soyle demektedir: “Arapcaya uygun, senedi sahih, fakat mushafa uygun
olmayan okumalardir. Bunlar da Ibn Mes'ud, Ebu'd-Derda ve digerlerinin ziyade, nok-
sanlik ve bir kelimenin digeri ile degisimi seklindeki okumalaridir. Bu kirdatlara giinii-
miizde sdzz denmektedir; ¢iinkii bunlarin senedi sahih olsa da iizerinde uzlasilan mus-
haflardan sdzz kalmiglardir”*. Béylece streg igerisinde sAzz kirdati, resm-i mushafi
merkeze alarak net olarak ilk tanimlayan Ibn Cezeri’dir. Ug kriterin esas alindigt
tanimlarda resm-i mushafa uygun olmayanlar yer almakta ise de bu 6zel tanim
Ibn Cezeri'yi aittir. Ikinci olarak ise §azz kavramini tevatiir ve mustefid/meghur
kavramlarinin kargisinda kullanarak séyle tanimlamaktadir: “Sdzz kirdat, imam-
lardan séhret ve tevdtiir olmaksizin Kur'dn olarak nakledilen okumalara denir. Bu da
Ibn Cinni'nin ‘Muhteseb’ adls eseri ile digerlerinin kapsadigi okumalardir™.

‘en-Negr’de ise kirdat tespit kriterlerini esas alarak kavrami anlamlandir-
makta ve bu U¢ kritere uygun olana sahih; bu tiginden birine uygun olmayana da
sazz demektedir*. Ibn Cezeri, birinci eserinde sazz kavramini sahih kavraminin
kargisinda degil, resm-i mushafa uygunlugun ve tevatiir/sohret kavramlarinin
kargisinda kullanmaktadir. Dolayisiyla kullandigt birinci tanima gore sdzz kavra-
mi, nakll sahih olup “mushafa uygun olmayan™ ve “kirdat olarak kabul edilmeyen”
ilave okumalari; ikinci tanima gore ise tevatlire uygun olmayanlari, yani “bugiin
on kirdatin disindakiler miitevatir degildir”® veya “on kirdatin digimdakiler sdzzdir”*
ifadeleriyle, on kirdatin digindaki muhtemel sahih okumalar: igermektedir. Bura-
da ifade edilmesi gereken sudur: mushafa uygunlugun mukabili olarak kullanilan
kavram, kirdat anlaminda merd(d okumalarn kargilarken, tevatiriin kargisinda
kullanilan kavram sahih gercevesinde gegerli olan ve tercih edilmeyen yani,
“tevdtiir/séhret vasfi tasimayan sahih kirdatlar” karsilamaktadir. Ikinci eseri olan
‘en-Negr’ de ise kavram, sahihin kargisinda kullanilmakta, resm-i mushafa uygun
olmayan da nakli sahih olmayan da kavramin igerigini olusturmaktadir. Ancak
mdellifin burada kullandig1 kavramin icerigi tamamen degismekte ve sahih olma-
yan tiim okumalari icermektedir. Dolayisiyla birinci eserinde kavramin igerigini
olusturan okumalar bu eserinde sahih kapsaminda degerlendirilmektedir. Zira tig
kritere uygun olan okumalarin ister yedi olsun ister on olsun ister bunlarin digin-

2 fon Cezeni, Miincidii'l-Muleriin ve Miirsidii't-Talibin, tah. Abdu’l-Hay el-Feremavi, Kahire, 1977, s. 96.
143 Ton Cezerd, Miincid, s. 99.

144 Tbn Cezerd, Nesr, 1, 9.

145 Tbn Cezend, Miincid, s. 94.

146 fon Cezerd, Miincid, s. 95.
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da olsun sahihin kapsaminda oldugunu; uygun olmayanlarin ise ister yedi, ister
on, ister bunlarin disinda olsun sdzz olarak degerlendirildigini vurgulamaktadir'®.

H) S4zz’da Tanim Cikmazi: Suyat

Suyti (6.911/1505) de Ibn Cezeri gibi sdzz kavramina her eserinde farkli
bir tanim getirmistir. Tanimda karar kildigi son eseri ‘el-Itkdn’da ise kavrami,
geleneksel ¢izgisinden koparmig ve kirdat gercegi ile uyusmayan bir igerik belir-
lemistir. Boylece mahiyet karmasast zirveye g¢ikmustir. §imdi SuyGti'nin gesitli
eserlerindeki sdzz kavramina yaklagimini ele alalim.

Suytti, ‘el-Isarat fi Sevazzi'l-Kiraat’ adli eserinde kirdatlari ti¢ kisma ayir-
maktadir. 1) Imamlar arasinda kendisiyle namazin gegerliliginde goriis ayriligi
olmayan kuvvetli kirdatlar. Bu da meghur yedi kirdati kargilamaktadir. 2) Zayiflik
ile kuvvetlilik arasinda orta bir dereceye sahip olan kirdatlar. Bu okumalardaki
sikint1 4had yolla rivayet edilmeleridir. Bunlar da yediye eklenen tig ile, ona ekle-
nen dort kirdati kargilamaktadir. 3) Bunlardan daha zayif olan kirdatlar. Bunlar da
sazz kir4ati kargilamaktadir. Suyti bu sdzz okumalarin insanlar arasinda meghur
oldugunu; bir¢ok kitapta yer aldigini ve kendilerine gére namazda okunmasinin
sahih olmadigini belirtmektedir'*.

Diger bir eseri olan ‘et-Tahbir fi Ilmi’t-Tefsir'de ise kirdat rivayetlerinin
miutevatir, 4had, sdzz, minker, mevz( ve midrec olmak tizere alt1 tir oldugunu
belirterek, szzi soyle tanimlamaktadir: “Sdzz, senedi sahih olan, ancak ya resm-i
mushafa veya arapcaya uygun olmayan yada kirdat imamlarina gére meshur olmayan
kirdatlardir”. Suy(ti, bu taksimin hadis terminolojisine uygun gtzel bir taksim
oldugunu; hadiscilere uyarak son iki kismi (miinker-mevz(i) sdzz diye isimlen-
dirmedigini, ¢linki hadiscilere gore sdzzin senedi sahih, ¢ogunluga aykir1 anlami
tasidiging; senedi sahih olmayana sdzz degil, zayif veya mtnker ismi verdiklerini;
dolayisiyla kirdat alimlerinin de gdzz1 bu anlamda kullanmaktan imtina ettikleri-
ni belirtmektedir'®.

Daha sonra kaleme aldig: ‘el-itkan’ adli eserinde ise Tahbir'de anlattiklart
ile tamamen celisen bir sdzz profili goriilmektedir. Benzer taksim igerisinde yer
verdigi sdzz kavramini “senedi sahih olmayan okumalar” geklinde tanimlamakta-
dir'®. Bu tanimin hadis terminolojisi ile hi¢ alakas: olmadig: gibi bu zamana kadar
kir4at ilminde kullanilan sdzz mefhumuna da uymamaktadir.

Suyti birinci eserinde sdzz kavramini on dort kirdatin diginda kalan oku-
malar icin kullanmakta ve on dért kirdatin i¢ine girmeyen tiim okumalar1 (sahih-
merdid) sdzz olarak degerlendirmektedir. Ikinci eserinde ise kavrami, resm-i

147 Bkz., Ibn Cezerd, Nesr, I, 9.

18 Suyati, Celaluddin, el-Isdrdt fi Sevazi'l-Kirdat, Tah: Abdulkerim el-Enis, Mecelletii’l-Ahmediyye,
sayL: 17, 2004, s. 40-41.

19 Suytd, Tahbir, s. 142.
150 Suyatd, frkdn, 1, 242.
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mushafa, Arapcaya uygunlugun ve gohretin kargisinda kullanmaktadir. Mahiyet
itibariyle birbirleri ile ¢elisen bu belirlemeye gére Kur'dniyyet vasfi olmayan,
mushafa muhalif okumalar; bu vasfi tagiyan ancak dilsel referanst sdzz olan ve
yine sahih birikim icerisinde degerlendirilip bazi kirdatlar kadar yaygin olmayan
okumalar sazz kapsaminda yer almaktadir. Ugtincti eserinde ise kavramin neyin
kargisinda kullanildig1 ve igeriginin ne oldugu belli degildir. Ancak tanim icin
verdigi drnekten hareketle gelenek icerisinde meghur okumalarin diginda kalan ve
yaygin olmayan anlaminda sdzz diye isimlendirilen okumalari kapsadigi sdylene-
bilir; ¢tinkt 6rnek incelendiginde Cahderi’'ye nispet ettigi "meleke” seklinde fiili
mazi kirdati, ayni zamanda yedinin diginda kalan EbG Amr’in ravisi Abdu’l-Varis
vd. nispet edilmektedir. Bunlar da yedinin diginda kalan sdzz okumalar iceren
eserlerde yer almaktadir'®.

I) Geleneksel Sazz Tanimlarimin Modern Dénemdeki Izdiisiimleri:

Tanim Kaosu

Modern dénemde gerek Arap diinyasinda ve gerekse Turkiye 6lgeginde
teknik tefsir ve kirdat alaninda yapilan ¢aligmalarin, sdzz kavramini daha karma-
sik bir hale soktugu goértilmektedir. Arastirmacilardan bir kismi, gelenekteki kao-
su aynen devam ettirirken, bir kismi da gelenekten hareketle kavrami, (gelistir-
mek ve sistematize etmek adina) daha karmasik hale sokmaktadirlar. Simdi mo-
dern dénem sizz yaklagimlarini, Arap diinyasinda ve Tirkiye’de yapilan galigma-
lar1 merkeze alarak, belirlemeye calisalim.

1. Arap Diinyasinda Yapilan Calismalarda $azz Tanimlar

Kadi Abdulfettdh kirdatlar1 makbul ve sdzz diye ikiye taksim etmekte ve
tevatiirle birlikte g kritere uygun olanin makbul; olmayanin ise sdzz/merdtd
oldugunu soylemektedir'®. Makbul kirdatlar kirdat-1 agere ile; sdzz okumalar1 da
diginda kalanlarla kargilamaktadir. Dolaystyla Kadi'ya gore Ibn Miicdhid’in yay-
gin olmadiklari igin sdzz olarak degerlendirdigi ti¢ kirdat tevattr derecesindedir'®
ve yine ayni nedenle yedinin i¢inde bulunmayan dért kirdat ise merdtd konu-
mundadir'®. Abdulal Salim Miikrem de Ibn Cezeri'nin kriterler tizerinden yaptig:
sdzz tanimini aynen kabul ettigini; bu tanimla yedi postulatinin ortadan kalkti-
gin1 ve alanin genigledigini sdylemektedir'®. Ancak Ahmet Muhtar Omer ile bir-

151 Fatiha, 1/3.

152 Bkz., Ibn Haleveyh, Ebt Abdillah Hiiseyin b. Ahmed, el-Muhtasar fi Sevizzi'l-Kur'an min Kitdbi'l-
Bedi’, Tah: Gotthelf Bergstrédsser, Matbaatti’r-Rahmaniyye, Misir, 1934, s. 1. Ayrica bkz., Ibn Cezer,
Nesr, 1, 47; Hatib, Mu’cem, 1, 10.

1% Kadi, Abdulfettah, el-Kirdati’s-Sizze, Dari’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1981, s. 7; “Havle’l-Kirati’s-
Sazze”, Mecelletii’l-Buhusi'l-Islamiyye, say1: 35, Riyad, s. 17.

154 Bkz., Kadi, Sdzze, s. 9.

155 Bkz., Kadi, Sdzze, s. 11 vd.

1% Miikrem, Abdulal Salim, e/-Kirddti’l-Kur'dniyye ve Eseritha fi'd-Dirdsati'n-Nahviyye, Miessesetii'r-
Riséle, Beyrut, 1996, s. 57-56; Mukrem, Abdulal Salim-Omer, Ahmet Muhtar, Mu'cemu’/-Kirdat,
Usve, Iran, 1991, 1, 111.
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likte yazdigr ‘Mu’cemu’l-Kirdat’ adli eserinde ayni tanima yer verdikten birkag
satir sonra gdzzin olugmasinin resm-i mushafa ve Arapcaya muhalefetten degil,
rivayetteki zayifliktan kaynaklandigini iddia ederek'” geligkiye diigmektedir; ¢tin-
ki paylagtigini séyledigi tarifte, ti¢ kriterden birine uymayan kirdatin sdzz oldugu
belirtilmektedir. Bu kriterlerden biri resm-i mushaf digeri de Arapga’dir. Abdul-
fettah ve Miikrem gibi birgok miiellif [bn Cezeri'nin tarifini benimsemekte, ancak
sdzz kavraminin igerigini hangi okumalarin olugturdugunu belirtmemektedirler'®.

Suphi Salih®®, Muhammed Abdu’l-Kava'®, Muhammed Ali Davut!®, Mu-
hammet Ahmet Hatir'® Fadl Hasan Abbas'®® ve Tahir el-Cezairi’'nin'®, SuyGti’nin
altili taksim icerisindeki “senedi sahil olmayan” tarifini aynen benimsedikleri go-
rilmektedir. Ancak ilk G¢ muellifin verdigi ¢rnek ile SuyGti'nin verdigi ¢rnek
birbirinden tamamen farklidir. SuyGti, Asim el-Cahderi’ye (5.130/747) nispet
ettigi “meleke” kirdatini Ornek verirken, bu U¢ muellif ise o6rnek olarak -
muhtemelen Ibn Cezeri’den esinlenerek-' bn Siimeyfe ve el-Huzai'ye ait riva-
yetleri vermiglerdir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, bu muelliflerin verdigi 6rnek
tanima daha uygundur. Zira SuyGti’nin verdigi rnek, yaygin olmasa da senedi
sahih olmas1 hasebiyle sikintilidur.

Muhaysin, SuyGti’nin kirdat tasnifini ve sdzz tanimini'® verdikten sonra
onun bunlarla ilgili herhangi bir agiklama yapmadigini belirtmektedir. Buradan
hareketle Muhaysin sahih ve sdzz diye iki st kavram belirleyerek kirdatlarin iki
cesit oldugunu ileri stirmekte ve sdzz kavramini sahihin kargisinda kullanmakta-
dir'¥. Sahihin mutevatir ve meshur seklinde iki tiirintin oldugunu'®; sdzzin ise
dhad, sdzz, midrec ve mevzl olmak tizere dort kisma ayrildigini belirtmektedir.

157 Miikrem, -Omer, Mu'cem, 1, 111.

158 Bkz., es-Sebt, Halild b. Osman, Kavaidii't-Tefsir Cem’an ve Diraseten, Daru [bn Affan, Suudi Arabis-
tan, 1997, 1, 84: el-Kusba, Mahmut Zelud, el-Kurtubi ve Menheciihii fi't-Tefsir, Daru’l-Ensar, Kahire,
1979, s. 213; Ebt Tahir, Abdulkayyum b. Abdulgafur, Safahat fi Ulimi’l-Kirdat, Mekke, 1415, s. 80-
81.

199 Suphi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur'dn, Dersaadet, Istanbul, ts., s. 257.

160 Abdulkava, Sabri Abdurrauf Muhammed, Eseru’l-Kirdat fi'l-Fikhi’l-Islami, Advau’s-Selef, Beyrut,
1997, s. 86.

161 Davut, Ahmet Muhammet Ali, Uldimu’l-Kur'dn ve’l-Hadis, Daru’l-Begir, Amman, 1984, s. 90.

12 Hatir, Muhammet Ahmet, Kirdatu Abdullah b. Mesud, Darw’l-I'tisam, Kahire, ts., s. 61.

165 Abbas, Fadl Hasan, “Siibiihatu Havle'l-Kirdati’l-Kur'aniyye”, Dirdsdt, cilt: 15, say1: 3, Amman,
1988, s. 138.

164 Ed-Dimeski, Tahir el-Cezairi, et-Tibydn li-Mebahisi'l-Muteallikati bi’l-Kur'an, ngr., Abdulfettéh Ebd
Gudde, Mektebetii’l-Matbaati’l-Islamiyye, Halep, ts., s. 146-147.

165 Blz., Tbn Cezerd, Nesr, 1, 16.

166 Muhaysin Suy(ti’nin senedi sahih olmayan seklinde tanimladig1 ve bunlarin da telif edilmis kitap-
larda yer aldigini soyledigi okumalarin adresi olarak, senedi sahih olan fakat yaygin olmayan oku-
malart iceren Ibn Cinni ve Ibn Héleveyh'in kitaplarini géstermektedir. Bkz., Muhaysin, Muhammed
Salim, Fi Rihdbi’l-Kur'dni’l-Kerim, Mektebetii’]-Kulliyati’l-Ezherlyye, Kahire, 1980, I, 424.

167 Muhaysin, Rihdb, 1, 425.

1688 Muhaysin, Rikdb, 1, 425-432.
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Alt grupta yer alan sdzzi ti¢ kriterden birine veya daha fazlasina uygun olmayan
seklinde tanimlarken, genel sdzzin ne anlama geldigini ve neleri igerdigini belirt-
memektedir'®. Aslinda bu tarif sahihin mukabili olarak kullanilan genel sdzzin
tarifi olmasi gerekmektedir. Alt gruplar dikkate alindiginda Muhaysin’e gére sizz,
hem yaygin olmayan/dhad okumalari; hem senedi sahih olsa da Kuran ve kirdat
vasf1 olmayan tefsiri ilaveleri ve hem de uydurma okumalar: kapsamaktadir. Sa-
ban Muhammed Ismail de Muhaysin gibi altili taksimi kendi iginde sistematize
etme cabasindadir. O da tasnif igerisinde, senedi sahih olmayan seklinde tanimla-
dig1 sdzz kavramini, genel kavram haline dontstiirerek altini ahad, sdzz, midrec,
mevz(l ve meshur tiirleriyle doldurmaktadir. Ust kavram kabul ettigi sdzza her-
hangi bir tanim getirmezken alt grupta yer alan sdzz1 da Muhaysin gibi tanimla-
mustir. Diger trleri, 6zellikle de meghuru sdzzin altina hangi gerekge ile yerlegtir-
digini anlamak zordur'. el-Kudat ve arkadaglar1 ti¢ unsurdan birine uygun olma-
yan okumalar seklinde yapilan tanimin yaninda, sdzzin miitevatir olmayan oku-
malar/ahad okumalar seklinde de tanimlandigini séylemektedirler. S6z konusu
eserde de s4zz kavrami 4had, senedi sahih olmayan, mevzs ve midrec seklinde alt
gruplara ayrilmig ve digerlerinden farkli olarak alt grupta sdzz yerine senedi sahih
olmayan ifadesi kullanilmigstir'”’. Abdulhadi el-Fadli ise kirdatlar1 miitevatir ve
sahih geklinde; sahihi de Ug sart1 tagiyan ve gdzz diye iki kisma taksim etmekte ve
sazz1 da resm-i mushafa uygun olmayan okumalar geklinde tanimlamaktadir'”.

2. Turkiye’de Yapilan Calismalarda Sazz Tanimlari

Turkiye 6lgeginde yapilan ¢aligmalar da Arap dinyasindan farkli degildir,
hatta ayni eserin birkag yerinde birbirleri ile alakast olmayan iceriklerle kullanilan
kavram daha karmagik ve celisik bir yap: arzetmektedir. Birkag miellif harig,
genel itibariyle SuyGti'nin taksiminde yer alan gidzz tanimi benimsenmistir. An-
cak sazzla ilgili yapilan genel agiklamalarda bu tanim unutulmus ve kavrama
degisik farkli tanimlamalar yapilmistir. Kirdat alaninda énemli eserler veren Is-
mail Karagam?® ve Abdurrahman Cetin”*, SuyGti'nin “senedi sahih olmayan™

169 Muhaysin, Rihdb, 1, 432.

170 {smail, Saban Muhammed, el-Kirdat Ahkamuha ve Masdaruha, Daru’s-Selam, Beyrut, 1986, s. 75-76,
92-93

71 Bkz., el-Kadat, Muhammed Ahmet Miiflih ve arkd., Mukaddimat fi Ilmi‘l-Kirdat, Daru Ammar,
Amman, 2001, s. 72-73.

172 El-Fadli, Abdulhadi, e/-Kirdatii’l-Kur'dniyye, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1985, 55-57.

178 Raragam, Ismail, Kur'an’in Niizilii ve Kirdati, Nedve Yay., Istanbul, 1981, s. 266.

174 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kirdatlar, Ensar Yay., Istanbul, 2005, s. 213.

175 Bu tanimi benimseyen diger miellifler i¢in bkz., Demirci, Kur'dn Tarihi, s. 187; Oztiirk, Mustafa,
Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu, Ankara, 2003, s. 31; Adigiizel, Mehmet, Kirdatlar Agisin-
dan Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, Basilmamig Doktora Tezi, Erzurum, 1998, s. 54; Saburli, H. Ibra-
him, Ebit Amr'in Kirdat Ilmi ve Arap Dilindeki Yeri, Basilmamig Ytksek Lisans Tezi, Konya, 2002, s.
39; Acat, Yasar, Kur'dn-1 Kerimde Arap Grameriyle Bagdasmayan Hususlar Hakkinda Bir Aragtirma,
Basilmamug Ytksek Lisans Tezi, Izmir, 2001, s. 29.
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seklindeki tanimina yer verdikten sonra eserlerinin diger ilgili yerlerinde bu ta-
nimdan farkli bir g4zz kavrami sunmaktadirlar. Karacam, ‘sdzz kiriatlar’ bagli-
ginda kavramu ilk Once “miitevdtir on kirdatin disinda kalan okumalar”seklinde;
hemen akabinde de “miitevitir kirdatlara mahsus olan ii¢ sarttan biri eksik olursa o
sdzzdir” seklinde tanimlamaktadir. Muhtemelen bu tariflerden hareketle sizz
okumalarin iki kisim oldugunu; birincisinin sahabenin tzerinde uzlastigi, fakat
tevatiir derecesine ulagamayan okumalari icerdigini; bunun da meghur szzlar ve
meshur olmayan gazzlar diye iki kisma ayrildigini ve ikincisinin de gramere uy-
gun olup, dini esaslara dayanmayan okumalar1 kapsadigini ileri stirmektedir's.
Dolayisiyla Karagam’a gore sdzz kavrami hem senedi sahih olmayan okumalari
hem de on kirdatin disinda kalan okumalari kapsamaktadir. Cetin de malum
tanimui verdikten sonra kirdatlart mitevatir ve sdzz olmak tzere iki ana grupta
toplamakta ve sdzzin kirdat-1 agerenin diginda kalan okumalari kargiladigini séy-
lemektedir”’. Yine eserin bir bagka bolimiinde kavram igin farkli bir belirleme

14

yapmakta ve soyle soylemektedir: “... Muhtemelen bunlar, sahabenin mushaflarina
tefsir amaciyla yazdigr ve sonradan kirdat zannedilen rivayetlerdir””. Béylece Cetin
sdzz kavramina g farkli anlam yiiklemekte, birincisine gore senedi sahih olma-
yanlar, ikincisine gore on kirdatin disinda kalan okumalar ticlinctstine gére de
midrec diye tanimlanan, sahabenin tefsirf ilavelerini kapsamaktadir. Abdulhamit
Birigik da ‘Kiraat Ilmi ve Tarihi’ adli galigmasinda mahiyeti birbirinden farkli tiim
okumalari sazz kavramu ile ifadelendirmistir. Ilk 6nce kriterleri merkeze alarak
sazz1 sahihin mukabili olarak kullanan Ibn Cezeri’nin tanimina yer vermekte!” ve
kriterleri agiklarken senedi sahih, resm-i mushafa uygun olmayan okumalar gek-
linde daha dar bir alan i¢in gadzz kavraminin kullanildigini nakletmektedir'®. ‘S4zz
kir4atlar’ bagligr altinda ise kriterler izerinden yapilan tanimi yineleyerek, tg¢ sart1
tagtyan fakat yaygin olmayan okumalar i¢in de gdzz tanimlamasi yapildigini be-
lirtmektedir®®'. Dolayisiyla bu yaklasima gére ti¢ sarttan birine uymayan ve sahih
kirdat degeri olmayan okumalar da; bu ti¢ sarti tasiyip ancak yaygin olmayan
okumalar da s4zz kavrami ile anlamlandirilmaktadir. Yine ayni baglikta gelenekte
kirdat-1 erba’a asgere diye nitelendirilen onun digindaki dort kirdatin da sdzz olarak
adlandirildigini s@ylemektedir'® ki bu doért kirdatin da gelenek igerisinde kirdat-1

176 Karagam, Kur'dn’in Niizulii, s. 286-287.

77 Cetin, Yedi Harf, s. 214.

178 Cetin, Yedi Harf, s. 369.

179 Birigik, Abdulhamit, Kirdat [Imi ve Tarihi, Emin Yay., Bursa, 2004, s. 72.
180 Bingik, Kirdat [lmi, s.74.

18! Binigik, Kirdat Ilmi, s. 81. Ayni tanimi Mehmet Ali Sani da paylagmaktadir. Bkz., Sari, Mehmet Alj,
Ebit Omer ed-Diiri ve Kirdatii’n-Nebi, Basilmamig Doktora Tezi, Istanbul, 1993, s. 35.

182 Birigik, Kirdat [Imi, s. 83. Gelenek igerisinde iz kavrami igin oldukga nadir kullanilan bu tanimi,
yaygin tanimmug gibi kullanan miellifler de bulunmaktadir. bkz., Alemdar, Yusuf, Osmanlida
Daru'l-Kurrd Miiessesesi ve Kirdar Ogretimi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara, 2003, s. 51.
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erba’a agere eserleri ile yaygin olmasa da sahih kapsaminda degerlendirilmesi ge-
rektigi belirtilmektedir'®.

Teknik tefsir ¢aligmalarinda da kavramla ilgili tanim kaosu aynen devam
etmektedir. Ismail Cerrahoglu, sazz kirdati, tevatiire dayanmayip, gramere daya-
nan kirdatlar olarak tanimlamakta ve farklt okumalarin mutevatir ve sdzz olmak
tzere iki kisim oldugunu belirtmektedir. Sazz kirdatlar da sahabe icmaina daya-
nip, fakat tevattr derecesine ulasmayan okumalar ile gramer bakimindan tashih-
ler yapilarak, ortaya konulan okumalar1 kapsamaktadir®. Dolayisiyla Cerrahog-
luna gore, sdzz kavrami, hem kirdat bakimindan hicbir deger tasimayan gramer
merkezli okumalari, hem de sahabenin icmiina mazhar olmug sahih okumalari
icermektedir. Osman Keskioglu da sdzz kirdatlarin, Ebu’l-Fadl Muhammed b.
Cafer el-Huza’'nin topladig1 kirdat rivayetleri oldugunu belirtmektedir. Keskioglu
kavramin anlam alanini daraltarak, diger kaynaklarda uydurma/asilsiz olan oku-
malar icin kullanmaktadir'®.

II. KAVRAMDAKI ANLAM KARGASASININ ETKENLERI

S4zz kavraminin bu kadar ¢ok igerige sahip olmasinin ve birbirine zit olan
okumalarin gizz kavramu ile ifadelendirilmesinin degisik nedenleri vardir. Bu
nedenleri kisaca belirlemeye ¢aligalim.

1. Anakronizm: Gegmisi, Mevcut Dénemin Kavramsal Birikimiyle
Okuma

Anakronizm, tarihe, i¢inde yaganilan zaman merkezli yaklagim bigiminde
kendisini gostermektedir. Bir bagka ifadeyle, tarihi olay ya da olgularin ilgili olay
ya da olgunun ait oldugu dénemin sartlari ve deger yargilari dikkate alinmadan,
bagka bir dénemin sartlar1 ve deger yargilari, 6zellikle de degerlendirmenin yapil-
dig1 donemin sartlari ve deger yargilari ile degerlendirilmesidir. Bu tarihsel yanilgi,
sdzz kirdat kavraminda agikca gortilmektedir.

Taberi’nin, sazz kir4ati ravilerin sayisal azinligina gore sekillendirdigi; daha
sonra bu gruplandirmanin, tercih edilen birey/imam tizerinden yapildigi, béylece
segilmeyen imamlarin okuyusglarinin sdzz olarak degerlendirildigi ve streg igeri-
sinde meghur hatta sahih kirdatlarin yedi veya on kirdat, sdzz kirdatin ise bunla-
rn diginda kalanlar seklinde formtle edildigi belirtildi. Bazi aragtirmacilar daha
sonra olusan bu formiile gére Taberi’yi okuyarak, onun on kirdat imamini sahih,
digerlerini de sazz kabul ettigini iddia etmektedirler'™. Oysa Taberi’de boyle bir
sinirlama olmamast yaninda, bu sisteme goére sahih/meghur kabul edilen bazi
imamlar onda gdzz konumundadir. Nitekim mevzu bahis aragtirmacinin ‘Ta-

18 Hatta bu dértlide yer alan A'meg’in yedide olmast gerektigini iddia edenler bile vardir. [bn Cezeri,
Negr, 1, 36-39.

18 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, TDV. Yay., Ankara, 1988, s. 106.

185 Keskioglu, Osman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara, 1987, s. 160.

186 Qkgu, Taberi, s. 135 vd.; 141 vd.
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bert’nin sahih kabul ettigi sdzz kirdatlar’ ve ‘S4zz kabul ettigi sahih kir4atlar’¥
seklindeki bagliklar1 da iddiasini olumsuzlamakta, Taberi’nin meshur-sdzz grup-
lamasini belirli kisilere gore degil, kirdattaki ravi cogunluguna goére yaptigini orta-
ya koymaktadir. Yine aragtirmact Taberi’nin bu kirdatlar sahih, dolayisiyla digin-
dakileri de (sahihin zidd1 olarak) sdzz kabul ettigini belirtir'®; oysa Taberd, sdzz
kavramini sahihin degil, ittifak icma gibi kavramlarin zidd1 olarak kullanmakta-
dir. Eger sahihin kargisinda olsa, buglin sahih olarak okunan ve Taberi’nin gazz
dedigi Asim’in “ticareten” kirdati gibi bazi okumalarin Taberi’ye gére sahih olma-
mast gerekirdi. Bazi aragtirmacilar da yine tg kritere gére anlamlandirilan sazz
kavramindan hareketle resm-i mushafa muhalif okumalari Taberi’nin sdzz kabul
ettigini ileri stirmektedirler'®. Oysa Taberi’'nin gadzz kavramini kullandig1 yerler
incelendiginde bu okumalarin bulunmadig agikca gértlmektedir™.

es-Sagir, sdzz kavraminin kirdatlar i¢in hentiz kullanimina baslanmadig:

143

ikinci asr1 degerlendirirken, kirdatlar igin kullanilan “as/Azlik”, “ =e/bir kisim”
gibi baz1 ifadelerin sdzz1 kargiladigini iddia etmekte™ ve 6rnek olarak Sibeveyh’in,
“ooke - oY1 ayetinde gecen “c-" kelimesinin ref ile okunugunun hem “ ="

n

hem de “db »," ifadesi ile nitelendirmesini vermektedir'®. Ancak bu iddia, tig
asir sonra ortaya ¢itkmis bir kavram ile 6nceki asirlari okuma; kirdatlart degisik
isimlerle nitelendiren alimlere, séylemedikleri seyleri sdyletme ve kirdat ilminde
bir ¢ok anlami barindiran sdzz kavraminin, hangi anlamiyla bu dénemin tanim-
landiginin kapali olmas: sebebiyle sikintilidir. Sibeveyh kirdatlar: rivayet bagla-
minda degil dilsel baglamda ele almaktadir. Dolayisiyla dil merkezli kullandig
nitelemeler sazz kavramu ile agiklanmasi muhtemelen yukarda bahsettigimiz gibi
sonradan olugan tanimla, ddnemi tanimlama yanlisindan kaynaklanmaktadir.
Yedinci asirda sdzz kavraminin sahihin ziddi okumalarla doldurulmasi ve
bu belirleme ile 6nceki asirlarin okunmaya calisiimasi, sahih kategorisinde deger-
lendirilen birgok okumanin reddedilen okumalar arasinda degerlendirilmesine
neden olmustur. Nitekim Ibn Miicahid déneminde kirdat ve dilbilim alimi olan
Ibn Miksem’in nakli dayanagi olmayip dile ve mushafa uygun oldugu icin kabul
ettigi merdad kirdatlar sazz olarak degerlendirmek', yasanilan zaman merkezli
yaklagimin dogurdugu tarihsel bir yamilgidir. Ayni doénem igerisinde Ibn
Miicahid’'in sahih birikim igerisinden sohret/yayginlik bulmadigi gerekgesi ile

187 Okgu, Taberi, s. 231, 235.

188 Qkgu, Taberi, s. 135 vd.

189 Sagir, el-Kirdatii’s-Sdzze, s. 90.

190 Tabert, Cimi’, 1, 198, 549, 623, 724, 771; IV, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879, 3894: VI, 4867 vd.

1 Sagir, el-Kirdatu's-Sdzze, s. 80-84

192 55d 38/3

1% Sibeveyh, Kitdb, 1, 19; Diger 6rnekler icin bkz., Sibeveyh, Kitdb, 1, 26, 49, 191, 164, 272; 11, 29, 86,
571

194 Bkz., EbG Same, Miirsid, 186-192; Ibn Cezerd, Nesr, 1, 17.
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sdzz olarak isimlendirdigi kirdatlarla' kirdat degeri olmayan hatta nakli temeli
olmadig icin uydurma olan okumalar nasil ayni kavramla/sdzzla ifade edilir. Bu
kiratlar igin o dénemde Ibn Miicahid dahil sdzz kavramini kullanan herhangi bir
alime de rastlanmamaktadir. Modern dénemde de bazi muellifler bu okumalar
igin $azz kavramini kullanmakta ve Ibn Miicahid’in de bu sizzlar rivayet eden-
lerle miicadele ettigini ileri stirmektedirler®. Oysa [bn Miicdhid sazzlarla degil,
kir4atlarin otantikligini hedef alan uydurma okumalarla miicadele etmistir. Eger
sdzzlarla sorunu olsa idi kendisi yedinin diginda kalan sdzz okumalarla ilgili kitap
caligmasi yapmazdi” veya kendisinden sonra gelen talebeleri sdzz olan kirdatlarin
sahihligini ortaya koyacak argimanlarla bu okumalari desteklemezlerdi'®®. Dola-
yisiyla bu dénem igerisinde gazz, Ibn Miksemin uydurma kirdatlarini degil, yedi-
nin diginda kalanlar kargilamaktadir.

2. Kisisel Yiiklemeler

Her kirdat aliminin kendi diislince ve tercihine bagli olarak kavrami anlam-
landirmasi yagsanan bu karmaganin 6nemli nedenlerindendir. Taberi kendine gore
bir sistematik belirlemekte ve bu sistematige gore kavrama anlam ytiklemekte;
ayni donemde yagayan Ibn Miicahid de kendince tercih yapmakta ve bu tercihe
uygun olarak kavrami anlamlandirmaktadir. Dolayisiyla Taberi’nin sdzz kavra-
minin altina giren bir kirdat Ibn Miicahid’de meshur; Ibn Miicahid’in sazz altinda
degerlendirdigi bir okuma Taberf’de icmd edilen bir kirdat olmaktadir'®. Daha
sonra bir bagka alim onlu sistemi benimseyerek®”, buna gére sdzzi anlamlandir-
makta ve [bn Miicahid’in gdzzi altina giren tic okuma burada yaygin kirdatlar
arasinda yer almaktadir. Bir siire sonra da kavram sahih kirdat sartlarina gore
anlamlandirilmakta ve onceki dénemde sdzz olarak degerlendirilen okumalar
burada meghur okumalar arasinda yer almaktadir. §4zz kavrami ise bu tanima
gore sahih olmayan ttim kirdatlar1 kapsamaktadir. Gortildugt gibi her alim ken-
dine gore farkli agilardan ve ayri ayr1 pencerelerden bakinca béliinmus, parcalan-
mig ve gercegi tam olarak ifade etmeyen, bttiin hakkinda fikir vermeyen belki
pargalar: ve kirintilar dile getiren bir kavram ve igerik ile karst karstya geliyoruz.
Stireg boyunca da higbir zaman bu kopuk zincir halkalarini birlestirme ve &ylece
butline ulagma imkant olmamaktadir.

19 Tbn Miicahid, Seb’a, s. 87.

196 Oztiirk, Tefsir Tarihi, s. 44; Bingik, Kirdat Ilmi, s. 81.

197 {on Cinni, Muhteseb, 1, 35; Ion Miicahid, Set’a, (Mukaddime), s. 22.

198 Ton Cinni, Muhteseb, 1, 32 vd.

%9 Tabert, Cami’, I, 407; IV, 2599. Diger 6rnekler igin bkz., Okgu, Taberi, s. 235-236.

200 Bkz., Tbn Cezeri, Nesr, I, 75 vd.; Eroglu, Ali, “Ibn Mihran en-Nisaburi”, DIA, Istanbul, 1999, XX,
199; Cetin, Kirdatlar, s. 84.
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3. Farkli Olgular1 Tek Kavramla Ifadelendirme

Kir4at alaninda, gerek dilsel ve gerekse rivayet baglaminda menfi gdztken
her durum i¢in sazz kavraminin kullanildigy gérilmektedir. Maelliflerin bircogu-
nun, bu yanlisa dustigi dikkati gekmektedir. Eserlerinde, mahiyetleri birbirinden
tamamen farkli birgok sdzz tanimina yer verilmektedir. Taberi, Ibn Cinni ve
Mekki gibi alimlerin, kavrami, hem rivayet baglaminda hem de dilsel baglamda
kullanmalari®, kirdatlarin her iki alanla i¢ ice olmasi hasebiyle belki mazur kargi-
lanabilir. Ancak bunun digindaki kullanimlar, tam bir karmagadir. Eb( Same, ayni
eserin bir yerinde, yedinin digindaki okumalar i¢in sdzz kavramuni kullanirken, bir
bagka yerde kriterleri esas alarak, sahihin mukabilinde, yani sahih olmayan oku-
malar icin kullanmaktadir®?. [bn Cezerd, ayn1 eserin bir yerinde kavrami, senedi
sahih, ancak mushafa muhalif okumalar seklinde tanimlarken, bir bagka yerde, on
kirAatin digindakiler seklinde tanimlamaktadir®®. Bir bagka eserinde ise kriterleri
esas alan bir tanim yapmakta ve kavramin altini kirat olarak kabul edilmeyen
okumalarla doldurmaktadir?®.

Yapilan tanimlar iginde de birbirinden farkli hususlar yer almaktadir. Or-
negin, “Senedi sahih, resm-i mushafa ve Arap diline uygun olmayan veya kirdat alimleri
arasinda meshur olmayan okumalar”™ seklinde yapilan tanimda, yapisal anlamda
birbirinden farkls, iki ayr1 olgu, tek kavramla ifade edilmektedir. Biri, kirdat olarak
kabul edilmeyen mushafa muhalif okumalar, digeri de kirdat olarak kabul edilen,
ancak meshur derecesine ulagsmayan okumalar. Bu farkl iki kirdat kategorisi de
sazz kavramiyla anlamlandirilmaktadir. Yine kriterlere gére yapilan tanimda da
¢ farkli olgu sdzz kavramiyla nitelenmektedir. Senedi sahih olmayan okumalar
da resm-i mushafa uygun olmayan okumalar da Arap diline muhalif olan okuma-
lar da sdzz kavraminin igerigini olusturmaktadir. Oysa bu ¢ grup, hem kir4at
degeri agisindan hem de tarihsel deger agisindan birbirinden tamamen farklidir.
Senedi sahih olmayan okumalarin, hicbir degeri yoktur. Resm-i mushafa uygun
olmayan okumalarin, kirdat degeri yok, ancak tarihsel ve bilimsel degeri vardur.
Arap diline uygun olmayan okumalarin ise diger sartlari gerceklestirdigi takdirde,
hem kirdat degeri hem de tarihsel degeri s6z konusudur. Ancak farkli her ti¢ du-
rumun da sdzz kavramuyla ifadelendirilmesi, sdzz kirdat olgusunu daha karmasik
bir hale sokmaktadir. Ancak burada, farkli olgular: tek kavramla ifade etme yeri-

01 Bkz., “Saz Kavraminin Kirdat Terminolojisine Girigi” ve “Geleneksel Yaklagimin Siirdiirtilmesi”
bagliklar1.

22 krs., EbG Same, Miirsid, s. 171-172, 174.

208 Krg., Ibn Cezert, Miincid, s. 95, 96, 99

204 Tbn Cezerd, Nesr, 1,9 vd.

25 Suyttd, Tahbir, s. 142; Bingik, Kirdat Ilimleri, s. 72, 80-85.
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ne, her birine uygun kavram Uretilseydi, bu kadar karmasa yasanmayabilirdi.
Nitekim stireg icerisinde boyle bir gabanin, Suytti’de gortldtigt belirtilmigti®®.

4. Asirt Korumacilik

[k dénemlerde, sahih birikim icerisindeki serbest hareket tarzinin, daha
sonralar1 oligarsik bir yapiya biirtindiigli goértilmektedir. 30’a yakin imamin oku-
mast arasinda, gerek dilsel ve gerekse yayginlik agisindan yapilan ve yapilmayan
tercihler; her iki grup icinde de sithhat agisindan birinin digerini olumsuzlayacag:
kavramlarin (ittifak/icméa/s6hret-sdzz gibi) kullanilmamasi; tamamen tercih ala-
niyla sinirli kalmas?”, bu serbestinin en glizel 6rnegidir. Ancak daha sonra, hem
kirdat rivayetlerinin ¢okluguna hem de kirdat degeri tasimayan okumalarin top-
lumsal taban bulmasina bagli olarak, bahsi gecen sahih okumalarin i¢inden sadece
yedisinin, tercih edilme zorunlulugu gindeme geldi*®. Kirdat olmayan okumalarla
miicadele esnasinda, yediye resmi boyut kazandirilmasi ve digindakilere sdzz
denilmesi®®, yediye asir1 hassasiyeti; disindakileri de kirdat olmayan okumalarla
ayni seviyede tutma duyarsizligini getirmistir; ¢linkii bu déneme kadar tercih
edilen okumalar igin icmd, ittifak, meshur, amm vs. gibi kavramlar; buna mukabil
tercih edilmeyen okumalar i¢in de sdzz kavrami kullanilmaktadir?®. Yedili ve onlu
sistemden sonra ise bunlarin altina giren okumalar, sahih ve miitevatir gibi kav-
ramlarla koruma altina alinmakta ve bu kavramlarin kargisinda ise sizz kavrami
kullanilmaktadir. Kirdatlarin hem gecerliligini hem de derecesini ortaya koyan bu
kavramlarin kargisinda ise $azz kavrami tamamen olumsuz bir konuma diigmekte
ve adeta sahih olmayan okumalar: kargiladigi imaji verilmektedir. Bu kirdatlari
tevatiir zirhi ile agir1 koruma gayreti, kendi aralarinda tercihi bile gecersiz kilmak-
tadir?'; ¢linkd tercihin, digerini bertaraf etme gibi bir riskinin oldugu, dolayisiyla
mitevatir okumalarda bunun séz konusu olamayacagl vurgulanmaktadir’?. As-
Iinda burada tevattrtin zidd: olarak kullanilan kavramin igeriginin, tamamen
olumsuzlanmasi yanlig bir degerlendirmedir; ¢inki tevattirin ziddi, tevattr ol-
mayandir, yani meshur seviyesinde kalan okumalardir ki, bunlarin kirdat olmadi-
gin1 kimse iddia edemez?"®. Ancak gelenek igerisinde, yedili ve onlu sistemi nitele-

206 Resm-i Mushaf ve Arap diline uygun olmayan okumalar 4had; uydurma okumalari mevz{ ve §azz1
da senedi sahih olmayan seklinde tanimlamaktadir. Ancak o da rivayet terminolojisinin igerigini
tam olarak dolduramadig: igin kavram igin getirdigi tanim otantik anlamina yaklagmak yerine kar-
masay1 daha da artirmugtir (Bkz., SuyGti, Itkdn, 1, 241-242).

207 bn Miicahid’e kadarki siiregte bu konu genis bir ekilde ele alindi.

208 fbn Miicahid, Seb’a, 46-49

29 Tbn Miicahid, Seb’a, s. 87.

210 Bkz., “Saz Kavraminin Ortaya Cikigt” ve “Saz Kavraminin Kirdatlarla Birlikte Kullaniminin Bagla-
mast” bagliklar1.

2 Unal, Mehmet, Kur’dn'in Anlasilmsinda Kirdat Farkliliklarmmn Roli, Fecr Yay., Ankara, 2005, s. 161.

22 Zerkesi, Bedruddin, el-Burhdn fi Uldmi’l-Kur'an, Tah: Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, ts, I, 339.

23 Blz., Ton Cezert, Miincid, s. 94; Suytti, [tkan, 1, 241; Tahbir, s. 141.
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yen tevatirin kargisinda kullanilan ve yaygin olmayan okumalari ifade eden sazz
kavraminin icerigi tamamen menfi degerlendirilmektedir®*. Asil sorun, bu (yedi-
on) okumalarin sahih kavrami ile koruma altina alinmasi ve mukabilinde de sdzz
kavraminin kullanilmasidir; ¢tinkt bu okumalarin sahih olarak degerlendirilmesi,
sizzla ifade edilen digindaki okumalarin da sahih olmayan, yani kirdat olarak
kabul edilmeyen seklinde degerlendirilmesine neden olacaktir. Aslinda kriterlere
uygun olan, yediden olsun olmasin her okumanin sahih oldugunu séyleyen alim-
ler, bu kriterlere uygun olanin, yedi ve on oldugunu soyleyerek, sahih korumasini
sadece bunlar i¢in kullanmaktadirlar’®. Bu geligki ile birlikte yedi ve onun diginda
kalip da sahih olan sdzz okumalar, sahih olmayan kategorisine girmekte ve kirdat
degerini kaybetmektedir. Dolayisiyla bu asir1 korumacilik ve bunu saglamak icin
gelistirilen kavramlarin karsisinda kullanilan yegdne kavram, sdzz olmustur. Ye-
diyi koruma altina alanlar digindakiler i¢in; onu koruma altina alanlar ise onun
digindakiler icin sdzz kavramina sarilmiglardir.

5. Rivayet Terminolojisinin Iceriginin Doldurulmadan Kullanilmast

Kavramdaki anlam karmasgasinin en 6nemli etkenlerinden biri de rivayet
ilmine ait terimlerin icerik belirlemesi yapilmadan kullanilmasidir. Bu kullanim
sekli de yedili ve onlu sistemin ortaya ¢ikmasindan sonra baglamaktadir; ¢inki
6nceki donemde, hadis disiplinine ait olan meshur ve sdzz (meshur olmayan)
kavramlari, kirdat rivayetlerinde, sinirlari belli bir alan i¢inde kullanilmaktayd: ve
neleri kapsadigr belliydi. Ancak daha sonra yedili ve onlu sistemi koruyucu kav-
ramlar olarak ortaya ¢ikan, rivayet ilmine ait tevatiir ve sahihin karsisinda kulla-
nilan sdzz kavraminin igerigi, tam bir kaostur. $4zz kavrami, hangi tanimindan
dolay1 tevatiirin mukabili olarak kullanilmigtiré Tevatiir olmayan anlaminda mi
yoksa kirdat anlaminda hicbir deger ifade etmeyen anlaminda mi¢ Peki, hangi
okumalar icermektediré Meselenin ele alindig1 yerde, miitevatir olmayan sazz
okumalarla okumanin ve namaz kilmanin caiz olmadigi, mutevatir okumalarin
da on kirat oldugu seklindeki ifadeler”, on kirdatin diginda kalan okumalar
tanimlayan sazzin, “sahih olmama” seklinde bir icerikle anlasildigini hissettirmek-
tedir. Oysa gerek bu mielliflerin ve gerekse diger kirdat alimlerinin eserlerinde,
tevatiirin mukabili olarak sdzz kavrami degil, tevatiir derecesine ulasmayan an-
laminda, meshur veya ahad gibi kavramlar kullaniimaktadir?”. Bu kavramlarin

214 Tbn Hacib, Ceméleddin Osman b. Omer, Muhtasarii’l-Miintehi, tas: Ahmed Ramiz, Matbaati’l-
Alem, Istanbul, 1307/1889, I, 111-112; Ibn Stibki, Tacuddin Abdulvehhab, Cem u’l-Cevimi’, Mekte-
betii Ahmed b. Sa’d, Endenozya, ts., [, 228 vd; Zerkesi, Burhdn, 1, 332-333; Kadi, “Havle’l-Kir4at”, s.
19; Kadi, Sdzze, s. 9; Muhaysin, Rihdb, I, 438.

?'5 EbG Same, Miirsid, s. 171-172, 176-178; Tbn Cezeri, Nesr, 1, 9; Miincid, s. 93. Ayrica bkz., Bingik,
Kirdat Ilmi, s. 79-80.

216 EbGi Same, Miirsid, s. 181-185; Ibn Hacib, Muhtasarii’l-Miintehi, 1, 111-112; Tbn Siibki, Cem’u’l-
Cevami’, 1, 228 vd; Ibn Cezeri, Miincid, s. 94, 95, 99; Zerkesi, Burhdn, 1, 332-333; Kadi, Sdzze, s. 9.

27 Tbn Cezerd, Miincid, s. 94-95; Suytti, Tahbir, 141-142; [tkin, 1, 241-242.
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altini da yine mutevatir olmayan, onun digindaki okumalarla doldurarak ve na-
mazin caiz olabilecegini belirterek®, yukaridaki ifadeleriyle, te’lifi mimkin ol-
mayan bir celigkiye digmektedirler. Sahihin kargisinda kullanilan sidzz kavrami
icin de durum farkli degildir ve iceriginin ne oldugu net degildir. Aslinda sartlara
uygun olanlara sahih, uygun olmayanlara sadzz derken, sinirlar bellidir. Sazz kav-
ramyi, sahih olmayan okumalari igermektedir. Ancak bu belirlemeyi yapan miel-
lifler, kriterleri veya sdzz kavraminin igerigini anlatirken, kirdat degeri tasiyip
yaygin olmayan, kirdat degeri tasimayip tarihsel degeri olan ve asla kirdat kabul
edilmeyen uydurma okumalari, sdzz kavrami ile anlamlandirmaktadirlar®”®. Dola-
yistyla kavramla gergekte ne kastettikleri ortada kalmaktadir.

Daha sonra Suy(ti'nin marifetiyle hadis terminolojisi dikkate alinarak,
olumsuz bitlin okumalart niteleyen sdzz kavraminin igerigi ayiklanmig, ancak
orada da kavramin neyi kargiladigi, hangi kavramla beraber oldugu netlestirile-
memistir. Senedi sahih olmayan okumalari, bir eserinde munker? ile diger ese-
rinde gdzz*' ile tanimlamaktadir. Her iki eser beraber degerlendirildiginde kavra-
mi, miinker ile ayni degerlendirdigi gértlmektedir. Bu da rivayet terminolojisinde
yer alan gdzz kavramu ile gelismektedir; ¢tinkt miinker ile sdzz, ayni kategoride
asla degerlendirilemez. Miinkerin hicbir degeri yokken, sdzzin hem nakli hem de
bilimsel degeri s6z konusudur®. Ancak eserler basli basina degerlendirildiginde,
bir eserinde sdzzi, yaygin olmayan anlaminda miitevatirin; kirdat degeri tasimasi
anlaminda ise miinker ve mevztun mukabili olarak kullandig1 goriilmektedir?.
Diger eserinde ise hangi kavramin kargisinda kullandigi net degildir. Tanima ba-
kinca mevz(i kirdat ile ayni kategoride degerlendirdigi gértilmekte, 6rnege bakil-
diginda ise mitevatirin veya meshurun karsisinda yaygin olmayan anlaminda
kullandig: dikkati gekmektedir. Dolayisiyla rivayet terminolojisine ait olan bu
kavramlarin, gergek anlamiyla kullanilmamasi bir yana, meshur olmayan okuma-
larla ilgili olusan geleneksel kliselere gore anlamlandirilmalari, bu karmaganin
alanini daha da genisletmigtir. Ornegin, sdzz kavrami, Suy(ti'nin de dillendirdigi,
hadisteki anlamiyla kullanilmis olsaydi, kavramin igerigi bu kadar farklilagmaya-

bilirdi.

218 fon Cezerd, Miincid, s. 95.

29 Eb Same, Miirsid, s. 181-192; Tbn Cezerd, Nesr, 1, 9-17.

20 Suytd, Tahbir, s. 142.

21 Suyttd, [tkan, 1, 242.

22 Suphi Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar:, cev: Yasar Kandemir, DIB., Yay., Ankara, 1981, s.
165-173.

25 Suytd, Tahbir, s. 142.

20 Suyat, rkdn, 1, 241-242.
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III. KAVRAMIN ICERIK KARGASASI VE OTANTIK ANLAM ARAYISI

Peki, bu kadar farkli tanimin igerisinde sdzz kirdat neyi kargilamaktadiré
Dilsel kusuru olan kirdatlart mi¢ Veya gohret-tevatiir gibi, nakli temeli gliclendi-
ren Ozelliklerden yoksun olan okumalar: mi¢ Ya da ana kriterleri tagimayan, ister
senedi sahih olmayan ister mushafa uygun olmayan olsun, neticede Kur’aniyyet
vasfi olmayan okumalari mi¢ Isbu baglikta, sizz kavraminin etimolojik ve termi-
nolojik yapisi da dikkate alinarak, gelenekte yapilan tanimlamalar, objektif bir
durusla sorgulanacak, aralarindaki tedahiiller ortaya konulacak ve kirdat gercegi
ile uyusan otantik anlama ulagilmaya ¢aligilacaktur.

1. Kavramun Icerik Kargasasi ve Tahlili

Farkli okumalarin hem dilsel olgu; hem de rivayet temelli olmasi, s4zz kav-
raminin her iki alana bagli olarak kullanilmasinit zorunlu kilmistir. Ancak kavra-
min filolojik ag¢idan kirdatlar igin kullaniminda, kismen de olsa bir standart ve
tutarlilik goriltrken, rivayet merkezli kullanimda ise bir tanim ve igerik karmaga-
s1, hangi kirdatin sdzz oldugu veya sdzz ise hangi acidan sdzz oldugu belli olma-
yan bir sdzz kaosu gorilmektedir. §imdi dilbilimden baglamak {izere, bu anlam
karmasasinin boyutlarini gérmeye ve tartigmaya caligalim.

a) Sdzz Kavrams Arap Diline Muhalefet midir¢ Sazz, Arap dilinde yaygin ol-
mayan lehce ve kurallar igin kullanilan bir kavramdir ve herkesce kabul edilen
yaygin kullanimlara kargi, tercih edilmeme nedeni olarak gortilmektedir. Dil ¢a-
igmalarinin merkezinde yer almasi hasebiyle farkli okumalar da Arap diline ait
kavramlarla anlamlandiriimaktadir. Nitekim beldgat agisindan 6n planda olan,
lehce veya kullanima dayanan okumalar i¢in fasih-efsah gibi kavramlar®; nadir
lehge ve kullanimlar igin de sdzz kavrami kullanilmaktadir. $4zzin kullanim ama-
ct da kirdatin dildeki referansini tanimlayarak, tercih edilmemeyi ifade etmekte-
dir. Nitekim ilk dénemden? baglamak tizere stireg boyunca?’, farkli okumalarin
dil dayanaklarini ele alan (dilbilim ve liigavi tefsir) ¢alismalarda, sdzz kavraminin,
bu anlamiyla kullanildigi ve ‘sdzz kirdat’ denildiginde, tim sahih birikim igerisin-
de, dilsel agidan tercihe sayan olmayan okumalarin kastedildigi gortilmektedir.

Ancak daha sonra kirdatgilarin marifetiyle, gerek spesifik olarak ve gerekse
olusturulan sahih kir4at tespit kriterlerinde, Arap diline uygun olmayan okuma-
lar da sazz kapsaminda degerlendirilmektedir. Sahih kirdat sartlarini ilk dillendir-

225 {bn Cezeri, Nesr, 1, 9.
226 Bkz., Ferrd ve Ahfeg baghgi.

227 Dérdiincii asirda Tabert, Ibn Miicahid daha sonra Ibn Cinni, besinci asirda Mekki ve daha sonraki
dénemlerde bir filolog bazi okumalar dilsel baglamda sdz degerlendirmektedir. (6rnekler igin bkz.,
Taberi, Cami’, 11, 1530, 1638; IV, 3150; Ibn Miicahid, Seb’a, s. 49; Nehhas, 'rab, 1, 292; Ibn Cinni,
Sana’at, 1, 72; Mekki, Miiskil, 1, 69, 78, 239, 279, 305, 379; 11, 492, 508, 615, 723, 737; Hemezani,
Bahauddin Abdullah b. Akil, Serfiu Ibn Akil, Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1985, 1, 300; Ibn Hisadm, Mugni, 1, 351; Serhu Kadru'n-Neda, Tah: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamit, Kahire, 1383, s. 196.)
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digi iddia edilen MekKki, “giivenilir bir ravinin naklettigi, ancak Arap¢a’da herhangi bir
vechi bulunmayan™® geklinde verdigi kategoride, sdzz kavramini kullanmamakta,
boyle bir kirdatin kabul edilemeyecegini séylemektedir. Kendisinden sonra gelen
bazi miellifler ise onun bu tanimlamasina gazz ismini vermektedirler”. Suyti de
sdzz i¢in “senedi sahih, ancak Arap diline muhalefet eden™° seklinde benzer tanim
yapmaktadir. Suy(ti, bagka bir eserinde ise sdzz diye tanimladig1 bu tiir okumala-
11 8had altinda degerlendirmektedir®'. Bu tanimlarda soyle bir soru(n) ortaya
¢ikmaktadir. $4zz ile adlandirilan Arap diline muhalefet, ne demektir¢ Arap dili
ve kaidelerine muhalefet anlaminda mi1¢ Yoksa genel ve yaygin kullanimlara ayki-
rilik anlaminda mi¢ Sahihi tespit kriterlerinden biri olarak ileri stirtilmesi, dilbilim
kaidelerine uygun olmayan bir anlam tasidigini; verilen 6rnekler ve sdzz kavrami
ile tanimlanmasi dikkate alindiginda ise genele aykirilig1 ifade ettigi gortilmekte-
dir. Eger ‘dilbilim kaidelerinden herhangi birine muhalefet’ anlami kastediliyorsa,
bunun sdzz ile tanimlanmasi yanlistir; ¢tinki az énce sdzz kavramunin, dilin
sinirlart igerisinde ve kisinin beldgat zevkine gore, tercihe layik goériilmemeyi ifade
ettigi belirtildi. Bu bakimdan da dilde*” ve kir4atlarin dilsel degerlendirilmelerin-
de*® sazzin bir 6l¢listi yoktur, gorecelidir ve kullanimi kisiye ve olugan dil mektep-
lerinin sistematiklerine gére degisir. Dolayisiyla bu kriterin sdzz kavramui ile ta-
nimlanmast dogru degildir. Eger ‘genele aykirilik” anlami kastediliyorsa, sdzz kav-
ramt ile tanimlanmasi dogru, ancak kriter olarak sunulmast yanligtir; ¢tinki yu-
karda da anlatildig1 gibi, ‘yaygin olmama’ zaten sahihligi tespit edilen okumalar
icin kullanilan bir sifattir. Sahih sinirlar igerisinde olan bu tanimlamanin, ayni
zamanda sahihi tespit olarak sunulmasi bir geliskidir. Bu celigkinin temel kaynagi,
kavramlarin yerli yerinde kullanilmamasidir. Tercih alanina ait kavramlarla, tes-
pit alanini, tespit alanina ait kavramlarla da tercih alanini anlamlandirma ¢abast,
tercih malzemesi olan Arap dilini, tespitin ana malzemeleri olan isnat ve resm-i
mushaf ile ayni konuma getirmistir.

Streg ve drneklemeler dikkate alindiginda, Arap diline muhalefetin, sahihi
tespit kriteri degil de bir ekoltin kirdat kriteri oldugu daha anlamli durmaktadir;
ctinkd dilbilimciler, gelistirdikleri dil kriterlerine uygun olan okumalari aldilar,
uymayanlari da hata olarak gérdiler. Daha sonra sahih kir4at gart1 olarak sunulan
bu kriter igin kirdat alimleri, “bir vecihle de olsa Arap diline uygunluk” formuling
gelistirdiler. Bununla, dilcilerin ithamlarina karst s6z konusu okumalarin dile

228 Mekki, [bdne, s. 52.

229 Ebt Same, Miirsid, s. 172; Ton Cezeri, Nesr, s. 9.

20 SuyGtd, Tahbir, s. 142

B Suyttd, frkdn, 1, 242.

282 Ornekler igin bkz., Enbari, Insdf, 1, 151, 179, 214; Zemahseri, Mufassal, s. 190; Ebu’l-Beka, Liibab, 1,
377, 11, 236; [bn Hisam, Mugni, I, 413.

233 Ornekler igin bkz., Ibn Cinni, Sana’at, 1, 72; Enban, Insaf, 11, 564, 714, 739
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uygunlugunu ispatlamay1 amagladilar. Dolayisiyla bu, dilcilerin stibjektif kriterle-
rine karsi, vakiay1 tespit amaglidir. Arap gramerine uygun olmayan kirdatin ger-
cekte olmadigini ortaya koymaktir ki, zaten senet sorunu olmayan okumalarin
timu dile uygundur®. Yine kaynaklarda tespit kriteri olmast hasebiyle dile mu-
halif okumalar i¢in mutlak anlamda Arapcaya uygun olmayan Orneklerin veril-
mesi gerekirken®’; ekollerin, kriterlerine uygun olmadig: igin kabul etmedikleri
kirdatlarin verilmesi®’; bu okumalarin dilsel temelinin oldugunun ispata caligil-
mas®” ve kirdatlarin tespitinde dilin ve kurallarin yayginligi degil, naklin sahihli-
ginin ileri stirtilmesi**®, Arap dilinin sahih okumalar1 tespit degil, ekollerin kendile-
rine ait kirdat kriteri oldugunu desteklemektedir.

Netice itibariyle bn Cezeri'nin ifadesiyle, sahih kirdat icin dil sart1 gerek-
sizdir ve temel sart senedin sahihligidir®®. Dolayisiyla Arap dili, dil agisindan ba-
kildiginda tim birikimi baglamayan stibjektif bir kriter, kir4at icin ise okumalar
hatali gormenin 6ntnt kesme ve tercih alani i¢in 6nemli bir ihticac malzemesidir.
Uygulamalardan hareketle Mustafa Oztiirk’iin dedigi gibi, bu sart, “adr var kendi
yok” hikmiindedir* ve bu yap1 ve iglevselligi ile tercih alaninin, olumsuz (tercih
edilmeme) kanadinda yer alan Arap diline muhalefeti, $4zz kavraminin karsiladig
rahatlikla s6ylenebilir.

b) Sdzz Kavram: Yayginliga mi Yoksa Tevdtiire mi Muhalefettiré Sazz kavra-
my, kirdat ilminde, hadis terminolojisi kullanilarak, sahih birikim igerisinde deger-
lendirilen okumalar1 kategorize etmek amaciyla kullanilmaktadir. Hadis iginde
kavramlarin farkli gekillerde kullanilmasi, kirdat ilmine de yansimig ve kiriat
ilminde belirleyici olan her alime gére sdzz kavraminin igerigi farkli olmustur. {1k
asirlarda Kkigisel tercihler olmakla beraber zorunlu/resmi tercih olmadigi icin
kiratlart tanimlamada imamlarin goklugu veya azlig1 dikkate alinmaktaydi. Bu-
na bagli olarak bazi alimler, hadisteki “Her nesilde/tabakada en az ii¢ kisinin rivayet
etmis oldugu veya en az ii¢ farkls senetle rivayet edilmis hadis”" geklinde yapilan mes-
hur tanimini dikkate alarak imamlarin yogunluguna gore kirdatlara meshur; “gii-
venilir bir rdvinin bagkalarinm rivdayetine muhalif olarak rivdyet ettigi hadistir™® veya

24 Cetin, Kirdatlar, s. 91. Oztirk, Tefsir Tarihi, s. 30.

25 Tbn Cezerf ve Suy(ti bu tiir okumalarin yok denecek kadar az oldugunu belirtmektedirler. Bkz.,
Suyti, Itkdn, 1, 241; Ibn Cezerd, Negr, I, 16.

%9 Bu ifadelerin kullanildig: kirdat rnekleri igin bkz., Ferrd, Me'dni, I, 223, 252, 858, 438; Ahfes,
Me'dni, 429, 430, 431; T1, 599, 571, 580-581; Miiberred, Muktadab, 1, 123, 254: 11, 18, 171; Ibn Ku-
teybe, Te'vil, s. 529.

27 Tbn Cezeri, Nesr, 1, 10-11.

238 Tbn Cezeri, Nesr, I, 10

2% fon Cezeri, Nesr, 1, 13.

240 Oztiirk, Tefsir Tarihi, s. 30.

! Tanim igin bkz., Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sézligii, Hadisevi, Istanbul, 2006, s. 185.

22 Hakim, Marife, s.119.
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“cumhurun rivayetine aykirs olmasi”® tanimlarini da dikkate alarak, imamlarin azli-
gina gore kirdatlara sdzz tanimini getirdiler**. Hadis ilminde $dzz kavraminin
ahad haberi karsilayip karsilamadigr tartigmali bir konudur. Bazilarina gore diger
rivayetlere muhalif olsun veya olmasin, sikanin teferriidi ile sdzzlik meydana
gelir. Cogunluga gore ise sikanin teferriidi yeterli degildir, muhalefetin de olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla bu sekliyle kavram, dhad haberi kargilamamaktadir.
Meseleye kirdat agisindan bakildiginda ise teferrtid ve muhalefet seklindeki belir-
lemenin kirdat vakiasi ile daha ¢ok uyustugu gortilmektedir; ¢tinkd farkli okuma-
larda ravinin azlig ile beraber genele aykirilik da vardir.

Yine hadis ilminde “Sadece belli bir topluluk arasinda yayilmis olan hadis™*
seklindeki ‘bolgesel meghur’ tanimini benimseyen Ibn Miicahid, belirli merkez-
lerde yaygin olan yedi imamin okumasini tercih etmis ve o bolgelerde yaygin
olmayan okumalari, bolgesel sazz olarak degerlendirmistir*. Ornegin, Mekke’de,
fbn Muhaysin’i degil, Ibn Kesir'i; Medine’de, EbG Cafer’i degil, Nafi'yi; Basra’da,
Yakubu degil, EbG Amr’1 tercih etmistir. Kendisinden sonra kavramin anlam alani
farklilagsa da meghur olmayan seklindeki otantik anlamiyla kullanilmaya devam
etmistir. [bn Cinni'nin $azz okumalarn rivayet agisindan hicbir eksikliklerinin
bulunmadigi, sadece pratikte yer almadiklart seklideki ifadeleri®’; kavramla ilgili
karmasa yasayan EbG Sdme’nin sdzzin yayginlik agisindan yedinin altinda oldu-
gunu belirtmesi**¢; SuyGti'nin de bir eserinde kurrdya gére meshur olmayan oku-
malarin sdzz oldugunu??; diger eserinde de 4had oldugunu sdylemesi®; yine
SuyGti'nin, tabiin (Yahya b. Vessab, A’mes vd.) kirdatlarindan bahsederken, bun-
larin onlu sistemin digindakiler gibi meshur olmadiklar i¢in sdzz sayildiklarini
soylemesi, kavramin bu anlamina vurgu yapmaktadir.

Ibn Miicahid ve takipgileri ile 6ncekilerin meshur-sdzz uygulamalari birbi-
rinden farklidir. Oncekiler kavrami anlamlandirirken, ravilerde sayisal cogunlugu
ve azlig1 dncelerken, digerleri, bolgesel yayginligi ve marjinalligi esas almaktadir-
lar. Bu yaklagimlarda, kavram igin belirlenen anlam ayni, fakat icerik farklidir.
Nitekim yedili sisteme gére sdzz olan bazi okumalar, diger sistemde meghur®!;

25 Taberf’nin “sls L= Ly /icmAya-ittifaka aykir - stsias Ly/icmanin-ittifakin diginda kalan” seklindeki
ifadeleri hadisteki bu anlami yansitmaktadir.

% Orekler icin bkz., Taberi, Cami’, 1, 198, 549, 623, 724, 771; IV, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879,
3894; V1, 4867; Ornekler icin bkz., Nehhas, [rab, 1, 282; 11, 118; 111, 5, 35, 166; IV, 322, 434; V, 133.

25 Aydinly, Hadis, s. 186.

26 fbn Miicahid, Seb’a, s. 87.

27 Jon Cinni, Muhteseb, 1, 32-33.
248 Ebt Same, Miirsid, s. 174.

29 Suyied, Tahbir, 5. 142,

250 Suyttd, frkdn, 1, 242.

%51 Tabert, Cami’, 1, 407; IV, 2599.



96 Mehmet Dag

meshur olanlar da s4zz konumundadir®?. Diger bir ifadeyle, buglin okunan ve
mitevatir kabul edilen okumalarin bir kismi, r4vi sayist sisteminde sdzz kategori-
sinde yer almaktadir.

Peki, sdzz tevattre aykirilik midir¢é Ctinki gerek gelenekte ve gerekse mo-
dern dénemde sdzz, meshurun yaninda, tevatiirin mukabili olarak da kullanil-
maktadir®. Hadis ilminde, “bastan sona kadar yalan iizerinde birlesmeleri aklen ve
adeten miimkiin olmayacak kadar cok kimsenin rivayet ettigi hadis”* seklinde tarif
edilen mutevatirin, kirdat gercegi ile uyusmadigr agiktir; ¢inkd ilk tabakalarda,
boyle bir say1 s6z konusu degildir, bu baglamda yedi de on da ahad kategorisinde
degerlendirilmektedir®. Kirdatlarin tevatlrt ancak “sened bakimindan haber-i va-
hid olsa da alimler tarafindan kabul edilip, kendisiyle amel edilen hadis™* gseklinde
tanimlanan, hitkmen miitevatir kavramu ile aciklanabilir; ¢inki kirdatlar baglan-
gl itibariyle 4had olup sonraki tabakalarda aksine bir sey sdylenmeyecek derece-
de yayginlasmuglardir®”. Sahih kirdatin en st derecesini temsil eden mutevatirin
kargisinda meghur, 8had*® gibi kavramlar kullanildig: gibi sadzz kavrami da kulla-
nilabilir; ¢tinkt sahih kirdat kapsaminda alt dereceleri temsil eden bu kavramlarin
(meghur-4had-sazz) icerdigi okumalar, tevatiir derecesine ulasmamaktadir. Ancak
mdelliflerin kullandig1 sdzz kavrami, tevatiiriin karsiti olabilecek bir igerige sahip
degildir. Onlar tevattrd, “Bugiin on kirdatin distnda miitevatir kirdat yoktur” ifade-
leriyle on kirat ile; mukabilinde kullandig1 sdzz1 ise “sdzz rivayetleri okumak caiz
degildir”®, “sdzz kirdatlarla namaz caiz degildir’ ifadeleriyle, sahihin digindaki
okumalarla anlamlandirmaktadirlar. Bu yoniyle sdzz kavraminin, tevatirin
z1dd1 olarak kullanilmasi, teknik agidan dogru degildir; ¢tinkt bu kirdatlarin bira-
kin tevatiir derecesine ulagmasini, kirdat degerleri dahi yoktur. Diger yandan
burada tevatiriin on kirdati icerdigi net iken; kargisinda kullanilan sdzzin, onun
disinda kalan sahih okumalar mi¢ Yoksa gergekten sahih olmayan okumalart mi1
kapsadig1 net degildir. Eger on kirdatin digindaki dereceleri diigiik sahihler kastedi-
liyorsa, bu hem o okumalarin tarihsel durumlariyla hem de rivayet referanslariyla
celismektedir. Eger gercekten kirdat olmayanlar kastediliyorsa, o zaman on

22 Taberd, Cami’, 11, 1629.

%5 Ibn Cezeri, Miincid, s. 99; Zerkesi, Burhan, 1, 318-319; Ibn Hacib, Muhtasari'l-Miintehi, 1, 111-112;
Ibn Stibki, Cem’u’l-Cevami’, 1, 228 vd; Kadi, “Havle’l-Kirdat”, s. 19; Kadi, Sdzze, s. 7; Muhaysin,
Rihab, 1, 427-28.

24 Aydinl, Hadis, s. 236.

2% Zerkest, Burhdn, 1, 318-319

26 Aydinl, Hadis, s. 237.

%7 Cetin, Yedi Harf, s. 333. Benzer yaklagim icin bkz., Bingik, Kirdat Ilmi, s. 76.

258 Suytti, Tahbir, s. 141; Itkdn, 1, 241-242.

259 Jon Cezerd, Miincid, s.94.

260 Ton Cezerd, Miincid, s. 95.

261 fon Cezerd, Miincid, s. 97.
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kirdatin digindaki sahihlerin, hangi kavramin altina girdigi ortada kalmaktadir.
Goruldugt gibi, burada, bircok geliski ve tedahtl s6z konusudur. Ayrica yedili
sistemde, $dzz taniminin altina giren (¢ kirdatin onlu sistemde mitevatirler ara-
sinda yer aldig1 da unutulmamalidir.

Sonug olarak sizz kavraminin ister sayisal azinliktan, ister az takip edil-
mekten, ister tercih edilmemeden ve ister mitevatir olmamadan dolay: olsun,
sahih birikim igerisinde yaygin olmayan okumalart kargiladig: rahatlikla séylene-
bilir. Bu, hem kir4at gercegi ile uyugmakta hem de anlam bakimindan sdzz kirdat-
ta otantisitenin temelini olugturmaktadir.

¢) Sazz Kavram: Ug Sarttan Birine Aykirilik mié Yedili sistemin resmilesmesi
ve disinda kalan okumalarin da sdzz olarak tanimlanmasi, sonraki stregte, yedi
okumanin farz; sdzz okumalarinsa merdad gibi algilanmasina neden olmugtur’.
Oyle ki, tiimii sahih birikim igerisinde yer alan, ancak dereceleri farkli olan bu
okumalar, teolojik ve hukuki agidan da kategorik ayrima tabi tutulmustur’®. Bazi
alimler bu algt sapmasini bertaraf etmek ve sdzz olarak tanimlanan okumalarin
derece ve derekelerini belirlemek igin biiytik ¢aba gostermisler ve kriterler ortaya
koymusglardir. Ibn Cinn?'nin gabalari?® bunun en giizel 6rnegidir. Ancak bu caba
muhtemelen bu yanlig anlayisin ortadan kalkmasina yetmemis olacak ki, daha
sonra alimler sahih okumalar igin tg¢ kriter ileri stirmtslerdir*®. Amaglari, yedinin
disinda kalan okumalarin, sahihligini ortaya koymaktir. Mekki séyle demektedir:
“Kirdat ilminde otorite miiellifler, bu yedi imamdan ¢ok daha iistiin mertebede olan yet-
misten fazla isim zikrettiler. Hatta bazilar bu yedi imamdan bazilarimmn isimlerine yer
vermediler. Ornegin, Ebis Hatim Ibn Amir, Hamza ve Kisai'nin isimlerini vermeyip yedi
imamdan daha iistiin yirmi kadar imam zikretmektedir...”” Eb( S4me de sahih ifade-
sinin sadece yedi imama nispet edilen okumalar i¢in kullanilmamas: gerektigini,
onlarin disinda nakledilen okumalarin da sahih kapsaminda yer aldigini belirtir-
ken?” Kevasi ve Ibn Cezerd ise bu sartlari tagiyan her kiraatin, ister yedi, ister on,
ister bunlarin digindan olsun, sahih olduguna vurgu yapmaktadir®®. Mikrem de
kriterlerin bu amaca hizmet ettigini anlatan su ifadelere yer vermektedir “Bu kri-
terlerin uygulanmas: halinde Kur'dn kirdatlarima yedinin disinda bir ¢ok kirdat dahil

262 Suyttd, [tkdn, 1, 252; Dimeski, Tibydn, s. 113.

263 Tbn Cezerd, Nesr, 1, 36; Ibn Hacib, Muhtasarii’l-Miintehi, 1, 111-112; Ibn Stbki, Cem’u’l-Cevami’, 1,
228 vd; Zerkesi, Burhdn, 1, 332-333; Kadi, “Havle’]-Kirdat”, s. 19; Kadi, Sdzze, s. 9; Muhaysin, Rihdb,
1,438.

264 Tbn Cinni, Muhteseb, 1, 32-33. Ayrica bkz., Zerkest, Burhdn, 1, 341.

265 Mekkd, Ibane, s. 51.

266 bt Same, Miirsid, s. 151-152; Tbn Cezerd, Nesr, 1, 37. Mekki'nin burada yedi kirdatin disinda kalan
okumalar igin bictigi konum ile yedi gelenegine bagli kalarak yazdig1 eserde yedi i¢in s6hret kavra-
muni kullanmast tezat gibi gdzitkmektedir. (Mekki, Kesf, I, 3 vd.)

27 Ebtt Same, Miirsid, s. 174.
268 Zerkest, Burhdn, 1, 331; ibn Cezerd, Nesr, 1, 9.
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olur”@. Dolayistyla Mekki’'nin ve daha sonrakilerin yedinin digindaki okumalarla
ilgili belirlemeleri ve yine ilk defa Mekki’de ifade bulan g sart, bu okumalar1 hak
ettigi konuma getirmektedir. Mekki kriterlere uygun olan her okumanin sahih
oldugunu belirtirken, uygun olmayanlar igin sdzz dahil, herhangi bir kavram
kullanmamaktadir. Bunun sebebi, yedinin diginda kalan okumalar igin yapilan
sdzz tanimiyla tedahtle diigmeme diigtincesi olabilir.

Mekki’nin bu muhtemel hassasiyeti takipgilerinde géziikmemektedir. On-
lar, mahiyet itibariyle birbirlerinden tamamen farkli ti¢ kriterden her birine uy-
gun olmayan okumalar igin sdzz kavramini kullanarak, sahih alandan ¢ikarmakla
kalmamuglar, kirdat anlaminda olumsuz gdziiken her sey i¢in de sdzz kavramina
sarilmiglardir. Eserlerinde birden ¢ok sizz tanimi bulunmakta ve gizz bir tanimda
merd(d bir okumay1 kargilarken diger tanimda sahihi kargilayabilmektedir. Bu tig
ana zincirin en zayif halkasi olan ve sdzz kavramiyla anlamlandirilan Arap diline
uygun olmama konusunu, yukarda genis bir sekilde ele aldik?®. Diger iki ana un-
sur ise bir kirdatin sahihligini tespitte, esit derecede énemlidir. Dolayisiyla bu iki
ana unsura uygun olanlar sahih ve benzer kavramlarla ifade edilirken uymayanlar
ise sdzz kavrami ile ifade edilmektedir. Karmasa da bu noktada baglamaktadir.

1. Sdzz Kavrams Resm-i Mushafa Muhalefet mi¢ S4zz kavraminin streg igeri-
sinde resm-i mushafa gore de anlam kazandig1 gértlmektedir. Gelenek icerisinde
Ibn Teymiyye, sazz kirdati Osman mushafina uymayan kirdatlar””'; Ibn Cezerf ise
senedi sahih, Arap diline uygun, mushafa muhalif okumalar olarak tanimlamakta
ve bu gizzin da sahihin ikinci kismini olugturdugunu séylemektedir?. Mushafa
muhalif okumalarin gazz ile ifade edilmesinin nedeni, sdzzin, sikanin genele ayki-
11 davranmasi seklindeki bir anlam diinyasina sahip olmasindandir. Sahih olarak
kabul edilmesinin nedeni de bu tlr rivayetlerin senedinin sahih olmasindandir;
¢tink bir yanda tizerinde icma edilmis mushaflar var, diger yanda da giivenilirligi
tartigilmayan sahabelerin, icméaya muhalif okumalari var. Ibn Cezeri'nin de ifade
ettigi gibi bunlar, olusturulan mushaflardan sizz kalmuglardir®. Sazz kavramy,
hadis ilmindeki anlamiyla bu olguyu tam olarak karsilamaktadir, ancak sonuglari,
kir4at gercegi ile uyugmamaktadir; ¢inki sdzz kavrami, yapisal ve iglevsel olarak,
hem hadis ilminde hem de kirdatta, icerigini tam olarak olumsuzlamamakta,
sadece enlere karsi tercih edilmemeyi ifade etmektedir. Mushafa uygun olmayan
okumalar ise kirdat agisindan higbir deger ifade etmeme yaninda, yine bu tanimi
yapan alimlerin koydugu kriterlere gére de sahih olarak degerlendirilmezler. Nite-

269 Miikrem, Mu’cem, 1, 111.

270 Bkz., “Sazz Kavrami Dilsel Bir Kusur mu Arap Diline Muhalefet mi¢” baglig:.

77! {bn Teymiye, Ahmed b. AbdulHalilm, Mecmit’u Fetivd, Tert: Abdurrahman b. Muhammed, Mekte-
beti’l-Mearif, Ribat, 1981, XIII, 394.

272 Tbn Cezerd, Miincid, s. 96.

275 fon Cezerd, Miincid, s. 96.
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kim Ibn Cezeri de bu okumalarin senetleri sahih olsa da namazda ve namazin
disinda okunmasinin caiz olmadigini belirtmektedir?.

Tbn Cezeri’de dikkati ceken problemlerden biri de icerigini mushafa uygun
olmayanlarla doldurdugu s4zzi, sahihin alt kismi olarak degerlendirmesidir®;
¢linkd diger eserinde, bu tiir okumalari, kriterleri dikkate alarak sahih kabul et-
memektedir ve sahih kabul etmedigi bu okumalar1 da yine sdzz ile kargilamakta-
dir”s. Her iki anlamlandirma beraber degerlendirildiginde, 6nemli 6lgtide kavram-
olgu uyusmazlig1 géze garpmaktadir. Yani Kur'aniyyet vasfi olmayan bu okuma-
lar ile yapisal olarak sazz kavrami, uyumlu degildir. Eger bu tiir rivayetler, kirdat
olarak degil de bir hadis veya tefsir malzemesi olarak dustintilirse, o zaman kav-
ram-igerik uyusmast olabilir; ¢tinkii bu tiir rivayetler, tefsirlerde anlam ve yorum
malzemesi olarak yogun bir sekilde kullanilmaktadir””. Ebi Ubeyd de sazz kav-
rami ile tanimladigr bu okumalarin maksadinin, meghur kirdatlar: tefsir ve mana-
larini agiklamak oldugunu belirtmektedir?. Netice itibariyle bu okumalari, sdzz
kavramu ile degil, kirdat gergegi ile daha ¢ok uyusan bir kavram ile tanimlamak
gerekmektedir. Nitekim Suyfiti de Ibn Cezerl gibi ‘Tahbir'de, sdzz kavramini,
mushafa uygun olmayan okumalar i¢in kullanmig?”’; ancak kavram-igerik uyus-
mazligini hissetmis olacak ki, ‘Itkan’daki altili tasnifte bu tiir okumalari hem
dhad hem de miidrec kavramlari ile agiklamigtir?®.

2. Sdzz Kavrami Senedi Sahih Olmamak midir¢ Kavram igin asil tehlikeli olan
ve hedefinden uzaklastiran gey, rivayetlerin giivenilirligini ve baglayiciligini orta-
ya koyan, senedin sahihligi kriterinin karsisinda kullanilmasidir; ¢tinkd bu gartin
amact, $izz kavrami ile adlandirilan gohret bulmamig kirdatlarin, en az meghurlar
kadar sahih oldugunu ortaya koymaktir. Nitekim sartta, tevatlir veya gohret
kayitlart degil, senedin sahihligi vardir®'. Bu da bu kirdatlarin timintn, senedi-
nin sahih oldugu ve sahih kapsaminda yer aldiklarini ortaya koymaktadir. Ancak
bunlarin digindaki okumalar igin de (ki bunlar sahih olmayan okumalardir), sdzz
kavraminin kullanilmasi, bir anlamda bu amac tersytiz etmistir. Béylece sahih
icinde degerlendirilen okumalar1 tanimlayan sdzz kavrami, artik merdtd, mevzi
gibi sahih olmayan okumalari da tanimlamaktadir. Aslinda kirdat alimleri, diger
iki sarta uygun olup, nakll dayanagi olmayan okumalar igin, sdzz kavraminin
kullanilmasinin dogru olmayacagini belirtmektedirler. bn Cezeri, senedi sahih

274 Ton Cezerd, Miincid, s. 96.
275 on Cezerd, Miincid, s. 96.
%76 Tbn Cezerd, Nesr, I, 9. Kadi Abdulfettah’da da durum aynidir. (Kadi, Sdzze, s. 7.)

277 Ornekler igin bkz., Dag, Mehmet, Kirdat Farkliliklarinin Isldm Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi,
Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1998, s. 226-271.

778 Zerkest, Burhan, 1, 336.

79 Suytied, Tahbir, 5. 142,

0 Suyatd, Irkdn, 1, 242-243.

21 Bkz., Mekki, [bdne, s. 51; Ebti Same, Miirsid, s. 171-172; Tbn Cezerd, Nesr, 1, 9.
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olmayan okumalarin §zz ile isimlendirilemeyecegini, bilakis onlarin uydurulmug
okumalar oldugunu?? séylerken; Suy(ti, teknik hadisten de yararlanarak, miin-
ker/mevz( kirdatlarin sdzz ile tanimlanamayacagini ¢inkd hadiste gdzzin senedi
sahih, fakat genele muhalif rivayetler i¢in kullanildigini, boylece senedi sahih
olmayanlarin sizz ile degil, duruma gore zayif veya minker kavramlar: ile tanim-
lanmast gerektigini séylemektedirler®.

Ne yazik ki, kavramin, boyle bir anlamda kullanilmasinin rivayet teknigi
acisindan da dogru olmadigini, hatta “kirdat alimleri, sazz kavramini bunlar (mevzii-
miinker) icin kullanmaktan geri durmazlar” ifadeleriyle boyle bir kullanimi, Gsti
kapali elestiren miellifler, diger eserlerinde, bu dugtincelerini inkar edercesine
kavrami, sahih senedin karsisinda kullanarak, biiyiik bir geliskiye diismektedirler.
Ibn Cezeri, nakli sahih olmayan okumalarin sizz ile ilgili kaynaklarda birgok
ornekleri bulundugunu belirtmekte, 6rnek olarak ise Ibn Siimeyfa’in, Ebu’s-
Semmal'in ve Muhhamed b. Cafer el-Huza'nin rivayet ettikleri ve asl olmadigini
soyledigi kirdatlari vermektedir’. Yine [bn Miksem’in nakli dikkate almaksizin,
Arap diline uygun olan okumalarini da sdzza 6rnek olarak vermekte ve bu kirdat-
larin merdtd oldugunu ve siddetle uzak durulmas: gerektigini séylemektedir?e.
Ibn Cezeri’nin, nakli ve itikadi acidan higbir degeri olmayan bu okumalari sizz
kavramu ile agtklamasi, sahih birikim igerisinde ‘yaygin olmayan’ okumalari onlar-
la ayni konuma getirmistir. Kirdat bakimindan hicbir degeri olmayan bir okuma
ile sahih olan bir okuma, ayni kefeye konulmustur. Oysa, 6rnegin, Taberi'nin
sistemine gére sazz olan, bugiin en cok takip edilen Asim’in “ticdreten” kirdati ile
uydurma bir kirdat, nasil ayni kavramla ifade edilebilir¢

Suyttl de sdzz kavramina “senedi sahih olmayan™ geklinde net bir tanim
getirerek, diger eserinde “senedi sahih olmayan” seklinde tanimladigl ve sdzz diye
isimlendirilmesinin yanlis olacagini sdyledigi miinker konumuna sokmaktadir.
Béylece 6nceki taniminda, sahih kapsaminda degerlendirilen okumalari kapsayan
sdzz kavraminin igerigi, sonraki tanimda, tamamen olumsuzlanmakta ve sahih
kirdat olarak kabul edilen okumalar, kabul edilmeyen/merdid konumuna dus-
mektedir. Nitekim “senedi sahil olmayan” seklinde tanimladigl sdzz icin verdigi
Asim el-Cahderi’nin kiraati, bunu net olarak ortaya koymaktadir. Oysa bu kirdat
senet agisindan degil, yayginlik ag¢isindan sikintilidir?®. Dolayistyla SuyGti'nin, bu
tanim ve verdigi drnekten hareketle, gelenek igerisinde, on kirdat arasinda kendi-

282 Tbn Cezerd, Miincid, s. 97.

2 Suytd, Tahbir, s. 141-142.

4 Suytied, Tahbir, 5. 142,

285 Tbn Cezeri, Nesr, 1, 16.

286 Tbn Cezeri, Nesr, 1, 17.

%7 Suyttd, [tkdn, 1, 242.

288 Blz., [bn Haleveyh, Sevdzz, s. 1. Ayrica bkz., Ibn Cezeri, Nesr, 1, 47; Hatib, Mu'cem, 1, 10.
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sine yer bulamayan sahih kapsamindaki okumalari, kirdat olarak kabul etmedigi
sOylenebilir.

S4zz kavraminin senedi sahih olmayan seklinde kullanildigi kaynaklarda
diger bir geligki, sdzz kir4at ile namazin gegerliligi meselesinde ortaya ¢ikmakta-
dir. Bilindigi gibi muellifler sahih kirdat icin senedin sahihligini yeterli gérmekte-
dirler. Yapilan tanimda belirleme ve sinirlama yoktur. Kriterlere uygun olan her
kir4at sahihtir ve bu tanima giren her kirdat Kur’aniyyet vasfini haizdir ve kendi-
siyle namaz caizdir. Bu tanima uymay1p, senedi sahih olmayan, dolayisiyla kirdat
olmayan (ki bunlar da gizz kavramiyla aciklanmaktadir) okumalarla namaz caiz
degildir. $4zz kirdatla ile namazin caiz olmasi konusunda ise miellifler, senedin
sahihligini degil, tevatiiri veya icm4 olgusunu 6n plana gikarmaktadirlar. Dolayi-
styla burada da senedi sahih olup, yaygin olmayanlar degil, sadece tevatiir ve icmé
ozelligi oldugu iddia edilen, yedili veya onlu sisteme dahil olan okumalarla nama-
zin caiz olacagl, bunlarin diginda kalan sdzzlarla namazin gegerli olamayacagi
vurgulanmaktadir’®®. Oysa yedinin de onun da sahih birikim igerisinden bir tercih
oldugu ve buna bagl olarak tevatir dayanaklarinin tartigmali oldugu unutulma-
malidir®; ¢liinkd onlu sistem gohret bulmadan ¢nce yediye eklenen t¢ kirdatin
sazz kirdatlarin iginde degerlendirilmesi, yine {bn Amir'in yerine A’mesin alinma-
s1 gerektigi iddiasi®, senedi sahih kirdatlarin, agag: yukari ayni degerde olduklari-
n1 ortaya koymaktadir. Ancak tarihsel anlamiyla geliserek, sdzz kavraminin sahih
senedin kargisinda kullanilmast (Ibn Cezeri ve Suyfti érneginde oldugu gibi),
yaygin olmayant da uydurma olani da $dzz kavraminin icerigine dahil etmistir.
Bu da onlu sistemin diginda kalan sahih birikimi, merdtd konumuna diigtirmus-
tiir. Nitekim senet bakimindan miitevatir/meshur kabul edilen okumalardan geri
kalmadigy; dilsel agidan onlardan ileride oldugu; ancak toplumsal tabani olmadigi
ileri strtilen okumalar®?, bugtin Kur’aniyyeti ve kirdat olusu reddedilir hale gel-
migtir®®.

Netice itibariyle miellifler bir yandan (hadis tekniginin argimanlarini da
desteklerine alarak) sdzz kavraminin senedi sahih olanlar icin kullanilmasi gerek-
tigini sdylerken; diger yandan anlasilmasi gii¢ bir geligki ile kavrami, senedi sahih
olmayan seklinde tanimlamaktadirlar. Ne yazik ki kirdat gelenegine de bir ¢ok

29 Krs., EbG Same, Miirsid, s. 171-172, 181-185; Ibn Cezeri, Nesr, I, 9, 14-15; Ibn Cezeri, Miincid, s. 94-
95, 98 vd.

20 Zerkest, Burhan, 1, 318-319.

! Tbn Cezeri, Nesr, 1, 36-39.

%2 Bir cok imamin kendisinden kirfat aldigi veya bir cok imamin ravileri arasinda yer alan géhret
bulmamug ve kirdat: halk tarafindan takip edilmeyen imamlarin listesi i¢in bkz., Muhaysin, Rikdb, 1,
442-481.

295 Kadi, Sdzze, s. 9; Muhaysin, Rikdb, 1, 438-440; Ismail, e/-Kirdat, s. 100; el-Kava, Eserii’l-Kirdat, s.
348-351; Salih, Mebahis, s. 254; Ebt Tahir, Safahat, s. 85-86; Mukrem, Mu'cem, 1, 113-114; Cetin,
Yedi Harf, s. 369; Karagam, Kur'dnin Nijzulii, s. 286-288; Bingik, Kirdat Ilmi, s. 81.
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sahih birikimin yanlig algilanmasina neden olan bu yanlig diiglince ve tanimlama-
lar hakim olmustur. §4zz kavraminin, senedi sahih olmayanlar ile yaygin olma-
yan okumalar1 muhtevi olmasi, sahihleri bertaraf etme bir yana, tarihsel bir celis-
ki olarak kargimizda durmaktadir.

2. Otantik Anlam Arayist Denemesi

Peki, nitelik ve nicelik bakimindan bu kadar genis bir igerige sahip olan
‘sdzz kirdat’ kavraminin asil ve kirfat fenomenine uygun anlami nediré ‘Sazz
kirdat’ denince, hangi tanim ve hangi okumalar anlagilacak¢ S&zz kavramini,
kiraat alanindaki kullanimini saglikli degerlendirmek ve referanslarini dogru tes-
pit etmek icin iki ayri kategoride digtinmek gerekmektedir. Biri filoloji, digeri
rivayettir; ¢links kirdatlarin filolojik vakia olmasi hasebiyle referanslart Arap
diline dayanirken; dncekilerin sonrakilere aktarimi hasebiyle de rivayete dayan-
maktadir. Dolayisiyla kirdat ilminin, her iki alanin kavramlarini kullanmasi zo-
runludur. Tarihsel stiregte de gortildigt gibi kirdatlarn sdzz kavramu ile tanim-
lanmast, ilk olarak dil alaninda olmustur. Ilk asrin sonlarinda baglayan ve gelis-
meci bir 6zellik gosteren dil caligmalari, farkli anlayis ve sistematiklerin ortaya
¢tkmasiyla farkli mekteplerin olugsmasini beraberinde getirmistir. Kirdatlar da
farkli anlayiglara bagl dil caligmalarinin merkezinde yer almig ve her anlayis farkl
okumalari, olusturdugu sisteme dayanarak degerlendirmistir®. Bu sisteme bagli
olarak bazi okumalar da dilsel referansinin, dilbilimde yaygin olmadigi, nadir
kalmasi sebebiyle sdzz olarak tanimlanmigtir. Bu tanim, siire¢ boyunca hatta sdzz
kavraminin kirdat ilminde anlamsal degisimler yasadigi dénemlerde bile, dilbilim
calismalarinda devam etmistir. Taberi, Ibn Cinni, Ibn Micahid, Mekki ve
SuyGti* gibi s4zz kavramini rivayet baglaminda ¢ok degisik igeriklerle kullanma-
larina ragmen, dilbilim ¢alismalarinda veya dilsel degerlendirmelerinde kirdatlar
i¢in $azz kavramini bu anlamiyla kullanmaya devam etmiglerdir.

Kavramin rivayet terminolojisine bagli olarak kirdatlar i¢in kullaniminda
ise ayni standart maalesef gdztikmemektedir. Strecin ilerlemesine paralel olarak
kavram da zemininden kaymaya baglamis ve zamanla ilk kullanildigi anlam ile
ortak hicbir noktas: kalmamuigtir. Kavrami rivayet baglaminda ilk kullanan, Ta-
beri ve Ibn Micahid'dir. Hadis ilminde de kullanilan kavrami her iki miiellif
kirdat ilmine tagimig ve sayilari yirmiyi asan sahih birikimi kategorize etmede
kullanmuglardir. Taberi kavramy, ravilerdeki sayisal azinliga gore; Ibn Miicahid ise
imamin kirdatinin nadir kalmasina/yaygin olmamasina gore anlamlandirmigtir®s.
Her iki alimin sistemine gore sazz kavramuinin altina giren kirdatlar farkli olsa da
bu, kavrami anlam alanindan uzaklastirmamaktadir. Hepsi sahih birikim igeri-

24 Bkz., [bn Cinni, Sana’at, 1, 72; Enbar, Insaf, 11, 564, 714, 739

2% Blz. Taberd, Cami’, 11, 1530, 1638; TV, 3150; {bn Miicahid, Seb’a, s. 49; fbn Cinni, Sana'at, 1, 72;
Mekki, Miiskil, I, 69, 78, 239, 279, 305, 379 vd.; Suytti, Miizhir, 1, 232.

%96 Bkz., “Sazz Kavraminin Yeni Bir Boyut Kazanmasi” baglig1
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sindedir. Farkli tercih ve anlayigtan dolay: birinde meghur olarak nitelenen, dige-
rinde, sdzz olarak nitelendirilmektedir®”. Aslinda gerek Taberi’nin ve gerekse Ibn
Micahid’in, s4zzi, sahih birikim igerisinde, yaygin olmayan okumalar igin kul-
landiklar1 o kadar agik ki, bunu ispat igin argtimanlar ileri stirmeye bile gerek
yoktur. Tercih alani igerisinde kullanilan sdzz kavrami, bu stregten sonra, sahih
kirdat gartlarinin sekillenmesiyle birlikte, tespit alaninda kullaniimaya baslandi.
Béyle bir kullanimla sdzz kavrami, bir anda sahih olmayan ve bilimsel degeri
olup, kirdat degeri tagimayan (mushafa muhalif) okumalari tanimlar olmustur.
Sorun, sahih olmayan kirdatlari gazz ile tanimlamak degil, gelenek icerisinde,
sdzzin icerdigi yaygin olmamakla birlikte sahih olan okumalarin, bu tanimla
merd@d/mevzi konumuna distrilmesidir. Yaygin olmayan sdzz okumalarin, bu
konuma diigmesini tetikleyen unsurlar ise kavramin, ayni zamanda yedi ve onun
diginda kalan okumalar igin kullanilmasi ve yedi ve onun diginda kalanlarla na-
mazin caiz olmadig: seklindeki fetvadir. Daha sonra birbirinden farkli bircok
okumayt iceren sdzz kavramini SuyGti sistematize etme ¢abasina girmistir. Eseri-
nin birinde, uydurma okumalar1 mevzl ve minker kavramlari ile ifade ederek,
sdzzin kapsamindan ¢ikarmis, digerinde de senedi sahih olmayan seklinde bir
anlam vererek, tekrar sahih olmayan okumalari sdzzin kapsamina almigtir®®.
Béylece Suyttl de bu yéndeki orijinal ¢abasini sdzz kavramina tarihsel anlamini
vermek suretiyle taglandirmak yerine, kavrama rivayet ilminde dahi olmayan bir
anlam yiikleyerek gélge diistirmistiir.

Bu tanimlamalar icerisinde, hi¢ stiphesiz ki, sdzz kavraminin hem rivayet
terminolojisine hem de kirdat gergegine en uygun anlami, ilk dénemde verilen
yaygin olmama/genele aykirilik anlamidir. Gerek yedili ve onlu sisteme kars1 agirt
hassasiyet ve gerekse terminolojinin yanlig kullanimi ve gerekse bulundugu do-
nemle ge¢misi okuma yanilgisi, sahih kategorisinde olan okumalarin olumsuz-
lanmasinin ana etkenleridir®”. Bugtin sazz kavrami igin kirdat ilminde hig dikkate
alinmayan bu otantik anlamin tespit edilmesi, gelenek icerisinde olumsuzlanan
ve kirdat degeri gérmeyen okumalara iade-i itibar olacaktir; ¢tinkd ilk dénemler-
de, sahih olarak degerlendirilen ve muhtemelen birgok insanin namazlarda oku-
dugu kirdatlary, kigisel tercihlerin postulat olarak algilanmasina bagli olarak
merdd saymak, namazlarda okunmasinin caiz olmadigini séylemek biiyiik bir
haksizliktir. Bu kirdatlara mevz( olduklar icin degil, yaygin olmadiklar veya
pratikte takip edilmedikleri i¢in sazz denilmigtir.

Igerik olarak bu kadar kaos yagamasina ragmen, sizz kavraminin her dé-
nemde otantik anlamina yer verildigi de dikkatlerden kagmamaktadir. Mekki’nin,

297 Taberi, Cami’, 1, 629, 704, 771 vd.
% Suyttd, Tahbir, s. 141-142; ltkan, 1, 241-242.
%% Bkz., Kavramdaki Anlam Kargagasinin Etkenleri baglig1.
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yedi kirdatin diginda da sahth olan okumalarin bulundugu seklindeki ifadesi;*®
EbG §4me’nin, bu kriterlerin sadece yedi kirdate ait olmadigini, onlarin disinda da
kirdat alimlerinin sahih kirdatlar naklettiklerini soylemesi®’; Ibn Cezeri'nin ve
SuyGtl'nin, sdzz tanumlarinda “kirdar alimleri arasinda meshur olmayan™ seklin-
deki tanima yer vermeleri; [brahim Herevi'nin, sadece yedi kirdati kabul etme
hususunda bir stinnetin olmadigl, yedinin disindaki sahth olan okumalara da
(yediye tabi olundugu gibi) tabi olunmasi gerektigini belirtmesi;*® Sevki Dayf’in,
yedinin diginda kalan okumalari, sahih olmadiklari i¢in degil, meshur olmadiklar
icin Ibn Micahid’in tercih etmedigini vurgulamas®; Mikrem’in, Ibn
Miicahid’in, yaygin olmayan kiraatlar igerisinde degerlendirdigi Ibn Ebi Ishak’in
kirdati igin kullandigt, “Ibn Ebi Ishak, [bn Miicahid'in yedi belirlemesinden oncedir.
[bn Ebi Ishak'in ve disindakilerin yasadigi donemde ise bu tiir okumalar sizz olarak
degerlendirilmiyordu. Dolayisiyla bu imamlarin senetleri rivayettir ve bu rivayet zinciri
de kuyvetlidir. Oyleyse tariklerden bize kadar rivayer edilen bu okumalar, makbul
kirdatlardir. Bu kirdatlars zayif anlaminda sazz olarak degerlendirmeye hakkimiz yok-
tur”™® sdzleri, $azz kavraminin yaygin olmama anlamina vurgu yapmaktadir.
Dolayistyla sdzzin otantik anlamina doénts, bugilin, kirdat ilminde teolojik
referanslar1 sorgulanan ve hatta olmadig: iddia edilen, onun digindaki sdzz oku-
malarn, kirdat olma bakimindan digerlerinden farklart olmadigini ortaya koy-
maktadir. Bu da asirlar boyu diglanan bu okumalarin ve nispet edildigi imamlarin,
hak ettigi degeri yeniden kazanmasi bakimindan oldukga énem arz etmektedir.

IV. SONUC

Tarihsel stirecte de gortildiigt gibi kirdat ilminin en karmagik ve en sorunlu
konularindan biri, sdzz kirdatlar konusudur. Kavram, kirat ilminde kullanilmaya
bagladiktan sonra, belirli donemler kirilmalar yagamuis, otantik anlamindan gittik-
ce uzaklagmus, kaygan ve yapay bir zemine oturmustur. Ilk 6nce, sahih okumalar
icerisinde gerek dilsel ve gerekse nakli agidan begenilmemeyi ifade eden kavram,
streg ilerledikge, mahiyet itibariyle birbirlerinden farkli olan okuma bigimlerini
tanumlamak i¢in kullanilmugtir. Nitekim bir kisim 4lim, sdzz1, sahih birikim iceri-
sinde gerek dilsel ve gerekse naklf acidan tercih etmedigi okumalarla; bir kismi da
sahihin kargisinda kullanarak, senedi sahih olmayan veya resm-i mushafa uygun
olmayan seklinde, kirdat degeri tasimayan okumalarla anlamlandirmaktadir. Cok

800 Mekki, [bdne, s. 36-37.

301 Ebs Same, Miirsid, s. 174.

392 Tbn Cezerd, Miincid, s. 99; SuyGti, Tahbir, s. 142.
303 Zerkest, Burhan, 1, 330.

304 Jbn Miicahid, Seb’a, (mukaddime), s. 22.
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kiigtik bir grup da kavramun igerigini, sadece onlu sisteme eklenen dort okuma ile
doldurmaktadir.

Kavramin icerik bakimindan bu kadar karmasa yasamasinin birka¢ nedeni
bulunmaktadir. Bunlarin baginda da anakronizm gelmektedir. Muelliflerin birgo-
gu, bulundugu zamanin degerleri ile 6nceki dénemleri okuma ¢abast igine girdik-
leri igin, kavram igin ilk konulan anlami degistirmekle kalmamiglar, ayni zaman-
da 6nceki alimlere, kendi dugtincelerini soylettirmiglerdir. Yine birgok alimin, tim
kirat birikimini dikkate almak yerine, kendi diistince ve kriterlerini olusturarak,
kavrami anlamlandirma yoluna gitmistir. Bu da kavramin, muellifin bagl oldugu
dil veya kirdat ekoliine bagli gelismesi sonucunu getirmistir. Kavramin, birbirin-
den tamamen farkli ve birbiri ile gelisen okumalari icermesi, farkli olgular: tek bir
kavramla ifade etme yanligidir. Yaygin olmayan, resm-i mushafa muhalif, Arap-
caya uygun olmayan, yedi ve onun diginda kalanlar ve ti¢ kriterden birine uygun
olmayan seklindeki, nitelik bakimdan birbiri ile alakast olmayan tim kategoriler,
sdzz kavrami ile tanimlanmistir. Bunun yaninda, bir de rivayet terminolojisinin
yanlig kullanimi, kavramin igerigini tamamen iginden ¢ikilmaz bir hale sokmus-
tur.

Streg igerisinde, hizla sahihin kapsamindan uzaklagan bu okumalari, tek-
rar olmasi gereken kategoriye almak igin gelistirilen tiim tanimlarin sorgulanmasi
ve tahlilinin yapimasi ve neticesinde de kavramin tarihsel evveliyati dikkate
alinarak otantik anlaminin ne oldugunun belirlenmesi biiyiik énem arz etmekte-
dir. Bu baglamda yapilan tahlilde, tig kriterden birine uygun olmayan okumalarin
sazz ile tanimlanmasinin, alan ¢akigmasi bakimindan mtmkin olmadigt goril-
misttr. Cinkd tartismali olan Arap dilini bir kenara birakirsak, isnat ve resm-i
mushaf, tespit alanini, sdzz kavrami ise tercih alanini anlamlandiran kavramlar-
dir. Tespit kavramlarina/kriterlerine uygun olmayan okumalar, sahihin diginda;
tercihe medar olmayan okumalar ise sahihin i¢inde yer almaktadir. Dolayisiyla
mushafa muhalif okumalar ile senedi sahih olmayan okumalar: gazz ile tanimla-
mak olanaksizdir. §4zz, ancak sahihin iginde, degisik gerekgelerle tercih edilme-
yen okumalari icermektedir ve buna uygun olarak da ilk olarak yaygin olma-
yan/nadir seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanim, kavramin asil tanimidir ve ilk
olarak bu okumalar1 tanimlamasi i¢in konulmugtur. Stirec icerisinde kaymaya
ugrayan ve kemiklesen olumsuz anlam yapisi ile sahihleri diglayan kavram, bu
asil tanimi ile kirdat gercegi ile daha ¢ok uyusmaktadir.

Dolayisiyla kavramin otantik tanimina dénmek, teolojik agidan konu-
munun ne oldugu belli olmayan okumalar: netlestirecek, gerek gelenekte ve ge-
rekse bugiin bilimsel cevrelerde “sdzz kendisi ile namazin caiz olmadigs ve kirdat
degeri tagimayan okumalardir” geklinde yerlesen ortak suuru sona erdirecektir;
¢tinkl meshur olmayan sahihleri bertaraf eden bu ortak biling, onlu sistemi aga-
mamaya bagl olarak gintimiizde, 6zellikle bilimsel arenada hala devam etmekte-
dir. Bu baglamda sunu agikca ifade etmek gerekmektedir. Bu caligmada ortaya
konulan ¢aba, sdzz okumalarin, onlu sisteme dhil olan okumalardan daha kuv-
vetli oldugunu ortaya koymak veya on kirdatin gohretine golge dustirmek degil-
dir. Amag, sahih olup da streg igerisinde tamamen olumsuzlanan okumalari, bu
tanimla aslina déndtrmektir.
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EK:
KIRAAT ILMINDE SAZZ KAVRAMININ TARIHSEL GELISIMI
K“[l)lgl‘:::l‘g‘ Anlami Ozellikleri icerdigi Okumalar Ser'i Degeri
HII. Astr Dilin genel kulla- Nakli temeli vt Dil agisindan tercih Namazda ve namaz
(Ferra- mushafa uygun, dilsel . . - .
nimina aykirilik ! edilmeyen sahihler haricinde okumak caiz
Ahfes) agidan nadir
Nakli temeli var, . .
IV. Asir N Sﬁylsal agidan mushafa ve dile Na.kh acidan tercih Namazda ve namaz
. ravinin tek veya az . o edilmeyen meshur - .
(Taberi) olmast uygun, icma/ittifaka olmayanlar haricinde okumak caiz
mubhalif
Nakli temeli var, R ,
'IV'AS..“ Kir4at-1 Seb’a mushafa ve dile Kirdat-1 Seb'a diginda Namazda ve namaz
(Ibn Miica- ) R , kalan yaygin olmayan- o .
. disindakiler uygun, kirdat-1 seb’a haricinde okumak caiz
hid) kadar meghur degil lar
Nakli temeli var, N ,
Kirdat-1 Seb’a mushafa ve dile lKllriat_l Sel‘ia ldrfmdi_ Namazda ve namaz
digindakiler uygun, kirdat-1 seb’a cala yay%ar oimaya haricinde okumak caiz
™ kadar meshur degil
&
& Nakli temeli var, dile L . Namgzda Ve namaz
Tefsiri ilaveler denilen haricinde caiz degil,
2 uygun mushafa ddrecl K bilimsel degeri
8 muhalif miidrecler ancak bi mcrixse egeri
¥ Sahih kirdat sartla- Namazvda; Vl:namaz
< rindan birine Nakli temeli yok, dile | Merd(id/mevzu okuma- . S
—_ haricinde caiz degildir.
N uymama ve mushafa uygun lar
Nakli temeli var, Ekollerin kurallarina Narx}a;da ve namaz
mushafa uygun, Arap uymayanlar haricinde okumak
diline muhalif caizdir
Tevatiir derecesine Nakli temeli var, R .
. Kirdat-1 Agerenin
ulasamayan on mushafa ve dile N
L . diginda kalan tevatiir Namazda ve namaz
kirdatin digindaki- uygun, ancak on . - .
R derecesine ulagmayan haricinde okumak caiz
ler kadar tevatiir derece- .
: sahihler
@ sine ulagmamig
£ g Nakli temeli var, Namazda ve namaz
g N Mushafa uygun ’ Tefsiri ilaveler denilen haricinde okumak caiz
» Q ancak mushafa . <. o
o 9] olmama halif miidrecler degil, ancak bilimsel
= o muhali dezeri
= kS egeri var
31 p=
2 u Nakli temeli var, dile L . Nam;zda Ve namaz
b= H Tefsiri ilaveler denilen haricinde caiz degil,
£ < uygun ?‘;th afa miidrecler ancak bilimsel degeri
= muhali
= o] Sahih kirdat gartla- vardir.
rindan birine Nakli temeli yok, dile | Merdid/mevzu okuma- Namazda ve namaz
uymama ve mushafa uygun lar haricinde caiz degildir.
Nakli temeli var, Ekollerin kurallarina Nama_zda ve namaz
mushafa uygun, Arap uymayanlar haricinde okumak
diline muhalif caizdir.
Senedi sahih R . Merdtid/mevzu okuma- Namaz ve namazin
Nakli temeli yok. diginda okumak caiz
olmama lar degildir
:’E Nakli temeli var hgr?cr;lr?dzed canljlfr;ilr(ncaaziz
Resm-i mushafa ve 1 Tefsiri ilaveler denilen o .
5 . mushafa ve dile . degil. Ancak tarihsel
2 dile muhalefet miidrecler o o
bt muhalefet ve bilimsel degeri
@ vardir
< - -
X Nakli temeli var,
x mushafa ve dile Nakli agidan tercih Namazda ve namaz
Meshur olmama uygun, ancak kurra edilmeyen meshur haricinde okumak
arasinda gohret olmamig sahihler caizdir.
bulmamig
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“SUNNET KUR’AN’A KADIDIR” SOZUNUN
TEORIK VE PRATIK DEGERI

Muammer ERBAS*

OZET

Islam dininin iki temel kaynadi olan Kur‘an ile siinnet arasinda kurulan ilis-
ki, ser'i ilimler agisindan gok buiylik bir dnem arz etmektedir. Bu galismada ele aldi-
gimiz Yahya b. Kesir'e ait; “Stinnet Kitaba kadidir, Kitap ise, stinnete kadi degildir”
s6zii, bu baglamda zikredilmig dikkat gekici bir ifadedir. Calismada, s6z konusu ifa-
denin nazari olarak ifade ettigi anlam ve pratik olarak uygulamaya akseden yansi-
malari tespit edilmeye galisiimaktadir. Calisma bu konuda yapilan bazi tespitler ve
bunlarla ilgili bazi tekliflerle son bulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kuran, stinnet, ahkam, kadi/hakim.

THE EVALUATION OF THE STATEMENT “THE SUNNAH IS THE JUDGE
(QADI) UPON THE QURAN"” IN THEORY AND PRACTICE

The relation established between the Quran and the Sunnah which are the
basic sources of Islam is very important from the viewpoint of Islamic sciences. In
this context the statement of Yahya b. Kesir as “The Sunnah is the judge (qgadi)
upon the Quran but the Quran is not the judge upon the Sunnah” is eye catching.
In this study, the meaning of this statement in theory and its reflections in practice
are designated. This study ends with some determinations and proposals in this
subject.
Key words: Quran, Sunnah, judgments, the judge.

GIRIS

Kur'an-1 Kerlm, Yiice Allah’in insanoglunu hidayete ulagtirmak igin goén-
derdigi en son ilahi Kitap’tir. S6z konusu hidayetin gergeklesmesi i¢in onun dogru
bir sekilde anlagilmas: gerekmektedir. Bu gayeyle Kur'an’in agiklanmasini ve yo-
rumlanmasini konu alan ilim dali tefsirdir.

Tefsir ilminde muhtelif kaynaklara basvurulmus ve bunlardan istifade
edilmigtir. Bu kaynaklarin baginda Kur’dn’in kendisi gelmektedir. Zira sahip oldu-
gu Uslup geregi Kur'dn’da meseleler cesitli vesilelerle farkli surelerde ele alinmak-
tadir. Dolayisiyla bir yerde kapali gecen bir husus, bir diger yerde agikliga kavus-

* Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, flahiyat Fakltesi.
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makta, bir yerde belli bir yoniine temas edilen bir meselenin bir bagka yerde bagka
bir noktasina temas edilmektedir. Bu nedenle tefsir ilminde en muteber yontem,
Kur'dn’in Kur'dn’la tefsiridir. Zira Kur’an’t kendi bitinliigi icinde anlamak, en
dogru anlama tarzidur.

Kur'an tefsirinde ikinci temel kaynak, Hz. Peygamber’in stinnetidir. Zira
Yiice Allah’in insanogluna gonderdigi vahiylere daha bastan itibaren bir peygam-
ber aracilik etmistir. Clinki siradan bir insan, Allah Tedld’dan gelen vahiyleri
dogrudan alma kudretine sahip olmadig gibi onlar1 hatasiz bir sekilde anlama
imkanindan da yoksundur. Dolayisiyla digerlerinde oldugu gibi Hz. Peygamber
de, kendisine gelen Kur'an ayetlerini vahiy meleginden almis, onlart kolayca ez-
berlemis, dogru bir tarzda anlamig ve muhtevasini giizel bir sekilde yagantisina
aktarmistir. Clinkit bu hususlar, onun ytiklendigi peygamberlik misyonunun en
oncelikli gorevleridir: “... Sana da bu Kur'dn't indirdik, insanlara kendilerine indirile-
ni anlatasin diye. Belki diisiiniirler.” (Nahl 16/44)

Hz. Peygamber, Kur'an’la ilgili bu gérevin tiim agsamalarinda, bizzat Yiice
Allah tarafindan gozetilmis, korunmusg ve desteklenmistir. Zira o, vahyin baglan-
gicinda; “(Resiliim!) onu (vahyi) ¢carcabuk almak icin dilini kimildatma. Siiphesiz ony,
toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir.” (Kiyame 75/16-17)
ayetiyle uyarilmis ve ona gelen vahiylerin kendisine kolayca ezberletilecegi bildi-
rilmistir. Rivayetlere gére; Hz. Peygamber’e Cebrail tarafindan Kur’an vahiyleriy-
le birlikte onlarin agiklamalart da verilmistir.! Ayrica o, dini hususlarda daima
Ytce Allah’in korumast altinda olmustur. Ciinkt o, hidayet yolunda insanlara her
zaman igin en giizel bir 6rnek olma durumundadir: “Iste o peygamberler Allah'in
hidayet ettigi kimselerdir.” (En’am 6/90), “Yemin ederim ki, muhakkak ki size, Allah'a
ve son giine iimit besleyip de Allah't cok¢a ananlar i¢c Allah'in Resuliinde pek giizel bir
ornek vardir!” (Ahzab 33/21) Dolayistyla onun, Kur'dnt dogru anlama konusunda
yanilgl i¢cinde oldugunu diiginmek, bizzat dinin ruhuna ters diigen bir durumdur.

Sonug itibartyla Kur'dn ile Hz. Peygamber’in stinneti arasinda, biri digerini
tamamlayan olmazsa olmaz bir iligki mevcut olup, bu iki kaynak adeta ruhla
beden gibi biitiinlesen ve yasayan gercek Islam dinini besleyen iki asli kaynak
konumundadir.

k ko k

Kur’'an’in stinnetle tefsiri, hemen tim mifessirler tarafindan kabul edilmig
ve rivayet tefsirinin Kur’dn’dan sonraki ikinci temel kaynagi olarak kendisinden
oldukga istifade edilen bir yontem olagelmistir. Bu konuda ¢ok sayida eser kaleme
alinmis, bunlarda Hz. Peygamber'in Kur'dn tefsirindeki yeri ve 6nemi ortaya
konmus, stinnetin Kur’dn’1 beyan vecihleri ayrintili bir gekilde ele alinmigtir.?

! ed-Darimi, es-Siinen, Mukaddime, (es-Stinne Kadiyetiin ale’l-Kitab) 49; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi
Usali't-Tefsir, s. 25.

2Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, I-11, Izmir 2006.
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S6z konusu eserlerde Kur'an stnnet iligkisi ortaya konurken, bazi degisik
ifade ve goruglere de yer verilmistir. Bunlar icinde en ¢ok dikkat ¢eken ve galig-
mamizin isminde bir kismina yer verdigimiz Yahya b. Ebi Kesir (5.129/746)’e ait
su soz gelmektedir: “Siinnet Kitab’a kddidir, Kitap ise, siinnete kAdi degildir.”

Bu s6z, ilk bakista bizi biraz rahatsiz etmis ve mevcut bilgilerimiz 15131nda
ug bir ifade olarak zihnimizin bir kogesine takilip kalmigtir. Fakat daha sonra
degisik vesilelerle ahkam tefsirleri Gizerinde yaptigimiz incelemelerde gérdiiglimiiz
pek cok uygulama 6rnei bize tekrar bu sozii hatirlatmigtir. Iste bunun tizerine
biz, boyle bir calisma yaparak meselenin aslini ve bu séziin dogruluk payini arag-
tirmaya karar verdik.

Bu gayeyle basladigimiz arastirmada s6z konusu ifadeye yer veren eserler-
de, bu s6zin ardindan onu belli 6lglide yumusatan ve maksadin: agiklamaya gali-
san bazi s6z ve agiklamalarin yer aldigini gérdiik. Nitekim Ibn Kuteybe
(6.276/889), bu sdzii, “Siinnet, Kitabin agiklayicisidir. Kitap'tan Allah’in muradin
bildirir™ seklinde agiklamaktadir. Ayni sekilde bagta hadis olmak tizere dini ilim-
lerde s6z sahibi olan Ahmed b. Hanbel (56.241/855) de, bu s6z hakkinda sunu séy-
lemektedir: “Bunu soylemeye cesaret edemem, fakat ‘Siinnet, Kur'dn't tefsir eder,” de-
rim.”” Boylece bu ifadenin, makul bir ¢izgiye cekilerek ser’l deliller arasinda gozeti-
len klasik Kitap, stinnet, icma, kiyas... siralamasina ters diismeyecek bir hale
getirilmeye calisildig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu séztn, stinnetin Kur'an
tefsiri igin arzettigi 6nemi vurgulamada biraz asir1 giden ve belli dlgtide maksadini
agan bir ifade olarak anlagilmasi gerektigi ima edilmektedir.

Mesele tzerinde biraz daha dikkatlice duruldugunda, bunun rastgele séy-
lenmig bir s6z olmadig, zira onunla zimnen belli bazi hususlara dikkat gekilmek
istendigi anlasimaktadir. Zira kaynaklarda, bu sézii destekler mahiyette sarfedi-
len bagka ifadeler de yer almaktadir. Nitekim bunlardan birinde, nispeten onu
andiran ve biraz da te'yid eden Mekhl (5.113/731)’e ait su ifadeye rastlamakta-
yiz: “Kut’dn’in siinnete olan ihtiyacs, siinnetin Kur'dn'a olan ihtiyacindan daha fazla-
dir.”s 1lk bakigta yadirganan ve iyi niyetle yorumlandiginda, siinnetin Kur'an
tefsirindeki yerinin biraz mubalagali ifadesi gibi gériilen bu s6z de, kanaatimizce
bir 6nceki s6zde ifade edilmeye galisilan ayni hususlara dikkat cekmektedir.

Kur'an’in stinnete olan ihtiyacinin, stinnetin Kur'dn’a olan ihtiyacindan
daha fazla oldugunu ifade eden bu sz, bazi kaynaklarda el-Evzal (6.157/774)’ye
nispet edilmektedir.” Bunun yani sira o, tabitndan Hasan b. Atiyye’den; “Cibril,

8 ed-Darimi, Mukaddime, (es-Stinne Kadiyetiin ale’l-Kitab) 49; el-Kurtubi, e/-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn,
I, 30; es-Satibl, el-Muvdfakatr, IV, 8.

*1bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, s. 199.

® Ton Abdilberr, Camiu Beyani’l-Iim, 11, 1194-1195; el-Kurtubi, a.g.., 1, 30; es-Satibi, a.g.e., IV, 26.

¢ fbn Abdilberr, a.g.e., 1T, 1194; el-Kurtubi, a.g.e., I, 30.

7 eg-Satibi, a.g.e., IV, 26.
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g

Hz. Peygamber'e Kur'dn't getirdigi gibi, siinneti de getiriyordu™ geklinde bir gorts
daha nakletmektedir. Bu iki ifade birlikte degerlendirildiginde, Kur'an ve stinnet
arasinda kaynak itibariyla bir fark kalmamakta, dolayisiyla her ikisi de esit bir
konuma gelmektedir.

[bn Abdilberr (5.463/1071), el-Evzai’den nakledilen Kur'an’in siinnete ihti-
yacinin daha fazla oldugu yontindeki ifadeyi; “O, bu soziiyle siinnet Kitap iizerine

)

hitkmeder ve ondan muradin ne oldugunu aciklar, demeyi kastetmigtir”™ diyerek agik-
lamaya calismis ve onu Yahya b. Ebi Kesir'in s6ziine yakin bir ifadeye kavustur-
mustur. Béylece o, adeta bu iki séziin esasen ayni seyi ifade ettigini ima etmekte-
dir.

Tium bu hususlardan anlagildigina goére gercekte bu ifade ve soézler, bazi
alimler tarafindan rastgele sdylenmis minferid birer goriis olmanin &tesinde belli
bir yaklagim ve egilimi ortaya koyan ortak bir diigtince tarzini ifade etmektedir.
Zira Kur’an stinnet iligkisi, ilk dénemlerden itibaren tartigila gelen ve hakkinda
yer yer ifrat ve tefrit noktasi arasinda gidip gelen ¢ok farkli gértgler ortaya konan
¢ok 6nemli bir husus olagelmistir. S6z konusu goriigleri belli bir zemine oturta-
bilmek igin 6nce bu baglamda tartigilan bazi hususlara kisaca temas etmek, ar-
dindan da meseleye bu goriig sahiplerinin ilmi gahsiyetlerine ve bunlari dile getir-
dikleri baglam noktasina bakmak istiyoruz.

% ok ok

Kur'dn stnnet iligkisi baglaminda tartisilan en 6nemli husus, sinnetin
Kur'an’a mubhalefet edip etmeyecegi meselesidir. Hz. Peygamber’in, kendisine
gonderilen ilahi vahye ters diigerek ona aykiri beyanda ve yorumda bulunmasi
kendi asli goreviyle celismesi demek olacagindan bu husus, prensip olarak daha
bastan reddedilmistir. Nitekim Satibi, sinnetin de vahiy eseri oldugunu soyleye-
rek ayni kaynaktan gelen stinnetle Allah’in Kitab’t arasinda tenakuz bulunama-
yacagini sdylemigtir.! Ayni sekilde Ibn Hazm (5.456/1063), sahih hadisler arasinda
Kur’dn’a muhalif hi¢bir sey bulunmadigini ifade etmis,"" ¢agdas muellif M. Hami-
dullah da; “...Ben sahsen Kur'dn ile somut bir tezat teskil eden tek bir sahil hadis bil-
miyorum”? demistir.

Bu konu, stinnetin Kur'dn’it neshi meselesi baglaminda tekrar giindeme
gelmis ve tartigilmigtir. Zira nesh, ancak tearuz durumunda séz konusu olan bir
husustur. Bu konuda Imam Safii, stinnetin Kur'dnt nesh etmeyecegini séyleye-
rek® zzimnen onun Kur'dn’a tearuz edemeyecegini benimsemis olmaktadir. Ciin-

8 ed-Darimi, es-Siinne Kdduyetiin ale’l-Kitab, 49; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 166; el-Kurtubi, a.g.e., I, 30.
? Ton Abdilberr, a.g.e., 11, 1194,

10 eg-Satibi, a.ge., IV, 21-22.

W ibn Hazm, el-lhkam fi Usili’l-Ahkdm, 11, 80-82.

12 Hamidullah, M., Kur'dn-1 Kerim Tarihi, s. 58.

13 es-Safil, er-Risdle, s. 65-67.



“Siinnet Kur'an'a Kadidir” Séziinin Teorik Ve Pratik Degeri 115

ki bir yerde nesh yoksa tearuz da yok demektir. Ona gore, tegr?’/hiikim koyma
siralamasinda Kur’dn’dan sonra gelmesi gereken stinnetin, “Biz, bir dyetin hijkmiinii
yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya ben-
zerini getiririz.” (Bakara 2/106) ayetindeki; “Daha iyisini veya benzerini getiririz” ifa-
desini kargilamasi s6z konusu degildir. Bu baglamda stinnetin Kur'dn’t neshini
caiz géren cumhur ise, prensipte stinnetin Kur'dn’a muariz olabilecegini kabul
etmis olmaktadir. Onlarin bu konudaki gerekgeleri, nazariyattan ziyade vasiyet
ve recm meselesi gibi Hz. Peygamber devrine dayanan bazi uygulamalara dayan-
maktadir.™

Netice itibartyla cesitli vesilelerle tartigilan Kitap ile stinnetin zahirleri ara-
sinda vaki olan tearuz konusunda ortaya U¢ farkl yaklasim gikmugtir: a) Kitap
tercih edilir. Cinkt meshur Muaz hadisinde” 6nce Kitap, sonra stinnet zikredil-
migtir. b) Stinnet tercih edilir. Clinki sinnet, Kitab’in miifessiri ve miibeyyinidir.
c) Tearuz vardir: Cinkt Rasulullah kendiliginden bir sey sdylemez, ne séylemigse
dayanag1 Alah’in emridir.'s

Goruldigl tizere Kur'an stinnet iligkisi baglaminda ele almaya galistigimiz
s6z konusu goris ve yaklasimlarin biri daha ziyade nazariyata, digeri ise uygula-
maya dayanan iki farkli boyutu vardir. Bizim bu galigmada ele almak istedigimiz
gorlig ve ifadeleri tam olarak acikliga kavusturabilmemiz icin meseleyi her iki
yonden de ele almamiz gerekmektedir.

* ok ok

Konuya, ele aldigimiz goriig ve ifadeleri dile getiren alimlerin kimler oldugu
ve bu iddial1 s6zlerle ne ifade etmeye ¢alistiklarini tespit etmekle baglayalim.

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, bu ifadelerin sahipleri, sonraki asirlarda ya-
samig siradan birer alim degildir. Onlar, bizzat sahabeye talebelik yapmis tabitin
neslinden 6nemli isimlerdir. Onlarin goriiglerini mutedil bir tarzda agiklamaya
calisanlar ise, onlarla ayni distnce ¢izgisinde yer alan talebeleri veya takipgileri
konumundadir.

Bilindigi tizere tabiGn nesli, tefsir ilmini sahabeden semien almig ve nak-
letmis, sema olmayan hususlarda ise, kendi ictihadlarina bagvurmuglardir. Sahabe
déneminde ilk tohumlar: atilan bazi hususlar, tabitin déneminde belirgin yonelis-
ler haline gelmis ve onlarin takipgileri tarafindan iyice gekillendirilerek Islam’in
inang, amel ve ahlak gibi farkl: alanlarinda 6n plana gikan belli mezhep ve ekolleri

" el-Cassés, a.g.e., 1, 72; el-Kurtubi, a.g.e., II, 45-46; es-Sabani, Ravdiu’l-Beyan, 1, 105-107.

1 Hz. Peygamber, Yemen’e vali olarak génderdigi Muaz b. Cebel’e orada ne ile hiikmedecegini sormusg,
o bu soruya sdyle cevap vermistir: “Once Kur'an’a bakacagim. Onda bulamazsam siinnete bakaca-
gim, onda da bulamazsam kendi gérlisime gore hitkim verecegim.” Bkz. et-Tirmizi, es-Siinen,
Ahkam, 3; EbG Davud, es-Siinen, Akdiye, 11; ed-Darimi, Mukaddime, 20; Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, V, 230, 236, 242.

16 el-Ctiveyni, el-Burhdn, 1, 185-186; es-Sevkand, Irsadu’l-Fuhil, s. 273.



116 Muammer Erbas

olusturmusglardir. Dolayisiyla burada dile getirilen sozler de, belli bir dini yonelis
ve yaklagim tarzini ortaya koyan bilingli ve 6zel ifadelerdir.

Bu sozleri dile getiren alimlerin bir diger ortak ¢zelligi, hepsinin birer fakih
olmasidir. Kaynaklarda belirtildigine gore; Yahya b. Ebi Kesir Yemame ehlinin,
Mekhtl Sam ehlinin fakihi, el-Evzai ise Yahya b. Ebi Kesir'e talebelik yapan ve
Sam bolgesinin fikih otoritesi sayilan Evzaiyye mezhebinin imamidir.”” Nitekim
Yahya b. Ebi Kesir'in konumuzla ilgili séztinde kullandig1 ‘kddi/hiikmeden, hakim
olan’ ifadesi de, kendi ihtisas alani olan fikih ilmini ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla
onlarin bu soézlerini, fikhi meseleler baglaminda ele almak gerekmektedir. Buna
gore soz konusu gorisleri; ‘Sinner fikhi meselelerde Kur'dn’a kddidir yani ona hiik-
meder’ veya ‘Fikhi meselelerde Kur'dn'in siinnete ihtiyaci, siinnetin Kur'dn’a ihtiyacin-
dan daha fazladir,’ seklinde anlamak ve ifade etmek de mimkindir.

Konu fikih alanina geldigine gore, bu noktada fikih usultine dair eserlerde
Kur'an stinnet iligkisine dair verilen bilgilere géz atmak yerinde olacaktir. Genel
olarak bu eserlerde s6z konusu iligki, ti¢ boyutta ele alinmaktadir. Buna gére stin-
net; a) Kur'dn’in miiphem ve miicmelini agiklar, umumi htikimlerini tahsis eder
ve nasih ile mensuhunu belirler, b) Kur’dn’da asillari sabit olan farzlari tamamla-
yict hitkimler getirir, ¢) Kur'an’da bulunmayan bazi hitktimler koyar veya bunlari
beyan eder.®

Kur'an stinnet iligkisi konusunda stinnetin agikladigi her hikim icin
Kur'an’da uzak veya yakin bir asil oldugunu sdyleyen Satibi, bu konuda sunlar
ifade eder:

“Stinnet, manast itibaryla Kitab’a racidir. O, Kitab’in miicmel ifadelerini
aciklar, muskilini izah eder ve muhtasar beyanlarini genisletir; ¢tinki o, Kitab'in
bir agiklamasidir. Buna, “Sana da bu Kur'dn't indirdik, ta ki insanlara, kendilerine
indirileni agiklayasm.” (Nahl 16/44) ayeti delalet eder. Stinnette mevcut olan her
hususa, Kur'dn’da icmali veya tafsili bir delalet vardir; ¢tinkt Kur’an, bu gerfatin
esast ve ilk kaynagidir... Allah, Kur'dn’t her gseyi agiklamak icin géndermistir.
Buna gore stinnet, 6zet olarak Kur'dn’da vardir; ¢tinkd emir ve yasaklar, Kitab’in
baglica htiktimlerini tegkil eder. Allah Tedld, Kur'dn'da; “Kitap’ta biz hichir seyi
eksik birakmadik” (En’am 6/38) buyurmustur.®

Gortldugt tzere gerek Kur'an stinnet iligkisine dair tasnifte, gerekse
Satibi'nin ifadelerinde ortak olarak vurgulanan husus, Kur'an'in ilk ve temel kay-
nak oldugu, stinnetin ise onu agiklayan ve tamamlayan bir konumda bulundugu,
yani stinnetin Kur'an’a raci oldugudur. Bu yaklagimda, Kur’an ile stinnetin yan
yana getirilerek ayni kategoride degerlendirilmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla

7 Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-Buldin, 11, 354.
18 Bbs Zehra, Islam Hukuk Metolojisi, s. 99.
Y eg-Satibi, a.g.e., IV, 12-13.
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stinnetin Kur'dn’in 6niine gegmesi veya ona hitkmetmesi nazarf olarak mimkiin
olmayan veya en azindan prensip olarak S4tibi gibi usul alimleri tarafindan be-
nimsenmeyen bir yaklasgimdir. O halde caligmamizda ele aldigimiz sézleri, zahi-
ren de olsa Kur’an’i sinnete bagimli ve ona muhtag kilan, bu nedenle kabul edil-
meleri mimkiin olmayan veya diger bir deyisle, maksatlarini olduk¢a asan birer
ifade olarak gérmek miimkiindir.

Bununla birlikte belli bir dini tutum ve ilmi yonelis belirten bu sozlerin,
zahirleri tizere kabul edilmeyerek belli bir te’vile tabi tutulmalari, dolayistyla daha
makul bir zemine gekilmeleri, onlarin nazari ve pratik planda hicbir karsiliklarinin
bulunmadig anlamina gelmemektedir. Zira az 6nce de belirttigimiz tizere bunlar
ifade eden kimseler, Hz. Peygamber’in hemen sonrasinda yagamus, ilimde ehliyet,
uygulamada da yetki sahibi kimselerdir. Dolayisiyla onlarin bu sézleri, sirf Kur’an
tefsirinde stinnetten yeterince yararlanilmasini saglamak, bu konuda siinnetin
konumunu ¢n plana ¢ikarmak ve insanlari stinnete daha bir sevkle yoneltmek
icin séylediklerini diiginmek pek dogru olmayacaktur.

Ele aldigimiz bu sozlerin kargiliklarini tam olarak bulabilmek, yani gercek
maksatlarini belirleyebilmek ve pratik degerlerini ortaya koymak igin kanaatimiz-
ce su iki seyin yapimasi gerekmektedir: a) Nazari planda: Bu sozlerin sarfedildigi
baglam itibartyla Kur'dn stinnet iligkisi konusunda benimsenen farkli yaklagimla-
ra ve bunlar etrafinda cereyan eden tartigmalara bakmak, b) Uygulama planinda:
Bu yaklasimlara ¢rnek tegkil edecek fikhi hitkiim ve fetvalarin mevcudiyetini
aragtirmak.

Meselenin nazari boyutu konusunda, éncelikle s6z konusu ifadelerin gecti-
gi kaynaklara bakmak ve bunlarin hangi baglamda zikredildigini gérmek faydali
olacak, bunun da 6tesinde mesele biiyiik 6lgtide agikliga kavugacaktir.

Yahya b. Ebi Kesir'e ait s6ziin gectigi birka¢ kaynaktan biri, Kurtubi'nin
“el-Cami” li Ahkdmi’l-Kur'dn” isimli meghur tefsiridir. Kurtubi, tefsirinde her ne
kadar ttim ayetler tizerinde durup onlarin timini tefsir etmigse de, eserin adin-
dan da anlagilacag: tizere agirligi ahkam yéntne vermis, bu alandaki ayetleri ayr
bir itinayla tefsir etmistir. Bundan dolay1 olacak ki o, tefsirinin mukaddimesinde
bu konuda benimsedigi metodu ortaya koyarken s6z konusu goriiglere isaret et-
mis, boylece ayetlerden hiikim ¢ikarma konusunda stinnetin yerini tespit etmeye
caligmigtur.

Kurtubi, eserinde bu konuyu ‘Kitab'in Siinnetle A¢iklanmasi’ bagligr altinda
ele almaktadir. O, burada oncelikle Kur'dn stinnet iligkisi konusundaki bilinen
yaklagimlar1 6zetler, bunlarla ilgili ayetleri zikreder ve netice itibariyla Hz. Pey-
gamber’e Kur'dn ayetlerini agiklama, bunlarin umum hususlugunu belirleme,
onlara ilavede bulunma ve mustakil fikhi hiikiimler koyma izni verildigini belirtir
ve tim bu hususlarda, Hz. Peygamber’e kesin bir sekilde uyulmast gerektigini
soyler. Kurtubi, bu noktada sozti Hariciler'e ve Rafiziler'e getirerek onlarin yapti-
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g1 gibi Kur'dn’in zahiriyle yetinip onun agiklamasini iceren stinneti terk etmenin
dogru olmadigini ifade eder. Ona gore; bu noktada, Hz. Peygamber'den geldigi
sabit olan hadislerin Kur'dn’a arz1 da gerekmemektedir. Zira ondan gelen her sey,
bizatihi huccettir. Bu hususlara dair birer érnek veren Kurtubi, ardindan Ceb-
rail'in Hz. Peygamber’e Kur'dn ayetleriyle birlikte onun tefsirini de getirdigini
belirtir ve ele aldigimiz séz konusu gortsleri, Ahmed b. Hanbel'in agiklamasiyla
birlikte nakleder.?

Tum bu ifadelerden oncelikle onun, s6z konusu bid’at ehli kesimlerin tav-
rina bir tepki olarak stinneti Kur'dn’dan bagimsiz bir tesr?’” kaynag: olarak gérdi-
gu anlagilmaktadir. Fakat o, yine de bu ifadeleri Ahmed b. Hanbel'in anladig
tarzda Kur’'an stinnet iligkisi konusundaki genel kabullere uygun bir sekilde; yani
Kur'an’in asli ve 6ncelikli oldugu yéniinde yorumlamig ve kabul etmistir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, s6z konusu gorts ve ifadelerin Kurtubi’nin ifade-
siyle Hariciler ve Rafiziler gibi Kur’dnt anlama ve yorumlama konusunda stinneti
buiytk 6l¢tide devreden ¢ikaran kesimlerin yaklagimlarindan sonra, adeta onlarin
tutum ve yaklagimlarina verilen bir cevap mahiyetinde zikredilmis olmasidir.

Bu gortslerin yer aldigi ikinci kaynak, Satibi'nin “e/-Muvafakat” isimli
meghur usul kitabidir. Satibi, burada 6zetle; stinnetin dikkate alinma bakimindan
Kitap’tan sonra geldigini belirtir. Buna gerekge olarak Kitabin kat’i, stinnetin ise
zanni olmasini gosterir. Stinnette kat’iligin ancak kismen s6z konusu olabilecegi-
ni sdyler. Stinnetin fonksiyonunu ise, ya Kitab’t beyan etmek, ya da ona ilave bir
htkiim getirmek olarak belirler. Ona goére stinnet, Kur'dn’t beyan etme agisindan
ikincil konumdadir. Yeni bir htikiim koyma noktasina gelince, énce Kitab’a baki-
lir, sayet bunda bir hiikim yoksa stinnete gegilir. O, buna Muaz hadisini,** Hz.
Omer'in Kadi Stireyh’e yazdigi mektubu® ve Ibn Mesud’un ifadelerini® delil gos-
terir. Netice itibariyla stinnetin degerlendirme bakimindan Kitap mertebesinde
olmadig1 konusunda herkesin goris birligi iginde oldugunu séyler.

Satibi, devaminda tahkik ehli olarak niteledigi bazi alimlerden, siinnetin
Kur'an’a kadi/hdkim konumda oldugu seklinde bir itiraz nakleder. Buna gore;
Kitap’ta yer alan ayetlerin, birden fazla anlama ihtimali olabilir ve bu noktada
nihai manay1 belirleyen stinnettir. Nitekim birgok yerde, Kitab'in zahiri bir seyi
emretmekte veya yasaklamakta, fakat ardindan siinnet onu zahir manasindan

2 e]-Kurtubi, a.g.e., 1, 29-30.

2 Daha &nce zikredilen hadis icin bkz. et-Tirmizi, Ahkdm, 3; Ebt Davud, Akdiye, 11; ed-Darimi,
Mukaddime, 20.

2 Hz. Omer, Kadi Stireyh’e yazdigi mektupta sunlan sdylemektedir: “Sana bir hadise geldiginde, Al-
lah’in Kitabina gore hitkmet. Eger Allah'in Kitabinda hiilkmii olmayan bir durumla karsilasirsan, Rasulul-
lah’in verdigi hiikiimle hiikmer.” Bkz. es-Satibi, a.g.e., IV, 7-8.

% Bu konuda Ibn Mesud, sunlart sdyler: “Sizden birine bir dava geldigi zaman, Allah’in Kitabi Gizere
hitkmetsin. Eger Allah’in Kitabinda hitkma bulunmayan bir mesele ile karst karsiya gelirse, o zaman
da Hz. Peygamber’in stinneti {izere htkmetsin.” Bkz. es-Satibi, a.g.e., IV, 8.
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gikararak bagka bir manaya yormakta veya en azindan onun mutlakini takyid,
umumunu da tahsis etmektedir. Nitekim hirsizin elinin kesilebilmesi igin ¢alinan
malin miktarinin belirlenmesi, Kur'dn’da umumi olan zekat verme emrinin belli
mallara tahsis edilmesi ve evlenilmesi yasak olan kimselere hala ve teyzenin de
dahil edilmesi buna birer misaldir.

Bir diger husus da, Kur'dn ve siinnetin tearuzu meselesidir. Bu konuda ihti-
laf eden usul alimlerinden bazilarina gore, Kitap’ta olanin timi siinnetin timi
lizerine takdim edilmez. Zira stibut bakimindan kat’l olan mitevatir siinnet,
delalet bakimindan Kur'dn naslarindan geri degildir. Kitab’in zahiri kargisinda
haber-i vahidin durumu, ictihad mahallidir. Dolayisiyla mutlak surette Kitab’'in
stinnete takdim edilecegini sdylemenin bir anlami yoktur. Burada hangisinin
takdim edilecegini belirleyen delildir.

Satibi, bu itirazlara su sekilde cevap verir: Tabitindan nakledilen; ‘sinnetin
Kur'an iizerine kadi/hdkim oldugy’ goértisi, stnnetin 6ne almip, Kur'dn'in ikinci
plana atilmast manasinda degildir. Aksine siinnette ifade edilen sey, bizzat Ki-
tap'ta murad olunan manadir. Buna gore stinnet, Kitab’in getirmis oldugu hi-
kiimlerin gerhi ve tefsiri mertebesindedir. Ornegin; “Erkek ve kadin hirsizin ellerini
kesin” (Maide 5/38) ayetinde, elin kesilme yeri ve hirsizlik miktarini stinnet belir-
lemektedir, fakat bu ayni zamanda ayetten murad olunan manadir. Burada soz
konusu hiikmiin Kitap’la degil stinnetle sabit oldugunu séylemek dogru degildir.
Bu durum, bir alimin bir ayeti veya hadisi agiklamasi ve bizim de bununla amel
etmemiz gibidir. Zira bu durumda biz, o alimin s6ziiyle degil, Allah ve Rasuliiniin
buyrugu ile amel etmis olmaktayiz. Dolayisiyla stinnetin Kur'dn tizerinde hakim
oldugu ifadesinden maksat, stinnetin Kur'an’in agiklayicist olmasidir. Bir mesele
stinnet tarafindan agik bir sekilde ortaya konmusgsa, bu durumda hala Kur'dn’da
ayni konuyla ilgili miicmel ve cesitli manaya gelen ifadeler tizerinde durmanin bir
geregi yoktur. Ancak bu, hi¢bir zaman igin stinnetin Kur’an tzerine takdim edil-
digi anlamina gelmez.

Satibi, Kitap ile stinnetin ¢atigmast konusunda ise, sunlar1 ifade eder: Ha-
ber-i vahid, amel bakimindan ancak kesin bir kaideye dayandigi zaman makbul-
dir. Onun kesin bir kaideye dayanmis olmasi, Kur'ani killi bir kaidenin altina
girmesi demektir. Dolayisiyla bu durumda olan bir haber-i vahidin Kur’an’la ce-
ligmesi aslinda Kur’ani iki esasin ¢atigmasi, yani iki kat'l hususun ¢atigmasi anla-
mina gelmektedir. Bu durumda, bu iki kat’f yani Kur’dni hususun takdiminde
belirleyici olan bagka bir delildir. Haber-i vahid, herhangi kat’? bir delile dayanmi-
yorsa, bu durumda Kitap stinnete takdim edilecektir.

Satibi, son olarak mitevatir bir haberin, Kitab’a muhalefeti konusuna te-
mas ederek bunun teoride miimkiin olmakla birlikte pratikte pek gegerli olmadi-
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gini, zira bu tir haberleri bulmanin neredeyse imkansiz oldugunu, dolayisiyla bu
konunun fazla bir 6nemi olmadigini sdyler.?

Tium bu agiklamalardan anlagildig tizere Satibi, bir taraftan Kur’dn stinnet
iligkisini oldukga ideal bir gekilde agiklayip ortaya koyarken, diger taraftan da
tabilina ait sozleri gerekge gostererek ahkami belirleme konusunda Kitap ile stin-
neti ayn1 kefeye koyan, hatta stinnetin daha 6ncelikli oldugunu ima eden bazi ug
yaklagimlar1 elestirmekte ve onlari olmalari gereken makul noktaya gekmeye
calisgmaktadir. Onun, goérislerini elestirdigi bu kimseleri ‘tahkik ehli’ olarak nite-
lemesi, onlar1 tamamen diglamayip bilakis kendilerine belli 6l¢tide deger verdigini
gostermektedir. Fakat o, bu kesimin goriiglerini acik bir gekilde elestirmekten ve
ozellikle tabilina ait s6z konusu ifadeleri kendilerine mesned olarak kullanmalari-
n1 reddetmekten de geri durmamaktadir.

Goruldigt tizere gerek Kurtubi, gerekse Satibi, eserlerinde 6nce Kur'an
stnnet iligkisi konusunda birbirine yakin mutedil bir yaklagim ortaya koymakta,
fakat bunun hemen ardindan ayni konuda farkli iki hususa temas etmektedir.
Iste bu farkli hususlari yan yana getirdigimizde, karsimiza bu galismada ele aldi-
gimiz konuyla ilgili 6nemli ipuclart ¢ikmakta, boylece meselenin nazari boyutu
buytk dlgtide agikliga kavusmaktadir.

Soyle ki Kurtubi, Kur'an stinnet iligkisine dair yaptig1 izahlardan sonra bu
konuda Hariciler'in ve Rafiziler'in stinneti digladigini sdylemekte ve bunun ar-
dindan s6z konusu goris ve ifadelere miispet tarzda yer vermektedir. Satibi ise,
adeta onun kaldig1 yerden devam ederek bu defa s6z konusu goriis ve ifadeleri
aksi yonde ug bir noktaya ¢eken, dolayisiyla Kur’an stinnet iligkisinde zahiren
stnneti ¢ok daha 6n plana ¢ikaran bir yaklagim tarzini dile getirmekte ve bunu
mutedil bir noktaya ¢ekmeye ¢aligmaktadir.

k ko k

Demek ki Kur’an stinnet iligkisi konusunda nazari planda, birini mutedil,
diger ikisini ug olarak niteleyebilecegimiz toplam t¢ farkli yaklagim vardir: a)
Oncelik itibartyla Kur'an’in birincil, siinnetin ikincil konumda bulundugunu,
islevsel olarak da stinnetin gérevinin Kur’an ayetlerini aciklamaktan ibaret oldu-
gunu savunan goriig, b) Kur'dn’t anlamada stinneti biiytik ¢lgtide devreden ¢ika-
ran goris, c) Test? itibariyla sinneti Kur'dn’la esit bir konuma tastyan ve yer yer
de onun 6ntine gegiren gorts.

Bu tg¢ yaklagimdan ilki, prensip olarak Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan benimsenmekte ve ideal ifadesini Satibi’de bulmaktadir. Ikinci yakla-
sim, Hariciler, Rafiziler, Miircie, Cebriye ve Mutezile'nin ekserisi gibi Ehl-i Stin-
net digi kabul edilen kesimlere aittir. Sonuncusu ise, kokleri bu caligmada ele aldi-

% eg-Satibi, a.ge., IV, 7-11.
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gimiz tabiGnun goérls ve ifadelerine dayanan ve daha sonra ‘ehl-i hadis™ olarak
anilan selef kokenli farkli bir dini ve ilmi yonelige aittir. Muhtemelen bu sonuncu
yaklagimin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde, bidat ehli kesimlere karsi duyulan
tepkinin 6nemli bir roli ve etkisi vardir.

Bu son yaklagimu ilkinden ayiran temel husus, stinnetin Kur'an’a raci olup
olmadig1 meselesine dayanmaktadir. Bu konuda stinnetin Kur’dn’a raci oldugu
gortglint benimseyen Imam Safii; “Rasulullah’in biitiin hitkiimleri, Kur'dn'dan an-
ladigr esaslara dayamir” diyerek bu gorigtini agikca ifade etmistir. Ayni sekilde
Buhari, Nesei, Ibn Mace ve Darimi gibi meghur hadis alimleri tarafindan da be-
nimsenen bu yaklagim, Ibn Berrecan (6.627/1270) tarafindan; “Rasulullah’in soyle-
digi her sey, Kur'dn’da mevcuttur. Uzak olsun, yakmn olsun asli Kur'dn’dadir. Onu an-
layan anlar, gbrmeyen ise gormez. Nitekim Cenab-1 Hak da; “Biz, Kitap'ta hichir seyi
cksik birakmadik” buyuruyor” seklinde ifade edilmigtir. Satibi de, benimsedigi bu
goriisti eserinde genis bir sekilde izah etmistir.”

Stnnetin Kur'dn’a raci olmadigi yaklagimini benimseyenler ise, stinnetin
Kur'an gibi mustakil bir testi’ kaynagi oldugunu séyleyerek hadislerin Kur'an’a
ric’unun sart olmadigini sdylemislerdir. Bu konuda onlar, Kur'dn'da Hz. Pey-
gamber’in verdigi hikme razi olunmast gerektigini belirten ayetleri,” stinneti
birakarak yalniz Kur'dn’a uymak isteyenleri kinayan hadisleri,® stinnette oldugu
halde Kur’dn’'da nas olarak bulunmayan birgok hiikmiin mevcudiyetini ve son
olarak stinneti diglayarak Kur'dn’i diledikleri yonde te’vil etmeye calisgan bid’at
ehli kesimlerin tavirlarini gerekge géstermislerdir.”

Burada belirtilen son gerekge, bu yaklasimi savunanlarin gergek maksat ve
gayelerini ortaya koymasi agisindan oldukga 6nemlidir. Zira buradan, bu ¢aligma-
da ele almaya ¢alistigimiz s6z konusu ifadelerin boyle bir diistince ortaminda dile
getirilmis, az dnce igaret ettigimiz bid’at ehline ait ug goriise karsi séylenmis birer
tepki ifadesi oldugu agik bir gekilde ortaya gikmaktadir. Nitekim onlardan el-
Evzai'ye ait olan ifadeyi izaha galisan Ibn Abdilberr’in su tespitleri de, bu hususu
teyid etmektedir: “Her tiirlii bid'at ehli kesim, siinnetten yiiz cevirmek suretiyle Kitab’s
stinnetin beyan ettiginden farklr sekilde tefsir ederel hem kendileri sapnuglar, hem de
bagkalarin saptirmglardir.”

%5 Ehli hadis: TI/VIIL Yizyildan sonra ortya gikan ve daha ¢ok hadise agirlik veren Medine merkezli
fikih ekoliine verilen isimdir. Bkz. Ogiit, Salim, “Ehl-i Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1994, X, 508-512.

% eg-Satibi, a.g.c., IV, 24vd..
27 4Ey Inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaar edin.” (Nis& 4/59,
65), “Allal'a itaat edin, Peygambere itaat edin, kars: gelmekten cekinin;...” (Maide 5/92).

2 “Jejnizden hi birinin, koltuguna yaslanms vaziyette iken kendisine benim emir ve nehiylerimden biri ulasti-
gimda; “Biz, Allah'in Kitab'inda gordiigiimiize uyariz,” dedigini sakimn gérmeyeyim.” Bkz. EbG Davud,
Stinne, 6; et-Tirmiz, Ilim, 10; Ibn Méce, Mukaddime, 2.

% Bu konuda bkz. Yildirim, Suat, a.g.c., I, 70-80.

%0 Tbn Abdilberr, a.g.e., 11, 1199.
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Bunun yani sira kaynaklarda nakledilen bir diyalog, bu iki ug yaklagim tar-
z1 arasindaki olumsuz etkilesimi ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna
gore tabitnun biytklerinden Mutarrif b. Abdillah b. es-Sihhir (5.95/713-4)’e; “Bize
sadece Kur'dn’dan bahsedin” dendiginde; “Vallahi biz, (hadis rivayeti ile) Kur'dn'a
bir alternatif getirme arzusunda degiliz. Ancak bu tavrimizla, Kur'dn't bizden daha iyi
bilen birinin oldugunu gistermek istiyoruz” demigtir.®!

Netice olarak buradan, bir s6z veya gortsti degerlendirirken onun dogru
veya yanlis olduguna karar vermeden 6nce ortaya kondugu ortami, amaci ve
muhatabi dogru tespit etmek gerektigi anlagilmaktadir. Zira o s6z, ancak kendisi-
ni kugatan baglam i¢inde bir anlam ifade etmekte, dolayisiyla s6z konusu bitiin-
luk icinde dogru bir sekilde anlasilip degerlendirilebilmektedir. Nitekim Ehl-i
Stnnet alimlerinin gergekte amacini oldukga asan bu sozlere a¢iktan muhalefet
etmeyerek onu mutedil bir noktaya ¢ekmek suretiyle zzmnen kabul etme egili-
minde olmalarinin altinda yatan sebep, bu sézlerin béyle bir ortamda sapkinlig
acik belli kesimlere karst iyi niyetle sdylenmis olmasindan kaynaklaniyor olmali-

dir.

ok ok

Burada dikkat gekici olan husus, bu tiir farkli gérts ve egilimlerin oldukca
erken bir dénemde ortaya ¢ikmig olmasidir. Fakat Mislimanlar arasinda gikan ilk
ihtilaflarin, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen sonrasinda basgliyor olmasi, bu
konuda akla gelebilecek soru isaretlerini biiytik 6lgtide ortadan kaldirmaktadir.
Zira Hz. Peygamber’den nakledilen su gibi rivayetler, bu hususa isaret etmekte-
dir: “Bilin ki bana Kur'dn ile birlikte onun bir benzeri de verilmistir. Karni tok bir sekil-
de koltuguna kurulmus olan bazi kimselerin, ”(Sadece) bu Kut'dn’a sardim; Kur'dn'in
helal dedigini helal, haram dedigini haram kabul edin” diyecedi zamanlar yalkindr.
Bilin ki, Allah’in Rasuliiniin haram kildiklars da Allah'in haram lildiklars gibidir.”®

Ayni sekilde Hz. Omer’e ait su ifadeler de, soz konusu ihtilaflarin ortaya
¢iktig1 donem hakkinda bizlere belli 6lgtide fikir vermektedir: “Bir kavim gelecek ve
Kur'dn’in miitesabihati ile sizinle tartismaya girecektir. Siz, onlara hadislerle mukabele
edin. Ciinkii hadislere vakif olanlar, Allah’in kitabini daha iyi bilenlerdir.”s

Hz. Peygamber ve akabinde halifesi tarafindan haber verilen bu durumun,
cok kisa bir stire sonra ortaya ¢iktig1 ve hizla yayilma egilimi i¢ine girdigi anlagil-
maktadir. Nitekim sahabi Imran b. Husayn’a ait su sozler, bu durumu goster-
mektedir: “Sen ahmak adamn birisin. Kur'dn'da dgle namazinin dort rekat oldugunu
ve kiraatin gizli sesle yapilacaging bulabilir misiné ... Sen bunlarin tafsilatins Kur'dn’da

3 eg-Satibi, a.g.e., IV, 26.

52 Ebtr Davud, Siinne, 6; et-Tirmizi, Ilim, 10; Ibn Mace, Mukaddime, 2; ed-Darimi, Mukaddime, (es-
Stinne Kéadiyettn ale’l-Kitab) 49; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 131.

% eg-Satibi, a.g.e., IV, 17.
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bulamazsin. Cijnkii Allah'in kitabs (bu gibi konularda) miicmeldir. Bunlarin tafsilating
ancak siinnet vermistir.”

Bu bilgilerden anlagildig1 kadariyla daha ilk devirlerde ortaya gikan Kur'dn
tefsirinde stinneti diglama egilimi, s6z konusu kesimler tarafindan sistemli bir
yaplya kavusturularak belli gerekgeler dahilinde agiktan agiga savunulur bir hale
gelmistir. Basini Hariciler'in ¢ektigi, sonradan Miircie, Cebriye ve biytk 6lgtide
Mutezile'nin de dahil oldugu bu kesimler, dogal olarak megruiyetlerini
Kur'an’dan almaya galismis ve onun ayetlerini istedikleri yénde tevil etmeye
caligmiglardir. Bu konuda onlarin karsisina en biiyiik engel olarak, Hz. Peygam-
ber’in stinneti gikmigtir. Ctiinkt stinnet, Kur’dn’in mitegabihini muhkem, mutla-
kini mukayyed, miiphemini de miibeyyen hale getirerek onun art niyetli bu tiir
kesimler tarafindan saga sola gekilme ve keyfi bir sekilde yorumlanma imkanini
ortadan kaldirmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in hadislerinden pek ¢ogu, Kur’an
ayetlerinin dogru yorumlarini ve somut uygulama sekillerini agik bir sekilde orta-
ya koymustur. Bu nedenle Ehl-i Stinnet digt bu tiir kesimler, dini anlama ve yo-
rumlamada sadece Kur'dn’la yetinme ve stinneti biytk 6lglide gz ardi etme
egilimi i¢ine girmislerdir.

Kisa stirede hilafet merkezini tehdit edecek ve halifeyi katledecek bir gtice
erisen bu kesimler, sadece siyasi yonden degil, ilmi yonden de biytik bir tehdit
olusturmusg, bu nedenle Islami ilimlerin geligim seyrinde 6nemli bir etkiye sahip
olmuglardir. Nitekim tefsir ilminde s6z konusu edilen, Kur'an’in dirayetle tefsiri-
nin caiz olup olmadigr vb. tartigmalar biyiik dlgtide bu gibi hususlarla ilgilidir.
Soyle ki, bu kesimlerin yaptig1 keyfi tefsir faaliyetinin 6ntine gegebilmek igin
daha sahabe déneminden itibaren bazi tedbirler alinmaya ¢aligilmis ve bunlarin
basinda da [bn Abbas’in Hz. Peygamber'den rivayet ettigi; “Her kim, kendi re'yi ile
Kur'an hakkmda konugsursa Cehennem’de oturacags yere hazirlansin™ hadisi yer al-
mugtir. Nitekim ayni endiseden dolayr Ibn Abdilberr gibi alimler, stinnetin
Kur'an’t yeteri derecede izah ettigini belirterek Kur’an’in re’yle tefsirinin sinirlari-
ni1 iyice daraltmaya ¢aligmuglardir.®

Siyasi ve mezhebi ihtilaflarin ilmi boyuttaki yansimalarini, bu ¢aligmada
ele aldigimiz meselede de agik¢a gérmemiz mimkindir. Zira Kur’dn'in kendile-
rine yeterli oldugunu ileri stirerek onun ardina siginan bu art niyetli kesimler,
stnnet kargisinda onun ancak Kur'dn’a uydugu takdirde muteber olacagt yoniin-
de bir savunma mekanizmasi geligtirmiglerdir. Buna gore hadisler, Kur'dn’a arz
edilmelidir. Ctinkli Hz. Peygamber; “Benden size ulasan hadisleri, Allah'in kitabina
vurunuz; eger Allah’in kitabina uygun diismezse onu asla ben soylememisimdir. Allah

3 eg-Satibi, a.g.e., IV, 26.
% et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1.
% [bn Abdilberr, a.ge., 11, 1181vd..
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beni Kitap'la hidayete ulagtirmisken, ben nasil olur da ona (Kitab’a) muhalefet edebili-
rim!” buyurmustur.”’

Sahih olup olmadig! tartigmali olan bu hadiste ifade edilen husus,
esasen dogrudur.® Zira “Kur’an’1 diigiinmiyorlar mi¢ Eger (o) Allah’tan bagkasi
tarafindan (indirilmig) olsaydi, onda birbirini tutmayan c¢ok seyler bulurlardi”
(Nisa 4/82) ayetinde belirtildigi tizere, dini kaynaklarda ihtilaf ve tenakuz
olmast miimkiin degildir. Nitekim daha 6nce ele aldigimiz ti¢ yaklasimdan
mutedil olan ilkini benimseyen $4tibi, senedi ister sahih olsun, ister olma-
sin manasinin dogru oldugunu ifade ettigi bu hadiste ifade edilen yontemi
savunur ve makul bir sekilde aciklamaya caligir.*

Bununla birlikte hadiste belirtilen husus, burada yanlig bir yontemle kot
bir gaye igin kullanilmaya g¢aligilmaktadir. Nitekim s6z konusu kesimler, énce
kendilerine ait bazi esaslar ve gayeler belirlemis, ardindan tiim Kur'an’t bu esasla-
ra uygun diisecek tarzda yorumlamig, sonra da bu anlayis ve yorumlara ters di-
sen her tirld stinnet malzemesini yine Kur'dn'i gerekce géstererek reddetmigler-
dir.

Bu konuda Hariciler’in takintisi, biiytik glinah meselesi ve bu mesele bag-
laminda kendileri digindaki herkesi kiftrle itham etme cabasi olmus, Sia tim ilgi
ve gayretini hilafet ve imamet meselesi Gizerine odaklamig, Mu’tezile ise, tim
Kur'an’t benimsedigi bes esas dogrultusunda yorumlamigtir. Onlar, bu konuda
kendi gorislerine uygun diigen ayetleri zahirleri tizere benimsemis, ters dgenleri
ise, mutesabih kabul ederek istedikleri yonde te’vil etme gayreti icinde olmuglar-
dir.®

Onlar, kendi goriiglerini savunmak adina “Kitap'da Biz higbir seyi eksik
birakmadik” (En’am 6/38), “Bu Kitab'i da sana, her gey icin bir aciklama, ... olarak
indirdik.” (Nahl 16/89), “Bugiin, size dininizi biitiinledim, tizerinize olan nimetimi
tamamladim, din olarak sizin igin Islam'1 begendim.” (Maide 5/3) vb. bircok aye-
te bagvurduklar gibi, Hz. Peygamber’den nakledilen su y6ndeki rivayetle-
re de bagsvurmuslardir: “Benden rivayet edilen hadisler cogalacaktir. Bu hadis-
lerden Kur'dn'a uyanlar gercekten benim sézlerimdir, uymayanlar ise, bana ait
degildir.” Stinnete yine stinnet malzemesiyle kars1 gikma geligkisini biinye-

%7 Tbn Abdilberr, a.ge., 11, 1191; el-Kurtubi, a.g.e., I, 30.

3 Sahih hadisleri zayif olanlardan ayirt etme ve saglikli bir stinnet anlayigi ortaya koyabilme gaba ve
gayretleri, gliniimiz i¢in de blytik 6nem arzeden ve hakkinda ¢ok sayida calisma yapilan hususlarin
baginda gelmektedir. Bu konuda kaleme alinan ve kapsamli yeni teklifler 6neren galigmalarda, hadis-
lerin sened tenkidinin yani sira metin tenkidine de biiyiik 6nem verilmekte ve metin tenkidinin bi-

rinci esast olarak; “Hadislerin Kur'an dlgiisiine vurulmasi” zikredilmektedir. Bkz. Keles, Ahmet, Hadis-
lerin Kur'an’a Arzi, Istanbul 1998; Kirbagoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 185-215.

¥ eg-Satibi, a.g.e., IV, 20vd.
40 Her ne kadar belli baz1 hakli gerekgeler igerse ve nispeten Ehl-i Siinnet diinyasi tarafindan da kulla-

nilmugsa da bu egilim, soz konusu bid’at ehli kesimler tarafindan ¢ok asir1 boyutlarda istismar edil-
mistir. Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1, 533-534; 387-525; 307-386.
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sinde barindiran bu tr rivayetler, hadis alimleri tarafindan sithhat yoniy-
le ciddi bir sekilde elestirilmistir.*

Dolayistyla Islam timmetinin ¢ogunlugunu ifade eden Ehl-i Stinnet ile
bid’at ehli olarak nitelenen firkalar arasindaki en belirgin fark, kendisini Hz. Pey-
gamber’in stinnetine olan yaklagimda géstermektedir. Ctinkii Kur'an, Islam dini-
nin tartigmasiz temel kaynagi olmakla birlikte degisik sekillerde te’vil edilip yo-
rumlanmaya musaittir. Kur’dnt kendi istedigi sekilde anlayan bu kesimler, bu
konuda kargilarina gikan stinnet engelini de yine Kur'dn ile agmaya caligmuglar,
boylece tabir yerindeyse bir tagla iki kug vurmaya c¢aligmiglardir. Onlarin bu ko-
nuda sigindiklart yontem, daha 6nce de belirttigimiz tizere “Hadislerin Kur'dn’a
Arzi”dir. Fakat bundan kasitlarl, Hz. Peygamber’in sinneti dogrultusunda anlasi-
lan Kur’an degil, kendi gortisleri dogrultusunda yorumlayip anladiklar: Kur’an’dir.
Dolayisiyla onlarin goriislerine uymayan hadisler, dogal olarak Kur’dn’a da ters
diigmiis olmakta ve reddedilmeleri gerekmektedir.

[ste boyle bir ortamda Ehl-i Stinnet alimlerinden daha énce belirttigimiz tig
yaklasimdan sonuncusunu benimseyenler, “Hadislerin Kur'dn’a Arz:” yontemini
s6z konusu hadisin zayif oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir.# Nitekim bu konu-
da Imam Safii, meghul bir kisiden munkati olarak nakledilen bu rivayeti, higbir
konuda kabul etmeyecegini ifade etmis,* Abdurrahman b. Mehdi (6.198/813-4) de
sunu séylemistir: “Bu hadisi zindiklar ve Hariciler uydurmugtur.”* Ayni sekilde el-
Hattabi (5.388/988) ise, sunlari séylemektedir: “Bana Kut'dn ile bir misli verildi’
hadisinde, hadisin Kur'dn’a arz edilmeye ihtiyac1 olmadigina delalet vardir. Zira
hadis sabit olunca bizatihi huccet olur. ‘Benden size gelen hadisi Kitabullah'a arze-
din’ diye rivayet edilen s6zin asl yoktur, batil bir hadistir.”

Goruldigt tzere onlann buradaki amaglar;, Kur'an stinnet bitnltgiing
reddetmek degil, bilakis Kur'an etrafinda baglayan ve yayginlasan séz konusu
keyfi yorum ve yaklagim furyasinin éntine gegmektir. Onlarin bu konuda bagvur-
duklart ve 6ne cikardiklart yegane kaynak da, elbette Hz. Peygamber’in stinneti
olmusgtur.

Bu miicadeleler ve akabinde ortaya ¢ikan tartigmalar, séz konusu alimleri
biyiik endiseye sevketmis ve bu konuda bid’at ehlinin tam tersi yénde bir tutum
ve yonelise sevketmigtir. Nitekim onlar, buytk 6l¢ide mecrasindan kaymaya
baslayan Kur'an tefsirini ve buna bagli uygulamalar: normal seyrine dondiirebil-
mek gayesiyle Kur'dn stnnet iligkisi konusunda agirlig1 siinnet tarafina vermis-

# Bu konudaki delil ve gerekgeler igin bkz. Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnetin Yeri, s.
148-vd.

# [bn Abdilberr, a.g.e., 11, 1191.
43 eg-Safii, er-Risdle, s. 133.

# eg-Satibl, a.ge., IV, 18.

4 el-Kurtubi, a.g.e., 1, 30.
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lerdir. Oyle ki, bu durum, onlarin stinnetin Kur'4n’dan bagimsiz bir kaynak oldu-
gunu, Kur'an’t anlama ve yorumlamada ona egdeger, hatta ondan daha 6ncelikli
bir 6nem ve konumu haiz oldugunu ifade eden goriisler ileri stirmelerine neden
olmustur.

Iste bu calismada ele aldigimiz sézleri, bu baglamda bid’at ehli kesimlere
ait yanlig anlayiglara karst séylenmis, iyi niyetli ve dogru gayeli, fakat gayesini
oldukga agan ifadeler olarak gérmek gerekmektedir.

Bununla birlikte konuyla ilgili asiriliklarin gegmiste kaldigini farzederek
meselenin timiyle hallolmus oldugunu diigtinmek oldukga yaniltici olacaktur.
Cunkt meselenin, ‘tarih tekerriirden ibarertir’ vecizesini hatirlatir tarzda strekli
tekrarlanan bir yont vardir. Yani tarihi stire¢ boyunca ve glinimiizde benzer ug
yaklagimlar zaman zaman tekrar ortaya ¢ikmakta ve yer yer oldukga etkili ol-
maktadir. Bu hususlar, ayrica ele alinmaya ve incelenmeye deger konulardir.

% ok ok

Bizim, ¢aligmamizin bu asamasinda tizerinde durmak istedigimiz husus,
Kur'an stinnet iligkisi baglaminda stinnetin Kur'dn’a kadi/hakim oldugu yéniin-
deki gorig ve yaklagimlarin uygulamadaki yansimalarini ve bunun giinimiize
ulagan pratik etkilerini bazi 6rnekler esliginde ortaya koymaktir. Zira meselenin
pratik yont, en az nazarf yont kadar, hatta gogu zaman ondan da daha 6nemli
olabilmektedir.

Burada cevap arayacagimiz esas soru sudur: Acaba tarihi siireg icinde bu
meselenin pratik boyuttaki uygulamasi nasil olmustur¢ Yani Kur'an stinnet ara-
sindaki iligki, Kur'dn’dan htkiim ¢ikarma noktasinda her zaman igin dogru ve
olmast gerektigi gibi saglikll bir tarzda mi1 ylrimustiiré Yoksa s6z konusu agiri
tutum ve yaklagimlar, uygulama boyutunu da biytik ¢lgtide etkilemis midir¢
Cunki bir konuda saglam bir esas belirlemek ve benimsemek ayr1 bir sey, bu esast
saglikli bir usul ve yontemle pratige dogru bir sekilde aktarmak gok daha farkl bir
seydir.

Bunun 6tesinde yoksa bu goriis ve ifadeler, pratik uygulama alaninda Hz.
Peygamber déneminden itibaren cari olan normal fiill durumun siradan birer
ifadesinden mi ibarettir¢ Yani bu sozler bize, ister benimsensin ister benimsen-
mesin mevcut uygulamayr mi resmetmeye caligmaktadiré O halde bu mevcut
uygulama tarzi, meselenin daha 6nce ele aldigimiz ideal nazari boyutuyla ne 6l-
clide uyum arzetmektediré Diger bir deyigle Kur’dn stinnet iligkisi baglaminda
ortaya gtkan pratik uygulama tarzi, daha 6nce ortaya koydugumuz; ikisi de Ehl-i
Stinnet’e ait biri mutedil, digeri ug iki nazari yaklasgimdan hangisi yéntinde teza-
hiir etmigtir¢

Ttum bu sorulara cevap bulmak igin Hz. Peygamber déneminden itibaren
benimsenen mevcut uygulamalara ve bunlara dayanarak mezhep imamlar tara-
findan verilen hiikiim ve fetvalara bakmak gerekmektedir. Bu amagla biz, bu
asamada, mevcut ahkam tefsirlerini incelemek suretiyle stinnetin Kur’dn’daki
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ahkami belirleme noktasinda ne derece etkili oldugunu, ¢alismamizda ele aldig:-
miz gorisler dogrultusunda ifade edecek olursak; stinnetin ahkamu belirleme yo-
ntyle Kur'dn’a kadi/hakim olup olmadigini pratik uygulama ¢rnekleriyle ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Meselenin pratik uygulama boyutuna, konuyla ilgili Hz. Peygamber’in tu-
tum ve yaklagimini tespit ederek baglamak istiyoruz. Bilindigi tizere Hz. Peygam-
ber, dini konularda kendisine vahiy gelmeden konusmamaya ve bir hiikiim ver-
memeye 6zen gostermistir. Nitekim Ifk hadisesi bunun en giizel érnegidir.e Esa-
sen kendisi, Kur'an disinda hiikiim koyma hususunda yetki sahibiydi. Nitekim
daha once de belirttigimiz tizere, “Ey Inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve
sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin.” (Nisa 4/59) gibi pek cok ayette ve “Biliniz
ki, Rasulullah’in haram kildigs Allah'in haram lkildigr gibidir™¥ gibi hadislerde belir-
tildigi tizere Yiice Allah, ona bu konuda ¢ok agik bir yetki tanimigtir.®® Fakat Hz.
Peygamber’in bu konudaki tavrina baktigimizda sé6z konusu ayetleri soyle anla-
manin da mumkin oldugunu gértiyoruz: ‘Hz. Peygamber, dinle ilgili hususlarda
hicbir zaman kendi nefsinden ve hevisindan konugmaz. O, her meselede &nce
vahyi bekler, ardindan da gelen bu vahiyleri Cebrail’'in kendisine gosterdigi sekilde
maksadina en uygun tarzda agiklar ve uygulamaya koyar. Bu nedenle onun size
emrettigi veya yasakladigi hususlarda hig tereddiit gostermeden ona uyun ve
glivenin.’

Hz. Peygamber, karsisina ¢ikan her yeni durumda veya kendisine sorulan
her meselede 6nceki ayetlere bakarak muhtemel cevaplar vermiyor, bilakis emin
olmadig1 hususlarda miustakil bir ayet gelmesini bekliyordu. Ctinkt aksi takdirde
ortaya bazi olumsuz durumlar ¢ikabiliyordu. Nitekim bilindigi tizere Hz. Pey-
gamber, Cahs kizi Zeyneb’in evinde bal serbeti igip orada daha uzun stire kaliyor-
du. Bu durum, Hz. Aige ve Hz. Hafsa tarafindan sitem konusu yapilmig ve bunun
Uzerine Hz. Peygamber, onlarin génliint almak igin bir daha Zeyneb’in evinde bal
serbeti icmemeye yemin etmigtir. Fakat bu konuda nazil olan; “Eslerinin rizasini
gozeterek, Allah'in sana helal kildigr seyi nicin kendine yasak ediyorsuné Allah bagisla-
yandir, actyandir ...” (Tahrim 66/1-4) ayetleri, Hz. Peygamber’i bu kararindan 6ttirts
uyarmig, yani onun bu kararini dogru bulmamuigtir.*

Elbette bu tir érnekler, olduk¢a azdir. Ciinkii Hz. Peygamber, bu konuda
az 6nce de belirttigimiz tizere ok ihtiyatli ve sabirli davranmustir. Fakat bu 6r-
nekten de anlagilacag: tizere Hz. Peygamber’in bu gibi hususlarda verdigi hitkiim-

4 Nur 24/11-vd.

47 Ibn Mace, Mukaddime, 2.

% Bkz. es-Safit, er-Risdle, s. 49-57; lon Hazm, a.ge., I, 114.

4 el-Buhari, Talak, 17; Eyman, 20; et-Tirmizi, Tefsir, Sure 66.



128 Muammer Erbas

ler her zaman igin Yiice Allah’in denetimi, dolayisiyla givencesi altindadir. Yani
onun verdigi her tiirlt hitkiim, bir nevi vahyin onayindan ge¢mis demektir.®

Goruldigt tizere Hz. Peygamber’in benimsedigi uygulama tarzinda, za-
man itibariyla stinnetin Kur’dn’a sonraligi sé6z konusudur. Yani 6nce Hz. Pey-
gamber dini htkiimler koymus, sonra vahiy bunlar1 degistirip sekillendirmis de-
gildir. Dolayistyla sonra olan, 6nce geleni agikladigl, yorumladig, sekillendirdigi
ve hatta yer yer belirledigi i¢cin bu manada stinnetin Kur’dn’a hakim oldugunu
soylemek ve ele aldigimiz stzlerdeki ‘kadi’ ifadesini bu manaya yormak pekala
mimkindtr. Zira séz konusu ifadeye Ahmed b. Hanbel’in getirdigi yorum da bu
yondedir.

% ok ok

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in tutum ve tavrini ortaya koyduktan sonra
meseleye bir de dogrudan Kur'dn'in tespiti ve bununla ilgili bazi hitkiimlere degi-
nerek devam etmek dogru olacaktir. Zira bilindigi tizere Kur'dn, Hz. Peygamber’e
bir biitiin olarak degil, belli bir zaman streci i¢inde peyderpey gelmistir. Hz. Pey-
gamber, gelen vahiyleri derhal ezberlemis ve sahabeye de ezberletmistir. Vahyin
tespitinde bununla yetinilmeyerek nazil olmakta olan Kur'dn ayetleri yaziya da
gecirilmistir. Hz. Peygamber, gerek ezberleme, gerekse yazma konusunda ok
titiz davranarak bu konuda yetenekli ve donanimli kimseleri bulup se¢mistir.
Bunun da otesinde gelen vahiyler, her yil Ramazan ayinda vahiy melegi Cebrail
huzurunda toptan goézden gecirilmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur’an, iki
kapak arasinda toplanmig bir Mushaf halinde degildi. Bu is, halife Hz. Ebu Bekr
zamaninda son arzaya sahit olan Zeyd b. Sabit baskanligindaki bir heyet tarafin-
dan belli kriterler dahilinde yapilmistir. Bu kriterlerin baginda, getirilen ayetlerin
Hz. Peygamber’in huzurunda yazilip ezberlenmis olmasi ve buna iki sahidin sa-
hitlik etmesi gelmektedir.”® Dolayisiyla bizzat Kur'an’in tespiti hadisesi, dogrudan
stnnetle iligkili oldugu gibi, Kur'dn'in ezberlenmesi, yazilmasi ve Cebrail’e arzi
gibi hususlari da biz, yine hadislerden 6grenmekteyiz.

Stnnetin Kur'dn’in tespitinde belirleyici bir role sahip olmasi, bazi fikhi
meseleleri de dogrudan ilgilendirmistir. Bunlarin basinda besmelenin Kur'an’dan
olup olmadig1 ve buna bagli olarak onun namazlarda agtktan okunmasinin geregi
gelmektedir. Alimler, Neml suresinde” sure icinde gecen besmelenin Kur’dn’dan
bir ayet oldugu konusunda icma etmiglerdir. Fakat her surenin basinda gecen
besmele konusunda ihtilaf vardir. Bazilari®® onun bu surelere ait bir ayet oldugu-

% Bu konuda bkz. eg-3atibi, a.g.c., IV, 26; Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, s. 69.

31 Kur'an’in tespiti konusunda bkz. Izmirli, Ismail Hakks, Tdrih-i Kur'dn, s. 10-vd; Hamidullah, Mu-
hammed, a.g.e., s. 41-vd; Demirci, Muhsin, Kur'dn Tarihi, s. 104-vd.

2 Neml 27/30.

% Biz, bu calismada fikhi goriigtinti zikrettigimiz mezheplerin veya mezhep alimlerinin isimlerini
kasden belirtmeyecegiz. Béylece bir yandan dikkatlerin tamamen ele aldigimiz konu {izerinde yo-

%
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nu, bazilar ise, bir ayet olmadigini sdylemis, digerleri de onu bu surelerden ba-
gimsiz mistakil bir ayet olarak kabul etmiglerdir. Her ti¢ kesim de, kendi gortigii-
n ortaya koyarken gok sayida hadisi delil gostermistir.*

Burada bu hadisleri ayrn ayri degerlendirip bunlardan fikhi bir sonuca
ulagmak, her mezhebin kendi usulii cergevesinde gerceklestirdigi ayr1 bir husus-
tur. Burada bizim igin 6nemli olan sey, Besmele gibi ¢ok 6nemli bir ayetin tespi-
tinin ve buna bagli hiikimlerin dogrudan stinnete bagli, yani onun tarafindan
belirlenmig olmasidir.

Demek ki, Kur’an ayetlerinden hitkiim ¢ikarmadan 6nce bu ayetlerin tespi-
ti, dolayisiyla Mushafin sthhat ve giivenirliginin teminati bizzat stinnete dayan-
maktadir. Bu konuda timmetin kesin bir icma’1 olmakla birlikte, baz1 kaynaklarda
yer alan kafa karistirici mahiyetteki rivayetleri ele alip degerlendirerek bertaraf
etmek de, yine dogrudan siinnetin ve stinneti konu alan hadis ilminin gérev ala-
nina girmektedir.® Dolayistyla sinnet ve onu konu edinen ilim dallan diglandig
takdirde, birakin Kur’dn’la yetinmeyi, onun hakkinda dogru bir bilgi ve saglam bir
kanaate sahip olmak bile giiclesmektedir.

Kur'anin tespitiyle ilgili bir diger ¢nemli husus da, nesh meselesidir. Bu
konuyla ilgili olarak htukim bildiren bir takim ayetlerin bazen sadece me-
tin/tilavet, bazen de hem metin/tilavet hem de hitkiim olarak neshedildigi, yani
Kur'an’dan ¢ikarnldig1 yontnde bize ulagan bilgiler mevcuttur. Nitekim kaynak-
larda, ilk kisma 6rnek olarak; Hz. Omer’'den nakledilen ve recm ayeti olarak bili-
nen; “Evii erkek ve evli kadin zina ettiklerinde Allah’tan bir ceza olarak muhakkak
onlars recmedin. Allah mutlak galip ve hikmet sahibidir” ifadesi zikredilmekte® ve
bunun metin olarak nesh edildigi, fakat hikmiintin baki kaldig: ifade edilmekte-
dir. Ikinci hususla ilgili olarak ise, Hz. Aise’den nakledilen; “Bilinen on emzirme
haramlik hijkmii dogurur” ifadesine yer verilmektedir. Rivayetlere gére Hz. Pey-
gamber vefat ettiginde Kur’an ayetleri arasinda okunan bu ifade, hem metin, hem
de htkiim olarak kaldirilmuigtir.®

_)
gunlagmasini, diger yandan da mezhebi kaygilarin ¢aligmanin sonucunu etkilememesini saglamay1
amacladik.

% Besmele konusunda bkz. es-Safii, Ahkdmu’l-Kur'dn, s. 62-64; el-Cassas, Ahkdmu’l- Kur'dn, 1, 8-19; el-
Kurtubi, a.g.e., I, 99-vd; es-Sablni, a.g.e., I, 47-53.

% Kaynaklarda, Hz. Peygamber'in sagliginda okundugu halde Mushafta yer almayan baz: surelerden
bahsedilmektedir. Ornegin; Ebt Musa el-Eg’ari, Tevbe ve Miisebbihat’a benzeyen iki sureden bah-
setmekte, Hz. Aise de Ahzab suresinin iki ytiz ayet oldugunu séylemektedir. Bu gibi konularda, s6z
konusu rivayetlerin gerekli sened ve metin tenkitlerinin yapilmasi hadis ustili alanina giren énemli
bir konudur. Bkz. Yavuz, Adil, “Kur’dn’da Eksiklik Oldugu Iddialar1 Baglaminda Bazi Surelerle Ilgili
Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme (Ahzab, Muavvizeteyn, Kunut ve Ntrayn Rivayetleri)”, Mari-
fe Dergisi, Konya 2006, y1l: 6, say1: 1, s. 7-39.

% el-Buhari, Hudtd, 30; Ebt Davud, Hudtd, 23; et-Tirmizi, Hudtd, 7; Ibn Mace, Hudad, 9; ed-
Dérim1, Hud(d, 16; Malik b. Enes, e/-Muvatta’, Huddd, 10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 23.

7 el-Miislim, Radd’, 24; et-Tirmizi, Rad4’, 3; ed-Darimi, Nikah, 49; Ebt Davud, Nikah, 10.

% Genig bilgi i¢in bkz. Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 163-173; 227-231.
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Goruldigt tzere hakkinda ihtilaf bulunan bu hususlar da, dogrudan stin-
netle ilgili olup, bu konudaki tartismalarin dogru bir ¢6ztime kavusmasi dncelikle
hadis ilminin bu rivayetlerle ilgili yapacag: saglikli degerlendirmelere baglidir.
Dolayisiyla zina gibi, siit emzirme gibi toplumsal yénden oldukga énemli ve yay-
gin uygulama alani olan konularda Kur’ani hitkiimler vermek, dogrudan stinneti
ilgilendiren, bunun da 6tesinde biiyiik 6lglide stinnet tarafindan belirlenen husus-
lardir.

EE Y

Stnnetin Kur'dn ayetlerinin tespiti konusundaki bu belirleyici roltine te-
mas ettikten sonra, artik bu asamada onun Kur’dn’dan hikim ¢ikarma noktasin-
daki belirleyiciligini ortaya koyan bazi 6rnekler tizerinde durmak, boylece mese-
leyi uygulamali olarak ortaya koymak istiyoruz. S6z konusu &rneklerin ¢aligma-
miz agisindan daha aydinlatici olmasini saglamak i¢in onlari iki grupta ele alaca-
g1z

a) Fikih usult eserlerinde belirtilen; stinnetin Kur’dn’t agiklama hususiyet-
lerine uygun disen 6rnekler:*

Kur'an’da pek ¢ok hiikiim yer almakta, fakat cogu zaman bunlarin keyfi-
yeti ve nasil uygulanacagl konusunda ayrintiya girilmemektedir. Bu noktada,
stinnet devreye girerek bize ayetlerdeki hiikiimlerin uygulama seklini géstermek-
tedir. Nitekim “Ey Inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kiinds:..” (Baka-
ra 2/178) ayetinde, kisas emredilmektedir. Fakat ayette, bu kisasin nasil uygula-
nacagina dair bir agiklik yoktur. Bu konuda fakihlerden bir kismi, kisasin uygu-
lanma tarzinin éldirme sekline uygun olmast gerektigini sdylemis ve buna Hz.
Enes’ten nakledilen; “Bir Yahudi, bir kadinin bagina bir tagla par¢aladi, Hz. Peygam-
ber de onun bagini ayni sekilde parcalart”® hadisini delil getirmigtir. Digerleri ise,
kisasta 6ldurmenin sadece kiligla olacagini séylemisler ve buna Hz. Peygamber’in;
“Kisasta ancak kilicla 6ldiirme vardir” hadisi ile 6ldirmede 6lgtlt olmay1 emre-
den® ve savasta musle yapmay1 yasaklayan® diger hadisleri delil gdstermislerdir.*

[stisnalar1 olmakla birlikte Kur'an, daha ziyade genel hiiktimler koymakta,
stnnet ise, bu genel hiikiimlerin kapsamini belirlemekte ve zaman zaman bundan
istisnalar yapmaktadir. Nitekim “Ey Inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
farz kilindi...” (Bakara 2/178) ayetinde, kisas umumi bir hitkiim olarak ortaya
konmaktadir. Esasen bir babanin ¢ocugunu 6ldiirmesi de, bu genel hitkim kap-
samina girmektedir. Fakat Cumhur, babanin ¢ocuguna karsilik dldirtilmeyecegi

% Bkz. 18 nolu dipnot.

% el-Buhari, Diyat, 7, 4, 5, 12, 13; Hustimat, 1; Vesaya, 5; el-Miislim, Tkame, 15.

6! {bn Mace, Ziyadat, 831.

62 Ebt Davud, Cihad, 120; Ibn Mace, Diyat, 30.

% e]-Buhari, Mezalim, 30; Zebaih, 25.

% el-Cassas, a.g.e., 1, 186, 198; [bni’-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 181; es-Sabiini, a.ge.,1,183-184.
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mealindeki hadisleri® delil gostererek bu genel kisas hiikmiinden babay: istisna
etmigtir.%

Bazen de tam tersi olmakta ve stinnet, Kur'dn’da yer alan bazi hu-
susi hitkiimleri umumilegtirmektedir. Nitekim “Indirdigimiz apagik ayetleri
ve dogruyu, Biz onlar insanlar igin kitapta iyice acikladiktan sonra, gizleyenlere
Allah da biitiin lanet edebilenler de lanet eder.” (Bakara 2/159) ayeti, esas olarak
Ehl-i Kitap hakkinda inmig olup, igerdigi hitkiim de ¢ncelikle onlara yone-
liktir. Fakat alimler, “Kime bir sey sorulur da, buna cevap vermezse, Kiyamet
giinii atesten yularla yularlanir” hadisi” ve Ebu Hureyre'nin; “Sayet bu ayet
olmasayds, size bir hadis bile rivayet etmezdim” soztiyle® istishadda bulun-
mak suretiyle ayetteki hitabin sadece Ehl-i Kitab’t degil, Misliimanlari da
kapsadigina hiikmetmislerdir.”

Kur'an’da bazi htkiimler mutlak olarak gegmekte, stinnet bu mutlak hii-
ktmleri takyid etmektedir. Nitekim “Oraya yol bulabilen insana Allah icin Kabe'yi
haccetmesi gereklidir.” (Al Imran 3/97) ayetinde, hacca gidig konusunda herhangi
bir sinirlama yapimamugtir. Fakat fakihler, stinnete dayanarak kadinlarin tek
baslarina haccetmelerinin caiz olmadig1 yéntinde hiikiim vermislerdir. §oyle ki
Hz. Peygamber, genel olarak kadinlarin yanlarinda bir mahremleri bulunmadikga
U¢ ginden fazla stirecek yolculuklara gikmalarini yasaklamis, bir 6zel hadisede
ise, esi hacca gitmek isteyen, fakat kendisi bir gazveye katilmak isteyen kimseye
gazveyi birakip esiyle birlikte hacca gitmesini séylemigtir.”

Stinnet, Kur'dn’da gecen miicmel ifadeleri agikliga kavusturmaktadir. Ni-
tekim “Bundan sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle nikahlanmadileca bir daha
kendisine helal olmaz.” (Bakara 2/230) ayetinde, esinden ti¢ talakla ayrilan kimsenin
bagkasiyla nikahlanmadan eski esine dénmesinin helal olmadig: ifade edilmekte-
dir. Fakat buradaki “nikah” kavraminin mahiyetinde bir ttr belirsizlik ve kapalilik
vardir. Cumbhur, buradaki nikahin cinsel iligkiyi ifade ettigini sdylemis ve bunun
icin Hz. Aige’den rivayet edilen bir hadisi delil gostermistir. Buna goére; kocasin-
dan bosanan bir kadin, yeni kocasindan memnun olmayarak tekrar eski kocasina
dénmek ister. Bunun tzerine Hz. Peygamber, onun yeni kocasiyla cinsel iligkiye
girmeden bunun miimkiin olmayacagini sdyler.”

% et-Tirmizi, Diyat, 9; Eb( Davud, Diyat, 2; en-Nesai, Kasdme, 39.

6 el-Cassas, a.g.e., I, 178; Tbnt’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 64-65; el-Kurtubi, a.g.e., I1, 167-168.

 Ebi Davud, lim, 9; et-Tirmizi, Ilim, 3.

% Eb( Hayyan el-Endelusi, e/-Bahru’l-Muhit, 1, 454.

@ el-Cassas, a.ge., I, 123; fbni’l-Arabi, a.ge., 1, 48-49; el-Kurtubi, a.g.e., 1I, 124-125; es-Suyti, ed-
Diirru’l-Mensur fi't-Tefsir bi’l-Me'sur, 1, 162; es-Sabtni, a.g.e., I, 150.

70 es-Sablni, a.g.c., 413.

7! el-Buhari, Libas, 23; Talak, 7, 37; en-Nesai, Talak, 9; Eb Davud, Talak, 49. Ayrica bkz. es-Safii,
Ahkdmu'l-Kur'an, 1, 228-229; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 476; er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, V1, 112; es-
Sablni, a.g.e., 339-340.



132 Muammer Erbas

Stinnet, Kur'dn’da yer alan htkimlerin emir ve nehiy yontinden
kuvvet derecesini belirler. Nitekim “Stiphesiz Safa ile Merve Allah'in niganele-
rindendir. Kim Kabe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini de tavaf etmesinde
bir beis yoktur. Kim géniilden iyilik yaparsa, kargiigini goriir...” (Bakara 2/158)
ayetinde, hac veya umre yapanlarin Safa ile Merve arasinda sa’y yapmala-
rinda bir beis olmadig1 ifade edilmektedir. Ayetin zahirinden bu ibadetin,
olsa olsa nafile olabilecegi intibar dogmaktadir. Nitekim fakihlerden bazi-
lar;, bu hiikmi benimsemistir. Fakat bir kisim fakih, bunun haccin bir
ruknd oldugunu soylemis ve bu goériise bununla ilgili baz1 hadisleri delil
getirmiglerdir.”

Stinnet, Kur'dn’da asillari sabit olan bazi hususlarda tamamlayic1 hitkiim-
ler getirmektedir. Nitekim “Sizlere, ... sizi emziren siit anneleriniz, siit kardesleriniz,
... haram kilindi.” (Nisd 4/23) ayetinde, kiginin evlenmesi haram olan kimseler
arasinda stitten dogan haramlikla ilgili olarak sadece iki kisim; stitanneler ve siit-
kardesler zikredilmektedir. Halbuki stinnet, “Nesepce haram olan, siit emzirmeyle de
haram olur”” hadisiyle bu sinifi da yediye tamamlamis, yani onlara; kizlari, halala-
11, teyzeleri, erkek kardesin kizlarini ve kiz kardesin kizlarini da ilave etmigtir.”

Benzer sekilde ayni ayette, iki kizkardesin ayni anda nikahta bulundurul-
mast haram kilinmig, sinnet ise, buna bir kadinla halasini veya teyzesini ayni
anda nikahta bulundurmay: da dahil etmistir.”

Son olarak stinnet, Kur'dn'da hakkinda bir hitkiim bulunmayan hususlar
icin yeni htikimler getirmistir. Nitekim temizlik yéniinden deniz suyunun hiik-
mu, “Denizin suyu temiz, meytesi de helaldir” hadisiyle, kesilen hayvanin karnin-
dan gikan yavrunun hikm, “Dilerseniz onun yeyin. Ciinkii onun temiz olusu, annesi-
nin temiz olusundandir”” hadisiyle sabit olmustur. Ayni sekilde yirtict hayvanlar’
ve ehli egekleri” yemenin hitkmi de, siinnet tarafindan belirlenmigtir.

Goruldiigl tizere buraya kadar zikrettigimiz hususlar, Kur'an stinnet iligki-
sine dair fikih usuliine ait eserlerde yer alan daha ¢nce zikrettigimiz ti¢ agsamali
iligki gercevesi kapsamindadir.

72 el-Buhari, Hac, 23, 70, 79, 127; el-Miislim, Hac, 260-263; et-Tirmizi, Hac, 64; Ebti Davud, Menasik,
51; Malik b. Enes, e/-Muvarta’, Hac, 42; en-Nesai, Hac, 178. Ayrica bkz. el-Cassas, a.g.e., [, 118; el-
Kurtubi, a.g.e., 11, 120-124; es-Sabtni, a.g.e., I, 139-140.

73 el-Buhari, Sehade, 7; Nikah, 2; el-Miislim, Rad4’, 1; Ebt Davud, Nikah, 6.

74 es-Safil, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 182; el-Kurtubi, a.g.e., V, 72; es-Sab(ni, a.g.., I, 454-455.

75 el-Buhari, Nikah, 27; el-Miislim, Nikah, 37-39. Ayrica bkz. el-Cassas, a.g.e., 111, 79; el-Kurtubi, a.g.c.,
V, 77-78; es-Sablni, a.g.e., I, 455.

76 et-Tirmizi, Tahare, 52; EbG Davud; Tahare, 41; en-Nesai, Tahare, 46; ibn Mace, Tahare, 38. Ayrica
bkz. el-Cassas, a.g.e., 132.

77 et-Tirmizi, Sayd, 10; Ebt Davud, Adahi, 17; Ibn Mace, Zebaih, 15; ed-Darimi, Adahi, 17. Ayrica
bkz. el-Cassés, a.g.e., I, 137.

78 el-Buhari, Tib, 57; el-Miislim, Styam, 11; EbG Davud, Siinne, 5.

7% el-Buhar, Zebaih, 28; Megazi, 38; el-Mislim, Nikah, 39.
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b) S6z konusu tasnifte stinnetin Kur'dn’r agiklama hususiyetlerini asan or-
nekler:

Kur’'an stinnet iligkisi baglaminda ele alinan meseleler, her zaman bu sinir-
lar dahilinde kalmamakta, bu nedenle de ¢6zlime kavusturulmalari o kadar kolay
olmamaktadir. Cunki birgok meselede, mevcut slinnet malzemesi ile Kur’dn
ayetleri arasinda zahiren de olsa belli bir ¢eligki veya ihtilaf stz konusudur. Bu
gibi durumlarda, konu hakkinda verilen hitkiim stinnet lehine oldugunda iste o
zaman akla “siunetin Kur'dn’a kadi oldugu” ifadesi gelmekte ve bunun dogruluk ve
haklilik pay1 merak konusu olmaktadir. Bu noktada biz, bu tiir bazi ¢rnekler tize-
rinde durmak suretiyle meseleye agiklik getirmek istiyoruz.

“Kim oraya girerse, giivenlik icinde olur” (Al-i Imran 3/97) ayetinde, ok acik bir
tarzda Kabe’nin haremine siginan kimselerin emin olacagt bildirilmektedir. Bazi
fakihler, ayetin zahirine uygun olarak Harem bolgesine siginan suclu kimselerin
emin olacagina, yani onlarin cezalandirilamayacagina hitkmetmislerdir. Digerleri
ise, bu konuda stinneti esas alarak onlarin cezalandirilacaklarina hitkmetmiglerdir.
Zira rivayetlere gore Hz. Peygamber, bazi misriklerin Harem’de ¢ldirtilmesini
emretmis, hatta musrik Ibn Hatal icin, “Onu, Kabe'nin értiilerine asili bir vaziyette
bulsaniz da 6ldiiriin” buyurmugtur. Bu konuda stinneti esas alan fakihler, ayetteki
ifadenin Cabhiliye dénemindeki durumu tasvir eden bir anlatim oldugunu belirte-
rek Islam’in gelmesiyle durumun degistigini ifade etmisler, aksi takdirde Kabe'nin
suglularin barinag: haline gelecegini séylemiglerdir.®

Benzer durum, yirmi ti¢ yillik risalet siireci boyunca degisik asamalar geci-
ren kafirlerle iligki stireci igin de gegerlidir. Zira “Miiminler, miiminleri birakip kafir-
leri dost edinmesinler...” (Al Imran 3/28) ayetinde, umumi bir ifadeyle Misliiman-
larin kafirleri hicbir sekilde dost edinmemeleri emredilmektedir. Bu ayet bagla-
minda fakihler, savas durumunda kafirlerden destek alinip alinmayacaginin ceva-
zini tartigmiglardir. Savag, ¢ok ciddi bir mesele olup, sonunda toplu bir felaket
oldugu icin dostlugun en iyi, fakat bir o kadar da riskli bir sekilde test edildigi bir
durumdur. Bu konuda baz: fakihler, ayetin zahirini benimseyerek bunun hicbir
sekilde caiz olmadigini séylemigler ve buna su hadisi delil getirmislerdir: Bedir
giint mugriklerden gii¢lti bir kimse, Hz. Peygamber’den Mekke migriklerine kargi
kendileriyle birlikte savagsmak tizere izin ister. Fakat Hz. Peygamber, ona bir miig-
rikten yardim almayacagini syler ve bu teklifi reddeder. Cumhur ise, bu yardimi
kendilerine ihtiya¢ duyulmast ve glvenilmesi sartiyla caiz gérmistiir. Onlar,
buna Hz. Peygamber'in Benu Kaynuka Yahudilerinden ve Safvan b. Umeyye’den
yardim almasini delil gdstermiglerdir. Cumhur, digerlerinin sundugu delili Hz.

% el-Cassas, a.g.e., 11, 304; el-Kurtubi, a.g.c., IV, 90-91; es-Sabiini, a.g.c., I, 410-412.
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Peygamber’in fiili ve ameliyle neshedildigi gerekgesiyle reddetmis, bazilar ise,
bunu o esnada bu kimseye ihtiyag ve given duyulmamasina baglamigtir.®!

Bazi hususlarda ise, Kur'an’in uhrevi cezalar koydugu hususlara
stinnet somut diinyevi cezalar getirmektedir. Nitekim “Sizden kim, dinin-
den doner ve kéfir olarak o6lirse, onlarin yaptiklar igler dinyada da ahirette de
bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamli kalirlar.” (Bakara 2/217) aye-
tinde, dinden dénen kimselerin ebedi cehennemde kalacaklar1 bildirilmek-
tedir. Fakat cumhur, “Dinini degistirenin boynunu vurun” vb. hadislere®
dayanarak dinden donenler hakkinda o6ltim cezasi gibi agir bir diinyevi
cezaya htikmetmigtir.*

Bazen de stinnet, iki farkli ayet arasindaki neshe htikmetmede belir-
leyici rol oynamaktadir. Nitekim “Birinize 6lim geldigi zaman, eger mal bira-
kiyorsa, ana babaya, yakinlara, uygun bir tarzda vasiyet etmesi Allah'a kars: gel-
mekten sakinanlara bir bor¢ olarak size farz kilindi.” (Bakara 2/180) ayetinde,
olum vakti yaklasan kimselerden yakinlarina vasiyet birakmalari isten-
mektedir. Fakat fakihler, “Allah, her hak sahibine hakkini vermistir. Artik
varise vasiyet yoktur”® hadisine dayanarak bu ayetteki hitkmiin miras ayet-
leriyle neshedildigine hitkmetmiglerdir.®

Bazi hususlarda, Kur'an ile stinnet tarafindan ortaya konan htkiimlerde
ortaya tam bir geligki gérintimi de ¢ikabilmektedir. Nitekim “Zina eden kadin ve
erkegin her birine yiizer degnek vurun.” (Nur 24/2) ayetinde, mutlak bir ifadeyle zina
eden erkek ve kadinlara ytizer sopa vurulmas: emredilmektedir. Fakat fakihler,
ayetteki bu genel htikmi Ubade b. es-Samit’den gelen; “Zina, iki bekar arasinda
olursa cezasi, yiiz sopa ve bir yil siirgiin, iki evli arasinda gerceklesirse yiiz sopa ve
recmdir”® hadisine ve Hz. Peygamber’in Maiz ve Gamidiyye’ye tatbik ettirdigi fiill
recm uygulamasina dayanarak bekar olanlara tahsis etmis ve evli olanlar icin
recm cezasi verilmesi gerektigini sdylemiglerdir.®® Baglangicta Hariciler tarafindan

® el-Cassas, a.g.e., I, 324; el-Kurtubi, a.ge., IV, 38; es-Sablni, a.g.c., I, 402-.

8 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Akdiyye, 15.

% el-Buhar, Diyat, 6; el-Mislim, Kasdme, 25; et-Tirmizi, Diyat, 10; EbG Davud, Huddd, 1.

® Jbnt’l-Arabi, a.g.e., I, 147-148; el-Kurtubi, a.g.e., 111, 32-33.

8 Ebt Davud, Vasay4, 6; Buy(’, 88; et-Tirmizi, Vasay3, 5; lbn Mace, Vasya, 6; ed-Darimi, Vasya, 28

% eg-Safif, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 149; el-Cassés, a.g.c., I, 202; el-Kurtubi, a.ge., I, 174-175; Ates, Siiley-
man, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1, 296

¥ el-Miislim, Hudad, 12.

% es-Safid, Ahkdmu'l-Kur'an, 1, 304-305; Taberi, a.g.e., VIII, 80; el-Cassas, a.g.e., V, 94-vd.; Ibnii’l-Arabi,
a.ge., 111, 1325-vd.; el-Kurtubi, a.g.e., XII, 107-110; Ibn Kesir, a.g.e., II, 222; es-Sabtni, a.g.e., II, 19-
vd.
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muhalefet géren bu goris, ginimiizde de pek ¢ok ilim adamui tarafindan tartigil-
maktadir.®

Benzer durum, livatanin hikmi icin de s6z konusudur. Nitekim
“Iginizden bu isi yapan iki kimseye eziyet edin, tevbe edip diizeltirlerse onlart
birakin. Dogrusu Allah tevbeleri daima kabul ve merhamet eder.” (Nisa 4/16) aye-
tinde,” bu hususla ilgili olarak sadece ‘eziyet verme’ cezasi yer almaktadir.
Nitekim bazi fakihlerin livata hakkinda 6ngoérdukleri ta’zir cezasi, bu aye-
tin zahiriyle uyum arzetmektedir.”* Fakat diger fakihler, “Kimin Lut kavmi-
nin sapik isini yaptiging goriirseniz, faili de, mefilii de 6ldiirin™” vb. hadislere
dayanarak bu ige hiikiim olarak 6liim cezasi bigmiglerdir.”

Goruldigt tizere daha da artirilmast miimkiin olan tim bu 6rneklerde, ilk
kisimdaki orneklerden farkli olarak Kur’dn ve stinnet, zahiren de olsa farkli hii-
ktimler icermekte ve uygulamada tercih biiyiik 6l¢lide stinnetten yana yapilmak-
tadir. Burada bizi ilgilendiren husus, bu goris ve yaklasimlardan hangilerinin
dogru olup olmadigini belirlemekten ziyade burada mevcut olan uygulamalarin
bu ¢alismada ele aldigimiz goriis ve ifadeler agisindan ifade ettigi anlamdir.

% ok ok

[kinci kisimdaki ornekleri géz oniine aldigimizda, onlarin nazari olarak fi-
kih usult kitaplarinda Kur’an stinnet iligkisi baglaminda yer alan daha énce zik-
rettigimiz Gi¢ boyutlu iligkinin sinirlarini biytik élctide astigini soyle ifade edebili-
riz:

Buradaki 6rneklerin durumunu, siinnetin Kur’dn’in umumi hikimlerini
tahsis etmesi olarak nitelemek miimkiin degildir. Zira bu hususlarda, Kur’dn’da
yer alan umumi htikiimlerin tahsisinin 6tesinde mevcut hiikmiin oldukga farkli
bir yonde degistirilmesi séz konusudur. Nitekim ilk gruptaki kisas 6rneginde,
gocugunu oldtren babanin durumu bu konudaki hadisle® ayetin genel hikmiin-
den cikarilmakta ve boylece ayet tahsis edilmektedir. Fakat zina 6rneginde, 6nce
ayetteki genel zina hitkmi sadece bekarlara tahsis edilmekte, sonra da evlilere
stnnet araciligiyla yepyeni bir hikim getirilmektedir.

% Bkz. Ates, Siileyman, a.g.e., 144-151; Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezasi: Ayet ve Hadis Tahlilleri, Istan-
bul 2001; Acar, Ismail, [slam’da Zina Sucu ve Cezast Uzerine Karsilagtirmal Bir Inceleme, (Basilmamug
doktora tezi), DEU SBE, Izmir 1999.

* Bu ayetin zina hakkinda mu, yoksa livata hakkinda mi olduguyla ilgili ihtilaf bulunmaktadir. fbn
Abbas, Siiddi, Katade, Miicahid, Eb(i Mslim el-Isfehani ve Stileyman Ates ayetin livata hakkinda
oldugu kanaatindedir. Bkz. el-Kurtubi, a.g.e., V, 86-87; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 205; es-
Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 438.

! Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV, 357-358; Ates, Siileyman, a.g.¢., 11, 365-367.

2 et-Tirmizi, Hudtd, 24; Ebt Davud, Hud(d, 29.

% el-Cassas, a.g.e., V, 104-105; el-Kurtubi, a.g.e., V1L, 155-156.

% et-Tirmizi, Diyat, 9; Ebts Davud, Diyat, 2; en-Nesai, Kasdme, 39.
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Ikinci kisimdaki 6rneklerde stinnet, Kur'dn’da asillart sabit olan farzlar
tamamlayici htktmler getirmenin Stesinde bir fonksiyon icra etmektedir. Nite-
kim ilk gruptaki bir ¢rnekte, Kur'dn'in iki kiz kardesin ayni anda nikah altinda
bulundurulmasini yasakladigini, stinnetin ise, bu yasaga bir kadin ile halasini
veya teyzesini ayni anda nikahlamay1 da kattigini gérmisttk. Fakat ikinci grup
icindeki ornekler arasinda yer alan mdrted, livata, zina vb. ¢rneklerde verilen
htkiimlerde bu tir bir durum s6z konusu degildir. Bilakis bunlar hakkinda, onlar-
la ilgili Kur'an’da ifade edilen muhtelif hitkiimlerin yanina mstakil ilave hitkiim-
ler konmaktadir.

Yine bu ¢rneklerdeki durumu, stinnetin Kur'dn’da yer almayan hususlarda
bazi hiikiimler koymast veya bunlart beyan etmesi seklinde de algilayamayiz.
Gunki s6z konusu meseleler bizzat Kur'dn’da en az birkag yerde gegmekte ve
haklarinda soyle veya boyle bir hitkiim de belirtilmektedir. Stinnet ise, mevcut bu
htktmleri bir sekilde iptal etmekte, onlarin yerine bagka hiikimler getirmektedir.

Nitekim bir 6nceki 6rnekler grubunda zikrettigimiz deniz suyunun hikmi
konusunda Kur’'an’da higbir acik ifade yoktur. Bu nedenle onunla ilgili hitkiim
dogrudan, “Denizin suyu temiz, meytesi de helaldir”® hadisiyle belirlenmigtir. Fakat
livata, vasiyyet, mirted, zina vb. hususlar Kur'dn’da birden fazla yerde gegmekte
ve haklarinda diinyevi veya uhrevi belli hitkiimler yer almaktadir. Fakat stinnet,
bu hiikiimlerin yerine onlardan gok daha farkli ilave hitkiimler getirmektedir.

Gortldugt tzere tim bu hususlar, Kur'an stinnet iligkisi baglaminda fikih
usulti kitaplarinda yer alan s6z konusu ti¢ asamali iligkinin dayandig stinnetin
Kur'an’in agiklayicisi oldugu seklindeki mutedil yaklasimin sinirlarini oldukga
agmaktadir. Cinki tim bu hususlarda stinnet, Kur’an’daki htikiimleri degistirip
farkli bir yénde belirlemekte, yani ona kadi/hdkim olan bir konuma ytkselmek-
tedir. Dolayistyla bunlari, ehli bid’at kesimlere tepki olarak ortaya g¢ikan ve bu
caligmamizin da esas konusunu olusturan; stinnetin Kur'dn’la es deger oldugu,
hatta zahiren onun da ¢ntinde bulundugu yoéntindeki u¢ yaklagimin sinirlarina
dahil etmek gerekmektedir.

Kisaca ifade edecek olursak tim bu orneklerdeki durum, ancak stinnetin
Kur'an’a kadi/hdkim olmasiyla ifade edilebilecek bir husustur. Ve bu hakimiyet,
s6z konusu ifadeleri Ahmed b. Hanbel, Ibn Kuteybe, Ibn Abdilberr vb. alimlerin
iyi niyetle yorumladig1 tarzda mecazi bir hakimiyet degil, bilakis gercek anlamda
bir hakimiyettir. Yani tim bu 6rneklerde Kur'dn, stinnet karsisindaki énceligini
kaybederek onunla esit, hatta ikincil bir konuma diigmektedir.

EE Y

Netice itibariyla Yahya b. Ebi Kesir'in bu sézi hakkinda, su iki sonuca
ulagmak mimkindir:

% et-Tirmizi, Tahare, 52; Ebti Davud; Tahare, 41; en-Nes4i, Tahare, 46; Ibn Mace, Tahare, 38.
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1. Bu s6z, 6ncelikle Ehl-i Stinnet digt kesimlerin stinneti diglayan yaklagim-
larina bir reddiye olarak sdylenmistir. Fakat zaman iginde bu ve benzerleri goris-
lerden hareketle Kur’dn siinnet iligkisi konusunda stnneti klasik Ehl-i Stnnet
yaklagimin 6tesine tagtyan farkli bir digtince tarzi geligmistir.

2. Diger yandan bu gorts, pratik alanda Ehl-i Stinnet’e ait fikih anlayisinin
Kur'an ayetlerinden ahkam istinbatinda, 6zellikle Kur’an ile stinnetin ihtilaf ar-
zettigi hususlarda benimsemis oldugu fiili uygulama tarzini ¢ok agik bir tarzda ve
cesur bir ifadeyle ortaya koymaktadir. Ciinkii bu gibi hususlarda Ehl-i Stinnet
fakihlerinin genel teamli bu yénde olmus, yani onlar tercihlerini buytik ol¢tide
Hz. Peygamber’in stinnetinden yana koymuslardir. Zira onlarin ‘Ehl-i Siinner’
ismiyle anilmalarinin esprisi de, burada yatiyor olmalidur.

Elbette bu noktada kargimiza; belli bir olumsuzluga kargi ortaya ¢ikan béy-
le tepkisel bir yaklagimin belli bir noktada sona erdirilmeyerek ¢ok sayida fer’i
meseleye de hakim olacak sekilde strdiirtilmesinin dogrulugu, bu baglamda delil
olarak getirilen hadislerin sthhat durumu, s6z konusu hadislerle ayetler arasinda
kurulan zamana ve mekina bagh iliskinin uygunlugu, farkli kesimlerin kendi
goruslerini olustururken mevcut hadisler arasindan yaptiklar tercihlerdeki isabet,
vb. cok sayida tartigma konusu ¢ikmaktadir. Tefsir ilmi kadar hadis ve fikih ilim-
lerini de ilgilendiren ve oldukga tartigmali olan bu gibi hususlar, bu ¢alismamizin
boyutlarini biytik 6lgtide asmaktadir.

SONUC

[slam dininin iki temel kaynag: olan Kur'an ve siinnet arasindaki iligki, gok
iyi bir gekilde belirlenmeli ve ayarlanmalidir. Bu baglamda zikredilen Yahya b. Ebi
Kesir'e ait, “Siinnet Kitaba kddidir, Kitap ise, siinnete kddi degildir” s6zii, Kur'an
stinnet iligkisi konusunda bid’at ehli kesimlerin stinneti diglayan yaklasimlarina
bir tepki olarak ortaya konan ve nazari planda; tesri’ agisindan stinneti Kur'dn’la
esdeger, hatta bazi yonlerden ondan daha oncelikli bir konuma ytkselten bir
yaklagimi ortaya koymaktadir. Bunun da 6tesinde bu sz, uygulama alaninda da
belli bir gegerlige sahiptir. Zira Ehl-i Stinnet alimleri, bilhassa Kur'an ile stinnetin
zahiren geligki arzettigi hususlarda tercihlerini biiytik 6lgtide Hz. Peygamber’in
uygulamasindan yana koymuslardir.

Meselenin giniimiizde de tartigma konusu olan gerek nazari, gerekse uy-
gulama planindaki durumunun saglam bir zemine oturtulup, bu konuda saglikli
ideal bir gorts ve uygulama birligine ulasilabilmesi igin su hususlarin géz éntinde
bulundurulmasinin uygun olacag: kanaatindeyiz:

% Ehl-i siinnet: Hz. Peygamber ile ashabin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler
anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bkz. Yavuz, Y. Sevki, “Ehl-i Stinnet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Is-
tanbul 1994, X, 525-530.
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1. Kur’an stinnet iligkisine dair usul bilgilerinin tekrar gbzden gegirilerek,
bu konudaki temel esaslarin ¢ok agik ve net bir sekilde tespit edilmesi ve bu esas-
lara dayali olarak ortaya ideal bir yaklasim tarzinin konmasi.

2. Tespit edilen bu ideal yaklagim tarzinin yani sira ayni konuda mevcut
diger gortis ve yaklasimlarin da agik bir sekilde ortaya konmast ve bunlarin birbir-
leriyle benzer ve farkli yonlerinin ¢ok iyi bir gekilde belirlenmesi.

3. Mevcut fikhi kaynaklar ve ahkamu’l-Kur’an tiirti eserlerde, bu usul esas-
larinin pratige yansima seklinin yeniden gézden gegirilmesiyle uygulamada bu
temel ilkelere ne Slgtide riayet edilip edilmediginin belirlenmesi.

4. ‘Bu gibi konularda mezhep imamlar: ve onlarin takipgileri zaten en dogru ka-
rars vermis ve yi tercihi yapmistsr’ seklindeki bir 6n kabult terk ederek, basta tespit
edilen esaslara uygun olmadig1 gortilen fikhi hususlarin tekrar gézden gegirilmesi
ve bu gibi konularda daha dogru ve saglikli sonuglara ulagiimaya gayret edilmesi.

5. Ayni zamanda hem tefsir, hem hadis, hem de fikih ilmini ilgilendiren bu
konuda, ciddi bir igbirligine gidilerek disiplinler arasi bir koordinasyonla hareket
edilmesi.

6. Tum bu usul ve uygulama tecriibelerinden elde edilecek ideal yaklagim
tarziyla ginimutzde ortaya ¢ikan yeni problemlere dogru ¢éziimler tretilmeye
caligilmast.
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TESBIH SANATININ
HADISLERDEKI YANSIMASI

Hasan SOYUPEK*

OZET

Bu calisma, tesbih sanati ve bu sanatin hadislerdeki yansimasini konu
edinmektedir. Calismada, oncelikle fesdhat ve belagat kavramlari tzerinde durula-
rak Hz. Peygamberin fesahati ve belagati ile ilgili bilgi aktariimistir. Daha sonra tes-
bih sanatinin tanimi, unsurlar ve gayesi ele alinmigtir. Sonunda da lafizlara zengin
anlamlar ylkleyen ve glizel bir anlatim vasitasi olan tegbih sanati ile ilgili hadisler-
den o6rnekler verilmistir.
Anahtar kelimeler: Tesbih, Fesahat, Belagat, Hadis.

A VALUE OF THE ALLEGORY (tashbeeh) IN HADITH

This study deals with the allegory (tashbeeh) and its value in Hadith. First-
ly, the concepts of allegory and eloquence are analyzed and prophet’s usage is
emphasized. Then, the definition, elements, sections and aim of the allegory are
explained. Finally, similar examples of the allegory are given from Hadiths.
Key words: Allegary(tashbeeh), clarity of speeech, Eloquence, Hadits

GIRIS

Hz. Peygamber teblig gorevini yerine getirirken, diller igerisinde en zengin
ve beldgat yoninden de st siralarda olan Arap dilinin bitiin inceliklerini kul-
lanmigtir. Bunu yaparken de bttiin insanlarin anlayabilecegi sekilde tegbihli, tem-
silli, mecdzli ve kissali anlatimlara yer vermistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
kullandig: dil ne kadar iyi bilinirse, hadisler de o kadar iyi anlagilacak ve yorumla-
nacaktir. !

Bu baglamda merami glizel sekilde beyan etmenin ifadesi olarak dilin en
6nemli 6zelliklerinden biri fesdhat ve belagattir. Beldgatin tst ve alt olmak tzere
iki mertebesi vardir: Ust mertebesi; insanligin benzerini getirmesi miimkiin ol-
mayan Kur'dn’in sahip oldugu i’caz1 ile Hz. Peygamberin bazi belig hadisleridir.

* Dr. Hasan SOYUPEK, SDU, lahiyat Fakiiltesi. hsoyupek@ilahiyat.sdu.edu.tr.
! Dolek, Adem, Edebi A¢idan Hadislerde Tesbil ve Temsiller, Exrzurum 2001, s. xvi1, xviit.
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Alt mertebesi ise; fasih olmayan ifade ve sozlerdir.? Belagat ilmi sayesinde, edebi
metinleri anlamanin yaninda sanat degerini kavrar ve kuvvetlisini, zayifini bili-
riz.®

Sozlukte fesahat, agik olmak, ortaya ¢ikmak anlamina gelir.* Cocuk agik
diizgtin ve anlagilir bir sekilde konustugunda ; (=« & &)l Cﬂ' y denilir.5 Daha
Onceleri fesdhat; belagat, beyan ve beraat gibi kelimelerle ég anlamli olarak “gtizel
ve etkin s6z” anlaminda kullanilirken, sonralar lafiz giizelligine fesdhat, mana
guizelligine beldgat, beyan ve berdat denilmeye baglanmistir.6 Istilahta ise; fesdhat,
kelime harflerinin dile agirlik vermemesi, mananin agik, keldmin gramer kuralla-
rina uygun olmasy” ve séziin ses ve mana kusurlarindan arinmig olmasidir. Kisa-
cas, fasih s6z; manasi kolay anlagilan, kusurlardan uzak, rahat telaffuz edilen ve
dizimi miikemmel olan s6zdir.?

Belagat ise sozlukte, varmak ve hedefe ulagmak manasina gelir. Soyle ki
“e s —’CL —‘CLf” fiili “ulagtt ve vard1” anlamlarini tagimaktadir. Herhangi bir kimse

us

maksadina ulagtigi zaman; “3i4 536 #3” denir. Mesela konvoy, sehre vardigi za-
man da; “Gal L3 ‘CLT” denir. ¢Agik-segik ve giizel konugan adama ““'@E 3557 de-
nir.? Kelime anlami1 yéntyle, beldgat ulasmak, bir seyin son noktasina varmak ve
ergenlik ¢agina girmek gibi manalara gelmekle birlikte,*® dogru bir manay: kendi-
sine uygun olan Ustiin ifadelerle anlatmak anlamlarini da tagimaktadir.! Diger
taraftan beldgat “birgok manay1 kapsayan isim” seklinde tarif edilmigtir.*? Istilah-
ta ise beldgat iki manada kullanilmaktadir. Birincisi; s6ztin fasih olmasi,® ikincisi

? Ahmed Cevdet Paga, Beldgat-1 Osmaniye, (haz. Turgut Karabey, Mehmet Atalay), Ankara 2000, s. 23;
Dolek, a.g.e., s. 3; Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri; (Beldgat), s. 22.

% en-Néka, Mahmut Kamil, “Ogrgtim Yéntemleri ve Arapga Ogretim Teknikleri”, (haz. Mustafa

Kelebek), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 3; Sivas 1999, s.  396.

4 fbn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-'arab, Beyrut, ts. V, 3419; ez-Zemahserf,
Carullah Ebu'l-Kasim Mahmiid b. Omer, Esdsii'l-beldga, Beyrut 1965, s. 474; et-Teftazani,
Sa’duddin, Muhtasaru’l -medni, Istanbul 1304, s. 12-13; el-Hafaci, Sald b. Sinan, Sirru’l-fesdha, Kahire
1994, s. 59.

% Ibn Faris b Zekeriya, Ebu’l-Hasen Ahmed, Mu'cemu-mekdyisi’l-liga, Beyrut ts. s. 848; Ibn Manzur,
a.ge., V, 3419, 3420; ez-Zemahseri, a.g.c., s. 49, 50; el-FirGzabadi, Mecdtddin Muhammed b. Yakab,
el-Kamisi'l-muhit, Beyrut 1987, s. 299; el-Hafaci, a.g.e., s. 58; el-Hasimi, Ahmed, Cevdhirii’l-beldga
fi'l-medni ve'l-beyin ve'l-bedi, Beyrut ts. s. 6; Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatii’l-viziha, Misir
1959, s. 5; Bolelli, Nusrettin, Beldgat Kur'dn Edebiyats, Istanbul 2000, s. 16.

6 Cuhadar, Mustafa, “Fesahat”, DIA, Istanbul 1995, XII, 423.

7 et-Teftazani. a.g.e, s. 12-13; el-Hafaci, a.g.e., s. 59; Délek, a.ge., s. 2.

® el-Hafacl, a.g.e, 5.59; el-Hagimi, a.ge., s. 7; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e, s. 5; Bilgegil, a.g.¢., s.
25; Bolelli; a.g.e., s. 16.

% Tbn Faris, a.g.e, s. 153; Ibn Manzur, a.ge, 1, 345-347; Firizabadi, a.g.e, s. 1006; el-Hagimi, a.ge, s.
31, 32; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 8-10; Bolelli, a.g.c., s. 26.

10 Bkz. et-Teftazani, a.g.e., s. 12-13; el-Hagimi, a.g.e., s. 31- 32; Délek, a.g.e, s. 2.

' Bolelli, a.g.e., s. 26.

12 el-Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr, e/-Beydn ve t-Tebyin, (thk. Abdusselam Muhammed Har(n),
Bagdat 1960, I, 115.

13 el-Hagimi, a.g.e., s. 31- 32; Délek, a.ge., s. 2.
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ise duruma uygun olmasidir.** Diger bir ifadeyle konuganin, manalari ifade etmek
icin glglt bir meleke kazanmak ve terkiplerin de hakkini vermek suretiyle tegbih,
mecdz ve kindye sanatlarini maharetle kullanmasidir.®

Belagat, medni, beyan ve bedi olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Medni, keldmi
muktezdy-1 hale uygun olarak yerinde, yeterince ve muhatabin anlama seviyesine
gore séylemenin kurallarini konu alan ve onu hatali kullanimdan koruyan ilim
dalidir.” Diger bir ifade ile séztn yerinde kullanilmasi, muhatabin haline uygun
soylenmesini saglar. Ornegin gocukla konugurken ¢ocuklagmak, alimle ilmi ko-
nugmak gibi durumlar meanf ile ilgilidir.”

Beyan, sozliikte; “Bir ig agik ve asikdr olmak, ortaya ¢ikmak, gortinmek,
agiklamak, zeka ile anlasilir hale gelmek, belirgin olmak ve ortaya koymak” an-
lamlarina gelir.”® Terim olarak ise muhtelif gekillerde ifade edilen ve kendisinde
bulunan agik isaretle/deléletle, bir sézde esas anlatilmak istenenin kavranmasini
saglayan ilim dalidir.” Sehl b. Hartn(6: 215/830) bu konuda séyle der. “Akil ru-
hun, ilim aklin gézctisii, beyan ise, ilmin terciimanidir. Ibn et-Tev’eme ise, “Ruh,
bedenin, ilim ruhun, beyan ise ilmin diregidir” der.*

Bedi, sozliikte; ortaya koyma, benzersiz yaratma ve icat etme anlamlarina
gelen ( 346 ) fiilinden ttremis olup ( J ) vezninde “benzersiz yaratan, icat eden”
anlamina gelir*Ayrica bedi, kelamin glizellestirilmesi yéniinden manevi ve lafzi
olmak tizere iki kisimda incelenir. Terim olarak ise, “manaya delaleti agik ve du-
rumun geregine uygun olan sézi, lafiz ve mana yoniinden glizellestiren ustl ve
maharetlerden bahseden bir ilimdir.#

Hz. Peygamber, i¢inde yasadigi toplumun en fasih ve en belig konusgani idi.
O, bu gercegi, “Ben Arabin en fasih konuganiyim”? hadisiyle ifade etmigtir. Bir
rivayette de “Ben Arapga’yl en iyi bileninizim, ben Kureslyim ve ben Sa’d ogullar1
icinde yetistim.”” buyurur. Clinkti O’nun bel4gati, il4hi mevhibenin ve yetistigi

Y Eren, Sadi, Kur'dnda Tesbih ve Temsiller, Ekim 2001, s. 13.

15 es-Sekkaki, Eb Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu'l-‘ulim, (thk. Abdiilhamid
Hendavi), Beyrut 200, s. 29.

16 es-Sekkaki, a.g.e., s. 247; el-Hasimi, a.g.¢., s. 46; bkz. et-Teftazani, a.g.e., s. 28-34.

7 Eren, a.ge., s. 14.

18 e-Cahiz, a.ge, 1, 76; Ibn Manztir, a.g.e, XIII, 67; el-Hagimi, a.ge., s. 244.

19 el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman, el-izdh fi ulimi’l-beliga (thk. Muhammed Abdul-
min’im Hafacl), Beyrut 1980, II, 326; el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman et-Telhis fi

ulimi’l-beldga (thk. Abdulhamid Hindavl), Beyrut 1997; s. 61; Ayrica bkz. et-Teftazani, Muhtasaru’l-
medni, a.g.e., s. 273-276.

W el-Cahiz, age, 1, 77.

2! Tbn Manzar, a.g.e., X1, 6-8.

22 et-Teftazéni, a.g.c., s. 385.

% es-Suy(tl, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, e/-Cdmiu’s-sagir fi ehddisi’l-Besirin-Nezir, Beyrut

1981, s. 107.

% Tbn Kesir, imadii’d-din Eba’l-Fida Ismail, e/-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut 1996, s. 257.
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ortamin bir sonucuydu. Bu bakimdan Hz.Peygamber “Rabbim beni en giizel ge-
kilde terbiye etti. Ve ben, Sa’d ogullari iginde yetistim”» demistir.

Hz. Peygamber’in hutbeleri incelendigi zaman onun seciyi az kullandigi,
bazi nadir kelimelere yer verdigi, ama diigtincelerini agik, segik ve hikmet dolu bir
dille ifade ettigi goriiltr.

Araplar Hz. Peygamber’e bazi Arapca kavramlari sorup, ondan gerekli ce-
vabi aldiklarinda tatmin olurlardi. Ayni gekilde bu durum onlara keyf veriyordu.
Cunki onlarn arasindan gikmigt.” Hatta Cahiz'in Hz. Peygamber’in fesdhati ve
belagat: hakkindaki s6zleri o kadar meghur olmustur ki, bu saha ile ilgilenenler
onun sézlerini referans gostermekten kendilerini alamamistir Ibnu’l-Esir (6.
606/1209) de Hz. Peygamber’in fesahat ve beldgati ile ilgili olarak soyle der: “Mu-
hakkak ki Hz. Peygamber, lisan bakimindan Araplarin en fasihi, beyan bakimin-
dan en acik, nutku en tatly, lafiz ve lehge bakimindan en diizgiin ve en agik konu-
san1, huccet yontinden kuvvetlisi, hitap acisindan da en iyi bileni ve en dogru
yolu gosterenidir.?

Bu zikredilenlerin yaninda Hz. peygamber’in fesdhatini teyit eden bagka
ornekler de bulunmaktadir. Ornegin ¢élden bir heyet gelmis ve Hz. Peygamber ile
birtakim garip kelimeler kullanarak konusmusglardir. Bu durum orada bulunan
Hz. Ali’nin hayretini celbetmis ve Hz. Peygamber’e “sana bu lehgeleri kim 6gret-
ti¢” demigtir. Bunun tzerine o da: Lsub g & 6::‘ Beni Rabbim terbiye etti ve
edebimi giizel yapt1” buyurmusgtu.® Ayrlca Hz. Ali, Hz. Peygamber’den duydugu
bazi ibareleri daha 6nce hicbir Araptan duymadigini da belirtmistir.*

Yine o, hog olmayan geyleri sdylemeye mecbur kalirsa kapali bir sekilde
ifade ederdi. Boylelikle onun terbiyesinde yetigen insanlara ileride yapacaklari
tebligde nasil konusmalar1 gerektigine de isaret etmis oluyordu. Kendisinden 6nce
kimsenin telaffuz etmedigi ve Araplarin ayni mana igin kullandiklari lafizdan
daha etkili olan filan yerde sdyledigi su ifade fesdhatinin delillerinden sadece bir
tanesidir:

% Acltnd, Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-hafd ve muzili'l-ilbds amma istehera mine’l-chadis ald elsineti’n -
nds, Beyrut 1405, I, 70.

% er-Rafil, Mustafa Sadik, a.g.e., s. 326.

%7 Furat, Ahmet Subhi, Arap Edebiyati, Istanbul 1996, s. 112.

% Uzun, Tacettin, “Hz. Peygamber'in Belagat ve Fesahati”, Makalit, Konya 1999/2, s. 152.

% bnu’l-Esir, Mecdudin Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, (thk. Mahmud
Muhammed et-Tandhi ve Tahir Ahmed), Kahire 1963, s. 4; Sancak, Yusuf, Hz. Peygamber Devrinde
Siir, Erzurum 1999, 5.193; Dolek, a.g.e., s. 3. Daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Sadik, a.g.e., s. 281-
287.

% Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, e/-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul 1992, 1lim, 31; Enbiya, 48,
Nikah, Ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Istanbul 1992, Nikah, 13;
43; el-Acltni, a.g.e., I, 70.

3 er-Rafi1, a.ge., s. 314.
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szmj?}j\ - SN

“Su an harb giddetlendi (ocak alevlendi)” el-Vatis kelimesi ocak (Tennur)
anlamindadir. Hz. Peygamber burada harbi yanan ocaga benzeterek,® muhatabi
etkilemek ve dikkatini ¢gekmek istemigtir.

Hz. Peygamberin davet, teblig, ta’lim gibi pek ¢ok gérevleri, anlatima da-
yanmaktir. Bu nedenle o, bu vazifeleri gerceklestirebilmek icin, Arapganin biitlin
anlatim tekniklerine bagvurmugtur. Dolayisiyla onun sozlerinde Islam’in bazi
temel gergeklerinin seytan, kiiftr, yirtict hayvan ve Cehennem gibi makbul sa-
yilmayan seylere benzetildigini gérmekteyiz* Iste bu niteliklere sahip olan Hz.
Peygamber’in sozleri, Araplarin 6nceden bildigi unsurlarla birlikte Islam’in ortaya
koydugu yeni hayat sartlarina uygun unsurlari bulunan sanatsal bir usliba sahip-
tir.®

Hatta Hz. Peygamber’ in beldgatta ¢rnek olarak ele alinan hadislerine
‘cevdmi’u’l-kelim’ isminin verilmesi, onun sdzlerinin Arap dilinde 6rnek olmaya
layik oldugunu gostermektedir.” O, her dilde siirekli kullanilan® ve edebi sanatlar
icerisinde 6nemli yeri olan tegbih, istidre, mecaz, kindye vs. gibi biitin anlatim
tarzlarini kullanmigtir.®

Bu caligmamizda beyan ilminin konularindan olan tegbih sanatini ve gesit-
lerini, Hz. Peygamber’in hadislerindeki bazi ¢rneklerin tespit edilmesi yaninda
tegbih sanatinin kullanim maksatlar tizerinde duracagiz.

Tesbih Sanat1

(g &2 5 L220) kelimesi sézliikte bir ey bir seye benzedi veya benzesti
anlamlarina gelip, cemisi suiT dir. Benzetme anlaminda tegbih ise «% kokiinden
(J#) babinin mastaridir. Ornegin, Lisanii’l-Arab’da gegen, & sv‘& S Wl 4 c.,a\ )
@boa e j)\ (.Jas “Onda kafa kemigi ve burnu yéntnden annesine benzeme
vardir.”® beytindeki “sebehtin” kelimesi bu anlamdadir.*

32 Miislim, el-Haccéc el-Kugeyri en-Nisabtr, el-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul 1992, Cihad, Ahmed .Hanbel,
el-Miisned, Istanbul 1992, 1, 207.

8 Tbnt’I-Esir, a.ge., 1, 78.

% Délek, a.ge., s. 40, 41.

% Giirkan, Nejdet, “Arap Edebiyatinda Kindye Sanatinin Konumu”, Siileyman Demirel Universitesi
lghiyar Fakiiltesi Dergisi, yil 1998, say1 5, s. 245.

% Cevami'ul-kelim: Az kelime ile ok mana ifade eden vecizelerdir ki, Kur'an-1 kerim ve Hz. Peygam-
ber’'in hadisleri en acik 6rnegini olustururlar. Bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozligii, Ankara
1992, s. 79; Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlars Sozliigii, Istanbul 2006, s. 66; Ayrica bkz. Ramazan
Kazan, “Hz. Peygamber'in Usltbunda Cevamiu’l-Kelim”, Sileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligleri), Isparta 2001.

87 Ozbalikgt, Resit, Kur'dn ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii, Izmir 2006, s. 2004.
% Kilig, Hultisi, ‘Belagat’, DIA, V, 380.

¥ Gérmez, a.ge., s. 256.

% Tbn Manzar, a.g.e., 111, 2190.

4 Ton Manztr, a.g.e., 111, 2189.
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Bir diger 6rnekte ise, kisinin yaglandigi ve zayifladigi zaman sdyle denilir:

Tesbih kelimesinin 1stilahi anlamyi, belli bir amag icin, bir veya daha fazla
ortak vasiftan dolay1 bir seyi diger bir seye bir edatla benzetmektir.® Bu da mana-
da bir seyin diger bir seye ortak olmasi, katilmasi demektir.* Daha acik bir ifadey-
le s6zti gliglendirmek igin aralarinda ortak nitelik ve benzerlikler bulunan iki seyi
birbirine benzetmeye “tegbih” denilmektedir.* Belagatgilar; tegbihi glinesteki 1s1k,
aslandaki cesaret gibi bir seyde bulunan vasiflardan birisinde, iki niteligin katili-
muni gostermek seklinde tanimlamiglardir.*

Bu genel tanimlardan sonra, bazi dilciler tarafindan yapilmig olan tegbih
tariflerini ele alarak konuyu biraz daha agikliga kavugturmak istiyoruz. Sair Beg-
sar b. Burd (6: 167/785)’e, asrindaki akranlarina ne ile Gsttin geldigi soruldugunda
soyle cevap vermistir: “Stiphesiz ki bana ulasan her gey tabiatima ve fikrime uy-
gun olmasina ragmen, hakikatlerin i¢ ytzlerine bakarak saglam bir fikre ve onla-
rin aslina ulagtim. Sonra da serbestce, onlar secerek hakikatlerine erigtim” demis-
tir.”

Tesbih konusunda ilk konusanlardan oldugu soylenilen el-Muberred (6:
285/898) ise tesgbihi su sekilde anlamigtir: “Tegbihte bir sinir vardir. Nesneler, ya
sekil yontinden birbirlerine benzerler ya da birbirlerine zit diserler, ancak tegbihi
bulundugu konuma gére degerlendirmek gerekir.”*

Kudame b. C&’fer (6: 337/948), “Nakdiis-si’r” adli kitabinda tegbihi su ge-
kilde tarif eder: “Tegbih, ancak kendilerini i¢ine alan ve kendisiyle nitelendikleri
anlamlarda ortaklik olmasi; her birinin kendisiyle nitelendigi sifatlarla digerinden
ayrildigr hususlarda ayrilik tagimasiyla ortaya gikar. Durum bdyleyse, en giizel
tegbih, iki sey arasindaki farkliliktan ziyade, ortak sifatlarin daha ¢ok olmasiyla
miimkiin olur. Oyle ki sonugta birbiriyle ayni hale gelir.”*

er-Rummani (6: 384/994) ise; “Tesbih, akil ve histe, iki seyden birinin dige-
rinin yerine ge¢mesidir.” demistir. Ebu Hilal el-Askeri (6: 400’den sonra) de soyle

2 Tbn Manzdr, a.g.e., 111, 2189. Ayrica bkz. el-Firtizabadi, a.g.e., 5.1610.

 et-Teftazani, a.g.e., s. 280; Hafaci Muhammed Abdulmiin’im, Muhammed Sadi, Abdulaziz Seref, e/-
Uslitbiyyetii ve'l-beydnii’l arabi, Beyrut 1992, s. 143; el-Hafaci, a.g.e., s. 235.

4 et-Teftazani, a.g.e., s. 280.

* Suytti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Ttkdn fi ulimi’l-Kur'an, Kahire 1985, III, 128-133;
Aydin. a.ge., s. 87.

46 el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbii't-ta’rifit, Beyrut 1985, s. 60.

47 Akkavi, Inam Fevval, el-Mu'cemu’l-mufassal fi ulimi’l belaga el-beds ve'l beyin ve’l medni, Beyrut 1992,
5. 322, 323.

48 el-Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, e/l-Kdmil fi’l-luga ve’l-edeb (thk. Muhammed Ahmed
ed-Dall), Beyrut 1997, 11/948.

49 Ebu’l-Ferec Kudame b. Céfer, Nakdus-si’r, Kahire, ty, s. 109.
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ifade etmigtir: “Tegbih, iki seyden birinin, digerinin yerine gegerek, tesbih edati ile
nitelendirilmesine denir.”®

Dilcilerin bu ifadelerinden anlasildigi tizere, tesbihin anlami konusunda
aralarinda dogal olarak farkliliklar gdztkmektedir. Ancak bu ifadelerinde degis-
meyen ortak sey, miigebbeh ve musebbeh bih’in ortak bir nitelik veya anlamda
birlesmeleridir. Diger taraftan tegbih, bir nesnenin niteligini, daha iyi anlatabil-
mek i¢in bir bagka nesneden yararlanarak, onu animsatma vasitastyla gerceklesti-
rilir. Ayni sekilde her insan ayni yoldan kendine 6zgii benzetmelere bagvurabilir.
Hatta insan, s6z sanatlarini ortaya koymaya tegbihle baglamigtir, denilebilir.”

Araplarin en ¢ok kullandig1 ve en ¢ok 6zen gosterdigi sanatlardan® biri olan
tegbih, yazi dilinde oldugu gibi konusma dilinde de sikga rastlanan bir ifade bigi-
midir. Tegbihin sagladig: baglica fayda, anlatimi somut hale getirmek ve iletilmek
istenilen distince ve duyguyu dinleyiciye etkili bir sekilde aktarmaktir. Aslinda
dilin tabii bir fonksiyonu olan tegbihin bir kismi dilde yerlesmis bir sekilde bulu-
nur. Dolayisiyla benzetmeler her zaman zorunlu olarak sanat degeri olan bir be-
ceriyi yansitmazlar. Ancak gahsi bir tasarrufu yansitan etkileyici ve dogru ben-
zetmeler sanatla iligkilendirilebilir.®

1- Tesbihin Unsurlan

Tesbihi meydana getiren unsurlara tesbihin erkani da denir. Bilindigi gibi
bunlar dorttiir:

a) Miigebbeh ( &z} y (benzetilen)

b) Musebbeh bih (4 <2 )

(kendisine benzetilen).* Bu ikisine tegbihin iki tarafi denilir. Benzetme y&-
niniin, misebbeh bih’e gére musebbehte daha kuvvetli ve daha net olmas: gere-
kir.”® Benzeyen ve kendisine benzetilen gibi bu iki unsurdan biri kaldirilsa tegbih,
tesbih olma fonksiyonunu korumakla birlikte istidre adini alir. Burada dikkat
edilmesi gereken bir husus vardir; o da tegbihin iki unsurunun bulunmasi demek,
onlarin bizzat sOylenilmeleri, metinde yer almalari demek degildir. Dolayisiyla
ctimlede 6znenin belli olma sart1 ve bir sebepten dolay: kaldirilabilir ve kaldirilan
bu unsur miigebbeh olabilir. Bunu istidrenin tarifindeki tegbihin iki unsurundan
birinin kaldirilmast ile bir tutmamak gerekir. Ornegin “Ali nasil birisidire” soru-
suna “Arslan”cevabi verildiginde burada benzeyen, yani Ali zikredilmediginden
dolay1 istidrenin var oldugu soylenilmemelidir. Istidrede miisebbehiin bih’'in mii-

% Akkavi, a.g.e., s. 324.

51 Aksan, Dogan, Anlambilim, Ankara 1999, s. 61.

2 el-Miiberred, a.g.e., 11, 996.

% Sarag, M. A. Yekta, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, Istanbul 2001, s. 118.

 es-Sekkaki, a.g.e, s. 454; et-Teftazani, a.ge, s. 281; el-Hagimi, a.ge., s. 247; Ibnt’I-Esir, a.ge., 11, 127.
% es-Sekkaki, a.g.c., s. 454; et-Teftazani, a.g.c, s. 281; el-Hagimi, a.ge., s. 247; [bni’l-Esir, age., 11, 127.
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sebbeh oldugu iddiasi bulunur. Halbuki bu drnekte béyle bir iddia bulunmamak-
tadir. Dolay1siyla bu, istidre degil tegbihtir.®

c) Vech-i Sebeh ( <2 423

(benzetme yonii): Miigebbeh ile miisebbeh bih’in kendisinde birlegtirilme-
leri hedeflenen 6zel bir vasiftir.” Yani iki taraf arasinda ortak bir niteliktir.®® Ayni
sekilde benzerligin hangi yon veya bakimlardan oldugunu belirten unsurdur.

AN J)iSLf(:.l{JT

“Ilim, dogru yolu gostermede 151k gibidir.” Bu 6rnekte ilim miisebbeh, nur
mugebbeh bih, hidayet vech-i sebeh, kaf ise tesbih edatidir. Bu érnekte hidayet
vasfinda, ilim ve nurun ortak olduklari kastedilmektedir.?

d) Tesbih edati( 423 3130 )

(benzetme edat1) :® Benzetme manasini ifade eden NIty veya bu her
iki edat anlaminda kullanilan® tegbih edatlari bazen isim, bazen fiil ve bazen de
harftir.”” Mugebbeh’i, mtgebbeh bih’e baglarlar. Bu tegbih edatlar: tegbihin kulla-
niminda bahsedildigi gibi zikredilmeye bilir.® Asagidaki 6rnekte oldugu gibi mi-
sebbeh bih ( 25" edatindan sonra gelir. LY & ,3dly sl 23y 156 fr.J\{ &3

“Sen comertlikte deniz, yiikseklikte giines ve parlaklikta ay gibisin.*

(08) nin haberi, haberi cAmid (tiirememis) oldugunda, bu edat benzetme
manasini ifade eder. Su érneklerde oldugu gibi 8,41135 &1 “Sanki Zeyd, kardesin-
dir.”

ity

“Sanki sen anliyorsun.”

Bazen benzerlik ifade eden bir fiil zikredilerek de tegbih yapilir. Su ayette
oldugu gibi:

Bofs 19 s 245t 1)

“Onlar gérdiiginde sagilmig birer inci sanirsin .”®

2-Tesbihin Kisimlarn

% Sarag, M. A. Yekta, a.ge., s. 120.

% Dayf, Sevki, el-Beldgatu’t-Tatavvur ve't-Taril, Misir ty. s. 144; ayrica bkz. et-Teftazani, a.ge., s. 380,
381.

% el-Hagimi, a.ge., s. 248.
¥ Dayf, Sevki, a.g.e., s. 204.

6 Bkz.el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Abdurrahman, el-Izdh fi ‘uliimi’l-belaga, 11, 66; Abdulaziz
Atik, Tarihu'l-beldgati’l-arabiyye, Beyrut ts. s. 204; Hafaci Muhammed Abdulmtn’im, a.g.e., s. 144;
Bolelli, a.g.e., s. 86;

o1 et-Teftazani, Muhtasaru'l-medni, s. 299; el-Hasimi, a.g.c., s. 248; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.¢, s.
65-67; Hafacl Muhammed Abdulmiin’im, a.g.e., s. 144; Bolelli, a.g.e., s. 88.

62 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. el-Hasimi, a.g.c., s. 267-269.

6 el-Hasimi, a.ge., s. 248.

64 Ali el-Carim- Mustafa Emin, a.ge., s. 21.

6 e]-Insan Suresi, 76/19.
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Tesbih edat1 benzetme yontnin zikredilip zikredilmemesine gére birgok
cesidlere ayrilir. Bunlari agsagidaki sekilde siralayabiliriz

a) Miiekked Tesbih ( 453U WY

Edatin hazfedildigi tesbihe denir.® Edat atildiktan sonra miisebbeh bih’in
misebbehe eklenmesidir. Boyle bir tegbih daha kisa, daha belig ve daha etkilidir.

Otneginy( ih 5 % 5 o

b) Marsel Tegbih;( =l &.23)

Mii’ekked tegbihin aksine tegbih edat1 zikredilen tegbihtir.®” Kazvini bunu “
tesbih edat1 zikredilen tegbihtir”” geklinde tanimlamigtir. Nitekim Kur’an’da
bunun en giizel 5rnegini gormekteyiz: s & Sl 6 2 s 8380 5 “Eger
orada olsaydin onlarin kékiinden sokilmus kof hurma kiitiikleri gibi yere serildik-
lerini gérardtn.””!

c) Zimni Tegbih

Migebbeh ve miisebbeh bih agik olarak tesbihin herhangi bir seklinde bu-
lunmay1p, 6zellikle terkip igerisinde karigik olarak bulunmasidir. Bu tir bir tegbih,
strekli miigebbehe, isnad edilen hiikmiin dogrulugunu ortaya koymak igin delil
olarak getirilir. Asagidaki beyit bu tesbihe giizel bir 6rnek teskil etmektedir.”

Lot oy B et 3

Sl el 3 553 (gt O

“Yagi ilerlemedigi halde gencin, sagina ak diigebilir.

Yesil bir dalda beyaz bir gigegin goriilmesi garip degildir.””

[onu’r-Rami (6: 283/896), gencin yast ilerlemeden de sagt agarabilir. Bu ga-
rip bir sey degildir. Clinkii bazen taze ve yag dalda beyaz cigek gortliir. Ibnu'r-
Rémi, burada agikga bir tegbih yapmamis ve séyle dememistir: “Erken olarak sagt
agaran geng, zamanindan once ¢igek agan taze yag dal gibidir.” Fakat o, mugebbe-
he nispet edilen seyin meydana gelmesinin miimkiin olan bir sey oldugunu an-
latmak igin, bu siirinde zimnen tegbih yapmuigtir.”*

d) Temsili Tegbih

66 et-Teftdzani, a.g.e, s. 314; el-Kazvini, et-Telhis, s. 71; el-Ciircani, Abdiilkahir, Esrdrii’l-Beldga fi ilmi’l-
bey’dn, Istanbul 1954, s. 45; el-Hasimi, a.g.e., s. 269.

% et-Teftazani, a.ge, s. 314; el-Ciircani, a.ge, s. 45; el-Hasimi, a.ge., s. 269; Sarag, M. A. Yekta, a.ge.,
s. 120.

 en-Neml suresi, 27/88.

@ et-Teftazni, a.g.e., s. 315; el-Hasgimi, a.g.c., s. 269; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.c,, s. 25.
70 el-Hagimi, a.g.e., s. 269; In’am Fevval, a.g.¢., s. 344.

7! el-Hakka suresi, 69/8.

72 el-Hagimi, a.g.e., s. 274.

78 Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 46, 47.

7* Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 46, 47; Bolelli, a.g.c.,, s. 58, 59.
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Benzetme yoni degisik birkag unsurdan elde edilen itibari bir gekilde ise
buna temsili tesbih denir.” Ornek:

S5 el 5 AL

“Ulker yildiz1, parlayan tiztim salkimi gibidir.” Béyle bir tesbih kendisi di-
sindakilerden daha belig ve anlamda en biiyiik etkiye sahiptir. Heyecanlanmadaki
glct ikiye katladig gibi,0 stze gli¢ de kazandirir.” Bu tegbihin iki tlirG vardur.
Birincisi; edatin gortindtgu, ikincisi ise edatin gizli oldugu seydir.”® Bunun
Kur’an’da birgok 6rnegi vardir. Nitekim;

JES 8 o & Al SR ol s s Bl sl I8 i a3 5

“Allah yolunda mallarini harcayanlarin 6rnegi, yedi basak bitiren bir tane
gibidir ki, her bagakta ytz tane vardir.” ” anlamindaki ayet, bunlardan biridir.

Tesbih ile temsil arasindaki fark ise tesbih’in genel, temsil’in ise has (6zel)
olmasidir. Her temsil tegbihtir. Ancak her tesbih temsil degildir.®

Gayr-i Temsili Tesbih

Benzetme yo6ni, degisik birkag¢ unsurdan degil de, iki sey bir veya birkag
vasifta birbirine benziyorsa buna gayr-i temsili tegbih denir. Ornegin “,3J8 455"
ylzi parlaklig itibariyle dolunaya benzetilmigtir.®!

Bir diger érnekte ise: &35 253 “Yildiz giimiig paraya benzetilmigtir”.

e) Miicmel Tegbih

Vech’s sebeh’in hazfedildigi tegbihe denir.?” Bu tegbih, mufassal, miiekked
ve mirsel olan tesbihten daha belig, yani beldgat agisindan daha degerlidir.®

f) Mufassal Tesbih

Micmel tesbihin aksine vech-i sebehin zikredildigi* veya gerekli olan tes-
bihtir.® Bu tiir bir tegbihten maksat, mugsebbeh’e isnad edilen seyin mimkiin
oldugunu ifade etmektir.®

g) Belig Tesbih

75 el-Kazvini, et-Telhis, s. 69; el-Hagimi, a.g.e., s. 265, 266.

78 el-Kazvini, a.g.e,, s. 71; el-Hagimi, a.g.¢., s. 265, 266.

77 el-Hasimi, a.g.e., s. 267.

78 el-Hagimi, a.g.e., s. 265, 266.

7% el-Bakara, 1/261.

% el-Ciircani, Abdulkahir, a.g.e., s. 74; Akkavi, a.g.e., s. 340; Ayrlca bkz. Teftazani, a.g.e., s. 352.

® et-Teftazani, a.ge., s. 308; el-Hasimi, Ahmet, a.g.¢.,, s. 262; el-Kazvini, a.g.e., s. 95; Bolelli, a.ge., s.
52; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 35.

8 el-Kazvini, a.g.e., s. 95; el-Hagimi, a.g.e,, s. 269; el-Ciircani, a.g.e., s. 45.

% el-Hasimi, a.g.e., s. 269; el-Ciircani, a.g.e., s. 45.

8 el- Kazvini, a.g.e., s. 69; el-Ciircani, Abdulkahir, a.g.c,, s. 46; Akkavi, a.g.e., s. 353.
% el-Hasimi-i, a.g.e., s. 262.

% el-Hagimi, a.g.e., s. 262; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.c, s. 47.
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Edat ve vech-i sebeh’in atildig1”” veya vech-i sebeh’in az gdzuktigl, glizel
bir kabul noktasina ulagan,® kisa, kolay, manaca zengin® kisileri etkilemede daha
hog ve gekici bir tegbihtir.” Belig tesbih isminin verilmesi, sadece iki tarafin (mu-
sebbeh ve mugebbeh bih’in) zikredilerek bir olduklari zanni vererek, birbirlerine
Ustin olmadiklarini ve miisebbeh’in musebbeh bih’in seviyesine ytkseldigini
gosterme gayesinden kaynaklanmaktadir. Bu da tegbih’in giicinde bir miibalaga
yapmak demektir.” Belig tegbihe su 6rnegi zikredebiliriz:

sl s A &)

Bu bir belig tesbihtir. “el-ve’du”  s6zii Araplarin kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gémmeleri anlamindadir. Zikredilen bu hadiste Hz. Peygamber, cinsel
iligkideki “azl” in gizli bir “ve’d” oldugunu belirtmistir. O dénemde Araplar kiz
cocuklarina sahip olmaktan kagindiklar: igin onlari diri diri topraga gémiyorlardi.
Boylece cimada azil yapan, gocuga sahip olmaktan kagindigl i¢in béyle yapar.” Bu
tegbih tiirti bircok sair ve edebiyatcinin eserlerinde kullanilmistir. Ozellikle haya-
tint makam sahibi kimselere medhiyeler yazarak stirdiiren el-Mitenebbi(o:
354/969), siirlerinde kullandig1 edebi sanatlar igerisinde belig tesbihe gok yer ver-
migtir.*

Belagat ilminde; tesbih’in unsurlarinin hepsinin zikredilmesi derece yo6-
niinden en distk tegbih olarak kabul edilir. Tegbih edat1 veya vechi sebeh’in zik-
redilmemesi durumunda ise derecesi ytksek sayilir. Ciinki tegbih edat1 ve vechi
sebeh’in bulunmamasi ile migebbeh ve miigebbeh bih'in bazi takviye ile birlikte-
ligi gtiglt olur.®

3-Tesbihin Gayeleri

Tesbihten maksat, cogu kez dnce miigsebbehe, daha sonra da miigebbeh
bih’e donme* ve ayrica izah ve beyandir.” Bu baglamda tegbihin bir ¢ok gayesi
vardir. Bunlardan bazilart gsunlardir:

a) Miigebbehe Isnad Olunan Seyin, Miimkiin Oldugunu Agtklamak

¥ el-Hagimi, a.g.e., s. 270; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.c, s. 25.

% el-Hasimi, a.g.e., s. 270; Hafaci Muhammed Abdulmiin’im, a.g.e., s. 147; Akkavi, a.g.e., s. 327.

¥ Bilgegil, a.g.c, s. 21.

% el-Hagimi, a.g.e., s. 270.

! el-Hasimi, a.ge., s. 270.

%2 Buhari, Edep, 6, 111, 70.

% Tbnt'I-Estr, a.g.e., 11, 148.

o _Ozdemir, Sevim, “el-Mutenebbi Divanindan, et-Tesbihul-Belig Sanatina Ornekler”, Dokuz Eylil
Universitesi Dergisi, say1t XIX, Izmir 2004, s. 69.

% Hafici Muhammed Abdulmiinim, a.g.e., s. 144; Ayrica bkz. Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.ge., s.
65-67; Bolelli, a.g.e., s. 88.

% el-Kazvini, a.g.c., s. 67; et-Teftazani, a.g.e., s. 448.
%7 el-Hagimi, a.g.e., s. 270; el-Kazvini, a.g.e., s. 67.
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Tuhafligi devam eden bir is, miisebbehe isnad edildiginde, ona benzer bir
isin zikri ile bu tuhaflik giderilir. Ornegin:

D036 B o S LS — 352 55 3L 36 5 o 15

“Adnan (ogullar1), Allahin Rastilii ile ytceldigi gibi, oglu ile serefin zirvesi-
ne ulagan nice babalar vardir.”

b) Miisebbehin Durumunun Aciklanmast

Tesbihten 6nce sifat1 bilinmeyen bir mtsebbeh oldugu zaman, tesbih ona
nitelik kazandirir. Bunun ortaya c¢ikmasinda da miigebbeh bih yardim eder. ¥
Ornek:

SE S At Sl 5 LI g i S

Sanki sen, giines gibisin. Melikler de yildizlar hikmiindedirler. Giines,
dogdugunda ortalikta hicbir yildiz gértinmez.®

c)Misebbehin Durumunu Zihne Yerlestirmek

Miigebbehin durumunu kanitlamak igin yapilir. Musebbehe isnad edilen
seyi kanitlamya etmeye ve dinleyenin zihnine yerlestirmek igin'®" érnek ile agik-
lamaya ihtiyag duyuldugu zaman yapilir. Asagidaki ifade bunun giizel bir 6rnegi-
ni olusturur:

e R JOUY ANp B PO ERIEREE RPN A JPERR

“Ilim sahibinin fazileti, onu gizlese dahi tist{i 6rtiilii misk gibidir. O 6rtii,
miskin kokusunun yayilmasina engel olamaz.”'%

d) Miisebbehi Takbih Igin

Miigebbehi yermek icin tegbih yapilir. Yerme bazi ¢rneklerde su sekilde
zikredilmektedir.

FACRIEREF 5 Pt e N

O, konusarak isaret ettiginde, sanki kahkaha ile giilen bir maymun veya
tokat atan bir yasl gibidir.”%

e) Musebbehin Durumunu Guzellestirmek ve Ragbet Edilmesini Saglamak

Bununla kiside glizelligin yerlesmesi hedeflenir.® Konusanin garpici olan
miigebbehi zikretmesi, géntilde onun sevgi ve giizelliginin yer etmesidir. Dolay:-
styla stislemek 1 veya halini tasvir etmek igin tesbih yapilir.1®

%8 Bkz. Hafaci Muhammed Abdulmiin’im, a.g.e., s. 146; el-Kazvini, a.g.e., s. 67; Ali el-Carim- Mustafa
Emin, a.g.e., s. 54, 55; Bolelli, a.g.e., s. 93.

% el-Hagimi, a.g.e., s. 271.

100 Hafaci Muhammed Abdulmiin’im, a.ge., s. 145; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e, s. 52; Bolelli,
a.ge., s.29.

100 e Sekkaki, a.g.e., s. 448; el-Hagimi, a.g.e., s. 273.

102 e]-Hagimi, a.g.c., s. 271; Hafact Muhammed Abdulmiin’'im, a.g.¢., s. 145; el-Kazvini, a.g.e., 11, 69; Ali

el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 56.

105 Hafsci-Muhammed Abdulmiin’im, a.g.e., s. 146; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e, s. 56; Bolelli,
age., s.97.
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Bununla ilgili bazi érnekler: Ebu’l-Hasan el-Enbari (6.328/940), asilan bir
sahsin goértintiistind tasvir etmek igin goyle demistir: LeadaS sl S Y SO WL ®
<lgy wgd! “Sen, bol ikramda bulunmak tizere ellerini onlara dogru uzatmisin,
tipki yaptigin bagislarla ellerini onlara uzattigin gibi.”'”

f) Sevilmemesini ve Ragbet Edilmemesini Saglamak I¢in Miisebbehi Cirkin
Gostermek!”

Buna bir bedevinin hanimini kétiilemek igin sdylemis oldugu su soziint
ornek olarak zikredebiliriz. y&V b GG 4iih35 s\bﬁ) ¥ Ld sy @m “O, olmaz olaydi-
Oyle bir agiz aciyor ki; eger sen onun agzini gérseydin, cehennemden bir kapi
zannederdin.”'” Bircok gayeyi gerceklestirmede kullanilan tesbih sanati dilciler,
edebiyatcilar ve hatipler tarafindan sikga kullanilmistir. Bunun en gtizel 6rnekleri
Hz. Peygamber’in hadislerinde goriiltr.

4-Tesbih Sanatina Hadislerden Ornekler

Bilindigi gibi hadis ve Arap dili, Islami ilimler icerisinde siirekli birbirinden
yararlanmig iki ilim dalidir. $6yle ki Hz. Peygamber bazi kelime ve sozleri belli
anlamlarda ilk kez kullanarak Arapgaya kazandirmigstir. Buna paralel olarak da
hadis, diger ilimleri etkiledigi gibi, Arap dili ve bu dille ugrasan ilim adamlari i¢in
de bir 6nciil rol Gstlenmigtir.!1

Bu etkilemenin sonucu olarak tarih boyunca bir¢ok dil bilimcileri tegbihli
anlatimi kullanmigtir. Hadislerin Arap dilini etkilemesi baglaminda Araplarin en
fasih, en belig ve en veciz konusani olan Hz. Peygamber’in de birgok meseleyi
tesbihlerle ve temsillerle ya da mesellerle anlattigini, kisacast Hz. Peygamberin
ifadelerinde sik sik tegbihe bagvurdugunu gérmekteyiz.

Hz. Peygamberin ifadelerinde tegbihe bagvurmas: dikkate alindiginda bi-
ttin Islami ilimlerde hadisin belirli bir tesiri oldugu gértilmektedir. Bu tesir, nebevi
mirasin aydinlattigl sahalarda olmasa bile, tahammil ve edd usulleri, rivayet ve
ravilerin gartlari, tenkid ve tercih olctleri, tasnif ve tahric tsluplan gibi hususlar
hakkindadir. Iste biittin bunlar rivayet ve isnad yoluyla nahiv 6rneklerine girmis,
ltigat konularina gegmis, edebiyat haberleri arasina katilmis ve her sahada da giir
sesini duyurmustur.'!

-

104 es-Sekkaki, a.ge, s. 341; el-Hasimi, a.ge., s. 273; el-Kazvini, a.ge, II, 71; Ibnt’I-Esir, Ziyauddin,
a.ge., 11, 124; Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 55.

105 es-Sekkaki, a.g.¢., s. 448; el-Hasimi, a.g.e., s. 271.

106 e]-Hagimi, a.g.e., s. 73.

107 Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 53; Bolelli, a.g.¢., s. 65.

108 es-Sekkaki, a.g.e., s. 341; el-Hasimi, a.g.e., s. 273; el-Kazvini, 11, 71, 72, Tbnw’l-Esir, a.g.e., 11, 124; Ali
el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 55.

19 Ali el-Carim-Mustafa Emin, a.g.e., s. 53; Bolelli, a.g.¢., s. 66.

10 Uysal, Muhittin, “Hadisin Arap Dilbilimine Etkisi ve Hadisle Istishad Mes’elesi”, Marife, yil. 6, sayn.
1, Konya 2006, s. 110.

1 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar: (cev. Yasar Kandemir), Ankara 1986, s. 278.
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Yukarida zikrettigimiz niteliklere sahip olan hadislerin, edebi yént hak-
kinda bazi ¢alismalarin yapildigini gértiyoruz. Ancak bunlara Kuran ve siire veri-
len 6nem kadar ehemmiyet verildigi sdylenemez. Bunun nedeni, siir naklinde
daha serbest davranan edebiyatgilarin hadislere bakiglarindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin Asmai gibi bir imam, “birkac hadis diginda” hadis rivayet etmemistir.
Gunkt Resulullah’a yalan isnadi korkusu, ilk doénemlerdeki meshur ravilerde
oldugu gibi ona da hakim olmustur. Onlar kendileri igin selameti, dinde takva ve
ihtiyat sahibi olmakta gérmislerdir."? Bununla birlikte hadislerin dil agisindan
degerlendirilmeleri gerekmektedir. Bu bakimdan tegbih sanatinin hadislerdeki
konumu ve nasil kullanildigi énem arz etmektedir.

a.Tesbih-i Belig ile Tlgili Hadisler

Hadis metinlerinde bir cok konuda tegbih 6rnekleri bulunmakla birlikte,
bunlarin genel olarak su konularda yogunluk kazandigi séylenebilir: 1-Yiice Allah
ile ilgili tegbihler 2-Hz. Peygamberin kendisiyle ilgili tesbihler 3-Musliimanlarla
ilgili tegbihler 4-Miinafik ve kafirlerle ilgili tesbihler 5-Amellerle ilgili tegbihler 6-
Sosyal muinasebetlerle ilgili tegbihler 7-Kuranla ilgili tegbihler!®

Benzetme yonii ve tesbih edatinin zikredilmedigi belig tesbihe su 6rnekleri
verebiliriz.

1 - 8 2y S (._L\)

“Siz siar (yani insanin bedenine temas eden ig¢ gamasgir1) gibisiniz. Insanlar
ise disar (yani tst kaftan) gibidir.'*

Bu hadiste Ensar, Resulullah’a yakinlikta ig gamasira, insanlar ise uzaklikta
iist kaftana benzetilmistir. Miisebbeh ve miisebbehiin bih mevcuttur. Ancak
tesbih edat1 ve vechi gebih zikredilmemistir.

2 - (e gl By B 130

“Orug kalkandir. Sadaka hatalart séndiirtr.”"® Burada orug kalkana benze-
tilmigtir.( & a3l ) demektir. Ciinkii kalkan insanlar korur. Orug da béyledir,
yani azaptan korur.

3 —(olzi) s 2l )

“Kadinlar seytanin tuzaklaridir.”!

112 Subhi Salih, a.g.e., 281.

113 Bu konuda genis bilgi icin, bkz. Kazan, Ramazan, Edebi Usliyp Agisindan Hadis Metinleri (Basilma-
mus Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2005 Isparta, s. 237,
238.

114 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 419; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Mukaddime, 11;
es-Serif er-Razi, el-Mecazdtii'n-nebeviyye (thk. Taha Muhammed), Kahire 1967, s. 42.

15 Buhari, Savm, 9; Mslim, Styam, 163; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istanbul 1992,
Cum’a, 79; eg-Serif er-Razi, a.g.e., s. 189.

116 Thn Ebi Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannefu [bn Ebi Seybe (thk: Kemal Yusuf el-
Hat, Riyad 1409, II1, 106; es-Serif er-Razi, a.g.e., s. 202; el-Aclani, a.g.e., I, 418.
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Kadinlar tuzaga benzetilmistir. Hayvanlarin tuzaga distrildigi gibi, ka-
dinlar da insanlar1 tuzaga distrtr.

4 —(3 5T el

“Mimin, mimin kardesinin aynasidir.”

Bu hadiste suretin aksetmesi yoniinden benzetme yapilmistir. Nasil ki ay-
nada suretin aynisi gorilirse, mimin de aynen boyledir. Mi'min, kardesinde
yaptig1 seylerin (iyi olsun, kotii olsun) etkileri goriltr. Kott oldugu zaman ona
nasihat eder, iyi oldugu zaman da 6ver.!” Bu hadis, Ebu Davtd serhi Avnu’l
Ma’bad’ da; kisinin geklinin aynaya yansidig1 gibi, mi’min diger mi’min kardesi-
nin géremedigini gortr. Kisi ayiplarini mii'min kardeginin sdylemesi ile bilir sek-
linde yorum getirilmistir.'®

S G EN B AP A e

“Ben ilmin sehriyim, Ali ise onun kapusi, oraya ancak onun kapisindan giri-
lecektir.”" Bu hadiste de gahislar bazi cisimlere benzetilmistir.

2 Eody dainlly Lol ad Bl el S8 0 2SGy lans Jigd el s 2l

“llim hazinelerdir. Onlarin anahtart sorudur. Soru sorunuz. Soru sorulma-
styla dort kisiye sevap verilir. 1- Soru soran 2- Cevap veren 3- Dinleyen 4 — Onlar
seven.”120

Burada soru anahtara benzetilmistir. Clinki hazinelerin anahtari, hazine-
lerin igindeki geye ulagtirdig: gibi, soru da ilme ulagtirir.

Y (eSO

“Oliim, miiminin reyhanisi®?' gibidir.”12

Bu hadiste 6lim reyhaniye benzetilmistir. Bu bitkiyi koklayan kimse nasil
ki koklay1p istirahat ettigi gibi, 6limde de insan istirahata cekilir.

8 —( 0 35285 Bl 250 22D

“Dua miiminin silahi, dinin de diregidir.”%

Bunda iki tegbih vardir. Birincisinde silah, diismana karst maddi cevap nite-
ligi tagir. Dua ise manevi nitelik kazandirir. Ikincisinde ise dua, direge benzetil-

W Tirmizi, es-Siinen, Birr, 18; Ebu David, Siilleyman b. El-Esa’s, es-Siinen, Istanbul 992, Edeb, 58.

118 el-AzimAbadi, Muhammed Esref Emir, Avau'l-ma’bid serhu suneni Ebi Davud, Beyrut 1995, X111, 213.

19 Tirmizl, Menakib, 73; Hakim, Mustedrek, 111, 126; es-Serif er-Razi, a.g.e., s. 207, 208.

120 Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ishak el-Isbahani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakatii'l-Esfiya,
Beyrut 1405, 111, 192; es-Serif er- Razi, a.g.e., s. 210.

121 Reyhane: Giizel kokulu bir otun adidir. Bazilarina gére ise giizel kokulu olan otlarin her birine
verilen addir. Ayrica nizik ve rahmet anlamina da gelmektedir. Bkz. Ahteri, Mustafa b. Semseddin
el-Karahisari, Ahteri Kebir, Beyrut ty.

122 e]-Hindi, Ali Muttaki, Kenzu'I-Ummal, Beyrut 1993, XV, 551, Hadis no: 42136; es-Serif er- Razi,
a.g.e., s. 210.

123 Neysabtri, EbG Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (thk.
Mustafa Abdtlkadir Atd), Beyrut 1411/1990 1, 492; es-Serif er- Razi, a.g.e., s. 210.
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mistir. Nasil ki direk binay1 ayakta tutuyorsa, din de aynen béyledir. Iman yok
oldugu zaman din de yok olur.

9 — (el o il LA 0B L il

“Kadinlar hakkindaki tavsiyeye uyun. Ciinki kadin kaburga kemiginden
yaratilmigtir”. '

Yaratilis ile ilgili hadisleri ve 6zellikle de bu hadiste gegen kaburga kemigi
ile ilgili degerlendirmesinde Talat Sakall1 su tespitleri yapmuistir: ‘Kaburga ile ilgili
hadisler tegbihle ifade edilmistir. Yani ‘kadin kaburga kemiginden yaratilmistir.’
ifadesi yerine ‘kadin kaburga kemigi gibidir.” seklinde tasrih edilmigtir. Bizce dog-
ru olan lafiz bu son lafizdir. Veya konuyu soyle de izah edebiliriz: Tegbih edat1
olmayan hadislerde ‘tesbih-i belig’ vardir ve tegbih edat1 hazf edilmistir.’> Cemal
Agirman ise kaburga ile ilgili hadislerde tegbihli olanlar ile yaratmay: ifade edenler
arasinda su sekilde bir oranlama yapmustir: “kiitlib-i tis’ada yer alan hadislerde
tesbih agirliktadir. Onsekiz naklin onbiri (% 61) tesbih lafziyla, yedisi (% 39)
yaratma lafziyla gelmigtir.”1?

10 - G516 530 3 pialy

Bu hadis, bagka bir tarikte su sekilde gecmektedir: stz 3 asall Jof 0Y)
oLl dagalls”

“Kigta tutulan orug, kolayca elde edilen ganimet gibidir.”'” Mubdarekfard,
bu hadiste mubalaga oldugunu belirterek su tespitleri yapmustir: “Bu hadisteki
ifadede oldugu gibi (+Y& 4 denildigi gibi (45 431y de denilebilir. Bu hadiste
tegbih, en st dereceye ulagir.”'*

Burada kig ayinda tutulan orug, zahmetsiz mesakkatsiz elde edilen gani-
mete benzetilmigtir.'” et-Tirmizi'nin serhi Tuhferu’l-Ahvezi’de “kig aylarinda orug
kolayca elde edilen ganimet gibidir” denmektedir.® Ayrica bu terkibin tegbihin
6ztinden kaynaklandigina vurgu yapilmaktadir.

11 -t iz w1229 Ju 331 889

“Hamd ile baglanilmayan her énemli is kesiktir. Yani bereketi yoktur.”
BiBurada is, eli kesilmig sahsa benzetilmistir.

12 - (et g o880 iy

124 Buhari, Enbiya, 1; Miislim, Rada, 59.

1% Sakalli, Talat, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajinin Aktiiel Degeri ve Problemleri”, III. Kutlu
Dogum Sempozyumu, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Isparta 2000, s. 42, 43.

126 Agirman, Cemal, Kadinin Yaratilisi, Istanbul 2001, s. 264.

127 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 335; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istanbul 1992,
Savm , 19.

128 e]-Mubarekfari, Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim, Tulfetu’l-Ahvezi Serhu Cami’i‘t-Tirmizi,
Beyrut 1990, 111, 427.

129 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 335; Tirmizi, Nikah, 19.
150 el-Mubarekfir, a.g.e., s. 427.
131 fbn Mace, Nikah, 19; Ebt Davud, Edeb, 18; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 17259.
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“Gunlerin efendisi, Cuma glintidur.”" Hadiste Cuma giini, seref ve
ta’zimde insanlarin seyyidine benzetilmistir.

13 - 158l & 580 1D 5 11,8

“Kadinlar konusunda Allah’tan sakinin, Stiphesiz ki onlar sizin ellerinizde
esirdirler.” Bu hadiste erkeklerin istek ve emirlerine boyun egen kadinlar, esirlere
benzetilmigtir.'®

14 -0 Sl b

“Zil seytanin didikleridir.”** Bu hadiste zil, seytanin didigine benzetil-
mistir.

15 - (e 48 by &y

“Iman, nefsin isteklerine mani olan bag gibidir.”* Burada iman, nefsin is-
teklerine mani olan baga benzetilmistir.

16 —(bslas 2oty

“Insanlar maden gibidir.”* Bu hadiste insanlar, madene benzetilmistir.
Cunki maden, taninmaya, arastirmaya muhtag olur. Ayni zamanda insanlarin
madenlere benzetilmesinde maden, seref ve tistinlitk anlaminda kullanilmugtir.™®

b. Tesbih-i Miirsel ile ilgili Hadisler

T - C38 oty s ol &y

“Seytan, koyunun kurdu gibi insanin kurdudur.”** Burada iki tegbih vardur.
Birincisi beligdir. Ciinkii bu hadiste tegbih edat1 ve vechu’s-sebeh hazfedilmistir.
Ikincisi ise tesbih edat1 zikredildiginden dolay1 miirsel tegbihtir.

2 —al e 05 g s ol ails Shel g L aaall 5280 s ey 3 By

“Allah, sizden birini hurma ve lokma ile terbiye eder. Sizden birinin tay ve
deve yavrusunu terbiye ettigi gibi.”**® Bu hadiste sadakanin insani terbiyesi, atin
yavrusunun terbiyesine benzetilmistir.

3 = (Laki wlam 1y LIS ageld sl

“Mimin mimin i¢in bir birini destekleyen bina gibidir.”* Bu hadiste de
goruldigt tizere miimin binaya benzetilmistir.

132 Tbn Mace, Tkame, 79.

135 Muslim, Hac, 147; es-Serif er- Razi, a.ge., s. 237.

13% Miislim, Libas, 103.

135 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 166; Ebtt Davud, Siileyman b. el- Eg'as es-Sicistani, es-Siinen, Istan-
bul 1992, Cihad, 158.

136 Buhari, Enbiya, 73; Miislim, Fedailu’s-sahabe, 199.

137 Nevevi, lbnu’l-Haccac Yahya b. Seref, el- Minhdc fi Serhi Sahih-i miislim, Kahire 1987, 1V, 78.

188 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 233.

1% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 251. Mislim, Zekat, 63; Tirmizi, Zekat, 28; Nesai, Ebu Abdir-
rahman Ahmed b. Suayp, es-Siinen, Zekat, 48; Ibn Mace, Zekat, 28.

140 Buhari, Mezalim, 5; Mislim, Birr, 65; Tirmizi, Birr, 18; Nesai, Zekat, 67, Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, IV, 64.
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c. Zimni Tesbihe Ornek Hadisler

1- (3 ’b;\ £l :;\)

“Hangi hastalik, cimrilikten daha illetli(daha kott)dir. Cimrilik, hastaliga
benzetilmigtir.™!

2 = (e e b lall 3 6T 23 5 0B Ly

“Seytanin salih kimselere kadinlardan daha iyi etki yapan bir silahi yok-
tur.”"* Bu hadisteki ifadeye gore seytanin silahlarinin en iyisi ve en etkilisi kadin-
lardir. Bunlar onlarin nefislerine etki ederler ve onlar Allah’a ibadeti terk ederler.
Béylece seytanin salih kisileri goniillerinden vurmak igin kullandig1 kadin sézctigi
en tesirli silahlar olarak ifade edilmigtir.'*

d. Yiice Hakikatlerin Tesbih ve Temsille Anlatilmas: Ilgili Hadisler

Tesbihe anlamca yakin olan kavramlardan birisi de temsildir. Dolayisiyla
benzetme yonu, degisik birkag unsurdan elde edilen itibari bir sekilde temsil eder.
Hz. Peygamber birgok ytice ve ince hakikati temsil ve tegbihlerle ifade etmekle,
hem anlagilmalarini kolaylagtirmis hem de zihinlerde daha iyi yerlesmelerini sag-
layarak etkisini artirmigtir.

39 Bas s e sy o st Gal I Yy 2l o Jigy EH S Bl )
(asis &= SN

(Mimin, mttemadiyen riizgarin egitici tesirine maruz kalan bir bitkiye
benzer. Mi'min, strekli belalarla kargi karsiyadir. Minafigin misali de cam agaci
gibidir. Kesilip kaldirincaya kadar hig sallanmaz. )

Bu hadiste mi’min, stirekli esen riizgarin 6niinde saga-sola egilerek kiril-
madan dik duran canli bir bitkiye benzetiliyor. el-Ayni (6: 855/1451)'nin Umde-
tul-Kari’de belirttigine gére bu hadis sunu ifade etmektedir: Allaha inandigindan
dolay1 hastalik, saglik ve musibet gibi hayatin ¢ok gesitli esintileri mi’minin yo-
niind bozmaz, kulluk vasfint ve imanini sarsmaz, lituflara karst stikreder, musi-
betlerle ytiz ytize kaldiginda da sabreder ve hatta musibetlerin kazandiracagi
miikafat: digtinerek Rabbine gtikreder. Kafir veya miinafigin durumu ise bdyle
degildir. Allah onu heldk olmasini diledigi zaman kiictik bir agacin devrilmesi gibi
devirir."

Diger bazi hadislerde de su sekillerde benzetme yapilmistir:
(Y5 Ly Lleg¥ sias 525 [0S W00 )

141 Buhari, Salat, 88, Megazi, 37; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 208.
142 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 164.

18 Delek, a.g.e., s. 25.

144 Tirmizl, Emsal, 4, Edep 79; Mislim, Sifatu’l-miinafik(n, 58.

145 Canan, Tbrahim, Hadis Ansiklopedisi, Ankara 1988, 11, 320.
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“Mi’'minin durumu, yapragini dékmeyen ve aginmayan yesil bir aga¢ gibi-
dir.”* Mii’'min, yapragini hi¢ dokmeyen yesil bir agaca benzetilmistir. Bu hadiste
tesbih, yapragin déktlmemesi yéniinden agag ve mii’min arasindadur.'

1S Biall A Jo gt i 36 S 1 3

“Allah, bize iki tarafinda iki ev bulunan bir dogru yolu misal veriyor.”!#

SONUC

Bilindigi gibi beldgat, hentiz ilim haline gelmeden 6nce meleke olarak sair
ve hatiplerde hatta halkin dilinde mevcuttu. Daha sonralar1 beldgatin bir ilim dali
haline gelmesiyle tesbih, mecaz, istiare ve cinas gibi edebi sanatlar, birer belagat
terimi olarak, her dil ve kiltiirde daima kullanilmistir. Ozellikle de Kur'an-1 Ke-
rim’ den sonra ikinci sirada yer alan hadiste tegbih sanatina dair bir¢ok 6rnek
bulmak miimkiindiir.

Edebi 6zelligi olan her metinde edebi sanatlarin degisik tiirlerini gérdiigu-
miiz gibi tegbihi de bulmaktayiz. Ozellikle tegbihin anlatim ve anlamdaki 6zelligi
sebebiyle edebi sanatlar arasinda ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir.

Aktarmaya calistigimiz 6rneklerde de gorildugt tzere Hz. Peygamber’in
sozleri de beyan ilminin en yiiksek derecesinde yer alan 6rneklerdir. Zira onun
sozleri fesahatta, beldgatta ve beyanda Kur'andan sonra ikinci mertebeyi olus-
turmaktadir. Hz. Peygamber saheser gtzellikteki bu metinlerde gliclt ve gtlizel
benzetmeler yaparak, immetine vermek istedigi mesajlart etkili bir tarzda ver-
migtir. “Ilim” orneginde hidayet vasfinda ilim ve nurun miisterek olduklarina
vurgu yapilmuistir. Bir diger hadiste ise “iyi arkadagin misali de misk tastyan kimse
gibidir. Ondan sana higbir sey gegmese bile kokusu gecer. Kotti arkadagin misali
de kortket gibidir. Siyah tozu sana sirayet etmese bile dumani sirayet eder.” Bu
hadisteki nebevi tegbih insanlar1 en belig bir sekilde iyilige tegvik etmekte, koti-
likten de men etmektedir. Bu yapilirken de muhataplarin anlayacag: en uygun
yol izlenilmektedir. Ayrica bu hadiste, alim ve iyi kisilerle birlikte olmaya, meclis-
lerinde bulunmaya tesvik vardir.

Yine birgok hadiste goriiyoruz ki Hz. Peygamber konugmalarinda kisa, ve-
ciz, benzetmeli ve anlamli lafizlar kullanarak, kargisindakilerin ilgilerini artirma-
y1 ve bikkinliga meydan vermeden sdzlerinin iyi anlagilmasini saglamuistur.

Kisacast caligmamizda goruldigt Gzere, tesbih, hadislerde sikca karsimiza
¢ikan ve lafizlara daha zengin anlamlar ytikleyen gtizel birer anlatim vasitasidir.
Bu ttr bir anlatim gegmis donemlerde oldugu gibi simdi de gelecekte de daha
etkili ve kalic1 olmaya devam edecektir.

146 Buhari, Ilim, 4, 5, 50, Edeb 79; Miislim, Miinafikun, 61; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 31, 61,
157.

147 fon Haceri’l-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu'l-biri bi- serhi sahihi’l-buhdri, ts. yy. 1, 197-199.
8 Tirmizi, Edeb, 76; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 182, 183.
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HIRISTIYAN ESKATOLOJISINDE
DUNYANIN SONU KEHANETLERI

Mustafa BIYIK*

OZET

Dinyanin sonu gok yakinda midir? Bizim neslimiz en son nesil midir? Kutsal
Kitap diinyanin sonunun tarihini 6nceden haber vermekte midir? Bu ve benzeri so-
rular, Isa’nin garmiha gerilmesinden itibaren tarihteki son zaman kehanetlerinin izi
surilerek cevaplandiriimaya caligiimaktadir.

Bu metinde, Hiristiyan apokaliptik son zaman kehanetleri ele alinmakta ve
bunlar analiz edilmeye calisilmaktadir. Tarihsel siireg icerisinde kahinler tarafindan
bir gok kehanette bulunulmasina ragmen, bunlarin hig biri tarih sahnesinde gergek-
lesmemistir. Onlarin verdikleri apokaliptik diinya sonu tarih olarak geldi, fakat vaad
edilen son hala gelmedi. Bununla birlikte, insanlar onlar “gergek kahin” olarak isim-
lendirmeye devam ettiler. Goriinen odur ki, bu kdhinler kehanetlerinde basarisiz ol-
dular fakat insanlar baska yeni tarihler beklemeye devam ettiler. Dolayisiyla bana
gobre bu son zaman vizyonlari saglam delile ya da Hiristiyan eskatolojik inanglarina
dayanmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Diinyanin sonu, kiyamet, apokaliptik, kehanet, eskatoloji, mi-
lenyum.

THE END-TIME PROPHECIES IN CHRISTIAN ESCHATOLOGY

Is the end of the world imminent? Is our generation the last generation?
Does the Bible foretell the time of the end? These questions have been sought to
answer these and the other relevant questions by tracing the history of the end-
time prophecies since the crucifixion of Jesus.

In this paper it is dealt with the Christian apocalyptic the end time prophe-
cies and tried to analyse them. In spite of many prophecies that have been made
by prophets during the historical process, none of them come out in the scene of
history. Their apocalyptic end times came, but the promised end still has not yet
come. However, the people continue to call them “true prophets”. It is obvious
that the prophets failed their prophecies but the people have been expected an-
other new dates. So in my opinion, these end time visions are not based on the
sound proofs or the eschatological Christian beliefs.

Key words: End-time, doomsday, apocalyptic, prophecy, eschatology, millennium.

* Dr., Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, biyik@gazi.edu.tr
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GIRIS

Dunyanin sonu beklentisi, Hiristiyanlikta vurgulu bir bigimde ifadesini
bulmustur. Hiristiyanlarin bu konuya fazlasiyla ilgi duymalarinin geri planinda,
evrensel bir gergeklik olarak insanlardaki gelecek meraks, Incillerde yer alan
Isa’nin bu yondeki ifadeleri ve Kutsal Kitab'in gizdigi apokaliptik kiyamet senar-
yosu yatmaktadir. Bu kulttirdeki sona iligkin veriler sadece insanlarin gelecege ilgi
duymalarina yol agmakla kalmamis, Hiristiyan tarihi boyunca pek ¢ok kisinin
kiyamet tahminleri ileri stirmelerini de beraberinde getirmistir. Glintimtizde dahi
cogu Batili olmak tizere pek ¢ok kisiden gelecege iliskin kehanet haberleri duy-
maktayiz. llgingtir ki, bu haberler sadece sdylem bazinda kalmamakta, din, dil ve
kultirleri farkli da olsa pek ¢ok insanin zihin diinyasinda 6nemli izler birakmak-
tadir.

Eskatolojik agidan Hiristiyanligin zengin bir digtince sistemine ve literatii-
riine sahip olmasinin temel nedeni, Isa'nin Incillerde ve Hiristiyan geleneginde
ifadesini bulan kisa biyografisinin tasidigi teolojik-psikolojik zemin eksikligidir.
Bu durum, kisa bir diinyevi yagama sahip olan Tanr Insan’in vaadleri agisindan
etrafindakileri tatmin edememesine bagli olarak Incillerde resmedilen son zamana
iligkin dogrudan ya da imali séylemlerin Hiristiyanlik tarihi boyunca yasanan
cesitli olaylarla iligkilendirilmesine yol agmigtir. Ilk bakigta tizerinde fazla durul-
mayan bu ¢ok gerilere dayali gergeklesmeden yoksun ama vurgulu eskatoloji an-
layist, Hiristiyanlik tarihinde ilk dénemden itibaren ortodoks ve heterodoks gele-
nekte gl¢li kehanet beklentisini ve kehanetgileri ortaya ¢ikarmuigtur.

Eger Huristiyan teolojisi igerisinde edindigi yer agisindan neredeyse éncelik-
li konum bu dinin temelinde yer alan bir sahsiyet olarak Isa’ya degil de, saghiginda
ona ve imanllarina karsi sert bir tavir sergilemis bir kimseye, Aziz Pavlus’a verile-
cek seviyeye geliyorsa, gariplik daha burada basliyor demektir. Benim sahsi soru-
num Pavlus’un [sa’y1 6ncelemesi degil, bu dncelemenin temelini olugturan Huris-
tiyan literatiiriindeki bilinen kisir Isa verilerinin tagidigi eskatolojik sikintilarin
Isa imanlilari ve Hiristiyan tarihi tizerindeki izdtigtim{in{in vardigi sonugtur.

Gergekten de eger Inciller ~bunlara apokrif olanlari da ekleyebiliriz- bagtan
sona taranacak olursa, burada bizzat Isa'ya ait verilerin ne kadar az oldugu gorii-
lecektir. Onun gocukluguna ve gengligine iligkin en genis veriler apokrif Incillerde
yer alir ve bu Inciller de merkezi Hiristiyanlik tarafindan diglanir. Incillerin Isa’st
daha ¢ok onun carmiha gerilisi 6ncesi 2-3 yili izerine odaklanir. Onun dogumu,
cocuklugu ve insanlari mesajina daveti 6ncesindeki gengligi hakkindaki veriler
oldukea sinirlidir. Dahasi dort incilin hemen hemen ayni olaylar: benzer ifadelerle
ele aliyor olmasi, hacim olarak doért degil de bir incillik verinin oldugunu goster-
mektedir. Isterseniz son dénemde Isa’nin gergek sozlerini ortaya gikarmaya gali-
san Jesus Seminary’in verileri dogrultusunda Isa’nin Incillerdeki sozlerinin gogun-
lugunu da atabilirsiniz. Ya da Hiristiyan gelenegi disindan bir bakisla, Incillerin
yaziligt ile baglayan sikintilari gbz éntine alip bu verilerin otantikligi baglaminda
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tamamuni silebilirsiniz. Béylece Hiristiyan kehanetlerinin kutsal metinlere dayal
ayagint daha basindan kaydirabilirsiniz. Ama bizim burada tzerinde durmak
istedigimiz husus, konuyu Hiristiyan teolojisi igerisinde icten bir ¢dztimlemeye
tabi tutmaktir. Dolayisiyla bu makalenin amaci, yerytzindeki ¢ogu dini-felsefi
dtigtincede yer alan diinyanin sonu anlayisinin Hiristiyanlik boyutuna odaklan-
mak, bu gelenekteki kiyamet kehanetlerine deginerek bunun insanlar tizerindeki
etkisine dikkat ¢ekmek ve ardindan bu kehanetlerin Hiristiyanlik icerisinden ve
disindan evrensel degerler agisindan elestirel bir analizini yapmaktur.

GERCEKLESMEMIS VAAD: TANRI KRALLIGI VE ESKATOLOJIK

SON PARADOKSU

Incillerde Isa’ya iligkin verilerin azligina ve bunun tagidigi sikintilara kis-
men igaret ettikten sonra, bu sinirlt veriler 15181inda Isa’nin mesajina bakabiliriz.
Incillerde Isa yanindakileri devamli korkung bir felakete karst uyarir. Yanlg gér-
digu seye karsi gikar; bu, Uist dizey Yahudi din adamlarindan ya da Roma idare-
cilerinden gelse de. O bu agidan 1srarci ve dik baglhdir. Tek amact mesajini yay-
mak, istedigi ve bu konuda Baba Tanri'nin kendisine vaad ettigi diizeni kurmak-
tir. O, farkli bir diizenin pesinde olsa da, bunu agik ifadelere dékmez. Sik sik
mevcut diizenin ve toplumsal yapinin olumsuzluklarina dikkat geker, yanindaki-
leri uyarir. Konugmasinda mesellere, kinayelere ve vecizelere bolca yer vererek
dénemin kultiirel-edebi motiflerini kullanir. Arzuladigi diizenden Tanr Krallig
olarak bahseder. Onun gelisinin ¢ok yakinda gercekleseceginden —hatta havarileri
Slmeden 6nce- (Markos 9:1) ve aniden olacagindan (Markos 13:32-37; Vahiy 3:3)
bahsederek adeta tarih verir. Tann Kralligr, Tanr’'nin idaresinin hakim oldugu
idare donemidir. Fakat bunun ne sekilde olacagi acik degildir. Tanrisal idareye
karg1 olan mevcut yonetim, Seytani idareye karsilik gelmektedir. Tanrisal idarede
bolluk, bereket ve iyilikler vardir. Bu dénemin stiresi ise, zaman zaman mecazi
yorumlansa da kitabi ifade ile 1000 y1ldur.

[sa’nin sinirlt hayat hikéyesi igerisinde yer alan krallik vurgusu, ne yazik ki
onun saghginda gergeklesmedi. Onun ¢armiha gerilmesi, efendileri ile kisa bir
birliktelik geciren imanlilar agisindan sok etkisi yapti. Kurtarici olarak goriilen ve
kendilerine krallig1 vaad eden liderleri, kendilerini hasimlari ile kargt karsiya bira-
kip gitmisti. Hem de higbir direnig yasanmamuigtt. Dahasi, tim beklentilere kargin
Baba Tanr’dan bir yardim gelmemisti. Ustelik onlar, efendilerinin carmih tize-
rinde ac1 igerisinde Baba’ya yakariglarina sahit olmustu. Simdi kendi baglarinaydi-
lar. Bu sirada gergeklesen Isa’nin diriligi ve bir siire imanlilari ile bir arada yagama-
s1 onlara bir teselli verir. Birliktelik kisa stirse de, onun gériintigti bile mucizedir ve
eski mesajdan dénme s6z konusu degildir.

Ama yine de Krallik gelmemisti. Efendileri tekrar ayrilinca, az sayidaki
imanli ile baglayan stirecte acilar devam etti. Krallik timitle beklendi. Incillerdeki
verilere gore bu krallik ile iligkili iki kavram daha one gikiyordu: Isa’nin ikinci
déniigti ve diinyanin sonu. Efendileri bir giin tekrar bu diinyaya dénecek ve iman-
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lilar ile birlikte olacakti. Onun déniist, kralligin baslangici —bazen de sonu- olarak
tanimlanmaya baglandi. Isa bu doniistinde, imanlilarin bagina dert olacak olan
Deccal ile savasacak ve onu yenecekti. Bu yenis kotiilige karst bir zafer olarak
goriilse de, kozmik anlamda dinyanin émriint tamamlamas: demekti. Dolayisiy-
la gelecek bir anlamda Isa’nin doniigtine ve Tanri Kralligi'na kapt aralamast agi-
sindan olumlu, buna karsin s6z konusu iki olayin ardindan gelecegi tasavvur edi-
len eskatolojik sona dogru gidis agisinda kozmik bir sondur.

Isa'nin takipgileri, Incillere serpisen timit beklentisi iceren kavramlara sa-
rildilar. Roma idaresi onlar izerindeki baskisini uzun siire devam ettirirken, onlar
efendilerini beklediler. Sikintilar sona erdiginde dahi, beklenen dénemin 6nlerinde
oldugunu diigiinmeye devam ettiler. Hiristiyan tarihi boyunca var olan bu di-
stince ve beklenti, daima Isa’nin doéntisiintin ve diinyanin sona eriginin tarihini
belirleme ¢abalarini da beraberinde getirmigtir. Diinyanin ne zaman kozmik bir
sonla karsi karsiya kalacagini 6nceden belirlemek bugtiniin bilimsel verileri agi-
sindan hala zor bir konu gibi dursa da, bunun Isa'nin doniisti ve Incillerde yer
alan diger pek ¢ok olayla iligkilendirilmesi (Bkz. Matta 24:6-8; Markos 13:8, 24-
25; Luka 21:10-28), neticede Huiristiyanlik tarihi boyunca bu konuda pek ¢ok tari-
hin verilmesine yol agmugtur.

KIYAMET KEHANETLERININ DAYANAKLARI

Ahir Zaman ve kiyamet esoterizmine yonelik ilgi her zaman yogun olmus-
tur. Her canli gibi insanin da bir giin 6lim denen olgu ile karsilasmas: kaginil-
mazdir. Disardan bakildiginda bir varligin diinya hayatinin sona ermesi demek
olan 6lim, bagta ‘yok olug korkusu’ olmak tizere, inanan igin fiziksel anlamda da
olsa diinyadan, sevdiklerinden ayrilma olarak gértilme gibi pek ¢ok nedenden
ottirti insanlarin her zaman ilgi ve endisesini gekmistir. Oliimstizliik arzusu ve
insanin inanan biri tarafindan bedenin &tesinde manevi yoni de olan bir varlik
olarak goriilmesi, —bu ister ruh ve isterse bagka bir sey olsun- 6lim sonrasinda bu
manevi kisiligin akibetini merak konusu etmigtir. Boyle olunca 6lim olgusunun
ardindan gesitli teorilerin ortaya atilmasina ve farkli yorumlarin yapilmasina kapi
aralanmugtir. Bu da ¢ok sayida kiyamet kehanetini ortaya gikarmuigtir.

Hiristiyanlikta diinyanin sonuna yonelik kehanet iddialarina ve bunlarin
ardinda kosmanin gerisinde yatan dayanaklara baktigimizda, aslinda bunlarin
cogunun diger dinlerdeki kehanet haberlerinin de itici glicti oldugunu gérmekte-
yiz. Bilimsel verilere dayanarak diinyanin sonuna salt sekiler agidan bakmanin
getirecegi korku ve endiseler son konusuna ilgiyi her zaman arttirmistir. Teolojik
agidan bu ilginin daha da canli kalmasini saglayacak malzemelerin oldugunu
gormekteyiz.

Hiristiyanligin sik sik eskatolojik beklentileri ortaya ¢ikaran olaylar yasadi-
gin1 gérmekteyiz. Deccal efsanesi ve dinyanin sonunu bekleme, antik dénemlerin
sonlarinda ve orta ¢agda bazilar tarafindan tehdit edici bir olgu olarak anlagilmig
ve bu nesilden nesile devam etmistir. Apokaliptik yazarlar, politik, ekonomik,
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sosyal ya da kilttirel durumun yikimi ya da hizli ¢dktigti tizerinde odaklanmuiglar-
dir. Kisir bakis agist ya da dar “kutsal kitapgilik”, teshislerinin kéttiimser olmasina
yol agmuistir. Dahasi, yasanan felaketler cogu defa dinyanin sonunda beklenen
buytik felaketlerin baglangici olarak yorumlanmugtur.

Hiristiyanliga gore 6limstiz olan ruhun dinyevi yasam sonrasinda yeni bir
yasami soz konusudur. Yeni yagam bu diinyada gergeklesecek olsa da, orasi iginde
yasadigimiz diizen degildir. Zira bu diinya yikilip yok olacak ve yerine yeni bir
diinya kurulacaktir. Bu da mevcut diinyanin sonu demektir. Dinyanin sona dog-
ru gidisi, [sa-Mesih ile bulusma ve miikafata erme bakimindan olumlu, buna
kargin inangsizlar agisindan ise yokluk ya da cesitli eziyet ve igkenceleri barindi-
ran cehenneme gidis yoniinden istenmeyen bir durumdur. Dolayistyla kiyametin
kopusu hem olumlu ve hem de olumsuz anlami icermektedir. Bununla birlikte
kiyametin kopusu, pek ¢ok dogatistii, gizemli tabiat ve kozmik olaylar: iceren bir
durumdur.

Dunyanin sonuna iligkin kiyamet senaryolar: dinsel metinlerde yer alir. Hi-
ristiyan gelenegine baktigimizda diinyanin sonuna dair cesitli ifadelerin kutsal
kitap igerisine dagildigini gérmekteyiz. Ornegin incillerde cesitli yerlerde Tanr
Kralligi’'nin gelisi ve Mesih’in ikinci dontisi konusunda agilimlar yer almaktadir.
Gerek Tanrn Kralligr ve gerekse Mesih'in doéniisti, kozmik eskatoloji agisindan
6nemlidir. Bu olaylar, Hiristiyan eskatolojisi igerisinde diinyanin sonu 6ncesinde
yaganacak hadiseler olarak gortiltr. Kiyamet bu iki olayin ardindan tasavvur edi-
lir. Dolayisiyla bunlar bir bakima kiyametin alametleridir. Dahasi, Incillerin son-
larinda (Matta 24; Markos 13; Luka 21) son glinleri resmeden ayrintili pasajlar1 da
gormekteyiz. Ayrica Vahiy kitabinin neredeyse tamami eskatolojik igeriktedir.
Burada kiyametin kopusu ve ardindan gergeklesecek olaylar ayrintisiyla ifade
edilir. Zaten vahiy ifadesinin bir anlami da gizli olan seyi agiga gikarmaktir. Bu
anlamiyla, son gtinlere iliskin gizli bilgileri icermektedir.

Dunyanin sonuna iligkin bilgiler Yahudi geleneginde de ¢nemli bir yer tu-
tar. Ozellikle Daniel kitabi bu konuda zengin icerige sahiptir. Dolayisiyla eskato-
lojik aragtirmaya girigen Yahudi teolog ve kahinleri kadar, onu onaylayan Hiristi-
yanlar icin de ¢nemli bir kaynaktir. Kutsal Kitap’'ta bu verilerin yer almas1 bir
taraftan Hiristiyanlari bu konuda aragtirma yapmaya sevk ederken, 6te yandan
da bu veriler son geylere ilgi duyanlarin gizemli geleceklerine bir kap: aralamakta-
dr.

Hiristiyanlikta kehanetlerin birinci dayanag: bu sekilde mevcut kutsal ki-
tap olurken, bunun diginda s6z konusu haberlerin ortaya ¢ikmasina ve yaygin-
lagsmasina neden olacak faktorleri de arayabiliriz. Dini, diinyevi alana egemen
kilma arzusu bunlardan bir digeridir. Kehanetlerin ortaya ¢ikigt bazen sadece
ulusal sinirlar icerisinde kalmaz. Din/kilise-devlet iligkilerini temelden etkileyecek
bir hal alir. Kehanetlerde verilen tarihler genellikle yakin bir gelecege isaret eder ve
kahin, etrafindakileri daha dindar bir hale getirmeye, gevresini ve miimkiinse tim
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dinyay1 kapsayacak genig bir alani teokratik bir idari sisteme gegirmeye, ilahi
kanunlari uygulamaya ve toplumu buna gore sekillendirmeye calisir. Sekiler
kahinler daha ¢ok dunyanin yaglanmasindan hareket ederken, dinsel k&hinler
insani ve toplumu merkez alirlar ve zamanin gittikce bozuldugu, insanlarin kot
seylere meylettigi diistincesini iglerler. Bu da pek ¢ok dinin ortak bir tezahtirtidtr.
Bozulmusg bir toplumu iyi davranislara sevk etmenin yollarindan biri, halka ki-
yametin yakindaligini vurgulamak, onlar iyi geylere sevk etmek olarak gorilir.
Dindarlik zaman zaman egitimin, toplumsal yasantinin ve diger pek ¢ok seyin
otesine gekilme, hatta siyasetten uzak durup inzivaya gekilme gibi anlamlara da
gelebilmektedir. Béylece 6zlemle beklenen miikemmel dénem ve toplum olarak
Tann Kralligi'ni kurmaya katki saglanmig olacaktir. Isa’nin 6gretisinde merkezi
yer alan Tanrt Kralliginin bu dinyada kurulusu olayini insanin da gayretlerine
baglayan son donem evangeliklerini ve diger bazi Protestanlar: dikkate aldigimiz-
da, bu faktorin kiigimsenmeyecek etkisinin oldugunu soyleyebiliriz.

Kiyamet kehanetlerinin gerisinde kisisel menfaatler de yatabilir. Kehanet-
ler her zaman saf dinsel duygular igerisinde agkin’a yonelik bir hareket olarak
kendisini géstermemis, bazen kisisel cikar aract olmustur. Insanlarin gelecege
yonelik dinsel beklentileri bu kigilerce kullanilarak kendilerine tam teslimiyet
saglanmig, boylece kendileri de hentiz bu diinyada tam bir otorite haline gelmis-
tir. Din adina kehanette bulundugunu ileri stirGp bunu kendilerine ¢ikar vasitasi
yapanlar toplumu kendilerine dylesine inandirmiglardir ki, verilen tarihler higbir
zaman tutmasa da, cemaatte ¢ogu defa bir dagilma yerine liderden yeni bir viz-
yon beklentisi ortaya ¢ikmuistur.

Ote yandan ifade etmeye calistigimiz tizere gelecek, insan igin apayr bir il-
gi alanidir. Yarin ne olacaktir, diinyanin bir sonu olduguna gore bu son ne zaman
gerceklesecektir, kutsal metinlerde bu konuda bir igaret var midir¢ Eger bir isaret
varsa ve bu tamamen agik bir bilgi degilse, bu miiphem veriler ne sekilde yorum-
lanmalidir¢ Bu sorular, insan igin buytik bir ilgi alanidir. Siradan halk bu konuda
uzmanlagmis ya da “s6z sdyleyen” kimseleri dinlerken, bu konuda yetkinligi ken-
dilerinde gérenler de cesitli kaynaklardan beslenerek halkin bu konudaki merakla-
rint gidermeye calisirlar. Bu merak, karsilikli arz-talep dogrultusunda kehanetleri
ortaya ¢tkarmuistur.

Dunyanin sonu konusunda tahminde bulunma, bazen aktif dinyevi poli-
tikanin bir arac1 da olabilmektedir. Ornegin Vahiy’de ve Daniel kitaplarinda ge-
¢en diinyanin sonu 6ncesinde kurulacak Kudus (Yeni Kudts) kavramlar diinyevi
siyasetin bir pargast yapilir. Kudtis’n kurulmasi igin apokaliptik metinler birer
aract metafor olarak kullanilir. Bunu, tarihte Kudis endeksli politikalar tireten
Hiristiyan kehanetgilerinde gérmekteyiz.

Kiyamet kehanetinde bulunanlar sadece dini liderler arasindan degil, sekii-
ler cevreden de gikmugtir. Bu kahinler bazen dinsel gerekgeleri bir tarafa koyup,
sirf bilim adina ya da farkl kisisel nedenlerden 6tiirti gesitli tarihler vermiglerdir.
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Onlar bu tarihleri her zaman igin din’in ‘kiyamet’i olarak gérmeseler de, inangh
insanlar —ve hatta kiyameti bekleyen diger inang mensuplari- onlarin séylemlerini
cogu defa dikkate almiglar ve sonunda buytk bir yalan ile karg: karstya kalmiglar-

dir.
KEHANET HESAPLAMALARINDA KULLANILAN YONTEM

Dinsel metinlerden uzak salt bilim anlayisina dayandirilan kehanetler bir
tarafa birakilacak olursa, Hiristiyanlik tarihinde ortaya atilan bitiin dinsel kiya-
met kehanetlerinin temelinde Altr Giin Teorisi olarak adlandirilan bir teorinin
yattigini gérmekteyiz. Dinyanin émriint yaratilig sonrast 6.000 yil olarak esas
alan bu teoriye gore: 1) Tanr diinyay: alt1 glinde yaratt1 ve yedinci glin dinlendi
(Yaratilig 1-2). 2) Burada her gtin 1.000 yili sembolize eder. Hem Yeni Ahit (Pet-
rusun II. Mektubu 3:9) ve hem de Eski Ahit (Mezmurlar 90:4) bir gintin 1.000
yila denk geldigini ifade etmektedir. 3) Yaratilig'taki 6yki, dinyanin émriine bir
referansta bulunur: 6.000 yillik eylem sonrasinda 1.000 yillik dinlenmeye mukabil
milenyum kralligr.

Alt1 giin teorisinin iki temeli bulunur. IIki, baz1 Yahudi rabbisinin ve erken
dénem Hiristiyan din adaminin Tanri’nin insanliga 6.000 yillik bir stire verdigine
ve ardindan bir milenyum kralliginin kurulacagina iligkin gelistirdikleri bir inang-
tir. Tkincisi de, bazi aragtirmacilara gore Yaratilig'daki soy kiitigii geriye dogru
hesaplandiginda Adem ve Havva'nin MO 4.004 yilinda yaratildiklarina ulagilir,
Bu teori, Kutsal Kitap soy agaci tizerine ilk arastirmay1 yapan ve 1650-54’te Anna-
les Veeteris et Novi Testamenti adli bir kitabi yazan Irlanda bagbisobu James Ussher’e
(1581-1656) dayanmaktadir.! Teorinin son zamanlardaki temsilcileri Jack Van
Impe, Charles Capps, Ray Brupaker, Rod Parsley, Gordon Lindsay ve Rex Hum-
bard’dir.? Gordon Lindsay’a gore Kutsal Kitap kronolojisi esas alindiginda, Adem-
Isa aras1 4.000 yildir. Buna gore Isa’nin déntisii 6ncesinde yasanacak Biiytik Fela-
ketler 2000 yilindan hemen 6nce gerceklesecektir.?

[lgingtir ki, tarih boyunca sayisiz kahin, kiyamet giinti konusunda ortaya
attig1 farkls tarihleri kanitlamak icin hep “Alt1 Giin Teorisi"ni ya da bu teorinin
temel Onermelerini kullandilar. Irenaeus’tan etkilenen Hippolytus (6.236), Me-
sih’in Adem’in yaratilmasindan 6.000 yil sonra dénecegini savunmustu. Modern
arastirmacilar da genellikle Hippolytus ve ¢agdaslari Irenaeus ve Lactantius’a
dayanmuglardir. Fakat bunlar kiyamet gtint i¢in 6.000 y1ilin tamamlanmast olarak
2.000 y1lin1 degil de 500 y1ilin1 vermislerdir!

! Richard Abanes, End Times Visions: The Road to Armageddon¢ (New York: Four Walls Eight Windows,
1998), 281.
? Genig bilgi i¢in bkz. James Horvath, He’s Coming Soon (Lake Mary: Creation House, 1995), 20-21.

8 Gordon Lindsay, The World: 2000 A.D. (Dallas: Christ for the Nations, 1968), 90-92 ya da Abanes,
282.
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ESKATOLOJIK KEHANETLER TARIHI

Carmih hadisesinin hemen ardindan meshur kilise 6nderi Clement (30-
100), Kutsal Kitap verilerini dikkate alarak Tanri Kralligi'nin kendi déneminde
gerceklesecegini savunmustur. Kralligin ilk asirda gergeklesecek olmasi, diinyanin
sonunun yaklastigl anlamina geliyordu. Bu son i¢in daha agik bir tarih belirleme
Clement’den sonra kilise liderlerinden Ignatius (6.98/117)’dan gelmistir. Ignatius,
dinyanin sonu igin tarih olarak 100 yilin1 ileri sirmistir.*

Clement’in diinyanin sonu konusundaki imas1 ve Ignatius’un net tavrinin
ardindan, Hiristiyan dtnyasi ilging bir sahsiyet olan Montanus ve akimi Monta-
nizm’e gahit olmugtur. Montanus’un ikinci asrin hemen baginda Frikya’'da (bu-
gunki Kutahya ve Afyonkarahisar) kurdugu Montanizm akimi, Hiristiyan tari-
hinde kiyamet senaryolar tizerine kurulu ilk harekettir. Montanus ve onun tel-
kinleri ile evliliklerini davalarina(!) tercih edip kocalarini terk eden Priscilla ve
Maximilla adli iki kadinin gayretleri sonucu kisa stirede tim Hiristiyan diinyasina
yayilan akim, Hiristiyan kiyamet kehanetgiligini bireysel bazdan bir kitle hareke-
tine déniistirmesi agisindan dikkat cekicidir. Montanistler Isa’nin déniisiintin ve
bin yillik diinyevi Tanrn Kralligi'min kurulusunun “yeni Kudts nesli” ile birlikte
(Vahiy 21:2) Frikya’da gerceklesmek tzere oldugunu, diinyanin ¢ok yakinda sona
erecegini ileri stirmisglerdir.® Montanistler eskatolojik soylemleri yayarken ikinci
asrin sonunda Roma diinyasinda ¢ikan i¢ savaglari, sonun gelisinin isareti olarak
soylemlerine iyi bir malzeme yapmiglardir.” Onlar diinyanin sonunu ¢ok yakinda
ve buyuk bir felaket ile birlikte bekledikleri ve bu konuda kendilerinden ¢ok emin
olduklari i¢in mevcut diizeni degistirmeye ¢alismamiglardir.® Fakat kehanet konu-
sunda Kutsal Kitab’t mevcut kiliseden farkli yorumlamalari nedeniyle sapkinlikla
itham edilmiglerdir.®

4 Abanes, 165, 337. Clement diinyanin sonundan bahsetmese de, Kralligi'min kurulmasi kiyamet
6ncesi olaylardan biri olarak gortildiigiinden, onun bu ifadeleri diinyanin sonu igin de bir isaret say1-
labilir.

® Bkz. F. David Farnell, “The Montanist Crisis: A Key to Refuting Third-Wave Concepts of NT Prop-
hecy”, The Master’s Seminary Journal, 14/2, Fall 2003, 242-243; F. F. Bruce, The Spreading Flame
(Grand Rapids: Eerdmans Publishing, 1985), 218.

¢ Abanes, 164; Farnell, 252.
7 Daniel Cohen, Waiting for the Apocalypse (Buffalo: Prometheus Books, 1983), 49.

& Robert G. Clous, “The Danger of Mistaken Hopes”, A Guide to Biblical Prophecy, ed. Carl E. Armer-
ding and W. Ward Gasque (Peabody: Hendrickson, 1989), 29.

? Farnell, 258. Montanus ve Priscilla’dan fazla yagayan ve 179 yilinda 6len Maximilla, kendisinin
olimiinden sonra higbir kehanetin olmayacagini, ¢linki dinyanin sonunun gelecegini vurgulayarak
kiyamet vaktini kendi émriine endekslemistir. Dolayistyla son igin tarih 179’dur. Bunun diginda
diinyevi islerden uzak durmalari, stk ve uzun stireli orug tutmalari, kuru yiyecekle beslenmeleri, ye-
niden evlenmeye ve kadinlarin siisli elbise giymelerine karst olmalar1 ve geng kizlara bas 6rtiisii
takma zorunluluklar ile dikkatleri tizerlerine ceken Montanistler, VI. asirda tarih sahnesinden si-
linmiglerdir (Abanes, 164-165).
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Montanistler'den sonra bisop Cyprian (200-258) 250 yilini isaretle “Sevgili
kardesler, Tanr1 Krallig1 an meselesidir” diyerek cemaatini uyarirken,® Hippolytus
(6.236) da Mesih’in doéniistiniin ve diinyanin sonunun 500 yilinda olacagini her
tarafa yaymaya galigmistir.!! Diinyanin sonu icin 500 yilini vermek yeni degildi.
Daha 6nce Sextus Julius Africanus (160-240) da dinyanin sonunun yaratiligtan
6.000 y1l sonra gerceklesecegini ve Mesih'in dontigtintin 500 sonrasina kalmaya-
cagini soylemis, fakat daha sonra bu tarihi 800 olarak revize etmigti.”?

Zaman igerisinde kiyamet kehanetleri ileri stirmek normal bir anlayis ola-
rak yerlesmeye baglamig ve bir bagka tarih Toledo bisobu Elipandus’dan gelmistir.
Elipandus, diinyanin 6 Nisan 793 tarihinde dmriint tamamlayacagini ileri stir-
mistir.® Ardindan V. asra gelindiginde, Orosius ve Victorious gibi Hiristiyan
tarihgiler Mesih’'in dogumunun yaratiligtan 5.200 yil sonra gergeklestigini savu-
narak dinyanin 300 yillik bir 6mrintn kaldigini ve 800 yilinda sona erecegini
iddia ettiler. Boylece daha ¢nce 800 yilini dinyanin sonu olarak 6ne stiren
Sextus Julius Africanus’un goriisti desteklenmis oluyordu. Bu durum, s6z konusu
tarihte sonu bekleme hususunda halkin inanci gliglendirmistir.

Halkin bu konuda beklentisi artsa da, bu tarihte de bir degisiklik yasan-
mamig, diinya yok olmamuigti. Biitlin bunlara ragmen tarih vermede bir duraksa-
ma olmadi. Bu defa Thiota adli kadin, evrenin sonu igin 848 yilini ileri sirmiis ve
kiicimsenmeyecek sayida taraftar edinmisgtir.?

Diinyanin sonu igin verilen tarihler birinci milenyumun tamamlanmasina
dogru artarak milenyumda zirveye ulagmistir. Thuringa’li Bernard son igin 992’yi
verirken,'s meshur vaiz Floury’li Abbo da énce 970’i ve ardindan sirasiyla 981,
992, 1003 ve 1033’1 ileri stirmistiir.” Kiyamet kehanetgileri milenyumun gizemi-

10 Abanes, 337.

! Stephen D. O’Leary, Arguing the Apocalypse: A Theory of Millennial Rhetoric (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1998), 48.

12 Richard Kyle, The Last Days Are Here Again (Grand Rapids: Baker Books, 1998), 37.

13 Ispanyol kesis Beatus (6.798) da bu giinde halk ile birlikte sonu bekleyenlerdendi. Halk orug tutarak
sabaha kadar beklese de son gelmiyordu. Bunun Gzerine {imidini kesen kalabaliktan Hordonius,
“Hadi yiyip igelim, oliirsek en azindan tok 6lmiis oluruz” diyerek alay etmistir. (Abanes, 168-169).
Beatus daha sonra diinyanin sonu igin 838 yilin1 vermistir. Bkz. Johannes Fried, “Awaiting the End
or Time Around the Turn of the Year 10007, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and So-
cial Change, 950-1050, ed. Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford
University Press, 2003), 27.

14 O’Leary, 49.
15 Abanes, 337.
16 James Randi, The Mask of Nostradamus (New York: Prometheus Books, 1993), 236.

17 Richard Landes, “The Fear of an Apocalyptic Year 1000: Augustinian Histography, Medieval and
Modern”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change, 950-1050, ed. Richard
Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University Press, 2003), 251-152.
Ayrica bkz. Benjamin Arnold, “Eschatological Imagination and the Program of Roman Imperial and
Ecclesiastical Renewal at the End of the Tenth Century”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expecta-
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ne kapilarak israrla Mesih’in déntstintn ve dinyanin sonunun yakindaligini
vurgulamiglardir.®®

Bin yali, kiyamet kehanetcileri igerisinde en ¢ok dikkate alinan tarih olmug-
tur. Daha 900’1t yillardan itibaren bitiin Avrupa’da dinyanin sonunun 1000
yilinda gerceklesecegi inanci yayilmaya baslamis, buna dair gesitli tarihler ileri
strtilmustir. Bu konuda Abanes’in ve diger bazi arastirmacilarin eserlerinde'
oldukgca zengin drnekleri bulmak mimkindir. Birinci milenyumun tamamlandi-
g1 yillarda eskatolojik sona iligskin pek ¢ok olagantstiliiklere dair inanglar bulun-
maktadir. Elbette kehanette bulunmak istendikten sonra sayilar tizerinde yapila-
cak bazi oynamalar ya da pek ¢ok diinyevi olay tzerinde spekiilasyonlar yapmak-
la dinleyiciler tizerinde etkin olunabilirdi. Onlar da bunu yaptilar. Hiristiyan apo-
kaliptiklerinin temel kaynaklar: tarihi eskatolojik verilere gére 1000 yilinda Avru-
pa’da deniz ve irmaklarin sular yiikselmis, ertesi yil kitlik, savaglar ve veba salgini
ortaya ¢ikmug, 1003 yilinda Fransa’da irmaklar tasarak sel felaketleri yasanmus,
1003-1006 yillar1 arasinda bir yildiz diinyay: karartmig, 1009 yilinda gokten kan
yagmis, ayni yilin 29 Nisan'inda giineg sasirtict bir renge btirnerek iki giin bo-
yunca kanli ve kiigtik géziikmis, bunu veba salginlari ve ¢limler izlemis, anor-
mal ¢ocuk dogumlarinda artig yasanmis, gokytziinde alisiimamig 1siklar gozuk-
mis, 1009 yilinin Kasim ayinda Halife el-Hakim Kudts'te Kutsal Mezar’t yiktir-
muistir.? Kutsal Mezar'in yikimi, tam bir apokaliptik isaret olarak algilanmuigtir.?

%
tion and Social Change, 950-1050, ed. Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York:
Oxford University Press, 2003), 273-274.

18 Bu konuda X. asirda kaleme alinmug bir eskatolojik igerikli teoloji galigmasinda su ifadeler yer alir:

... “Soru: S6yler misin, Rabb insanlar1 yargilamak igin ne zaman gelecektir¢ Cevap: O, Paskalya Pazar1
gece yarisinda gelecektir. Soru: Bana séyle, Deccal nerede ve hangi sehirde dogacaktiré Hangi halk-
tan gelecektir¢ Idareyi ne kadar bir siire igin elinde tutacaktire Cevap: Bizim dilimize ‘karigiklik’
olarak ¢evrilen Babil sehrinde, Nakibudnezzar'in esir aldigi Daniel kabilesinden dogacaktir. Deccal
Kudiis’e gelecek ve orada 2 yil 6 ay hiikiim siirecektir. Fakat Idris ve Ilyas, Deccal’dan énce gelecek
ve 3 yil boyunca insanlar1 tévbe etmeye cagiracaktir. Seytan’in oglu gelince onlan tutuklayacak ve
oldiirecektir. Cesetlerini de 4’e ayirip firlatacak ve bu lanetli kisi onlarin gémulmelerine izin verme-
yecektir. Fakat 3.5 giin sonra bunlar yeniden ayaga kalkacaklar ve herkesin bakiglar: arasinda gok-
yuzine yikseleceklerdir. Bu gekilde gegen 2.5 yilin sonunda gokytziinden bir ateg gelecek ve dinsiz-
leri ortadan kaldiracaktir. Ardindan, dag ve magaralara kagan azizlerin yeniden gliglenmesi icin 45
gunliik bir barig dénemi gelecektir. Bu gekilde 45 giin tamamlaninca, Rabb insanlari yargilamak icin
gelecektir.” (A. Strobel, “Die ‘keltische Katechese’ des Cod. Vat. Reg. Lat 49 tiber das Hebréerevan-
gelium”, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 76, 1965, 8'den naklen Guy Lobrichon, “Stalking the Signs:
The Apocalytptic Commentaries”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change,
950-1050, ed. Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University
Press, 2003), 71).

19 Bkz. Abanes; Fried, 20-66; Stephen Jay Gould, Questioning the Millennium (New York: Harmony
Books, 1997); Hillel Schwartz, Century’s End: An Orientation Manual Tow Ard The Year 2000 (New
York, Doubleday, 1996).

2 Jandes, “The Fear of an Apocalyptic Year 1000: Augustinian Histography, Medieval and Modern”,
133; Fried, 20, 35; David C. Van Meter, “Eschatological Expectations and Social Change around the
Year 10007, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change, 950-1050, ed. Richard
Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University Press, 2003), 341. Hiristi-
yan apokaliptikleri Kutsal Mezar'in yikimi tizerinde fazlastyla durmuslardir. Bu olayin gorebildigi-
miz kadaryla Islami kaynaklarda yer almamis olmast ilgingtir. El-Hakim’in bu tavri Hiristiyan kay-

%
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Ayrica 1011 yilinda Mons’da bir kaynak suyundan kan akmuig, ardindan 1014
yilinin baginda deniz tasarak Flanders sahilleri felaket bolgesine dontismis, seller-
den dolay1 tarim yapilamadigr icin kitlik olmustur. Radulfus Glaber’e gore insan-
lar bu dénemde yabani hayvan ve kus yiyerek beslenmigler, acikarak her yere
hiicum etmigler, agaglarin koklerine ve irmaklarin yesilliklerine saldirmuiglardir.
Insanlar agliktan otiirti birbirlerini yemeye kalkigmuglardir. Oyle ki, yumurta ya
da meyve pargast ile cocuklar: kandirip tenha yerlere gotiirtip orada bunlart kesip
yemiglerdir. Aclik ¢eken insanlarin sesleri 6lmekte olan kiictik kuglarin sesi gibi
cirtlaklagmaya, derileri kizarip sismeye baglamistir. Benzer seyleri Beatus da nak-
letmektedir. Fakat o daha ¢ok aglik ve hastaliklar tizerine yogunlagmaktadir. Bea-
tus Ozellikle déneminde insanlart perisan eden verem, clizzam, ¢iban ve egzama
gibi hastaliklarin yayginligina, etrafinda goérdtigti ¢ok sayidaki kambur, bozuk
fiziksel yapuly, kor, topal, sakat, felgli ve sarali insanlara dikkat cekmektedir.”

Bu kozmolojik, ekolojik, sosyolojik ve politik olaylar kehanetgilere énemli
bir malzeme olusturmustur. Kehanetgilerden Daniel Verhelst kaba bir tahminle
dinyanin sonu icin 979-1033 arasini verirken, Gembloux’lu Siegbert, yaptig: he-
saplama sonucunda dinyanin 1012 yilinda son bulacagini savunuyordu.?

Eskatolojik kaynaklarda déneme iligkin pek c¢ok olay ve garip hallerden
bahsedilmektedir.? Vizyon soylentileri igerisinde nakledilen olagantstiltkler

_)

naklarinda yaygin bicimde gokytiztinde bir yildizin garip bir sekle girmesi olayina bir tepki olarak
anlatilsa da, Landes bu olayin gerisinde Misliimanlarin hicri 400 yila girmelerinin ve milenyum dé-
neminde Hiristiyanlarin Kudis ile agir1 ilgilenmelerinin de yattigini ifade etmektedir. Miisliimanla-
rn Kudiis’e verdikleri degeri dikkate aldigimizda, son husus bize de makul bir izah tarz: gibi go-
zitkmektedir. Bkz. Daniel Verhelst, “Adso of Montier-en-Der and the Fear of the Year 1000”7, The
Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change, 950-1050, ed. Richard Landes, Andrew
Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University Press, 2003), 87.

2! Hiristiyanlarin bu olaya dinsel oldugu kadar politik baktiklari, 12. asrin baginda yazilmug bir metin-
deki ifadelerden anlasimaktadir. Metin s6yledir: “Pis Ttirkler 1009 yilinda Tanri’'nin izni ile Kudts'a
istila edip ele gegirdiler ve Mesih’in yiice mezarina sahip oldular... Bu olay 1010’da diinyanin pek
cok yerinden duyuldu. Cogunun kalbi korku ve tiziintii ile doldu ve dlinyanin sonunun yaklastigini
distindi...” Preudo-William Godellus, RHF 10:262’den naklen Meter, “Eschatological Expectations
and Social Change around the Year 1000, 338.

22 Umberto Eco, “Waiting for¢ The Millennium”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and
Social Change, 950-1050, ed. Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter, Oxford University
Press, New York, 2003, 126. Ayrica bkz. David C. Van Meter, “Apocalyptic Moments and the Esc-
hatological Rhetoric of Reform in the Early Eleventh Century: The Case of the Visionary of St.
Vast”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change, 950-1050, ed. Richard Lan-
des, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University Press, 2003), 315.

5 Fried, 21.

% Ornegin anlatiya gore 1012 yilinda 6lmek tizere olan bir rahibin ruhu, Mikail egliginde mistik bir
gezintiye ¢ikarilmak suretiyle bir vizyon yasanmis ve bu olayda ruha diinyanin sonunun ¢ok yak-
lastig1 bildirilmistir. S6z konusu metinden bir kisim aynen séyledir: ... “Melek ruha, ‘senin goérdii-
gin bu olaganiistii sey, goksel silanin en gizlisidir’ dedi. Tanri'nin dinyasinin mihri aguldi ve ok
yaklagt1. Agilmak igin kiiciik bir kapi kald1. Buradan &ylesine zambak ve giil kokular: yayildi ki, bun-
lar ¢ok degerli ve biitlin glizel kokularin kaynagi olmali. Ruh, bu ¢ok énemli goksel vizyonu gergek-
lestirmeye cok istekliydi ve sdyle dedi: ‘Rabb Aziz Mikail, bu ne mithis bir saadet! Bu ne kegfedil-
memis tatlilik, ne muthis sey!” Melek ona ‘yaklas ruh, beni izle, gel, bak ve oku’ dedi. Bu gibi seylere
istekli olan ruh, ‘Rabb, ben okuyamam’ dedi. Melek tekrar ‘Ruh, bak ve oku!’ dedi. Ve yine ruh,

%
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daha sonra da devam eder. S6zgelimi 1028’de hag i¢in Kudiis’e giden bir kafilenin
yolda Deccal’in gelisi konusunda bazi isaretlere sahit olduklart anlatilir.” Yine bu
doénemlerde yasanan bazi astronomik olaylar ve ¢zellikle sik glines tutulmalary,
kiyamet beklentisindeki insanlari daha da tahrik etmistir.” Dénemin etkin kisile-
rinden Thietland da milenyum déneminde yasadigina inaniyor ve diinyanin so-
nunun yakin oldugunu diisintiyordu. Deccalin 1000 yilinda ortaya gikacagini,
1030’1u yillarda da dinyanin sonunun gelecegini ileri sirmiist.”

Cagdagst Glaber’in eskatolojik son igin verdigi tarih ise 1033’ttr. O, déne-
mindeki pek ¢oklar1 gibi sonu bu tarihte bekler. Tipk: 1000 yilinda oldugu gibi
1030 yilinda baglayan ve ti¢ yil devam eden kitlik ve veba salginina isaret eder ve
bu olaylar1 dinyanin sonu olarak yorumlar.?® O, 1000 yilinda gokytziinde goriilen
bir gok tasindan bahseder, bazi gizemli ve korkung olaylar1 zikreder, stirekli bir
korku tablosu gizer. 1033 éncesinde yasanmig korkung olaylar1 anlatir ve mevsim-
lerin degismesinden ve elementlerin kimyasinin bozulmasindan s6z edip, ortaya
¢ikan kaosun insan 1rkinin yok olus tehlikesini ortaya ¢ikardigini ifade eder. Daha
da garibi, 1003’te gokytiziinde bir ejderhanin goziiktigini sdyler.” Bu “ejderha”
anlatisi, sonraki yillarda da stirmustiir. S6zgelimi Aziz Arnulf, 1033 yilinda Pan-
nonia yolculugunda bir ejderhaya denk geldigini nakleder.® Glaber'in Histo-
ties’inin ana temasi, 1033 yilinin apokaliptik 6nemidir. Bu eserinde 1030’da bagla-
yan ve halki perisan eden 3 yillik kitliga ve buna binaen halkin diinyanin sonu-
nun yaklastigi yontindeki dtstincesinin gelisimine odaklanir. Ardindan 1033-34’te

_)

‘Rabb, sen onu yiiksek sesle soylemezsen ben okuyamam’ dedi. Onlar biraz daha parlak bir hal alin-
ca, ruh yazitlardan ggliikle su ifadeleri okuyabildi: ‘Rabb’in giinti gelecek, o bir hirsiz gibi stiratle
gelecek (2 Pet. 3:10). Ruh, ‘Rabb, o geldiginde ginahkarlar ne yapacaklar¢’ diye sordu. Daha dogru-
su, her seyin yargilanacag: gelisi beklemek igin son ¢aga kag yil kaldi¢ dedi. Melek, ‘devamini oku
ruh, herkesin bilmek istedigi mucizeleri bil’ dedi. Ruh mektuba bakarak orada sayilarin yer aldigini
gordii. Sayilardan bir rakama ulasamamakla birlikte, cok az bir zaman kaldigini anladi ve ‘Rabb,
gergekten de zaman ¢ok az’ dedi. Melek ona ‘sana séyliyorum, artik zaman kalmadi. Bugiin sana
diinyanin sonuna ne kadar az kaldig: bildirildi. Bu bilgi baska hig bir yaratiga, hi¢ bir melege veril-
medi. Bu bilgi sadece Baba Tanrt'ya aittir’ dedi. (Bkz. Hugh of Flavingny, Chronicon, MGH, SS
8:390°dan naklen Meter, “Eschatological Expectations and Social Change around the Year 10007,
338-339.

% Verhelst, 87.

%6 Kayitlarda déneme iligkin giines tutulma tarihleri gdyledir: 22 Aralik 968, 1 Nisan 991, 26 Eyliil 991,
30 Ocak 994, 14 Temmuz 995, 20 Temmuz 996, 14 Mayis 998, 12 Mart 1001, 1 Mart 1002, 12 Ni-
san 1009, 6 Ekim 1009 ve 24 Ocak 1023. Bkz. Bradley E. Schaefer, “The Astronomical Situation aro-
und the Year 1000”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social Change, 950-1050, ed.
Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter (New York: Oxford University Press, 2003), 330.

77 Steven R. Cartwright, “Thietland’s Commentary on Second Thessalonians: Digressions on the
Antichrist and the End of the Millennium”, The Apocalyptic Year 1000 Religious Expectation and Social
Change, 950-1050, ed. Richard Landes, Andrew Gog, David C. Van Meter, Oxford University Press,
New York, 2003, 98-99.

28 Verhelst, 87.

¥ Eco, 128; Meter, “Apocalyptic Moments and the Eschatological Rhetoric of Reform in the Early
Eleventh Century: The Case of the Visionary of St. Vast”, 315.

%0 Bkz. Meter, “Apocalyptic Moments and the Eschatological Rhetoric of Reform in the Early Eleventh
Century: The Case of the Visionary of St. Vast”, 315.
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yaganan radikal degisime ve butiin sikintilarin kalkmasina dikkat geker. Bu degi-
simin Tanri'nin merhameti ve 6zellikle Fransa halki ile olan yeni s6zlesmesi saye-
sinde oldugu inanci yayilmaya baglar. Ayni yil, biitin Avrupa’da o tarihe kadar
esi gorilmemis bir kalabalik Kudiis’e ha¢ yolculuguna yapmugtir. Bu durum, onla-
rin diinyanin sonunu bekledikleri diistincesini dogurmustur.®!

Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere diinyanin sonu kehanetleri daha ¢nce-
den buytk olgtide ilk yaratilig tizerinden hesaplanirken, milenyumun bitimine
dogru Isa'nin dogumu ve carmih hadisesini dnceleyen alternatif bir hesaplamaya
gidilmistir. Isa 33 yaginda carmiha gerildigine gore, milenyum sonrasi 33 yilt fark-
I1 bir anlam tagimaliydi. Dolayisiyla kozmik anlam igerikli 1033/34 yali, aslinda
salt ekolojik, cografi ya da toplumsal olaylara dayandirilmis degildir. Tersine, s6z
konusu yillarda cikan kitlik ve ardindan gelen refah dénemi, gegmisten gelen
apokaliptik beklenti inancina fiziksel birer malzeme olarak kullanilmigtir. Apoka-
liptik diinya sonu beklentisinin gli¢lii ve kapsaml1 bir yakindaligr inanci, yaklasan
son oncesinde dinsel ve dindarca bir davranig bicimi olarak, genis halk kitlesini
Kudiis’e sevk etmig olmalidir.

Insanlar bu donemde gercekten de biiytik bir beklenti igerisine girmislerdir.
Déneme iligkin kayitlara bakildiginda, ti¢ yillik buytk kitlik, 1033’deki meghur
Kudis yolculugu ve o dénemde yapilan bazi Huristiyan konsilleri disinda, 1028
yilinda Aquitaine’ye kan yagmasindan bahsedilir ve bunun dnyanin sonu igin
bir igaret oldugu” ifade edilir. Yine bu tarihlerde Hiristiyanlar nazarinda etkin
yerlerde olan ve dindar yagsamlari ile bilinen bazi kimselerin 6limi de apokaliptik
sonun delili olarak gortilmistiir.®

Insanlar milenyumun bu déneminde biiytik bir umutsuzluk igerisinde ya-
sadilar. Beklentinin yogunlastig1 dénemlerde kalabaliklar kiliselere toplandilar,
titreme ve Umitsizlik icerisinde diinyanin sonunu beklediler. Fakat dénem higbir
apokaliptik degisim olmadan tamamlandi. Bunun tizerine insanlar énce afalladi-
lar ve ardindan diinyanin hala yerinde oldugunu goérdiiler.®® Son bir tiirlti gergek-
lesmeyince, milenyumun dontsiyle kehanetlerde ve beklentide biraz azalma
gorilmisttr. Bununla birlikte bu beklenti hi¢bir zaman son bulmamigtir. Bundan

31 Landes, “The Fear of an Apocalyptic Year 1000: Augustinian Histography, Medieval and Modern”,
255-256.

* Gokten gergek anlamda kanin yagmast bilimsel agidan gercekten kabulii gii¢ bir durumdur. Bu veriyi
tekzip etmeden farkli sekilde de anlayabiliriz. Ornegin gesitli doga olaylar sonrasinda giintimiizde
diinyanin gesitli yerlerine ¢amurlu yagmurun ya da kizilimst suyun yagmasina sahit olmaktayiz.
Anlatildigr gibi ise, bu kadar karmasgik gegen, sellerin, yogun oldugu bir dénemde, farkli toprak yapi-
sint da dikkate alarak benzer seyin olmasini diigtinebiliriz.

%2 Genig bilgi icin bkz. Landes, “The Fear of an Apocalyptic Year 1000: Augustinian Histography,
Medieval and Modern”, 255-256. S6zii edilen kisiler sunlardir: Aslan Kral V. Alphonse (1027), Nor-
mandy diiki Richard (1027), Angouleme kontu William (1028), Chartres bigsobu Fulbert (1028),
Aquitaine ditki V. William (1030), Fransa Krali II. Robert (1031).

3 Eco, 122.
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sonra diinyanin sonuna iligkin ilk ciddi kehanet, astronomi ile ilgilenen Toledo’lu
John’dan gelmistir. Gezegenlerle ilgili siralamanin diinyanin sonunu getirecegini
soyleyen John, tarih olarak 1186’y1 vermistir.* Ondan sonra sahneye Fiore’li Jo-
achim (1135-1202) ¢ikmig ve dinyanin sonu igin 1200-1260 arasini vermigtir.
Fakat bu tarihlerde bir degisiklik olmayinca, Joachimciler yeni tarih olarak 1290’1
beklemislerdir.® Joachim, 1260 yilinda Deccal’in ortaya ¢ikacagini ve bunu diin-
yanin yok olugunun takip edecegini ¢ok emin bir gekilde ifade etmigti.*

On dordtnct asrin ikinci yarisinda ilk kehanet haberi Cek rahip Militz'den
gelmistir. Militz, Deccalin dinyaya geldigini ve onun 1363-67 arasinda ortaya
gikaracagini; bunu diinyanin sonu izleyecegini ifade etmistir.” Bir Fransiz asketigi
olan Jean de Roquetaillade’de, dinyanin sonunun 1368 ya da 1370 yilinda gercek-
lesecegini ileri stirmistlir.®® Daha sonra XV. asrin baglarinda ilk 6nemli kehanet
6ngodriist radikal bir Hiristiyan mezhebi olan ve heretiklikle suglanan Taboritler-
den gelmigtir. Mezhebin Cek kehanetcisi Martin Huska, 1520 igerisinde Tanri’nin
kizgin gazabinin biitiin dinyay1 yok edecegini ve bunun en geg 14 Subat’a kadar
gerceklesecegini ilan etmigtir.” Onun ardindan 1523 yilinda bir kisim Londrali
teolog, dinyanin sonunun 1 Subat 1524’te Londra’da baglayacak bir tufanla gele-
cegini iddia etmistir. Bu kehanet tizerine din adamlarindan biri bir kule insa edip
icerisini yiyecek ve icecekle doldurmug ve buraya sdylenen tarih éncesinde 20.000
kisiyi sokarak onlari felaketten kurtarmaya galismigtir. Fakat beklenen giintinde
kiyamet kopmadig: gibi, Londra’ya yagmur dahi diismemistir.*

Bir Pentakostal reformcu olan Hans Hut, dinyanin sonunun 27 Mayi1s
1528 tarihinde gergeklesecegini ileri stirmistii. Hut'un verdigi tarihe yakin bir
kiyamet tarihi de matematik¢i Michael Stifel’den gelmis ve diinyanin 19 Ekim
1533 sabahi saat 8.00’de 6mriint tamamlayacagini séylemisti.? Buna kargin Fran-

3 Randi, 236; Abanes, 338.
% Kyle, 48.

3 Reinhold Heller, “Kandisky and Traditions Apocalyptic”, Art Journal, vol. 43, no:1, (Spring, 1983),
22. Ayrica bkz. Abanes, 338. Fakat kiyamet bu tarihte de gelmeyince Joachimciler yeni bir tarih ola-
rak once 13351, sonra bu da ige yaramayinca 1378’1 vermislerdir. Bkz. Tom Mclver, The End of The
World: An Annotated Bibliography (Jefferson: McFarlane & Co., 1999), 58, 62.

% Mclver, 67.
% Eugen Weber, Apocalypses (Cambridge: Harvard University Press, 1999), 55.
% Mclver, 338.

40 Randi, 236-237. Astrolog Johannes Stoeffer da 20 Subat 1524’de diinyanin sel felaketi ile yok olaca-
gin1 séylemistir. Bu gerceklesmeyince, verdigi tarihi 20 Subat 1528 olarak degistirmistir. Randi, 236-
238.

1 Weber, 67.
42 Mclver, 88.
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siz astrolog Pierre Turner daha ihtiyatli davranarak 1537, 1544, 1801 ve 1814 gibi
dort ayri tarih veriyordu.*

Diyakoz William Aspinwall, dinyanin sonunun 1673 sonrasina kalmaya-
cagint savunuyor, Puritan Cotton Mather (1663-1728) de 1697 tarihinde 1israr
ediyordu. Ama bu tarihte diinya sona ermeyince, Mather bu defa ¢nce 1716 yili-
n1, bunda da basarisiz olunca 1736’y1 vermigtir.# Ug ayr basarisiz kehanetten
sonra kendisinin hala bu konuda hevesli olmasi ve etrafinda kendisine destek
veren olmasi ise bagka bir vahim durumdur.

Emanuel Swedenborg da bir vizyon yasadigini ve bu vizyonda bir melegin
kendisine diinyanin sonunun 1757 yilinda gerceklesecegini séyledigini ifade et-
mistir. Ote yandan William Bell de bu tarihe yakin ama daha kesin bir tarih ola-
rak 5 Nisan 1761’1 ileri stirmiistli. Bell’e gére dinya bu tarihte bir depremle yok
olacakti. Tesadtfen de olsa 8 Subat ve 8 Mart’ta deprem olmast, ona gore 28 giin
sonra 5 Nisan’da da deprem olacaginin ve diinyanin sonunun geleceginin isare-
tiydi. Bunun Uzerine Londralilar bir araya toplanmuiglar ve bazilari da tepelere
¢ikmugtir. Fakat bu kehanet de gerceklesmemigtir.*

Bir kehanet de Metodist George Bell'den gelmistir. O, 28 Subat 1763’te
diinyanin yok olacagini de ileri sirmustiir.*® Ertesi yili ise, Metodist Kilisesi'nin
kurucusu John Wesley’in kardesi Charles Wesley diinyanin sonu olarak gérmis-
ttr. Yine kendilerini Gergegin Cocuklar1 ve Milenyum Kilisesi gibi adlarla adlan-
diran ve kokenleri 1775’lere giden Kuveykir orijinli Shakerler de diinyanin sonu
i¢in 6nce 1792 yilini vermigler, fakat bu tarihte bir sey olmayinca ikinci bir tarih
olarak 1794’ ileri sirmusglerdir.””

Yillar gectikge verilen tarihlerde eksilme degil, sadece rakamsal degisiklikler
olmustur. Bir 17. asir Presbiteryen rahibi olan Christopher Love 1805’i depremle
yaganacak diinya sonu olarak tanimlarken,* Ingiltere’de Katolik Apostalik Toplu-
lugu, Edward Irving liderliginde diinyanin sonu igin énce 1835’1 ve ardindan
1838’1 vermistir. Fakat bu tarihler tutmayinca bu defa 1842 ve 1845 tarihlerini
vermigtir. Yine bir sey olmayinca, yayimladigi manifestosunda diinyanin gesitli

4 Randi, 239. Yine XVI. asrin sonlarinda astrolog Richard Harvey diinyanin sonu igin 28 Nisan 1583
tarihini verirken (Weber, 93), astrolog Cyprian Leowitz de ertesi yili isaret ediyordu. Bkz. Mclver,
105.

4 Abanes, 338.
4 Randi, 241.
46 Weber, 102.

%7 Abanes, 338. Ibadet sirasinda sallanma ve titreme eylemlerinden 6tiirli “Shakerler” adini alan mez-
hep, Ann Lee onciiligiinde kurulmustur. En parlak dénemlerini 1830-50'li yillarda yasayan Shaker-
ler, sade inanglari, ibadet sirasinda garip davraniglari, ortak miilkiyet anlayiglari, cinsellikten uzak ve
mimbkiinse bekar hayatini vurgulamalar ile Amerika’da dikkat gekmislerdir. Bkz. John Thomas
Nichol, “Shakers”, Encyclopedia Americana (New York: Encyclopedia Americana Corporation, 1975),
c.24, 650.

4 Schwartz, 101.
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yerlerine gonderecegi 12 havarisinin insanliga yodnelik ilahi planin aktarimi so-
nunda sona iligkin planin baglayacagini agiklamistir. Fakat son havarinin
1901°deki o6lumiine kadar bir seyin degismemesi, toplulugun dagilmasina yol
agmuigtir.®

On dokuzuncu asnn ikinci yarisini igaret eden 6nde kehanetcilerden biri
Anglikan rahip Michael Baxter'dir. Onun Armageddon Savasi ve diinyanin sonu
icin verdigi tarihler sunlardir: 1861-1867, 1869, 1871-1872, 1901 ve 23 Nisan
1908.% Baxter Ingiltere’de bu tarihleri verirken, komsu tilke Iskogya’da Presbiter-
yen John Cumming de diinyanin Yaratilma sonrast 6000 yillik émriint 1862’de
tamamlayacagini ve bu tarihte evrenin sona erecegini ileri stirtiyordu.”

Diinyanin sonu konusundaki kehanetleri ile kitleleri pesinde stirtikleyen bir
bagka kisi, Yehova Sahitleri’'nin kurucusu Charles Taze Russell’dir. O, Mesih’in
bedenle degil ama ruhta yeniden dirilip gokytiztinde kralligini kurdugunu, ¢ok
yakinda yerytiziine inecegini, onu sadece Yehova Sahidi olanlarin taniyacagini ve
bu olay1 diinyaya son verecek olan Armageddon Savagi’'nin izleyecegini ileri siir-
misttir. Ona gore Yehova Sahitleri’'ne karst gelen milyonlarca kisi bu savasta
o6lecekti. Ardindan 144.000 kisilik yeni bir gokytzii ve Yehova'ya bagh oliimden
dirilmis digerlerinden olusan yeni bir yeryiizi ortaya gikacakti. Iddiasina gore
Adem’in yaratiligt sonrast 6.000 yil gegmis ve dolayistyla 1874 yilinda Isa'nin
dontigt gerceklesecekti. Mesih’in déntigtinden kisa bir stire sonra diinya biiyik bir
ategle yok olacakti. Kutsal Metinlerde adi gegen diinyanin sonu 6ncesinde bagla-
yan Son Zamanlar, Fransiz Ihtilali ile baglamigti. Russell’in tiim vurgularina rag-
men verilen tarihte bir degisim olmayinca, bu defa ‘Mesih’in gériilmeyen varligy’
gorigting ileri stirdi. Buna gbre Mesih 1874 yilinda manevi bigimde yerytziine
gelmisti. Incil Cagi 1878 yilinda sona erecekti. Nasil ki Isa'nin ilk gelisi bir hasat
cagl ise, 1874-78 arasi da bir hasat dénemiydi. Bu dénemin azizler yeniden dirile-
ceklerdi. Mesih Krallig1 1914 yilinda tlim yerytziinde kurmug olacaktt. 1914 yilini
zamanin sonu, yerylUziniin temizlenmesi ve Yahudilerin Filistin’de varliklarini
kazanmalar1 anlamina geliyordu. Dolayisiyla Yahudilerin beklentileri de gercek-
lesmis oluyordu.” Bu arada ¢ikan I. Diinya Savast ilk 6nce Armageddon Savagsi
olarak gortilmis ve daha da buyik bir hararetle diinyanin sonu beklenmisti.®

4 Heller, 23.

% Tom Mclver, The End of The World: An Annotated Bibliography (Jefferson: McFarlane & Co., 1999),
348, 350-351, 353.

51 Abanes, 283.

%2 M. J. Penton, “The Eschatology of Jehovah’s Witnesses: A Short, Critical Analysis”, The Coming
Kingdom: Essays American Millennialism & Eschatology, ed. M. Darrol Bryant & Donald W. Dayton
(New York: New Era Books, 1983), 171-179; Bryan Wilson, Religious Sects: A Sociological Study (New
York: McGraw-Hill, 1970), 113; Kyle, 93.

% Abanes, 234; Stephen Skinner, Millennium Prophecies (Stamford: Longmeadow Press, 1994), 102.
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Fakat beklenen son gelmeyince Russell bu savasin Armageddon’a yol acacagini ve
beklenen tarihin 1918 oldugunu séyledi. Kendisi de 1916 yilinda 6ldi.>

Russell'in yerine gecen Judge Joseph Franklin Rutherford (1869-1942) ilk
olarak kiyamet oncesi yedi yillik biytik felaketler igin tarih olarak 1915’1 verdi.
Fakat bu gerceklesmeyince o da yeni bir tarih olarak 1925’1 ileri stirdt. Bu tarihte
yeryiiztindeki devletler yikilacak, [brahim ve Yakup gibi Eski Ahit azizleri dirile-
cek ve yerytiztinde Tanr Kralligi tamamen kurulacakti. Dolayisiyla 1925 yili,
diinyanin sonunun igaretiydi. Bu kehanet, 1920’lerin baglarinda kart-postal, bi-
yik duvar kagitlari ve gazete ilanlartyla herkese duyurulmaya ¢alisildi. Bunu des-
tekleyen gok sayida kitap basildi. Fakat 1925 yilinda kehanetler gerceklesmeyince,
hareketin liderleri 6nceki sozlerini tamamen unutmus gibi davrandilar. Ruther-
ford bu defa 1930’u ileri stirdii.® Fakat bu tarih de onun ve akiminin beklentilerini
kargilamadi. Bunun {izerine hesaplamalarinda koklt degisiklige giderek 1878’in
bir anlaminin olmadigini, Yahudilerin tanrisal planda bir yerinin bulunmadigini,
1874 yilinda Mesih’in gértlmeyen gelisinin basglamadigini ifade ederek, azizlerin
diriliginin 1935 yilinda Washington’da gerceklesecegini savundu. Bu tarihte de bir
sey olmayinca, 6nce 1940 yilinda Armageddon’a sadece birkag ay kaldigini du-
yurdu, ardindan 1941 yilini diinyanin sonu ilan etti. Sonug yine hiisrandi. Bu
arada Slumi tzerine 1942 yilinda yerine gecen Nathan Knorr (1905-1977), 1940
yilinin beklenen tarih oldugunu yineledi. Mayis 1940’a girildiginde dahi, Arma-
geddon’un ¢ok yakin oldugunu soyliyordu. Hareketin onct liderleri Eylil
1940’ta, “Tanr Kralligi buradadir, Kral tahta gikmaktadir, Armageddon hemen
ontintizdedir” diyorlardi. Hareket bu kehanete bagl olarak tiyelerine evlilikten ve
cocuk yetigtirmekten kaginmalarini tavsiye eden yonergeler ¢ikardi. Fakat hazir-
liklara ragmen Armageddon gelmedi ve pek ¢ok Armageddon bekleyicisi sirf bu
nedenle yasami boyunca evlenemedi ve ¢ocuk sahibi olamadi. Knorr 20 yil daha
Armageddon’un yakindaligindan bahsetti. Once 1954’11, ardindan 1966 yilinda da
1975 yilini ileri stirdt. Hareket tipki 1940’larda oldugu gibi bir defa daha cemaa-
tinden evlenmemelerini, ¢oluk gocuk sahibi olmamalarini, geng yetigkinlerin ya-
samlarini Armageddon 6ncesi kalan birkag ay igerisinde kendilerini tegkilat igleri-
ne atamalarini ve bu nedenle de genglerin yiiksek egitimlerini terk etmelerini
istiyordu.®

Beklenen son 1975 yilinda da gelmeyince, hareketin bagina gegen yeni li-
derler yeni yorumlara giristiler. Yeni tarih 1984 yili idi.¥ Ortaya ¢ikan hiisranin

% Penton, 179; Abanes, 234, 237-338.

% Kyle, 93; Abanes, 234, 237-240; W. E. Van Amburgh, The Way to Paradise (Brooklyn: Watch Tower
Bible & Tract Society, 1925), 224-225.

% Penton, 179, 182-184; Abanes, 240-242; Eva Shaw, Eve of Destruction (Los Angles: Lowell House,
1995), 72.

7 Kyle, 91.
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ardindan yeni yorumla, diinyanin sonu stirecinin Fransiz Ihtilali ile degil, 1914 ile
bagladig1 duyuruldu® ve yeni bir tarih olarak 1999 yili belirlendi.® Bu tarih de bir
sonug vermedi. Aslinda ¢ok az sayida hareket bu kadar basarisiz kehanetten sonra
ayakta kalabilmigti. Zira onlar sirastyla 1874, 1878, 1881, 1910, 1914, 1918, 1925,
1941, 1954, 1975 ve 1999 tarihlerini verdiler ve hepsinde de bagarisiz oldular.

Yehova Sahitleri bu basarisiz kehanetlerin ardindan yeni degisikliklere git-
tiler. Artik Kutsal Kitap’taki 144.000 rakaminin sembolik oldugunu, iginde yasa-
digimiz Son Ginler'in 1900 yilinda bagladigi ve Isa’nin 33 yilindan beri idaresini
manevi bi¢cimde stirdirdigiini benimsemektedirler.®

XX. asirda Yehova Sahitleri bu tarihlerle yogusurken, Pierre Lachéze din-
yanin sonu i¢in 1900, Pennsylvania’ya bagli York’da bir magaza sahibi olan Lee
T. Spangler de 1908 yilin1 verip diinyanin ategle son bulacagini soyltyordu.” Fa-
kat bu dénemde en 6nemli kiyamet senaryosu stiphesiz Halley kuyruklu yildizi
tizerinden yapilmigtir. Ozellikle ABD’li pek cok kéahin, daha 1909 yilinin yaz
ayinda, yaklagan bu yildizin 1910 yilinda diinyaya ¢ok yaklasacagini, diinyanin
yildizin kuyrugu igerisinden gegecegini ve bunun da diinyanin sonunu getirecegi-
ni savunmustur.® Bu kuyruklu yildiz o dénemde Avrupa’da ve 6zellikle de Al-
manya’da 6ylesine derin bir korku yaratmigtir ki, neticede Almanya’da eski do-
nem korkularini yeniden canlandirmig ve ¢rnegin bir siire su ifadelerle tema ol-
mustur:

“Sekiz gey daima acidur:

Gokyuziinde bir kuyruklu yildiz géziiktigtinde:

Asiri ates, hastalik, veba ve 6lim,

Sikintili gtinler, fakirlik ve aglik acisi,

Ytksek sicaklik, kurak déonemler ve tirtin kitligi,

Savas, tecaviiz, cinayet, isyan, kiskanglik ve kavga,

Ayaz, soguk, firtina ve su baskinlari,

Pek ¢cok buiytk halkin ayriligt ve 6lim,

Sert rtizgérlar, bir yerde ard arda depremler,

Idarede sik degisiklikler.”s:

Halley kehaneti gerceklesmese de, kehanetgilerde azalma olmamuigtir. Wil-
bur Glen, Eyltl 1935 yilinda diinyanin sonunun gelecegini ileri stirms,® asrin

8 Abanes, 249

% Skinner, 102.

 Penton, 198.

o Weber, 136.

2 Abanes, 339.

% Heller, 24; Weber, 196-198.

8 E.S. Archenhold, Kometen: Weltuntergangsprophezeiungen und der Halleysche Komet (Berlin: Treptow,
1910), 46’dan naklen Heller, 24.
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diger kehanetcisi Gus McKey de, dinyanin 1931 ile 1938 yillar1 arasinda son bu-
lacagini ifade etmisgtir.

Aslinda son dénemdeki kiyamet kehanetcilerinin cogunun ABD’de ortaya
¢tkmasina sasmamak gerekir. Zira bu tilkede 6nemli bir giice sahip olan Protestan
gruplarin benimsedikleri dispensational eskatoloji , eskatolojik planda Yahudilere
de ilahi vaadin tamamlanmasinda bir rol vermig ve bu sekilde 6nemli bir Yahudi-
Hiristiyan birlikteligi olusturmustur. Dispensationalistler uzun zamandir diinya-
nin sonunun yakindaligini vurgulamakla birlikte, 1848 yilinda Israil Devleti’nin
kurulusunu soéylemlerine bir kanit olarak gérmuslerdir. Yine II. Dinya Savasi
sonunda ntikleer silahlarin kesfi ve kullanilmasi da, daha genis bir topluluk tara-
findan apokaliptik bir olay olarak algilanmis, Israil'in 1967 yilinda Kudiis't iggali
ise son 6ncesi en 6nemli isaret olarak degerlendirilmistir.”

Herbert W. Armstrong da 1930’larin bagindaki ekonomik bunalimin ve sa-
vag korkusunun 1936 yilina kadar devam edecegini, ardindan insanlarin giines ve
ayin kararmasina sahit olacaklarini ve bunu diinyanin sonu izleyecegini belirt-
mistir. Fakat kehanetinin gerceklesmemesi tzerine sirastyla 1943, 1970 ve son
olarak da 1975 tarihini vermistir.®® Fakat beklenen olmadi.

Israrli bir kiyamet kehaneti de fundamentalist kahin Charles Taylor'dan
gelmistir. O ozellikle kiyamet Sncesi olaylardan Semaya Yiikselis tizerinde dur-
mug ve bunun igin ilk olarak 19751, bu tarihte bir sey olmayinca da sirasiyla
1976, 1980, 1981, 1982, 1983, 1985, 1986, 1987, 1988, 1989, 1992 ve 1994 tarihle-
rini ortaya atmuistir.” Onun gibi bir bagka Hiristiyan fundamentalisti olan Wil-
liam Branham ise Semaya Yiikselis'in 1977 sonrasina kalmayacagini, bunun 6nce-
sinde yasanacak bir depremle Los Angles’in deniz altinda kalacagini ileri striiyor-
du.”®

Dunyanin eskatolojik, apokaliptik sonuna iligkin glinimiizde en ¢ok s6z
soyleyenlerinden biri Hal Lindsey’dir. O, ABD’de uzun stire best seller olan roma-
n1 The Late Great Planet Earth (Son Biiyiik Gezegen Diinya)’in ilk baskisinda, kiya-
met Oncesi Semaya Yukselig ve Bliyiik Felaket olaylarinin 31 Aralik 1981’den 6nce
gerceklesecegini savunmustur. Daha sonra 25 Eylul 1997’de sundugu TV progra-
minda Rusya’nin 18 ay icerisinde Israil’i istila edecegini duyurmustur. Pek cok
fundamentalist, Kutsal Kitab’in haber verdigi {izere Rusya’nin Israil’i istilasinin

%
% Abanes, 287.
% Gus McKey, Time Cycles in the Bible (Los Angles: Los Angles Free Tract Society, ty.), 54.

" Evangeliklerin gogunun benimsedigi bu anlayisa gére diinyanin émrii ayn yedi ¢aga ayrilmugtir ve
bizler su anda kiyamet 6ncesi son cagda yagsamaktayiz.

 O’Leary, 209.

% Shaw, 99.

% Abanes, 340.

7 Edward T. Babinski, Leaving The Fold (Amherst: Prometheus Books, 1995), 277.
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da Armageddon’a yol agacagina inanir. Bu baglamda Lindsey diinyanin sonu i¢in
25 Mart 1999 tarihini 6ngérmusttr.”

Miller hareketinin (Adventizm) basarisiz kehanetlerine ragmen, onun bir
uzantisi olarak ortaya ¢ikan Yedinci Giin Advendistleri de diinyanin 1999 yilinda
yok olacagini savunmuglardir.”

Tipk: Birinci milenyuma yaklagirken ve birinci milenyumun ¢ikigi sirasinda
ileri stirtilen yogun kiyamet kehanetleri gibi, ikinci milenyumun baginda ve dont-
sinde de yogun kiyamet kehanetleri ileri stirilmisttr. Dinyanin 2000 yilinda
son bulacagini ileri strenlerin listesini yapmak imkansiz gibidir. Bir Hiristiyan
kahini olan Grant Jeffrey, 9 Ekim 2000 yilini Isa’nin kralligini baglatmast ile son
ginlerin bitim noktast olarak ilan ederken,” Petrus Olivi de daha 1297 yilinda
iken diinyanin sonunun 2000 yilinda gerceklesecegini ileri stirmisti.* XIX. Asir-
da Teosofi hareketinin kurucusu Helena Petrova Blavatsky de 2000 yilinda diin-
yanin sona erecegini savunanlardand.”

Son gtinlere iliskin kehanette bulunan 6énemli bir sahsiyet de Richard Kie-
ninger’dir. Kieninger daha 1963 yilinda Kasim 1999'u diinyanin sonu ilan etmis
ve Tann Kralligi'ni kurmak icin galismalara baglamistir. Oncelikle Stelle Grubu
adiyla bir tegkilat olusturmustur. Iddiasina gore ocukken eski “gercekler” kendi-
sine ogretilmisti. Kurdugu tegkilatin calismalari bu “gergeklere” dayaniyordu. Ona
gore kendisine insanlik, insanligin gercek tarihi, apokaliptik kehanetler ve kendi-
sinin gelecekteki diinya olaylari igerisindeki rolt konusunda ¢ok sey sdylenmisgti.
Soyledigi ¢nemli hususlardan biri, kendisinin daha 6nce yaklasik 3000 defa yer-
ylziinde yasadigl, 10.500 yil ¢nce Okyanusya batmadan énce gelismis Atlantis
medeniyetinde ¢ogu defa bir miithendis ya da bir imalatg1 olarak dinyaya geldi-
giydi.”s

Kieninger hala Krallig1 kurmaya ¢aligsa da, o bunu Stella Grubu'ndan ayn
bir sekilde yapmaktadir. Bunun nedeni, adinin grup seksine karigmasindan ottri
tegkilattan kovulmast ve tegkilat binalarina bir yil boyunca girmesinin yasaklan-
masidir. O bunun {izerine Dallas’da The Builders of the Nation (Millet Insacilari)
adli yeni grubunu kurmustur. Kieninger, 2000 yilinin ortasinda yasanacak gel-git
olaylari, Armageddon ve kiyamet felaketleri ile diinya niifusunun ancak ytzde
onundan daha az1 2001 yilin1 gérecektir demistir. Ongériisiine gore bugiine kadar
yaganmamug biytkltkte depremler olacakti. Diinyadaki biitin volkanlar faaliye-
te gegecek ve bunlara yenileri eklenecekti. Gokler éylesine tozla ve bogucu du-

! Abanes, 286, 340.

72 Skinner, 105.

73 Abanes, 341

74 Weber, 54.

7% Shaw, 83.

76 Dona Kossy, Kooks: Guide to the Outer Limits of Human Belief (Portland: Feral House, 1994), 133.
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manla dolacakti ki, glines aylarca direk gérinmeyecekti. Tagsan sular 6niine katti-
g1 her seyi stirtip gétiirecekti. Deniz ve kara hayvanlari, bitkiler, camur ve kum,
birbirine karigmis pislik icerisinde parga parga olacakti. Her tarafi saran pis ¢tirik
kokusu, hayatta kalabilen pek ¢ok Gmitsiz insani deliye déndtrecekti. Bundan
saglam kurtulan insanlar diinyay1 yeniden insa ederek Ekim 2001’de Tanr1 Kralli-
g'n1 kuracaklardi. Vahiy Kitabi'nda yer alan Armageddon Savasi 6nceden bagla-
mugt1 ve Kasim 1999’da zirveye ulagacakti. Nihayet 2000 yilinda yasanacak nihai
felaket ile diinya niifusunun sadece onda biri canli kalacakt1.”

2000 yilinin diinyanin sonu olarak géruldigu yerlerden biri de Latin Ame-
rika’dir. Burada Amazon Hag Kardesligi tiyelerine gére zamanin sonu, “Kardes-
ler'in bittin dinyaya yayildigr 2000°li yillardi. Yine Peru ormanlarinda yapilan
antropolojik bir aragtirma, 1970’lerde burada ortaya ¢ikan yaygin kaninin, “yor-
gun diinyanin 2000 yilinda sona erecegi” inanciyd1.”

Alt1 Gun Teorisi'nin 6nemli savunucularindan Jack Van Impe’nin dinya
sonuna iligkin ilk tarihi Eyltl 1999 olsa da,” bu gerceklesmeyince pek ¢ok vide-
oband, tv programi, yayinlari ve e-posta yoluyla stirekli olarak yaratiligtan itiba-
ren 6000 yilin 2000'li yillarda tamamlanacagini ve Isa’nin 7. gtinti baglatmak igin
gelecegi fikrini yerlestirmeye caligmustir. Impe 1996 yilinda, Isa'nin doniistintin
muhtemelen 2012 yilinda gergeklesecegini ileri stirmustiir. 2 Temmuz 1997 tari-
hinde jack Van Impe Presents adli televizyon programi sirasinda esi Rexella, ikinci
astr kilise lideri Irenaeus’un “Adem yaratildiktan 6000 y1l sonra Rabb tekrar done-
cektir” soziint nakletmistir. Bunun tizerine esi Jack: “Yani 2001 ile 2012’ye kadar
bir yerde, ona kulak verin” demistir. Jack 1990’1 yillarin ortasinda 2000-2007
arasinda Rabb’in donecegini, bir bagka defasinda da Mesih’in gelmesinin yakin
oldugunu ve bunun 2001 yilindan hemen sonra 2003 y1ilina kadar gergeklesecegini
ifade etmigtir.®

Ote yandan Cizvit dusgiiniir Petavius (1583-1652), 6000 yilin tamamlan-
mast ve dolayistyla dinyanin sonu igin 2017’yi verirken, 11. asir tarihgisi Orderic
Vitalis de 2048’1 ileri stirmsgtr.®

HIRISTIYAN KEHANETCILIGININ CIKMAZLARI

Hiristiyanlik igerisinde ortaya ¢tkan bunca kiyamet senaryolarina ve tarih-
lemelere ragmen, kiiclik bir inceleme bile bu tarih belirlemenin tasidig problemle-
1i gosterecektir.

Arkeolojik Sikintilar

7 Bkz. Abanes, 67-69.

78 Frank Graziano, The Millennial New World (New York and Oxford: Oxford University Press, 1999),
19-20.

77 Shaw, 131.
8 Abanes, 282, 341.
8 Abanes, 285.
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Alt1 Gun Teorisini ortaya atan Ussher’in ve onun gibi dugtinenlerin kul-
landiklar1 kronoloji ile dinyanin ¢mriini tahmin etmek mimkin olmadi. Kald1
ki, Ussher kronolojisi ilk insanin yaratiligint MO 4.004 yilina dayandirmakla daha
bastan hatalar icermektedir. Bugiin arkeolojik kazi verilerine baktigimizda, insan-
lik tarihinin gok daha eski oldugunu gérmekteyiz. Ornegin Irak’ta Qalat Jarmo
harabesinin tarihi MO 7.000, tilkemizde Catalhoyiik’tin tarihgesi MO 6.700-5.650
ve Mezopotamya’daki Hassuna ile Tall Al-“Ubayd kazilar1 da MO 5.750-3.500
yillarini géstermektedir.®

Zamansal Olciime Iliskin Sikintilar

Konu kehanet olunca, dogal olarak olaylardan ¢ok tarihler konusmaktadir.
Fakat tarihlerin de bizzat kendilerinin bir takim problemler tasidiklarini gérmek-
teyiz. Tarihlere, ya da daha dogru bir ifade ile tarihlemeye iligkin temel yanliglar
su sekilde ifade edebiliriz:

[lk olarak milenyumun baslangicina iligskin sikintidan séz edebiliriz. Genel
kabul, iginde yasadigimiz milenyumun —Gi¢lincti milenyumun- 1 Ocak 2000’de
basladigidir. Oysa milenyum gergekte 1 Ocak 2001’de baglar. Bunun nedeni, kul-
landigimiz takvimin “0” degil de “1” yilindan baglamig olmasidir. MO.’den MS.’ya
gegiste “0” yili atilmigtir. Bu kirilmay1 secere tizerinde soyle gosterebiliriz: ...
MO3— MO2— MO1 - MS1— MS2— MS3... Béyle olunca, gergekte her yeni asir
100, 200, 1600, 1900 gibi ¢ift sifir “00” yil1 ile degil de 101, 201, 1601, 1901 gibi
“01” ile baslar; ¢ift sifir “00” yili ile de biter. Yani asirlar “01” ile baglayip “00” ile
son bulur.

Ikinci elestiri noktast ise diinyaya ait bin yilin Tanri katinda bir giin olmast
konusundadir. Her ne kadar Mezmurlar 90:5 seklinde ifadenin yer aldig: ileri
strtilse de, bu Kutsal metinde sadece iki yerde yer aldig1 ve ifadeler net olmadig1
icin elegtiriye ugramugtir. Ayrica bu iki pasaja ilk bakildiginda, bu ifadelerden
Tanr’'nin zaman anlayigt ile insanlarin zaman anlayiglarinin farkli oldugunun
anlatilmak istendigi anlagiimaktadir.

Ugtincii olarak, Ussher kronolojisi bugiin kullandigimiz takvime dayan-
mamaktadir. Bugtin bizler, Papa XIII. Gregory’in herkesin yeni yili farkli zaman-
larda kullanmasi tizerine 1582 yilinda kullanima sundugu Gregoryen takvimini
kullanmaktayiz. Avrupalilar daha énce on giin daha kisa olan ve 10 aydan olugan
Romalilarin Jtl Sezar (Julius Caesar) takvimini kullantyorlardi. Ussher’in hesap-
lamasi da bu takvime dayaniyordu. Dolayisiyla onun kronolojisini simdiki takvi-
me uyarlarsak, 6.000 yil 1 Kasim 1996’da tamamlanmaktadir.® Netice itibariyle
sonradan ortaya ¢itkan ve oncekinden tamamen farklilik gosteren bir takvimden
hareketle tarih belirlemek sagmaliktir.

8 B. J. Oropeza, 99 Reasons Why No One Knows When Christ Will Return (Downers Grove: Intervarsity
Press, 1994), 67.

% Abanes, 284, 336.
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Gintimizin takvimiyle bir sonuca varmada karsimiza ¢ikan dordiincts
problem, zaman belirlemede Isa’nin dogum yilinin esas alinmasindan kaynak-
lanmaktadir. Gergekte 1 Ocak 2001 yili yeni milenyum olamaz. Ciinki Isa 1
Ocak 1’de degil, MO 6-4, ama muhtemelen 4 yilina yakin bir zaman araliginda
dogdu. Onun tam dogum yili bilinmemektedir. Bu da su anlama gelmektedir:
Gergekte tctinct milenyum 1 Ocak 2001’de degil, 1996’da bir yerlerde baglamak-
tadir.®

SONUC

Kutsal Kitap, simdiki dinyanin ne zaman sona erecegi konusunda dogru-
dan bir ifade kullanmamaktadir. Ancak, son 6ncesinde yaganacak en énemli olay
olarak zikredilen Isa’nin doéniisii ile ilgili bazi imalarda bulunmaktadir: Savaslarin
olmast, sahte Mesihlerin gikmasi, yer yer kitliklarin gértilmesi, depremlerin olma-
s1 (Matta 24:4-12), giines ve ayin kararmasi, yildizlarin digmesi (Matta 24: 29)
gibi. Buna karsin pek ¢ok Kutsal Kitap pasaji da agik bigimde Isa’nin ansizin bir
hirsiz gibi geleceginden, onun ne zaman gelecegini Baba Tanri diginda melekler de
dahil kimsenin bilmeyeceginden bahseder (Matta 24:36; Markos 13:32-37; Resul-
lerin Isleri 1:7; Selaniklilere Birinci Mektup 5:1-2 ve Vahiy 3:3). Dolayistyla
Isa’nin ne zaman dénecegi konusunda da bir séz séylemek hem eldeki veriler ve
hem de teolojik agidan dogru degilken, hakkinda higbir ifadenin yer almadig
mevcut diinyanin sonu konusunda fikir beyan etmek, hele hele tahminde bulu-
nup tarih vermek hi¢ miimkin degildir. Ayrica bdyle bir tutum Kutsal Kitab’'in
6ztine aykiridir. Kehanette bulunan kim olursa olsun, durum degismeyecektir.
Dolayisiyla bdyle bir ugras, tarihteki érneklerde gorildugt tizere nafile deneme-
lerden, merak icerisindeki insanlar1 kandirip onlar1 bog yere korkulara ve timitsiz-
liklere sevk etmeden, ya da onlari maddi veya manevi anlamda sdmiriiden 6teye
gitmeyecektir.

Bugtin ulastig1 teknolojik diizeyi ve gelismis sosyo-ekonomik yapist ile
dtinyanin liderligine soyunan, diinyaya yeni bir sekil vermeye ¢alisan ABD’nin
muhafazakar - evangelik agirlikli toplumsal yapist ile her gegen gtin dindarlagma-
s1, ama bu dindarligin Kutsal Kitab’a aykir1 bigimde tilkede kiyamet tellalligini
arttirmast ilgingtir. Ornegin Edgar Whisenant’in apokaliptik sonun yakindalig:
konusundaki On Borrowed Time adli eserinin milyonlarca kisiye ulagmasi, yine Hal
Lindsey’in ‘dinya paldir kiildtir Armageddon’a dogru gitmektedir’ seklinde 6zet-
lenebilecek The Late Great Planet Earth’inin tlkede on yili agkin stire ‘best-seller’
olarak 20 milyondan fazla satmast, salt teolojik izahi zor bir durumdur. Zira bu
tir eserlere bu kadar insanin itibar etmesi, onlarin bu konudaki inang ve tutumla-
rint belli lgtide ortaya koymaktadir.

Hiristiyanlik agisindan durum bu iken, bizzat Hiristiyanligin i¢ dinamikleri
ile uyusmayan bir gayret sonucunda ulagilan verileri diger din mensuplarinin
dikkate almasi ise ¢ok daha dikkat cekici ve tuhaf bir durumdur. Hele hele Miis-

8 Abanes, 335.



186 Mustafa Biyik

ltmanlarin, ‘o glin’tin vaktinin insanlar tarafindan bilinemeyecegi, onun bilgisi-
nin Allah katinda oldugu yontindeki kesin Kur’an ayetleri mevcut iken, bu konu-
da higbir fikir beyan etmeye, ithal tarihler aramaya, sunulan tarihlere itibar et-
meye haklart yoktur.

Tarih boyunca pek ¢ok din ve dinsel gelenekte eskatolojik sona iligkin ta-
rihler verilmis olmasina karsin bugiine kadar bunlarin hig biri gerceklegsmemistir.
Verilen tarihlerin tamami1 somut ve gtvenilir dayanaktan yoksun olmus, insanlar
bosu bosuna korkulara maruz birakilmigtir. Son’un bilgisine ulasmak otantik
dinsel veriler agisindan mimkin gézikmemektedir. Fakat insanlar bugtin XXI.
asirda hala kehanetlere itibar ediyor ve onlar1 dikkate aliyorsa, ya da arkaik do-
nemin korkularindan kurtulmak yerine bu korkular yastyor ve basit doga olayla-
rint dahi sonun igaretleri olarak goriiyorsa, bu durum gelisim stirecindeki insanlik
adina gerileyici ve koéttimser bir bakis agisidir. Modern insanin artik korkular
yenmesinin, kehanet arastiricilarinin da bagka seylerle ugrasmasinin vakti gelmis-
tir.
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DINDARLIK TIPLERI ACISINDAN
DUA FORMLARI

Ahmet ALBAYRAK*

OZET

Dua, insan igin fitri bir deder tasimaktadir ve hem ibadetin hem de dinin
6zli mahiyetindedir. Ibadetin diger biitiin formlarinda oldugu gibi, insanin dua pra-
tigine yonelisinde de, biri dig gidiimli dindarlik, digeri i¢ glidiimli dindarlik olmak
lizere temel iki tutum vardir. Birbirine zit karakterleri ifade eden bu iki tutum, dua
eden insanin dini yagayisindaki kalitesini gosterir. Dini yasayisin derinlemesine bo-
yutlarini ortaya koyan ve Allport tarafindan sistemlestirilen dis glidimli ve i¢ gi-
dimll dindarlik tutumlar, duaya yo6nelisin hem igerigini hem de davranis olarak
yonelme bigimini belirler. Dis sartlara bagl olarak yapilan duanin daha gok psikolo-
jik gergekligi, icten dogma bir gekilde yapilan duanin ise, ontolojik gergekligi 6n
plandadir.
Anahtar Kelimeler: Dua, ibadet, Dis Giidiimlii Dindarlik, I¢ Glidimli Dindarlik.

THE FORMS OF PRAY FROM THE STANDPOINT OF TYPES OF RELIGIOUS-
NESS

Pray is the nature worth for human and it is essential character of both
worship and religion. As in the other forms of worship, there are two attitudes of
human in tendency to pray. These two attitudes which they signify the opposite
characters to each other indicate the quality of religious life of prayer man. The ex-
trinsic and intrinsic religious orientations that they were named by Allport and that
they are exposed the deeply dimensions of religious life, designate orientation to
pray from the point of view of both its content and the form of tendency to pray as
behavior. In the extrinsic orientation the psychological reality of pray and in the in-
trinsic orientation the ontological reality of pray are in the most important place.
Key words:_Pray, Worship, Extrinsic Religiousness, And Intrinsic Religiousness.

GIRIS

Evrende var olan her sey, kendisinden daha biiytik ve daha yetkin olan var-
liklara dogru yonelis halindedir. Bilindigi tizere varolugsal gercekligi ve etkinligi
agisindan biiytik olan varliklar, kiigtik olanlar1 kapsayicidir. Bu kapsayicilik hem
yaratiliglarinin 6zt anlaminda ve buytklikleri 6lgtistinde ickinligi hem de etkile-
me alanlarinin daha genis boyutlarda olmalart yoniyle agkinlig ifade etmektedir.

*Yrd. Dog. Dr., Rize Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Her seye giici yettigine inanilan Tanr kargisinda insan, kendisini acziyet igeri-
sinde bulmaktadir.

Ancak bu acziyet, 6zellikle inanan insan igin psikolojik anlamda edilgen
olmay1 gerektirmez. Ciinksi Tanri’ya karsi olumsuz diigtince ve tutum sergileme-
yen insan, Huxley’in uyanik pasiflik' dedigi bir zeminde kendi ruhunda O’nun
izlerini bulabilir ve bu izlerden hareketle O’'nu tanimaya ve idrak etmeye koyula-
bilir. Ayrica insanin bu derGni sertiveninde Tanri’nin isim ve sifatlarini tetkik
etmesinin, kendi kapasitesi 6lgtistinde Askin Varligi idrak etmeyi kolaylagtiracagi
soylenebilir. Dolayisiyla insan, yiice olan varligi tanimaya bagladik¢a O’na olan
istiyak: artabilecek ve bu igtiyak sayesinde, varolus sorumlulugunu yerine getire-
bilmek icin yeteri kadar ¢caba gostermeye caligabilecektir.

Bu ¢aba igerisinde her insanda goriilebilen evrensel davraniglardan biri de
dua pratigidir. Cnkd insan, degisik psikolojik faktérlerle Tanri'ya yonelme dav-
ranigint dua pratigi ile ortaya koymaktadir.? Dua, Tanr’'nin kudretini kabul et-
mek demektir. Bu ytzden insan, ilahi kudretin ferahlatici limanina dua ile sigina-
bilmektedir. Duaya bakisimizi biraz daha derinlestirirsek diyebiliriz ki dua, si-
ginmanin da tesinde, Agkin Varlik ile birlikte olabilmektir. Bir bagka ifadeyle bu
asama, duanin psikolojik gergekliginden ontolojik gergekligine ytkselmektir. Ma-
rinier’in tabiatiistti bilince yaklasma veya kozmik suura ulagsma diye tanimlama-
ya galistig1 bu biling seviyesi®, her seyi kusatic1 olmasi dolayistyla insanin 6zbenli-
ginin derinliklerinde hissedilebilen aynilesmeyi de ifade etmektedir.

Duaya Yénelisin Temel Iki Olgiitii

Dua, insan igin fitri bir deger tagimaktadir. Insan, hangi psikolojik yéne-
limle olursa olsun, dua ettiginde kendi varolugundan kaynaklanan kutsi bir prati-
gi uyguluyor demektir. “Psikolojik agidan yapilan tahlillerde duanin, ildhi yardi-
min celbi i¢in bagvurulan genel bir ruhi mekanizma olduguna isaret edilmekle
birlikte daha ¢ok insanin yaraticisina dogru fitil gekilisini, yakinlagma istegini
ifade ettigi tizerinde durulmustur.” Dolayisiyla dua pratigi, insan fitratinda var
olan tabif bir yénelim oldugundan, insanin potansiyellerini gelistirici ve onun
Tanrr'ya dogru ilerlemesinde déntistiirticti karaktere sahiptir.® Insana umut vere-
rek onun anlam diinyasini zenginlestirir. Varolus tabakalari agisindan nerede
bulundugumuzu, ne oldugumuzu anlamamiza yardimct olur ve bundan sonra-
sinda ne olabilecegimiz hakkinda bize bir perspektif sunar. Kisacast dua ile “ister

! Aldous Huxley, Kalici Felsefe, (trc. Latif Boyact), Istanbul 1996, s. 223.

? Duanin psikolojik kékii hakkinda bkz. Friedrich Heiler, Prayer, A Study in the History and Psychology of
Religion, London & New York 1932, s. 355.

8 Pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler (Psikofizyolojik Sebepleri ve Sonuglart), (trc. Sadik Kilig), Izmir
1990, ss. 54-55.

4 Selahattin Parladir, “Islam’da Dua”, TDV Islam Ansiklopedisi, X, 531.
® Bkz. Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler, s. 33.
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Ortadogu’da bir Hiristiyan, ister Paris’te bir Misliiman ya da bir Yerli Amerikal
olsun, bir kisinin hiizniin derinliklerinde ya da nege tepelerinde ytregini ilahi
yucelise gecirmesi”®, onun fitrl ve dolayisiyla evrensel bir insan davranigi olma-
sindan kaynaklanmaktadir.

Ibadetin diger biitiin formlarinda oldugu gibi, insanin dua pratigine yoneli-
sinde de temel iki tutum vardir. Birbirine zit karakterleri ifade eden bu iki tutum,
dua eden insanin dini yasayisindaki kalitesini gosterir. Dinf yasayigin derinleme-
sine boyutlarini ortaya koyan ve Allport tarafindan gelistirilen dis giidiimlii ve ig
giidiimlii yonelim bigimleri’, hem igerik hem de davranig bakimindan duaya yone-
lis bicimini de belirleyebilmektedir. Insan, zaman zaman ihtiyaglarini gidermek
tzere Tanrr'ya faydact bir yonelisle dua edebilecegi gibi, stiklinet zamanlarinda
ruhsal/manevi varliginin derinliginden gelen bir istiyakla da dua edebilir.® Bizler
icin belirleyici olan, hayatimizin biitiinligiine baktigimizda hangi davranig bigi-
minin digerine gére daha fazla sergilendigidir.

Dis Giidiimlii Dua Formlar

Dua pratiginin daha gok psikolojik gergekliginin 6n planda oldugu formlar,
dis sartlara bagimli, psikolojik, fiziksel ve gevresel ihtiyaclarin siirekli olarak etki-
sinde kalan insanlardan tezahiir etmektedir. Hokelekli'nin ifadesiyle “bu tip din-
darlar Allah’tan yararlanirlar; bizzat kendi tabii egilimlerinden ve kendiliklerin-
den fedakarlikta bulunmaksizin O’na yo6nelirler.” Din bu egilimde olan insanlar
icin, ancak kendi psikolojik ihtiyaglarini kargilayabildigi ¢l¢tide anlamlidir. Ayni
zamanda dine bakiglari, dua ve ibadetleri yerine getirme bicimleri de, dinden fay-
dalanabildikleri, yani dinin kendi ihtiyaclarini giderici fonksiyonelligi barindirdig
olgtdedir.

Dis gidtimli olarak dua eden bireyin duasindaki ana temalar, arzularinin
tatmini, ihtiyaglarinin giderilmesi, korkularinin azaltilmasi, 6te diinyada cennette
yasamanin elde edilmesi gibi birtakim beklentileriyle doludur. Dis gtidimlt din-
darin duast belli kaliplara sahiptir; dua zamanlar1 genelde belirlidir ve bu dualar
daha ¢ok sesli olarak yapilirlar. Bu tip dua formlarini 6zetle incelemeye galisalim:

1. Talep Etme Duasi

Yetersizligi cl¢tstinde her insanin kendisini telafi etmek veya ihtiyaglarini
tamamlamak icin dua etmesi, psikolojik agidan normal bir davranigtir. Acizligini
idrak eden insanin giivenli ve gl¢lt bir liman aramasi, kendisini agmasi igin bir

¢ Juliet Mabey, Dualar Kitabs, (trc. Gokger Ozgiir), Istanbul 2001, s. 9.

7 G. W. Allport - J. M. Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, Journal of Personality and
Social Psychology, 5 (4), 1967, ss. 432-443.

¢ Ralph W Hood Jr. - Ronald J. Morris - Paul J. Watson, “Prayer Experience And Religious Orienta-
tion”, Psychological Perspectives on Prayer icinde, (ed. Leslie ] Francis, Jeff Astley), Bodmin 2001, ss.
228-229.

? Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 77.
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firsat olabilir. Ancak dig gtidimli bir yonelimde dua, kendisini agma gticti bula-
mayan insanin asagilik kompleksleriyle ve faydaci bir yoneligle cesitli talepleri
barindirir. Maddi olarak her ttrlt ihtiyacini gidermek, psikolojik problemlerine
¢oztimler bulmak, korkularindan emin olmak, fiziki hastaliklarina gifalar bulmak,
esi ve ¢ocuklarinin kendi istegi dogrultusunda olmalarini talep etmek, dinyada
veya ahirette varmay1 diisindtgu hedefleri agisindan stirekli basarilar kazanmak
gibi motifler bu talepler arasindadir. Bu tiir talepler aslinda i¢ gidimli dindarlik
egilimine sahip kigiler tarafindan da Tanrt'ya iletilebilmektedir. Ancak vurgula-
mak istedigimiz husus, taleplerin igeriginin, sunug bigiminin ve insanin dua son-
rast beklentilerinin kalitesi ve farkliligidur.

Insanin kendisini bagli hissettigi Yaraticisindan dualarinda yardim isteme-
sinin ve stikinete kavusmak tizere huzur ve mutlulugu aramasinin, insan varligi-
nin olgunlagmasi agisindan anlamli oldugunu séyleyebiliriz. Ancak duada sadece
bu isteklerin ifade edilmesi ve yerine getirilmesi beklentisinin yogun olarak ya-
sanmast, bu egilimdeki insanlar i¢in belirli riskleri tagimaktadir. Duada talep edi-
len seylerin gerceklesmemesi durumunda, telafisi zor olacak dizeyde bir hayal
kirikliginin meydana gelmesi ihtimali s6z konusudur. Hatta “kisinin kafasindaki
Allah dustincesi, Allah’in ‘yardim ediciligi ve acimasi’ noktasinda yogunlagmus ise,
caresizlik durumundaki yardim talebinin cesitli sebeplerle sonugsuz kalmasinin
meydana getirebilecegi hayal kiriklig1, isyani, kanun tanimazlig1 ve sugluluk duy-
gusunun bastirilmasini tahrik eder.”

Insan? beklentilerine cevap alamamus ve kendi digindaki etkilere bagimli bu
insanin isyani, iki sekilde tezahtr edebilir. Bunlardan birincisi, bir dini stiphe tird
olarak bencillik siiphesi igerisinde bocalayip durmak, Tanrt'ya ve dini degerlere
kars1 givensizlik duygusuna kapilmak, digeri ise engellenme psikolojisinden kay-
naklanan pratik ateizme diigmektir.* Insanin ihtiyacin1 Tanr’nin gideremedigi
varsayimindan hareketle artik varligina inanmaya da gerek olmadig varsayimi,
insanin “kendi giictintin kendisine yeterli oldugu dustincesinden ve kendini be-
genmislik duygusu’ndan® kaynaklanmaktadir. Ayrica insanin dualarina cevap
alamayinca “olumsuz dini baga ¢gikma metodu gelistirmesi, genelde dini inang,
Ozelde ise dua ve ibadete olan inang ve igtenlik derecesiyle yakindan ilgilidir.”

2. Aligkanlik Bigimi Duast

Tanrr’dan stirekli olarak ihtiyaglarinin giderilmesini bekleyen dis gidimla
dini yénelime sahip bir insanin duasinda stirekli ayn1 veya birbirini izleyen istek-

10 Hekelekli, Din Psikolojisi, ss. 222-223.

"' Bkz. H. C. Riimke, The Psychology of Unbelief, (trc. M. H. C. Williams), Birmingham 1952, ss. 64-67;
Engellenme sonucu ortaya gikacak gatigmalarin inangsizliga etkileri i¢in bkz. Antoine Vergote, Din,
Inang ve Inangsizlik, (trc. Veysel Uysal), Istanbul 1999, ss. 195-220.

12 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 208.

15 Mustafa Kog, “Ruh Sagligi ile Dini Baga Gikma Metodu Olarak Dua ve Ibadet Fenomeni Arasindaki
Iligki Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi, 9 (24), 2005, s. 31.
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ler yer aldig1 icin, dua etme pratigi insanda zamanla aligkanlik haline gelebilmek-
tedir. Aligkanlig1 pekistirecek diger psikolojik faktorler arasinda, duanin hep ayni
formlarla yapilmasini da zikretmek gerekir. Tekrarlanan ayni kelime ve ctimleler,
Yaratict'nin huzurunda bulunma ve O’nunla birebir iletisgime gegme heyecanini
kaybetmis insanda, anlami dtstintlmeden ezbere okunur hale gelmistir.* Bir
bagka faktor ise, duanin sadece ayni zaman dilimlerinde yapiliyor olmasidir. Giin
icerisinde duanin yapilacagt zaman dilimleri gelince, dig gidimli insanda igten
dogma olmayan, aksine aligkanlik haline gelmis bir tutumun motive ettigi bir
yonelisle ayni dualar yapilmaya baglanir.

Aligkanlik halinde yapilan dualarin, sanildiginin aksine ¢ocukluk dénemin-
de degil, daha ok yetiskinlerde gorildtgiini soyleyebiliriz. Kerim Yavuz'un yap-
t181 bir aragtirmada, ilk cocukluk déneminde gevresini dinf anlamda da taklit eden
cocuk, 7-9 yaglar arasinda baglayip 10-12 yaslarina kadar devam eden stregte
kendi dini diinyasini kurdugu, bagkalarindan gérdiigti dua ve ibadetlerden segme-
ler yaptig: tespit edilmistir.”* Bohne’'nin belirttigi gibi, “cocuk distan taklit eder
gortntrken, aslinda o, Allah ile igten iligki halindedir. Biiytklerden &grendikleri-
nin sinirini ¢oktan agmis olan gocuk, Allah kargisinda yetiskine gére daha hassas,
daha caresiz ve daha muhtagtir. O, Allah huzuruna ¢ikinca, gercekten O’nun
huzuruna gkmugtir.”*® Dolayisiyla dig veya i¢ gidimli dindar olma durumu,
cocukluk déneminden kalan bir aligkanlik degil, bireyin kisiligine ve kendi Tanr1
telakkisine bagli olarak yaptig: ve biytk 6l¢tide bilingli olan bir tercihtir.

I¢ten dogma bir dini yénelime sahip insanlarin da belirli formlar icerisinde
ve belirli zamanlarda yaptig1 dualar1 vardir. Ancak bu tiir insanlarin yaptigt dua-
lar, otomatize olmamuglardir. Bir bagka ifadeyle Tanri’ya ¢zbenliginin derinlikle-
rinden gelen bir bagllik ve sevgiyle el agmis insanlar, dualarinda belirli ctimleleri
tekrarlasalar da, her seferinde ayri bir heyecan yasayabilmektedirler. Ctinki bu
insanlarin dualari, sadece belirli sézler ve zaman dilimleriyle sinirli olmadigindan,
heyecanlarini canli tutacak diizeyde bir biling seviyesine sahiptirler.

Evden ¢ikmadan once her sabah yapilan ve sozleri belirlenmis bir dua, dig
gidumlt bir insanin bagari hirsini ve giin boyunca diinya ile basa ¢ikma davrani-
sin1 kamgilayabilecekken, i¢ gidimli bir insanin yagsam cogkusunu ve Tanri'ya
kul olma bilincini artirabilecektir.

14 Serbest ifadelerle yapilan duanin ibadet formuna déniigiimii ve mekanize hale gelmesi hakkinda
bkz. Heiler, Prayer, s. 65, 70.

15 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Ankara 1987, s. 158.

16 G. Bohne, Religionspsychologie des Kindes, Tiibingen 1959, s. 1289 vd.’den nakleden Yavuz, Cocukta
Dint Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, s. 158.
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3. Basa Cikma Duasi

Insanin “gtidiisel catigmalarinin ¢oziimlenememesinden kaynaklanan stres
ve kaygisini azaltmaya yonelik olarak yaptigi davraniglan™, psikolojide basa
¢tkma kavramiyla tanimlanir. Insan, fizyolojik veya psikolojik problemleriyle
basa ¢ikabilmesinde, sorun tizerinde yogunlasan soruna dayali basa ¢ikma yontemi
ve duygu tzerinde yogunlasan duygusal basa ¢ikma yontemi olmak tizere genelde
farkli iki yontem kullanir. Birincisinde problemin tzerine gidilir; alternatif ¢6-
ztimler {iretilerek bunlardan biri uygulanir ve problem agilir.® Ikincisinde ise, ilgili
problemler degistirilemiyorsa bu durumda kalan insan, bu problemlerle ilgili duy-
gularini ve tutumlarini degistirmeye caligir.*

Problemlerle basa ¢ikmay1 saglamak i¢in dua pratigine basvurma eylemi
daha gok duygusal basa ¢ikma yonteminde gértilmektedir. Insan, kendisinde
psikolojik ¢atismalar doguran ve ruhu tzerinde stresi ve kaygiy1 artiran durum-
lardan kurtulmak tzere imkanlari dl¢tisiinde alternatif ¢céziimler bulabilir ve bu
durumdan kurtulabilir. Bu agamada dini anlamda duaya bagvurabilir. Ancak kisi-
nin problemini asabilmesi i¢in, duygu ve tutumlarin degistirilmesinde ilahi deste-
gi saglamasi anlaminda, duaya yogun olarak ihtiyaci olacaktir.? Ctinkt duygu ve
tutumlarin degisimi 6ncelikle glglt bir iradeyi gerektirmektedir ki, bu durum
ancak insanin kendisini agmast ve kendisinden tstlin bir varliga yonelip destek
almasiyla miimkiin olabilmektedir.

Dinin psikolojik anlamda insani rahatlatict (therapeutic) unsurlar tizerin-
de yogunlasabildigimizde “Din insanlara nasil yardim edebiliré” sorusuna tatmin
edici bir gekilde cevap verebiliriz. Birbirinden farkli zeminlerde ve farkli bigimlerde
ortaya ¢ikan problemlerle ylzytize gelen insanlarin farkll ihtiyaglarina duygusal
ve esnek bir bigimde cevap verebilme potansiyeline sahip olduklari zaman, insan-
larin dinf inanglar1 ve pratikleri kendilerini destekleyici olabilir. S6z konusu esnek
tavrin duadaki gortinis sekillerinden biri s6yledir: Tanrim, bana degistiremeyecegim
seyleri oldugu gibi kabul etme olgunlugunu, degistirebilecegim seyleri degistirme cesareti-
ni ve bu ikisi arasindaki farkr anlayabilecek bilgeligi ver

17 Salih Giiney, Davrantg Bilimleri ve Yénetim Psikolojisi Terimler S6zliigii, Ankara 1998, s. 30.

18 Engelli olma agisindan alternatif ¢éziimlerin tretilmesinde farkli dint basa ¢ikma tarzlarinin kulla-
nimi hakkinda bkz. M. Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Baga Cikma, Istanbul 2005.

19 Rita L. Atkinson ve digr., Psikolojiye Giris, (trc. Kemal Atakay ve dig.), Istanbul 1995, II, s. 584.

2 Christopher G. Ellison - Robert Joseph Taylor, “Turning to Prayer: Social and Situational Antece-
dents of Religious Coping Among African Americans”, Psychological Perspectives on Prayer iginde, (ed.
Leslie ] Francis, Jeff Astley), Bodmin 2001, s. 298.

! Kenneth I. Pargament, “God Help Me: Toward A Theoretical Framework of Coping for the Psycho-
logy of Religion”, Research in the Social Scientific Study of Religion, 1990, II, s. 219; Dogan Ciiceloglu,
lyi Diisiin, Dogru Karar Ver, Istanbul 1994, s. 162; Ayrica bu dua metninin Aborjinlere ait bir dua
oldugu su eserde ifade edilmektedir: Marlo Morgan, Bir Cift Yiirek, (trc. Eren Cendey), Istanbul
2000, s. 192.



Dindarlik Tipleri Acisindan Dua Formlari 195

Ustesinden gelmek istedigimiz problemin temelini olugturan sebepleri an-
lamak tizere dua pratigine basvururuz. Ayrica ¢ok sayida arastirma, dindar insan-
larin yasadiklar1 birgok olaymn sebeplerini Tanri’'ya daha ¢ok dayandirma egili-
minde olduklarini géstermistir.”? Insanin kargilastigi problemlerini agabilmesi igin
dua ederek Tanri'ya yonelmesi, kendisini psikolojik agidan dinginlige kavustura-
bilir. Dolayistyla Tanrt'ya yénelmenin insanin gelismesinde kisilik biitiinligting
koruyan olumlu bir faktor oldugu belirtilmektedir.?

Dis gtidimli insan, basa gikma duasini yaparken, problemini agmasin ve
onceki diizenine kavugmasini arzu etmektedir. I¢ giidimlii insan ise, hakli olarak
boyle bir arzusu olsa da, “problemlerini ¢6zme fonksiyonundan ziyade akli koru-
ma, umut ve kontrol etme gibi 6énemli manevi ve psikolojik amaglara hizmet

924

etmesi”* i¢in duaya ve dolayisiyla dine bagvurmaktadir.

IC GUDUMLU DUA FORMLARI

Bu tiir dua pratiginde daha ¢ok ontolojik gerceklik 6n plandadir. Yani in-
san, kendi varolusunun derinliginden kaynaklanan dogal bir etkiyle duaya yo-
nelmektedir. Dig glidimlt bir yonelimde dua, insanin beklentilerini kargilamasi
gereken temel bir arag iken, i¢ glidimli yonelimde ise, bazen dolayli olarak bir
yoniyle arag gibi olsa da, temelde insanin kendi varligini, Yaratictyr ve evreni
idrak etmesini saglayabilmektedir.

I¢ gtidamlt insanlarin da ihtiyaglari vardir; ancak bu insanlar, sadece psi-
kolojik veya maddi ihtiyaglarinin gtidiimiiyle dua ibadetine yénelmezler. Onlarn
dua ve ibadetlerinde motive eden ana unsur, benligin 6ztinden Tanri’ya kadar her
seyi kapsayan ilah? agklaridir. Inandiklari Tanr'ya igten gelen bir giivenle baglan-
diklari igin, ihtiyaglarinin hak etme 6Slgtisinde zamanla giderilebilecegini veya 6te
dinyada telafisinin miimkiin olabilecegini digtinirler. “Bu tip dindarlar i¢in din,
benligin hizmetinde olmast sebebiyle distan gelen bir deger olmayip, fakat daha
cok kigiyi biitiiniiyle asan, I1ahi Varligin iradesine uygun olarak kisiyi degisime
zorlayan, benlikten daha genis bir alana yayilan, i¢ten dogma bir degerdir.”®

I¢ gtidiimli dindarin duasinda belli kaliplara yer verilirse de daha gok kendi
i¢ dinyasindan neget eden ve kendisine ait olan sade ifadeleri vardir. Bu insanlar,
tabiidir ki gtinliik ibadetlerine bagl olarak belirli zamanlarda dua yaparlar ve bu
dualarinda da ¢ok samimidirler. Ancak dualarinin temel psikolojik karakterini
belirleyen unsur, Tanr1’y1 gontllerinden gegirdikleri zamanlarda yaptiklar: duala-
rinin kalitesidir; bu dualardaki derin gtiven ve teslimiyetleridir. Yaratici'ya olan

22 Pargament, “God Help Me”, s. 205; Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Baga Crkma, s. 36.

% Recep Yaparel, “Yirmi-Kirk Yaglar Arast Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki Iliski
Uzerine Bir Aragtirma” (Basilmamuis doktora tezi), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst., Ankara 1987,
ss. 28-31.

% Pargament, “God Help Me”, s. 211.
2 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 77.
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bagliligini hissettikce ve béylece kendi varligt tizerinde dikkatini topladik¢a dua-
daki sozler yerini sessizlige birakirlar. “En ytice dua, en pasif olandir. Kaginilmaz
olarak benlik ne kadar kii¢tlirse, Tanr igte o kadar biyiir.”* Bu seviyedeki bir
dindarin duasi, samimiyetle glinahlarinin itirafi, imanini geregi gibi yagayamama
endigesi, yaratilmigligini ve Yaratanini tanimis olmasindan dolay: stkur, daha iyi
bir ruhi tekdmiile ulasma ideali gibi motiflerle doludur. Sunu da ekleyebiliriz ki
duasinda der(inilegebilen bu insan, duanin sadece s6z formunda kalmay1p varligi-
nin ve her eyleminin dua olabilecegi bilincini de yagayabilir. Alfred’in duaya atfet-
tigi 6nem bdylece daha iyi anlagilabilir: “Bu diinyada diislenebileceginden daha
fazla sey, duayla islenmigtir.””

Bu tip dua formlarini 6zetle incelemeye ¢alisalim:

1. Itiraf Etme ve Bagislanma Duas

Tanrr’'nin yticeligini, kudretini ve yarattiklarina karst sonsuz rahmetini an-
lamaya baglayan insan, O’na karst sevgi besler ve yakin olmak ister. Ancak bazen
gunah iglediginde, birinin kalbini kirdiginda bu yakinligin zedelenmis olabilecegi-
ni diistiniir ve sugluluk duygusuna kapilabilir. Insanin kendisini suclu hissetmesi,
sucunu itiraf etmesine yardimci olabilir. Bu durumdaki kisinin endigesi, Tanri ile
arzu ettigi seviyedeki olumlu iligkisinin stireklilik kazanip kazanamayacagidir.
Vicdani ile bag basa kalan ginahkar insan, ellerini agarak istemeyerek veya unut-
kanlik sonucu igledigi hatay: 6nce Tanri'ya karsi itiraf eder, itirafindaki pigmanli-
gin1 mahcubiyetiyle ortaya koymaya caligir ve bdylece bagislanmay1 timit eder.
“Zaten kisinin zihninde dua etme istegi uyandig1 andan itibaren iginde bir umut
15181 belirmis demektir.”? I¢ gtidiimlii olarak dua pratigine bagvuran insanin bu
tavrindaki ana gidiisti, Tanr1'ya kargt samimiyetini stiirdiirme gayretidir.

Gtinahlar1 ve hatalari, hatta insanin aklindan gecen olumsuz duygu ve di-
stnceleri Tanri'ya iletmek, bu kisi igin ayni zamanda hayatini Tanrn ile paylag-
masl1 ve O’'ndan 6zel bir durumunu gizlememesi anlamina da gelmektedir. Ctink
itiraf ve bagislanma talebi, bu talebin samimiyet 6l¢tistinde kabul edilebilecegi
inanciyla, o kiginin daha saygin bir hayata kavugmasina yardimei olacaktir.?

2. Siikiir Duas1

Stkretmek, yani mevcut durumundan dolayt memnuniyetini ifade etmek,
insanin minnettarhginin bir géstergesidir. “Insanin, Allah’in sonsuz liituf ve ik-
rami kargisinda takindigi tavri ve hissettigi duygular en iyi ifade tarzi, stkir

% Huxley, Kalici Felsefe, s. 230; Ayrica bkz. Nurettin Topgu, “Vaazin Psikolojisi”, Hece Dergisi, 10
(109), Ocak 2006, s. 418.

7 Mabey, Dualar Kitab, s. 209.

% Nurten Kimter, “Dini Inang, Ibadet ve Duanin Umutsuzlukla Iliskisi Uzerine”, Genglik, Din ve
Degerler Psikolojisi iginde, (ed. Hayati Hokelekli), Ankara 2002, s. 192.

% Peter C. Hill ve Ralp W. Hood (editérler), Measures of Religiosity, Alabama 1999, s. 72.
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duasidir.”® §tkiir duasinda, bizlere sunulan giizellikler veya bize verilen ilahi
destekten dolay1 birtakim ifadelerin olmast dogaldir. Ancak, benligin derinligin-
den gelen bir minnettarlik duygusu igerisinde olmasi gereken en az soztin oldugu
dua formu, stiktr duast olmalidir. Cinki stkdr, insanin kelime kaliplari 6tesinde
bilingli bir sekilde tavrini ortaya koymasidir. Stiktir duast yapan insan, Tanri’nin
kendisine bahsetmis oldugu seylerin farkinda oldugunu ispat etmektedir.

Stiktr duast ayni zamanda kabul olmus dualar igin de yapilir. Boylece dua-
y1 dua takip etmektedir ki, zamanla bu dualar zinciri igerisinde hayatin anlamlili-
g1 ve degeri gittikge artar.

Dis gtidimlii olarak dua etmis insan, Tanri'nin zaten giicti oldugu igin ve
zaten insani yarattigl icin kendisine yardim etmesinin ve nimetler vermesinin
dogal oldugunu distintr. Varliginin 6ziinden gelen bir yonelimle dua etmis insan
ise, kendisine ulagan nimetlerin ve yardimlarin her birinin lituf oldugunu bilir.
Cunki bu insan, varliginin nedeni ve devaminin Yaraticr’dan oldugu hissini ya-
samaktadir.

3. Sefaat Duasi

Kisi hem kendisi lehine hem de bagkalar1 lehine dua edebilir. Insanlar ¢o-
gunlukla dualarinda daha olgun kisiler olmalarini talep ederler. Ayni zamanda bu
talebin gergeklesmesi i¢in Tanri'nin sevdigi kullarinin destegini isteyebilirler.

Dis gidimlt dua eyleminde insanlar daha ¢ok kendileri lehine dua ederler-
ken, i¢ gidimlt dua eyleminde insanlar bagkalart lehine dua etmekten mutlu
olurlar. Kendisini agmig insan, diger insanlarin ve 6zellikle yakinlarinin da kendi-
lerini agmalarini ve problemlerinin tstesinden gelmelerini arzu ederler. Biraz daha
ileri seviyede bakildiginda, psikolojik anlamda komplekslerden uzak, huzur ve
stk@net igerisinde yasayabilen insan, vardigi olgunluk derecesine gére, bagkalari-
nin da her tiirli mutluluga kavugmalarini Tanri’dan diler. Béylece kendisine yo-
nelik herhangi bir menfaat beklentisi icerisinde olmaksizin bagkalar: hakkinda iyi
dileklerde bulunmak, digerkdmlik duygusuna bagl sefaatin gergek yapisini ortaya
koyar.

Sefaat duasinin bir bagka karakteri de, insanin elinden geldigi kadarini
yapmasina ragmen sevdigi birisinin iyiligi i¢in kendisinin tikandig1 noktada aciz-
ligini hissetmesi ve Tanri’nin yardimina bagvurmasidir. “Bagkalar1 igin dua etmek,
bittn farkliliklarin en iyi aract unsuru, gergek dostlugun en iyi kurucusu, biittin
kaba huylarin, bittin 6fkeli ve kibirli tutkularin ilact ve bunlara karst korunak-
tir.”

Dualarimizda sadece kendimiz ve bagkalar igin talepleri dile getirmeyiz;
6rnegin Musliman bireyler olarak basta Hz. Peygamber olmak tizere biitiin pey-

%0 Hakelekli, Din Psikolojisi, s. 226.
81 Huxley, Kalict Felsefe, s. 226 (William Law’in s6zi).
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gamberlere ve Allah dostu oldugunu bildigimiz bazi kisilere karst duydugumuz
sevgi ve agk duygularimizi da ifade ederiz. Bu tavrimizda, Allah’in deger verdigini
distindtigimiiz kisilerin araciligiyla Allah’a yakinlasma niyeti vardir.*

4. Ibadet ve Yaraticr’ya Tapinma Duast

Dua eden insan, kendisinden kiyaslanamayacak kadar gticlt bir iradeye bi-
lingli olarak yonelmis demektir. Bu mutlak irade ile diyalog kurmug ve onunla iki
yonlt bir iletigime ge¢mistir. Bu yoniyle dua, ibadetlerin 6zii olmaktadir.®* Hatta
Carrel’e gére dua, din duygusunun ifade edilis seklidir.* Yani insan, yalniz basina
ve huzur igerisinde dua ettiginde, kendisini tamamen verdigi bir ibadet icerisinde
oldugunu hissedebilir.

Bilinen pek ¢ok duanin diizenli ve sistemli bir devamliliga sahip olmasi,
pratik anlamda duanin ibadet gibi algilanmasini saglayan temel bir faktoérdir.
Ancak bazi 6zel anlarda, duygusal yogunluk zamanlarinda veya kalbimizin derin-
liklerinden gelen duygu ve heyecanin costugu durumlarda yapilan dualarin, iba-
det formunun ¢ok Otesine gegtigi de séylenebilir. Bu yaklagim, ibadet kavraminin
semantik tahlili ile farklilagabilir.

Duay: ibadetten daha derin bir ruhsal davranig olarak degerlendirenler de
vardir. Ctinkd “dua, ruhsal hallerimizin en zengin olanlarindan biridir. Ruh kuv-
vetlerimizin gayeleri tarafindan ve gayeye dogru cekilmesi halidir.”*

Yaratici'ya tapinmanin temel gduleri, insanin dig veya i¢ giidimli olma-
sina gore degisiklik arzeder. Ancak her iki yonelimde de belirleyici olan nokta,
Yaratici'nin tapilmaya ve dvgiiye layik ytce bir varlik oldugunun bilinmesidir.

5. Tefekkiir ve Rahi Gelisme Duasi

Insanin gizil kapasitelerini agiga cikarabilecek ‘derin diigiinme’ anlaminda
tefekkiir veya meditasyon ve sonucunda da rGhi gelismeyi saglamak tizere yapi-
lan dua, duanin olumlu psikolojik etkilerinin en gok gortlebilecegi bir tiirtidur.

Dis gidimli olarak yapilan dua gesitlerinden kabul edilmis olanlar ile ig
gudimlt dua gesitlerinin her biri, insanin rGhi gelismesine katkida bulunurlar.
Ancak rahi gelismeyi dogrudan saglayacak dua, insanin saf benliginden® kaynak-
lanan dua gesitleridir. Dua ile rGhi gelisme arasinda dogru orantil bir iligki vardur.
Yani insan dua ettikce ve duasindaki ifade ve duygulanma kalitesini artirdikga,

82 Hekelekli, Din Psikolojisi, s. 227.

% Tirmizi, Daavat, 1; Heiler de ilgili kitabinin son sayfalarinda, duaya dinin merkezi olma roliint
vermektedir: Heiler, Prayer, s. 362.

3 Alexis Carrel, Dua, (trc. M. Alper Yiicetiirk), [stanbul 1967, s. 26.

% Topgu, “Vaazin Psikolojisi”, s. 416.

% “Ttm zihinsel faaliyetlerin gerisinde yatan neden olan ve varolugsu dogrudan dogruya igebakig
yoluyla bilinemeyen, fakat igebakigin igeriginden ¢ikarsanmak durumunda olan, elle tutulamaz,

gozle gortilemez, maddf olmayan, degismez varliga ya da ruh veya tine saf ben (pure ego) adi verilir.”
Ahmet Cevizci, Felsefe Sizliigii, Istanbul 2000, s. 126.
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rGhi gelismesi de artar; diger yandan r(hi gelismesi arttik¢a dualarindan daha
fazla zevk almaya baglar.

Tefekkiir ve r(ihi gelisme duasy, insanin Tanri ile dertini iligki igerisindeki
duasidir. Bu duada, insanin kendi varligi tizerinde yogunlagmasina bagl olarak
derin bir tefekktr vardir. Yani insan bu seviyede, dini tecriibe olarak varolus tecrii-
besini yasamaktadir. Varolusunun ilahi bir lituf oldugunun algilanmasi, varligi-
nin sinirlarinin gértlmesi ve kendi benlik tecriibesinden Tanri tecriibesine giden
yolun kegfedilmesi¥, bu duanin verimli sonuglarindandir. Tkbal bu seviyeyi soyle
ifade etmektedir: “Dua ve ibadet, manevi bir tecelli vasitasi olarak tabil ve hayati
bir fiildir ki, onunla gahsiyetimizin kii¢icik adasi, daha buytk bir Biitin Hayat
(whole of life) iginde bulundugu durumunu birdenbire kesfeder.”*® Gortilmektedir
ki duanin en buytk islevi, kigideki derin Ben’i ortaya ¢ikarmast ve bu Ben’i il4hi
Ben’le birlegebilmeye sevk etmesidir.*® Béylece insan icten bir dua sayesinde Tan-
ri'y1 daha iyi taniyabilir.

Tefekkiir ve rGhi gelisme duasinin insan igin pratik anlamda birtakim
olumlu sonuglart da vardir. I¢ diinyasindan hareketle duaya yonelmis insan, bu
sonuglara ulasmay1 hedeflemez; ancak bu tiir duanin dogal bir sonucu olarak
kendisini daha ¢ok giivencede hisseder. Ctinki rahi olgunluga ulagmanin verdigi
gtivenle hayatini 6ncekinden daha dengeli ve mutlu olarak stirdtirmege baslar.

SONUC

Dua, insanin i¢ diinyast ile baglant1 kurabilmesi i¢in bir imkandir ve “insa-
nin derini arzusuna yine onun muthis evrensel sessizligi icerisinde verilen ceva-
bin bir ifadesidir.”*

Kierkegaard’in dedigi gibi, dua etmemiz kesinlikle Tanr1'y1 ve O’nun irade-
sini degistirmek degil, kendimizi degistirmek anlamina gelmektedir.* Duaya yo6-
neldigimiz zaman, glivendigimiz bir limana demir atiyoruz demektir. Bundan
dolay1 insan dua ettikten sonra psikolojik olarak bir rahatlama ve ferahlik hisse-
der. Dikkat edilirse duanin hakikati, kulun Tanri'ya derdini bildirmesi degil, o
derdin dermaninin ancak Tanri oldugunu bilmesi halidir. Bu ytizden diyebiliriz ki
Tanrt'y1 bitin hakikatiyle sevemeyen bir insan, olmasi gerektigi gibi bir dua
edemez. “Sevmesini bilene ¢ok yakin olan Allah, akl ile anlamak isteyene de o
kadar uzaktir, gizlidir. Iste bunun igindir ki dua, en ytiksek ifadesini, zekanin
karanlik gecesine dogru atilan bir agk hamlesinde bulmaktadir.” Topcu da dua

% bkz. Hokelekli, Din Psikolojisi, ss. 143-144.

% Muhammad Iqbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (ed. M. Saeed Sheikh), Lahore
1996, s. 72.

% bkz. Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler, s. 39.

40 Iqbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 72.
* Mabey, Dualar Kitabr, s. 11.

42 Carrel, Dua, s. 28.
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konusunda ayni yaklagimi gostermistir: “Dua, zekdnin hareketini bertaraf edici-
dir. Zira dua etmek, zekaya karst gelen bir harekettir.”*

Dis gudiimlii olarak dua eden insan, Tanrty1 kendisine gore algilar ve
O’ndan kendisine ulagan iyilikler kadar O’nu sever; i¢ gidimli olarak dua eden
insan ise, Tanrt'y1 kendi varliginda algilamaya calisir ve kendisine ulagsin veya
ulagsmasin biitiin iyiliklerin kaynag: oldugu i¢in O’nu sever. Aradaki temel farkin
agtlmasi, insanin dua ettigi yiice varliga karst samimiyeti ol¢lisinde mimkin
olabilir. Bu noktada su durumu da hatirlamak gerekir ki, bir insanin dini duyarli-
lig1 ve Tann kargisindaki hassasiyeti her zaman ayn1 seviyede olmayabilir. Icinde
bulundugu problemlerine gore, dig sartlara bagimli bir yoénelime sahip bir insan,
farkl: bir problem durumunda da icten dogma bir tutum igerisinde olabilmekte-
dir. Insanda ancak ahlaki olgunlugun artmastyla istikrarli bir gekilde ayn1 tutum-
larin gosterilmesi s6z konusu olabilir.

Dualarimiz bizler i¢in hem kendi varolugumuzun derinliklerini kegfetme-
mizi saglayan hem de ilahi kapilari agan birer anahtar olmalidir. Ciinki dua, zih-
nimizin kalbimizle birlikte Tanri'ya yiikselmesi halidir. Tanri, mahltkatinin, en
kigtk iglerinde dahi, kendisine miiracaat etmesinden, kendisini tek merci gbrme-
sinden, her seyin anahtarinin O’nun yaninda, her seyin dizgininin O’nun elinde
oldugunu bilmesinden, kendisine has bir sekilde hognut olur.
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KONYA HOCA AHMET FAKIH ZAVIYESI
CEVRESINDE OLUSAN YAPI TOPLULUGU

Mustafa YILDIRIM*

OZET

Hoca Ahmet Fakih hakkindaki bilgiler gesitli menakibnameler'de gegmekte-
dir. Kendisine iki eser etfedilir. Bunlardan birincisi Carfi-name, ikincisi ise, Kitab-/
Evsaf-1 Mesacidi’s-Serifédir. Evhadiiddin Kirmani'nin halifesi olabilecegi goriistinden
hareketle, kendisine ait zaviyede hizmet veriyordu ve vefatindan sonra da turbesi
buraya yapilmistir. Daha sonra bir mescit yapimiyla buradaki yapi toplulugunun nii-
vesi olusturulmustur. Zaman igerisinde ayni havzaya, Karatay Mescidi ve Sekerfurus
Tirbesinin de yapilmasiyla, buglinkii durumu ortaya gikmistir.

Biz, bu yapi toplulugunun, tarihten giiniimiize bir degerlendirmesini yap-
maya calistik. Metin igerisinde glinimuze kadar ulasamayan 6nemli unsurlardan da
bahsettik. Avlu kismindaki mezar taslarini da okuyarak calismamizi detaylandirdik.
Sonunda da resimler ve plan ilave ederek konu hakkinda gorsel bir tanitim yapma-
ya caligtik.

Anahtar Kelimeler: Hoca Ahmet Fakih, sanat, mimari

ARCHITECTURAL BUILDINGS AROUND HOD3JA AHMED FAQIH ZAVIYE
(LODGE) IN KONYA

The accounts about Hoca Ahmet Fakih can be found in various
“menakibname”s. Two Works are attributed to him. One is Carh-name, and the
other one is Kitab-1 Evsaf-1 Mesacidi’s-Serife. As he is said to be one of the disciples
of Evhadiddin Kirmani in his own “zaviye”, his tomb was constructed in this place.
Later, a "mescit” was added and this is regarded as the core of the contractions
there. In time, Karatay Mescid and Sekerfurus Tomb were added, and thus, the
present construction appeared.

This study aims to evaluate these structures historically. The study also co-
vers some items that have not come to date. This paper also includes the texts on
the headstones of the graves here. The visual aspect of the study includes the pic-
tures and plans related to this construction site.

Key words: Hodja Ahmet Faqih, art, architecture

* Yrd. Dog. Dr., S.U. llahiyat Fakiiltesi, Ttirk Islam Sanatlari Anabilim Dali Ogretim Uyesi. e-mail:
myildirim@selcuk.edu.tr
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GIRIS

Bu arastirma, Hoca Ahmet Fakih adina olusturulan ve ¢evresinde meydana
gelen yapi toplulugunun daha nce etraflica ele alinmamasi nedeniyle yapilmistir.
[brahim Hakki Konyali, bu konuya kisaca deginmistir ama sadece bir genel ta-
nimdan ibarettir. Bizim amacimiz, ayn1 avlu igerisinde olmalar1 sebebiyle yapila-
rnn timintn, “Hoca Ahmet Fakih Killiyesi” diye anilmasindan dolay1 yapilan
yanlighg: diizeltmektir. Oncelikle burast bir kiilliye degildir. Ctinki bilindigi gibi
kalliyeler bastan itibaren planlanmis yapilardir. Halbuki burasi zaman igerisinde
yapilagsmustir. Bu sebeple belki “manzume” denebilir. Ayrica mimarlik ve sanat
agisindan degeri olan yapilarin, detayl bir sekilde tanimlanmasi ve mezar taglari-
nin da okunmastyla bu konuda genig bir malumat vermeye ¢aligilacaktir.

Galismamizda, Hoca Ahmet Fakih’in kimligi ve eserleri konusuna deygine-
rek, bagka Ahmet Fakih’'lerle karigtiriliyor olmasina dikkat ¢ektik. Mevcut yapila-
rin durumunu ele alirken de distan ice dogru bir yol takip etmeyi benimsedik.
Gunki yapr toplulugunun kuzey tarafindaki ana yola bakan duvar kismi tizerin-
de kapi, pencere, sebil, sarni¢ ve ¢esme gibi mimari ve sanatsal 6zellikleri olan
unsurlar mevcuttur. Boylesine gorsel boyutu olan bir alanda arastirma ve incele-
me yaparken, 6ncelikle ifade edilmesi gereken yapilar1 takip ederek, bahge boyun-
ca mescit ve tiirbeye varincaya kadar yerlesmis olan mezar taglarini da ayni sira-
lama anlayisi igerisinde degerlendirdik. Daha sonra da sirayla diger yap: unsurla-
rin1 ele almaya gayret ettik.

L. HOCA AHMET FAKIH

1. 1.Hayatn

Hoca Ahmet Fakih hakkindaki bilgiler cesitli menakibnamelerde gegmek-
tedir. Ahmet Eflaki (6.1360) Menakibu'l-Arifin adli eserinde Hoca Ahmet
Fakih’ten soyle bahseder: “Arkadaslarin bilginlerine gore, Sultan Veled glintin
birinde géyle buyurdu: Tanriya kulluk edenlerin padisahi bizim Fakih Ahmet (r.a)
, Baha Veled'in yaninda fikih ilmini 6grenmeye calistyordu. Bu saf ytirekli bir
Turktt. Ayni zamanda da Baha Veled in miridiydi. Benim biiytikbabamin bir
nazarinin feyzi ile egsiz bir bilgin oldu. Kendisine 6yle bir hal geldi ki, ( sonunda)
kitabi elinden att1, perisan bir hal aldi, bagini alip daglara gitti. Hayret ve kudret
denizlerine dald1. Yillarca daglarda dolast1. Riyazetler cekti, nihayet Veys-i Karani
hazretlerinin sirr1 bu sanli, serefli Fakih’te insan gekline burtindli. Tamamiyle
delirmis ve akli kapilmug bir hale geldi. Baz1 kimseler, Onun bu halini ve deliligini
Baha Veled’den sordular. O’da “ bu adam, seyyid-i sirdan‘in bizim biiytik kadeh-
lerimizden igtigi (marifet) sarabindan ancak bir damla igmistir.”” dedi.
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Bunun gibi babam (Mevlana Celalettin ) hazretleri de bir gin * Ahmet
Fakih’in sarhoslugu, efendimiz Semseddin-i Tebrizi'nin sarhogluk denizi yaninda

'}7

bir kokudan ibarettir!” buyurdu!

Menkibeden anlagildig: tizere Eflaki, Hoca Ahmet Fakih’i Mevlana’nin ba-
bast Bahauddin Veled (6.1231)’in hem talebelerinden, hem de mdritlerinden ve
onun yaninda ilim tahsili sirasinda cezbeye kapilarak daglara ¢ikmig olan, sonra
Sultan-ul Ulema oliince sehre inmig bir dervig olarak gérmektedir. Oldtgiinde ise
Eflaki’ye gore Hoca Ahmet Fakih'in cenaze namazini Mevlana kildirmustir.?

Hoca Ahmet Fakih hakkinda bir diger bilgi kaynagi da Haci Bektagt Veli
(6.1388) 'nin Vilayetname adli eseridir. Vilayetname’deki menkibede de soyle anla-
tilir. ““ Hac1 Bektast Veli, ertesi glin; glin dogarken Hace Ahmet Yesevi'den izin
alip yola diigti. Orada bulunan erenlerden biri, ortada yanan atesten bir odun
alip Rum tlkesine dogru atti. Rum’daki erenler ve gergeklerden biri bu odunu
tutsun, Tirkistan erenlerinin Rum’a génderdikleri erenlere malum olsun’ dedi. O
odun dut agaciydi. Konya’da Emir Cem Sultan’in halifesi Hak Ahmet Sultan,
dutu Haci Bektas Tekke’sinin 6ntine dikti. O agag hala durur ,yukari ucu yanik-
tir.> Ibrahim Hakki Konyali’da Hoca Ahmet Fakih bahgesindeki dut agacindan ve
buray: ziyaret eden Bektasilerden bahseder.*

Gunumizde de bahgedeki dut agaglari dikkat cekmektedir. Ancak Bektasi-
lerin ziyaretleri s6z konusu degildir.

Vilayetname’deki menkibeden de anlagildig1 tizere Hoca Ahmet Fakih’ten
Emir Cem Sultan’in halifesi olarak bahsedilir.

Hoca Ahmet Fakih hakkindaki bir 6nemli menkibe de Evhadiiddin Kirmani
(6.1238)'nin menakibnamesinde gecer’. Buradan Hoca Ahmet Fakih’in Evhadtd-
din Kirmani’'nin mridi oldugu belirtilir.

1.2. Hoca Ahmet Fakih’e Atfedilen Eserler

Hoca Ahmet Fakih’e atfedilen edebiyat diinyasinda bazi eserler vardir.
Bunlarn ilki olan Carh-name ile Fuat Koprilt, Hoca Ahmet Fakih'i ilk Turkgeci
sair olarak edebiyat diinyasina tanitmistir.’ Daha sonra da Mecdut Mansuroglu
tarafindan siir transkribe edilerek yayinlanmigtir” Hoca Ahmet Fakih, 13. ytizyil
Tturk edebiyatinin ilk temsilcileri arasinda kabul edilmektedir. Semih Tezcan,
Carh-name’nin en erken 1350’den sonra yazilmis olmasi gerektigini belirterek,

VEflakd, Ariflerin Menkibeleri, (ev. Tahsin Yazict) Istanbul 1986, s. 452-453.

? Sertkaya, “Ahmet Fakih” DIA, Istanbul 1989, 11, 66.

8 Haci Bektast Veli, Vilayetname, (haz. Abdilbaki Golpimarl), Istanbul 1985, s. 16-17.
4 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Konya 1997, s. 395.

% Bayram, Seyh Evhadiiddin Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, Konya 1993, 5.100.

¢ Koprilt, “Ahmet Fakih”, Tiirk Yurdu, Istanbul 1996, 1V, 289-295.

7 Ahmet Fakih, Carh-Name, Istanbul 1956.
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Hoca Ahmet Fakih’in 14. ytuzyil sairlerinden oldugunu kabul etmektedir.*Osman
Fikri Sertkaya’ya gore de Carh-name’nin sairi Eflak?’nin anlattigi Hoca Ahmet
Fakih degildir.’

Hoca Ahmet Fakih’e atfedilen bir diger eser de Hasibe Mazioglu tarafindan
ilim alemine duyurulmus olan Kitab-1 Evsaf-1 Mesacidi’s-Serife adl1 eserdir.” Konu-
su bir gurup arkadastyla hacca giden Ahmet Fakih’in bu gezi sirasinda goérdigu
Mekke, Medine, Kudis, Sam gibi kentleri ve oralarda ziyaret ettigi kutsal yerleri
anlatir. Hoca Fakih buralarda gérdtigti yapilarin kapi sayilari ve merdivenlerin kag
basamak oldugu gibi detayli bilgiler sunmustur.”

1.3. Hoca Ahmet Fakil’in Gercek Kisiligi

Simdiye kadar okudugumuz menkibelerde meczub bir kisiligi oldugu dik-
kat ceken, 6lim tarihi 1221 olan, Eflaki’nin anlattigi Hoca Ahmet Fakih’in bdyle
eserler yazmayacagl goriisti agir basmaktadir. Yine Eflaki’nin anlattigi, Hoca Ah-
met Fakih’in farkli bir kisi olmasi gerekliligi, Mevlana ve babasi Sultan-iil Ule-
ma’nin Konya’ya gelis tarihinden anlagilmaktadir. $6yle ki, Hoca Ahmet Fakih’in
turbesindeki mezar kitabesinde 6lim tarihi olarak 1221 yazmaktadir. Sultan’dl -
Ulema’nin 1229 da Konya'ya geldigi kabul edilirse her iki tarihteki farklilik he-
men goze ¢arpmaktadir. Bu tarihlerden yola ¢ikarak Eflaki'nin bahsettigi Hoca
Fakih’in farkli bir sahis olmast muhtemeldir. Turhan Gencel,” Osman Sertkaya,”
Mikail Bayram® ve Hidayet Isik'in” bu goriiste olmalar1 géristimiziin dogrulu-
gunu desteklemektedir.

Eflaki’nin menkibesinde bahsettigi Hoca Ahmet Fakih, ilk defa Ibrahim
Hakki Konyal'nin tesbit ettigi, Seyh Alaman mahallesinde kendi adini tagiyan,
torunu Seyyid Ahmet tarafindan 1288 yilinda zaviye yaptirilan® Fakih Ahmet
olmalidir.

Konumuz olan Hoca Ahmet Fakih’in btiytik bir ihtimalle Evhadiddin
Kirmani'nin halifesi olabilecegi gortisti bizde agir basmaktadir.

& Tezcan, “Anadolu’da Tiirk Yazininin Baglangic Déneminde Bir Yazar ve Carh-name’nin Tarihlendi-
rilmesi Uzerine”, Tiirk Dilleri Arastirmalar, Ankara 1994, 1V, 86-87.

? Sertkaya , a.g.m., s. 65.
10 Ahmet Fakih, Kitabu Evsafi Mesacidi's- Serife, (Hasibe Mazioglu'nun Onsozii), Ankara 1974.
" Ahmet Fakih, a.ge.,, s.13.

12 Gencel, Carhname'nin Miiellifi ve tarihi Hakkinda Notlar, (cev. Emine Giirsoy-Naskali) Ankara 1987,
s. 76.

18 Sertkaya, a.g.m., s. 66-67.

4 Bayram, a.g.¢.,, s.101.

15 151k, Ipek Yolu, Konya Kitabi, Konya 2002, V, 48.
16 Konyaly, a.g.c., s. 396.
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IL. HOCA AHMET FAKIH ZAVIYESI CEVRESINDE OLUSAN YAPI

TOPLULUGU

XIII. yuzyila ait Konya’daki Sel¢uklu yapilarindan olan Hoca Ahmet Fakih
manzumesi, Konya’'da merkez ilge Meram’a bagli, Armagan Mahallesi'nin sinirla-
11 dahilinde, kendi ismini verdigi Hoca Fakih Caddesi tizerindeki Konya Seker
Fabrikasi'nin arka ¢ikis kapisinin tam kargisinda bulunmaktadir.

II.1. Zaviye:

Ibrahim Hakk: Konyaly, eski sicil defterlerindeki tamirat kayitlarinda zavi-
yeyi gordigiini belirtmektedir. Ayrica kendi incelemelerinde de, Karatay Mescidi
ile tlirbe arasinda eski duvar kalintilarina rastladigini bildirmektedir”. Bu zavi-
ye’nin bu glinkd mescit olma ihtimali yoktur. Ctinkd mescit, tirbenin dogu kis-
minda yer almaktadir. Tarif edilen yer ise tiirbenin bat1 kismindadir. Bahsi gegen
zaviyenin ¢evresinde zamanla, tlrbe, mescit, hamam, cesme, sarnig, Karatay
Mescidi, Sekerfurug Turbesi ve hazire iginde mezar taglar tesekkdl etmigtir
(plan:1). Bu gln ise, zaviye, hamam ve mezar taglarinin bir kismindan hig bir eser
kalmamugtir. Simdi ayakta kalan yapilari ve mezar taglarini digtan ice dogru bir
bir ele alip degerlendirmeye calisacagiz.

I1.2. Ciimle Kapist ve Avlu Duvari

Yap: toplulugunun cadde tarafina bakan, 1909 yilinda tamirat géren’ eski
bir avlu duvari vardir. Avlu duvarinda bulunan ve ginimuzde sadece namaz
vakitlerinde acilan kapiy1 basik kemer seklinde oyulmus ti¢ mermer blok gevirir
(resim 1). [brahim Hakki Konyali, mavi zemin tzerine siyah kufi yazili kaps kita-
besinin 1909 yilinda ¢alindigini séylemektedir.”Ayrica kapinin tizerinde mavi
Selcuklu ¢inilerinden bahsetmektedir. * Fakat gintimiiz de bunlar da yoktur.

Kapinin sévelerinin hemen yan tarafinda, saginda ve solunda avlu duvari
tzerinde iki adet 45x55 ebatlarinda pencereler vardir. Kapinin, saginda ahsap
catili bir sarnig, solunda ise bir sebil ve cesme vardir. Avlu duvarlari cami tarafina
hafif egik bigimdedir. Duvarlarin daha da egilmemesi i¢in Konya Vakiflar Miidir-
gt tarafindan payandalar dikilmistir. Eskiden on metre kadar igerde olan avlu
duvart ve kuzey tarafi agik, dam ortiilt yazlik mescit bir selde kismen harap
olunca, buradaki mescit ve duvarin yerine 1909 yilinda simdiki duvar yapilmis-
tir#" Eskiden kapi sovelerinde bulundugunu 6grendigimiz # gayri Islami devirlere
ait stitunlar simdi bahce icerisinde bogta durmaktadir (resim 2).

7 Konyaly, a.g.e., s. 391.
8 Konyaly, a.g.e., s. 391.
¥ Konyaly, a.g.¢., s. 391.
2 Konyaly, a.g.e., s. 390.
2 Konyal, a.g.e., s. 391.
22 Konyaly, a.ge., s. 391.
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Kalliyenin etrafi Karatay Mescidini de igine alacak sekilde tistli demir par-
makli tag duvarlarla cevrilidir.

IL.3. Sebil

Cumle kapisinin sol tarafinda, 0.94 x 2.25 m. ebadinda, 0.87m. ytksekli-
ginde, boz renkli mermerden islenmig bir Bizans lahdi ile bunun tstiine konula-
rak duvarin dig ytiziine agilmug bir sebil niginden ibarettir (resim 3). Bu nig keme-
ri, boz renkli mermerden islenmis ti¢ parga ile, sille tagindan ilavelerle olugsmustur.

Sebil tizerinde “Peygamber Aleyhisselam buyurdu: Oliim bir késedir herkes
onu igecektir; kabir bir kapidir herkes girecektir.” manasinda U¢ satirlik nesih
hatla yazilmuig bir yazi, (resim 4) ve firuze renkli sekiz parca ¢ini vardir.

[brahim Hakki Konyali bu tagin 1909 yilindaki tamirat sirasinda igerdeki
bir mezarin basindan alinarak buraya kondugunu yine sebil tizerindeki ¢inilerin
ayni tamirat sirasinda karst taraftaki Seker Furug Ttirbesi'nden buraya getirildigi-
ni bildirmektedir.*

I1.4. Sarni¢

Kapinin sag tarafinda bulunan, tistii ahsap orttilt ve buglinkii konumuyla
eyvan tipli olan sarnicin ne kitabesi ne de vakfi bulunmaktadir (resim 5).
2.25%3m. ebatlarinda olan sarnig, atil durumdadir ve korumak amaciyla demir
parmakliklarla gevrilmigtir. 1909 yilinda yapilan tamirattan kalan eski sarnig
bilezigi, avlu duvarinin 6ntindeki kaldirim da hala durmaktadir.

IL.5. Cesme

Guntmizde kullanilmayan cesmenin kitabesi yoktur (resim 6). Fakat
Gesmenin kitabesi olmamasina ragmen Konyali, Fatih’in yazim defterlerine da-
yanarak Guliik Yusuf Aga’nin yaptirdigini séylemektedir.# Bu gesme, kuzeydeki
avlu duvarinin yola bakan tarafinda yer almaktadir. 2.25x2.30 6lgtilerinde, du-
vardan 40 cm. ¢ikintili olarak kesme taglarla yapilmis ve bir kemer kavsiyle yuka-
riya dogru acilmugtir. Uzerinde herhangi bir tezyinat bulunmamaktadir.

I1.6. Hazirede Bulunan Mezar Taglar

Hoca Ahmet Fakih Kiilliyesi Haziresi'ndeki Mezarlar sahidelidir. Inceldi-
gimiz mezar taglar sivri kemerli ve dilimli olmak tzere iki cesittir. Hazirede bu-
lunan mezar taglar iki tiir tastan yapilmugtir. Bunlardan bir tanesi sille tagindan
digerleri de gri ve beyaz mermerden yapilmuistir.

Hazirede bulunan mezar taglarinin genel siisleme konularin: bitkisel motif-
ler, stilize motifler ve yazi tegkil etmektedir. Motifleri, rumi, palmet, kandil, yazi
ve burmali stitungeler diye siralayabiliriz

Cumle kapisindan igeri girince yolun saginda, solunda ve tiirbenin batisin-
da mezarlar bulunmaktadir. Elimizde bulunan eski fotograflardan Mescidin kible

% Konyali, a.g.c., s. 391.
% Konyaly, a.ge., s. 394.
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yoniinde de mezarlarin bulundugunu gérmekteyiz (resim 7-8). Tirbenin sagin-
daki mezar taglarini camiye 15 yildir hizmet eden Ibrahim Pehlivan, 1993 yilin-
daki bahge diizenlemesi sirasinda topraktan gikarip buraya diktigini sdylemekte-
dir. Bu caligmalar sirasinda mezar kapag: da gikmustir. Bu kapak simdi cami bah-
cesinde, cenazelerin konulmasi igin sal tagt olarak kullanilmaktadir. Zeki Atceken,
burada higbir tarihi tasin bulunmadigini séylese de* 706/1306, 729/1328 ve 732/
1331 tarihli mezar taglart bulunmaktadir.

I1.6.1. Avlu Kapisinin Saginda Bulunan Mezar Taslari:

BYFUISTPRRPCI I |

sl s 42
e)).é.&i\ :\.ﬂ}?-}‘ 3
sagtdl sandl L1

sy (Sl ot .3

Okunusu: (1.a) Mezar taginin 6n tarafi:

% Atgeken, Konya'daki Selcuklu Yapilarimin Osmanli Devrinde Bakims ve Kullaniimasi, Ankara 1998, s.
52.
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K=

1.
2.

3.

Mustafa Yildirim

Tuvaftfiyet min dari’l-gurtri

ila dari’s-stirtiri

el-merhGmet’l-magfara(tt)’
(1.b) Mezar taginin arka tarafi:

es-saldetli’s-gehidetii

Kiraka (¢) bintt Meliki'l-mesdyihi

Seyhu ibnihi (¢) Ntvvira kabruhé

Anlami: Meliki’'l-megdyih (seyhlerin sultdni) Seyh ... in kizi merhtm,
magfar, said, sehid Kiraka (¢), gurur (aldanma) yurdundan str(r yurduna gog etti
(vefat etti). Kabri nurlandirisin.

Boyutlar1: 74x36x4.5cm. , Kimligi: Seyh kizi Kiraka, Tarih: Belli degil

Siislemesi: Mermer sahidenin alinlik kisminda ve tig satirlik celi stiliis ya-
zinin altinda palmet motifi vardir. Iki tarafli burmali gmme siitungeler mevcut-

tur.

(2.a)
wdl anlie B s .1
(okunamadi) .2
oy iy w3yl AN 3

(2.b)

OV ls e Janl 5 a1
Ol s 1.2

Okunusu: (2.a)Mezar taginin 6n tarafi:

1.

Fecealelldht makameh bi'l-cenne(ti)
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(okunamadi)

Alldhtimme Allah lena vaktt vefati’l-merhGm
(2.b) Mezar taginin arka tarafi:

1. Ve hive kad intekale min dari’l-hizl4ani

2. ila dari’l-gufrani

3. fievvelileyleti Cuma min sehri Ramazan

el

Anlami: Allah onun makamini cennette eylesin. MerhGmun vefat vakti.

O, Ramazan aymnin ilk Cuma gecesi hizlan yurdundan gufran yurduna in-
tikal etmigtir.

Boyutlarr: 70x36x7cm., Kimligi: Yok, Tarih: Ramazan ay1 (yil belli de-
&il)

Siislemesi: Gri mermerden yapilmis ve celi stiltisli sahidenin alinlik kis-
minda rumiler yer almaktadir. Arka kisimda da ayn1 rumiler vardir.

(3.2)
W el 1
o ey 2
(okunamadi).......... 3

(3.b)

Okunusgu: (3.a)
1. Allahtimme’gfir lena
2. ve'rhami’l-cem’a
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3. (okunamadi)

ANLAMI
1. Alldhim, bizi bagigla
2. vebitin (Mislimanlara) merhamet eyle
3. ... (okunamadi)

Boyutlar1: 60x27x5cm., Kimligi: Yok, Tarih: Belli degil

Siisleme: Mermer gahidenin 6nytiztindeki kabartma kitabe ti¢ satirdur.
Alinlik kisminda palmet motifi vardir. Sahidenin arka ytizinde yekpare kandil
motifi ve kandilin yan tarafinda samdan yer almaktadir.

I1.6.2. Avlu Kapisinin Solunda Bulunan Mezar Taslar:

(4.2)

(okunamadyy........... Nl
(okunamadiy ........ =

(okunamady) ........ b

A wWNR

(okunamadyy ........ o))

p e g
Jigs 42
JMZ.’.M
R

Ll 3

U s W=

Okunusu: (4.a)Mezar taginin 6n tarafi:
1. Veeyez...... (okunamadi)
2. hto.... (okunamadi)
3. ba.... (okunamadi)
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4. erch...... (okunamadi)
(4.b) Mezar taginin arka tarafi:
fi’t-tarthi min karibi (¢)
sehri Sevval
senete tis’a(tin) ve
1srine
. ve seb’Imi(y)e(tin)
Anlami: Tarih 729/1328 senesi Sevval ay1 sularinda.
Boyutlar1: 70x27x7cm., Kimligi: Yok, Tarih: 729/1328
Siisleme: Mermer sahidenin 6n ve arka ytiztinde burmali siitungeler ve

G wN e

palmet vardir.

(5.2)
ojy&l\ 2

(5.b)
ORI |
(okunamadr) ..... 2z 2

Okunusu: (5.a) Mezar taginin 6n tarafi:
1. Vefati’'l-merhtme(ti)’
2. I-magfhra(ti)
(5.b) Mezar taginin arka tarafi:
1. EsmaA binti
2. Muhammed ..... (okunamadi)
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Anlami: Muhammed .... ’in kizi1 merhime magftre Esmé’

Boyutlar:: 63x23x5cm., Kimligi: Muhammed kizi Esma, Tarih: Yok

Siisleme: Mermer sahidenin 6n ve arka ytizlerinde ikiger satirlik kabartma
kitabe yer almaktadir. Ayrica her iki tarafta da palmetler vardur.

I1.6.3. Sol Taraftaki Cevresi Kapatilmis Olan Mezar Taslar:

(6.a)
IS pinn e Sy 1
Lo bl Ss oy 2
asloxow 9 4t dw (3 3

(6.b)

(okunamadi) ............. s 1
(okunamadi) ............. s 2
(okunamadi) ......... Oy s 3

(okunmad) ....... 4

Okunusu: (6.a) Mezar taginin 6n tarafi:

1. Vefat-1 merhGm magfir Keyka¢

2. bin Asker Paga Turgut

3. fi seneti sittetin ve seb’imi(y)e(tin)
(6.b) Mezar taginin arka tarafi:

1. Ko ..... (okunamadi)

2. ... kider ..... (okunamadi)
3. .. reyhin ...... (okunamadi)
4, ... (okunamadi)

Anlam1: Merhtm magfar Asker Pasa Turgut’'un oglu Keyka¢'nin vefat:
706/1306-1307 senesindedir. (Mezar taginin arka tarafi okunamamaigtir.)
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Boyutlar1: 73x35x6.5cm., Kimligi: Asker Turgut Paga Oglu Keyda, Tarih:
706/1306

Siisleme: Mermer sahidenin ¢ satirlik kabartma kitabesinin 6n tarafinda
palmet, diger tarafinda rumi motifleri vardir.

(7.a)
ol 1s g Al s e 1
Lnelypiall pom A1l s .2
() Fl 252 el 3
okunamadi) ...... W4

(7.b)
& (okunamad).............. FEIE |

gloms g i i) Jo¥I .2

wli b 5y e 3

Okunusu: (7.a) Mezar taginin 6n taraft:
En-naklti min déri’l-gurQri il4 dari’s-stirdri
Haze’l-kabru el-merhmii’l-magfart’s-saidt’
s-sehidiit Mahmd Yazici (¢)
(Okunamadi)
(7.b)Mezar taginin arka tarafi:
1. Bukabir............. (okunamadi) Rabiu’
2. l-evvel ihd4 sittine ve seb’imi(y)e(tin)
3. El-mevti ke’stin ve kiillii nésin garibth

A

Anlami: Bu kabir (sahibi) merh(m, magfar,sald, sehid Mahm(d Yazic
(¢), gurur (aldanma) yurdundan stirGr yurduna nakl (oldu).
Bu kabir 761/1359 (senesi) Rabiu’l-evvel. Oliim bir késedir, her insan onu

icecektir.
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Boyutlar1: 85x34x7cm., Kimligi: Mahmud Yazici, Tarih: 761/1359
Siisleme: Sahidenin alinlik kisminda palmet ve rumi botifleri islenmistir.

S el s e Jast L1
J gl Camiall a2
btz s i~y .3

iy 2l Ol oy 4

(8.b)

Okunusgu: (8.a)
1. Intekale min dari’'l-gurdri ila dari’
2. s-str(ri el-abdt’z-zaift’'l-muhtact &
3. rahmeti’'llahi Tedld Muhammed Beg
4. bin Sinini’d-din Yusuf

Anlami: Alldh Tedld'nin rahmetine muhtag zayif kul Sindnt’d-din Yu-
suf’'un oglu Muhammed Beg, gurur (aldanma) yurdundan stirGir yurduna intikal
etti.

Boyutlar1:70x30x6cm., Kimligi: SinantddinYusuf oglu Muhammed Bey,
Tarih: Yok
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Siisleme: Mermerden olan sahidenin 6n ylUztintn alinlik kisminda rumi
motifi kullanilmugtir. Dért satirdan olusan yazi gahideyi doldurmaktadir. Arka
ylziinde ise hig yazi yoktur ve yekpare olarak Rumilerle stislenmistir.

I1.6.4. Tiirbenin Sag Tarafindaki Mezar Taslar::

@.9)

(okunamadi) ........ &b 1
o w632

B HERP IS

gl 4

(9.b)

Okunugu: (9.a)
1. Tarth ... (okunamadi)
2. Zi'l-hicce sene
3. isni ve selasine
4. seb'imi(y)e(tin)
Anlamu: Tarih, 732/1331-1332 senesi Zi’l-hicce (ayinda).
Boyutlar:: 54x34x7, Kimligi: Yok, Tarih: 732/1331-1332
Siisleme: Yan taraflarinda sttunceleri ve zar bagliklari olan mezar taginin
yarisindan yukarist kiriktir. Saglam kalan alt kisimdan kandil motifi oldugu anla-
silmaktadir. Arka tarafta ise yazi metni bulunmamaktadir.Sadece giilbezek var-

dir.
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Okunusu: (10.a) Mezar taginin 6n tarafi:
1. men ze’llezi yesfeu indehi illa biiznihi ya‘lemii
2. ma beyne eydihim ve ma halfehiim
(10.b) Mezar taginin arka tarafi:
1. ve'l-arza ve l1a yetditht hifzuhiima
2. ve hive'l-Aliyyi’l-Azimi
Anlami: Mezar taginin tst kismi mevcut degildir. Ayete’l-Kiirsi olarak bi-
linen Bakara Stiresi’nin 255. dyetinin anlami géyledir: “O'nun izni olmadan huzu-
runda sefaat etmek kimin haddine! Onlarin 6nlerinde ve arkalarinda ne varsa
hepsini bilir. O'nun hitkiimdarligs, biittin gokleri ve yeri kucaklamistir. Her ikisini
gorlip gozetmek, ona bir agirlik da vermez. O, ¢ok ulu ve gok buytktiir.”
Boyutlari: 56x36x6.5cm., Kimligi: Yok, Tarih: Yok
Suisleme: Sahidenin iki tarafini burmall, silindirik gdmme stitunceler ve
onlarin tizerindeki geometrik baglik doldurmaktadir. Ust kismi kirildig1 igin siis
unsurlarini tesbit edemedik.
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(11.a)
e -1
et k> .3
(silinmisgtir) ........ D
Okunusu: (11.a)
MerhGim
Silleli Koca

¢ Muhammed

Aga rtthuna

........ (silinmistir)

Boyutlar:: 103x32.5x4cm., Kimligi:Silleli Koca Muhammed Aga, Tarih:

RN

Yok

Siileme: Sille tagindan yapilmig sahidenin 6n ytiztinde dort satirlik kitabe-
si vardir. Arka Yiizinde ise yazi ya da stis unsuru yoktur.

I1.7. Hoca Ahmet Fakih Camii (Mescidi)

Bu mescit, i¢ten ige 6X8 metre ebatlarinda dikdortgen bir plana sahiptir.
Dis avlu kapistyla Mescidin arasi 14 metredir. Son cemaat mahalli ahsap ortiili-
dir ve etrafi tamamen agiktir. Kardan ve yagmurdan korunmast icin makaralara
dolanmig brandalar vardir. Girig kapisi, séveleri beyaz, kemeri ise birbirine zivana
seklinde gecirilmis mor ve beyaz mermerlerden yapilmustir (resim 9 ). Girig kapi-
sinin saginda ve solunda, cesitli yerlerde turkuaz renkte, besgen ve farkli ebatlar-
da ¢inilerin oldugunu® bunlarin 1990-1993 yilindaki Vakiflar Genel Mudurligi-
niin yaptig1 tadilat sirasinda muhtemelen siva altinda kaldigini o dénemde cami-
nin imami olan Bilal Cetin soylemistir.

Kible duvarinda oldugu gibi bu duvarda da 6 pencere vardir (resim 10). Alt-
taki pencerelerin (mihrabin sagindaki harig) soveleri beyaz mermerden yapilmis-
tir. Kapilar ve cergevelerin tamami 1990-93 yilindaki tadilat sirasinda yenilenmig

26 Onder, Mevlana Sehri Konya, Ankara 1971, s. 128.



220 Mustafa Yildirim

ve tamami ahgaptir. Caminin mihrabi’'nin yan taraftaki Karatay Mescidi kulla-
nilmaz hale gelince, oradan sokiilerek buraya getirildigini tahmin etmekteyiz
(resim 11). Karatay Mescidinin eski mihrabinin tarifi,” mihrap mermerlerindeki
izler ve Hoca Ahmet Fakih Mescidi’nin, Karatay Mescidi muattal olunca ve tirbe
yanindaki zaviye yikilinca buraya yapildig: bilgisi* bu gorisimizi dogrulamak-
tadir(resim 12). Mescidin sag tarafinda, ist ortada bir pencere vardir. Sol tarafin-
da ise tiirbe kapist vardir. I¢ duvarlar 90cm yiiksekliginde ahsap déseme ile kap-
lanmistir. Koyu kahverengi, yaglt boya ile boyanmis olan ahsap minber tarihi bir
kiymet tagimamaktadir (resim 13). Mescit igindeki 1964 tarihli ve Muhammet Ali
imzali, yagl boya ile yazilmig yazilar da orijinal degildir (resim 14).

Mescit evvelce tek kubbeli ve ¢ini tezyinatli idi. Kubbesi yikilan Mescidin
1923 yillarinda ¢inilerinden higbir eser kalmamugtir.” Simdi Mescidin st ahsap
bir gat1 ile 6rtilmektedir. Ahsap tavan dogemeleri de dikkate degerdir (resim 15).

I1.8. Hoca Ahmet Fakih Tiirbesi

Burasi i¢ten ige 33 ebatlarinda kare bir plana sahiptir. Hoca Ahmet Fakih
Mescidinin sag tarafinda ve camiye bitisiktir. Ttrbeye cami’nin icinden gegilerek
girilir.

I1.8.1.Tiirbenin Kitabesi

Kapinin tisttiindeki ttirbe kitabesinde Selguklu stilistiyle:

A
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7 Ugur-Koman, Selcuk Biiyiiklerinden Celaliiddin Karatay ile Kardeslerinin Hayat ve Eserleri, Konya 1940,
s. 64.

% Konyali, a.g.c., s. 391.
¥ Atgeken, a.g.e., s. 51.
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Okunusu:

“Allah

Haze’l-kabr

Es-seyh el-ecel el-kebir el-alim

El-amil es-salik en-nasik

El-fazil el-abid el-muhakkik

Melikii'l-abdal seyyidi’l meczubin

Kutbu’s-sark ve’l-garb el-fakih

Ahmet nevvarullahu madcah,

Tahriruhu fi semane ve agere ve sitte mie” yazilidir.

Anlamu:

(Allah, bu tiirbe, yiice seyh, buytik alim, bildikleriyle amel eden, Allah’in
emirlerine simsiki bagl, faziletli, ok ibadet eden, her geyi inceleyen, gariplerin
htkimdari, derviglerin efendisi, dogunun ve batinin kutbu olan Fakih Ah-
met’indir. Allah onun yattig1 yeri nurlandirsin. Yazilig yili 618).

Bu kitabeden ttirbenin 1221 tarihinde insa edildigi anlasiimaktadir.

11.8.2.Tiirbenin Bugiinkii Durumu

Tirbeye Mescidin iginden bir kapidan gegilir. Kapt basik kemerlidir. Keme-
rin Gstiinde yatay dikdértgen bir pano yer alir. Kap: zivana seklinde gegme tarziy-
la yapilmigtir. Mor, beyaz ve siyah renkli mermerlerin kullanildigi bu kapida Os-
manli mimarisinin 6zellikleri hemen gbze ¢arpmaktadir.® Kap: basit silmelerle
dikdortgen gerceveler igine alinmustir (resim 16).

Turbeyi tugladan tek ve sagir bir kubbe értmektedir. Igi adi siva ile stvan-
mis, dig1 kesme tagla ortlmusttir. Kubbe kasnagl sekizgendir (resim17). Kubbe
yuvarlagina tggenlerle gegis saglanmistir (resim 18).Tabani alti koseli tuglalarla
désenmigtir. Kubbenin dig1 1990-93 yillarindaki tamirat sirasinda kursunla kap-
lanmigtir. Ttrbenin tam ortasinda adi hargla sivanmis asil sanduka tzerine gegi-
rilmis boyu 2,77 genisligi 0,90cm olan bir tahta sanduka vardir (resim 19). Tiirbe-
nin giiney, kuzey.ve bati taraflarinda altta ve tstte birer penceresi vardir. Turbe-
nin altinda ise diger Selguklu ttrbelerde oldugu gibi cenazelik kismi vardir. Fakat
bugtin bu bélim toprak altindadir®’.

IIL. SEKERFURUS TURBESI

Sekerfurug Ttrbesi, igten ige 3.5x3 metre ebatlarinda bir plana sahiptir.
Hoca Ahmet Fakih yap: toplulugun bir pargasi konumundadir. Aradan yol geg-
meden once, ayni havza igerisinde anilmakta idiler. Ayrica Sekerfurus, Ahmet
Fakih’in talebe ve miritlerinden oldugu icin buraya gémiilmek istedigi de diisi-

3 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, Ankara 1986, s. 240.
81 Konyali, a.g.e. s. 392.
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nilebilir. Hoca Ahmet Fakih Camii’nin tam karsisinda caddeye bitigik ve Konya
Seker Fabrikasinin sinirlari igerisindedir.

II1L.1. Sekerfurus Kitabesi

Tirbenin higbir yerinde kitabesi yoktur. Ancak Sekerfurug adina yaptirilan
mescidin kitabesi gu sekildedir®.

Ll g amdl 2ded) b o
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Okunusu: “Emere bi imareti hezihi’l mescidi fi eyyami’d-devleti’s-sultani’l
muazzam Keykubad b. Keyhiisrev el-abdi’d-da’ifi’l-muhtaci ila rahmetillahi teala
Hasen b. Saban el-ma’rGf bi Sekerfurug bi tarihi gurreti receb senete seb’a agara ve
sitte mie”.

Sekerfurus Mescidi'nin 1220 senesinde yapildig1 géz éntine alinirsa tlrbe-
nin de en ge¢ XIII. asrin ortalarinda inga edilmis olmasi muhtemeldir.

II1.2. Tiirbenin Eski Hali

Ttrbenin eski halini gormiis olan Ibrahim Hakki Konyaly, tiirbenin musalla
mezarligindaki Gomeg¢ Hatun Tirbesi gibi eyvan tipte oldugunu, besikortiistintn,
kemer ytizlerinin ve i¢inin ¢inilerle stislendigini bildirmektedir (resim 20). Ayrica
Konyali, 1888 yilinda bakimsizlik ytiziinden kemerinin ¢oktigiinden, Konya
ulemasindan Abdul Basir Efendi ile Gevraki hocanin tiirbeyi tamir ettirdiklerin-
den ve de en 6nemlisi Mehmet Sakih Efendi’nin bahgesinde bulunan bu tirbeyi
buradan atmak igin, taglarini Hoca Ahmet Fakih’te yapilacak olan bir ¢esmede
kullanmak bahanesiyle bu abideyi yiktirdigindan bahseder.*

IIL.3. Bugiinkii Durumu

Tirbenin bu glinki haline gelince; yukarida bahsi gegtigi tizere tiirbenin
sadece cenazelik kismi (mahzen) (resim21- 22) kalmistir. Bu kisim on yil énce
Seker Fabrikasi tarafindan tamir ettirilmistir. Ttirbenin Ustd bir koruma gemsiye-
siyle kapatilmistir (resim 23). Turbenin cenazelik kismina merdivenle inilir. Alt

32 Bu mescit, Hoca Ahmet Fakih yap1 toplulugu icinde degildir. Konya’nin merkezinde Alaaddin tepesi
glneyindedir.
% Konyaly, a.ge., s. 742.
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kata girig gliney tarafindandir. 4,60 x 4,80 m 6lgtilerinde, kareye yakin bir plan
arz eden cenazelik kismin duvarlart moloz taglarla 6rilmugtir. Adi hargla sivan-
mis olan cenazelikte sanduka yoktur. Cenazeligi érten gapraz tonozda temiz bir
iscilik miigahede edilir.*

IV. KARATAY MESCIDI (EMiR KEMALETTIN RUMTAS MESCIDI)

Burasi da yine Hoca Ahmet Fakih yap: toplulugunun igerisindedir. Ahmet
Fakih Camii ve Ttrbesi’'nin batisindadir. Mescidin icten ice 6 X6 metre ebatlarin-
da kare bir alan1 kapladigini gérmekteyiz. Iki yapi arasinda giizel bir bahge ve
bahge igerisinde ¢ok sayida cam ve sedir agaci vardir.

IV.1. Kitabesi

Mescidin kitabesi yoktur ancak 646 tarihli bir vakfiyeden Mescid’i Emir
Celaleddin Karatay’in kardesi Emir Kemalettin Rumtag’in yaptirdig: anlasiimak-
tadir.

IV.2. Bugiinkii Durumu

Mescit 8x8 m. Ebatlarinda kare plana sahiptir. Mescit’in son cemaat ma-
halline mermer séveli, demir parmakl bir kapidan girilir. Kapinin saginda ve so-
londa demir parmakli 120x196 ebadinda iki pencere vardir resim 24).Son cemaat
mahalli 8 x 3 metredir ve Ustli tonozla értiltidiir. Asil mescide mermer séveli yeni
yapilmis olan ahsap bir kapidan girilir. Kible duvarinda altta iki, tstte iki, yan
taraflarda {iste birer tane olmak {izere ana mekanin alt1 penceresi vardir. Duvarla-
11 adi hargla stvanmuig, kubbesi ise tugla ile 6rgiilt olarak kapatilmugtir (resim 25).
Eskiden kubbenin ortasinda yuvarlak sekilde ¢ini parcalarinin ve kubbe kasnagina
yakin yerlerde saglt sollu tstleri kirik kemerli iki kigtk pencerenin oldugunu
dgreniyoruz.* Su an mescitte mihrap yoktur. Eski mihrap basit ve stisten yoksun
bir haldedir ( Hoca Ahmet Fakih Camii'nde ki mihrabin bu mihrap olabilecegini
daha 6nce dile getirmistik.) ve kenarlarinda iki penceresi vardir. Bu pencerelerin
Ustlerinde bulunan kirik kemerli diger iki pencerenin dig taraflart donuk renkli,
sirli ve sirsiz tuglalarla bezenmigtir. 7 Maalesef simdi bu tuglalardan hicbir eser
yoktur. Fakat 1993 yilindaki tadilat sirasinda bu tuglalarin yerine sirsiz tuglalar
konmustur. Mescidin dig yan duvarlari molozlarla, kégeleri ile 6n ve arka cephesi
digsardan yontma taglarla kaplanmistir (resim?26).

Meram deresinden gelen sel sulariyla etrafi toprakla dolu olan Mescidin
kotast 1990-1993 yilindaki tamirat sirasinda 2,5 metre civarinda distrtlmistur.
Yine ayni tadilat sirasinda mescit aslina uygun hale getirilmistir. Eskiden sol tara-
fina agilan kapi kapatilmig (resim 27), eskiyen taslar degistirilmis ve ahsap olan

3 Onkal, a.ge., s. 319.

% Ugur-Koman, a.g.e., s. 64.
% Ugur-Koman, a.g.c., s. 64.
% Ugur-Koman, a.g.¢., s. 64.
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son cemaat mahalli tugla ile 6rilmis tonoz bigimine getirilmistir ( resim 28).
Konyali, burasinin son cemaat mahallinin basik iki kubbe ile értiildigiing bildir-
mekte

IV.3. Vakfiyesi

M. Ferit Ugur - M. Mesut Koman’a gore gelirinin dortte biri, Mescidin
imarina, sonraki kisim hasir, kilim, seccade ve mibarek gecede yanacak mumlu
fitilin yanmasina sarf edilecek, daha sonra Mescidin imam ve miiezzinine, zavi-
yenin seyhine ve gelip gidenlere, en son dilim de mitevellinin igtihadina ve li-
zum gormesine bagl olarak sarf edilecektir. Bazi evler ve firinlar ile birlikte Nu-
rettin el- Kabz, milkleri, Hac1 koyt ile gevrili yerdeki arazi ile Sizma’ya bagl
Meramya Ferauz, Balamya Daglar1 ve Kenarkaya, Yaritk Obruk Dagi, vadi ve yol
ile gevrili koylerin buttin geliri vakfedilmigtir.*

SONUC

Bu makalede, Hoca Ahmet Fakih’in gercek kisiligi ve eserleri konusunda ki-
sa bir bilgi verdikten sonra zaviye gevresinde olusan yap1 toplulugunu tek tek ele
alarak incelemeye caligtik. Bahce duvari Gzerinde bulunan dig kapi, pencereler,
sarnig, sebil ve cesme gibi mimarlik ve sanatsal degeri olan unsurlar tizerinde
kisaca durduk. Sonra mezar taglarini teknik detaylariyla ele alip okumaya gayret
ederek anlamlandirdik.

Cami avlusunda saglam halde bulunan mezar taglarinda dikkatimizi ¢eken
ozellikler sunlardir. 1. tagin 6n ve arka yiizeyleri kitabelidir ve bir bayana ait olup
tarihsizdir. 2. tasin 6n ve arka ytizeyleri kitabeli olup, kime ait oldugu belli degil
ve tarihsizdir. 3. tagin 6n ytizeyi kitabeli ve arka ytizeyi 6rgti veya zincirle yukari-
ya baglanmig kandil motiflidir. 4. tagin 6n ve arka ytizeyleri kitabeli olup, kime
ait oldugu belli degildir ama 729/1328 tarihi okunabilmektedir. 5. tasin 6n ve arka
ylzeyleri kitabeli olup bir bayana aittir. 6. tasin 6n ve arka ytizeyleri kitabeli olup
706/1306 tarihinde vefat etmis bir erkege aittir. 7. tasin 6n ve arka ytizeyleri kita-
beli olup 761/1359 vefat tarihli bir erkege aittir. 8. tagin sadece 6n ylizeyi kitabe-
lidir. Arka ytlizeyi ise bir saksidan gikan giil kompozisyonlu desenin motiflerini
rumilerin olugturdugu bir bezeme vardir. Tarihi belli degildirdir. 9. tagin bir ytze-
yi kitabeli diger ylizeyi kuslar ve ¢igeklerden olugsan motifler ve geometrik motif-
lerle bezelidir. 732/1331 tarihlidir. 10. tagin bag tarafi kirilmistir. On ve arka yii-
zeylerinde Ayet-el Kiirsi’den ayetler yer almaktadir. Kime ait oldugu belli degildir
ve tarihi de yoktur. 11. tasin 6n ytizeyinde kitabesi var, arka ytizeyi bostur. Bir
erkege ait olan tag tarihsizdir.

Hoca Ahmet Fakih Zaviyesi bu giin ayakta degildir. Ibrahim Hakki Konya-
I'nin ifadesine gére bir zamanlar temel taslari varmis ama bugiin onu da bulmak

% Konyal, a.g.c., s. 433.
% Ugur-Koman, a.g.¢., s. 76.
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mimkin degildir. Bu zaviye ttrbe ile Karatay Mescidi arasindaki bahge kisminda
olmalidir.

Hoca Ahmet Fakih Mescidi ve Tiirbesi ayni yerdedir. Tiirbeye mescidin
icinden gecilerek varilir. Bu mescit bytk ihtimalle tiirbeden sonra yapilmuistur.

Karatay Mescidi ve Sekerfurug Tirbesi, Hoca Ahmet Fakih’e olan sevgi ve
saygidan dolay1 olusturulan yapilardir.

Bu gtn itibariyle zaviye, hamam, gliney taraftaki mezar taglari ve bazi ¢i-
niler yok olmustur. Kalan kisimlar igin bir makale boyutunda bilgiler vermeye
caligtik. Bu calismamizda on adet mezar taginin arkali 6nli birinin de 6n yUzi
olmak tizere toplam 21 adet fotografini kullandik. Yap:1 toplulugu igin 28 adet
fotograf kullandik ve bir vaziyet planiyla da biittin alani gériintiilemeyi uygun

bulduk.
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marife, yil. 7, sayl. 2, gliz 2007, s. 233-249

ARAP OGRENCILERE
TURKCE SESBILGISI OGRETIMI

Candemir DOGAN*

OZET

Bu makale, Tiirkge sesbilgisinin Arap 6grencilere karsilagtirmali olarak &gre-
timinde goriilen problemleri belirleme ve ¢dziim yollar bulmayi hedefliyor. Tiirkge-
nin iletisim dili olarak 6gretiminde sesbilgisinin Gnemini vurguluyor. Arapga sesbilgi-
si karsilagtirmali 6gretiminin esaslarini, hedef dil ile anadilin sesbirimleri arasinda
birbirine benzeyen ve benzemeyen yonlerini belirlemeye galisiyor. Karsilagtirmayi
ornekler tzerinde gosteriyor. Tlrkcenin yabanci dil olarak 6gretiminde karsilagilan
sesbilim problemlerine deginiyor ve ¢ézlim yollar dneriyor.
Anahtar Kelimeler: Tirkge sesbilim 6gretimi, Tirkgede sesbirimler, Arapgada
sesbirimler, karsilastirmal sesbirimlerin 6gretimi, Arapga ve Tirkgede sesbirimler.

PHONETICS IN TURKISH AND TEACHING TO ARABIC STUDENTS

In this article, it is aims to find solutions to the problems of teaching as
comparative phonetics in Turkish to Arabic students. It is emphasizes the im-
portance of phonetics while teaching Turkish as a language of communication. It is
compare phonetics in Arabic and Turkish teaching and tried to find out the similari-
ties and differences between two languages. It is shows comparisons between two
languages on example related to phonetics. Besides, it is study the problems of
phonetics Turkish as a foreign language and tried to find out solutions to these
problems.
Key words: Teaching Turkish phonetics, phonemes in Turkish, phonemes in Ara-
bic, comparative phonemes, phonemes in Turkish and Arabic.

GIRIS

(Gagdas dilbilim, artik her ulusun yabanci dil 6grenmek igin uygulanan
yontemleri anadiline uyarlayarak kendilerine 6zgli 6zel bir yontem gelistirmesi
gerektigi tizerinde yogunlagmaktadir. Yabanci dil dgretimi yontem caligmalari,
herhangi bir yabanci dilin, her ulusa ayni evrensel dil 6gretim yontemleriyle ve
ayni verimlilikte 6gretilmesinin oldukga zor oldugunu ortaya koymustur. Bundan
dolay1 her ulus, anadil ile hedef dil arasindaki farklardan dogan gesitli 6grenim
glcliklerini, kendi Urettigi yontemlerle asmak zorundadir. Bu ise, hedef dilin

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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6gretiminde yapilan yanliglarin analiz edilerek, ¢6zim yollarinin Gretilmesi, ko-
laylastiric1 6nlemlerin alinmasi ve 6grenmeyi zorlagtiran diger faktorlerin belirle-
nerek uygun yollarla ¢dztlmesini gerektirmektedir.

Yabanct bir dili 6grenmenin esas gayesi, onu iletisimde kullanmaktir. Bir
dili iletisiminde kullanabilmenin en 6nemli sart1 ise, kuskusuz dogru telaffuz
becerisini kazanmaktir. Dilin diger 6gelerinin edinimi iyi bir diizeyde gelismis olsa
bile, telaffuzda goriilecek basit bir eksiklik iletigimi biytk 6lgtide engelleyebilir.
Tletisimde gortilecek basit bir hata veya zafiyet, Ggrenme ve konugma motivesini
olumsuz etkiler. Bunun i¢in yabanci bir dili 6grenip iletisimde kullanmada, ses-
bilgisi 6grenimi ve onun uygulamasi olan telaffuzun &zel bir 6nemi vardir.

Gunlimiiz yabanci dil 6gretimi, sesbilime artan bir ilgi gostermekte ve bi-
¢imbilim, sézdizimi, anlambilim, sézciikbilim gibi dilbilgisinin diger alanlarini
onun temelleri tizerine kurmaktadir. Seslerin gok 6nemli rol ytklendigi ve dilin
diger 6geleriyle siki iligkili ahenk sistemi, Ttrkgenin yabanci bir dil olarak 6greti-
mi s6z konusu olunca ¢ok daha énemi hale gelir. Ctnkt “Ttrkgede yalniz tim-
ceyi olugturan Obekler ve sézctikler degil, s6zctigti olusturan sesbirimler belli ku-
rallara gore birbirini izler. Sesbirimlere bagl ses olaylariyla, sézciik, sézciik 6begi
ve cimleye bagli ses olaylar: birlegerek climlenin ezgisini yani ses yapisini olugtu-
rur. Sozlt iletisim yalmizca soz dizimi ile gerceklesmez. Iletisimde soz dizimi
kadar ezgi de etkili olur.”

Yabanci bir dili 6grenme ve onu kullanabilme, onun yapr taglart niteliginde
olan seslerin dogru telaffuzunun &grenilmesi esasi tizerine kurulur. Sesler 6grenil-
dikten sonra, onlarin dilsel yap: iginde diizenlenmesini gerektiren diger dilbilgisi
unsurlart gérev yuklenebilirler. Bunun igin sesbirimleri, 6gretimin baginda anadil
aksanina uygun bir tarzda 6zenle 6gretilmelidir. Sesbirimlerinin okuma ve ko-
nugma gibi diger becerilerin edinimiyle daha sonra gelisecegi dustintilerek gereken
6nemin verilmemesi, sadece istenilen sonucu dogurmayan bir beklenti olarak
kalir. “Sesbirimler dilin ses sistemini olusturan ses tiniteleri toplulugu™ oldugun-
dan, 6ncelikli olarak ¢gretimin basinda 6grenilmeli ve diger tiniteler onlarin tize-
rine kurularak gelistirilmelidir.

Kugkusuz Arap 6grencilerin Ttrkge 6grenim hedeflerinin baginda Tiirkceyi
iletisimde ve 6zellikle ig ortaminda kullanma istegi gelmektedir. Hedefin gergek-
lesmesi ise, miimkiin olan en dogru aksanla Tirkce konusmanin 6grenilmesiyle
gerceklesir ki, bu bir yabanci dili 6grenmis olmanin olmazsa olmaz gartidir. Ileti-
simde telaffuz zayifligi, konugsmacinin daima yabanci muamelesi gérmesine ne-
den olur. Bunun konugmaci tizerinde olusturacagi baski ve olumsuzluklar stirekli
hata yapmasina sebep olur. Konusma sirasinda anlam ve aktarimda yogunlasa-

! Nurettin Kog, Yeni Dilbilgisi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1990. 5.475.
2Cevdet Gakmakgl, Asvdtu'l-Lugati't-Tiirkiyye ve'l-"Arabiyye, Cami’atu’l-Melik Su’d ‘Imadetu’ I-Bahsi’l-
‘Ilmi, Riyad 1422/2001. s.22.
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mayan konugmact sik sik duraklamak zorunda kalir. Stirekli kesintiye ugrayan
konugmayla saglikli aktarim gergeklestirilemez. Bu sebeple basarili Ttiirkge ileti-
sim kurabilmenin ilk sart1; Trkge sesbilgisini ve onun uygulamast olan sesbirim-
lerinin telaffuzunu ¢ok iyi bilmektir.

1. Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Sesbilgisinin Onemi

Tirkgenin sesbilim, bi¢imbilim, sézdizimi ve anlambilim yéntyle Arapgay-
la eslesen veya celisen yonlerin belirlenmesi ve 6gretim stratejilerinin belirlenen
esaslar dikkate alinarak diizenlenmesi, grenimi verimli hale getirir. Ozellikle her
iki dilin sesbilgisinin karsilikli olarak ¢ok iyi eglestirilerek &gretim igin organize
edilmesi, 6gretime saglayacagi katki bakimindan ¢ok 6nemlidir. Ctinki bir ya-
banci dilin 6grenilmesinde ana dil ile hedef dil arasinda kargilastirmali yapilan
model aktarimi, 6grencinin kurallari daha kolay kavramasina yardimci olmakta-
dir. Bunun aksine, 6gretimde karsilastirmali yaklasgimin ihmali veya yeterince
Onemsenmemesi, 6grencinin pek ¢ok giigliiklerle kargilagmasina sebep olabilmek-
tedir.

Biktimlt bir dil olan Arapganin dil sistemi dogal olarak yapisal kaliplar
tizerine kurulmustur. Bunun icin anadil olarak onu konusanlarin miiktesebati da
yapisal kalip sistemine dayali olarak geligmistir. Hedef dil Ttirkgenin eklemeli bir
dil olmast ise onlarin anadil sistemiyle celisir. Bu durum kargilastirmali dil 6gre-
tim yontemleriyle ¢ozilmezse, 6gretimde pek cok engelle karsilasilir. Ctinki
“Turkee dil sistemi, ister isim isterse fiil koklt kelimeler olsun, koke ek getirme
sistemi tzerine kurulmug bir dildir. Bunun igin Tirkcede seslerin son derece
Onemli bir yeri ve 6nemi vardir. Kok sonundaki ses ile ona eklenen ekin ses
uyugmast, bicimbilimin temelini olugturur. Ekleme durumunda iki sesin birbirini
etkilemesi, 6zellikle seslerin sifatlari, mahregleri veya ikisi birden farkli oldugunda

”3

kaginilmazdir.” Ttirkcenin bu 6zelligi, 6gretim uygulamalarinda ses 6gretiminin
on plana gikarilmasini gerektirir. Ogrencinin anadilinde aligik oldugu kaliplt sis-
temin yerine, bunlara benzemeyen eklemeli yapisal sistemi kullanma melekesini
kazanmasina 6zel 6nem verilmesiyle, sesbilim problemleri daha kolay ¢oziilebilir.

Bikamla dil olan Arapca ile eklemeli bir dil olan Ttrkege arasindaki farkla-
rin analiz ve sentezi yapimadan 6gretim uygulamalari istenilen diizeyde verimli
olarak gergeklestirilemez. Bunun igin iki dil arasindaki yapisal celigkilerin olum-
suz etkisinden ve “yanilgilardan &grencileri kurtarmak igin yalin birkag ctimle
kalibr 6gretildikten sonra, ¢ekirdek climlelerden tiiretmeli ctimlelere gegisli donu-
stimler araciligl ile gegis yollarini, dil otomatizmi meydana gelinceye kadar gos-
termek uygun” bir ¢6ztim yolu olabilir.

3 Abdu’l-Munsif Mecdi Bekr Muhammed, “el-Miimasile Beyne Asvat Nihayeti’l-Kelime ve Asvat
Bidayeti’l-Lahikafi’l-Lugati’t-Turkiyye” Risdletu’l-Masrik, Mecelle Devriye Muhakkeme, Merkezu’d-
Dirésati’s-Sarkiyye, Cami’atu’l-Kahire, c.9, s.1-4, 5.279.

4 Sevim Sénmez, “Yabanci Dil (")gretimi Uzerine”, Dil Ogretimi Dergisi, Ankara.1991. S: 2, s. 8.
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Anadilin mantik 6rgiist, gramer bilgi ve kavramlarin yeniden Turkgeye go-
re sekillenmesi igin uyusan konular eslestirilmeli, celisen konular karsitlik prensi-
bine uygun olarak kendi sistemi iginde &gretilmelidir. Hem benzeyen hem de
benzemeyen yonleri olan kurallar ¢ok agik bir gekilde ortaya konmali ve her grup
kendi i¢inde siniflandirilarak &gretilmelidir. Bu konuda Lado: “Amag dil ile 6gren-
cilerin anadilini karsilastiran &gretmenin gercek 6grenim sorunlarini daha iyi
bilebilecegi ve bu sorunlara ¢6ziim Uretebilecegi dustincesindedir. Kargitsal ¢o-
ziimlemede bulunan 6gretmen, ders kitabinin yeterli olmadigi durumlarda 6gren-
ciler igin zorluk olusturan hususlarda kendinden katki saglayabilir. Ayrica 6gren-
cilerin kargilastigi sorunlara rahatlikla ¢6zim dUretebilir. Dolayisiyla bu durum
ogretmenin bagarisini artirir. lyi yetismis bir yabanct dil 6gretmeni, yalnizca 6g-
rencilerin yabanci dili konusma tarzlarindaki bozukluklar: ve yanlis yapilar1 goz-
lemlemekle kalmamali, ayni zamanda ses, yapi, kalip ve kilttirel sekillerde yapi-
lan belirli yanliglara da dikkat etmelidir™ derken karsilastirmanin bir bagka boyu-
tunun 6gretmenle ilgili oldugunu tespit etmektedir.

Arap 6grencileri Ttirkge 6greniminde basariya gotiirecek yontem, Tirkge-
nin farkli 6zelliklerini dikkate alarak planlanan bir 6gretim yéntemi olabilir. Bir
yabanct dilin 6gretiminde dogru telaffuz ve konusma giictine katk:i saglayacak
sesbilgisinin roli azimsanamaz.. Cinki sesbilgisi Ttirkcede; koke ve kelimelere
getirilen ekler ile ctimle &geleri arasi baglantilarin ses uyum denetimini de yiikle-
nir. Turkgede dilbilgisi sisteminin temelini, ses uyumu olusturdugu igin sesbilgi-
sinin her kuralla bir iligkisi vardir. “Ttirkce sézctklerde kokler degismez. Yalnizca
sozciik koklerine gelen ekler degiserek yeni anlam birimleri olugturur. Béylece bir
tek kokten birgok yeni sozctik tiiretilir.”s Sézciik tiiretilirken eklerin ses uyumuna
uymast zorunlulugu, Tirkcenin ses sisteminin ¢ok iyi bilinmesini gerektirir.
Ozellikle kelime tiiretiminde sesbirimlerini kaliplara uygun gekmeye alisan ve
sesbirimler arasindaki ses iligkilerine yabanci olan Araplar i¢in bu ¢énem daha da
artmaktadir.

Tirkge morfolojik bakimdan 6n ve orta ek almayan eklemeli bir dil, bi-
kimlt bir dil olan Arapcada kelime, kaliplara uyarlanarak ¢ekimlenir ki, bu iki dil
arasinda ayirict bir ozelliktir” “Tolunogullart Devletinin (254/868) Misir'da ku-
rulmastyla” baglayan ve ginimitize kadar bir sekilde devam eden tarihi siiregte
iki dil arasinda olugan etkilesme, sadece kelime aligverigi dizeyinde kalmigtir. Her

% Emrullah Isler, “Karsitsal Goztimleme ve Arapga Ogretimi”, Niisha Sarkiyat Aragtirmalart, Yil: 2, S: 6,
Yaz 2002. s.128’den alintidir.

¢ Mehmet Hengirmen, Tiirkce Dilbilgisi, Engin Yayinevi, Ankara 1997.5.113.

7 Cevdet Cakmakgi, “el-Havasu’s-Sarfiyye li-Cuzfiri’l-Kelimat fi'l-Lugati’t-Turkiyye”, Mecelletu'd-
Dirdsati’l-Insaniyye, Cami’atu’l-Ezher, S: 24, Kahire 2006. s.143.

¢ Ahmed es-Seyyid Suleyman, Tdrih ed-Duveli'l-Islimiyye ve Mu'cemu’l-Useri‘l-Hékine, Daru’l-Ma'arif,
Kahire 1982, 5.128.
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iki dil aldig1 6diing kelimelerin ses ve yapisini kendi sistemine uyarlamigtir.” Kargi-
likl1 aligveris hicbir zaman iki dilin yapisini etkileyecek diizeye varmamistir. An-
cak oding kelimelerin telaffuzlarini her dil kendi sesletimine uydurdugu icin
fonetik dgretimine olumsuz etkisi gértlir. Buna bir de Tiirkce 6gretiminde sesle-
time gereken 6nemin verilmemesi eklendiginde, yanlis sesletim telaffuzla sinirl
kalmamakta, dilin en ¢nemli yapisal kismini olusturan eklerin 6gretimini de zor-
lagtirmaktadir.

Ttrkgenin yabanci dil olarak 6gretiminde fonetigin 6zel yeri oldugundan,
sesbilgisi Ogretimine 6zen gosterilmelidir. Ttrkgeyi ilk 6grenmeye baslayanlar,
tim sesbirimlerinin dogru telaffuzunu ¢ok iyi 6grenmelidirler. Ses sistemi bu-
yuk/kictik tnld, Gnstiz uyumu, hece, benzesme, vurgu, ezgi, ekler ve kelime
{iretim kurallarina gereken 6nem verilmelidir. Ogretimin baginda eklerin ¢ok ge-
sitli olmast ve kelimeye uyum igin ses degisimine ugramast gibi konular karigik
gortlebilir. Bunlar 6grencilere temel sesbilgisi kurallarinin ¢ok iyi kavratimas,
hatta mnemonik deyislerin formiillestirilerek ezberletilmesiyle agilabilir. Ornegin
“fistikg1 sahap” gibi mnemonik deyigler ¢ogu zaman kurallarin kolay ve kalici
6grenilmesine yardimei olur.

2. Arap Ogrencilere Tiirkge Sesbirimlerinin Ogretimi

Ttrkgenin yabanci bir dil olarak Araplara 6gretimi, 6ncelikli olarak iki dil
arasinda Ogrenci tarafindan geligki olarak algilanacak zitliklarin dikkate alinmasi-
ni1 gerektirir. Farklarin ¢atigmaya déntigmesini 6nleyecek uygulamalar, grencinin
biikiimlii dilden eklemli dile kolay gegisini saglar. Ogrencilerin kargilagtiklar giig-
liklerin nedeni ve niteligi bilinirse ¢6ziim@i daha kolay olur. Iki dil arasindaki
celigkilerin giderilmesinde 6grenci dil birikiminin dikkate alinmast, ¢6ztime &nem-
li katki saglar. Ogrencinin anadilde iyi bir miiktesebata sahip olmasi, Ttirkce 6g-
reniminde onu daha bilingli yapar ve kolay 6grenmesine yardimei olur. Bunun
icin gagdas uygulamali dilbilim verilerine uygun, 6grenci durum ve ihtiyag analiz-
leri yapilarak 6gretime baglanmasi basari i¢in énemli bir hazirliktir.

Tirkgenin yabanci dil olarak yetigkinlere 6gretimine genellikle sesler ve on-
lar1 sembolize eden sesbirimlerin égretimiyle baglanir. Ogretimin baginda uygula-
nacak basit benzetme ve taklit yontemiyle sesbirimlerin dogru &gretimi, 6grenim
stirecini ve gelecekteki basarty1r énemli dlgtide belirler. Ctinkt ses uyum dili olan
Tturkgenin ileri asamalarinda yapilacak dilbilgisi 6grenimi ve iletisim bagarist bu
temeller tizerine kurulacaktir. Sesler ve sesbirimleri 6gretiminin bu alanda uzman
kisilerce titiz bir bigimde planlanip uygulanmasi, daha sonra ortaya gikabilecek
telaffuz problemlerini onler. Cunkd ilk derslerde kargilagilan ses ve sesbirim

¢ Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdu’l-Munsif Mecdi Bekr Muhammed, “Huviyyetu Muisr es-
Sekafiyye ve Silatuha bi'l-Lugati’t-Turkiyye”, Philology, Literature and Lingiistics, A Refereed Research
Journal, Ain Shams University, Faculty of Al-Alsun, Volume:37,Jan.2002. s.117-173.
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uyumsuzluk problemleri diizeltilmezse, kelime dagarciginin artmastyla yayginla-
sir, duzeltilmesi zorlasir ve kalici bir problem haline déniigebilir.

Kargilagtirmali dilbilim esaslar1 cercevesinde iki dilin sesbirim konular1 ara-
sinda eslesen, celisen veya iki 6zelligi bir arada gdsterenler su bagliklar altinda
incelenmisgtir.

2.1. Tiirkge ile Arapcanin Sesbirim Karsilagtirmasi

Ttirkgede 29 sesbirim vardir ve bunlarin 8'i Gnli, 21’1 instzdiir. Tlrkcede
sozciik iginde gikarilmayan higbir ses yoktur. Sozctkleri sdylendigi gibi yazilan ve
yazildig: gibi okunan ses yigilmalari olmayan bir dildir."®

Arapgada 34 sesbirim vardir. Bunlarin 3’0 (&) (ool)) co\S34) illetli sesbirim
olarak adlandirilan uzun inlii ( ask)! aszil), dyglll 5.8, alskl 2a2)l) sesbirimleridir.
Bunlara ilaveten hareke denilen kisa (inlii 3 sesbirimi (spwed) dszdll, 3paeil 8wl o))
speaill) vardir. Unsiiz sesbirimi sayist ise 28'dir.

Tirkge tnlt sesbirimlerinin iglevini ve Arapgadaki kargiliklarini inceleye-
lim:

2.1.1. Tiirkce —a, —e Unliileri ile Arapca Fetha!!

Tturkcedeki “-a” “-e” tinlt sesbirimleri Arapgada fetha denilen ve yerine gore
kalin “a” ve yerine gore de ince “e” olarak okutan isaretle karsilanir. Bu iki tnlt
sesletim sesbirimi de kendi aralarinda el-fethatii’l-hafife (aaid) 1=2d)), el-fethatii’s-
sekile (12 a=2dl) olmak Gzere iki farkli kisma ayrilirlar.

a — (ashall of 5peadll aesill 124l kalin tinstizlerle birlikte (& b > «2) kalin
olarak seslendirilir. (2 oy (2), (# ¢ &) harfleriyle kalin ile ince arasinda (
Js%) bir sesle seslendirilir.”2

e — (Aol of Sradh aBV 2mdll) (& ¢ & [ L b > ) bu sesbirimlerin di-
sinda kalan diger sesbirimler ince olarak seslendirilir. Uzun fetha (alsk) a=zill)
denilen Gnla (W (al) bir sesbirimdir.

2.1.2. Tiirkge -i, -1 Unliileri ile Arapca Kesre'3

«inou n
-1 -1

Tturkcedeki

“.n
1

nlii sesbirimleri Arapgada kesre denilen ve yerine gore

3%
1

kalin “1” ve yerine gére de ince “i” olarak seslendiren isaretle kargilanir. Bu iki

seslendirme sesbirimi de kendi aralarinda kesretii’l-hafife (aaid) 5,.SNve kesretii’s-
sekile (i) 5,.531) olmak tizere iki farkli sesle seslendirilir.

10 Nurettin Kog, age., s.477.

' Fetha: Tiirkgede tstiin olarak adlandirilan ve Arapgada harfin tizerine bir ¢izgi seklinde konulan,
Uinlii sesbirim gorevi yiiklenerek tinstiz harfin okunmasini saglayan bir isarettir. Ince sesbirimlerle
“e”, kalin sesbirimlerle “a”, sesiyle okunmasini saglar.

12 Cevdet Cakmakg, age., s. 52.

' Kesre: Tiirkgede esre olarak adlandirilan ve Arapgada harfin altina bir ¢izgi seklinde konulan, inlii
sesbirim gorevi ytiklenerek tnstiz harfin okunmasini saglayan bir isarettir. Ince sesbirimlerle “i”,
kalin sesbirimlerle “17, sesiyle okunmasini saglar.
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1 — (sl of Speadl) dexil) 5,801 Su (& b > o) harflerle birlikte kalin ses-
lendirilir ve gu (# «¢ «3) seslerle birlikte kalin ince arasi seslendirilir.

1 — (ko) o 5radl 280 5.800) Su (¢ ¢ <&/ L b (>« 2) seslerin diginda ka-
lan seslerle ince seslendirilir. Uzun kesre (dskll 5,.1) denilen tinlii (4 sb) bir ses-
birimdir.*

2.1.3. Tiirkce -8, -0, -ii, -u Unliileri ile Arapca Zamme's

Tturkcedeki “-8”, “-0”, “-0”, “-u” Unli sesbirimleri Arap¢ada zamme denilen
ve yerine gore dort degisik sesle seslendirilen harekeyle karsilanir. Uzun zamme
denilen (44 sls) {inli bir sesbirimidir. Tiirkce tinliiler (5mes)l aeall/ 2kl aeal) ola-
rak isimlendirilen ve yerine gére kalinlasip incelen iki sesbirimle kargilanir.

6 — ez-zammet{’[-hafifetii’l-mebsite: (bl Laadl 1ol

0 — ez-zammet{’s-sekilett’]-mebshte: (absnll alazll i)

i — ez-zammet('l-hafifeti’l-makbtda: (4ol 1asd) dozll)

u — ez-zammet{i’s-sekiletii’]- makbda: (4ol dlazl dezl)ie

Arapca bir harekenin Ttirkcede dort degisik sesbirim tarafindan kargilan-
masl, ¢cogu zaman hangisiyle seslendirileceginin se¢imini zorlastirmakta ve yanlig
telaffuza sebep olabilmektedir. Ogrenci daha énce sesletim aract olarak aligtigt
harekelerin yerine, sesbirimleri kullanma aligkanligini kazanmaya caligmakla
kalmiyor ayni zamanda bir harekenin birbirine ¢ok yakin doért sesbirimiyle ses-
lendirilmesini de 6grenmeye calistyor. Ttirkgede Unlt sesbirimler daima yazilmak
zorunda iken Arapgada durum bunun aksinedir. Cogu zaman U¢ hareke diger
sesbirimler gibi yazinin asil bir 6gesi olarak yazi icinde yer almayabilir. Bu du-
rumda yazi sadece Unstiz sesbirimlerle yazilmig bir gértintim arz eder, ancak oku-
nurken Unlt sesbirimler varmig veya harekeliymis gibi okunabilmektedir.

Arapca ile Ttrkcede toplam sesbirim sayist 28+34=62'dir. Bunlar kendi
aralarinda ti¢ ayr1 grupta toplamak miimkiindiir. 1. Arapga ile Ttiirkgede ortak
olan sesbirimler. 2. Sadece Turkgede olup Arapcada olmayan sesbirimler. 3. Sade-
ce Arapgada olup Ttrkcede olmayan sesbirimlerdir.

Ttrkgede Arapgadaki harekelerin gérevini yiiklenen tinlii sesbirimlerin bu-
lunugu, Arap ogrencilerin alisik olduklart bir sistem olmadigl igin 6gretimin ilk
zamanlarinda okuma ve sesletim problemlerine neden olabilmektedir. Arapgada,
Unlt sesbirimlerin gorevini ytiklenen ve hareke olarak isimlendirilen ti¢ degisik
seslendirme unsuru bulunmakta ve bunlarin her biri 6zel sekillerle sesbirimlerin
Usttinde ve altinda gosterilmektedir. Arapgadaki ti¢ harekenin ytklendigi gérevi,
Ttrkgede 8 tinlti sesbirimin ytklenmesi, hangi harekenin hangi sesbirimle karsi-

14 Cevdet Cakmakgy, age., s. 53.

15 Zamme: Tiirkgede &tre olarak adlandirilan ve Arapgada harfin tizerine kiigiik bir “;” sesbirimi gek-

linde konulan, tinli sesbirim gorevi yiiklenerek tinsiiz sesbirimin okunmasini saglayan bir isarettir.
Ince sesbirimlerle “ii, 6”, kalin sesbirimlerle “u, 0”, sesiyle okunmasini saglar.

16 Abdullah Alterazi, age. s.13.
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lanacagi konusunda bir karigikligin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bunlar iki
dil arasinda iglev bakimindan su sekilde eglestirilebilir. 7

2.2. Tiirkee ile Arapgada Ortak Sesbirimler

Iki dil arasinda ortak olan sesbirimleri vardir. Sesbirimlerinin Ggretimi agi-
sindan en az problem yasananlarin bunlar oldugu soylenebilir. Ancak bazi Ttirkge
sesbirimlerin kendine mahsus gok ince ses ayrimlar bulundugu da gozardi edil-
memelidir. Cogunlukla aksani olugturan ve gériiniiste basit olan bu farklar, konu-
san kisinin yabanci oldugunu hissettir. Diger sesbirim gruplarina gére bunlar
ortak sesbirimler olarak adlandirilsa da, ortaklik tam tamina ortiigen bir aynilik
anlaminda degildir. Bunun igin sesbirimleri arasindaki ortakliga iki dilde de ta-
mamen aynidir yaklagimi ¢cok dogru olmayabilir.

Her iki dilde bulunan su sesbirimlerini birbiriyle eglestirmek mimkundir.

b— o, c— o d— 5 t— o, 1, 2, s v, § [ 2, k—d)
h—x,

=4 n—>0, m—, yogh

Arapcada (, «J) harflerinin ince ve kalin olarak seslendirilen iki tiirli vardir.
Yine (¢ «) harflerini de geniz sesi daha agir basar bir tonda seslendirilirler. Bu iki
sesbirimin Tirkce n ile m harfleri arasinda da belki ayrint1 sayilabilecek basit
farklardan bahsetmekte mimkindr.

2.3. Tiirkgeye Mahsus Sesbirimler

Baz1 sesbirimler sadece Ttirkgede vardir. Arapgada bu sesbirimlerin karsilig
yoktur. Bundan dolay: ilk 6gretildiginde dogru ve Ttrkge aksaniyla 6grenilirse
daha sonra bunlarla ilgili pek sikint1 yasanmaz.

Arapcada “p” sesbirimi yoktur ve bunun yerine (o) sesbiriminin kesreli
okunug sesi gibi bir sesle telaffuz edilir. Bu yanls telaffuz aligkanligi Trkce “p”
sesbiriminin dogru ¢grenilip telaffuzunu engellemektedir. Ttirkge seslerden mah-
recleri birbirine yakin olan ve Arapcada olmayan sesbirimlerin telaffuzu Arapca
yakin bir bagka sesbirimin sesine benzetilerek yanlig olarak telaffuz edilir.

Arapgada “g” sesbirimi yoktur ve yerine (&/x) sesbirimleri karigimi bir ses
kullanilir. Ogrenciler 6nceki yanlis miiktesebat ve aligkanliklarindan dolay: “g”
Tturkge sesbirimi dogru telaffuz etmekte zorlanmaktadirlar. Turkgeye 6zgli bu
sesbirimin Ggreniminde ¢ok problem goriilmemekle beraber dogru telaffuzuna
biraz dikkat edilmelidir. Ornegin “giil” kelimesi, Ingilizcenin de etkisiyle “ctil”
seklinde telaffuz edildigi gortilmektedir. Arapcada “v” sesbirimi yoktur ve yabanci
(2#) gibi kelimelerin telaffuzunda kullanilmaya baslanan, yeni Arapcaya giren
bir sesbirimdir.

7 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. es-Safsafy Ahmed el-Katory, age., c.1.5.28.
18 Cevdet Cakmakgt, age., 5.86.
¥ Cevdet Gakmakgy, age., s. 84.
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Arapcada “¢” sesbirimi yoktur ve yerine (&) sesbirimi kullanilir. Arapgada
sesin ve onu gosteren semboliin olmamast, bu sesbirimini ilk defa &greneceklerin
dogru 6grenimi i¢in iyi bir firsat sayilabilir. Ancak ¢ogu zaman yanlis 6grenilen
bu sesbiriminin tekrar Ttirkge (¢) sesbiriminin Urettigi sesle degistirilmesi zor
olmaktadir. Arapgada olmayan “¢” sesbirimini 6gretiminin ilk dénemlerinde “_3”
olarak telaffuz edildigi de gortlebilir. Belki bunun sebebi, Ttirkgeden gegen “can-
ta, dais ve gavug, _wsls” gibi kelimelerin “ 3" sesbirimi ile telaffuz edilmesine alig-
mig olmalarindan kaynaklanabilir. Yine bu sesbiriminin bazen “z” sesiyle telaffuz
edildigi de olmaktadir. Bu ses Arap 6grencilerin yabancist olduklari bir ses oldugu
icin ilk agamada 6zenle 6gretilmesi gerekir.

wun

Arapgada “j” sesbirimi yoktur ve yerine (z) harfi kullanilir. Arapgada olma-

uzn uon
]

yan “j” harfi Arapga “=” harfi gibi degil de Tiirkcedeki kendi dogal sesiyle telaffu-

zunu 6gretmek gerekir. Arapcadaki “z” harfi gibi veya buna benzer yanlis bir sesle
telaffuzuna izin verilmemelidir.

Arap Ogrenciler icin kendi alfabelerinde olmayan “§” (&l )% sesbirimi-
nin sesini telaffuz zor olmasa da onun kelime iginde ses uyumu geregi incelip
kalinlagtig1 yerleri ayirt etmekte zorlanmaktadirlar. Ornegin “igne” kelimesinin
telaffuz edilmesinde pek zorluk gériilmez ancak yaziminda ¢ogu zaman “ikne”
veya “iyne” seklinde yazildig1 gortliir.

Tirkge sesbirim, kendi sesiyle degil de bagka bir sesbirimin sesiyle degisti-
rerek telaffuz edilmesine izin verilmemelidir. Ornegin “képek” yerine "¢l 8", kop-
rt kelimesinin “,5” seklinde ve Tiirkgeden gegmis binbagt kelimesinin telaffuzu-
nun “ S seklinde yaygin telaffuzu sebebiyle diizeltilmesinde zorluk yagan-
maktadir.” Bir sesbirimin kendi sesiyle degil de, bagka bir sesbirimin sesiyle degis-
tirilerek telaffuz edilmesi tizerinde durulmasi ve dizeltilmesi gereken 6nemli bir
telaffuz bozuklugudur. Bu hatali okuma, anlama ve anlatmaya neden olacagin-
dan bagariy1 etkiler. Ogretimin baginda seslerin égretimine gosterilecek hassasi-

yetle bu tip hatalarin ortaya gikmasi engellenebilir.

2.4. Arapgaya Mahsus Sesbirimler

Arapcada bogumlu sesbirimler olmadigindan dogal olarak égrencilerde ses-
leri bogumlanma aligkanligi olusmamistir. Bunun igin Arapgada olmayan ve
Tturkceye mahsus “0”, “6”, “u” ve “U” gibi bogumlu seslerin telaffuzunda bazen
gucliiklerle karsilagilabilmektedir. Bu inlt sesbirimlerin yani sira Arapgada bulu-
nan, fakat Ttirklerin Araplardan farkli olarak daha arka mahregten ve kisa sesle

un “in
1

telaffuz ettikleri “1” ve “i” tnlilerinin séylenisi de bazen telaffuzda sikintiya se-

U

bep olabilmektedir. Yine “6” ve “0” unlilerinin teldffuzunda nispeten Almanca
veya Fransizca bilen 6grencilerde yeni bir ses 6grenme niteliginde olmayip daha

20 Abdullah Alterazi, Osmanlica ve Yeni Tiirkce Gramer (Araplar Igin), 1. bsk., 1406/1985. 5.14.

2 Tiirkceden Arapgaya gegen ses ve anlam degisikligine ugrayan kelimeler igin bkz. Abdu’l-Munsif
Mecdi Bekr Muhammed, “Huviyyetu Misr...”, agm., 140.
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once edindikleri bati dili tecriibesinden faydalanilmas: 6grenimi kolaylagtirmak-

IIT”

tadir. Turkge “e” tGnltst Arapga unlistinden daha agik olup sadece bundan
sonraki hecede kesre varsa, telaffuzu Tiirkce telaffuza benzer.

Bu sesler sadece Arapgada vardir. Ttrkcede bu sesbirimlerin karsiligi yok-
tur. Bundan dolay1 6gretim sirasinda bu sesbirimlerle Ttirkge hicbir sesbirimin
seslendirilmesine izin verilmemelidir.

Arapgada olan su (5 3 «& ¢ ¢ = B 2 & 2 ) linsiiz harflerinin
Tturkgede kargiliklar: yoktur.?? Karsiligi olmayan harfleri yerine gére Tiirkcede su
harf sembolleriyle kargilanirlar.

1. Turkgede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlagan a harfi, Arap-
cadag I ) tic degisik ses ve dort degigik harf sembolilyle kargilanir.

2. Turkcede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlasan d sesbirimi,
Arapcada > ,> iki degisik ses ve harf semboliiyle karsilanir.

3. Turkcede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlagan h sesbirimi,
Arapgada # ,» ,~ li¢ degisik ses ve harf semboliiyle kargilanir.

4. Turkgede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlagan k sesbirimi,
Arapgada & ,4 iki degisik ses ve harf semboliiyle karsilanir.

5. Turkgede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlagan s sesbirimi,
Arapcada s, » ,& Ug degisik ses ve harf semboliyle kargilanir.

6. Turkcede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlasan t sesbirimi,
Arapcada < , b iki degisik ses ve harf semboliiyle kargilanir.

7. Turkcede ses uyumu geregi yerine gore incelip kalinlasan z sesbirimi,
Arapgada &, >, ,5dort degisik ses ve harf semboliyle karsilanir.

Ses olaylarinin temel amact konusma sirasinda sozctigin kolayca sdylen-
mesini saglamaktir. Soyleyisi kolaylastirmaya yonelik ses degismelerini belirleyen
kurala “en az gaba kurali” denir. Bu kurala uyan ses olaylarinin en yaygini olan
benzesme, bir sézctkte bir sesin bagka bir sesi kendine benzetme olayidir. # Bo-
ltmlere ayrilarak incelenen benzesme, Turkge tim ses kurallarini kapsayacak
genisliktedir. “Ttrkcede hece ve ekler sisteminden dogan seslerin birbirini etki-
lenmesiyle hem ilerleyici benzesme hem de gerileyici benzesme sekilleri ortaya
gikmugtir. Ttirkge kelimenin sonunda ve ekin baginda benzesmenin olmast ona,
sesleri birbirini etkileyen dillere canli bir model olma 6zelligini kazandirmugtur.

22 Cevdet Cakmakgl, age., s. 85.

% Bu bilgiler; Sa’d b. Suveylim el-Saman, Kava'idu’l-Lugati‘t-Tiirkiyye, Cami’atu’l-Melik Su’ud, ‘imade-
tu’s-Sutini’l-Mektebat Riyad, 1996. s.1-6. Sevki Hasen Ahmed Sa’ban, Tiirk Dil Bilgisi, Kahire
1424/2003. 5.3-56., Foad Ahmed Kamil, Kava'idu’l-Lugati’t-Tiirkiyye, Dar’ul’'n-Nahdat’u-‘Arabiyye,
Kahire, 1425/2004. 5.5-23., Muhammed Hamid Salim, Kava’d el-Liigatu’t-Tiirkiyyet u-Usmaniyye ve'n-
Nusiis, Daru’s-Sems 1i't-Tib&’, Kahire 2002. s.2-46., Mekrem Abdulfettah Nevfel, e/-Kava'idu'l-
Esasiye li-Lugati't-Tiirkiyyeti’l-'Usmaniyye, el-Kitabu’l-Evvel, Kulliyetu’l-Lugat ve’t-Terceme, Camia-
tu’l-Ezher, Kahire 2002. s.7-13.’den derlenmigtir.

2 Nurettin Kog, age, 5.509,510.
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Bundan dolay1 kelimeler ile ekler arasinda benzesmenin olusturdugu bir cesit
musiki nagmeleriyle dili zenginlestirmedeki rolti arastirilmaya deger bir konu-
dur.”»

3. ARAP OGRENCILERE TURKCE SESBILGISININ OGRETIMI

Tturkcenin tarihi stireg iginde belirgin 6zelligi “Gnlii harflerin ¢oklugu, ses
uyumu sisteminin olmast, yapilarin ek sistemiyle olusmasidir.”” Ttrkgede biytk Gnld
uyumu, kigtk inlti uyumu, Unsiz benzesmesi, genis tnlilerin daralmasi, sert tin-
siizlerin yumusamasi, kaynastirma sesbirimleri, tinlii diismesi, benzesme, vurgu ve ezgi
gibi kurallarin ¢ogu sesbilgisiyle ilgili oldugu icin yabanci dil olarak 6gretiminde bunlar
iizerinde durulmasi gerekmektedir.

3.1. Biiyiik ve Kiiciik Unlii Uyumu

Tturkcede bir kelime igerisinde bulunan tnliler ve tinstizler birbirlerini etki-
leyerek benzesir. Bu benzegme konusurken uyulan en az ¢aba yasasina dayanir.
Gunki seslerin ¢ikig ve bogumlanma noktalart birbirine ne kadar yakin olursa,
konusma da o kadar kolay olur.” Arapcaya ( Gsa)l sl s0e3) (( Gyt LWl asls
wlal)veya (&slall Gyt oy Jewall 33131)% isimleriyle aktarilan bu iki kuralin benzeri
Arapgada yoktur.

Biyik tinlii uyumu: Arapca (xSl 352l s 3456 ) olarak isimlendirilir.
Turkgede sekiz tinlii sesbirim vardir. Bunlardan a, 1, o, u kalin, e, i, 6, G incedir. Bir
sozciikte kalin Unltlerden sonra kalin, ince tinltilerden sonra ince tinliilerin gel-
mesi biiyiik tinlii uyumu kuralidir. Ornegin; “6gretmen” sézctigii, butiin tinltleri
ince oldugu i¢in kurala uyar, “asker” sozctigi “a” kalin “e” ince inlt oldugundan
kurala uymaz.

(Tablo:1 Ttrkge tinli sesbirimlerin 6zellikleri ve Arapgaya aktarimlarr)

Dtz / spdi astal 2y 4 Yuvarlak / s wtal Gy 4

Genig /ab s Dar / iy Genig / by Dar /issis
Kalin/aLs/aes a 1 0 u
Ince/asis/ws.2 e 1 o) a

Trkge sekiz tinlt sesbirimin her biri, tabloda géruldtgi gibi ti¢ degisik si-
fata sahiptir. Bu, Ginlt bir sesbirimin instiz bir sesbirimini 8 degisik bicimde ses-
lendirmesi anlamina gelir. Bu yolla 21 insiiz sesbirim seslendirildiginde 160 temel

% Abdu’l-Munsif Mecdi Bekr Muhammed, “el-Miimasile Beyne Asvat...” agm, 5.291.

% Abdu’l-Munsif Mecdi Bekr Muhammed, el-Lugatu't-Tiirkiyye Nes'etuhd ve't-Tetavvuruhd, Déaru’z-
Zehra li'n-Negr, Kahire, 1413/1992. s.46.

¥ Mehmet Hengirmen, age., s.71.
%8 Abdullah Alterazi, age. s.17., es-Safsafy el-Katory, age. s.40., Sevki Ahmed Sa’ban, age., s.44.
¥ es-Safsafy Ahmed el-Katory, age.s.27-28.
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sesin meydana geldigi gortltr.” Bu, Turkce 6gretiminde seslerin ¢ok 6zel 6nemi-
nin oldugunu gosterir. Turkgeye fonetik dili sifatini kazandiran bu 6zellik, ayni
zamanda seslerinin ¢gretiminin bagar1 igin ne kadar énemli oldugunun bir goster-
gesidir.

Kigtk tinlt uyumu: Arapga (saa)l ssall 335l s426) olarak isimlendirilir. Bir
sozciikte diiz tinltiden sonra diiz, yuvarlak tinliidden sonra diiz - genis veya dar -
yuvarlak tnlilerin gelmesi kuralidir. Bu kurala gore; a, 1, e, i tinlileri birbirinden
sonra gelebilir. o, 6, u, i Unlilerinden sonra ise u, U, a, e gelebilir.

Turkge bir kelimede Unltler arasinda oldugu gibi tnstizler arasinda da
uyum Ozellikleri, hatta tnltlerle tinstizler arasinda da bazi uyum 6zellikleri var-
dir. Bu kurallar Ttrkegenin iletisimde kullanilmasinda kilit rol oynarlar.

3.2. Unsiiz Benzesmesi

Ag1z kanalinda bir engele garparak ¢ikan ve bir Ginlintn destegi olmadan
algilanamayan sese tinstiz ad1 verilir.** Ttirkcede tinstizler sert ve yumugak olmak
tizere iki gruba ayrlir. Sert Unstzlerden sonra sert, yumusak tinstizlerden sonra
yumusak tinstizlerin gelmesine Uinsiiz benzesmesi denir. Ttrkgede ekler genellikle
bu kurala uyarlar, Gnstiz benzesmesi sézciik icinde ve sézctk sonunda goriliir.
Arapgada boyle bir kural olmamakla birlikte, Ttirkge kural Arapga ( <2g4) abls
aslal))? olarak isimlendirilir.

Sert (tonsuz, sedasiz, titregimsiz) tnsiizler: ( [/aed) Oy d) [insgll culsall
b aule By~) g, £ Bk p, s, gt

Yumusgak (titresimli, tonlu, sedali) tinsiizler:( o4/ ) anlo oy~
552l culsallfas) by e, d, g, 8,7, L, m,n, 1, v,y, 2. %

Tturkcenin ses uyumu tnltlerle sinirli kalmaz, bu uyuma, instiz sesbirim-
lerin uyumu da eklendiginde ¢ok zengin bir ses ahengi ortaya gikar. Arapganin
vezin ortamindan gelen 6grencilerin bu yeni ses harmonisine uyum saglamalari
biraz gaba gerektirir. Bunun igin sert Unsiiz ¢, f, h, k, p, s, s, t harflerinden sonra
uygun eklerin getirilmesi gok sik karsilagilan problemlerdendir.

Yine sozctklerin sonlarinda bulunan genis tinliler a, e seslerinin -yor ekiyle
daralarak 1, i, u, G dar tGnlilerine déntigmesi ve iki Gnlt arasinda kalan p, ¢, t, k
sert Uinstizlerinin yumusayarak b, ¢, d, g ye déntismesi, ¢ok zorlandiklar1 konular-
dandur.

% Mehmet Hengirmen, age., 5.33-34.
81 Nurettin Kog, age., 5.490.
32 Abdullah Alterazi,age., s.17.

%Tirkce kaynaklar tinstizlerin isimlendirilmesinde birlik saglayamadiklar: icin bunlari esas alan kitap-
larda da ciddi bir isim kargasast gortlmektedir. Bu da dogal olarak 6grenimi olumsuz etkilemektedir.
Fethi Abdiil Mo’ti En-Neklavi, Alistirmalar ve Metinlerle Tiirk Dilbilgisi, Ezher Universitesi Diller ve
Terciime Fakiiltesi, Kahire 1414/1993. s.32.
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Tirkge ses uyum kurallari geregi, bir sdzctikte iki tinlii yan yana gelemez.

n
]

Ancak araya s, s, n, y kaynastirma harfleri girerse gelebilir. Kaynastirma harfi “s

“wn
S

Ulestirme say1 sifatlarinda “s”, tiglinct tekil sahis iyelik ekinden 6nce ve isim tam-

lamalarinda tamlanan gorevindeki sézciikte “n”, zamirlerden sonra ek geldiginde
“y” geri kalan her yerde kullanilir. Bunlar arasina éneminden dolay1 tinlti digmesi
kuralinin da katilmasi gerekmektedir. Ctinkii uygulamada genellikle Unlt disi-
rilmediginden kelimenin telaffuzu zorlasmakta, bazen de anlami dahi degisebil-
mektedir.

3.3. Tiirkcede Seslerin Birlesmesi

Agzin bir hareketiyle ¢ikarilan sese ya da ses birligine hece denir.* Sesbi-
rimlerin olusturdugu en kiigtk birim hecedir ve Uinli ile biten agik, tinstiz ile biten
ise kapal1 hece olarak adlandirilir.

Ttrkee hece su 6zellikleri gosterir:

1. Ttirkge hecede bir Ginlii sesbirim bulunmak zorundadir. Bir hece en az bir
sesbirim, en ¢ok dort sesbirimden olugur.

2. Tturkee asilli kelimelerin ilk hecesinde bir Ginsiiz ve son hecesinde iki in-
stizden bagkasi bulunmaz.

3. Kelime olmayan hece, anlamli olmak zorunda degildir.

4. Turkgede bir hecede tinlii sesbirim olursa hece degeri kazanir.

5. Koklerin ¢ogu tek heceli ve kapalidir. Icinde i,1,u,ii tinlileri olan son he-
celer diiger.

Tturkcenin eklemeli dil olugunun etkisi en gok hecede gortliir. Hecenin ek-
lerle uzamasi Arap 6grencilerin en zorlandiklari konudur. “Goérevlendiremedikle-
rimizden misiniz¢ ey (SKadS e (Sas by U e 5T 75 “bulusturulamamall
miymiglardiré §eemsl; 552 of e O Li7se “Ali evdedir. JA 3 Je 0,79 climlesin-
de “evdedir” ekler sebebiyle tek kelime olurken, Arapga (Jzll & 0s%) (i kelimeyle
ifade edilmektedir. Ttirkce hece kullanimi farkli ve temel yapi olma 6zelligi olan
bir dildir.

Arapcada ise hece su 6zellikleri gosterir:

1. Hece tnsiizle baslayabildigi gibi (s ¢ »)») yar iinli ile de baglayabilir,
(ps32 49) Unll instizy takip eder, ilk heceyi olusturur.

2. Hece iki inlti veya iki {insiizle baglamaz. Unlii veya tinsiizle bitebilir.

% Mehmet Hengirmen, age., s.71., Nurettin Kog, age., 5.513.
% Cevdet Cakmakg, age. 5.99,100,101.

% Bkz. Abd el-Aziz Muhammed ‘Avadallah, et-Terceme Beyne'l-’Arabiyye ve't-Tiirkiyye, Kabhire,
1422/2001. s.18.

% Muhammed Abdu’l-Latif Herid?, Fennu't-Tercemeti’l-Edebiyye, Kahire,1989. s.72
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3. Sadece Unstizlerden olugur. Arapca bir kelime 7 heceden
(o/28] 3/24] +/2) fazla olmaz, yalin kelime ise 4 heceden fazla olmaz.*® Arapga
hecenin kisaligina karsin Ttirkgede hece gekim ve yapim ekleriyle 17 ekli ve 14
heceliye kadar uzatilabilmektedir. Turkgenin bu 6zelligi Arap &grencilerin en
zorlandiklar1 konulardan biridir.

“Tturkgenin ses sistemi sadece Uinlii ve Ginstiz sesbirimlerin uyumundan iba-
ret degildir. Bunlarla birlikte bazi olgular vardir ki mutlaka 6grenilmesi ve uygu-
lamasinin yapilmast gerekir. Yabanci bir dil konugmayr ¢grenmek isteyen her
insan, mutlaka once yeni telaffuz tarzlarini nasil icra edecegini &grenmelidir.
Kendisini tipk: dilin sahiplerinin telaffuzlari gibi yabanci sesleri tam ve dogru
olarak telaffuz etmeye alistirmalidir. Ancak ne yabanci sesleri 6grenme ne de
sadece konugma aligkanliklar dili 6grenmis olmak igin yeterlidir. Bunlarla birlikte
tim telaffuz sistemi 6grenilmeli ki, bunlar arasinda vurgu ve tonlama da vardir.
Bundan sonrasi sadece kismi ses problemleriyle ilgili olmayan, onlar1 asan biirtin-
sel ses sistemini kullanma isi gelir ki anlamla ilgili bir olgu olan ses kullanimlari-
dir. Bunlar kelimenin yapisal bir parcasi degildir, ancak kelime tGzerinde uygulan-
diginda anlam kazanir. Bunlarn ilki yap1 iginde yer alan tinliiler ve tinstizler ses-
birimi olarak bilinir, digerleri de sesbirim Otesi yapilar olarak adlandirilir ki bunlar
vurgu, tonlama ve ulama gibi sesletimle ilgili kurallardir.”®

4. SES OGRETIM PROBLEMLERI VE COZUM YOLLARI

1. Arapgada olmayan Ttirkce seslerin 6gretiminde bir derece zorlukla kargi-
lagilir. Bu seslerin ¢ikis bicimleri ilk defa dogru 6gretilirse, problem bastan ¢oziil-
misg olur. Bunun igin ilk Tturkce derslerinin anadili Ttirkce olan biri tarafindan
ogretilmesi gok onemlidir.

2. Turkcede farkli sese sahip olan LAitin harflerini bati dillerinden birinin

U n

sesletim sistemiyle 6grenmis olduklari igin Ttirkge “a” harfini “e” sesiyle, “e” har-
fini “i” sesiyle seslendirmeleri 6gretimin ilk donemlerinde ciddi bir problem olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu, dgretimde harflerin Turkge seslerine vurgu yapilarak
diizeltilebilir.

3. Arapcanin Misir agzi iginde olusan degisimler sebebiyle, Arapcada olan
bazi seslerin telaffuzunda zorluklarla kargilagilmaktadir. Bu harflerin baginda (
Gladll 3y,4)1) olarak isimlendirilen® ve Tiirkge “c” sesiyle ayni olan, ancak Muisirli-
lar tarafindan “g” olarak telaffuz edilen (z) harfidir. Bu harfin &grenciler arsinda
sesletim birligi de yoktur. Ornegin (241) kelimesi “genne” seklinde telaffuz edenler

oldugu gibi bazen de “jenne” seklinde telaffuz edenler de goriilebilir.

3 Cevdet Cakmakg, age. 5.105.
% Cevdet Cakmakg, age. s.106.

" Abd el-Aziz Muhammed ‘Avadallah, “Sevretu’l-Huruf fi Lugati’t-Turkiyye”, Mecelletu'zZehra,
Céami’atu’l-Ezher, Kulliyeti’d-Dirasati’l-Islamiyyeti ve’l-Arabiyye Feru’l-Benat, S:8, Kahire
1410/1990.5.392.
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4. Turkgedeki “g” harfi, (3,2l &sls & il 4)* olarak adlandirilan mahalli
lehcenin iginde yeni olugan bir sesle telaffuz edilir. Bu sesbirim neredeyse Trkge
sesi kargilamakta, ancak Ttirkge “c” harfinin sesi buna verildigi i¢in “c” harfinin
sesi kaybolmustur. Bu da Turkge “c” harfinin yanls telaffuz edilmesine sebep
olur.

5. Turkgeden Arapgaya gecen ve su anda kullanilan “orman” kelimesi
(0Lysl) “Grman” olarak telaffuz edilir. Bu tarz iki toplumun uzun tarihi birlikteli-
ginden gelen kelime gecislerinin pek c¢ok ¢rnegi vardir. Ancak anadil igindeki
telaffuz celigkileriyle yabanci dil telaffuz ¢gretiminin birbirinden uzak tutulmasi
ve her iki problemin kendi alani i¢inde ¢6ztimiine ¢aligilmasi gerekir.

6. Turkgede kelimelerinin kokiine eklenen ekler, kelimeye yeni anlamlar
katabilir veya anlami degistirebilir. Eklerin eklenmesinde sadece Tiirkceye 6zgii
ses uyumu sistemi kurallar igler. Buktmli bir dil olan Arapga, eklemeli bir dil
olan Ttrkcenin gerek duydugu ses uyumu gibi bir sistemine gerek duymaz. Bu-
nun i¢in Turkge kelimelerin kékiine uygun ve anlama gore strekli degisebilen
eklerin getirilmesinde Arap 6grenciler cogu zaman hata yapmaktadirlar.

7. Telaffuz problemleri Tirkce 6gretiminin baginda ¢6ztlmesi gerekir.
Dogru telaffuz becerisi kazanmayan bir 6grencinin problemleri giderek artar ve
geciktikge ¢6zimu daha da zorlasarak bagka problemlerin dogmasina sebep olur.
Telaffuz problemleri ses uyum dili olan Ttrkgede kurallarin rahat anlasilip uygu-
lanmasini engelleyebilir. Bu ise dilin iletisimde kullanilarak canli bir etkinlik hali-
ne gelmesini zorlastirir.

8. Iletisimde kullanilmayan yabanct dil, islevsiz bilgi deposuna doéniisiir ve
ogrencinin yilginliga diismesine sebep olur. Ctinkii yabanci dil bilme o dili konu-
sabilmekle 6zdestir, dili konugamayan o dili biliyor kabul edilmemektedir. Ko-
nugma, yabanci dil 6gretim stirecinde ¢ok giiglts bir motivasyon araci ve basgari
icin 6nemli bir etkendir. Konusmay1 6grenme hedef dili 6grenmeyi basarmis ol-
manin bir géstergesi sayilir.

SONUC

1. Buktmlt bir dil olan Arapga yapisal kalip agirlikls bir karakter tagidigin-
dan 6gretiminde vezinlerin énemli yeri vardir.

2. Eklemeli bir dil olan Ttrkge ses ahengi agirlikli bir karakter tagidigindan
Ogretiminde sesbirimlerin ¢nemli yeri vardir.

3. Ttrkgeyi kolay 6grenmek ve kendi ses ve aksaniyla iletisimde kullana-
bilmek i¢in sesbirim 6gretimine 6zel 6nem verilmelidir.

4. Arapga ile Ttrkgenin kargilagtirmali sesbilimsel analizi yapildiginda, ara-
larinda tekabl yerine tenakuz sisteminin igledigi gzlenir.

4 'Sa’d b. Suveylim el-S4man, age.,s.2., Abd el-Aziz Muhammed ‘Avadallah, agm., 5.392.
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5. Arapga ile Tturkgenin kargilastirmali 6gretimi eslesme yerine celisme
prensiplerine gore belirlenmelidir.

6. Gintimizde sesbilim hizla gelistiginden 6gretim yeni gelisme ve ihtiyag-
lara gore diizenlenebilecek esneklikte olmalidir.

7. Bir sesbirimin ¢ikig yeri ve sesletim bigimi degistiginde, kelimenin anlam
ve anlatim bitinligh bozulur. Bunun igin sesbilim yabanci dil &gretiminde
onemlidir.

8. Tletisim esnasinda telaffuz hatasinin yapilmasi, iletilmek istenen mesajin
eksik, yanlis veya istenenin aksiyle anlagilmasina sebep olabilir.

9. Ttrkge 6gretir veya 6grenirken telaffuz hatalari ihmal edilmemeli ve dii-
zeltilmesi ertelenmemelidir.

10. Hem Ttrkgede hem de Arapgada dilbilgisi terimlerinde isim birligi sag-
lanmamuigtir. Bu her iki dilin &gretiminde bagli basina bir problem olusturmakta-

dir.
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COK KULTURLU TOPLUMLARDA
“DIN HAKKINDA OGRENME” VE
“DINDEN OGRENME” MODELI

Muhiddin OKUMUSLAR*

OZET

Farkh kiltir ve dinlere sahip insanlarin bir arada yasadigi ortamlarda egitim
politikalarinin belki de en cok ilgilenmesi gereken alan din 6gretimidir. Bu alanda
yapilan galismalar iginde, akademik gevrelerde en gok kabul goren ve egitim pro-
gramlarinca uygulanan modelin, Ingiliz din egitimcisi Michael Grimmittin din
hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme yaklasimi oldugu sdylenebilir. Geleneksel ya
da bilinen din egitimi, bir dinin kendi dinamiklerini mensuplarina ve diger insanlara
6gretme bigimindedir. “Dini 6grenme” olarak adlandirilan bu egitim biciminde o dini
kabul etmis 6gretmenler tarafindan dini bilgiler 6grencilere telkin edilir. Din hakkin-
da 6grenme asamasinda 6grencilere 6ncelikle dinin anlami, dine olan ihtiyag an-
latlmali; din herhangi bir din olarak degil bir fenomen olarak 6gretilir. Dinden
6grenmeye gelince bu asamada yine belirlenen dinlere ait konular kendi kaynak-
larindan yararlanilarak ogretilir.

Miifredat modeli olarak belli bir Gine ulagan bu iki form, din egitimi hakkin-
daki disilincede oldukga yararli bir aciklama oldugu gorilmektedir. Anahtar
kelimeler: Cok kiiltirlilik, cok kilthrli din egitimi, din hakkinda 6grenme, dinden
o6grenme.

LEARNING ABOUT RELIGION AND LEARNING FROM RELIGION MODEL
IN MULTICULTURAL SOCIATIES

Some factors like globalization shift from nation state to multi cultural life
and pluralism revealed many changes in many fields and the education area is one
of them. Religious education is one of the important areas in a medium where dif-
ferent cultures and religions live together. Among the studies in this field, the most
accepted model is the “Learning About Religion And Learning From Religion” model
by Michael Grimmitt. The traditional religious education is in the format of teaching
a religions own dynamics and beliefs to its believers and the other people. In this
model which is called “Learning Religion” religious information is given by teachers
who accepted the same religion. In the ‘learning about religion’ stage before all
else the meaning of religion and the need for religion should be taught. Here reli-
gion is not taught as any religion but its is taught as a phenomenon. In the ‘learn-
ing from religion” stage the specified topics for every religion are taught from its
own sources.

Those two forms which became widely-known can be seen as a good ex-
planation for the conception about religious education, because this approach
helps the students to understand the others in a sympathetic and emphatic way.

* Dr., Selcuk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, okumuslar@hotmail.com
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GIRIS

Guntmizde ¢ogulculuk, yasadigimiz toplumlarin neredeyse dogal bir ya-
pist haline gelmeye baslamigtir. Bir yandan kuresellesmenin getirdigi toplumsal
déntigimler ve buna bagl olarak ortaya gikan ¢ogul kimliklerle ulus 6tesi kurum-
larin artan rolii sonucu her gecen giin daha da artmakta olan farklilagmig kimlik-
ler yasadigimiz diinyanin birer gergegi haline gelmistir. Buglin i¢in insanlar geg-
miste hi¢ olmadig1 kadar ig ice yagamakta, cogu tilke kiltiirel bakimdan 6nemli
cesitlilikler gostermektedir.

Yasadigimiz bu stireg bizleri, kilttirel agidan homojen bir ulus devlet mo-
delinden gittikce uzaklagarak farkliliklarin toplum hayatinda daha fazla kabul
gordiigl bir boyuta yaklagtumigtir. Kiltiirel yasam bicimlerindeki gesitliligin,
etnik gruplarin, mezheplerin ve dinya gértslerinin sayist ve etkinlikleri glin geg-
tikge artmaktadir. Farkliliklarin kabul gdrmesinin dogal bir uzantisi olarak da
fakli etnik ve kalttrel unsurlarin beraberce bir arada yasadiklar: bir toplum tasa-
rim1 olarak sekillenen ¢ok kalttrlilik politikalar: giindeme gelmektedir (San,
2006). Din egitimi uygulamalar1 da bu politikalarin iginde énemli bir yer tutmak-
tadir.

Sosyo-kulturel ¢ogullukla ilgili sdylemler ve bunlarin din egitimi alanindaki
yansimalar1 pek ¢ok platformda gindeme gelmektedir. Bu séylemlerden ilki, dog-
rudan egitim faaliyetinin iginde yer almayan arastirmacilara ait olup 6gretmen
yetistirme stireci yoluyla okullardaki uygulamalar1 dolayli olarak etkileyen bilim-
sel bir soylemdir. Ikincisi, 6gretmenlerle egitim ve sosyalizasyon igleriyle ugragan
diger mesleklere ait mesleki bir séylemdir. Son olarak, genel bir séylem gortilmek-
tedir ki ¢ogunlukla politik karar alma stireciyle iligkilidir. Bu iglincti séylem hem
arastirmacilar hem de bu meslekte ¢aliganlar1 kapsamakla birlikte din egitiminin
gunlik konularindan nispeten uzak olup genel amaglara odaklanir.

Gogulluga iliskin farkli kabuller ile ¢ogullugun geleneksel ve modern iki
boyutunun konuyla ilgili pek ¢ok tartisma alaninda kullanilabilecek analitik arag-
lar oldugu dustnilebilir. Din egitimi konusuyla ilgilenenler i¢in ¢ogullugun
6nemli bir konu oldugu aciktir. Bunu farkli tlkelerde din egitimi igin ortaya ko-
nulan amaglarda gérmek mimkindir. Cok sayidaki amaglar su sekilde 6zetlene-
bilir:

1. Ogrencilerin, kendilerinden farkli inanca ve kiiltiire sahip insanlar1 an-
lama ve onlara saygi duymalarini destekleme; gogul bir toplumda yasamaya yo-
nelik olumlu bir tutum gelistirmelerine katki saglamaktur.

2. Ogrencileri din(ler) hakkinda bilgi edinme ve anlayig gelistirme konu-
sunda yetenekli kilmaktir.

3. Ogrencilerin kisisel, ahlaki ve manevi gelisimine destek olmaktir. (Skeie,
2002)

Din egitimi stirecinde bu amaclarin timintn ayni anda gerceklesmesi gok
kolay olmayacaktir. Ctinkii bu amaglara gore din egitimi yapilabilmesi i¢in icerik
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ve yontem agisindan bir takim yeniliklere ihtiyag vardir. Yukarida dile getirilen
cok kulttrlt veya gogulcu yaklasimlar aslinda bu yeniliklerin temellerini olug-
turmaktadur.

Bugln, tim diinyada uygulanan din egitimi etkinlikleri kuresel stirecin
zorladigl dontsiim arayisglart igindedir. Bu arayiglarda, din egitimi etkinliklerini
cogulcu bir yapiya sahip olan &grencilere yonelik olarak yeniden diizenlemeyi
amaclayan modeller 6ne gikmaktadir. Kiltiirleraras: din egitimi, fenomonolojik
din egitimi, mezhepler Gsti din egitimi, (Altas, 2003) iceriksel ve yorumlayici din
egitimi, elestirel din egitimi ya da dini literal yaklagim (Hella, 2007) olarak litera-
tlire gecen modeller, ¢ok kulttirli ve cogulcu yaklagima dayanmaktadir.

Bu yaklagimlara gore alanin uzmanlarinca din egitimi uygulamasinin nasil
gerceklestirilebilecegi hakkinda 6nemli teoriler ortaya konulmustur ve bu konu-
larda yeni caligmalar yapilmaya devam edilmektedir. Bu alanda ortaya konulan
uygulama bigimlerinden en gok kullanilan ya da kabul goreni, Ingiliz din egitim-
cisi Michael Grimmitt'in 6ne stirdigt “din hakkinda ¢grenme” ve “dinden &g-
renme” yaklasimlaridir.

Grimmitt, teorilerini ortaya koydugu zamana kadar din egitimi hakkinda
yogun tartigmalarin yasandigi kiliselerin egitim anlayigindan agik¢a farkli bir
pedagoji 6nermistir (Burgess, 1996). Ingiliz devlet okullar1 igin kabul edilen, Hiris-
tiyanlik ve Hiristiyan egitim paradigmasinin egemen oldugu ders programlarin-
daki arka planin aksine Grimmitt, din egitim ve 6gretiminde devlet ile kilisenin
rollerinin farkli oldugunu tartigmustir. Buradaki ana fark, egitim ile 6gretim ara-
sindadir. Grimmit’e gore Hiristiyanligl insanlarin anlam arayist farz eden yakla-
simi1, kutsal kitabin vahiy telkin aract olmasi, dini egitimle giinah ¢ikarilmasini
amaglamasi ve 6grencilere sadece Hiristiyan olma yollarini gostermesi sebebiyle
Kilise egitim yapmaktadir ve bu din égretiminden farklidir (Grimmitt, 1973). Ote
yandan Grimmitt, devlet okullarinda din &gretiminin genel egitim alanlar ara-
sinda hakli bir yere ihtiyact oldugunu 6ne stirmistiir.

Bireysel ve sosyal realiteler ile objektif ya da gegerli bilgi arasindaki diyalek-
tik, din egitimine pedagojik yaklagiminin temelidir. Bu, Grimmitt’in 1973’te
onerdigi, 1978’deki konferans serilerinde agilim yapip 1987’de yayinlanan “Din
Egitimi ve Insan Gelisimi” adli eserinde ve daha sonraki donemlerde sosyal yapilan-
dirmaci yaklasima gore din 6gretimi izahinda ileri diizeyde gelistirdigi yaklasim-
dir (Grimmitt, 2000). Grimmitt igin egitimin temel amaci bireysel ve sosyal bo-
yutlarin timi i¢inde insan gelisimidir. Bunu gerceklestirebilmek icin de igerik ve
pedagojik yaklasimlarin se¢imi i¢in yogun ¢abalara ihtiya¢ oldugunu dile getir-
mektedir.

Egitim alanlarinin tiimiinde gerekli olan bu ¢abalart Grimmitt din 6gretimi
alanina da uygulayarak 6zglin bir yaklasim ortaya koymustur. Buna gére din
Ogretimi, 6grenen merkezli olmak tizere iki farkli tema halinde gerceklestirilmeli-
dir. Bu temalar1 da “din hakkinda 6grenme” ve “dinden 6grenme” olarak adlan-
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dirmaktadir. Grimmitt, 6nerdigi yeni yaklagim digindaki geleneksel din egitimine
de “dini 6grenme” adini vermektedir. Simdi sirasiyla bu temalar1 incelemeye gege-
biliriz.

DINI OGRENME

Dini 6grenme, din egitim miifredat1 olarak bir tek dini gelenegin, kendi di-
namiklerinden hareketle égretildigi durum olarak tanimlanir. Ogretmenlerin o
dine inanan kimseler olmast beklenir ve &gretimin amaci 6grencilerin dine inan-
malari ya da dinle baglarinin gii¢lendirilmesidir. Bu yaklasimda genel olarak 6gre-
tim programini ve metotlarini, cogunlukla insani norm ve degerlerin hakim oldu-
gu hissedilen egitim sisteminden daha ¢ok belirli dini gruplar kontrol eder. Ancak,
guclt din karsiti sekiiler hareketlerin bulundugu durumlarda bir kimse, sempatik
olmayan bir sekiilerlige maruz kalmaktan daha ¢ok kendi egitiminin din tarafin-
dan kontrol edilmesine istek ve ihtiya¢ hissedebilir. Bu nedenle dini &grenme,
ogrencilerin kendi dinlerinin asil oldugunu ve bu dine uygun yasamak gerektigini
6grenmeleridir.

Bu tiir din egitimi vermede 6zgtrlik oldukga kisithidir. Bu yaklagim &greti-
len dine 6zgurltk saglar fakat 6grencilerin 6zglrlGgint artirmaz. Cunkd bu tir
din egitimi, 6grencilerin biligsel ufkunu genigletmez. Dini 6grenme yaklagiminin
bir cesidi de bir dinin bakis agisindan diger dinleri 6gretme ¢abasinda olan inang
temelli din egitimidir. Bu tiir 6grenme bigimi ¢ogulcu olmay1 denese de yaklasim-
lar1 bir dinin inanglarina dayandig: i¢in ¢ogulculuk girisimini kendi inanglar1 Gize-
rine kurmaya caligir. Diger bir deyigle bagka dinleri kendi inang sistemine gore
degerlendirerek yargilar olugturur ki bu da bagka din mensuplarinin diinyalarini
anlamay1 engeller.

Toplumda dini ¢ogulculuk ortaya giktigr zaman artik bu tir din egitimi
tartisilmaya baglanir. Eskiden beri tek yapili olan toplumlarda ¢ogulculuk gelistigi
zaman iki olasi reaksiyon gézlenebilir. Birincisi din egitimi tamamen terk edilebi-
lir ve resmi egitim sistemi butiiniyle sekiiler olabilir. Bu durumda dini inanglarin
ogretilmesi gocuklarin evlerine ya da dini cemaatlere havale edilmis olur. Ikinci
olas1 reaksiyon ise, din egitiminin 6grencilere paralel bir egitim sistemi bigiminde
sunularak c¢ogulcu hale getirilmesi olarak tanimlanabilir. Bir bagka ifadeyle her
inangtan ¢ocugun farkli siniflarda egitilmesi ve o inancin temsilcilerinden egitim
almalaridir. Ornegin Miisliiman ¢ocuklar Miisliiman 6gretmenlerden, Ortodoks
ogrenciler Ortodoks 6gretmenlerden vb. egitim almalar seklinde din egitimi yapi-
labilir (Hull 2002).

Gogulculugun benimsendigi toplumda dini 6grenmeye bir reaksiyon olarak
ortaya konuldugu dustintilse de ¢ok kiilttrlt ya da gogulcu anlayist gelistirmeye
yardimei olacak bir din egitimi uygulamasi, Grimmitt’in ¢nerdigi “din hakkinda
ogrenme”dir.
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DIN HAKKINDA OGRENME

Herhangi bir dinin inang esaslari, ibadet ve ahlak kurallarindan &nce, bir
fenomen olarak dinin anlamyi, bireysel ve toplumsal agidan nasil bir ihtiyag oldu-
gu, dine inanan insanlarin hayata bakis acilar1 gibi konularin 6gretilmesi, 6grenci-
lerin din hakkinda daha saglikli bilgi kazanmalarina katki saglayacaktir. Ayni
zamanda 6grencilerin dini deneyimleri taklit ya da 6n kabul yerine kendi zihin
stireglerinde yapilandirip anlamlandirmalarina yardimei olacaktir. Bu nedenle din
hakkinda 6grenme, 6grencilere herhangi bir dinin igeriginin degil, din olgusunun
dinlerin iceriklerinden drneklerle objektif bigimde sunulmasidir.

Din hakkinda 6grenme, dini aragtirmalar yaklagimi olarak adlandirilabilir.
Dinin, iginden yani kendi dinamiklerinden &gretilmesi yerine tanimlayici ve ta-
rihsel perspektiften hareketle digarindan 6gretilmesidir. Incil ve Kur'an gibi kutsal
kitaplar dini ya da kutsal kitaplar olarak &gretilmez, aksine ¢ogu zaman dini ol-
mayan bakig agistyla bir literattir olarak 6gretilir. Bu yaklasim, inanglar, degerler
ve dini pratikler hakkinda 6grenmeyi gerektirir. Bundan bagka, dinin bireylerin
davraniglarini hangi yontemlerle etkileyebildigini ve topluluklar: nasil sekillendir-
digini kavramay1 kapsar. Bazen bu ttr din egitimi, “kargilagtirmali din egitimi”
diye adlandirlip antropolojiye dayandirilabilir. Kimi zaman da konu “dini arag-
tirmalar” olarak adlandirilir ve dini aragtirmalar tarafindan gelistirilen dinler tari-
hi, din fenomenolojisi veya dinlerin etnografisi gibi bir ya da birden ¢ok farkli
disiplini izler (Jackson 1997).

Bu yaklagim, bir tek dinin 6gretilmesi olan “dini 6grenme” durumuna bir
reaksiyon olarak gértinmektedir ve din egitiminin ¢ogulcu egitim formunu olug-
turma arzusuyla ortaya konmustur. Buna gore 6grenciler belirli bir dinin telkinle-
rini kabul etmeye zorlanmayacaktir. Diger bir deyigle, cok kulttirlti ortamda her-
hangi bir dinin lehine avantaj verilmemis olacaktur.

Din hakkinda 6grenmek igin birey, Grimmit’in “geleneksel inang sistemle-
ri” olarak belirttigi inan¢ yansimalarini sorusturmalidir. Clink bu sorusturma,
sosyal hayattaki anlamlari dini agidan acik ve anlagilir bicimde yorumlamaya
yardimei olur. Bununla birlikte dini inan¢ yansimalarinin ginltik hayat deneyim-
leriyle olan zorunlu iligkisini takdir etmek icin bireyin ayni gekilde ‘paylasilan
insan deneyimleri'ni sorgulamasi gerekir (Grimmitt, 1987).

Din hakkinda 6grenmenin olumsuz yani ise, yaklasimin dinlerin icerigine
odaklanmasi nedeniyle 6grencilerin ¢ogu zaman konular1 6grenmeye motive ola-
mamalanidir. Ote yandan bu tiir din egitimi, dgrencilerin kendi diinyalar ile ilgi-
lenmedigi gibi genel olarak onlarin ahlaki ve ruhsal deger arayislarina da acikga
yardimel olmaz. Cinkt bu yaklasimda bireysel deneyimleri gelistirmek yerine
dinlerin igeriginin objektif olarak sunulmasi esastir.

Bununla beraber bu tiir din egitimi dini hoggoériistizligl 6nlemede 6nemli
bir role sahiptir. Clinkii 6grencilere din fenomenini yorumlama igin elestirel bece-
ri kazandirmasinin yani sira, 6grencileri tetkik edilmemis inanglardan kurtulmaya
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yonlendirir ve bagka dinler hakkindaki basmakalip yargilarin kirilmasina yardimci
olur (Hull 2002).

Din hakkinda 6grenmenin birgok yarar iermesine kargin kimi sakincalari
da bulundugu i¢in Grimmitt yaklagimini dinden &grenme temasiyla tamamla-
maktadir.

DINDEN OGRENME

Gok kulttrlt toplumlarda farkli dinlere inanan 6grencilerin din fenomeni
hakkinda genel bilgi sahibi olmalari yeterli degildir. Bunun yani sira 6grencilerin
hem kendi inandiklart hem de diger dinlerle ilgili bilgileri 6grenerek bireysel dene-
yimlerini kegfetmeleri ve bagkalarinin hayati anlamlandirmast ile ilgili bakig agila-
rint kavramalart daha uygun gortinmektedir. Dinden 6grenme temasi, bu kaza-
nimlarn saglamak tizere, 6grencilerin farkli dinleri, her dinin kendi bakis agist ve
kaynaklarina gére 6grenmeleri anlamina gelmektedir.

Dinden 6grenme ile dini 6grenme arasindaki fark sudur: Dini 6grenmede
ogrencilerin égretilen dinin inang ve pratiklerine katilmalari beklenir. Buna alter-
natif olarak dinden 6grenme yaklagiminda, din hakkinda égrenmenin tipik 6zelli-
gi olan, ogrencilerle dini igerik arasindaki mesafe tam anlamiyla korunur. Ama
ayni zamanda dinin igyapisindan daha gok &grencilerin diinyast 6nemlidir. Ote
yandan dini 6grenme dinin kendi anlayisinin, din hakkinda 6grenme ise bilimsel
din galismasinin kontroli altinda iken dinden &6grenme egitimsel caligmalarin
icinde bir disiplin olmustur. Bu nedenlerle dinden 6grenme, gok kultiirld toplum-
larda ¢ogalan bir ilgi kazanmakta, profesyonel din egitimcileri tarafindan destek-
lenmekte ve 6gretim programlarinda yer almaya baslamaktadir.

[lk iki ttir din egitiminde yani dini 6grenme ve din hakkinda 6grenmede
din, ister gocuklarin ¢agrildig1 inang objesi olsun ister elestirel calismaya uygun
bir obje olsun, her iki durumda da din, din igin 6gretilir. Ancak Gglinct tiir olan
dinden 6grenme yaklagiminda asil odak noktast, ¢ocuklar: 6grenenler olarak de-
gistirmedir.! Diger bir deyigle amag, cocuklarin egitimine katkida bulunmak oldu-
gu icin dinden 6grenme ile onlarin aktif olarak dini 6grenen bireyler olmalar
saglanmaya caligilir. Bu yaklagimda ¢nemli olan, ¢ocuklarin ve genclerin dinin

arastirilmasindan ne kadar zamanda ve hangi araclarla egitsel yararlar kazanabi-
lecegidir (Hull, 2002).

! Hull'tn “Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayiglari, 28-30Mart 20017 sempozyumunda sundugu
bildiride bulunan “However, in the third kind, 'learning from religion,' the central focus switches to
the children as learners.” (5.36) ciimlesi, Didem Nasman tarafindan “Ama bu ti¢iincii tiir olan ‘din-
den 6grenme’de gocuklar ile 6gretmenlere odaklanilir ve din onlar igin 6gretilir” seklinde gevrilmistir.
Ingilizce metinde bulunmayan 6gretmenler kelimesi konuda anlatilan fikri tamamen degistirmekte
ve anlam kaybolmaktadir. Bu Tiirkge cimle Recep Kaymakcan tarafindan da ayni geviri hatasiyla
kullanilmigtir. Bkz. Kaymakcan R. “Tiirkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Program: Baglaminda Bir Degerlendirme”, Kuram ve Uygula-
mada Egitim Bilimleri, y1l.7 s.1, Ocak 2007, Istanbul, 5.197.
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Genel olarak bu yaklagimda, 6grencilerin kisisel tercihleri ve benimsedikleri
dtinya gortgleri hakkindaki yansimalari nedeniyle 6grencilerin kisisel gelisimleri-
ne odaklanmak igin bir egilim meydana getirme amaglanmaktadir. Dinden 6g-
renme bir bakima 6grencilerin dini geleneklerin gergek taleplerini aslinda nasil
anlayacaklarini kegfetmeleri ya da onlarin ontolojik durumlarini yargilamalarin-
dan daha ¢ok “din hakkinda” égrendiklerinin neleri kapsadig1 hakkinda bilgi ver-
mek i¢in uygulanir (Hella, 2007).

Dinden 6gretim 6grencilere 6nemli dini ve ahlaki sorunlara farkli cevaplar
Uzerinde diiginme firsatlar verir. Béylece onlar yansitict yontemle kendi goriigle-
rini gelistirebilirler. Bu yaklagim 6grencilerin deneyimlerini 6gretimin merkezine
koyar. Bu ttr din 6gretiminin esas amact, 6grencilere insani davranis kazandirip
onlarin ahlaki ve ruhsal gelisimlerine katk: saglamak ya da 6grencilerin dini konu-
lar hakkinda kendi bakis agilarini gelistirmeye yardim etmektir (Jackson and Stee-
le 2004).

DIN HAKKINDA VE DINDEN OGRENMEYE ILISKIN DEGERLEN.-

DIRMELER

Bu yaklagimlarin ikincisi olan “din hakkinda 6grenme” ve tglinciisti “din-
den 6grenme” ¢ogu zaman birlikte ele alinir. Burada anlayis, bilgi, distince ve
yapict elestiri, butlinlestirilmis 6grenme stirecinin temel ilkeleri olarak dikkate
alinmaktadir (Jackson, 1997). Dinin anlami ve ¢agdag diinyadaki rolti hakkindaki
genel soru, dini icerikle din egitimindeki 6grenme stiregleri arasindaki iligkinin
sorular1 arasinda digtintlmektedir. Din hakkinda 6grenme ile dinden 6grenme
arasindaki kavramsal bolimleme bilgi kazanma ve genel egitim igindeki kigisel
gelisimin ayrimina baglidir. Bu bakis agilar1 arasindaki ayrim, konu merkezli gele-
nekgi egitsel anlayis ile 6grenen/gocuk merkezli ilerlemeci yaklasim arasindaki
gerilimin aslini bulmak olabilir. Boyle bir ayrim ayni zamanda hem igerik ve de-
neyimi hem de amaglarla yontemleri birbirinden ayirt etmektedir.

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme temalari arasinda iligki kurma-
nin diginda analitik yonden ayrim yaparak Grimmitt, din hakkindaki bilginin
icerigi ile 6grencilerin yasam tarzlar ve kisisel gelisimlerini bir araya getirmistir.
O, dgrencilerin ahlaki, dini ve ruhi farkindaliklarini gelistirmek igin énemli 6nko-
sul olarak elestiri bilinglerini ve kendi farkindaliklarini gelistirmeye ¢aligmalarini
istemektedir. Din hakkinda 6gretim streci, sadece dini inanglar ve degerler hak-
kinda 6grencilerin bilgilendirilmesi niyetini gergeklestirmez. Ayni zamanda 6g-
rencilere kendi inang ve degerlerinin elegtirel degerlendirmesi igin gerekli olan
enstrimanlar1 sunarak dini inang ve degerleri kullanmalarina yardimect olur. Bu
yaklagim, 6grencileri din hakkinda 6grenmeye sevk ederken ayni zamanda onlarin
kendileri i¢in dinden 6grenmelerini de saglayacaktir.

Bu goriise gore din hakkinda 6grenme 6grencilere, dogru istekler, inanglar,
dini gelenekler ve dinin kendisine iligkin elestirel degerlendirme yapma imkani
tanirken ayni zamanda gergekgi bilgi saglamaktadir. Grimmitt ayni zamanda din
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hakkinda &grenmenin tek bagina yeterli olmadigini vurgulamaktadir. Bununla,
ardi ardina gelen, tamamen eszamanli ve dini inanglar tarafindan dile getirilen
realitenin farkina varmakla birbirine gegmis iki streci ima eder. Attfield bu tema-
larin, bilgi ve anlama ile deneyimlerin birbirinden ayrilmasi anlamina geldigine
dikkat ceker. (Attfield 1996)

Din egitiminin gtincel modelleri daha ¢ok liberal yaklagim olma egilimin-
dedir ki dinlerin gecerlilikleri ve dogruluklariyla elestirel yonden ugragmaksizin
ogrencilerin farkli dini gelenekler hakkinda ve o dinlerden 6grenmelerine imkan
vermeye caligmaktadir. Bu konuda sunlar séylenebilir: Din hakkinda 6grenmenin
bir¢ok 6rnegi dini fenomenin tanimlanmasi ve kategorize edilmesini kapsamakta,
bir bakima ytizeysel kavrama diizeylerini tesvik etmektedir. Dinden 6grenme ise
cogu zaman sadece 6grencilerin kendi bireysel inanglarini ifade etmelerini iger-
mektedir.

Din hakkinda 6grenme ile dinden 6grenme diiglincelerinin elestirel analizi,
bunlart ayni strecin birbirinden ayrilmaz iki yont olarak géren Wright (2003)
tarafindan gergeklestirilmigtir. Din egitiminin elestirel bir modele sahip olmasi
gerektigini savunan Wright'a gbre gercegi bulmaya galigma amaciyla “dinden
ogrenme” igin ve elegtirel bir yikiumlilikle 6grenmeye “din hakkinda 6gren-
me”den baslamak gerekir. Ayni zamanda dinden 6grenme, 6grencilerin sekiler
ortam iginde farkli dini geleneklerin itiraz edilen bilgisine karst elestirel ytiktimli-
ltk nedeniyle din hakkinda 6grenme etkisine acik birakilmalidir. Elestirel din
egitimi, nihai gergeklik hakkindaki dogru yasantiyr aradig gibi ayni zamanda
nihai gergekligin dogru bilgisini arastirma tizerinde diistintir. Buna gére din hak-
kinda ve dinden 6grenme arasinda farklilik olmayabilir. Ctinkd bir sey hakkinda
ogrenme es zamanli olarak onunla nasil iligki kurulacagini da 6grenmektir. (Hella,
2007)

Miifredat modeli olarak belli bir tine ulagan bu iki form, din egitimi hak-
kindaki dugtincede oldukga yararli bir agiklama oldugu gortilmektedir. Ctink bu
yaklagim, bir dine inanan &grencilerin digerlerini sempatik ve empatik yolla an-
lamaya galigmalarina yardimeci olur (Bastide, 1999).

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenmenin sonunda sunlarin ortaya
gikmasi beklenir:

1. Ogrenciler, dindar insanlarin inang detaylarinda farklilagmalar oldugunu
ve bu farkliliklarin diinya iglerinin gidisatina ¢ok genis bir etkide bulundugunu
6grenmelidirler.

2. Egitimciler 6grencileri hayatin, maddi seylerden daha ¢nemli oldugunu
tasavvur etmeleri i¢in tim gegmis deneyimler hakkinda desteklemeli ve onlarin
dinin birgok kisi i¢in nigin yasam giicti oldugunu anlamalarina yardim etmelidir-
ler.

3. Egitimciler, karakter egitiminin bélimlerinden daha ¢ok varlik, anlam ve
amag gibi din temelli anlayiglar tizerinde durmalidirlar. (Sewall, 1998)



“Din Hakkinda Ogrenme” ve “Dinden Ogrenme” 259

Buraya kadar anlatilanlara gore dini 6grenme, din hakkinda &grenme ve

dinden 6grenmenin, bi¢im, amag, yéntem ve kazanimlar agisindan karsilagtirmasi

su sekilde yapilabilir:

Dini Ogrenme Din halkleinda 53renme Dinden grenme

Ogrenme T . Din fenomenini ve . .

e Dinin iginde 6grenme . s Dinler arast 6grenme
bigimi birgok din 6grenme
Ogrenme Dini bilme ve saygt Baskasinin din ve kiilti- | Bagkasina saygt gos-
amaci duyma rind 6grenme terme
Ofc;remﬁe Yiizlesme Belgeleme {letisim
yontemi
Ogrenme Varolussal beceri Bulgusal beceri Sosyal beceri
kazanimi

MODELIN UYGULANMASI

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme modeli, en yaygin bigimde In-

giltere’de uygulanmaktadir. Ingiltere’de din egitimi igin iki asamali 6grenci kaza-

nimu belirlenmis, bunlarin birincisinde “din hakkinda ¢grenme (Din bilgisi ve

dinin anlagilmas1)”, ikincisinde ise “dinden 6grenme (Anlam Uzerine yansima)”

bigimleri benimsenmistir. Buna goére olusturulan &grenci kazanimlarini tablo

halinde su sekilde 6zetlemek mUmkiindir:

Ogrenci kazanimi 1

Ogrenci kazanimi 2

Bu kazanim gunlari icerir

— Dini inanglar1 belirleme ve inananlarin
diinyaya cevabinin tutarli agiklamalarini
vermek icin &gretimler

Bu kazanim gunlari icerir
— Insan kimligi, kisiligi ve deneyiminin
kegfedilmesi.

— Dini pratik ve hayat tarzinin, dini gele-
nek i¢inde tanimlanmasi, bagkalariyla ben-
zerlik ve kargitliklarin belirlenmesi

— Anlam ve amacin sorunlari tizerine
dusgtiniilmesi.

— Dini dil, hikaye ve sembolizmin anlami-
nin agiklanmast

— Kendi i¢lerinde ve bagkalar: arasindaki
degerleri ve ytiktmliiliiklerin saptanmasi
ve bunlarin kargiliklarinin verilmesi.

Bu kazanimlarin iglenilen dinin konularina uyarlanmasi hususunda da Is-

lam dini 6gretimi érnek olarak ele alinabilir. Ingiltere’deki okullar 6gretim prog-

ramlarinda Ggretilecek dinler arasina Islam’t almuslarsa, Ggretim planlarini yapar-

ken genellikle asagidaki 6grenme alanlarini kullanmaktadirlar.
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1. Kademe (5-7 yas aras1)
Ogrenci kazanimi 1 Ogrenci kazanimi 2
Din Hakkinda Ogrenme Dinden Ogrenme
— Esmai Hiisnd’nin kullanimi — Diinya hayatini ilgilendiren yol-
— Yaratici olarak Allah larin 'ke§fedilmesi
ALLAH — ;sla.\m’"d“a Ta}nr}ya Allah de- — Isinmlerin iyi"niye.twl'e kullanimi1
INANCI nildiginin 6grenimi — Dunyanin giizelligine kusur
— Dogal olanla yapay olanin bulma
ayrimi — Yasamla ilgili deneyimler
— Baz1 peygamberlerin kissala- — Hayran kaldigimiz kisileri taklit
rini dinlemek etmek
— Mislimanlarin kutsal kita- — Ogrenen igin 6zel bir yere sahip
ISLAM'IN binin Kuran oldugunu 6grenmek | olan kisiler
OGRETIMI — Kur’an’a saygili davranmak
— Hz. Muhammed'in hayatini
kesfetmek
— Mislimanlarin her giin iba- — Saygi belirtisi olarak temizlik
' det ettiklerini anlamak — Hayatin igindeki ézel giinler
ISLAM . — Ramazan ve Kurban bay- — Hz. Ibrahim’in kissasini dinle-
IBADETLERI | ramlarini 6grenmek mek ve tepki vermek
— Ramazan ve Kurban bayrami
resimlerine tepki vermek
— Sayg1 gostermenin Misli- — Herkesin birbirine saygili olmast
ISLAM’IN manlar lgln Snemli Oldugunu — Bﬁyﬁklere saygl géstermek
YAIAMA bilmek — Dirtistligin 6nemi
TARZI — Misliman cocuklar igin aile
hayatini kesfetmek
2. Kademe (8-11 yas arast)
Ogrenci kazanimi 1 Ogrenci kazanimi 2
Din Hakkinda Ogrenme Dinden Ogrenme
— Musltimanlar, Allah’in yarati- | — Diinya hakkindaki duygu ve
ct olduguna inanur. digtincelerini ifade etmek
— Sirkin anlami1 — QCevre tizerinde kigisel etkileri-
— Yaratilig konusunda Kuran’da | ni degerlendirmek
ALLAH arastirma yapmak — Birileri igin idol olarak rol oy-
INANCI

nayan seyleri dikkate almak

— Dunyanin yaratiligi hakkinda-
ki iddialari  degerlendirmek ve
bunlart kendi inanglarina yansit-
mak
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— Kuran’in nasil indigini 6gren- | — Hangi kitaplar ve kisilerin on-
mek lar igin 6zel bir 6neme sahip oldu-
i..S]:AM o — Ogrenmenin farkli kaynaklari gunu. dikkate almak
OGRETIMI oldugunu bilmek — Iradeye sahip olmanin énemi
— Maslimanlar igin Peygamber | — Islam tarihi ile ilgili olaylara
kissalarinin 6nemini takdir etmek | tepki vermek
— Namaz, abdest, zekat, humus | — Hayir vermek
ISLAM | ve hacci bilmek — Yoksulluk ve zenginlik sorun-
IBADETLERI — Hac konusunda aragtirma | larinin kusurlarini bulmak
yapmak — Tatiller ve olugum sekilleri
— Dogum ve isim verme mera- | — Misafirperverlik
[SLAMIIN simle.rini aragtirmak — Yetkili ya da yagl kisilere karst
YASAMA — Islam’in selamlagma Gslubunu | davranig
TARZI aragtirmak
— Bir camide ibadet
— Cami adabini 6grenmek

Din hakkinda &¢grenme ve dinden &grenme, Amerika Ders Kitabt Kuru-
[u'nun 1995 yilinda yayinladigi raporunda okullarda din dersi projesi olarak su-
nulmus ve bu tarihten itibaren okullarda uygulanmaya baglanmistir (Sewall,
1998). Ingiltere ve Amerika diginda modeli uygulayan diger bir iilke de Finlandi-
ya’dir. Finlandiya din egitimi politikas: 6grencilerin, kendileriyle baskalarinin
dinlerden anladiklari arasindaki farkliliklari ve bagkalarinin dini inanglarini anla-
malarini hedeflemektedir. Bu nedenle de “din hakkinda 6grenme” ile “dinden
ogrenme” streglerini kullanan din egitimi yaklagimini benimsemistir (Hella,
2007).

Bunun diginda 2001 yilinda Viyana’da Avrupa’da Din Egitimi Igin Koordi-
nasyon Grubu, “Din Hakkinda Ogrenme ve Dinden Ogrenme: Anlagmazliklarin
Oldugu Avrupa’da Birlikte Yagamak Igin Din Egitiminin Rolii” temasini esas
alarak, “Avrupa’nin giincel durumu, Avrupa’da din egitiminin iyi uygulamalari ve
din egitimi Avrupa’nin gelecegini nasil etkileyebiliré” konularinda galigmalar
yapmustir (Schreiner, 2001). Dolayisiyla Avrupa’nin bir¢ok tilkesinde ¢ok kilttirli
din gretim modeli uygulamast arayiglar stirmektedir.

Ote yandan din hakkinda 6grenme ve dinden ¢grenme yaklagimlari, birgok
Hiristiyan din egitimcisi tarafindan elestirilmektedir. Ornegin Schreiner bu mode-
lin benimsenmesi durumunda ortaya ¢ikacak sonuglari Hiristiyanlik agisindan
sorgulamaktadir: “Biz Hiristiyanligin diger dinler ve diinya gortgleriyle iligkisini
nasil géririiz¢ Sadece bizim dinimiz araciligryla mimkin olan kurtulug anlamin-
daki ozel algilari paylasir miy1z¢ Ya da dinin, tanrinin evrensel gercekligi tek ba-
sina eline gegirebilmesini reddeden gogulcu goriisti paylasir miyi1z¢ Cogulcu din
egitimi yaklagimlarinda diyalog stireci ve dinlerin teolojilerinin incelenmesi temel
istektir. Bunun yani sira kurumlagmig dinler biiytik ¢cogunluklarin dinden uzak-
lagmasiyla giic kaybetmektedir. Bir seye “dini” deme arzusu sanki yeni ifade bi-
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cimleri kegfetme gibi gériinmektedir. Bu gelismeler bizim dini 6gretme ve 6gren-
memizi nasil etkileré Biz toplumumuzdaki sekilerlesmis insanlarla iletigim kura-
cak bir dile sahip miyiz¢” (Schreiner, 2001).

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme yaklasiminin Ttirkiye’de uygu-
lanma digtincesi agisindan Sénmez Kutlu'nun Onerilerini burada ifade etmek
yerinde olacaktir. Ona gére dinden 6grenme biciminde amag, 6grenciye herhangi
bir dini ya da mezhebi 6gretmek degil, yasama iligkin degerleri 6grenmesini sagla-
yarak onun ahldki ve manevi gelisimine katkida bulunmaktir. Bu modelde esas
olan, gocugun egitimi ve disipline edilmesidir. Bu sebeple, bu yaklagim din egitimi
olarak da isimlendirilebilir. Ttrkiye'de son 25 yilda uygulanan sistemde din hak-
kinda ve ahlak hakkinda ¢grenme, belli ¢lgtide de dinden 6grenme ve dini 6gren-
me s6z konusudur. Dinden 6grenme ve dini 6grenmeye yonelik konular ve kaza-
nimlar, din 6gretiminin egitimden tamamen arindirilamamasi sorunundan kay-
naklanmaktadir. Btiin bunlara ragmen Ttrkiye'de din 6gretimi tecriibesi, “mez-
hepler tistti dinler agilimli bir yaklagimla” iglemektedir. Kisaca Ttrkiye'de ilk ve
orta 6gretimde verilen dini egitim veya din egitimi degil, dinin &gretimidir. Mev-
cut durumda kargilanamayan ihtiyag, din egitimidir. Yeni anayasadan beklenen,
bu yonde bir agilim getirmesidir (Kutlu, 2007). Bu yaklagim, din egitimi ve &gre-
timinin kavramsal yonden farkli olugsuna dayanmasi nedeniyle kismen karmagik
olsa da galigmamizda ele alinan din &gretimi modelinin dikkate alinmasit bagla-
minda bir yenilik kabul edilebilir.

SONUC

Kuresellesme, ulus devlet anlayisindan ¢ok kultiirli yasam bigimine gegis,
cogulculuk gibi etkenler birgok alanda oldugu gibi tilkelerin egitim anlayislarinda
da 6nemli degisimleri beraberinde getirmistir. Farkli kiiltiir ve dinlere sahip insan-
larin bir arada yagadigi ortamlarda egitim politikalarinin belki de en ¢ok ilgilen-
mesi gereken alan din 6gretimidir. Bu nedenle ¢ok kulttrlt anlayisin benimsendi-
gi tlkelerdeki egitimciler, buna uygun din 6gretimi modelleri gelistirmeye galis-
muiglar ve halen de galigmalarini stirdiirmektedirler. Ninian Smart’in fenomenolo-
jik din egitimi yaklasimi, Robert Jacksonin yorumlayici din egitimi yaklagimi ve
Wright'in elestirel din egitimi modeli (Hella, 2007) bu calismalara érnek verilebi-
lir.

Bu alanda yapilan caligmalar iginde, akademik gevrelerde en ¢ok kabul go-
ren ve egitim programlarinca uygulanan modelin, Ingiliz din egitimcisi Michael
Grimmitt’'in din hakkinda égrenme ve dinden 6grenme yaklasimi oldugu séyle-
nebilir. Aslinda Grimmitt'in yaklagimi ile yukarida anilan yaklagimlar arasinda
¢ok buytk ayrimlar bulunmamaktadir. Belki de onun dile getirdigi temalarin
uygulanma imkani yaklasimin sohretini artirmistir. Her yeni yaklagim gibi
Grimmitt’in din hakkinda ve dinden ¢grenme tanimlari da din egitimcileri tara-
findan tartigilmig ve bunlar yaklagimi daha da olgunlagtirmaya yardimct olmug-
tur/olmaktadir.
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Geleneksel ya da bilinen din egitimi, bir dinin kendi dinamiklerini mensup-
larina ve diger insanlara 6gretme bigimindedir. “Dini ¢grenme” olarak adlandiri-
lan bu egitim biciminde o dini kabul etmis 6gretmenler tarafindan dini bilgiler
ogrencilere telkin edilir. Bu tiir bir egitimin sonucunda 6grencilerin dine inanan
ve daha dindar bireyler olmasi beklenir. Cok klttrli ortamlarda farkli dinlere ve
inanglara sahip bireylere bir dinin 6gretilmesinin sakincalar1 ve/veya imkansizligi
nedeniyle farkli bir yontem izlemek gerekmektedir. Iki agamali bir 6grenme stireci
olan “din hakkinda ve dinden 6grenme” boyle bir ihtiyactan dolay: ortaya kon-
mustur.

Din hakkinda 6grenme asamasinda ¢grencilere 6ncelikle dinin anlami, dine
olan ihtiyag¢ anlatilmals; din herhangi bir din olarak degil bir fenomen olarak 6gre-
tilmelidir. Ogretim sirasinda sinifta bulunan 6grencilerin dinleri ya da program
tarafindan 6gretilmesi kararlagtirilan dinler, bir 6n kabul olmaksizin érnek olarak
ve tamamen disaridan sunulmali, 6gretmenler i¢lincti sahis olarak din ve dinin
mensuplarini tanitmalidir. Ornegin Yahudilikte, Hiristiyanlikta ya da Islam’da
inang esaslart sunlardir, bu dine inananlar soyle davranir gibi kaliplar kullanabilir.

Dinden 6grenmeye gelince bu asamada yine belirlenen dinlere ait konular
kendi kaynaklarindan yararlanilarak dgretilmelidir. Hicbir din bir bagkasinin go-
zliyle degerlendirilerek anlatilmamali ve bunlardan herhangi biri 6grencilere tel-
kin edilmemelidir. Bu tiir 6gretim sirasinda hem 6grencilerin kendi dinleri hak-
kinda bilgi sahibi olmalar1 hem de bagkalarinin dinlerini &grenerek onlara saygili
davranmalart saglanmaya galisilir. Dolayisiyla ¢grencilerin dini tercihler konu-
sundaki 6zgtirliikleri korunmus olacaktur.
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[VARLIKLARIN DERECELERI]* VE INSANLARIN
AHIRETTEKI HALLERI**

(Izz b. Abdisselam v. 660)

Gev: Ali PEKCAN***

SUNUS

MUELLIF HAKKINDA

Kaynaklarda Muhammed Izztiddin Abdilaziz b. Abdisseldm b. Ebi'l-K&sim
es-Stilemi ed-Dimesgki es-Safil olarak yer alan miellif, 'Alimlerin sultani' lakabiyla
taninmig olup, H. 577 (M. 1181) yilinda Dimesk'te dogmustur. Temel Islam Bi-
limlerinin her dalinda ¢ok iyi egitim almis, bunun bir yansimasi olarak kiymetli
eserler vicda getirmistir. Hocalar1 arasinda Sihdbtiddin Sthreverdi (v. 632) ve
Seyfiiddin Amidi (v. 631) gibi 6nde gelen bilginler yer alirken, 6grencileri arasinda
ise, Sihabiiddin Karafi (v. 684), Ebt Same el-Makdisi (v. 665) ve Ibn Halef
Dimyati (v. 705) gibi otorite alimler bulunmaktadir. Dimegk'te (Simdiki Sam
kentinde) uzun mutddet medrese hocaligi yapmistir. Daha sonra Misir'a gitmig
ayni yonde caligma ve faaliyetlerine devam etmistir. Hem siradan halk hem de
ilmiye sinifi nezdinde hakli bir sohrete ulagan Izz b. Abdisselam, hayati boyunca
hakki dile getirmekten sakinmamig, uleménin tagimasi gereken misyonu basarry-
la yerine getirmigtir. Ozellikle fikih hiikiimlerinin hikmetleri ve gayelerine
vukifiyetiyle 6ne ¢ikmistir. Onun bu sahada kaleme aldigr Kavdidii'l-Ahkdm fi
Mesdlihi'l-Endm adl1 eser, onun bu yoniinG agiga ¢ikarmasi bakimindan ¢nemlidir.
Bunun diginda birgok eseri de bulunan muellif, cihad, miicihede ve ictihdd dolu
hayatini h. 660 (m. 1262) Kahire'de tamamlamigtir. Allah kendisine rahmetiyle

N

muamele etsin. Amin.

* Risélenin orijinal ady, ‘Beydnii Ahvéli’n-nds’tir. Ancak bu isim ile —eser okundugunda da gériilecegi iizere-
risalenin igerigi ile tam da ortiigmemektedir. Bu ytzden biz, icerikle de uyum saglamak ve okuyucu-
yu daha iyi bilgilendirmek amaciyla boyle bir baslik verdik.

** Beydnii Ahvali'n-Nds Yevme'l-Kiyame, Tyad Halid et-Tabba' tarafindan tahkik edilerek yayimlanmis-
tir. Girigle birlikte 52 sayfadan mitesekkildir. [Daru’l-fikr, Beyrut 1998]

*¥* Dr., DIB. Konya/Selguk Egitim Merkezi. pekalisait@mynet.com
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RISALENIN CEVIRISI:
INSANLARIN HALLERI HAKKINDA

'Alimlerin Sultant' lakabiyla meghur biiyiik Islam bilgini [zz b. Abdisselam
(v. 660) soyle der:

Bu diinyada insanlarin ¢ogu zararda iken, geri kalanlart kardadir. Buna gére
karli m1 ya da zararli m1 oldugunu bilmek isteyen kimse, kendini Kur'dn ve Siinne-
te arz etsin. Eger kendinin, bu iki esasa uygun durumda oldugu kanaatinde hisse-
derse kazangli, degilse hiisrandadir.

[ASR SURESININ FAZILETI]

Nitekim Allah kazangli ¢ikanlar1 ve kaybedenleri haber vermis, bunun bir
ifadesi olarak 'asr'a yemin etmis, dort niteligi kendilerinde toplayan kimselerin
diginda kalanlarin mutlak hiisranda olduklarini belirtmistir.2 Bu vasiflar sunlardir:

1-Iman 2-Salih amel 3-Hakk tavsiye etmek 4-Sabri tavsiye etmek.

Rivayete gore Sahdbiler, bir araya geldiklerinde Asr stiresini okumadan da-
gilmazlardi.3

Stredeki 'e/-Asr' dan ne murat edildigi hususunda ihtilaf edilmistir. Bunun
'saldt-1 vustd' (gintn orta namazi) demek olan ikindi namazi oldugu soéylendigi
gibi, bilinen yiizy:/ manasina oldugu da séylenmistir.+

Yine ayni sredeki 'sd/ihdt' (salih amellerden)tan ne kastedildigi hususunda
da farkli yorumlar yapilmustir. Kimi bilginler, bundan kastin farz olan emirler ol-
dugunu savunurken, kimileri de silih ameller oldugu gériisiinti benimsemislerdir.

Stiredeki 'hakk' kelimesine gelince, bunun Yiice Allah'in kendisi oldugu be-
lirtilmigtir. Buna gore mana: 'hakk't (Yani; Allah'a) taatte bulunmay: tavsiye edetler."
seklinde olur. Bu sozciikten kastedilenin Islam ve Kur'an oldugu da soylenmistir.
Bu durumda mana gdyle olur: "Onlar birbirlerine hakk'a ittibay1 yani ona uymay1
tavsiye ederler' Su ayetlerde bu mana kastedilmistir. "Rabbinizden size indirilen seye
ittiba edin!"s;"Rabbinden sana indirilene ittiba et!"s

Strede gecen 'sabir' kelimesinin kapsamina, 'taatlara sabir', ki bu sabra,
masiyetlere karst sabir da girer- girdigi gibi, 'bela ve musibetlere sabir' da girebilir.

[ste bu dort esas ve 6zelligin bir kimsede toplanmasi, oldukga énemli ancak
zamanimizda az rastlanir bir durumdur. Insan, -yaptigi amellerin, séyledigi sozlerin

'Eserin ¢evirinde su hususlari belirtmekte yarar gorityoruz: Kiigiik bazi tasarruflar bulunmakla birlikte
metne bagl kalinmistir. Yazara ait biyografik bilgi tarafimizdan eklenmis olup, metindeki bazi bas-
liklar konuyu daha iyi anlatmast amaciyla tarafimizdan konulmustur. Bize ait konu bagliklar [ ]
seklinde paranteze alinmustir. Dipnotlarin konuyla dogrudan baglantilt olanlar gevrilerek, kimi agtk-
layict bilgiler tarafimizdan eklenmis ve (¢.) semboliiyle ifade edilmistir.

2 Asr sGresi 1-3.

SBunu Taberani, e/-Evsat adli eserinde, Beyhaki, Suabii'l-Tman'inda Ebti Miileyke ed-Darimi kanaliyla
rivayet etmislerdir.

# Bu tefsirler igin bkz. Ibn Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn, XXX/290; StiyGti, ed-Diirru'l-Mensir, 1/537.
> Araf, 3.
¢ Ahzab, 2.

7 Yazar burada, kendi yagadig1 dénemi yani hicti yedinci asri kastetmektedir.(g.)
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kotii ve cirkin oldugunu bildigi halde-, Allah'in, s6zi edilen nitelikleri tagimayan
kimselerin hiisranda olduklarina dair Gizerine yemin ettigi bu (dort) 6zelligi ken-
disinde nasil toplayacaktir! Zira nice isyankar kimseler vardir ki, kendilerini ita-
atkér; nice haktan uzak kimseler vardir ki kendilerini hakka yakin zannederler.
Nice insanlar vardir ki, (ser-i serife) muhalif oldugu halde kendisini muvafik; nice
itaatten ¢ikmug kimse, kendisini hakka son derece bagli oldugunu zanneder. Nice
hakka sirt gevirmis kimse vardir ki, kendisini hakka yoneldigini dustiniir, nice
haktan kagan kimse vardir ki, hakk: aradigini iddia eder. Kimi cahiller kendilerini
alim, kimi korkaklar kendisini cesaretli, kimi mtrailer kendilerini ihlasli, kimi
yoldan cikmuisglar, kendilerini dogru yolda, kimi kérler kendilerinin gérdigind,
kimi dtinyalik pesinde kosanlar da kendilerinin zahit oldugunu distintrler!

Bazi ameller vardir ki, mirailer, —kendi aleyhlerine oldugu halde- bu tir amel-
leri kendilerine dayanak yaparlar. Kimi taatler de vardir ki, -yasak olmasina rag-
men- bagkalarina duyurup isittirtmek isteyenleri helake stirtikler. Iste biitiin bu
durumlarin degerlendirilmesinde tek 6l¢ti ve mihenk tast ser-i seriftir.

Bu o¢l¢ti sayesinde kar ve zarar ortaya ¢ikar. Seriat mizaninda karli ¢ikanlar,
Yice Allah'in velisi ve dostudurlar. Bu siniftaki kimseler de kendi aralarinda dere-
ce derecedirler. Bunlarin igerisinde en iist mertebede olanlar, peygamberler olup,
daha sonra sirastyla digerleri gelirler. Dereceler yukaridan asagiya dogru azalarak
belirlenir.

Bu mizanda tartilar eksik c¢ikanlar ise, hiisranda olanlardir. Onlarin tarti-
daki hafiflikleri birbirinden farklidir. En hafif gelenler kafirlerdir. Mizanda tartilar
hafif gelenler de daha tist disiik dereceden daha az diigtik dereceye dogru bir sira-
lamaya girerler. Bunlarin en st distgint ise kigik ginahlarin en kiigiglint
isleyenler olusturur.

Eger sen, havada ucan, su tizerinde yiirliyen, gaybden haber veren, sonra da
—helal kilict bir sebep yokken- ger-i serife muhalif amelleri isleyen, mubah kilacak bir
neden olmadig1 halde vacip olan amelleri terk eden birisini goriirsen, bil ki o kim-
se, Ytce Allah'in cahilleri imtihan igin tayin ettigi bir seytandir. Bu, Allah’in,
dalalette kalanlar icin sapitma vasitasi yaptigl seylerden uzak degildir. Nitekim
Deccal de —sapiklari denemek amaciyla- insanlar 6ldtrtp diriltmektedir. O harap
bir yere gelecek, hazinesi de ar1 beyinin takibi gibi ardindan gelecek.

Deccalin yaninda, insanlarin gérmesi i¢in cennet ve cehennem bile hazir
edilmistir. Halbuki, onun cenneti, cehennem; cehennemi de cennettir. Ote yan-
dan o, yilan ¢iyan yer, sapkinligi konusunda cahillerin kendisine uymalar1 igin
kendini atege bile atar.s

VARLIKLARIN DERECELERI

Cevherler ve cisimlerin tamami zatlart bakimindan esit iken, aralarindaki
Usttinlik; sifatlari, 6zellikleri, istlin ve faziletli niteliklere nispetleri itibariyledir.

® Deccal'in vasiflar ve yapacaklar hakkindaki rivayetler icin bkz. Mislim, Fiten, Hd. No:2936; Ayrica
kiyamete yakin zuhur edecek fitneler ile Isa aleyhisselam'in gokten inigine dair bilgilerin gtizel bir
derlemesi ve degerlendirmesi i¢in Kesmiri'nin et-Tasrih bimd Tevdtera fi Niizili'l-Mesih adli eserine
bakilabilir. (¢.)
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VARLIKLAR ARASINDAKI DEGER VE USTUNLUK iKi TURLUDUR

A-Cansiz varliklar arasindaki tistiinliik

Buna gore miicevher, altindan; altin, gimiisten; glimis, demirden tstiin
oldugu gibi, 151k, karanliklardan; saydam olanlar, olmayanlardan; ince ve latif
olan seyler, kalin ve yogun olan seylerden; aydinlatici olan karanlik olusturandan,
glizel cirkinden daha tGsttindur.

B-Canlilar arasinda iistiinliik

Bunlarda aralarinda gesitli kisimlara ayrilirlar:

1-Sekil ve gortintig bakimindan gtizel olanlar.

2-Beden ve cisim bakimindan gii¢lii olanlar. [Bu glgler, cekme, tutma, itme,
micadele edebilme (¢ekisme), cihada, kitale ve agir seyleri tagimaya giig yetirme,
gibi nitelikte olurlar]

3-Hayra gitiiren, serden uzaklagtiran sifatlar. [Mesela, gayretli olma, haya
(utanma), secaat (cesaret), hilim (agirbashilik/yumusaklik), teenni ile hareket
etme ve comertlik gibi.]

4-Akil ve (zek3).

5-Duyular.

6-Sonradan ogrenilen bilgiler:

a-Yice Allah'in varligl; onun zati, selbi (sibGtl) ve sifatlar1 hakkinda bilgi
sahibi olmak.

b-Peygamberlerin gonderilisi, onlarin verdikleri haberler ile kitaplarin indi-
rilisi hakkinda bilgi sahibi olmak.

c-Allah Teadld'nin bes temel esas -ki bunlar; vaciplik-haramlik-mekruhluk-
mendupluk ve miibahliktir- ile bu beg esasin sart ve manilerine dair koydugu h-
ktimleri bilmek.»

7-Yukaridaki bilgi kaynaklarindan meydana gelen haller. Mesela, korku,
Umit, utanma, tevekkl, ytceltme ve biiytik sayma gibi.

8-Emir ve nehiy konusunda Yiice Allah'a itaat etmek.

9-Yine Yice Allah'in, bu bilgi, hal ve taatlere karg1 verdigi uhrevi lezzet ve
sevingler, cismani ve rGthani hazlar olugtururlar. Ornegin, Allah'in olasi azabin-
dan gtivende olmak, ona yakinlik ve tinsiyette bulunmak, onun seldmini ve kela-
muni isitmek, daimi hognutluk ile miijdelenmek ve elem verici azaptan kurtularak
Rab Tealanin kerim cem4lini seyretmek gibi.10

Bu s6zi edilen faziletlerin bazilari digerlerine gére daha tstindir. Bu ne-
denle, kim bu faziletlerle donanmig ve bezenmis ise, igte o kimse yaratiklarin en
hayirlis1 konumuna ytikselmistir. Bu faziletli sifatlarin icerisinde en degerli olani
marifetullah denilen bilgiyi elde etmek, (ahirette) Yiice yaraticinin cemalini gor-
mektir.

? Bu bes unsur ya da niteligin iglendigi bilim dali fikih usGli ilmidir. Bunlara usulde teklifi ve vaz'i
hiikiimler ad1 verilmektedir ki, bu hususlar, usul ilminin ¢ok énemli bir bslimini tegkil ederler. (¢.)

10 Bu konularda daha fazla bilgi edinmek icin miellifin Seceratii'l-medrif ve el-Fevdid adli eserlerine
bakilabilir.
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Melekler arasi fazilet siralamasi da, onlarin yapisinda bu sifatlarin bulu-
nup-bulunmamasina bagldir. Bu konuda iki melek ayni seviyede iseler, o zaman
bunlardan birinin digerine Uistinltgi soz konusu olmaz.

Yine ayni gekilde, insan ile melek, bu belirtilen husus konusunda esit sevi-
yedeler ise, énceki durumla ayni niteligi tasirlar. Ancak, insan bu Ustlin vasiflar-
dan bir nitelikle 6tekinden daha ¢nde ise bu durumda o, daha tstiin bir diizeye
gelmis demektir. Bunun tersi de ayni hitkm alur.

FAZILET VE USTUNLUK, SADECE KEMAL (IDEAL) VASIFLAR ILE
SINIRLIDIR

Kemal (olgunluk/tamlik), ya medrif (bilgiler), hal ve taatler seklinde, ya da
haz ve lezzet alma bigiminde meydana gelebilir. Bunun bir sonucu olarak Yiice
Allah, vell ve nebilerin bedenlerine, gozlerin gérmedigi, kulaklarin isitmedigi,
higbir génle ve zihne gelmeyen (bilinmedik) bir ihsanda bulundugunda; bunun
yani sira onlarin ruhlarini da kdmil manada bilgiyle donattigl, pes pese gelen gii-
zel hallerle onlar1 bezedigi, kendisine bakmay1 ve kendisinden hognut olmay:1 bir
lttuf olarak verdigi zaman, meleklere nereden bu tip nitelikler ihsan edilecektir¢

[RUH VE BEDENIN BIRBIRLERINE KARSI KONUMLARI]

Su hususu da bilmelisin ki, cesetler ve bedenler, ruhlarin meskeni duru-
mundadirlar. Bu ylizden mesken ile onda ikamet edende ¢esitli nitelikler bulunur.
Meskende yasayan kimse, iginde yasadigi bu meskenden daha degerli olabildigi
gibi, bunun tersi de mtimkindir. Ya da bu iki sey deger bakimindan esit seviye-
dedirler. Eger bu seref meskende yasayan kimseye ait ise, meskenin degersizligine
6nem verilmez. Sayet bu deger, yasayan kimseye degil de meskene ait ise, ikamet
edene bunun higbir yarari dokunmaz. Bir daha séylemek gerekirse, bedenler ruh-
larin yasadigi ve iskan ettigi bir mesken konumundadir.

[INSAN MI YOKSA MELEK MI DAHA DEGERLIDIR¢]

Oteden beri insanlar bu konuda farkli goriislere sahiptirler. Eger, bir kimse,
deger bakimindan ruhlar tastyan bedenleri 6lgti alirsa o zaman meleklerin beden-
lerinin, -yapilarinda kotii ve degersiz karisimlar bulundugundan dolay:- insanlarin
bedenlerinden kesinlikle daha degerli ve daha tstiin oldugu sonucuna varabilir.

Bir bagkas: da, bedenlerin ruhlarin barinagr oldugu hususunu bir an igin
g6z ard1 ederek, sadece ruhlari bakimindan insanlari ve melekleri bir degerlendir-
meye tabi tutarsa, o zaman nebilerin ruhlari meleklerin ruhlarindan daha degerli-
dir, diyebilir.

[PEYGAMBERLER MELEKLERDEN USTUNDUR]

Peygamberlerin ruhlari meleklerin ruhlarindan su agilardan dstiin tutul-
mustur:

1-Peygamberlik (gorevi).

El¢i Meleklerin sayist son derece az oldugu gibi, bunlar bir tek nebiye elci
olarak gelirler. Insan peygamberler ise, tek bir topluluga geldigi gibi biitiin insan-
lig1 irsat icin de gonderilebilir. Ytce Allah o toplumlara, bu peygamberler aracili-
giyla hidayet etmistir. Yaptiklar: tebligin ecrini aldiklari gibi, hidayetine araci
oldugu kimselerin ecrinin bir mislini de alirlar. Biitin bunlar melekler igin s6z
konusu degildir.
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2-Allah yolunda cihat etmek.

3-Diinya hayatinin sikint1 ve musibetlerine karst sabretmek. [Iste bu husu-
su, su ayet dile getirir. "...Allah sabredenleri sever..."|n

4-Acistyla tatlistyla kadere riza gostermek.

5-Bir de, iyiligi emretmek, kotiilikten nehyetmek suretiyle Allah’in kulla-
rina fayda saglamak.

Biittin bu hususlar melekler igin s6z konusu degildir.

6-Yiice Allah'in ahirette salih kullar i¢in hazirladigl, géziin gérmedigi kula-
gin isitmedigi nimetlerdir ki, bunlar 6zt itibariyle énceden bilinmeyen tstiin
degerleri iginde barindirirlar. Bu da melekler igin s6z konusu degildir.

7-Yiice Allah'n ahirette salih kullar igin hazirladig Gnsiyet, riza ve Allah'in
cemalini gérmek gibi rGhani nimetlerdir ki, bunlar melekler igin s6z konusu de-
gildir.

Eger, 'Melekler gece gindiiz hig aralik vermeden hep tesbihatta bulunur-
ken, peygamberler zikirlerine bazi zamanlar ara veriyorlar, érnegin uyuyorlar'
denilirse,

Ben de derim ki:

Peygamberlerin tesbihatlarina bazen ara verdikleri hususu dogrudur. An-
cak, onlar, bu dénemde de (bog durmaz) mutlaka rablerini sené ederler. Tesbihat-
tan daha 6nemli ibadet ve taatlerle mesgul olurlar. Uyku onlarin bedenlerine has
bir durum iken onlarin kalpleri ise hi¢ uyumaz daima uyaniklik halinde olur.
Ahirette de peygamberler, nefes alir gibi tesbihte bulunma konusunda meleklere
esit olacaktir.

8-Bilgi edinme yollar1 adem ogluna hastir. Zira Yiice Allah egya ve varlikla-
rin isimlerini (Adem aleyhisselim'a) ilham yoluyla 6gretmistir. Ayni zaman da
(kendisi ile ilgili) daha 6nceden bilmedigi birgok faydali konuyu da bu yolla ken-
disine 6gretmistir.

9-Ote yandan Yiice Allah, meleklere, Adem'e (sayg1) secdesinde bulunma-
larini emretmesi de insanogluna 6zgl bir fazilettir. Zira kendisine secde edilen,
secde edenden daha tstiin ve degerli konumdadir.

Kisaca Melekler, asla peygamberlerden tistiin degildirler. Ancak birisi haya-
len ve vehme dayali bir kuruntu ile bunun tersi bir sonuca varirsa o bagkal... Zira
nice hayal ve vehme dayali yerlegik bazi 6n kabuller vardir ki, aslinda durum bu-
nun tam tersinedir. Ornegin birisi, iki sahst bir takim taatlerde bulundugunu
zahiren bunlardan birinin digerinden tsttin oldugunu zanneder, ancak diger sa-
his, marifetleri ve bir takim (gtizel) halleri iceren az ama kaliteli ibadetlerde bulu-
nur, iste bu sahis birgok bakimdan digerinden tistin durumdadir. Daha arif olan
kiginin az ameli, daha az arif olan kiginin ¢ok amelinden daha hay1rlidir.

Ytce ve kemal vasiflari diigtinerek senada bulunan birisi ile gaflet icerisin-
deki bir kalple sadece diliyle senada bulunan arasinda gok fark vardir.

Nitekim soyle soylenmistir.

AL Imran, 146.
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Yiice Alldh'in celal ve cemal sifatlarini aklinda tutarak O'nu 6ven bir kim-
senin durumu ile kalpleri gafil oldugu halde dilleriyle Allah" zikredenlerin duru-
mu bir olur mu¢

Siir:

Stirme gekilen géz, dogustan stirmeli gz gibi degildir.

Ancak sunu da unutmamak gerekir ki, Gsttin hallerin, hicbir gayret gés-
termeden sadece stzde marifeti anmakla, dile getirmekle kazanilmasi da mim-
kiin olmaz.

Eger, Tamam, diyelim ki, faziletlerin ¢ogunun da mearif ve hallerin dege-
rinden kaynaklanmasina karsin, yine de sozinl ettiginiz sebeplerden dolay1
nebilerin meleklerden daha tstiin oldugunu, onlarin bedenlerinin de meleklerin-
kinden daha degerli oldugunu, kabul ettik. Peki, durum béyle iken yine siz, nigin
nebilerin bu hususta da meleklerden daha tistin oldugunu soylersiniz¢' denilirse,

Biz de cevaben soyle deriz:

S6ztint ettiginiz durumlarin su hususlart da ihtiva ettigini soylemek
mimbkiindir.

1-Melekler ve nebiler, medrif ve ahvdl bakimindan esit olsalar bile, nebiler
cennet nimetleri, rabbin rizas: ve Rahmén'in cemailini seyretmek gibi hususlardan
dolay1 meleklerden daha tisttindirler.

2-Nebiler, medrif ve ahvidl bakimindan meleklerden tstiin olabilir. Buna
cennet nimetleri, rabbin rizasi ve Rahman'in cemalini seyretmek gibi tic husus
daha eklenebilir. Iste bu {i¢ sey bakimindan peygamberler meleklerden {istiindiir-
ler.

3-S6zti edilen medrif ve ahvil gibi arti nedenlerden dolay1 melek, nebiden
isttin olabilir. Ancak nebi, her ne kadar melekler, beden bakimindan kendilerin-
den daha tsttin olsalar da s6zii edilen ¢ nimet ve kendine 6zgii ibadetleri nede-
niyle onlardan daha faziletli olurlar. Clinkii bedenler (ruhlarin) meskenleridir.
Halbuki asil seref, meskene degil, o meskende ikamet eden kimseye aittir. Bir
bagka deyigle itibar meskene degil, onda kalan kimseyedir. Nitekim peygamberler,
annelerinden tstiin olmalarina karsin (diinyaya gelmeden &nce zorunlu olarak)
onlarin karninda iskan etmiglerdir.13

Stir:

‘Isdm'in kendisi, ‘Isam'1 (bele takilan kayist) sereflendirdi.+

Mesih (Isd)'in ruhu Meryem'in bedeninden daha tstiin ve degerlidir.
[brahim™%%"in ruhu annesinin cesedinden daha tistiindiir. Yine, Rastlullah

sallallahu aleyhi

«4a"1in ruhu, annesinin bedeninden daha faziletlidir.

12 Xonunun daha iyi anlagtlmast igin bu kisimlardaki bazi tekrarlar: kaldirdik.
allahy aleyhi

18 Konu ile ilgili olarak miiellifin su eseri dnemlidir. Biddyeti's-Sil fi Tafdili'r-Rasil [ i ] [thk. fyad
Halid et-Tabba']

' Bu beyit, yeni yeni gohrete ulaganlar hakkinda sdylenen bir atasoziidiir. Bu beyitteki ilk fsam' dan
kasit; [bn Sehber Hacip Nu'mdn Ibnii'l-Miinzir'dir. Ikinci Isdm' ise, bele takilan kayis anlamina gelmek-
tedir.
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Miminlerin gocuklarindan kafir olanlar, yaratiklarin en kétileridir. Bu tip
kimselerin ceninlerinin kaldig1 anne karni onlarin sahislarindan daha degerlidir.
Ornegin bir miimin kadin bir kafir cocuga gebe olsa, o annenin bedeni, olacak
cocuktan daha faziletlidir. Ctinki ruh olarak o, en agagilik sifat olan goklerin ve
yerin rabbini inkér1 kabul etmistir.

[RUHUN BEDENDEKI YERI HAKKINDA]

Eger, 'Rth, bedenin neresinde bulunuré¢' diye sorulursa, cevaben séyle de-
riz:

Insan bedeninde iki rth bulunur.

Bunlardan birincisi 'Yakaza rih'u olup, Allah Te4lad'nin adeten tizerinde hii-
kiim icra ettigi 'wyanik olma' vasfi tagtyan ruh budur. Bu ruh bedende bulundugu
zaman insan uyaniklik halinde demektir. Bu ruh bedenden ayrildigi zaman in-
sanda 'uyku' denen olgu meydana gelir ki, iste cesetten ayrildigl zaman gesit gesit
riyalar1 géren ruh ta bu ruhtur.

Eger insan riiyasinda kendini goklere ¢ikmig gorirse, bu goriilen riiyanin
salih bir riiya oldugunu gosterir. Clinki seytanlar bu ytksek semalara gikamazlar.
Eger insan kendini géklerde (gezinip dolasirken) gérmez de asagilarda bir yerlerde
goriirse, bu rilyanin, seytanlar tarafindan ilka edilen bir nitelik tasidigini gosterir.
Daha sonra bu ruh tekrar 6nceden bulundugu bedenine dénerse, insan hemen
eski hali olan uyanikliga geger.

S6zi edilen ikinci ruh, (yasama ve diriligi gosteren) hayat ruhu'dur.

Bu ruh bedende bulundugunda insan hayatta olur. Ondan ayrildiginda ise
6lum denilen olgu meydana gelir. Bu ruh tekrar bedene dénerse hayat yeniden
baglamuig olur.

[ste soztinti ettigimiz ruhlarin bedendeki yerini —Yiice Allah'in kendilerine il-
ham ederek bildirdigi kimselerin diginda- higbir kimse bilemez. Bu ruhlar, anne kar-
nindaki iki cenin gibidir.

Bazen de insanin iginde é¢incii bir ruh bulunur ki, buna 'seytan ruhu' demek
miimkiindtr. Bu ruhun bulundugu yer gogiistiir. (sadir) Igte su ayet buna igaret
eder.

"...ki o, insanlarin gégislerinde, onlara vesvese verir..."ss

Ote yandan bununla ilgili olarak sahih bir hadiste de s6yle bir ifade yer alir.

"Bir kimse 'h&' 'h&' diye esnedigi sirada Seytan onun iginde/karninda ona
gtiler."s Bir bagka hadiste geldigi tizere, "...Insana bir melegin dtirtmesii” oldugu
gibi bir de gseytanin dirtmesi vardir..."s

15 Nas stresi, 5.

16 fon Hanbel, e/-Miisned, 11/242. Ayrica bkz. Buhdri, 6223; 6226 Eba Hiireyre' 5" lden

7 Hadiste gecen "lemme" kelimesi, diirtii, bir geyi atmak, ugramak, denk getirmek gibi anlamlara gelir.
Bundan kasit ise, kalpte seytan ya da melek araciligiyla aniden olusan hareketlenmedir. Bu hareket

Seytandan kaynaklanirsa vesvese, melek tarafindan gelirse i/ham denilmektedir. Daha fazla bilgi i¢in
bkz. Miibarektard, Tuhfetii'l-Ahvezi bi serhi Sahihi't-Tirmizi, VII1/265.

18 Hadisi Tirmizi rivayet etmis, hadisin hasen-garib oldugunu séylemistir. Hd.no: 2991.
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Kelamcilardan biri soyle demistir: “Gortinen o ki, ruh kalbin yakinindadir.
Buna gore ruhun kalpte olmasi uzak bir ihtimal degildir.” Benim diisiinceme uy-
gun diigen de bu gortstiir. Dolayisiyla, melegin, iki ruhun bulundugu yere girmesi
mimkin oldugu gibi, seytanin da buraya girmesi pekald mimkindiir. Ayrica bu
sozl edilen ruhlarin, aslinda, degerli ve degersiz sifatlardan kendisine uygun olan-
lar1 izerinde barindiran tek bir cevher olmalart da s6z konusu olabilir.

Yine, bu ruhlardan her birinin géren, duyan, isteyen, glic yetiren, bilen,
konusan ve diri olan bir beden olmasi da mtimkindir. Bu durumda bu ruhlar, diri
bir karinda az diri bir canli (cismin) icinde bulunan tam bir varlik halinde demek-
tir. Yani igiten bir varligin iginde isiten, géren bir varligin i¢inde géren, bilen bir
varligin iginde bilen, gli¢ yetiren bir varligin icerisinde gli¢ yetiren, isteyen bir
varligin icinde isteyen, konusan bir varlik igerisinde konusan bir bagka canli sek-
linde olabilir. [Ruhun bir canli bir varligin igerisindeki durumu gibi olur.]

Béylece ytice Allah ddetini s6yle icra eder: Beden bir seyi gérdigti zaman
ruhu da goriir. Beden bir geyi isittigi zaman ruhu da hemen isitir. Beden bir geyi
idrak ettiginde ruhu da hemen o seyi idrak ediverir.

Ruhlarin tamaminin nGrini, latif ve seffaf varliklar olmasi da miimkiindir.
Seytan ve cinlerin diginda 6zelikle meleklerin ve miiminlerin ruhlarinin bu gekilde
oldugunu séylemek de yanlis olmaz.

Ruhlarin bedende oldugunu ifade eden ayetlerden biri de sudur.

"Hele can bogaza dayandig1 zaman, iste o vakit siz bakar durursunuz."»

Hayat ruhunun varligina su ayet delalet eder.

"Deki; Sizin caninizi, gérevli 6lim melegi alir." 20 Bir bagka ayette séyledir:
"Eger gortistintizde sadik iseniz (gikan) ruhu geri déondirtn!"s Bu hususa isaret
eden bir hadis-i gerif soyledir:

"Ruh bedenden ayrildiginda, onu gozler takip eder."2Miifessirler, dyetteki "Can
bogaza ulastiginda" boluminde kastedilen bedendeki ruh oldugunda ittifak etmis-
lerdir. Konuya iligkin diger ayetler de sunlardir: Insanin yaratiligt baglaminda
Yitce Allah soyle buyurur:

"Onu diizenleyip sekle soktuktan sonra ruhumdan tfledim!"z "Ona ruhu-
muzdan iifledik!"»* Bunun takdirl anlami; "Onun bedenine/cesedine ruhumuzdan
Ufledik!" demektir.

Hayat ve yakaza ruhlarina isaret eden bir ayette sudur:

"Allah, insanin ruhunu onun 6limi aninda alir."ss Bu ayetin bu bolimi-
nin takdiri anlami; "...Bedenlerinin 6limi  sirasinda..."  seklindedir.
"...Olmeyenin de uykusunda iken canini alir." Bu boliimiin takdiri manasi ise,

19 Vakia, 83, 84.

20 Secde, 11.

1 Vakia, 87.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/297; Miislim, Cendiz, hd.no: 920.
% Hicr, 29.

24 Tahrim, 12.

% Ztumer, 42.
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"Uykudaki iken 6lmeyen bedenin ruhunu alir." seklinde olur. Bu ayetinin deva-
minin takdiri de goyle belirlenmis olur.

"Oltimiine hitkmettigi ruhlari tutarak onlarin bedenlere girmesini engeller.
Diger ruhlari da (almadan) onlar saliverir. [Iste sozii edilen bu ruh, yakaza ruh
denilen ruh cesididir.] T4 ki, onlar i¢in belirlenmis 6lim anina varincaya kadar..."

Iste bu sirada hayat ve yakaza ruhlari cesetlerden alinip kabzedilir. Hayat
ruhlar asla 6lmezler. Diri ve canli olarak semaya ytkseltilirler. Bunlar icerisinde
bulunan kéfirlerin ruhlari yukaridan agagr atilir. Bu ruhlara sema kapilar: agilmaz.
Goklerin kapilar, —Yiice Allah'a arz edilinceye kadar- sadece miimin ruhlara agilir.
Ne mutlu bu ruhlara!

[KABIR HAYATI SIRASINDA RUH NEREDE BULUNUR¢2]zs

Kabirde iken ruhlar, (6nceden iginde bulunduklari) bedenden ayri olarak
sevaplarla nimetlendirilmis ya da ceza ile azaplandirilmig bir gekilde bulunurlar.
Bu gekildeki durumlar birinci stra tftiriiliinceye kadar siirer. Olen miigrikler ise,
burada, stra tftrtlinceye kadar azap gérmezler. Ancak onlar:

"Bize yaziklar olsun! Bu kaldigimiz yerden kaldirip dirilten de kimdir" di-
yerek hayiflanirlar.

Sonra, 6li kabirde iken yakaza ve hayar ruhlari, Miinker ve Nekir'in sorgu-
lamasi igin onun cesedine geri iade edilir. Dirilig (ba's) ve toplanma (niisir) zamani
yaklasinca yakaza ruhu tekrar kabzedilir. Béylece kirk yil kadar uyurlar. Str'a
@iftirtiliince yakaza rahu tekrar bedenlere geri doner. Iste kafir olan kimseler, bu
sirada:

"Bize yaziklar olsun! Bu kaldigimiz yerden kaldirip dirilten de kimdir¢" 2
diye sorarlar. [Yani, yattigimiz yerden bizi kim uyandirdi¢ diye.]

Melekler (ya da mtuminler) kendilerine s6yle derler:

"Iste Rahman olan Alldh'in size olacagini vaat ettigi, onun elgilerinin de
olacagindan haber verdikleri ba's (dirilig) budur!" derler.

Islam alimleri rGh'un berzih» 4leminde kabrin neresinde bulundugu konu-
sunda farkli gértiglere sahiptirler. Sehitlerin ruhlarima gelince, Allah Teald bu ruhla-
1 yesil renkli (cennet) kuglarin(in) karninda iskdn ettirir. Bu kusglar, cennet
meyvelerinden yer, onun nehirlerinden igerler. Sonra da Arg'in altinda asili kandi-
limsi (151k sagan) yerlere giderek oraya ttinerler.

Alimlerden bir grup, ruhlarin kabirlerin etrafinda bulundugunu séyler. Bu-
na delil ve dayanak olarak ta Hz. Peygamber [“%a™lin, kabirleri ziyarete gitti-
ginde onlara selam verdigini, ashabina da bunu emrettigini gosterirler. Nitekim

allahu aleyhi

Efendimiz [*%45™] kabir ziyaretinde, "Mii'min ve Miisliman diyarin sikinleri seldm

?6 Rih'un mahiyeti, 6zellikleri, yeri, 6liimsiizliigi konusunda en giizel eserlerden birisi [bn Kayyim el-
Cevziyye'nin Kitdbii'r-Rih'udur. Eser Turkeceye de cevrilmigtir. (Istanbul 1993, Iz yy.)

¥ Yasin, 52.

2 Yasin, 52.

¥ Aralik, perde, engel anlamlarina gelen bu kelime, kabir hayatina verilen bir nitelemedir.
30 Bkz. Miislim, imare, hd.no: 1887.
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size!" 1 diyerek, orada bulunanlari selamlamistir. Insanlar arast orfte ehl-i dér, bir
evde veya o evin etrafinda konaklayan kimselere verilen bir isimdir.

Bu 4limler, Rastlullah'in kabir azabindan Allah'a siginmay1 emredisi ile bir
defasinda iki kiginin kabrine ugrayip:

"Bu iki adam, ¢ok ta biiyiik sayilmayan bir davramistans dolayr azap gormekte-
dirler...”s demesini bu hususa ikinci delil olarak gosterirler. Bu hadis de gésteriyor
ki, ruhlar, kabirlerin gevresinde degil, bizzat onun iginde bulunmaktadirlar. En
saglam gortig de budur. Iste bu yiizden Hz. Peygamber [*2™] soyle buyurmus-
tur:

"(Mi'min bir kul kabre konuldugu zaman), kabir, (onun) rahat etmesi i¢in
genigletilir. Ba's (yeniden dirilig) glintine kadar kabri yesillikle doldurulur.” 3+

Peygamberlerin bedenlerinin goge ytkseltildigi ileri stirilmistiir. Ancak bu
sabit degildir. Bir grup ta, kéfirlerin ruhlar1 Yemen'de bulunan Ber(a)hiit ad1 veri-
len3 bir kuyuda olduklarini séyler. Ancak, Stinnet ve hadis onlarin bu goriiglerini
reddetmektedir. Zira Hz. Peygamber [“%42™], (mii'minlere) kabir azabindan Al-

lah'a siginmay1 emretmis ve soyle demistir:

7

"Birbirinizi gdmmeyi birakacaginizi bilmeseydim, ¢liilerin kabirlerinde gor-
diikleri azabi size duyurmast igin Allah'a dua ederdim!"s

Kabirde iken Mii'minlerin cesetleri, Adem [y
dogru altmis zira' boyunda olur.

in seklinde, yani, gtge

Nitekim sair g6yle demistir:

O diyar bildik bir diyar degil, o ¢adir da bildik bir ¢adir degil.

[DUNYA VE AHIRETTEKI YARARLAR VE ZARARLAR]

Insanlarin en mutlu olanlar, ahirete iligkin maslahatlarini dinyaya ait
maslahatlara tercih edenlerdir. Clinkii ahiret daha kalic1 ve da degerlidir. Bunun
yani sira onlar, hirete ait mefsedetleri ortadan kaldirmayt1, diinyevi mefsedetlerin
giderilmesine de tercih ederler. Ciinks ahirete ait mefsedetler, diinyaya iligkin
mefsedetlere gore daha kotii ve daha streklidirler.

Bir de su hususu belirmek gerekir ki, ahirete iligkin maslahatlar ve mefse-
detleri, dinyevi maslahat ve mefsedetlerle kargilagtirarak (benzer ya da ayni say-
mak) miimkiin degildir.

Kim maslahatlarin celbi, mefsedetlerin def'i hususunda diinyayi, ahirete
tercih ederse, aldanip kaybetmis olur. Ctinki ahiretin maslahatlar: saf ve katigik-
siz olup, ona hicbir mefsedet bulagmamuigtir. Oranin mefsedetleri de o kadar saf
ve katigiksizdir ki, ona hicbir maslahat karigmamaigtur.

31 Miislim, Cendiz, Hd. no: 974; Ibn Hanbel, Miisned, V1/221.

allahu aleyhi

 Hadiste Rastlullah [*eein ], bu amelleri idrardan sakimmamak ve dedikoduculuk yapmak olarak
belirlemisgtir.

3 Buhari, Cendiz, 1378; Miislim, man, 292; Ibn Hanbel, Miisned, 1/225.
3 Buhari, Cendiz, 1374; Miislim, Cennet, 2870; Ibn Hanbel, Miisned, 111/126.

% Ber(a)hat, Arap yarimadasinda bulunan bir kuyu ya da vadi adidir. Bkz. el-Kamdsu'l-Muhit. Ayrica
su esere bakilabilir. Styatl, Miifhemati'l-Akrdn fi Miibhematii'l-Kur'dn, s. 192. [thk Iyad Halid Tabb4']

36 Miislim, Cennet, hd. No: 2868; Ibn Hanbel, Miisned, 111/114, 175.
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Dunyaya gelince, oradaki maslahatlarin, mefsedetlerden tamamen ayril-
mas! oldukga glicttir. Zira burast gam, keder ve hiiztin yurdudur.

Ayrica bize, varliklarin ahiretteki saki olmalari durumunda onlarin halleri-
nin, insan ve cin gakilerinin durumu gibi olduguna dair hicbir bilgi ulasmamuistir.

[Yani ahiret deki kétti durumlar, diinyaya gore daha da ileri derecededir.]
Durum, ahiretteki mutluluk bakimindan da aynen gecerlidir. [Oranin mutlulugu
dtinyadakine asla benzemez.]

Oyleyse, amel edenler, iste bu sonsuz nimet ve mutlulugu elde etmek icin
caligsinlar, onu elde etmek igin birbirleriyle yarigsinlar!

Soyle bir soru yoneltilebilir:

Cebrail 1351 Hz. Peygamber [*i2""le Sahabeden Diliyetii'l-Kelbi'nin su-
retinde geldiginde onun ruhu nerede oluré Dikye'nin bedenine benzeyen bir be-
dende mi yoksa kendisi igin yaratilan alt1 ytiz kanadi bulunan bedende mi¢ Eger
ruh biiyiik olan bedende ise, o zaman Hz peygambere gelen ne ruh ne de beden
bakimindan Cibril degildir. Eger ruh, Dilye'ye benzeyen beden de ise, bu durumda
alt1 ytiz kanadi olan beden, insanlardan birinin ruhu bedenden ayrildigi zaman
bedenin 6lmesi gibi 6liir mii¢ Yoksa ruhsuz olarak yasamaya devam eder mi¢

Bu soruya su sekilde cevap verebiliriz:

[lk bedenden ayrilmast o bedenin élmesini gerektirmez. Zaten bu, uzak bir
ihtimal de degildir. Ctinkd ruhlarin ayrilmasiyla bedenlerin 6lmesi akli bir zorun-
luluk degildir. Bu, yalnizca, Allah'in insanlarin ruhunda uyguladigi genel-gecer bir
adetidir. Cibril'in bedeni hayatta kalir. Bu durumda onun bilgi ve taatlerinden bir
sey de eksilmez. Onun ruhunun ikinci bir bedene intikali, sehitlerin ruhlarinin
yesil kuslarin bedenlerine intikali gibidir. Sehitlerin ruhlarinin intikali, tendsiih®
ehlinin goriglerine benzer.

Eger, 'Insana, giizel stretinden dolay1 sevap verilmez. Ciinkii stiret, bigim
ve sekil, insanin kendisinin belirledigi bir 6zelligi ve kazanimi degildir. Biittin
bunlar belirlemek kendi elinde degildir. Insana, yine ayn1 sekilde aklindan, hayra
cagiran, kottlikten sakinan erdemli dogasindan dolay: da sevap verilmez. Sevap
ve ecir, sadece kazanilmig fiillerden dolay1 insana verilmistir. Iste su ayet buna
isaret eder.

"Gergekten siz, sadece yaptiklarimzin kaslihigini goreceksiniz."s» Halbuki yuka-
rida szt edilen sifatlar, insanin bizatihi amelleri olmadig gibi, teklif (dini ve
ahlaki sorumluluk) de bunlarla ilgili degildir. Zira buna da glicli yetmez zaten.
Butiin bunlar belirttikten sonra soyle bir soru yoneltebilir miyiz¢ "Peki, bir pey-
gamber, niiblivvet ve risdlet gérevinden dolay1 sevap elde eder mi¢"

Buna soyle cevap veririz.

Tenasith inanci: Insan ruhunun, insan élince bir bagka bedende yeniden hayata geldigi inancina
dayanir. Bu inang bazi yakin ve uzak dogu dinlerinde bulunmakta olup, Islamiyet bu tiir inanci ke-
sinlikle reddeder. Bu konuda daha fazla ve ayrintili bilgi i¢gin Mehmet Gormez editérligiinde bir
heyet tarafindan hazirlanmig Yasayan Diinya Dinleri adli esere bakilabilir. [Diyanet Isleri Bagkanligt
Ankara 2007, s. 275 vd.] (¢.)

% Tr, 16.
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Rasulltik (sadece elgilik) degerli bir sifat olup, bundan dolay: kendisine se-
vap verilmez. Sevap, sadece risalet gorevini eda etmekten dolay: verilir. Ntbtvve-
te sevap verilir mi¢ Bu konuda alimler farkli goriiglere sahiptirler. 'Nebi Allah'tan
aldig1 seyleri insanlara bildirendir' goriisinde olanlara gore nebi, bundan dolay1
sevap alir. Ctnki bu, onun fiilidir. Eg'arl mezhebinin goriistinde olup, 'Nebi,
Allah'in kendisine bazi geyleri bildirdigi kisidir' diyenlere gore nebi, Alldh'in kendi-
sine bir geyler bildirmesinden dolay1 sevap almaz. Ctinkd bu, nebi'nin kendi fiili
degildir. Nice serefli nitelikler vardir ki, kisi bundan dolay1 sevap almaz. Ornegin,
kiginin kendi cabasinin sonucu olamayan ilhamlar ve sifatlarin en yticesi olan,
Yice Alldh'in cemaline bakmak gibi ki, kisi bunlardan dolay1 herhangi bir sevap
ve ecir almaz.

Eger, 'niiblivvet mi yoksa risalet mi¢ daha tstiindtré' diye sorulursa, ceva-
ben s6yle deriz:

Nibivvet, risiletten tstindiir. Clinkd nibtvvet, sadece Yiice Allah'a has
ve ait olan seylerden yani; celal ve kemal sifatlarindan haber vermektir. Zira bu
olgu iki yéniinden de Ytice Allah'la ilintilidir. Risalet ise, bir hususu sadece kullara
bildirmekten ibarettir. Dolayisiyla ntibtvvet gorevinden daha distik dizeydedir.
Bir de sadece bir yontyle Yiice Allah'la iligkilidir. Diger yoniyle kullarla ilgilidir.
Buradan su sonuca ulagsmak miumkundutr. O da, ik yoniinden de Yiice Allah'la ilgili
olan, sadece bir yoniiyle ilgili olandan efdaldir.’ Dolayisiyla niibtivvet, risletten daha
Usttindtr. Nitekim ytice Allah'in Hz. Musa' ya soyledigi; "Ben dlemlerin rabbi olan
Allah'im!"s sozt, "Firavun'a git. Ciinkii o, ¢ok azdi"» sdziinden 6nce gelmektedir.
Yice Allah "Firavun'a git. Ciinkii o, ok azdi" sdziinden 6nce sOylediklerinin timi
niibiivvettir. Bundan sonra emrettigi teblig ise, rislettir.

Nubtvvet, son tahlilde 'ilah' ve ona vacip olan sifatlari tanitma ile ilintili
iken, (yani sadece Yiice Allah'la ilgili iken) risalet; Allah Teald'nin Rastliine, kulla-
rina iletmesi igin bir takim emir ve nehiyleri bildirmesi olgusuyla ilintilidir. Iste
bu ytizden Yiice Allah, Cebrdil araciligiyla Rastlullah'a, "Oku! Yaratan Rabbinin
adiyla oku! Siiphesiz doniis rabbinedir's diye séylediginde bu sézler niibiivvet ol-
mustur. Allah ona okumay1 emretmis; rubtbiyyeti, her seyi kendisinin yarattigi-
ni, insant da 'alak'tan yarattigini, kalemle yazi yazmay1 6grettigini, kullarin ti-
minin déntiginin kendisine oldugunu bildirmistir. Bunlarin tamami niibtivvet-
tir.

Aslinda risélet (peygamberlik) gorevi, Cebrail'in, Hz. Peygamber’e gelip, "Ey
Ortiisiine biiriinen kalk ve uyar!" dedigi andan itibaren baglamugtir.+

Ytce Allah'in, Msa (a.s.)’ya; "Ben senin Rabbinim!" diyerek, ona rubGbiyeti,
bulundugu yeri temizlemesini gerektigini 6gretmesi; huzurunda edepli olmasini
saglamak icin ayakkabilarini ¢ikarmasini ve vahyedilenlere kulak vermesini em-
retmesi; kendisini risilet ve niibiivvet gorevi igin segtigini bildirmesinden sonra;

% Kasas, 30.

40 Naziat, 17.
“Alak, 1, vd.

4 Miuddessir, 1-2.



278 izz b. Abdisselam / Cev. Ali Pekcan

"Benden baska ilah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni hatirlamak (zikir) icin na-
maz kil"# buyurmasi da boyledir. Ayrica, herkesin yaptiginin karsiligini gérecegi
kiyamet vaktinin gelecegini bildirmistir. Nitekim bunu da Peygamber Efendimi-
ze: "Siiphesiz doniis rabbinedir." ayetiyle bildirmigtir. Yiice Allah'in, Hz. Misé'ya bu
ayetlerden sonra buyurduklari ise nibtivvettir.

O'nun (c.c.) "Firavun'a git. Ciinkii o azdi" s6z risdlet (gérevin)in baglangici
olmaktadir.

Hicbir kimse Gstlin tutma ya da esit sayma olciitlerine vakif olmadan bir
kimseyi bagka birinden tstin tutamadigr gibi esit olduklarini da ileri stiremez.
Peygamberlerin ve meleklerin ruhlarinin sahip olduklar medrif ve ahvali bilmeden,
ser'? bir dayanag esas almadan istiin sayma ya da esit tutma islemine girismesi caiz
degildir. Zaten bunu yapmaya da ancak Allahtan sakinmayan, yalanci ve gézi
pek kimseler yeltenebilir.

[INSAN MI YOKSA MELEK MI USTUNDURZ]

Insanin meleklerden daha {istiin oldugunu gosteren ayetlerden biri de gu-
dur: "Iman edip, salih amel isleyenler yaratiklarin en hayirlisidirlar! "

Ayetteki 'beriyye'den maksat, meleklerin de iginde bulundugu tiim yarati-
lanlardir. Yine Cendb-1 hak, En’dm suresinde bir kisim nebi'den bahisle, "Onlarin
hepsini, biitiin dlemlere distiin kildik"s buyurmustur. Melekler de ayette sozii edilen
alemler ztimresindendir. Bu ayetteki 'dlem' kelimesine gelince; Eger, bu stzcligtin
tUremesini 'ilim' (bilgi) kelimesine dayandirirsan, o zaman melekler de ulemadan
sayllir. Yok, eger, ‘aldmet' (belirti/gosterge) sézctiglinden tiiredigini séylersen,
melekler ve Allah'in digindaki tim varliklar bu kavramin kapsamina girer. Zira
bunlarin hepsinde Yiice Allah'in varligina, sonsuz kudretine, irdde ve ilmine, ha-
yat ve hikmetine isaret eden bir igaret vardir.

Ek bir bilgi:

Iki kisi hallerin herhangi birinde esit olursa, bu durumda onlar fazilette esit
olmuslardir. Haller ayni oldugunda, bu hale sahip olma zamaninin uzunluk ve
kisaligi bakimindan birbirinden farkli olurlarsa, uzun zaman bu hale sahip olan
kisa zaman sahip olandan daha tstiin olur.

Iki kisi hallerde birbirinden farkli olurlarsa, hallerden biri daha serefli ve
zaman bakimindan daha uzun ise, bu hal sahibinin daha gerefli ve daha faziletli
oldugunda kusku bulunmamaktadir. Bunun &rnegi, korkan ve saygi gosteren
kimsenin durumu gibidir. Saygi, korkudan daha tstiindiir. Saygt halinin zamani,
korku halinin zamanindan daha uzun olursa, saygl korkuya iki yonden tistiin
gelmis olur. Zamanlar esit olursa, saygt haline sahip olan tstiin olur. Sayg: hali-
nin zamani, korku halinin zamanindan kisa olursa, riitbe ve gerefi Gstiin oldugu
icin sayg1 haline sahip olan yine daha tistiin ve faziletli olur.

Nitekim bir dinar agirligindaki bir miicevher, bir dinardan daha tsttindir.
Dinar ise, vasfinin gimis vasfindan istlin olmasi sebebiyle iki dirhemden de, on

% Taha, 14.
# Beyyine, 7.
4 En'am, 86.
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dirhemden de daha tsttindtr. Kuyumculara gére tasidigi Gstiin niteliklerden do-
lay1 bazi dirhemler digerlerine gére daha degerli olabilir. Insanlarin birbirlerinden
farkli oluglar da bu &l ile bilinir. Korkan kisi, tizerinde korku izlerinin gériilme-
siyle; saygt duyan kimse de, tizerinde saygt izlerinin zuhuruyla bilinir. Muhabbet,
riza, tevekkdl, imit ve diger haller konusunda da durum béyledir.

Bir insanda sayginin izleri, bir bagkasinda da korkunun izleri gorildigtn-
de, saygl izlerinin gortldigt kisinin digerinden daha tstiin oldugunu anlariz.
Yine iki kigiden birinde nimet ve lutuf sebebiyle yaraticisina muhabbetin izlerini,
digerinde ise, celal ve cemal sifatlarindan kaynaklanan sevginin belirtileri tezahiir
eder. Uzerinde celal ve cemal muhabbeti bulunan kimse, tizeride nimet ve lituf mu-
habbeti bulunan kimseden daha Usttindtr. Zira celal ve cemal muhabbeti, dogru-
dan Alldh'in zatina ve sifatlariyla ilintili oldugu halde, nimer ve lijtuf muhabbeti
Allah'tan bagkas: varliklarla ilintilidir. Insanlar arasindaki dereceler de iste bu
minval Gzere bilinir.

[TAAT VE IBADET BAKIMINDAN INSANLARIN DERECELERI]

[taat edenlerin mertebe ve dereceleri, onlardan hangisinin daha faziletli
hangisinin daha dusgtk dereceli olduklari, onlarin taatle mesgul olus sekillerine
gore degisiklik gosterir. Eger taatte bulunanlar taat konusunda esitlerse, o zaman
birbirine tstinliikleri oldugundan s6z edilemez. Eger, onlardan biri, taat baki-
mindan digerinden daha iyi durumda olmakla beraber medrif ve ahvil bakimindan
daha digtik durumda ise, medrif ve ahvilin degeri, ameller ve sozlerin degerine
@istiin tutulup éncelenir. Iste bu husus hadis-i gerifte séyle ifade edilmistir.

"Eb( Bekir sizi, ok namaz kilmakla ¢ok orug tutmakla degil, iginde tagidig1
bir tlir vakarla gegti!" +

Yine Hz. Peygamber ["ua™] kendisinin yaptigi ibadetleri azimsayanlara
karsi: "Ben kendimi, sizin Allah's en iyi bileniniz, ondan en ¢ok ¢ekineniz olmami iimit
ediyorum" buyurdu. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.), marifer (ytice Allah hakkinda
edinilen bilgi) ve ¢ok ¢ekinmeyi (hasyet), cok amel islemekten daha degerli ve
Ustlin gérmigtir.

INSANLARIN BERZAHTAKI# DURUMLARI HAKKINDA

Ister salih ister fAcir, ister mii'min ister kafir olsun tiim insanlar, berzahta
(kabirde) iken, sabah aksam ahirette bulunacaklart makamlarini seyrederler. Eger
cehennem ehlinden ise, cehennemdeki yerini; eger cennet ehlinden ise, cennetteki
yerini seyreder durur. Berzah alemine 6zgii nimetler, (dtinyada islenen) amellerin
kalitesine ve degerine gore verilir. Orada gortilecek azap da (diinyada iglenen)
amellerin kéttliik derecesine ve ¢cokluguna gore verilir.

[INSANLARIN BULUNDUGU MAKAMLAR]

%6 Miellife gére hadiste vurgulanan tstiinliik, ibadet ve taatin ¢ok olmast ile degil, onun kaliteli olmasi
ile elde edilir.

47 Sehavi, el-Makdsidii'l-Hasene adli eserinde (970. hd.) "Bu rivayeti Gazzali [hydsinda zikretmis, Iraki
ise, bu hadisi Rastlullah'a nispetiyle (merfa') bulamadigini, rivayetin sadece Hakim't-Tirmizi'nin
Nevadiru'l-Usilunde EbGbekir b. Abdillah'in bir sézii olarak bulundugunu séylemistir. Aliyyt'l-Kari
de el-Esrdru'l-Mer'fiasin'da EbGbekir b. Ayyas'in s6zii olarak nakletmistir.

8 Berzah, 6liim sonrasi kabir hayatidir. (g.)
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Insanin ilk yaratilistan itibaren kaldigi makamlar dérttiir.

1-Anne karni.

2-Dinya.

3-Berzéh alemi: Oltilerin diriltilecegi zamana kadar.

4-Sonu olmayan daru'l-karar (ahiret yurdu).

Insan eger cennet ehlinden ise, ebedi ve liimsiiz olarak cennet nimetlerin-
den yararlanacak (Allah Te4la bizleri de bu siniftan kilsin!), cehennem ehlinden
ise (Allah hepimizi muhafaza buyursun!) ebedi ve 6lumstz olarak azap gorecek-
tir.

CENNET LEZZETLERI VE SEVINCLERI

Cennet, gam ve elemlerden uzak olarak, seving ve ona gottren sebeplerle,
lezzet ve ona ulastiran sebeplerle doludur. Oranin sevinci ve mutlulugu, mutlu-
luklarin en glizelidir. Lezzetleri de hazlarin en zevklisidir.

Cennette tadilan lezzetlerin en Ustiini Yice Allah'in rizasini elde etmek,
onun cemalini seyretmek, s6zlinti ve selamini isitmek, onun yakinligiyla tinsiyet
peyda etmektir. Igte bu lezzetlerden, gézlerin gérmedigi, kulaklarin duymadigy,
akla hayale gelmedik bir¢ok sevingler zuhlr edecektir. Bu nedenle, &hiretteki
medrif (6zel bilgiler) dinyadaki medriften daha faziletlidir.

Ahiretteki bu medriflerden kaynaklanan haller (giizel davranslar), diinya-
daki benzerlerinden daha faziletlidirler. Ctinkd &hiret hayati ve nimetleri, diinya-
dakilere gére daha tam, daha tstiin, daha degerli ve daha stireklidir.

Diinya yasaminda &hiretle ilgili olusan (gtizel) haller, sadece insana ac1 ve
elem veren 'korku' duygusuyla kesintiye ugrarlar. Yiice Allah'in diinyada iken
insanlari korku ile minnet altinda tutmasi, onlar1 glinahlardan alikoymak, emirle-
rine muhalefetten uzaklagtirmak ve olimleri sirasinda (Gzerlerindeki) teklifi kal-
dirmak amacina yoneliktir. Yine, yeme igme, giyme, binme, konaklama gibi diger
haz ve lezzetlerde de durum bdyledir. Yani dinyadaki benzer haz ve zevklere
gore daha Ustlin bir durum arz ederler. Bitiin bu sayilanlar medriften elde edilen
haz ve lezzetlerden daha diistik degerdedirler.

CEHENNEM ELEMLERI VE KEDERLERI

Cehennem de, gam ve keder ile ona yol acan seylerle dopdoludur. (Allah
bizi korusun!) Bunlarin en kot ve sedit olani, Allah Tedld'nin (kula) gazabi ve
kini, onu (rahmetinden) tart edip uzaklastirmast ve onun su séziine muhatap
olmaktir.

"Alcaldikga algalin orada! Artik benimle konugmayin!"+

Oradaki eziyet ve elemler, zakkim agacindan ve dikenli bitkilerden yemek;
irinli, ac1 ve kaynar sudan i¢mek; bukagilara ve zincirlere vurulmak; stirekli agagi-
lanip, rezil edilerek zillete dugar kilinmak geklindedir. Cehennem, her ttrlt seving
ve negeden halidir.

4 Mii'mintin, 108.
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DUNYADAKI HAZ VE ELEMLER

Dunya da, timiyle kullarin maslahat ve mefsedetleri ile onlara sebep olan
seylerle doludur. Ancak oranin serleri hayirlarindan, zarar veren seyleri yarar sag-
layan seylerinden, ¢irkinlik ve kotulikleri gizellik ve iyiliklerinden daha goktur.
Insanlarin orada ulagsmak istedikleri maksatlarinin ekserisi, haz ve lezzetleri elde
etmek, act ve elemden uzaklagmak seklindedir. Insanlarin diinyada en énde olan-
lar, gaye ve maksatlari, dhiret mearif ve hallerine ait lezzet ve hazlarini elde et-
mek olanlardir. Daha sonra, maksatlari, dhiretin lezzetlerini ve hazlarini diinya ve
onda bulunan haz ve lezzetlerinden daha fazla isteyen kimseler gelir. Bundan
sonra, diinya ve ahiret konusundaki niyet ve maksatlar1 esit olanlar gelir. Daha
sonra kendisinde, diinya haz ve lezzetlerini elde etme amaci agir basanlar yer alir.
Bu hususlarda en kéti durumda olanlar ise, dhiret zevk ve lezzetlerine ulagmak
i¢in birak ¢aligmayi, onlari hig hatirlar getirmeyenlerdir.

Cennet ve cehennem, kalic1 ve strekli, diinya ise, gegici ve sonlu bir yerdir.
O halde, kalic1 nefis seyleri gegici degersiz seylerle degisenlere, (manevi) ticaret ve
alig-veriginde kar degil, zarar edenlere yaziklar olsun! Iste bu hususa isaret eden
ayet:

"Allah kimi hor ve hakir kilarsa, artik onu degerli kilacak bir kimse yok-
tur!"so

Zira onun saki (kott) kildigini kimse iyi (sald) edemedigi gibi onun mutlu
kildigin1 da kimse saki (mutsuz) edemez. Onun uzaklagtirdigini kimse yakin
edemedigi gibi onun yakin kildigini da kimse uzaklagtiramaz.

MUTLULUKLAR HAKKINDA

Dunya ve ahiret saadeti taatleri yapmakla elde edilir. Mutsuzlugu ise, gii-
nah iglemek ve emirlere muhalefet etmekle olur. Insanlardan kimisi mutlu kimisi
daha mutlu, kimisi mutsuz kimisi daha mutsuzdur. Boylece insanlar dért siniftir-
lar.

1-Hem diinya hem de ahirette mutlu olanlar.

2-Hem diinya hem de ahirette mutsuz olanlar.

3-Diinyada mutlu, ahirette mutsuz olanlar.

4-Diinyada mutsuz, ahirette mutlu olanlar.

Mutluluk ve saadetin tamami, marifet ve hallerle ve her haltikdrda Alldh'in
kitabina ve Restlintn stinnetine simsiki tutunmakla kazanilir.

FAZILETLERIN SEBEPLERI HAKKINDA

Faziletler; Islam (Miisliiman olmak), iman, takva, mearif (bilgiler), ahval
(gtizel haller), hrriyet, emanet, candan davranma, giizel ahlak, niibtvvet (pey-
gamberlik), risalet (elgilik), glizel 4dab, iffetli; bagislayici, hoggorild, sabir, hilm
(agirbagh ve yumusak huylu olmak), 6fkeyi yenmek gibi Kur'dni ahlak(lar) ile
bezenmekle olur.

% Hacc, 18.
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Duinya ve onun metainda, onun gérkem ve makaminda, mal ve milkiin-
deki goklugunda higbir fazilet yoktur. Ciinki bltiin bunlar, ya fitne ya da fitne
sebebidirler.

[KARSILIKSIZ VERILEN NIMETLER NELERDIR¢]

Yiice Allah bazi nimetleri bahsedebilir. Ornegin, cennet hurileri gibi bazi
kullarina, 6nceden hicbir amel yapmamalarina karsin ihsanda bulunmasi, onlari
cennet kosklerinde barindirmast gibi... Yine, bogularak, yanarak, karin agrisindan,
hamile iken ¢len kimselerin gehit olarak kabul edip kendilerine kargiliksiz ihsan-
larda bulunmasi da béyledir. Zira bu tiir olaylar, onlarin iradesi ve istegi diginda
meydana gelmistir. Yine ayni sekilde, dinyada iken bazi kullarina ileri diizeyde
akil ve zekd vermesi, yakigikli ve giizel ahlakli olarak yaratmast, onlar1 giizel ka-
rakter, kisilik ve duygularla donatmasi da onun kargiliksiz ihsanlarindan sayilir.

Allah Te4ls, bazi insanlara, hicbir su¢ ve glinah islememelerine ragmen
azap edebilir. Mesela bazi kullarini, ¢irkin, ahmak, duyular ve yetileri zayif ya-
ratmast, bazilarina da gesitli hastaliklar, tzintiler ve sikintilar vermesi gibi. Ni-
tekim cehennemde de bazi varliklar yaratip, onlara, dnceden igledikleri kiifir,
isyankarlik gibi bir suglar1 olmamasina ragmen azap etmesi de miimkiindiir. Zira
(kainattaki) bitlin yaratma ve igleri diizenleme glici ve yetkisi sadece ve sadece
ona aittir. O, yaratiklarindan kimini mutlu ve huzurlu, kimilerini de huzursuz ve
mutsuz yapma, kimilerini kendine yakin kimilerini uzak kilma gibi fiillerinden
dolay1 sorguya g¢ekilemez. Halbuki diger varliklar, bittin yaptiklarindan sorguya
cekileceklerdir.st Sadece kendisine siginilan ve giivenilen Allah, buttin kusurlardan
ve hatalardan mtnezzehtir!

SADECE AMEL iSLEYENE YONELIK 1YILIKLER HAKKINDA

Bir kimse, ister farz ve mendup olan bir geyi yapmak, isterse haram ve
mekruh olan bir seyi terk etmek seklinde bir amelle Allah'a itaatte bulunursa,
sevap kazanilacak bir ig yaptigindan dolay1 sanki kendi kendisine ihsanda bulun-
mus, kendinin ve rabbinin haklarini yerine getirmis demektir. Alacag: ecir de,
yaptigl bu amellerin ve davraniglarin durumuna ve kalitesine gore degisiklik gos-
terir. Su ayetler bu hususa igret ederler.

"Siz bir (bagkasina) iyilikte bulundugunuzda, aslinda kendinize iyilik et-
migsiniz demektir."sz

"Kim sélih bir amel iglerse, bunu kendisi i¢in yapmig demektir."s3

"Her kim bir s&lih amel iglerse, bunu kendileri i¢in yapmuig olurlar."s:

Yine, bir kimsenin alacag: ecir ve sevap, terk ettigi mefsedetlerin cesidine
ve tiirine gére degisir. Miibah bir seyi igleyen kimse, kendisine iyilikte bulunmusg
demektir. Ancak bundan elde edecegi bir sevap ecir yoktur. Ctnkii mubahlar,
yapilmast emredilen seyler cimlesinden degildir.

51 Enbiya suresi 23. dyete génderme yapiliyor.
52 Jsra, 7.

% Fiissilet, 46; Casiye, 15.

5 R, 44.
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BASKALARINA YARAR SAGLAYAN IYILIKLER HAKKINDA

Herkim, bagkalarina yonelik olarak, vacip veya mendup nitelikli bir fiilde
bulunur, haram veya mekruh igerikli bir takim davraniglardan kaginirsa, kendi-
nin, rabbinin ve kendisine iyilikte bulundugu kimsenin haklarini yerine getirmis
olur. Nitekim Kur'dn-1 Kerim, timiyle bu nitelikteki 6zendirilmis tavsiye ve
ogttlerle doludur!

[KONUYLA ILGILI GUZEL BAHISLER]

Ytce Allah'a itaatte bulunan bir kimse, aslinda kendisine iyilikte bulunmug
olur. Eger yaptig1 iyi davranis, baskalarina yonelik ise, o zaman elde edecegi ecir
ve sevap iyiligi dokundugu kimse sayisinca artar. Bir bagka deyigle, bu kimsenin
alacag: ecir, (iyilik yaptigi konuda) maslahatin elde edilmesi, mefsedetin defedil-
mesi seklindeki durumlarin varligina bagl olarak degisiklik gosterir.

Eger iyilik ve ihsanda bulunan kisi bir devlet yoneticisi ise, onun iyiligi,
yonettigi kisilere, etrafinda hizmet edenlere, yardimcilarina, ekibine ve halkina
yonelik olur. Eger bu kimse bir hdkim (yargig) ise, o, (bu isi yapmak suretiyle)
rabbine itaat ederek (6ncelikle) kendine iyilikte bulunmusg olur.

Eger bir davada, davact hakli ise, elde edecegi hakk: kendisine ulagtirdigi
icin ona ihsanda bulunmug olur. Aksine davali haksiz, davaci zulme maruz kal-
migsa, ona da (davalinin) zulmiinden kurtarmak suretiyle iyilikte bulunmusg de-
mektir.

Eger iyilikte bulunan, bir davada (taraf degil de) sdhit durumunda ise, bu
kimse, sahitligini yerine getirerek, hem kendine, hem taraflara yardim etmis olur.
Béylece, zalimin zulmiine engel olmus, mazlumun da hakkini korumus olur.

Sayet, iyilikte bulunan kimse bir mufti ise, bu hem kendine, hem de fetva
soranlara ihsanda bulunmug demektir.

[CENNETE GIDEN YOLLAR COK CESITLIDIR]

Allah Teala, kullarinin girmesi igin onlara, cennete giden pek ¢ok kapilar
acmustir. Ornegin, kullarinin, bir ¢elimsiz davari/koyunu, bir parga hurmay1 (in-
fak etmelerini), glizel bir s6z (sdylemelerini) saf ve katisiksiz niyet ve maksatlar
(tasimalarina) sevap verir.

Bir kimse, -imkAanlar1 6l¢iistinde- bagkalarina iyilikte bulunmaya karar ver-
se, -maksadini gerceklestiremese bile- sirf bu iyi maksadi nedeniyle ecir ve sevap alir.
Bu kasit ve niyetinden elde edecegi ecir ve miikafat, kastinin yoneldigi seyin (yani
makstdun) durumuna gore degisiklik gosterir. Mesela, bir kimse, adaletle ve hak-
kaniyete uygun hiikmetmeyi amaglarsa, bu niyetinden dolay1 iki sevapla 6diillen-
dirilir. Birisi, tagidig1 niyetine, digeri ise, bu giizel davranisa niyet ve azimli olma-
sina kargilik verilir. Isterse, kendisine (¢oziimlenmesi icin) herhangi bir dava ko-
nusu gelmesin.

Eger boyle davalar kendisine arz edilirse, her bir dava igin on haseness sevap
alir. Bu sevap alma igi, bakilan davalarin igerigine gore de (yani maslahat-
mefsedet dengeleri bakimindan) degisiklik arz eder.

% Hasene'nin ne miktarda oldugunu yalnizca Yiice Allah bilir. (¢.)
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Fetva verme (iftd) isini tstlenen kimse de iki ecir alir. Ecirlerden birisi, i¢in-
de tasidig1 iyi niyetinden, digeri de, bu ise giristiginden dolay1 kendisine verilir.
Isterse, kendisine hicbir fetva danigilmasin. Kendisine bir takim fetvalar sorulur
da, o da bunlar cevaplandirirsa, her bir verdigi cevap icin kendisine on hasene ecir
verilir. Verilen ecirler, konunun igerdigi maslahata gore degisiklik gosterir.

Yine, devlet bagkani, Misliiman halkinin maslahatlarini elde etme, onlara
yonelik mefsedetleri giderme igine girisirse, (yukarida s6zii edilen sevap-ecir du-
rumlari) aynisiyla onun icin de gegerlidir. Hal boyle olunca Allah katinda ancak
iyi olmayanlar helak olur.

Sayet, "Iki maslahattan biri digerine, bir miskal agirliginca agir basar, mas-
lahatin celbi ve mefsedetin defi ayni anda gergeklegsmesi imkansiz olursa, bu du-
rumda maslahata en uygun olan alinip mefsedeti en agir olant da giderilir mi¢"
denilirse, 'Evet, iste su ayet buna isaret eder." deriz.

"Kim zerre miktarinca hayir yaparsa, (ahirette) mutlaka onu gortir. Kim de
zerre miktarinca kottlik yaparsa, mutlaka onu gorir."ss

ETKISI SADECE YAPANDA KALAN KOTULUKLER

Bir kimse, haram veya mekruh igler ya da vacip olan bir seyin yapilmasina
engel olursa bununla sadece kendisine kétulik etmis olur. Ayrica kendi hakkini
ve Rabbinin hakkini zayi etmig olur. Igte deliller:

Ytce Allah buyurur:

"Kim bir kétuliik yaparsa, kendi aleyhinedir."s?

"Eger bir kotulik yaparsaniz, kendinize kottliik etmis olursunuz."ss

"Kim bir gtinah1 kazanirsa, sadece kendi aleyhine kazanmig olur."s

SADECE YAPANLA KALMAYIP BASKASINI DA ILGILENDIREN KO-

TULUKLER

Kim, bagkasina yonelik bir kotiltik yaparak Allah'a isyan ederse, nce ken-
dine zar vermis ve zulmetmis oldugu gibi, bir de kendinin, rabbinin ve giinahlari-
n1 kendilerine yonelik igledigi insan ve hayvanlarin haklarini zayi etmis olur.

KONUYLA ILGILI DIGER BAHISLER«

A-Kur'dn’a (mushafa) Saygi

Kur'dn mushafina gosterilen saygt gesitlidir.

1-Bunlarin en faziletlisi, Kur'dnla amel etmektir. Digerleri sunlardir:
2-Gorunir pisliklerden (necdsetten) uzak tutmak.

3-Tukartk, balgam gibi pis seylerden uzak tutmak.

4-Abdestsiz, cinlip ve hayizli kimselerin ona dokunmamalari.

% Zilzal, 7, 8.

% Fussilet, 46; Casiye, 15.
% fsra, 7.

% Nisa, 111.

% Bu béliimde énemli sayilmayan bazi bilgiler bulundugundan bu tiir yerleri cevirmekte fayda gor-
medik. (¢.)
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5-Kilifsiz tagimamak.

6-Diger esyalarla birlikte tasimamak.

Mushaf getirilince ayaga kalkmak bidattir. Zira Sahabe déneminde boyle
bir uygulama bulunmamaktadir.

Ben —yukarida- zikrettigim saygi sekillerini sadece Allah'1l biytikleme ve
onun kitabini yticeltme amaciyla agikladim.

B-Mescitlere Saygi

Mescitlere saygrya gelince, bunun géstergeleri sunlardir:

1-Necaset, tukiirtk, balgam vb. pis nesnelerden mescidi korumak.

2-Cuntp ve hayizli kimselerin orada kalmasini engellemek.

3-Alig-veris gibi dinya iglerinden korumak.

4-Orada sesi ytkseltmemek, yitik ilani yapmamak.

5-Cocuklarin ve akil hastalarinin oralara girmesini engellemek.

6-Devlet yoneticilerinin ve hakimlerin sikca oralarda toplant: diizenlemele-
rine engel olmak. Zira bir davada taraflardan biri cogu defa yalan séyler, davay1
bozar. Dolayisiyla oralarin bu tip yanlig uygulamalardan korunmasi gerekir.

Mescitlerin yapilig amaci sadece ve sadece, orada namaz kilmak, (zikir,
Kur'an kiraati ve ilim muzakeresi gibi) diger ibadet ve faaliyetleri yapmaktir.

Dunyadaki mescitlerin en faziletlisi, Mescid-i Haram, sonra Mescid-i Nebi,
sonra da Mescid-i Aksadir. Bu mescitleri ziyaret i¢in yolculuga ¢ikmak mesru olup,
bu mescitleri diger mescitlerden ayiran bazi 6zel ahkdm da bulunmaktadir.

C-Namaz Vakitlerinin Tagidig1 Hikmetler

Namaz vakitleri, giinesin hareketlerine ve belli mekanlara ulagmasina bagl
olarak belirlenmigtir. Bu yerlere ulagmasi ise, o mekéanlara varip ulastigini gdste-
ren emarelerle bilinir.

Buna gore, giines (izerimizde) tam tepe noktasinda ise, bu vakitte artik
nafile namaz kilmak mekruhtur. Glines (tam tepe noktasini gegip) batiya dogru
biraz meyletmesi 6gle namazinin farz olmasinin sebebidir. Ogle vaktinin sonu,
bir kimsenin golgesinin kendi boyunun iki misline ulagmasiyla gergeklesir. Bu
andan itibaren ikindi vakti girer, bu nedenle bu vaktin namazi ve ona bagli nafile-
ler kilinir. Giineg sararmug bir renge ulaginca, bu vakitte nafile namaz kilmak
mekruhtur. Glinesin batmasiyla aksam namazi ve ona bagli stinnetleri kilmak
gerekir.

Aksam vaktinden sonra glines 1siklarinin etkileri tamamen kayboldugunda
(yani safak sona erdiginde) yatst namazi ve ona bagli namazlarin kilinma vakti
baglamig demektir. Gecenin son Ugte birine ulagildiginda ise, abidlerin istigfar,
(tehecctid) namaz(1), zikir etme, dua ve yalvarista bulunma vakti baglar. Fecr-i
sadik (gercek safak) dogdugunda sabah namazi ve ona bagli diger namazlarin
kilinma vakti girer. Sabah namazindan sonra, giines doguncaya kadar ki siirede
nafile kilmak yine mekruhtur. Giines dogup, bir mizrak boyu ytikselince, duha ve
diger nafile namazlar kilinabilir.

Gecenin tam ortasinda bir farz namaz kilinmasi zorunlu kilinmamuigtir.
Bunun nedeni kullara getirecegi mesakkat ve eziyettir. Allah'a yaklasmaya sebep
olacak bir takim nafile ibadet ve taatler de bulunulabilir.
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Butln bu anlatilanlara gore, en uzun vakit, yatsi iken; en kisa olani aksa-
muin vaktidir. [Bu namaz vakitlerinin neden uzun ve neden kisa olarak belirlendigi
konusunda saglam/gtivenilir bir bilgiye ulagamadim.]

Namazlar vakitlere ayrilmig, tim namazlar, insanlara gii¢ gelecegi ve onlar1
usangliga sevk edecegi endisesinden dolayi, tek bir vakte toplanmamugtir. Zira
husii ve hudi, (yani, kendini butlinliyle namaza vererek yogunlagsmak) zaman
bakimindan ¢ok kisa stiren bir hal olup, onlarin stirekli olarak yaganmasi olduk¢a
zordur. Iste bu nedenle namazlar, ayri ayr zamanlara dagitilmistir. Bu vakitler-
den bazilarinin birbirine oldukga yakin olarak belirlenmesi, kulun, uzun araliklar-
dan sonra rabbini unutmasinin ¢nlenmesi amacina matuftur. Bu hususu beyan
sadedinde Ytice Allah s6yle buyurur:

"Beni anmak icin namaz kil!"st Yani beni hatirlamak icin namaz kil! Zira Al-
lah, kendisini zikredip anani kendisi de zikredip anar. Kendisine yapilan siikre,
daha fazlasiyla karsilik verir. Iste namaz ibadeti de boyle bir zikri ve siikrii igine
almaktadir. Eger kul, taatleri yerine getirerek, ginahlardan kaginarak ona tesek-
kirde bulunuyorsa, Yiice Allah da ona keremi ve fazliyla kargilik verecektir. Su
ayet bu hususa isaret eder:

"Kim goniilden bir hayirda bulunursa, siiphesiz ki Allah buna karsilik veren ve
her seyi bilendir."s2 Yani, kulun yaptig1 hayra, sevapla karsilik verir. Onun az ¢ok
ne iyilik yaptigini bilir. Kulun yaptig: taatin azlig1 ya da gokluguna gore karsiligi-
n1 belirler demektir.

S6zinl ettigimiz beg vakitte namaz kilmanin neden mekruh sayildigini
tespit edemedim! Ayni sekilde glinesin, seytanin iki boynuzu arasindan dogdugu
seklindeki bir bilginin de ne anlama geldigini (ta'lilini/gerekeesini) ¢6zemedim!

Bazilar1 buna, 'bu zamanlarda glinege tapanlarin ibadet ettiklerini bu yiiz-
den onlara benzememek i¢in bu vakitlerde namaz kilmanin mekruh kilindigini"
gerekge olarak ileri stirmiglerse de, bu dogru degildir. Ctinki i¢inde Ytce Allah'in
digindaki varliklara secde edilen vakitlerde O’'nu tazim etmek, Allah digmani
kafirleri yenip rezil etmek evladur.

Bilmedigim konuda zorlama yorumlar yapmak, anlamadigim seylere cevap
vermek istemem. Sadece Yiice Alldh'in, peygamberimizin kastettigi seyi bana
ilhdm etmesini umarim!e

Su da var ki, yukarida belirtilen gerekge dogru olsa bile sebebi olan bir na-
mazla olmayan bir namaz arasinda fark nedir¢ Bu hususta bagvurulacak yontem,
miskil (sorunlu) olant mugkil, acik olan durumu da acgik olarak kabul etmektir.
Bunu disinda zorlamalara girenler cehalet ve yalandan kaginamazlar. Eger giines,
bazilarinin zannettigi gibi rabbine itaat eden bir canli varlik ise, onun bu taat

°' Taha, 14.

¢ Bakara, 158.

6 Iste bu sozityle Izz b. Abdisseldm (r.a.), ilmin de bir sinirt oldugunu zarif bir sekilde ifade etmis olu-
yor. Yani, o, bilmedigi bir konuda zoraki konugmaya, goriis serdetmeye kendini ytkimlt hissetmi-
yor. Sinurlarini ve sorumluklarini gayet iyi biliyor. Onun bu erdemli tavri, gintimiz ilim erbabina da
mesaj yiikli bir gondermeyi ihtiva etmektedir. (¢.)
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hareketine bizim de muvafakat etmemiz emredilmistir. Zaten hayirda bir bagka-
sina uymak mesru bir tavirdir.

[EHL-I HARB'“IN MALLARI]

Ehl-i Harbin mallar1 dort kisimdir.

1-Hirsizlik yoluyla alinanlar.

2-HukaKki bir iglem yoluyla alinanlar.

Bu durumda bedellerinin kendilerine verilmesi gerekir. Cinki vedia,
emanetler ve huktki (diger) mudmeleler konusunda onlara hiyanette bulunmak
caiz degildir. Zira Allah Teala hainlik edenleri sevmez.

3-Savasta Ehli harpten birini ¢ldtren kisinin onun tizerinde bulunan malla-
r1 almast.

Bu tir mallarin da begte biri devlete verilmez. Dolayisiyla bu mallar ti-
miuyle o6ldirene ait olur. Cinkd 6lduren, (bu isi yapmakla) dldurdtagi kisinin
miuslimanlara vermesi muhtemel zararlar: 6nlemistir. Ayni sekilde bir Miisliman
bir kafirin elini veya ayagini keserse, o kimsenin tzerinden ¢ikan mallarda hak
sahibi olur. Cinki o, boyle yapmakla mislimanlara yonelecek olast zararlari
6nlemis olmaktadir. Onun bu sekilde davranmasi 6ldiirmeye benzemistir.

4-Herhangi bir savag olmaksizin kendilerinden alinan fey'".

Hz. Peygamber ["&a™] hayatta iken bu pay onun idi. Zira miigrikleri kor-
kutma giictine sahip, bir aylik (yol) mesafesinden onlarin yireklerine korku sal-
maya muktedir kilinmigti. Onun vefatindan sonra ise, -en dogru gértge gore- bu
fey' (ganimet), bege ayrilir. Bunun beste biri devletindir. Geri kalan begte dordi-
niin ne yapilacagi konusunda iki goériis bulunmaktadir.

a-Birinci goriige gore, bu tiir mallar miisliman ordularina aittir. Clinkd on-
lar, (Islam diigmani olan) kafirleri korkutma konusunda Hz. Peygamber
[l yerini almugtur.

b-Ikinci goriise gore, bu tiir mallar misliiman toplumun yarar igin harca-
nir. Cinkd bu gekilde davranmak, daha genel ve daha faydali bir yéntemdir.
Islam ordularinin diigmanlari korkutup caydirmasi, Hz. Peygamber ["w&am™lin
korkutmasinin, bir aylik (yol) mesafesinden korku salmasinin yerini alamaz.

Diger bir goriise gore, fey'in tamami, ganimetin 1/5 inin harcandig1 yerlere
harcanir. Kur'dn'in zahirine en uygun olan goriig de budur.

5-Ganimetin beg parcaya ayrilip, bunlardan birinin ayette belirtilen yerlere
harcanmasinda bir¢ok maslahatin bulundugu agiktir. Beste dordi ise, ganimeti
alanlara aittir. Ctinki at stirip savasmak, ordunun sayisini ¢ogaltmak suretiyle
bu ganimetin kazanilmasina onlar sebep olmusglardir. Peygamber Efendimiz
[ l'in beste dért igerisindeki payi, bir stivarinin alacag pay kadardi. Bu da
1/5 in igindeki beste bire ek olarak {ig paydir.

Soyle sorulabilir:

64 i}lém tilkesinin digindaki tilkelerde yasayan kimseler. Onlarin yagadig1 yerlere ddru'l-harb denir. Bkz.
Ozel, Ahmet, Islam Hukukunda Ulke kavrami, Istanbul 1988, .49 vd. (¢.)
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"Diismana karsi koymak konusunda stivarilerin birbirinden farkli olduklar
halde nigin ganimetten esit pay alirlaré"

Buna cevap olarak séyle deriz:

Savasa katilanlarin her birinin savasta ne 6lglide yararli oldugunu tespit
etmek imkénsiz oldugundan diigmana karst daha sert savunma yapan ile daha
hafif savunma yapan: esit kabul ettik. Nitekim orduya katilarak kalabalik eden
kimseler ile bizzat savasanlar1 esit yaptik. Savagma ve diismana karst koyma ko-
nusunda yayalar arasinda da fark oldugu halde onlar da esit pay alirlar.

USTUN GELMEYI ICEREN BAZI EYLEMLER HAKKINDA

Galip gelmek, maglup i¢in kusatici, gam ve aci verici; galip olan icin sevin-
dirici, maglup olani alaya alip onu rezil etmeyi saglayan bir durumdur. Bu tiir
fiilleri iglemek caizdir. Hatta kafirlere karsi boyle davranmak vacip, éldirtlmeleri
gerekli olanlara galip gelindiginde ise caiz olur. Galip olma maslahat1 baskin oldu-
gundan dolay: éldurtlmeleri caiz olanlara da béyle davranmak caizdir.

Kumarda galip gelmek ise haramdir. Kumar yoluyla mal alindiginda, kay-
beden kisinin digmanlik ve 6fkesi, kazananin ise yenileni alaya almasi artar. Bu
ise haramdir. Kumarda kaybedilen mal, kaybedenin zimmetinde kalir.

Yarisg ve miicadelede galip gelmek ve bunun igin konulan 6dlt almakta bir
sakinca yoktur. Cinkd bu tir etkinlikler, savasa bir hazirlik sayilir. Savaga hazir-
lanma maslahatlari, mefsedetlerine Usttin geldigi igin maslahat tarafi tercih edilir.
Ustelik bunda galip gelen, galip gelme ve yarig igin konulan &diilii kazanmanin
sevincini elde eder. Maglup olanlar ise, yalnizca kaybetme ve 6duli kagirma
Uztntising duyar.

Satrang oyunu, galip gelenin maglup olana zarar verme, onunla alay etme
sonucunu dogurur. Bununla birlikte bir de bedel alinacak olursa, mefsedetlerinin
katlanmas1 sebebiyle haram olur. Alimler, bir bedel alma s6z konusu olmadiginda
kumar oynamanin hitkm hakkinda ihtilaf etmiglerdir.

Tavla oyunu, bir bedel kargiliginda olursa haramdir. —En dogru goriise gore-
bedelsiz oynansa da haram olur. Tavlanin niteligini tam olarak bilmedigim i¢in
bu hitkmiin gerekgesini bilemiyorum. Bu sebepten dolay: tavla ile satrancin icer-
digi kottlukleri de birbirinden ayirma imkanina sahip degilim.

Hakk: bildigi halde batil bir sebeple cedel' (tartigma)de galip gelen kimse,
cedel yapmasi ve hasmini yenmesi sebebiyle ginahkar olur. Toplumun 6ntinde
son derece miigkiil ve zor sorularin ortaya atilmast caiz degildir. Ctnki bu, onla-
rn yoldan sapmasina ve sipheye diismesine neden olur. Yine anlayist kit kisiler
6ntinde, onlarin yoldan sapmamast igin ihtisas isteyen ilimlerden bahsedilmez.
Her sir ifsa edilmez, her haber yayilmaz.

BiR KONU:

Soyle bir soru sorulabilir:

'Hz. Peygamber [*&2™): "Iman yetmis kiisur subedir. Bunlarin en tstiini
'L4 ilahe illallah (Allah'tan bagka higbir ilah yoktur.) séztint séylemek, en disigd,



[Varliklarin Dereceleri]* ve Insanlarin Ahiretteki Halleri 289

yoldan (insanlara) eziyet veren geyleri kaldirmaktir'ss buyurmusg, Yiice Allah da
ayette, "Zerre miktar1 hayir yapan (kiyamette) onu mutlaka gortir"ss seklinde
beyan etmistir. Bu iki nassin arasini nasil telif edebilirsiniz¢

Buna iki agidan cevap verilebilir.

Birincisine gore, hadiste belirtilen sey, mefsedetleri def etmek, ayette s6zii
edilen 'zerre miktart' ise, maslahatlarin elde edilmesidir.

Ikinci yaklagim digerine gore daha uygun ve yerindedir. Buna gore, imanin
mecézi olarak subeleri, en son olarak, yoldan, gelip-gecenlere eziyet veren seyleri
kaldirmaya kadar iner ve son bulur. Ctinkii iménin subeleri, diger ihsan ttrlerin-
den daha faziletlidir. Bildigimiz tizere yoldan eziyet veren geyleri kaldiran kisi,
aslinda yoldan gelip-gegenlerin tamamina iyilikte bulunmaktadir. Bu, faydanin
katlanmasina bagli olarak sevabi da katlanan tek bir fiildir. Miiezzin ve hatibin
sevabi da seslerini duyanlarin sayisina bagli olarak katlanir. Tek bir s6zle bir top-
luluga iyiligi emredip kotuliikten alikoymak da bdyledir. Bir konuda miijde veya
uyarida bulunmada da durum ayni bu sekildedir. Isin dogrusunu en iyi Allah bilir.

% Buhari, Iman, 1/51; Miislim, Iman, 1/63.
% Zilzal, 7.






IBADIYE MEZHEBININ HADIS ANLAYISI

Salih b. Ahmed b. Seyf el-Basaidi, Rivayetw’l-Hadis inde’l-Ibadiyye
(Dirase Mukarana), yy., L. bsk., 1420/2000, 280 s.

Ramazan OZMEN*

Ulkemizdeki hadis aragtirmalari son yillarda oldukga ileri bir diizeye ulag-
mis olmakla birlikte, ge¢mis asirlarda hadis sahasinda ortaya konan mesainin
bittntyle ele alinmadigini, bu sahada yapilacak daha pek ¢ok sey oldugunu ifade
etmemiz yerinde olur. Mesela bu kabilden olmak tizere, Haricilerin, ¢zellikle as-
rimiza kadar varligini devam ettirmis olan Ibadiye kolunun hadis sahasinda orta-
ya koymug olduklar faaliyetler hemen hemen hig ele alinmamistir. Iste bu ne-
denle biz, Ibadilerin hadis anlay1s1 tizerine yapilmis olan bir Yiiksek Lisans tezini
tanitarak bu sahaya kigtik bir katk: sunmay1 distindtk.

Salih b. Ahmed b. Seyf el-Biisaidi tarafindan Urdiin Ehl-i Beyt Universitesi
Fikhi ve KanGni Aragtirmalar Fakiltesi'nde Ytksek Lisans Tezi olarak hazirlanan
Rivdyetu'I-Hadis nde’l-Ibidiyye (Dirdse Mukdrana) adli soz konusu eser, bir giris,
iki bolim, sonug ve kaynaklar kisimlarindan olugmaktadir.

Yazar girig'te Oncelikle sinnetin 6neminden bahsetmis ve sahdbe asrindan
itibaren mislimanlarin stinnetin 6énemini ¢ok iyi kavradiklarini ve stinneti ko-
rumak igin biiytik bir caba sarf ettiklerini ifade etmistir. Ik nesillerin siinnetin
tesbit, tedvin, tasnif ve nesri hususunda sarf ettikleri mes4iler hakkinda pek ¢ok
eser kaleme alindigini; hadislerin genis kitlelere ulastirilmasi igin bu sahada pek
cok eserler verildigini ve daha sonra hadislerin gerhlerinin de yapildigini ifade
etmektedir. Ancak yazar bu agamada, Islam mezheplerinin en eskilerinden olan
[béadiye mezhebinin hadis rivayetinde oynadigi roliin bu eserlerde agik bir bigimde
ihmal edildigini séyler. Ona gére [bddiyenin hadis rivayeti sahasinda oynadig1 rol
gok agtktir ve bu roltin ihmal edilmesi, mislimanlarin hadis rivayeti sahasinda

* Ar. Gor. Dr., Yiiziinct Y1l Universitesi {lahiyat Fakiltesi. rozmen@yyu.edu.tr
! Ibadiye’nin hadis anlayigt konusunda -bilebildigimiz kadartyla— Ttirkge’'deki tek yayin icin bkz,
Bakan, Tevhit, “Ibadiler ve Hadis”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 8, say1: 20, 2004, ss., 221-240.
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sergiledikleri ¢abalarin biittinctl bir sekilde ortaya konmasini engellemektedir.
Iste yazar bir dereceye kadar da olsa bu boslugu doldurmak icin s6z konusu eseri
kaleme aldigini ifade eder. Yazar, Ibadiye’nin hadis rivayetindeki roliinii, onlarin
telif etmig oldugu rivayet kitaplarini, onlara gore rivayet kurallarini ve Ibadiye
mezhebine mensup muhaddislerle diger mezheplere mensup muhaddisler arasin-
daki iligkileri ele almak i¢in bu eserini kaleme aldigini ifade eder.

Giriste konunun 6neminden bu sekilde bahseden yazar, ayrica arastirmada
izledigi metot hakkinda da bilgi vermektedir. Bu baglamda yazar, [bddiye’ye gore
stinnetin konumunu ve onlarin hadis rivayeti sahasindaki gabalarini, diger mez-
heplerle karsilagtirmali olarak ortaya koydugunu soylemektedir. [bAdiye nin telif
etmis oldugu rivayet kitaplarini ayrintili bir sekilde tanittigini, bu eserlerin mel-
liflerinin metotlari, eserde yer alan hadislerin sayisi ve gesitleri ve eserin degeri
hakkinda bilgi verdigini dile getirmektedir. [bddiye’de rivayet kurallarindan bah-
sederken, Ibddiye’nin ravi ve rivayet lafizlarinda kogmug oldugu sartlar érnekler-
ler vererek ele alacagini sdylemektedir. bddiye’ye mensup muhaddislerle diger
muhaddisler arasindaki iligkiden s6z ederken &ncelikle bu iligkinin mahiyetini ele
alacagini, sonra bilgisayar yardimiyla hadis eserlerindeki [bddiye’ye mensup ravile-
ri ctkarmaya calisacagini ifade etmektedir. Ayrica yazar eserde gecen sahislari ve
yerleri de tanitmay1 ihmal etmemigtir.

Eserin birinci boltimi [bddiye’ye Gére Siinnetin Konumu tst baghigini tagi-
maktadir. Genel olarak yazar bu boliimde, [bddiye'nin hadis rivayeti sahasinda
sarfettigi cabalari, [bddiyenin telif etmis oldugu rivayet kitaplarini ve bAdiye nin
hadis rivayetinde goz 6niine aldig rivayet kurallarini ele almuistur.

Yazar birinci bélumi dért ana bashiga ayirmus, [bddiye’nin Siinnete Gére Ko-
numu, Ibadiye’de Hadis Tabiri ve Onlarm Hadis Rivdyetindeki Cabalart adli birinci
baslik altinda, genel olarak [bddiye’nin hadise yaklagim tarzlari tizerinde durmug-
tur. Yazarin burada verdigi bilgiye gore bddiye, siinneti Kur'an, kiyas ve icma’nin
yant sira yasamanin asli kaynaklarindan bir kaynak olarak kabul etmektedir.
Ayrica yazar, ehl-i sinnetin de delil olarak zikrettigi bazi ayetlerden ilham alarak
[badiye'nin hadisin 6nemini vurguladiklarini ifade eder. Stinnetin 6nemi konu-
sunda bazi [bddi alimlerden nakillerde bulunur. Bu cercevede 6nemli Ibadi alim-
lerden olan Eb(i Ya’ktb el-Vercilant'nin (6. 570/1175), Rastlullah’in (s.a.v.) kabri-
ni ziyaret ettiginde soyle dedigini nakleder: “Bu kabrin sahibinden bagka kimse
taklit edilmez. Sahdbeye gelince onlar Rastlullah’in ¢aginda yasadiklars icin uyulmaya
en layik olanlardir. Tabitne gelince, onlar da adam biz de adamiz.” Ayrica yazar,
Uman’da son donem [bddi alim ve énderlerden Muhammed b. Abdillah el-
Halil’nin (6. 1373/1953) su séztint nakleder: “Hadise aykir: bir siz, duvara ¢arp:-
lir.” Yazarn nakline gére halen Uman sultanliginin miiftisi olan Ahmed el-Halilf
de soyle demistir: “Sahih hadise aykir: goriis beyan eden kimsenin séziiniin hichir one-
mi yoktur. Siinnet herkes icin delildir, onun disindaki goriigler siinnete karsi delil ola-

Va

maz.
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Ayrica yazar burada, [bddiyenin stinneti kisimlara ayirma konusunda diger
muhaddislerden kesinlikle ayrilmadiklarini, onlarin da stinneti bize gelig yollari,
senedinin muttasil olmast veya olmamasi, merdtd veya makbul olmas: gibi hu-
suslar1 g6z 6ntne alarak cesitli siniflamalara tabi tuttuklarini ifade eder. Mesela
mahiyet itibariyle siinnet, ehl-i siinnet alimlerinin eserlerinde oldugu gibi, Ibidi-
ye'ye gore de kavli, fiili ve takriri olmak tzere tice ayrlir. Bunlarin tanimlar da
ehl-i stinnetin tanimlariyla aynidir. [bddiye’ye gore siinnet, bize gelig gekli itiba-
riyle miitevatir ve dhdd olmak tizere ikiye ayrlir ki, her iki hadis tlirinin tanimi
da yine ehl-i stiinnetin tanimiyla biiytik oranda ortiismektedir. Hatta bu tanimla-
rin ayni oldugu dahi séylenebilir. Mesela [bddiye 4had’t mitevatir derecesine
ulasmayan hadis olarak tanimlamakta ve miistefiz ve miistefiz olmayan geklinde
ikiye ayirmaktadir. Ayrica [bddiye'nin haberlerin epistemolojik degerleriyle ilgili
tartismalara da girdiklerini ve 4had haberlerin ameli konularda delil olacagi, ancak
itikadi konularda delil olamayacag: gortisint kabul ettiklerini gérmekteyiz. Diger
taraftan yazar eserinin bu birinci bélimintn ilk bashg: altinda hadis ustli ile
ilgili diger konularda [bddiye nin gériislerine yer vermektedir.

Yazar bu bolimiin diger bir baghginda [bddiye’nin hadis rivayeti konusun-
daki cabalarini ele almaktadir. Yazar burada, [bddiye’nin siinnetin tedvini, ko-
runmasi ve tebligi gibi hususlara son derece 6nem verdigini ifade etmektedir. Bu
baglamda ilk [bAdi hadis ravilerinden olan Cabir b. Zeyd'in hadis talebi ugrunda
yaptig1 rihlelerden s6z etmektedir. Ayrica yazar burada hadis tedvini sahasinda
Ebt Ganim Bigr b. Ganim el-Horasani ve er-Rabi’ b. Habib gibi muhaddislerin
cabalarindan bahsetmektedir. Ibddilerin hicri bir ve ikinci asirlarda hadislerin ted-
vini faaliyetlerine ¢ok canli bir bigimde katildiklarini ifade eden yazar, bu ¢abalar
sonucu viicut bulan [bAdi eserlerin pek gogunun savaglar neticesi yok oldugunu
sézlerine eklemektedir. Mesela hicri 296 yilinda ilk [bidi devleti olan Riistemiler'i
ortadan kaldiran Sii Fatimiler'in el-Ma'sime diye bilinen buyiik [bidi kiitiiphane-
sini talan ettiklerini, kiitliphanede bulunan dini olmayan eserleri aldiktan sonra
geriye kalan butln eserleri yaktiklarini nakletmektedir. Ayrica yazar burada
[béadiye’ye ait bazi hadis eserlerinin isimlerini vermektedir.

Yazar birinci boliimiin diger bir ana baghg: altinda meshur /4di muhaddis-
leri ve onlarin eserlerini tanitmaya gegmektedir. Burada ¢nce er-Rabi’ b. el-Habib
el-Basri'yi (6. 175) ele almakta, onun hayati, hocalart ve Mijsned’inde izledigi me-
todu hakkinda bilgi vermektedir. Yazar, Ibn Habib’in Miisned’ini gesitli yonlerden
tanittiktan sonra, [bddiye’'nin diger rivayet kitaplarini tanitmakta ve ilk 6nce
Imam Ebt Ganim el-Horasan?'nin Miidevvenesini ele almaktadir. Yazarin verdigi
bilgiye gore EbG Ganim el-Horasani’'nin Miidevvene’sinde Rastilullah’in hadisleri,
sahabe kavilleri, [bddi mezhebine mensup fakihlerin goriisleri ve az da olsa diger
mezheplere mensup fakihlerin goriisleri yer almaktadir. Ayrica yazar burada er-
Rabi’ b. Habib'in Kitdbu'l-Akide’sini, Imam EbG Sufyan’in rivayetlerini, Imam
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Eflah’in rivayetlerini ve Imam Cabir b. Zeyd'in rivayetlerini ihtiva eden eserleri
tanitmaktadir.

Daha sonra yazar birinci boliimiin sonlarina dogru [bddiye’de rivayet kural-
larini ele almakta, isnad ve edd lafizlari {izerinde durmaktadir. Yazar burada
[badiye'nin isnada son derece dnem verdigini ve rivayetin sihhati igin isnadi sart
kostugunu ve sahih hadisin sihhat sartlarindan birinin de ittisal oldugunu kabul
ettiklerini sdylemektedir. Yine burada hadis rdvisinde bulunmas: gereken &zellik-
ler hususunda [bddiye’nin diger muhaddislerden farkli diistinmedigini gériiyoruz.
Fakat [bddiye'nin sahibe’nin adaleti konusunda ashabu’l-hadis’ten farkli diisiin-
dikleri dikkatlerden kagmamaktadir. Onlara gore fitnelerden o6nce fiski zahir
olmayan sahdbe’nin tamami &adildir. Ancak fitnelerden sonra yasantis1 Rastlul-
lah’in yasantisina uygun oldugu bilinenler mutlak olarak adildir. Fakat bu yasant1
Uzere devam ettigi bilinmeyenlerin ise ta’dilinde acele edilmez, bunlarin adaleti
arastirilir. Diger taraftan yazar burada bid’at ehlinden ve mechul kimselerden
hadis rivayeti konusunda Ibddiye'nin goriiglerine yer vermektedir. Yazar birinci
boliimiin son baghginda ise eda lafizlari konusunda Ibddiye'nin gériislerine yer
vermektedir.

Eserin ikinci bolimua, Muhaddislerle [badi Raviler Arasindaki Iliski adin1 ta-
simakta olup, yazar burada muhaddislerle [bidi raviler arasindaki iliskiyi ele al-
makta ve muhaddislerin [badi ravilere bakis agisini ortaya koymaktadir. Bu amag-
la ilk 6nce itikaddi mezhep farkliliginin hadis rivayetindeki etkisini ele almakta ve
su tespitleri yapmaktadir: Ugtincti halife Hz. Osman’in katlinden sonra ortaya
cikan fitne, Islam Gmmetinin birligini bozmus, bu birlikte asla kapanmayacak
gedikler acmig ve immeti birbirine diisman firkalara bolmisttr. Bu fitne hadis
rivayetinin seyrinde de biuiytik etkiler meydana getirmis, bu durumdan herkes,
hatta sahabe dahi etkilenmistir. Onceleri adaleti arastirilmayan sahabenin de
adaleti arastirilir olmustur. Onceleri hadisler ravileri arastirilmadan kabul edilir-
ken, bundan boyle ravileri arastirildiktan sonra kabul edilir olmustur. Boylece
hadis rivdyetinde mevcut olmayan bir gart ortaya gikmugtir ki, o da hadis ravisi-
nin mezhebi temayiiltdiir. Yazar bu durumu, Ibn Sirin’in o meshur séztintin gok
giizel bir bigimde tasvir ettigini séyler: Ibn Sirin séyle demektedir: “Biddyette is-
nad sormuyorlardi. Ne zaman ki fitne zuhur etti, (hadis rivdyet eden kimselere), bize
hadis aldiginiz kimselerin isimlerini soyleyiniz, demege bagladilar. Baksyorlar, (ismi
verilen rdvi) eger ehl-i siinnetten ise, hadisini aliyorlardy; ehl-i bid’attan ise, hadisini terk
ediyorlards.”

Yazar durumun bu gekilde devam ettigini, mislimanlar arasindaki ugu-
rumun giin gegtikge daha da biiytidiigtint, bazilarinin isi daha da ileri boyutlara
tasidiklarini ve kendi mezheplerine mensup olmayan réavilerden hadis rivayet
etmemeye basladiklarini ifade eder. Iste boyle bir ortamda bid’atginin rivayetinin
kabul edilip edilmeyecegi meselesinin ortaya ¢iktigini sdyleyen yazar, bu konuda
farkls fikirlerin taraftar buldugunu dile getirir. Akaid konularindaki fikir ayrilikla-
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rindan dolayr muhaddisler arasinda iftira ve karalamaya varan tenkit faaliyetleri
ortaya c¢ikmig, hatta bundan buytik alimler bile nasibini almustir. Yazar bu nokta-
da el-Kevseri’nin cerh-ta’dil edebiyatina yonelik bir tenkidini zikreder ve itikad
fakliliklarinin cerh-ta’dil edebiyatina yansimalariyla ilgili basi misaller verir. Ya-
zar, muhaddisler arasindaki bu itikadi meselelerdeki goriig ayriliginin fikhi mese-
lelere de yansidigini ve fur@’ fikih meselelerinde kendileriyle ayni gériiste olma-
yanlardan rivayeti terk ettiklerini zikreder. Bu durumlarin hadis rivayetinde gok
etkili oldugunu, hadis ravilerinin pek ¢ogu arasinda, bid’at¢iden hadis rivayet
etmenin onun bid’atini kabul etmek manasina gelecegi gértsiintin yayginlik ka-
zandigini dile getirir.

Yazar daha sonra Ibadi ravilere karst muhaddislerin tutumunu ele almaya
gecer. Bu baglamda muhaddislerin Ibadiye’ye bakis agisin1 Ibn Hacer'in su sozle-
rinin gok giizel 6zetledigini ifade eder: “Ibddiye, Hariciler'den bir firkadir ki, goriisle-
ri cok cirkin degildir.” (Ibn Hacer, Hedyu's-sdri Mukaddimetu fethi’l-bari, s. 628) Ya-
zar, muhaddislerin [badiye’ye yaklagim tarzlarinin daha iyi tahlil edilmesi igin,
oncelikle muhaddislerin Hariciler’e bakig agilarinin anlagilmast gerektigini ifade
ederek bu konuyu ele almaktadir. Bu baglamda bazi yazarlarin, hadis uydurma
konusunda Haricileri, Sia ile bir tuttuklarini, ancak bunun &dil olmayan bir ¢n
yargl oldugunu; hadis uydurma hususunda Haricilerin $ia ile bir tutulamayacagi-
n1, Sia’nin hadis uydurmakla meshur oldugunu, oysa Hériciler i¢in boyle bir seyin
s6z konusu olmadigini, Ibadiye’'nin hadis rivayetinde dogru sézliiliikle ve yalan-
dan uzak olmakla meghur olduklarini sézlerine ekler. Bu hususla ilgili olarak Ebx
Davud’un su ifadelerini nakleder: “Ashdbu’l-ehva (bid'ar¢i firkalar) icinde hadisi
Haricilerden daha sahih olan yoktur.” Eski ve yeni dlimlerin Haricilerin hadis rivaye-
tinde yalandan uzak olduklari hususunda pek ¢ok ifadeleri oldugunu soyler. Bu
hususta Ibn Teymiye'nin su ifadelerini de nakleder: “(Hariciler) kasden yalan séy-
leyen kimselerden degildir, bilakis dogru sozliiliikle bilinirler. Hatta soyle denir: Onlarmn
hadisleri en sahih hadislerdendir.” Yazar, Haricilerin &zellikle hadis rivayetinde
yalandan uzak olduklari hususunda, eski ve yeni muelliflerin goriiglerinden daha
bagka misaller de vermektedir. Bu baglamda Mustafa es-Sibai’nin su ifadelerini
nakleder. “Hdrici’nin uydurdugu tek bir hadise bile rastlamadim. Mevzidr ile ilgili
eserleri cok aragtirdim, yalancilardan ve hadis uyduruculardan sayilan tek bir Hdrici'ye
rastlamadim.”

Yazar bazi mielliflerin Haricilerin hadis uydurduklan yéntindeki gortgle-
rine, Abdurrahman b. Mehdi’nin, Stinnet’in Kur’an’a arz: ile ilgili hadisi Héricile-
rin uydurdugu seklindeki ifadesini delil gosterdiklerini soylemektedir. Yazar bu
hadisi bazi &limlerin zayif, diger bazilarinin ise uydurma kabul ettiklerini ifade
ettikten sonra, hadisin hitkmt hakkindaki bazi gérisleri nakleder. Daha sonra o,
bu hadisi Haricilerin uydurdugu yontndeki goriise hicbir delil bulamadigini, zira
kendileri sebebiyle zayif kabul edilen hadisin ravilerinden hig birisinin Héricilere
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nisbet edilmedigini soyleyerek, hadisin Hariciler tarafindan uydurulmug olama-
yacagini ifade etmek ister.

Bu degerlendirmelerden sonra yazar, muhaddislerin Haricilerden nicin az
hadis rivayet ettikleri sorusunun cevabini aramaktadir. Onun ifadesine gore,
Haériciler dogru sozliltk ve yalandan uzak olmakla meshur olduklar: halde, kendi-
lerinden rivayetin azaltilmasi gereken bid’at ehlinden sayildiklar: i¢in, muhaddis-
ler Haricilerden hadis rivayetini mimkin oldugunca azaltmuglardir. Yazar bu
durumun, muhaddislerin Haricilerden az hadis rivdyet etmesinin sebeplerinden
bir sebep oldugunu ifade ederek, bagka sebepler de gostermeye ¢alisir. Buna gore,
Haricl firkalarin ¢ogu Emeviler ve Abbasilerle savasmuglar, bu savaglar Haricileri
bitkin distirmis, bu da onlardan hadis rivayet etme firsatini son derece azaltmig-
tir. Bu ve diger nedenden dolay1 Héricilerden az hadis rivayet edildigini, mesela el-

Daha sonra yazar, muhaddislerin [bddiye’ye karsi tutumlarina kisaca de-
ginmektedir. Muhaddislerin [bddiye’yi Harici firkalardan bir firka olarak kabul
ettikleri icin, Hariciler hakkinda verdikleri hikmii, [bddiye icin de verdiklerini
ifade eder. Ancak diger Harici firkalara gore daha mutedil olan [bddiye’'nin bu
konumunun, muhaddislerle aralarindaki iligkide etkili oldugunu, bu nedenle de
muhaddislerin [bidiye hakkindaki fikirlerinin farklilik arzettigini, bazen onlari
ovduklerini ve begendiklerini, bazen ise yerdiklerini ve terk edilmeleri gerektigini
soylediklerini dile getirir. Yazar bu mevzuya misal olmak tizere, Sufyan b. Uyey-
ne’nin bir [bAdi ravi hakkindaki 6vgiisiinii nakleder.

Eserin ikinci bsliimtiniin ikinci ana baghg: altinda, hadis eserlerindeki /bAdi
raviler meselesi ele alinmaktadir. Yazar ikinci ve tgiincii hicri asirlarda Ibddilerin
Islam aleminin cesitli bolgelerine genis dlgiide yayildiklarini ifade ederek; o asirda
degisik sehir ve bolgelerdeki [bddi varligi hakkinda bilgi vermektedir. Bu baglam-
da, o gagda Ibadilerin yerlestigi ve bazisinda devletler kurduklar sehir ve bolgeler
sunlardir: Basra ve Irak, Hicaz, Yemen, Cezire, Magrib, Misir ve Uman. Yazar,
rivayet asr1 dedigi bu asirda [bddilerin bu kadar genis bir alana yayilmig olduklari
igin, pek gok [bddi hadis ravisi olmast gerektigini, ancak durumun hig de boyle
olmadigini, oldukga az [bddi hadis ravisine rastlanildigini ya da [bddi olduklar
kesin olarak ifade edilenlerin son derece az olduklarini; bu hususta iki seyin [bAdi
ravileri belirlemede aragtirmaciya engel tegkil ettigini séyler:

Yazarin kanisina gére bu engellerden birincisi, [6ddilerin bizzat kendilerinin
[badi ricali tanitan rerdcim tiirii eserler telif etmemis olmalaridir. [bddiye, bu ige
O6nem vermemis ve diger mezheplerde oldugu gibi terdcim-i rical turt ansiklopedik
eserler meydana getirmemislerdir. Ancak bu konuda kesin bir hiikiim vermenin
zor oldugunu séyleyen yazar, mevzd ile ilgili eser telif edilmigse de, [bddi eserlerin
¢ogunun kaybolmasindan dolay1 bu tiir eserlerin bize ulasmamis olabilecegini de

AAAAAA

terdcim tlirt eserlerin ise, bu konuda bize bir yardiminin olmadigini, ¢ogu zaman
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bir ravinin sadece isminin ve babasinin isminin zikredildigini, nisbesinin ve kiin-
yesinin zikredilmedigini, bazen ise sadece isminin ya da kinyesinin zikredildigini,
ravinin hangi tabakaya déhil oldugunu belirlemek hususunda arastirmaciya fay-
dali olacak bilgilerin, mesela ravilerin vefat tarihlerinin, rdvinin kimlerden hadis
rivayet ettigi veya kimlerin ondan hadis rivayet ettigi gibi bilgilere yer verilmedi-
gini séyler.

Yazara gére elimizde bulunan hadis eserlerindeki [bddi ravileri tespit etme-
deki diger bir gtigliik ise, terdcim turl eserlerde yer alan ravilerin her zaman mez-
heplerinin zikredilmemis olmasidir. Mesela [bddi ravileri arastiran bir kimse, her-
hangi bir ravinin [bddiye’den oldugunun agikga ifade edilmemis olmasindan dola-
y1 bu konuda bir giigliikle karsilasir. Bu nedenle de aragtirmaci, bazen sadece o
ravinin Haricllerden oldugu seklindeki ifade ile yetinmek zorunda kalir. Bu zor-
luklarin, elimizdeki hadis koleksiyonlarinin senedlerinde yer alan [bddi ravilerin
tam olarak tespiti hususunda aragtirmacinin éniinde durdugunu ifade eden yazar;
bu nedenle higbir aragtirmacinin hadis eserlerinde rivayetleri yer alan biittin [bidi
ravileri tespit ettigini iddia edemeyecegini ve bu konuda arastirmalar stirdtirmek
isteyenler i¢in kapinin agik oldugunu sozlerine ekler.

Daha sonra yazar, [bidiye’den olduklar: kesin olarak sdylenebilecek olan ve
hadis eserlerinde rivayetleri bulunan bazi sahsiyetleri tanitmaya geger. Ayrica bu
ravilerin senedlerinde yer aldigi hadislerin, hangi hadis eserlerinde gectigini de
tesbit etmektedir.

Onun bu baglamda bize tanittig1 ilk sahis, Imam Ebu’s-Sa’sa Cabir b. Zeyd
el-Ezd’dir (6. 93). Tabiinden olan ve Abdullah b. ez-Ziibeyr, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Omer, Muaviye b. Ebi Stifyan ve daha baska sahabilerden hadis ri-
vayet eden Cabir b. Zeyd, Ibidiye mezhebinin gercek manada kurucusu oldugu
kabul edilmektedir. Yazarin tespitine gore, basta el-Buhari ve Muslim’in Sahihleri
olmak tizere Cabir b. Zeyd'in rivayetleri pek ¢ok hadis eserinde yer almaktadir.
Yazarin burada tanitmig oldugu diger 1badi raviler ise gunlardir: el-Velid b. Kesir
el-Mahztimi, Ebt Hassan elA’rac, Hacib b. Omer, Hayan el-A’rac, Salih ed-
Dehhéan, Abdulmelik et-Tavil.

Yazar eserinin ikinci bélimin ticlincti ve son ana baglig1 altinda yukarida
zikredilen [bddi ravilerden Cabir b. Zeyd, el-Velid b. Kesir el-Mahztimi, Ebt
Hassan elA’rac, Hacib b. Omer ve Hayéan el-A’rac’'in el-Buhéari, Miislim, et-
Tirmizi, en-Nesai, Ebt Davud, [bn Mace ve Ahmed b. Hanbel’in eserlerinde yer
alan rivayetlerini tespit etmektedir. Buna gore, yukaridaki beg ravinin yedi temel
hadis eserindeki rivayetlerinin toplamu iki ytize ulagmaktadir. Daha sonra yazar,
bu ravilerin yukaridaki hadis eserlerinde rivayet zincirlerinde yer aldiklar1 hadisle-
ri vermektedir. Yazar ayrica burada, [b4di ravilerin rivayet zincirinde yer aldigi bu
hadisler tizerinde bazi derlendirmeler yapmakta ve su goriiglere yer vermektedir:
Oncelikle bu hadisler, taharet, namaz, orug, hacc, yeme, igme ve hadler gibi fikhi
konularla ilgilidir. Bu hadisler arasinda akide ile ilgili olanlar yoktur. Bunun nede-
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ni ise, muhaddislerle [bddiye arasindaki itikad? gérts ayriliklaridir. Bundan dolayt
muhaddisler, akaid konularinda [bddi ravilerden hadis rivayet etmemislerdir. Ay-
rica yazar [bidi ravilerin rivayet etmis oldugu hadislerin senedleri ile ilgili bazi
degerlendirmeler yapmakta, bu ravilerin hadis aldiklari geyhlerini ve kendilerin-
den hadis alan talebelerini zikretmektedir.

Yazar caligmasinin sonug kisminda, ulastigi neticeleri maddeler halinde
soylece 6zetlemektedir:

1. badiye, siinneti yasamanin temel kaynaklarindan bir kaynak olarak ka-
bul etmektedir.

2. Ibadiye, stinnetin taksiminde ehl-i hadisten farkli gériis ortaya koyma-
makta olup, herhangi bir hadis nevi tizerinde ehl-i hadisle tamamen ayni fikre
sahiptirler. Hadis rivayetinde kogmug olduklar sartlar da ehl-i hadisle butiintiyle
aynidir.

3. Ibadiler hadis rivayeti ameliyesine etkin bir gekilde katilmig ve hadis
eserleri telif etmiglerdir.

4. er-Rabi’ b. Habib’in Miisned’i, hadis sahasindaki diger eserlerden, hadis
agisindan daha az bir degere sahip degildir. Zira hadislerinin %4’iintin senetleri
muttasildir. Geriye kalanlarinin biiytk bir kismi ise, muttasil hiikmi verilen
Cabir'in murselleridir. Zira CAbir, sadece sahabi’den veya sika tdbii’den rivayet
etmektedir.

5. el-Camiu’s-Sahil’in tglincti cliztinii teskil eden akaid hadisleri ise, Ibn
Habib’in mistakil bir eseri olup, Miisned’den bir bolim degildir. Ctinkd bunlarla
Misned’in hadisleri arasinda hadis nevi ve raviler bakimindan agik bir fark vardir.

6. Ibadiye, hadis lafizlarinda oldukga dikkatli olup, redlis’ten tamamen
uzak idiler. Inkita’ olan yerde, ittisal oldugunu vehmettirecek ibareler kullanmi-
yorlardi. Aksine, hadis lafizlarini aragtirma hususunda son derece dikkatli idiler.

7. Mezhep farkliligi, hadis rivayetinde olumsuz bir etkiye sahip olmustur.
Zira muhaddisler, itikad agisindan kendilerinden farkli digtinenlerden hadis al-
muyorlar, hatta bazilari bu gibi kimselerden fer't meselelerde dahi bir sey almiyor-
du.

8. Muhaddisler, Ibadiye’yi Havaric icerisinde telakki etmis, onlara verdigi
hitkm Ibadiye’ye de vermis, ancak onlara bazi ayricaliklar tanimiglardir. Bundan
dolay: Ibadiye’den hadis rivayetini azaltmiglardir. Zira kendi nazarlarinda onlar
mibtedia’dandir.

9. Havaric ve Ibadiye’den bir kimsenin hadis uydurdugu sabit olmamuistir.
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MODERN ARAP EDEBIYATININ USTA KALEMLERI

Prof. Dr. Aida Imanquliyeva (cevirenler: Resad Ilyasov ve Qiyas
Stikiirov), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2007, 380 s.

Serdar USLU*

19. yuzyilin sonlarinda Libnan’da hiikim stiren sosyal, siyasi ve iktisadi
sartlar, yerel halkin kitleler halinde A.B.D."ye gt¢ etmesine sebep oldu. Bu gog,
tilkenin diisiince yasamina ve edebiyatina derin etkilerde bulundu. Uretken ve
yaratict Libnan aydinlarinin A.B.D.’ye, 6zellikle New York’a gé¢ etmeleri, Arap
edebiyatinda go¢ olgusunun agirlikls bir rol oynamasina yol agt1. Bu durum, Dogu
ile Bat1 edebiyatlar: arasindaki karsilikli etkilesim agisindan 6nemliydi. Prof. Dr.
Aida Imanquliyeva’nin “Modern Arap Goég Edebiyatinin Usta Kalemleri” isimli
caligmasi, A.B.D’ye go¢ eden Arap aydinlarinin en verimlileri arasinda yer alan
Cibran Halil Cibran, Emin er-Reyhani ve Mihail Nuayme’nin eserlerinin analizi
yoluyla, s6z konusu Dogu Bati etkilesimini ve bunun dogurdugu sonuglar etkili
bigimde ele almakta ve ¢nemli sonuglara varmaktadir. Eser, ginimizde canlili-
gindan hicbir sey kaybetmeyen, bilakis énceki yillara gore ¢cok daha 6nem kaza-
nan Dogu-Bati iligkileri sorununa yeni yaklagimlar getirmesi bakimindan son
derece 6nemlidir.

Esere gore, Cibran, er-Reyhani ve Nuayme’'nin edebi yaraticiliklarinin
6nemi, Avrupa ve Amerika edebiyatlarinin etik ve estetik degerlerini yenilikgi bir
bakis agisiyla benimseyerek, kendi milli degerleriyle sentezlemeye ¢aligmis olma-
larindan kaynaklanmaktadir. Unlii Rus oryantalisti I. Y. Kragkovski tarafindan
“Suriye Amerikan Okulu” baglig1 altinda incelenen bu ti¢ yazarin edebi etkinlikle-
ri, sira digt bir gortintim arz etmekteydi. Cibran ve er-Reyhani, Ingiliz Gol Okulu
ve Amerikan transandantalizminden etkilenirken, Nuayme, Rusya’da almig oldu-
gu egitimin de etkisiyle elestirel realizmi benimsemisti. Bu durum, séz konusu
okulun edebi etkinliklerini zenginlestirdi ve Modern Arap edebiyatinin sekillen-
mesinde etkin bir rol Uistlenmelerini sagladi. Krackovski bu rolt degerlendirirken,

* Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolamii Doktora Ogrencisi.



300 Tez / Kitap / Toplanti

Modern Arap Edebiyatinin kaderinin gégle yakin bir iligki i¢inde oldugu tespitin-
de bulunmustur. Bu tespit, Suriye-Amerikan okulu yazarlarinin gé¢menliklerini,
sadece literal anlamda bir gégmenlik olmaktan ¢ikarir ve ayni zamanda fikri bir
gogmenlik haline getirir; Dogu irfaninin Bati teknigine gé¢tidir bu ve Dogu irfa-
ninin, Bat1 teknigiyle agilanarak yeni bir ruhsal olgunlagmanin temeli haline geti-
rilmesini talep eder. Suriye-Amerika Okulu, bu amacin basarilmasinda siireli ya-
yinlar1 6nemsemis, bu ugurda sayisiz dergiler ve yayimlar ¢ikarmig, 1920 yilinda
New York'ta, “Kalemler Birligi” (er Rabitatti’'l-Kalemiyye) adi altinda &rgiitlen-
mistir.

Imanquliyeva’ya gére, Suriye Amerikan okulunun Arap edebiyatina, ézel-
likle siir sanatina en buytk katkisi, Gslupta serbestlesme ve igerikte sosyallesme
olmustur. er-Reyhani ve Cibran, Arap siirinde serbest Uslubun ilk 6rneklerini
vermiglerdir. Diger yandan Kragkovski'nin ifadeleriyle, Cibran’in serbest siirleri-
nin baslica konusu insandir. Bu 6zellikleriyle Cibran, Arap edebiyati igin bir dev-
rimdir.

Imanquliyeva, galigmanin ikinci boliimiinde Cibran’in romantizmini son
derece yenilikgi ve yaratici bir tslupla tartigmaktadir. Imanquliyeva’ya gore Cib-
ran, derin bicimde etkilenmis oldugu Ingiliz romantikleri gibi, giizelligi, genel ve
ideal bir olgu olarak benimsemis ve onu tim insanligin kutsal milki ve hakikatin
kendisi olarak kabul etmistir. Diger romantikler gibi, Cibran da uygarligin en-
dustriyel ve teknik kazanimlarina karst ¢ikmamus, bilakis, uygarligi, 6zlemini
cektigi manevi uyanis agisindan 6nemsemistir. Boylece Bati teknigi ve endistrisi,
Cibran’in eserlerinde Dogu maneviyatiyla uyumlu kilinmistir. Bu durum, Suriye-
Amerikan okulunun manevi uyanig {ilkiisiine uygundur. Ancak Imanquliyeva’ya
gore Cibran, diger romantiklerden, ¢zellikle derin bigimde etkisinde kaldigi By-
ron’dan farkli olarak, toplumunun sorunlarina karst da ilgilidir. Cibran’in roman-
tik bir kalem olarak Arap toplumunun sorunlarina yénelmis olmasi, sadece Arap
edebiyati agisindan degil diinya edebiyati agisindan da gok yenilikgi bir tutumdur.
Cibran'in kahramanlari geleneksel romantik kahramanlardan farkli olarak, top-
luma karg1 degildir, aksine onunla biitiinlesir.

Imanquliyeva, caligmanin tigiincti béliimiinde er-Reyhani’nin sanatsal ts-
lubunu ve kisiligini Dogu-Bat1 ikilemine oturtmak konusunda sira dig1 bir bagari
sergilemektedir. er-Reyhani, kendisinin hem Bati’ya, hem Dogu’ya ait oldugunu
hissetmis ve Araplar’l, Bati'nin ekonomik ve kiiltiirel kazanimlarini sahiplenmeye
davet etmistir. Dogu toplumlarinin yiikselisinde kalbi hayatin ve felsefi derinligin
yeterli olmadigini, kiltiirel kazanimlarin ve teknik ilerlemelerin de manevi ve
sosyal dirilis icin gerekli oldugunu savunmustur. Bu tilkd dogrultusunda, Dogu’ya
Batr'nin teknigini, Bati'ya ise Dogu'nun felsefesini ve siirselligini tagima misyo-
nunu Ustlenmigtir. Bu ugurda manevi degerleri ¢zellikle vurgulayan transandan-
tal akimin etkisine girmis, romantizmin temel kaynaklarindan biri olan dogay1,
insanin manevi dirilis kaynagi olarak yorumlamigtir. Imanquliyeva, er-



Tez / Kitap / Toplanti 301

Reyhani’'nin ferdiyetciliginin, son kertede sosyal bir tilkd tarafindan beslendigini
tespit eder. Insanin manevi uyanig ve olgunlagmasi, toplumun ytkselisi icin sart-
tir. Imanquliyeva’nin en garpici tespitlerinden biri, er Reyhani'nin bireysel olgun-
lagma anlayigini, kiginin kendi i¢ tezatlarini agmasiyla iliskilendirmis olmasidir.
Dogu-Bati arasindaki tezat, kiginin kendi i¢ dinamikleri, yani akliyla kalbi arasin-
daki tezatin yansimasidir. Bu durum, er-Reyhani’nin ¢atigkilarini bagarili bigcimde
actklamaktadir. Arap milli suuruna yaptig katkilar, bu catigkilarca sekillendiril-
mistir.

Imanquliyeva'ya gore Nuayme, Cibran ve er-Reyhani’nin, Ingiliz Ameri-
kan Ekolt kargisindaki hislerini ve durumlarini, Rus edebiyat1 kargisinda duyum-
samis bir Arap aydinidir. Rus edebiyatindan derin bicimde etkilenmis, Rus yazar-
larin yazdig1 gibi yazmak istedigini agikga ifade etmis ve Rus edebiyatina iligkin
kazanimlarini 6mriintin sonuna kadar biiytik bir memnuniyet duygusuyla anmig-
tir. Edebi eser kargisindaki elestirel tutumunu gelistirirken Belinski’den, hiima-
nizmini ve zulim karsiti tutumunu Tolstoy’dan, gercek¢i ifade tslubunu ise
Cehov’dan almigtir. Imanquliyeva’ya gére Nuayme'nin 6ykiileri, Arap sosyal
gercekliginin karakteristik ozelliklerini yansitmaktadir. Oykiileri sadece igerikle-
riyle degil ruhlartyla da milli bir nitelik arz eder. Nuayme'nin, Cibran ve er-
Reyhani'nin yant sira bu galigmaya konu edilmis olmasi, Bat1 degerlerinin Ingiliz-
Amerikan yorumuyla Rus yorumu arasindaki farkliliklar: izlemek bakimindan
essiz firsatlar sunmakta, Suriye-Amerikan Okulunu bilhassa 6nemli kilmaktadir.

Imanquliyeva’ya gore, her ti¢ yazarin da Hiristiyan olmasi, gog ettikleri -
kelerde edebiyat cevreleriyle yakin bir temas kurmalarina ve Bat1 medeniyetinin
kazanimlarini 6nyargisizca benimsemelerine imkan saglamistir. Ancak her g
yazar da, butiin ferdiyetgiliklerine ragmen, i¢inde dogup buytdikleri Arap top-
lumlarinin sosyal ve milli sorunlarina, bagimsizlik miicadelelerine ve manevi kal-
kinmalarina derin bir ilgi duymusglardir. Bu durum, onlari, Dogu-Batr iligkileri
sorunu agisindan verimli bir sentez odagi haline getirmigtir. Bizce, Suriye-
Amerikan Okulu'nun tstlendigi bu sentez misyonu, ylizyillar énce Stiryani Hiris-
tiyanlarin, Yunan felsefesini ve kazanimlarini Arapga’ya gevirerek verimli bir
[slam felsefesinin dogmasina 6n ayak olmalari hadisesini hatirlatmaktadir. O
yiizyillarda Yunanlilik kimligi altinda beliren Bat1 bilgisi, gagimizda Ingiliz, Ame-
rikan ya da Rus kimligi altinda belirmekte ve yeni sentezleri gerekli kilmaktadir.

Prof. Dr. Aida Imanquliyeva'nin bu essiz aligmasinin, Dogu ve Bat1 mede-
niyetleri arasinda daima bir koprii vazifesi goéren Ttrkiye'de, Ttrk okurunun
istifadesine sunulmusg olmasi bizce son derece anlamlidir. Tirk halkina, Bati ile
iligkilerinde, diger Dogu milletlerinin deneyimlerinden haberdar olmak imkani
sunacaktir. Edebiyat daima, farkli uygarliklarin ve kiltirlerin etkilesimlerinin en
agik ve etkili bicimde izlenebildigi bir disiplin olmustur. Cibran, er Reyhani ve
Nuayme, sadece birer edebiyatgi degil, ayni zamanda iginde yasamakta oldugu-
muz dinyanin iki uygarlik odagini, Dogu ve Bat1'y1 ustalikla ¢6ziimlemis, yarati-
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c1 digtintirlerdi. Kendi toplumunun gerceklerinin farkinda olan ve tlkesinin kay-
gilarini iyi bilen Imanquliyeva'nin, almig oldugu Batili egitimi ve edindigi essiz
tecriibeler, onu, bu ttrden bir konuda bilhassa 6nemli bir kisilik haline getirmek-
tedir.

Bu kiymetli eserin dilimize kazandirilmasinda biiytik hizmetleri gecen, edi-
tér Dr. Afaq Esedova’ya ve gevirmenler Resad Ilyasov ile Qiyas Siikiirov’a sonsuz
stkranlarimi sunuyorum.
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INANC ACISINDAN ALLAH-INSAN ILISKISI

Serafeddin GOLCUK*

Allah ile insan arasinda temel bir iliski olan inang konusunu agikliga kavus-
turmak icin bazi Kur'ani ifadelere bagvurmakta yarar vardir. Aslinda inang mese-
lesi insanin bir problemidir, insandan kaynaklanip Allah'a dogru yiikselen bir

* Prof. Dr.,, Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kelam (Emekli) Ogretim Uyesi. Bu makale Diyanet
{lmi Dergl Cilt: 32, Say1: 2, Nisan-Mayis-Haziran 1996, s. 23-33'te yayimlanmustir. Bazi yazim ve
imla yanhglar tarafimizdan gozden gegirilmistir. Yayma Hazirlayan: Dr. Kamil Giines, Selcuk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kamilgunes@selcuk.edu.tr
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meseledir. Inang meselesini Allah ile insan arasinda bir mesele olarak kabul edi-
simiz, imanin asil maddesinin Allah'a inanmak oldugundan dolay1dur.

1- INSANIN YERYUZUNDE HALIFE OLUSU

Insanin inang agisindan konumunu tayin etmede ilk ve en énemli Kur'ani
tabir hilafettir. Allah insan1 yaratmayi irade ettiginde ona bahgettigi makam hila-
fet makamidir. Hilafet, vekalet gibi, asaletin karsit1 olarak bagkasina vekil olmak,
onun yerini tutarak, onu temsil etmek anlamindadir. Halife, dilimizdeki kalfa
kelimesinin asli ve dogrusu olup bir bagkasinin yerine gegen, asile vekillik eden
manasinadir. Allah'in insana yerytiziinde hilafet vererek onu halife olarak yarat-
masl, insana bahsettigi seref, [tituf ve Uistiin degeri ortaya koyar.

Kur'an-1 Kerim'de insanin yaratilis1 6ncesini anlatan Bakara Suresi'nin 30.
ve takip eden ayetlerdeki tablo ¢ok ilgi ¢ekicidir. Orada insanin yaratilisina gerekee
olarak “yeryiiziinde bir halife var etme” gosterilir. Insanin “bir halife olarak”
varliklar dizeninde yerini almasi onu yaratmay1 amaglayan iradenin sahibi Allah
Teala tarafindan beyan edilir. Fakat daha 6nce yaratilmig varliklar grubundan me-
leklerin “halife” olmasi istenen insan icin soyledikleri dikkate sayandir: Melekler,
halife insanin iki 6zelligine bilhassa temas ediyorlar: 1-Bozgunculuk yapmak, 2-
Kan dokmek. Gergekte Allah'a gerekli olan tesbih, takdis, hamd gibi ibadetleri
melekler yerine getiriyordu. Ancak meleklerin bilmedikleri hususlar vardi, onlar1
yalniz Allah biliyordu.

Melekler insana bahgedilen hilafetin degerini hemen takdir ettiler, insan
yerylUziine, Allah tarafindan kendisine giydirilen hilafet taci gibi tstin bir ma-
kamin sahibi olarak ayak basti, ilk insanin yaratilmasiyla yerytizinde her seyin
baglangici s6z konusudur, insanla ilgili her sey, din, dil, bilim, ireme, ¢ogalma,
dagilma, yerlesme, aile, hukuk, medeniyet, toplumsal ve bireysel hayat bu ilk
yaratma ile baglamistir, ilk yaratilan insan bitiin semavi dinlerin, hatta biitiin
insanligin kabul ettigi Hz. Adem’dir.

2-MISAK

Inang séz konusu oldugunda dikkate alinmasi gereken ikinci Kur'ani tabir
misaktir. Insan yerytiziine gelmeden 6nce Rabbi Allah ile bir sézlesmede bulun-
mustur, insan ilk sdézlesmede, yani misakta Allah'1 Rab olarak tanimis, ayrica
kendi kendisinin gahidi olmugtur. Kur'an-1 Kerim'in A'raf Suresi'nin 172. ve 173.
ayetlerinde s6z konusu edilen bu ilk misak, yani hayatin baglangic noktasinda
yapilan bu sdzlesme, hayatin sonunda insanin Rabbi'ne kars: bir mazereti olmasin
diyedir. S6zi edilen ayetlerde Allah Te4la mealen sdyle buyurur:

“Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almig ve 'Ben
sizin Rabbiniz degil miyim¢ diye onlari kendilerine gahit tutmustur. 'Evet, buna
sahidiz' dediler. Kiyamet giinti 'biz bundan habersizdik!" demeyesiniz yahut ne
yapalim, daha 6nce babalarimiz Allah'a ortak kostu biz de onlardan gelen bir nesil
oldugumuz i¢in 6yle yaptik. Gergekleri iptal edenlerin yaptiklari ytiziinden bizleri
helak mi ediyorsun¢ demeyesiniz diye (Sizin Rabbiniz oldugum hakkinda sizleri
sahid tutmustuk)”.

Bu misakin alinigiyla ilgili degisik gértsler vardir. Ancak énemli olan, insan
Rabbi'nin Allah oldugu konusunda kendisini sahit tutarak bir s6z vermistir. Allah
Teala, Hz. Adem’den itibaren zincirleme olarak ta kiyamete kadar gelip gececek
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bitiin nesillerin, kigilerin Rabbi oldugunu kendilerine sahit tutarak, ezelde ilk mi-
saki almustir. Allah Teala, Hz. Adem’in sulbtinden biitiin ziirriyetini yaratip onlara
hayat ve akil vererek hepsini varligina ve birligine sahit kildi ve “Rabbiniz degil
miyimé¢” diye sorunca hepsi birden “Evet” dediler. Bu sekilde bir stzlesmenin
vukuu da akla aykir1 olmayip mumkiindiir.

3- FITRAT

Inang sorununun ¢oéziimiinde veya inang meselesini saglam bir zemine da-
yandirmada ti¢linct ve ¢ok 6nemli Kur'ani terim fitrattir. Fitrat yaratilis demek-
tir. Allah bittin insanlar bir tek fitrat, genel bir yaratilig Gizerine var etmistir. Bu
fitrat, gegici olarak, insanin yerytiziinde bulundugu sartlarda ve konumda degige-
bilir. Dig etkenler, sosyal, tarihi ve cografi sartlar, adetler, kiiltiirler, insanin birey-
sel ve toplumsal kazanimlari ikinci derecedendir, bu fitrata sonradan ilave edil-
miglerdir; bunlar asli fitratin bir ve bltiin insanlik i¢in genel olma 6zelligini degis-
tirmez. Insan maddi planda, beden ve organlar olarak tek bir fitratta yaratildig:
gibi manevi planda da ruh, zek4, akil, iggidtler, butiin psikolojik haller bakimin-
dan da tek bir fitrat Gizerindedir, bu fitrat tam ve saglamdir, ilahidir, Allah'a,
Hakk'a dogru gitmeye elverislidir, bunda higbir egrilik ve eksiklik yoktur. Bunun
icin Allah Teala Kitab-1 Mibin'inde gdyle buyurmaktadir:

“Sen ytztni, Allah't bir taniyarak dine, Allah'in insanlar1 tizerine yaratmig
oldugu fitratina dogrult. Allah'in yaratiginda degisiklik bulunmaz. Dosdogru din
budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Rum suresinin 30. ayetinde ifade edilen degismez fitrat kanununa gore bi-
tin insanlar esittirler. Ancak insanlarin ¢ogunun bu fitrattan habersiz ve bilgisiz
olusu da ayr1 bir gergektir.

Insan tek bir fitrat tizere yaratilmakla birlikte onda ikili bir yap1 da géze
carpar.

Allah Teald Kur'an-1 Hakim'de insanin manevi yapisini genis ve uzun bir
sekilde gesitli vesilelerle agiklamistir. Kur'an'da insan, maddi ve manevi yapisiyla
bir ve bitiin olarak degerlendirilmis, teklif ve hitap ruh-beden bittinligine sahip
bu insana yapimuigtir. Teklifin, yukimlilagin gecerliligi her bakimdan tam ve
miikemmel insan ic¢in s6z konusudur. Insani yaratan Allah, ona akil verdikten
sonra birtakim sorumluluklar ytklemistir ki -bunlarin baginda iman gelir- bu
tekliftir, insan beden, ruh ve akilla bir biittin olusturur. Insanin bedeni topraktan
yaratilmistir. Ancak ona ildhi ruhtan tflenince o, manevi gercegine biirinmustdr.
Toprak ve ruh birlesmis, insan olugmustur. Bunlardan toprak asagty1, ruh yukari-
y1, yiiceligi temsil eder. Insan bu sekliyle ikili bir bilesimdir, iki celisik kutuptur.
Bir yanda balgik, bir yanda ilahi nefha... Insanin bu halini tasvir eden Kur'an'da
degisik ifadelerde pek ¢ok ayet bulmak mimkindiir. Hicr Suresi'nin 26. ve 31.
ayetleri bu hususta acik ve aydinlatici ifadeler tagir. Kur'an'da insanin maddi ve
bedeni yoniiyle manevi ve ruhi yoniine okca isaret edilir. Insanin sahip oldugu
celigkili ikili yapr sebebiyle hareketlerinde iki y6nlt olmast dogaldir. Celisme ve
micadele alani stirekli insanin kendisidir, iki yon, iki gli¢ arasindaki muicadele bir
bakima insanin evrimi, tekdmul edip ytcelmesi, Hakk'r bulmasi i¢in zorunlu ve
gereklidir.



306 Nostalji / Serafettin Golclik

Fitratina uygun inang ve davraniglarin sahibi olmast igin insanin ikili ma-
nevi yapida hayatini stirdirmesi ilahi iradenin insana bigtigi roldtr, insandaki
ylicelme, topraktan Allah'a dogrudur. Insan igin bu yticelmenin basamaklari, or-
ganlari, kullanilan alet ve araglari vardir. Bunlar isiten bir kulak, géren bir goz,
dtiginen, muhakeme eden bir kalp ve akildir. Her bakimdan tam ve miikemmel
yaratilan insanin gesitli yapisal ¢zelliklerine Allah Tedld Kur'an'da temas eder ve
bunlar arasinda ¢zellikle insanin aceleci, cimri, tartigmaci, dayanikli, zalim, cahil
nankor, kibir sahibi olugu vb. hallerine dikkat ¢ekilir.

4- HURRIYET

Allah ile insan arasinda bir mesele olarak inang s6z konusu oldugunda ilk ak-
la gelen onun hurriyetinin, bir bagka ifadeyle 6zgirligiinin olup olmadigidir.
Burada insanin hiirriyeti konusunda keldmi ve felsefi alanda genis yer tutan tar-
tigmalara girmeden Kur'an'in agik ve veciz ifadelerine bagvurarak kisa ve 6zli bir
tespit yapmakta yarar vardir. Kehf Suresi'nin 29. ayetinde s6yle buyurulur:

“De ki, Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.
Gunki biz, zalimler igin 6yle bir ates hazirlamigiz ki, duvarlar gepecevre onlari
icine alacaktir. Eger feryad edip yardim isteseler, erimis maden gibi ytizleri hasla-
yan bir su ile cevap verilir. O ne kéti bir igecek ve ne kétii bir dayanma yeri.”

Goklerin ve yerin Rabbi Allah, Hakki, gercegi bildirmistir. O, zat-1 ulthiye-
tinin nasil oldugunu tarif ve tavsif etmis, insanin ihtiyag duydugu bilgileri Rasul-
U Kibriyasiyla teblig etmistir. Kabul veya red, evet veya hayir insana kalmustur.
Insan isterse irade ve giicinii kullanarak iman eder, istemezse, yine irade ve giicii-
nt kullanarak inkar eder.

Insan Suresi’nin 2. ve 3. ayetlerinde de insanin hiirriyetinin oldugu vurgu-
lanir ve s6yle denilir:

“Dogrusu biz insani imtihan etmek icin karigik bir nutfeden yarattik da
onu isitici ve goriicti yaptik. Biz ona dogru yolu gosterdik. O ise ya stikredici ya
da inkar edici olur.”

“Nutfetiin Emsaciin” karisik nutfeden yaratilan insana, géren goz, isiten
kulak verilmig, ona bunlara ilaveten dogru yolun ne oldugu da agtkga belirtilmis-
tir.

Insanin 6zgtirliigi Kur'an'in Beled Suresi'nin 8. ve 10. ayetlerinde daha
bagka ifadelerle ortaya konur:

“Biz onun igin iki géz, bir dil ve iki dudak var etmedik mi¢ Biz ona iki de
yol gosterdik.”

Insan kendisine bahsedilen idrak vasitalariyla hakikati arastirip hiir bir or-
tamda segimini yapacak, tercihini kullanacaktur.

Meallerini verdigimiz ayetleri Sems Suresi'nin 7 ile 10. ayetlerinin mealle-
rini de dikkate alarak degerlendirdigimizde insanin manevi diinyasinin, bir bagka
ifadeyle psikolojisinin temel unsurlar: ortaya ¢ikmaktadir. Allah Te4ld Sems Sure-
si'nde g6yle buyurmaktadir:

“Nefse ve onu bigimlendirene, ona hem kotiligi hem de korunmasini (is-
yaninl ve itaatini) itham edene andolsun ki (Allah'tan bagkasina tapmayarak)
nefsini aritan kazanmig (felaha ermis), (yaratiklara taparak) onu algaltan da ziya-
na ugramigtir.”
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Bu ve benzeri Kur'an ayetleri, insan psikolojisinin karmagiklig: ve ¢ift yon-
I, frenkge tabirle (L'ambivalance) olduguna delalet etmektedir. Eg tabiatli, ¢ift
kutuplu bir yaratik olan insan, ayni anda hem hayra, hem gerre, hem hidayete,
hem de dalalete kabiliyetlidir. O, iyi ve kdtiintn, iman ile kifriin, inkérn, itaat ile
isyanin, glzel ile ¢irkinin, yararl ile zararlinin arasini ayirt edebilecek yapida ve
donanimdadir. Insan dilerse hayra, dilerse serre yénelebilir. Bu kabiliyet ve yete-
nek, bir istidad ve ozellik olarak onun 6z yapisinda mevcuttur. Insan kendi manevi
diinyasini, iman veya kiiftir temelleri tizerine kurma ve igletme 6zgtrligline te-
melde sahiptir. Hak, Hakikat. Gergek belli olduktan sonra, iman ve kufir tarif,
tayin ve tahdid edildikten sonra, inanip inanmama, imandan veya kiftirden,
inkardan birini secme insana birakilmistir. Imani secen insan mii'min olurken,
kifri ve inkar segen kafir ve minkir olur. Mi'min veya kéfir, itaatkar veya is-
yankar, muvahhid veya musrik olmak insanin irade ve ihtiyarina bagl hususlardir.
Insan bunlari segmede ve kendisine sifat yapmada tam bir hiirriyete sahiptir. An-
cak se¢me hakkina sahip insana yaratma hirriyeti verilmemistir. Yaratma, halk,
ibda, icad, yoktan var etme Allah'in fiilidir. Kur'an'in acik ifadeleri insanin se¢me
ozgtrligiune sahip oldugu seklindedir.

Biittin bunlarla birlikte Kur'an'da yer yer Allah'm insanlarin kalplerini mi-
htrlemesinden, gozlerini hakikati gérmeyecek sekilde korlestirmesinden bahsedi-
lir. Allah insanlarin kalplerini onlarin kétii davraniglarindan dolayr miihiirler.
Yoksa Allah'in insanlara zulmetmesi kesinlikle s6z konusu degildir. Su ayette
mihitrlenme, perdelenme sebebi agikga beyan edilir:

“Onlar kalplerimiz perdelidir dediler. Hay1r, ama inkérlarindan dolay1 Allah
onlart lanetlemigtir, artik ¢cok az inanirlar.”

Bakara Suresinin mealini verdigimiz 88. ayetinde perdelenmenin, mihur-
lenmenin sebebi agik olarak belirtilmektedir. Bu, insanin hiir iradesiyle sectigi
inkérdur.

Kalpleri mihirlenen, giinah igleyerek Allah'in rahmetinden uzaklagan,
inkar, kufur batakligina diigen insan, her zaman i¢in bulundugu kétt durumdan
donebilir, tevbe ile Allah'in rahmetine, imanin ve Islam'in gtizelliklerine dénebilir,
Bu onun istemesine ve iradesine bagl bir husustur.

Daha asagida ifade edecegimiz gibi, hidayet ve dalaleti, iman ve inkar: tercihi
insana birakilmistir. Bu hususu en gtizel sekilde ifade eden Kur'an ayetlerinden
birisi, hig stiphesiz Isra Suresi'nin 15. ayetidir. Orada soyle buyurulur:

“Kim dogru yola (hidayete) gelirse sirf kendi iyiligi igin gelir. Kim de (dalale-
te) saparsa kendi aleyhine sapar. Higbir glinahkar bagkasinin gtinah ytkint gek-
mez. Biz, peygamber géndermedikge hig kimseye azab edecek degiliz.”

Allah peygamberi aracilig1 ile hidayet ve dalalet yollarini géstermis, neyin
glinah neyin sevap oldugu hususunda dinini teblig etmis, se¢imi, aklini ve irade-
sini kullanmasi gereken insana birakmistir. Basta iman olmak tizere Allah'in insa-
na teklifleri bellidir. Insan hiirriyetiyle dogruyu segerse kazanur, yine hiir iradesiyle
yanlisi segerse kaybeder.

5- EMANET

Alemde biitiin varliklar kendi biinyelerinde bulunan, Allah tarafindan ko-
nulmusg kanunlara uyduklarindan, biitin &lem ve icindekilere yaraticiya boyun
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egip itaat eden anlamina mislim diyebiliriz ve bu tesbit dogrudur. Tum kainat
muslimandir, Allah'in iradesine teslim olmustur. Bu killi kanunun tek istisnasi
vardir, o da insandir. Ciinkt Allah'in emirlerine uyup uymama da bir tercih yap-
ma yetenek ve hiirriyetine sahip tek varlik odur. Diger varliklarin mahiyetlerine,
biinyelerine ve 6zlerine yazilmis bu emir, insan s6z konusu oldugundan onun
kalbine, iradesine, akil ve nefsine birakilmistir.

Insana yerytizii hayat1 boyunca bir yiikiimliiliik verilmistir. Insan il&hi tek-
lifle kars1 karstya kalmis, bir mtcadelenin igine girmistir. Cinki o, Allah'in hali-
fesi olma liyakatini gésterebilmek igin hiir irade ve hiir se¢imle donatilan tek
varliktir, insan kendini, inang, ibadet, ahldk ve amel olarak isbat etmek duru-
mundadir. Agagilara diigmeden daima ytceliklerde gezinerek ve en ¢nemlisi temiz
fitratin1 koruyarak, yeryUziinde ferdi ve sosyal planda, inanca dayali, ahlaki ve
kulluk etkinlik ve faziletleriyle bezenmis bir begeri diizen kurmakla gorevlendi-
rilmistir. Kur'an'da bu gérev “Emanet” olarak tarif ve tasvir edilir.

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk; onu ytiklenmekten kagindi-
lar, onun (sorumlulugundan) korktular; onu insan ytiklendi (bununla birlikte
onun hakkini tam yerine getirmedi), dogrusu o, ¢cok zalim, ¢ok cahildir.”

Ahzab Suresi'nin 72. ayetinde s6z konusu edilen emanet; teklifler, yiikim-
lultkler, farzlar, Allah'in ve insanlarin haklar olarak anlagilmugtir. Allah bunlar
cebren ve zorla degil, ama hognutluk, riza ve géniilden arzu ve tercih ile insanin
yiklendigi beyan ediyor. Emanet, goklerin, yerytiziniin ve daglarin dayanamaya-
caklar1 derecede agir, yerine getirilmesi zor, sorumluluk getiren biiytik ve agir bir
yukttr. Emanet yerine getirildigi takdirde ¢ok ytiksek ve buiytik bir ikram ve kar-
silig1 gerektirirken, yerine getirilmediginde ise sonuglan pek agir cezay: gerektirir.

Emanet; insana verilen akil ve diigtince kabiliyeti olarak da anlagilmugtur.
Gunkd insan, akil ve duyularini kazandigl zaman Allah'in en basta iman ve diger
tekliflerine muhatap olur, sorumluluk o zaman kendisine yénelir. Bu emanet saye-
sinde, insan, Allah'l bilme ve tanima, O'nun cemalini gérme, cennet ve irfan gibi
pek buytik ve pek ¢ok yiiceliklerin sahibi olur. Allah insana bu yiice emaneti vere-
rek, onu hem yetkili hem de sorumlu bir varlik olarak, varliklar tasnifinde en ytice
makama oturtmustur. Bununla birlikte kendisine emanetin tevdi edilmesiyle
emin kilinan ve ¢yle kabul edilen insan, bir yandan zalim diger yandan cehtldiir.
Insan zulmet ve cehalet yénlerini, temiz fitratin1 bozmamak gaye ve niyetiyle
terbiye, 1slah ve tashih etmek durumundadir. Ancak hakikatte ise, insanin bu
kott hasletlerini isletip kullanarak stirekli inkarla temas halinde bulundugu da ac1
bir gercektir.

6- INKAR

Kur'an-1 Kerim Allah Te4ld tarafindan insanin gergegi bulmasi ve inanmasi
icin gonderilmistir. Buna ragmen Kur'an-1 Kerim' tanimayan, tantyip bildigi hal-
de gergegi bulamayan ve inanmayan pek ¢ok insan vardir. Bu durumun i¢ ytzini
6grenmek, sebebinin ne oldugunu aragtirmak igin Kur'an-1 Hakim'e bagvurdugu-
muzda onda bize séylenen bazi ilahi ifadeler soyledir:

“Iste seni bdyle kendilerinden énce nice iimmetler gelip gegmis olan bir
Ummet i¢inde génderdik ki, onlar Rahman'a kiifredip dururlarken, sen onlara sa-
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na vahyettigimiz kitabt okuyasin. De ki, O Rahman benim Rabbim'dir. O'ndan
bagka tanri yoktur. Ben O'na dayandim, tevbem de O’nadir.”

“Eger kendisiyle daglarin ytrittldigi yahut arzin parcalandigr yahut o6li-
lerin konusturuldugu bir Kur'an olsayd: (kéfirler yine de inanmazdi). Oysa bttin
isler Allah'a aittir, iman edenler kéafirlerden tmit kesip hala anlamadilar mi ki,
Allah dilese idi insanlarin hepsine toptan hidayet buyururdu. O kuftrde dire-
nenlerin yaptiklar isler ytizinden baglarina musibet inip duracak, ya da yurt-
larinin yakinina konacak, Allah'in va'di gelinceye kadar bu béyle stirtip gidecektir.
Allah s6ztinden asla dénmez.”

Ra'd Suresi'nin 30 ve 31. ayetlerinde dile getirilen gercek; insanin inkara
sapigt tamamen kendi hiir iradesinin sonucudur. Ancak Allah Te4la dilese, butiin
insanlart imana getirir, herkesin iman etmesini saglar. Fakat boyle bir ilahi irade
s6z konusu degildir, ildhi irade insanin imandan veya inkdrdan birini insanin
gontlden arzu etmesi seklinde tecelli etmektedir. Bazi insanlar iradelerinin kiiftir ve
inkdrdan yana bile bile kullanmaktalar, boylece inkéara saplanmaktadirlar.

Kur'an bir manevi feyz ve bereket kaynagidir. Onun tesirini maddi alanlarda
aramaktan ziyade kalpte aramak gerekir. Kur'an' bilip tanidiklar1 halde onun feyz
ve bereketinden faydalanamayanlar, Kur'an'in eksikliginden dolay: degil, kendile-
rinin ondan istifadeye yatkin olmadiklarindan dolayt imana gelmiyorlar. Aslinda
bu durum Kur'an-1 Kerim'de Isra Suresi'nin 81. ve 84. ayetlerinde agiklanir. Orada
Kur'an-1 Kerim'in mt'minler igin sifa ve rahmet kaynagi oldugu, zalimler icin de
onlarn zararni arttirdigl belirtilir. Ctinkd inanmayanlarin, Kur'an't inkar ettikle-
rinde dolay1 htsranlart artar. Mi'minlerin ise ona imanlarindan dolayr huzur ve
mutluluklar ziyadelesir...

Insanin inkara sapmasi kendi durum, mizac, karakter ve hislerine gore ha-
reket etmesinin sonucudur. O halde gergek belli olduktan sonra insanlarin inanan
ve inanmayan, inkar eden ve etmeyen, mi'min ve kéfir, miinkir diye ayrilmasinin
ana sebebi, insanlarin kendi hal ve niyetlerine, kendi i¢ dinyalarina gore hareket
etmeleridir: Diger buttin mahltkat, kendi mahiyetlerinin gereklerini otomatik
olarak yerine getirdigi halde, insan mahiyetlerinin gereklerini bizzat kendisi ifa
eder. Iste buradaki otomatikligi bir gérev anlayisina gevirmek insan igin ok yiik-
sek bir yetkidir, 6te yandan bu durum onun yegane riskidir. Yetki ve sorumluluk
sahibi insan yetkisini kullanarak imana gelebildigi gibi, inkara da saplanabilir,
iman insani ytceltirken inkar ise onu tehlike ¢ukuruna iter.

Allah Te4l4 Kutsal Kitabimizda insani inkéra sevk eden kotti hasletlerden,
insan1 ayrilmaz pargasi haline gelmis bazi hareket tarzlarindan, davranislardan
bahseder. Bunlar arasinda ¢zellikle alay etme, diinya hayati, atalarinin dininden
ayrilamayig, kibir, riya, kiskanclik vb. haller dikkati ¢eker. Kur'an-1 Kerim'de cesit-
li vesileleri szt edilen davraniglar insani inkdra gétlren sebep ve davraniglar
olarak zikredilir.

7-IMAN
Iman kelimesi, eman, emniyet ve giiven anlamlarina gelir, korkunun ziddi-
dir.

Iman kelimesinde; a) Eman vermek, emin kilmak anlamlan oldugu gibi, b)
Emin olmak, kalbi gtiven, itimad iginde tutmak, sikiina kavugturmak manalarn
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da vardir. Birinci anlama gore Allah'a el-MU'min glizel ismi verilir ki bu eman
veren, emin kilan, giiven veren anlamlarinadir. Ikinci anlama gore inanan kisiye
mi'min denir ki emin olan, giiven ve itimat halinde kalbi siikina kavugan anla-
minadir.

Iman; mutlak tasdik etmek, yani bir habere, bir hitkme, bir sahsa, bir varli-
ga kesin bir sekilde icten gelerek samimiyetle inanmak, onu dogrulamak, teyid
etmek dogru soyledigini kabullenip benimsemektir. Boylece séz konusu tasdik ile
kalb huzur ve stik@ina, giiven ve emniyete kavugur, rahata erer. Ifade edilen s6z
veya sozin sahibi de yalanlanmaktan emin olur.

Ligatte, mutlak tasdik anlamina gelen iman, istilahta, kisaca, Allah'a ve
onun katindan getirdigi seylerde Hz. Peygamber (S)'i tasdik etmektir. Diger bir
deyigle; 1stilahta iman, Allah'a ve Hz. Muhammed (S)'in Allah katindan getirdigi
kesin olarak bilinen ve zarurat-1 diniye denilen Islami esaslarin, hiikiimlerin ve
haberlerin dogru ve gercek olduguna tereddiitsiz inanmaktir. Bu imanin icmali,
tafsili, hakikati vb. konular Akaid ve Kelam kitaplarinda genisge ele alinip incele-
nir.

Allah Teala Kitab-1 Kerim'inde insani, tarifi yapilan boyle tereddiitstiz bir
imana gagirmaktadir.

8- ISARETLER, AYETLER, DELILLER

Allah insani imana davet ederken iki tiirld isaret, ayet zikretmistir. Bunlar-
dan vahiy s6zli, agik, belig ayeti, biitlin tabiattaki olay ve varliklar ise tabii, dogal
ayeti olugturur. Ayet denilince akla ilk gelen vahiydir. Vahiy, Allah'n iradesinin
s6z, kelam seklindeki ifadesidir. Bu sozli ayetler bir araci, peygamber vasitasiyla
insanliga duyurulmustur. S6zsliz, tabii ayetler ise higbir aract olmadan her insana
dogrudan hitap ederler. Her iki ayet de biit{in insanliga gonderilmistir. Alemde
bulunan biitiin varliklar Allah'in varligina birer alamet, isaret, ayet ve delildir. Bu
varliklar basit, 6zle goriilen esyadan ibaret degildir, bunlar birtakim isaretlerdir ki
onlar vasitasiyla her seyi kugatan Allah insanla konugur. Béyle bir durumda onlar
birtakim sifrelerdir veya sifre ile yazilmis seylerdir. Alem biitiiniiyle biiyik bir
sembol kitabidir. O, aslina uygun okunursa, mana kazandirilirsa, Allah'a giden
yol agilmis olur. Aslinda biitiin egya gergekten Allah'in ayetleridir. Kur'an ayetle-
riyle kainat ayetleri Allah’a iman etmeyi saglayan, insanin 6ntint aydinlatan,
insana dogru yonti gosteren igaretlerdir. Isin 6zeti sudur:

Allah ayet gonderir, insan tasdik veya tekzib suretiyle durumunu ortaya
kor, tasdik imandir, tekzib ise kiiftirdiir, inkardir.

Ayet kavrami yerine Allah'in hidayeti kavrami da konulabilir. Zira Allah'in
ayetler gondermesiyle hidayeti ayni seydir. Ayetler, Allah'in insani dogru yola sevk
etme aracidir.

Insan, ayetler kargisinda tasdik veya tekzib yolunu secebildigi gibi, hidayet
s6z konusu oldugunda da insan, ihtida yolunu segip Allah'n hidayetine uyar veya
dalélet yolunu secip Allah'in lutfettigi hidayetin disina ¢ikar. Hidayeti segenler
cennet yolunda, daléleti segenler ise cehennem yolundadirlar.

Allah'in igaretleriyle, ayetleriyle gosterdigi yol dogru yoldur. Allah’in yolu
dogrulugu ile bitiin 6teki yollardan ayrilir. Ctinki onlarin hepsi egri yollardir.

Allah, Ytce Kitabinin En'am Suresi'nin 153. ayetinde;
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“Iste Benim dogru yolum budur, ona uyun, bagka yollara uymayin ki, sizi
O'nun yolundan ayirmasin! Korunmaniz igin Allah size boyle tavsiye etti.” bu-
yurmaktadir. Ayrica Kur'an'in ilk suresi Fatiha'nin 6. ayetinde “bizi dogru yola
ilet” ilahi ifadesi derin manalar tagimaktadir. S6zii edilen igaret ve ayetlerin génde-
rilis amaci, insan1 dogru yola gottirmek, ayaginin o yol tizere sabit kalmasini sag-
lamaktir, insan Kur'an'da ifadesini buldugu sekilde bir sirat, sebil, yol tizerinde
olmali, kendisinin de gtvenilir bir kilavuzu bulunmalidir. Kur'an'a gére hakiki,
gercek kilavuz Hadi olan Allah'tir. Bizzat Kur'an'in kendisiyle Hz. Muhammed (S)
de gtivenilir hidayet rehberleridir.

Insani imana sevk etmesi gereken en biiyiik alamet kéinattir. Evren, gokler
ve igindeki sayisiz varliklariyla Allah'a iman etmeyi gerektiren en gorkemli isaret-
tir.

Allah'a iman yolunda insanin en anlamli kilavuzu bizzat kendisidir.
Kur'an'da, Rabbimiz Yiice Allah Kendi Zat-1 Ulthiyetine delil olarak insanin bi-
zatihi kendi varligini, yaratiligini vukufla igler, gzler 6ntine serer. Orada, Allah'in
varliginin belgelerinin, isaret ve alametlerinin insanin kendisinde oldugu beyan
edilir. Fussilet Suresi'nin 53. ve Meryem Suresi'nin 67. ayetleri bu konuda ¢arpici
ornekleri tegkil ederler.

Toprak, su, hava, rlizgar, bulut, ates, gece ve glindlz, glines, ay, yildizlar,
daglar, yollar, irmaklar, denizler, hayvanlar, yiyecekler, diller ve renkler Allah'n
varliginin, bir tekliginin, gii¢ ve iradesinin, ilim ve yaratmasinin agik ve kesin ayet
ve isaretleridir. Sayilamayacak kadar cokluktaki esya ve olaylar insanin Rabbini
bulup tanimasi, O'na iman etmesi ig¢in adeta haykirmakta, her an bu hususta
insana davetiye ¢ikarmaktadir. Belki insan igin hayat ve 6lim en buytk ve etkili
ikazi stirekli yapmaktadirlar. Bireysel olarak kendi i¢ diinyasindaki bir muhasebe-
den sonra insanin inangla karsi karsiya gelmesi kaginilmazdir. Yerytiziinde Al-
lah'in halifesi olan insanin verdigi sozl, biiytk misaki hatirlayarak ve fitratinin
geregine uyarak iman etmesi tabii bir sonug olmast gerekir. Ancak ikili yapisi
geregi insan menfi kutbun, olumsuzluklarn etkisinde kalarak kendisine taninan
se¢gme hirriyetini kot kullanarak iman etmemekte, inang dinyasina uzak kal-
maktadir.

Inang konusu insanla Allah arasinda insani dogrudan dogruya ilgilendiren
bir sorun olmakla birlikte sonuglar itibariyle biittin toplumu ilgilendirir, iman
soyut bir kavram seklinde hayatla ilgisi olmayan bir sifat degildir. Aksine inang
insani her an canli tutan ve onun strekli meyve vermesini saglayan su misalidir,
iman, insanin dinamik, verimli, gticlii kalmasini saglayan, onu yénlendiren motor
durumundadir, iman insana sabir ve metanet agilar, diinya hayatinin bir sinav
yeri oldugunu hatirlatir. Insanin biiyiik hedefler, amaglar giitmesini saglar. Zira
imanla insan her an Rabbi Allah ile irtibat halindedir. Onunla devamli konugur
vaziyettedir, inang sahibi insan ibadetiyle, Kur'an tilavetiyle, dualariyla her an
Allah ile birliktedir. O, bir yandan Allah'in vahiy seklindeki Kur'an ayetlerini okur,
diger yandan Allah'in dlemdeki, cevresindeki maddi ayetlerini okur. Her iki oku-
madan inangli insan buytk bir gliven ve emniyet kazanir.

Stiphesiz iman bir kalp ve vicdan isidir. Ancak iman kalpten baglayip disa
yayilan, gtizel ameller sagan bir nurdur. O hem insanin i¢ini hem digini aydinlatur,
iman insan icin en biiyiik riitbe, en ytice makamdir, insanin sahip olmasi gereken
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en ylce haslettir. Onun kalplerde, vicdanlarda hapsolmasi, paslanmas: dogru
degildir, iman ancak hayati bir tehlike aninda gizlenebilir. Bunun diginda iman
hem kisiyi, hem de kiginin yasadigi toplumu aydinlatan bir 151k, onlara dogru
yolu gosteren sasmaz kilavuz, onlar birbirlerine baglayan, aralarinda dayanigma-
y1 saglayan en saglam ilahi emniyet supabidir. Inangla insan giiglii olur. Inangla
toplumlar ileri atilirlar, yerytiztinde 6rnek toplum olurlar, inancin sosyal hayata
etkileri agikdrdir, inangsiz insanlardan olugan toplumlar meyus ve timitsiz olurlar.

SONUC

Ozetle ifade etmek gerekirse, inang kisinin kendi 6z problemidir, ancak in-
san bilmelidir ki, dinyaya gelis sebebi iman denilen en biiytik degere sahip olmak,
inanmay1 kendine sifat yapmaktir, insan diinyaya mi'min insan olmak i¢in gén-
derilmis ve bu diinyadan mi'min insan olarak ayrilmasi istenmigtir. Buna riza
vardir. Ancak bir kisim insan sahip oldugu 6zgtirltik nimetini olumsuz istikamette
kullanarak kéfir, munafik, musrik, asi, ginahkir vb. birtakim yerilen vasiflarin
sahibi olmaktadir.

Insan igin imana gelmek cok kolaydir. Yeter ki insan sahip oldugu miisbet
ozelliklerini bu ugurda kullansin, harekete gegirsin. Mi'min olmak, mislim, mit-
taki, muhsin, sald olmak ve Kur'an'da sayilan inang sahibi insanin giizel hasletle-
riyle donanmak insanin elindedir. Kétii kader, insanin boynuna gegirilmis bir tas-
ma degildir, insanin kaderi, iradi ve ihtiyari fiilleri s6z konusu oldugunda insanin
kendi elindedir, insan kendisi isteyerek cennetlik veya cehennemlik olmaktadir.
Bir zorlama ve icbar sonucu insan1 kafir, mtsrik, mtnafik yapan yoktur. Kendi iyi
ve kotl akibetini saglayan bizzat insanin kendisidir. Alin yazisi, kader gibi bazi
sozlerin arkasina siginarak kisinin suglu aramast beyhude bir davranistir, insan
kendi arzusuyla, irade ve azmiyle inkar sahibi olmakta dolaysiyla cennete veya
cehenneme giden yolu kendi elleriyle agmaktadir.



