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editorden

Y eni yayin dénemimizin ilk sayisiyla huzurlarinizdayiz. Tarih sark-

masi olmadan bu bulugmayi lutfeden Yaraticiya hamdimizi; yazi, katki, eles-
tiri ve sicak ilgileriyle desteklerini esirgemeyen aziz okuyucularimiza tesek-
kirlerimizi sunuyoruz.

Bu ikinci yilimizdan itibaren yayin dénemlerimizin son/kig sayisini &-
zel bir konuya ayiracagimizi duyurmug ve dosya konularinin belirlenmesinde
sizlerden gelen tekliflerin de dikkate alinacagini belirtmistik. Bu girisimimizin
sonunda 2002 yilinin son/kis sayisinin 6zel basligr “Oryantalizm” olarak belir-
lenmis oldu. Amacimiz, oryantalizmin bilinen tarihini ve sahsiyetlerini mikro
planda ele almaktan ¢ok; hedefleri, zaaflari, basarilari, iddialari ve ispatlariy-
la onu makro planda yeni bir okumaya tabi tutmaktir. Nitelikli bir 6zel sayi
icin bizleri yalniz birakmayacaklarina inandigimiz degerli ilim adamlarimizin
bu yondeki aragtirmalarini ve katkilarini bekliyoruz.

marife, bu sayisindan itibaren makalelerin ingilizce dzetlerine de yer
verecektir. Bu hem uluslararasi indekslerde yer alma ¢abamizin, hem de iil-
kemizin, diinya olgeginde gergekten ¢ok ciddi bir seviye kazanmig olan bi-
limsel birikimini duyurma istegimizin bir geregi olarak diistintilmsttir.

ilginizi cekecegini umdugumuz bu sayimizda, daha ilk dénemlerden
itibaren tartigma konusu olan dini metinleri anlamada yetki ve yéntem so-
rununa, buna bagl olarak 6zellikle cagdas problemlerin ¢6zimiinde ¢ogu
zaman ilkesizlige kurban edilen bir arag olarak kullanilan teleolojik yorum
yontemine, Topkapi Mushafi'nin hangi tarih dilimine ait olduguna, hadis a-
rastirmalariyla ilgili bazi problem ve tekliflere, dillerin Adem’deki kaynagina,
kelam, tarih ve felsefenin kimi ayrintilarina dair aragtirmalari ve dahasini bu-
lacaksiniz.

Bu zengin igerigiyle yeni sayimizi aziz okurlarinin miitalaa ve tenkitle-
rine arz ederken, gliz sayisinda bulusabilmek timidiyle saygilarimizi sunuyo-
ruz

Ahmet Yaman
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NASLARI ANLAMADA
YETKIi VE YONTEM SORUNU
(Genel Bir Tasvir)

H. Yunus APAYDIN"

THE AUTHORITY AND METHOD PROBLEM TO THE UNDERSTANDING OF
THE HOLY TEXT.

The problem authority and methodology is question which is basically fo-
cus on responsibility of speaking on behalf of Allah (God) with in the context of
special and technical meaning. In the historical experiment, it has been given dif-
ferent answers to some problems such as the meaning and possibility of speaking
on behalf of Allah and who and how will perform this action. The understanding
and interpretation of Qur'an and Sunna(tradition) which are the fundamental ref-
erence texts of Islam, in our time, cause to produce two different trends; the first
one is extremely literal and second one is highly intention. In this article, it has
been examined same basic problem, such as the authority of interpretation of the
existing Holy Texts and method of utilizing this authority within this context, it has
been aimed to present inclusive illustration of outlook on power and manner of
comprehending the Qur‘an and particularly the Holy Text of Islamic law in the
Qur'an

1.GiRis.

Yetki ve yontem sorunu denilince kabaca Kur'an'in ve Siinnet metinlerinin
kim tarafindan ve ne sekilde anlasilip aciklanacag meselesi akla gelir. ilk dénemlerden
itibaren ortaya ¢ikan, Kur'an metinlerinin anlagilmasinda lafiz ve anlama, daha genel
ifadeyle zahir ve batina itibarin 6lglisti, Stinnetin degeri, Hz. Peygamberin ictihad
edip etmedigi, Hz. Peygamberden sonra onun temsil ettigi hukuki, siyasi otoritenin
kim tarafindan ne sekilde devam ettirilecegi, sahabe ictihadinin mahiyeti ve sahabi
sozlnlin degeri, icma'in mahiyeti, kiyas, istihsan ve istislahin mesru ¢ikarim yéntem-
leri olup olmadiklari, kesin bilgiye dayali olmaksizin sirf zanna gore hareket etmenin
caiz olup olmadigi ve ser’i hitkme ulasmada aklin rolii gibi konulardaki tartigmalar
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8 H. Yunus Apaydin

nihai tahlilde, yetki ve ydontem sorununun sinirlarini cizmektedir. Naslarin anlasiima-
sinda aklin rolt ve faaliyet alani konusundaki tartigmaya indirgenebilecek goriis
farkliliklari, sahabe ve tabiundan sonra degisik egilimlerin, yaklagimlarin, ekollerin
ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Bu gorislerin teorik temellerinin, kendi iclerinde
ve birbirlerine kargi kullandiklari argtimanlarin bilinmesinin glinimiiz agisindan il-
gingligi bir yana, su anda yasanan bazi teorik sorunlarin ¢éziimiine de katki saglaya-
cagl umulmaktadir.

2.YETKi VE YONTEM SORUNUNA iLiSKiN TARiHi SURECIN KisA TASViRi.

Hitkmetme ve hiikim koyma yetkisinin Allah'a ait oldugunu ifade eden ayetler
(En'am 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; Maide 5/1; Sura, 42/10) yaninda, bu yetkiyi bazi
kayitlarla peygamber icin (Nisa 4/105; Maide 5/42, 47) ve ulllemr igin de taniyan
ayetlerin (Nisa 4/58) bulunmasi, esasinda, hiikmiin Allah'a ait olugsunun mutlak ve
inhisari olmadigini gdstermektedir. Bu yetkinin kullaniminda Hz. Peygamber igin
getirilen kayit, "Allah'in gosterdigi ile” hitkmetmektir. Ummet icin getirilen kayit ise,
bu ifadenin daha genel bicimi olan “Allahin indirdigi ile” hitkmetmedir. Yetki ve yon-
tem sorunu da bir bakima sz konusu ifadeye atfedilen anlam etrafinda gesitlenip
sekillenmekte, kiyas ve benzeri yontemlerle agiklanan sahsi goriiglerin Allahin indir-
digi ile hiikmetmek anlamina gelip gelmeyecegi bu sorunun 6ziini tegkil etmektedir.

Sagliginda testil ve siyasi otoriteyi temsil eden Hz. Peygamberin Slimyle bir-
likte sahabenin karsilagtigi ilk sorun, &zellikle siyasal alanda immeti kimin sevk ve
idare edecegi sorunu, klasik terimle imamet (siyasal otorite) sorunu, bununla yakin-
dan ilgili olan ikinci sorun ise yasamanin kim tarafindan ve ne sekilde yapilacag
sorunu, genel anlamda ictihad (hukuki otorite) sorunu idi. Sahabe, Kur'an'in ve onun
beyani mahiyetinde olan Slinnet’in esas alinmasi gerektiginde tereddiit gdstermedi-
ler. Ancak anlam potansiyeli glicli olsa bile séylenip tamamlanmis agiklamalardan
ibaret olan Kur'an ve Slinneti anlamak, acgiklamak tizere Hz. Peygamberin Kur'an
kargisindaki konumuna benzer bir konumu tstlenme ve geregini yerine getirme ko-
nusunda nisbi bir kararsizlik gecirdikleri sdylenebilir. Muaz hadisi diye meghur olan
ve Muaz'in, Kitab ve Stinnette hitkmiinti agikca bulamadigi konularda, sahsi goriis ve
anlayisini (rey) devreye sokacagl yontindeki ifadesinin Hz. Peygamber tarafindan
onaylandigini iceren diyalog adeta bu stireci 6zetlemektedir.

Sahabe arasinda sahsi goriis ve anlayis serdedebilecek yetkinlikte kimseler
mevcuttu. Fakat sahabe, Hz. Peygamber'den farkli olarak kendilerinin yanilmaz
(ma’sim) olmadiklarinin ve vahiy yoluyla diizeltilme imkanindan yoksun bulundukla-
rinin bilincinde idiler. Gergi Hz. Peygamberin sagliginda sahabenin sahsi goriis agik-
lama y&niinde minferit denemeleri olmustu, fakat, bunlarin teorik planda bile olsa,
Hz. Peygamber tarafindan diizeltilme imkani bulundugu igin bu denli zorluk ¢ekme-
mislerdi. Bu durumda, bir yandan yanilma (hata) imkani olsa bile goriis agiklama hak
ve yetkisinin devam ettirilmesi, bir yandan da Hz. Peygamberin yanilmazligi esprisi-
nin bir bicimde devam ettirilmesi gerekiyordu. “ictihad edip isabet eden iki ecir, hata eden
bir ecir alir’ mealindeki hadisler, yanilma riskinin dikkate alinmamasi gerektigi konu-
sunda imdada yetisirken, “Ummetim yanlis iizerinde birlesmez” mealindeki hadisler de,
Hz. Peygamberin yanilmazligini, O'nun 6limiinden sonra timmet tarafindan baska
bir form altinda devam ettirme imkanmnin bulundugunu gostererek onlari rahatlatti.
Bu suretle “Alimler peygamberlerin varisleridir séziinde ifadesini buldugu tizere, Hz.
Peygamberin agiklama fonksiyonunun, bazi kayitlarla, devam ettirilebilecegi ortaya
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konulmug oldu ve rey ictihadi kavramiyla ifade edildi. Boylelikle beser akli, tesri stire-
cine agik bir sekilde girmis oluyordu.

Bu tasvir daha ¢ok lafiz yaninda anlami da dikkate alan ve anlama itibar et-
menin yollarindan olan rey ve kiyasa sistemlerinde yer veren Ehl-i Stinnet ile Mutezi-
lenin ¢izgisine uygun diigmektedir. Genelde Batiniler', 6zelde Sia, peygamberin ya-
nilmazhginin, ancak, masum imam tarafindan devam ettirilebilecegini, onun disinda
kimsenin agiklama yetkisine sahip olmadigini, tam karsi kutupta yer alan Zahiriler?
ise, naslarin literal anlamlarina siki sikiya bagl kalarak yasama ve yorumda beger
aklina hemen hig yer vermemislerdir.

3.SAHABENIN KONUMU

Sahabiler, tek tek ele alindiginda hatadan korunmus kisiler olmamakla birlik-
te, peygambersiz ilk donemin sorunlariyla ylzylize gelen ve bu sorunlar Kur'an'dan
hareketle ¢6ziimlemeye caligan kisiler olduklarindan, bunlarin ilk uygulama deneyim-
leri, degisik boyutlarda sonrakiler tarafindan genellikle g6z 6niinde tutulmustur.

Sahabilerin sahislar ve uygulamalarinin degeri hakkinda bir séylem gelistir-
mek sonrakiler agisindan bir zorunluluktu. Clinkli herseyden evvel, onlar Kur'an'in ve
Stinnet'in naklinde merkezi bir konumdaydilar ve hayati bir rolleri vardi. Bununla
birlikte sahabenin Kitabin anlamlarini daha iyi bildigi iddiasi tartigmaya acik olsa
bile, onlarin Kitab ve Stinneti anlamada ve yorumlamada ayricaliklart yoktu, fakat hig
degilse tarihsel 6ncelikleri vardi. Dolayisiyla onlarin, tizerinde ittifak ettikleri konular

! Batinilik, terimi yaygin olarak, her zahirin bir batini bulundugunu, bunun da sadece Tanr tarafindan
belirlenmis veya O'nunla iligki kurmus masum bir imam tarafindan bilinecegini iddia eden ve ¢ogunlu-
gunu Sia’'nin tegkil ettigi gruplan ifadede kullaniimaktadir. Kaynaklar bazi gruplar igin bu lakabin kulla-
nilmasini, onlarin, naslara zahiri manalanyla ilgisi bulunmayan anlamlar yiklemeleri, gizli bir imamin
pesinden gitmeleri, inkar ettikleri halde inanmig gorlintip asil gaye ve hedeflerini gizlemeleri, faaliyetle-
rini gizlice ylriitmeleri, alemin sirrina vakif olduklarini iddia etmeleri gibi cesitli sebeplere baglamakta-
dir. Kabaca bir tasnif ve gruplama igin kullaniimasi normal olmakla birlikte, Kitab ve Stinnet'in getirdikle-
rine aykiri gériislere sahip oldugu ve agiriliga gittigi distintilen herkesin ve her ekolin, aralarindaki ok
kokli farkliliklara ragmen, bu kapsamda degerlendirilmesi birgok yanlig anlamalara sebep olabilmekte-
dir. Bu yazida Batinilik ifadesiyle, 6zellikle, Hz. Peygamberi ve getirdiklerini tasdik etmekle birlikte,
Kur'an't anlama ve yorumlama bilgisinin Peygamberden sonra masum imamlara gectigini ve bu igin on-
lara has oldugunu iddia eden mutedil sia kastedilecektir. Ayrica cogu yazarlar tarafindan, islam digt ka-
bul edilen sii-ismaililik firkasi da, ozellikle Numan b. Muhammed'in gortsleri baglaminda, mutedil sia
olarak degerlendirilmistir. Nitekim Ismaill firka mensuplar tarafindan kurulan Fatimiler devletinin, bag-
langictan ozellikle Aziz billah'in 386'da dlimiine kadar, hatta 407/1017'de Hakim biemrillah'in kendisin-
de uliihiyetin tecelli ettigini soylemesine kadar mutedil bir c¢izgi izledigi ifade edilebilir.
ismaililik/batinilikle ilgili olarak bu yazi cergevesinde alti gizilmek istenen husus, Fatimi devletinde de
goriildiigt gibi, imama Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi goziiyle bakilmasi, onun her ilmin kaynag: ve
seriatin birinci miifessiri kabul edilmesidir.

Zahirilik, nasslarn literal ve zahir anlamlarini dikkate alip, rey ve kiyasa yer vermeme temaydliiniin genel
adidir. Davud Isfahani ile gercevesi gizilen ve ibn Hazm ile nihai yapisina kavusturulan Zahirilik, naslara
yaklagim tarzi agisindan Hanbelilerin ve hadisgilerin tutumlarinin daha ileri gétiirilmus sekli olarak go-
zitkmektedir. Buhari'nin de iclerinde yer aldigi hadisgilerin rey ve kiyasa sicak bakmamalari, Safii'nin
taklidi yasaklayan sozleri, Zahirilikte kesin ilkeler olarak sistemlestirilmigtir. Fakat esas itibariyle zahirile-
rin hukuki diigtinceleri islamin ilk yiizyilinda Hariciler arasinda, ikinci yiizyilinda da &zellikle Bagdad Mu-
tezilesinde goriilen lafizci ve zahirci tutuma kadar gétirilebilir. Bu egilim mensuplarina gore fikhin tim
konular Kitab ve Stinnette mevcuttur ve bilinmektedir. Seriat sadece kullarin denenmesi igin gelmistir.
Bu bakimdan kullarin maslahatlari, kendi bakiglarina gére degil, Allah'in emir ve yasaklarina gére dav-
ranmaktadir. Dogru olan nasslarn geregine tabi olmaktir; manalarin dikkate alinmasi ise reydir. Hz.
Peygamberin Kur'ani agiklamasi vahiy kaynaklidir. Sonrakilerin vahiyle irtibati olmadigi igin, agiklama
yetkisi Hz. Peygambere mahsustur ve sonrakilere diisen agiklamak degil anlamaya galigmaktir.
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yaninda ihtilaflarinin da bilinmesi gerektigi, tesri'de rey'i kullanip kullanmadiklart,
kisaca rey kargisindaki tutumlarinin ne ve nasil oldugu da bazi gériglerin tasvib veya
iptalinde gerekce olmak tizere arastirma konusu olacakti.

Cuveyni, Hz. Peygamberin haberlerinin ravileri olan sahabeye dil uzatmak is-
teyenlerin éniinti kesmek icin, onlarin faziletlerini iceren ayetlerden (Feth, 18; Al-i
imran, 110) hareketle onlarin Allah tarafindan tadil ve tezkiye edildigine, yine bazi
uygulamalardan hareketle Hz. Peygamber tarafindan tadil ve tezkiye edildigine de-
ginmis ve bu hususta tmmetin icmai bulundugunu belirtmistir (el-Burhdn, Kahire
1980, I, 625-632). Mutezili bilgin Hayyat'in, sahabe ve onlarin velayeti konusunda
Miircie, Mutezile ve Ashabu'l-hadis arasinda ciddi bir farkin bulunmadigini séylemesi
(intisar, s. 209), bu hususta Ehli Stinnet, Mutezile ve Miircie'nin yakinligini ve onlarin,
sia ve havaricten ayrildiklarini gdstermektedir.

4.REY VE KIYASIN TEMELLENDIRILMESI

Karsilagilan yeni problemlerin ¢6zimiinde, rey ve kiyasin bir ydontem olarak
mesrulastiriimasi stirecinde usulcller, Hz. Peygamberin ictihad edip etmedigi mese-
lesi tizerinde durduklarn gibi, belki ondan daha genis kapsamli olarak, sahabenin
gerek Hz. Peygamberin sagliginda, gerekse 6liimiinden sonra rey ve ictihada bagvu-
rup vurmadigi meselesi tizerinde durmuslardir. Sahabenin Hz. Peygamberin saghgin-
da, bir sekilde, rey ve ictihada bagvurdugunun ve bunun Hz. Peygamber tarafindan
onandiginin, hi¢c degilse kinanmadiginin ortaya konulmasi, rey ve ictihadin immet
icin megru bir ydontem oldugunun, Hz. Peygamber tarafindan benimsendigine gerek-
ce teskil edecektir.

Sahabenin Hz. Peygamberin sagliginda ictihad etmesini mimkiin gérenler bu-
lundugu gibi, tipki Hz. Peygamber gibi onlarin da reye basvurmalarinin mimkiin
olmadigini savunanlar da bulunmaktadir. Hz. Peygamberin sagliginda sahabenin
ictihadini aklen miimkiin gorenler, bu ictihadin fillen gerceklesip gerceklesmedigi
hususunda farkli gériistedirler. Bakillani, Hz. Peygamberin meclisinden uzak olanla-
rin, yani valilik, ordu komutanligi gibi sebeplerle baska yerlerde bulunanlarin, yeni
kargilagtiklari her meseleyi Hz. Peygambere intikal ettirmediklerinden ve Hz. Pey-
gamberin de bu durumu bildiginden bahsetmis ve onlarin kiyasla amel ettiklerine
iliskin yaygin kabul géren sahih rivayetlerin bulundugunu soéylemistir. Fakat, Hz.
Peygamberin bulundugu yerde sahabenin kiyasla amel ettiklerine iligkin ser'? bir
hiiccet bulunmadigini, bu yénde varid olan birkag s6zln, saz yahut tevile ihtimali
bulundugunu ileri stirerek, boyle bir seyin vukuu ihtimaline soguk bakmistir.

Hz. Peygamberden uzakta bulunan gorevlilerin, kiyas ve ictihadla davrandikla-
11, itiraz edilemeyecek bir durumdur. Hz. Peygamberin yakininda bulunan kisilerin de,
zaman zaman Hz. Peygambere basvurmadan, kendi ictihadlarina gére hiikiim verdik-
leri bilinmektedir. Ancak, gerek Hz. Peygamberin gerekse sahabenin ictihadi ile ilgili
olarak hakim olan anlayiga gére bu dénemde ictihad tesri kaynagi degildir. Clinki,
Hz. Peygamber vahiyle baglantilidir; sahabenin ictihadlari ise mutlaka vahyin kontro-
ltinde olan Hz. Peygambere arzedilme ve bir anlamda vahyin kontroliinden ge¢me
imkani bulunmaktadir.

Hz. Peygamberin éliimiinden sonra sahabenin rey karsisindaki tutumu da rey-
'in bir yontem olarak kabul edilmesi stirecinin 6nemli kdse tasini olusturmaktadir.
Hz. Peygamberden sonraki ilk dort halife (rasid halifeler), peygamber uygulamasinin
bir devami olarak, tesril ve siyasi otoriteyi kendilerinde toplamislardi. Tesrii otorite-
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nin kullaniminda bu halifeler, Hz. Peygamber denli, bagimsiz ve itiraz edilemez ol-
mamakla birlikte, nihai karari onlar belirlerlerdi. Hiikkim verme stirecinde, zaman
zaman genis tartismalarin s6z konusu oldugu istisare bulunurdu. Siyasal otoriteyi
elinde bulunduran halifenin tesril kararinin gegerli ve baglayici oldugu seklinde bir
anlayisin bulundugunu, sonraki usulctilerin, halifenin fetvasi ile hitkmii arasinda fark
gbzetmelerinden de anlagilmaktadir. Muaviye ile birlikte siyasal otoritenin tegsril
otoriteden resmen ayrilmasi, fakihleri, devlet otoritesinin diginda bagka bir otorite
arayigina sevketmis ve bu otorite ihtiyaci, ferd ictihadlar agisindan, ictihadla ulasilan
hitkmiin Allah'in hitkmii oldugunun 6ne stirtilmesiyle ¢éziilmiig, herkesin uymasi
gereken hususlarda ise icma, yoneten-ydnetilen herkesi baglayan farkli bir otorite
olarak ortaya konulmustur. Bu bakimdan nihai tahlilde rey ve icma teorik olarak her
ne kadar ilahi iradeye dahil sayilsa da, bir anlamda ¢zerk bir hukuka gegcisi temsil
eder. Bu donemlerden itibaren haber-i vahidlerin yayginlik kazanmasi, rey ve kiyasa
bir tepki icermesi yaninda, bu ayrismanin ortaya ¢ikardigl yasama otoritesini karsi-
lama amacina da yoneliktir.

Sahabenin, karsilagtiklart yeni durumlarin hikmin tayin konusunda rey ve
kiyasa bagvurduklari, Stinni bilginler tarafindan kabul edilmekte ve onlarin bu tavirla-
rinin rey ve kiyasin cevazi konusunda icma ettikleri anlamina gelecegi ileri stirtilmek-
tedir. Clink{ onlar, bir ¢cok konuda rey kaynakli olarak ihtilaf etmisler, fakat birbirle-
rini yanlg davranmakla itham etmemislerdir. Bu durum, rey ve ictihad kaynakl ola-
rak goriis agiklamanin caizligi hususunda sahabenin icma ettigi seklinde yorumlan-
mustir. Buna karsilik rey ve kiyasa, metodolojisinde yer vermeyen ibn Hazm'a gére
ise, sahabenin reye karsi ¢ikmadiklari ve reye basvurma konusunda icma ettikleri
iddias1 gercek degildir. Bir kisim sahabiler, reye bagvurmakla birlikte, rey aleyhinde
onlarin bir ¢ok sdzleri vardir. Kaldiki onlar, rey yoluyla ulastiklart sonucu kesinlikle
baglayici olarak degerlendirmiyorlardi. ibn Hazm, bazi sahabilerin, rey'e basvurdukla-
rini kabul etmekte ve bu reyin, dine arti veya eksi getirmeyen ve din gibi baglayici ve
uyulmasi gerekli olmayan sahsi goriisten ibaret oldugunu belirtmektedir. Fakat bu
noktadan hareketle kiyasin mesrulastiriimast miimkiin degildir. Ciinkii ibn Hazm’a
goére, sahabe kiyas yoluyla hitkim koymamigtir, hatta kiyas kelimesini kullanmamig-
lardir. Nazzam ise sahabenin reye bagvurdugunu kabul etmekte, fakat bunu onlar
acisindan olumsuz bir durum olarak degerlendirmektedir. Bu konuda sunlari séyle-
mistir: “Sahabe, sayet emrolunduklan seylerle amele siki siki sarilip, gereksiz yere
kiyas ve rey kiilfetini yliklenmis olmasalardi, aralarinda ihtilaf ve anarsi meydana
gelmez ve kan dokiilmezdi. Ne var ki onlar miikellef olduklar seyin digina gikip, rey
yoluyla goriis agiklamaya yoénelince, ihtilafi bir yol haline getirdiler”. Mutezileden
Ca'fer b. Miibessir, sahabenin ihtilafini, ihtilafa ragmen birbirlerini tenkit etmeyisleri-
nin, ‘sulh’ yoluyla oldugunu séylemektedir. Bu séziin anlami, sahabenin rey ve kiya-
sin caizligi konusunda icma ettiklerinden bahsedilmeyecegidir.

Ozellikle kelamci usulciilere gdre rey ve zanni galibe tutunmada en saglam
dayanak sahabenin bu yondeki icmaidir. Cliveyni’nin anlatimina gbre, Sahabe, ge-
cirdikleri uzun dénem boyunca, hakkinda nass bulamadiklari bircok htikiimde ihtilaf
etmigler ve bu konularda ictihad yollarina (turuku'l-ictihad) tutunmuslar, farkl goriis-
lere sahip olmuglar ve onlarin bu durumu herkes tarafindan bilinecek sekilde yaygin-
lik kazanmugtir. Bu durum o kadar asikardir ki, tek tek 6rnek zikretmeye bile gerek
yoktur. Hatta ona gbre sahabenin rey ve nazara bagvurduguna iligkin her bir mesele-
lerin tek tek ve isnadli olarak zikredilmesi de son derece giigtiir. Clinkii mitevatir
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nakille sabit olmus bir seyi, ahad yolla nakletmek cok zordur. Bir kimse, Hz. Pey-
gamberin sabah namazini iki rek'at kildigina iligkin olarak, glivenilir ravilerden an'ane
yoluyla yani ‘su sundan, su sundan’ diyerek bir isnad dizmek istese, bunu yapamaz.
Bu is, zorunlu olarak bilinen seylerin ve duyularla algilanan seylerin miibahese yoluy-
la isbatina galismaya benzer ki sonug¢ almak mimkin degildir. Bizden 6ncekilerin,
hitktimlerin btytik cogunlugunu nazar ve rey'e dayandirdiklarini zorunlu olarak bil-
mekteyiz. Hal boyleyken, tek tek kigilerin (ahad) naklettikleri ihtimal iceren lafizlarla
bu bilgiye nasil karst ¢ikilabilir!

Rey'e bagvurma noktasinda sahabenin esit olmadigi, bu konuda Omer'in basi
cektigi bilinmektedir. Her birinin hata etme ihtimali bulundugu icin Sahabe kendi
reylerini, agikga ve dogrudan Allah'a nisbet etmekten kaginmis ve rey kaynakl goriig-
lerine 'Bu Allah'in hitkmiidiir' dememisler ve baskalarinin reyine saygi gostermigler-
dir. Bu durum, onlarin hem siyasal hem de hukuki otoriteyi ellerinde bulundurdukla-
11, dolayisiyla aldiklari kararlarin baglayici olmasi ve uygulanmasi icin, bagka bir oto-
rite dlistincesine ihtiya¢ duyulmamasiyla izah edilebilir.

Gerek tabiun ve gerekse sonrakiler, kendilerinden énceki uygulamay1 (Stinne-
ti), aralarindaki olciit farkliliklarina ragmen, dikkate almislardir. Oncekileri, dzellikle
sahabeyi dikkate alma anlayigi, bir yontiyle, icma mantiginin da zeminini olugturmus-
tur. Malik'in Medine amelini dikkate aligi gibi bolgesel anlayiglar da, bu mefhumun
icinde degerlendirilebilir. Bu itibarla, daha sonralari Cliveyni tarafindan, ‘ittiradu'l -
adat’ (adetlerin stiregenligi, kesintisiz devami) olarak adlandirilacak bu yaklagim,
bilginlerin icmar diistincesinin de temelini olusturmustur. Tabiatiyla ittiradu'l -adat
anlayisi, sahabenin, Hz. Peygamberin uygulamalarini izlemesi, sonrakilerin sahabe-
nin uygulamalarini ve sonraki nesillerin éncekilerin uygulamalarini izlemesi anlamini
icermektedir. Safii'nin, yasayan gelenek ve icma yerine, hukukta en yiiksek itibari
peygamberin hadislerine kazandirma tesebbisi, bir yoniiyle mevcut gelenegin Stin-
netle test edilmesi ve onunla temellendirilmesi amacini giitmektedir. Bu baglamda
zahirilerin, sadece sahabe icmainin hiiccet oldugu yontndeki gorisleriyle, Hanbell
fakih Tufi'nin, icma’in sadece, ibadet ve mukadderat ile sinirlandilmasi gerektigi
yoniindeki goriisti dikkate degerdir. Ayrica, icmain miistenedinin ne olacagi, yani
icma’in dogrudan nass lizerinde veya nassin anlami tzerinde yahut rey ve ictihad
lizerinde olup olamiyacagi gibi tartigsmalarda, icmain ilk ortaya ¢ikigi ile sistemlegtiri-
lisi arasindaki fark dikkate alinmalidir.

islam hukuku tarihinde, Allah'in hiikmiintin bilinmesi ve bulunmasinin yol ve
yontemine iligkin ilk ayrisma, tabiun déneminde ortaya ¢ikan ve énceleri Hicaz ehli
ve Irak ehli diye anilan, sonralari ehl-i hadis, ehl-i rey seklinde ifade edilen ayrigma-
dir. Bu ayrisma, mevcut nasslarin anlagilmasinda ve kargilasilan problemlerin ¢6ziim-
lenmesinde rey'in konumuna iligkin yaklagim farkliliklarinin ilk filizlerini iginde tasi-
maktadir. Kitab ve Siinnet nasslarina agirlik veren hadis ekoli ile anlama agirlik ve-
ren rey ekolli bu anlamda ortaya ¢ikan ilk gruplagsma olarak degerlendirilebilir. Ancak
bu gruplagsma kabaca bir boliinme olup, bu ekoller, kendi icerisinde degisik ton ve
renkleri barindirmaktadir.

Yaygin olarak hadisgilerin 6zelligi olarak bilinse de, gelenekgilik, esasinda, ha-
dis ve rey ekollerinin olusturdugu Ehli Stinnetin belirgin vasfidir. Gelenege baglilik
olarak akseden bu tavir, esasen, diisiince ve anlayislarda, bir devamlilig icermesi
yoniiyle, oldukga olumlu ve gerekli bir tavir olmakla birlikte, anlayiglart devam ettir-
me yerine, 6nceki dénemlerde gerceklesen uygulamalari devam ettirme sekline do-
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niiglince, onceki uygulamalarin ideallegtiriimesi sonucuna géttirmustiir. Safii'nin,
yasayan gelenek ve icma yerine, hukukta/dinde tiim itibarin Hz. Peygamberin sozle-
rine (hadis) iadesine calistigl iddiasi da bu suretle bir anlam kazanmaktadir. Safii'nin
bu alanda ne 6l¢tide basarili oldugu ayr bir konudur. Su varki, hukuku, asli kaynakla-
rina, yani Kitab ve Stinnete irca etme diistincesi, teorik olarak dogru olmakla birlikte,
gelenegi inkar noktasina vardiginda, baska olumsuz sonuglara yol agabilecek igerik-
tedir. Ote yandan, Safii'nin, bu yaklasiminin daha sonralan ortaya cikacak zahirilik
anlayisina ve selefilik diigtincesine zemin olusturdugu da gdzden uzak tutulmamali-
dir.

5. REY'IN SISTEMATIK OLARAK SUNNi HUKUK TEORISINE GiRiSi VE DELILLER
HIYERARSISINDEKI YERI.

Sahabe ve tabiundan sonra fetva verme isi Ebu Hanife, Malik ve Safil vb.
miictehidlere kalmigtir. Bunlar, sahabenin, hitkmiini Kitab ve Stinnette bulamadikla-
1 hususlarda rey'e bagvurduklarini kabul etmisler ve gelenegi dikkate almada ve rey’e
yer vermede, sahabe ve tabiunda goriilen farklilagmayi yansitacak bicimde bir yelpa-
ze olusturmuslardir. O dénem miictehidlerinin rey ve kiyas konusundaki genel tavri,
o doneme kadar rey'e bagvurma konusunda pek sikinti yasanmadig izlenimi vermek-
tedir. Serahsi'nin ifadesine goére, kiyas ile amelin batil oldugu goriisiini ilk ortaya
atan kisi Nazzam olmusgtur. Nazzam, rey ve kiyasi inkar etmekle kalmamis, ayrica rey
ve kiyasa bagvurduklar gerekgesiyle, selefe dil uzatmigtir. Rey ve kiyas karsithigi hu-
susunda Nazzam't Bagdad Mutezilesinden birkag kisi ve daha sonra Davud Isfahani
izlemistir. ibn Hazm ise, sahabenin reye basvurdugunu dogrulamakla birlikte, bagla-
yic1 oldugunu ve hak oldugunu iddia ederek degil, daha sonra magfiret dileyecekleri
bir zanna dayanarak ve iki hasmin arasini sulh etmek tizere bunu yaptiklarini savun-
maktadir (ibn Hazm, el-ifikdm, A.M.Sakir, Beyrut 1983, VI, 54). Sahabenin kiyasin
caizligi konusundaki icma ettikleri iddiasina karsi ibn Hazm, sahabenin hicbir sekilde
kiyasa bagvurmadigini, ikinci nesil olan tabiun déneminde kiyasin rey, ihtiyat ve zan
kabilinden olmak (izere ortaya ¢ikmaya basladigini, tabiunun kiyasa dayanarak bir
hitkmii vacip kilmadiklarini ve bu hitkmiin kesin hak oldugunu iddia etmediklerini,
hatta bunlarin kendilerinden yazilip nakledilmesine izin vermediklerini éne stirmek-
tedir (lbn Hazm, VII, 177, VIII, 38; Muhalla, 1, 58-65). Sahabe ve tabiundan hicbir
kimse illetin ¢ikarilmasi, kiyasin sadece ortak illet tizerinden yapilacag gibi hususlar-
dan bahsetmemistir. illetin cikaniimasi (talil), taklidin ortaya ¢iktigi dérdiincii nesil
arasinda ortaya ¢ikmistir. ibn Hazm'a gére rey kapisini acanlar Kufe’de Ebu Hanife,
Basra’da Osman el-Betti, Medine'de Rebia'dir (ilbn Hazm, ifikdm, VI, 56).

Fakihler, yorum sistemlerini, ginliik hayatin tim problemlerine iligkin ¢&ziim-
lerin nasslarda bulundugunu distincesi Gzerine temellendirdikleri i¢in aralarinda, din
konusunda delilsiz ve emaresiz konugsmanin hata oldugu seklinde ortak bir anlayis
olusmustur. Fakat bu ortak kabuliin ayrintilarinda ve pratige yansitiimasinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir. islam bilginlerinin genel kabuliine gére, helal-haram bilgisi
ve ahkam, Kur'an nassinda acik ise, onunla hiikiim vermek ve amel etmek vaciptir.
Kur'an'da bulunamazsa, bu takdirde Hz. Peygamberin Stinnetine basvurulur. Orada
bulunursa, alinip amel edilir. Stinnet birakilip bagkasina gidilmez. Bu hususta, tiim
firkalariyla immetin, ilke olarak icma ettigi sdylenebilir. Bundan sonra devreye, sa-
habe uygulamasi ve daha sonra rey ve ictihad girmektedir. Bu iki konuda Ehli Stinne-
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tin yaklasimi ile sia ve zahirilerin yaklagimi birbirinden tamamen farkli oldugu gibi
Ehli Stinnetin kendi arasinda da farkliliklar vardir.

Ebu Hanife'nin deliller hiyerarsisine iligkin gortisti, onun fikhi ¢dztimlerinin
genel cizgisinden ve ona atfedilen bazi sdzlerden hareketle ¢ikarilmaktadir. Kadi en-
Nu’'mén'in naklettigine gére Ebu Hanife, Ebu Abdillah Ca'fer b. Muhammed'’in, ‘Ne
ile fetva veriyorsun?’ sorusuna su cevabi vermistir: “Allah’in kitabiyla fetva veriyo-
rum. Onda bulamadigimi Elgisinin Stinnetinde ariyorum. Bu ikisinde bulamadigimi
ise, bu ikisinde bulduguma kiyas ediyorum” (iftildf, tah. M.Galib, Beyrut 1983, s.
158-159). Bu ifade, Ebu Hanife'nin, dénceligi Kitab ve Stinnet'e verdigini, orada bu-
lunmayan konularda ise kiyas yaptigini agikca gostermektedir. Ebu Hanife'nin “Sa-
habe bir sey (izerinde toplanirsa, onu onlara teslim ederiz, tabiun bir gsey {izerinde
toplanmigsa, biz de aralarina girip onlarla tartisiriz” seklindeki s6zti de onun, icmati,
Ozellikle sahabe icmaini dikkate aldigini gdstermektedir. Bu ifadeden cikarilan, Ebu
Hanife'nin tabiun icmaini énemsemedigi seklindeki izlenimi gidermek igin cesitli
aciklamalar getirilmistir (Bunlardan biri Ebu Hanife'nin tabiun oldugu seklindedir bk.
Cessaés, el-Fusil, A.C.en-Nesemi, Kuveyt 1985, Ill, 273-274, 361). Ebu Hanife'nin
“Bizim bu ilmimiz reydir ve bizim gii¢ yetirebildigimizin en glizelidir. Kim daha iyisini
getirirse onu kabul ederiz” sézii (Kadi, en-Nu'man, Dedimu’l-isldm, , tah. Asaf b. Ali
Asgar, Kahire 1985, I, 87, 89), reyi bir yontem olarak kabul etmekle birlikte herkes
icin baglayict gormedigini ve kendi reyine bir Gstlinliik atfetmedigini anlatmaktadir.

Ebu Hanife’'nin 6grencisi ve arkadasi Muhammed b. Hasen de, fikhin vecihle-
rinin 1) Kur'an'da olan, 2) Siinnetin getirdigi, 3) Sahabenin icma ettikleri ve ihtilaf
ettikleri, 4) Mislimanlarin giizel gérdiigt olmak lzere dort oldugunu ifade etmistir
(Cessas, lII, 271). Bu yaklagim 6zde ayni olmakla birlikte, sahabe ihtilafinin dikkate
alinacaginin agikga belirtiimesi bir farklilik olarak géze carpmaktadir.

ilk Hanefi imamlarin bu yaklagimlari, sonraki Hanefi usulciilerin eserlerinde
sistematize edilerek, fikhin kaynaklarinin Allahin kitabi, Resuliintin Stinneti, immetin
icmai ve kiyas olmak {izere dort oldugu ifade edilmistir. Hanefi imamlarin sozleri
arasinda istihsanin agikca tasrih edilmedigi goriilmektedir. istihsan, kiyasla ile birlik-
te muhtemelen rey kavrami icinde tasarlanmistir. Cessas, istihsani, tice ayirdigl
ictihadin bir tiirti kapsaminda incelemektedir (Fusul, IV, 17).

Malik'in, belki ilerde vazgecebilecegi endisesiyle gorislerinin yazilmasini ya-
sakladigina ve Safit'nin, gerek kendisinin gerekse, benzeri fetva ehlinin taklid edilme-
sini yasakladigina iligkin rivayetler, agik bir sekilde miictehid imamlarin reye bagvur-
duklarini, reyin baglayici olmadigi noktasinda ve reyin taklid edilmesinin gerekmedigi
noktasinda ayni goriisli paylastiklarini gostermektedir.

Deliller hiyerarsisi ve delillerin mahiyetine iliskin olarak Safif, Allahin kitabin-
da, musltimanlarin karsilagacaklari her bir olaya iligkin ¢6zlim yoluna isaret eden bir
delilin kesinlikle bulundugunu sdylemekte ve Allahin hiikiimlerini anlamanin yolunun
“nass” ve “istidlal” oldugunu belirtmektedir (Safii, Risale, p. 45-48). Bu tesbitin agilimi
sayilabilecek bir ifadesi ise soyledir:

“[lim elde etmenin iki yolundan biri “ittiba”, digeri “istinbat”tir. ittiba, Kitab'a,
o yoksa Siinnete, o da yoksa, seleflerimizin muhalifi bilinmeyen goriistinedir. Bu da
yoksa, ayni sirayla kiyas yaparnz. Once Allahin kitabina kiyas, o yoksa... Kiyas disinda
bir yolla hitkiim vermek caiz degildir. Kiyas yetkisine sahip olanlar kiyas yapip ihtilaf
ettiklerinde, herkes ancak kendi ictihadinin ulagtirdigi sonucu séyleyebilir, kendi
ictihadinin farkli oldugu hususlarda bir bagkasina ittiba etmesi caiz olmaz” (Safii,
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intilafu’l-hadis, s. 91). “Seleflerimizin muhalifi bilinmeyen gériisii” ifadesiyle Safii'nin
icmai kastettigi, ilmin (ser'1 bilginin) kaynaginin Kitab, Stinnet, icma ve kiyas olarak
gbstermesinden anlagilmaktadir (Safif, Risale, p. 120).

“Ne ben ne de bir bagkasi, Allahin kitabinda veya Siinnette veya icma'da veya
lazim bir haberde dogrudan belirtilmis olarak (nassan) bulmadikga, bir seyi mubah
veya haram kilma hususunda konusamayiz. Bu haberlerden birine dahil olmayan bir
sey hakkinda, hogumuza giden ve aklimiza geliveren seylerle degil, lazim haberleri
taleb hususundaki ictihada kiyasen konusabiliriz. Eger bizim, dogrunun yanlistan
ayirdedilmesine yarayan bir kiyas 6rnegine gore olmaksizin konusmamiz caiz olursa,
bagkalarinin da ayn sekilde akillarina estigi gibi konugmalari caiz olur” (Cimdu'l-ilm, s.
25-26).

Safii'nin bu konudaki daha genel ifadesi de soyledir:

“Uyulmasi gerekli olan bilgi, Kitab ve Siinnettir. Her miisliimanin bu ikisine
kimse igin bir mazeret sdzkonusu olamaz ve bu ikisine uyma diginda bir segenegi
yoktur. Kitab veya Siinnette bir hitkmiin mevcut veya agik olmamasi durumunda,
sahabenin sdzlerine ve eger ihtilaf etmislerse iclerinden birinin séziine gideriz. icle-
rinden birinin Kitab veya Stinnete daha yakin oldugu yéniinde bir delalet yoksa ve
Ebu Bekr, Omer veya Osman'in bir griisii varsa, onlar taklid etmek daha uygun-
dur... ilim tabaka tabakadir. Birincisi Kitab ve sabit Siinnettir, ikincisi, hakkinda Kitab
ve Siinnet bulunmayan hususlardaki icmadir. Uciinciisii; Hz. Peygamberin arkadasla-
rindan birinin muhalifi bilinmeyen sézidiir. Dérdiinclsl; Hz. Peygamberin arkadag-
larinin ihtilafidir. Besincisi; bu tabakalardan birine yapilan kiyastir. Kitab ve Stinnet
mevcut oldugu stirece, bu ikisi disinda baska bir seye gidilmez, ilim en yiiksek taba-
kadan alinir” (Safif, Umm (iAtildfu Malik), VII, 265).

Ser1 bilginin kaynagi olarak gosterdigi Kitab, Siinnet, icma ve kiyastan ibaret
delillerin bilgi degerini agiklamak tizere kullandigi “ihata” kavramiyla birlikte disi-
niildiiglinde, Safii'nin lazim ilim kapsamina, Kitab ve Stinnet yaninda icma’t da dahil
ettigi, haber-i vahid ve kiyasi ise disarida tuttugu soylenebilir. “ihata, zahirde ve
batinda hak oldugu bilinen ve Allah'a isnad edilebilecek olan her sey olup bunlar; 1)
Kitab, 2) tizerinde toplanilmis Stinnet (miitevatir Stinnet), 3) insanlarin ihtilaf etmek-
sizin lzerinde birlegtikleri seylerdir (icma)”. (Cimau’'l-ilm, s. 36). Safii'nin kiyas ve
haber-i vahidi, ihata kapsami diginda tuttugu bu yaklagimini Es’ari usulct Bakillani,
genel olarak devam ettirmis ve delilleri Kitab ve Slinnetteki hitab, haberler, icma ve
kiyas olarak siralamustir (Ciiveyni, Telffs, A.C.en-Neyahi ve S.A.el-Omeri, Beyrut 1996,
I, 173-174, 238).

Safii'nin anlama sisteminde, Hz. Peygamberin konumu ve ictihadin mahiyeti
ve yeri, onun beyanin cesitlerine iligkin agiklamalarinda rahatlikla gortlebilir. Safil'ye
gbre beyan, hiyerarsik yapt bakimindan baslica dért kisimdir:

1) Allahin dogrudan beyani (nass). Allahin dogrudan beyani, Kur'an'daki miic-
mel olmayan, sarih emirlerdir. Bu beyan, agiklamaya ihtiyac duyup duymama baki-
mindan kendi igerisinde iki alt gruba ayrilir, a) Cok agik bir gekilde anlasilan ve ek bir
aciklamaya gerek duymayan beyanlar: “... Umre ile hacct birlikte yapan kimse kolayina
gelen bir kurban kessin... Bulamayan ise, hacc giinlerinde iig giin, memleketine dondiigiinde de
yedi giin orug tutsun. Bu tam on giindiir...” (Bakara 2/196) ayetinde, (¢ ile yedinin topla-
minin on edecegi belirtiimek suretiyle, ifadeye daha fazla agiklik kazandiriimigtir. Bu
gruba giren beyanlar, ayrintiya girmeksizin bazen tek baglarina, bazen de birindeki
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kapaliligin &tekiyle giderilmesi suretiyle, hi¢ bir ek agiklamaya gerek duymayacak
mabhiyettedir, b) “Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslari-
nizi meshedin, ve topuklara kadar da ayaklarinizi...” (Maide 5/6). ayetine gore zikredilen
uzuvlari en az bir defa yikamak farzdir. Hz. Peygamber bu uzuvlar ticer defa yikaya-
rak, Uger defa yikanabilecegini gdstermis ve “Ateste yanacak topuklara ne yazik!” diyerek
de abdest alirken ciplak ayaklarin meshedilemiyecegini, yikanmasinin gerektigini
aciklamistir. Nisa suresinin 11. ve 12. ayetlerinde mirasin ancak borg ve vasiyet yeri-
ne getirildikten sonra taksim edilebilecegi belirtilmis, Hz. Peygamber ise, vasiyetin,
malin Ugte birini gecemeyecegini agiklamigtir. Bu gruba giren beyan esas itibariyle
agik olup baska bir agiklamaya gerek duymamakla birlikte, bazen bunlara bir detay
aciklamasi eklenebilir.

2) Kur'an'da mticmel olarak bulunan ve Allahin, keyfiyetini peygamberinin di-
liyle acikladigi / ona agiklattigi hususlar: Allah namazi, hacci, zekati miicmel olarak
emretmis, Hz. Peygamber de, farz kilinan namazlarin sayisini, vakitlerini; zekatin
miktarini ve vaktini, haccin ve umrenin nasil yapilacagini agiklamistir.

3) Hikmii Kur'an'da dogrudan belirtilmeyen konularda Hz. Peygamberin Stin-
net koymasi: Allah, kitabinda, Hz. Peygambere itaati ve onun hitkmiine bagvurmayi
farz kildigi igin, bu tiir beyani Hz. Peygamberden kabul eden kisi, Allah bunu farz
kildig1 i¢in kabul etmis olur.

Safii'nin, bazi ayetlerde gecen hikmetin Siinnet oldugu seklindeki kanaatini,
bu beyan tiirtinl agiklarken glindeme getirmesi, onun hikmetle ¢zdeslestirdigi Stin-
netin, Hz. Peygamberin micmeli aciklama sadedindeki s6z ve uygulamalariyla bazi
ayetlere getirdigi detay dlzenlemeleri degil de, miinhasiran, Hz. Peygamberin
Kur'an'da dogrudan agiklanmayan konulardaki s6z ve uygulamalari oldugu izlenimini
vermektedir. Buna gore, Safii'nin terminolojisinde istidlal kavraminin mukabili olarak
kullanilan nass kavrami, genel anlamda Stinnet'i de icermekle birlikte, nass kavrami-
nin kendi icinde acilimlanmasi durumunda Siinnet ve nass kavramlari, daha 6zel ve
farkli anlamlara tekabtil edecektir. Buna gére nass, Allah'in gerek dogrudan vahiyle
bildirdikleri (Kur'an), gerekse Kur'andaki mucmelleri agiklamak {izere peygamberin
dili tizere, onun diliyle bildirdikleri anlaminda; -dar anlamda- Siinnet ise, daha ziya-
de, Allahin dogrudan bildirmesi olmaksizin Hz. Peygamberin bizzat kendisinin koy-
dugu hiikimler anlaminda kullanilmaktadir. Muhtemelen Safii, hikmet ile Stnneti
Ozdeglestirirken, Kur'an'daki miicmelleri agiklamaya yoénelik séz ve uygulamalar
degil, minhasiran bizzat peygamberin koydugu htkimleri kastetmektedir ve yine
muhtemelen, usule iligkin eserlerinde Hz. Peygambere itaat konusu {zerinde ok
fazla durmasinin sebeplerinden birisi bu anlamdaki Stinnete de uymayi saglama ve
bunu temellendirme olmalidir.

4) ictihad. Allah, insanlara bazi seyleri arastirarak bilmeye caligmalarini
(ictihad) farz kilmigtir ve onlari itaatle imtihan ettigi gibi, ictihadla da imtihan etmek-
tedir. Allah insanlara, nerede olurlarsa olsunlar kibleye y&nelmelerini emretmistir.
Mescid-i haramdan uzakta olan kigi, aklina ve mevcut alametlere dayanarak kible
yoniini belirlemede ictihad etmek durumundadir. Ayni sekilde Allah, ihramli iken
avlanilmasi durumunda av cezasi olarak avlanan hayvanin bir denginin kurban edil-
mesini emretmigtir. Bu dengin belirlenmesi konusunda da ictihad gerekecektir. Yine
Allah'in, adil sahit getirme emrinin yerine getirilmesi igin kimlerin adil olduklarinin
belirlenmesinde ictihad etmek gerekecektir.



Naslar Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu 17

Burada belirtilmesi gereken bir husus, Safil'ye gére, istidlalin peygamberden
bagkasi icin miimkiin hatta gerekli oldugudur. Safii'nin, Hz. Peygamber icin istidlali
ongdérmemesi, peygamberin tiim agiklamalarinin vahiy kaynakli oldugu yontindeki
kanaatinin tabii bir sonucu olarak gériilmelidir.

Safii'nin, kible tayini vb. hususlardaki ictihadi beyan saymasi ve bu ictihadi ki-
yasa gegiste basamak yapmak suretiyle, bir bakima, zimnen, Hz. Peygamberin,
Kur'an'daki mticmelleri agiklamaya yonelik beyani ile, Kur'an'da arastirilip tesbit e-
dilmesi insanlara birakilmis konularda insanlarin ictihadi arasinda bir paralellik kur-
maktadir. Her ne kadar peygamberin aciklamasi ona gore, istidlal kaynakli degilse
de, mictehidlerin ictihadi da, kendilerine verilmis olan akil ve bu yénde dikilmig
alametlere dayanacagi icin, gelisigtizel verilmis hiikiimler olmayacaktir.

Safii, blytik 6l¢tide, Ebu Hanife ve Malik'in bagini ¢ektigi genis anlamiyla rey
ictihadini, ki buna istihsan ve istislah da dahildir, daraltarak ictihad faaliyetini kiyasa
esitlemis, Ibn Hazm da istihsan ve 1stislah yaninda kiyasi da inkar ederek rey alani-
nin tamamen kapatmis ve tim ictihad faaliyetini, kendi 6zel anlaminda istidlal'e
indirgemistir. Bu yoniiyle ibn Hazm, Safif'den bir sonra Davud ile atilan adimin ta-
mamlayicisi olarak degerlendirilebilir.

islam hukuk tarihinde Safii'nin, “nass-istidlal” ve ‘ittiba-istinbat” seklinde
sistematize ettigi, anlamaya ve yorumlamaya iligkin kavramsal cergeve, sonraki stinni
fakihler tarafindan biiytik 6l¢tide aynen izlenmistir. Fakat istidlalin mahiyetine iligkin
olarak aralarinda farklar bulunmaktadir. Sik sik tekrar edildigi gibi, Safii, istidlali kiyas
olarak agiklarken, Hanefiler istihsani, Malikiler istislahi bu kapsamda degerlendirmis-
lerdir.

Stinni mezhepler, agirligl ve boyutu konusunda farkli diistincede olsalar da,
genel olarak, rey'in bir ydontem olarak kabultinde gorls birligi etmisler ve bunun bir
zorunluluk oldugunu ifade etmiglerdir. Bu meyanda Gazali séyle der (Deliller ve Yorum
Metodolojisi, H.Y.Apaydin, Kayseri 1994, II, 210): “Her miftti, mutlaka rey ile goriis
beyan etmek durumundadir. Reye bagvurmayan bir miifti varsa, o da, bagkalarinin
reyine gore davrandigl igin ictihad etmeye ihtiyag duymamistir”.

Kadi en-Nu'man'in, deliller hiyerarsisine ve immetin bu hususta farkl goriis-
lerde olmalarina iligkin olarak yaptigi tasvir, Ehli Stinnetin genel ¢izgisini biiytik 6lct-
de dogru olarak yansitmaktadir. Kadi en-Nu'man fikihla ugrasanlarin, karsilasilan
olaylarda Kitab ve Slinnete bagvurulmasi gerektigi hususunda icma ettigini belirttik-
ten sonra, sahabe s6zl ve rey'in kabuliine iligkin olarak su tasviri yapmaktadir:

“Bir¢oklari, hitkm{in Allahin kitabinda ve Elgisinin Stinnetinde bulunmamasi
durumunda sahabe s6zline bakilacagini, onlarin bu konuda (izerinde icma ettikleri
bir goriigleri varsa onun alinacagini; kimileri de, ihtilaflart durumunda da, onlarin
goriglerinin digina ¢ikilmayacagini séylemiglerdir. O konuda sahabeden nakledilen
bir gériis olmamasi durumunda ise, daha sonra gelen alimlerin icmar olup olmadigi-
na bakacaklarini, eger icma etmiglerse o icmain disina ¢tkmayacaklarini sdylemisler-
dir. Sonucta, Kitab'da ve Stinnette olmayan konularda, seleflerini taklid, efendilerine
ve biyiiklerine itaat ile goriis agikladiklar igin aralarinda ihtilaf gikti. Dediler ki; ‘Sele-
fimiz, gercegin yoninl (vechu'l-hakk) bizden daha iyi bilir. Biz onlarin dediklerini
deriz, onlara tabi oluruz, dedikleri hususlarda onlara teslimiyet gdsteririz’. Bu defa
da taklid edecekleri kisilerde ayrliga disttiler. Her grup, 6ncekilerden birinin séziint
benimsedi, onun haram kildigim haram, helal kildigim helal kildi ve onu kendi kendi-
leri igin hiiccet saydilar. Kendilerine muhalif kalip bagkalarina tabi olanlari ise hataya
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diismekle sugladilar ve hatta tekfir ettiler. Kimileri de taklidi inkar ederek, bilmedikle-
ri hususlarda, bagkalarinin taklid ettikleri kigilerin istinbattaki metodlarini / mezhep-
lerini benimsediler ve ‘Onlar nasil istinbat ettilerse, bizim de onlar gibi istinbat hak
ve yetkimiz vardir, biz onlari taklid etmiyoruz’ dediler. Bunlarin bir kismi, ‘kiyas’a,
birkismi ‘nazar'a ve birkismi da ‘istidlal’e kail oldu. Kendilerini hakka nisbet etmek
amaciyla da mezheplerine bu lakaplar taktilar. Bunlarin dayandiklar sakat temel
heva ve zann. Allah hevayi da zanni da yermistir. Bdylece onlar Allah'tan bir
yolgdsterme (hedy) olmaksizin hevalarina uydular. Allahin dininde, kendi nefislerin-
den hiikiimler ihdas ettiler ve sonugta hem Allah’a hem de El¢gisine muhalefet etti-
ler"(iAtildf, s. 32-35).

6.REY KARSITLARININ TEMEL YAKLASIMLARI

Naslarin talil edilmesine ve kiyasa karst ¢ikanlarin baginda, Allah'in Kitabinda-
ki hitkimler tizerinde diistintip talil etmeyi, onu sorgulamak olarak degerlendiren ve
kiyasi, yeni bir din ihdas etme olarak goren, zahiriler ve sia gelmektedir. Bunlar, her
ne kadar nihai tahlilde birbirlerinden oldukca farkli sonuglara ulagsalar da, dinin
bitlintyle mansus oldugu soéylemini dillendirmiglerdir. Ancak bu sdylemin igerigi,
her iki ekol nezdinde ayni degildir.

Sit bilginler, genel olarak hitkmiin Allah'a ait oldugunu, Allah'in, herseyi
Resulullahin dili tizere acikladigini, hitkmti miictehidlere birakmadigini, dolayisiyla
insanlari kendi reylerine birakmadigini, reycilerin, Kur'an' tevilden aciz kaldiklari igin
reye basvurduklarini ileri stirmekte ve kendilerinin, kesinlikle rey ile degil, Kitab ve
Stinnetin zahiri ve imamlarin sézi ile amel ettiklerini vurgulamaktadirlar. Zahiriligin
dndegelen temsilcisi ibn Hazm da, dinin sadece Kur'an'dan ve Hz. Peygamberden
sahih olarak sabit olan Siinnetten alinacagini ozellikle belirtmektedir. ion Hazm,
ictihadi, Allahin dinini talep hususunda caba gostermek seklinde tanimladiktan son-
ra zann ile hikim vermenin, daha agik ifadesiyle Allah'tan, yakin disinda bir seyle
ihbarda bulunmanin asla caiz olmadigini séylemektedir.

ismailf fakih Kadi Nu’man, islam milleti*arasinda ilk ihtilafi ve ihtilafin sebebini
soyle ifade ediyor:

“Ben, kible ehlinin Kur'an nassinin zahiri {izerinde ve resuliin tasdiki iizerinde
ittifaktan sonra, bazi usul ve birgok fiiru meselelerinde ve tevilin birgok vecihlerinde
ihtilaf ettiklerini ve bircok mezhebe ayrildiklarini gérdiim. Halbuki bir ¢ok ayet ihtilafi
yasaklamaktadir (Sura 42/13, Beyyine 98/4, Al-i Imran 3/19, Nisa 4/82). Allah tefrika
ve ihtilafi yermis, onlari bir araya toplanmaya ve kaynasmaya (i'tilaf) ¢agirmis, dinin

* [slam milleti tabiri, 6zellikle burada sézii edilen sorunlar cergevesinde ilk dénemlerden itibaren ortaya
cikan ve gortiglerine Kur'an'i referans gosteren Haricilik, Sfa, Ehli Stinnet, Miircie ve Mu'tezile gibi grup-
lari ifade etmektedir. Kullanilan kriterlere gére gecisler olsa da bu firkalar kendi iclerinde hak ehli ve
bid’at ehli kategorilerine ayrilirlar. Bu ekoller, islam’in ana kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’in metinle-
rini (nass) anlama ve yorumlama hususunda iki ug noktayi teskil ve temsil eden batinilik ve zahirilik egi-
limleri agisindan bir tasnife tabi tutulacak olursa, Hariciler'in, zahirilik tarafinda, Sia'nin batinilik tarafin-
da, diger tiglintin ise bu iki ug arasinda yer aldigi gordliir. Bu iki ug nokta arasinda yer alan firkalarin alt
gruplari ise, kimi zahirilik tarafina kimisi de batinilik tarafina yaklagacak bigimde, gok genis bir yelpaze
olusturmakta, birbirinden ton farkiyla ayrilan degisik yaklagimlar i¢inde barindirmaktadir. Bu tasnif bii-
ylk olgtide ekollerin lafizcilik, anlamcilik bakimindan siralanigini da gdstermektedir. Kabaca sdylenirse,
Ehli Stinnet ve Mutezile, aralarnindaki farkliliklara ve alt gruplarinin, yar-lafizciliktan tam anlamcilik nok-
tasina kadar degisik yelpaze olusturmasina ragmen hem lafzi ve hem anlami dikkate alan grupta, Harici-
lik ve Zahirilik lafizci grupta, Sia ise, hemen tiim gruplariyla, lafzi ve anlami agsan grupta yer alir.
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ikamesi hususunda bunu emretmistir. Hz. Peygamber hayatta iken, muslimanlar
stirekli olarak Hz. Peygambere basvuruyorlar, Hz. Peygamber, ihtilaf ettikleri konulari
onlara acikliyor, dolayisiyla, aralarinda ihtilaf ve béliinme olmuyordu. ihtilaf Hz.
Peygamberden sonra ¢ikmistir. Sayet Hz. Peygamberden sonra insanlar, veliyyu'l-
emr'e (Ali) gelip sorsalardi, o, onlara ihtilaf ettikleri hususlari aciklardi. Fakat onlar isi
veliyyu'l -emre birakmadilar, ilk {i¢ halifeden sonra insanlarn iglerini (umur), Umeyye
ogullarindan ve Abbas ogullarindan, Allah’in helal ve harami konusunda bilgisi ve bu
yonde bir arzulart da olmayan ve biittin amaglart diinya olan kisiler tistlendiler. Bun-
lar, diinyay1 bulunca ona yoneldiler, onun disinda bir geyle ilgilenmediler. Din isini
de, halk icinde kendilerince fakih geginenlere (miitefakkih) biraktilar. Bu sayede
miitefakkihleri hognut ettiler ve onlarin kalplerini kazanip kendi amaglari igin kullan-
dilar. Mitefakkihler kendi nefisleriyle bagbasa kaldilar, riyaset icin yaristilar, heva ve
heves onlar boldi. Aralarinda ¢ok farkli gériisler ortaya ¢ikti. Clinkli yoneticiler,
olmasi gerekenin aksine, onlarla ilgilenmiyordu. Bu yolla kendisine destek saglayan
ilk kisi Muaviye'dir. Muaviye ilk hutbesinde 'Ben sizi, din iglerinizde, kendi nefsiniz
icin segtiginizle basbasa birakiyorum....” dedi. Daha sonra ig, Abbas ogullarina gecti.
Onlar da, kendi zamanlarinda, din islerinde ihtilaflara ilismeme ve diinyaya yénelme
konusunda, tamamen, kendilerinden énceki Umeyye ogullarnin yolunu izlediler. ilk
halifeleri, hutbesinde ‘Insanlarin, din islerinde yéneldiklerine karismayin ki onlar da,
sizin, dlinya iglerinde yoneldiginize karigmasin’ dedi. Allah'a taabbiid eden ve onlarin
meclislerinde oturan mitegallibe kendilerine bey'at edenlere din'in ikamesi isini
ellerine aldilar. Bunlar ulema ve fukaha adini aldilar. Makam, mevki ugrunda yarigti-
lar. Kitab ve Stinnet ilminden aciz kalip, immet igin kendi nefislerinden hiikiim
istinbat ettiler ve ihtilafa dusttler, riyaset hirsindan dolayi, Allah'in bagvurmay1 em-
rettigi kigilere basvurmayi nefyettiler. Bu ihtilaf, Hz. Peygamberin mijdeledigi, im-
metin mehdisi ¢ikincaya kadar devam etti. Mehdi Stinneti ihya etti, bidatleri 6ldrd,
dinde ihtilaf eden iptalcileri susturdu...”(iAtildf, s. 28-35).

Reycilerin, Kitabda ve Stinnette bulamadiklart konularda akil hiiccetini kulla-
nacaklarina dair sdzlerine iligkin olarak Kadi en-Nu'man'in degerlendirmesi de séyle-
dir:

“Reycilerin sézlerinin ‘Allah ve Elgisine itaat etme, Kitabin getirdigine ve Siin-
nette sabit olana teslim olma’ kismi sahih ve makbuldr. Kitab ve Slinnetin soéyledigi
de budur. Zaten bunu, benimsemis olduklari nazar ve akil hiicceti ile saf digi biraka-
cak olsalardi islam milletinin disina gikmis ve kible ehlinden ayrilmis olurlardi. Ayrica
bu sézln flruunu séziin ash {izerine bina ederek, bilmediklerini Allaha, resule ve
ult'l-emr'e gétiirmis olsalardi, musib olurlardi. Sézlerinin ikinci kismi, yani Kitab'da
ve Stinnette olmayan hususlarda nazar ve akil hiiccetini kullanmalari ise, bittintiyle
batildir. Nazar ve akil hiiccetini kullanma yontemini benimseyenler buna her ne
kadar rey ve ictihad gibi farkli isimler verseler de hepsi aynidir; hepsi de bilmedigi
konularda kendi nefsine bagvurmaktadir. Kendi nefsine bagvurmak Allah’in emrine
aykindir (Nahl 16/43, 4/85). Ey nazar ehli, siz Resullin getirdigi hususlarda Allah’a ve
Elcisine teslimiyet gdsterdiginizi iddia ediyorsunuz. Allah ve Elgisi disindakilere (ma-
sum imam’a) niye teslimiyet gdstermiyorsunuz ve ihtilaf ettiginiz konular ona gé-
tirmiyorsunuz da, emrolunmadiginiz, aksine, nehyolundugunuz nazar tekellif edi-
yorsunuz. Ey nazar ehli, sizin gibi aklinin hiiccetiyle istidlal eden ve size muhalefet
eden kigilere muhalefetteki hiiccetiniz nedir? Onlar da sizin benimsediginiz ve kul-
landiginiz yontemi kullaniyor. Gergek onlarin dediklerinde olamaz mi? Hem onlarin
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hem de sizin dedikleriniz gergek olsa, bir sey hem helal hem haram olmus olmaz mi?
O halde sizin, otekilere karsi hiiccetiniz ne? Ey nazar ehli, ‘Gormediler mi, biz suyu
kupkuru yere gonderiyoruz da, onunla hem hayvanlarinin hem kendilerinin yiyecekleri ekin
¢tkariyoruz. Hala anlamiyorlar mi?' (Secde 32/27) ve ‘Ey akil (basiret) sahipleri itibar edin’
(Hasr 59/2) ayetlerine dayanarak Allah'in nazar ve itibar't emrettigini sdyllyorsunuz.
Halbuki, Allah’'in bu emri, sizin iddianizi ispatlamadigi gibi, sizin aleyhinize hiiccettir.
Siz, Allah’in emrettigi gibi, kendi nefisleriniz {izerinde nazar etseydiniz ve halinize
itibar etseydiniz, Allah’'in izin vermedigi bir din ihdas etmekteki aczinizi, eksikliginizi
ve kusurunuzu anlardiniz ve Allah'in, insanlart mikellef tuttugu her seyi tenzil yoluyla
kitabinda ve Hz. Peygamberin lisani lizere agikladigini goriirdiiniiz ve kendi bakislari-
nizla (nazar) onu tamamlamaya yeltenmezdiniz. Allah size kendi kendinize helal
kilma, haram kilma yetkisi vermemistir. Allah'in emrettigi nazar, Allah'in emirleri ve
yasaklari izerinde nazardir. Kimileri, nazari inkar ve iptal edenlerin, bunu nazar yo-
luyla yapmaya caligtiklarini iddia etmistir. Biz kesinlikle nazari nazarla iptal yoluna
gitmiyoruz. Biz nazari iptal hususunda Allah’in kitabini hiiccet gosteriyoruz. Allah’in
emrettigi ve yasakladigl seyler lizerinde nazar ile kiginin hig bir sey bilmedigi bir hu-
susta nazar etmesi ve sonucta bir seyi helal kilmasi, haram kilmasi arasinda ¢ok
bulytik fark vardir. Biz onlari Allah’'in kitabi ve Resuliniin Stinneti {izerinde nazara
cagiriyoruz. Biz nazari onlarin iddia ettigi gibi, nazarla degil, nass ve haberle iptal
ediyoruz. Kaldi ki nazar iptal konusunda hiiccet getirmek durumunda da degiliz.
Hiiccet getirmek nazari iddia edenlere diiser” (Kadi en-Nu'man, s. 137-143).

Zahiri egilimin temsilcisi ibon Hazm'in, rey'in konumuna iliskin degerlendirmesi
de kendi ifadeleriyle soyledir:

“Alem mahluktur ve onun bir yaraticisi vardir. O yaratici, Muhammed'i biitiin
insanlara gobndermis ve Resuliintin diliyle bizi emir, yasak ve ibaha tiiriinde seriatlerle
ilzam etmigtir. Allah bu seriatleri, Resulullah'a tebligini emrettigi ve Kur'an olarak
adlandirdigl kelam'l igerisine ve Resulline sdylettigi ve Kur'an digsindaki vahiy olarak
adlandirilan kelam icerisine yerlestirmistir. Biitin bu hususlarda resuliine itaat etme-
yi bize emretmistir. Bitlin bunlar sahih olduguna gére, bizim, ebedilik yurdunda
azaptan kurtulmak ve selamete kavugmak icin, seriatleri sadece bu iki kelam igeri-
sinde arastirmamiz lazimdir. Allah bize bunu su ayetleriyle lazim kilmaktadir: ‘vema
kane'l-muminiine li yenfirii kaffeten...’ ve ‘Ey iman edenler Allah’a itaat edin, resule ve iginiz-
den emir sahiplerine itaat edin, bir seyde anlagmazliga diiserseniz onu Allah'a ve resule gotiiriin,
eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz’. Bu ikinci ayet, insanlarin ilklerinin ve sonla-
rinin konustugu herseyi, gerek icma’ gerekse ihtilaf ettikleri Allah’in kendileri igin
seriat kildigi hiktmleri ve ibadetleri toplamaktadir... Yine Kur'an'da goérmekteyiz ki
Allah ‘Bugiin sizin dininizi ikmal ettim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve size din olarak
islami sectim’ demektedir. Bu ayetten hareketle yakinen biliyoruz ki, din kemale ermis-
tir, kemale eren bir seye ekleme veya ondan ¢ikarma yapmaya ve onu degistirmeye
kimsenin hakki ve yetkisi yoktur. Yine bu ayetten yakinen biliyoruz ki a) din sadece
Allah'tan alinir, b) Resultintin dili {izerine alinir. Clinkii Rabbimizin emir, nehiy ve
ibahasini bize ulastiran sadece Hz. Peygamberdir. O, kendi nefsinden bir sey soyle-
mez, Onun soyledikleri rabbindendir. ¢) igimizden ululemrin lisan1 tizere alinir. Bunlar
bize nesilden nesile Resulullahin Allah'tan getirdiklerini ulastirirlar ve bunlarin da
kendi nefislerinden bir sey demek yetkileri yoktur, soyledikleri Hz. Peygamber'den
aldiklandir, iste gergek dinin sifati budur, bunun digindakiler batildir ve dinden de-
gildir. Zira Allah katindan olmayan seyler, asla din degildir. Hz. Peygamberin beyan
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etmedigi sey asla din degildir. Ululemrin Hz. Peygamberden alip bize teblig etmedigi
sey asla din degildir” (ibn Hazm, ifikdm, 1, 9-10).

Yetkisi ve yontemi konusunda aralarinda hi¢ bir benzerlik olmamakla birlikte,
rey ve kiyas karsithginin akli ve nakli gerekcelerle temellendirilmesi ve reycilere yo-
nelttikleri elestiriler konusunda sia ile zahiriler arasinda bislk benzerlikler, paralel-
likler bulunmaktadir. Bunlardan biri, rey'in ihtilaf ve anlagmazlik nedeni oldugu, ihti-
laf ve anlagmazligin ise Kur'an'da yasaklandigidir.

7 .HOKMUN ALLAH'A AiT OLDUGU DUSUNCESI VE MUCTEHIDLERIN BEYAN
YETKISi.

Hitkmiin Allah'a ait olup kullarin maslahatlarini saglamak amacini tasidig ve
Ser'in Allah'mn bildirimi (tevkif) oldugu ve hemen tiim mezhepler anlama ve yorumla-
ma sistemlerini, sirasiyla, Allah'a, Resul'e ve ulu'l-emr'e bagvurmayi ve onlara itaati
emreden ayetler tizerine kurduklari halde, Allah'a ve Resul'e bagvurmanin kapsam ve
boyutlari, ulu'l-emr'in anlami tizerinde ve maslahati gerceklestirme amaci gliden
hiiktimlere, rey ve ictihad yoluyla ulagma imkani konusunda aralarinda kokli goriis
farkliliklar ortaya g¢ikmigtir. Ehli Stinnet, ulu'l-emr'i, ulema (miictehidler) ve umera
olarak; sia, genelde ehl-i beyt ve 6zelde ‘masum imamlar’ olarak yorumlamistir.
Zahiriler ise immetin tamaminin goriis birligi olarak yorumlamig ve bunu sahabe
icmar olarak ifade etmistir (Kadi en-Numan, Dedim, I, 20-24; ibn Hazm, ibtdlu’l-kiyas,
tah.Efgani, Dimegk 1960, s. 18). Sia ve zahiriler, dinde rey'e yer bulunmadigini savu-
nurken, rey'i kabul eden ve temellendiren digerleri de, ona, belirtilen ortak anlayisa
aykiri olmayacak bir mahiyet yiiklemeye calismiglardir. Buna gore rey, genel anlamda
yeni bir sey ortaya koymak glicline sahip olmayacak ve mevcut nasslari ‘beyan’dan
Ote bir anlam tstlenemeyecektir. Ancak yine de stinni fakihler, rey ve ictihadi, Allah-
'In htikmiinin anlasilmasi igin bir vasita goriirken, sia ve zahiriler, rey ve ictihada
bagvurmayi, Allah'a yapilmis bir iftira olarak degerlendirmislerdir.

Allah'in her seyi agikladigi genel kabulii yanina miictehidlerin ictihadini koy-
manin bazi teorik zorluklarini, Ehl-i Stinnet ve Mutezile, nass-istidlal kavramlastir-
masiyla agsmaya calismislardir. Buna gore Allah her seyi aciklamigtir. Ancak bu seyle-
rin bir kismi dogrudan belirtme (nass) yoluyla, birkismi delalet yoluyladir ve delalet
yoluyla sabit olan seyler, ancak o hususta rey'i kullanmak suretiyle bilinebilir.
Miictehidin gorevi, hadisenin hitkmini Allahin kitabindan, sonra Allah Resuliiniin
Stinnetinden, nassin sarih agiklamasi yoluyla veya delaleti yoluyla talep etmekten
ibarettir.

Bu diistincenin sonucu olarak ilk dénemlerden itibaren kiyas yoluyla ortaya
konulan htikmiin Allah'in hiitkmt olmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Ebu Hagim
ve Kadi Abdulcebbar gibi Mutezill usulctilerin de dahil oldugu basta Safil olmak tize-
re ¢ogunluk usulctiler, kiyas yoluyla ortaya konulan hiikmiin, Allah’in muradi olmasi
gerektigini soylemislerdir. Kiyasin mahiyetine ve illetin tesbitine iliskin olarak gelisti-
rilen anlayig da bu dogrultudadir. Buna gére, kiyasin dayanag, asil ile fer' arasindaki
ortak anlamin anlagilmasidir. Bu ortak anlamin, hitkmii koyan tarafindan dogrudan
belirtilmis olmasi sart olmayip, sart olan, bu ortak anlama delalette bulunulmus
olmasidir.

Miictehid i¢in beyan yetkisinin kabulti nihal agsamada, miictehidin, immet i-
cerisinde peygamberin yerini tuttugu seklindeki bir anlayisa dontismiisttir. Bu nokta-
da alimlerin peygamberlerin varisleri oldugu anlamindaki hadislere bagvurulsa da,
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esasen, miuctehidin bu konuma getirilmesi, yerine getirdigi islevin muhtevasiyla
dogrudan ilgilidir. Satibinin degerlendirmesine (Muvdfakdt, Beyrut 1991, IV, 178-179)
gbre, yaptigl isin muhtevasina bakilinca mictehidin, bir yonden, sari' oldugu goralir.
Ctinkti mictehidin insanlara ulastirmaya caligtig1 seriat, ya seriatin sahibinden nak-
ledilmektedir yahutta nakledilenlerden istinbat edilmektedir. Birinci ihtimal agisin-
dan miictehid, aktarici (mtbellig), ikinci ihtimal agisindan ise sari konumundadir.
Hikim inga etme yetkisi Sari'e ait oldugu halde, miictehide kendi ictihadina gére
hitkim insa etme yetkisi taninmasi, ki Satibl bunu ‘gercek anlamda halifelik’ olarak
nitelemektedir, onun bu yoniyle, uyulmasi ve sozleri dogrultusunda davranilmasi
gerekli bir sari' oldugunu gdstermektedir. Ayrica, miictehidin, aktarici konumunda
oldugu kisimda bile, ser’? lafizlardaki anlamlari kavrama ve o anlamlarin dayandig
illeti tesbit edip hiikiimlere tatbik etme yoniinde kafa yormasi gereklidir. Yaptigi bu
iki is bakimindan da mictehid sari konumuna ge¢mis olmaktadir. Kisaca, miictehid,
Satibi'ye gore, tipki peygamber gibi, Allah'tan haber veren ve kendi ictihadi geregin-
ce seriati mkelleflerin fiillerine uygulayan kisidir.

Hiktim koyma yetkisinin Allah’a ait olmasi ve Kitab'in her seyi agiklamig ol-
masi kabult ile miictehidlere taninan beyan yetkisini uzlagtirma sadedinde, “Biz
Kitab'da hi¢ bir seyi eksik birakmadik” (En'am 6/38) ve “Kitabt sana her seyi beyan etmek icin
indirdik” (Nahl 16/89) gibi ayetlere iligkin olarak Gazali, Allah'in her seyi agikladigini,
ancak bunun itibar (6rnekseme) metodunun sergilenmesi sayesinde veya Kitab'in
icma ve Slinnet'in birer hiiccet oldugunu géstermesi yoluyla oldugunu, kiyasin da,
icma ve Stinnet ile sabit olmasi nedeniyle, kiyas yoluyla aciklanan seylerin de
Kitab’la agiklanmig sayilacagini ve boylece Kitab’'in, her seyi agiklamis olacagini be-
lirtmektedir” (Deliller ve Yorum Metodolojisi, 11, 222).

Nasslarin talilinin, yeni bir hiikiim koymak degil, yalnizca, hitkmiin mahallini
genisletmekten ibaret oldugunun israrla belirtiimesi, hitkmtin asil kaynaginin Allah
oldugu diisiincesinin bir sonucudur. ictihad yoluyla ulasilan sonuglarin kesin bilgi
olmayip zann oldugunun belirtilmesi, kimsenin hakikati temsil yetkisinin bulunmadi-
gin1 ve farkli goriiglerin esit sekilde bulunma hakkina sahip oldugunu da ifade etmek-
tedir.

Yorum sistemlerinde rey'e yer veren sonraki stinni ve mutezili usulcUler, rey'in
temellendirilmesi, mahiyeti ve alani konusunda farkli gérislere sahip olmuslardir.
Rey'in alani ve 6zellikle miinasib ve muhil kiyas konusunda olmak {izere kiyasin tiim
nevilerindeki farklilasma, onlarin husun kubuh anlayiglarinin etkilerini tagimaktadir.
Hepsi prensip olarak, hikmi agikga nasslarda yer almayan olaylarin hiikiimlerini
belirlemede istidlale bagvurulacagini kabul etmekle birlikte, istidlalin alani konusun-
da anlasamamuslardir. Esas itibariyle kiyas, istihsan ve istislah gibi ictihad tarzlar,
rey kapsaminda olmakla birlikte, lafizlara daha fazla baglilik icerdigi ve lafizda ifade
edilen hitkmiin alanini, lafizdan ayrilmaksizin gergeklestirdigi icin, stinni fakihler,
kiyasin bir metod olarak belirlenmesinde gorls birligi ettikleri halde, istihsan ve
istislah konusunda farkli goriiglere ayrilmiglardir. Esasen, Safit'nin, tiim istidlal faali-
yetini kiyasa hasrederek ictihad't kiyasla ayni kabul etmesinin altinda, kendisi anla-
ma nisbetle lafza agirlik verdigi ve zahiri dikkate aldig icin, istihsan ve istislah gibi,
nisbeten daha serbest ictihad yollarini kapatma amaci yatmaktadir. Kiyas genel
kabule mazhar oldugu igin, ¢o8u kere, maslahata gore verilen hikmiin maslahi kiyas
veya miirsel kiyas olarak adlandirilmasi, yine sonraki Hanefilerin, istihsan't gizli kiyas
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olarak tanimlama gayretleri, kiyastan uzaklasiimadigi izlenimini vermeye ¢alismakla
izah edilebilir.

Sonraki dénemlere gelindiginde ise, gerek kiyasin alani, gerekse, istihsan ve
istislahi dikkate alma konusunda, ekollerin ilk dénemlerdeki cizgisinin biiylk dlglide
degistigi, ozellikle Safit ve Hanbeli mezhebinde, bu mezheplerin ilk dénemlerdeki
lafizciliginin ve nassa nisbeten daha bagliligin aksine, serbest diislinceyi gelistirip
sistemlestiren — Cliveyni, izz b. Abdisselam, ibn Teymiyye ve TGff gibi- alimlerin or-
taya ciktigi gézlenmektedir. Buna mukabil sonraki Hanefi alimler, ilk donemdeki
serbest diislincenin yerine daha muhafazakar davranmiglar ve iclerinden geleneksel
cizgiyi zorlayan, farkli bir perspektif gelistiren bilginler ¢tkmamistir. Bu durumu izah
sadedinde cesitli nedenler ileri strtlebilir. Burada bizim tesbit etmek istedigimiz
husus, tesri'de rey'e verilecek yer konusunda, stinnf ekoller arasinda ilk dénemlerde
goriilen derin ayriligin, gitgide torpllendigi ve mezheplerin bu hususta biytik dlclide
birbirlerine yaklagtigidir.

GENEL DEGERLENDIRME

Rey ve ictihad'in, Hz. Peygamberin son peygamber olusu ve dlimli olusunun
Ozellikle siyast ve hukuki alanlarda doguracagi boslugu giderme amaciyla baglantili
oldugu sodylenebilecegi gibi, bir anlamda mevcut vahyin potansiyel yeterliliginin ve
son risaletin kusaticiliginin sergilenmesinin yol ve yéntemi olarak da degerlendirile-
bilir.

Hukukun baglayiciligi, ferdi ictihadlar bakimindan, tretilen ¢éztimlerin Allahin
hitkmii oldugu ifade edilerek saglanmig ve dretilen bu ¢éziimlerin hepsi genel an-
lamda, Allahin hitkmii olmak bakimindan ayni diizeyde tutulmustur. Miictehid imam-
lar, gelistirdikleri icma teorisiyle, hem kendi zamanlarina kadar yaygin olarak
nakledilegelen uygulamalari saglama almislar, hem de (yoneten ve yonetilen) herkes
icin baglayici olacak bir otorite tesis etmeyi bagsarmiglardir.

Stinnetin Kur'an'l mevcut sartlara uyarlama ve uygulama ameliyesi olarak de-
gil, onu bitlnleme araci olarak gortliip, icma’in da bu ikisini kat'ilestiren bir meka-
nizma olarak kabul gérmesi, olumlu yoénleri yaninda, bir yoniiyle serbest hukuki
diistincenin (ictihad) alaninin gitgide daralmasina yol agmistir.

Geleneksel ictihad anlayist ve bu anlayigla tretilen fikhi ¢dztimler, fukahanin
‘Allah adina konugma’ paradigmasinin izlerini tagir. Bu anlayisin tezahiirlerini degisik
bicimlerde fikih ve fikih usulti literatlirli icerisinde gérmek mimkindir. Muftinin
‘Allah'tan haber veren / Allah adina konusan kisi’ olarak vasiflanmasi; hiikmiin
‘Sari'in hitabi’ olarak tanimlanmasi ve hatta devlet baskaninin ‘Allahin yerytiziindeki
golgesi’ olarak algilanmasi bu paradigmanin tipik agilimlaridir. Bu anlayisin temelin-
de teorik olarak Allah', pratik olarak Kitab'l merkeze almak ve O'nu hakim kilmak gibi
olumlu ve masum bir diistincenin yattigi bellidir. Bu diigiince, begeri cabayla tretilen
fikh? ¢oztimlerin (hukukun), inanan insanlar tarafindan kolaylikla ve icten gelerek
kabul edilmesi, benimsenmesi ve uygulanmasini saglamigtir. Uretilen ¢oziimlerin
nihai tahlilde Allah'a atfedilmesinin olumlu sonuglari yaninda, bazi olumsuz sonugla-
r da olmustur. Bir kere, beseri cabayla, farkli zaman ve zemindeki farkli toplumsal
sartlar baglanimda (retilen ¢6ztimlerin, bir dénemden sonra kutsanmasi, tim za-
manlar ve zeminler i¢in sabit ve degismez hikimler gibi algilanmasi, yanlig olarak,
bu anlayistan kaynaklanmustir. ictihadi ¢éziimlerin ve genel olarak fikhin ‘bilgi’ degil,
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‘zann’ oldugu gézardi edilmig, zann bilgi yerine gegirilmistir. Bir bakima fikih, gitgide
seriat hatta din gibi degerlendirilmeye baglanmistir.

Mevcut donukluk ve tikanmayi asmak tizere iki yiizyildir islam diinyasinda
ictihad kapisinin kapali olmamasi ve ictihad edilmesi gerektigi yoniinde sdylem ve
soylevlere sahit olunsa da, bunun kim tarafindan ve nasil yapilacag konusunda ise
yarar bir olusum ne yazik ki ortaya gikmamistir. Son onyillarda degisik konularda
ortaya atilan gorislere bakildiginda kiminin zahirilik, kiminin batinilik 6zellikleri tasi-
dig1 kolaylikla goriilecektir. Sianin masum imamlara atfettigi yetkiyi bagka kisveler
altinda kendilerinde gorenlerin veya salt lafiza ve zahire baglanip kalanlarin yapabi-
lecegi bir sey olmadigr anlasilmistir. Coziim ‘degisim icinde devamlilik’ ve ‘degiserek
kendisi kalmak’ diistincesiyle celismeyen, kendi icinde tutarli, sistematik biitiinlige
sahip, elestiren ve elestirilebilen ekollerin olugmasi ve ictihadlarin bu ¢ercevede
yapimasidir.
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ISLAM HUKUK iLMI ACISINDAN

MAKASID iCTiIHADININ YA DA TELEOLOJIK
YORUM YONTEMININ iLKELERI UZERINE

Ahmet YAMAN'

“Ne zaman ayetlerimiz biitiin agikligiyla ken-
dilerine okunup ulagtirilsa, o Bizim huzurumuza -
kacaklarina inanast gelmeyenler, ‘Bize bundan
baska bir Kur'dn getir; ya da bunu degistir’ diyecek
olurlar. De ki: Onu kendiligimden degistiremem;
ben ancak bana vahyedilene uyarim. Bakin, eger
Rabbime bas kaldiracak olursam, dehset veren o
giiniin azabindan korkarim!” Yanus 10/15

ON THE PRINCIPLES OF IJTIHAD ACCORDING TO THE RATIO LEGIS OR
TELEOLOGICAL INTERPRETATION IN ISLAMIC JURISPRUDENCE

Ijtihad and reason of law (ratio legis) are two crucial concepts of figh,
which requires each other. Development of law preserving its vitality in parallel to
progress and change of social conditions depends on ijtihad while this develop-
ments’ being in accordance with legislators intentions is due to compliance with
the reason of law. For the expected development and vitality of law, mujtahids
who makes law and judges who implements law should give central importance to
the finalist character, namely the reason of law (ratio legis), in their interpreta-
tions and judgments. Because of its critical function, in legal doctrine, it has been
accepted for a mujtahid to know the intentions of law as crucial.

Although it is so important to determine the legislators intention (ratio
legis) and to establish the legal system according to this end, subjectivities emerg-
ing from the content of the subject and subjective interpretations are seemed as
dangers to be challenged. Some principles and assumptions must be determined
in order to prevent the dominance of subjectivity in law, which can be the result
of an attempt to find out the intention of the legislator. This article tries to find
out these principles; therefore, it indicates the ways ofevaluating text and sense
of a law together.

* Dog.Dr. Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. yamanahmet@hotmail.com
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A. ARKA PLAN

Ictihad ve makéasid, biri digerini gerektiren iki vazgecilmez fikih kavramidir.
Gelisen ve degisen toplumsal sartlara kosut olarak hukukun canliligini koruyarak
gelismesi ictihada; bu canli gelisimin kanun koyucunun/séariin muradi istikametinde
olmasi makéasida riayete baghdir.

Ulasilmasi hedeflenen yer anlamindaki maksid kelimesinin ¢ogulu olarak kulla-
nilan makéasid terimi, kanun koyucu olan Ytice Allah’'in norm koymadaki muradini ve
hukuk diizeninden bekledigi yararlari ifade eder. Bu yararlar O'nun vahyi, hidayeti ve
Ogretisinden slizilip gikarldigr igindir ki, literatlrde makdsidii’s-sdri veya makdsidii’s-
serla ya da el-makdsidii’'s-ser'iyye bigimindeki tamlamalarla kullanilmustir.!

Makasid en genel bakisla, yararlarin saglanmasi suretiyle maslahatin gercek-
lestirilmesi ve zararlarin giderilmesi suretiyle mefsedetin izalesi olunca, makasid ile
mesalih arasinda dogrusal bir iligkinin varligl gbze carpar. Hatta makasid, mesalihi
kusattigindan dolayt bu iki kavram arasinda bir kaplam-iglem/umum-husus iligkisi
vardir. Bu sebepledir ki her iki kavram da birbiri yerine kullanilabilmektedir. Nitekim
imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’den (v. 478/1085) sonra konuyla ilgili ilk derli toplu
belirlemeyi yapan el-Gazzali'nin (v. 505/1111) su climlelerinde bu dogrusal iligkiyi
gbrmek mimkindir: “Esas itibariyle maslahat, yarari saglayip zarari gidermeden
(celb-i menfaat ve def-i madarrat) ibarettir. Fakat biz bu anlami kastetmiyo-
ruz...Maslahat teriminden bizim kastettigimiz anlam, dinin amacini (maksidii's-ser’)
korumaktir. Dinin insanlara iligkin amaci ise su bes noktada toplanabilir: onlarin din,
can, akil, nesil ve mallarini korumak...”?

Keza, naslarin gai/teleolojik yorumu konusundaki radikal fikirleriyle taninan
hanbell hukukcu Necmeddin et-TGff de (v. 716/1316) maslahati tarif ederken onun
“kanun koyucunun ulagilmasini istedigi hedeflere (makstdii's-sari’) ileten sebepler”
oldugunu belirtmigtir.?

Hukukun, kendisinden beklenen gelismeyi saglamasi ve canliligini stirdiire-
bilmesi igin, hukuku olugturan miictehitlerin ve uygulayan yargiclarin, iste bu finalist
karakteri yani kanunun konulus sebebini (ratio legis) merkeze almalari icap etmekte-
dir. Bilindigi kadariyla konuyu literatiirde ilk defa bu kavramlarla ele alan el-
Ctiveyni'nin diliyle konusursak “emir ve nehiylerin maksadini tam anlamiyla kavra-
yamayan kimse, din konusunda gercegi yakalayamaz”.* Unlii Alman hukukqu Rudolf
v Jhering’in “gaye, bitin hukukun yaraticisidir” ctimlesi de® bu hususun bir bagka
dilden teyididir.

iste bu fevkalade islevinden dolayidir ki, hukukun gayelerini bilmek, bir
miictehit icin vazgecilmez bir ictihad niteligi olarak goriilmiistiir. imam Malik (v.
179/795), makasid merkezli bir yorum tlrl olan istihsani ilmin onda dokuzu olarak

! Bazen benzer bir muhtevada ama daha cok illetle irtibath olarak kullanilan hikmet ve hikmet-i tegri gibi
kavramlar, bilingli olarak bu ¢aligmanin ilgi alanina dahil edilmemistir.

2 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usill, Beyrut 1993, s. 174, 179

* TOR, et-Ta'yin fi serhi’l-erbain, thk. A. Hac, Beyrut-Mekke 1998, s. 239

4 Cliveyni, el-Burhdn fi usali’l-fikh, thk. A.Dib, Kahire 1400, 1/295

> Cobanoglu Rahmi, Hukukta Gaye Problemi, istanbul 1964, s. 39
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nitelerken®; birgok alim, sinirli olan hikim kaynaklarinin sinirsiz sayidaki olaylara
yetmeyeceginden’ dolayr dinin genel tutum ve timel hedeflerine istinad eden bir
bakisin zorunlu oldugunu belirtmiglerdir.* Bu noktada daha vurgulu bir uslup kulla-
nan es-Satibi (v. 790/1388), ictihad derecesine ulagmanin ilk sartinin, dinin ve hukuk
diizeninin hedeflerini tam anlamiyla kavramak oldugunu sdylemistir.®

Miictehitlerin, islam hukukuyla ilgili olarak bes noktada gayret gdsterdiklerini
sdyleyen Muhammed Tahir b. A§ﬁr (v. 1973), fakihin bu bes noktanin herbirinde ama
ozellikle de dordiinciistinde hukukun gayelerini bilmeye muhtag oldugunu belirtir:

a. Lafzl kaideler yardimiyla ser'f naslarin sozliik ve istilah anlamlarini kavrayip
icerdikleri manay1 ortaya ¢ikarmak,

b. Delillerarasi catigmalari gidermek,

c. llleti tesbit yollarindan biriyle sabit olan illeti g&zéniine alarak naslarda
hikmi belirtiimeyeni belirtilene kiyas etmek,

d. Naslarda hitkmti agiklanmayan ve kendisine kiyas yapilabilecek bir benzeri
de bulunmayan olaylari ¢éziimlemek,

e. Inceleyip de illet ve hikmetini tam olarak belirleyemedigi konularda yeter-
sizligini kavramak.

islam hukuku normlarinin asirlar ve nesiller boyunca stirekliligini saglama g&-
revini alan fakih, iste bunun icin kanun koyucunun esas maksadini ve ulagmak iste-
digi hedefleri bilmek durumundadir.'® "Séylemeye ltizum yoktur ki, bir kanunun ihtiva
ettigi hikiimler birer illete baglidir ve bunlari birer asla irca mimkindir. O asillar ki bir
silsilei kulliyat halinde o kanunun mantigini tegkil eder”"" diyen Ali Himmet Berki (v.
1976), isbu hukuk mantiginin gbzardi edilmesi durumunda bekleyen tehlikeye de su
clmleleriyle dikkat ceker: "Hukuki muamele ve miinasebetleri kuru ve miicerred
nazariyelerle ylritmek mimkin degildir. Tatbikatin gbzle gorilecek kadar bariz il-
hamlart vardir. Kanun koyucular, hakimler bunlar nazara almak zorundadirlar. Bu
icablar ihmal eden kanunlar, sahifeler lizerinde kalmaga, ve bunlari muhakeme ve
hiiktimlerinde géz6niine almayan hakimler muvaffakiyetsizlige mahkumdurlar.”'?

Makésid/mesalih eksenli ¢bziimleme biraz da, soruna, somut hukuki olay ve-
ya islemin yasandigl yer ve baglamda muhatap olan bir faal islami suurun ¢éziim
bulabilmede gayret sarfetmesi demektir. Nitekim el-Cliveyni, “Istislah ilkesinin son

6 Satibi, el-Muvdfakdt fi usali’s-seria, thk. A.Draz, Beyrut 1991, 2/ 233 (SAtibi’'nin makasid teorisi {izerine
glizel bir eser veren Fasli aragtirmaci Ahmed Rays(ni, el-Muvéafakét hakkinda su tesbitte bulunmakta-
dir: el-Muvéfakat ismindeki “fi ustli's-geria” uzantisina, ne muellifte ne de ondan bahseden ilk kaynak-
larda rastlayabilmis degilim, bkz Nazariyyetii'l-makdsid inde’l-imam es-Satibi, Maryland 1995, s.351) ; Satibi,
el-V'tisém, Beyrut 1991, s. 371; Zerkd Mustafa A., el-Istislah ve'l-mesdlifu’l-miirsele fi's-seriati’l-islamiyye ve
usilii fikhihd, Dimagk 1988, s. 59

" Bu iddianin tartigmasi igin bkz., Ciiveyni, el-Burfidn, 2/1348 vd.; Serahsi, Usill, thk. E Efgani., Beyrut
1993, 2/138 vd.

8 bkz., Cassas, el-Fusil fi'l-usil, thk. A.C.Nesemi, Kuveyt 1985-89, 4/10-11, 217; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/295;
2/1349; Gazzali, el-Mustasfd, s. 174; Zencani, Tahrici'l-furdi ale'l-usiil, thk. M.E.Salih, Beyrut 1987, s. 322;
Karafi, el-Furik, Beyrut ty., 2/130-131; ibni’l-Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, Beyrut 1991, 1/251; Satibi, el-
Muvéfakdt, 4/66; Berki Ali H., Hukuk Mantigi ve Tefsir, Ankara 1948, s. 234; Karaman H., islam Hukukunda
ictihat, Ankara ty., s. 25-27

9 Satibl, el-Muvdfakdt, 4/76

1 ibn Astir, Makdsidii’s-seriati’-islamiyye, Tunus 1978, s. 15; bkz. Alim Y.H., el-Makdsdii’l-mme [i's-seriati’|-
islamiyye, Riyad 1994, s. 107

" Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, s. 73

12 Berki, age., s. 157-158
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tahlildeki hedefi, meseleyi ¢6ziimleme gdrevini, o meselenin sahibine havale etmek-
tir ki bu, serfatin glizel yonlerinden biridir" demektedir.”* Hz.Ali'nin (r.a) Yemen'e
gonderilmesi sirasinda Hz.Peygamber (s.a) ile aralarinda gecen su konusma, bu ger-
cegin ilk agizdan teyidi anlamini tagimaktadir:

- “Ey Allah’in El¢isi! Beni gonderdigin o yerde ¢oziimlenmesi gereken bir olay-
la karsilagtigimda basma kalip gibi mi (kessikketi’l-muhammat) olayim, yoksa olaya
sahit olan, orada hazir bulunmayanin gérmedigini goérir mii?

- Elbette ki hazir bulunan, bulunmayanin gérmedigini gorir.”'

Buraya kadar anlatilanlar benimsendikten sonra geriye su sorulara cevap a-
ramak kalmaktadir: Iyi giizel de sariin maksatlari, emir ve nehiylerin hedefleri, kisaca-
s1 hukukun teleolojik degeri nasil bilinecek? Bu belirlemeyi yaparken elimizde hangi
oOlctitler bulunmaktadir? Bu arada izafilik tehlikesi ne oranda vardir?

Sunu hemen belirtelim ki, misliiman mictehitlerin eliyle gerceklesen makasid
yorumu, belli ilke ve Ol¢tilere bagli olmustur.” Mezkur ilke ve olgiiler, hem maslahat-
mefsedetin belirlenmesinde hem de bunlara iglerlik kazandirmada miictehidi sinir-
landirmustir. Biiytk 6lctide hukuk diizeninin bir biitiin halinde tek tek incelenmesin-
den/istikrasindan elde edildigi icindir ki bu kistaslar, hukuk diizenine hakim tiimel
onkabuller/killl misellemat konumundadir. Dolayisiyla benimsenmemeleri de birgok
tikel ¢6ztimlemenin benimsenmemesi anlamina gelir; tipki verilere dayali bir istatis-
tiksel sonucu benimsememek gibi.

Maslahati dolayisiyla makasidi 6l¢ti alan ictihadin bagl oldugu ilkeleri tek tek
ele almadan 6nce altini ¢izelim ki, hukukta sekil ve nizami korumak, bir hukuk dize-
ninden bahsedebilmek igin son derece énemlidir. Hukuk normunun lafiz dizgesini
zorlayan yorumlar, bizzat o hukukun basta emniyeti saglama olmak tizere fonksiyon-
larini islevsiz hale getirir. Bilindigi tizere hukuk, dlgtstzliklerin ve keyfiliklerin tam
kargisinda yer alir. “Binaenaleyh belirli bir yontem ve felsefeye gére viicut bulan
normlar olmaksizin, biiytik bir 6zenle diizenlenmis bir hukuki prosedir olmaksizin,
hukuki islemlerde sekil mecburiyeti kabul edilmeksizin layiki vechile herhangi bir
‘hukuk diizeni’ tasavvur edilemez. Dolayisiyla hukuka sik sik yoneltilen forma-
lizm=gekilperestlik suglamasi karsisinda bir kere daha diistintilmelidir. Sekillerden
bagimsiz bir pozitif hukuk olamaz; fakat sekilperestlikte de asiriliga izin verilemez.”'¢
Ruhun bekasi i¢in nasil ki bedenin korunmasina ihtiyag varsa, nassin ruhuna itibar
icin de lafzin korunmasina ihtiyag vardir.'” Kur’an'in dogru anlasiimasinin onun laf-
ziyla yakindan ilgili olduguna Satibi de bir cok yerde dikkat geker.'®

'3 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/934; bkz. iz b. Abdisselam, el-Fevdid fi iftisari’'l-kavdid ( el-Kavdidii's-sugrd), thk.
C.Abdurrahman, Kahire 1988, s. 91

'* Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul 1981, 1/83; bkz., Serahsi, Ustll, 2/137; Buhari'nin Tarih’inden nak-
len Selebi Muhammed M., Ta'lilii’l-ahkdm, Beyrut 1981, s. 289; Erdogan M., Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, Istanbul 1990, s. 83

15 Genel ilkesel bir siralama igin bkz. Gazzall, el-Mustasfd, s. 179; Batl S.R., Davdbitu'[-maslaha fi's-seriati’l-
islamiyye, Beyrut 1986, s. 115-118; Hadimi Nureddin M., el-ictihadii l-makdsidi hucciyyetiih davabituh
mecdldtiih 2, Katar 1998, s. 23-24

16 Cagil Orhan M., Hukuk Baslangici Dersleri, istanbul 1963, s. 24-25; bkz. Cobanoglu, Hukukta Gaye Prob-
lemi, s. 31; Tug Adnan, Hukukta Sekil, Trabzon 1981

'7 B, Davabitu'[-maslaha, s. 138; Fast Allal, Makdsdii’s-seriati’ [-islamiyye ve mekdrimiihd, Beyrut 1993, s. 93;
Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 86

'® mesela bkz. el-Muvdfakdt, 2/65-66, 4/115, 289, 324;
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Bu basat ilkeden hareketle; neyin maslahat/yarar, hangi seyin de
mefsedet/zarar olduguna, hikmet sahibi kanun koyucu degil de kanunu uygulamakla
yUkimli olan birey' tek bagina karar verecek olursa, zikri gecen maslahat-mefsedet
kavramlarinin igeriklerinin izafiliginden dolay1*® kanun koyucunun muradi, buharlag-
ma tehlikesiyle karsi kargiya kalir. Bu durumda begeri belirlemeler, hukuk diizenine,
belirleyenlerin hevalarinin ve gecici arzularinin hakim olmasi sonucunu dogurur?.
Tam da bu noktayla ilgili olarak Satibi su tesbitlerde bulunur: "Dinf acidan celbedilen
maslahatlarla defedilen mefsedetlerdeki amag, &hiret hayati icin diinya hayatinin
gereklerini temin etmektir. Yoksa bireylerin kendi basit nefsanf yararlarini temin veya
nefsanf zararlarini gidermek degildir. Din, baska bir sey icin degil, sadece miikellefleri
hevalarina kapilip gitmekten korumak ve dolayisiyla Allah’in kullari olmalarini temin
icin gelmigstir. Hal bdyle olunca dinin, bireylerin nefsi heva ve arzularina uygun, nasil
olursa olsun onlarin aktliel menfaatlerini kargilayan bir dogrultuda geldigini varsay-
mak, bu gercekle bagdasmaz. Yiice Rabbimizin su buyrugu bu meyanda ¢ok agiktir:
‘Eder gercek, onlarin arzu ve emellerine uyacak olsaydi, siiphesiz gokler ve yer icindekilerle bera-
ber yikilir giderdi’ (el-Mi'minGn 23/71)."%

Bu noktada durup fikih tarihine déntip baktigimizda, normatif naslarin anla-
silmasi konusunda, hadd-i vasati temsil eden biytik ¢cogunluk yaninda iki ucun olug-
tugunu goriiyoruz. Bunlardan birincisi, daha ¢ok klasik donemlerde kendisini gos-
termis olan radikal zahiriyye akimi; ikincisi ise daha ¢ok modern zamanlarda sahne
alan radikal tevilciler ve tarihselcilerdir. Oncekiler, naslarin belirledigi hukuk ¢&ziim-
lemelerinin makul gerekcelere ve makésid merkezli agilimlara sahip oldugunu red-
dettikleri igin bu naslarin literal anlamiyla yetinip kiyas ve istislah ictihadina® sirt
cevirmiglerdir. ikinciler yani radikal tevilciler ise tam tersi bir tavirla, naslarn literal
anlam orglistin{i hige sayip, o naslardan kendilerinin géreceli olarak ¢ikardigi ici bog
izafl genel yaklagimlarla hitkiim vermeye calismiglardir.

Zahirf yontem sonugta; kuru, sekilperest, agilima kapali ve tatmin edici olma-
yan bir hukuk anlayisi sunarken; tevilciler ise hemen her konuda pozitif beseri hukuk
ile entegre olmug ve dini boyasini kaybetmis bir sekiiler hukuk anlayisini seslendir-
mislerdir.*

Soylediklerimize bir kag 6rnekle agiklik kazandiralim:

“Sizden biri sakin ha, durgun suya bevletmesin. Sonra onunla yikanir"® hadisini de-
gerlendiren ibn Hazm (v. 450/1063), Hz.Peygamber'in (s.a.) burada bevlin disinda
diger necisleri saymadigini belirterek, o diger necis maddelerin durgun suyu pislet-

19 el-Bakara 2/187, 227, 229-230; en-Nis4 4/13-14; en-N(r 24/51; el-Ahzab 33/36

% “Hig kugkusuz ve her zaman 'diiriistce yasamak’, ‘herkese hakkini vermek’ vb. buyurulur; ama bunlar
cok genel ve hukukun dikkate alamayacagi ahlaki kurallardan bagka bir sey degildir. Her toplumun dii-
riistlik anlayigt farklidir...Anne-baba cinayeti en igreng gelen algakga bir cinayet gibi gériintirken kimi
toplumsal gruplarda buna izin verilir” , H. Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, cev.H. Dilli, istanbul 1991, s. 32;
bkz. Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, s. 32,41

2l bkz. el-Méaide 5/48,49; Yunus10/15

22 Satibl, el-Muvdfakdt, 2/29-30, ayrica bkz. 4/95, 97; bkz. Cliveyni, el-Burhdn, 2/1348 vd.

% ctihad tiirleri igin bkz. Devalibi Muhammed M., el-Medhal il ilmi usili'l-fikh, Dimasgk 1959, s. 402, 413,
422; Apaydin Yunus, “Ictihad”, DIA., 21/436-437

24 Allal el-Fasi, bu ikinci grupta yer alanlari “yeni mutezile” ve “yeni israiliyyat devsirmecileri” olarak nite-
ler. bkz. Makésidii's-seriati’ -islamiyye ve mekdrimiihd, s. 94-95, 101-103

» Buhan, "Vud(” 68; Miislim, "Taharet” 94-96; Ebu Davud, "Taharet”, 36; Tirmizi, “Taharet” 51
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meyecegi sonucunu ¢ikarmigtir.?6 Onun bu noktadaki lafizci hareket tarzi kendi ifa-
desiyle “her ismin bir hitkmti vardir; hadiste zikredilen bir kelimenin hiikm, bir bag-
ka nas olmadikga zikredilmeyene intikal etmez”* kabuliine dayanmaktadir.

Ayni mantikla mesela zekat, naslarda ismen anildigi icin sadece su sekiz sinif-
ta soz konusudur: Altin, glimis, bugday, arpa, hurma, deve, sigir ve davar. Bunlarin
digindaki btitin madenler, ticaret mallari, toprak ve deniz tirtinleri, menkul degerler,
gayri menkuller vs. zekata tabi degildir. Aksi kanaat, “Her kim Allah’in belirledigi sinirlart
asarsa kendisine yazik etmis olur"* ayeti geregince gecerli degildir.

iste bdyle piir sekilci bir bakisla naslar anlasilacak olursa séyle ilgingliklerle
kargi karstya kalinacaktir:

Altin ve glimiisli biriktirip Allah yolunda sarfetmemeyi can yakici bir azap se-
bebi olarak bildiren kenz ayetinin® kapsamina girmemek igin, altin ve gtimtsleri dola-
ra cevirip saklamak yeterlidir.*' islam dinine ve toplumuna disaridan yénelebilecek
diigmanca saldirilar, cihad igin beslenen atlar ile*? savugturulacaktir. Orug igin imsak
vakti, elimize alacagimiz siyah-beyaz iplikler birbirinden ayirt edilince** baslayacaktir.

Radikal tevilciler ve tarihselcilerin temsil ettigi diger uca gelince; kurban kes-
menin hedefi, fakire yardimda bulunmaktir. Yardimin ise tirlt tirlt yolu vardir; dy-
leyse dinde, yerine baskasi ikame edilemeyecek tarzda mutlaka hayvan kani akitmak
bigiminde belirlenmis bir kurbiyet sekli yoktur.**

“..Bir takim insanlar, ... sakat dustincelerini tatbik ettirebilmek igin
Hz.Peygamber adina konugmayi metot edindiler. Zira Kur'an-1 Kerim'e islerine yara-
yacak ayet eklemek ellerinden gelmiyordu” diyen tecribeli bir akademisyenin®, bir-
kag sayfa sonra sergiledigi su ilging celiski de bu ucun bir érnegi olarak burada zik-
redilmeyi haketmektedir: “Fakilteyi tegriflerinde Fazlurrahman’a ‘Aziz Hocamiz,
dedim, mesela miras konusunda Kur'édn-1 Kerim'de kadinlara erkeklerin hisselerinin
yarsinin veriliyor olmasi, o devir sartlar iginde adilane bir taksim idi. Daha sonra
hanimlarin sorumluluklari, ev idaresine katilimlari artinca bu hissenin esitlenmesi
gerekir, siz boyle mi diistintiyorsunuz?’ Hoca merhum, bu stialime karsi evet dedi ve
ekledi: ‘Hatta ginimiz kadinlarina erkeklerinkinden daha fazla hisse vermek
Kur'an'in adalet prensibine uygundur.” Fazlurrahman merhumun galisma gevkini
paylasanlarin ¢cogalmasi sayesinde, problemlerin ¢éziimiiniin ¢abuklasacagina inani-
yorum.”%

Bu piir tevilci bakisin hareket noktasini kendi agzindan dinleyelim: “ictihad,
kural igeren bir nassin veya geg¢misteki emsal bir durumun manasini anlama
(makasidini kavrama, A.Y.) ve o kurali 6yle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde

% fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-gsdr, thk. A.Bendari, Beyrut 1988, 1/145, 159

%7 fbn Hazm, age., 1/159

8 et-Talak 65/1

 fbn Hazm, el-Muhalld, 4/12, 17

30 et-Tevbe 9/34

*! Boyle bir uygulama igin bkz. ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/230’dan Erdogan, islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, s. 87

32 el-Enfal 8/60

%3 el-Bakara 2/187

34 Oztiirk Yagar N., islam Nastl Yozlagtinldi, istanbul 2000, s. 407 vd.

%> Hatiboglu Mehmed S., “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar’, islamiyat 3 (2000), sy:2, s. 9

% Hatiboglu, agm., s. 13



Mekasid ictihadinin Ya Da Teleolojik Yorum Yénteminin flkeleri 31

ta'dil ederek degistirme cabasidir ki, bulunan yeni ¢dziim vasitasiyla bu kural, yeni
durumu igersin.”*

Kanunun, ytrtrlige konulmasindan sonra kanun koyucunun iradesine bagli
olmaktan ¢iktigini, yani kaynagi ile baglantisinin kesildigini, dolayisiyla énemli ola-
nin, kanun koyucunun basta ne istemis oldugu degil; fakat simdiki sartlar gbz éniin-
de tutularak ondan c¢ikarilabilecek anlam oldugunu, kanunun uygulanmasi anindaki
yarar veya ¢ikar uyugmazliklarina en uygun gelecek bi¢cimde kanunun yorumlanmasi
gerektigini savunan tevilci mantigiyla® disiintrsek de soyle ilging ¢ikarimlar stirpriz
olmayacaktir:

Zina, el-makdsidii’l-hamse diye bilinen beg tlimelden birisi olan nesli/nesebi ko-
rumak amaciyla haram kilinmistir. Zina sonucunda dogum olursa nesiller birbirine
karigacak, kimin kimden oldugu belirsiz kalacaktir. Bunun 6niine gegebilmek icin
Kur’'an s6z konusu fiili yasaklamigtir. Oysa glinimiiz teknolojileriyle nesillerin birbiri-
ne karigmasi ihtimali ortadan kalkmig, ayrintili test ve tahlillerle babanin kimligini
tespit, basit bir uygulama haline gelmistir. Oyleyse evlilik ve aile kurumuna gosterile-
cek saygi sakli kalmak kaydiyla, aralarinda hukuki bir evlilik bagi olmayan bekar bi-
reylerin kendi arzulariyla bu fiili islemeleri su¢ kapsaminda degerlendirilmemelidir.
Bu yaklagim bizi, ayni zamanda, bir gelismis toplum gostergesi olan cinsel 6zgtirliik
fenomenine de yaklagtirmaktadir.

Kur'an'in israrla lizerinde durdugu ibadetler ve &zellikle namaz, bireyin ic a-
rinmasini saglamak (el-AnkEbut 29/45) ve onu dine baglamak igin (Taha 20/14) seci-
len birer sembolden ibarettir. Daha agik bir ifadeyle bu ibadetler ve namaz birer
vesiledir. Bes tlimelden biri olan dini korumayi hedefleyen ibadetler birer sembol ve
vesileden ibaret olduklar igin, gerek vakit, gerek sekil ve gerek sayi acisindan kisinin
buna olan ihtiyaci ve igcinde bulundugu 6zgil sartlarla bagintilidir. Binaenaleyh ig
arinmay1 bir baska sekilde yerine getiren ve bu yolla Allah’a bagliligini pekistiren
kisinin vakte, sekle ve sayiya bagl olma zorunlulugu yoktur. Cagdas mesai anlayisi
ve (retkenlik olciitleri g6z dniine alinarak kisisel diizenlemeler yapilabilir. Onemli
olan i¢ arinma, Tanriyla 6zde barisik olma ve sekli degil, samimi dindarliktir. Din de
zaten son tahlilde bir vicdan isi degil midir?

Fikih tarihimizin izdtigtimlerini takibe devam ettigimizde, kati lafizci/sekilci yo-
rum tarzinin, islam cografyasina digerlerine oranla daha ¢ok hakim olan mezheplere
de zaman zaman sirayet ettigini gorebiliriz. S6z gelisi, Seybani (v. 189/804) harig
hanefilerin kurucu imamlari, Hz.Peygamber’in (s.a.) lanet vurgulu buyrugunun murad
ve maksadini hi¢ hesaba katmayip sirf hil=helal olma k&ékiinden gelen kelimelerle
(muhallil ve muhallel leh) hiikkmii beyan etmesini ve salt irade beyani teorisini éne

*7 Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, cev.A Agikgeng-H.Kirbagoglu, Ankara 1990, s. 77. Bu diisiince tarzi,
Kara Avrupasinda ortaya ¢ikan ve "Kanunun metni ile bagli kalmaksizin tamamen serbest bir gekilde
adil sayilan bir ¢ézlime varilabilecegini, hatta bu ¢6ztimiin kaninin metninez aykiri (contra legem) olabi-
lecegini kabul eden" serbest yorum metodunu hatirlatmaktadir. bkz. Dénmez ibrahim K., "islam Huku-
kunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Ara-
sinda Bir Mukayese" , MUIF. Dergisi, SY.4 (1986), S.30,45

*8 Tarihselci-tevilci bakigin temel savlan ve elestirisi icin bkz. Salih Muhammed E., Tefsiru’n-nuss fi'-fikhi’l-
islami, Dimagk 1984, s. 124; Yoriik Abdiilhak Kemal, Hukukun Umumi Prensipleri, istanbul 1949, s. 55;
Gozubtytik Seref A., Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Ankara 1973, s. 64; Edis Seyfullah, Medeni
Hukuka Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri, Ankara 1993, s. 191-192; Uyanik Mevliit, Kur'dn'm Tarihsel ve Evrensel
Okunugu, Ankara 1997; Kur'dn't Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2000; Kotan Sevket,
Kur'dn ve Tarihselcilik, Istanbul 2001
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stirtip hulle nikahini caiz gérmislerdir.* Benzer bicimde, Hz.Peygamber'in (s.a.) “Hi-
besinden donen kisi, kusup da sonra kusmuguna donen kdpek gibidir'* buyrugunu gercekten
tuhaf bir bigcimde lafiz yorumuna tabi tutup, hadisten su hiikmi ¢ikarabilenler ol-
mustur: Nasil ki kusmuk képek icin 6nemli degil ve tabiati icabi doniip onu yiyebilir-
se, kisi de hibesinden donebilir.

Bu meyanda Séafii'nin su ictihadi da dikkat cekicidir: Evlilik akdinin taraflari
beraberce bir glinligline evlenmeyi tasarlasalar ama bilinmekle birlikte bu niyetlerini,
nikah akdi sirasinda agikga telaffuz etmeseler, nikah gegerli olur.®" Ayni Safii, lafzi
ta'tll eden tevile siddetle karsidir*? ve hatta Hz.Peygamber'in ta'lile delalet eden
sozlnlin bile kiyas yontemi ile zahiri disina gikarilamayacagini soyler; zira boyle
yapilirsa illeti belirleyen fakihin zannina baglh kalarak hadisin zahiri terkedilmis olur.*

Malikiler ise “Yeryiizii benim icin mescid ve temiz-temizleyici kilindi"** hadisinin harfi
kargiligindan istifadeyle namazin ancak yerytiziinde veya gemi, tasit gibi bir sekilde
yeryliziine bagl nakil vasitalarinda kilinabilecegini sdylemislerdir. Bu yorum, uzun
yolculuklarda ucakta, hatta uzay istasyonunda, belki ileride kolonilerde namaz kili-
namayacagi sonucunu vermektedir.*

Hig niyeti ve kasti olmadigi halde sirf dil stirgmesiyle bosama lafizlarinin kul-
lanilmasi halinde bogsamanin gecgerli olacagini sdyleyen hanefi, safii ve malikilerin bu
ictihadi da* sekilperestligin bir bagka 6érnegidir.

Her ne kadar Amidi (v. 631/1233) yanlis bir tesbitle, hanefi, safil ve hatta
malikilerin maslahati dikkate almama hususunda hemfikir olduklarini séylese de *7,
yukarida &rnegi verilen ¢ikarimlar, mezheplerin geneline gore istisna diizeyinde kal-
mustir. Gerekgelendirilebildigi o6lglide normlari, lafizlariyla uyumlu olmak kaydiyla
makésid yorumuna tabi tutmak, Hz.Peygamber’den (s.a.) itibaren Sahé&be, tabiin ve
mezhep miictehitlerinin yapageldigi bir davranigtir.®® Nitekim Karafi de (v. 684/1285),
ismini agikga koymasalar bile biiyiik cogunlugun bu yonde istidlallerde bulundugunu
kaydeder .

Kanunun hem lafzini hem de ruhunu, birini digerine feda etmeden beraberce
ele alan iste bu anlayis sayesindedir ki, islam hukuku, ana kaynagindan kopmaksizin
canliligini stirdiirmis ve ihtiyaglar kargilayabilmistir. Ayni diizlemde meséalih temin

%% Serahsl, Usil, 1/131; Merginani, el-Hiddye serh biddyeti’[-miibted:, istanbul 1986, 3/177; Zeylal, Tebyini'l-
hakéaik, Bulak 1315, 2/259

40 Buhari, "Hibe” 14,30; Miislim, “Hibat” 1,2,7,8; Ebu Davud, "Biiy”81; Tirmizi, "Biiy(” 62; Nesai, "Hi-
be”302

41 Safif, el-Um, thk. M. Mataraci, Beyrut 1993, 5/118

42 Cliveyni, el-Burhdn, 1/551

43 Safil, er-Risdle, thk. Sakir A.M., Kahire 1979, s. 503 vd.; Ciiveyni, age., 1/558-559. Safi'ye atfedilen tersi
bir ydntem igin bkz. Zencani, Tahrici'l-furi ale'l-usil, s. 324

4 Buhari, "Salat”56; Miislim, “Mesécid” 3-4; Ebu Davud, “Salat”24; Tirmizi, “Mevakit” 119; Miisned, 2/222

4 Ornegin tartismasi igin bkz. Hadimi, el-ictihadii’l-makasidi 2, s. 117

“6 fbn Riisd, Biddyetii’ [-miictehid ve nifdyetii’l-muktesid, istanbul 1985, 2/62

47 Amidj, el-iikdm fi usiili’l-ahkdm, Beyrut ty., 2/394

8 Bazi drnekler igin bkz. Karafi, el-Furilk, 2/32 vd.; Satibi, el-i'tisim, s. 354-363; ibn Abidin, “Nesru'l-arf fi
bindi ba'di’l-ahkam ale'l-urf’, Mecmiatii'r-rasdil, Beyrut ty., 2/114 vd.; Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii’l-am,
Dimask 1967, 2/917 vd; Selebi, Ta'lilii'l-ahkam, s. 308; Batl, Davdbitu’l-maislaha, s. 353 vd; Dirini Fethi, el-
Mendhicii’ l-usiliyye fi'l-ictihad bi'r-re’y , Beyrut 1997, s. 487-493. Ayrica bkz. Bagby Thsan A., “The Issue of
Maslahah in Classical Islamic Legal Theory”, International Journal of Islamic and Arabic Studies, II, 2, 1964,
133

49 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil, Kahire 1993, s. 448
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edilip mefasid giderilmis, harama gotiiren vesileler engellenmis, kanuna karst hile
kapilari kapatilmis ve hukukun géniilden benimsenip iglevlerini icra etmesi saglan-
mustir.

iste bir hukuk nizaminin, &nce kendisini benimseyenlerin vicdaninda kabul
gbrmesi, sonra da hayati, adalet idesi etrafinda bir bitlin halinde kusatip toplumsal
diizeni strekli saglayabilmesi icin onun, 6énceden belirlenmis ilkeler dogrultusunda
makaésid yorumuna tabi olmasi gereklidir.

B. MAKASID ICTiHADININ/GAi YORUM YONTEMININ ILKELERi

Sz konusu ilkeler, dl¢tiler ve sinirlart sadedinde su belirlemeler yapilabilir:

1. Fikih diizeninin, temelde agkin bir iradeye baglh yani ilaht oldugu; kaynagi-
ni, tarihe ve insana midahale eden Yiice Yaratici'nin kelaminin olusturdugu® unu-
tulmamaldir.

2. Yaraticist oldugu igin insani ve toplumu en iyi bilen bir iradenin koydugu
normlarin da, hiikiimlerin en iyisi oldugu kabul edilmelidir. Bu kabul ayni zamanda, o
iradenin belirlemelerinin, birini digerine tiimden feda etmeden ya da 6ncelemeden
hem lafiz hem de ruhuna sahip ¢tkmanin bir iman meselesi oldugunu ilham eder.”

3. Vahyin diizenlemeleri bir biitlin olarak degerlendirilmelidir.”> Onlara pargaci
bir mantikla yaklagip da herhangi bir hukuk normunu bu bitinlitkten koparip tek
basina ele almak, sonra da gilinlin siibjektif maslahat anlayisityla uyumlu hale getire-
bilmek igin tizerinde oynamak, o anda ¢oziim gibi goriinse de neticede birbirine
bagli halkalarin koparilmasi tehlikesini dogurur. Nafaka basta olmak tizere aile igi
sorumluluklar gdzardi edip miras hisseleri {izerinde oynamak; makro iktisat ve genel
ticaret politikalarini dikkate almayip faiz meselesini degerlendirmek; dini, ahlaki ve
iktisad? sorumluluklar ve dagitilan rolleri hesaba katmaksizin ¢ok evlilik ve bosanma
meselelerini ele almak gibi.

4. Dinin son tahlildeki hedefi, bir kiiresel insan degil bir islam insani insa et-
mektir. inang esaslanyla, hukukuyla, ahlakiyla ahiret kaygisi tagtyan, her tiirlii eylem
ve degerlendirmelerin, zerre miktarinca hesabinin verilecegi bir din glintiinin varligi-
na inanan bir insan. Sadece hukuki gecerlilik degil, belki ondan daha fazla oranda
diyani onaya deger veren insan.”

Buna bagl olarak hukukun, ancak kendisini géntilden benimseyenler tizerinde
etkili olabilecegi unutulmamalidir.”* Bu ylizden maddi yaptirimlarla desteklenen
normatif kurallardan énce, bireyi ve toplumu bu kurallarin sonug verici bigimde uy-
gulanabilecegi dini-ahlaki kivama eristirmek (izerinde durulmalidir. Kur'an'in yasa
koyma siyasetinde izledigi tedricilik 6zelligi ile Hz. Aise’nin (r.a) su sozi bu ilkeyi
teyit etmektedir: “Kur'dn'mn ilk nazil olan kismi, icinde Cennet ve Cehennemin anlatildigi
mufassal suredir. Ne zamanki insanlar islama baglandilar, iste o zaman helal-haram hiikiimleri
geldi. Eger ilk once ‘igki igmeyin’ hiikmii inseydi insanlar ‘onu igmeyi asla terketmeyiz’ derlerdi;
yine baslangigta ‘zina yapmayin’ hiikmii inseydi onlar ‘zinadan vazgecmeyiz’ derlerdi.....">

*% el-Bakara 2/187, 229; en-Nisa 4/65, 105; el-Maide 5/44, 45, 47, 50; en-Ndr 24/51; el-Miilk 67/14; el-
Ahzéb 33/36; et-Tin 95/8

>l'en-Nisa 4/11, 105, 125; el-Maide 5/50; el-Isra 17/60; et-Talak 65/12; es-S(ra 42/10; Yusuf 12/80

52 el-Bakara 2/85; Alii imran 3/83; el-En’am 6/159; ez-Ziimer 39/2; es-Stra 42/13

>3 el-Bakara 2/103; Yusuf 12/109; Darimi, “Biiy(” 2; Miisned, 4/194,227,228

> Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, s. 92: Aral Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, istanbul 1992, s. 90

> Buhari, "Fedaili’l-Kur'an” 6
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5. Her gaye adalete uygun olmayabilir. Toplumun fayda ve menfaatina yani
sosyal benlige uygun her sey adil ve iyi degildir. Aksine adalete uygun olan her sey
iyidir, faydalidir, makul ve makbuldir.’ Mutlak bir ide olan adalet de somut tarihi ve
sosyal boyutlarda, devlet ve toplum gibi somut organizmalarda gerceklesecegi igin
izafidir.”” Oyleyse, son tahlilde neyin adil ve yararli olduguna karar verecek olan, tarih
ve toplumu agkin, dolayisiyla izafilikler Gistl bir hikmet sahibi olmalidir ki, bu da Yiice
Yaratict'dir.’®

6. Tek tek mictehidler diistintldiigiinde, kanun koyucunun muradini ve nor-
mun maksadini her defasinda yiizdeyliz kesinlikte tespit ile lafiz-gaye dengesini
kurmak, yukarida isaret ettigimiz izafilikler ve beger olmaktan kaynaklanan eksiklikler
dolayisiyla miimkiin olmayabilir. Daha kisa bir ifadeyle, insanlar yalniz baglarina ser't
hikimlerin hikmetlerine vakif olamayabilirler.*® Bu sebeple, normun hedefini ve
neyin maslahat-mefsedet oldugunu bireysel girisimlerle degil, kurul halindeki toplu
cabalarla belirlemek, bir anlamda icma kokusu da tasiyacag igin daha saglam so-
nuglar verecektir. Dinin temel kaynaklar tizerinde boyle bir kurulda tecessiim ede-
cek islam akliyla yapilacak istikra, en azindan tatmin edici bir bilgi (el-ilmii't-
tuma’nine) kaynag olarak kabul edilebilir. Bu noktada, bir taraftan Yiice Allah’in
boyle bir topluluga olan Ilitufkér hidayeti®®; diger taraftan Hz.Peygamber'in,
musliman toplumun hata tizerinde birlesmeyecegi yoniindeki miijdesi¢' daha agik
bir anlam tagimaktadir. Maslahat, el-Gazzali'nin de belirttigi gibi icma ile tespit edilip
uygulanabilir.s

7. Gerekgeleri ve hedefleri; selim akil, bozulmamis vicdan ve tahrif edilmemis
ser'? dlgller 1g18inda tesbit edilebilenleri harig, ibadet ve belirli niceliklere baglanmig
mukadderat alani makésid yorumuna kapalidir.®* Clinkli bunlar, halis Allah hakkidir
ve kuldan beklenen de, oldugu gibi kabul (tevakkuf) ve uygulamadir (imtisal). Tipk:
Hz.Omer'in Hacer-i Esved'i selamlamast sirasindaki * Vallahi biliyorum ki sen, sadece bir
tassin; ne faydan dokunur ne de zararin. Rasulullah Operken gdormeseydim seni Gpmezdim”*
ifadesi ile remel ve hervele yaparken soyledigi " ... Bu Rasulullah’in yaptigi bir uygula-
madir, terketmeyi uygun bulmayiz"® seklindeki teslimiyetci tavr gibi.

iste bu ilke gdzardi edilerek mesela su sekilde bir gai/teleolojik yorum yapila-
maz: Kur'an bosanmig bir kadinin #i¢ kur( (tig regl dénemidir ki, yaklagik olarak g
aydir); esi vefat etmis bir kadinin tam olarak doért ay on giin iddet beklemesi gerekti-

°¢ Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, s. 123; Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, s. 42

" Cagll, age., s. 344; Bruhl-Levy, Hukuk Sosyolojisi, s. 32. bkz Satibi, el-Muvafakat, 2/30; Zencani, Tahricu’'l-
furd ale’l-usil, s. 324; Selebi, Ta'lilu'l-ahkdm, s. 280

*8 el-Mii'minlin 23/71; el-En’am 6/98; el-Enfal 8/29; Kaf 50/16; el-Bakara 2/30

% Karafi, el-ifikdm fi temyizi'|-fetdvd ani’l-ahkdm ve tasarrufdti’l-kadi ve'l-imam, Kahire 1989, s.39; Dehlevi,
Huccetulldhi'l-bdliga, , trc. M.Erdogan, istanbul 1994, 1/16

© el-Bakara 2/143; Alii imran 3/110; et-Tevbe 9/16

! Bu miijdenin manevi miitevatir derecesinde bir deger tasidigina dair yorumlar igin bkz. Safii, er-Risdle, s.
472; amlf., el-Um, 7/464; Cassas, el-Fusil fi'l-usil, 3/265; Gazzali, el-Mustasfd, s. 138-139

62 el-Mustasfa, s. 179

% Clveyni, el-Burhdn, 2/960; iz b. Abdisselam, el-Kavdidii'l-kiibrd: Kavdidii'l-ahkdm fi islahi’l-endm, thk.
N.Hammad-O.Dumeyriyye, Dimagk 2000, 1/28 (Eseri tahkik edenler, daha 6nceki nesirlerde kullanilan
“fi mesalihi’l-endm” baghginin hi¢bir yazma niishada yer almadigini, dogrusunun “fi islahi’l-enam” oldu-
gunu belirtmektedirler, bkz. mukaddime, s. 35); Satibi, el-Muvafakat, 2/228; Dehlevi, Huccetullahi'l-
baliga, 1/478; Selebt, Ta'lilu’[-ahkdm, s. 296, 302, 322; ibn Astr, Makédsidii’s-serf’ati’ -islamiyye, s. 109

% Buhari, "Hac” 60;

% bkz. Miisned, 1/45
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gini (el-Bakara 2/228, 234) emretmektedir. iddetin amaci, varsa hamileligi ve dolayi-
siyla babanin kim oldugunu tespit etmektir. Emrin verildigi zamanda bunun tespiti
ancak fiziksel gelismeler ile yani gbzle mimkiin oldugundan, bekleme disinda bir yol
da distintilemezdi. Fakat gliniimlizde gelismis tahlil ve ultrasonografi imkanlariyla
gebelik aninda belirlenebilmektedir. Oyleyse bu kadar uzun siire beklemeye gerek
yoktur. Diger taraftan 6lim iddeti olan dért ay on glin meselesi de, esin arkasindan
yas tutma ve agit yakma adeti olan Arap toplumuna &zgidir. Ayni bakigla zekat,
kurulmakta olan toplumun ve tegkilatlanmakta olan devletin sosyal ve askeri ihtiyag-
larini kargilamak Uzere (et-Tevbe 9/60) konulmus bir vergidir. Zamani, oranlari, mat-
rahi ve sarf edilecegi yerler agisindan mutlak ve mahdut degildir. Glintimiiziin gelig-
mis anlayisi bir sosyal devlet gercegini ortaya ¢ikardigindan, bu devlet de sadece
sosyal degil, siyasi, askeri vs. bitln ihtiyaglar gidermeyi anayasa ile kendine gérev
bildiginden, topladig vergileri de zaten bunlar i¢in harcadigindan zekatin iglevi de
kendiliginden goriilmiis olmaktadir. Oyleyse zaman, oran, matrah ve sarf yerleri
agisindan ayri bir zekat kurumuna ihtiyag kalmamustir.

Fakat yukaridaki ti¢ 6lgiite yani selim akil, bozulmamig vicdan ve tahrif edil-
memis ser’? kistaslara gore gerekgelendirilebilen (ta’lil edilebilen) ibadet ve mukad-
derat, ehliyetli mictehitler tarafindan yorumlanabilir.® S6z gelisi, séariin belirledigi
zekat nisaplar hakkinda su yorum yapilabilir: Hadislerde ve fikih kitaplarinda, belli
mallar (deve, koyun, sigir, altin, gimis...) igin verilen miktarlar/nisaplar, tesbit edildi-
§i zamanda birbirine esit ve normal bir ailenin bir yillik ge¢iminin karsiligi oldugu igin,
buradan hareket ederek giliniimiizde ailenin yillik asgari gegim indeksi esas alinabilir
ve temel ihtiyaglan kargilayan malvarligi diginda bu kadar zekatlik mala sahip olanla-
rin "nisaba malik olduklar" séylenebilir. Bu yorumda dini metinlerin belirledigi zen-
ginlik olctistind (nisabi) degistirmek soz konusu degildir; yapilan sey nisabin, glini-
miiz Olgiilerine gore tesbit ve ifade edilmesidir.””

8. Herhangi bir kanun maddesinin veya bir hukuki yarginin kapsami hakkinda
tereddttler olursa, daha agik bir ifadeyle bir hukuk kuralinin belli bir olaya uygulanip
uygulanamayacagl yoni stipheli ise, bdyle bir durumda, éncelikle o kuralin dayana-
gini olusturan deger yargilari ve hedefi aragtirlmalidir. Bu arastirmadan sonra kiil-
li/ttimel ilkenin, unsurlaryla birlikte genel olarak varligi tesbit edilebilirse, artik o
olayin her bir yénden biitiintiyle bu unsurlari tasiyip tasimadigina bakilmaz.s “Mese-
la kanunun lafzi cok manali ise, o vakit biittin filolojik kelime cambazliklari ve formal-
lojik tefsir hiinerleri higbir netice vermez, olsa olsa aldatici istidlallere yol agar.”® S6z
gelisi yankesicilige hirsizlik sugunu diizenleyen kanunu, escinsellige veya ensest
iligkilere zina sucunu diizenleyen kanunu uygulayip uygulamamak bu ilke sadedinde
hatirlanabilir.

9. Makésid ictihadi, mictehidlerin sezinledikleri maslahat anlayigina bina edi-
leceginden™, bu maslahatin kat'i nas ile ters dligmemesi gerekir. Kat'1 nas ile gelisen

% bkz. Dehlevi, Huccetullahi’l-bdlija, 1/376, krs. 1/478-480; Zerka, el-istislah, s. 36-37; a.mlf., Fetdvd Mustafa
ez-Zerkd, nsr. M.Mekki, Dimagk 1999, s. 159. Ayrica bkz. Raysini Ahmed, Medhal ild makdsidi's-seria, ed-
Daru’l-Beyda 1996, s. 26-34

7 Karaman Hayreddin, “Zekat ve Kurban”, Yeni Safak 27 Subat 2000; benzer bir yorum icin bkz. Dehlevi,
age., 1/376

%8 Ciiveyni, el-Burhdn 2/923-924; Karafi, el-ihkdm, s. 48; Zencani, Tafiricu'[-furii ale’l-usiil, s. 320

% Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, s. 123

iz b. Abdisselam, el-Fevdid fi iftisdri’ [-kavdid, s. 56, 91
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maslahat -yukaridaki mukaddimelere bagli olarak-, gercek ve muteber degil, aksine
vehme dayali ve merdid/mulga bir maslahattir.” Ebu Zehra'nin da (v. 1974) dedigi
gibi maslahat, nassin bulundugu yerde vardir; ortada kesin ve genel bir maslahatin
bulunup da kat'? bir nassa ters diismesi olasi degildir. Béyle bir ¢elisme durumunda,
fikrf bir sapma, hissedilen bir heva ve galip gelen bir nefsanf arzu var demektir. Ya da
gecici bir konjonkttiriin etkisi altinda kalinmis veya anlik basit ya da varligi kuskulu
bir yarar hesabi yapiliyor demektir. Hikmet sahibi kanun koyucudan gelen sub(tu ve
delaleti kesin olan bir nas karsisinda b&yle bir maslahat barinamaz.”

Bu prensip geregi mesela, aci geken ve tedavi yollan titkenen yagli bir hasta,
kivrandigi dayanilmaz acilardan kurtulmak i¢in 6limiine onay verse, hasta ve yakin-
lart icin birgok yarar saglayacagi diistincesiyle otanazi (el-katl bi'r-rahme) uygulana-
maz. Clinkl cani korumakla ilgili onca kesin nas, gercekte bdyle bir yararin séz ko-
nusu olamayacagini buyurmaktadir.

10. Genel killi yaklagimlar ile 6zel delilleri beraber degerlendirmek esastir.”

Genel killt yaklagimlardan kasit, Kur'an'in ve sahih sinnetin naslarinin ortaya
koydugu tiimel ifadelerle, istikra ile tesbit edilmis olan tiimel 6nermelerdir. Mesela
“Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman adaletle
vermenizi emreder.."™; “Ey inananlar! Akitlerin geregini yerine getirin.."”; .. Herkesin kazandi-
gt yalniz kendisine aittir; highir suclu baskasinin sugunu yiiklenmez.."” ayetleriyle “Zarar
vermek de, zarara zararla karsilik vermek de yoktur"”, “Allah her konuda ihsan esasini belirle-
mistir'™, “Amellerin deger olgiisii niyetlerdir'™ hadisleri ve bir kutst haberdeki “Ben kendime
zulmii yasakladim, sizin aranizda da onu haram kildim; oyleyse birbirinize haksizlik etmeyin”®
ifadesi, naslarda ortaya konan genel kiilli yaklagimlara érnektir.

Istikraya bagh genel kiilli yaklasimlar ise, bircok nassin ve detay hiikmiin tek
tek incelenmesi sonucunda ulasilan tiimel yargilardir. S6z gelisi zarGriyyat, haciyyat
ve tahsiniyyatin korunmasi ile seriatin diger genel maksatlari ve “zaruretler haramlart

" YOnus 10/36; en-Necm 53/28; Gazzéli, el-Mustasfd, s. 250; BGtl, Davdbitu’l-maslaha, s.129. Kaynaklk
vasfini haiz bir hukuki deger tagiyabilmesi yani delil olabilmesi icin Gazzali maslahatin; zarGri (haci veya
tahsini degil), kat'l (muhtemel veya vehmi degil) ve killi (tikel ve bireysel degil) olmasi sartlarini ileri
sirer. Bu sartlar, yine kendisinin verdigi drneklerle birlikte degerlendiren Mustafa Zeyd ve Mustafa
Zerkd, mezkur olgltlerin, Gazzali'nin zihninde gergekte, maslahatin nassa tercih edilmesinin sartlar
olarak algilandig1 tesbitinde bulunurlar. Zerka, el-istislah, s. 71. Gergekten de ayni Gazzali'nin Sifdii’l-
galil'ine baktigimizda orada “"maslaha li sahsin muayyen” olarak isimlendirdigi bir yarar tiiriinden bah-
seder (s. 184) ve bu 6zel maslahatin, garip olmamak ve nassa ters digmemek sartiyla kabul edilecegini
séyler. Ayrica bkz. Hassan Hiiseyin H., Nazariyyetii'l-maslaha fi'l-fikhi'l-Islami, Kahire 1981, 34; Hackali
Abdurrahman, “islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklastm: Gazdli'nin ictihad Anlayisinda Maslahatin islevsel-
ligi”, islami Arastirmalar, c.13 sy.3-4 (2000), s. 459-460

72 bkz. Ebu Zehra, Usilii'l-fikh, Kahire ty., s. 294,301; ayrica bkz. bkz. Fasl, Makdsidii's-serfati’[-Islamiyye ve
mekdrimiihd, s. 43, 56

7 Bu ilke ve zimninda yapilan izah igin bkz. Rays(ini, Nazariyyetii’l-makdsid inde'l-imam es-Stibi, s. 369-375;
ayrica bkz. Edis, Medeni Hukuka Giris ve Baglangi¢ Hiikiimleri, s. 195

" en-Nisa 4/58

> el-Maide 5/1

 el-En’am 6/164

" bn Mace, “Ahkadm” 17; Muvatta, “Akdiye” 31; Miisned 5/327

8 Mislim, “Sayd”, 57; Ebu Davud, "Edahi”, 11; Tirmizi, "Diyat”, 4; Nesai, "Dahaya”, 22, 26; ibn Mace,
“Zebaih”, 3

" Buhar, "Bed'ii'l-Vahy” 1; Miislim, “Imara” 155; Ebu Davud, “Talak” 11.

80 bkz. Miislim, “Bir” 55; Miisned 5/160
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mubah kilar; mesakkat kolaylastirmay: gerektirir’ gibi kapsamli fikih kaideleri bu gruba
girer.®

Ozel delillerden veya baska bir ifadeyle ciiz'? delillerden kasit ise belli bir ko-
nuyla ilgili falanca ayet ya da falan meseleye delalet eden filanca hadis veya cliz'l
kiyaslardir. Bu ciiz'? delilleri ele alan miictehidin ayni zamanda seriatin killf yargilari-
ni, genel hedeflerini ve kapsamli kaideleri de devreye sokmasi gerekir. Kiillt ve cliz'l
delillerin her ikisini de ayni anda dikkate alip hikimleri bu iki delile gére temellen-
dirmesi gerekir. iste bdyle bir tutum, makasid merkezli ictihadin bir bagka yéntemi-
dir.

Satibi'nin tesbitleriyle, ctiz'iler ki, bunlar seriatin ¢dziimlemeleri ve daha alt
derecede olanlaridir, o bahsedilen kulli esaslardan elde edildigine gore, tipki her
tlrtin cliz'si ile killisi arasindaki ontolojik iligki gibi Kitap, stinnet, icma ve kiyastan
Ozel bir delil getirme sirasinda bu ctiz'ilerin kiilliler ile baginin kurulmasi zaruridir.
Zira clz'llerin, kendilerine hakim olan kdllllerden ayri kalabilmeleri imkansizdir. Bu
durumda mesela detay bir konuda, o detay meselenin hakim oldugu tiimel yaklagimi
dikkate almadan bir nassa baglanan kimse hatali davranmig olacaktir. Killi/tiimel
esasi gozardi ederek ctiz'iden hiikiim ¢ikaran nasil hatali ise, ctiz'i/tikel delili gbzardi
ederek kiilli/tiimel esasa baglanan da hatalidir...Oyleyse her bir meselede ikisini
beraberce degerlendirmek gerekir; zanni bir delil, eger varip kat'? bir delile dayan-
mazsa o zanni delili iyice arastirmak gerekir; hemen kabul edilecegini sdylemek dog-
ru olmaz.®” Bu noktada Karafi de, hiikiimlerin cliz’! miinasebetlere gore degil, killl
us(l ilkelerine gore tahricinin daha dogru oldugunu belirtir ve dirayetli fakihlerin bu
yontemi izledigini haber verir.®

Konuyla ilgili olarak, sabit ve megru bir hakkin kullanilmasinin sinirlandiriimasi
meselesi, burada 6rnek olarak hatirlanabilir.

Ister yargic ister bagka bir konumda olsun miictehit, karsilastigi meselenin
Ozel deliline bakar da ortada sahibinin kullanacag: bir hak bulundugunu tesbit eder-
se o kisinin hakkini diledigi gibi kullanabilecegine hiikmeder. Zira burada kisi, sahip
oldugu ve kendisini ilgilendiren bir alanda tasarrufta bulunmaktadir. Fakat bu tasar-
ruf, dinin maksatlarina ve genel kurallarina arzedildiginde bazen onlara ters diisebilir
veya en azindan bazi durumlarda béyle olabilir. iste béyle bir durumda, kiilliyyat ile
cliz'iyyatin arasini birlestirme ilkesi geregi, timel esaslari ve genel hedefleri zedele-
memek icin hakkin kullanimi sinirlandirilacaktir.®

11. Zanni bir nas ile maslahat celisirse, bu celigki iki zanni arasinda
oldugundan tercih imkani dogabilir. Bu tercihi, ictihat ehliyetini haiz fakihler, bir
taraftan nassin niizdl ve vur(id ortamini ve dil kurallarini, diger taraftan da hukukun
finalist degerlerini hesaba katarak yaparlar. Boyle bir tercih, nassin maslahata feda
edilmesi degil, nassin tefsiri anlamina gelir.®* Baska bir bakisla, bir maslahat tek
bagina &zel bir delil ile catigirsa bu, onun hemen miilgd oldugunu géstermez. Boyle

8" Bu konuda bkz. Yaman Ahmet, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da islam Hukukunun Genel ilkeleri”,
marife bilimsel birikim, sy. 1 (2001), s. 49-75

82 el-Muvafakat, 3/3-9; 4/163,168

8 bkz. Karafi, el-ihkam, s. 48

8 Hakkin kullaniimasini sinirlamaya izin veren bu tiir makasid &rnekleri igin bkz. Fethi Dirini, el-Hak ve
Medd Sultdni’d-Deve fi Takyidifi, Beyrut 1984; ayrica bkz. Kdse Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kul-
lanilmast, istanbul 1997; Cahg Halit, islam Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Sintrlamalar, basilmamig dr.
tezi, Konya 2001

8 satibl, el-Muvdfakdt, 2/215 vd.; Ebu Zehra, age., s. 227
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bir delil ile gatigirsa bu, onun hemen milga oldugunu géstermez. Boyle bir maslaha-
ta “baska bir delile muariz olan maslahat” adi verilir ve tearuz ettigi delilin tirline
g6re degerlendirilir. Degerlendirme sonucunda bir dengeleme ve tercih yapilir; iste
bu islem sonucunda &zel delil tercih edilecek olursa maslahat da o zaman mtilga
kabul edilir.®

“Kurayza Ogullari’nin bolgesine varmadikca ikindi (bazt rivayetlerde dgle) namazint kil-
mayn"® hadisi kargisinda Sahabenin yaptigl tercih; Hz.Peygamber'in (s.a.) narh koy-
maya yani devlet miidahalesiyle fiyatlari belirlemeye yanasmayan tavri yaninda®
daha ilk dénemlerden itibaren piyasa emniyetini saglamak icin Sahdbe ve tabiin
fukasinin yaptigi tercih, lukatanin tabi olacag hiikiimlerde benimsenen genisletici
yorum buna Ornektir. Fitir sadakasinin kendisine baglandig {iriinler ve miktarlar
konusunda yapilacak yeni bir yorum da burada hatirlanabilir.

Daha dikkat cekici bir 6rnek verelim: “Namazda insanlarin kelamindan hicbir sey
uygun olmaz"® hadisi, namazda karsilikli konugma bigiminde anlasilabilecegi gibi,
namaz kilan kisinin aleldde glindelik konusmasi gibi bir anlam da tasimaktadir; dola-
yisiyla delaleti zannidir. Namaz mi’'minin miraci olduguna, Yaraticiyla birebir iligki
kurdugu en biytik kurbiyeti tegkil ettigine gore, o andaki kisisel isteklerini kendi
dilinde O’'na sunmasi, bir baska ifadeyle ana dilde dua (kiraat degil) mimkin goriile-
bilir. Kaldi ki, rGhi dinginlige kavusabilme maksadina bagl boyle bir gal yorumu des-
tekleyen bir rivayet de vardir.®

12. Nasdaki zannilik eger delalet eksikliginden/zanniliginden kaynaklaniyorsa
ve muhtemel delaletlerden birisi normun gayesi ile uyum arzediyorsa, o nassin mak-
sada uygun delaleti tercih edilmelidir. Bir bagka ifadeyle, delaleti zanni olan nassin
anlagilmasinda “maksat” hakem olmalidir. Mesela “...Hasta veya yolcu iseniz, yahut
biriniz tuvaletten gelmisse ya da kadinlarla miildmesede bulunmus ve su bulamamissaniz temiz
topraga teyemmiim edin...”®" ayetindeki "lamese” fiilinin “sadece dokunmak” veya “cin-
sel iligkide bulunmak” seklindeki iki anlamindan sonuncusunu tercih ve dolayisiyla
sirf dokunmanin abdesti bozmayacagina hiikmetmek gibi. Ayni sekilde “...Bosanmis
hanimlar kendi kendilerine ii¢ kuri iddet beklerler..”*> ayetindeki kur(i kelimesinin hayiz ve
tuhr anlamlarindan birincisini tercih, has bir lafiz olan i¢’tin katiligini temin gibi
metodolojik bir zorunluluk yaninda, bosanan taraflarin aile birligini kurmak igin tek-
rar biraraya gelmesine daha ¢ok zaman tanima maksadiyla da uyumludur.

13. Herhangi bir makasid/mesalih yorumuna istinaden, zanni nassin muhte-
mel delaletlerinin biitiinii terkedilemez.”* iddetin nihai hedefinin hamileligi tesbit
oldugu disiincesiyle, hayiz ve tuhr anlamlarina gelen ti¢ kur(i stiresinden vazgegile-
mez

8 Selebi, Ta'lilii’ -ahkam, s. 282

87 Buhari, "Megazi” 30; “Salatii’l-havf” 5; Miislim, “Cihad ve Siyer” 69

8 Ebu Davld, "Buyld” 49; Tirmizi, “Buyd” 73; ibn Mace, “Ticarat” 27; Miisned, 2/327, 3/85

8 bkz. Buhar, “Tevhid” 42; Miislim, "Mesacid” 33; Ebu Davud, “Salat” 167, 174; Nesai, “Sehv” 20;
Musned, 5/447,448

% bkz. Buhar, "Edeb” 27

1 el-Maide 5/6; en-Nisa, 4/43

92 el-Bakara 2/228

9 Bti, Davabitu'l-maslaha, s. 126; Hadimi, el-ictihddii’ l-makdsidi 2, s. 39
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14. Kur'an ve stinnetin umémy/genel ifadesi, kat'? ve zarurl maslahat diigtince-
siyle tahsis edilebilir.** Buradaki tahsis, o konuda istikrar bulan hiikmiin degistirilme-
si degil, sariin nastan neyi kastettigini aragtirarak lafzi kapsadigi fertlerinden bir kismi
lizerine kasretmektir.” el-Cliveyni'nin diliyle konusursak, maslahati temin kaygisinin
ve bunun arkasindaki akli gabanin tahsis edici olugunun anlami, aslinda kanun ko-
yucunun muradini gergeklestirmektir.® Maslahat ile tahsis, aslinda, o maslahatin
delili olan genel ilke ile tahsis demektir.””

Ornegin sugsuz bir insanin éldiiriilmesi, biitiin insanhgn éldiriilmesi anla-
minda biiylk bir glinah iken® bu genel hiikiim su durumda tahsise ugrar: Eger diig-
man, kadin ve ¢ocuklari veya elindeki miisliiman esirleri kalkan olarak kullanirsa bu
durumda biitiin bir islam toplumunu koruma zaruretinden dolayi, kalkan olarak
kullanilanlarin 6ltimi géze alinip ates acilabilir.” Hz. Peygamber'in (s.a.) “Giines gibi
apagtk gordiigiin konularda taniklik yap veya sus!”'® buyrugunun genel ifadesini hanefiler,
bireylerin ve toplumun yararini koruyabilmek igin tahsis etmigler ve mesela vakif,
nikah, nesep, 6liim gibi bazi konularda duymaya dayali tanikligin da gegerli olacagini
soylemiglerdir.’ Ayni sekilde Hz.Peygamber'in dilinden sabit olan “Delil getirmek
davactya, yemin ise davaliya diiser"'®> genel ilkesi de yine maslahat yorumuna binaen su
ornekte tahsise ugramistir: Birisi, bir baskasindan alacagi oldugu iddiasiyla dava
agsa, fakat bunu isbat edemedisi i¢in karsi tarafin yemin etmesini talep etse, her iki
taraf arasinda bilinen herhangi bir fulta yani ortaklik veya borg iligkisi yoksa, davali-
nin bu yemini etme mecburiyeti yoktur. Aksi halde yalan ve vehme dayanarak bir¢ok
sefih kisi, mahkemeleri mesgul eder ve serefli insanlar rezil eder.'”® “Nebi (s.a.) garart
yasakladi”'*, “Yaninda bulunmayan seyi satma!”'® gibi mahiyeti tek tek belirtilmeyip
genel ifade bigimi lizerine birakilan naslar da, orf ve ihtiyag gibi gergekler ile borglar
ve ticaret hukukunun diizenleyici kurallari 1g18inda esnetilebilir. Gegmiste seleme,
istisndya ve harcanilan suyun belirsizligine ragmen standart hamam {icretine bu
yolla cevaz verilmigtir.

15. Dayanagi (mistenedi veya senedi), maslahat diginda ne olursa olsun, fii-
len gerceklesmis ve kesinlik kazanmis bir icma ile gelisen gai yorum dikkate alinmaz.

9 bkz. Gazzall, el-Mustasfd, s. 175, 179, 245, 249-250; Satibi, el-I'tisdm, s. 370; Zerka, el-istisldh, s. 91;
a.mlf., el-Medhalu'l-fikhiyyii’l-am, 1/125-130. Maslahatin naslarin ummunu tahsisi ile ilgili metodolojik
ihtilaflar igin bkz. Ebu Zehra, Usillii’[-fikh, s. 227; Koca Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsfs, istanbul
1996, s. 271-281

% Koca, age., s. 279; bkz.Dirini, el-Mendhicii'l-usiliyye, s. 184-185

% Ciiveyni, el-Burhdn, 1/408-409 (ve’l-ma’niyyli bi kevni'l-akli muhassisan ennehl miirgidiin ile’l-murad
minhu)

7 Dirini, el-Mendhicii’ l-usiliyye, s. 185

% el-Maide 5/32

% Serahsi, Serfu kitabi's-siyeri’l-kebir, thk.S.Miineccid-A.Ahmed, Kahire 1971, 4/1447; Maverdi, el-Ahkdmu’s-
sultdniyye, Beyrut ty., s. 51; Gazzali, el-Mustasfd, s. 175-176; Haragi, el-Harast ald muhtasar sidi Halil, Bulak
1317, 3/114;

100 Beyhaki, es-Siinenu'l-kiibra, Haydarabad 1925, 10/156; Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Haydarabad
1915, 4/98

101 Merginani, el-Hiddye, 3/120; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 4/215

192 Byhari, "“Rehn” 6; Tirmizi, *Ahkam” 12; ibn Mace, "Ahkam” 7

103 pkz. Malik b. Enes, el-Miidewvenetii’ [-kiibrd, Beyrut ty., 5/175-176; ibn Ferhtin, Tebsiratii’ [-hukkdm, Beyrut
1995, 1/167-170; Dirini, el-Mendhicii'l-ustliyye, s. 185

104 Buhari, “Biiy(” 61; Miislim, "Biiy”4; Ebu Davud, "Biiy” 24,25; Tirmizi, "Biiyd” 17

19 Ebu Davud, “Biiy(” 68; Tirmizi, "Biiy(Q” 19; Nesai, "Biiyd” 60; bkz. Buhari, "Bliy(” 54; Miislim, “Biiyd”
29-32
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Maslahata dayanan icmanin ise, o maslahatin degismesine gére yeniden gbzden
gecirilecegi izahtan varestedir'® ve fakat bodyle bir icma neredeyse yok gibidir.'”
fcmanin goriiniirde veya zann-1 galiple degil fiilen ve kesin olarak gerceklesmis oldu-
gunu tesbit hakikaten zorluk arzettigi icin'®® icmanin varligindan emin olunmalidir.'®

Bu ilkeye bagli olarak mesela, namazdaki kiraatin dili Gizerinde meydana gelen
icmadan'® sonra, kisinin ne okudugunu anlamasi ve dolayisiyla ibadetini bilingli
yapmasi maksadina binaen, namazda Kur'an'in orijinal dili diginda bir bagka dilde de
okunabilecegi yorumu; teklifi hiikm ister vacip ister miiekked stinnet olarak belir-
lensin kurban kesme ibadetinin varligi konusundaki icmadan sonra, kurban kesilece-
gine bedeli yoksullara verilsin ki, sadece et degil diger ihtiyaglar da giderilebilsin
tarzindaki finalist yorum bir deger tagimaz.

16. Her ne kadar makisiin aleyhin oturdugu zemin ve illette bulunmasi gere-
ken miinasebet niteligi dolayisiyla kiyas, ayni zamanda maslahati gdzetmeyi icerse
de, bes temel degeri koruma ilkesiyle celistiginde terk edilir.'"" Yani muteber zar(ri
maslahat ile, cell bile olsa kiyas ¢ozlimlemesi celisirse, maslahat ¢oziimi tercih
edilir.'” Bu sekilde belirledigimiz ilke aslinda istihsan ¢dziimlemesini gagristirmakta-
dlr.”g

Kiyas, hem illetin tesbiti hem de tesbit edilen illetin makisde/fer'de tam an-
lamiyla mevcudiyeti (tahkiku'l-menat) agisindan zan igerir; maslahat/makasid ise tek
bir illet ve hikiimden degil birgok hikmiin istikrasindan elde edildiginden dolayi
zannilik derecesi agisindan daha alt seviyededir. Boyle olunca zanni olan daha az
zanni olana feda edilmis; ayni zamanda hukuk dizeninin killi/timel hedefleriyle
clz'I/tikel ¢dzlimlemeleri arasinda uyum saglanmig olur.'*

S6z gelisi “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi...""" ; “Eger ce-
za verecekseniz size yapilanin ayniyla karsilik verin!...”"'¢ ayetlerinin literal anlami geregin-
ce cezalandirma misli olacagindan ve ayrica kisasta denkligin saglanmasi gerektigin-
den, bir kisiyi beraberce (istirakla) 6ldiiren bir topluluk, kisas cezasina garptirilmaz.
Zira katil topluluk ile bu bir kisi arasinda miimaselet kurulamaz. Fakat kiyas sonucu

106 Aslinda akilenin sorumlulugundaki diyetin, divanlarin olusturulmasindan sonra, yardimlasma ve daya-
nigsmanin ayni divanda yer alanlar arasinda gergeklesmesinden 6tiirii onlara baglanmasindaki icma gibi.
Glntimiizde bu diyet, sozgelisi aynt meslek grubunda galisanlarin tye olduklar sendika, sandik, oda ve
cemiyet mensuplarina baglanabilir. Maksadi daha ¢abuk ve &dil bir bigimde temin edecek baska bir
diizenleme de yapilabilir.

197 bkz. Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, s. 324. Nassa bagli icmalarin ¢ok az sayida oluguna dair bir yorum igin bkz.
ion Astir, Makdsidii's-seriati’-islamiyye, s. 85

19% Bundan dolayidir ki, imam Safit “aykim bir gériisiin bulunmadigina iligkin bilgi, o konuda icma oldugu
anlamina gelmez” derken ( ibn Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, 1/24; bkz. Safil, er-Risale, s. 472); imam
Ahmed b. Hanbel de “nereden bilecek belki de insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir de bu ihtilaf o kigi-
ye ulagmamustir...” diyerek (ibnii’l-Kayyim, age., 1/24) icma iddialarina ihtiyatla yaklasilmasini &nermig-
tir.

199 Cliveyni, el-Burhdn 1/675

110 Ebu Hanife’ye nisbet edilen aykin bir kanaatin tahlili ve icma ile ilgisi hakkinda bkz. Okur Kasif H.,
“Temel Fikih Kaynaklarina Gore ibadetin Dili”, Dini Aragtirmalar c.1 sy.3 (1999), s. 171-203

! Ciiveyni, el-Burhdn, 2/923-924, 927, 936

12 krs. BGtl, Davdbitu’l-maslaha, s. 216 vd.

'3 bkz. Hassan, Nazariyyetii’'l-maslaha fi'l-fikhi'l-islami, s. K; Paret Rudi, “Istiksan and Istislah”, EI2, 4/256

"4 bkz. Zencani, Tahricii'l-furi ale’l-usil, s. 320

!5 el-Bakara 2/178; ayrica bkz. el-Maide 5/45

11 en-Nahl 16/126; ayrica bkz. el-Hac 22/60; el-Bakara 2/194
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ulagilan bu hikiim''” uygulanacak olsa, istirak halinde 6ldiirme olaylar artar, anarsi
patlak verir. iste toplumu ve bireyi kétii duruma diismekten korumak/hifzu'n-nefs
icin, cinayete istirak eden herkes kisas cezasina garptirilir.

Ayni sekilde tizerine agir bir madde atarak veya sopayla birisini éldtiren katilin
cezalandirilmasi meselesinde, “Kisas ancak, kiligla 6ldtirmelerde uygulanir” anlamin-
daki zayif bir hadise''® dayanarak ‘kisas cezasi ancak, el-katlii bi’'l-muhadded yani bigak,
kilic ve benzeri diger kesici aletlerle iglenilen cinayetlerde uygulanir, binaenaleyh
basit kiyas kurallarini igletirsek kisas diiser'''® demek, caydiricilik ilkesini islevsiz hale
getirecektir.

17. Birbirine bagli ¢6ziimlemeler getiren naslardan, ¢ézlimledigi olay sirasi i-
tibariyle daha 6nceki, su veya bu sebeple artik uygulanamaz hale gelirse, ona bagl
olan hukuki olayr ¢oziimleyen nas tek basina uygulanamayacagindan gal yoruma
tabi tutulur. Daha agik bir ifadeyle bu ikinci nassin ytirtirligti askiya alinir.

Mesela devlet biitcesinden kendilerine 6zgii gelirleri oldugu icin Peygamber
soyundan olanlar zekat alamazlar. Birbirine bagl bu iki hiikm{ de diizenleyen naslar
vardir: “...Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a, Rasuliine,
onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir... "'2°; Hz.Peygamber (s.a.), zekat
hurmalarindan yemek isteyen Hz.Hasan'i (r.a.) “Birak birak! Zekat malint yiyemeyecedi-
mizi bilmiyor musun?"'?" diyerek uyarmistir. Zaman icinde devlet yapisi ve idare zihni-
yeti ¢coziilmeye maruz kalip biitge prensipleri ¢ignendiginden, bu kimseler gegimleri-
ni saglayacak tahsisattan mahrum kalmiglardir. Bu halde, zekat alamayacaklarina
dair nassin oturdugu gerekce ortadan kalktigina gore, ona bagli diger hiikkiim de
uygulanmayacaktir. Nitekim imam Ebu Hanife (v. 150/767) ve imam Malik (v.
179/795) bu yonde fikir belirtmiglerdir.'??

18. Dindar olmalarina ragmen insanlar, bir konuda hiyele (hile-i ser’iyyelere)
bagvurma zorunda kaliyorlarsa, o konudaki mevcut hitkmiin makésidla uyusmadigi
soylenebilir ve hiikiim makasid agisindan gdzden gecirilebilir. Agiktir ki bu husus,
nas ¢oziimlemelerinde degil daha ¢ok ictihadi ¢ikarimlarda kargimiza ¢ikar. Karafi'nin
(v. 684/1285) “ Kitaplarda yazili olanlar karsisinda donup kalmak, dini anlayigta bir
sapma ve misliiman alimlerle selefin maksatlari konusunda bir bilgisizlik demektir.'??
Miictehitlerden sadir olan her fetvaya uymak ve her ictihatla amel etmek caiz degil-
dir. Aksine her mezhepte Oyle meseleler vardir ki, bunlar iyiden iyiye arastirildig
zaman bu konularda o mezhep imamanin taklit edilmesinin mimkin ve caiz olmadi-
g1 gorilir'?* sozleri ile Satibi'nin “Ulema Oyle farazi meseleler kurgulamiglardir ki,

17 bkz. Serahsi, el-Mebsit, istanbul 1983, 26/127; Merginani, el-Hiddye, 4/168; Zeylal, Tebyinii'l-hakdik,
6/114

118 fbn Mace’nin rivayet ettigi bu haberin tahric degeri hakkinda bkz. Zeylai, Nasbu'r-rdye fi tahric ehddisi’|-
Hiddye, Kahire 1973, 4/341

119 Ebu Hanife'ye gore, el-katlii bi’l-miisakkal yani tag ve sopayla ya da bogarak oldiirme fiilinde kisas
degil ta'zir cezasi uygulanir. Serahsi, age., 26/122; Merginani, age., 4/162-163; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik,
6/97-98,109

120 e|-Enfal 8/1,41

121 Buhari, "Zekat” 57; Miislim, “Zekat” 161; bkz. "Zekat”167; Ebu Davud, "Zekat” 29

122 Zeylal, age., 1/303; Savi, Hasiye: Biilgatii's-sdlik (Derdir, es-Serhu’s-sagir ile birlikte), Kahire 1986,
1/659-660

123 Karafi, el-Furik, 1/177

124 Karafi, el-ihkdm, s. 73; bkz. a.mlf., el-Furik, 2/109-110
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onlarla fetva vermek dogru degildir"'>> seklindeki tesbiti bu noktada fikir vermektedir.
Mesela hanefilerde, zekat alacaklisinin temlike ehil bir zi ruh (canli bir insan) olmasi
sarti arandigi i¢in hayir kurumlarina verilmek istenen zekatlar, araya anlagmali bir
fakir konup onun eliyle ulagtiriimakta; hava parasi caiz gériilmedigi igin diikkan i¢ine
kirik-dokiik sandalye masa ilave edilip onlarin bedeli aliniyor gibi davraniimaktadir.

19. Kendisinden daha o6ncelikli ve kuvvetli olani perdeleyen gaye dikkate
alinmaz. Bir bagka ifadeyle daha kuvvetli, daha kesin ve daha zaruri olan maslahat
bagkalarina tercih edilir. 12

Soz gelisi el-kiilliyyatii'l-hams (veya ed-daririyyatii’l-hams, el-usilii'l-hamse), kendi
icinde kuvvetliden daha az kuvvetliye dogru su sekilde siralanir: Cani korumak, dini
korumak, akli korumak, nesli korumak ve mali korumak. Dolayisiyla hayati korumaya
doénik olan maslahat/makésid digerlerine tercih edilir.'” Dini 6nceleyen klasik ve
yerlesik siralamanin disindaki bu farkl tercihimizin gerekgesi sudur: Clinki din, insan
ve toplum igindir; canli ve saglikli organizmanin olmadigi bir yerde din, islevini icra
edemez. Bu climleden olarak, kelime-i kiifrii séylemekle can vermek arasinda kalan
bir kisi, hem ayetin'® hem de Hz.Peygamber'in (s.a.) irgsadi'” istikametinde cani ko-
rumayi 6nceler.

Canin korunmasinin daha 6ncelikli olugunun bir bagka gostergesi, hukuk di-
zenince belirlenen suglar harig, cana kasdi megru kilabilecek herhangi bir durumun
olmayigidir. Diger bitiin mefsedet ve yasaklar, zaruret hallerinde ihlal edilebildigi
halde, derecesi ne olursa olsun bir bagka insani éldiirmeyi mubah kilacak bir gerek-
e yoktur." Insanin kendisini din ugrunda feda edebilmesi, dinin goniillerdeki yiice
konumu ve esas itibariyle sahibinin yaraticimiz olmasi onun, diger biittin degerlere
oncelenmesi gerektigini ilham edebilir. Fakat dinin her bir hitkm{iniin ve hatta dinin
bizzat kendisini benimseyerek ilan etmek demek olan sehadeteyni ikrarin, canin
heba olmasi tehlikesi karsisinda terki, canin dnceligini gdstermektedir. Can kaybina
yol agma 6zelligi tagimasina ragmen cihadin farz kilinmasi, dinin énce geldigini gos-
termez. Zira cihad, literatiirdeki genel kabullin 6tesinde, sadece dini korumayi amag-
layan bir vecibe degildir. Belki zaruri bes degerin timiini birden koruma kalkani
icine alan bir olgudur.

Makésida temel teskil ettigi kabul edilen ayetteki' siralamada dinin 6nce-
lenmesi, bu noktada delil olamaz. Clinkii ayetin, diger unsurlari siralamasindan anla-
silmaktadir ki, bu diizenleme énem sirasina gore yapilmamigtir. Zira ayetteki sira;
sirk (dini korumak), hirsizlik (mali korumak), zina (nesli korumak), gcocuklari éldiirmek

125 el-Muvéfakat, 4/191

126 {z b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 49; a.mlf., Kavdidii'l-ahkdm, 1/40,83,87 ; ibni'l-Kayyim, I'ldmu’ l-muvakkiin,
3/217

127 krs. Gazzall, el-Mustasfd, s. 174; iz b. Abdisselam, Kavdidii’[-afikdm, 1/104,137; Satibi, el-Muvdfakdt, 2/8 ;
BGti, Davdbitu’l-maslaha, s. 249, 256; ibon Astir, Makdsidii’s-serfati’ -islamiyye, s. 79-80; Fasi, Makdsdii's-
seriati’l-Islamiyye, s. 142. Nefsi ve akli 6nceleyen daha farkli bir siralama igin bkz. Cum’a Ali, el-Medhal,
Kahire 1996, s. 125-127

128 en-Nahl 16/106; bu hiikm( teyit icin ayrica bkz. el-Bakara 2/195; en-Nisa 4/29

129 Kendisini nebi olarak anmadig1 icin Miiseylimetii’l-Kezzab'in sehid ettigi sahabi Hubeyb b. Zeyd ile
ilgili olay buna ters degildir. Zira Hz.Peygamber'in olaydan sonra "O, gergegi haykirmig, ne mutlu ona”
buyurmasi, bu tavrin éncelenmesini degil, kisiyle ilgili deger yargisini ortaya koymaktadir. Her &viilen
olay ayni zamanda tercih edilen olmayabilir.

130 el-En’am 8/119. iz b. Abdisselam, Kavdidii’[-afikim, 1/134

131 el-Miimtehine 60/12
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(nefsi korumak), iftira etmek (irzi korumak) seklindedir.”*? Kaldi ki bir bagka ayette
cok farkli bir siralama yapilmis ve dini koruma ilkesini ifade eden unsur en sona
yerlegtirilmistir: “De ki: Rabbim ancak acik ve gizli kétiiliikleri, giinahi ve haksiz yere zulmet-
meyi, hakkinda hicbir delil indirilmeyen bir seyi Allah’a ortak kosmayt ve Allah hakkinda bilme-
diginiz seyleri soylemenizi haram kilmistir.”'**

Basta es-seb’u’l-miibikdt hadisi olmak lizere bazi rivayetlerdeki siralama da ayni
gerekceyle dlcii olamaz. Ustelik ravi faktoriiniin ve mana rivayetinin siinnet malze-
mesindeki roli dikkate alinirsa, énem sirasinin Hz.Peygamber'in dilinden tesbiti bir
hayli glicttir. Onun icin dinin hedefleri, esas amaci ve fitrat ilkelerine gore bir sirala-
ma yapilmalidir. Din “akil sahiplerini kendi irade ve secimleriyle mutluluga ve kurtu-
lusa ileten ilaht bir 6greti”** olduguna goére ruhlarda, bedenlerde ve zihinlerde te-
messtl edecektir. Mahallin yoklugu hallin, yani orada ikamet edenin yoklugunu ge-
rektirdiginden, bedenin yoklugu da sonugta dinin yoklugunu dogurur.

Fakihlerin, ikisi arasinda bir tercih yapma durumunda kul hakkinin Allah hak-
kina 6ncelenecegi yoniindeki izahlarinda da bu tezimize bir dayanak buluyoruz.
Mesela iz b. Abdisselam (v. 660/1262) ve dgrencisi Karafi, canin, viicut bitiinliigi-
niin ve hatta vazgecilmez menfaatlerin korunmasinin ibadetlere tercih edilecegini
soylerler ve bogulmakta ya da yanmakta olani kurtarmak dururken namaz kilinama-
yacagini ornek verirler.””” Yine bunun igindir ki, bireyin basina gelebilen bazi olagan
digi durumlar dolayisiyla Allah/din hakki olan unsurlarda, bireyi koruyucu ruhsatlar
devreye girebilmektedir.

Bu gerekgelendirmeden sonra tekrar basa donecek olursak, ayni ilke geregi
zar(iriyyat degeri haciyyata, o da tahsiniyyata takdim edilir. Mesela kadinin kamusal
alanda galigmasi konusu, bu ilkeleri igletmek suretiyle soyle ¢dzlimlenebilir: Kadinin
caligmasi, llke ve aile ekonomisine ciddi katkilar saglayabilir. Malin korunmasi baki-
mindan bu, olumlu bir degerdir. Calisan kadin, glintintin &énemli bir kismini ev digin-
da gegireceginden bagta cocuklar olmak zere aile bireylerine gdsterecegi ilgi ve
yuvanin sicakligini temin yoniindeki giicli azalacaktir. Bu sonug; dini, akli ve nesli
koruma bakimindan olumsuz bir geligmedir. Kusku yok ki mali korumak, din, akil ve
nesli korumaktan sonra gelir."”® S6z konusu olumsuzluklarin bertaraf edilmesi halin-
de kurgu, tabiatiyla farkli olacaktir.

20. Ayni sekilde iki mefsedetten birisini tercih etmek gerektiginde (tezahum
halinde), hukukun gayelerini ihlal ve uhrevi sorumluluk bakimindan en az zararl olani
tercih edilir.””” Bilinegelen formiiliiyle “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olunur”, “iki
fesad tedruz ettikde ehaffi irtikdb ile a’zaminin garesine bakilir’, “Ehven-i gerrayn
ihtiyar olunur”.*® Tercih edilen bu ehven ser yani kiigiik mefsedet, o anda ve o bag-
lamda haram olmaktan ¢ikar, maslahat haline gelir.*

132 Ayni siralama igin bkz. Buhar, “ilim” 49; Miislim, "Hud@d” 41; Tirmizi, "Hud(d” 12; Nes4i, “Bey'at” 9;
Muvatta, "Bey’at” 2; Misned, 5/314

133 el-A'raf 7/33

134 Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut ty., s. 47; Tanevi (Teh&nevi), Kessdfu istildhdti'[-funiin, Istanbul 1984, 1/803

135 [z b. Abdisselam, Kavdidii'l-afikdm, 1/96,253 ; Karafi, el-Fur(k, 2/203-204

136 Bt], Davdbitu'[-maslaha, s. 200-201

157 el-Bakara 2/217; Yusuf 12/69-76; el-Kehf 18/71; el-Hagr 59/5; iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-afikam, 1/130;
ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 89

138 Mecelle md. 27-29

13 {bn Teymiyye, el-Fetdvd 20/57’den Vekili Muhammed, Fikhu'l-evleviyydt, Herndon 1997, s. 215; krs. iz b.
Abdisselam, el-Fevaid, s. 60
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iki mefsedet arasindaki tercihte bazi ihtimaller s6z konusu olabilir'*:

a. Mefsedetle ilgili iki nehiy, baglayicilik agisindan farkli olabilir; haram
mefsedet ile mekruh mefsedet gibi. Boyle bir durumda, mekruh olan mefsedeti ter-
cih ederek haramdan kurtulunur. Mesela kadin kiyafeti giyerek onlara benzemeye
caligmak mekruh; avret yerlerini agmak ise haramdir. Bir etekten baska giyecek bir
giysinin olmadigi bir yerde avreti 6rtmek igin etek giyilir.

b. Mefsedetle ilgili nehiyler baglayicilik agisindan esit derecede iki haramla il-
gili olabilir. Bu taktirde haramlar, beg tiimel deger agisindan yukarida yaptigimiz
bicimde siralanir. En kuvvetli tiimel degeri korumak igin daha alt derecedeki yapilir.
Mesela kagirilan bir kadinin, hirsizlik yapmadigi taktirde irzina tasallut séz konusu
olsa o kadin, 1rz1 korumak ugruna hirsizlik yapar.

Diger taraftan haram li aynihf ile ilgili mefsedeti gidermek icin haram li gayrihi
tercih edilir.'""" Tedavi olmayarak cani tehlikeye atmak, haram li aynihi; avret yerleri
yabanciya gostermek ise haram li gayrihidir. Béyle bir durumda ikincisi islenmek
suretiyle birincisi savilir. Erkekler icin altin kullanmak li gayrihi haramdir; fakat tedavi
amaci s6z konusu oldugunda bu tercih edilir.

21. Ayni konuda maslahat yoniiyle mefsedet yoni bulusursa, her faydal ta-
sarruf ya da esya bir parca mefsedet; her zararli tasarruf ya da esya goreceli de olsa
bir parga maslahat ihtiva ettiginden hangisi galipse o tercih edilir.'*> Sdzgelimi alkolll
ickiler, bir takim faydalar icermelerine ragmen yasaklanmis'?; cihad, can ve mal ek-
silmesine sebep oldugu icin kismi mefsedetler icermekle beraber getirisi ¢ok fazla
oldugu igin emredilmistir. Bu ilke geregiyledir ki, Hz.Peygamber (s.a.), Kébe'yi yikip
Hz Ibrahim (a.s.) tarafindan yapilan orijinal temelleri {izerine yeniden inga etmemig'*
ve kimler olduklarini bildigi halde miinafiklar 6ldiirtmemistir.'+

22, Maslahatin getirisi ile mefsedetin gotiirlisti esit oldugu taktirde, masla-
hattan fedakarlikta bulunarak mefsedetin giderilmesi saglanir. Bilinegelen férmiil
ifadeyle def-i mefasid celb-i menéfiden evladir.'

iki zit olgunun bir konuda esit olarak bulunmasi ashnda kurgusal gibi goriine-
bilir. Dolayisiyla kisiye ve ortama goére olgulardan birisini tercih edecek mutlaka bir
ayrintinin/muraccthin varlig iddia edilebilir. Bu yaklasimi hepten yabana atmamakla
birlikte, su 6rneklerde goriilecegi tizere kurgusal da olsa boyle bir esitlikten bahsedi-
lebilir. iste bu noktada maslahatin teminine degil, mefsedetin giderilmesine bakilir:

a. Bir kigi, falancay: 6ldiirmedigi taktirde oldirilmekle tehdit edilse burada,
cani koruma maslahatiyla masum bir kisiyi 6ldiirme mefsedeti esit bir bigcimde bir-
lesmis olur.

b. Geminin agirligi sebebiyle batma ve yolcularin bogulmasi tehlikesiyle karsi
kargiya kalindiginda, yolculardan bir kisminin denize atilmasiyla saglanacak hafifle-

140 bkz. Vekili, Fikhu'l-evleviyydt, s. 215-216

141 bkz. ibnt’'l-Kayymm, I'ldmu’l-muvakkiin, 2/107 vd.

142 iz b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 51; a.mlf., Kavdidii'l-ahkdm, 1/19,41,136; Satibi, el-Muvdfakat, 2/20; Zerka,
el-Istislah, s. 43

143 el-Bakara 2/219

144 Buhari, "Tefsir 2” 10; Miislim, “Hac” 398; Nesal, “Menasik” 125; Darimi, "Menasik” 44; Muvatta, "Hac”
104

14> bkz. Miislim, “Zekat” 142; "Bir” 63; Muvatta, "Sefer” 84; Miisned, 3/352

146 iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm, 1/41,136; Satibi, el-Muvdfakdt, 4/272; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-
nazdir, s. 90; Mecelle md.30



Mekasid ictihadinin Ya Da Teleolojik Yorum Yénteminin flkeleri 45

meden geminin kurtulacagi agiga ¢iksa, atilacaklarin basina gelecek 6liim mefsedeti
ile gemide kalanlarin sahip olacagi hayat maslahati esit olarak karsilagmis olur.

Bu her iki durumda da canlar arasinda bir 6ncelik olmadigina gére, 6ldiirme
ve denize atma fiilleri iglenmez.'+”

23. Hukuk dlzeninin asil gaye ve amaglarnin gerceklesmesi icin belirlenen
vesile ve sebepler etkinligini yitirince itibardan diigerler.'® Bu vesilelerin yerine,
hiikmiin maksadiyla uyumlu (mtilaim, miinasib) yeni vesileler ikame edilir. Dolayisiyla
vesailin yoklugu makéasidin yoklugunu gerektirmez.

So6z gelimi namaz asil gaye, vakit ise vesile sebeptir. Vakit olugsmayan yerde
namazin da farz olmayacagi s6ylenemez. Deccél hadisi olarak da isimlendirilen uzun
rivayette Hz.Peygamber (s.a.), bir sene kadar uzun olacak giinde sadece bir tek beg
vakit namaz yeterli olacak mi? sorusuna “Haytr, siz kendiniz vakit taktir edin!” cevabini
vererek'*?, vakte milaim bir yeni vesile ikame etmistir. Ayni sekilde, yolculuk sirasin-
daki borglanmalarda, borcu teminat altina almak maksadi icin vesile olarak
Kur'an’da bir rehin kabzedilmesi 6nerilmektedir.’® Yolculuk sirasinda rehnin kabz ve
tasima kilfeti dolayisiyla bu vesilenin igletilemeyecegi yerde mesela tescil iglemi
bunun yerine ikame edilebilir.

24, Vesile hiikiimleri aynen yerine getirmek miimkiin olmakla birlikte, bunlar
belirlendigi siradaki toplumsal sartlar degistigi icin ilgili oldugu maksad hitkme artik
yeterince ulagtirmiyorsa yerlerini, maksadi tam gerceklestirecek yeni vesilelere bira-
kirlar. Mesela Hz.Peygamber (s.a.), nikah akdinin aleniligini temin ve taraflarin hakla-
rint isbat edip korumak amaciyla, Medine'nin dar muhitinde iki sahidin bulunmasini
yeterli gdérmistiir."”! Fakat glinlimiiziin kalabalik toplumlarinda, bir evlilik akdinin
aleniyetini sadece iki sahide baglamak, suistimalleri de beraberinde getirir. Hikmi
koyarken hukuk diizeninin hedefledigi noktaya bugiin, ilan ve tescil ile daha etkin bir
bicimde ulagilacagindan vesile de sahitlikle beraber ilan ve tescile dénistr.

Bazi durumlarda, yeni bilimsel gelismeler daha etkin ve daha kolay uygulana-
bilir vesile hikiimlerinin ihdasina imkan taniyabilir. Boyle durumlarda eski vesile
hiiktimleri, yerlerini bu yenilerine birakabilirler. Hz.Peygamber'in (s.a.), k&pek yalamis
bir kabin temizligini saglamak icin belirledigi yedi kere su ile yikadiktan sonra seki-
zincisinde toprakla ovalamak vesilesi, yerini deterjana'?; istincéda temizligi saglamak
maksadi igin kullanilmasi 6nerilen tag vesilesi yerini, bez, kagit vb. maddelere bira-
kabilir.'>

25. Kanun koyucunun bir yasaginin eger, dinin ve hukuk diizeninin ana esas-
larindan ¢ok miikellefleri veya toplumsal degerleri korumakla ilgili oldugu sezilirse,
bireysel bir tercih olarak o nehyin aksine bir davranig sergilenebilir. Nehyin bu keyfi-
yetlerden hangisiyle ilgili olduguna, tabiatiyla miictehit karar verebilir.

147 Gazzall, el-Mustasfd, s. 176; iz b. Abdisselam, Kavidii'l-afikdm, 1/134

148 bkz. Karafi, el-Furik 2/33,153; Satibl, el-Muvéfakat, 2/11 ; Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s.
109

149 Buhari, "Tefsir 39” 3; Miislim, “Fiten” 116; Ebu Davud, “Melahim” 14 ?

150 e|-Bakara 2/283

151 Buhari, “Nikah” 36; Ebu Davud, “Nikah” 19; Tirmizi, "Nikah” 14; ibn Mace, “Nikah” 15

192 bkz. fbonii'l-Kayyim, I'ldmu’l-muvakkiin, 3/19; krs. Ciiveyni, el-Burhan, 2/943

193 Necésetten taharetin ma’kdli’'l-ma’na (akli ¢dziimlemelere konu) olup olmayacagina dair tartismalar
icin bkz. Cliveyni, age., 2/911; Zencani, age., s. 38 vd.
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Hz.Peygamber (s.a.) visal orucunu nehyettigi halde, nehyin amacini
muslimanlara merhamet gdstermek olarak algillayan Hz.Aige ve diger bazi sahabiler
visal orucu tutmuglardir.'

Esi vefat eden bir bayanin dort ay on giin olan iddet stiresi iginde glizel koku
ve tedavi amaciyla bile olsa stirme kullanamayacagi yoniindeki Peygamber buyrugu-
nu, bazi tabiln fakihleri bu yénde bir nehiy olarak degerlendirmisler ve aksi istika-
mette fetva vermiglerdir.'” Ayni sekilde Hz.Peygamber'in “Kur'dn’t yaninizda savasa
gotiirmeyin; ciinkii ben diismanin eline gecmesinden endise ediyorum”>® buyrugu, artik
mushaflar ¢cogaldigl ve kaybolma tehlikesi ortadan kalktig icin baglayiciligini yitirmig-
tir.""” Migrik bir toplumda ikamet etmeyi yasaklayan hadisi de'”® bu mahiyette anla-
mak gerekir.

26. Kamu yarari gerekgesiyle ya da serbest birakildig taktirde su veya bu se-
bepten dolayr mefsedete yol acacagina dair ciddi endiseler bulundugunda, bazi
mubahlar gegici olarak kisitlanabilir.”® “Ey iman edenler! ‘Rdind’ demeyin ‘unzurnd’ deyin!
Saylenenleri dinleyin!..”'® ile “Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormayin!..” " ayetleri bu noktada bir fikir vermektedir.

Hz.Peygamber’in (s.a.), o sirada Medine'de bulunan gezgin/yoriik fakirlerin
faydalanabilmesi igin kurban etlerini saklamayr nehyedisi'®; Hz.Omer'in (r.a.), et
arzinin az oldugu bir dénemde kisilerin haftada peg pese iki glin et alimini yasakla-
masi'®; yine onun, misliman kadinlarin evde kalmasi tehlikesi belirdiginde ehl-i
kitabin muhsan hanimlariyla evlenme iznini'** askiya almasi'® bu climleden olarak
hatirlanabilir.

Ayni mantigin bir sonucu olarak mubahlar da bazen vacip hale getirilebilir.'s
Kisinin, dininin gereklerini yerine getirebilecek miktarin &tesinde egitim-6gretim
almasi mubahtir. Fakat kamu otoritesi belli bir diizeye kadar bunu vacip hale getire-
bilir.

27. Fevri olarak vacip kilinan, teréhiye tercih olunur. Daha agik bir ifadeyle,
derhal ve o anda yapilmasi gerekli olan, zaman iginde yapilabilecek olana 6ncelenir.
Clinkii elden kagmasindan korkulan sey, bdyle olmayandan daha 6nemlidir. Bir ko-
nuda hemen yapma yoniinde bir talep varsa bu talep, o konunun baskalarina takdim
edildigini gdsterir.'e”

154 bkz. Buhari, “Savm” 49; Miislim, "Sryam” 57; Satibi, el-Muvafakat, 3/44,45; Erdogan, Islam Hukukunda
Ahkamin Degismesi, s. 82

155 Bad], el-Miintekd 4/144'ten Karaman, Islam Hukukunda ictihat, s. 94

156 Buhari, “Cihad” 129; Miislim, “Iméra” 94; Ebu Davud, "Cihad” 81; ibn Mace, “Cihad” 45

157 Serahst, Kitabu serhi’s-siyeri’l-kebir, 1/205; Merginani, el-Hiddye, 2/137; Zeyla’i, Tebyinii’l-hakdik, 3/244

158 bkz. Ebu Davud, “Cihad” 95, 105; Nesai, "Kasame” 27

159 bkz. Satibi, el-Muvdfakdt, 1/130 vd.

190 e|-Bakara 2/104

161 el-Maide 5/101

162 Mislim, “Cenaiz” 106; “Edahi” 37; Ebu Davud, "Esribe” 7; Tirmizi, "“Edahi” 14; Miisned 3/63

1% fbnii'l-Cevzi, Sirati Omer, s. 68 ve Sa'rani, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1/18'den Burhani Muhammed H.,
Seddu’'z-zer4i, Beyrut ty., s. 595

164 el-Maide 5/5

165 Cassas, Afikdmu’l-Kur'dn, 2/459; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, 7/172

166 Karafi, el-Furiik, 2/33; bkz. 2/122-131

167 Karafi, el-Furiik, 2/24,203 ; Vekili, Fikhu'l-evleviyyat, s. 257
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Bakima muhta¢ anne-babasi varken cihada ve hacca gitmek; ilim meclisi du-
rurken zikir meclisine oturmak; miiezzinin sdylediklerini tekrar etmek dururken
Kur'an okumak gibi.

28. Daha 6nce kismen ifade ettigimiz gibi, Allah hakk: ile kul hakki karsilasir
ve birini tercih durumunda kalinirsa, kul hakkir 6ncelenir. Ruhsat hikimlerinin, bir
acidan da bu sebeple mesru kilindigi séylenebilir. Bunun igindir ki, namaz kilarken
bir hirsizin varlig1 sezilse veya kiymetli bir esyanin yitksekten diismek tizere oldugu
farkedilse namaz bozulabilir. Namaz abdesti veya gustl i¢in ancak satin almak sure-
tiyle su bulunabilse, kisi abdesti ve guslii birakip teyemmim yapabilir; keza yol bo-
yunca 6denen haraclar ve vergiler biiylik meblaglara ulagirsa hac terkedilebilir.'¢

Boyle bir durumda kul hakkini geri plana itmekle ilgili olarak Buhari (v.
256/869) ve Muslim (v. 261/874) sbyle bir rivayet nakletmektedirler: “Besikteyken
sadece su {i¢ cocuk konusmustur: Birisi isa’dir. ikincisi israil Ogullarindan Ciireyc ile
ilgilidir. Manastirda yasayan ve ibadetine ¢ok diskin olan bu Clireyc bir keresinde
namaz kilarken annesi gelerek kendisine seslenmis. Bu sirada o, annemin ¢agrisina
mi kulak vereyim yoksa namazi bozmayip kilmaya mi devam edeyim? diye diistin-
mus. Ayni olay pespese iki defa daha olmus ve her defasinda namazini kilmaya de-
vam etmis. Bunun {zerine annesi ‘Allahim! Bu ogluma fahigelerin ytiztinii gosterme-
den benim canimi alma’ diye beddua etmis. Derken giizelligi dillere destan bir fahise
bir glin manastira gelip Clreyc’e musallat olmus. Ondan iltifat géremeyince bu sefer
manastirin ¢obanina kendisini sunmus ve onunla zina yapmis. Sonugta bir oglan
cocugu dogurmus ve bunun babasinin Cilireyc oldugunu iddia etmis. Bunu duyan
halk, Clreyc’e gelip hirpalamiglar ve manastirini yikmiglar. Durumu anlayan Clreyc,
abdest alip namaz kildiktan sonra taze bebegi getirtmis ve ona babasinin kim oldu-
gunu sormus. Bebek ‘falan ¢obandir’ diye cevap verince halk, bu defa Ciireyc'i bag-
rina basmis...”'®

29. Hukuk normunun uygulanmasi sirasinda ortaya ¢ikabilecek ve miukellefi,
normun geregini yerine getirme hususunda gercekten zor durumda birakabilecek
glicliikler, normun esnetilmesine sebep olabilir. Klasik ifadeyle ‘mesakkat teysiri
celbeder’. Zira “Allah size kolaylik ister, zorluk dilemez"'"; “Allah her kisiye, ancak giicii
yettigi kadar sorumluluk yiikler'"; “Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez”'’; “Sizi O
secti ve din konusunda tizerinize hig bir zorluk yiiklemedi”.'™

Normun esnemesini saglayan nedenlerin baglicalari hastalik, ikrah, sefer, u-
nutma, cehalet, umumi belva ile bedent ve zihni eksikliklerdir.'

Su genel hiikimler de bu ilkeyle iligkili olarak hatirlanmalidir: Zaruretler ha-
ramlari mubah kilar'”; zaruretler kendi miktarlarinca taktir olunurlar'”® yani bir sikin-
tidan dolayi caiz hale gelen sey, o sikintiy1 asgari diizeyde giderecek 6lgtide caiz olur

168 bkz. iz b. Abdisselam, Kavdidii'l-aikdm, 1/255; Karafi, el-Furtk, 2/203-204; Vekili, Fikhu'l-evleviyyat, s.,
269

169 Buhari, "Enbiya” 48; Miislim, "Bir” 8; Miisned, 2/307, 308

170 e|-Bakara 2/185

7! el-Bakara 2/286

172 e]-Maide 5/6

I3 e]-Hac 22/78

174 iz b. Abdisselam, el-Fevdid, s. 58-60; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 75-81

1> el-Maide 5/3; el-En’am 6/6, 119; en-Nahl 16/106

176 e|-Bakara 2/173; el-En’am 6/6; en-Nahl 16/115
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ve sikintinin ortadan kalkmasiyla caiz olmaktan c¢ikar (méni zail oldukta memnd
avdet eder); bir konuda daralma/sikinti olursa genigler.'”

30. Gerek normun tesbitinde gerek uygulanmasi sirasinda zarar vermekten ve
ugranilan zarara zararla karsilik vermekten kaginilir.'” Kaginmakla birlikte su veya bu
sebeple bir zarar vaki olmussa izale edilir; fakat bu zarar kendi benzeriyle veya daha
blytgiiyle izale edilmez; kamunun ugradigi zarari gidermek icin bireyin ugradigi zara-
ra katlanilir.

31. Hukuk diizeninin toplumsal niifuzunu saglayabilmek igin, hitkmiin tefsi-
rinde, ve eger naslarda yoksa tesbitinde o toplumun 6rf ve adetlerine miracaat
edilir.'™ Karafi'nin vurgulu ifadesiyle “kaynagini 6rf ve adetlerin olugturdugu ahkam
lizerinde, bu 6rf ve adetler degistigi halde israr etmek, icmaya aykiri bir tutumdur ve
dini bilmemektir. islam hukukunda érfe bagl olarak verilmis olan her hiikiim, &rf
degistiginde yeni orflin gerektirdigi bigimde degisir’'® Yine bilinmelidir ki, misliiman
toplumun yerinde bularak uyguladig bir husus, kanun koyucu katinda da uygun-
dur.'®

32. ister delillerin catismasi sebebiyle, ister miictehidin kiilli-ciiz’? dengele-
mesindeki diistince silsilesi sebebiyle olsun, normu tespit ederken helal ve haram
tercihi arasinda kalinirsa, ihtiyati elden birakmama adina haram yénii 6ne gikarilir.'s
Zira kanun koyucu, apagik helallerle haramlar arasinda bulunan ve bunlardan birine
hemen katilamayan noktalardan uzak kalmayi, dinin ve onurun korunmasi igin ge-
rekli gormusttir.'® Boyle bir tercihle, harama diismemek icin mubah terkedilmis olur.
Fakat vaciple haram arasinda bir tercih yapmak gerektiginde, vacip harama takdim
edilir.'®

Mesela Hz.Peygamber (s.a.), iclerinde miusliimanlarla birlikte miusriklerin,
yahudilerin ve munafiklarin da bulundugu bir topluluga rastlayinca selam vererek'®,
musliimanlara selam verme vacibi ile 6tekilere selam verme harami arasinda boyle
bir tercihte bulunmustur. Ayni ilke geregi, musliimanlarin 6lileriyle gayri mislimlerin
cesetleri birbirine karismis olsa hepsi yikanir ve hepsi tizerine namaz kilinir.'#

33. Makasid yorumu yaparken fetvanin kigisel, hitkmtin ise genel oldugu unu-
tulmamalidir. Bireylerin 6zel durumlarina nazaran miiftinin tercih alani daha genis-
tir.'¥” DesGki'nin (v. 1230/1814) ifadesiyle, mifti, durumunu yakindan bildigi bir kisi

177 el-ingirah 94/6; Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, thk. T .Faik A., Kuveyt 1402, 1/120

178 e|-Bakara 2/231, 233; et-Talak 65/6; ibn Mace, “Ahkdm” 17; Muvatta, “Akdiye” 31; Miisned 5/327

179 el-Bakara 2/228; en-Nisa 4/19; el-Maide 5/89; Buhari, "Biiy(” 95 (Siinnetiikim beynekiim)

180 Karafl, el-ihkdm, s. 111; a.mlf., el-Fur(k, 1/176-177; Satibi, age., 2/218; lon Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir,
s. 93 vd.; ibn Abidin, “Nesru'l-arf’, 2/114-115

181 Miisned, 1/379; imam Muhamed b. Hasen'in bu nokta ile ilgili bir tespiti icin bkz. Cassas, el-Fusdl,
3/271

182 Buhani, “Salat” 12; Cassas, Afkamu’l-Kur'dn, Beyrut 1993, 2/432, 447; Karafi, el-Fur(ik, 2/186; Zerkesi,
el-Mensir fi'l-kavdid, 1/126 ; Dehlevi, Huccetullahi'l-bdliga, 2/101

183 Buhar, “iman” 39; Mislim, “Miisakat” 107; Ebu Davud, "BiiyQ” 3; Tirmizl, "Biiyd” 1; Nesai, “Esribe” 50

184 Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 1/132; Nedvi Ali A., el-Kavdidii'-fikhiyye, Dimagk 1991, s. 275. Konuyu nesih
baglaminda ele alan metodolojik bir yaklasim igin bkz. Cassas, el-Fusil fi'l-usiil, 2/306 vd. Nehiyleri emir-
lerden daha kuvvetli géren bir anlayig icin bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 4/272

185 Buhari, “Merda” 15; “isti’zan” 20; "Edeb” 115; Miislim, “Cihad” 116; Miisned, 5/203

186 Bagka drneklerle birlikte bkz. Zerkesi, el-Mensilr fi’l-kavdid, 1/132-133

187 bkz. Karafi, el-iikdm, s.49,,88,111,116-122; Karadavi Y., islam Hukuku Evrensellik Siireklilik, (Gev.
AYaman-Y.Isicik), Istanbul 1997, s. 106-108
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hakkinda onun gercekten zorluk icinde oldugunu anladigi zaman meghur olmayan
gorisle fetva verebilir.'s

Mesela ugradigi bir tecaviiz sonucu hamile kalan bir bayana, kendisine ve
toplumuna 6zgl sartlar geregi verilebilecek olan kiirtaj izni, ayni durumdaki her ba-
yan icin gecerli olmayabilir. Hamileligi stirdirmesi halinde siddetli ruhi travmaya
maruz kalacak ve bu yiizden fizyolojik rahatsizliklara diigar olacak, Ustelik nesebi
gayr-i sahih ¢ocuklarin benimsenmedigi toplumlarda yasayan bir bayana verilecek
kirtaj fetvasi, bu olumsuzluklari yagamayacak bir bagka bayana verilemez.'®

34. Genel toplumsal ihtiyaclar, tipki fertler hakkindaki ¢zel zaruretler gibi de-
gerlendirilir.'*

35. Mictehit, gorevinin sadece ser'l hitkmii vermekle smnirli oldugunu zan-
netmeyip hikminln ve fetvasinin konusu olan fiillerin sonuglarinin varip nereye
dayanacagini, bir baska ifadeyle hitkminiin ve fetvasinin ne tiir sonuglara yol acaca-
gini hesap etmelidir.’' Satibi'nin temellendirmesiyle: “Fiillerin sonuclarina bakmak,
dinin gbzettigi bir amacgtir. Filler ya uygun olur ya da muhalif. Boyle olunca miictehit,
miikelleflerden sadir olan bir fiile, bu fiilin dogurabilecegi sonuclart gdz 6niline alma-
dan hemen hiikiim vermemelidir.”'*2

Hz.Peygamber'in (s.a) slinnetinde konuya 1sik tutan uygulamalar vardir. Nebi
(s.a), kendilerini tanidig ve 6lim cezasini hakettikleri halde mtnafiklar 6ldirtmek-
ten kaginmustir.'” Ayni sekilde, ¢cogu daha yeni misliiman olduklari i¢in Araplar ara-
sinda kargasa g¢lkmasin diye Kabe'yi eski temelleri iizerine yeniden insa etmekten
vazgegmistir:'** Bedevinin birisi mescide isemeye bagladiginda, Sahabe hemen engel
olmaya kalkismiglardi da Hz.Peygamber “ilismeyin de bevlini tamamlaswn!..”"*> buyurarak
onlart durdurmustu

Bunlar yapilsaydi birinci durumda insanlar, nifak suglamasiyla éldirtlecekler
endisesiyle Islamdan sogurlar; ikinci durumda Araplar, Peygamber mukaddesati
yikiyor ve Ozelliklerini bozuyor zehabina kapilirlar; iglinclisiinde ise kendisine mii-
dahale edildigi sirada bedevi, tistlini bagini pisler sonra da mescidin diger yerlerine
bunu bulagtirirdi, hatta belki bu, bagina bir saglik sorunu da agabilirdi.

Konuyla ilgili bir fetva érnegi de ibn Abbas'tan (r.a) gelmektedir. “Kasitlh ola-
rak bir miisliimani éldiiren birisinin tevbe hakki var midir?” diye soran birisine ibn
Abbas "Hayir, ancak ateg vardir” cevabini verir. Soran kisi oradan ayrildiktan sonra
ibn Abbas’a “Bize bdyle mi fetva veriyorsun? Oysa daha énce katilin tevbesinin

188 Karadavi, age., s. 107

189 bkz. Hadimi, el-lctihddii’-makdsidi 2, s. 131-133

190 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/931, 936; ibon Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazéir, s. 91-92; bkz. Satibi, el-Muvéfakat, 2/23

191 Bu madde ve zimnindaki izah igin bkz. Raysini, Nazariyyetii’l-makdstd inde'l-imam es-Satibi, s. 381-384

192 Satibi, age., 4/140-141

198 bkz. Buhari, "Menakib”, 8; "Tefsiru Shrati Miinafik(in”, 5; Mslim, "Bir’, 63; Tirmizi, “Tefsiru Strati
Miinafikin”, 4, Miisned, 3/393

194 Buhani, "Hac”, 43; "Enbiya”, 10; Miislim, "Hac”, 398-399; Nesal, "Hac”, 125; Muvatta, “Hac”, 104;
Darimi, "Menasik”, 44; Miisned, 6/57, 113

19 Ashab da bevlini bitirinceye kadar ona dokunmadilar. Sonra Allah Rasulii onu cagirarak kendisine
sunlart buyurdu: “Kugku yok ki bu mescidler bevl ve pislik mekanlari degildir. Bunlar ancak Allah’t an-
mak, namaz kilmak ve Kur'an okumak igin yapilmuglardir.” Arkasindan bir kova su getirterek bevlin tize-
rine serpti. bkz. Buhari, “Edeb”, 35; Miislim, “Tahara”, 98,100; Nesai, “Tahara”, 44; ibn Mace, “Tahara”,
78; Miisned, 3/191, 226. Bu son konunun hedefleri arasinda, bedevinin sahsiyetini zedelemeden iyi bir
misliiman olarak kazaniimasini temin de sayilabilir.
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makbul oldugunu soyliiyordun?” itirazi yéneltilince su yorumu yapmistir: “Ben bu
kisiyi, bir misliimani 6ldirmeyi tasarlayan kizgin birisi olarak gordiim”. Gergekten de
pesinden gidip arastirdiklarinda soru soran kiginin aynen bd&yle oldugunu
farketmiglerdir.'*

Abdullah b. Mugaffel’e de (r.a) bir kadin gelerek, zina yapan ve sonugta hami-
le kalip doguran bir kadin, bu gocugu éldiirebilir mi? diye sorar. ibn Mugaffel “Hig
Oyle sey olur mu? Bunun cezasi atestir” cevabini verince, soran kadin aglayarak kal-
kar. Kadini gagiran Abdullah b. Mugaffel, "Senin durumun ancak su iki halden birisi
olabilir: Kim bir kotulik isler veya kendisine yazik eder de sonra Allah’tan bagislan-
ma dilerse Allah’t cok bagislayici ve actyici olarak bulur” der; bunu duyan kadin, goz
yaslarini silerek oradan ayrilir."”” fon Mugaffel (r.a), kadina onu caydirmak ve tevbe
etmesini saglamak icin bodyle sert bir cevap verdikten sonra, soylediklerinin onu
Allah’in rahmetinden imit kesmeye gotlirdigini goriince- ki boyle bir hal, o kadiny,
intihara veya giinah batagina saplanmaya ya da bagka bazi kot sonuglara gotiirebi-
lir- ilk sdyledigini birakip, onun durumuna daha uygun baska bir cevap vermistir.

Bunun i¢in mictehidin sadece ser'? naslari ayrintili bir sekilde ustaca kavrayan
bir hukukgu olmasi yetmez; ayni zamanda hem insanlar ve psisgik 6zellikleri, hem de
toplumsal olaylar/iligkiler ve sonuglari {izerinde mahirane bilgisinin olmasi gerekir.
“Bu 6zel tahkiki yapabilen kigiye” der Satibi, “insanlarin i¢ halleri ve arzularini géste-
ren bir nur bahgedilmistir ki, o bununla insanlarin anlayislarindaki farkliliklari; ya-
kiimliliikler kargisindaki tahammidil ve sabir giiclerini veya zayifliklarini ve pesin zevk-
lere iltifat edip etmediklerini bilir. Bilir de, herkese naslarin hikimlerinden hangisi
uygun ise onu verir. Yikimliliklerin benimsenmesinde gozetilen ser’’ maksat da
zaten budur...”'%

GENEL DEGERLENDIRME

Buraya kadar otuzbes madde halinde siralamaya caligtigimiz makasid
ictihadinin ilkeleri konulu galigmamizi, dnemli buldugumuz bir noktaya tekrar vurgu
yaparak noktalamak istiyoruz. islam adina konusmalarin, hiikiim ¢ikarmalarin ve
yorum yapmalarin kendisine gore deger tasidigi ve biitiin bu etkinliklerin nihai onay-
layicisi olan Kur'an, teorik-spekdilatif akil ytiritmelerden &nce teslimiyeti, kendisine
gbre yagamayi, kalbini agmayi ve bodylece takva sahibi olmayi énerir. Arkasindan da
kendisi hakkinda dogru anlamlara ulagsabilmenin takva ile yakindan ilgisi oldugunu
vurgular'®®: “Ey iman edenler! Allah’tan korkup sakinirsaniz/O'na karst sorumluluk bilincinin
geregini yerine getirirseniz (takvd), size dogruyu yanlistan aywran bir kavrayts giicii (furkdn)
verir.”>®

Derin kavrayis ve ince anlayis anlamindaki fikh kelimesinin gectigi hemen her
yerde, Kur'an'in kalb kelimesine de yer vermis olmasi®®', anlamanin kalbe ait bir ey-
lem oldugunu gostermektedir. “Anlamay1 kalbe ait bir eylem olarak ortaya koyan
Kur’an, anlamayi takvaya, takvay: dini tecriibeye, yani kurallarini, belirlenmis ahka-

196 Kurtbi, el-Cami li Ahkdmi'l-Kur'dn, 4/97

197 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, en-Nis& 4/110. ayet ile ilgili agiklamalar sirasinda.

198 Satibi, age., 4/70-71

199 Kotan Sevket, Kur'dn ve Tarihselcilik, 379

200 ¢|-Enfal 8/29

01 Mesela bkz. el-A'raf 7/179; el-Enam 6/25; et-Tevbe 9/87, 127; el-isra 17/46; el-Kehf 18/57; el-
Minafik(n 63/3
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mint hiirmetle yasamaya baglar: “Her kim Allah'in hiikiimlerine/siarlarina saygi gosterirse,
kuskusuz bu, kalplerin takvdsindandir>

Allah adina konusup “bu ayetten sunu murad etmistir; maksadi sudur, sunu
hedeflemistir” gibi yargilarda bulunmanin biytik tehlikeler de dogurabilecegine dik-
kat ceken Satibi, makasid yorumu yapacak kimseye su énemli hatirlatmada bulun-
maktadir: Boyle bir okuma yapan kimse 'Allah’t konusturmus olmaktadir. Oyleyse bu
kimse, yarin Yice Allah’in kendisine yoneltecegi “"Soyle bakalim, benim hakkimda
bunu nereden ¢ikardin?” sorusuna cevabini hazirlasin. Bir kimsenin, delillere dayan-
madan boyle Allah/Kur'an adina konusmasi dogru olmaz. Muteber bir ilkeye dayan-
mayan ihtimal hesaplariyla Kur'an hakkinda ileri geri konusulamaz. Kur’an’in onayla-
yacagl bir mesnede dayanmadan yapilan yorumlar batildir.??

Her yer ve konuda oldugu gibi burada da en dogrusunu Yice Allah bilir...

202 e|-Hac 22/32; Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik, s. 381

293 Satibi, el-Muvdfakat, 3/318. Satibi’nin Kur'an vurgusu {izerine nisbeten yeni bir etiit olarak bkz. Hallaq
Wael B. “The Primacy of the Quran in Shatibi's Legal Theory”, Islamic Studies (Presented to Charles J.
Adems), ed. W. Hallag — D.P. Little, Leiden, 1991, s. 69-90
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ISTANBUL TOPKAPI MUSHAFI
HZ. OSMAN’A MI AITTIiR?

Mustafa ALTUNDAG'

DOES THE TOPKAPI CODEX BELONG TO THE CALIPH UTHMAN?

The survival of the codices which were transcribed by a committee under
thechairmanship of Zaid ibn-Thabit in the caliphate of Uthman ibn-Affan hasbeen
one of the greatly interested subject matters in the history of theQur'an text. Es-
pecially, the codex that is believed to have been recited byCaliph Uthman, when
he was assassinated, has provided a focus of interest for Muslims. The old manu-
scripts of the Qur'an attributed to the third caliph of Islam are today believed to
be present in several cities of the world. Among them Cairo, Samargand and Is-
tanbul are the most famous ones. This article examines whether the Topkapi (Is-
tanbul) Codex belonged to Uthman or not by analyzing it on various grounds. Be-
fore this analysis brief information on the number of the Uthmanic codices, on
their survival and on manuscripts existing today, in cities such as Cairo and
Samargand is given.

1. GIRIS

Son dénemlerde Islam diinyasinda Kur'an tarihi galigmalarinin yogunluk
kazanmaya bagladigi goriilmektedir. Bunda sarkiyatgilarin Kur'an Gzerine yazdiklari
eserlerde, onun mevs(kiyeti hakkinda 6ne stirdiikleri bazi iddialarin da énemli etkisi
bulunmaktadir. Her haltikarda bu tiir galigmalar, Kur'an'in inisinden glinimiize gelisi-
ni bilimsel esaslar gercevesinde ayrintili olarak ortaya koyacak genis capli eserlerin
ortaya ¢ikigina zemin tegkil edecektir.

Glintimtize kadar gelis seyrinde Kur'an metni, 6nemli déniim noktalari gegir-
migtir. Bunlardan birisi de III. Halife Osman déneminde, onun metninin segkin bir
heyet tarafindan ilmi usuller cercevesinde cogaltilarak islam cografyasinin ana sehir-
lerine gdnderilmesi ve bdylece misliimanlarin, Kur'an't okuma ve yazmada, belli bir
standarda kavusturulmasi olmustur. Cogaltilan mushaflarin ana sehirlere génderil-
mesinin ardindan muslimanlar, daha énce ellerinde bulunan mushaflar veya Kur'an
yazili malzemeleri imha etmisler ve kendilerine génderilen resmi mushaflardan kisa

" Dog.Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustafaaltundag@hotmail.com
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stirede ¢ok sayida niishalar ¢ikarmiglardir. Boylece Kur'an sifaht naklin yani sira yazi
yoluyla da sonraki nesillere saglam bir yolla ulagtinlmistir.

Hz. Osman'in istinsah ettirdigi mushaflarin akibeti; glinlimiize ulasip ulagma-
diklart meselesi, ulagmamig olmalart durumunda Kur'an'in mevs{kiyetine her hangi
bir halel getirmemekle birlikte, Kur'an tarihinin merak edilen yonlerinden birini olug-
turur. Islam tarihi boyunca bu mushaflar icerisinde Hz. Osman'a nisbet edilen, sehit
edildigi sirada okumakta oldugu ve tizerine kan damlalarinin dokildigt séylenen
mushaf, 6zel bir ilgi odagi olmustur. Daha énceki dénemlerde oldugu gibi glintimiiz-
de de diinyanin degisik yerlerinde bulunan ve Hz. Osman'in yukarida sézii edilen
mushafi oldugu séylenen kadim niishalar bulunmaktadir. Kahire, Tagkent ve istanbul
Topkapt nishalari, bunlarin en meshur olanlarini teskil eder. Bunlar icerisinde ¢zel-
likle Topkapi mushafi hakkinda, gérebildigimiz kadariyla, genis capli bir arastirma ve
inceleme yapilmig degildir.

Bu calismada Istanbul Topkapi Sarayi Miizesi'nde (Miize No: 41, Envanter No:
32, Kittiphane No: H.S. 194) bulunan mushaf incelenecek; onun Hz. Osman'a ait
olup olmadigi ortaya konulmaya calisilacaktir. Dr. Tayyar Altikulag'in, mushafin mik-
rofilminden yapilan tab'inin bir fotokopi niishasini isldm Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Kiitiiphanesi'ne (Uskiidar/istanbul) birakmasi, onu incelemede karsilasilan
zorluklari ortadan kaldirmistir. Mushafin incelenmesi de bu niisha tzerinden yapila-
caktir. Esas konuya gegmeden énce, Hz. Osman mushaflarinin sayisi ve dkibetleri ile
glintimtizde degisik yerlerde bulunan ve Hz. Osman'a nisbet edilen kadim mushaflar
hakkinda genel bir bilgi verilecektir.

Burada bir hususa aciklik getirmede yarar goriiyoruz: Hz. Osman tarafindan
teskil edilen heyetin yazdigi mushaflarin her birine gercekte "imam mushaf" adi ve-
rilmekle birlikte, bu tabir, bazi kaynaklarda Hz. Osman'in kan izlerini tagiyan &zel
mushafi i¢in kullanilmaktadir. Bu da mutlak olarak "imam mushaf" denildiginde han-
gisinin kastedildigini belirlemeyi bazan oldukca zorlastirmaktadir. Biz bu caligmada
"imam mushaf" tabirini, s6z konusu karigikligi 6nlemek amaciyla, sadece Hz. Osman-
'In 6zel mushafi igin kullanmayi tercih ettik.

1. Hz. OSMAN MUSHAFLARININ SAYISI VE AKIBETLERI (GENEL OLARAK)

A. Hz. OSMAN'IN ISTiNSAH ETTiRDi&i MUSHAFLARIN SAYISI

Hz. Osman'in Zeyd b. Sabit baskanliginda Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As,
Abdurrahman b. Haris b. Hisdm'dan olusan heyete' yazdirdigi mushaflarin sayisi
hakkinda kaynaklarda farkli rakamlar nakledilir.

ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6. 124/742) Enes b. Malik'ten (5. 93/711) rivayet ettigi
ve bir cok kaynagin naklettigi haberde Hz. Osman'in islam devletinin o zamanki belli
bagli sehirlerinin her birine bir mushaf gonderdigi belirtilir,> fakat bu sehirlerin isimle-
ri verilmez.

' Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Fezaili'l-Kur'an (nsr. Vehbi Stileyman Gaveci), Beyrut 1411/1991, s. 154;
Buhari, "Fezdilii'l-Kur'dn", 3. Heyetin on iki kisiden olugtugu da séylenir (bk. Mekki b. Ebu Talib, el-ibdne
'an me’dni'l-kirddt (ngr. Abdiilfettah ismail Selebf), Kahire, ts., s. 65; ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali,
Fethu'l-bari bi serhi Sahihi'l-Buhdri (nsr. Muhyiddin Hatib-M. Fuad Abdulbaki), Kahire 1407/1987, VIII,
635).

* bk. Buhari, "Fezailii'l-Kur'an", 3.
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Nisbeten sonraki donemlerde yetisen alimlerden gelen bilgiler, mushaflarin
sayisi ve gonderildigi merkezler hakkinda bazi ipuglari vermektedir. Yedi kiraat imam-
larindan Hamza ez-Zeyyat'in (6. 156/773) bildirdigine gore dort tane yazilmis olup
bunlardan birisi Kife'ye gonderilmistir.? Ebu Hatim es-Sicistani (6. 248/862) yedi
tane yazildigini; Mekke, S4m, Yemen, Bahreyn, Basra ve Kife'ye birer tane génderil-
digini, bir tanesinin de Medine'de tutuldugunu kaydeder.* Fakat Yemen ve Bahreyn'e
gbnderildigi sdylenenler hakkinda her hangi bir haber alinamamistir.” Subhi Salih de
yedi tane yazilmig olmasini tercihe daha sayan bulur ve bunlardan altisinin sehirlere
gbnderildigini bir tanesini de Hz. Osman’in kendisine ayirdigini sdyler.¢ Ya'k(bi (6.
292/9057?) diger kaynaklardan farkli olarak bu sayiyi dokuz olarak vermis, yukarida
sayilan yedi merkeze Misir ve Cezire'yi de dahil etmistir.”

Mekki b. Ebu Talib (6. 437/1045) ise kaynaklarda yedi veya bes niisha yazildi-
ginin dile getirildigini, ancak yedi niisha yazildigini rivayet edenlerin daha ¢ok oldu-
gunu belirtir.® Ebu Amr ed-Dant (6. 444/1053), dort niisha yazilmig olmasini daha
sahih bulur ve bunu genelin gorlsi olarak aktarir.® Miifessir Kurtubl (6. 671/1272)
Irak, Sam ve Misir'in isimlerini zikreder'® ki ibn Kesir (6. 774/1373), bunu “garib” bir
haber olarak degerlendirmektedir.'" Mushaf génderilen sehirler arasinda Misir'in
ismi, yukarida gectisi izere, ilk kez YakGbi tarafindan zikredilmistir. Son dénem arag-
tirmacilarindan Abdullah Hurgid, Misir'in adinin ge¢mesini, kaynaklarda Hz. Os-
man’in sehirlerden her birine(ild kiilli misrin mine’l-emsdr) mushaf génderdigini ifade
eden ibarenin yanlis anlasilmasina (misr kelimesinin cins isim olarak gehir degil de
Misir olarak telakki edilmesine) baglar ve bunun dogru olmadigini savunur.'?

Kiraat &limlerinden ibnii'l-Cezeri (6. 833/1428) ise mushaflarnn sayisini sekiz
olarak kaydetmektedir. Ona gore Hz. Osman, Basra, Kife, Sam, Medine, Mekke,
Yemen ve Bahreyn'e birer tane géndermis, bir tanesini de kendi yaninda tutmustur ki
ona "el-imam" denir."

Styat? (6. 911/1505) bes adet yazildig yoniindeki haberin daha meshur oldu-
gunu ifade etmektedir.'* Hz. Osman’in Mekke, Sam, Basra, Kife'ye birer niisha gbn-
derdigini, bir tanesini Medine halki icin, diger bir tanesini de kendisi igin ayirdigini

* bn Ebu David es-Sicistani, Abdullah b. Stileyman, Kitdbii'l-Mesdhif, Beyrut, 1405/1985, s. 43; Semh(di,

Ali b. Abdullah, Vefat'l-vefa bi ahbéri dari'l-Mustafa, Kahire 1326, 1, 483; Abdiilaziz Salim Sihru's-

Seyyid, Adva''ala mushafi Osman b. Affan ve rihletihi sarkan ve garben, iskenderiye 1991, s. 18.

ibn Ebu Dav(d, Kitabii'l-Mesahif, s. 43; Dani, Ebu Amr Osman b. Said, el-Mukni' fi resmi mesahifi'l-emsdr

(ngr. Muhammed Sadik Kamhavi), Kahire, ts., s. 19; Ebu Same el-Makdisi, Abdurrahman b. ismail, el-

Miirsidii'l-veciz (ngr. Tayyar Altikulag), Beyrut 1975, s. 73; ibn Kesir, Ebii'l-Fida ismail, Fezdilii'l-Kur'dn, Bey-

rut 1407/1987, s. 38; Siiy(t, Celaleddin Abdurrahman, el-itkdn fi uliimi'l-Kur'dn (ngr. Muhammed Ebii'l-

Fadl ibrahim), Kahire 1405/1985, I, 172.

> Nablusi, Abdiilgant b. ismail, el-Hakikatii ve'l-mecéz fi'r-rifile il biladi's-Sami ve Misra ve'l-Hicdz, Kahire 1986,
s. 33; Hamed, Ganim Kaddri, Resmii'l-mushaf, Beyrut 1402/1982, s. 124.

¢ Subhi Salih, Mebadfis fi uliimi’l-Kur'dn, istanbul: Dersaadet, ts., s. 84.

" Ya'k(ibi, Ahmed b. Ebu Yak(b, Tarthu'l-Ya'kibi, Beyrut, ts., II, 170; Abdilaziz Salim, Advd', s. 18.

% el-ibane, s. 65.

’ el-Mukni!, s. 19; Abdiilaziz Salim, Advd', s. 17.

' Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn, Kahire 1386/1966, 1, 54;
Hamed, Resmii'l-mushaf, s. 124.

" fon Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, s. 38.

12 Abdullah Hursid, el-Kur'dn ve uldimuhi fi Misr 20-358h, Kahire 1970, s. 56-58.

" ibniil-Cezeri, Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-kirddti'l-asr, Beyrut ts., I, 7; Abdiilaziz
Salim, Advé', s. 18.

14 Stiyatd, el-itkan, 1, 172; Subhi Salih, Mebéhis, s. 84.

IS
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One sirlp sayuyr altr olarak kabul edenler de bulunmaktadir ki Ziirkdni bunu tercih
eder.”

Hz. Osman déneminde cogaltilan mushaflar arasinda sayilari ¢ok az da olsa
bazi kelimelerin yaziminda farkliliklarin oldugu bilinmektedir. Bu farkli yazimlar,
Kur'an tarihine ve Kur'an ilimlerine dair eserlerde kaydedilmistir. Bu bilgilerden hare-
ketle de mushaflarin sayisi hakkinda belli bir kanaate ulagmak miimkiindiir. Mesela
Ebu Amr ed-Dani (6. 444/1053), el-Mukni' adli eserinde Medine, Mekke, Klfe, Basra,
Sam ve Irak'in sair bolgelerine ait niishalar arasindaki farkli yazimlart ayrintili olarak
kaydetmekte, zaman zaman da Hz. Osman'in imdm adi verilen niishasina atiflarda
bulunmaktadir.'s Ondan da énce Ebu Ubeyd el-K&sim b. Sellam (6. 224/838) ve ibn
Ebu David es-Sicistant (6. 316/929) gibi alimler, bu konuda ¢nemli bilgiler vermig-
lerdir. Ebu Ubeyd, Medine, Basra, Kife ve Sam,'” Kisdl, Hamza ve Ebu Hatim es-
Sicistani gibi alimlerden naklen ibn Ebu Dav(id, Medine, Mekke, Basra, Kife, Sam
nlshalari hakkinda bilgiler nakleder.'® Yemen ve Bahreyn'e gdnderildigi séylenenlerin
durumu hakkinda kaynaklarda hi¢ bir bilginin yer almamasi, arasgtirmacilari diger
sehirlerde bulunanlar Gzerine yogunlagmaya sevketmistir. Misir'a ve Cezire'ye de
gonderildigi yoniindeki rivayete fazla itibar edilmemistir.

Gortldisgt gibi kaynaklarda verilen bilgiler, dortten baglamakta dokuza kadar
cikmaktadir. Sayinin kabarik ¢ikmasi, bazi kaynaklarda Hz. Osman’in, dénemin ana
sehirlerinin her birine bir nisha gdnderdigi yoniindeki bilgiden kaynaklanmig olabilir;
yani bu bilgiden hareketle bazi kaynaklar Hz. Osman dénemindeki islam sehirlerini
saymig olabilirler.

Yukarida zikredilen haberlerden kesin bir bilgi elde etmek miimki{in olmamak-
la birlikte, Hz. Osman'in resmi mushaflan yazdirmadaki amacimin islam immetini
Kur'an'in okunusunda birlestirme oldugu dikkate alindiginda, &yle anlasiliyor ki o
dénemdeki biitiin islam merkezlerine Kur’an metni ulasmistir. Bu ulagsma, bazi mer-
kezlere bizzat heyet tarafindan ¢ogaltilanlarin intikali seklinde olurken, bir kismina
da onlardan ¢ogaltma yoluyla gerceklesmis olmalidir'.

B. Hz. OSMAN'IN OZEL MUSHAFI

Bir dnceki baslk altinda ibniil-Cezeri'nin Hz. Osman déneminde yazilan
mushaflarin sayisini sekiz olarak verdigini, Hz. Osman'in bunlardan birisini kendisi
icin ayirdigini ve buna "Imdm" adinin verildigini belirttigini gérmiistiik. Bu bilgiden,
Halife'nin, istinsah edilenlerden birini Medine halki igin biraktig, Zeyd b. Sabit'i de
buna gore okutmak lizere gorevlendirdii, bir tanesini de kendisi igin ayirdig1 sonucu
cikar. Nitekim onun, sehid edildigi sirada kendisine ayirdigi o mushafi okumakta
oldugu, kendisinden akan kanin bir kisminin ona da (Bakara s(resinin 137. ayetinin
yazili oldugu varak tizerine: sdal) seand) 5o 4 & (..g.<.a§.~¢ "fe se yekfikehiimulldh ve hiive's-
semi’u’l-"alim" kismina) dokildiigl yaygin bir haber olarak aktarilir.2

1> bk. Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’ l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, Kahire, ts., I, 395-396; Miineccid,
Salahaddin, Dirdsdt fi tarithi'l-hatti'l-Arabi, Beyrut 1972, s. 42.

' Dani, el-Mukni', s. 12; Hamed, Resmii'l-mushaf , s. 124.

"7 Ebu Ubeyd, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 196-200.

' ibn Ebu Dav(d, Kitdbii'l-mesdhif, s. 49-58.

' Hamed, Resmii'l-mushaf, s. 124.

20 k. ibn Sa’d, Ebu Abdullah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, Beyrut, ts., 1II, 74.
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Hz. Osman'in, yazilan resmi mushaflardan birini kendisi i¢in alikoyduguna dair
ilk doneme ait kaynaklarda agik bir ifadenin yer almamasi,"Hz. Osman’in sehid edil-
digi sirada okumakta oldugu niisha, Medine niishasi olabilir mi?" sorusunu akla ge-
tirmektedir. fbn Ebu Dav(d es-Sicistant'nin (6. 316/929), hadiste zayif fakat kiraatte
dnemli bir yeri olan Halid b. iyas b. Sahr'dan yaptig1 nakle gére Hz. Osman'in imdm
mushafi Medineliler'e tahsis edilenden 12 kelimenin yaziminda farklilik
arzetmekteydi. Bu farklilik Halid b. iy4s'in yani sira ibn Cemmaz (Siileyman b. Miislim
0. 170/786) tarafindan da nakledilir. Ebu Amr ed-Dani (6. 444/1053) de el-Mukni'
adli eserinde Hz. Osman'in imdm adi verilen mushafindaki farkli yazimlara yeri geldik-
ce isaret eder. Bu kaynaklarda verilen farkliliklardan su érnekleri verebiliriz;

~-Miimin (40) s(resinin 26. ayeti Hz. Osman'in kendi mushafinda ve Iraklilar'in
mushaflarinda ¢ of i (ev en yuzhira) yazil iken Medine, Sam gibi sehirlere génderi-
len mushaflarda ¢k of s (ve en yuzhira) seklinde yazilmistr.?

-Hadid (57) stiresinin 24. ayeti imdm mushafta hiive ilavesiyle twd! & 52 & o
(fe innalldhe hiive'l-ganiyyii'l-hamid) yazilmistir. Halbuki ayet Medine ve Sam niishala-
rinda Awdl 2! W 06 (fe innalldhe l-ganiyyii'l-hamid) seklinde fhiive zamiri olmaksizin
yazilidir.?

-Sems (91) slresinin 15. ayeti Hz. Osman'in kendi mushafinda vav ile & Y,
(ve la yehdfi) seklinde yazilmistir* ki bu yazim, Medine mushafina uymamaktadir,
¢linkii kelimenin Medine ve Sam mushaflarinda fa ile <& S (fe 4 yehdfii) yazih
oldugu bildirilir.*> Bu veriler, Hz. Osman'in sehid edildigi sirada okumakta oldugu
mushafin Medineliler'e tahsis edilen niisha olmadigini gdstermektedir.

Ote yandan Hz. Osman'in heyet tarafindan yazilan mushaflardan birini kendi-
si i¢in alikoymadigr yoniinde goriis belirten alimler de bulunmaktadir. Onlara gére
Hz. Osman'in sehid edildigi sirada yaninda bulunan mushaf, Halife'nin kendi eliyle
istinsah ettigi 6zel mushafidir.? Nitekim &zellikle bazi seyyahlarin kaleme aldiklari
eserlerde ondan "Hz. Osman'in kendi eliyle yazdigi mushaf" diye bahsedilmektedir.
Sayet Hz. Osman kendisi igin bir mushaf yazmigsa, bu resmi mushaflarin istinsahin-
dan sonra olmalidir. Clinkl resmi mushaflar yazildiktan sonra Hz. Osman, daha énce
mevcut biitiin mushaflar ve Kur'an yazili malzemeyi imha ettirmisti. Bagkalarininkini
imha ederken kendisinde bulunani birakmasi beklenemez. Ancak soz konusu
mushafin, Hz. Osman'in kendi eliyle yazdig niisha olmasi, oldukga zayif bir ihtimal-
dir. Zira birinci el kaynaklarda bunu agikca ifade eden her hangi bir kayda rastlan-
mamaktadir. Gergi Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) Hicaz ve Irak mushaflari
arasindaki yazim farkliliklarini verdikten sonra, ana sehirlerin mushaflarinda farklilik
arzeden bu kelimelerin tamaminin Hz. Osman'in yazdigi imdm mushaftan istinsah
edildigini, istinsah edilenlerden her sehre bir tane génderildigini kaydetmektedir.?”

2 Kitabil l-mesdhif, s. 46-47, 51; Abdlaziz Salim, Advd', s. 19.

* pbk. ibn Ebu Davad, Kitdbil'l-mesahif, s. 46, 47, 51; Dani, el-Mukni', s. 110.

> bk. ibn Ebu David, a.ge., s. 46, 47, 51; Mehdevi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ammar, Hecdii mesahifi'l-emsdr
(ngr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan), Mecelletii Ma’hedi'l-mahtatati’l-Arabiyye, Rebiulahir 1393/Mayis
1973, c. XIX, cliz: 1, s. 121; Dani, el-Mukni', s. 116.

* [bn Ebu Dav(d, a.g.e., s. 46, 47, 51; Dant, el-Mukni', s. 116.

Mehdevi, Hecdii mesahifi'l-emsdr, s. 121; Dani, el-Mukni', s. 112 Benna, Ahmed b. Muhammed, ithdfii
fuzaldi'l-beser bi'l-kirddti'l-erba'a aser (ngr. Sa'ban Muhammed Ismail), Beyrut 1407/1987, 11, 613.

% i_bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 47; Makkari, Ahmed b. Muhammed, Neffu't-tib min gusni'l-Endeliisi'r-ratib (nsr.
Ihsan Abbas), Beyrut 1388/1968, 1, 606; Abdilaziz Salim, Adva', s. 19.

*Ebu Ubeyd, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 200.
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Ancak Ebu Ubeyd'in "Hz. Osman'in yazdig mushaf" ifadesini, onun bizzat kendisinin
bir mushaf yazdig anlamina almamak lazimdir. Burada mecazi bir anlatim s6z konu-
sudur; Hz. Osman'in teskil ettigi heyetin yazdigi ilk mushaf icin, Hz. Osman'in yazdigi
mushaf tabiri kullanilmigtir. Ebu Ubeyd'in konuyla ilgili ibaresinden su anlam ¢ikari-
labilir: Hz. Osman'in tegkil ettigi heyet, énce bir nlisha yazmig, ardindan ondan,
dénemin ana sehirlerine gdnderilecek miktarda ve sayilari cok az da olsa bazi keli-
melerin yaziminda farklilik tasiyan® niishalar cikarilmigtir. Hz. Osman'in kendisi igin
alikoydugu mushaf da iste heyetin yazmis oldugu o ilk niishadir. "imam" adinin ve-
rilmesi de onun, Hz. Osman'in kendi eliyle degil, heyet tarafindan yazilan resmi bir
niisha oldugunu gosterir.

Bu bilgiler 1g18inda, netice olarak, sunu sdyleyebiliriz: Hz. Osman'in kendisi i-
¢in ayirdigl ve devamli okumakta oldugu mushaf, bizzat kendi eliyle istinsah ettigi
veya heyete Medine halki icin yazdirdigi mushaf degil, ibnii'l-Cezeri'nin de dedigi
gibi, heyet tarafindan yazilmis resmi niishalardan halife igin tahsis edilmis olanidir.

Mdsliimanlar arasinda diger resmi mushaflara gére Hz. Osman’in 6zel
mushafinin daha ¢ok én plana ¢ikmasinda ve merak konusu edilmesinde onun,
Halife'nin sehid edildigi sirada yaninda bulunmasinin ve kanindan bazi damlalarin
ona dokiilmiig olmasinin énemli etkisi olmalidir. Bunda onun 6zellikle Emeviler tara-
findan propaganda araci yapilmanin da rolii biytiktiir. Gergekte Zeyd b. Sabit bag-
kanhgindaki heyet tarafindan yazilmis olmasi durumunda bile onun, mevsikiyet
acisindan diger sehirlere gdnderilenlerden bir farki, bir Gstiinligt yoktur. Heyetin
yazmig oldugu ve aralarinda ¢ok az sayidaki kelimenin yaziminda farklilik (degisiklik,
eksiklik veya fazlalik) arzeden biitiin resmi mushaflar, Kur’an metni olmalari ve glive-
nilirlik agisindan esit diizeydedirler. Nitekim us(lciiler Kur'an'in tarifini yaparken
“mushaflarda yazili” olma kaydini da koyarlar ki bununla Hz. Osman'in istinsah ettir-
digi resmi mushaflar kastedilir. Bu ylizden Kur'an’'t meselé Kiife veya Sam niishasina
gbre yazan veya okuyan kimse, Kur'an't yazmig veya okumug demektir.

C. Hz. OSMAN'IN iSTiNSAH ETTiRDiGi MUSHAFLARIN AKIBETi

Hz. Osman'in cogaltip dénemin ana sehirlerine génderdigi mushaflarin
akibeti meselesi, Kur'an tarihinin merak konusu edilen ve haklarinda ¢ok farkli seyler
sdylenen konularindan birini olusturur.

Hz. Ebu Bekir déneminde Kur'an'in derlendigi sayfalar, Hz. Omer'e ondan da
vasiyeti Uzere kizi Hz. Hafsa'ya intikal etmisti. Bu sayfalarin, Hz. Hafsa'nin vefati
lizerine dénemin Medine valisi Mervan tarafindan yakildig séylenir. Mervan'in ge-
rekce olarak, onda, Hz. Osman'in ¢ogalttigi mushaflarin yazim sekline uymayan yon-

*Ebu Amr ed-Dant (6. 444/1053), Hz. Osman mushaflarinda bazi kelimelerin farkli yazilmasinin veya bir
kisminda yazilirken digerlerinde yazilmamasinin sebebini su sekilde izah eder: Hz. Osman déneminde
Kur'an istinsah edilirken, Kureys lehgesi esas alinmig, bu arada Allah katindan birden fazla kiraatle indi-
gi, Hz. Peygamber'den de o gekilde isitildigi sabit olan bazi kelimeleri bu halleriyle mushafa yazmak
mumkiin degildi. Farkli okuyuslari yansitabilmek igin o kelime her mushafta iki kez yazilabilirdi ki bu
Kur'an metninde karigiklik ve degisiklige sebebiyet verebilirdi. Tek gikar yol olarak, bu farkli okuyuslarin
istinsah edilen mushaflara dagitilarak yazilmasi benimsendi. Boylece bir kelimenin yazimi, ana sehirlere
gonderilen mushaflarin bir kisminda bir tarzda digerlerinde baska bir tarzda ortaya gikti. (bk. el-Mukni',
s. 118-119).
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lerin bulunabilecegi, dolayisiyla da bazi mislimanlarin stipheye diisecekleri endise-
sini dile getirdigi nakledilir.”

Hz. Osman'in istinsah ettirdigi mushaflara gelince, kaynaklarin bir kisminda
bunlarin, erken dénemlerde meydana gelen savas, yangin gibi vakialarda yok olduk-
lart belirtilirken, bir kisim kaynaklarda ise sonraki dénemlerde bazi sehirlerde goriil-
dikleri kaydedilmektedir.

[zmirli ismail Hakki, kaynak belirtmeksizin, Mekke mushafinin 70 yilinda, Me-
dine mushafinin Yezid b. Muéviye zamaninda Harre Savasgi'nda (63/683), Kife
mushafinin ise Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) déneminde kaybolduklarini ve bugilin
onlarin elde kalmadigini belirtmektedir.*

Topkapt nishasini incelemeye ge¢meden &nce kaynaklarda Hz. Osman
mushaflari hakkinda séylenenleri 6zet halinde vermede yarar goriiyoruz.

1. Hz. OSMAN'IN OZEL MUSHAFI

Medine tarihine dair Vefdii'l-vefd adli meshur eseriyle taninan Ali b. Abdullah
es-Semh(di'nin (6. 911/1506) naklettigi bir habere gére Hz. Osman sehid edildikten
sonra onun mushafi, Halid ismindeki iki kisiden birine intikal etmistir. Muhriz b.
Sabit Mevla Seleme b. Abdilmelik'ten gelen rivayette, torunu Halid b. Amr b. Os-
man'a®, ibn Kuteybe'den yaptig! nakilde ise birinci rivayette adi gegen Halid'in am-
casl Halid b. Osman b. Affan'a intikal etmis, sonra onun ¢ocuklarinda kalmig, niha-
yet onlar da dlmiislerdir. ibn Kuteybe'nin duyduguna gére bu niisha, kendi déne-
minde T{s sehrinde bulunmaktaydi.*”

Magrib ve Endiiliis tarihgisi ve ayni zamanda sair olan ibn Abdiilmelik el-
Ensari (6. 703/1303), Hz. Osman'in kan izlerini tagsiyan mushafin, Medine'de ortaya
cikan fitnelerden birinde zayi oldugunu belirtir.** Son dénem arastirmacilarindan
Abdiilaziz Salim, bu fitnenin hangisi oldugu konusunda degisik ihtimalleri glindeme
getirmektedir. Ogrencilerinden ibn Vehb'in (197/813) kendisine Hz. Osman
mushafini sormast tizerine imam Malik (6. 179/795), "yok oldu gitti" demistir.*” Ha-
berde zikredilenle, Hz. Osman'in 6zel mushafinin mi1 yoksa Medine mushafinin mi
kastedildigi bilinmemektedir. Bir rivayete gére Haccac b. YGsuf (6. 95/714) resmi
mushaflar yazdirip bunlari dénemin ana sehirlerine géndermis, bir tanesini de Medi-
ne'ye yollamigti. Hz. Osman'in ailesinden sag olanlarin bu durumu hos kargilamama-
lart tizerine kendilerine, "Hz. Osman'in okumakta oldugu ntshayi ¢ikarin" denilmis,
onlar: "Hz. Osman sehit edildigi sirada tahrip oldu" cevabini vermiglerdir.>¢

* bk. ibn Sebbe, Ebu Zeyd Amr b. Sebbe, Tarihu'l-Medineti’[-miinewere (nsr. Fehim Muhammed Selt(it),

Cidde, ts., 1lI, 1004; ibn Ebu Davd, Kitdbii'l-mesahif, s. 24-25.

{zmirli, Tarif-i Kur'an, istanbul 1956, s. 13; Keskioglu, Osman, Niiziliinden Giiniimiize Kur'dn-1 Kerim

Bilgileri, Ankara 1987, s. 133; Hamidullah, Muhammed, isldm Peygamberi (trc. Salih Tug), istanbul

1980/1400, 11, 763; Ersdz, ismet, Kur'an Tarihi: Kur'dn-1 Kerim'in indirilisi ve Bugiine Gelisi, istanbul, 1996, s.

137.

> Semhadi, Vefdi'l-vefd, 1, 481.

2 Semhddi, Vefdi'l-vefd, 1, 482; Nablusi, el-Hakikatii ve'l-mecdz, s. 33.

* Abdiilaziz Salim, Advé', s. 34.

** Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 35-38.

* ibn Vehb, Abdullah b. Vehb, el-Cami" fi ulimi'l-Kur'dn (nsr. Miklos Muranyi), Wiesbaden 1992, s. 38; ibn
Ebu David, Kitdbii'l-Mesahif, s. 44.

** Semhadi, Vefdil'l-vefd, 1, 481.
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Bu haberlerin yaninda Hz. Osman'in 6zel mushafinin daha sonraki asirlarda
g6riildiigtine dair bazi rivayetler de bulunmaktadir. Hatta ayni anda bir ¢ok merkez-
de bulunan kadim ntishalar, Hz. Osman’a nisbet edilmekte ve (izerinde onun kan
izlerinin bulundugu bildirilmektedir. Bu da Hz. Osman’in &ézel mushafinin —yok olup
gitmemisse- hangisi oldugunu tespit etmeyi hemen hemen imkansiz hale getirmek-
tedir. Bunda bu konuda bilgi veren seyyah veya alimlerin de 6nemli etkisi olmustur.
Keskioglu'nun dedigi gibi bir seyyah veya alim, mushafi gériip geciyor; hangi niisha
oldugunu uzun boylu tetkike vakit bulamiyor. Gorevli kigilerden veya sehir halkindan
duyduklarina istinaden, “Hz. Osman’in kendi eliyle yazdig mushaftir” deyip gegiyor.*”
Hz. Osman’a ait olmadigi halde bazi kadim mushaflara kan damlalarinin akitiimasina
veya kan rengindeki haltik kokusunun sirilmesine gelince bu, bazilarinca maddi
cikar amaciyla yapilmig olabilecegi gibi bazilarinca da Hz. Osman’in basina gelen o
hazin olayi hatirlatici bir unsur olmasi maksadiyla da stirtilmiis olabilir.

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Hz. Osman'in sehit edildigi sirada e-
linde bulunmasi sebebiyle kan izlerinin bulastigi sdylenen mushafi, dénemin idareci-
lerinden birisinin hazinesinde goérdiiglinii belirtmektedir*®. Daha 6nce gegtigi tizere
kaynaklarda verilen bilgiye gére Hz. Osman'in kani, &zellikle Bakara sresinin 137.
ayetlerinin yazili oldugu varak tizerine doékiilmiisti.** Son dénem arastirmacilarindan
Abdilaziz Sélim, Ebu Ubeyd'in Hz. Osman mushafini Bagdat'ta gérmiis olmasini
muhtemel gdrmektedir.® Ebu Ubeyd ile ayni senelerde vefat eden Ebi'l-Heysem
Halid b. Hidas'in da (6. 223/837?), onu, Hz. Osman'in gehit edildigi esnada akan
kaniyla bulanmig bir halde goérdiigli, kanin ¢ogunun Necm s(resinin yazili oldugu
sayfalarda bulundugu bildirilir.*' Ya'k(b b. Seybe b. Salt'in da 223 senesi Rebiulevvel
ayinda onu gordigi nakledilir. Mu'tasim-Billah'in (6. 227/842), cildinin yenilenmesi
icin gonderdigi mushafi élcen Yakub b. Seybe, onun iki karig+doért parmak uzunlu-
gunda, sayfada 28 satirdan olustugunu, Hz. Osman’in kan izlerini, varaklarin ekseri-
sinde, blytk bir miktarini Necm (53) stresinin (6zellikle 23. ayetinin) yazili oldugu
varakta ve bir damlasini da Bakara stresinin 137. ayetinin (fe seyekfikehiimulldh ve
hiive's-semi’u'l-'alim) yazil oldugu sayfada gordiigiinii sdylemektedir.* ion Kuteybe'nin
daha 6nce gegen soziiniin yani sira Samli bazi alimlerin beyanlarinda onun Tds diya-
rinda oldugu bilgisi yer alir.*

imam Malik'in yukarnda gecen "mushaf yok oldu gitti" sdziine itimatla Ebu
Ca'fer en-Nahhas (6. 338/950), Ebu Ubeyd'in onu gérdiigline dair séziini reddet-
mektedir. Ancak bazi alimler Nahhas'in bu itirazina karsi cikar ve Malik'in "yok oldu
gitti" soziinden, onun hi¢ bulunamayacak sekilde tamamen yok olduguna delalet
eden bir seyin olmadigini; kaybolan bir seyin ~yoklugu uzun siirse de- tekrar bulun-
masinin muhtemel oldugunu belirtirler.*

Bundan sonraki satirlarda ge¢miste degisik tarih ve sehirlerde goriilen ve Hz.
Osman’a nisbet edilen nlishalar hakkinda bilgi verilecektir. Hz. Osman’in kan izlerini

37 Keskioglu, Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, s. 136.

* Dani, el-Mukni', s. 23-24; Semhildi, Vefdii'l-vefd, 1, 482.

* ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 111, 74; ibn Kesir, Fezdili'l-Kur'dn, s. 47; Semh(di, Vefd'i'l-vefd, 1, 482.
* Abdiilaziz Salim, Advd', s. 43.

41 Dani, el-Mukni', s. 43.

42 Abdiilaziz Salim, Advd’, s. 39.

* Semh(di, Vefdii'l-vefd, 1, 482.

* Semhddi, a.g.e., I, 482; Nablusi, el-Hakikatii ve'l-mecdz, s. 33-34.
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tastyan niishanin Medine, Mekke, Basra ve Kahire gibi sehirlerde ortaya ¢iktigina dair
rivayetler bulunmaktadir. Medine tarihgisi Semhadi (6. 911/15006), bir slire kaybolan
Hz. Osman mushafinin bulunduktan sonra Medine'ye nakledilip Mescid-i Nebevi'ye
konulmug olmasini muhtemel gorir. Ancak ayni donemde Medine'den baska Kahire
ve Mekke gibi sehirlerde bulunan farkli mushaflarin da Hz. Osman'a nisbet edildigine
ve lzerlerinde kan izleri tagidiklarina dikkat ¢ceken Semhadi, bu ihtimali zayif gér-
mektedir Ayrica o, kendi déneminde Mescid-i Nebevi'de bulunan niishanin, Hz.
Osman'a nisbetini yalnizca Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Matari (6.
741/1340) ve ondan sonra gelen bazi arastirmacilarin ifadelerinde gorebildigini sdy-
ler.*” Hafiz ibnii'n-Neccar'in 592/1196 tarihinde tamamladigi belirtilen Medine tarihi-
ne dair ed-Diirretii's-semine adli eserinde Haccac b. Yhsuf'un (6. 95/714) ve Mehdi-
Billah'in (6. 169/785) ¢ogalttirdigi nlishalardan, ayrica Misir'dan getirilen nlishadan
s6z ederken Hz. Osman mushaflarindan hi¢ bahsetmemesi ilgingtir.*

Ote yandan Muhammed b. Omer el-Keyyali, hocasi smail b. Abdiilcevad el-
Keyyal'nin Humus seyahati esnasinda, sehirdeki kiigiik bir mescidi hari¢ harap ol-
mus olan Kale'yi ziyaret ettigi, orada Hz. Osman mushafini gordiigii zikredilir. iri KGft
hatla yazili olan mushaf, sandik icindeki bir mahfazada koruma altina alinmigti.
Keyyall, Hz. Osman'in sehadetine delil tegkil eden kanlari bazi kelimeler {izerinde
gordiiglinti sdylemektedir.” Bu niishay! gérenlerden birisi de Abdiilgani b. ismail en-
Nablusi'dir (6. 1143/1731). Bazi ayetlerin tizerinde Hz. Osman'in kan izlerinin bulun-
dugu mushafi 6piip teberritken Fatiha stresini okudugunu belirtir. Mushaf bazi ona-
rimlardan ge¢misti. Humus halki, kuraklik zamanlarinda onu yagmur duast igin ¢ika-
rirlarmig. Cok eski bir niisha gériiniimiindeki mushaf, Humus ve Sam halkina gore
Hz. Osman'a aittir. Onun bizzat kendi eliyle yazdigi ve sehit edildiginde odasinda
bulunan niisha olmasi de miimkiindiir. Uzerinde kan izinin bulunmasi bunun bir
delilidir. Bu kaleye, koruma altina almak maksadiyla getirilip konulmustur.
Nablusi'nin verdigi bilgiye gore o, dnceleri Humus'a yakin deniz sahilinde kigtik bir
belde olan Tartls'ta bulunmaktaymis. Burasi harap olunca Humus Kalesi'ne goti-
riilmis olmaldir.*® Humus'taki nishanin Kéfe mushafi oldugu da séylenmistir ki bu
konuda ileride bilgi verilecektir.

islam cografyacilarindan Serif idris? (Ebu Abdullah Muhammad b. Muhammed
6. 560/1165), Kurtuba Camii'nde agirligindan o6tiirli ancak iki kisinin kaldirabildigi bir
mushaf bulundugunu, ona Hz. Osman'in kendi eliyle yazdig ntishadan doért varakin
eklenmis oldugunu ve lzerinde Hz. Osman'in kan damlalarinin yer aldigini belirtir.
Kapaginda cok giizel sanat nakiglari bulunan bu mushaf, her sabah erkenden bulun-
dugu yerden c¢ikarilir, Camii imami yarim hizip okuduktan sonra yerine konulurmus.*
[drisi’nin verdigi bu bilgiden Kurtuba'da ortaya cikan niishanin tamaminin degil sa-
dece dort varakinin Hz. Osman’a ait oldugu anlasiimaktadir. Kurtuba mushafini agir-

* Semhadi, a.ge., I, 481-482.

* fbnii'n-Neccar, Hafiz Muhammed b. Mahm(id el-Bagdad}i, ed-Diirretii's-semine fi tarifi'l-Medine, Mektebetii's-
sekdfeti'd-diniyye, 1416/1995, s. 181; Semhddi, Vefdii'l-vefd, 1, 482.

¥ Miineccid, Dirdsdt, s. 49; Abdiilaziz Salim, Advd', s.30.

* el-Hakikatii ve'l-mecdz, s. 33-34. Osman Keskioglu, Tartus'u Tarsus olarak vermigtir ki bu ziihul eseri
olmalidir (bk. Kur'an-1 Kerim Bilgileri, s. 134).

* idrisi, Serif Ebu Abdullah Muhammed, Niizhetii'l-miistdk fi'htirdki'l-4fik, Beyrut 1409/1989, 1I, 577-578;
a.mlf., Sifatii'l-Magrib ve ardu's-Siiddn ve Misr ve'l-Endeliis (ngr. R. Dozy-M.]. De Goeje), Leiden, 1866, s.
210-211.



62 Mustafa Altundag

ligindan o6tlirt ancak iki kiginin tagiyabildigi séylendigine gére o, hacim agisindan da
Hz. Osman mushafina uymuyor demektir. Ancak o, Kurtuba’'da Hz. Osman mushafi
olarak taninmustir.

Kurtuba niishasinin, Medine'den Kurtuba'ya olan yolculugu hakkinda da farkli
seyler sdylenmistir. Bunlardan birine gére o 6énce Medine'den Bagdat'a Abbasiler'in
ilk yillarinda; 169 senesinde intikal etmistir. Magrib ve Endiiliis tarihgisi ibn
Abdilmelik'in (6. 703/1303) ve ibn Merztk'un (Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed
et-Tilimsani 6. 781/1379) rivayetleri bunu destekledigi gibi Ya'kib b. Seybe b. Salt
es-Sedsi'nin bizzat kendisinin Hz. Osman mushafini Irak'ta 223 senesinde Hz. Os-
man'in kanlariyla bulagik halde goérdigii rivayeti de tekit eder. Halife Mu'tasim-Billah
(6. 227/842) onu, kapaklarinin tecdidi icin gdndermisti.*® Son dénem aragtirmacila-
rindan Abdiilaziz Salim'e gore, Kurtuba'da goérildiigi sdylenen mushaf, iste Bagdat'a
getirilen Hz. Osman mushafi veya bazi varaklari olmalidir. O, Bagdat'tan Endiiliis'e
Abdurrahman el-Evsat déneminde (206-238) intikal etmistir.”" Kurtubali tarihgi ibn
Beskiival (6. 578/1183) ve ibn Abdiilmelik’in (6. 703/1303) kayitlarina gére Kurtuba
mushafi, Basra’da goriilen mushaf olup oradan Kurtuba'ya Abdurrahman Déhil ile
birlikte 138 senesinde ulasmistir. Ancak Abdiilaziz Salim bunu mimkin gérmemek-
tedir.”

Diger taraftan ibn Begkiival Kurtuba mushafinin Hz. Osman'in Mekke, Basra,
Kafe ve Sam'a gonderdigi dort mushaftan birisi, muhtemelen de Sam mushafi oldu-
gunu soylemekte, tizerindeki kan izlerinin ise gercegi yansitmadigini, aldatmacadan
ibaret oldugunu belirtmektedir.”® ibn Merzk (6. 781/1379) da Medine'de bulunan
mushafla Kurtuba mushafini inceledigini, hatlarinin misavi oldugunu, Kurtuba
mushafinin, Hz. Osman'in kendi eliyle yazdigi mushaf oldugu yontindeki goérislerin
dogru olmadigini, zira Hz. Osman'in istinsah ettirdigi mushaflardan hig birisini kendi
eliyle yazmadigini, Medine niishasinin sirtinda yazili oldugu tizere ana mushaflarin
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As gibi sahabiler tarafindan istinsah edil-
digini soyler.>

Abdlaziz Salim, Kurtuba mushafinin, tamaminin olmasa da, en azindan daha
onceki rivayetlerde de gectigi lizere dort yapraginin Hz. Osman’a ait, diger varaklarin
ise sonradan yazilmig olabilecegi kanaatindedir.”

Kaynaklarda Kurtuba mushafinin Kurtuba'daki ve ondan sonraki seyri hakkin-
da da baz bilgiler yer alir. Kurtuba Camii'nde bulunan ve imamin her sabah nama-
zindan sonra okudugu niisha, 354 senesi Cemaziyelahir ayinin son sekizi Pazar ginii
Sahibli's-Salat Muhammed b. Yahya el-Harraz'in evine taginir.”* Tasima olayinin
camideki bazi onarim ve ilaveler dolayisiyla oldugu anlasiimaktadir.’” Muvahhidler
dénemi halifelerinden Ebu Muhammed Abdilmiimin b. Ali, hiristiyanlarin zarar ver-
melerinden endiselenerek onu, 552 senesinde Merrakiig'e (Magrib/Fas) biiyiik bir

> Abdiilaziz Salim, Advd', s.43.

*! Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 44.

>2 Abdiilaziz Salim, Advd', s. 49.

> Makkari, Nefau't-tib, 1, 605; Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 44-45.
>* Makkari, a.g.e., 1, 606.

> Adv4, s. 50.

> Abdiilaziz Salim, Advd', s.52.

*7 bk. Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 52.
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merasimle nakletmigtir.®® Muvahhidiler ¢iktiklar savaglarda teberriik igin onu bera-
berlerinde gotirtirlerdi. Muvahhidi Halife Mutezid Billah Ebii'l-Hasan Ali b. Me'm(n
onu, 645 senesinin sonlarinda gergeklestirdigi Tilimsan seferinde de yanina aldi.
Halife 646 senesi sonunda Tilimsan'a yakin bir yerde 6ldiirtildi. Diger mallarla birlik-
te mushaf da alindi. fbn Abdiilmelik (&. 703/1303) ve fbn Merztk'un (&. 781/1379)
kaydettiklerine gore o, Tilimsan'daki kitapgilar gargisinda 17 dirheme satilida gikaril-
mistt. Bazi varaklari zayi olmustu. Tilimsan emiri, bu durumu 68renince onun derhal
geri alinmasini ve korunmasini emretti. 702 senesine kadar onun ¢ocuklarinin yanin-
da kaldi.” Nihayet Merini Sultan Ebi'l-Hasan Ali b. Osman b. Ebu Ya'klib 737 senesi
Ramazan ayinin sonlarinda Tilimséan'a girdi. Bu mushafi da ele gecirdi. Sultan Ebu'l-
Hasan, ona &zel bir énem vermig, savaslarda onu yanina almisti. Mushaf 741/1340
senesinde ¢ikan bir savasta Portekizliler'in eline diisti. Merini Sultani onu geri almak
icin Portekiz'e tacir Ebu Ali Hasan b. Cimmi'yi gébnderdi. Bu tacir mushafi geri almayi
basardi ve Sultana iade etti. lbn Merz(k'un (6. 781/1379) zikrettigine gdre tacir, onu
alabilmek igin binlerce altin dinar harcamisti. Portekizliler kapaklarini koparmiglardi.
Meriniler'in hazinelerinde muhafaza edilmeye baglandi. Ondan sonra hakkindaki her
hangi bir haber alinamamigtir.*®

2. MEDINE MUSHAFI

Hz. Osman’in, istinsah ettirdigi mushaflardan birisini Medine halkina tahsis
ettigine dair bilgi, kaynaklarin genelinde yer almaktadir. ibn Sebbe'nin (6. 262/876)
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe'den yaptig rivayete gére Hz. Osman, bir niishayi
Mescid-i Nebevi'ye koydurmus ve sabah namazi vaktinde okunmasini emretmistir.'

Medine mushafinin, Yezid b. Muéaviye zamaninda Harre Savasi'nda (63/683)
yok olduguna dair rivayeti daha 6nce gérmistiik. Onun daha sonraki dénemlerde
gorildigi de sdylenir. Endiiliislii Arap seyyahi ibn Ciibeyr (Ebi'l-Hiiseyn Muham-
med b. Ahmed 6. 614/1217), ciktigl hac seyahati esnasinda 580/1184 senesinde
Medine'ye ugramig, Ravza-i Mutahhara'daki Ravza-i Sagire ile Res(lullah'in kabri
arasina disen bir yerde Hz. Osman'in sehirlere gdnderdigi dért mushaftan birisinin
bulundugunu kaydetmistir.? ion Ciibeyr, onun Medine niishasi mi yoksa diger sehir-
lerden birine ait niisha mi oldugunu belirtmiyor. Onu Hatib ibn Merz(ik da 735 sene-
sinde gordiigtini, Medine mushafiyla Kurtuba mushafini inceledigini, hatlarinin ayni
oldugunu belirtir.® Haccac b. YGsuf (6. 95/714), kendi déneminde yeni mushaflar
yazdirmig, onlart dénemin ana sehirlerine gdndermis, biytik bir tanesini de Medine'-
ye yollamisti. Cuma ve Pergembe giinleri sabah namazi kilindiktan sonra bu mushaf
acilir ve okunurmus. Daha sonra Mehdi-Billdh (6. 169/785) halife olunca o da Medi-
ne'ye bir niisha gébndermistir. Bunun tizerine Haccac'in gdnderdigi mushaf sandigina
kaldirimig, Mehdi-Billah'in (6. 169/785) gdnderdigi mushaftan okunmaya baglanmig-
tir.** Aslinda Medine'de Mescid-i Nebevi'de ¢ok sayida mushafin bulundugu, bunlar

> Makkari, Nefau't-tib, I, 605-615.

>’ Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 66.

" Makarri, Neffiu't-tib, I, 606; Dogrul, Omer Riza, Kur'an Nedir, Ankara 1967, s. 64-65; Keskioglu, Kur'dn-t
Kerim Bilgileri, s. 135; Abdiilaziz Salim, Advd', s.67.

' Semhadi, Vefdil'l-vefd, 1, 481.

2 Rihletii ibn Ciibeyr, Kahire, ts. s. 150; Semhdi, Vefail'l-vefd, 1, 482.

© Makkari, Neffiut-tib, I, 605-606; Dogrul, Kur'an Nedir, s. 65; Keskioglu, Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, s. 134.

* Semhddi, a.g.e., I, 481.
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icerisinde Misir'dan getirilenin de yer aldigi bildirilir.®® Medine’de bulunan meghur
niishanin Hz. Osman'in sehit edildigi esnada okumakta oldugu mushaf oldugunu
soyleyenler de olmustur ki bu konuda daha &nce bilgi vermistik. Yine daha 6nce
gectigi tizere Hafiz ibnii'n-Neccar'n 592/1196 tarihinde tamamladig1 belirtilen Medi-
ne tarihine dair ed-Diirretii's-semine adli eserinde Héccac b. YGsufun ve Mehdi-
Billah'in niishalarindan, ayrica Misir'dan getirilen niishadan séz ederken Hz. Osman
mushaflarindan hi¢ bahsetmemesi ilgingtir.®

I. Diinya Savas! esnasinda Istanbul'a getirildigi, savas bittikten sonra geri iade
edildigi belirtilen,” Musa Carullah Bigi'nin (6. 1369/1949), 1930'larda Medine’'de
Ravza-i Mutahhara'da gérdiglini soyledigi®® Medine niishasi, Hz. Osman’in istinsah
ettirdigi mushaflardan birisi degil, daha sonraki dénemlerde ana mushaflardan ¢o-
galtilan bir mushaf olmasi daha muhtemel gériinmektedir.

3. SAM MUSHAFI

Konuyla ilgili en eski bilgilerden birisi Endiiliislii Arap seyyahi ibn Clibeyr'den
(6. 614/1217) gelir; 580/1184 senesinde ugradigl Dimasgk'taki Dimagk Camii'nde Hz.
Osman'in Sam'a gonderdigi mushaftan s6z etmektedir: Her glin namaz sonrasi agllir,
ziyaretgiler ona dokunmak ve onu dpmek suretiyle teberriikte bulunurlar ve bu arada
biiyiik izdiham yasanirmis. ibn Ciibeyr'den sonra Ebii'l-Kasim et-Tiicibi es-Sebti (&.
730/1330) onu 657/1258 yilinda, Hatib ibn Merztk (6. 781/1379) ise 735 senesinde
Dimask'taki Ben? Umeyye Camii'nin (Dimask Camii) makstiresinde gordiiklerini belir-
tirler. ibn Batt{ita (6. 770/1368) onun her cuma namazindan sonra acildigini, halkin
onu 6pmek igin izdiham olusturdugunu, ayrica o esnada borglulara orada alacaklilari
tarafindan yemin ettirildigini kaydeder.”

ibn Kesir de (6. 774/1373), kendi déneminde Hz. Osman mushaflarindan en
meshur olaninin Dimagk Camii'nde bulundugunu ve deve derisine yazilmig oldugunu
tahmin ettigi bu niishayr gérdigiini soéyler. Ibn Kesirin verdigi bilgiye gére o,
Taberiyye sehrinde iken, oradan hicri 518 yili civarinda Dimagk'a nakledilmistir™.
Zehebi bu tarihi 507 olarak verirken Stiy(tl 492 olarak kaydetmistir.”

ibnt'l-Cezeri (751-833/1350-1429) zamaninda Sam'da "Mescidi't-Tevbe"de
muhafaza edilen bu niisha daha sonra (tekrar) Umeyye Camiine nakledilmigtir.
ibnii'l-Cezerl, hem onu hem de Misir'da bir tane gordiigiinii belirtmektedir.”

% Semhadi, a.ge., I, 481.

% ibnii'n-Neccar, ed-Diirretii's-semine, s. 181.

7 bk. Zahid el-Kevseri, Muhammed, Makdldtii'l-Kevseri (nsr. Ratib Hakimi), Humus 1388, s. 12-14;

Mineccid, Dirdsdt, s. 50-55; Keskioglu, Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, s. 134.

Keskioglu, a.g.e., s. 134.

® Makkari, Nefau't-tib, 1, 605; Tahir el-Mekki, "Mushafii Osman fi'l-Endeliis ve'l-Magrib" (A. Fr. V. Schack, el-
Fennii'l-Arab? fi isbanya (trc. Tahir el-Mekki), Kahire 1406/1985 adl eserin ekinde), s. 193-194.

" bk. Rihle, s. 90.

" ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 46. Ersdz, Kur'an Tarihi, s. 137.

72 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Diivelii’l-isldm (ngr. Hasan Ismail Merve-Mahmud Arnavut), Beyrut 1999,
I, 12.

 StiyGtl, Tdrihu'l-hulefd’ (ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1389/1969, s. 428; ayrica bk.
Muhammed Sem', ildveli Esmdrii't-Tevarih, istanbul 1295/1878, s. 46.

" zirkani, Mendhilii’ l-irfan, 1, 397; Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s. 135.
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Lala Mustafa Paga'nin 982 tarihli vakfiyesinde Sam'daki mevkafati zikrolunur-
ken Humus arazisinde "Vakfti Mushafi Seyyidina Osman" diye bir kayda rastlaniyor ki
bundan o tarihte Mushaf-1 Osman vakfi bulundugunu anliyoruz.”

Abdiilgani b. ismail en-Nablus? (6. 1143/1731), Sam mushafinin Kaff hatla ya-
zilmig oldugunu, hattinin ve varaklarinin Humus Kalesi'ndekine gére daha yeni vazi-
yette bulundugunu; varaklarinda kopma ve parcalanma olmadigini kaydeder.”

Mevlana Sibli (6. 1332/1914), istanbul'a geldiginde bu niishanin mahfuz oldu-
gunu 6grendigini, bildhare Sultan Abdiilhamid devrinde Sam Camii'nde ¢ikan yan-
ginda onun yandigini séylemektedir.”

Ote yandan bazi kaynaklara gére Sam mushafi, I. Diinya savasinda istanbul'a
getirilmistir. Dimagkli Abdiilhakim el-Afgéni, 1. Diinya savagindan 6nce onun yazi
seklini oldugu gibi koruyan bir niishasini almigtir ve Abdiilhakim'in bu niishasi, o
dénemde Dimagk'taki dostlarindan birisinin yaninda bulunmaktadir.™

Degisik tarihlerde muhtelif seyyah ve ilim adamlari tarafindan Sam’da goriilen
bu nishanin, Hz. Osman’in Sam’a génderdigi mushaf mi, Haccéc (6. 95/714) veya
Mehdi-Billah'in (6. 169/785) gonderdigi mushaf mi1 ya da ana mushaflardan istinsah
edilmis baska bir niisha mi oldugunu tesbit etmek miimkiin degildir. Clnki bu
mushafin yazim sekli ve diger vasiflari hakkinda kaynaklarda, ulasabildigimiz kadariy-
la, yeterli bilgi aktarilmamugtir.

4. MEKKE MUSHAFI

Mekke mushafinin, hicretin 70. senesinde zayi olduguna dair haberlerin bu-
lundugunu daha énce gérmistiik. Bu bilgiye ragmen bazi kaynaklarda onun, sonraki
dénemlerde goriildiigii kaydedilmektedir. Endiiliislii Arap seyyahi ibn Ciibeyr'in (6.
614/1217) verdigi bilgiye gore el-Kubbetii'l-Abbasiyye'de dort halifeden birine ait,
Zeyd b. Sabit hattiyla, Hz. Peygamber'in vefatindan 18 sene sonra istinsah edilmis
bir mushaf bulunmaktadir. Varaklarinin ¢ogu noksan vaziyettedir. Kubbe sahibinin
verdigi bilgiye gore Mekkeliler, kitlik ve kuraklik zamanlarinda bu mushafi ¢ikarir,
onunla tevessiilde bulunurlarmis.” ibn Ciibeyr'den sonra Kasim b. Y(suf et-Tiicibi
es-Sebtl (6. 730/1330) onu 696 senesinin Sevval ayinda Kubbetl'l-Yeh(idiyye'de
gbrmigtiir. Ticibi'nin Mekke'de edindigi bilgiye gére o, Hz. Osman'in kendi eliyle
yazdig1 niishadir.® Tiicibi, onu, ibn Ciibeyr'in -bir dnceki climlede gectigi tizere- Zeyd
b. Sabit'in yazdigi mushaflardan birisi olarak gérdigiint kaydettikten sonra, bunun
mimkiin oldugunu, ¢linki Zeyd'in, istinsah heyetinde yer alan kisilerden birisi oldu-
gunu belirtir. Mushafin yazisinin bir kismi sel gibi dogal afetler yiiziinden silinmis,
bazi varaklara sonraki doneme ait yaziyla ilavelerde bulunulmustur. Az sayidaki harf-
lere noktalama isaretleri; mesela fa harfinin tizerine, sark bélgesinde Ticib'nin asri-
na kadar adet oldugu lzere bir nokta konulmus, "riba" kelimesi vav ve elifle yazilmis,
sCrelerin baginda kadim hat ile ayet sayilari kaydedilmis vaziyettedir. Kapagina son-
raki déneme ait yaziyla "Hz. Peygamber'in vefatindan 18 sene sonra yazilmigtir"

7> Keskioglu, a.g.e., s. 135.

7 Nablusi, el-Hakikatii ve'l-mecdz, s. 33.

"7 Dogrul, Kur'an Nedir, s. 65; Keskioglu, a.g.e., s. 136.

78 bk. Zahid el-Kevseri, Makdldt, s. 12-14; Miineccid, Dirdsdt, s., 50-55; Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s.
136.

 [bn Ctibeyr, Rifiletii ibn Ciibeyr, s. 82. Ayrica bk. Miineccid, Dirdsdt, s. 48; Abdiilaziz Salim, Advd', s.48.

% Makkari, Nefau't-tib, 11, 135; Abdiilaziz Salim, Advd', s.48-49.
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kaydi dustlmusttr. Hatti, Kaff diye adlandirilan hatta benzemektedir. Tiicibi'nin
verdigi ayrintilardan birisi de Bakara sOresinin 137. ayetinin (& ‘..@-@.iwé) yazili
oldugu varak tizerinde zaferan izlerinin bulunmasidir.® Bu mushafi ibn Batt(ita (6.
770/1368) Mekke ziyareti esnasinda gordigiint belirtmekte,® Medine tarihgisi
Semhdi de (6. 911/1506) onun Hz. Osman mushafi oldugunu sdyleyenlerin bulun-
duguna isaret etmektedir.?

Yukarida verilen bilgilerden, 6zellikle Tticibi'nin verdigi ayrintilardan, Mekke
mushafinin Hz. Osman'in &6zel mushafi ya da Zeyd b. Sabit'in istinsah ettigi
mushaflardan birisi olma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Ozellikle bazi harflere
noktalama isaretlerinin konulmus olmasi ve sirelerin ayet sayilarinin yazilmig olmasi
bunun en énemli delilidir.

5. BASRA MUSHAFI

Meshur seyyah ibn Batt(ita (6. 770/1368), Hz. Osman'in sehit edildigi sirada
okumakta oldugu mushafi Basra'daki Hz. Ali Mescidi’'nde gordigiint kaydeder. Kan
izinin de Bakara (2) siresinin 137. ayetinin yazili oldugu yerde bulundugunu ilave
eder.® Onun, Hz. Osman tarafindan Irak'a (Basra ve Kife) gonderilen iki niishalardan
birisi, yani Basra mushafi, tizerindeki kan izinin ise Hz. Osman’a ait zannedilsin diye
sonradan konulmus olma ihtimali izerinde duranlar da vardir.®®

Basra'daki niishasinin &kibeti hakkinda farkli seyler séylenmistir. Bazi arastir-
macilar onu, daha 6nce tizerinde durulan ve Kurtuba’da ortaya ¢ikan mushaf olarak
goriirken, Omer Riza Dogrul onun, bugiin Taskent'te bulunan Hz. Osman'in &zel
mushafi oldugunu iddia eder® ki Tagkent mushafi hakkinda ileride bilgi verilecektir.

6. KOFE MUSHAFI

Kafe mushafi olarak meshur olan mushafin, Alemtiddin Ali b. Muhammed es-
Sehavi (6. 643/1245) déneminde Slriye'nin bir kazasi olan Tart{is'ta®” korunmakta
iken daha sonra Humus Kalesi'ne, 1. Diinya Savasi'nda da Istanbul'a nakledildigi
bildirilir. #¢ Daha 6nce de gectigi izere bu onun Hz. Osman'in sehit edildigi sirada
yaninda bulunan 6zel mushafi oldugu da séylenmektedir.

D. GUNUMUZDE BELLI SEHIRLERDE BULUNAN VE Hz. OSMAN'A AiT
OLDUGU IDDiA EDILEN MUSHAFLAR

Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de diinyanin degisik yerlerinde bulunan bazi
kadim mushaflarin, Hz. Osman'in kan izlerini tasiyan “imdm mushaf’ oldugu iddia

%! bk. Tiicibi, Kasim b. Ylsuf es-Sebti, Miistefddii'r-rifile ve'l-igtirdb (nsr. Abdiilhafiz Mans(ir), Libya-Tunus:
ed-Darii'l-Arabiyye li'l-kitab, ts.,s. 326-327.

%2 bn Battta, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Rifiletii ibn Battita, Beyrut, ts., s. 138; Abdiilaziz
Sélim, a.g.e., s. 48.

%3 Vefaii'l-vefd, 1, 482; Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 49.

% [bn Batt(ta, Rifile, s. 186; Abdiilaziz Salim, a.g.e., s. 26.

% bk. Abdiilaziz Salim, a.g.e., 5.26-28.

8 Dogrul, Kur'an Nedir, s. 66.

¥ Daha 6nce de degindigimiz tizere Osman Keskioglu, Tartus'u Tarsus olarak vermistir ki bu ziihul eseri
olmalidir (bk. Kur'an-1 Kerim Bilgileri, s. 134).

% bk. Zahid el-Kevseri, Makdldt, s. 12-14; Miineccid, Dirdsét, s., 50-55; Keskioglu, Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, s.
133-141.
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edilmektedir. Burada bunlarin en meshurlar olan Kahire ve Tagkent mushaflar tize-
rinde durulacak, digerleri hakkinda kisa bilgi ile iktifa edilecektir. istanbul Topkapi
mushafi ise bundan sonraki baslik altinda bu ¢aligmanin ana konusu olarak ele ali-
nacaktir.

1. KAHIRE MUSHAFI

Misir tarihgisi Takiyytiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi'nin (6. 845/1442) belirttigi-
ne gore Mes'id b. Sa'd el-Hitl adinda Irakli bir sahis 347 senesinde Misir'a, Hz. Os-
man mushafi oldugu sdylenen ve lizerinde Hz. Osman'in sehit edildigi esnada akan
kanindan izler bulunan bir niisha getirir ve onu Abbasi Halifesi Muktedir-Billah’in (6.
320/932) hazinelerinden temin ettigini séyler. Onu ibn Bint Velidil-Kadi diye bilinen
Abdullah b. Suayb'e vermis, ondan Ebu Bekir Hazin alip Amr b. As Camii'ne koymus
ve orada teshir etmistir. Camii imami, bir giin ondan, bir giin de Misir valisi Abdiila-
Ziz b. Mervan'in (86/705) yazdirdigl ve “Esméa Mushafi”® diye meghur olan niishadan
okurmus. Durum 378 senesine, Fatimi Aziz-Billah donemine kadar bu sekilde devam
etmis, o seneden sonra bu mushaf kaldirilmis, sadece Esma mushafi okunur olmus-
tur. Makrizi su kaydi da diser: Bazi alimler, onun, Hz. Osman'a nisbetini dogru bul-
mamaktadirlar. Clinkti hakkindaki nakil sahih degildir; bir kiginin sdylemesiyle sabit
olmaz.®

Medine tarihine dair Vefdi'l-vefi adli meshur eserin mdellifi Semhadi (6.
911/1506), Kahire mushafindaki kan izinin Bakara s(iresinin 137. ayetinin yazili oldu-
gu varak tzerinde bulundugunu, o dénemde Medine ve Mekke'de tizerlerinde kan
izleri goriilen ve Hz. Osman mushafi oldugu 6ne stiriilen baska niishalardan da séz
edildigini kaydettikten sonra, "Hz. Osman'in sehid edildigi zaman 6niinde bulunan
imam mushaf bir tane idi. Gorlindigt kadariyla birileri zikredilen ntshalara, imam
mushafa benzetmek icin o dyet tizerine (karisiminin ¢ogu zaferan olan kan renginde-
ki) haltk (veya hilak) kokusu akitmig" yorumunda bulunur. Ona gére zikri gegen niis-
halar, Hz. Osman tarafindan dénemin ana sehirlerine gdnderilen mushaflardan birisi
olabilir.”’ Ote yandan Haccac b. Yusuf es-Sekaffnin (6. 95/714), Hz. Osman
mushaflarindan istinsah ettirip belli sehirlere mushaflar génderdigi rivayet edilir.
Bilinebildigi kadariyla Misir'a génderilen ilk resmi niisha da budur. Dolayisiyla Kahire
mushafinin, Haccac'in gonderdigi niisha olma ihtimali de vardir.®

Kahire mushafini gorenler arasinda Abdiilgani b. ismail en-Nablusi (.
1143/1731) de bulunmaktadir. Nablusi, varaklarinin parcalanmig vaziyette oldugu-
nu,. iskenderiye Kérfezinde de Hz. Osman'a nisbet edilen bir baska niishadan bah-
sedildigini, fakat onu gdérmedigini kaydeder.®* Ayrica o, Amr b. As Camii'nde bulunan

8 Kaynaklarda anlatildigina gére Haccac'in Misir'a bir mushaf géndermesini hog kargilamayan Misir valisi
Abdlaziz b. Mervan, sonralart Esma mushafi olarak meghur olan ayri bir mushaf yazdirmig, ardindan
onda hatali yazim bulana mikafat vaadetmigti. Kéfeli bir hafiz Sad (38) s(resinin 23. ayetinde gecen
na’ce kelimesinin yanliglikla nec’a olarak yazildigint bulmug ve mukafati almistir (Esma Mushafi hakkin-
da bilgi igin bk. Abdullah Hursid, el-Kur'an ve ulimuht fi'l-K&hire, s. 62-73). Osman Keskioglu, gergekte
Esma mushafi igin anlatilan bu olayr yanlglikla Kahire’deki Hz. Osman mushafi diye bilinen mushaf
hakkinda bir olay olarak nakletmistir (bk. Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, s. 136).

" Makrizi, Takiyytiddin Ahmed b. Ali, el-Mevadiz ve'l-i'tibar bi zikri'l-Autati ve'l-dsdr, Beyrut ts. (Bulak 1270'ten
ofset), Il, 255; Abddilaziz Salim, Advd', s. 22-23.

"' Semhadi, Vefdil'l-vefd, 1, 482.

% Abdullah Hursid, el-Kur'dn ve ulimiihd fil-Kéhire, s. 63; Abdiilaziz Salim, Advd’, s. 25.

» Nablust, el-Hakikatii ve'l-mecdz, s. 33, 243-244.
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ve Hz. Ali mushafi olarak bilinen niishanin, gercekte Esma mushafi oldugunu séy-
ler.

Kahire mushafi, bir stire el-Meghedii'l-Hlseyni'nin yakininda bulunan Kadf Fa-
zil Medresesi'nde muhafaza edildi. Medrese kullanilmaz hale gelince Sultan Egref
Kansu el-Gavri, onu medresesinin karsisina insa ettigi kubbe'ye nakletti. 1275 sene-
sine kadar orada kaldi. Oradan diger Nebevi emanetlerle birlikte Zeyneb Mescidi'ne,
sonra Kale'deki emtia hazinelerine, hicri 1304'te Divanu'l-Evkaf'a, ertesi yil Kasr-i
Abidin'e, ayni sene el-Mescidiil-Hiseyni'ye nakledildi. Giintimiize kadar da burada
bulunmaktadir.”

Takiyytiddin el-Makrizi (6. 845/1442), Kahire’de Selahaddin Eyylbi'nin veziri
Kadi Fazil Abdirrahim b. Ali'nin Medresesinde (el-Medresetii’l-Faziliyye) K{fi hatla
yazili cok degerli bir nishanin bulundugunu, halkin onu Hz. Osman’a nisbet ettikle-
rini, Kadi'nin otuz bin kisur dinara satin aldigini kaydeder® ki bu niisha yukarida
sozl edilen Kahire mushafi olmalidir.

Zerkani Kahire niishasinin biiyiik ihtimalle daha sonraki dénemlerde Hz. Os-
man mushaflarindan birisinin yazisi esas alinarak istinsah edilmis olabilecegini belir-
tirken,”” bu mushaf Gzerinde bir arastirma yapmig olan Suad Mé&hir onun, Hz. Os-
man’a nisbetini sahih bulmaz ve Misir Valisi Abdilaziz b. Mervan'in yazdirdig
mushaf olabilecegini éne siirer. Salahaddin Miineccid de onun, hicri I. asra ait ol-
madigini sdylemektedir.?

2. TASKENT MUSHAFI

Bugiin Ozbekistan'in baskenti Taskent’te Hz. Osman’a nisbet edilen bir
mushaf bulunmaktadir. Daha 6nceleri Semerkant'ta muhafaza edilen Taskent niis-
hasinin mazisi ile ilgili bir cok sey s¢ylenmistir: a) Aslinda Basra’da muhafaza edilen
niisha olup Timurlenk (771-807/1370-1405) vasitasiyla Semerkant’a intikal etmistir.
b) Misir'daki Meml(k Sultani Zahir Baybars'in (658-676/1260-1277) Mogol Altin
Orda Hani Berke Han’'a gonderdigi niishadir. ¢) Hace Ubeydullah Ahrar'in (6.
895/1490) atasi Ebu Bekir Kaffal es-Sasi (6. 507/1114/) Bagdat'tan getirmistir. d)
Hace Ubeydullah Ahrar'in tabiblikten anlayan mridlerinden birisi, bir Osmanli sul-
tanini tedavi etmesi karsiliginda onu istanbul’dan alip Ubeydullah Ahrar’a vermistir.”

Bu niisha, Mogol devletinin inkirdzina kadar Semerkant'ta Hace Ubeydullah
Ahrar Mescidi'ne bitisik Ak Medrese’de muhafaza edilmisti. Hz. Osman’in gehid
edildigi esnada okumakta oldugu ve kan izinin de Bakara slresinin 137. &yetinin
yazili oldugu varak tizerinde bulundugu séylenen mushaf, énemli glinlerde ve degisik
vesilelerle ziyarete acili, halk onu ziyaret eder ve onunla teberriikte bulunurlardi.
Hicr 1285 senesinde Ruslar'in sehri iggaline kadar Semerkant'ta Ubeydullah Ahrar
Hazretleri (6. 895/1490) ve ondan sonra da ¢ocuklari ve miiridlerinin gdzetiminde
muhafaza edildi. Bolgeden sorumlu Rus generali ilgisizlikten ve degerinin bilinmeme-

* Nablusi, a.g.e., s. 244.

” bk.Ahmed Teymur Pasa, el-Asdrii'n-Nebeviyye, Kahire 1971, s. 38-46; Miineccid, Dirasat, s. 46; Abdiilaziz
Salim, Advd', s. 23-24.

9 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-i'tibdr, 11, 366; Dogrul, Kur'an Nedir, s. 66.

7 ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1, 397-398.

% Miineccid, Dirdsdt, s. 53.

9 Tagkent mushafinin mazisi ile ilgili daha baska seyler de anlatiimaktadir. Bu konuda bk. Abdiilaziz
Salim, Advd’, s. 28-29; Ismail Mahdum, Tarthu'l-mushafi'l-Osmént fi Taskand, Tagkent 1391/1971, s. 33-38.



Istanbul Topkapi Mushafi Hz. Osman'a mi Aittir? 69

sinden Otlri zayi olacagini, kimsenin de okuyamadigini 6ne slirerek onu
Petersburg'daki Genel Kiitliphane'de muhafaza etmek istemis, kiitiphaneden so-
rumlu Molla Abdtilcelil ve Miifti Molla Yahya'nin yazili rizalarini alarak bu isi gergek-
lestirmisti. General, bu iki alime bu ig igin 100 ruble 6demisti. Misa Carullah’in bu iki
alimi, bu tavirlarindan 6ttt hainlikle sugladigr gorlir.'®

Musa Carullah’in verdigi biliye gére mushafin yariya yakini degisik dénemler-
de teberriik, hirsizlik vs. amaglarla koparilarak zayi edilmistir. Hafiz Abdulkerim E-
fendi Kiitiphanesi'nde bazi sayfalarinin bulundugu séylenir.'!

Petersburg Arkeoloji Enstitlisti 1895 senesinde A'raf slresinden bir sayfasini
2000 niisha olarak,1905 senesinde Yasin s(resini, hicri 1322 senesinde de elde ka-
lan kisminin tamamini 50 niisha olarak tabetmisti. Tabedilen nishalardan Sultan
Abdiilhamid, iran Sahi, Afgan ve Fas emirleri gibi dénemin islam memleketlerindeki
idarecilere hediye edilmisg, yirmi beg tanesi de her biri 500 ruble bedelle satilmigt1.'*

1917 komtinist ihtilali Gizerine mislimanlar bu mushafi Ruslar'dan talep et~
migler, 1918’de Baskirdistan'in bagsehri Ufa’'ya getirilmis, getirilisi esnasinda biiyiik
bir cosku yasanmusti. Burada kaldigi siirede o&zellikle Tiirkistan ve Ozbekistan
muslimanlarinin onu kendi memleketlerine gétiirme talepleri olmug, neticede 1924
senesinde Ozbekistan'in baskenti Tagkent’e nakledilmistir. Taskent’e getirilisinde de
cosgkulu ve dramatik anlar yasanmistir. Cesitli memleketlerden gelen misliimanlarin
ziyareti yaklasik bir sene stirmustlr. Nihayet 1926'da Taskent Eski Eserler Miize-
si'nde koruma altina alinmistir.'® Daha sonraki dénemlerde Dini idare tarafindan
fotografi ¢ekilmis ve ondan {i¢ niisha yapilmistir. Birisi dénemin Pakistan Reisi Mu-
hammed Eyilip Han'a, Merkez'i 1964 senesindeki ziyareti esnasinda, diger bir tanesi
de Hind Cumhurbagkani Zakir Hiiseyin’e hediye edilmistir. Ayrica Taskent idare
Kittiphanesi'nde Petersburg Arkeoloji Enstitlisti'niin 1905 yilinda tabettigi niisha-
lardan iki adet bulundugu, idare’'nin onlardan birini Fas Krali Il. Hasan’a hediye ettigi
bildirilir.'" Eksik haliyle bir ntishasi Kahire Eski Hidviyye Kitliphanesi'nde bulun-
maktadir.'® Bir niishasinin da Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiipha-
nesi’'nde mevcut oldugu haberini aldim.

Kazanl (Tatar) alim Sehabtiddin Mercani’'nin (6. 1889), tetkikine gore o, Hz.
Osman’a ait degildir. Clnki ondaki bazi kelimelerin yazimi, Hz. Osman
mushaflarinin imlasina uymamakta, daha sonraki dénemlerde gelisen imlayi yansit-
maktadir.'® Musa Cérullah da Tagkent mushafiyla Hz. Osman mushafinin, kaynaklar-
da verilen bilgilere gore, ebat agisindan karsilastirildiginda birbirini tutmadigini, Tag-
kent mushafinin daha biyiik oldugunu sdylemektedir.'” Tagkent mushafinin tarihi
seyri lizerine kiiglik hacimli bir eser yazan Ismail Mahdum, onun, Hz. Osman’in kan
izlerini tagtyan mushaf olmasa da Halife'nin diger sehirlere génderdigi niishalardan

190 fsmail Mahdum, a.g.e., s. 29.

101 ismail Mahdum, a.g.e., s. 29; Zahid el-Kevseri, Makdldt, s. 14; Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s. 138.
192 {smail Mahdum, a.g.e., s. 22-24.

103 fsmail Mahdum, a.g.e., s. 25-31.

104 fsmail Mahdum, a.g.e., s. 32.

105 7ahid el-Kevserl, Makdldt, s. 14; Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s. 138.

106 7ahid el-Kevseri, Makdldt, s. 13-14; Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s. 137-138; ismail Mahdum,
a.ge. s. 34.

197 jsmail mahdum, a.g.e., s. 37.
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birisi olabilecegini éne siirse de'*® Selahaddin Miineccid, onun hattinin, Hz. Osman
dénemine kadar geri gitmedigini, ancak hicri 1I. veya IIl. asra ait olabilecegini, glint-
miizde Kayrevan'da bulunan hicri IlI. asra ait niishanin hattina benzedigini kayde-
der.'”

3. TOPKAPI MUSHAFI

Caligmanin asil konusunu olugturan bu mushaf, bundan sonraki bélimde ele
alinacaktir.

4. DiGER MUSHAFLAR

a) istanbul Tiirk islam Eserleri Miizesi Mushafi. istanbul Tiirk islam Eserleri
Mizesi'nde (nr. 457) bulunan bir mushaf da Hz. Osman’a nisbet edilmektedir.!®
Salahaddin Miineccid bu niishanin, gérebildigi en eski mushaf oldugunu, muhteme-
len birinci hicrf asrin sonlarinda yazildigini éne siirmekte ve buna onda harekeleme
isaretlerinin yer almasini ve ayrica s(relerin isimlerinin altinla yazili olmasini delil
getirmektedir.""

b) Londra Mushafi. Londra India Office Kiitliphanesi'nde bulunan bir niisha
da Hz. Osman’a nisbet edilmekte, onun ingilizler tarafindan Mogol hiikiimdarindan
kalan saraydan alnarak ingiltere'ye gotiiriildiigii bildiriimektedir.!> Onun Sam
mushafi oldugunu, Rusya tizerinden ingiltere’ye intikal ettigini éne siirenler de bu-
lunmaktadir.'

III. TOPKAPI MUSHAFI

A. MUSHAFIN TAVSIFi

Topkapi Sarayr Mizesi'nde (Miize No: 41, Envanter No: 32, Kit{iphane No:
H.S. 194) bulunan mushaf, 460mm boy 400 mm eninde, deri {izerine, sahifede Kft
yazi ile 300 mm uzunlugunda, 18 satirdan, 410+3 yapraktan olugsmaktadir. Nokta-
lama igaretleri kirmizi renkle belirlenmistir."* Kiitiphane'nin Arapga Yazmalar Kata-
logunu hazirlayan Fehmi Edhem Karatay’'in verdigi bilgiye gére niishanin bag kismina
diiglilen 1226 (1811-12) tarihli kayitta Ill. Halife Hz. Osman’in sehadeti esnasinda
tilavet ettigi mushaf oldugu belirtiimektedir. Sonuna ilave edilmis muhtelif boyda tg
Kur'an yapragl da bulunmaktadir. Karatay’'a gére bu mushaf, muhtemelen hicri 1.
veya Il. asirda istinsah edilmigtir.'”

108 fsmail Mahd(im, a.g.e., s. 40-41.

' Miineccid, Dirdsdt, s. 50. Tagkent mushafi igin bk. Abdiilaziz Salim, Advd', 5.28-30.

110 Keskioglu, Kur'dn-t Kerim Bilgileri, s. 139.

" Miineccid, Dirdsdt, s., 55.

"2 Demirci, Muhsin, Kur'an Tarihi, istanbul 1997, s. 159.

113 Subht Salih, Mebdhis, s. 89.

" Miineccid, a.g.e., s. 55.

!5 Karatay, Fehmi Edhem, Topkap! Sarayt Miizesi Kiitiiphanesi Arapga Yazmalar Kataloju, istanbul 1962, 1, 1.
islam Arastirmalar Merkezi Kiitiiphanesi'nde 408 varakin mikrofilm giktisi bulunmaktadir.
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B. MUSHAFIN TARiHi SEYRI

Topkapi Saray! Miizesi mushafinin, istanbul’a ne zaman ve kim tarafindan ge-
tirildigi konusunda fazla bir bilgi elde edemedik. Kiitiiphane'nin Arapga Yazmalar
Katalogu'nu hazirlayan Fehmi Edhem Karatay'in belirttigine gére Kiitiiphane'de
bulunan mushaflar, sarayin miize haline getirilmesinden énce muhtelif kosk ve oda-
larinda bulunan ntishalardan tesekkiil etmistir.''® Buna gore o, Osmanli Devleti'nin
herhangi bir déneminde devlet sarayina intikal etmis olabilir. Zahid el-Kevseri gibi
alimlerin kaydettiklerine gére I. Diinya savas! esnasinda islam cografyasinda, dzellik-
le Osmanli'nin hitkiim stirdtigli topraklarda bulunan kadim mushaflar, muhafaza igin
istanbul’a getirilmistir. istanbul'a getirildigi sdylenenler arasinda Medine, Sam ve
Humus mushaflarinin isimleri zikredilir. Savas sonrasinda bir kisminin, ait olduklar
sehirlere iade edildigi de sdylenir."” istanbul Topkapi mushafinin, iste I. Diinya Sava-
st’'nda Osmanli'nin baskentine getirilen o niishalardan birisi olmasi muhtemeldir.

C. MUSHAFLARDA SONRADAN IHDAS EDILEN UNSURLAR ACISINDAN
INCELENMESI

Kadim bir mushafin, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi ntishalardan birisi olup
olmadigini tesbitte ilk olarak yapilacak iglerden birisi, onun, sonraki dénemlerde
ihdas edilen unsurlar agisindan incelenmesidir. Topkapi mushafi da burada éncelikle
bu yonden tahlil edilecektir.

1. Siire ve Ayet Baslari

Topkapr mushafinda strelerin isimleri yazilmamis, ancak streler genelde bir
satirl veya yerine gore yarim satiri alacak sekilde, her yerde yeknesak olmayan geo-
metrik sekillerle birbirinden ayrilmigtir. Bu sekiller genelde dikdértgen igine alinmig-
tir. Onda ayrica ayet sonlari da isaretlenmis vaziyettedir.''®

Ebu Nasr Yahya b. Ebu Kesir et-Tai'den (6. 129/747) gelen bir bilgiye gbre
Kur'an, Hz. Osman mushaflarinda Kur'an digi her tiirlii unsurdan arindirilmigti. Mus-
haflara (gayr-i resmi de olsa) ilk olarak ta ve ya harflerini birbirinden ayirmak igin
isaretler, ardindan ayet sonlarini belirlemek amaciyla noktalar, daha sonra da stre
baglari ve sonlari ihdas edilmigtir.''® Yahyd b. Ebu Kesir'in belirttigine gore
muslimanlar, énceleri mushaflarda sonradan ihdas edilen isaretler agisindan ayet
baglarina koyduklar {ic noktadan baska bir sey bilmiyorlardi.'? Bundan, ayetler ara-
sinin, 6nceleri ti¢ nokta ile ayrildigl sonucu ¢ikmaktadir.

Ote yandan mushaflara sire sonlarinin ve her stirenin ayet sayilarmin yazilip
yazilamayacaginin sorulmast lzerine imam Malik'in (6. 179/795), biiyiik ana
mushaflara siire sonlarinin veya her hangi bir seyin, mesela harekeleme igaretlerinin
yazilmasini hog karsilamamasi, bu tiir isaretlerin sadece ¢ocuklarin Kur'an 6grendik-
leri mushaflara konulmasina miisaade etmesi,?' mushaflara cesitli isaretlerin konul-
masinin uzun siire genel kabul gérmedigi anlamina gelmektedir.

116 Karatay, Arapga Yazmalar Katologu, 1, dnséz.

17 bk. Zahid el-Kevseri, Makdldt, s. 12

"8 Ornek igin bu galigmanin sonunda verilen Ek-2’ye bakilabilir.

" Dant,. el-Muhkem fi nakttl-mesahif (ngr. izzet Hasan), Dimask 1986, s. 2, 35, 17.
’Ebu Ubeyd, Fezdilii'l-Kur'an, s. 241-242; Dani, el-Muhikem, s. 17.

'Dani, el-Muhikem, s. 17.
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Onde gelen talebelerinden Ebu Muhammed Abdullah b. Abdilhakem'in (6.
214/829) belirttigine gére imam Malik, bir giin giimiis siislii bir mushaf cikarms,
onda sfire sonlari satir boyunca uzanan mirekkeple belirlenmis, ayetlere de yine
miirekkeple noktalama isaretleri konmustu. imdm Malik, onun dedesine ait oldugu-
nu ve dedesinin onu Hz. Osman mushaflarinin istinsah edildigi dénemde yazdigini
belirtmistir.'? Eger ona s(ire sonlari ve noktalama isaretleri sonraki dénemlerde degil
de ilk yazildig1 sirada konulmussa, bu tir isaretlerin gayr-i resmi olarak kullaniliginin
cok erken donemlere kadar gittigi sdylenebilir.

Yukarida verilen bilgilerden anlasildigi kadariyla Hz. Osman'in istinsah ettirdigi
mushaflarda sireler ve ayetler arasi herhangi bir isaretle ayrilmig degildi. Tevbe harig
strelerin basina besmelenin yazilmig olmasi, streleri birbirinden ayirma iglevini za-
ten gdrmekteydi. Strelerin ve ayetlerin birbirinden belli gekillerle ayrilmasi sonraki
dénemlerde gergeklestirildigine gére Topkapi niishasinin Hz. Osman mushafi olmasi
ihtimali zayif kalmaktadir.

2. Tahmis ve Ta'sirler

Topkapt mushafinda ayet sonlari belirlendigi gibi ayetler stire icerisinde begli
(tahmis), onlu (ta'sir) ve yiizli (ta'siri't-ta'sir) gruplara da ayrilmistir. Ayet sonlari
genelde kiigtik gicek sekli veya ince diiz gizgiler, daire icine alinmak suretiyle; tah-
misler ayet sonu igaretinin biraz daha biygu ile; ta'sirler de tahmisler icin kullanilan
seklin daha biiy(igii ve daire icine farkli sekillerin cizilmesiyle belirlenmistir. Ayet
sayist 100 ve 100'in {izerinde olan srelerde ise her yiiz ayetin sonuna kiictik dik-
dortgen sekli ¢izilmis, dikdortgenin igine "mie" kelimesi veya ona benzer bir kelime
yazilmigtir.'??

Ebu Amr ed-Dani'nin (6. 444/1053) ifadesine gore tabiin neslinden itibaren
miisliimanlarin yasadig! biitiin sehirlerde islam &limleri biiyiik ve kiiciik ebatlardaki
mushaflara nakt konusunda ruhsat vermigler, slre baslangiclarini, ayetlerin sayisini
yazmayi, ayetleri beserli ve onarli gruplara ayirmayi sakincali bulmamiglardir.'* Sa-
habeden Ibn Mes'tid, tabiinden Micahid, Ebii'l-Aliye, ibn Sirin, Ata gibi sahsiyetlerin
ta'siri hos karsilamadiklarina, ibn Mes'dd'un ta'sir konmus bir mushafi goriince
ta'sirleri kazidigina dair verilen bilgiler'”, ayrica Katade'nin "Muslimanlar 6nce nakt
yaptilar (harekeleme isaretleri koydular?), ardindan tahmis ve ta'sirleri belirlediler"
sozli, Hz. Osman doéneminde resmi mushaflarin yazimmin ardindan bazi
musliimanlarin, ellerinde bulunan mushaflara bu tiir isaretleri koymaya basladiklarini
gbsterir. Bu ve benzeri rivayetlere dayanan Nihad M. Cetin, "Mushaflarin naktini ve
ayetlerin beser beser ve onar onar isaretlenmesini sahabe ile tabiinin ilk neslinden
olanlarin baglattiklarina delalet eden rivayetler vardir."'¢ demektedir. Tiim bunlar
ayni zamanda Hz. Osman'in istinsah ettirdigi ana (imam) mushaflarda bu ttir sekille-
rin yer almadigini gosterir.

Bunlarin yani sira bazi kaynaklarda Kur'an ayetlerini ilk defa tahmis ve
ta'sirlere ayiranin Nasr b. Asim el-Leysi (6. 89/708) olduguna dair rivayet yer alir.'””

'2Dani, el-Muhikem, s. 17.

123 Ornekler igin Ek-1 ve diger eklere bakilabilir.

>* Kitabii'n-Nakt (ayni miiellife ait el-Mukni'in zeylinde basilmistir), s. 130.
12 Ebu Ubeyd, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 240-241; Dani, el-Mukni', s. 14-15.

1% Cetin; Nihad M., “Arap (Yazi)", DIA, istanbul 1991, 11, 279.

27 Dani, el-Mufikem, s. 6, 7; a.mlf., Kitdbi'n-Nakt, s. 129.
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Bu bilgiyi de dikkate aldigimizda streleri tahmis ve ta'sirlere ayirma igleminin gayr-i
resmi olarak erken dénemde basladigini, bu isi resmi olarak ilk yapan kiginin ise Nasr
b. Asim oldugunu sdyleyebiliriz.

Burada s6yle bir soru akla gelebilir: Stire basi ve ayet sonu sekillerinin, tahmis
ve ta'sirlerin, Topkapt mushafina sonradan ilave edilmis olmasi ve dolayisiyla bu
mushafin Hz. Osman mushafi olmasi ihtimali yok mudur? Bu soruya olumlu cevap
vermek mimkin degildir. Zira bu mushafta s6z konusu sekiller icin satir icinde ye-
terli bir bosluk bulunmaktadir. Bu durum 6zellikle stre baglariyla ta'sir ve ta'siru't-
ta'sirlerde daha belirgindir.

3. Huriif-1 Mukattaanin Ayet Sayilmamasi

Topkapt mushafinda strelerdeki tahmis ve ta'sirler incelendiginde 29 s(irenin
baginda yer alan hur(if-1 mukattaanin mistakil birer ayet sayilmadigi, her birinin ilk
ayetin bir parcasi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Kaynaklarda kaydedildigine
gbre Basrali kiraat alimleri, hur(if-1 mukattaanin higbirini tam bir ayet kabul etmemis,
Kafeliler ise elif-lam-mim, elif-lam-mim-sdd, ha-mim, kaf-ha-ya-ayn-sad, ta-ha, ta-
digerlerini ilk ayetin parcasi saymuslardir.'® Bu bilgilerden hareketle Topkapi
mushafinda ayetlerin, Basrali kiraat alimlerinin sayimina gore numaralandiriimis
oldugu rahatlikla sdylenebilir. ileride verilecek bilgilerden de anlasilacag iizere
mushafa harekeleme ve noktalama isaretleri de resmf olarak ilk kez Basra'da konul-
mustur.

4. Harekeleme i§aretleri (Seklii’l-mushaf)

Topkap! mushafinda kelime sonlar nokta ile harekelenmistir. Ustiin hareke
harfin tzerine, esre altina, otre dniine (sol orta kismina) bir nokta ile, tenvinler iki
nokta ile isaretlenmis, seddeler ise belirtilmemisgtir.'?

Arap harfleri dnceleri noktasiz ve harekesizdi.'® Fetihler neticesinde yabanci
unsurlarin misliman olarak Araplar'a karigmasi ile Araplar'in selikalarinin bozulmasi
ve Ozellikle Kur'an kiraatinde hatali okumalarin bas goéstermesi lizerine Eb{'l-Esved
ed-Dieli (6. 69/688), Kur'an'in metnini bagtan sona kadar farkli miirekkeple ve nokta
seklindeki harekelerle harekeledi. Eb{i'l-Esved, mushafi harekeleme isini gercekles-
tirmek icin Basra valisi Ziyad'in kendisine goénderdigi otuz kisi arasindan
Abdiilkaysogullari'ndan bir kisiyi secti ve ona: "Yanina mushafi ve mushaf yazisinin
renginden farkli olan bir boya (kirmizi mirekkep) al! Bir harfi telaffuz ederken dudak-
larimi agtigim (istlin harekeyi seslendirdigim) zaman harfin Gstline (o farkli renkle)
bir nokta koy, dudaklarimi éne dogru birlestirdigimde (zamme harekeyi seslendirdi-
gimde) harfin yanina (6niine), dudaklarimi asagiya dogru kirdigimda (esre harekeyi
seslendirdigimde) altina koy, bu harekelerden birini gunne ile seslendirirsem iki nok-
ta koy" dedi.”" Ebl'l-Abbas el-Miberred (6. 286/900) mushafa harekeleme isaretleri-

1?8 Zemahseri, Muhmud b. Omer, el-Kessdf, Beyrut 1388/1947, I, 105-106; Zerkesl, Bedreddin Muhammed
b. Abdullah, el-Burfdn fi ulimi’'l-Kur'dn (ngr. Muhammed Ebii’'l-Fadl Ibrahim), Kahire 1376/1957, 1, 170-
171.

129 Ornekler igin caligmanin sonunda verilen eklere bakilabilir.

P Dant, el-Muhkem, s. 2; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, I, 7.

"' Dani, el-Mufkem, s. 3-4, 6-7; ibnii'n-Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fifirist (ngr. Mustafa Stiveymi),
Tunus 1405/1985, s. 190-191; Sty(ti, el-Itkdn, 1, 250; Izmir_li, Tarih-i Kuran, s. 16; Zencéni, Ebu Abdul-
lah, Tdrthu’l-Kur'dn, Beyrut 1388/1969, s. 87-88; Durmus, Ismail, "Harf', DIA, Istanbul 1997, XVI, 161-
162.
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ni ilk olarak Abdulkaysogullari’'ndan birisinin koymasi sebebiyle, nakt isini kendi
zamanina kadar Basra'da bu kabile mensuplarinin yir(ittigtint kaydeder.®? Ebu'l-
Esved'le ilgili rivayetten, harekeleme iginin kelimelerin sonu ile sinirli kaldigi ve onun
sadece harekeleri ve tenvini koydugu anlagilmaktadir.'

Ebi'l-Esved, harekeleri noktalarla belirledigi igin bu igleme seklii’l-mushaf 'in
yani sira, Ozellikle ilk zamanlarda naktu’l-mushaf da denilmistir.

Daha sonraki asirda Halil b. Ahmed (6. 175/791) bunlara hemz, tesdid, revm
ve ismami ilave etmis ve Ebii'l-Esved'in nokta koymak siretiyle belirledigi harekele-
me isaretlerini, bugiinkii Gistiin, esre ve étre sekillerine déniistiirmiistiir. Otre hareke
icin kiiglik vav, esre igin harfin altina kiigtik ya, Gistlin icin harfin tstiine hafif yatik elif
harfini yazmig, sedde igin sedid kelimesinin ilk harfi olan "sin" harfini, seddesiz olan
icin de hafif kelimesinin ilk harfi olan "hi"y1 ) belirlemigtir.'**

5. Noktalama isaretleri (i'camii'l-Kur'an)

Yazimda sekil olarak birbirine benzeyen harfleri ayirdetmek igin konan nokta-
lama igaretleri Topkapi mushafinda bugtinkii harekeleme isaretlerine benzer sekilde
yatik cizgilerle belirlenmistir. Bu ¢izgiler mesela ba harfinin altina bir, td'nin tizerine
iki, sd'nin (&) tzerine {ig, ya'nin altina iki, nin'un {zerine ise bir tane; cim'in altina
bir, hi'nin (#) Uzerine bir tane; fa'nin Gzerine bir kaf'in altina bir; z& (;) harfinin
lizerine bir tane olmak lizere konulmustur.'**

Yazida birbirine benzeyen harfleri ayirt etmek igin bazi harflere nokta konul-
masinin tarihiyle ilgili farkli goriisler bulunmakla birlikte meshur olan telakkiye gore
islem, Haccéc b. YGsuf es-Sekaff'nin (6. 95/714) emriyle Ebl'l-Esved'in &grencileri
olan Nasr b. Asim ile (6. 89/708) Yahya b. Ya'mer (&. 129/746) tarafindan ibrani ve
Stiryani yazilar 6rnek alinarak gergeklestirilmistir.””® Bu isi ilk kez Hasan el-Basri'nin
(6. 110/728) yaptig da sdylenir.'’

Seleften ibn Mes'tid gibi bazi alimlerin, "Ku'an'i tecrid ediniz; ona hig bir seyi
karistirmayiniz!" tarzindaki talimatlari, Hasan el-Basti (6. 110/728) ve ibn Sirin'in (6.
110/728) mushaflar nakti hos kargilamadiklarina dair rivayetler,® aslinda noktalama
isaretlerinin gayr-i resmi de olsa erken dénemden itibaren kullaniimaya baslandigini
g6sterir. Hasan el-Basti'nin kelimelere noktalama isaretlerini kirmizi renkle koymada
sakinca gérmedigi bildirilir.'** Mushaflarda ilk noktalama isaretlerinin ta ve ya harfle-
rine konuldugu ve bunun da mushaf i¢in bir nr sayildigl yéntindeki Yahya b. Ebu
Kesir rivayeti daha 6nce zikredilmisti.'*® Yahyd b. Ebu Kesir'in talebelerinden Ebu
Amr Abdurrahman b. Amr el- Evzai'nin (6. 157/774) de hocasi gibi diistindtigti nakle-
dilir.'*!

Nihad M. Cetin, noktalama igaretlerinin kullanimini Asr-1 Saadet'e kadar go-
tiirme temayiliindedir. Ona gore harflerin noktalanmasini ¢ok eski tarihe (Enbar ve

2 Dant, el-Mufikem, s. 7.

' Dant, el-Mufikem, s.19.

** Dant, el-Muhkem, s. 6-7; Cetin, Nihad M., "Arap (Yazi)", DIA, 111, 280.

135 Bazi drnekler igin galismanin sonunda verilen eklere bakilabilir.

S pk. Zerkest, el-Burhdn, 1, 251; izmirli, Tdrii-i Kuran, s. 16; Durmus, ismail, "Harf", DIA, XVI, 161-162.

Y7 bk, Izmirli, Trif-i Kur'an, s. 16.

"% Dani, el-Mufikem, s. 10-11.

Y Dant, el-Muhkem, s. 12.

0 bk. Dant, el-Muhkem, s. 17.

""" Asker!, Ebu Ahmed Hasan b. Abdullah, Serfiu md yekau fifi't-tashif ve't-tahrif (ngr. Seyyid Muhammed
Ysuf), Dimagk 1401/1981, s. 16.
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Hire devresinin baglarina) kadar ¢ikaran rivayetler ve bazi Cahiliye devri séirlerinin
yaziyla ilgili ifadeleri bir tarafa birakilirsa, Hz. Peygamber'in zamaninda bazi harflere
ayirdedici noktalama isaretlerinin konulduguna dair agik bilgi vardir. Nihad M. Cetin
bu goériistinii teyit icin bazi rivayetler ile kitabe ve papirls tiiri vesikalar delil getir-
mekte, ancak harfleri noktalama iginin her zaman degil de yalniz lizumlu goériilen
yerlerde yapildigini ilave etmektedir. Ona gore vahyin yazilmasinda, baglangicta -
kismf de olsa- nakt kullanilmig, sahabiler mushafi bunlardan tecrit etmislerdir. Daha
sonra lahn ve tashif endigesiyle mushaf énce harekelenmis, sonra da harfleri nokta-
lanmugtir."? Bunun yaninda bu yaklagimi ikna edici gérmeyen, dolayisiyla noktalama
isaretlerinin daha sonraki dénemlerde ihdas edildigini savunan arastirmacilar da
bulunmaktadir.

Yahya b. Ya'mer ile Nasr b. Asim'in mushaflara ilk noktalama isaretlerini koyan
kisiler olduguna dair rivayetlerin oldugunu daha &nce belirtmistik. Ebu Amr ed-Dant
(6. 444/1053), iki alimin mushafa Basra sehrinde ilk olarak nokta koyan kisiler olma-
sini muhtemel gérmektedir.'* Bu agiklamadan noktalamanin diger sehirlerde daha
onceden yapilmaya baslandigi veya bu islemi resmi olarak ikisinin gerceklestirdigi
sonucu gikarilabilir.

Mushaflara noktalama isaretlerinin konulmasiyla ilgili olarak énemli bir bilgi
Ebu Ahmed el-Askeri (6. 382/992) tarafindan aktarilir. Buna gore muslimanlar
Kur'an't Emevi Halifesi Abdilmelik b. Mervin zamanina kadar (65/685-86/705) kirk
kiisur sene Hz. Osman mushaflarina gére okudular. Hatali okuyuglarin yayilmasi
lizerine dénemin Irak bolgesi valisi Haccac (6. 95/714), katiplerinden, birbirine sekil
olarak benzeyen harflere alametler koymalarini istedi. Bu isi Nasr b. Asim yuriitti;
nakti tek ve cift olarak ve bazi harflerin tizerine, digerlerinin de altina koymak sure-
tiyle yazida sekil olarak benzer harfleri birbirinden ayirdi.'* Boylece Ebii'l-Esved'den
sonra yazinin ikinci ve ciddi bir islah safhasi yine mesahife bagli olarak cereyan et-
mis bulunuyordu. Ebi'l-Esved'in harekeye delalet etmek tizere koydugu noktalar
yuvarlakti ve siyah murekkeple yazilan metne bunlar bir ilave sayildigi igin ayri renkle
(kirmizi miirekkeple) konuyordu. Harflerin tefriki icin konacak isaretlerin daha 6nce
de kismen mevcut noktalarla gosterilmesinin karigikliZa yol acacagi diistinilerek
bunlar, ufki ve daha yaygin sekliyle sagdan sola dogru alcalan hafif meyilli gizgiler
halinde konuldu ve harfin asli biinyesinden sayildigi i¢in siyah miirekkeple yazildi.'*
Aslinda harflerin noktalanmasi muhtelif safhalar gegirmistir.'¢ Noktalama isaretleri-
nin Topkapi mushafinda da sagdan sola dogru algcalan hafif meyilli ¢izgiler halinde
konuldugunu daha énce kaydetmistik.

Sonraki dénemlerde mdisliimanlarin, o©zellikle kiraatle mesgul olanlarin,
mushaflara noktalama isaretlerini koymalarina iliskin bir ayrinti, Halef b. Hisam el-
Bezzar'dan (6. 229/844) gelir. Onun belirttigine gére kiraat imamlarindan Ali b. Ham-
za el-Kisal (6. 189/805) Kur'an't okur, etrafindakiler de onun okuyusuna gore
mushaflarina noktalama isaretlerini koyarlardi.'”

*2 Cetin, Nihad M., "Arap (Yaz))", DIA, III, 279. Ebu Abdullah ez-Zencani, noktalama isaretlerinin is-
lam’dan 6nce de kullanildigr yoniindeki goriisti benimseyenlerdendir (bk. Tarifu’[-Kur'dn, s. 89).

' el-Mufikem, s. 6.

" Askerd, Serhu ma yekau fifi't-tashif ve't-tahrif, s.14; Keskioglu, Kur'an-1 Kerim Bilgileri, s. 155.

'* Cetin, Nihad M., "Arap (Yaz)", DIA, 111, 279, 280.

¢ Bu konuda bk. Keskioglu, Kiran-i Kerim Bilgileri, s. 155.

Y Dani, el-Mufikem, s. 13.
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Topkapi Sarayl Miizesi Kitliphanesi Arapga Yazmalar Katalogu'nu hazirlayan
Fehmi Edhem Karatay, Topkapi mushafinin birinci veya ikinci hicri asra ait olabilece-
gini sdylerken'*®, son dénem arastirmacilarindan Salahaddin Mineccid, Hz. Osman-
'In yazdirdigi ilk mushaflarin nakt ve stisleme gibi sonradan ihdas edilen unsurlardan
arindirlmig olmasindan ve Topkapit mushafinda bu tiir unsurlarin yer almasindan
hareketle onun, Hz. Osman mushafi olamayacagini belirtir ve ikinci asra ait olmasini
tercihe daha sayan bulur. Ayrica o, Topkapi mushafi gibi buglin diinyanin degisik
yerlerinde bulunan ve Hz. Osman'a ait oldugu sdylenenlerin, Hz. Osman'in muhtelif
sehirlere gonderdigi resmi mushaflardan c¢ogaltiimis olabilecegini, Hz. Osman
mushaflarindan ¢ogaltildigl icin de onlara mecazen Hz. Osman mushafi dendigini
kaydeder.'* Ona gore gercekte Hz. Osman'a nisbet edilen ve {izerinde kan izleri
bulunan mushaf, ibtidal Medine hattiyla yazili olmalidir ki Medine hattinda fenni
sanat eserleri; slisleme, tezhib, nokta ve hareke, tahmis ve ta'sir bulunmamalidir.
Zira kaynaklar Hz. Osman mushaflarinin bu tiir unsurlardan tamamen miicerret ol-
dugunu bildirmektedir.'*°

ilk dénemlerde noktalama ve harekeleme isaretleri igin kullanilan miirekkep-
lerin rengi konusunda kaynaklarda su bilgilere rastlamaktayiz: Medineliler eskiden
beri mushaflarda hareke ve noktalar icin kirmizi ve sari olmak {zere iki renk kullan-
muglardir. Kirmizi, harekeler, stiklin, tesdid ve tahfif igin, sari ise sadece hemzeler igin
kullanilmigtir."”" Iraklilar ise biitiin nakt isaretleri i¢in yalnizca kirmizi renk kullanmig-
lardir. Kéfe ve Basrali bazi misliimanlar, mushaflarina saz kiraatleri de yaziyorlar;
sahih ve meshur kiraatler icin yesil, sz ve metruk olanlar icin de kirmizi miirekkep
kullaniyorlardi.'” Fakat bu, karigikliga sebep oldugu icin hos goriilmemistir. Hicri V.
asir kiraat alimlerinden Déani'ye (6. 444/1053) gore harekeleme ve noktalama igaretle-
ri icin Medineliler'in yaptiklari gibi iki renk; kirmizi ve sari kullanilmali; kirmizi, hareke-
ler, tenvin, tahfif, sikun vasl ve med igin, sari ise sadece hemzeler i¢in olmalidir.'

D. Hz. OSMAN MUSHAFLARININ YAZIM SEKLIYLE (RESM~i MUSHAF)
MUKAYESE

Topkapt mushafinin yazim sekli, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi resmi
mushaflarin yazim sekliyle mukayese edilerek de onun Hz. Osman’a ait olup olmadi-
g1 tesbit edilebilir. Basta Ibn Ebu David es-Sicistani'nin (6. 316/929) Kitdbii'l-mesahif i
ve Ebu Amr ed-Dani'nin (0. 444/1053) el-Mukni'i olmak Uzere Kur'an tarihine dair
yazilmig bir ¢ok eserde Hz. Osman mushaflarinin imla &zellikleri ayrintili olarak veril-
digine gore, boyle bir mukayeseyi yapmak zor olmayacaktir. Bu mukayese yapilirken
Topkap! mushafinin, Isldm Arastirmalari Merkezi (ISAM) Kiitiiphanesi'nde (Uskii-
dar/istanbul) bulunan fotokopi niishasindan vyararlanilacaktir. Caligmanin metin
kisminda mushafa atiflar yapilirken sire ve ayet numaralar verilecegi gibi, dipnot
kisminda da ulagim ve kontrol kolaylig1 saglamasi agisindan ISAM Kiitiiphanesi'ndeki
nlishanin sonradan ilave edilen sayfa numaralar gosterilecektir.

'8 Karatay, Arapca Yazmalar Katalogu, 1, 1.
* Miineccid, Dirdsat, s. 55.

% Miineccid, a.g.e., s. 50.

1 Dand, el-Mufikem, s. 19-20.

132 Dand, el-Mufikem, s.20.

'3 Dant, Kitdbii'n-Nakt, s. 130.
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1. Resm-i Mushafa Uymayan Yazimlar

Topkapr mushafi incelendiginde bazi kelimelerin yazimmin Hz. Osman'in is-
tinsah ettirdigi ana mushaflarin hi¢ birisinin yazim gekline (resm-i mushaf) uymadigi
gorilmektedir. Aslinda bu durum bile onun Hz. Osman mushaflarindan birisi olma-
digini géstermede yeterli bir unsurdur. Topkap: mushafinda resm-i mushafa uyma-
yan yazimlara su 6rnekler verilebilir:

a) Kur'an'da ¢ok sik gegen e (ald) ve > (hattd) edatlar genelde elifle S ve
L~ seklinde yazilmistir.” Kuran tarihine dair kaynaklarda bu gibi edatlarin Hz. Os-
man mushaflarinin tamaminda ya harfiyle e ve i tarzinda yazili oldugu bildirilir."
Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) e , w4, Ul edatlarinin tamaminin ya
harfiyle yazildigini, "hattd" edatinin mushaflarin biiytik cogunlugunda da ya ile
yazildigini, ancak bir mushafta onu elifle yazili gordtigiinti belirtir. Ebu Amr ed-Dani
(6. 444/1053) de kadim bir mushafta benzer sekilde elifle yazili gérdiigiint, ancak
imadm mushafa ve ana merkezlerin mushaflarina uymamasi sebebiyle bununla amel
edilemeyecegini soyler.” Bu bilgilerden hareketle hattd ve ald gibi edatlarin Hz.
Osman mushaflarinda olmasa da diger bazi nishalarda elifle  yazildig
anlagilmaktadir. Ebu Ubeyd ve Ebu Amr ed-Dani'nin gordiiklerini soyledikleri mushaf
Topkapt mushafi olabilir mi? Bunu ¢ok uzak bir ihtimal olarak gérmedigimiz gibi, ¢ok
kuvvetli bir ihtimal olarak da géremiyoruz. Zira kadim mushaflar arasinda sayilan
Tagkent mushafinda da >ve  leedatlar bir ¢ok yerde elifle M , > seklinde
yazilmigfirNaide siiresinin 3. ayetindeki "yeise" (_-z) fiiliyle AnkEbut sQresinin 23.
ayetindeki "yeisi" () s2) fiili, ya harfinden sonra elif ilavesiyle -\ , | sl yazilmigtir.'”
Halbuki kelime resm-i mushafta bu iki yerde elifsiz olarak yazilmis, sadece Ysuf
(12/87) ve Ra'd stresinde (13/31) ya'dan sonra elif ilavesi ile yazilmigtir."® Bu durum
da Topkapi mushafinin Hz. Osman'in yazdirdigl ana mushaflardan birisi olmadigini
gOsterir.

¢) Ra'd (13) slresinin 42. ayetinde yer alan ve Hz. Osman'in istinsah ittirdigi
biitin mushaflarda Xl seklinde yazili oldugu bildirilen'® kelime Topkapt
mushafinda kef harfinden sonra elifle S (el-kdfiru) yazilmigtir.'® Bu kelimenin
yazimi Hz. Osman'in "imam" adi verilen mushafi da dahil Hz. Osman'in istinsah
ettirdigi mushaflardan hig birisinin yazim gekline uymamaktadir. Bu yazim tarzinin
hangi kiraati yansittigr konusu ileride ("Topkapi: Mushafina Hangi Kiraate Gore Nokta
ve Hareke Konmustur?" bagligi altinda) ele alinacaktir.

2. Hz. Osman’in imam Mushafi ile Mukayese

Bir &nceki baglik altinda verilen bilgiler Topkapi mushafinin sayilari az da olsa
bazi kelimelerin imlasi agisindan Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflardan hig
birisine tam olarak uymadigini aslinda ortaya koymaktadir. Burada onun imlasi, Hz.
Osman’a ait imam mushaf ile ayr olarak mukayese edilerek meselenin daha da vu-
zuha kavugmasi saglanacaktir.

154 Bazi drnekler igin bk. Topkapi mushafi, s. 472, satir 4, 7 (Ek-3); s. 503, satir 2, 5, 8 (Ek-4).
13> Mesela bk. Dani, el-Mukni', s. 70.

*Dani, el-Mukni', s. 71.

5" Hamed, Resmii'l-mushaf, s. 328.

158 bk. Topkap: mushafi, s. 129, satir 16; s. 503, satir 14 (Ek-4).

159 Mehdevi, Hecdii mesdhifi'l-emsdr, s. 96.

1 Benna, ithdf, 11, 164.

19" bk. Topkap: Mushaft, s. 315, satir 1 (Ek-2).
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~-MU’'mintn (23) s(resinin 87 ve 89. ayetlerinde gegen lafzatullah, Topkapi
mushafinda & (lillahi) yazihdir.'®? Halbuki bu iki ayetteki lafzatullahin, Hz. Osman'in
imdm adi verilen mushafinda ve ayrica Basra mushafinda & (Alldh) seklinde yazili
oldugu bildirilir.'®

-Miimin (40) s(resinin 26. ayeti, ¢ of s (ve en yuzhira) olarak yazilmigtir'® ki
bu yazim sekli de Hz. Osman'in 6zel mushafina uymamaktadir. Zira onda ve
Iraklilar'in mushafinda ayet ek of of (ev en yuzhira) yazihdir.'ss

- Topkapt mushafinda Hadid (57) s(resinin 24. ayeti ol o3 iy oL (fe
innalldhe'l-ganiyyi'l-hamid) seklinde fhiive zamiri olmaksizin yazilidir.'® Ayet [mdm
mushafta Medine ve Sam disindaki mushaflarda oldugu gibi hiive ilavesiyle s» & 0B
deedl 53\ (fe innalldhe hiive'l-ganiyyi'l-hamid) yazilmigtir.'s”

Bu ornekler de, Topkapi mushafinin bazi kelimelerin yazimi agisindan Hz.
Osman'in 6zel mushafi olmadigini géstermektedir.

3. Hz. Osman'in Ana Sehirlere Gonderdigi Mushaflarla Mukayese

Bundan &nceki baglk altinda Topkapi mushafinin, Hz. Osman'a ait &zel
mushafa uymayan yazim 6zelliklerine dair érnekler verilmisti. Hz. Osman'in ana se-
hirlere génderdigi resmi mushaflarla karsilagtirildiginda, Topkapt mushafinin, onlar-
dan belli birisinin yazim sekline tam olarak uymadigi, bazi kelimelerin yaziminda bir
veya bir kag sehrin mushafina, bazi kelimelerin yaziminda ise diger bir veya bir kag
sehrin mushafina uydugu gériilmektedir.

Mesela Topkapi mushafinda Y(nus Slresinin 22. ayeti oS &z (yensiirukiim)
seklinde yazilmistir'®® ki bu yazim sadece Sam mushafina uymaktadir. Kelime diger
merkezlere gdnderilen ana mushaflarda oS s (yiiseyyirukiim) olarak yazilidir.'® Qte
yandan Topkapi mushafinda Bakara (2) slresinin 116. ayeti 156 4 (ve kdld)'™, Al-i
imran (3) siresinin 184. ayeti oSl 5 1 5 (ve'z-ziibiiri ve'l-kitdbi)'"', Nisa (4) stresinin
66. ayeti I3 (kaliliin)'™, En'am (6) stresinin 32. ayeti s =Y\ 5 (ve ledddrii'l-dhiretii)'™,
[sra siresinin 93. ayeti -pews 5 (kul siibhdne)'™, Rahman (55) sGresinin 12. ayeti 53
caas) (zi'l-asfi)'™ seklinde yazilmigtir ki bu yazimlar Hz. Osman'in istinsah ettirdigi
bltin mushaflara uyarken sadece Sam mushafina uymamaktadir. Bu kelimeler Sam
mushafinda sirasiyla ' 6 (kalt), oSG 5 U s (ve bi'z-ziibiiri ve bi'l-kitabi), Y3 (kalilen),
5,V \ g (ve le darii'l-dhiretii), JG (kale) ve caaa)l 15 (z¢'l-asfi) biciminde yazilmigtir.'

Ornekleri cogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu mukayese ve bundan énceki
iki baslik altinda verilen bilgiler, Topkapt mushafinin, Hz. Osman mushaflarindan

k. s. 433-434.

1% Mehdewi, a.g.e., s. 119; Dani, el-Mukni', s. 108-109; Benna, ithdf, II, 290.

% bk. s. 603, satir 7.

1% bk. ibn Ebu David, Kitdbii'l-mesdhif, s. 46, 47, 51; Mehdewi, a.g.e., s. 121; Dani, el-Mukni', s. 110.
" pk.s. 711, satir 8.

1" bk. ibn Ebu Daviid, Kitdbii'l-mesdhif, s. 46, 47, 51; Mehdevi, a.g.e., s. 121; Dani, el-Mukni', s. 116.
1%pk. s. 256, satir 14.

1 Mehdewi, a.g.e., s. 119: Dani, el-Mukni', s. 108; Banna, ithdf, 11, 121.

7" bk. s. 20, satir. 5.

"'bk. s. 88, satir 2-3.

2 bk. s. 106, satir 10.

pk. s. 158, satir 7.

"7 bk. s. 360, satir 15.

175 bk. s. 696, son satir.

176 Mehdewi, Hecdii mesdhifi'l-emsdr, s. 118-120; Dani, el-Mukni', s. 106-112.
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belli birisinin esas alinarak yazilmadigini g&stermesi agisindan yeterlidir. Topkapi
mushafinin daha ¢ok Medine ve Sam mushaflarinin yazim seklini yansittigini séyle-
yebiliriz.

E. TorkAPI MUSHAFINA HANGI KIRAATE GORE NOKTA VE HAREKE
KONMUSTUR?

Bundan &nceki baglik altinda Topkapt mushafinin Hz. Osman mushaflarindan
hangisinin yazimina uydugu konusu ele alinmigti. Orada verilen bilgiler zaten onun
dénemin hangi sehrine ait kiraat tarzini yansittigi hakkinda bazi ipuglari vermekteydi;
cogunlukla Medine ve Sam mushaflarinin yazimina uydugunu ancak bazi kelimelerin
yaziminda bu iki sehrin digindaki mushaflarin esas alindigini gérmiistiik. Topkapi
mushafi, kiraatler agisindan incelendiginde, onda ayetlerin tamaminin sahih
(mtevatir) kiraatlere gére noktalanmig ve harekelenmis oldugu gériilmektedir. Onda
bugtin saz kabul edilen kiraatlere gére harekelenmis kelime yoktur. Peki o, dénemin
ana merkezlerinden hangisinin kiraatini yansitmaktadir? Bunu ortaya koyabilmek igin
bazi ayetlerdeki noktalama ve harekeleme isaretlerini inceleyecegiz.

- Ra'd (13) slresinin 42. ayetinde yer alan ve Hz. Osman'in istinsah ittirdigi
bitiin mushaflarda &3 biciminde yazili oldugu bildirilen'”” kelime Topkapi
mushafinda kef harfinden sonra elifle 3 (el-kdfiru) yazilmistir.'” Bu kelimenin
yazimi "imam mushaf" da dahil Hz. Osman mushaflarindan hi¢ birisinin yazim
sekline uymamaktadir. Peki kelime hangi kiraate gére yazilmistir? Medineli Nafi' ve
Ebu Ca'fer, Mekkeli ibn Kesir ve Basrali Ebu Amr, kelimeyi Topkapi mushafindaki
yazima da uyacak sekilde tekil olarak el-kdfiru, Kife ve Sam kurrasi ise cogul olarak
el-kiiffaru okumuslardir.'” Gortldigt gibi bu kelime Topkap: mushafinda Medine,
Mekke ve Basra'da yayginlik kazanmis kiraat tarzina gore yazilmistir.

Kelimenin yaziminin resm-i mushafa uymamasi ne gibi bir sonug¢ dogurur?
seklinde bir soru akla gelebilir. Bu soruya verilebilecek cevap sudur: Hz. Osman'in
istinsah ettirdigi mushaflarda kelimelerin ortasinda yer alan ve med (uzun tnld) ko-
numunda olan elifler, kelime okunurken telaffuza yansidigi halde -dénemin imla
teamiliint yansitacak sekilde- ¢ogunlukla yazilmamistir. "Semavat", "en-neffasat"
kelimelerinin sirasiyla ol s, «2&dl seklinde yazilmasi gibi. Hz. Osman mushaflarinda
Ra'd siiresinin 42. dyetindeki kelime de benzer sekilde elifsiz olarak i<l yazilmistir.
Bu yazim gekli kelimenin hem tekil hem de ¢ogul haliyle okunmasina imkan vermek-
tedir. Tipki Fatiha stresinde (1/4) ¢\ olarak yazilan kelimenin, hem maliki hem de
meliki kiraatine imkan vermesi gibi. Ra'd 42'deki kelime Topkapi mushafinda elifle
yazilmakla kelimeyi tekil haliyle seslendiren okuyus tarzini yansitmakta, ¢cogul haliyle
okuyusa imkan vermemektedir. Dolayisiyla Topkapt mushafi belli bir kiraat tarzina ~ki
bu kiraat tarzi da miitevatir yedi kiraat icerisindedir- gore yazilmis demektir.

- AnkEbut (29) s(resinin 55. ayetinde gegen fiil ticlinct tekil sahis kipiyle J sz
(yekilu) biciminde noktalanmigtir.’® Kelimeyi Medineli Nafi ile Kéfeli kiraat imamlari

77 Benna, ithdf, 11, 164.

8bk. Topkapt Mushafi, s. 315, satir 1.
ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 298; Benna, ithdf, II, 163
bk s. 509, satir 3.
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da bu sekilde, diger kurra ise cogul kipiyle nekiilu okumuslardir.'® Bu kelimede Top-
kapr mushafi, Medine ve Kife'de yaygin olan kiraat tarzini yansitir.

- Yasin (36) s(resinin 39. ayeti zamme ile ’,«15\; (ve'l-kameru) seklinde hareke-
lenmistir'®> ki bu hareke Mekkeli ibn Keslr, Medineli N&fi, Basrali Ebu Amr ve
Yak@b'un ravisi Ravh'in okuyuslariyla uygunluk arzetmektedir.'®

- Kaf (50) stresinin 30. ayetine J)—M ¢ (yevme yekilli) seklinde hareke ve nokta
konmustur'® ki Medineli Nafi ile Kafeli Asim'in ravisi Ebu Bekir'in okuyuslar bu sekil-
dedir. Diger kiraat imamlari ayetteki fiili n(in ile nekilu okumuglardir.'®

- Saf slresinin 8. ayeti a;}f ;.J (miitimmiin niraht) seklinde; birinci kelimenin
tenvini, ikincisinin de nasb héliyle harekelenmistir.'® Kiraat imamlarindan Mekkeli
ibn Kesir, Ktifeli Hamza, Kisal, Halef ve Hafs, ayeti izafet ile; birincisini zamme ile ve
tenvinsiz, ikincisini ise cer haliyle (miitimmii nirifi seklinde), diger kiraat imamlari
(Medineli Nafi ve Ebu Ca'fer, Saml It ibn Amir, Basrali Ebu Amr ve Ya'k(b, Kéfeli Asim-
'In ravisi Ebu Bekir) ise Topkapt mushafinda harekelendlgl sekliyle okumU§1ard1r 187

~-Rahman (55) slresinin 12. ayeti uu)\ 5 Creanll 43 v;L\ 5 (ve'l-habbii zii'l-asfi ve'r-
rayhanii) seklinde; {ic kelime de ref' haliyle harekelenmistir.®® Sam bélgesi kiraat
imami ibn Amir, kelimelerin tictinii de nasb haliyle okumustur ki Sam'a génderilen
ana mushafta zii kelimesi vav yerine elifle zd (ze'l-asfi) olarak yazilidir. Kéfeli Hamza,
Kisal ve Halef ilk iki kelimeyi ref, iclincti kelime olan ve'r-rayhdn't esre ile ve'r-rayhdni
seklinde okumuslardir. Geriye kalan Medineli Nafi', Kafeli Asim, Mekkeli ibn Kesir,
Basrali Ebu Amr, Topkapi mushafinda harekelendigi sekliyle ti¢ kelimeyi de ref haliy-
le okumuslardir.®

-Muddessir (74) siresinin 50. ayetinde gecen kelime °ﬂm~° (miistenferatiin)
seklinde fa harfinin fethasiyla harekelenmistir.'® Medineli Nafi ve Ebu Ca'fer ile Samli
ibn Amir'in okuyuslari da bu sekildedir. Diger kiraat imamlari, f& harfinin esresi ile
"miistenfiratiin" okumuslardir.'®"

Yukarida verilen érneklerde Topkapt mushafinin genelde 6ncelikle Medine ki-
raatine ve Medine ile birlikte bazan Sam, bazan Mekke, bazan Kfe, bazan da Basra
kiraatine uydugu, bazan da bir cogunu yansittigi gorilmektedir. Ancak onun sonraki
asirlarda Ebu Bekir b. Micahid (6. 324/936) tarafindan secilip belirlenen ve
musliimanlarin genel kabuliini alan yedi kiraatten belli birini -meseld Medineli
Néafi'in kiraaitini- yansittigl sdylenemez. Zira Topkapi mushafinda Middessir (74)
slresinin 56. ayetinde gecen kelime o4 574 (yezkiiriine) seklinde (fiilin bagindaki harf
yé olarak) noktalanmigtir.'”> Biittin kiraat imamlari bu sekilde okurken s&ddece Medi-
neli Nafi kelimeyi t& harfiyle (hitdb kipiyle: "tezkiirine") okumustur.'* Bu kelimenin

ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 343.
%2 k. s. 563, son satir.
"ibnii'l-Cezeri, en-Negr, II, 353.

"% bk. s. 678, son satir.

'% jbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 376.

"%pk. s. 729, satir 1.

' bnti'l-Cezenr, en-Nesr, 11, 387; Benna, ithdf, I, 537.
'bk. s. 696-697.

'* {bni’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 380.

k. s. 768, son satir.

! {bni’'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 393.

’bk. s. 769, satir 5.

ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 393.
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yazimi Medineli N&fi'in okuyusuna uymamaktadir. Yine Topkapi mushafinda Nahl
(16) stresinin 43 ve Enbiya (21) sGresinin 7. ayetinde gegen kelimeye > (yithd)
olarak nokta ve hareke konmustur.'* Kelimeyi Kifeli Hamza, Kisai ve Halef belirtilen
ayetlerde bu gekilde, geriye kalan kiraat imamlari ise > (nihi) okumuslardir.'”” Bu
haliyle Topkap! mushafi daha ¢ok Kdfe kurrasinin okuytsunu yansitmaktadir. Ayrica
Tdr (52) stresinin 28 ayetinde hemzeye £\ (innehil) seklinde esre hareke konmustur. '
Medineli kiraat imamlari N&fi ile Ebu Ca'fer ve Kafeli Kisal hemzenin fethasi ile «f
(ennehil), diger kiraat imamlari ise Topkap: mushafinda oldugu gibi hemzenin esresi
ile &) (innehd) okumuslardir.’” Daha &nce de ifade edildigi tizere Topkapi mushafi
yedi kiraatten belli birini yansitmamaktadir. Ama bu, ona yedi kiraatten farkli bir
kiraat tarzina gére nokta ve hareke konuldugu anlamina kesinlikle gelmemektedir.
Zira Topkapi mushafi bu agidan, yani mitevatir yedi kiraatin diginda bir okuyusu
yansitip yansitmadigl yoniinden incelendiginde gériilmektedir ki o, mitevatir yedi
kiraatin disina gikmamakta ancak belli birini de yansitmamaktadir.

Bu konuda ¢ok ilging bir durum, Cin (72) sGresinin 3-14. ayetlerinin bas kis-
minda yer alan "inne/enne" edatinin harekelenis tarzinda kargimiza ¢ikmaktadir.
Kelime slrenin 3, 4, 6, 7 ve 9. ayetlerinde hemzenin fethasiyla "enne"; 5, 8, 10, 11,
12, 13, 14. ayetlerinde ise esresiyle "inne" seklinde harekelenmistir.'® Kelimeyi yedi
kiraat imaminin nasil okuduguna gelince, Samli ibn Amir, Kifeli Hamza, Kisai, ve
Asim'in ravisi Hafs, Hamza'nin ravilerinden ve on kiraat imamlarindan Halef, ayetle-
rin hepsinde hemzenin fethastyla "enne", diger kurrd (Medineli Nafi, Mekkeli ibn Ke-
sir, Basrali Ebu Amr ve Kdfeli Asim'in ravisi Ebu Bekir) ayetlerin tamaminda esreli
olarak "inne" okumuslardir. Gorildigi gibi Topkapt mushafi bu edatin Cin siiresinde
harekelenisi acisindan yedi kiraatten belli bir okuyusu yansitmamakta, bir kisminda
ion Amir, Hamza, Kisai, Hafs ve Halefiin miisterek okuyusuna diger kisimlarda ise
Nafi, ibn Kesir, Ebu Amr ve Ebu Bekir'in miisterek okuyusuna uygun diismektedir.
Ote yandan on kiraat imamlanndan Medineli Ebu Ca'fer, bu kelimeyi dokuz yerde
esreli (inne) okurken, ti¢ yerde (3, 4 ve 6. ayetlerde) ise fetha ile (enne) seslendirmis-
tir.'?

Bu durum Topkap! mushafinin, dénemin isldm cografyasinin ana merkezle-
rinde meghur olan kiraatlerin belli imamlara gore tasnif edilmesinden énce yazildigi-
ni, yani onun oldukca kadim bir mushaf oldugunu gosterir. Bilindigi gibi yedi
mitevatir kiraatin kendilerine nisbet edildigi imamlar hicri ikinci asirda yasamislar,
bu yedi imamin kiraatinin segilip belirlenmesi ise hicri IV. asrin ilk ¢eyreginde vefat
eden Ebu Bekir b. Micahid (6. 324/936) tarafindan yapilmistir. Burada Topkapi
mushafinin oldukga erken déneme ait olma durumunun ortaya ¢ikmasinin yani sira
su 6nemli sonuglara da ulagilabilmektedir: Her seyden énce Ebu Bekir b. Micahid'in
yaptigl isi test etme ve onun yaptigi tercih ve tasnifin ne kadar isabetli oldugunu
gbrme imkani elde etmis oluyoruz. Topkapi mushafinin yedi kiraatten belli birine
tam olarak uymasa da yedi kiraatin sinirlar icinde kalmasi; onda miitevatir kiraatlere

" bk. s. 336, satir 6; 401, satir 11.

"ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1I, 296 Benna, ithdf, 11, 155.
""bk. s. 686, satir 9.

7 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 378; Benna, ithdf, 11, 497.
bk 5. 761-762 (EK-5).

" fbni’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 391; Benna, ithdf, II, 565-566.



82 Mustafa Altundag

uymayan yazimlara rastlanmamasi bir taraftan ibn Miicahid'in yaptig1 isin isabetlili-
gini gosterirken diger taraftan misliimanlarin Kur'an't nesilden nesile tahrif ve tagyir-
den uzak olarak aktarmada gosterdikleri titizligi gdzler 6nline sermektedir.

F. TorPKAPI MUSHAFI HANGI DONEME AITTIR?

Buraya kadar yapilan agiklamalar Topkapit mushafinin, Hz. Osman'in &zel
mushafi veya ana sehirlere génderdigi mushaflardan birisi olamayacagini ortaya
koymaktadir. Zira Topkapi mushafinda slre ve dyet baglarn isaretlenmis, sire igeri-
sinde ayetler tahmis, ta'sir ve ayet sayisi ylizii gegen slrelerde ta'siru't-ta'sirlere ay-
rilmig, kelimelere harekeleme ve noktalama igaretleri konmustur. Hz. Osman'in istin-
sah ettirdigi mushaflarin bu tiir unsurlari icermedigi kaynaklarda kaydedilmektedir.
Ayrica Topkapi mushafinda bazi kelimelerin yaziminin Hz. Osman mushaflarindan
belli birine uymadig1 da goriilmistir.

O halde Topkapt mushafi hangi déneme ait olmalidir? Daha 6énce gectigi tize-
re Topkapi Sarayl Miizesi Kiitliphanesi Arapca Yazmalar Katalogu'nu hazirlayan
Fehmi Edhem Karatay, onun birinci veya ikinci hicri asra ait olabilecegini sdyler-
ken?®, son dénem arastirmacilarindan Selahaddin Miineccid, ikinci asra ait olmasini
tercihe daha sayan bulmaktadir.?®' Selahaddin Miineccid'e gore, gercekte Hz. Os-
man'a nisbet edilen ve tizerinde kan izleri bulunan mushaf, ibtidal Medine hattiyla
yazili olmalidir ki Medine hattinda fenni sanat eserleri; stisleme, tezhib, nokta ve
hareke, tahmis ve ta'sir bulunmamalidir. Zira kaynaklar Hz. Osman mushaflarinin bu
tlir unsurlardan tamamen miicerret oldugunu vurgulamaktadir.2?

Yine daha &nce gectigi tizere mushaflara resmf olarak ilk harekeleme isaretleri
hicri birinci asrin ikinci yarisinda Ebii'l-Esved ed-Dieli (6. 69/688) tarafindan, nokta-
lama isaretleri ise genel kaniya gére Haccac b. YGsuf es-Sekafinin (6. 95/714) emriy-
le Ebt'l-Esved'in 6grencileri olan Nasr b. Asim ile (5. 89/708) Yahya b. Ya'mer (6.
129/746) tarafindan konulmustur.?* Ote yandan mushaflari ilk defa tahmis ve
ta'sirlere ayiranin Nasr b. Asim el-Leysi (6. 89/708) oldugu soylenir.?* Nasr b. Asim,
bu igi resmi olarak ilk yapan kisi olmalidir. Topkapi mushafinda harekeleme ve nok-
talama isaretlerinin yer almasi, ayrica ayetlerin tahmis ve ta'sirlere ayrilmis olmasi -
sayet Topkapi mushafi resmi bir mushaf ise- onun en erken Haccac (6. 95/714) do-
nemine kadar geri gidebilecegini gosterir.

Ebu Bekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013) verdigi bilgiye gére Haccac (6.
95/714), idareciler icerisinde mushaflar konusuna en fazla dnem veren, onlarin yazim
sekillerini en siki bir sekilde takip eden bir gsahsiyettir. Onun, Basra'nin 6nde gelen
hafiz ve hattatlarindan Hasan el-Basri baskanliginda Ebii'l-Aliye, Nasr b. Asim el-
Cuhderi, Ali b. Asma', Mélik b. Dinar'dan olusan bir heyet tegkil ederek halkin elinde
bulunan mushaflart Hz. Osman mushaflarina uygunluk agisindan kontrol ettirdigi,
uymayanlari dizelttirdigi veya imha ettirdigi, bu heyetin ayni zamanda Kur'an'in

200 bk I, l

*! Miineccid, Dirdsét, s. 55.

*> Miineccid, a.g.e., s. 50.

% bk. Zerkest, el-Burhdn, 1, 251; izmirli, Tdrif-i Kur'an, s. 16; Durmus, ismail, "Harf", DIA, XVI, 161-162.
2 Dand, el-Muhikem, s. 6, 7; a.mlf., Kitdbi'n-Nakt, s. 129.
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harflerinin sayisint da hesapladiklari bildirilir.2®® Haccac'in konumuz agisindan ¢ok
daha énemli gériinen bir uygulamasini imam Malik nakleder. Buna gére Haccac,
noktasiz yazilan mushaflart dogru olarak okumakta zorlanan msliimanlara, 6zellikle
Arapca'yl iyi bilmeyenlere kolaylik olmasi icin biiylk ebatlarda ve harekeleme ve
noktalama isaretlerini iceren mushaflar yazdirarak dénemin islam cografyasinin ana
sehirlerine gobndermis, Medine'ye de onlardan biiytik bir tanesini yollamigtir."2¢

Haccac'in yaptigl isin sonraki dénemlerde de stirdiirtildigti anlagilmaktadir.
Bazi kaynaklarda Mehdi-Billah (6. 169/785) halife olunca, onun da mushaflar yazdirip
belli sehirlere génderdigi kaydedilmektedir. Nitekim Medine'de (Mescid-i Nebevi'de)
onceleri Haccac'in gonderdigi mushaf okunurken, Mehdi-Billah'in génderdigi mushaf
ulaginca Haccéac'in mushafi sandigina kaldirilmig, Mehdi-Billah'in mushafindan o-
kunmaya baglanmistir.?®” Dolayisiyla Topkapi mushafinin, Mehdi-Billah'in ana sehirle-
re gonderdigi mushaflardan birisi olma ihtimalini de géz ardi etmemek gerekir. Nite-
kim daha once de gectigi tizere Salahaddin Miineccid, onun II. asra ait olmasini
tercihe daha sayan bulmaktadir ki Mehdi'nin mushaflar yazdirip belli sehirlere gon-
dermesi de bu déneme rastlamaktadir.

SONUC

Hz. Osman'in istinsah ettirdigi mushaflarin sayisinda ihtilaf olmakla birlikte,
onlardan Medine, Mekke, Basra, Kife ve Sam'a gdnderdigi mushaflarla kendisi igin
alikoydugu ve imam adi verilen niisha hakkinda kaynaklarda genis bilgiler yer almak-
tadir. Yemen ve Bahreyn'e gonderdigi bildirilen mushaflar hakkinda her hangi bir
haber alinamamustir. 1971-1972 yillarinda Yemen'in bagsehri San'a'daki Ulu Camii'de
cok sayida eski mushaf yapraklari bulunmustur ki bunlarin bir kisminin hicri 1. asra
ait oldugu tahmin edilmektedir.® San'a'da bulunan bu yapraklar icerisinde, Hz. Os-
man'in Yemen'e génderdigi sGylenen mushafa ait yapraklarin da bulunup bulunma-
dig1 merak konusu olmakla birlikte, bunun tesbiti oldukca zor goriinmektedir. Zira
klasik kaynaklarda Yemen ve Bahreyn'e gonderildigi kaydedilen mushaflarin yazim
sekli hakkinda -ulasabildigimiz kadariyla- hic bir bilgi verilmemistir. Ayrica Hz. Os-
man'in mushaf gonderdigi sehirler arasinda Yemen ve Bahreyn'i zikretmeyen kaynak-
lar da bulunmaktadir.

Hz. Osman mushaflarinin, 6zellikle Hz. Osman'in sehid edildigi esnada oku-
makta oldugu ve kendisinden akan kan damlalarinin tzerine dokildigt séylenen
imam mushafin akibeti meselesi hakkinda cok farkli seyler sdylenmistir. islam tari-
hinde meydana gelen savasg, yangin, sel vb. afetler neticesinde bu mushaflarin za-
manla yok olduklari, dolayisiyla cok sonraki asirlara ve 6zellikle glinimize kadar
ulagmadiklari yontindeki kayitlarin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Bu arada bazi
kaynaklarda imadm mushafi Hz. Osman'in kendi eliyle yazdig yontndeki haberi dogru

29 fbn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilii Miiskili'[-Kur'dn (ngr. Seyyid Ahmed Sakar), Kahire 1393/1973,
s. 51; Sayrefi, Ebu Abdullah, Niiketii'l-Intisdr li nakli’'l-Kur'dn (ngr. Muhammed Zagl(l Selam), Iskenderiye,
ts., s. 396, 397.

206 k. Semh{idi, Vefdii'l-vefd, 1, 481; Dogrul, Kur'an Nedir, s. 67; Miineccid, Dirdsdt, s. 46; Hamed, Resmii'l-
mushaf, s. 716.

*7 Semhidi, Vefdii'l-vefd, 1, 481.

*%Bu konuda genig bilgi igin Darii'l-aséri'l-islamiyye'nin nesrettigi Mesdhifii San'd (Kiiveyt, ts.) adli esere
bakilabilir.
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bulmadigimizi, onun da Zeyd b. Sabit bagkanligindaki heyet tarafindan yazildigini
ifade eden haberi daha makul gérdiigiimiizi ifade edelim.

Hz. Osman mushaflarinin ge¢ dénemlerde; hicri VL., VIII. ve daha sonraki asir-
larda belli sehirlerde goriildigiine dair haberleri ihtiyatla karsilamak lazimdir. Zira bu
haberlerin cogu seyyahlarin yére halkindan duyduklart ve sdylentiden 6teye gitme-
yen haberlere dayanmaktadir. Bu mushaflardan birisini gérdiigiinti séyleyen ibn
Kesir (6. 774/1373) ve ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) gibi meshur dlimlerin de, verdikleri
bilgilere bakildiginda, s6z konusu mushafi Hz. Osman'a ait olup olmamasi agisindan
incelemedikleri anlagilmaktadir. Sonraki dénemlerde goriilen bu mushaflar, Hz. Os-
man mushaflarindan istinsah edildikleri i¢in mecazen onlara Hz. Osman mushafi
denmis olmalidir.

Kur'an metni olmalari ve mevstkiyetleri acisindan aralarinda bir fark olma-
makla birlikte tarih boyunca Hz. Osman mushaflari icerisinde daha ¢ok Hz. Osman'in
sehid edildigi zaman okumakta oldugu mushaf 6ne c¢ikmig, merak ve ilgi konusu
olmustur. Bunda onun, halifenin sehadeti esnasinda yaninda bulunmasinin yani sira
Emeviler'in onu propaganda araci yapmalarinin da etkisi olmustur. Hz. Osman'in
kendi mushafiyla ilgili olarak sonraki donemlerde ortaya ¢ikan bir durum da, sonra-
dan yazilmis bir cok mushafa ve &zellikle Bakara stiresinin 137. ayetinin yazili oldugu
yaprak Uzerine kan damlatilmasi veya kan renginde olan ve karisiminin cogu
zagferandan olusan haltik kokusunun siirtilmesi meselesidir. Bu durum, maddi gikar;
Hz. Osman mushafi slsti verilerek yiiksek fiyatlarla satma amaci veya sirf duygusal
séikler vb. sebeplere dayaniyor olabilir. Ama bu, tipki Ashéb-1 Kehf'in magarasinin
yeri hakkindaki iddialarda oldugu gibi, ayni anda bir ¢ok yerde bulunan kadim
mushaflarin, Hz. Osman'in sahsi mushafi oldugu yontindeki iddialari ortaya ¢ikarmig-
tir. Glintimiizde Kahire, Tagkent vb. yerlerde bulunan meshur mushaflar bir yana
Topkapi Sarayr Miizesi Kiitliphanesi Arapga Yazmalar Katalogu'nu hazirlayan Fehmi
Edhem Karatay'in, sadece Topkap! Kitiiphanesi'nde Hz. Osman eliyle yazildigi 6ne
striilen yedi mushafin bulundugunu kaydetmesi,? meselenin vardigi boyutu gos-
termesi agisindan 6énemlidir.

istanbul Topkap! mushafini ele aldigimiz bu calisma neticesinde gdriilmiistiir
ki bu mushaf, Hz. Osman'in imam adi verilen mushafi olmadigi gibi, onun ana sehir-
lere gbnderdigi resmi niishalardan birisi de degildir. Bu sonuca, Topkapi mushafinda
slire ve ayet baglari, tahmis ve ta'sir, harekeleme ve noktalama isaretleri gibi
mushaflarda sonradan ihdas edilen unsurlarin yer almasinin yani sira, sayilari ¢ok az
da olsa bazi kelimelerin yaziminin Hz. Osman mushaflarindan hig birisinin yazim
sekline (resm-i mushaf) uymamasi vb. yonlerden de rahatlikla ulagilabilmektedir. O
en erken, Haccac b. YGsuf'un (6. 95/714) dénemin meghur hattatlarina yazdirip bi-
ylk sehirlere gonderdigi mushaflardan birisi olabilir. Ayrica onun, Mehdi-Billah'in (5.
169/785) kendi doneminde yazdirip ana sehirlere gonderdigi sdylenen mushaflardan
birisi olma ihtimali de vardir.

Topkapt mushafiyla ilgili olarak vurgulamak istedigimiz bir husus da sudur:
Noktalama ve harekeleme isaretleri, sonraki dénemlerde Ebu Bekir b. Miicahid (6.
324/936) tarafindan belirlenip tasnifi yapilan yedi kiraatten belli biri esas alinarak
konulmamistir; bu igaretler bazi ayetlerde yedi kiraatten birini yansitirken bazi ayet-

299 bk, Karatay, Arapga Yazmalar Katalogu, 1, 6nsdz.
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lerde digerini yansitmaktadir. Ama, gorebildigimiz kadariyla, ona yedi kiraatin digina
cikacak sekilde noktalama veya harekeleme isareti konulmamistir.

Mushaflar konusuna egilen glinimiz arastirmacilari genelde, Topkapi
mushafinin yani sira glinimiizde Kahire ve Tagkent'te muhafaza edilen ve Hz. Os-
man'a ait olduklart ydniinde kanaatler bulunan niishalarin da gercekte Hz. Osman'a
ait olmadig1 goriigiindedirler.

Hz. Osman'in istinsah ettirdigi orijinal mushaflardan hig¢ birisinin gtintimtize
kadar ulagmamis olmasi, Kur'an metninin mevs{kiyetine her hangi bir nakisa getir-
mez. CUnki o doénemdeki mislimanlar, kendilerine ulasan Hz. Osman
mushaflarindan kisa slirede ¢ok sayida niishalar c¢ikarmiglardir. Hz. Osman
mushaflarinin yazilmasindan yaklagik yedi sene sonra gergeklesen Siffin Savasi'nda
sadece Muaviye'nin ordusunda beg yiiz civarinda mushafin bulunduguna dair bilgi*"
o dénemde miusliimanlarin elinde bulunan mushaflarin sayisi hakkinda énemli bir
ipucu vermektedir. Bunun yaninda basta Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam'in(é. 224/838)
Fezdilii'l-Kur'dan't , ibn Ebu Davadun (6. 316/929) Kitdbii'l-Mesdhifi, Ebi’l-Abbas
Ahmed b. Ammaér el-Mehdevi'nin (6. 440/1048) Hecdii mesdhifi'l-emsdr'i, Ebu Amr ed-
Danf'nin (6. 444/1053) el-Mukni'i olmak tizere Kur'an tarihine dair yazilmis ve glini-
miize kadar ulagmis eserlerde Hz. Osman mushaflarinda kelimelerin nasil yazildiklari
ayrntili olarak verilmektedir. Bu kaynaklardan hareketle gliniimiizde basilan
mushaflart Hz. Osman mushaflarina uygunluk agisindan kontrol etme imkanimiz da
bulunmaktadir.

Ote yandan Kur'an'in sonraki nesillere naklinin sadece yazi yoluyla olmadig,
onun yaninda sifahi naklin de s6z konusu oldugu, ikisinin birbirini tamamladig bili-
nen bir gergektir. Hulefa-i Rasidin déneminde muslimanlarin yasadigi biiylik sehir-
lerde sahabenin en seckin Kur'an muallimleri, Kur'an'in sonraki nesillere saglam bir
sekilde aktariimasinda énciiliik yapmuslardir. Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit'in Medi-
ne'de, ibn Mes'td'un Kife'de, Ebii'd-Derda'nin Dimask'ta, Muaz b. Cebel'in Filistin'de
icra ettikleri faaliyetler herkesin malumudur. Kiraat 68retiminde halka usullini ilk
olarak basglatan Ebii'd-Derda'nin Dimagk'ta sabah namazindan sonra baslayan ders
halkalarina devam eden &grencilerin sayisi bazan bin alti yiiz kisiyi bulurdu.?! Basra
mescidinde Kur'an dersleri veren Ebu M(isa el-Es'ari'nin, halka olusturan talebelerine
Kur'an't beser ayet;?? Kife'de uzun slire Kur'an muallimligi yapmig olan Ebu
Abdurrahman es-Stlemi'nin (6. 73/692) de beser besger olmak lizere sabah toplam
yirmi aksam da yine yirmi ayet okuttugu?? yoniindeki rivayetler, selefin insanlara
Kur'an't 6gretme metodunu godsteren orneklerdir. Kife'de Ebu Abdurrahman es-
Stlemi'nin ve yedi kiraat imamlarindan Asim'in (6. 127/745), sabah derslerine, isleri
aksamasin diye 6nce esnaf olanlardan basladiklart belirtilir.2* Bu da g&stermektedir
ki Kur'an derslerine sadece ilim talebeleri degil genis halk kesimleri de igtirak etmig-
tir.

210 bk. Mes'Gdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin, Miirdcii'z-zeheb ve me'adinii’l-cevher (ngr. M. Muhyiddin Abdiil-
hamid), 1384/1964, 11, 400.

> Aydinli, Abdullah, "Ebii'd-Derdd", DIA, istanbul 1994, X, 311.

*Pibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakdti'l-kukrrd (nsgr. G. Bergstraesser), Beyrut 1402/1982, 1, 604.

*“ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, V1, 172.

“Mibnii'l-Cezeri, Miincidii'l-mukriin ve miirsidii't-talibin, Beyrut 1400/1980, s. 8; Hamed, Resmii’l-mushaf, s.
622.
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HADIS ARASTIRMALARINDA
DIKKATSIZLiK PROBLEMI

Zekeriya GULER"*

“Alldh'in kitdbt hakkinda bilmedigim bir
seyi soyleyecek olursam, hangi yeryiizii beni iize-
rinde tagiyabilir ve hangi gokyiizii beni golgelen-
direbilir?” Hz. Eb{ Bekir

“Ben biriyle miindzara ettigimde mutlaka
soyle demisimdir: Alldhim, hakki onun kalbinde
ve dilinde goster/soylet. Sayet hak benimle bera-
ber ise 0 bana tabi olsun, hak onunla beraber ise
ben ona tabi olayim!" imam Safit

PROBLEM OF CARELESSNESS IN THE HADITH RESEARCHES

In this article entitled “problem of carelessness in the hadith re-
searches”, it has been discussed “the possibilty of lessening the mistakes” com-
mencing from “the examples of mistakes in contemporary hadith researches”. It
has been realized that the very basic defect was the translation mistakes came
out as a result of quick and careless translation and the wrong decisions based on
these translation mistakes.

In order to reduce the erros, it has been seen that, first of all, it is neces-
sary to be more careful and sensitive in analysing the subject matters of discus-
sion and also there are some material-moral principles that should be considered
during the oral and written discussion of this kind of matters, of which the first
coming is to read, understand and interpret the texts of hadith in an objective
manner. Otherwise, it is inevitable that this kind of reading which has no connec-
tion with the scholarly understanding will consciously or unconsciously lead to a
strange attitude and act of approvement the plan and project which was deter-
mined in the mind with the text which was read at the end. Overcoming this
handicap/problem will provide the texts of hadith with the opportunity of express-
ing themselves as they are. In addition, there are the important factors that the
academicians having different opinions should be taken into consideration seri-

" Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. zguler59@hotmail.com
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ously and that the full capacity of mind and memory power should be used with-
out any negative effect of environment and also that the Arabic language and lit-
erature should be known eloquently. Undoubtly, the creation of desired skill and
faculty of hadith depends on putting these principles into effect punctually.

Application of careful, solemn, calm, objective and critical method to the
hadith reading in a decent manner will produce some values in theory and prac-
tice and open new horizons for an equilibriumed life

GiRIS

Huseyin Kazim Kadri (v. 1353/1934), dikkat kelimesi hakkinda “incelik,bdriki,
zihnin bir seye intibdki, zinin tefehhiimde kendi nefsine ric'ati, sirf zihin etmek, ihtimam ile
nazar, (felsefede) zihnin suur ve irdde ile miinhasiran bir seye taalluku”" seklinde agiklama getir-
dikten sonra, ayni kokten gelen tedkik igin de “dikkatle ve inceden inceye arastirmak, tefahhus
etmek, isbdtii'd-delil bi'd-delil” ifadesini kullanir.

Zeki Velidi Togan (v. 1390/1970)%, Bati ile Dogu arasindaki alamet-i farikayi
aciklarken, yaratma zihniyetinin Bati'da, asagilik ruiunun da Dogu’da meydana geldigi
fikrinden hareket ederek, Bati'nin elde ettigi yaratma zihniyetinin; medeniyet, bilim ve
teknolojinin ortaya cikisinda belirleyici iki miyarin/unsurun oldugunu vurgular: Birisi,
miistakillen viicuda getirilen eser,digeri ise dikkat'tir. O, dikkat miyari/unsuru lzerine su
tahlilde bulunur:

“El-Birtini, Yunanlilarda bulunan bu dikkat hususun(un) islamlarda bulunmadigindan
sikdyet etmekte, hatta dikkatsizligi ‘bu bizim kavmin umumi eksikligidir diye vasiflandirdiktan
sonra, ‘soyle ki, yazilart tashih etmek ve asli ile karsilastirmak hususunda bize hdkim olan dik-
katsizlik yiiziinden boyle yazma eserlerin varligi ile yoklugu miisavi oluyor, hatta boyle kitapla-
nn iginde miindereg maldmatt bilip bilmemenin ehemmiyeti bile kalmuyor..." (demektedir). Dik-
kat, 1rki hususiyet degil, i'tiyad ve terbiye neticesidir; fakat dikkatsizlige alismis olan kavimlerde
taammiimii zaman ve ihtimam ister; islam milletleri aldiris etmezler, dikkat ve itinanin ehemmi-
yeti hususunu takdirde ge¢ kalir ve bunu yeni nesillere hususi terbiye ile asilamak ¢aresine giris-
mezlerse, bilhassa teknik ilimler sahasinda, daima Garbin gerisinde kalacaklardir”. Togan,
dikkat mahsulti, mtstakil ve orijinal eser meydana getirebilmek icin nasil ve ne za-
man muvaffak olunacag sualine de su cevabi verir: “Herhalde ictihad yollarinin kapali
kalmasinda baslica amil olan askeri idare sisteminden demokrasiye gegmek bu isi kolaylastiracak-
tr's.

islam tarihinin ilk asrina kadar uzanan kaynaklarin ilmi usiillere gére nesre-
dilmemesi ve onlarin muhtevalarinin ilmf Slgtler icinde degerlendiriimemesi halinde
meydana gelecek vahim sonuglara isaret eden Mehmed Said Hatiboglu'nun su ifa-
deleri de dikkat gekicidir:

“Alldh’'in son peygamberinin insanliga biraktigu kiiltiirel miras diyebilecegimiz siinnet’in
yaziyla tesbiti isi, bizzat O'nun hayatinda baslamis ve kiigiik defterler halinde ilk meyvelerini
veren bu mubdrek fadliyet, birkag asir sonra binlerce cildi bulan bir seviyeye ulasmisdir ki, isldm
kiiltiir ddiresi disinda bunun bir benzerini bulabilmek herhalde muhaldir. Meseld 1V./X. Asrin
Asyalt bir muhaddisi, Neysabur'lu Mdsercisi'nin (6.365/975) yiizelli cild tutan 1300 ciizliik

! Kadri, Hiiseyin Kazim, Tiirk Lugati, istanbul 1928, 11, 746.

% Togan, Zeki Velidi, Tarifite Usill, istanbul 1981, s. XVIII, XXII.
® Togan, age., s. XXIII.

4 Togan, age., s. XXIV.
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Musned-i Kebir viicida getirmis olmast (Sem’dni, XI1,36; Nubeld, XV1,288) bu isin azametini
gostermeye yeterlidir.

Ne var ki, bugiin, binlerce miisliiman alimin on dort asirlik son derece zengin ilmi ¢alis-
malart ismen az ok bilinebiliyorsa da, bunlarin mevcud olanlarindan hig olmazsa en miihimleri-
nin baskilart heniiz tamamlanabilmis olmadigi gibi, basilanlarnin da ilm? tesbitleri biitiiniyle
yapilabilmis degildir. Ozellikle islam diinyasinin gelecegi bakimindan mutlak doldurulmast gere-
ken bu bosluk ortada kaldikea, isldm adina konusabilmek pek miimkiin olmadigi gibi, islamin ilk
yillarma kadar inen kaynaklart okumadan, onlarin muhteviydtini ilmi dlciiler iginde degerlen-
dirmeden ortaya atilacak her iddidnin, isldma hizmetten ziydde, yeni miiskiller dogurmast baki-
mindan zararli olmasi gdyetle miimkiindiir. Boyle bir menfi katkiya ortak olmamanin tek yolu,
hi¢ olmazsa yiiksek arastirma kurumlarinda ¢alisan her ilim adamunn, her tirlii pesin hiikiim-
den uzak kalarak, kaynaklari dogru anlamaya, onlardan dogru sonuglar gikarmaya ¢alismast ve
bunlart tanitmasidir”.

Yer verilen tespit ve degerlendirmelerde ifadesini buldugu tzere, islam tarih
ve medeniyetine ait yazili vesikalarin, hadis ilmine dair matbu ve mahtut eserlerin
dikkatle okunmasi sonucunda gelisme, dikkatsiz okunmasi durumunda ise gerileme
kaginilmazdir. Bu temel ilkeye ragmen, bazi yeni arastirmalarda hic de kiigimsenme-
yecek derecede bir dikkatsizlik problemi yasandigi gorllmektedir. Kanaatimizce bu
durum, islam diinyasinin gelecegi bakimindan menfi bir katkiya ortak olmak demek-
tir. Bu itibarla, “Boyle bir menfi katkiya ortak olmamanin tek yolu, hi¢ olmazsa yiiksek aras-
tirma kurumlarinda calisan her ilim adaminin, her tiirli pesin hiikiimden uzak kalarak, kaynak-
lart dogru anlamaya, onlardan dogru sonuglar ¢ikarmaya calismast ve bunlart tanitmasidir”
diyen Hatiboglu, problemin ¢6ziim yoluna da isaret etmis olmaktadir.

Bu makalede, Mehmet Emin Ozafsar, M. Hayri Kirbasoglu, Yusuf Ziya Keskin
gibi meslektaglarimizdan &rnekler verilerek, hadis arastirmalarinda/okumalarinda
dikkat unsurunun 6nemi vurgulanacak, dikkatsizligin yol actigl yanlis yorum ve anla-
yiglar dikkatlere sunulacaktir. Hemen belirtilmelidir ki, dikkatlere sunulacak olan
hata &rnekleri, s6z konusu arastirmalar; kitap veya makaleler elestirel metodla bag-
tan sona okunarak tespit edilmis degildir. Bunlar, merak edilen bazi bolimlerin o-
kunmasi neticesinde, soru isareti birakan bazi bilgilerin dipnotlardaki referanslariyla
mukayese edilmesinden ortaya cikmigtir. Mukayese esnasinda, neredeyse miellifle-
rin kullandiklari kaynaklarla iktifa edilmistir. Tabii dikkatlere sunulacak olan hata
ornekleri, sadece bunlardan ibaret degildir. Sz gelimi, birinci sirada verilecek olan
ornekler, ilgili kitabin iki konusu; el-Hudiidu Teskutu bi’s-Subuhat (ki kitabin yaklasik on
sayfasidir) ve Dirdyet Kavrami ve Hadis Metinleri (ki yaklasik bes sayfadir) ile sinirli tu-
tulmustur. Bu demektir ki, s6z konusu kitapta daha baska hata 6rneklerinin ortaya
¢tkmasi kaginilmaz olacaktir. Nitekim bizi iskillendirdig§inden incelenmesini gerekli
g6rdigtimiiz bazi yorum ve anlayiglar, bu gercegin ipuglarini verir mahiyettedir.

° Hatiboglu, Mehmed Said, Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Ele;tirileri (islami Aragtirma-
lar, cilt:10, sayr:1-2-3), Ankara 1997, s. 1. Ali Osman Kogkuzu da (bkz. Hadis llimleri ve Hadis Tarihi, Is-
tanbul 1983, s. 390-392) ilmi usullere uygun negredilmis eser bagligi altinda ayni noktaya dikkat ceker.
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I. CAGDAS HADIS ARASTIRMALARINDA GORULEN
HATA ORNEKLERI

1. Mehmet Emin Ozafsar sdyle demektedir:

“Diger taraftan, sonraki donem kaynaklarda yer alan dirdyetu’l-hadis tarifinden ne kas-
tedildigi de pek iyi anlasilamamaktadir. Meseld, Taskopriiliizide (959-1030/1552-1621) bu
kavrami soyle tanimlar:

“Bu, Arap dili kaidelerine ve seriat esaslarina dayanarak, Peygamber'in (s.a.) ahvaline
de uygun olarak, hadis lafizlarmin anlamini ve onlardan ne kastedildigini anlamak igin yapilan
tetkiktir. Konusu ise, inang ve maksadina binaen delaleti bakimindan Peygamber'in (s.a) hadisle-
ridir.” (Taskopriiliizdde, Miftdh,11/113)

Ancak, yapilan bu tarif ve agiklama ile hadis ilminde ifadesini bulan dirdyet teriminin en
kiigiik bir ilgisi yok gibidir. Taskopriiliizide nin yaptigi tarif ve agiklamalar, onun ancak fikih ve
fikith usiliine ait bir kavram olabilecegini gosterir. Nitekim Tdnevi de boyle demistir (Tdnevi,
Kessdf, 1/28-30).

Kanniict (1307/1889) de bu kavram ile ilgilenmis, rivdyetlerin nisbet ve delaletine yone-
lik diger hususlart saydiktan sonra Semseddin b. Ekfdnt es-Sehavi'ye ait (902/1496) su tarifi
nakletmistir:

“Dirdyetii'l-Hadis ilmi, kendisiyle; rivdyet cesitleri, hiikiimleri, rivdyet sartlart ve
merviyydtin siiflarinin tayin edildigi, ayni zamanda, anlamlarinin tesbit edildigi bir ilimdir. Bu
ilimde de, tefsir ilminde ihtiya¢ duyulan; ligat, nahiv,sarf, madani, beyan, bedi’ ve usil ilimlerine
itiyag duyulur. Ayrica, ravilerin tarihini bilmeye de gerek vardir.” (Kann(ci, Ebced, 11/285)

Bu tarifte, rivdyet ve dirdyet konusu birlikte ele alinmaya calistlmistir. Ancak, rivayetle-
rin anlamini tesbite yonelik olarak hadis ilminde hangi kriterlerin belirlendigini merak etmemek
elde degildir™®.

Ayni sayfadan alinan bu paragraflarda yer alan eksik ve yanliglari maddeler
halinde g&stererek bir degerlendirme yapmak istiyoruz:

a) Tagkopriiliizade tarafindan yapilan dirayetii’l-hadis teriminin tarifini yeni-
den distinmekte fayda vardir. Hakkinda, ‘fhadis ilminde ifadesini bulan dirdyet teriminin
en kiigiik bir ilgisi yok gibidir. Onun ancak fikih ve fikih usiliine ait bir kavram olabilecegini
gosterir' tenkidi yapilan tarif ve agiklamanin tekrar okunmasi durumunda daha iyi
anlagilabilecegi kanaatini tagimaktayiz.

Dirayetii'l-hadisin tarifini yine mtellif Tagkoépriliizdde tarafindan yapilan
rivayet(i'l-hadisin tarifiyle birlikte diisinmek daha isabetli olacaktir:

“Rivdyetii’[-hadis ilmi, zabt ve adalet yoniinden ravilerin hallerini, ittisal ve inkita’ ba-
kimindan da senedin durumunu tetkik ederek, hadislerin Rastlullah’a (s.a.) ulasmasint konu
edinen bir ilimdir’. Dirdyetii’[-hadis ilmi ise, Arap dili kdidelerine ve ser't esaslara dayanarak,

¢ Ozafgar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Fikht Hadsler Baglaminda Bir inceleme), s. 188-189. Asl,
“Fikhi Hadisler ve Degerlendirilmesindeki Esaslar” adli doktora tezi (Ankara 1995) olan kitabin, yeniden
gozden gegirilerek Ankara Okulu Yayinlan tarafindan gergeklestirilen ikinci baskisi (Ankara 2000) esas
alinmustir.

" Tagkopriilizade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu's-sadde ve Misbdhu's-siydde fi mevdiati'l-ulim, Beyrut
1405/1985, 11, 52. Tarif, eserin Kemaleddin Mehmed Efendi tarafindan Osmanl Turkgesi ile yapilan ter-
climesinde (Mevzddtii'l-uliim, istanbul 1313, 1, 507) sdyle geger: “Bu bir ilimdir ki, anda ehadis-i serifenin
Hazreti Ras(l'e aleyhissalatii vesselam ittisdlinin keyfiyyetinden bahs olunur, ahval-i ruvati
haysiyyetinden zabt ve adélette. Ve dahi senedin keyfiyyet-i ittisal ve inkitar haysiyyetinden ve bunlarin
gayri ahvéalinden ki, her birini nukkad-1 ehadis bilirler”.
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Peygamber'in (s.a.) ahvdline uygun olarak, hadis metinlerinden anlagilan mana, murad ve
maksattan bahseden ilimdir"®.

Bu tarifin, yine énemli bir ilimler tarihgisi olan Katib Celebi (v. 1067/1656)° ta-
rafindan  orijinal  bulunarak aynen benimsendigi  gorilmektedir.  Ayrica,
Taskopriliizade'nin yaptigl tarif muésir hadis alimi Ebu’l-Fadl Abdullah b. Muham-
med el-Gumari (v. 1413/1993) icin de ilham kaynagi olmustur. O, s6z konusu tarifi
esas alarak konu hakkinda Ezher ulemési huzurunda bir seminer vermis, blytk bir
alaka uyandirarak onlarin kabul ve tasviplerini almistir. el-Gumari, gérdiigi tegvik
lizerine Tevcthu'l-indye i ta'rifi ilmi’'l-hadis rivayeten ve dirdyeten (Medine 1411) adl bir
eser/risale viicuda getirmistir. Onun, md nahnu fihimiz olan terimler hakkinda kullan-
dig ifadeleri buraya nakletmekte fayda goriiyoruz: “... Biitiin bunlardan, rivayetii'l-hadis
ilmi ile dirdyetii'l-hadis ilmi arasindaki fark vuzuha kavusmus olmaktadir: Rivdyetii'l-hadis
ilminin konusu, kabul ve red yoniinden ravi ile mervidir. Dirdyeti’l-hadis ilminin konusu ise,
anlasiimast (fehm) ve kendisinden hiikiim ¢ikarilmast (istinbat) yoniinden hadis metinleridir™.

b) Tagkopriiliizade'nin (veya Tagkoprizade) vefat tarihi 1030/1621 degil,
968/1560'dIr.

c) Kanntci'den naklen Semseddin b. Ekfant es-Sehdvi'ye ait (902/1496) seklinde
verilen bilgide bir iltibas bulunmaktadir. Her seyden 6nce bu alim, Kann{ci'' tarafin-
dan bir vefat tarihi verilmeksizin Semstiddin el-Ekfanf es-Sehavi cpl & g2)l JB4
el s geklinde zikredilmektedir. Aslinda bu alim, Tonu'l-Ekfant diye séhret
bulan ve Irsadu’l-kdsid ild esne’'l-makdsid'> adl eserin miiellifi Semsiiddin Ebt Abdillah
Muhammed b. ibrahim b. Said el-Ensari es-Sancari'den (v. 749/1348) baskasi degil-
dir. es-Sancarl ,=wJl nisbesi, hat/zabt benzerligi sebebiyle es-Sehavi s sl
seklinde okunmus olmalidir. Su halde bu alimin, el-Makdsidu'l-hasene adli meghur
eserin muellifi Semstiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi (v. 902/1496) ile
karistirildigr agiktir. Dolayisiyla Sehavi'ye nisbet edilerek nakledilen dirdyetii’l-hadis
tarifinin ibnu’l-Ekfani’ye ait olusunda siiphe yoktur'®>. Bu hatanin, bilgiyi dogrudan
birinci el kaynaktan nakletme yerine ikinci el kaynaktan aktarmaktan meydana
geldigi anlasilmaktadir.

d) "Bu tarifte, rivdyet ve dirdyet konusu birlikte ele alinmaya ¢alisilmigtir. Ancak, rivd-
yetlerin anlamint tesbite yonelik olarak hadis ilminde hangi kriterlerin belirlendigini merak
etmemek elde degildir’ seklindeki son paragraf da duistindiiriictidiir. Her seyden once,
tarifi yapan Ibnu’l-Ekfani tarafindan rivayet ve dirayet konusu birlikte ele alinmaya
calisiimamistir. O, hadis ilmini “ilmu rivéyeti'l-hadis” ve “ilmu dirayeti’l-hadis” diye
taksim ederek ayri ayri tarif yapmustir. Onun tarafindan yapilan rivayetii’l-hadis ilmi-
nin tarifinde “Peygamber’in (s.a) soz, fiil ve takrirlerinin nakil, zabt ve tesbiti” ifadesi yer

8 Tagkopriiliizade, age., 1I, 113. Tarifin, Osmanl Tiirkgesi ile yapilan terciimesi (Mevzddtii'l-ulim, 1, 575~
576) soyledir: "Bu bir ilimdir ki, anda elfdz-1 hadisden mefh(im ve andan makstd olan ma’nddan bahs
olunur, kavaid-i arabiyyet ve zavabit-i serlat tizere mubteni ve Nebi aleyhisselamin ahval-i serifesine
mutébik oldugu halde”.

% Katib Celebi, Kesfu'z-zunin an esimi’l-kiitiib ve'l-funin, istanbul 1971, 1, 635.

10 Gumari, Tevcthu'l-indye, s. 13.

" Ebcedu’ -uliim (el-vesyu'l-merkim fi beydni ahvali’l-ulim), Beyrut, ts., 11, 285.

12 Eser, Jan Just Witkam tarafindan mukaddime ve notlarla birlikte 1989’da Leiden’de basilmigtir.

13 Aslinda, ibnii’l-Ekfant'nin sz konusu tarifi daha énce tarafimizdan ele alinarak dikkat gekilmisti (bkz.
Giiler, Zekeriya, Hadislerin Anlasiimasinda Rivdyet-Dirdyet Biitiinliigii (lam Aragtirma Dergisi, cilt: 1, say1: 2,
istanbul 1996), s. 114.
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alirken', dirayetii’l-hadis ilminin tarifinde ise “rivayetin nevi ve hiikiimleri, rdvilerin sartla-
r, merviyydtin siiflart ve onlarn manalarimin gkanlmast (istihrdcu madnihd)" dile getiril-
mektedir. Dikkat edilirse aslinda burada ibnu’l-Ekfani, dirayetii’l-hadis ilminin istih-
rag/istinbat fonksiyonuna isaret etmektedir. Bu fonksiyonun, “rivayetlerin anlamini
tesbit” seklinde ifade edilmesi, metnin mana ve maksadini tam olarak yansitmamak-
tadir. Kaldiki, meslekten bir hadisci olmayan ve bir ilimler tarihgisi olarak bilinen
ibnu’l-Ekfani’den daha fazlasi beklenemez, beklenmemelidir. O, yasadigi hicri seki-
zinci asrin sundugu imkan ve sartlarda, kendi ¢capinda vazifesini yapmis ve devraldigl
ilimler tarihi mirasini gelistirerek sonraki nesillere aktarmigtir. Ancak meslekten ha-
dis¢i olan cagdag arastiricilardan, dirayetli’l-hadis / fikhu'l-hadis disiplininin kazan-
dirdig1 bilgi ve birikimle metodoloji sorunu asilip yeniden diistinmek suretiyle ciddi
tahliller beklenebilir, beklenmelidir. Bunun igin de Uzerinde titizlikle durulmasi ve
uygulanmasi gereken sey, elestirel metodun yani sira, istifade amagli okuma ve dik-
katli-ihatali arastirma yontemidir. Dogrusu, rivayetlerin anlamini tesbite yonelik
olarak hadis ilminde hangi kriterlerin belirlendigi mistakil bir aragtirma konusudur.
Fakat, mistakil bir aragtirma imkani olmasa bile isaret edilen aragtirma yontemi
sayesinde, merak edilen s6z konusu kriterler kolaylikla goriilebilecek ve &zellikle
muhaddis-fakih ulema tenkit edilirken daha dikkatli olunmasi gerektigi anlasilabile-
cektir.

Ayrica, bnii'l-Ekfan?’in tarifinin, énemli bir hata yapilarak kendisine nisbet
edildigi Sehévi (v. 902/1496), satir aralarinda hissettirilen sitemi haketmese gerektir.
Ciinki, biilug éncesi dénemden itibaren ibn Hacer el-Askalani'ye (v. 852/1448) 6&-
rencilik yapmis olan Sehavi, ¢ok yonli ilmi sahsiyeti ve fikhu'l-hadis tecriibesiyle
muhaddis-fakih unvanina liyakat kesbetmis bir alimdir'¢. Onun, problem goriilen
konularda nasil bir ¢6ztim yolu buldugunu gosteren pek ¢ok érnek vermek mim-
kiindtr. Bu makalenin hacmi buna imkan vermemektedir. Ancak, matbu-mahtut
eserlerinin siiratle gbzden gecirilmesi bile onun dirayetine, ehliyet ve liyakatine ta-
niklik edecektir.

Yine ayni meslektasimizdan iki misal daha vermek suretiyle bu noktanin e-
hemmiyetine dikkat cekmekte fayda vardir.

2. Mehmet Emin Ozafsar sdyle demektedir:

a) “Ne var ki, ibn Hazm (456/1036) bu konudaki riviyetlerin'’ hig birini sahih bul-
mamis, 1bn Mesid’a nisbet edilenin de, irsal dolayisiyle sahih olamayacagini ifade etmistir (ibn
Hazm, Muhalld, X11/59)'®. Kdstm b. Abdurrahman’n, dedesi ibn Mesid'u isitmedigi soylenmis-
tir (Tabardnt, a.g.e., IX/192 (dip not:33. Mecmau'z-zevdid, V1/284).

ibnu’l-Humdm ve Tdnevi de hadisin miirsel oldugunu kabul etmektedirler.” (ibnu’l-
Humdm, Fethu'l-kadir, V/248-249; Tanevi, lau’s-sunen, X1/573)

iktibas edilen bu paragrafta’®, ibnii'l-Himam (v. 861/1456) gibi muhaddis-
fakih? bir alimden nakledilen bilginin, yanlis anlamalara ve degerlendirmelere sebep

" bnu'l-Ekfant, Irsddu’-kdsid, s. 41.

1% fbnu'l-Ekfani, age., s. 43.

19 Bu konuda genig bilgi icin Adil Yavuz tarafindan hazirlanan “Muhammed b. Abdurrahman Sehdvi ve el-
Mekdsidu’l-Hasene” (Konya 1993) adli ylksek lisans tezine bakilabilir.

'7 *Hadleri stiphelerle diigtirtiniiz/kaldirniz” ve buna benzer rivayetler kastedilir.

'8 Burada, Muhalld’yi tahkik eden Abdulgaffar Siileyman’in, bagka tariklerini zikretmek suretiyle bahis
konusu rivayetin sihhatine dair diistigt dipnot degerlendirilmeliydi.

19 Ozafsar, age., s. 166.
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olacak sekilde eksik verildigi goriilmektedir. Bunu gdsterebilmek icin ibnii'l-
Himam'in ifadelerini terclime ederek oldugu gibi buraya nakletmek gerekecektir. O,
soyle demektedir:

“Bahse konu olan (haddin stiphe ile distirilmesine dair) hadisin, Beyhaki'nin
el-Hilafiyyat'inda Ali (r.a.)’den zikredildigi ve onun merfa olarak hifzedilmedigi sGyle-
nir. Halbuki bu hadis, EbG Hanife’nin Misned’inde Miksem’in ibn Abbas (r.a.)'dan
naklen Ras(lullah'in (s.a) ‘Hadleri stiphelerle dustrtntiz/kaldiriniz’ buyurdugu seklin-
de yer almaktadir. (...) Ibn Hazm, ashab-1 zahiriyye’den stibut bulduktan sonra had-
din bir stiphe ile diiglriilemesinin helal olmadigini nakletmekte ve hadlerin stipheler-
le dustirilmesiyle ilgili mezkur haberleri tenkide tabi tutarak onlarin Raslullah’tan
(s.a) rivayet edilmeyip aksine kiymetsiz tariklerle bazi sahabilerden geldigini ve
Abdurrezzak'in rivayet ettigi ibn Mes'(id’dan gelen hadisin de irsal (miirsel olmak) ile
muallel oldugunu soylemistir. (...) Biz de diyoruz ki, irsal, hadisin sihhatini yaralar
nitelikte bir kusur (kadih) degildir. Bu konuda mevkuf haber, merfG hikmiindedir.
Zira slibut bulduktan sonra gerekli olan cezayi bir stiphe ile diistirme, aklin icabina
ters dlger. Aksine aklin geregi, stibutun gerceklesmesinden sonra had cezasinin bir
stiphe ile kaldirlmamasi yoniindedir Bir sahabinin bu kabil yerlerde zikrettigi haber,
onun merf( olduguna hamledilir. Ayrica, hadlerin stiphelerle dustirtilecegi hususun-
da fukaha toplulugunun bir icmémnin olmasi yeterli sebeptir. Bundan dolayi bazi
fakihler, bahis konusu hadisin muttefekun aleyh? oldugunu séylemistir. Ayrica im-
met bu hadisi telakki bi’'l-kabul eylemigtir”2.

Hemen goriilecedi lizere ibnii’'l-Hiimam, ilgili rivayeti degerlendirirken imam
Eb( Hanife (v. 150/767) tarafindan kabul géren merfi-miisned tariki* dikkatlere suna-
rak konuya bagladiktan sonra Zahirfler'in yorum, gorls ve delillerine yer vermektedir.
Ardindan da o, ibn Hazm'in dile getirdigi irsil meselesine aciklik getirerek onun yé-
nelttigi tenkitlere cevap vermekte ve bahis konusu hadise sened ve metin bakimin-
dan sahip ¢ikmaktadir.

b) “...Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sonug hi¢ kuskusuz, haddin diisiiriilmesi icin ¢are-
ler aranmasidir. Malumdur ki, sorularn hepsi, haddi diisiirmeye yoneliktir ve, had sdbit olduk-
tan sonra yoneltilmis sorulardir. Ciinkii saniklar agik bir sekilde ikrarda bulunmuglardir. Bu
eserlerden ve “siipheden dolayi, haddi diisiiriin,” soziinden anlastlan da budur. Bu esas, seriat

_)

20 Haneff fakihi, usul ve kelam alimi olan ibnii’'l-Hiim&m’'in hadis ilmindeki ehliyet ve liyakati igin bkz.
Aydin, Hakki, Sivasli Kemaleddin ibn-i Hiimam ve Tahriri, Sivas 1993, s. 91-102; Koca, Ferhat, “ibnii’l-
Hiimam”, DIA, XXI, 88.

2 Ayni (bkz. el-Biddye fi serhr'l-Hiddye, Daru’l-fikr 1400/1980, V, 392), bahis konusu hadis igin Hidaye
sarihlerinden Hanefi fikih alimi el-K&ki'nin (v. 749/1348) "miittefekun aleyh telakkathu'l-immetl bi'l-
kabtl” ifadesini taacctiple kargilar. Burada kullanilan “miittefakun aleyh” ifadesi, teknik bir tabir olarak
“Buhari ve Mislim'’in ittifak ettigi hadis” degil, mictehidler arasinda “ittifakla amel konusu olan hadis”
maénasinda kullanilmig olmalidir.

22 fbnii’'l-Hiimam, Kemaliidddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivast el-iskenderi, Serfiu fethr' [-Kadir, Beyrut,
ts., V, 31-32. Krs. Giiler, Zekeriya, Zahiri Muhaddislerle Haneft Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve ihtilaf Se-
bepleri, Ankara 1997, s. 131; Ozafsar, age., s.170. Meslektagimizin burada, ibnii'l-Hiimam'in, meseleyi
tahlil etmeye baglarken “ve nahnu nekilu inne'l-irsile [ yakdehu” diye kullandigi anahtar climleyi adeta
gormezlikten gelerek onu takip eden climleden alintiya baslamast da ilgingtir.

» Hadisin Eb( Hanife’den gelen bu tariki igin bkz. Harezmi, Ebu’'l-Miieyyed Muhammed, Camiu’l-mesdnid,
Beyrut, ts., 1I, 183;Sevkéni, Muhammed b. Ali, Neylu'l-evtdr min ehddis-i seyyidi’'l-ahydr serhu munteka’l-
ahbdr, Beyrut 1973, VII, 272; Avvame, Muhammed, Eseru’l-hadisi’s-serif fi iftilafi’'l-eimmeti’|-fukahd, Kahire
1407, s.145; Giiler, age., s.132. Gorebildigimiz kadariyla ion Hazm, bu tarikten hi¢ séz etmez.
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nazarmda kesin olarak sabit olan bir kuraldir... Dolayisiyla, artik onu kimin soyledigi o-
nemli degildir.” (ibnu’[-Humdm, a.g.e, V/249)*.

Naklettigimiz bu tercime metnin, vurgusu bize ait olan son ctimlesi vahim ol-
dugu kadar da ibret amizdir. Vahim ve ibret amizdir, ¢linkli yanlis tercime edilen
climle tizerine su énemli hitkiim bina edilmektedir:

“lbnu'[-Hiimam, ceza davalarinda takip edilen sorgulama yonteminin tabii sonucunun,
riviyette formiile edilen espri oldugunu tesbit ettikten sonra, arttk haberin formiilasyonunun
kime ait bulundugunun énemi kalmadiginin da agikca altint cizmistir'> .

Tabil yapilan yanlig terclime ve yorumun hemen ardindan gelen sonug ctimle-
leri arasinda, “Haberin formiilasyonu sahdbeye aittir'>s tarzinda gelebilecek bir hiikiim
climlesini artik tahmin etmek pek de zor olmayacaktir.Yapilan yanlisi gésterebilmek
icin, terclime edilen s6z konusu paragrafi yarisindan itibaren yeniden terctime etmek
istiyoruz:

“...Bu eserlerden/haberlerden ve O'nun (Hz. Peygamber) ‘hadleri siiphelerle diisiirii-
niiz/kaldiriniz’ soziinden elde edilen netice budur. Boyle olunca, seriat cihetinden bu mdna ve
muhtevanin siibutu kesindir. Oyleyse bunda siiphe etmek, zariri (kabulii zorunlu) bir seyde
siipheye diismek demektir. O halde onu dile getirene artik doniip bakilmaz ve ona itimat
edilmez"”.

Bold olarak verilen ciimlenin orijinal ibaresi sdyledir:ade Jsm ¥y b Q) iy S
. Arap dili agisindan bu iki climleyi “artik onu kimin séyledigi 6nemli degildir”
seklinde anlamak miimkiin degildir. ibarenin siyak ve sibaki buna izin vermeyecesgi
gibi, Arap dilinin yapisi bdyle bir anlamin ¢ikarilmasina da imkan tanimayacaktir.
Tarafimizdan yapilan tercimede goriilecegi lizere, yanlis anlagilan son iki ctimleden
hemen bir &nceki ctimle, “Oyleyse bunda siiphe etmek, zariri (kabulii zorunlu) bir seyde
siipheye diismek demektir’ s 55, 3 K& 4 clall 0SS seklinde gegmektedir. Siiphesiz bu
climle, metnin, 6zellikle de yanlis tercime edilen son iki ctimlenin dogru anlasilma-
sinda onemli ipuglari vermektedir. Ne var ki, yalnizca bu climle {i¢ nokta ile gegistiri-
lebilmistir. Halbuki bu ciimlesiyle ibnii’'l-Hiimam'in (v. 861/1456), hadlerin bir siiphe
sebebiyle distirtilmesi konusunda gelen rivayeti sened ve metin bakimindan tenkit
ederek onun ceza hukuk sisteminde uygulanmasina karsi ¢ikan ibn Hazm'a (v.
456/1063) bir elestiri ve géndermede bulundugu anlasiimaktadir.

Bu tesbitimizle, yanlis anlama/terctime (izerine kurulan “ibnuw’l-Humam (...)
artik haberin formiilasyonunun kime ait bulundugunun é6nemi kalmadiginin
da acikga altini gizmistir” tarzindaki sonug ctimlesinin, “¢lriik temel izerine bina
edilen sey de aynen onun gibi ¢lriktir” alze aub 568 woldll e o L fehvasinca artik
temelsiz kaldig1 ve hig bir kiymet tasimadidr altt ¢izilerek ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

3. M. Hayri Kirbagoglu sdyle demektedir:

“Hatta bazi rivayetlerde istismarin izleri o kadar agiktir ki, daha ilk bakista bunlarin Hz.
Peygamber'e ‘soylettirildigi’ kolayca anlasiimaktadir. Mesela, Tirmizi tarafindan rivayet edilen,
“Mu'dviye'yi sadece ve sadece hayirla amin.” ve “Allahim, onu (Mu'dviye) hidayete (dogruya)
erdiren ve hidayete erdirilmis biri kil; ona dogru yolu gdster.” hadisleri (ibnu’d-Deyba’, Teysiru'l-

% Ozafgar, age., s. 171.

» Ozafgar, age., s. 171.

% Ozafsar, age., s.171.

27 Aslinda metnin dogru terciimesi, tarafimizdan ikmal edilen doktora tezinde (Konya 1992) bulunmakta-
dir (bkz. Giler, age., s. 131-132).
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vusil, 11, 256, hadis no:1,3), bu kabil agik istismar drnekleridir. Onun ne kadar dogru oldugu
ve baskalarnt ne kadar dogru yola ilettigi, icraatlarimin ne dlciide islami ruha ve prensiplere
uygun diistiigii sorulart bir ‘sahabi’ olan Mu'dviye'nin ictihad hatasi(?) olarak mesrulastirila-
mayacak kadar agik bir sekilde hald ortada durmaktadir (Mu’aviye ve donemine dair en son
degerlendirmeler icin bkz. irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara
1990)",

Bu paragrafta su hatalar gbze carpmaktadir:

a) Hakkinda “daha ilk bakista Hz. Peygamber'e ‘soylettirildigi’ kolayca anla-
silmaktadir” yargisinda bulunulan Tirmizi kaynakli “Mu’aviye'yi sadece ve sadece
hayirla anin” hadisinin, Tirmizl tarafindan Hz. Peygambere ‘soylettirildigi’ degil, aksi-
ne daha ilk bakista ‘soylettirilmedigi’ kolayca anlagilmaktadir. Bunu gorebilmek igin
s6z konusu hadisin metnini tamamen nakletmek yerinde olacaktir.

Eb{ idris el-Havlant anlatiyor: Omer b. el-Hattab, Umeyr b. Sald’i Humus'tan
azledince Muaviye'yi (oraya) vali tayin etti. Halkin, “(Halife Omer) Umeyr’i azletti ve
Muéviye'yi vali olarak tayin etti!” seklindeki soylentileri tizerine (vazifeden azledilen)
Umeyr soyle dedi: "Muéaviye'yi ancak hayirla yadedin. Zira ben Rastlullah’in (s.a.)
‘Allahim, onunla hidayete erdir!” dedigini isittim"%.

Gortldiigt tizere, "Muaviye'yi sadece ve sadece hayirla anin” YV & ges 15 S35 Y
% cumlesi, Ras(lullah’a ait bir hadis degildir. S6z konusu climlenin, gérevden ali-
nan eski Humus valisi Umeyr'in s6zii oldugu agiktir. Clink ilgili s6ziin sahibi metin-
de acik olarak “Umeyr” s Jé gecmektedir. Burada, nahiv ilmindeki teknik tabiriyle
fiilin faili (Umeyr), mistetir zamir degil, ism-i zahirdir. Kaldiki failin mustetir olmasi
halinde bile siyak-sibak yardimiyla zamirin merciinin tespit edilmesi gerekir.

Ayrica, eski Humus valisi Umeyr'den gelen sdz konusu rivayet, sened baki-
mindan bizzat Tirmizi tarafindan garib (ferd hadis) olarak degerlendirilmis ve
ravilerden Amr b. Vakid'in zay:f gortildiigu dile getirilmistir.

b) “Allafum, onu (Mu’dviye) hidayete (dogruya) erdiren ve hidayete erdirilmis biri kil;
ona dogru yolu gdster.” seklinde verilen Tirmizl kaynakli hadisin®' son ctimlesinde bir
tercime hatasi bulunmaktadir. *Ona dogru yolu goster” tarzinda terctime edilen dua
climlesi, “onunla dogru yola ilet/erdir” seklinde olmalidir. Ctinkii hadisin metni
“..ve’hdihi” eaalsdegil, ... ve'hdi bihi” & iy seklindedir. Nitekim ayni ctimle kalibr,
yukarida gecen Umeyr rivayetinin sonunda da yer almaktadir. Bu demektir ki heda
fiilinin mef’ult sarif degil, ba harf-i cerri ile gayr-i sarih olarak kullanilmigtir. Bu kulla-
nim, Kur'an ayetlerinde de mevcuttur®?. Kaldiki hadisin metninde hidayet sebebi olmak
gibi bir meziyetin, Muaviye b. Ebl Slfyan’a tahsis edilerek insani yadirgatacak bir
ipucunun (karine) bulunmadig da ortadadir. Clinkl hidayet sebebi olmak, sahsa Gzel
bir durum degil, evrensel bir niteliktir. Nitekim Ras(l-i Ekrem’in, Hayber fethi miina-
sebetiyle Hz. Ali'ye hitaben "Vallahi, Allah'in seninle bir adami hidayete erdirmesi,

28 Kirbagoglu, Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler (islamiyat, Temmuz-Eylil 2000, cilt: 3, say1: 3), 5.129.

2% Tirmizi, Menakib, 47; ibnii’d-Deyba’, Teysiru’l-vusdl, 111, 339.

30 Tirmizi, Menakib, 47. Zehebi de (bkz. Mizdnu'l-i'tiddl fi nakdi'r-rical, Beyrut 1963, 111, 292) Basrali ravi Amr
b. Vakid'in miinker haber getirdigini ve onun maruf olmadigini séyler.

3! Tirmizi, Menakib, 47; Ahmed b. Hanbel, IV,216; ibnii'd-Deyba’, age., III, 340.

%2 Mesela bkz. A'raf 7/159, 181, Yanus 10/9,Enbiya 21/73, Stra 42/52
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senin igin kizil develerden daha hayirlidir”> geklindeki talep ve temennisi, onun sah-
sinda tim Gmmeti alakadar eden genel bir davet ilkesidir.

Stiphesiz Muaviye b. Ebi Stifyan masum degildir. Aralarinda derece farki ol-
makla birlikte*, digerleri gibi o da hatasiyla-savabiyla bir sahabidir ve miisbet veya
menfi icraatlarinin hesabi ahirette sorulacaktir. Sadece peygamberlerin ismet sifatiyla
muttasif olduklari; yanlig bir hareket veya isabetsiz bir ictihadin ardindan onlarin
vahiyle dtizeltildikleri bilinen bir husustur. Dolayisiyla, Taif ziyaretinde oranin ayak-
takiminin zulim ve hakaretine maruz kaldig halde, “Allahim, kavmimi dogru yola
erdir” diyerek onlar i¢in hidayet duasinda bulunan Rahmet Peygamberi'nin, Muaviye
b. Ebf Stifyan hakkinda sarfettigi dua climlesi, tagidigi mana itibariyle garip karsilan-
mamalidir. Rasdlullah’'in (s.a.), “hidayete erdiren ve hidayete erdirilmis” (hadiyen
mehdiyyen) seklinde ifadesini bulan dua ctimlesi, Cerir b. Abdillah gibi bazi sahabiler
icin de véarid olmugtur®.

4. Yusuf Ziya Keskin soyle demektedir:

“Iki Yahudi'nin recmi, kanaatimizce Hz. Peygamber'in Medine'ye geldigi ilk yilin sonlar
veya ikinci yilin baglarinda meydana geldigine gore, Mdiz'in recmi bu tarihlerden bir miiddet
sonra olmalidir .. Bununla birlikte miiteahhir tarihgilerden Diydrbekri (v. 990/1582), Mdiz b.
Malik'in recmini hicri dokuzuncu yilin olaylart arasinda zikretmistir (Diydrbekri, Hamis, 1I,
139). Kanaatimizce hicri dokuzuncu yil uzak bir ihtimaldir. Ciinkii rivayetlere gore Mdiz b.
Malik'in recmedilmesi olayina sahit olan Nasr b. Dehr, hicri 7. yilda meydana gelen Hayber
savast strasinda sehit edilmistir. Nasr'tn Mdiz'i recmedenler arasinda bulundugu sabit ise,
Maiz'in recmedilmesi hicri yedinci yildan once olmalidir. Nur suresi de bazi alimlere gére hicri 6.
yilda nazil olduguna gore, Mdiz'in recmi ile Nur suresindeki celde ayetinin inis tarihleri birbirine
yakindir'*®.

Bu tespit ve degerlendirmede iki 6nemli hata gbze gcarpmaktadir:

a) Maiz b. Mélik'e tatbik edilen recm cezasinin tarihi belirlenmeye galisilirken
tarihci Diyarbekri'ye haksizlik edilerek ona gereksiz bir tenkit yoneltildigi agiktir.
Clinki referans gosterilen yerde Diyarbekri'nin, Maiz b. Mélik'in recmedilmesini hicri
dokuzuncu yilin vak’alari arasinda zikrettigine dair bir bilgi mevcut degildir. Orada
yalniz Méiz ile zina eden kadinin recmedildigi zikredilmektedir. isledigi sug ve giinahi
Maiz gibi ikrar ve itiraf ederek Ras(l-i Ekrem’den kendisini temizlemesini isteyen ve
hamile oldugunu hatirlatan Ciiheyneli/Gamidli kadin, Rastl-i Ekrem tarafindan geri
cevrilmig, cocugunu dogurmasi hatta onu emzirip siitten kesmesi istenmigti. Nihayet
kadinin recmi hicrf dokuzuncu yilda gerceklesebilmistir. Bu durumda Maiz'in ondan
bir kag yil 6nce recmedildigi anlagilmaktadir.

b) Maizi recmedenler arasinda bulunan Nasr b. Dehr'in hicri yedinci yilda
Hayber savasi esnasinda sehit olduguna dair bilgi ibnii’l-Esir'den (Usdii’l-Gdbe, V, 16)
nakledilmektedir*’. Halbuki kaynak olarak gdsterilen yerde Nasr b. Dehr’in gehit
oldugu séz konusu edilmemektedir. Sadece orada Amir b. el-Ekva’'in Hayber giinii

3 Buhani, Cihad, 102, 143, Fedailu ashabi'n-nebi, 9, Megazi, 38; Miislim, Fedailu’s-sahdbe, 34; Ahmed b.
Hanbel, V, 333.

%4 Hadid 57/10

3> Bkz. Buhari, Cihad, 154, Megazi, 62, Deavat, 19, Edeb, 68; Miislim, Fedailu’'s-sahabe, 135,137; ibn
Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, IV, 362, 365. Ayni ifadenin, Hz. Ali hakkinda kullanildigi da
gorilir (bkz. Ahmed b. Hanbel, 1, 109).

36 Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezast —Ayet ve Hadis Tahlilleri-, istanbul 2001, s. 214-215. Krs. 5.184, 318.

37 Bkz. Keskin, age., s.184.
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sehit oldugu haberi yer almaktadir. Nasr b. Dehr ise onun sehadet haberini nakleden
bir ravi durumundadir. Goérebildigimiz kadariyla Nasr b. Dehr, Hayber sehitlerinin
siralandigl listede gegmemektedir.

Bahse konu edilen hatalar, ilgili metinlerin dikkatten uzak bir sekilde okunma-
sindan ve aceleye getirilerek eksik terclime edilmesinden kaynaklanmis olmalidir.
Tabii yanlis okunan metinler {izerine bina edilen hiikiimler de kendiliginden gecersiz
olacaktir.

II. HATALARI ASGARIYE iNDIiRME IMKANI

Maddeler halinde siralanan ¢agdas hadis arastirmalarinda goriilen hata drneklerin-
den hareketle, muayyen bir atif yapmaksizin su genel tespit ve degerlendirmelerde
bulunmak istiyoruz:

1. Sliphesiz, telif veya terctime olsun hatasiz ve kusursuz bir caligsma yapmak
adeta imkansizdir. Hz. Adem’e isnad edilen unutma fiilinden* &tiirdi, “ilk insan ilk
unutandir’ ( W Js s J ) veya “Insan hata ile nisyandan miirekkeptir” sdzi
birer darb-1 mesel olmugtur. "Her insanin sozii alinabilir de, terk edilebilir de. Su
kabrin sahibi (Hz. Peygamber) bundan miistesnadir” diyen imam Malik (v. 179/795)
ile “Kitabullah olan Kur'an’dan baska hicbir kitap hatadan salim degildir” diyen ibn
Teymiyye (v. 728/1327) bu noktay1 vurgulamiglardir. Ne var ki, hatalari asgariye in-
dirme imkani her haliikarda vardir. Ozellikle miinakasa konusu meselelerin tahlili
daha da bir dikkat ve hassasiyet istemektedir. Bu tiir konularin sézli veya yazili
olarak tartisiimasi esnasinda riayet edilmesi gereken maddi-méanevi/rihani bazi esas-
lar; &dap ve ahlak kaideleri vardir. Stiphesiz onlarin baginda, én yargidan uzak bir
sekilde metinlerin okunmasi, anlagilmasi ve yorumlanmasi gelmektedir. Bu esasin
g6z ardi edilmesi durumunda metnin dogru okunmasi, saglikli anlasilmasi ve makul
yorumlanmasi miimkin degildir.

2. Miinakasa konularinda, farkli gériiste olan akademisyenlerin ciddiye alin-
masli ve onlarin vardigi sonuglarin delilleriyle birlikte nazarda tutularak degerlendi-
rilmesi akademik nezaketin geregidir. Gosterilen bu nezaket sayesinde arastirmaci,
kendisini test etme ve sorgulama imkani da bulmus olacaktir. imam S&fii'nin (v.
204/819) ilim meclislerinde takip ettigi su miindzara edebi, duygu ve dislince yo-
niinden giinimliz akademisyenleri igin bir numdne-i imtisal olmalidir:

“Ben biriyle miindzara ettigimde mutlaka soyle demisimdir: Allahim, hakki onun kalbin-
de ve dilinde goster/soylet. Sayet hak benimle beraber ise o bana tabi olsun, hak onunla beraber
ise ben ona tabi olayim!"*.

3. Yiice Kur'an*, takva, sadakat ve teslimiyetle kendisine yaklagan iman etmis
okuyucular igin rehber ve sifa kaynag oldugunu, gergekleri duymazlik-
tan/gdrmezlikten gelen inanmayanlara ise kapali olup onlara uzaktan seslenildigini
haber vermektedir. Bu demektir ki Kur'an, kalpleri mihirlenmis ve basiretleri ka-

*8 Tespit ve degerlendirme igin bkz. Miislim, Cihad, 123-124; ibn Higdm, Ebti Muhammed Abdiilmelik el-
Himyeri el-Maéfir, es-Siratii'n-nebeviyye (thk. Taha AbdurraGf Sa'd), Beyrut 1411, IV, 297-298; Nevevi,
Eb( Zekeriyya Yahya Muhyiddin, Serfiu sahifi-i Miislim, Kahire 1412/1991, XII, 232; Zeheb, Tarihu’[-islam:
Megazl, Beyrut 1407/1987, s. 409.

39 Taha 20/115

0 fon Abdisselam, izziiddin Ebt Muhammed Abdiilaziz, Kavdudii'l-ahkdm fi masdlift’'l-endm, Beyrut 1980, s.
160.

4l Fussilet 41/44; Bakara 2/2
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panmis inat¢i kéafirlerden timidini kestigi gibi, sahip oldugu zihniyet ve dislinceyi
onaylatmak tizere pesin hiikiimle hareket ederek aradigini bulmaya calisan okuyucu
tiplerine de bagrini agmayacaktir. Ctinkli bu yéntemde hiisn-i niyete dayali bir haki-
kat arayist degil, tersine ideolojik okuma én plandadir. Bu durum bize, muhaddisler
tarafindan Ras(lullah’a (s.a.) aidiyeti ittifakla tespit edilen hadislerin ayni yontemle
okunmasi durumunda da benzer problemin yagsanacagini diistindtirmektedir.

Stiphesiz, isnad/sened gergegi ve onun yiikledigi sorumluluga ragmen, bircok
haber kasitli veya kasitsiz daha ilk asirlarda Ras(lullah’a (s.a.) nisbet edilebilmistir.
Asilsiz hadis rivayet edenlerin varligi ve bunun dogurdugu tehlike kendilerine hatirla-
tilarak, “Sahihini sakiminden nasil tefrik ediyorsunuz?” suallerine muhatap olan
Abdurrahman ibn Mehdi'nin (v. 197/812) “Hekimin mecnunu/hastay: tanidigi gibi ben de
onu tanirim”* tarzindaki sozi ile Eb Hatim er-Razi'nin (v. 277/890), “Ummetin alimleri
sahihini sakiminden tefrik edeceklerdir’ seklindeki vakur cevabi, kaynak degeri itibariyle
hadis disiplininin ilimler tarihindeki yerini géstermesi bakimindan énemli birer belge
olsa gerektir.

Ayni sekilde, sozii edilen gelismelerden son derece rahatsiz olan bir zatin
sordugu “Su mevzu hadislerin hali ne olacak?” sudline Abdullah Ibnu’l-Miibarek (v.
181/797), “Bu sdhanin otoriteleri yasamaktadir ve yasayacaklardir!” ( sl W a5 ) tar-
zinda rahatlatici bir cevap vermistir. Ardindan onun, su ayeti okudugu da rivayet
edilmistir: “Zikri biz, evet biz indirdik. Onu muhafaza edecek olan da elbette biziz"*. Abdullah
ibnu’l-Miibarek’in kendinden emin bir sekilde verdigi bu cevaptan -sayet cevabin
ardindan s6z konusu ayeti okudugu sabit ise- onun, Kur'an'mn yani sira stinnetin de
ilahi teminat altinda oldugu kanaatini tagidigi anlasiimaktadir. Onun bu kanaati,
bilahare bazi hadis alimleri igin ilham kaynagi olacak ve sistematik hale getirilecektir.
Mesela onlardan birisi Endiiliislii zahiri muhaddis ibn Hazm (v. 456/1063)'dir. Gergi
sdz konusu ayetin yorumunda onun®, {bnii'l-Miibarek’ten nakilde bulunarak dogru-
dan ondan etkilendigini hentiz tesbit edebilmis degiliz. Ancak onun, ilgili ayette
gecen zikr kelimesinin, Kur'an olsun Stinnet olsun seriati icine aldig fikrinde oldugu-
nu bilmekteyiz.

Dogrusu, hadis metinlerinin zabtina gosterilen ihtimam, Kur'an ayetlerinin
muhafazasina gosterilenle bir degildir. Rastl-i Ekrem’e ait hadislerin bir cogunun,
selef-halef cumhurun kabul ettigi méana rivayeti ile nakledildigi bir vakiadir. Kur'an ise
nazmiyla mutevatirdir. UsulcUlerin tabiriyle, “bila tevatir menkul Kur'an degildir”.
Ancak, dini dogru bir sekilde anlayip hayata gecirme noktasinda, delil olabilecek
hadislerin kafi miktarda glinimlize kadar ulastigi da tarihi bir hakikat olsa gerektir.
Hatta hadis kitabiyati diginda, Eb( Hanife, Malik, Ca’fer es-Sadik, el-Evzai, es-Safii,
gibi ilk dénem miictehid imamlar tarafindan imla edilen/intikal ettirilen fikih literatii-
riindeki hadislerin degerlendirilmesi, hadis aragtirmalarinda konunun daha kapsamli

42 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed, Ma'rifetii's-siinen ve'l-gsdr, Kahire 1412, 1, 144.

4 fbn Abdilberr, Ebi Omer Ytsuf en-Nemeni el-Kurtubi, et-Temfid li ma fi'l-muvatta’ mine'l-madnf ve'l-esdnid,
Magrib 1387, I, 60; Suy(ti, Celéliiddin Abdurrahman, Tedribu’r-rdvi fi serht takribi'n-Nevevi, Beyrut 1405, 1,
238; Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisi'l-hasis serhu ihtisdr-i ultimi’l-hadis, Beyrut, ts., s.87. S6z konusu
cevabin ardindan okunan ayet Temhid'de zikredilmez.

44 Hicr 15/9

4 Bkz. ibn Hazm, Eb( Muhammed Ali, el-ifikdm fi usili’l-ahkdm, Kahire 1404, 1, 95, 114, 11, 201, 1II, 346, VI,
261. Hatib Bagdadi de (bkz. er-Rihle fi talebi’l-hadis (thk. Nureddin Itr), Beyrut 1395/1975, s.223) Allah'in,
s6z konusu ayetle bulundugu vaadi gerceklestirmek igin ehl-i hadisi vesile kildigini soyler.
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ve daha saglikli ele alinarak hatalarin asgariye indirilmesi agisindan énem tasimalidir.
ibn Teymiyye'nin su tesbiti belki bu cercevede mutalaa edilebilir: “Hadis mecmualari-
nin cem edilmesinden onceki devrin miictehid imamlari, miiteahhirina nisbetle siinneti daha cok
biliyorlardi. Ciinkii onlar nezdinde sahih olan ve onlara ulasan bir cok hadis, bazen bize meghul
raviden veya munkatt bir isnad ile ulasabilmekte yahut biitiiniiyle ulasamamaktadir’*. Tabii
ibnTeymiyye'nin, hadis arastiricisini ihtiyata sevkeden bu tesbiti, “Meshur miictehid
imamlarin muttali olamadiklart hadis yoktur. Onlar, sonraki nesillere ¢oziimii gereken hichir
mesele birakmamislardir” tarzinda seslendirilen bir iddia/zihniyet icin malzeme niteligi
tasimamalidir. Her geye ragmen onlarin gérme/ulagma imkani bulamadiklari hadisle-
rin varligi ve 6ncekilerin sonrakilere ¢éziimi igin ok gey biraktigi ( = J ¥ 45 .57)
bilinen bir husustur.

4. Hz. EbG Bekir'in, "Allah’in kitabi hakkinda bilmedigim bir seyi sdyleyecek
olursam, hangi yerylizi beni izerinde tasiyabilir ve hangi gokylzi beni gblgelendire-
bilir?” sézti meshurdur?. Hadis arastiricisi, hadisler i¢in de benzer hassasiyet goste-
rerek yanlig anlam ytiklemekten ve tuhaf yorum yapmaktan kaginmalidir. Hz. Eb(
Bekir'in séz konusu hassasiyeti, bazi hadis metinlerinde ortaya ¢ikan anlama zorlu-
gunun/probleminin agilmasinda, bir prensip olarak tevakkufun ciddiye alinmasi gerek-
tigi mesajini da vermektedir. Tevakkuf, migkil bir meselede/hiikiimde tercihi zorunlu
kilan sebepler; ser't-akll deliller olmadikga hemen sonuca ulagma yerine, bagka delil
ve karine aramak, bulunmamasi halinde de durmak ve kesin hitkme varmamak, anla-
silmasini ve yorumlanmasini ertelemek/zamana birakmak demektir.

5. Arastirmacinin, gtindelik hayatin oyalayici ve yipratici gelismelerinden ken-
disini imkan nisbetinde tecrit ederek, ruhen ve bedenen zinde bir sekilde akil ve
hafiza glictinti ilmi meséiye teksif etmesi, basari kapisini agacak yedek anahtarlardan
birisi olmalidir. islam tarihinde siyasi otorite tarafindan, ilim ehlini zihnen mesgul
eden olumsuz gelismelerin éniine gegilmesi i¢in onlara maas tahsis edildigi gortil-
mektedir. Mesela, Halife Omer b. Abdilaziz (v. 101/719), Humus valisine hitaben
yazdigl mektupta su talimat mevcuttur: “Ehl-i saldha beytii'l-malden kendilerine kafi

4 fbn Teymiyye Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed el-Harrani, Rafu’l-meldm ani'l-eimmeti’l-a’ldm, Beyrut
1390, s. 24.

‘T Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam’'in (v. 224/838) Fedailu’l-Kur'an adli eserinde naklettigi bu sdz igin bkz.
ibn Hazm, el-ihkam, VI, 213; SuyGti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkdn fi ulimi'l-Kur'dn, Beyrut
1398/1978, 1, 149.

48 “Kadin Akil ve Din Bakumindan Eksik midir baglikli makalemizde (Mehir, Yaz 1998, sayr: 2, s. 21) gecen
tevakkuf tabiri burada oldugu gibi genel/genis anlamda kullanildigi halde, meslektaglarimizdan Ali Os-
man Ates (bkz. Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadwn, istanbul 2000, s. 204-205), “Ayrica burada bir tevakkuf
da soz konusu olmamalidir. Ciinkii tevakkuf, birbirine zit ve sthhat agisindan esit durumda oldugu igin aralarinda
herhangi bir tercih imkani olmayan hadisler arasinda olur. Burada ise, birbirine zit ve sthhat agisindan ayni derecede
bulunan rivayetler soz konusu degildir...Ote yandan bu tiir problemli rivayetlerin halli icin ok uzun siire gegmistir.
14-15 asirdir gelip gecen bir kistm Islam @limleri, bunlar ¢zmemis, ¢ozememis, bir nevi ¢oziimsiizliik olan tevakkufu
tercih etmis, ¢oziimii hep gelecegin dlimlerine havile etmislerdir. Bu anlayista olan her nesil giiniimiize kadar bu sekil-
de davranarak gelmistir. Bu tutum ve anlayisla herhalde, halledilemeyen, ¢oziilemeyen meseleler ¢oziim icin Kiydmeti
bekleyecek goziikmektedir.” demek suretiyle, tevakkufu hadis usuliinde &zel/dar anlamda kullanlan teknik
terim sanmig ve bunun {izerine yanli yorumlar yaparak haketmedigimiz tenkitlerde bulunmustur. Uste-
lik orada tarafimizdan kullanilan tevakkuf tabiri, daha anlasilir kilmak igin tevakkuf terbiyesi seklinde kayd-i
ihtirazi ile kullanilmistir. Bu kullanim, tabirle neyin kastedildiginin de bir gdstergesidir. S6z konusu ten-
kitlere iligkin yapilabilecek kapsamli bir degerlendirmeyi daha genis bir zemine havale etmek istiyoruz.
Ancak hemen belirtilmelidir ki, meslektagimiz tarafindan bu noktada bir dikkatsizlik érnegi sergilendigi
agiktir. Bizim, ciddiye alinmasini istedigimiz tevakkufun esprisinde, ileri stirtilen -biraz da istihza ve istih-
faf taglyan- ¢oziimstizliik veya kiyameti beklemek gibi bir problemin olmadigi da bilinmelidir.
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gelecek kadar maas tahsis edilmesi hususunda emir ver. Boylelikle onlart hicbir sey, Kur'dn
tilavetinden ve tasidiklar hadislerden alikoymasin!”**. Omer b. Abdilaziz gibi titiz bir yéne-
tici tarafindan alinan bu tedbirin, halki dogru bilgilerle aydinlatmaktan sorumlu ilim,
irfan ve hikmet adamlarinin ekonomik sebeplerle dikkatlerinin dagilmasini énlemeye
matuf bir uygulama oldugu agiktir.

6. Okunan metni anlama problemi, énemli bir hata sebebi olarak kendisini
gostermektedir. Daha da Onemlisi, yanlis terclime edilen metin {zerine goris-
ler/hiikiimler bina edilmesidir. Anlama probleminin, Arap dili ve edebiyatinin incelik-
lerini bilip bilmemekle yakindan miinasebeti vardir. ibn Teymiyye (v. 728/1327),
Arapca’nin akil, din ve ahlak tizerinde son derece etkili oldugunu, timmetin ilk nesil-
lerine benzeme ve onlara agilma hususunda énemli rol oynadigini belirttikten sonra
soyle demektedir: “Arap dilinin kendisi dindendir. Onu bilmek farzdir, vaciptir. Zira Kitap ve
Siinnet'i anlamak farzdir. O da sadece ve sadece Arap dilini anlamakla/bilmekle anlasilir. Vaci-
bin ancak kendisiyle tamam oldugu sey de vdciptir".

Arap dili-din miinasebeti, Satibi (v. 790/1388) tarafindan daha belirgin sekilde
dile getirilir. O, Arapga olan seriati hakkiyla anlayabileceklerin ancak Arap dilini hak-
kiyla anlayanlar olabilecegini vurguladiktan sonra su tasnifin altini ¢izmektedir:

Arapca'yl anlamada miibtedi olan, seriati anlamada da mubtedidir. Arapga'yi
anlamada vasat olan, seriati anlamada da vasattir. Vasat, son/zirve noktaya ulag-
mamigtir. Arapga’da zirve noktaya ulagan kimse, seriatta da dyle olur. Sahabenin ve
Kur'an’t anlayan diger fasih kimselerin anlamasi hiiccet oldugu gibi, artik onun Arap-
ca metinleri anlamasi da hiiccet olur... Anlama problemi/eksikligi olan kimse hiiccet
sayllmayacak ve onun s6zi makbil olmayacaktir. O halde Arapga konusunda, el-
Halil, Sibeveyh, el-Ahfes, el-Cermi ve el-Mazini gibi dil otoritelerinin seviyesini yaka-
lamak zorunludur”'.

Arapca’nin, bagta hadis olmak iizere temel islam bilimleriyle olan miinasebe-
ti, Ali Osman Kockuzu tarafindan yirmi yil 6nce ayni hassasiyetle ele alinir. O, “Hadis
miitehassisinin almast gereken formasyon ve yapmasi gerekli n hazirliklar’ baslig altinda
niyyet diiriistliigii, Kur'an't bilmek, Arap dili ve edebiyati, bazi Islami ana ilimler, ilmi usullere
uygun nesredilmis eser ve tam tesekkiillii kiitiiphdne seklinde siralanan maddeleri
altbasliklar halinde isler. Onun, Arap dili ve edebiyat: ile alakali ibn Teymiyye ve
Satibi'nin yukarnida soéylediklerini perginleyen goriistinti buraya aktarmakta fayda
miilahaza ediyoruz: “Bu sart, Arapca ana dili olan kimseler icin de varittir.islami ilimler
mensubu olan kisi, Arapca kendi dili de olsa onu gerektigi sekilde gelistirmeli, Arap¢a ana dili
olmayanlar da miikemmel tarzda onu dgrenmelidir. “Arapcanin bilinmesi” deyince biz, cesitli
lilkelerde, ondort asirdan beri yazilmis eserleri anlama melekesini kastediyoruz. Aslinda bilmek;
okumak, anlamak, konusmak ve yazmakla gerceklesecektir. Bunlardan konusma ve yazmayi
ikinci planda gorerek diyoruz ki; hadisle ugrasacak kisi, Arapgayt her devri ve her cografyayi
kusatacak bir ihata ile bilmelidir. Okudugunu anlamayan; dilin ozelliklerine, edebiyatina, edebi
sanatlarina vakif olmayan kisi; okudugu metinlerden, Allah El¢isi'nin soylemedigi ve kastetmedi-
gi manalart gkaracaktir. Bu ise, Hz. Peygamber'e iftiradir. Din boyle anlasilamaz. Vasat bir

49 Hatib, Eb( Bekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Serefu ashdbi'l-hadis (thk. Mehmed Sald Hatiboglu), Ankara
1971, s. 64.

*0 fbn Teymiyye, iktizdu's-strdti’l-miistakim, s. 207. Krs. Ibn Hazm, ihkam, II, 216. Imam Safil de (bkz. er-
Risdle (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, ts., s. 42 vd.) Arap dili-din miinasebetine dikkat geker.

> Satibi, Eb(i ishak ibrahim b. Mdsa, el-Muvéfakét fi usili’s-serfa, Daru’l-ma’rife, 1395/1975, IV, 115.
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Arapca ile ve vasatin altindaki dil bilgileriyle, hadis sahasinda hizmet olamayacagt gibi, diger
islam? ilimleri anlamak da miimkiin degildir’.

Dogrusu, meslektaslarimiz hakkinda dil merkezli bir altyapi eksikligini diistin-
mek bile istemiyoruz. Esasen, migkil ibarenin anlagilmasi filolojik tahlile; ibret ve
itibara muhtactir. Ne var ki, pek de mugkil olmayan ibarelerde goze carpan agik hata-
lar oldukga distindtrtictidir. Dikkatsiz bir gsekilde tGstiinkéri okumadan kaynaklan-
mis olmasini timit/tahmin ettigimiz bu hatalar, diigtindiiriicti oldugu kadar da tiziict-
diir. Clinki bu durum, higbir pratik fayda saglamadigi gibi, bosu bosuna glindemi
mesgul etmekte ve lizumsuz tartigmalara zemin hazirlamaktadir.

7. Muhtemel hatalarin 6niine gegebilmek igin, ¢ok yazma yerine ¢ok okuyup ve
de cok diisiiniip az yazma &nemli bir tedbir prensibidir. ibn Hazm’in® yénelttigi
sened ve metin tenkidi bir yana, Hz. Omer'e nisbet edilen"Kur'dn't tecrid edin ve
Rasdlullah’tan (s.a) rivayeti aza indiriniz” tarzindaki talimatin arka planinda, ¢ok hadis
rivayet etmek suretiyle hataya diisme veya Ras(l-i Ekrem’in hadis ve stinnetini dogru
anlama endigesi yatmaktadir*. Clinkli onun, ihtiyag aninda dikkat/tesebbiit mahsuli
bir hadis rivayetini kabul ettigi bilinmektedir.

8. Calismalarin aceleye getirilmeden stiklinetle yapilmasi, zuhuru muhtemel
bir cok hatanin éntinde en biylik engel olacaktir. Bu demektir ki, ilmi aragtirma,
zamani kullanmada bile ifrat ve tefritten uzak orta bir yol istemektedir. Clink{i gerek
ifrat/teseddit, gerekse tefrit/tesahiil bir yerde konunun mahiyetini degistirmek de-
mektir. Peyami Safa’'nin su edebi ifadeleri bu noktayi aydinlatmaktadir: “Cant tez,
veliit, ¢aliskan ve yaratici adam, simdinin icindeki imkdnlart kacirmak istemeyendir...Her simdi-
nin iginde bir firsat gizlidir. Bosuna gegen simdiler kagirilmaz firsatlardir...Fakat bazi cant ok tez
adamlar, simdiyi hirpalarlar. Oteki simdilere biliinmesi lazimgelen bir isi hep bir simdiye yiikler-
ler. Geciktirmek kadar bu da simdiye hiirmetsizliktir. Tereddiidiin felce ugrattigi adamla aklina
esenin, ilcdstnin esiri olan adam da farksizdir: Biri simdiyi geciktiriyor, 0biirii simdiyi aceleye
sokuyor”®.

SONUC

Hadis aragtirmalarinda dikkatsizlik problemi konulu bu makale, cagdas hadis
arastirmalarinda goriilen hata 6rneklerinden yola ¢ikarak, hatalari asgariye indirme
imkanini ana hatlaryla ortaya koymus bulunmaktadir. Yapilan tespit ve degerlendir-
melerden hareketle, sonug olarak sunlari séylemek miimkindiir:

Stiphesiz, akademik caligmalarda tenkitci zihniyet ve elestirel metot 6nemli-
dir. Caligmalarin ancak yapici tenkitlerle tekemmidil edebildigi tarihi bir tecriibedir. Bir
tezin alternatifini tiretebilmek icin de tenkitci zihniyete ihtiyac vardir. Prensip olarak,
Kur'an disinda hicbir kitap eksiksiz olamayacagina gére, onbes asirlik islam ilim
mirasinda ve hadis kiilliyatinda dikkatten kacan hususlar; diizeltilmesi gereken yan-
liglar, ayiklanmasi lazim gelen yerler ve tercihi zorunlu kilan haller mutlaka olacaktir.
Clinki, hafiza-i beser nisyan ile maltildiir.

Ancak, genelde islamiyat/islam ilimleri, &zelde hadis arastiricisi, sahip oldugu
zihniyet ve distinceye destek arayigindan yola ¢ikmamalidir. Aksine o, her tiirli

°2 Kogkuzu, age., s. 385-386.

*® Bkz. {hkdm, 11, 256.

>4 Bkz. Beyhaki, age., I, 58-59.

>> Peyami Safa, Segmeler (Hazirlayanlar: Faruk K. Timurtag-Ergun Géze), istanbul 1970, s. 266.
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pesin hikkimden uzak kalarak, okudugu metinlerin kendilerini oldugu gibi ifade et-
melerine firsat vermelidir. Clinki higbir kitap/miellif, kendisiyle konusmakta olan
okuyucu/arastirici tarafindan baskiya maruz kalmak istemedigi gibi, buna tahammiuil
de edemez. Bunun igin de ilmi zihniyetin geregi ihmal edilmeksizin istifade amagli
okuma yontemi biiylik 6nem tagimaktadir. Aslinda bu, “zihin ve fikir dindarligi” de-
mektir. Bu yontem hikmetin de kendisidir. Clink{i hikmet, “gerekeni, gereken vakitte ve
gerektigi sekilde yapmaktir” (fi'lu ma yenbagi fi'l-vakti'llezi yenbagi ve ale’s-sekli'llezl
yenbagi). Hikmetten uzak ve ilmi zihniyetle bagdasmayan bir aragtirma yénteminin,
giderek -bilerek veya bilmeyerek- zihin diinyasinda tasavvur edilen bir plan ve proje-
yi okunan metne sdyletme/onaylatma gibi garip bir tutum ve davraniga itmesi kagi-
nilmazdir. Boyle bir arastirma, yapilacak bir mukayese calismasiyla birlikte objektif
tahlil yapildikca degerini kaybedecektir. Tabii bu durum, okuyucuyu gereksiz yere
zihnen mesggul etmis ve dogru bilgilenme konusunda zaman kaybina da yol agmis
olacaktir. Bu itibarla hadis aragtirmalari, aceleye getirilmeden tam bir dikkat ve vu-
kufla yapilmalidir. Dikkat ve vukufla yapilan tahkik mahsulii bir arastirmanin sonucu-
na da katlaniimaldir.

Hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmast igin gayret kemerini
kusanmaktan daha tabii bir sey olamaz. Ne var ki, rehber irade Rastl-i Ekrem’e aidi-
yeti isnad agisindan tam olarak tespit edilen hadislerin ména ve maksadi kesfedil-
meye calisilirken ¢ok daha gayretli, dikkatli ve temkinli olmak gerekmektedir. Stiphe-
siz, Kur'an ayetleri gibi hadis metinlerinin de istismar edildigi tarihi bir realitedir. Ne
var ki, rivayet-dirayet bltlinligl cercevesinde, yeniden diisiinmek ve makul yorumlar
yapilmak suretiyle istismara elverissiz miinbit topraka dontistiirme imkani olan hadisle-
rin, metin tenkidi gerekcesiyle hemen reddedilmesi ana bilinyede telafisi imkansiz
tahribat yapacaktir. Boyle bir durumda, Dimyat'a pirince giderken evdeki bulgurdan
olma tehlikesi gbz ardi edilmemelidir. Ayrica, “kendi kalesine gol atan futbolcuyu
seyirci affetmez” esprisi de unutulmamalidir.

“Usltib-i beyan ayniyle insandir” vecizesi geregince, nezih bir iislupla ortaya
konabilecek agirbagh ve tstiin gayret mahsulti hadis arastirmalari, Ras@l- Ekrem'in
yasadigl asr-1 saddet ikliminden gliniimiiz insanina rahmet esintileri tasiyacak ve
stinnetin evrensel planda kabil-i tatbik bir degerler dizisi oldugunu gostererek
muslimanlig hayata agma noktasinda hayli etkili olacaktir.
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“EL-iZAH FI’L-HAYRI’L-MAHZ” VE ONUN
TESIRINi YANSITAN BiR GRUP RiSALE

Yagar AYDINLI®

"AL-fZAH FI'L-KHAYR AL-MAKHZ (Liber de Causis)" AND A NUMBER OF
ARTICLES OF ITS EFFECT

Al-izah fi'l-Khayr al-Makhz (Liber de Causis) alongside with Asologia
(Theologia of Aristoteles) is one of the important sources that determine the con-
tents and purposes of metaphysics in Islamic philosophy. Although it actually re-
flects the Proclosian form of Neo-Platonism it was falsely attributed to Aristoteles.
Al-Izah was a major source through which Neo-Platonism was transmitted to the
Islamic world. It is comprised of 31 one sections that discuss or formulate at dif-
ferent levels the various subjects that we are acquianted with in philosophy texts
written in Arabic. In this article, I have discussed some new materials on the
anonymous Izah al-khair, which appeared in a group of “resail” extant among
Avempacean, or, perhaps, pseudo-Avempacean writings. These “resail” show that
there was a different version of al-Izah fi al-khair al-mahd in Arabic. On the other
hand, I have tried to show that there was another reader of al-Izah among phi-
losophers of Islam in the medieval period of Islam.

Ortagag islam kiiltiir gevresine mensup diigiiniirleri etkilemis olan
Yeniplatoncu kaynaklardan birisi de, bilindigi gibi, el-izah fi'l-hayri’l-mahz (veya Ke-
lam fi mahz el-hayr)dir'. Gerek bu eser ve gerekse genel olarak Islam

“ Doc. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. yasaraydinli@hotmail.com

! Eserin Arapga (i¢ niishasi tesbit edilmigtir: Leiden Rijkuniversiteit Kiitliphanesi Oriental Yazmalar Bolii-
mii (Golius) 209 numarada bulunan ve Otto Bardenhewer ile A. Bedevi'nin nesirlerine kaynaklik eden
niishanin bashg! "Kitdb el-izdh li Aristatalis fil-hayri'l-mahz" seklindedir. A.U. Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi Kiitiiphanesinde (ismail Saib 1696) bulunan niisha ile, Taylor'a gére muhtemelen onun bir kopyasi
olan, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesindeki (Haci Mahm{d Efendi, 5683) niishanin baslig! ise, "Keldm
fi mahz el-hayr" seklindedir. Konu hakkinda bkz. R.C. Taylor, A Critical Analysis of the Structure of the Keldm
fhi mahd al-khair (Liber de causis), s. 23, dn. 2, Neoplatonism and Islamic Thought igerisinde, ed. Parviz
Morewedge, State University of New York Press, Albany 1992 (Bundan sonra, A Critical); ayni yazar, Abd
al-Latif al-Baghdadi's Epitome of the Keldam fi Mahd al-Khayr (Liber de causis), dn. 1, Islamic Theology and
Philosophy: Studies in Honor of George F. Hourani, ed. by M.E. Marmura, State University of New York
Press, Albany 1984, (bundan sonra, Abd al-Latif Baghdadi's). el-izah Fi'l-hayri'l-mahz'in ilk nesri, Leiden
nishasindan, Otto Bardenhewer tarafindan, Die pseudo-aristotelische Schrift ueber das reine Gute bekannt
unter dem Namen Liber de causis, Freiburg in Breisgau, 1882, icerisinde Almanca gevirisi ile birlikte yapil-
mistir, (eseri gérmedim). Ayni niishaya dayanan ikinci nesir, Abdurrahman Bedevi tarafindan gergekles-
tirildi: el-Eflattniyye el-muhdese inde'l-Arab, 2. Baski, Kuveyt 1977, icerisinde. Eserin, mevcut ¢ niis-
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Yeniplatonculugu tizerine pek ¢ok arastirma yapildi ve konuyla ilgili orijinal literattir
biiyiik dlctide nesredildi. Bu nedenle, burada, el-Izah fi'l-hayri’l-mahz (bundan sonra
Fi'l-hayri’l-mahz denilecek)'in islam ve Bati ortacaglarindaki macerasi ve etkisi tizeri-
ne uzun bir tekrarda bulunmak istemiyorum. Ne var ki, Fi'l-hayri’l-mahz aragtirmalari
icin bir katki olabilecegini imit ettigim bir-iki tespiti belirtmeye ge¢cmeden &nce,
konunun tarihi gelisimine ve daha sonra eserin muhtevasina kisaca deginmenin
yararli olacagina inanityorum.

Her seyden &nce sunu belirtmek gerekir ki, konu, ¢ok bilinmeyenli bir arag-
tirma alani olugturmaktadir ve ilgili calismalar bircok noktada spekilasyona dayan-
maktadir. Eserin muellifi, telif tarihi ve yeri, ortaya ¢iktigi kiltiir cografyasi ve dahasi,
telif veya ceviri oldugu konusunda bilimsel bir kesinlik yoktur.

Dogulu ve batili okuyuculari tarafindan, uzun asirlar Aristoteles killiyati iceri-
sinde degerlendirilen Fi'l-hayri'l-mahz veya Batidaki ismiyle Liber de Causis (Neden-
ler Kitabi), aslinda, agirlikli olarak, Proklos'un Elementa Theologiae (Elementatio
Theologica) isimli eserine dayanan, mellifi mechul bir ¢alismadir. Bununla beraber,
Thomas Aquinas’in yaptigi gibi, onun biricik kaynagmnin Proklos oldugunu sdylemek
de, gercegi yansitmamaktadir. Clinkli, onda, Elementa’da karsilig bulunmayan pa-
sajlar da yer almaktadir?. Bununla beraber Fi'l-hayr’l-mahz’'in orijini hakkinda ilk
dogru tespiti, Thomas Aquinas yapmustir. O, Liber de Causis tizerine yapmis oldugu
serhte, eserin gercekte, bir Arap filozofu tarafindan, Proklos'un adigegen eserinden
yapilmis bir iktibas oldugunu ve daha sonra Arapgadan Latinceye terctime edildigini
tespit etmistir’. Eser, 12. vylzyilda Cremonali Gerard tarafindan Latinceye
cevirilmigtir®. Sunu belirtmek gerekir ki, Aquinas’in s6z konusu tespiti yapmasini
mimkiin kilan sey, éncelikle, Elementa’nin o dénemde Latince'ye ¢evrilmis olmasi-
dir’,

Ortacag Islam entelektiielleri tarafindan Aristoteles’'e atfedilen Fi'l-hayr’l-
mahz'in islam cografyasinda ortaya ciktigi tarih ile, miiellifi hakkinda kesin bir bilgiye
sahip degiliz. Ayni belirsizlik, esere temel tegkil eden Elementa’nin Arapgaya gevrilip
cevrilmedigi konusunda da varittir. Soru sudur: Acaba, s6z konusu eser, dogrudan
Elementa’nin Grekce aslindan yapilmis bir ¢alisma midir, yoksa, onun Arapgaya
yapilmis bir cevirisine mi dayanmaktadir? Ayni sekilde, acaba, Fi'l-hayr'l-mahz, daha
once, Proklos, 6grencileri veya bagkalari tarafindan yapilmis bir ¢aligmanin bir ¢eviri-
si midir, yoksa, dogrudan Elementa’nin kendisine dayanan ve bir secme, yorumlama
ve degerlendirme ¢abasini da igeren bir telif caligmast midir? Buglinki bilgimiz, bu
sorulara verilecek kesin bir karsilik i¢in yeterli degildir. Su kadari bilinmektedir ki, ne

_)
hasi ile birlikte, el-Bagdadi'nin 6zetini de dikkate alan tenkitli nesri ve Ingilizceye cevirisi, Richard C.
Taylor tarafindan, The Liber de Causis (Kelam fi mahd el-khair): A Study of Medieval Neoplatonism, Doctoral
Dissertation, University of Toronto, 1981, igerisinde yapildi, (eseri gormedim). Taylor, hem 1984'te ya-
yimlanan Abd al-Latif Baghdadi's'te (dipnot 1), hem de, 1992'de yayimlanan A Critical'da (dn.1) eserin
yayina hazir oldugunu belirtmektedir.
Fi'l-hayri'l-mahz'in Elementa'da bulunmayan pasajlart ve eserin dier muhtemel kaynaklar igin bkz.,
Taylor, A Critical, s. 18; Eserde yeralan pasajlarin Proklos'taki karsiliklari igin bkz. Taylor, A Critical, s.
39-40; Abdurrahman Bedevi, el-Eflatiniyye el-muhdese inde'l-Arab, s. 259-260
® Taylor, Aquinas'in agiklamasini igeren pasajin gevirisini vermektedir. Bkz., A Critical, dn, 29; ayni pasajin
Arapga cgevirisi igin bkz., Bedevi, age, s. 6; ayrica bkz., de Vogel, C.J, Some reflections on the Liber de
causis, s. 67-68, Vivarum, IV, 2 (November 1966)
4 Bkz., Bedewvi, age, s. 2; Taylor, A Critical, s. 12
> de Vogel, age, s. 68
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Elementa’nin Arapga cevirisi ne de Fi'l-hayr’l-mahz’in Grekgesi bugline kadar tespit
edilmistir. Thomas Aquinas da, Liber de Causis’in, Grekge literatiirde bulunmadigini
belirtmektedire. St. Thomas'in bu tespitine dayanarak, Fi'l-hayr’l-mahz’in, islam
kilttir cografyasi icinde ortaya ¢iktig, bu kiiltire mensup bir diigtintirtin veya filozo-
fun iiriinti oldugu sdylenebilir. Nitekim, Elementa’y: ingilizce cevirisi ile birlikte nes-
reden Dodds, Aquinas’in bu goriiginden kalkarak, eserin, mtsliiman bir yazar tara-
findan dokuzuncu asirda tasnif edildigini kabul etmektedir’. Fakat, Abdurrahman
Bedevi, ibn en-Nedim'in bir kaydina dayanarak, bu gériisiin karsisinda yer almakta-
dir. O, eserin miiellifi hakkinda, ibn Dav(id el-Yahtidi, Ebu Nasr el-Farabi ve ‘islam
oncesi bir muellif’ cercevesinde odaklagan ve kendilerini tarihi verilerle metin tahlil-
leri bazinda mesrulagtirmaya calisan birtakim gorisleri genis bir bigimde ele alip,
onlarin gercege uygun olmadigini belirttikten sonra, kendi spekiilatif goriistint orta-
ya atar. Ona gore eser, Proklos'un bir talebesi veya sonraki Yeniplatoncular tarafin-
dan Elementa’dan yapilmis ve Proklos’a nispet edilmis bir dzettir. Nitekim, ibn en-
Nedim, Proklos kdlliyati icerisinde “Kitab'l-hayri'l-evvel” isminde bir eser zikretmek-
tedir ki, bu eser, Bedevi'ye gore, Fi'l-hayr'l-mahz’dan bagkasi degildir. Su halde, eser,
islam éncesi dénemin bir iiriiniidiir ve onun Arapgadaki versiyonu da bir ceviri ca-
lismasidir. Bedevi'ye gére, onun muhtemel mitercimi de, Gsluplarindaki benzerlik
nedeniyle, ishak b. Huneyn veya Ebu Ali b. Zur'a’dir®.

Bununla beraber, konuyla ilgili bir bagka arastirmaci, Gerhard Endress, tar-
tismaya yeni bir boyut getirmektedir. Ona gore, Arapgadaki Prokloscu metinler ara-
sinda yer alan Fi'l-hayri’l-mahz’in Islam kiiltiir cevresinde iki ayri cevirisi bulunmak-
tadir. Bunlardan ilki, aslinin literal bir gevirisi olmayip, 6zetleme, degistirme ve yo-
rumlamalarla bagka bir teolojiye uyarlanmigtir ki, Bardenhewer ile Bedevi'nin dayan-
digi metin budur. Aphrodisiasli Alexandros’a nispet edilerek glinimiize ulagan ve
yakin bir gegmiste ortaya ¢ikan yirmi boltiimliik ikinci geviri ise, aslina uygun olmakla
birlikte, fazladan birtakim ilaveler ve notlar icermektedir ki, Endress’e gére bu, islam
oncesi donemde, din ile felsefeyi uzlagtirma cabasinda olan bir Hiristiyan'in,
Stephanus Alexandrinus (Istefan er-Rmi)'un bir Grintdir.®

Sunu soyleyebiliriz ki, eser, ister Bedevi'nin 6ne stirdigi gibi, Grekceden ya-
pilmig bir geviri olsun, isterse, Iislam kiiltiir cevresine mensup bir diisiiniiriin {iriinii
olsun, su agiktir ki, her iki durumda da, icermis oldugu &gretiler agisindan Fi'l-hayri'l-
mahz'da son dénem Yeniplatonculugunun politeist egilimleri bilingli olarak atlanmig
ve Proklos'un 6nermeleri theist bir cergeveye uyarlanmigtir. Bu uyarlamayi ya da
yeniden yorumlamayi yapan muellifin Hiristiyan mi1 yoksa Misliiman mi oldugunun
tespiti, gli¢ gériinmektedir'®. Bu eser, Doguda ve Ozellikle Batida, gerek Grek filozof-
larini kendi aralarinda uzlagtirma, gerekse dini dogmayla felsefi 6gretileri birlegtirme
gayreti igerisinde olan pek ¢ok distiniir tarafindan, oldukga elverigli bir entelektiel
malzeme olarak goriilmistir. Fi'l-hayri'l-mahz, 6zellikle Latin kiltiir cevresinde ¢ok

%3 nolu dipnotta yapilan géndermelere bakiniz.

" Bkz. Proclus, The Elements of Theology, A revised text wiht translation, introduction and commentary by E.R.
Dodds, introduction, s. XXX, Oxford 1933; ayrica bkz., de Vogel, age, s. 69

8 Konunun genig bir tartigmast icin bkz., Bedevi, age, s. 14 ve 29-30

9 Gerhard Endress, Proclus Arabus, (Muktatafat min Kitdb Buruklus, s. 327; Dennis J. Brand, The Book of
Causis, s. 5, 2 ed. USA 1984; Sahban Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’[-felsefiyye, s. 146
vd., Amman, 1988.

10Bkz. de Vogel, age, s. 69; Brand, age, s. 6-7
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sicak, yogun ve oldukga uzun stiren bir ilgiye konu olmug ve basta Albertus Magnus,
Thomas Aquinas, Siger of Barbant, Giles of Rome gibi &nde gelen teolog ve filozoflar
olmak Uzere birgok kisi tarafindan gerh edilmistir''. Cok sayida anonim yorumcusu
da bulunan eserin 230 civarinda yazma niishasinin tespit edilmis olmasi'?, Latin
felsefe ve teoloji gevrelerinin esere duydugu yakinligi yeterince gdstermektedir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, Ortagag Hiristiyan metafizik dislincesinin bi¢cimlenmesinde
oynamis oldugu rol ile, Hiristiyan teolojisini temellendirmede saglamis oldugu genis
imkan ve elveriglilik sebebiyle'®, eser, resmi kurumlarin da destegini almig ve Paris
Universitesinde ders kitabi olarak okutulmustur. Ote yandan, Thomas Aquinas’in
aksini gosteren tespitine ragmen, Liber de Causis, Aristoteles’in Metafizika'si igin bir
tamamlayici olarak degerlendirilmis ve 17. ylzyilin baglarina kadar, Aristoteles kiilli-
yat1 igerisindeki yerini korumugtur'.

Fi'l-hayri’l-mahz’in Islam kiiltiir cografyasindaki seriiveni, Batidakine nazaran,
son derece miitevazi kalmaktadir. Simdiye kadar sadece {i¢ yazma niishasinin tespit
edilmis olmasi, bunun en agik belirtisidir. Modern arastirmalar, Fi'l-hayri’l-mahz’in
Arap diinyasindaki ilk okuyucusu olarak, esere, “Fusil fi'l-mealimi’l-ildhiyye” baghgi
altinda bir serh yazan Ebu’l-Hasan el-Amiri (61.992)’yi belirtmektedir. Eserin etkisini
yansitan diger bir diistiniir, Endiiliislii bir yahudi olan ibn Ezra'dir. “Kitab fi'l-ilmi’l-
ilahi” isimli eserinin 20. boélimiinde Fi'l-hayri'l-mahz’'in genis bir &zetini veren
Abdullatif el-Bagdadi (61.1231), Yeniplatonculugun Isldm diinyasindaki tarihi igin
dnemli bir konumda bulunmaktadir’®. Esere cok sey borclu olan diger bir islam dii-
stiniiri de, ibn Sebin (81.1269-70)'dir. O, eseri, hem Budd el-Arif, hem de diger eser-
lerinde zikretmektedir's.

“The Liber de Causis (Kelam fi mahd al-khair): A Study of Medieval
Neoplatonism” (Univ. of Toronto 1981) konulu Doktora galismasinin miellifi Richard
C. Taylor, Fi'l-hayri'l-mahz'in islam kiiltiir cografyasindaki belli basli okuyucular
olarak, yukarida sayilan isimleri zikretmektedir. Hig siiphesiz, eserin Islam diinyasin-
daki etki alani bu isimlerle sinirli degildir. Farabi ve ibn Sina da aralarinda olmak
{izere birgok Islam diisiinirii, eserlerinde Fi'l-hayri’l-mahz'in &gretilerini cesitli oran-
larda yansitmaktadirlar. Ne var ki, ne Farabi ne de ibn Sina eseri ismen zikretmekte-
dir. Fi'l-hayri’l-mahz hakkinda, belki ibn Riisd harig, biitiin islam filozoflari igin ortak
olan nokta sudur ki, onlarin higbirisi eserin gercek kaynagi konusunda bir bilince

' Liber de Causis'in Bati kiiltiir diinyasindaki belli bagh yorumcular igin bkz., E.P. Bos, William of Ockham's
interpretation of the first proposition of the Liber de causis, s. 171 vd., On Proclus and his influence in Medieval
philosophy, icinde, E.J. Brill, Leiden, New York, Koln 1992; de Vogel, age, s. 2

12 Taylor, A Critical, s. 12-13; bkz., Brand, age, s. 4

13 Bkz., Bos, agm, s. 172; Taylor, A Critical, s. 12

1 Bedevi, age, s. 7

15 el-Amiri'nin Fus(l'i, Sahban Halifat tarafindan, Resailii Ebil-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’l-felsefiyye,
icerisinde, takdim ve Fi'l-hayri'l-mahz ile karsilastiriimasi da yapilarak nesredildi, Kargilagtirma, s. 148-
162, metin 363-379 arasinda bulunmaktadir. el-Bagdadi'nin séziiedilen 6zetini Bedevi, el-Efldtiniyyetii’l-
muhdese icerisinde (248-258) yayinladi. Ozeti, Taylor ingilizceye aktardi. Bkz., Abd al-Latif's, s. 238-248;
Krs., Brand, age, s. 5

16 Fi’l-hayri'l-mahz'in islam kiiltiir cografyasindaki tarihgesi igin bkz., Taylor, A Critical, s. 11 ve notlar;
Bedevi, Fus(il'dan sézetmez ve eserin islam diinyasindaki tarihini el-Bagdadi ile baslatir. Bkz., Bedevi,
age, s. 15; Hem el-Amirf'nin Fus(l', hem de, bu konunun, ilgili gortiglerin de sergilendigi bir tartigmasi
icin bkz., Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 27-31, istanbul 1992; ayrica, Halifat, age, s. 143 ve deva-
mina bakilabilir; Ayrica bkz., Mahmut Kaya, islam Kaynaklar: Isiinda Aristoteles ve Felsefesi, s. 300, istanbul
1983.
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sahip degildi ve hemen hepsi de onu, Aristoteles’in eserleri arasinda degerlendir-
mekteydi'’.

Aristoteles’e nispet edilen ama gergekte Yeniplatonculugun Proklosgu formu-
nu yansitan el-izah fi'l-hayri’l-mahz, Esolocya (Theologiae) ile birlikte, islam’da felse-
fi diisincenin mahiyetini ve hedeflerini belirleyen kaynaklar arasinda yer almaktadir
ve bu agidan énemlidir. Bilindigi gibi, islam filozoflari, Grek felsefesini daha ¢ok
Yeniplatoncu kimligi icerisinde tanimig ve felseff faaliyetlerini Yeniplatoncu ilkeler ve
goriigler dogrultusunda yogunlagtirmiglardir'®. S6z konusu ilkelerle gortsleri dnemli
olciide ihtiva eden, Yeniplatonculugu islam diinyasina tasiyan kaynaklardan bir ta-
nesi de iizerinde durmaya calistigimiz, el-izah'tir. Kisa tarihine yukarida degindigimiz
el-izah, Arapca ile kaleme alinmis felsefe metinlerinden asina oldugumuz pek cok
konuyu cesitli diizeylerde tartisan veya formiile eden otuz bir bélim (bab)den olug-
maktadir. Eserde, Proklosgu Yeniplatonculugun temel ilkeleri cergevesinde, genel
olarak, Tanri ya da ilk neden ve ondan varhigin meydana gelisi; olusun hiyerarsik
yapisi ve bu yapinin temel taslarini olugturan varlik, akil, nefis ve nihayet tabif varlik
alani gesitli yonleri ile ele alinmaktadir. Eserin bolim (bab)ler halinde kompoze e-
dilmesinin ¢ok glclii bir mantiki gerekgesi yok gibidir. Birbirini konu bakimindan
tamamlayan ya da ayni konuyu tartigsan boéliimler oldugu gibi, muhteva bakimindan
mustakil olan bolimler de bulunmaktadir. Su husus dikkat ¢cekmektedir ki, hemen
hemen her konunun (her babin degil) sonunda, o konu hakkindaki nihai dogruyu dile
getirdigi kabul edilen temel bir dnerme yer almaktadir.

Yukarida da deginildigi gibi, el-izah’ta gdz éniinde bulundurulan temel hedef,
hem varlik hem de etkinlik bakimindan Bir'in veya ilk neden’in merkezi konumunu
belirtmektir. Eser, Bir'i varlik hiyerarsisinin en {ist noktasina yerlestirir ve ondan ilk
Neden, ilk Varlik, Tek Gercek Varlik, Salt lyi, ilk Iyi, Salt Nur, Salt Varlik olarak séz
eder. el-izah'in miiellifi tarafindan kendine yeter, Salt lyi, Salt Bir ve mutlak anlamda
basit olmakla karakterize edilen Bir, biitiin varolanlarin kendisinden tasip ciktigi ilk
nedendir. Bu bakimdan o, nesnelerin tamaminda mevcuttur (Bab 23). Blitin nesne-
lerin gergek nedeni olmakla birlikte Bir, idrak cesitlerinin hi¢ birinin faaliyet alanina
girmez. Ne his, ne de akil onu kavrayabilir. Ctinkii O, (izerinde olumlu terimlerle
konusulabilecek her seyin tizerindedir. Bu agidan O, yetkinligin de lzerindedir ve
biitiin yetkinliklerin nedenidir. Miellif demektedir ki “ilk neden, aklin, nefsin, tabiatin
ve diger seylerin nedeni olmasi bakimindan biittin seylerin izerindedir. O, ne akil, ne
nefis ve ne de tabiattir, aksine seylerin tamaminin yaraticisi olarak tabiatin, nefsin ve
aklin tsttindedir”(Bab 8). Bu nedenle, nefis ve akil yetileriyle calisan insani alginin,
Bir'i kavramasi ve dile getirmesi imkansizdir. Gercekten de el-izah’'in miiellifi bu
Yeniplatoncu yaklagim Uzerinde israr etmekte ve son derece soyut, tenzihi bir Tanri
kavrami ortaya koymaktadir. Ona gore, “llk neden, nitelendiriimenin tzerindedir ve
Tektir’(Bab 5). Su halde, “ilk neden, isimlendirildigi her ismin {izerindedir. Ciinkii
Onun igin ne eksiklik ne de sadece yetkinlik (et-tamam) uygun diser. Clinkl eksik
olan yetkin degildir ve eksik oldugu stirece mitkemmel bir fiilde bulunmaya gli¢ yeti-
remez. Bize gbre tdm-olan ise, her ne kadar kendine yeter olsa da, ne bagka bir geyi
yaratmaya giic yetirebilir ne de kendinden bir seyin tasmasina”. Bu nedenle, ilk ne-
denin ne eksik oldugu ne de sadece yetkin oldugu soylenebilir (Badb 21). Muellife

'7Bkz., Taylor, A Critical, s. 12; el-Amiri, Aristoteles'e bir gndermede bulunmaz.
'8 Bkz, A. Arslan, Bir islam Felsefesi Var midir?, s. 30 vd., Yazko Felsefe Yazilan 2. Kitap 1982.
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gbre, Tanriyt kavrama yolunda yapabilecegimiz sey, kendisine en yakin olan makuli
tanimaktir ve bu da miimkiindr. Bu agidan, biz ancak ikinci nedenleri nitelendirebi-
liriz. Ciinkii ilk neden, onlan aydinlatmaktadir. Ama Kendisi, baska bir 1sik (nur) kay-
nagindan 1gik almamaktadir. “Clinkii O, 6tesinde bagka bir 1s18in bulunmadig Salt
Nur'dur”. Mtellife gore, bir sey, nedeni ile baglanti icerisinde ancak tanimlanip nite-
lendirilebilir. Bu nedenle sadece illet olan ama malil olmayan bir seyin tanimlanmasi
ve tarif edilmesi miimkiin degildir. el-izah’taki agiklama sdyledir: “Bundan dolayi,
sadece ilk-olan nitelendiriimeye gelmez. Soyle ki, kendisinin lizerinde, kendisi ile
tanimlanacagl bir neden yoktur. Fakat her sey ancak nedeni sayesinde nitelendirilir
ve tanimlanir. Su halde, eger nesne sadece neden olup maliil olmazsa, bir ilk neden
aracihigiyla bilinemez; ve biitiin sifatlardan agkin oldugu igin de nitelendirilemez.
Konusma (el-mantik) da Ona ulagsamaz. ¢linkii nitelendirme ancak konusma yoluyla,
konugma akil yoluyla, akil diiglinlip taginma yoluyla, distintip tasinma hayal (el-
vehm) yoluyla, hayal ise duyular yoluyla olmaktadir. ilk-neden ise, onlarin nedeni
olmasi bakimindan, nesnelerin tamaminin tizerindedir. Bundan dolayi, duyumun,
hayalin, distintip tasinmanin, aklin ve konugmanin alanina girmez. Ve su halde,
nitelendirilemez”(Bab 5).

Muellif ayni babin son kisminda, siije-obje iligkisi ¢ercevesinde, varolmanin
farkl tarzlarini belirleyerek konuya yaklagmaktadir. Buna gore, “sey, ya duyulur olur
ve duyularin alanina girer; ya hayall olur ve hayalin alanina girer; ya degigsmeksizin
tek bir durumda stirekli kalici olur ve aklin alanina girer; ya da, olus ve bozulusa tabi
olup gecici ve degisken olur ve pratik diisiinme (el-fikre)nin alanina girer. ilk neden
ise, hem daimi akli nesnelerin hem de yokolucu nesnelerin tizerindedir ve bundan
otiiri, ne duyular, ne miitehayyile, ne pratik diisinme ve ne de akil Onu kavrayabilir.
Bununla beraber insani varlik, yaratilan ilk varliktan yani akildan kalkarak Onun va-
roldugunu istidlal edebilir (Bab 5)". Clnkd, akil Tanriya (el-ilah) en fazla benzeyen
varliktir (Bab 22). Mellif ayni sekilde, Bir'in 6zelliklerinin ilk maliliin yani aklin 6zel-
likleri ile yakinligina isaret etmektedir. "O, daha ylksek ve stiin bir tarzda olmak
lizere ancak ilk malllinin ismiyle isimlendirilir. Clinkdi, malile ait olan, daha ylice,
daha Ustln ve daha bol bir tarzda, illete de aittir”(Bab 5).

el-izah, Bir'den ¢oklugun meydana gelisini, varlikla &zdeslestirdigi iyiligin Salt
fyi"den bir tasmasi (feyezan) olarak diisiiniir. Bu ezeli tasma siirecinde Bir'den ilk
sudur eden sey, “yaratilmis seylerin ilki olan Varlik (el-inniyye)tir ve ondan énce
yaratilmig bagka bir sey yoktur. Bu nedenle Varlik, duyunun, nefsin ve aklin tizerin-
dedir. Bir-olana yakinligi hasebiyle, yaratilmiglarin en basiti ve en fazla bir olanidir.
Bununla beraber, yaratmanin ilk basamagindan itibaren, birligin azalmasi ve ¢oklu-
gun artmasi, Bir-olana nispetle bir eksiklik belirtisi olarak ortaya cikmaktadir. Bu
acidan Varlik da bir tiir cokluk igerisindedir. Ctinkii o, sinirlilik ve sonsuzluk gibi iki
farkli seyden olugmaktadir (Bab 4) ve bu bir ihtiyag belirtisidir. Bu agidan, mutlak
anlamda basit ve Bir olan ilk neden’in disinda kalan her sey bir tiir terkibi varlig1 da
tasimaktadir ve mutlak anlamda kendine yeter degildir (Bab 20).

Varlik tagmasinin ti¢lincti agsamasinda, "malil ve akli dzler olmalar bakimin-
dan Varlik’in tabiatini paylasan”(Bab 4)® Akil yer almaktadir. el-izah’'in miiellifi, akl
buytikligi ve hareketi olmayan gayri cismani, béliinmez bir cevher olarak nitelendi-

19 Bkz. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, s. 30, 2. Baski, Istanbul 1992
2 Fahri, age, s. 29
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rir. Clinkti bu &zelliklerin tamami zaman kategorisine giren varliklara aittir ama akil
zaman Ustli bir cevherdir ve onun ancak dehrin igerisinde oldugunu soyleyebiliriz.
Muellif, aklin parcalanma kabul etmez oldugunu ve cisim olmadigini gbstermek igin
onun cevheri ile fiilinin idenitik olduguna isaret eder ve onun igin vahdaniyyetin
parcalanmadan daha uygun bir 6zellik oldugunu belirtir. "Su halde dogru oldugu
ortaya cikmigtir ki,” diyor maellif, “akil biiytikligl olmayan gayri cismani bir cevher-
dir ve cisimsel hareketin hig¢ bir tiirtinde bir hareketi yoktur. Bundan dolayi, agikladi-
gimiz gibi, zamanin tizerindedir”(Bab 6). Bununla beraber Varlik gibi Akil da, Bir'in bir
eseridir ve varligini ve varliktaki devamini ona borglu oldugu gibi, sahip oldugu biitiin
glicti de ondan alir (Bab 8 ve 22). Akil, iki yonli bir bilme etkinligine sahiptir ve bu
dualite onu bisbiitin bir olmaktan alikoyar. *O, hem (stiinde olani hem de altinda
olant bilir. Altinda olani onun illeti olmasi itibariyle bilirken, istiinde olani faziletleri
ondan almis olmasi bakimindan bilmektedir”. Akil, su halde, altinda ve Gstlinde
olanin farkindadir “ve bilmektedir ki, tizerinde olan kendisinin nedeni ve altinda olan
da kendinin eseri (maltil)dir”. Ancak, nereye yonelik olursa olsun akli bilmenin tarzi
aynidir; o nedenini ve eserini cevheri tiirinde yani akli olarak bilmektedir. Buna gére,
hem ilk nedenden gelen faziletler hem de duyulur cisimsel nesneler akilda akli bir
tarzda bulunmaktadir (Bab 8). el-izah'in, cevheri ile fiili zdes olan Aklin asadiya
yonelik bilgisinin tasviri, islam filozoflarinin, mesela Farabi’'nin, Tanrnin ciiziyyati
bilmesi ile ilgili agiklamasini hatirlatmaktadir. Séyle ki, akil zatina raci bir cevher
olarak bitln egyanin akli suretlerini aklf olarak ihtiva etmektedir ve o, bir bakima bu
suretlerin tamamini olusturmaktadir. Ote yandan, onun bu suretleri ya da kendini
bilmesi bir anlamda biitlin esyay! bilmesidir ve tersi (Bab 12). Su halde onun yaratici
fiilinin objesi kendisidir ve cevheri ile aynidir (B&b 9 ve 12).

Akil, el-izah'ta tasviri yapilan Yeniplatoncu metafizik icerisinde son derece
onemli bir konumda yer almaktadir. Tanri-evren iligkisi baglaminda felasifenin el-
aklii’l-faal'i ile buradaki Akl'in islevsel yakinlig: fark edilmektedir. el-izdh’a gore, akil,
altinda bulunan nesnelerin tamaminin midebbiri, ilkesi, diizenleyicisi ve koruyucu-
sudur. Ne var ki, boyle bir glic onda 6zii geregi bulunmayip Bir'den alinmistir. Bu
tanrisal gli¢ sayesinde Bir olan, akil araciligiyla bitin varligl yani nefsi, tabiati ve
diger seyleri yaratir. Fakat, aklin Bir tarafindan yaratiimasinda herhangi bir araci
bulunmamaktadir. Simdi, Akil, tabif varliklarla tabiatlstt varliklart yani nefsi kugat-
maktadir. Muellife gore, olusu tabiat, tabiati nefis ve nihayet nefsi de akil kugatmak-
tadir ki, bu durumda akil, esyanin tamamini kusatmaktadir (Bab 8). Su halde, denebi-
lir ki, Akil, Bir ile cok arasinda yer almakta ve tanrisal olani nefis ve tabiat araciligiyla
bitin nesnelere ulagtirmaktadir (Bab 8). Stiphesiz, Akil, bilginin tanrisal diinyadan
asa8l diinyaya yayllmasinda da ayni araci rolti tstlenmektedir. “Akil, ayni sekilde,
malllerine ilmi de vermektedir. Clinkii her gergek bilgi ancak Akil'dan gelir. Akil,
varolan ilk alimdir ve ilmi, bilgiyi diger alimlere yayan da odur”(Bab 17). Su halde
Akil, hem varlik hem de bilgi bakimindan kendinin altinda yer alan varlik diinyasinin
ilkesi ve nedeni durumundadir. Sunu tekrarlamakta yarar vardir ki, miellif aklin bu
islevini nihai diizeyde Tanri'dan gelen bir “gli¢’e baglamaktadir. Gergek anlamda
neden, ona gore, Bir olandir (Bab 1 ve 22).

el-izah’in tasvirinde her tiirlii belirlemenin {zerinde bulunan Bir, Varlik ve A-
kildan farkli olarak dehrin Uzerindedir. Akil ise dehrde yer alan varliklarin sonuncu-
sudur. Sudur stirecinin Akildan sonra gelen agsamasinda, dehrden sonra ve zamanin
Ustiinde bulunan nefis siralanmaktadir (Bab 2). Nefsin de, biri kendi {izerinde bulu-
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nan hareketsiz akli varliklara, digeri ise zaman igerisinde yer alan hareketli duyulur
seylere yonelik iki tiir etkinligi vardir. O, hem akli olani, hem de hisst olani bilir. Ctin-
ki o, aklin eseri ve maddenin nedenidir. Tipki Akil i¢in séz konusu oldugu gibi, nef-
sin de kavrayigi tamamen kendi tlrlinde yani nefsanidir. Bu nedenle, duyulur ve
hareketli olan seyler onda nefsani, ruhéni ve birlikli bir tarzda bulunurken; sakin ve
birlikli olan akli seyler de, hareketli ve ¢okluk arzeden bir tarzda bulunur (Bab 13).
Zaman ve hareketin sebebi olarak belirlenen nefsin (Bab 2) Ug tiir glicinden ve on-
lardan dogan (g tir fiilinden bahsedilmektedir. Nefis, bir yandan, tanrisal bir varliktir
ve tannsal bir fille sahiptir. Ciinkii onun varhg, akil araciligyla ilk neden tarafindan
yaratilmistir. Obiir taraftan nefis, aklin bir eseridir ve kendi payina onun &zelligini
tasimaktadir ve bu sayede o, akli fiilde bulunabilmektedir. Simdi, nefsani fiil, haddi
zatinda cisimlerin hareketi ve tabiatin fiiliyle ilgilidir ve bu agidan nefis onlarin nede-
ni durumunda bulunmaktadir. “Nefsani fiil, ilk cisme (el-cirm) ve tabil cisimlerin ta-
mamina hareket verir. Clnkl o, tabil fiil ile cisimlerin hareketinin nedenidir”. Su
halde nefis, tabii varliklar diinyasini tedbir eden metafizik ilkedir. Nefsin tabiata
yonelik tedbir, kuskusuz, ilk nedenden tasip gelen “gii¢” ile miimkiin olmaktadir.
Nihayet nefis, kendisinde bulunan akli glicle, nesneleri bilmektedir (Bab 3).

Muellife gore, yukarida da belirtildigi gibi, varolanlarin gercek nedeni Bir'dir.
Bir olandan ¢ok olanin gikmas, Bir'in Salt Iyi olmasinda varlik kaynagini bulmaktadir
ve iyi ile varlik 6zdestir. Varlik dereceleri, Bir'den sudur eden iyiligin dereceleridir.
Fakat bu derecelenmenin, yani ¢coklugun Bir olanla hi¢ bir baglantisi yoktur. Zira o,
mutlak anlamda bir, basit, bélinmezdir ve varligin ya da iyiligin kendisinden tasip
clkmasinda herhangi bir imtiyaz gézetmemektedir. O, iyiligi esit olarak yaymaktadir.
Cokluk ve cesitlilik, tamamen s6z konusu iyilige muhatap olan egyanin gli¢ ve yat-
kinlik olarak farklilik arz etmesinden kaynaklanmaktadir. “ciinkii ik iyi, iyilikleri esya-
nin tamamina ayni feyzle yaymaktadir. Ancak, nesnelerin her biri varlik ve olusuna
gore bu feyezani kabul eder... Su halde, iyiliklerle faziletlerin gesitlilik arz etmesi
alicidan kaynaklanmaktadir”(Bab 19).

Yukarnda da belirtildigi gibi, el-izah'ta sergilenen varlik goriisiinde ilk neden,
hem biitiin varolanlarin varlik kaynagi, hem de biitiin etkilerin gercek nedeni olmasi
bakimindan sistemin merkezinde yer almaktadir ve miellifin bu yondeki ¢abasi her
an okuyucunun kargisina ¢ikabilmektedir. Gergek varlik, esyanin gercek nedeni ve
gercek miidebbir, Bir olan (el-vahid)dir. O, yaratilmig seylerin tamamini onlara karis-
maksizin yonetir ve bu, onun agkin birligine herhangi bir olumsuzluk katmaz. Ne de
Onun her seyden farkli olan birligi, esyay1 tedbir etmesine engel olabilir. Su halde O,
salt birligi igerisinde, ebedi olarak varligini strdiiriir ama ayni zamanda, yaratilmig
seylerin tamamini tedbir eder ve onlara gli¢, hayat ve iyilik yayar (Bab 19). Hic siip-
hesiz Bir, tamamen kendine has varligi ile her seyin {izerindedir ve askindir: Tanimla-
namaz, nitelendirilmeye ve adlandirilmaya gelmez; kavranamaz ve dile getirilemez.
Salt birliktir, salt varliktir, mutlak anlamda basit, bir ve iyiliktir. Bundan &tiirt diger
biitiin varliklardan ayri olarak tamamen kendine yeterdir, hi¢ bir seye muhtag degil-
dir, ama her sey Ona muhtagctir; feyzeder ama baska herhangi bir seyden feyzalmaz
(Bab 20).

Bu Tanri tasavvuru icerisinde mtellif, Bir'in, baskasiyla olan iligkisini cesitli a-
raci varliklarla tesis etmeye calismaktadir. Tanrinin evrenin tedbiriyle iligkisi, yukarida
da aciklandigi gibi, Akil araciligiyla kurulmaktadir. Buna gére Akil, nefis ve tabiatin
yardimiyla esyayi yonetmekte ve diizenlemektedir. Bununla beraber, “Akil her ne
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kadar altinda bulunan nesneleri tedbir ediyorsa da, askin ve yiice Allah, tedbir agi-
sindan Akil'dan 6nce gelmekte ve esyayi aklin tedbirinden daha ylice ve daha ytik-
sek bir tedbirle yonetmektedir. Clinki Akla tedbiri veren Odur. Bunun delili sudur ki,
Aklin tedbirinin ulagamadigi seylere, Akl'in yaraticisinin tedbiri ulagir. Clinkii nesne-
lerden hig biri asla Onun tedbirinin diginda kalmaz. Zira O, iyiligini nesnelerin tama-
mina ulastirmak ister”(Bab 22).

Bu agiklamalardan sonra, Fi’l-hayri’l-mahz’'in modern galismalarda zikredilme-
yen misliiman bir okuyucusu ve ondan giinimize kalan Risalelerle ilgili agiklamalara
gecebiliriz. Uzerinde duracagimiz “Risaleler”, sadece Fi'l-hayri'l-mahz’in tesirini yan-
sitmasi ve onu ismen anmig olmasi agisindan degil, onunla ilgili yeni ve énemli bir
bilgi iceriyor olmasindan dolayr da dikkate deger goériinmektedir. S6z konusu Riséle-
ler ibn Bacce (veya belki de muharref ibn Bacce) kiilliyat: icerisinde ortaya gikmakta-
dir. Onlarin ibn Bacce'ye aidiyeti veya gercek miiellifi konusunda kesin bir yargida
bulunmay1 engelleyen bazi glicliikler vardir. Stiphesiz, bu konuda izlenebilecek en
saglikli yollardan birisi de, Ibn Bacce imzasiyla giiniimiize ulasan literatiiriin, tslup,
muhteva, terminoloji ve tarih kaynaklarin tanikligi agisindan ele alinip tahlil edilme-
sidir.

Endiiliislii filozof ibn Bacce'ye atfedilerek giintimiize ulasan yazilar slup,
terminoloji ve muhteva bakimindan birbirinden oldukga farkl iki ana grup olustur-
maktadir. Felseff derinlik agisindan ¢ok daha yetkin ve ¢ok daha hesapli bir zekanin
Urind oldugu hemen anlasilan birinci grup eserler arasinda Kitdb tedbir el-
miitevahhid, ittisal el-akl bi’l-insan, Riséletii’l-veda, Kitabii'n-nefs, Sur(ihatii’s-
semai't-tabii, Fi’'l-miteharrik gibi caligmalar bulunmaktadir ki, bunlarin en belirgin
Ozelliklerinden bir tanesi, Yeniplatoncu emanasyon modelini bahse konu etmemele-
ridir. Platoncu ve Yeniplatoncu 6gelerin farkli tonlarda ve kimi zaman yogun olarak
temsil edildigi bu eserlerde, yine de, Endiiliis islam felsefesinin bir alameti farikasi da
olarak, Aristotelescilik lehinde bir egilimin kendini gdsterdigini sdyleyebiliriz. islam
felsefesi tarihi ve arastirmalari ile ilgili literatiirde ibn Bacce'nin, hemen hemen ta-
mamen, bu eserlerdeki goriislerin sahibi olarak tanindigini da belirtmeliyiz. ikinci
grup eserlerde islam felsefesi arastirmacisi hi¢ de birincisi ile ayni olmayan bir ibn
Bacce ile yiizylize gelmektedir. Oyle ki, bu grupta yer alan Risalelerin tamamini nes-
reden el-Alevi?’, Onlarin ibn Bacce'ye ait olamayacagini éne siirmektedir?. Gercek-
ten de, Risaleler hem {islup ve yaklasim hem de muhteva bakimindan ibn Bacce'nin
diger eserlerinden oldukca farklidir. Birinci grupta yer alan eserlerin aksine, bu Risa-
lelerin hi¢ olmazsa bir bélimiintin hemen her satiri dini-mistik bir yaklagim ve gay-

2 el-Alevi, Cemaluddin, Resdil felsefiyye li EbT Bekr b. Bécce -niisis felsefiyye gayr mensiira, Beyrut 1983

2 el-Alevi, age., s. 37 vd.; S6z konusu rislelerin tamami oniki adettir ve bunlarin hicbirisinde konu baghg:
yoktur. Bagliklar, el-Aevi tarafindan verilmigtir. Yaptigimiz géndermelerde, bu basliklari kullanmak yeri-
ne "risileler" demeyi uygun gérdiik. lon Bacce'ye atfedilen bu kiigiik hacimli risaleler (s. 152-202), al-
Mastmi harig, islam felsefesi arastirmacilarinin ilgisine fazla konu olmamigtir. al-Mastmi, ibn Bacce
lizerine yapmig oldugu calismalarinda filozofun goriiglerini neredeyse tamamen bu risélelere dayandir-
maktadir. O, bu risaleleri ibn Bacce'ye atfederken son derece rahat ve endigeden uzaktir. Hatta ona
gore, aslinda bu risalelerde yeralan fikirlerin sahibi, gergek ibn Bacce'dir. Mesela bkz., Avempace-The great
philosopher of Andalus, 1slamic Culture, vol. XXXVI, No. 1, and No. 2, Hyderabad-Deccan 1962; Ibn Bajjah
on prophecy, Sind Univ. Research Journal Art Series, vol. 1, 1961 Pakistan; Shlomo Pines de, bu risale-
lerden birisini, bir galismasinda genisge kullanmustir. Bkz., The limitations of human knowledge according to
al-Farabi, ibn Bajja and Maimonides, in: Studies in Medival Jewish History and Literatiire, ed. by 1. Twersky,
England 1979
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retli bir dindarin tutumunu sergilemektedir. Kitdbu tedbiri’l-miitevahhid ve Risaleti’l-
veda’'nin agir elestirilerine konu olan mistisizm??, bu Risalelerde hakikatin biricik yolu
olarak gosterilmektedir. Yine, adi gecen eserlerde alayci bir tavir icerisinde kendisin-
den s6z edilen “el-Gazali adindaki adam”*, bu Risalelerde hakikate ulagmig bir énder
olarak karsimiza gikmaktadir®.

Risélelerin, yazaryla olan iligkisinin belirlenmesi, hi¢ kuskusuz énemlidir ve
bir problem olarak ¢6ziim beklemektedir. Bununla beraber, Risélelerin iceriginin ve
bu icerigin tagimakta oldugu degerin, szl edilen problemden bagimsiz bir tarafa
sahip oldugu da ortadadir. Bu ise, Risalelerin problematiginin belirlenip, tartigma
konularinin tahlil edilmesi ve getirilen ¢dzlimlerin ortaya konmasiyla ilgilidir ki, bu
galismanin bir amaci da bunu gergeklestirmektir.

Konuya gegmeden 6nce sunu belirtmek isteriz ki, simdilik, el-Alevi'nin, Riséle-
lerin ibn Bacce'ye aidiyeti ile ilgili ti¢ ihtimalinden ilki muvakkat bir dayanak olarak
kabul edilebilir ki, buna gére, onlar ibn Bacce'nin genclik dénemine ait galismalar
olabilir. Bdyle bir varsayim, birtakim makul gerceklerle, bir diizeye kadar kendini
temellendirmekten de mahrum degildir. Her seyden 6nce, mesela es-Sima’'in “yakin
fail” ve “uzak fail” ile ilgili goriistine yapilan géndermede oldugu gibi*, tanidigimiz
ibn Bacce ile yan yana konulabilecek bazi goriislere bu Risalelerde de rastlamakta-
yiz. Bu baglamda, mesela, en son yetkinlik diizeyinde insani aklin fiilini, kendi tzeri-
ne donerek (ruci ila zatihi) gerceklestirdigine iliskin goriis, Risalelerde de, ibn
Bécce'nin diger eserlerinde de benimsenmektedir?’. Dahasi, hem Risélelerde hem de
ittisal el-akl bi'l-insan’da bu goriig Alexander Aphrodisias’a atfedilmektedir®. Ote
yandan, ibn Bacce'nin bazi ustalik dénemi eserlerinde, mesela Risale el-veda ve
ittisal'de, geng ibn Bacce'nin diisiince diinyasina yabanci gelmeyecek bazi pasaijlar
da bulunmaktadir”. Su da eklenebilir ki, ibn Bacce, fazla belirleyici olmamakla bera-

2 Bkz., Kitdb tedbir el-mutevahihid, s. 63, ngr. Ma'an Ziyade, Beyrut 1978; Risdletii'l-vedd, s. 121, ngr. Macid
Fahri, Beyrut 1968, Tedbir el-mutevahhid'de sergilenen anti-mistik tavirla (s. 63), risdlelerdeki koyu mis-
tik tavrin (s. 196) karsilastiriimasi ilging olacaktir:

... Bunun igindir ki, el-Gazzali, birtakim rihani algi objelerini idrék ettigini ve rithani cevherlere muttali
oldugunu belirtir. Ve bunu, miigahede ettigi seyin azametinden dolayi, sairin su soziiyle dile geti-
rir'Anlatamayacagim seyler oldu'. Bundan dolay stfiler, ylice mutlulugun 68renim gérmeksizin, inziva
ve matliibu zikretmekten bir an bile olsa bog kalmamak suretiyle idrék edilebilecegini sanmaktadirlar...
Bunlarin hepsi, zandir. Zannettiklerinin yapilmasi ise, tabii olanin diginda bir durumdur" (Tedbir el-
mutevahhid, s. 63).

"Ug seye dikkat et ve hayatini onlara gére diizenle ki, Allah'a -azze ve celle- yakin olasin: Dilini Allah'i
zikir, tazim ve temcid etmekten uzak tutma; organlarini, kalbinin emrettigine boyun egdir; Allah't zik-
retmeye engel olan veya kalbi O'ndan alikoyan seylerden uzak dur. Eger bu g ilkeyi gdzdniinde bulun-
durursan muhlis kullardan olursun. Bu ise, ancak stirekli bir sabir ile gergeklesir" (Resail, s. 196; Ayrica
bkz. s. 159).

2 Risaleti’l-veda, s. 121

¥ Bkz., Resdil, s. 159, 182, 191; al-Mas(mi de, ibn Bacce'nin gercek gériisiiniin bu oldugunu
oneslrmektedir. Bkz., Avempace-The Great Philosopher of Andalus, s. 97

2 Reséil, s. 191; Krs., ibn Bacce, Fi'l-miiteharrik, s. 137-138, ngr. Abdurrahman Bedevi, Resdil felsefiyye li'l-
Kindf ve'l-Fardbt ve bn Bdcce ve 1bn Adiyy, Bingazi 1973, icerisinde; ibn Bacce, Suriifdt es-simd et-tabii, nsr.
Ma'an Ziyade, Beyrut 1978

%" Risélelerin degisik yerlerinde sézkonusu edilen bu goriig igin, mesela bkz., s. 156, 193 ve 202

%8 Bkz., Resail, s. 156; ibn Bacce, ittisal el-akl bil-insan (bundan sonra ittisél), s. 166, ngr. Macid Fahri,
Resdil ibn Bécce el-ildhiyye, Beyrut 1968, icerisinde.

2 Bkz., Risdletii’[-vedd, s. 141-142; ittisdl, s. 162; Ittisal (s. 162 vd) islenen epistemolojinin énemli kavramla-
rindan olan "el-cumh(r" ve "nazar-sahipleri"nin Risélelerdeki kullanimi igin bkz. s. 164. Aslinda, bilginin
olugumunun psikolojik ve epistemolojik evrelerini halis bir felsefi zeminde tartisan bu iki riséle (s. 160-

—
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ber, ayet ve hadislerin destegine diger eserlerinde de basvurmaktadir®. Ne var ki,
burada, Risalelerin, dini gayreti her zaman 6n plana ¢ikmig goriinen yazarindan farkli
olarak usta bir distintirle kargt karstyayiz. Bltlin bunlara ragmen biz yine de, akade-
mik temkin geregi, “Ibn Bacce” yerine “"miiellif”, “yazar” vb. ifadeler kullanacagz.

Yukarida da belirttigimiz gibi, siki bir Yeniplatoncu etki altinda kaleme alinmig
oldugu anlasilan Risélelerde, ibn Bacce'nin alisik oldugumuz dili yerine, fazlasiyla
dint-mistik bir terminoloji kullanilmaktadir. Bu noktada, titizce segilmis bir termino-
loji kargisinda bulunmadigimizi da belirtelim. Mesela, sudlr veya feyezan ile, ex
nihilo yaratmaya iligkin kavramlar cogu yerde yan yanadir. Yazar, Tanrinin dogrudan
yaratmasini benimseyen dini goriigle, araci varliklar kullanarak yarattigini éne siiren
Yeniplatoncu goriig arasinda bir ayrim yapmamaktadir. Risélelerin énemli bir boli-
miinde yer alan sud(rla ilgili agiklamalar da, sistematik bir tasvir niteliginden yok-
sundur. ilgili anlatimlar, cesitli Risalelerle dagilmis olarak ve ¢ogu zaman énce-sonra
iligkisinden yoksun, diizensiz bir tarzda bulunmaktadir.

Risélelerde, Yeniplatoncu yaklagim isiginda din ile felsefenin, yeterince 6zenli
olmayan, bir uzlastirilma cabasi hep hissedilmektedir. Sunu soyleyebiliriz ki, okuyu-
cu, Ozellikle bazi Risélelerde ¢ok daha belirgin olarak, igsbaginda olanin profesyonel
bir felsefeci olmadigini hemen fark edecektir. Bu Risélelerde, miellifin, agikga gon-
dermede bulundugu kaynaklar arasinda izahu'l-hayr, Farabi’nin Uy(inu’l-mesail’i,
Kitdbu'l-mille’si ve Kitabu'l-ahlak’a yazmis oldugu Serh’i, Gazali'nin el-Miskat'i, Aris-
toteles’in es-Sima’1 ve el-iskender bulunmaktadir. Kur'an ayetlerinin de hemen her
zaman bu kaynaklarin yanibaginda yer almasi dikkat gekici bir 6zellik olarak belir-
mektedir. Miellif, biitiin bu farkli kaynaklarin siki bir “ittifak” igerisinde olduklarina
inanmaktadir ki, az 6nce s6zl edilen uzlastirma faaliyetini de bu inang {izerinde
geligtirecektir. O, okuyucusuna sunu O6gltlemektedir: “Makalati’l-hayr, Uylnu'l-
mesail, sonra da Ebu Hamid'in gbriistini derince diisiin; hepsinin ayni goriiste bir-
lesmis oldugunu géreceksin. Ve bunlarin tamami da, yorumlamalarinda Yiice Kitap'la
ittifak halindedir”*'. Risalelerin yazari, bu ilke dogrultusunda, “Yiice Kitab”in merkezi
konumunu stirekli koruyarak Yeniplatoncu 6gretinin ontolojik, epistemolojik, ethik
ve eskatolojik boyutlarinda ¢esitli denemelerde bulunmaktadir. Bu kisa denemelerin
sistematik, titiz ve disipline olmug bir gabanin triint olduklari sdylenemez. Riséleleri
ihtiva eden koleksiyonun fiziksel bakimdan tasimakta oldugu eksiklikler, bu olum-
suzlugu daha da artirmaktadir. Yine de, Yeniplatoncu felsefe geleneginin “felasife”ye
yanstyan problemlerinin pek ¢ogu Gizerinde bir ¢6ziim denemesi niteligi tagidiklar ve
bu bakimdan bir degere sahip olduklari da stiphesizdir.

Risélelerin, su anda incelemekte oldugumuz konu agisindan tagimakta oldugu
en 6nemli yon, Fi'l-hayri'l-mahz’in, bu Riséalelerin pek ¢ok yerinde, dogrudan belirle-
yici olarak kendini gdstermesidir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki, Riséleler, Fi'l-
hayri’l-mahz’in ne 6zeti, ne de serhidir. Fakat onun derin etkisini tagimaktadirlar. Bu
nedenle, denebilir ki, Risalelerin miellifi, yukarida s6zi edilen uzlagtirmaci yaklasi-
minda, felsefl diigiincenin temsilcisi olarak genelde Fi'l-hayri'l-mahz’t almakta ve
degerlendirmelerini cogunlukla onun &gretileri cergevesinde yapmaktadir.

_)
174)'nin bircok pasajl, Ittisal, Kitdb en-nefs ve ibn Bacce'nin diger yazilarinda iglenen bilgi 6gretisi ile
kargilastirilabilir.
%0 Bkz., Tedbir, s. 76-79
*! Resdil, s. 182; Thvan es-Safa'ya yapilan bir génderme icin bkz. s. 198
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Risalelerin miiellifi, eseri, “{zah el-hayr” seklinde ve iki yerde zikreder®2. Oku-
yucu, miellifin, “{z&h el-hayr’a duydugu hayranligi hemen fark etmektedir. Zaten
kendisi de, entelektiiel formasyonunda ona olan borcunu dile getirmekten geri dur-
maz®. Yazar, “1zah el-hayr’a isaret ettigi her iki yerde de, okuyucusuna bu eseri ince-
lemeyi tavsiye etmektedir. Bu 6nerilerden bir tanesi, biitiin olarak eseri hedef goste-
rirken, digeri, dogrudan konunun incelendigi “bablar’a yoneliktir ki, burada, Fi'l-
hayri’l-mahz’in Islam kiiltiir cografyasinda tedaviilde bulunan versiyonlari hakkinda
yeni bir bilgi ile kargilasiyoruz. Buglin, Fi'l-hayri’l-mahz’in elimizde bulunan anonim
versiyonu ile, El-Bagdadi'nin bazi farkliliklar iceren &zeti 31 bab ihtiva etmektedir.
El-Amiri'nin Fus@l'ti ise sadece 20 béliimden ibarettir. incelemekte oldugumuz risa-
lelerden anlasilmaktadir ki, miellifin kiitiiphanesinde bulunan “fzahii'l-hayr”, bitin
bunlardan farkli bir versiyondur. Oyle anlasilmaktadir ki, onun sahip oldugu “izah el-
hayr” en az 106 babtan olusmaktadir. Risélelerin yazari, “aklin hakikati”, akillarin “el-
Evvel” ile olan iliskisi, insan aklinin islevi ve mahiyeti hakkinda kisa bir agiklama
yaptiktan sonra, konu hakkinda tam bir kesinlik kazanmasi icin okuyucuya, “1zahii'l-
hayr”in “bablar”"ini ve “6zellikle 104, 105 ve 106. bablari"ni yeni bastan incelemesini
tavsiye etmektedir. Bu agiklamalar dyle gdstermektedir ki, islam kiiltiir cografyasin-
da, Fi'l-hayri'l-mahz’in bugiin bilinenlerden daha genis bir versiyonu vardi ve bu
versiyon, eger Risalelerin nesrinde bir yanliglik yoksa, en az 106 babtan olugsmaktay-
di. Risélelerde okuyucunun havale edildigi “izahii'l-hayr’in, Proklos’un el-Fihrist'te
anilan "Kitabl'l-hayri'l-evvel”inin bir cevirisi mi, yoksa Elementa’ya dayanan baska
bir calisma m1 oldugunu kestirmek igin, yeterli verilere sahip degiliz. Yine sorulabilir
ki, séz konusu “izah el-hayr”, bazi arastirmacilarin temkinle kargilamis oldugu gibi,
acaba, Elementa’nin Arapga cevirisi veya genis bir 6zeti olabilir mi? Birinci ihtimal,
mimkiin gérinmemektedir, zira, Elementa’nin 104, 105 ve 106. bolimleri, Riséalele-
rin ilgili yerinde iglenen konu ile értiismemektedir®. Ote yandan, Risélelerin yazan
“makalatii’l-hayr” seklinde de isimlendirilebilecegini sdyledigi “1zahii'l-hayr’in her
babinda “iyi” ile ilgili bir konunun bulundugunu belirtmektedir ki, bu da, Elementa
icin s6z konusu degildir. Risélelerde ortaya ¢ikan bu yeni bilgi isiginda sunu da sdy-
leyebiliriz ki, Fi’l-hayri'l-mahz glinlim{ize eksik olarak ulagmistir.

ibn Bacce veya pseudo-ibn Bacce kiilliyati icerisinde ortaya gikan risalelerin,
Fi'l-hayri'l-mahz arastirmalari icin dogurmus oldugu sonuglari siralamak gerekirse:

1. Riséleler bize, Fi'l-hayri’l-mahz'in, islam kiiltiir cevresine mensup bagka bir
“okuyucu”sunun oldugunu gostermistir.

2. Risalelerin iki yerinde “zahii’l-hayr” ismen zikredilmektedir.

3. Fi'l-hayri’'l-mahz’in, en az 106 babtan olusan bir versiyonunun Ortagag Is-
lam kltir gevresinde tedaviilde oldugu anlagilmaktadir.

%2 Resdil, s. 182 ve 195; el-Alevi, Resdil, 182'de yeralan agiklamanin bulundugu kiigiik risaleye (s. 181-185),
Fi'l-feyz ve'l-akl el-insant ve'l-ilm el-ilahi" seklinde, diger metnin yeraldig: riséleye (s. 195-202) ise, "Fi
teratlb el-ukdl ve hultidihd" seklinde birer baglik koymustur. Metinlerin orjinallerinde baglik olarak "ve
min kavlih eyzan" (s. 181) ve "kéle es-Seyh Ebu Bekr" (s. 195) ibareleri bulunmaktadir. Her iki risalenin
ingilizceye cevirileri icin, MAsumi'nin adigecen makalesine (s. 97 ve 90) bakilabilir. Risalelerin tamami ile
ilgili agtklamalar igin dipnot 17'ye bakiniz.

%3 Resdil, s. 182

34 Resdil, s. 195

%> Krs., Proclus, The Elements of Theology, s. 93-95
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4. Risaleler, Fi'l-hayri’l-mahz’in bazi &nermelerini aslina yakin bir bigcimde site
ederken, bircok 6nermesini ise yorumlayarak kullanmaktadir. Bunlara, dipnotlarda
isaret edilecektir.

5. Fi'l-hayri’l-mahz igin varit olan btiin ihtimaller, “izaht’l-hayr” icin de ge-
cerlidir.

Bu aciklamalardan sonra, Risalelerin muhteva analizine gecebiliriz. Asagida
hem muhteva hem de bigim agisindan daginik halde bulunan séz konusu malzemeyi
sistemli, bltinligl olan bir yapi icerisinde yeniden kurmayi ve bu yapinin birimleri
arasindaki baglantilar yeniden saglamayi gerceklestirmek {izere, 6ncelikle ve dzellik-
le, muellifin, goriglerini Gzerinde temellendirdigi ontolojik zemin ele alinacaktir.
Aragtirma, daha ¢ok, metafizik bahisler etrafinda déontip dolasacaktir.

Meselenin 6ziinde yatan temel soru, kuskusuz, varligin ne oldugu, nasil anla-
silmasi gerektigi, hangi varolus tarzlar igerisinde kendini gosterdigi vs. ile ilgilidir.
Varlik nedir ve biz onunla mutlak anlamda nerede karsilasiriz? Bu baglamda konu, bir
ilk-neden aragtirmasina, bitiin varolanlari kendisine geri gotlrebilecegimiz bir en-
temel-ilke belirleme arayisina gelip dayanmaktadir. Farkli varlik derecelerindeki ¢ok-
luk evreninin arkasinda yatan birlik, temel-neden nedir? Calismamiza konu olan
risdlelerden birisi tamamiyla bu konunun tasvirine hasredilmistir ve bu kiigtik hacimli
risalenin, el-Alevi'nin de belirttigi gibi*, ibn Bacce’ye ait olmamasi igin de bir sebep
yoktur.

Bu risalesinde ibn Bacce, Farabi ve ibn Sina gelenegini izleyerek, “miimkin” ve
“zorunlu” kavramlarindan kalkmak suretiyle varolanlarin en son ilkesini, “ilk-
sebeb”ini belirlemeye calisir. Ona gore, ilke konumunda bulunan seyin, her seyden
once, bir varligl bulunmaktadir ki, ondan, bu &zellige sahip olmayan ve her hangi bir
sekilde varolmayan bir seyin varligi meydana gelir. ibn Bacce, fail nedenlerin sonsuz-
lugunun sagmaligini varsayan goriigli temel bir prensip olarak alir ve sonsuz failleri
olan seyin “gayr-i mevc(d” oldugunu soyler. Clinki, gergcek neden, neden olma nite-
ligini kendi 6zlinde bulunduran ilk nedendir. Ara-nedenlerin neden olma vasfi ise,
rolatiftir. Nedenlerin sonsuzlugunu varsaymak, su halde, bir bakima gercek bir nede-
nin bulunmadigini séylemektir. "Demek ki, faillerin, zorunlu olarak, varligr 6z geregi
zorunlu olan bir ilk failde son bulmasi gerekir ki, o da ilk-sebeptir”*’. Varligin bir nes-
neye zorunlu olarak yiiklenmesini, ibn Bacce iki sekilde anlamaktadir: Varligindaki
zorunlulugu kendinden almakla, bu zorunlulugu baskasindan almak. Varligi bagkasi
ile zorunlu olanin varligi, 6zden kaynaklanan bir varlik olmadigi igin, bu sey, “kendisi
sayesinde var oldugu seyin ortadan kalkmasi durumunda, 6z geregi ‘mimteni’
olur”®. Bu nedenle, onun varligi, varlik nedeni olan “bagkasi” ile bagintisi igerisinde
diigtintlirse zorunlu, kendi 6z gergevesinde distiniiliirse miimkiin olur. Su halde,
bu nitelikteki varlik, varolmaya ve varolmamaya esit uzaklikta bulunmaktadir. “Cinki
0, bagkasina olan bagintisi ile, ancak varolur ve bu bagintinin kalkmasiyla varolma-
yan olur. Bu nedenle o, 6zii bakimindan, varolma ve varolmama durumlarindan birisi
ile kars karstyadir. Iste, varhig miimkiin olanin tabiati budur”*.

36 Resdil, s. 189 dn.7
37 Resdil, s. 188

8 Ayni yer

%9 Resdil, s. 188
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ibn Bacce, varligi miimkiin olanin “sonradan-olma” vasfina deginir ve sonra-
dan-olma (hud(s)'y1 da, zamanda ve zaman disi olmak {izere ikiye ayirir. Sonradan-
olmanin zamansizlikta kendini gdsteren tarzi, ebedi olarak bagkasi sayesinde zorun-
lu varliga sahip olma kategorisine isaret eder.

ibn Bacce, miimkiin varligin “tabiat”in1 bu sekilde belirledikten sonra, varligi
Oz geregi zorunlu olana yoénelir. “Varligl 6zt geregi zorunlu olanin varligi kendinden
bagkasina dayanmaz. Bu nedenle, onun, varligini kendisinden aldig1 bir sebebi yok-
tur. Onun bir faili de bulunmaz. Bir maddenin sureti olmadigi gibi, gayesi ve varligini
olusturacak pargalari da yoktur. O, her bakimdan, varlig1 6zl geregi zorunlu olandir.
Ozii geregi zorunludur ve kendinin disindaki diger biitiin varolanlarin da sebebidir.
Kendinin digindaki biitiin varolanlarin varhigi, Onunla zorunlu olur. O, ilk-sebeptir ve
Oz geregi tektir. Eksikligin her tlirinden uzaktir ve yetkin varliga sahiptir. Varligi
bagkast igin degildir. Varligi yalniz kendisi icindir ve bdyle bir varliga sahip olan yega-
ne varliktir"!.

Mdellif, varlik skalasinin tepesinde bulunan 6zii geregi zorunlu varligi, Riséle-
lerin, oldukca degisik bir terminoloji orglisiine sahip son paragrafinda,
Yeniplatonculugun ilk-olan’i veya Bir'i ile dzdeslestirir ve Onu “her tiirlii eksiklikten
uzak salt iyi” seklinde nitelendirir. Ote yandan, Rislelerin yazar, felsefenin 6zii
geregi zorunlu olan ilk-nedenini, islAm dininin “kendinden basgka tanr bulunma-
yan"#, “her seyin yaraticisi (halik)"# ve “her seyi bilen”* Allah'i ile aynilestirmektedir.
“... Hepsinin yaraticisi Allah'tir... O, 6z geregi varligi zorunlu olandir. Kendinin di-
sindaki biitiin varolanlar, hadis ve zati itibariyle varligi miimkiin olandir...”*.

Risalelerde, Tanr, ilk-olan (el-Evvel), Bir, Allah, Yaratici (halik ve miibdi), ilk-
sebep, Ozii geredi zorunlu olan, Gergek Bir, Salt Varlik ve nihayet Hayr-1 Mahz olarak
isimlendirilir.

Agkin, gayri maddi ve her bakimdan bir olan Tanridan ¢oklugun meydana
gelmesi nasil miimkiin olmaktadir? Olusun izahinda Riséleler, Farabi ve ibn Sina’dan
asina oldugumuz kavramlara fazla bir sey ilave etmez. Ne var ki, yazimizin basinda
da belirttigimiz gibi, risalelerde, din ile felsefeyi uzlagtirma girisiminin titiz olmayan
yapisi, birtakim giicliikleri de beraberinde getirmektedir. Soziin gelisi, bir yerde,
Tanrinin iginde bir gayeyi gbzetmesi fikri reddedilip, metafizik bir zorunluluk 6n pla-
na gikarilirken*, baska bir yerde, Tanrinin iradi determinasyonundan, Kur'anf terim-
lerle, rahatlikla, séz edilmektedir’’. Yine, evrenin Tanr dolayisiyla zorunlu oldugu ve
Ondan bir tagma sonucu meydana geldigi seklindeki goriisle, olusun ex nihilo yapi-
sini vurgulayan goriis, Risalelerde yan yana zikredilebilmektedir. Sunu da ifade et-
mek gerekir ki, yazarin Kur'an’dan édiing aldigi anlagilan “halk” terimini, tam olarak
hangi kavramsal yapi icerisinde kullandigini tespit etmek giictiir. Bununla beraber,
Ozellikle Tanrinin esya hakkindaki bilgisi ile ilgili agiklamalarda, “halk” ile “sud(r”
veya “feyezan”in ayni anlamda kullanildigi anlagilmaktadir.

40 Resdil, s. 188-189

41 Resdil, s. 189

42 Kur'an, 6/102

4 Kur'an, 6/102

4 Kur'an, 2/29

4 Resdil, s. 167-168

46 Bkz., Resdil, s. 189

47 Mesela, bkz., Resdil, s. 155
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Riséleler, bu cokluk evreninin Tanridan meydana gelisini, Onun 6zinin ve
varliginin yetkinliginden veya Salt Iyi olmasindan kaynaklanan bir sudr veya feyezan
olarak gorir. “Varolanlarin en eksik olanina kadar, her varolan, Onun varliginin yet-
kinliginden tasip akmustir”. Muellif, Fi'l-hayri’l-mahz’in tesiri altinda, varlik ile iyiyi
dzdeslestirir ve Salt Iyi'nin kendisi olan Mutlak Varlik'in yaratma fiilini, iyiliginin (veya
iyinin) biitiin esyaya esit bir sekilde yayilmasi olarak tasvir eder. Buna gére, Salt Iyi,
tipki Fi'l-hayri'l-mahz’da belirtildigi gibi, iyiligi bltlin egyaya esit olarak yaymakta-
dir. “ilk’in varhg, biitiin eksikliklerden uzak Salt Varlik oldugu icin, O, biitiin eksik-
liklerden uzak Salt lyi olur”®. Ciinkii, varlik ile iyi identiktir ve Mutlak Varhiga sahip
olmak, Mutlak Iyi olmakla ayni anlama gelmektedir’'.

Muellif, iyi ile kotlinlin, ya da varlik ile yoklugun iligkilerine deginerek, demek-
tedir ki, varlik her zaman yokluk (adem)'tan, yani kottliikten meydana geldigi igin,
kotilik, bir bakima, iyinin varligi icin bir tiir sebep tegkil etmektedir. Bu nedenle,
yoklukla onunla ayni anlama gelen kotiiltgin rolatif olarak iyi oldugu séylenmigtir.
Bu anlamda olug ve bozulug, iyi ile kotiiniin, ya da varlik ile yoklugun bir ard arda
geligidir2.

Riséleler, ilk-olandan ¢oklugun meydana gelisindeki diizenlilik ile sira diizeni-
ni 6zellikle vurgulamaktadir. Tanri, btln varolanlari bir “tertib” lizere var etmigtir.
Var etmek (ihtira), az énce de belirttigimiz gibi, iyiligin, her hangi bir ayrim gozet-
meksizin, Tanridan bir yayilmasidir ve bu siireg, varolanlarin en eksigi olan maddeye
kadar sirlp gitmektedir. Varligin, mutlak varliktan esit olarak yayilmasina karsin,
varlik bakimindan yetkin olmanin farkli derecelerde tezahiir etmesi, varolanlarin
bulunduklarr varlik diizeyleriyle dogrudan baglantili olarak, onlarin iyiligi yani varligi
almaya yatkin olmalaryla ilgilidir. Bu mertebeler skalasinda, Salt Varliga en uzak,
dolayisiyla varlik yetkinligi bakimindan en diisiik pozisyonda madde bulunmaktadir
ve bu acgidan o, ¢oklugun en yiiksek diizeyde temsil edildigi varlik mertebesini olug-
turmaktadir.

Burada, miellifin g6z 6niinde bulundurdugu Yeniplatoncu ilke sudur: Bir o-
landan uzaklagtikga “cokluk”, ona yaklastikca da “birlik” artar**. Bu agidan olug, do-
ruk noktasina maddede ulagilan bir ¢okluk kazanma stireci olarak goriilebilir. Coklu-
gu en az igeren varlik, llk-sebepten sonra, varolanlarin ilki olan birinci akildir®. ilk-

48 Resdil, s. 183-184 ve bkz., s. 181

49 Resdil, s. 181; Risalelerin yazari, el-Evvel'in mutlak iyi ile 6zdegligi ve iyiligi biitiin egyaya esit olarak
yaydigi seklindeki goriisti, buttintyle Fi'l-hayri'l-mahz'dan almig gériinmektedir. O, Fi'l-hayri’'l-mahz'in
ozellikle 19 ve 23. bablarinin ilgili kisimlarinin bir uyarlamasini yapmaktadir. 19. babin ilgili satirlari g6y-
ledir: "ilk iyi'ye gelince, O, iyilikleri biitiin nesnelere ayni tagma (feyz) ile yayar. Ne var ki, her bir nesne,
bu feyezani kevn ve varligina gore alir... O, bazi nesnelere daha az, bazi nesnelere daha ¢ok feyezéan
ediyor degildir. Faziletlerle iyiliklerdeki gesitlilik, tamamen alicidan kaynaklanmaktadir".

*0 Resdil, s. 189

>! Resdil, s. 189 ve 191; Krs., Fi'l-hayri'l-mahz., 20. Bab, "lyi ile bir ayni seydir".

>2 Resdil, s. 189-190 ve bkz., s. 192

>3 Resdil, s. 184

°* Resdil, s. 173; Krs., Fi'l-hayri’'l-mahz, bab 16 ve bkz.bab. 6. 16. Bab'da sdyle demektedir: "Birlige
(vahdaniyye) sahip olan her gii¢, cokluga sahip olan giicten daha sonsuzdur. Ciink ilk sonsuzluk olan
akil, Salt Gergek Bir'e yakindir. Bundan &tiirii, Salt Gergek Bir'e yakin olan her bir glig, ona uzak olan
glicten daha sonsuz olmaktadir. Séyle ki, gli¢ cogalmaya baglayinca, birligini kaybetmektedir. Birligi
yok olunca da, igerisinde bulundugu sonsuzluk da yok olur. Gliciin sonsuzlugunu yitirmesi bolinme-
sinden kaynaklanmaktadir".

> Resdil, s. 184; Krs., Fi'l-hayri’l-mahz bab 22: "Ik yaratilan akildir".
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olan (el-Evvel) ise, gercek anlamda ve her bakimdan birdir ve bu birlik, onun, biitiin
varolanlarin varligi ile varlik sebeplerini igermis olmasi bakimindan, bitiin varolanla-
rin en kapsamlisi olma niteligine de sahiptirs. Mutlak lyi olarak nitelendirilen Tanri-
dan iyiligin biittin varliklara egit olarak yayilmasi fikri, miellifin, Tanrinin adaleti ile
ilgili probleme 6nermis oldugu ¢6ziimii de icermektedir. Buna gore kotiliik, tama-
men iyiligi almaya yatkin olup olmamakla ilgilidir ve mtellifin de belirttigi gibi, mad-
dede varligin devam etmemesi halinde, Tanrisal diizende gercek anlamda ve mutlak
kottlik yoktur”. Bu anlayisa gore mellif, kottiligl maddenin varligi ile veya maddi
varolusla ilgili gdrmektedir. Ote yandan o, kétiiliigiin izafl karakterine deginmekte ve
varliktaki “menfaati’ni vurgulayarak, onu “hikmetin tamamlayicisi” olarak degerlen-
dirmektedir. Ve ona gére nihal diizeyde iyilik de Tanridandir, kotiliik de.

Meydana getirme siirecini Tanrinin varliginda geri gotirebilecegimiz temel ni-
telik olarak, Tanrinin “kendini bilmesi” ya da “kendini diistinmesi” fikri ile Risalelerde
de karsilagiyoruz. Yaratmanin gerisinde duran temel bir motif olarak Tanrinin kendi-
sini bilmesine iligkin spekiilasyonlar, asagida goriilecesgi gibi, Risélelerin 6nemli bir
bolimiint olusturmaktadir. Yazara gore, nesneler diinyasinin varligl, Tanrinin nesne-
ler hakkindaki bilgisine dayanmaktadir. "Onun nesnelere iligkin bilgisi, onlarin varli-
ginin sebebidir”®. Bu baglamda mtiellif, Tanrisal bilginin niteligini belirlemek {izere,
bizim bilgimizdeki siije-obje iliskisi ile, Tanrinin bilgisindeki siije-obje iligkisini karsi-
lastirir. Her seyden 6nce, Tanrinin bilgisi, insaninkinden farkli olarak, yaratma etkin-
ligini de stirekli beraberinde tasir. Su anlamda ki, Tanrinin bir geyi bilmesi ile o seyin
varlik kazanmasi, birincisi ikincisinin varlik nedeni olmak {izere, eszamanlidir. Buna
gbre, Tanrinin bilgisi, stije-obje iligkisinde gergeklesen diial, dolayimli, kazanilmig bir
bilgi degil, aksine objesine dogrudan varlik veren, tek ve bélinmez bir bilgidir. insani
alanda gergeklesen bilginin, zorunlu olarak, objesine bagli olma karakterine kargin,
Tanrinin bilgisinde, nesnelere uzanan boyle pasif bir iligki yoktur. Clinkii Onun, “se-
beplere iligkin bilgisi”, kendi 6ziint bilmesidir. Ve onun nesneler hakkindaki bilgisi,
bizim bilgimizde oldugu gibi, nesnelerden edinilmis bir bilgi degildir*.

Miellife gére, insanda bilme akti, bir siije-obje iliskisine dayanir ve bu anlam-
da bir dialiteye sahiptir; bir seyin bilgisi olarak ve bir slireg icerisinde gergeklesir;
genelde dolayimli ve discursiv akil yiritmeye dayanir ve mutlak anlamda yaratici
degildir, aksine, yaratilmig seylerin bir bilgisidir. “Her seyi en iyi sekilde bilen”* Tan-
rinin bilgisi ise, yukarida da belirtildigi gibi, objesine varlik kazandiran bir nitelige
sahiptir ve bu yoniyledir ki, insani bilgiden tamamen farklidir.

Yine, Tanrinin bitiin olarak evren hakkindaki bilgisi, mutlak anlamda orijinal-
dir ~tipki, bir mdcidin icad ettigi sey hakkindaki bilgisinin, diger insanlarin bu sey
hakkindaki bilgisine gére orijinal olusu gibi. Ama bizim biitiin olarak evren hakkinda-
ki bilgimiz evrenden edinilmistir, zorunlu olarak ondan sonradir ve kademeli bir yapi
icerisinde olugmaktadir. Bir m{icidin icad etmis oldugu nesne hakkindaki bilgisi nasil
o nesneden 6nce ve onun nedeni olarak var ise, ayni sekilde Tanrinin evren hakkin-

°6 Resdil, s. 185
> Resdil, s. 192
*8 Resdil, s. 168
> Resdil, s. 168
%0 Kur'an, 2/29
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daki bilgisi de ondan énce ve onun nedenidir®'. Bundan 6tiirl, Tanrinin bilgisi, insa-
ninkinden farkl olarak, bir etki ve sonug¢ degildir. Ote yandan, insanin meydana
getirmesi ile Tanrinin yaratmasi arasindaki farki belirlemek tizere, muellif, birincisinin
birtakim alet-edevat gerektirdigini ve bir slireg igerisinde gergeklestigini, digerinin
ise, zamani olmadigini ve dolayisiyla her hangi bir yardimci malzemeyi gerektirmedi-
gini belirtir. Clink{, Tanri “bir seyi diledigi zaman ona ol der o da olur”®.

Konteksti takip eden okuyucunun zihninde beliren soru her halde sudur: Ri-
salelere gore, ilaht bilgi ne tir bir obje alanina ydonelmektedir ve bu yoneligsin mahi-
yeti nedir? Obiir taraftan, yaratilmis olanla yaratan arasindaki epistemolojik iliski ne
sekilde temellendirilmektedir? Kisaca, Tanrinin tikelleri bilip bilemeyecegine iligkin
probleme Risélelerde nasil bir ¢éziim &nerilmektedir? islam diistiniirleri tarafindan
hakli olarak inanma alaniyla da bir baglanti igerisinde hararetle tartigilan problem,
risalelerin mellifini de oldukca mesgul etmis goriinmektedir. Problemin, Tanrisal
bilgiyi, Tanrinin kendini diigiinme faaliyetine indirgeyen Aristoteles’e kadar geri gi-
den tarihini burada ele almamiz miimkiin degildir. Sunu hatirlatmakla yetinelim ki,
Yunan filozofunun ¢6ziimii Tanrinin varolanlarla iligkisizligini igermekteydi ve bu
¢oziimiin eksikligi miisliiman filozoflarca fark edilmisti. Gerek Farabi ve gerekse ibn
Sin&, Tanrinin yetkinliginin tasvirinde ayni problemle yiiz ylize gelmiglerdi. Her iki
filozofa gore de, Tanri her bakimdan bir, mutlak yetkin, degismenin her tiirinden
miinezzeh ve alimdir. Simdi, 6zl geregi degismeye tabi olan, siirekli olug igerisinde
bulunan varliklar hakkinda bir bilginin béyle bir siijede yeri olacak midir?

Risalelerin, ilahi bilginin mahiyeti ile ilgili tasvirlerine yukarida kismen deginil-
misti. Burada, bu bilginin, bilgisi oldugu obje alani ve bu alanin mahiyeti irdelene-
cektir. Bir kere, Risalelerin, yazimizin basinda degindigimiz uzlagtirmaci karakterini
yeniden hatirlamak gerekir. Tanrinin bilgisinin mahiyeti ile, yonelmis oldugu obje
alani sorununun dini baglamdaki ¢6ziimii her agamada kendini gdstermektedir. Bu
noktada yazarin, dinin lehine dogmatik bir tavir sergiledigini sdyleyebiliriz. Ama,
Oblr taraftan, yazarin, bir felsefe problemi olarak konunun bilincinde oldugunu da
belirtmeliyiz.

Tanri tikel olani bilir mi, sorusunun, Risalelerde hemen karsimiza ¢ikan yaniti
sudur: “O, her seyi en iyi sekilde bilendir"®. Problemin ¢6ziimiine iligkin bu Kur'ani
yanit, yazar tarafindan temel bir ilke olarak vazedilir: Allah ctiziyyati bilir. Dolayisiyla
tipki Kur’'an’'in vurguladigi gibi, ilahi bilginin kapsamina girmeyen hic bir obje alani
yoktur. Muellif, bu temel yaklagimi, dini karakteri bilingli olarak ¢n plana g¢ikartilmig
ontolojik bir temele dayandirmaktadir: “Hig yaratan (yarattigini) bilmez mi?"¢. Yuka-
rda da belirtildigi gibi, bilme ile yaratma arasindaki 6zdeglik varsayimi, yazarin ¢o-
zimiintin odak noktasini olugturmaktadir. Yani, Tanrisal bilgi, insana ait bilgiden
farkli olarak, yaratma eylemini de icermektedir. Su var ki, burada “halketme”, daha
¢ok, Tanridan bir “suddr” veya “feyezan” olarak tasarlanmakta ve bu da, biitiin var-
liklarin varlik nedeni olan Tanrinin kendi 6ziini bilmesine, deyim yerindeyse, geri
gotirtlmektedir. Su halde, Tanrinin bilgisinin obje alani, sadece kendi éztidiir. Fakat,
kendi 6zt de, bir sekilde, biitiin varlig icermektedir. Bu nedenle O, kendini bilmekle,

6! Resdil, s. 168
62 Kur'an, 36/82
% Kur'an, 2/29

% Kur'an, 69/14
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kendinden tasmis olani, yani bitln varolanlari da a priori olarak bilmis olur. “Biitiin
nesneler onun zatinin yetkinliginden sud(r ettigi icin, O, kendinden sadir olani bil-
mesiyle, biitiin nesneleri bilir’®. Su halde, ilk-olanin bilgi objesi, sadece kendi &zii-
diir. “Kendi éztiniin yetkinligini diistinmesiyle, kendinden sud(ir edeni ve yetkinligin-
den feyezan edeni distiniir. Boylece O, kendini bilmesiyle biitiin nesneleri bilir"e.
Gorildugu gibi, Tanrisal zihinde, stije-obije ikiligi ortadan kalkmaktadir. Tanri, bitin
nesneleri bilmekte, ama, onda her hangi bir ¢okluk da meydana gelmemektedir.
Ctinktt Onun bilgisi, kendi 6ziinti diigtinmekten baska bir sey degildir.

Risélelerde konu, bir bagka agidan, Aristotelesci ti¢li cevher kurami gerceve-
sinde temellendirilmeye calisilir. Buna gore, varolan cevherler, oluga tabi olan cev-
herler, semavi cisimlerin cevherleri ve varliginda maddeye gereksinim duymayan
cevher olmak {izere {ice ayrilmaktadir. ilk iki kategoride yer alan cevherlerden farkli
olarak tiglincti cevher yani en Ustlin cevher olan Tanri, “diislinme ve objesi kendisi
olan distintir (akil); bilgi ve objesi 6zl olan bilendir. Bilmek ve dislinmek igin bagka
bir zata gereksinim duymaz. Aksine sadece &ziinli bilmesiyle, zatinin yetkinliginden
varlik kazanmig biitiin varolanlar bilire’,

Bu arglimantasyon igerisinde muellif, Tanrinin “ciiziyyat1” bildigini ve hig bir
seyin Onun bilgisi disinda kalmadigini belirtir. "O, mertebelerine goére, kendinden
tasip ¢ikan her geyi bilendir. Bu nedenle, O, araci kilmig oldugu sey sayesinde varo-
lan cliziyyati, Zatindan bu araciya ait olan geyi bilmek suretiyle bilir. Ve bdylece Ona
hig bir sey gizli kalmaz”®. Risalelerde, yine belirtilmektedir ki, “ilk-olan, alemin biitiin
tikellerini, ikincileri ve semavi cisimleri bilir’®. Tanrinin bilmesi, daha 6nce de ifade
edildigi gibi, bizim bilmemizden farklidir. En belirgin farkliliklardan birisi olarak, Tan-
rinin bilgisinin aksine, insanin bilgisinde bir siije-obje ikiligi vardir. “Diger akillarda
bilgi, kendi 6zleri olmayan bir veya daha ¢ok makulden elde edilmektedir” ki, insan
aklinda, bilginin kendilerine dayanmig oldugu makuller oldukg¢a coktur™. Su halde,
Tanrisal aklin disinda kalan akillarda bilgi, bagka bir seye bagli olan bir sonug, bir
etki iken, Tanrinin bilmesi, objesini Tanrinin kendinde bulmaktadir. Buna bagli olarak
yazar, yine insanla bir kargilagtirma yaparak, Tanrinin tikelleri bilmesinin tanimlara
dayali olmayan yapisina deginir ve bu tarz bilginin varlik bakimindan bir eksiklik
oldugunu belirtir. Clink{, bu tiir bir bilgi, bir bilgi malzemesini ve bu malzeme tize-
rinde yogunlasacak bir cabayi gerektirir. Yani bir ¢okluk arz eder. Halbuki, Tanrinin
bilgisi, kendi 6zlintin bilgisidir. “O, nesneleri, nesneler dolayisiyla degil, yetkin varlikli
oztint bilmekle bilir"”'. Kisaca, Tanrinin bilgisi, bir siireg igerisinde olusan, dolayimli,
discursiv bir bilgi degildir™.

Risalelere gére, varolanlar skalasinin, ilk-olandan sonra yer alan kademesin-
de, genel bir isimlendirmeyle, araci varliklar bulunmaktadir. Tanrinin ezeli olarak
kendini bilmesinde temelini bulan kozmik tagsma ya da ¢ikig siireci icerisinde kendini
gosteren “ilk yaratilmig” varlik, birinci akildir ve bu akil Tanrndan sonra en yetkin

% Resdil, . 168

66 Resdil, s. 187

67 Resdil, s. 199

% Ayni yer.

% Resdil, s. 184 ve bkz., s. 185
0 Resdil, s. 199

"I Resdil, s. 183

2 Resdil, s. 187
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varlik kademesini tegkil eder. Kozmik ¢ikisin, ulvi alemin son noktasinda bulunan
Faal akila kadar uzanan kisminda, bir hiyerarsi igerisinde yer alan varliklar melekler,
tanrisal akillar ya da ikinciler olarak zikredilir. Miellif, Zorunlu Varligin diginda kalan
bitin varolanlarin olurlu ve meydana getirilmis yapisina deginirken, “ilahi akillar”in
kendileri bakimindan “héadis, bagkasi ile ebedi olarak zorunlu” olduklarini belirtir.
Bununla beraber onlar, zaman ve mekan kategorileri igerisinde bulunan bu diinyanin
“hadis”leri gibi, basi ve sonu olan zamani varliklar olmayip, "dehr”in igerisinde yer
alirlar™.

Olus, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Tanrinin zatinin veya varliginin yetkinli-
ginden bir tagma, bir yayilma olarak tasavvur edilmektedir. Bu tagmanin Tanri ile
dogrudan ilgili bulunan kademesinde “birinci akil” bulunur ve bu agamadan sonra,
yaratma eylemi, araci akillann isin icerisine girmesiyle gerceklesir. ikinciler mertebe-
sinde bulunan her bir akildan, bir diizen igerisinde, stirekli bir tagma olur ve birtakim
yeni akillar olusur ki, bu akillar, kendilerini meydana getiren yaratici akillara benzer
olmakla beraber, onlarla ayni degildirler. Ve her bir akil, varligini bor¢lu bulundugu
bir tist agamadaki akla muhtagtir, ama baskasina degil. Ayni sekilde, Faal akildan da,
varligini kendisine borg¢lu bulunan ve kendisine benzeyen ama kendisi ile ayni olma-
yan bir akil tagar™.

Faal akildan tagan bu aklin mahiyeti ve iglevi hakkinda, Risaleler yeterince a-
¢k degildir. Maellifin, insant akillari tasarlamis olabilecegini diistinebiliriz. Teorik bilgi
ve insani yetkinligi konu alan bir risalesinde muellif, nihai yetkinligi elde etmig olan
insant aklin, semavi akillar gibi, bagka hic bir seye muhtag olmaksizin, fiilini kendinde
gerceklestirdigini ve bodylece "baki" oldugunu belirtir. Bu diizeyi elde etmis olan akil,
yazara gore, bagka hicbir seye gereksinim duymaz. "Fakat o, diger ylice akillarin,
kendilerinin tizerinde yer alan ve kendilerine varlik veren akillara muhtag durumda
bulunmalarinda oldugu gibi, sadece, kendisine feyezan ederek varlik veren akla muh-
tactir"”. Bu akil da, dyle anlasiliyor ki, Faal akildir.

Muellif, insani alanda ortaya ¢ikan akildan farkli olarak, ikincilerin, diisinme
eyleminde bir kesintisizlik icerisinde bulunduklarini belirtir. Clinkt onlarin diigtinme-
lerine konu olan obje kesintisizdir. Bu demektir ki, onlar, kendi akillarinda “ilk-olani
ve bltlin varliklarin, mertebelerine gore, ondan nasil meydana geldiklerini” diigtintir-
ler.

Semavi evrenin, bizim yasadigimiz evrenle dogrudan iliski icerisinde bulunan
biricik varlig olarak Faal akil, Risélelerin yer yer izerinde durdugu bir konudur. O da,

3 Resdil, s. 189; "el-miibteda el-evvel" igin bkz., Resail, s. 183; Metafiziksel varliklarin "dehr" ve "zaman'la
iligkileri konusunu Krs., Fi'l-hayri’'l-mahz, bab 2 ve bab 6. el-izah'in ikinci babi bu konuya tahsis edilmig-
tir: "Gercek anlamda her varlik ya dehrden yiice ve ondan 6ncedir; ya dehr ile beraberdir; ya da
dehrden sonra ve zamanin {istiindedir. Dehrden énce olan varlik ilk Neden'dir, iinkii o, onun nedeni-
dir. Dehrle beraber bulunan varlik ise akildir, ¢linki o, ikinci varliktir. Dehrden sonra ve zamanin (ize-
rinde olan varliga gelince, o da nefstir. Clinkii o, dehrin alt ufkunda ve zamanun {stiindedir. ilk nedenin
dehrden 6nce olusunun delili agiktir, ¢linkd, varlik dehrin igerisinde kazanilmigtir. Ve sunu deriz ki, her
dehr varliktir ama her varlik dehr degildir. Su halde varlik dehrden daha kapsambhidir".

4 Resdil, s. 158

> Resdil, s. 157; ayrica bkz., s. 181, 182 ve 201

76 Resdil, s. 186-187 ve bkz., s. 157; Aklin objesi ile ilgili olarak krs., Fi'l-hayri'l-mahz, bab 10. "Her bir akil,
bozulmayan ve zamana tabi olmayan daimi seyleri diistintr. Clnk, eger akil stirekli olarak hareketsiz-
se, 0, degismeyen ve olug ve bozulusa tabi olmayan seylerin nedenidir. Aklin bdyle olusu (seyleri) kendi
varligi sayesinde diigtinmesinden dolayidir. Varligi ise daimi olarak degismez ve bozulmazdir".
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tipki diger ilah? akillar gibi, nihai asamada, varligini bagkasina borglu olan bir “yara-
tilmigtir” ve, asagida goriilecegi gibi, kelimenin tam anlamiyla bir aracidir.

Risalelere gore, Faal akil, biri kozmolojik, digeri ise epistemolojik olmak tizere
iki temel igleve sahiptir. O, bir taraftan, “semavi cisimlerin yardimiyla”, kevn ve fesad
diinyasindaki biitiin olaylarin “yakin faili” olurken, bir taraftan da, insana ait biitiin
diistinme etkinliginin kaynagi konumunda bulunur. Risalelerin dini-mistik bir zemin-
de temellendirilmeye caligilan epistemolojik bahislerine girmek istemiyoruz. Ancak,
belirtmek gerekir ki, muellif, bilme aktiyla inanma akti arasinda ¢ok siki bir bagin
bulunduguna isaret eder ve bilgiyi inanmanin én kosulu olarak degerlendirir. Dahasi,
Risélelerin bircok yerinde bilgi, temel dinf ilkelere iliskin kesin inanci saglamaya yo-
nelik bir vasita olarak ele alinir’”. Ne var ki, bu vasita da, son tahlilde, Faal akil kana-
liyla insana ulastirilan “Tanrisal bir bagis”, Tanrinin ilminden bir tagma olarak deger-
lendirilir’®. Bir bagis ki, “Faal akil ile ittisal” anlamina gelmektedir. Suna da isaret
edelim ki, Risalelerde ortaya konan bilgi 68retisinin anahtar terimi, yerine gére, aklin,
kalbin ve nefsin bir etkinligi olarak belirlenen “basiret’tir. Tanrisal bir bagis olarak
basiret, insanlarda cesitli yetkinlik diizeylerinde temsil edilir. insani diizeylerin en {ist
basamaginda, tamamen, “vehbi” nitelikte bir yetkinlige sahip olan peygamberler yer
alir. Velileri, cok az sayida zuhur eden, “Aristo” gibi, ylksek kavrayigh kigiler takip
eder®,

Fizige dair bahislerde Faal akil, semavi cisimlerle birlikte, kevn ve fesadin ya-
kin sorumlusu olarak kargimiza ¢ikar. Ayalti diinyasindaki olug ve bozulusla, semavi
cisimlerin, son tahlilde Tanrisal emirle gerceklesen hareketleri arasinda dogrudan bir
baglanti bulunmaktadir. Yerylizii olaylarini, gokytiziinde gerceklesen ciizl hareketler
belirlemektedir ki, bu etkiyi en agik sekilde Glines ile Ay'in hareketlerinde gérmekte-
yiz®'. Risalelere gore, Tanri, "olus ve bozulus maddesindeki biitiin ciizilerin yaraticisi
(muhteri)dir”. Bununla beraber, Faal akil, ayalti diinyasinin miigterek unsuru olan
maddenin varlik sebebi olarak gosterilmektedir. ikincilerden her birinin bir maddesi
(cirm) vardir ki, onlar bu maddede, nefislerinin kendilerinde sekillendirdigi seyi ya-
parlar. Faal akil da, en kiiglik ayrintisina kadar, maddenin her bir ciiziinde meydana
gelmesini amacladigi seyi, kendisine ait cisimlerin (cirm) nefislerinde sekillendirir®.

Risélelerin yazari, baska bir yerde, Faal akli igin icerisine katmaksizin, biitiin
tabil olaylari, semavi cisimlerin hareketleriyle izah etmeye calisir. Buna gore, goksel
hareketler, yerylizi cisimlerinde birtakim muharrik tabiatlarin olusmasina neden
olurlar ki, bu tabiatlar araciligiyla, gdksel olaylar yersel olaylari determine eder. Ci-
simlerde goriilen muhtelif degismeler de bu “tabiatlar’a geri gotirilir. Muellif, tabiat
olaylarinin mahiyetini agiklamak icin, insan alaninda gergeklesen bir sanat eserinin
olusum siirecini ve bu siire¢te kendini gdsteren birincil ve ikincil etkenleri okuyucu-
nun dikkatine sunar. O 6ne slirmektedir ki, bir tabiat olayinin olugsum stirecinde is
basinda olan nedenlerle, insani bir yapitin ortaya ¢ikmasini saglayan nedenler ara-
sinda bir benzerlik vardir. insani alanda tasarlanan bir sanat eseri, pratik akil, imge-

" Resdil, s. 167

78 Resdil, s. 179; Krs., Risdletii’[-vedd, s. 141 ve ittisal, s. 162
" Resdil, s. 165

80 Resdil, s. 176-178

81 Resdil, s. 179

82 Resdil, s. 184-185
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lem ve organlarin gérev aldigi bir caligma stireci icerisinde meydana gelir. Ve insani
irade bu slirecin her asamasinda is bagindadir. Simdi, yazara gore, cesitli psikolojik
yetilerin ve bedensel gliclerle birtakim aletlerin s6z konusu stire¢te yer almasina
ragmen, bir insani yapitin gercek sanatkari akildir. Burada, cesitli aletlerle bedensel
organlarin ve bunlari faaliyete geciren muharrik gliclerin, kendinden hareketli olma-
diklar asikardir. Ayni sekilde, bir sanat eserinin kendi bagina varolmasinin imkansiz-
lig1 da ortadadir. Su halde biz, bir insani yapiti, ne kendisi ile, ne de onunla dogru-
dan temas igerisinde olan alet ve organlarla, ne de organlari hareket ettiren nefsani
muharriklerle izah edebiliriz. Clinkdi, bu muharrik unsurlarin hicbirisinde yapma gicl
(fiil), hakiki degildir. Su halde, bu muharrikler dizisinde gercek etken, “bu hareketle-
rin timiind tedbir eden ve organlar harekete geciren glicli, bu hareketleri var etme-
ye zorlayan akildir"®.

Mellif, bir sanat olayinda goérdiigli bu isleyisin ve bu igleyisteki ugrak nokta-
larinin, bir tabiat olayinda da bulunduguna inanmaktadir. Soyle ki, “tabif varliklarda
tabiat”, bedensel “organlar” konumunda bulunurken, “semavi cisimlerin nefisleri de,
miitehayyile yetisi konumunda” bulunmaktadir. Gergek “fail ise, yaptigi seyi bilen ve
boylece var etmek istedigi seyi semavi nefislere yayan, ve tipki insan aklinin, var
etmeyi amagladigi seyi hayalde sekillendirmesinde oldugu gibi, onu onlarda sekil-
lendirendir”®. Tabil bir durumun gergeklesmesinde, gercek fail ve semavi cisimden
sonra, Uglincli ve son asamada, muellif, “tabiat”1 goriir ve kendi tabiat tanimini ya-
par. Ona gore “tabiat, kevn ve fesada tabi cisimlerde varolan bir muharriktir”. Ne var
ki, bu muharrikin tabif cisimdeki varliginin, dogrudan tabif varlikla ilgili bir yoni yok-
tur. Glinkd, “onun bu cisimlerdeki varligi, semavi cisimlerin hareketinden kaynak-
lanmaktadir”. Risalelerin yazari, bu baglamda, en tipik bir drnek olarak, yerytizii olay-
larindaki etkisini agik olarak godzlemleyebildigimiz Giinesi verir. Hem ifade, hem de
maddi agidan bazi gligliikler tasiyan metinden anlagildigi kadariyla, giines, iglevini,
sahip oldugu 1s1 araciligiyla gergeklestirir. Ve isi, glineste, miidebbir konumunda
bulunmaktadir. “Allah’in iradesi” dogrultusunda glines, harareti vasitasiyla iglevini
yerine getirmek (izere, tabii varliklara bir muharrik gli¢ verir. Ayni sekilde, “semavi
cisimlerin biitiin hareketlerinden birtakim tabiatlar sadir olur ki, bu tabiatlar aracili-
giyla tabii cisimlerde etkinlikte bulunurlar”. Nasil ki, insanin yaptig1 seyler akil, nefis

8 Resdil, s. 170-172; insan akli ile miitehayyile yetisinin bilgikuramsal iligkisine dair bkz., Resail, s. 154-
155; Bu risélede yazar, akil ile imajinasyonun iglevlerine ve karsilikli iligkilerine degindikten sonra soyle
demektedir : "Agiktir ki, insant aklin tahayytil igin sagladigi sey kendinden degildir. Ve bu saglanan seyi
tahayyiile yerlestiren de, o degildir. Bilakis, ondaki bu fiili isleyen, onu daha &nce bilen ve onu
varetmeye giicli yeten (kadir) bir faildir ki, Ondan bagka tanr yoktur. O, onun varliginin sebebidir. O,
fillde bulunan gdkcisimlerine, iradesi ile, minfail cisimlerde yapmayi diledigi seyi yapma yolunda hare-
ket verendir. Nitekim O, evrende meydana getirdigi seyler hakkinda bilgi sahibi olmamizi dilediginde, o
seyin bilgisini meleklere yayar ve bu bilgi, meleklerden de insan aklina yayilir ve her bir insan da, kendi-
sine bu bilgiyi alma yolunda bagislanan yatkinliga gére, onu idrak eder". Risalelerde, vahy ve kehanetle-
ri de kapsamina alan bu &greti ile ilgili pasajlar coktur. Mesela bkz., s. 156 vd., s. 160 vd; Bilginin, Tan-
nisal irade dogrultusunda, araci akillardan gegerek, uygun insan aklina ulagsmast stireci ile ilgili olarak
bkz., s. 180, ve insan aklinin, varligini, Tanridan tasip gelen bir "basiret"e borglu bulunduguna dair bkz.,
s. 195.

84 Resdil, s. 172
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ve organlar araciliglyla meydana geliyorsa, ayni sekilde, tabii durumlar da, Tanr,
semavi cisimler ve tabiat kanaliyla gerceklesir®.

Olus sorunuyla ilgili agiklamalarinda yazar, goriildigt gibi, bir araci varliklar
dizisinin ya da ikincil nedenlerin varligini kabul etmektedir. Gerek fizik ve gerekse
kozmolojik bahislerde, 6zellikle son dénem Grek ruhunun bir yansimasi olarak, araci
varliklarin istihdam edilmesi anlayisi, Risélelerde kendini gdstermektedir. Bununla
beraber, yazar, ikincil nedenlerle araci varliklara gergek fiil yliklememe konusunda
son derece hassas gortinmektedir. O, klasik bir misliiman kelamcisinin dini gayreti
ile mukayese edilebilecek bir hassasiyetle, olug ve bozulusta Tanrinin mutlak haki-
miyetini korumak ve gdstermek igin, elinden geleni yapmistir. Oyle ki, Tanrinin mut-
lak egemenligine yer veren pasajlar okunduktan sonra, konunun, araci varliklara da
is veren bir model cercevesinde sunulmasinin, yazarin zihninde teorik bir varsayim-
dan daha fazla bir degere sahip olmadigi izlenimi uyanmaktadir. Denebilir ki, yazarin,
fizige iliskin konulara yer vermesindeki yegane amag, Tanrinin tabiat olaylarinin geri-
sinde duran mutlak neden olusunu géstermek icin bir zemin hazirlamaktir. Ote yan-
dan, araci varliklarin énemli dlglide fonksiyonel oldugu bir kozmolojik modelin kul-
lanilmasi, yazarin zihnindeki, kadir-i mutlak Tanri fikrine hig bir halel getirmemekte-
dir. Yazar, benimsedigi modelin icermekte oldugu sakincalarin farkinda olarak, Tan-
rinin bu niteligini 6zellikle vurgulamaktadir.

Aslinda bu hassasiyet, énemli élctide Fi'l-hayr el-mahz'da da sergilenmekte-
dir. Ve hig kuskusuz, bu eserin, islam diinyasinda ve dzellikle Hiristiyan teoloji cevre-
lerinde yapmis oldugu stiksede, Tanrinin mutlak hakimiyeti ve tek gercek neden
olusunu formiile etmede saglamis oldugu entelektiiel imkanin cok énemli pay1 var-
dir. Nitekim eserde, ikinci dereceden nedenlerin etkinligi, nihai asamada ilk nedene
geri gotiriilmekte ve bu husus, sik sik tekrarlanmaktadir. Bab 22'de denilmektedir ki,
"akil, ilk yaratilmis olandir. Yiice Tanriya en ¢ok benzeyen de odur. Bundan &tiird,
kendinin altinda bulunan nesneleri o yonetir. Nasil Tanri, iyiligi nesnelere yayarsa,
ayni sekilde akil da, bilgiyi, kendinin altinda bulunan nesnelere yayar. Ne var ki, her
ne kadar akil, kendinin altinda bulunan nesneleri yénetiyorsa da, Yiice Allah, tedbir
bakimindan akildan &nce gelir ve nesneleri, aklin yonetmesinden daha dstiin ve
daha ytice bir gsekilde yonetir. Clinkd, akla tedbir etmeyi veren, O'dur".

Risélelerde, olug stirecinde yer alan araci varliklarin bir tiir yaratma etkinligine
sahip olduklar belirtiimekle beraber, her varligin ilk-olandan tasip cikmus oldugu
dzenle ve tekrar tekrar vurgulanmaktadir. Biitiin varlik, ilk-olanda icerilmektedir ve
bu ytizden, varliklarin Ona nispet edilmesinde araci varliklarin bulunmasiyla bulun-
mamasi belirleyici bir éneme sahip degildir®. Bitiin varligin Tanrya geri gotiriliip
baglanmasi hasebiyle, ikinci dereceden yaraticilar, ya da Tanrinin disindaki fail ne-

8 Resdil, s. 172-173; Bu agiklamalar dogrultusunda, tabit bir olusum siirecinde yeralan etkenlerle, yapay
bir olugum stirecinde yeralan etkenleri, gergeklik agisindan sahip olduklart deger sirasina gore, soyle
gosterebiliriz:

Tabif olusum: Tanri-semavi cisimler-tabiat-tabiat olay!

Yapay olugum: insan akli-miitehayyile-organlar-sanat eseri (yapay nesne).

Semavi cisimlerin hareketlerinin yerylizii olaylarini determine ettigi ve tabil isleyisin uzak nedeni olduguna
iliskin bu kuram, 6yle gérintyor ki, Fi'l-hayri’l-mahz'in 3. babini yansitmaktadir. Burada ifade edilmek-
tedir ki, semavi nefs, ilk Neden'in kendisine vermis oldugu giicle, tabiati yénetir ki, bu ondaki ilahf fiili
gosterir. O, sahip oldugu nefsani fiil ile de, ilk cismi ve biitlin tabif cisimleri hareket ettirir. "Clinkii o,
cisimlerin hareketi ile, tabiatin fiilinin nedenidir".

8 Resdil, s. 181
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denler, kelimenin tam anlamiyla aracidirlar. Ve Tanrinin digindaki buttin fail nedenler,
Faal akil, gk cisimleri v.s., son ¢éziimlemede Tanridan almis olduklar yetkiyle etkin-
likte bulunurlar®”. Su halde, gergek belirleyici prensip, O'dur.

Risaleler, Tanrinin mutlak gliclinii ve egemenligini gdstermek amaciyla, epis-
temolojik, fizik ve kozmolojik biitiin olgulart Tanrinin bilgisine dayandirmaktadir.
Bitlin bilme ve yapip etmelerin arkasinda duran gercek aktor, Tanrnidir. Mdellif, kimi
yerlerde siki bir determinist tavir icerisinde, Tanriyi, her asamadaki bilme ve yapma-
nin uzak nedeni olarak degerlendirmektedir. Séyle ki, aract durumunda bulunan
varliga, Tanrinin bilgisi dogrultusunda, streti “su sekilde” var etme bilgisi verilmigtir.
“O (Tanr), araci varliga, streti, kendi bilgisinde oldugu sekliyle var etmek lizere” etki
eder. Ve ayni gekilde, stretin alicisina da, sireti kabul etmek tizere etkide bulunur®.
Su halde, Tanrinin diginda kalan biitiin fail nedenler, bu agiklamalara gore, gergekte,
Onun etkisini yansitan pasif alicilar veya ara-nedenler konumunda bulunmaktadir.
Boylece, bu ¢okluk evreni, Tanrinin mutlak fiilinin etkisi altinda bulunan ve birinci
akildan baglayarak maddeye kadar uzanan bir infialler serisi olarak karsimiza gikmak-
tadir®®. Ne Yeniplatoncu gelenekte ikinci dereceden tanrilar olarak telakki edilen
kozmik akillarin, ne olug ile bozulusu deruhte eden gok cisimlerinin, ne de tabiatin
gergek bir fiili vardir. Bu anlayisa gore, tabiat, yukarida tasvir edilen analoji cergeve-
sinde Tanrisal imgelem olarak degerlendirilen gk cisimlerinin yeryiiziine etkisini
yansitan pasif bir aracidir. Tipki, insan aklinin uzak etkisini yansitan ve 6ziinde hare-
ket olmayan bedensel organlar gibi.

Konuya bir bagka yaklasim, “uzak fail” ile “yakin fail” kavramlar ¢ercevesinde
yapilmaktadir. Miellif, problemi énce bir felsefe tarihgisi goziiyle ele alir ve el-Gazali,
el-Farabfi ve Aristoteles’e atiflarda bulunur. O, Gazali'nin, “ilk-olanin (el-Evvel), biitiin
fiilleri fiilde bulunmak ve biitlin miinfailleri de etkilenmek {izere yarattigina inandigi-
n1” belirtir. Farabi de Uy(n(’l-mesail isimli eserinde, yaraticilari olmasi hasebiyle her
seyin Tanriya bir nispetinin bulundugunu belirtir. Okuyucunun havale edildigi ¢tin-
cli kaynak, Aristoteles’in Fizika'sidir®. Muellif, Aristoteles’e dayanarak kabul etmek-
tedir ki, “gercek anlamda fail ilk faildir ve yakin fail igin etki (fiil) s6z konusu degildir...
ilk faildir ki, yakin faili filde bulunmak ve miinfaili de failden etkilenmek {izere ya-
ratmustir... Bu nedenle, dvgii ve yerginin konusu, ancak ilk faildir”. ilk veya uzak fiil ile
yakin fail arasinda yer alan diger araci faillerin ¢coklugu durumu degistirmemektedir®.
Bu 6greti ibn Bacce tarafindan hem ahlak alaninda hem de fizik ve kozmolojide
kullanilmustir. Ne var ki, ibn Bacce'ye aidiyeti kesin olan eserlerde, ikinci dereceden
nedenlerin kendilerine bir yapma giici yiiklenirken, Risalelerde konu daha ¢ok Tan-
rinin etkinliginin mutlak anlamda gercek oldugunu vurgulamak tizere kullanilmistir.
Ve burada, meselenin ahlaki-toplumsal yansimasi 6n plana c¢ikarilmamaktadir. Bu-
nunla beraber, ibn Bacce’nin diger yazilarinda bulunan bir érnege burada da rastli-
yoruz. Adalet ve zulmiin toplumsal diizlemdeki tahakkuku bircok faili gerektirmesine
ragmen, adalet adil krala, zuliim ise zalim krala hamledilir. Clinkd, adalet ve zuliim

87 Resdil, s. 184; Krs., Fi'l-hayri'l-mahz, bab I; "[kinci nedenin fiili, birinci neden tarafindan determine
edilmektedir".

8 Resdil, s. 181 ve 179; Krs., Fi'l-hayri'l-mahz, bab 8: "llahf ilim, ilimlerin yaraticisidir". Bab 16: "Her gergek
bilgi, Akildan gelir ve akil ilk bilendir. Diger bilenlere, ilmi yayan odur".

89 Resdil, s. 181

9 Bkz., Ibn Bacce, Surlihat es-sima' et-tabil, ngr., Ma'an Ziyade, Beyrut 1978

9 Resdil, s. 181
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fiillerinin gerisinde duran gergek ve ilk fail odur. Fizik ve kozmolojik olaylarda da,
yazara gore, ayni durum gozlenmektedir. “Faal akil, kevn ve fesad alemindeki
cliziyyatin yakin failidir. Bu ikisini bu islevlerini gerceklestirmek (izere yaratan ise,
gercek anlamda ebedi faildir ve 6vgtliyti hak eden de odur”®.
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ADEMCE'YE GIRiS$
{smail Hakki SEZER®

INTRODUCTION TO ADAM'S LANGUAGE THEORY

Even before the talking creatures, there was conversation. The creator,
it's not important to analyze this essence and even it is beyond our capacity, had
been speaking before sayin “be” or “be existed”. We can follow his conservation in
Holy Books, by means of reflections by altered language. There are decoments
about his conversation with all his creatures. He is talking to pen (kalem), earth,
sky, angels, satan, Eve, Adam and other prophets with different ways. Conse-
quently, origins of the languages must be stemmed from this eternal source.
In all languages which are ancient ar modern, We can find out marks and essence
from Adam Language. The Adam dictonary which We think develop will be based
on Arabic, French and Turkish. These languages are represent of three main lan-
guage groups.

Daha once katildigim bir sempozyumda anlama ve yorumlamanin, eger
Ademce iyi ve dogruya yakin bir sekilde ¢éziimlenirse insanin, Allah'in kurdugu bir
sistem igerisinde hem onunla hem kendisiyle hem de hemen her seyle icten ve cok
boyutlu iligkilerinin derin ve kapsamli, ayni zamanda ¢ok ayrintili adinin konmasi
demek oldugunun goriilecegini savunmus, eger daha 6nce 6neren olmamigsa kona-
cak adin da Ademce olmasini nermistim.' Bir kere hem herkes bu adi taniyor hem
adin bizzat kendisi Ademce bir isim. Yani inceleyecegimiz biitiin dillerde koki veya
tiirevi bulunan bir 6z. O halde 6nce bu terimi agiklamaliyiz.

ADEMCE TERiMi

Tiirkge olarak Ademce, Arapca olarak el-Ademiyye veya el-Lugatii'l-Ademiyye,
ingilizce olarak Adamish adlandirmalar bu dillere bir &zel isim olarak girmis bulunan
Arapca *Adem” (Adam) kelimesinden tiretilmigtir.

Bizim tahmin edecegimiz Ademce, elbette, birebir, insanligin atast Adem ile
esi Havva'nin konustuklar dil degil. ise dyle bir iddi4 ile baglamak, vanilamayacak bir
hedefe kalkismaktir. Clinkli su an mevcut bitiin insanlarin yapisal ve niteliksel tim

: Prof. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ihsezer@selcuk.edu.tr o
! ismail Hakki Sezer, Dillerin Farkliligi veya Ademce'yi Cozebilir miyiz, (Summary), Y.Y.U. llahiyat Fakiiltesi
Kur'an ve Dil Dilbilim ve Herménetik Sempozyumu, Van, 2001, s. 231.
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Ozelliklerinden bir soyutlama ve ¢ikarim yaparak her yéntiyle dogru saptanmis bir
Adem portresi nasil cizilemezse ayni sekilde tiim dillerden hareketle geriye giderek
iste kelime, ctimle ve kurallart ile Adem’in konustugu dil aynen budur demek de
bizler acisindan mimk{in degildir. Ancak benzer kelimeler, anlamlar, kurallar, daha
alt diizeyde hece ve ses birimleri, daha st dizeyde de climle ve s6z hatta ortak
kilttr yontinden bir 6z-birlige ulagsma imkani vardir. Bizim tahmin edebilecegimiz
Ademce bu “6z-birlik"ten baska bir sey degildir. On dordiincii yiizyilin ortalarinda
baglayarak cesitli Avrupa Ulkelerinde buytik atilim goésteren Genel Dilbilim Aragtirma-
lari, dillerin birligi nazariyesine biiytik bir malzeme saglamig hem diller, hem kilttirler
noktasinda oldukga dogru bir tarihin tespitine hizmet etmistir.?> Varilan sonuglari,
birtakim taassubi egilimlerle dil ve din mensuplarinin kendi lehlerine yontmalarini
gdérmezlikten gelerek hala yeni bulgular ortaya cikaran bu akimi bir “Ademce 6z-
birlik"ten yana degerlendirmek daha yararli ve “genel dilbilim” adlandirmasinin ru-
huna daha uygun olacaktir.

ApEM OZzEL isMiNiN KOK{

Adem 6zel isminin koki olan hemze-dal-mim kokd, “uyum ve giizel etkilesim”
(muvéafakat ve miilaemet) anlamindadir. Bu, kadin ve erkek arasinda sevgi ve anlas-
ma ile olur.’ ibn Faris'in bu agiklamasindan “edm” kékiiniin etmek anlamina geldigi,
karsilikli olunca da etkilesim manési tagidigi anlasiliyor. Yapmak kokiinden tiireyen
yapicl isminin olumlu eylemi ifade etmesi gibi bu kok de giizel etkilesimi ve uyumu
anlatmaktadir.* Bu kokten tiireyen “edemet” kelimesi vesile ve ara¢ anlamindadir,
clinkii aykin sey arag gérevi gdrmez. Iste uyumluluk ve giizel etkilesim bu esastan
¢tkmaktadir.

Tiirkge'deki “et” kokiinde de ayni anlam ve espri bulunmaktadir. ister bu kék
et-kemik kelimelerindeki “et” koki, isterse etmek-eylemek anlamindaki fiil koku
olsun. Bu konuda ismet Zeki Eyiiboglu sunlari sdyliiyor: Et sdzciigiiniin en eski
Tirkce kaynaklarda gectigi biliniyor, ancak bu tek sesli s6zctiglin kdkensel bir igerigi
de vardir. Bize kalirsa “et-ey-it” kokiiyle baglayan biitlin kisi eylemlerinin kaynagi
budur. Kisisel eylemlerin gévdeyle baglantili oldugu, gévdesiz bir kisi eyleminin séz
konusu edilemeyecegi aciktir. Bu nedenle “et” ister bagimsiz bir kavram, ister bir
eylem koku diye alinsin, gévdesel devinimlere deggin biitiin islemlerin temelidir.”
Bizim burada 6zellikle izerinde duracagimiz incelik, baglantili ve uyumlu eylem ve
etkilesim anlamidir. Arapga’da, “derinin i¢ kismina, kapladigi ete uygunlugu
(mtlédemeti) nedeniyle “edemet” dendigini burada bilhassa kaydetmeliyiz. Yani deri-
nin o kismi da neredeyse bir et'tir ve kapladig et ile “iyi bir edim ve etkile-
sim=edemet” halindedir.

Bu kokiin bir fiil olarak esler arasindaki uyumu bildirmek icin kullanilmasina
bakilirsa, Adem isminin bu kokten tiiremesi; insanin, esi ile uyumlu hatta mitkemmel
iligkilere uygun bir kisilik olmasindandir denebilir. Uygun davraniglari olan veya buna

2 Bk. Muhammed Selim Rasdan, el-Lugdt es-Sdmiyye fi mecal ‘ilmi’l-lugdt, Mecellet el-Lisdn el-'Arabi, Ocak,
1970, Rabat, s. 47 v.d.

> Bk. ibn Faris, Mu'cem makdyfs el-luda, nesreden, ‘Abdesselam Muhammed Harin, Misir, 1969, I, 71-72.

4 Bu kokiin istegligi mufaale babi ile degil de if'al babindan “ademe’llahu beynehuméa” (ddeme-yu'dimu-
idamen) seklinde kullaniliyor. Bk. ibn Faris, age. 1, 72.

> ismet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimolojisi, Sosyal Yayinlar, istanbul, 1998, 5.247, (et maddesi).
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musait yaratilmig bir kul anlamini, dahasi her seyle uyumlu ve olumlu iligkiler sergile-
yebilen kisi anlamini da hatirlatabilir. Ttirkce'de “adam” demek, bir isim olarak, glizel
Ozellikleri olan demektir. “*Adam gibi ol” séziinde oldugu gibi.

Bu Arapca koke “derin treme” (istikak-1 ekber) noktasinda bakilirsa “*hemze-
dal-vav” kékiinden tiireyen arag anlamindaki “edat” kelimesinin bu kokle ortlistiigi-
nii goriirliz. Clinkl “edat” istenilene ulasmayi saglayacak igler gbren seydir.¢

Latin kokenli dillere gelince bunlardan Fransizca’'da “aide” disil ismi ile fiil o-
an “aider”, yardim, imdat, muavenet, kolaylastirma, kullanma ve yararlanma anlam-
arina gelir. Biiytik kiliseye bagli kiiciik kiliseye de bu nedenle “aide” denmistir.” ingi-
izce “aid” de yarar ve yardim anlamindadir. “Edit” ve “édition” her iki dilde de, hazir-
ama anlamiyla "yapip etmeyi" anlatir. Fransizca’da mecazen eylemin tekrarini bildi-
rir.# Herhalde bu kok temelde yapip ettirme aracini ifade etmektedir. Nitekim Fran-
sizca'da “édit”, "buyruk ve buyrultu" manasindadir.® Her hallikarda bu iki kok, hem
bagkasiyla hem kendisiyle hem de kendi kendine bir iletisim, etkilesim ve yapip-
etme Ulizere olmay1 anlatiyor.

Bu noktada herhangi bir kokte ek veya kdk harf olarak bulunan ses-birimleri
veya hecelerin izerinde de durulmalidir. Tirkce bakim-gekim, Fransizca mécanisme
derken duyulan -m sesleri, Arapga’da mastar yapma harfi olan mim (mimli mastar),
Arapca’daki yuvarlak ta, Tiirkce ve Fransizca'da isim sonlarindaki -t sonekleri kelime-
lerde, bazen kok bazen sonek gibi durmaktadirlar. Bazen bunlar st tste de gelebil-
mektedirler.

K&k ve ek harflerin yerleri degiserek yeni kelime okunuglari da ortaya ¢ikmak-
tadir. i¢ deri anlamindaki Fransizca "derme” kelimesine dikkat edelim, onun Tiirkge
deri ismine benzemesi yani sira Arapga i¢ deri anlamindaki “edemet”e benzemesini'
de gdz ardi etmemeliyiz. Asgari diizeyde bir harf benzerligi bulunuyor. Daha fazla
benzerlikler tahmin ylizdemizi artiriyor.

Simdi biitiin bu soylediklerimizi esas alarak diyebiliriz ki Adem kelimesi her ne
kadar sayilan dillere, muhtemelen biitiin veya bircok diinya diline, bir isim olarak
girmis ise de aslinda bu kelime veya isim, Hz. Adem’in dilinden biitiin dillere gegmis
bir kdke sahipti. Bu kdkte "e” veya “a” sesi ile "d” veya “t” sesleri ya da bunlara yakin
sesler kesin vardi. Bu iki sesin birlesimi, yapip etme, etkilesme eylemlerini ve ic deri
anlamini kesin ifade ediyor.! ingilizce’de “add” katmak, eklemek ve toplamak anla-
minda bir fiildir,"> Bu kéke daha sonra da deginecegimiz yapisal degistirme 6nek
veya sonekleri eklenmis olabilir. "R” ve "m” harflerinin, tek veya sesli harf ilavesi ile

|
|
|
|

¢ Bk. ibn Faris, age. I, 73.

7 Bk. S. Sami, Dictionnaire Frangais-Turc, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1905, s. 50-51; ayrica bk. Tahsin Sarag,
Fransizca Tiirkge Biiyiik Sozliik, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1976, s. 39.

8 Bk. S. SAmi, age. s. 873.

9 Bk. Tahsin Sarag, age. s. 441.

1% Sonradan muttali oldugumuz bir makalede (bk. ‘Abdul'aziz b. ‘Abdillah, el-Vahdet el-asliyye beyne'l-
lugat, (Mecellet) el-Lisanu’l-'Arabi, Camiatu’'d-Duveli’l-'Arabi, Rabat, Ocak, 1970, s. 12) derme ile
edemet arasindaki iligkinin bagkasi tarafindan da bulunmas bizi sevindirmistir.

' Muhtemelen daha cins bir anlam tagiyabilir. Mesela “ig, icte olug” veya “katki ve ilave” gibi. Buradan
hareketle ekmek igine konup yenen aziklardan biri olan et’e bu sebeple et dendigini diistinebiliriz. A-
rapga’daki azik anlamindaki iddma bu sebeple idam denmistir. (adm, to take some additional food,
Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, Edited by J. Milton Cowan, Librairie Du Liban, May,
1980, s. 10.)

12 Bk. Redhouse.
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okunuslart bu koke katilmig olabilir. Hatta “edit"te oldugu gibi “d” kék harfinden
sonra “t” isim yapma soneki bulunabilir. Sessiz harfler arasindaki tnlileri kok harf
veya kaynastirma harfi olarak da diistinebiliriz. Bazen harfler st Uste gelebilir.

Buna gore baglayacak olursak bizde “yap” koékiinden “yapit” var, ama “et” ko-
kiinden “edit” veya “etit” yok. Tiretilip kullanilsaydi olurdu. Arapga’da andigimiz iki
kokten tiiremis “edat” ve “edemet” var, biri arag anlaminda, ébiirii yine degindigimiz
lizere kisaca Ust deri ile et arasindaki araci, yani alt deri, yapip etme vesilesi, bag-
dastirma vasitasl. ingilizce ve Fransizca’da bulunan “aid” “edit” soézciikleri ile “édit”
“aide” sozcliklerinden s6z etmistik.

Adem kelimesine gelince bu Arapca’da var. “Yapim” gibi tiiretilseydi Tiirk-
ce'de de “edim” olurdu ve bu kelime Adem’in tasidigi anlami tasirdi. Latin grubunda
andigimiz koklerden mysticism ve mysticisme gibi bir tiiretim olsaydi “aidm” veya
“aidem” ya da “edim” veya “édim” gibi bir tirev Adem anlamina gelirdi. Bu noktada
yapim eklerinde anlam kaymasi olabilecegini de unutmamaliyiz. "m” eki boyledir.
“Firlama” kelimesi, sahsi gosterir, “yapma” "6rme” ve “6rtme” eylem, sifat veya can-
siz varligl gbsterir. Anlam geniglemesi ile Sevim 6zel ad" olmusken, “kurum” ve “ya-
pim” gibi kelimeler eylem veya cansiz varlik adidirlar.

iste tam bir Allah “yapim1”, Allah sanati, Onun yapip ettigi, iki eliyle (iki yediy-
le) Rahmani sekillendirme kurallari ile yarattigi'* bir “yaratim” bir “edim” bir “uygun
kilim” bir “hazirlama” bir “yardimlasim” bir “paylasim” olan ilk insanin adi da Adem
olarak 6zel isim halini almig ve tiredigi kokd, t¢ ayr anadil grubundan olan Arap-
ca'ya Tiirkge'ye ve Ingilizce ile Fransizca dil ailesine bir iki kok halinde miras birak-
mistir. Ademce, agiklayacagimiz diger ozellik ve kurallar gercevesinde dziinden bir
seyleri kaybetmeden hep yasamis ve yasayacak olan bir dildir. Biz dyle tahmin edi-
yoruz.

DiLLERIN KAYNAGINA DAIR

Dillerin kaynag! konusunda gerek islam aleminde gerek Bati diinyasinda degi-
sik gorisler ortaya atilmigtir. Bu goriislerin ¢ogu kez tamamen, bazen da kismen
semavi bilgileri gbz ardi ederek ele alinmig olmasi sagirticidir. Genelde ti¢ beg gorii-
stin cok kisa ilave ve yorumla tekrar edilip durmasi, konunun enine boyuna tahlil
edilmemesi de dyle sagirtici!

Sanki Adem ve cocuklari ilk konusan varliklar da bu isi biz onlardan baslat-
mak zorundayiz. ilk ¢dziimsiizlitk bu én kabulden cikiyor.

ikincisi sanki biz mesela Allah’in konusmasini biitiin 6zgiinliigii ve ézellikleri
ile ¢cozimlemek zorundayiz da olmazsa Allah’a bu yakismaz, o halde o &yle degildir
gibi tenzih kisvesine biirlinmiig bir inkara veya en azindan tevakkufa, ya da sézde
kabul edilebilir sandigimiz bir tevile yamulmaya mecburuz!

Opysa daha yakindan yasadigimiz ve bazi duyu organlarimizla algiladigimiz olay
veya nesne veya dislince ve degerlerin mahiyetini ¢cozmesek de onlart anliyor, segi-
yor ve kavriyoruz. Bence dilin kaynagi sorununu da boyle agik gondlliiliikle ortaya
koymak lazim. Sadece bir fikre sahip olmak seklinde bir muhakkik edasindan uzak
olarak acik ytreklilikle kanaat belirtmeyi, ihtiyatlilik veya tarafsizlik gibi eski/yeni

13 Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 594.
14 »Allah Adem'i sfireti (bizzat bir Rahman olarak nasil tasarlarsa o tasanm) tizere (bagka bir modelden
falan da kopya gcekmeden) yaratmistir hadisine (Buhari, isti’zan, 1) génderi yapiyoruz.
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modalara da kapilmadan distincesini sdylemeyi kendine siar edinmek lazim. Ama
kisi gercekten bir kanaat elde edememigse o zaman bagka. “Yaratmanin nasil bagla-
digin1” bile arastirmamizi isteyen bir kitabin bizi kurgulama ve savlamalardan ¢ekin-
dirmesi diigtintilemez.

S6z ve Anlama Dair Semantik Alan: Kaynaga dair soz ederken, énce dil ile
ilgili semantik alan icerisine giren sozciiklere deginmeliyiz. Kavl, emr, vahy, ilham,
intak, suél, ta'lim, tefhim, inba’, kelam, teklim, va'z, kirdat, hadis, zikr, muhdes zikr,
lisan, elsine, ihtilaf-1 elsine ve ayatin inzali. Bunlar konusma ve séyleme anlamini
dogrudan anlatan sézciiklerdir. Kur'an-1 Kerim’'de hepsi de Allah ile baglantili veya
baglantisiz olarak kullanilmistir. Vesvese, mantik, lafz, hitdb, hwvar, tekzib, lagv,
tesbih v.s. gibi mahlukata ait sGyleme bigimlerinin sézciikleri de bu alan igerisinde-
dir. Her iki grubu dolayl olarak ilgilendiren sézctikleri de anmaliyiz: Hak, sidk, kizb,
zan, hars v.s.

Konusma, Sdyleme ve Dil: Bize ulasan ilahi vahiylere bagl kalirsak Adem
yaratilmadan 6nceki zaman icin -iddiali olmamak ve kesin sinir ¢izmemek kaydiyla-
genel cercevede sunlar soylenebilir: Allah'in ilk yarattigi sey kalemdir, ona yaz dedi,
kalem neyi yazayim ya rabbi deyince, kiyamet kopuncaya kadar olacak her seyin
kaderini yaz, dedi.” "...Sonra gdge ydneldi, o dumanken ona ve yere isteyerek veya
istemeyerek gelin-edin dedi, isteyerek gelip-ettik dediler.! “insanin anilan bir sey
olmadigl, zamandan insana dair bir siireg gelip gegmistir”'” "Hani Rabbin meleklere,
yerde bir halife yaratacagim demisti de onlar ... demislerdi.'® Bu naslarda insan yara-
tilmadan 6nce Allah ile diger yaratiklar arasinda karsilikli sdyleme ve konugmalarin
gectigi goriiliiyor. insandan énceki bir siirecte insandan séz edilmemis bir zaman
var, binaenaleyh bundan anlagildigina gore insanin séziintin edildigi, anildigt bir
dénem de gegmistir, sonra da yaratilmistir. Bltlin bunlar bize Arapga okunusg ile
(kur'anen arabiyyen) bildirilmistir.

Sonra Adem yaratilmistir. Sonra "Adem’e isimlerin hepsini &8retti, sonra o bi-
rilerini meleklere arz etti ve eger dogru sdyleyenler iseniz bana sunlari isimleri ile
bildirin dedi. Melekler, seni tesbih ederiz, bizim senin &grettiginden bagka bilgimiz
yok dediler, siiphesiz sen yegane bilen ve hiikkmedensin. Allah, ey Adem, onlara
bunlari isimleri ile bildir dedi. Onlara bunlar isimleri ile bildirince Allah, ben size,
sizin bilemeyeceklerinizi bilirim demedim mi, dedi.*

Gortldugi gibi Allah’'in konugmasi ve sdylemesi, kalemle de, gok ve yerle de,
meleklerle de ayni, Adem’le de ayni. Cevap verenler de Allah ile ayni sekilde konusu-
yorlar. Allah’in kendilerine &grettigi ilim ne kadarsa o kadar, &grettigi konusma ge-
reksinimleri (harfler, sézctikler, bunlari bir araya getirip climle yapmak icin gerekli
yetiler, duragan, degisken ve Uretken yetiler ne kadarsa o kadar) konusuyorlar.
Naslarin bir kismina isaret ederek soyleyelim. Melek iseler melekge konusuyorlar,
iblis ise Iblis’ce konusuyor, Adem (gibi bir insan) ise “ey Rabbimiz biz kendimize
yazik ettik...”? tarzinda, Firavun (gibi bir insan) ise “ben sizin en biiyik Rabbinizim"*'

1> Ebu Dav{id, Siinnet, 16, Tirmizi, Kader, 17
16 Kur'an-1 Kerim, Fussilet Stiresi, 11

17 Kur'an-1 Kerim, Dehr/insan Stresi, 1

'8 Kur'an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 30.

19 Kur'an-1 Kerim, Bakara S(resi, 31-33.

20 Kur'an-1 Kerim, Araf Stresi, 23

21 Kur'an-1 Kerim, Naziak Stiresi, 24
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tarzinda konuguyor. Kalem, gokler ve yerler de konusuyorlar ama nasil onu Allah
bilir. Burada hemen sunu belirtelim. Teyp, video, televizyon, bilgisayar gibi araglar
kendilerine dikte edilenleri sGyleyip aktariyorlar. Daha ileri diizeyde konugma bigim-
leri de var. Yani insan gibi agza ve dile sahip olmadan birtakim kurallar ve teknoloji
cercevesinde konusuyorlar. Binaenaleyh konugmaya dair bu tir ilah naslarin hele
hele bu ¢agda sorun ¢ikarmadan anlasilip oldugu gibi yorumlanmasindan yanayim.
Yani her varlik kendi kurallari, yapisi ve dzellikleri cercevesinde konusuyor.

Allah elbette Allah’ca konugur. Ezeli ve ebedi konusma 6zelligi vardir. Hakki
soyler, hakga sodyler. Soyledigi yasadir, ol deyince olur, bir anda her kulu ile konusa-
bilir. Dogrudan konusabilecegi gibi, konusmasini vahiyden 6grendigimiz yollarla,
belki baska yollarla da ulastirir. O konusur, o sdyler o kadar, onun konusmasi, tevile
saparak “bilmem sudur bilmem budur” dersek o bilmem neyi ¢6zme sansina hig
sahip olamayiz, daha anlagilmazliga siiriiklenip susmayi, hatta ¢ikmaza girmeyi,
anlagilmislik saniriz. Konugmanin 6ncesi ve altyapisi veya arka plani konugma degil-
dir. Allah konusur.

Allah bu konugmayi, ilmini, hikmetini, birgok varliga oldugu gibi insana da 6g-
retmistir. “Rahman, Kur'an't (ve okumayi) &gretti, insani yaratti ve ona aciklama-
yl/ayirt etmeyi/aralamayi Ogretti.””? “Senin Rabbin en yiice-saygin ve en cdmerttir;
kalem ile dgreten, insana bilmedigi/bilemeyecegi seyleri dgreten Rabbin.”? *Adem’e
bitln o isimleri 6gretti”* Binaenaleyh biz mesela Allah’in konusmasi olan Kur'an-i
Kerim'i okuyor, soyliiyor, konusuyoruz, ayni kelimelerle yeni tiirevler, ctimleler orta-
ya koyabiliyoruz, kitaplar telif edebiliyoruz. Allah nasil konusur gibi nasilli sorular,
yani ulasilmazi irdeleyecek sorular gereksiz olmaktan ote tiiredi (bid’at) sorulardir.
Allah kendi konusmasi, kelami v.s. hakkinda ne kadar bir seyler sdylemisse o kadari-
ni en glizel bicimde anlamaya caligmaktan baska yéntemimiz olamaz. Kalem, gok-
yer, melek gibi mahlukatin konusmasi belki biraz somut olarak anlasilma sansina
sahip. Ama insan nasil konusur, bunun vahiy diizleminde cevabi nedir, onun lzerin-
de daha somut olarak durabiliriz.

insanin Konusmast: insanin konugmast ile ilgili Bakara, Rahméan ve Alak Sti-
resi ayetlerini hemen yukarida andik. Biyolojik olarak konugsmamizin nasil olduguna
dair somut izlenimlerimize deginmeye gerek yok. Anilan ayet-i kerimelerde gecen
terimlere ve simdi anacagimiz ayet-i kerimelerdeki terimlere deginmek yararli olacak-
tir.

Bakara, Rahman ve Alak Siresi ayetlerinde ve baska ayet-i kerimelerde gecen
ta'lim, "alime” kokiindendir. Bu kok, bir seyde bulunan ve onun baskasindan ayrilip
secgilmesini saglayan iz, etki (=eser) anlami tagiyor. Daha agik ifade ile bir etkiden
dolay1 ortaya ¢ikan izin bir seyi ayri ve farkli hale getirmesi. Buna goére talim, bir seyi
etkileyerek onda farklilik meydana getirmektir. Talimin 6gretme ve bildirme anlami
bu kok anlamdan kaynaklaniyor. Tlrkce'deki “ilmek” fiili de vurma, ilistirme, yani bir
tir etki anlamindadir. Ayrlip secilme anlami, “elemek” fiilinde var. Fransizca’'da bu
koke yakin okuyusglu olan “élément” farkli 6ge, temel bilgi ve kavram gibi anlamlar,
“élever” fiili, yikseltmek, yetistirmek, talim ve terbiye etmek gibi anlamlar,
“éliminer”, elemek, ayiklamak gibi anlamlar tasiyor. “Elire” fiili ise secmek anlamin-

22 Kur'an-1 Kerim, Rahman Stiresi, 1-4
23 Kur’an-1 Kerim, Alak Stresi, 3-5
24 Kur'an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 31.
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dadir> O zaman Allah Adem’i/insani, isimlerin, Kur'an’in/okumanin, agiklamanin
etkisinde birakmis, veya bunlarla ona nasil bir etki etmigse etmis, insan da bu Rah-
mani tasarimin etkisiyle diistinen, konusan v.s. bircok &zellige ve yetiye, bunlara dair
birikimlere sahip olarak ortaya ¢ikmistir. insan bu sekilde secilmis, baska yaratiklar-
dan ayr 6zellik ve birikimleri olan bir varlik, Allah’in terbiyesinden ge¢mis, erdem ve
Usttnliikler® kazanmig bir varliktir.

‘Alleme’l-Kur’an. “el-Kur'an't talim etti”. Kur’an't talim etmesinden ilk anla-
silan mana, Kur'an't 6gretmesi; yani el¢i gdndermesi, elginin okumasi, immetin de
bilgilenmesidir. Kur'an kelimesi hem Kur'an-1 Kerim'in 6zel ismi, hem de aligilmig
terclime ile okuyus anlaminda kullaniliyor. Ancak Kur'anin kék anlami toplama ve
toplanmadir. Kaf-ra-vav veya ya veya hemze aslindan olarak bu anlami tasir.”” Bu
anlamiyla Turkge'deki “karmak” ve “kurmak” kokleri ile okunug ve anlam olarak &rtii-
stir. Yani Kur'an-1 Kerim igindeki htkiimler, kissalar ve diger seyler® bir birine karila-
rak bir yapi gibi kurulmus, sistemlestirilmis bir biittindr, hakikatlerle, Allah’in ilmiyle
karilmig yogrulmus bir hayat kuramidir. Kur'an-1 Kerim'dekilerin bir benzeri stiphesiz
Adem’e de verilmistir. Rahman Kur'an’t égretti ayetinin devaminda insani yaratti
ayetinin gelmesi buna ayrn bir isarettir. Yani Adem ve biitiin insanlar ayni “bittinctil
hayat kurucu program”in muhatabi olmuslardir. Yani bu talim, Adem’de ve biitiin
insanlardaki birikimi anlatiyor. Bu birikimin igletilmesi de “beyanin talimi” ile olacak-
tir.

‘Allemehu’l-beyan: Beyan (bane), kdk olarak uzaklagma agilma, aralanip se-
cilme anlamindadir. “Ban” ismi, ingilizce ve Fransizca'da, siirgiin, aforoz ve lanet
gibi anlamlarla bir tiir uzaklasma anlami tagiyor.* Tiirkge'de “abanmak”in anlamla-
rindan biri adimini agmaktir.?’ Kék anlamda Arapga ile uyum var ancak agik olma
aciklama gibi dolayli anlamlar yéniinden benzerlik yok. ibn Manz(r'a gére zit-anlamli
bir kelime olarak kavusmayi (vasl) da anlatir.’? “Bane liye's-sey’u”, benim agimdan
anlagildi, ne oldugu belli oldu anlamindaki kullaniglar® da distintlirse esyay ve
manalari birbirinden ayirt ederek anlama, algilama, yani gerek isitirken, gerek gortir-
ken, gerek dokunurken segerek algilama ve bunlari sézIii olarak ifade etme yetisi ve
yetenedi demek olmaktadir. Adem ve biitiin insanlar mitkemmel ve cok yonli bir
beyan melekesi* ile donatilmiglardir. Bu hem yapisal olarak verilen hem de sonradan
kazanilan, boylece gittikge gelisen bir melekedir.

Ve'alleme Ademe’l-esmae’ kulleha: Esma'nin tekili olan “ism” kelimesi,
“sumuvv” veya “vesm” kokiindendir. Sumuvv kékiinden olursa ytikselme anlami ile

\

% Bu kelimeler igin bk. S. SAmi, age., Tahsin Sarag, age. ilgili maddeler.

% Hemze ve lam veya ayn ve lam’in bulundugu bu kékler her (ig grubun dillerinde de yiikselme, Ustiin
olma anlami da tagiyor. Tiirkge “ulu”, Fransizca “élever” ve Arapga “ala-ya’li”. Talimden gegen varlik
yticelik kazanir.

27 Bk. ibn Faris, age., V, 78.

28 Bk. ibn Faris, age., V, 79.

2 Bk. ibn Faris, age., I, 327.

%0 Bk. Tahsin Sarag, age. s. 111, Kdmis ilyds el-'Asri, Beyrut, 1980, s. 72, Redfiouse, 69.

> Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 3.

32 Bk. ibn Manz(r, Lisdn el-'Arab, XIII, 62.

% Bk.ez-Zemahger, Esdsu’l-Beldga, s. 58.

34 Beyan kelimesi “el” takili geldigi icin hem miikemmelligi, hem de insana gerekli tiim beyan ayrintilarini
bildirir.
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esgyayl gOsteren alamet ve isaret® yani nesnelerin adlari demek oluyor. Bir nevi onla-
rin (izerine vurulmus damga gibi diistinerek her seyin adina “isim” denmis. “Vesm”
kékinden olursa o zaman isim, iz ve alamet® anlami tagimis olur. Tiirkge'de “iz”, her
iki kokiin tasidigi iz ve belirti anlamuni ifade ediyor. “Ust” kelimemiz, yiikseklik anlami
ile sumuvv kokiinin anlamina sahip. Ancak ne st ne de iz kelimelerini biz ad=isim
anlaminda kullaniyoruz. Fransizca ve ingilizce’de “-ism” bir sonektir ve kisaca -lik, -
cilik, -izm anlami tasir, “radicalism” gibi. Ayrica ingilizce’de &zel bir doktirin veya
meslek anlaminda ad olarak da kullaniliyor.*” Fahruddin er-Razi “ism” kelimesinin bu
kok anlamindan hareketle burada Adem’e 6gretilen seyin, esyanin nitelik ve &zellik-
leri oldugunu soyler. Hatta isim kelimesinin adlar ve sdzciikler anlaminin nahivciler
arasinda sonradan bu kelimeye ytiklenmis bir yorum oldugunu belirterek “ism” keli-
mesindeki delalet etme kok anlaminin 6zellik ve nitelikler i¢in daha gecerli bir durum
oldugunu, binaenaleyh ayeti bu sekilde yorumlamanin evla oldugunu vurgular. Bazi
savlar 6ne slirerek bunu desteklemeye ve nahivcilere atfettigi yorumu dislamaya
caligir.?® Oysa esgyanin bizzat kendi cevher ve mahiyetleri, yani bizzat kendileri de
alamet ve delil olarak distintlebilir. Daha dogrusu burada kelami bir cevher-araz
ayirimina girismeye, ayrica isim-miisemma ayirimi yapmaya gerek yok. insan egyayl,
isimleri ile, isimleri, egya ile algiliyor ve gergek hayatta bu tiir ayirimlar gegerli olmu-
yor. Manevi seyler zihinde 6zellikle sdzctikler yordamiyla canlandiriliyor. Ancak er-
Razi'nin kék-anlam vurgulamasi {izerinde durmaliyiz. Madem ki netice olarak hem
seyler, hem onlarin &zellikleri, hem de adlari birer alamet, iz ve belirtidirler o halde
Allah bunlarin hepsini* Adem’e algilatmis (talim etmis)'tir. Bu sebeple seyler, dzellik-
leri ile birlikte Adem’in zihninde/ruhunda canlanmis, adlari beynine naksedilmistir.
Kanaatimizce “el-esmae kullehd” ile kastedilen, “seyler, &zellikleri ve adlari"dir. Bu
boyut, kavramlarin terimleri ile birlikte duyumu ve algilanmasi boyutudur. ikinci
asamada arz olayini goriiyoruz. “Sonra o birilerini meleklere arz etti.” Bu ayet-i keri-
mede, isimlerin yerine daha 6nce miennes *h&” zamiri getirilmigsken bu sefer *hum”
zamiri ile bir anig s6z konusudur. Bu zamiri "o birileri” diye tercime ederek “ha”
zamirinden ayirdik. iste bu noktada arz edilenler, adlari meleklere bildirilmemis olan
egyadir ve nitelikleri ile birlikte meleklere gbsterilmis ve gbsterime getirildikleri igin
bu sefer -liclincti agama olarak- “haulai” isaret sifatiyla meshtida isaret edilmis ve
“sunlarin” denmistir, isimleri ile haber verin! Bir ayet-i kerimede bu {ic mertebe, “ha”,
“hum” ve “hauléi” (el-Esmée kullehd/ ...hum/ biesmai haulai) sdzctikleri ile birbirin-
den ayirt edilerek anlatilmistir. “Sunlarin isimleri” tamlamasina da dikkat etmek ge-
rek, ¢linkd arz olunan meshtdlar ve onlarin isimleri birbirinden ayrilarak irdeleniyor.
Melekler gordiiklerini goriiyorlar, ama isimlerini bilmiyorlar. Rasgele bir ad
takma seklinde isimlendirme bu noktada diigiiniilmemeli. isim ile miisemma arasin-
da bir 6rtiisme, bir paralellik, en azindan bir ilgi olmali. Bunu da Allah yapar. Kur'an-i
Kerim, yakigtirmalari, rasgele adlandirmalari, adi var kendi yok tiirtinden isimlendir-
meleri temelde kabul etmez. Bu yiizden isimleri koyup bildiren Allah’tir ve Adem’e

%> Bk. ibn Faris, age., 1II, 99.

% Bk. ibn Faris, age., VI, 110.

37 Bk. Redhouse, s. 525.

38 Bk. Fahruddin er-Razi, et-Tefsir el-kebir, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Tahran, 2. baski, II, 176.

*% [bn Kesir, dogrusu ona biitiin esyayi, zatlan ve onlarin fiillerini &gretmigtir, diyor, bk. Tefsir el-Kur'ni'l-
‘Azim, 1, 104.

40 Bk. Kur'an-1 Kerim, A'raf Stresi, 71, Hicr Stresi, 40, Necm Stresi, 23, Nahl Stresi, 116.
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bildirmis ama meleklere bildirmemis oldugu igin melekler “seni tesbih ederiz, bizim,
senin bize ¢grettiklerin diginda higbir ilmimiz yok, demiglerdir.”

Burada bir diger énemli nokta mesh(id iken sonra tekrar gaib olan seyleri i-
simleri ile haber verip anlatabilmektir. Yani goriilmeyeni isimleri ile anlatarak, baska
deyisle konusma yontemiyle gozler dntine getirebilmek, bilginin étesinde bir agsama-
dir ve bu agsamaya gelmek icin gorerek bilinen esyanin esméasinin da talimi gerekir.*
Meleklere bu talim yapilmadigi igin “bize talim ettiklerinden baska ilmimiz yok” dedi-
ler. Onlar ilim ve talimden, dolayisiyla konugsmaktan tamamen mahrum olduklarin-
dan degil, bu konuda bilgilendirilmedikleri icin bir sey soyleyemediler.*

insanda konusma yetisini besleyen baska zihinsel ve ruhsal &zellikler de var-
dir. Fehim (anlama), fikih (kavrama), tefekkiir (degerlendirme), tezekkiir (animsama),
tedebbiir (izleme), akletme (kafayi galistirma ve uslanma), sudr (hissedis ve biling)
gibi islev ve giicler ile bunlarin yapisal merkezine dair ruh, (nefis,) kalb (degisim mer-
kezi gondil), ltibb (6z, insani insan yapan tim deger ve glicler cekirdegi) v.s. ayrica
tim bu fonksiyonlara kaynak ve islev kazandiran, bunlarla mitkemmel bir iletisime
sahip duyu organlari ve en dnemlisi insanin yaratici demeyelim de Uretici, degistirici,
kurgucu ve kurucu yapisi bu 6zelliklerinden bazilaridir. Genel kanaatin pegine diise-
rek insanlarin mutlaka meleklerden tstiin oldugunu savunmaya gerek yok. Reddet-
mek de mutlaka saglikli bir gortis degil. Her hal G kérda insanlarin halife kilindig
kesin ve bu farklilik Kur'an-1 Kerim’de gecen &zelliklerle paralel anlatiimaktadir. Ca-
murdan bir beser olmak bunlardan biri mesela. Melekler demirden bir araba yapip
da deposuna benzin koyacak, piknige gidip, hemen hemen hepsi insanlara hazir-
lanmug rizklari yiyecek degiller. Konuyu dagitmis degiliz, Allah eli degmis (>iki yedim-
le yarattigim...)*® ve bu arzda merkezi konumdaki bir varligin agilimlarindan s6z edi-
yoruz. Ona isimlerin talimi de bu agilimlardan en énemli bir tanesidir ve ibn 'Ab-
bés'in “tencere kap ve zirt u pirta varincaya kadar her seyi”* deyisi bunu anlatmak
icindir.

Bu noktada Adem ile ziirriyetinin farkliigini da diistinmeliyiz. Adem ilktir ve
bizim tevariis ettigimiz bazi seyler ona dogrudan ilka edilmistir. Mesela "Adem Rab-
binden kelimeler telakki etti (onlarla tovbe etti de Rabbi) onun tévbesini kabul et-
ti.”* Kaybolanlar, veya bazi yenilikler arada bir diger peygamberlere talim, tefhim,
inzal, vahiy v.s.* edilmigtir.

Konusma ve Dil: Dil deyince akla terim olarak lisén ve lugat geliyor. Lisan,
bir uzuv veya baska bir seyde bulunan kopuk olmayan narin uzunluk demektir. Lisan
iste bu koktendir.” Tirkce'de “stinme” eylemi kopmadan incelerek uzamayi anlatir.
Bu kokten “slintl” veya “stinil” gibi bir isim tliretseydik agzimizdaki dili anlatabilirdi.
Ctinki dil narin uzunlukta kopuk olmayan, incelip uzama 6&zelligine sahip bir uzuv-

41 Bk. Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, I, 312-313.

42 Hikmet-i ilahi, meleklere halife kilinacak varhgn farkliligini géstermek oldugu icin, Elmalili merhmun
isaret ettigi “niyabete alelitlak liyakatsizliklerinin sabit olmamasit” (bk. age. I, 313) gibi bir durum séz
konusu olmaz.

43 Kur'an-1 Kerim, S&d Sdresi, 75.

44 Bk. Ibn Kesir, age. I, 104. ibn Kesir, ibn 'Abbas’in bu sézlerini, zevatin ve biiyiik kiigiik eylemlerin
isimlerini 6gretmistir seklinde yorumlar.

4> Kur'an-1 Kerim, Bakara Stresi, 37.

6 Mesela bk. Kur'an-1 Kerim, Sad Sdresi, 20; Al-ii imran Stresi, 37; Enbiya Stresi, 79; Nisa Sdresi, 163;
Neml Stresi, 16.

47 Bk. ibn Faris, age., V, 246.
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dur. Harfler (Iam-sin-nGn) iki dilde de ayni, siralar ise birbirinden farklidir. Fransiz-
ca'da “sinueux” kivrintili, yilankavi, dolagarak uzanan* anlaminda Almanca’da
“summen” kelimesinde uzanip devam etme,* bu kdke yakin telaffuzlu “singen” fiilin-
de sarkiy1 uzun uzun sdyleme ve terenniim etme® anlami bulunmaktadir. ingilizce'de
“sinuate” yilankavi ve dalgali®® anlamindadir. Bu kéklerden de dil igin bir kelime tiire-
tilseydi aynen Tiirkce'de oldugu gibi uygun bir tretim olurdu. Arapga “nesele” koki
de “lesene” kokiine yakin bir anlam ile salinip gitmeyi, ¢ikip akmay ifade eder. Me-
sela nesil erimig baldir ve petekten slizllip ayrilmigtir’>.Bu noktada Tirkge'deki siil
ve sOl kokinln yumusama, erime gibi anlamlar tasidigini analim.” Siliik buradan
geliyor, siiliin de bu kékten olabilir. Ozetleyecek olursak "nesele”, “lesene”, “senele”
harflerinden veya biri ek diger ikisi kok olmak tizere bu harﬂerden olusan kok, saydi-
gimiz dillerde, agmmlzdaki dil uzvumuzun &zelligini ifade etmekle birlikte bunlardan
sadece Arapca’da “lesene” kdkiinden lisan ismi, dil uzvumuz igin ad olmustur.

Lugat ise, bir seye tutkun olup onu nutuk etmek dolayli anlami ile “el-lehecu
bi’'s-sey’i"*, yani sanki bir seyi, dilbazesi olup dile getirmek demektir.”> Her iki keli-
menin de kék anlami bu iken zamanla Arapga, Tiirkge, ingilizce, Fransizca, Almanca
gibi konusgulan dillerden her biri igin kullanilir olmustur. el-Lugatu’l-Arabiyye veya el-
Lis&dnu’l-Arabi gibi. Aslina bakilirsa biri konusmanin aleti olan dil uzvunu, digeri ise
konugma egilimini ve arzusunu, ayrica konugulacak seyleri dile getirmeyi anlatiyor.

Dil kelimesinin Tark dili, Arap dili, anadil falan derken kastettigimiz mecazi
anlami sonradan ortaya ¢ikmis olmalidir. Ciinkii Adem zamaninda béyle seyler yok-
tu. Tek dil ya da tek konusma vardi. O da Ademce! Daha kesin ifade ile “ve alleme
Ademe’l-esmée kulleha”, “alleme bilkalem alleme’l-insdne ma lem ya'lem”, “er-
Rahman alleme’l-Kur'an haleka’l-insan allemehu’l-beyan”, “ellezi alleme bil’l-kalem”
ve saydigimiz diger yaratip yapilandirmalarin hepsine muhatap olmus “Ademi bir
donanim” vardi. Adem ve Adem gocuk ar1 birbiriyle bu donanim cergevesinde ko-
nustular, Adem’e dogrudan verilenleri, Adem, cocuklarina aktardi. Konustular gorlg-
tiiler. Anlastilar sevistiler. Adem, Rabbi ile, iblis’'le, meleklerle konustu, anlasti. A-
dem’in agzinda bir dili vardi, ama melekler dil ile mi konusur diye sormak ¢ok abes.
Bundan daha abesini de sormuglar, Allah hakkinda. Ya yerli anlasilmaz hale getirdik-
leri s6zde agiklamalarla kafa karistirmiglar, Allah konusmaz demisler, ya da ifrat
tefriti mi tefrit ifratt mi dogurmug bilmem, yoksa inkarcilik dogrudan mi tiiremis her
neyse bazi milhidler de ¢ikmig Allah’t hasa agizli dilli konugturmuslar. Allah biitiin
yaratiklari ile isterse dogrudan, isterse dolayli olarak kendi sanina layik bigimde ko-
nugur ve konugmasini, ilmini, vahiy eder, talim eder. Kendi kelamini da doktrtdr,

”ow

8 Bk. S. Samli, age. s. 2008; Tahsin Sarag, age. s.1209.

49 Wérterbuch, s. 353.

O Worterbuch, s. 352.

> Bk. Redhouse, s. 903.

°2 Bk. ibn Faris, age., V, 420-421.

>3 Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 614.

>4 Aslinda herkes kendi lehge ve agzina diigkiin oldugu icin lehgeye, bir seye tutkunluk ve girigkenlik kdk
anlami ile lehge denmistir, bk ibn Faris, age., V, 215. Bu anlami ile Tiirkge’deki ilgi=ilgi’ye okunug ola-
rak da benziyor. Bu baglamda bir kelimedeki ek harfin diger bir dilde kok harf olabilecegini tekrar hatir-
layalim. Fransizca “lavette”, stimsiik adam anlamiyla ayni yapigkanligi ve argo olarak “dil"i anlatiyor bk.
Tahsin Sarag, age. s. 765) ki okunus olarak Arapga lagv kokiine yakindir.

> Bk. ibn Faris, age., V, 256.
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tretken yarattigl insan, kendine &gretilenleri, degistirerek, gelistirerek, birlestirerek,
yeni seyler ortaya dokerek yapar catar da!

DiLLERIN DOGUSUNA DAIR DiGER GORUSLER

Réazi, dillerin aslina dair el-Ciibbai, el-Es'ari ve el-Ka'bi'nin sdyle dediklerini
nakleder: Diller; “Allah, so6zciikler ve anlamlarina ve bu soézciiklerin o anlamlar igin
konulduguna dair zorunlu bir bilgi yaratmistir” ménésinda tevkifi (ilaht kaynakli)®¢'dir.
Buna, Allah Adem’e isimlerin hepsini &gretti ayetini delil getirdiler.””” Bizce bu an-
lamda bir tevkifilik dogru olamaz. Ciinkii énce diller diye bir sey yok. Adem’e herke-
se verilen fitrl seyler yaninda &zel olarak talim olunanlar var. Sadece Adem’e talim
olunanlarla birlikte tabir caiz ise tek dil ve tek konusma var o da Ademce, Adem ve
cocuklarinin konustugu dil. Diger diller nereden ¢ikti? Bu soruya daha sonra cevap
verecegiz. Ama dnce bu goriise icerik olarak paralellik arz eden “Allah Adem’e biitiin
olaylarin butlin yaratiklarin isimlerini, bugiin insanligin konustugu Arapga, Farsga,
Rumca ve sair biitiin dillerdeki isimlerini ¢gretmis, Adem cocuklar bu dillerle ko-
nugmuslar, sonra yerytiziine dagilinca ¢ocuklar bir dil konugmuslar, nesiller boyu
digerleri o bolgede unutulmus ve her boélgede bir dil hakim olmug®® seklindeki tezi de
analim. Calakalem s&ylendigi anlagilan bu iki gdriis ne vahiy verilerine uygundur ne
de yasanan realiteye. Bugiin lehce ve agizlar ile binlere ulasan o kadar dilin Adem’e
ogretilmesinde, onun da ¢ocuklarina 6gretmesinde, sonra her ¢ocugun birini, 6zel-
likle digerlerinin konusmadigi birini konusup digerlerini terk etmis olmasinda, farkli
dillerin bdyle tarihsel bir stire¢ ile énce azalip sonra yeryiiziine dagilarak ¢ogalma-
sinda ne bir espri var ne de mantiki bir durum.® Ancak “buna dair sahih bir haber
varsa kabul edip inanmak ve goriis olarak benimsemek lazim.”® Boyle bir ihtimal
varsa o zaman herhalde bu rivayet yanlig aktarilmis olmalidir. Olsa olsa dinamizmi ile
bitiin dilleri dogurabilecek birikime sahip bir dili biliyorlardi ama Adem’in ¢ocuklar
bunu tiirlt sekilde ve cesitli diizeyde iglettiler, her cocugun kullandig diizey, ana dil
gruplarinin alt yapisini tegkil etti anlamina gelecek bir rivayet olmalidir. Bugiin bile su
yavru dillerin sahip oldugu dinamizmin cok az bir kismi kullaniliyor. Yoresel farklilik-
lar énemli bir yekun tutuyor. Yiizyillar boyu yasanan degisim, bir dilin devirleri ara-
sinda hayli farkliliklar oldugunu gésteriyor. Mesela Latince'yi> Latince’nin yavrulari
ingilizce, Fransizca ve Almanca’y1> Latince’nin torunlar ingilizce lehceleri, Fransizca
lehgeleri, Almanca lehgeleri ve bunlarin hepsinin tarihsel devirlerini pratik bir 6érnek
olarak izleyebiliriz.

Uzlasma Nazariyesi: Dillerin kaynagy ile ilgili bir diger gorii, uzlagma nazari-
yesidir. Bu nazariye, istildh (sulh kokiinden uyusma ve anlagma), muvazaa veya
tavazu' (vaz' kokiinden dili birlikte vazetme) terimleriyle de anlatilmistir. ibn Cinni
bunun nasil olabilecegine dair tahminler ytritir. Bir kag hakim arasinda, genis bir
kitle arasinda, Allah ile kullar arasinda gesitli diizeylerde olabilecegini diistindtirtir.s!

°¢ {laht kaynakli olusu ayrica ilham, vahiy kelimeleriyle de anlatilmistir. Bk. ibn Cinni, Abu’l-Feth Osman,
el-Hasdis, nsr. M. ‘Alf en-Neccér, Beyrut, 2. basks, I, 40.

>7 Bk. Fahruddin er-Rézi, age. II, 175.

>8 Bk. Fahruddin er-Razi, age. II, 176.

*? Bu goriigler daha bagka yénlerden de ele alinarak tenkit edilmiglerdir, bk. Fahruddin er-Rézi, age. I,
175-176.

% ibn Cinni, age. 1, 41.

¢! fbn Cinni, age. I, 44-46.



140 1. Hakki Sezer

Ama ben dilsiz, konusmasiz insanlarin nasil hakim olabileceklerini, var olanda tarti-
san kitlelerin olmayanda nasil uzlasacaklarini, yok eger Allah ile kullar arasinda bir
muvazaa olmussa nigin b&yle bir muvéazaa gorlsiintin ilahi naslardaki deginiglerden
daha tutarl olabilecegini anlayabilmis degilim. Bu da olsa olsa ilahi naslarla belirle-
nen ilk donanimin bir pargasi ve daha sonraki igletme/caligtirma déneminde sikca
kullanilmig, glinimizde gelisen, serpilen, (ireyen medeniyetin cazibesinde biylk
atilim gosteren bir yetenek ve birikim olmalidir. Hatta bu ¢ogu zaman bir teorisyen
veya Uretici tarafindan yapiliyor ve genel kabul gériirse onaylanmig oluyor. Matbaa
yokken “edition” baskiya hazirlamak gibi bir anlam ifade etmiyordu. K&k anlaminin
(yukarda agikladik) eylemsisini anlatiyordu. Simdi bilgisayarlarda cesitli komutlari
birlegtiren temel yaptirimci bir mentiniin de adi: Edit.

Seslerin taklit edilmesi (yansimalar), olaylarla 6zdeslesen dogal haykirma ve
Unlemler, ortak galismalarin gelistirdigi isaretlesmeler, dilin dogusunun ruhla baglan-
tist v.s. gibi bizim “ilk donanimin bir ayrintisi ve uzantisi” saydigimiz, binaenaleyh
dillerin dogusunu “yaratma ve vahiy” gergegi gbz ardi edilerek sadece bunlara bag-
lanmasinin yanlis oldugunu diistindiigiimiiz gértslerdir.> Degilse ne Adem ne onun
cocuklari teyp gibi yaratilmiglardir. Hangi soruna el atarsak atalim, insanin bagindan
sonuna kadar yaratilisi, halife olarak yeryiiziinde bulunusu, insana taninan firsat ve
imkanlar, yeti ve yetenekler, ayricalik ve beceriler diigtintilerek tahlil edilmelidir.
Bitlin bunlarin hepsi eger iki ana grupta toplanirsa buna yine Kur'ani bakis agisiyla
“yaratma ve ylriitme”® diyebiliriz. Kur'an-1 Kerim’de anlatilan “dil 6gretmek” diyebi-
lecegimiz herhangi dogrudan bir ayrinti dahi Adem ve onun sahsinda tiim insanlarin
yaratilig 6zellik ve yaratiligla verilen her tirlti duragan ve tretken seckinliklerinden
ayr olarak diistintilemez. Atamiz Adem'in ilk olmak ve peygamber olmak haysiyetiyle
dogrudan talime muhatap olabilmesi gibi 6zel durumlari da vardir.

insanin ahsen-i takvim (en giizel kivamlandirma, is gérme ve gérdiirme) iizere
yaratilmasi,* tesviye olunan nefse fuclr ve takvasinin ilhdmi yani lokma yutar gibi
bunlarin insanin 6zline igletilmesi,® pesinden, nefsini gelistiren engelleri asar, onu
gizleyip orten de hig olur® buyurulmasi ve benzeri deginigler insanin hem yaratilig
birikimini hem de Allah'in yiirlitmesi cergevesinde giden igletme birikimini (veya tam
aksine kimligini kaybetme tehlikesinin de insan elinde oldugunu) anlatir. Bu ve ben-
zeri ayetler bu baglamda mutlaka distintlmelidir. Clinkii konusmak insanin en 6-
nemli “halki ve emri boyut”udur.

DiGER DiLLER NERDEN CIKTI?

Rivayet ve yorumlara bakildig takdirde bunlarin bazisinin isi muziplige kadar
gotiirdiigiint goriiriiz. Mesela “Ibn ‘Asakir, Tarih’inde ibn 'Abbas’tan sunu nakledi-

2 Bu gériiglere dair bk. ibn Cinni, age. I, 46-47; es-Suy(ti, Celaluddin ‘Abdurrahman,el-Muzhir fi ultim el-
luga ve enva'iha, Misir, I, 8-30; Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, Ankara, 1995, s. 96-99.

% Bk. Kur'an-1 Kerim, A'raf Siresi, 54.

¢4 Kur'an-1 Kerim, Tin S(resi, 4.

% fbn Faris, age. V, 217.

6 Kur'an-1 Kerim, Sems Sdresi, 8-9. Dokuzuncu ayet-i kerime’deki tezkiyenin asil anlami geligme ve artma
kokiindendir. Zekata zekat denmesinin nedeni, malin zekat ile artmasi ve gelismesi umuldugu igindir,
(bk. Ibn Faris, age. 11I, 17), bu sebeple nefsini gelistiren diye cevirdik. Habe fiili ici bosalmak, dolayisiyla
hig olmak anlaminda, dessa ise gizlemek &rtmek yani galistirmamak anlaminda oluyor, (bk. ibn Faris,
age. 11, -225, 277).
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yormus: Adem (A.S.)'in Cennet'teki dili Arapga imis, emre karsi gelince Allah ondan
Arapca'yl almis, o da Siiryan'ca konugmus, tévbe edince ona Arapga’sini geri ver-
mis.”®” Bir digerine gore Ras(lullah, “bana immetim su ve ¢camur halindeyken goste-
rildi, Adem’e bittn isimlerin ¢8retildigi gibi bana da biitiin isimler ¢gretildi” buyur-
mus.® Binaenaleyh bu rivayetleri degerlendirerek iginden ¢ikma imkani oldugunu
diistinemiyoruz. Ctinkii birinci rivayette Stiryan’canin ne glinahi oldugunu anlamak
miimkiin degil. Ikinci rivayetteki bilgi tarihi verilere tamamen aykir. Ciinkii
Ras(lullah’in - Arapga’yt nasil 68rendigi malum. Bu rivayetin kaynag ancak
Ras(lullah’i, bltiin peygamberlerle yarigtirma temayliintin bir yansimasi olabilir.
Misir'da iken bir vaiz dinlemistim; Ras(lullah’in biitln insanlara gonderildigini belir-
ten ayet-i kerime® ile tiim elgilerin kavimlerinin diliyle génderildigi ayet-i kerimesini™
birlegtiriyor, RasGlullah’in kavminin biittin insanlik oldugu hitkmiinii veriyor, sonra da
Rastlullah’in ttim diinya dillerini bildigini savunuyordu. Adem’in biittn dilleri bildigi-
ne dair aktardigimiz rivayet de bu tirden bir varsayim olmalidir.

Ancak peygamberi gerceklere ters gdriinmeyen “Isméil’e, Arapcanin ilham
edildigini”,” “Arapga konusunda Ras(lullah’'in Cebréil'in destegini aldigini””* anlatan
tiirden rivayetler, eger sahih iseler bir sekilde dogru yorumlanabilirler. Mesela daha
once yaptigimiz bir arastirmada ortaya koydugumuz gibi Kur'an-1 Kerim, Arapga’nin
muhtemelen unutulmus bazi kurallarini, yasayan Arapga’nin kurallarina aykiri diig-
meden mucizevi bir eda ile ortaya dokmektedir.”? Boyle bir durumu RasGlullah’in
Oncelikli olarak fark etmesi ve bu konuda, peygamber olmasi sebebiyle 6zel bir des-
tek almast umulur.

Diger dillerin nasil olustuguna dair en belirleyici naslar yine Kur'an-1 Kerim
ayetleridir. Kur'an-1 Kerim'de lisan kelimesi 15 ayette tekil, 9 ayette de elsine seklin-
de ¢ogul olarak gecer. Bunlarin bazisinda agzimizdaki dili ifade eder, “ona, iki gbz,
bir dil iki dudak yapmadik mi”** gibi. Diger bir kisminda dolayl bir anlam tagir, “son-
rakiler icinde benim igin dogruluk dili kil”,” yani dilinden dogruyu diigtirmeyen kigiler
kil. Burada dil anilmis, dili ile dogruyu séyleyen kisiler kastedilmistir. Ugiincii kulla-
nista vahyi aktaranin kim oldugunu belirleyen bir anlam vardir, “israil ogullarindan
kafir olanlar Davut ve Meryem oglu isa’'nin dili Gzere lanetlendiler”” Bu ayet-i keri-
meden dolayh olarak Zebur ve incil'in indirildigi diller anlasilsa da asil vurgulanan
anlam, lanetlenmenin her iki Kitap'ta da ge¢mis olmasi, her iki peygamberin de bu
laneti okumug olmasidir.

Dérdinct kullanig ise dilbilimdeki anlami ile kullaniimalaridir. “Biz hangi elgiyi
gbndermigsek ancak kavminin dili ile gonderdik.””” “Kendine yamadiklari adamin dili
yabanci dildir, bu (Kur'an) ise apacik Arapca bir dildir.””® “Biz onu senin dilin-

7 es-Suylti, age. 1, 30.

% es-Suy(ti, age. I, 35.

% Bk. Kur'an-1 Kerim, Sebe’ Stresi, 28.
70 Bk. Kur'an-1 Kerim, ibrahim Stiresi, 4.
"I es-Suy(ti, age. I, 32-34.

2 es-Suy(ti, age. 1, 35.

3 Kur'dn'da Arap Sarf ve Nahvine Dair U¢ Mesele, S.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994/5, s. 153-182.
4 Bk. Kur'an-1 Kerim, Beled S(resi, 9.
> Bk. Kur'an-1 Kerim, Suara Stresi, 84.
76 Kur'an-1 Kerim, Maide Stresi, 78.gibi.
77 Kur'an-1 Kerim, ibrahim Stresi, 4.

8 Bk. Kur'an-1 Kerim, Nahl Stiresi, 103.
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de/dilinle akici kildik.”” Bu ve benzeri ayetlerde ibranca, Siiryanca ve Arapca gibi
diller kastediliyor. Her Allah elgisi, gdnderildigi milletin dilini konusmustur. Ayetler-
den anlagildigina gére her peygamber kendi milleti icinden ¢ikmis bir kisidir. ibrahim
gibi degisik yerlere gittigi bilinen bir peygamberin gittigi yerlerde farkl diller konusu-
luyorsa, sorun ya mucizevi yolla ya olagan yolla ¢éztlmusttr. Bu ihtimallerden her-
hangi biri bizim varacagimiz neticeleri sarsmaz. Clinkii mucize peygamberlere has
dzel bir durumdur. Olagan yol ise sudur: Ya ibrahim vardigi milletin dilini veya lehce-
sini ®grenmis veya bir terciman kullanmistir. Her hal @i karda bu durum dillerin A-
dem ile baslayip sonradan dallanip budaklanmasi olgusuna ters diismez.

Diger diller nerden ¢ikti sorusuna dogrudan cevap veren ayete gelmis bulunu-
yoruz:

“Onun ayetlerinden biri de gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerini-
zin degismis/degisik/degisir (ihtilaf etmis/ediyor) olmasidir, bunda inanin bilenler igin
ayetler vardir.”®

Bu ayet-i kerimeyi yorumlama esnasinda genelde gézden kagan husus elvanin
degismesinin Adem’den baslayarak devam eden bir siire¢ oldugu vurgulanirken, ayni
stirecin diller konusunda diiglintilmemesidir. Hangisinin degigim stireci daha hizlidir,
bunun tizerinde durmak fazla 6nemli degil, ancak dillerde de bdyle bir degisim di-
namigi oldugunu, bunun toplumsal bir olgu olmakla birlikte bir de ayet olma yoni-
niin, yani ilaht bir vechesinin bulundugunu fark etmek gerekir. Adem ve sonraki pey-
gamberlerin “rabbani algilar”® bu konuda &zel bir yere sahiptir. Buna degil de diger
insanlarin yasadigi dil gerce&i agisindan konuya bakilirsa dillerin ireme, degisme,
gelisme ve ¢ogalma yasalari, belli bir 6z kaybetmeden insanlarin rengarenk treyip
cogalma yasalarina ve o yasalar gercevesinde gerceklesen degisim ve baskalagima
benzemektedir.

Bu ayet ile ilgili yorumlar

Fahruddin er-Razi bu ayetle ilgili olarak dil farklilig ile ses farkliliginin kaste-
dildigi, iki kardesin bile sesleri ile birbirinden ayirt edilebildigi ve kimsenin sesinin
kimseninkine benzemedigi yorumunu tercih eder. Bu yorumun, Arapga, Farsca gibi
farkli dillere isaret etmesi yorumundan daha dogru oldugunu da ekler.®? Oysa bir
engel veya catisma yoksa sdzciiklerin kapsamini daraltmamalidir. Lisan kelimesinin
ttredigi kokl ve anlamini daha 6nce sdylemistik. Bu anlam, dilin hem biyolojik yapi-
sint anlatiyor hem dilbilimsel anlamini. Ciinkii tiim diller, Ademce’nin, ondan kop-
madan farklilagsan uzanti ve kivrimlarindan ibarettir. Bunun icine ata dili Ademce, ilk
degisimlerin baglangici olan kardeg dilleri/ana dil gruplarinin ilk ntveleri, bu niiveler-
den ayrilan Arapca, Siiryanca ve ibranca veya Fransizca, Ingilizce ve Almanca gibi
torun diller, bunlarin kollart olan torun-zade diller, bunlarin gesitli lehce ve agizlari,
daha dar yoresel farkliliklar ve nihayet her insanin konugma sekli, ses tonu, hatta
kendine 6zgii kelime hazinesine ve bunlari eda edigine (agzi bozuk, nazik, ¢itkirildim
v.s.) varincaya kadar tiim konusma goriintiileri girmektedir. ihtilaf kelimesi dahi bu

" Bk. Kur'an-1 Kerim, Meryem Sdresi, 97, Duhan Stresi, 58.

80 Kur'an-1 Kerim, Rm Sdresi, 22.

81 *Adem, Rabbinden kelimeler telakki etti”, (Kur'an-1 Kerim, Bakara Sdresi, 37) "ben &zlii sozlerle génde-
rildim” (Buhéri, Cihad, 22, Ta'bir, 22) tirtinden ayet ve hadislere gbnderi yapiyoruz.

82 Bk. Fahruddin er-Rézi, age. XXV, 111-112.
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saydiklarimizda bir sinirlandirma degil aksine onlarla paralel bir durug sergiliyor.
Ctinki farklilasma bunlarin hepsinde gergeklesmektedir.

Bu noktada ihtilaf kelimesinde bulunan ve tiliredigi kok anlamlardan® kaynak-
lanan diger incelikleri de vurgulayalim.

Bir kere sonradan gelme ve sonralik (halef) anlami tim dillerin bir selef stire-
cinin ve baglangicinin oldugunu animsatiyor. Ata dili, kardes dilleri ve torun dilleri ...
seklinde siralamamizin nedeni bu. ikincisi geri (half) anlami. Gercek su ki Ademce,
kendisinden tiiremis olan bitiin dil, lehce, ve agizlara® babalik yapacak bir dina-
mizme, birikim ve igleve sahip bulunmus olmaldir. ihtilafin tigtincii kék anlami olan
degisimi andik. Ug kék anlami birlikte diisiinecek olursak ata dilinden sonra gelen
diller, biraz gerileme ile degisim sergilemis olabilirler. Nitekim hikmet-i baliga®
olan Kur'an-1 Kerim'in indiricisi Allah, su veya bu zamanda vahyettigi kelami ile o
zamanki dili diizeltme, arindirma ve hayret verici diizeyde kullanma noktasinda ikaz-
larda bulunmus gibidir. Kur’an-1 Kerim'’in belagi icazina dair bilginlerin yaptigi yorum-
lar arasinda bu fikri besleyen delilleri, zihnini yoklayan herkes hatirlayacaktir.

Binaenaleyh Ademce’nin, miinzel herhangi ilahi bir kelamin ve diger peygam-
berlere yapilan 6zel kayirmalarin bir korunmusluk yoénii veya durumuna gore bir
@isttinliigti vardir. Biitiin semavi din mensuplan bunu kabul ve itiraf ederler. iste on-
larin bu ayricaligl, bizim onlardan tevariis ettigimiz Gstiin dil diizeyinin, bizim tarafi-
mizdan “ihtilaf-1 elsine” dizlemine ¢ekildigi fikrini desteklemektedir. Gelisen mede-
niyetin bir geregi olarak bazi dillerde kelime haznesinin geniglemis olmasi mevcut bir
birikimin morfoloji dinamigi ile isletilmesinden bagka bir sey degildir. Yani boyle bir
ilerleme bizim kastettigimiz gerileme (peygamberi diizeye gore geri duruma diisme)
Ozellikli degisme fikrimizle catigmaz.

ADEMCE'NiN DEGisiM DiNAMIKLERI

Yaratici Rabbin yasasinda, istisnalar harig, diger bitln konularda insanlar is-
tenen kulluga tegvik edilmekle birlikte beseri hayatin bir ¢ok yéniinde &zgiir birakil-
mis, bu konuda onlara gerekli donanim sunulmustur. Adem ve esi dzel bir bicimde
yaratildi. is& gibi istisnalar harig diger tiim insanlar evlilik veya yasak iliskilerle cogali-
yorlar. Biri istenen bir kulluk, digeri hosnut olunmayan bir serbestlik. Ama {ireme
yasas! her iki halde de isliyor. insanlar her yénden kiigiik ayriliklar yani sira tiim ge-
nel cizgiler agisindan hep birbirlerine benziyorlar. iklim, cografya ve sair etkenler,
irklar, milletler, memleketliler, kabileler arasi bazi genel farkhliklar olusturdugu gibi,
ayni zamanda bunlarin bireyleri arasinda da bazi genel benzerlikler meydana getiri-
yor. Degisime 6zellikle cagimizda insanlarin iradi miidahaleleri de olabiliyor. O halde
insanlarin her tirlti yapisal farkliliklarinda, farklilagmalarinda ve irk, halk, kabile gibi
kategoriler olusturmalarinda, Ustline gikilamaz ilahi yasalar, yani yaratma yasalari,
genetik yasalar, kalitim yasalari, tireme yasalari, doga yasalari, iklim yasalari ve bagka
yasalar bulundugu gibi insani imtihan icin serbest birakan onu aktif ve 6zgiir kilan,
tstelik gerekli donanimi ondan esirgemeyen bir durum da bulunmaktadir. insan
hayatinda ortaya ¢ikan her sey bu iki temel birikim ve dinamizm ile gerceklesmekte-
dir.

8 Bk. ibn Faris, Mu'cem makdyfs el-luga, 11, 210.
8 Dil, lehge, agiz siralamasi igin bk. Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, s. 141-142.
8 Bk. Kur'an-1 Kerim, Kamer Stresi, 5.
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insanlarin konusmalari ya da dilleri icin de ayni seyler gecerli. Bu dinamizmin
ve birikimin temel ¢izgilerini daha 6nce anlattik. Burada dillerin bizzat kendi yapilari
icinde bulunan dile ait birikim ve dinamiklerden s6z edecegiz.

1. Ademce. Temel birikim Adem’in konustugu Ademce dilinde bulunmaktadir.
Clinkii ona, yaratiliga ait bahsettigimiz donanim disinda hepsi &gretilmistir, neyin
hepsi, insan hayatina dair nesne, 6zellik, ad, simge, kavram, terim gibi seylerin hepsi
cekirdek ve 6z veya ayrinti ve tlirev halinde 68retilmistir. Morfoloji ve sentaks gibi
konugmanin temel yasalari 6gretilmigtir. Buna diigsinmenin yasalari da eklenir. Duy-
gular da unutulmaz. Clinkii ona rth Gflenmistir. Kulak ve gbz pencerelerinden tiim
evrene acilmis, evren de ona acilmistir. Ayni olguyu gocuklar ata Adem ve ana Hav-
va’'da goriip yasadilar ve kusandilar.

2. Yitmeyen Ortak Noktalar. insanlar birbirine ne kadar benziyorsa saniyorum
biitiin diller de birbirine dyle benziyor. insanlar birbirinden nasil ayrilip seciliyorsa
diller de birbirinden o sekilde ayrilip seciliyor. Yazmayi diistindtigimiiz Ademce Soz-
ltik bu ortak noktalarin tespiti olacak.

3. Ttreme. Genlerin farkli birlesimlerle yeni bireyler ortaya cikardiklar gibi az
sayida harfler®s, gercekten sasirticidir, ayni sekilde binlerce koki beslemektedir. Bir
tek kokten de ytizlerce tlrev ortaya gikabilir. Her tiirev, sahislara, zamana v.s. gbre
onlarca cesit kullanim sergiler. Ancak bir dilin ttireme dinamiginin ¢ok azinin kulla-
nildigini saniyorum. Bu kaynaktan beslenen ve kelime birikimleri (ctimleler) ile olug-
turulan s6z yumagi ise ne sarmakla biter ne ¢cézmekle ¥

4. Yeni Birlesimler. Ozellikle tiiremis isim ve fiillerde goriilen birtakim harfler
veya daha kiiciik ses birimleri Ademce’yi tahmin ederken inceledigimiz dillerde ortak
anlamlar tagiyor. Anlam-birimlerin ister, kelimelerden degil de ses-birimlerden bag-
ladig1 kanaatini kuvvetlendiren bu durum, ister kok kelimelerden bagladigini yegleten
durum gecerli olsun bu baglangiglar (kdkler veya ses-birimler) yeni olusumlar yorda-
miyla yeni anlam birimleri veya 6bekleri meydana getirmektedir. Arapga muzari fiilin
nasb halindeki fetha (-e, -a sesi) dilek kipi anlamini besler, Tirkge'de dilek kipinde
koke bir -e, -a sesi eklenir (geleyim, gelesin, gele), Fransizca'da dilek kipi olan
subjonctif'te ayni sesin yani sira -s sesi de vardir. Arapca’da sin de istek bildirir (is-
tif'al babinin sin’i). Turkce'de gelse derken -se, sart veya istek, olasi yok derken -s
istek bildiriyor. Ug dilde de se/es/sin sesleri istek bildiriyor.

Gegen yil anlamindaki “bildir”, ‘bir yil dir'dan® yani ti¢ kelimeden kisalip tek
kelime olmustur. Arapga’da besmele, hamdele gibi menht fiiller uzun bir climlenin
kisaltmasidir. Latin kdkenli dillerde de boyle bilesimler ¢ok.

5. Kok ve Ek Karigimlar. Mesela Arapga’da kok harfe dontismiis bir ses Ttirk-
ce’de zaman eki olabilir. Halede ve kaldi, gibi. ikisinin de anlami ayni ama, birinde
dal kok harf, digerinde -dili gegcmis zaman eki. Bu durum da diller arasi farklilagmalari
ortaya ¢ikariyor.

8 Harflerin anlatim araci olduguna, yani harf olarak anlamlarinin bulunduguna dair Eflatun’un gériisi igin
bk. el-Vahdetu'l-Asliyye Beyne'l-lugdt, ‘Abdul'aziz b. ‘Abdillah, (Mecellet) el-Lisanu’l-'Arabi, Camiatu'd-
Duveli'l-'Arabi, Rabat, Ocak, 1970, s. 6.

87 Dili, sinirli &gelere sahip sinirh uzunluktaki ciimlelerden elde edilen simnirli veya sinirsiz climlelerin tiimii
olarak yorumlayan Chomsky’'nin gériisti icin bk. John Lyons, el-Luga ve ‘ilmu’l-luga, cev. Mustafa Zeki
Hasen, Daru’'n-Nehzati'l-'Arabiyye, Kahire, 1987, s. 9.

8 Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 89.
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6. Yazim. Sesler yaziya aktarilirken, yazilar okunurken diisen veya eklenen
sesbirimleri de degisim dinamizmini besleyen hususlardandir.

7. Ses Kirilmalari. Miitekarib (yakin) ve mitecénis (ayni cins) harfler arasi de-
gisim de yeni tlrevlerin, yeni kelimelerin habercisidirler.

8. Bogaz yapisi. Aslinda yaratiligla ilgili olan bu hususu konusmayi cok yakin-
dan ilgilendirdigi igin buraya aldik. Ttirk gibi konugurken, ayni bogaz yapisi ile Arap-
ca'yl égreniyor Arap gibi konusuyoruz.® ingilizce'yi de kendi &zel harfleri ve sesleri
ile eda edebiliriz. Bogaz yapisinin seslerde ve harflerde kaymalara misait olmasi,
zamanla degisik dillerin dogmasinda, bu igi ses ve harf degisiminden baslatan bir
dinamik olabilir. Temel ses-birimlerin bizim dogal seslerimizde, tabiattaki esya, hay-
van, bitki ve bunlarin hareket ve seslenmelerinde (i¢ asagi bes yukari bulunmasi da
ilgingtir.

9. Anlam Kaymalari. Belki en ¢ok yagsanan degisim kurali budur. Tirkge'de én,
en basi gdsterir, Fransizca’da un-une (n/iin okunur), ingilizce’de one (van okunur)
bir demektir. Bir ise en basi gosterir. Arapca’da “ane” vakti geldi anlaminda fiildir,
vakti gelen de en bastadir. Gortldiigi gibi ortak anlam bir dilde zarf, diger dilde says,
iglinctide ise fiildir. Meghur “Big Bang”. Bang bir ses. Tartismaya gerek yok. Patlama
anlamini sesi ile anlatiyor. Big, biiyiik demek. Ozellikle okunusta big ile biiyiik ara-
sindaki ilgiyi gérmemek mimkin degil. Arapga’da (iki noktali kaf ile) “beveka” ko-
kiinden cikan fiillerde, anlattig eylemlerin bir blytiklik ve siddet anlami var. “Bevk”
her seyin eseddi® yani biylk olani demektir. Matarun bevkun, siddetli yagmur, yani
buytik yagmur.

10. Yer Degistirme. Kalbetme denen bu olay fitri bir egilim gibi gbriintiyor.
Toprak, eger torpak tutarsa zaman iginde iki ayri kelime olabilir. Bu sekilde bir dilde
veya ayr dillerde maklib olarak bulunan kék veya tiiremis kelimeler bu dinamigin
sonucu olabilir. Yavas anlamindaki Arapga suvey, tersinden yavag okunabilir.

11. Algilama Kaymalari. Sozciikler anlamlarin igaretleri olmakla birlikte algila-
ma eksiklikleri veya fazlaliklari veya farkliliklari o sozciiklerde anlam kaymalarina
sebep olabilir. Kinaye, mecaz, istiare gibi teknik kaymalar da degigsimlere sebep ol-
mustur.

Netice olarak diyebiliriz ki bagtan beri saydigimiz beser olarak yaratiima,
ahsen-i takvim tzere olma, ta'llm bi'l-kalem, ta‘'limu’l-esma, ta'limu’l-beyéan, il-
ham/tezkiye ve tedsiye gibi temel birikim ve igletim donanimlari ile lisdna ve ihtilaf-1
elsineye dair birikim ve isletim donanimlari, bir de bu son saydigimiz dinamikler v.s.
hep birlikte Adem’den kiyamete dek insan kadar birbirine benzer ve insan ka-
dar birbirinden secilip ayrilir diller olgusunu hep yasatmis ve yagatmaya devam
edecektir.

Simdi fiil koklerini esas alarak segme veya atlama yapmadan Fransizca A harfi
boltimiinden sirayla genel anlamli ilk 10 kelimenin derine dalmadan 6rnek bir “A-
demce Sozlik"Unt yazalim. (Kelimeler ve anlamlari Tahsin Sarac'in sézliigtinden
alinmugtir).

1. Abaisser (abasse), indirmek, alcaltmak, kiicilmek, 6nemsiz olmak v.s.

Tiirkge, basmak, baski, baskin, bastirmak.

% Dogustan baglayan bir egitim gerceklesmedigi icin tam bir Arap gibi olmayabilir. Kusur, bogazda degil
egitim eksikligindedir.
% Mesela bk. el-Mu'cemu’l-Vasit, 1, 76.
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Arapga, sad ile “inbasa” fiili, toplandi ve biizildi. “Bésa” fiili, stléasi olarak
kagma ve gizlenme, ulagsma zorlugu bulunma anlamlarina geliyor. Bunlarin hepsinde
bastirilmislik anlami var. Bastirmak birini acele ettirmek anlaminda da kullanilir.
Arapca “basa” ayni anlami tasir. Sin ile Arapga “beseka”, ylksek, yukaridan asagiya
dogru basan anlaminda. Meyve yikli hurmalar “nahlun basikatun” seklinde anlatilir.

2. Abalourdir. Bu fiilin iki kdkten birlesmis oldugunu santyorum, ¢linkl an-
lamlarindan biri hantallastirmak ve “lourd” sifati, agir ve hantal anlaminda. Binaena-
leyh Ademce Sozliik'te ele alinacak.

3. Abandonner. Birakmak, ayrilmak, ilisigi kesmek. // Kendini vermek, kap-
tirmak, birseye diigmek.

Bu kokiin Arapga, Ingilizce ve Tiirkge benzerlerini daha &nce beyan kelime-
sinde verdigimiz koklerde bulabilirsiniz. Kendini vermek anlami Tlrkge “abanmak” ile
ayni. Aban+donner, boyle iki kok bilegsimi de olabilir. Arapga “ebene” fiili birini kot
huylu saymak, yani ona abanmak, yliklenmek veya hayirla anmak, “ebbene”, izine ve
pesine diismek anlamindadir. Bu da bir tlr kendini vermek, ve abanmaktir.
Abandonner=abanmak= bane-+ebene.

Abasourdir. Bu fiil "sourd, e” sifat ile alakali gorindigiinden Ademce Soz-
lik'te ele alinacak.

4. Abatardir. Bu fiil “batard, e” sifati ile alakali goriintiyor. Soysuzlagtirmak,
bozmak ve kiigliltmek anlaminda. Batard, e ise pi¢, melez, kirma ve soysuz mana-
sinda. Bu kok de iki kokten bilesmis olabilir. Tiirkge, biraz mecazi bir anlam ile “bat-
mak ve batirmak” koki ile agma, ayirma, esme, kazma anlamlari tagiyan, tarim ve
tarama gibi kelimelerin koki olan “tar” koklerini ve sonu kesik anlamina getirilebile-
cek olan “biter” ismini hatirlatiyor. Bu kokler dolayli ve dogrudan soysuzlagma, me-
lez ve kirma olma anlamlarini ytiklenebilir. Arapga’da batale (durmayip gitme yani
béatil olma, batict olma), batira (yarilma, ayrilma) ve tarade (kovma, uzaklagtirma ve
ayirma) kokleri®' ve ozel olarak sonu kesik anlamindaki “ebter”, benzer anlamlara
misaittir.

5. Abattre. Bu fiil "battre” fiili ile cok yakin anlamlidir. Abattre, devirmek,
kirmak, kesmek, kirmak, distrmek, yatigtirmak, bastirmak gibi anlamlarla az énce
Arapca ve Tirkge'den andigimiz koklerle yakinlik arzediyor.

Fransizca, abatardir, batard, e, abattre, battre.

Tirkge, batmak, batirmak, tarmak, taramak, bitmek.

Arapga, batale, tarade, batira, betera.

6. Abimer. Bu kok, batirmak, yikmak, bozmak, gommek gibi manalar ile daha
once anilan bazi koklere anlam ve okunus olarak benziyor. Gizlemek, 6rtmek ve
saklamak anlamina gelen Tiirkce abimak/abamak® fiiline daha yakin. Clinkti gom-
mek, bastirmak demek gizleyip 6rtmek demektir. Dayatmak anlamindaki Arapca
“ab&” da bu koki anlam ve okunus olarak oksuyor. Clinkli dayatilan sey bir baski
olusturur.

7. Abjurer. Bu kok, bir inang ve kanidan vazgegmek, bir seyi térenle ya da a-
cikca birakmak anlamindadir. Sanki iki kokten tiiremistir. ab+ijurer. ilk kok a-
ban+donner fiilinin birinci kismi ile yakin anlamli. Yani birakmak ve ayriimak. ikinci
kok jurer, mustakil bir fiil olarak, ant igmek, sévmek, uymamak ve uyugmamak an-

o1 Bk. ibn Faris, Mu'cem makdyis el-luga, 1, 258, 262, 111, 455.
92 Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 4.
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lamlarina geliyor. Arapga “ebé-ye’'bd”, dayatmak, “cara-yeclru” yoldan meyletmek
anlamindadir. ibn Faris, cim’in kaf'tan bedel olabilecegini sdyler.” Yani Tiirkce cay-
mak ve kivirmak. Tirkge ¢igirmakta bir ilan anlami var. Bu anlamiyla da jurer’i oksu-
yor. Cig&irma anlami Arapcga’da ceera fiilinde bulunuyor. Térenle ve agikca sdyleyis,
bir nevi ilan ve ¢igirmadir.

8. Abolir. Bu kok, kalkmak, kaldirmak, ortadan kaldirmak, ytrtrlikten kal-
dirmak anlamindadir. Tirkce genisleme, biiyime kabarma anlami tagtyan “bal” koki
ile “bol” ve “bolarmak” kokiyle ilgilidir. Bal kokintin tirevlerinde asildan ayriima
anlami bulunuyor.® Arapga bevele kokinln ikinci anlami ruhtur. Saniyorum, yiiksek-
te oldugu icin ona “bal” denmistir. iri ve biiyiik baliga da bale deniyor. "Emrun z{
béal”, dnemli is demektir. Yani bevele>(bdl) kokiinde mecazi bir kalkiklik anlami var.
Fransizca “bol”un bir tas, bir tas dolusu ve iri hap anlamlari var. Doluluk ve irilik,
bollugun ta kendisidir. Uzak bir ihtimal ama ortalik séyle bir bolarsin demek ortada-
kiler kalksin demektir>abolir.

9. Abonder. Bu kok, bol olmak, ¢ok bulunmak anlamlarina geliyor. Ses kay-
nakli bir koke benziyor. Yukaridaki kokiin degisimi de olabilir. Vav-nln sesinin (bu
ses on, un vyazilabilir) Tiurkge'de (buyur(in), Arapga’da (tensur(in), Fransizca'da
(regardons) gibi kelimelerde ¢ogul sahsi gostermesine bakilirsa fiil kokiine goklugu
bildirmek tizere yansimig olabilir. Nitekim Arapga’da alim(in derken cogulu, onluk
sayilarda mesela selas x dn=30 derken 10'u, Tiirkge'de on ise dogrudan 10'u anlatir.

10. Abonnir. Bu kok, iyilestirmek, daha bir giizel yapmak veya iyilesmek an-
lamindadir. Iyi, dolu dolu, hos, bol anlamindaki “bon, ne” kokii ile siki alakalidir. Bu
kokiin asli da glizel anlamindaki beau/belle (bd/bel)’den ¢ikmig gériintiyor. Tiirkce
abd, tinlemi ile bol kelimesini, Arapga babalik anlamindaki “ubuvvet” ile yiikseklik ve
gbrkem anlamindaki "ubbehe”yi animsatiyor. Arapga “be'v” de begeni anlamindadir.
Tirkce'nin begeni veya beyeni kékiine anlam ve okunusga yakindir. Bé ve bey kokii-
ne kisalabilen bu kék Fransizca b6 okunuglu asla méané ve okunusca yakindir. Fran-
sizca “bien”, glizel anlamindadir ki begen veya beyen'i andiriyor.

%3 Bk. ibn Faris, age., 1, 493.
94 Bk. Eyiiboglu, ismet Zeki, age. s. 68-69, (bal-Il, balarmak, baldir).
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HADIS TARIKLERINi BIR ARADA
DEGERLENDIRMENIN FAYDALARI UZERINE

Yavuz KOKTAS'

ON THE UTILITIES OF EVALUATING HADITHS VARIANTS TOGETHER

It's fact that the hadith variants had increased with various reasons after
the Prophet. Our scholars tried to understand the hadiths evaluating hadiths vari-
ants together. The advantage of evaluating hadiths variants together is utilized both
in the variant and in the text. The variant evaluation by collecting hadiths is very
important in the point of wiev of reliability of variant. The evaluating of text with
the same manner is also generally get easy the understanding of the text. Because,
it's known that the hadiths explain each other. Indeed the result of evaluating
hadiths which has different variants get provided the better understandihg of
hadiths. Considering these facts we can say that usil-i hadith based on the basis of
evaluating hadith variants together and it isn't overstated as well.

GiRis .

Islam'm baglangicinda gerceklestirilen fetihler ve bir ¢ok tilkenin Islam devle-
ti sinirlar icine girmesi sahabenin islam’in besigi olan Mekke ve Medine'den ayriima-
larina ve gesitli Ulkelere dagilarak oralarda yerlesmelerine yol agmistir. Stiphesiz
bitiin sahabiler Hz. Peygamber’in sz ve fiillerini yahut dine taalluk eden bilumum
meseleleri ayni derecede bilmiyorlardi. iclerinde Hz. Peygamber hayatta kaldigi
miiddet¢ce onun yanindan ayrilmayanlar, bir bagka ifade ile onunla sohbeti uzun
olanlar bulundugu gibi yaninda az kalanlar yahut sohbeti kisa siirenler de vardi. Bu
durum, tabii olarak Hz. Peygamber’e ait s6z ve fiillerden, bir sahabinin bildigini diger
sahabinin bilememesi gibi bir netice dogurmustur.'

Bu arada Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra ashab arasinda hadis yolculuk-
larinin yapildigini kaynaklardan égreniyoruz. Bu yolculuklarin amaci, Hz. Peygamber
hayatta iken ondan bizzat igittikleri ve fakat hafizalarinin yanilmasindan stiphelen-

“Yrd. Dog. Dr. KTU. Rize ilahiyat Fakiiltesi.
! Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, 1981, s. 97-98; Ali Yardim, Had?s I, izmir, 1984, s. 119-122.
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dikleri hadisleri, bilen diger sahabilerle karsilagtirip kontrol etmek veya duymadiklari
bir hadisi haber alip onu ilk isitenden dgrenmek arzusuydu.? Hadislerin muhafaza ve
naklinde yazmaktan cok, ezberlemeye énem veren sahabiler, bunu temin maksadiyla
miizakereyi tesvik ediyordu. Ancak bu dénemde miizakerenin gayesi, hicri ikinci ve
Ugtinct asirlarda oldugu gibi hadisin tariklerini tespit, hatalarini tashih ve ondaki
fikh? hiiktimleri istinbat etmek degil, hadisin dogru olarak ezberlenmesi ve iyice zih-
ne yerlestirilmesi idi.’

Sahabeden sonra tabiun nesli de hadislerin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve muha-
fazasinda biytk bir titizlik gdstermistir. Tabiun nesli mimkin oldugu kadar ¢ok
hadis toplamak icin islam cografyasi icerisindeki hadis merkezlerine yolculuk yap-
muslardir. Bunun &rnekleri pek ok olup kaynaklarda zikredilmistir.* Ayrica bu yolcu-
luklar neticesinde rivayetler arasindaki zitliklar ve ravilerin teferridi giderilmeye
cahisilmistir.”

Etba-1 tabiin nesli ile birlikte ayni faaliyetler devam etmis, sonucta hadislerin
tarikleri artmig ve eserler tasnif edilmeye baglanmistir.

Stiphesiz hadis tarikleri, tarihi siireg igerisinde artarak devam etmis ve hicrf II1.
asirda en (st noktaya ulagmigtir. Birkag sahabiyi istisna edersek ravi sahabilerin
rivayet ettikleri hadls sayisi, cogu kez iki veya {i¢ haneli rakamlarla ifade edilmekte-
dir.® Mesela, Ebu Hureyre'nin (6. 57/676) talebesi olan Hemmam b. Miinebbih’in (5.
101/719) sahifesinde 138 hadis bulunmasi bu agidan dnemlidir.” Diger taraftan Ab-
dullah b. Amr'in (8. 65/684) es-Sadika adindaki sahifesinde -kesin olmamakla birlikte-
bin kadar hadisi bir araya getirdigi nakledilmektedir.® Sahabe déneminin hemen
ardindan hadislerin tedvin edilmesinde ok énemli gérevler iistlenmis olan ibn Sihab
ez-ZUihri (6. 124/742), Ali b. el-Medini’'nin (6. 233/847) ifadesine gbre yaklasik iki bin
hadis rivayet etmistir.” Bu durum, hicri II. asrin baslarindaki hadis miktarini géster-
mis olmasi bakimindan énemlidir.'® Cesitli ravilerin belirli bir dénemde bildikleri

2 Ali Yardim, Hadis 1, s. 139. Kaynaklarda bununla ilgili rivayetler bulunmaktadir. Mesela Buhari’nin kaydet-
tigi bir rivayete gdre Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Uneys’in elinde bulunan bir tek hadisi égrenebil-
mek igin bir aylik yolu katetmistir. (Bkz. Buhar, ilim, 19) Sahabenin bir tek hadfs igin yaptigi yolculuklar
icin bkz. Hatib el-Bagdadi, er-Rifile fi talebi’l-hadis, (Mecmiatu resdil fi uldmi’'l-hadis icinde, haz. Nasr Ebu
Ataya), Riyad, 1994, s. 168-187.

* Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarnin Dogusu ve Gelisimi, istanbul, 1996, s. 52. Miizakerenin bu dénemdeki
amacinin hadisleri ezberlemek oldugu konuyla ilgili rivayetlerden anlagilmaktadir. Mesela Enes b Malik
“Resulullah’dan hadisi isitir, ondan ayrilinca ezberleyinceye kadar miizakere ederdik” demektedir.
(Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahldki'r-ravi, thk. Mahmud et-Tahhan, Riyad, 1983, I, 236). Yine ibn Ab-
bas’in “benden hadis isittiginizde aranizda miizakere ediniz, zira ancak bu sekilde unutmazsiniz” dedigi
rivayet edilmektedir. (Bkz. Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’[-fasil beyne'r-ravi ve'l-vai, thk. M. Accac el-Hatib,
Beyrut, 1984, s. 547).

4 Tabiunun hadis yolculuklan igin bkz. Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi'l-hadis, s. 187-226; Ali Yardim,
Hadis 1, s. 141.

> Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar, (ev. M. Yagar Kandemir), Ankara, ts. s. 45.

© Bkz. Mustafa Karatas, “Hadis Sayim Metotlarmin Hadislerin Sayisina Etkisi”, I[LAM, (1998) III: 2, s. 51.

" Bkz. Muhammed Hamidullah, Mufitasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam b. Miinebbih, (trc. Kemal Kusgu,
istanbul, 1967, s. 83-132. Hemmam'in Ebu Hureyre’'den naklettigi hadis sayisinin bununla sinirli olma-
dig1 belirtilmelidir.

8 Bkz. Muhammed Ebu Zehv, el-Hadis ve'l-muhaddisiin, Beyrut, 1984, 143; M. Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati
Tarihi, (trc. Yusuf Ziya Kavakg), istanbul, 1966, s. 53; Talat Kogyigit, Hadis Tarifi, s. 45.

9 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibela, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1990, V, 328.

' Mustafa Karatag, "Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayilmasina Etkisi”, s. 52.
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hadis sayisinin o déneme kadar tiim hadis sayisinin o miktar oldugu izlenimini ver-
memelidir. Bu miktar stiphesiz o ravinin ulagabildigi hadis sayisini gostermektedir.

II. asrin ortalarindan itibaren hadis sayisi ve tariklerinin ilk déneme oranla hiz-
la arttig) III. asir ve sonrasinda ise yiiz binlere ulastig gdriilmektedir. ibn Sirin’in (6.
110/728) “ben on kisiden hadis dinlerdim, hepsi de farkli lafizlar kullanir, ancak ayni
manay! naklederlerdi”'" seklindeki ifadelerinden hadis tariklerinin artmaya basladigi
anlagilmaktadir. Bundan dolay1 olacak ki, hadis sayisindaki artis ve muhaddislere
nispet edilen yiiksek rakamlar yanlis anlamalara sebep olmustur. Halbuki bu rakam-
lardaki yiksekligin, tariklerin ve tabakalarin artmasi, hadislerin tekrar edilmesi ve
izafilik arzeden hadis sayimindaki metotlardan kaynaklandig: ifade edilmektedir.'

Burada bizi hadis sayisindaki artig ve bunun nedenleri degil, daha ziyade ha-
dis tarikleri ilgilendirmektedir. Hadis tariklerinin fazlaligi bir cok ihtilafa sebep oldugu
gibi bir ¢ok ihtilafi da ¢6zmektedir. Stiphesiz hadis tariklerinin artigsinda bir ¢ok se-
bep etken olmustur. Ancak bu caligmada hadis tariklerini bir arada miitalaa etmenin
pratik faydalar tizerinde durulacaktir. Ayrica bir nokta daha vurgulanmalidir. Hadis
tariklerini bir araya getirmek herhangi bir konuyla ilgili hadisleri bir araya getirmek
degil, mahreci ayni olup tarikleri ayri olan hadisleri bir araya getirmek ve bu faaliyetin
faydalar tizerinde durmaktir.

Elbette alimlerimiz tariklerin fazla olusunun ve bunlari bir arada degerlendir-
menin ne kadar énemli oldugunun farkindadirlar. Hatib el-Bagdadi, (6. 463/1071)
konuyla ilgili olarak el-Cami’ li-ahlaki’r-ravi adli eserinde “aiksll & L)l L3 adiyla
mustakil baglk agmig ve konuyla ilgili bazi alimlerin goriiglerine yer vermistir. Mesela
bu boélimde Yahya b. Main (6. 233/847) séyle demektedir: “Sayet biz, bir hadisi otuz
vecihten yazmazsak onun ne anlama geldigini anlamazdik”."? Yahya b. Main’in ifade-
sinden hadjisleri bir araya getirmenin gayesinin onlarin anlagilmasi oldugu anlagil-
maktadir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) su ifadesini de ayni ¢ercevede degerlen-
dirmek mimkindir: “Bir hadisin tlim tariklerini bir araya getirmedigin stirece onu
anlamazsin. Hadisin farkli tarikleri birbirini izah eder”.'* Ahmed b. Hanbel'in son
climlesi bu galismanin da merkezini olusturmaktadir. Hem Yahya b. Main hem de
Ahmed b. Hanbel'in tarikleri bir arada degerlendirmeye yonelik ifadelerinden, sened
dahil olmakla birlikte daha ziyade hadis metinlerinin anlagilmasini kastettikleri orta-
ya ¢ikmaktadir.

Ali b. el-Medini ise tariklerin bir araya getirilmesini rivayetin hatasini tespit
etme cgercevesinde degerlendirir: “Bir hadisin tim tarikleri bir araya getirilmeden
rivayetin hatasi ortaya cikmaz”."” Ali b. el-Medini, tariklerin bir arada degerlendiril-
mesine rivayetin hatasini tespit etme agisindan baksa da neticede diger alimlerin
yaptigl gibi hadislerin anlasiimasini kastetmektedir. Ancak burada ayrica ravilerin
zabt zayifligindan rivayetin hatasinin ortaya gikabilecegi ima edilmektedir. Bu da Ali
b. el-Medini’'nin rivayetlerin bir arada degerlendirilmesine sened ve metin olarak
baktigini gbstermektedir.

""" Abdurrezzak, Musannef, XI, 327; Sehavi, Fethu'l-mugis serhu elfiyeti’l-hadis, (thk. Salah Muhammed
Uveyda), Beyrut, 1993, 11, 208.

'2 Mustafa Karatag, "Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayilmasina Etkisi”, s. 52.

13 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahlaki'r-ravi, (thk. Mahmud et-Tahhan), Riyad, 1983, 11, 212.

14 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’, 11, 212.

1> Hatib el-Bagdadi, el-Cami’, 11, 212.
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Butiin bunlar hadis tariklerini bir arada degerlendirmenin énemini ortaya
koymaktadir. Gercekten bir hadisin cesitli tarikleri bir araya getirilmek suretiyle met-
ni daha kolay anlamak mumkiin hale gelmektedir. Bir tarikte deginilmeyen noktaya
digerinde deginilmektedir. Bunlarin birlikte degerlendirilmesi durumunda metnin
anlami ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla ravilerden birinin naklettigini digerinin nak-
letmedigine, ravilerin hadiste keyfi olarak tasarrufta bulunduklar seklinde olumsuz
agidan degil, bir hadisin manasinin ortaya gikarilmasi agisindan olumlu agidan yakla-
silmasi gerektigi kanaatindeyiz

LIiTERATUR

Gegmigte hadis tariklerini bir araya getirmekle ilgili ¢esitli calismalarin yapildi-
gini gdrmekteyiz. Bunlari su sekilde tasnif edebiliriz: \

1- Kettan? (6. 1345/1931) "&bl jan & b ¢ L5 = bazi hadislerin tarikle-
rinin bir araya getirildigi kitaplar” bashgi altinda 13 esere yer vermistir. Bu eserler
sunlardir:

a- Muhammed b. Eslem et-Tusi (8. 242/856): Turuku hadisi kabzi'l-ilm.

b- ibn Ukde (8. 332/944): Turuku hadisi men kiintii mevlahu.

c- Taberant (6. 360/971): Turuku hadisi men kezebe aleyye.

d- Ebu Nuaym el-isfehani (6. 430/1038): Turuku hadisi inne lillahi tis'a ve
tis’'ine ismen.

e- Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070): Turuku hadisi kabzi'l-ilm.

f- Ebu’l-Feth el-Makdisi (6. 490/1097): Turuku hadisi kabzi'l-ilm

g- Ibnu’s-Salah (&. 643/1245): Turuku hadisir-rahme.

h- Ziyauddin el-Makdist (6. 643/1245): Turuku hadisi'l-havz.

i- Yusuf b. Halil ed-Dimeski (6. 648/1250): Turuku hadis men kezebe aleyye.

k- Zehebi (6. 748/1347): Turuku hadisi men kiintli mevlahu.

|- Zehebi: Turuku hadisi't-tayr.

m-Zehebi: Turuku hadisi'r-rahme.

n- Takiyuddin es-Stibki (3. 756/1355): Turuku hadisi’r-raime."®

Kettani'nin eserini Tiirkce'ye kazandiran Yusuf Ozbek hadis tariklerinin bir a-
raya getirildigi 27 eser daha tespit etmistir.'” Bu eserlerin en énemli &zelligi sirf tek
bir hadisin tariklerini bir araya toplamaktir. Cagdas arastirmacilardan Yusuf b. Mu-
hammed el-Atik, et-Ta'rif bi-ma ufride mine'l-ahddisi bi't-tasnif adli kitabinda hem sade-
ce bir hadisin tariklerini bir araya toplayan eserleri, hem de bir hadisin tarikleriyle
birlikte onunla ilgili olarak yapilan konulu galigmalar tespit etmistir. Tespit edilen
eserlerin sayisi —cogu klasik ve cagdas olmak {zere- 583'tlir. Bunlar icinde adi
“Turuku...” diye baslayanlarin sayisi 66'dir."®

16 Kettani, er-Risaletu’l-miistatrafe, istanbul, 1986, s. 112.

17 Kettani, Hadis Literatiirii, (cev. Yusuf Ozbek), istanbul, 1994, s. 231-232 (dipnot). izmirli ismail Hakki da
“Bir Hadisin Biittin Tariklerini Toplayan Kitaplar” baghgi altinda konuyla ilgili bazi eserleri kaydetmistir.
Burada yukaridakilerden farkli olarak sadece Acurri'nin hadis-i ifk’in tariklerini topladigi eser zikredil-
mistir. Bkz. Hadfs Tarifi, (tnk. nsr. ibrahim Hatipoglu), istanbul, 2002, s. 254.

18 Ayrintili bilgi igin bkz. Yusuf b. Muhammed el-Atik, et-Ta'rif bi-ma ufride mine’'l-ahddisi bi’t-tasnif, Riyad,
1997. Bu kitabin tek bir hadis tizerinde yapilan ¢alismalari derlemesi itibariyle dnemli oldugu belirtiime-
lidir. Bu kitapta tek bir hadis tizerinde yapilan serh tiri eserler veya bir hadisin tiim tariklerini toplama-
ya dair galigmalar biiytik 6lclide tespit edilmistir.
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Yukarida kaydedilen klasik eserler icinde Taberani'nin Turuku hadisi men kezebe
aleyye'® adli eserinin matbu olmasi nedeniyle 6zel bir degerlendirme yapmak gerekir-
se sunlar sdylenebilir: Bu eserde “"Bana yalan isnad eden kimse cehennemdeki yeri-
ne hazirlansin” hadisi 60 sahabiden 178 tarikle nakledilmistir. Senedler tam olarak
kaydedilmigtir. Tariklerin sthhati izerinde durulmadig gibi metin ihtilaflariyla alakali
olarak da herhangi bir degerlendirme yapilmamistir. Ancak bu tip eserler, bir hadisin
tiim tariklerini ve ayni zamanda metindeki lafiz farkliliklarini bir arada gérmek baki-
mindan biiyik énem tagimaktadir.

2- Tarikleri bir arada gérme imkani saglayan bir bagka eserler grubu da tahric
edebiyatidir. Ozellikle Zeyla't'nin (6. 762/1361) Nasbu'r-rdye li-ahddisi'I-Hiddye adh
eseri tarikleri bir arada zikretmeye glizel bir érnektir. Fikhi hadisleri icermesi baki-
mindan ayri bir 6nemi haizdir. Eserde sened degerlendirmesi de bulunmaktadir.

3- Mislim'in (6. 261/875) Sahih'i gibi eserler de hadis tariklerini bir arada
gérme imkani saglamaktadir. Miislim, ayni hadisin degisik varyantlarini ayni yere
toplamakta biiylik dikkat ve basar gdstermistir. Bu yoniiyle Buhari’'nin (6. 256/870)
Sahih’ine stlin oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Ebu Davud'un (6. 275/888) da
Miislim’in metodunu takip ettigi belirtiimektedir.?°

4~ Bazi eserler de —amaglari hadis tariklerini bir araya getirmek olmasa da- bir
takim hadislerin tariklerini bir arada gdrme imkani saglamaktadir. Mesela ibn
Abdilberr (6. 463/1071), Camiu beydni'l-ilm adli eserinde plus 7 e iz 3 ol b
hadisinin 15 tarikini bir araya getirmigtir.21 Ramehurmuzi (6. 360/971), el-Muhaddisu’l-
fasil beyne'r-ravi ve'l-va'i adli eserinde ...axksé G s oo T4 &l . hadisinin 8 tarikini
bir araya getirmistir.?? Yine ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), Kitabu'l-mevzéidtinda S -
) e odaie Toads lesze e hadisinin 118%; Aliyyu'l-Kar (6. 1014/1605) ise el-Esrdru’l-
merfu'a fi'l-ahbari'l-mevzu’a adl eserinde ayni hadisin 93 tarikini bir araya getirmistir.?*
Bu eserlerin ¢zelligi bir konuyu iglemek gergevesinde belli bir hadisin tariklerini zik-
retmek seklindedir. Eserlerde sened degerlendirmesi bulunmamaktadir.

5- Heysemi'nin (6. 807/1404) Mecmeu'z-zevdid ve menbeu’l-fevaid adli eseri hem
bir konuyla ilgili cogu hadisleri hem de bir hadisin bir ¢ok tarikini bir arada gérmek
bakimindan biiyiik dnemi haizdir. Mesela Wl ;o sixis T5zls lhasze Js dS” s hadisi-
nin 40 tariki”’; oY o Jus oY 4o =S s hadisinin 28 tarikini tespit etmistir.?® Eserin diger
dnemli &zelligi ise tespit edilen tariklerin hepsinin sthhat degerlendirmesinin yapil-
masidir. Tabil burada Heysemi'nin hadislerin senedlerini bitiiniiyle kaydetmedigi
belirtilmelidir.

6- ihtilafli hadislerin tariklerini bir arada gérmek bakimindan Tahavi'nin (6.
321/933) Serhu ma'ani’l-dsdr adli eseri biiytik Gneme sahiptir. Bu eserde tarikler 6zel-
likle fikhi bir mesele ¢ercevesinde bir araya getirilmis ve metin degerlendirmesi ya-
pilmigtir.

1 Bu eser Muhammed b. Hasan el-Gumari tahkikiyle, 1997'de Beyrut'ta basilmistir,

2 Sehavi, Fethu'l-mugs, 11, 211.

2! ibn Abdilberr, Camiu beydni'l-ilm ve fadlif, (thk. Ebu’l-Egbal ez-Ziiheyrl), Riyad, 1996, I, 23-53.

22 Ramehurmuzl, el-Muhaddisu’l-fasil beyne'r-ravi ve'l-va'i, s. 164-168.

2 fbnu’l-Cevzi, Kitabu'l-mevzildt, (thk. Tevfik Hamdun) Beyrut, 1995, I, 28-55.

2 Aliyyu’l-Kar, el-Esrdru’l-merfu’a fi'l-ahbdri’ l-mevzu’a, (Muhammed b. Liitfi es-Sabbag), Beyrut, 1986, 40-67.
% Heysemi, Mecme'u'z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Beyrut, 1988, 1, 142-149.

26 Heysemi, Mecmeu'z-zevdid, IX, 103-109.
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7- Her hadis igin olmasa da hadis tariklerini bir arada gérme ve degerlendirme
imkani saglayan eserler icinde serhleri saymaliyiz. Ozellikle ibn Hacer'in (.
852/1448) Fethu'l-bart ve Ayni'nin (6. 855/1451) Umdetu’l-kdri adli eseri ile Nevevi'nin
(6. 676/1277) el-Minhdc Mislim serhi hadis tariklerini bir arada gérme ve bununla
birlikte onlar degerlendirmek bakimindan énemli ti¢ drnektir. Bu eserler tariklerin
sihhat degerlendirmesini yapmakla birlikte hem tarik hem de metin ihtilaflarini azami
Olctide ¢ozmeye caligmiglardir.

8- Son olarak hadis tariklerini bir arada gérme imkani saglayan eserler iginde
son dénem hadis tahri¢ calismalarini da zikretmeliyiz. Ozellikle Suayb el-Arnavud’un
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'ine ve ibn Hibban'in Sahii’ine yaptig tahricler ile
Elbani'nin Silsiletu’l-ahddisi’s-sahtha®’ ve Silsiletu'l-ahddisi’'d-daifa ve'l-mevzia®® adli eser-
leri hem hadis tariklerinin kaynaklarini gérme hem de sithhat degerlendirmesi baki-
mindan 6nemli bir imkan sunmaktadir. Stiphesiz buraya kadar kaydedilen eserler
diginda da belirli bir hadisin tariklerini bir araya getiren eserler bulunmaktadir.

TARIKLERIN BiR ARADA DEGERLENDIRILMESININ i’ TIBAR, MUTABAAT VE
SAHID TERIMLERIYLE iLGiSi

Stiphesiz tarikleri bir arada degerlendirmenin i'tibdr, mutabaat, ve sihid terimle-
riyle yakin bir iligkisi vardir. Bu iligkinin genelde senedle ilgili olmakla birlikte metni
de kapsadigi belirtilmelidir.

I'tibar, hadis istilahi olarak ferd zannedilen bir hadisin bagka tarik veya tarik-
lerden rivayet edilip edilmediginin, bir diger ifadeyle ravisinin gercekten tek olup
olmadiginin arastirilmasina denir. Bu arastirma bir bakima bilinen tek ravisinden
bagka biri tarafindan rivayet edilip edilmediginin agiga ¢ikmasi igin yapilir. Boyle bir
arastirma sonunda ravisinin tek oldugu, diger bir deyigle bir raviden, baska rivayet
edenin bulunmadigi anlagilirsa hadis ferd olarak kalir. Bagka ravi ya da raviler tara-
findan rivayet edilmis oldugu agia ¢ikarsa, hadis ferd olmaktan kurtulur. Bu hale
gore i'tibar, bir hadisin ferd olmaktan kurtarilabilmesi igin yapilan etrafli bir arastir-
madir.”

Mesela Hammad b. Seleme (6. 167/783) + Eyylb es-Sahtiyani (6. 131/748)+
ibn Sirin (6. 110/728) + Ebu Hureyre + Hz. Peygamber tarikiyle nakledilen bir hadisi
ele alalim. Bu hadisi Hammad b. Seleme’den baska Eyyiib’den nakleden bir ravinin
olup olmadigr aragtirlir. Sayet bulunursa Hammad tek kalmaktan kurtulur. Ayni sey
yukariya dogru her ravi icin gecerlidir. iste bu arastirmanin bizatihi kendisine i'tibar
denmektedir.*

Yukarida izah edildigi gibi i'tibar adi verilen aragtirma sonunda hadisin bir
bagka ravi tarafindan rivayetinde tek kalan ravinin seyhi veya seyhinin seyhinden
rivayet edildigi anlagilirsa mutabaat hasil olur. Buna gére mutabaat, seyhinden riva-
yetinde tek kalmig sanilan bir raviye bagka bir ravinin tabi olarak ya o seyhten veya-

271996 yilinda Riyad'da sekiz cilt halinde basilmigtir.

281988 yilinda Riyad’da beg cilt halinde basilmistir.

9 ['tibann ta'rifi icin bkz. ibnu’s-Salah, Uldimu'l-hadis, (thk. Aige Abdurrahman), Kahire, ts. s. 247; ibn
Hacer, Niizhetu'n-nazar, (thk. Salah Muhammed Uveyda), Beyrut, 1988, s. 54; Suy(ti, Tedribu'r-rdvi, (thk.
Ahmed Omer Hagim), Beyrut, 1993, I, 202; Talak Kogyigit, Hadfs Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 213;
Miicteba Ugur, Ansiklopadik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 170; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahla-
n Sozliigii, istanbul, 1987, s. 79.

%0 fbnu’l-Mulakkin, el-Mukni’ fi ulimi’l-hadis, (thk. Abdullah b. Yusuf el-Cudey’), Riyad, 1992, I, 187.
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hut o seyhin seyhinden ayni hadisi rivayet etmesi demek olur. Eger mutabaat, riva-
yetinde tek kaldigi sanilan ravinin seyhinden rivayette hasil olursa, buna mutabaat-i
tamme; sayet seyhin seyhinden veya isnadin daha yukarisindaki seyhlerden birinden
rivayetle husule gelirse buna da mutabaat-i nakisa denir.”'

Yukaridaki 6érnege gére séz konusu hadisi Hammad b. Seleme’den baska
Eyylib’den nakleden bir ravi tespit edilebilirse bu ravinin mutabaati tam bir
mutabaat olmaktadir. Bununla birlikte Hammad'dan bagka bu hadisi Eyyiib’den
nakleden bir ravi bulunamayabilir. Bu durumda tarik yine arastirlir. Bazi ravilerin
bunu ibn Sirin’den veya Ebu Hureyre'den naklettigi tespit edilebilirse, bu tiir bir
mutabaata eksik mutabaat denir.*”

Sahid ise bazi alimler tarafindan mutabi karsiligi kullanilmigtir. Bununla birlik-
te Ibnu’s-Salah, ayrica sahidin mutabiden ¢ok az farkli bir tarifini daha vermistir.
Ona gore ferd oldugu zannedilen hadis, aslinda bilinen tariklerden nakledilmeyip
onun yerine ayni manada bir bagka hadis nakledilirse buna gahid denir. Ancak bu
takdirde mutabaat séz konusu olmaz.** ibnu’s-Salah’in bu ta'rifine gére sahid
mutabi’den daha umumidir; zira sahid bazen manayi bazen de hem manayi hem de
lafzi kuvvetlendirmektedir. Halbuki mutabaat lafizla ilgilidir ve mana ile alakasi yok-
tur.**

Yukaridaki izahlardan i'tibar ve mutabaatin tariklerin bir arada degerlendiril-
mesiyle ilgili oldugu anlagilmaktadir. Zira i'tibar ve mutabaat, bir tek hadisin tarikle-
rini arastirmak suretiyle gerceklesmektedir. Séhid, mutabaat anlaminda kullanildi-
ginda o da tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle ilgili bir konudur. Ancak séhid,
“bir hadisin tariklerini aragtirmak degil de ayni manadaki bir bagka hadisi aragtirma-
ya” denildiginde tarikleri bir arada degerlendirme konusunun disinda kalmaktadir. Bu
anlamiyla sahid “ayni meseledeki hadisleri incelemenin” konusuna dahil olmaktadir.
Bahse konu bu terimler tarikleri bir arada degerlendirme meselesiyle ilgili olsa da
bittiniiyle senedle alakali oldugu belirtilmelidir.

YENi YAKLASIMLAR

Hadis tariklerinin bir arada degerlendirilmesine yonelik yeni caligmalarin ya-
pildig1 gorilmektedir. Konuyla ilgili iki caligma bulunmaktadir. Biri mistakil bir ¢alig-
ma olup Iftikhar Zaman'in The Evolution of A Hadith Transmission, Growth and The Science
of Rijal in a Hadith of Sa’d b. Ebi Wakkas adli doktora tezi’’; digeri ise, M. Emin
Ozafsar'in Hadisi Yeniden Diisiinmek adli eserinde “Metin ingasi” bashgr altinda incele-
digi bolimdr.

Iftikhar Zaman, mezkur makalesinde rical ilmine yeni bir yaklagim getirmekte-
dir. Bu yaklasimin en &nemli malzemesini ise, bir hadisin tiim tariklerini bir arada

*! Mutabaatin ta'rifi igin bkz. lonu’s-Salah, Uldmu'l-hadis, s. 248; ion Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 53; Suy(ti,
Tedribu'r-rdvi, 1, 202; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 366; Mlcteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 289-290; Ab-
dullah Aydinli, Hadis Istilahlart, s. 118.

32 jbnu’l-Mulakkin, el-Mukni’ fi ulimi’l-hadis, 1, 187-188.

%3 lbnu’s-Salah, Ulimu’[-hadis, s. 247.

*4 gahidin ta'rifi igin bkz. fbnu’s-Salah, Uldmu’l-hadis, s. 248; ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 54; SuyQti,
Tedribu'r-rdvi, 1, 203; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 435; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 370; Abdul-
lah Aydinl, Hadis Istilahlar, s. 143.

> Bunun &zeti “The Science of Rijal as a Method in The Study of Hadith” adiyla Journal of Islamic Studies 1994: V,
1'de yayimlanmistir.
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degerlendirmek olusturmaktadir. Yazara gére makale Hz. Peygamber’in, hasta olan
Sa'd b. Ebi Vakkas'n ziyaretini konu edinen bir hadisin cesitli tariklerinin analizini
icermektedir. Bu gekilde metinleri arastirmak suretiyle ravilerin glivenilirliklerini yeni-
den inga etmeyi amaclamaktadir. Klasik ustilde, tarikler bir araya getirilerek raviler
kargilagtirmak suretiyle metnin sithhati hakkinda hiikiim verilmektedir. Oysa bu yeni
yaklasimda hadisin kendisi ve dolayisiyla hadisin sihhati {izerinde durulmamaktadir.
Yeni yaklagimin temel amaci, bir hadisin bir ¢ok tariki vasitasiyla ravilerin &zellikleri
hakkinda bir takim sonuglara varmanin miimkiin olup olmadigini gdstermektir.*®
Kisaca klasik ustlde tarikler, metni anlamak veya sened ve metin ile ilgili problemleri
halletmek igin 6nemli iken burada metin, ravileri anlamak i¢in dnemli olmaktadir.

Iftikhar Zaman, kendi metodunun incil niishalarina uygulanan metottan farkli
oldugunu belirtir. Ona gore bir metnin gesitli varyantlarini mukayese etme metodu,
Batili alimlerce incil niishalarinin mukayese edilmesinden dolayi bilinmektedir. Onun
belirttigine gbre Marston Speight ayni metodu Sa’'d b. Ebi Vakkas hadisine uygula-
mistir. Ancak Iftikhar Zaman kendi metodunun nihaf olarak bu tir uygulamadan
farkli oldugunu ifade eder. Zira o, aragtirilan metinlerin sahih olanini belirlemekle
degil, daha ziyade farkli ravilerce nakledilen metinlerin farkli tariklerini arastirmak
suretiyle bu metinlerin “ravileri” ile alakali hiikimlere ulagmanin imkaniyla ilgilen-
mektedir.*’

Iftikhar Zaman bunun ardindan Sa'd b. Ebi Vakkas hadisinin tariklerinin ince-
lenmesine geger. Tespit ettigi tarik sayisi 114'tlr. Bunlar konularina gére diizenler.
Metinlerde 6ne ¢ikarilan, esas vurgu yapilan ve bir tarikte bulunmayip digerinde
bulunan noktalari tespit eder. Bu sekilde vurgulamak istedigi ilke su climlede 6zet-
lenmektedir: “Bu hadisin degisik tariklerinin analiz edilmesiyle metinlerdeki ¢ogu
degissikligin tariklerdeki degisikliklerle kuvvetli bir sekilde baglantili oldugu gorilecek-
tir”.

M. Emin Ozafsar ise, tariklerin bir arada degerlendirilmesini metin tahlili igin
ilk agsama olan metin ingasi cergevesinde islemektedir. Ona gore hadis ilminde her
bir isnadin mustakil bir hadis kabul edilmesi o isnadin metninin de bizatihi gercekli-
gin tamami veya kendisiymis gibi algilanmasina yol agmistir. Zira her ravi haberden
ulagabildigi ya da ihtiyag hissettigi veya muhafaza edebildigi kadarini rivayet etmistir.
Bu ise, bir seferde sarfedilen sdzlin ya da ortaya konulan bir fiilin yalnizca bir parga-
sinl ve bir yéniini bize aksettirmistir. Iste bu durum metin insasi adi verilen iglemin
yapilmasini zorunlu hale getirmektedir.*

Ozafsar’a gdre metnin insasi kisaca bir konuda gelen bir tek haberin tam ve
gercek metnini veya buna en yakin metnini tespit etme iglemidir. Bu, bir eserin asil
metnini ihya etmek, niishalarn gesitli olanlarin kargilagtirmasini yapmak demektir.
Batililar buna “rezension” veya “edition critique” demektedir. Nasil ki, bu sistemde
ayni asla ait farkli yazmalar bir araya getirilip kargilagtirma yapmak suretiyle saglam
bir metin ortaya konulmaya caligiliyorsa ayni mantiktan hareket ederek bir konudaki
bir rivayetin farkli versiyonlarini ama tamamini bir araya getirmek suretiyle bir rivaye-
tin metin insas! gerceklestirilebilir. Ozafsar, ayrica metin insasindaki maksadin bir

36 Iftikhar Zaman, “The Science of Rijal”, s. 1-2.

37 Iftikhar Zaman, “The Science of Rijal”, s. 2.

8 Iftikhar Zaman, “The Science of Rijal”, s. 4.

%% M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara, 1998, s. 195.
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konudaki tiim hadisleri bir arada degerlendirmek degil, tek bir hadisin tariklerini bir
arada degerlendirmek ve tarihi slireg igerisinde ravi tasarruflarinin rivayete nasil
aksettigini gormek oldugunu belirtir.**

Yukarnidaki ifadeler, Ozafsar’'in bir rivayetin tiim tariklerini bir arada degerlen-
dirmek suretiyle tek bir metin inga etme gayesi glttiglint gdstermektedir. Stiphesiz
klasik usulde bir hadisi anlamak i¢in onun tiim tariklerini bir arada degerlendirme
s6z konusu ise de tiim tarikleri degerlendirmek suretiyle tek bir metin inga etme
diisiincesi bulunmamaktadir. Ancak Ozafsar'in teklif ettigi "metin ingast” teklifi fazla
acik degildir. Sayet klasik ustlden farkli seyler sdyleniyorsa, metin ingasi nasil ola-
caktir? Tim tarikler bir tarike mi indirilecektir? Yoksa sahih bir tarik esas alinip diger
tarik farkliliklart metin iginde veya dipnotta mi gosterilecektir? Vurgulanmak istenen
birinci durumsa, tariklerden bir metin insa etmede “metnin kime ait olacagl” prob-
lemi ortaya g¢ikmaktadir. Zira rivayet iginde esas olan her sozii sahibine nispet et-
mektir. Bu durumda sayet tek bir metin inga edilecekse, bu metnin sahibi de veya
rivayet edeni de metni insa edenin kendisi olacaktir. Bu durumda yeni bir tarikle
karsi karsiyayiz demektir. ikinci ihtimal s6z konusu ise, bu miimkiindiir ve tarihte
yapilan da budur. Glinimiizde sadece bunun sekli degisebilir.

Bununla birlikte Ozafsar'in daha sonraki ifadeleri, onun metin ingasi fikrinin
klasik hadis tetkiklerinde uygulandigini ortaya koymaktadir. Ona gére gegmiste bazi
alimler “hadisi anlamak igin mezkur hadisin tim tariklerinin bir arada degerlendiril-
mesi gerektigini” ifade etmislerdir. *' Bu agiklamalar Ozafsar'in klasik usulle paralellik
arzettigini gostermektedir, fakat daha dénceki izahlarla birlikte digtntldigtinde “me-
tin insas1” fikrinin kapali hale geldigi goriilecektir.

Burada Iftikhar Zaman ile M. Emin Ozafsar'in teklif ettikleri islemin sonuglan
arasinda -ayni igslemleri yapmis olsalar da- bir fark bulunmaktadir. Iftikhar Zaman,
metinleri arastirmak suretiyle raviler hakkinda hiikiim vermenin imkanini aragtirmak-
tadir. Bundan dolayr makalesinin adini “Hadis Aragtirmalarinda Bir Metot Olarak
Rical ilmi” koymustur. M. Emin Ozafsar ise, farkli tarikleri ve dolayisiyla farkli metin-
leri mukayese etmek suretiyle tek bir metin ortaya koymayi amacglamaktadir. Bundan
dolay1 iglemin adini "metin ingast” koymug olmalidir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bizi daha ziyade tariklerin bir araya getirilme-
sinin pratik yon ve faydalar ilgilendirdigi igin meselenin teorik tartigmalarina degi-
nilmeyecektir. Bundan sonraki béliimde tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle ne
tlir faydalarin hasil olacagr érnekleriyle ortaya konulacaktir. Tariklerin bir arada de-
gerlendirilmesi meselesi iki genel baslikta incelenecektir. Biri sened tahlili; digeri ise,
metin tahlilidir.

HADIS TARIKLERINi BiR ARADA DEGERLENDIRMENIN FAYDALARI

SENED TAHLILI

1- Hadisin sahih li-gayrihi olmasini temin eder:

Bir hadisin sahih olmasi, sthhati gerektiren sartlarin eksiksiz olarak o hadiste
bir araya gelmesine bagldir. Ravileri adil ve zabit, isnadi muttasil olan, sazz ve mual-
lel olmayan her hadis sahihtir. Adalet ve zabt sifatlarinin en Ustlin derecede bulun-

40 M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 196.
4'M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 198.
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masi haline sahih li-zatihi denmektedir. Ancak bir hadis, ravisinin zabtinda bulunan
bir kusur yahut zayiflik, o ravinin hadisinin sahih olarak tavsif edilmesine engel olur.
Bu hadis, diger sihhat sartlarinin tam olmasi halinde hasen olarak isimlendirilir.
Ravisinin zabtindaki kusur sebebiyle isnadi hasen olan bir hadis bir bagka sahih
isnadla daha rivayet edilmesi halinde hasen hadisin ravisindeki zabt kusuru sanki
izale edilmis gibi olur ve hasen hadis kuvvet kazanarak sahih derecesine ytkselir.
iste hasen iken baska bir isnadla da rivayet edildigi icin sahih derecesine yiikselmis
olmasi dolayistyla bu tiir hadislere sahih li-gayrihi denmistir.*?

Gortildiigt gibi hasen bir hadis baska bir sahih tarikten desteklendigi zaman
sahih li-gayrihi olmaktadir.

Mesela Buhari'nin, Ma'n b. isa (6. 198/814) + Ubeyy b. Abbas b. Sehl (5. ?)+
Abbas b. Sehl (6. 120/738) + Sehl tarikiyle naklettigi hadiste su ifadeler gegmekte-
dir: “Bahgemizde Nebi'nin (a.s) Luhayf adi verilen bir ati1 vardi”.* Senedde adi gecen
Ubey, hafizasinin bozuklugu sebebiyle cerhe ugradigi icin® bu hadis hasen, yani
hasen li-zatihidir. Ancak kardesi Abdulmuheymin (& ?) de bu hadisi rivayet ederek
ona mutabaat ettigi icin Ubeyy’'in yanilmis olabilecegi endisesi zail olmus ve hadis
sahih li-gayrihi derecesine ytikselmistir.*’

2- Hadisin hasen li-gayrihi olmasini temin eder:

Hasen li-gayrihi, zayifligi muhtelif yollarla giderilip hasen derecesine yiiksel-
mis olan zayif hadistir veya harici sebeplerle hasen olan hadistir.® Aslinda zayif olan
bu hadisler, onlar takviye eden baska bir hadis sebebiyle hasen derecesine yiksel-
miglerdir. Ancak bu kaide umumiyetle bazi zayif hadisler igin gegerlidir. Zira zayif
hadislerdeki zayiflik, bazen zail olmakla beraber bazen de mimkin olmaz. Eger
ravinin zayifligi zail olabilecek cinsten ise ve bunlarin rivayet ettikleri hadis bir bagka
yonden rivayet edilecek olursa, zayif ravinin dogru rivayet ettigi anlasilir ve énceden
zayif oldugu bilinen bir hadis hasen mertebesine cikar."’

Bu ifadelerden, zayiflig1 giderilebilecek tlirden olan zayif bir hadisin bagka ta-
rikten desteklenmesiyle hasen li-gayrihi oldugu anlagilmaktadir. Sahih li-gayrihide
oldugu gibi burada da tariklerin bir arada degerlendirilmesi sthhat derecesini etkile-
mektedir.

Mesela Tirmizi (6. 279/892), Ali b. Hucr (8. 244/858) + Hafs b. Giyas (©.
194/810) + Haccac (6. 145/762) + Atiyye el-Avfi (6. 111/805) kanaliyla ibn O-
mer’'den (6. 74/693) sdyle nakletmigtir: “Resulullah ile birlikte seferde 6gle namazini
iki rekat, ondan sonra da iki rekat kildim”. Tirmizi, bu hadis icin hasen demistir. Ayri-
ca onu ibn Ebi Leyla'nin (6. 148/765) Atiyye ve Nafi’ (6. 117/735) kanaliyla ibn O-

2 fbn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 42; ibrahim b. Ali, Muhimmdtu ulimi'l-hadis, s. 154; Muhammed Accac el-
Hatib, el-Muhtasaru’l-veciz fi ultimi’l-hadis, Beyrut, 1991, s. 130; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 418; ayri-
ca bkz. Micteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 342; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 135.

43 Buhari, Cihad, 46.

4 Bkz. Zehebi, Mizdnu'l-i'tiddl, (thk. Ali Muhammed Muavvad vd.), Beyrut, 1995, 1, 208; ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, (thk. Adil Mursid), Beyrut, 1996, 1, 97.

4 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar, s. 135.

6 forahim b. Ali, Muhimmdtu uldmi'l-hadis, s. 156; Muhammed Accac el-Hatib, el-Mufitasaru’l-veciz, s. 144;
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart, s. 68.

47 fbnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 178; Suy(ti, Tedribu'r-ravi, 1, 142; Kasimi, Kavdidu't-tahdis, (thk. M. Behcet
el-Baytar), Beyrut, 1986, s. 112; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 161.
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mer'den naklettigini belirterek hadisi kaydetmistir.Tirmizi, bu hadisin sonunda da
“bu hadis hasendir” ifadesini kullanmistir.*®

Bu iki hadis birbirini takviye ettigi icin Tirmizi, her iki hadisi de “hasen” olarak
vasiflandirmigtir. Oysa ilk tarik zayiftir. Clinkd tarikte adi gecen Haccac b. Ertat
“saduk, midellis ve seyyiu'l-hifz"* ve Atiyye el-Avfi, “hadisi yazilir, zayif”*® kimse
olarak vasiflandirilmigtir. Ancak her ikisi de kizb ile itham edilmemis ve i'tibar dere-
cesinden diigmemigtir. Bunlarin rivayeti bagka bir tarikten desteklenmistir. Fakat
destekleyen senedde ibn Ebi Leyla bulunmaktadir. ibn Ebi Leyla, meshur bir fakih
olmasina ragmen hifz cihetinden tenkit edilmistir.”' ibn Ebi Leyla'nin zayifligi baska
bir tariki destekleyecek tlrden zayifliktir. Hadis, bu tarikten nakledilerek takviye
olunmustur. Bundan dolay1 Tirmizi ilk tarike “hasen” demistir. Oysa ilk tarik seklen
zayiftir. Bu durumda Tirmizi'nin “hasen” dedigi tarik aslinda “hasen li-gayrihi” olmak-
tadir.”

3~ Aziz, meshur ve miitevatir hadisin bilinmesini temin eder:

Bu li¢ hadis tiirQ, hadisi rivayet eden ravinin sayisi agisindan ferd veya garib
hadisin Gstindedir. Ferd hadis, garabetin senedin aslinda oldugu, yani sahabi veya
tabiinin tek kaldigr hadistir. Tabiundan sonra ravi sayisi artsa bile hadis ferd olmak-
tan kurtulamaz. Senedin aslinda ravinin tek kalmasina ferd-i mutlak; senedin orta-
sinda ravinin tek kalmasina ferd-i nisbi denmektedir. Buna nisbi denilmesi, aslinda
haber meshur olsa bile teferridiin belirli bir sahsa nisbetle vuku bulmasi dolayisiyla-
dir.”?

Ferd-i mutlaka en giizel drnek “ameller niyetlere goredir” hadisidir.”* Bu hadisi
Hz. Peygamber'den sadece Hz. Omer, Hz. Omer’den sadece Alkame b. Vakkas, Mu-
hammed b. brahim et-Teym (6. 121/738), ondan sadece Yahya b. Said el-Ensarf (8.
143/760) nakletmis, Yahya’dan sonra onu rivayet edenler cogalmistir.”

Ferd-i nisbiye érnek olarak mesela Malik b. Enes, Yahya b. Said, ve Muham-
med b. ibrahim, Nafi'den, Nafi’ de ibn Omer’den bir hadis rivayet etmis olsa Yahya
ve Muhammed’'den bu hadisi nakleden bir cemeaat olsa, bir bagka ravi de ayni hadi-
si mutabii olmaksizin Malik'ten rivayetiyle teferriid etse, bu hadis Malik'ten tek ola-
rak rivayet eden raviye nispetle ferddir. Ancak onu bize kadar nakleden diger
ravilerin sayisi fazla oldugunudan bu kalabalik ravi grubuna nispetle de hadis meghur
olur.”®

Ferd hadis, tariklerin arastirilmasi sonucunda onu destekleyen baska bir
ravinin bulunmayisiyla ferd kalmaktadir. Bir hadis ferd iken, tariklerin arastirilmasi
sonucu bir bagka yénden rivayet edilmek suretiyle kuvvet kazanirsa buna “aziz”
denmektedir. Mesela Ziihri’den (6. 124/742) bir hadisi bir ravi rivayet etmis olsun. Bu

48 Tirmizi, Cum’a, 41.

49 Zehebi, Mizdnu'l-i'tiddl, V, 100; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1, 356.

°% bn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 111, 114.

> Zehebi, Mizdnu'l-'tiddl, VI, 221; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11, 627.

*? Bkz. ibrahim b. Ali Al-i Kuleyb, Muhimmdtu ulimi'l-hadis, Riyad, 1998, s. 157; ismail L. Gakan, Hadis Usilli,
[stanbul, 1983, s. 129.

>* Ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 36-37; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 128; ibrahim b. Ali, Muhimmadtu
ultmi’l-hadis, s. 126; Muhammed Accac el-Hatib, el-Muhtasaru’l-veciz, s. 166-167.

>4 Buhari, Bed'u'l-vahy, 1.

>% brahim b. Ali, Muhimmatu ulimi’l-hadis, s. 126.

°¢ Talat Kogyigit, Hadis usillii, Ankara, 1997, s. 29.
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durumda hadis ferddir. Ancak yine Ziihri'den bir bagka ravinin o hadisi rivayet ettigi
tespit edilirse o ana kadar ferd oldugu bilinen hadis ikinci ravinin rivayetiyle kuvvet
kazanir ve aziz olur. Buna gore azizi, herhangi bir tabakada en az iki ravi tarafindan
rivayet edilen hadisler olarak ta'rif etmek miimkiin olmaktadir.”” Baz kimseler azizi
biitiin tabakalarda yalniz iki kisinin yalniz iki kigiden rivayet ettikleri habere tahsis
etmislerdir. ibn Hacer buna “béyle bir rivayet bulmanin imkansiz oldugunu; azizin en
az iki kisinin rivayeti oldugunu” soyleyerek cevap vermistir.”®

Meshur ise en az (i¢ isnadla rivayet edilen, fakat tevatiir derecesine ulagsma-
yan hadislere denilmektedir.”® Miitevatir hadis de —say1 da ihtilaf olsa da- kalabalik
bir cemaatin rivayet ettigi hadis olmaktadir.’

Burada goriildiigti gibi desteklenmeyen ferd hadis hari¢ diger tiir hadisler
bagka tarikler tarafindan desteklenmekte ve bu sekilde kuvvet kazanmaktadirlar. Bu
da tariklerin bir arada degerlendirilmesinin faydasini ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak
aziz, meshur ve miitevatir hadislerle ilgili tarik tespitindeki amacin, sahih li-gayrihi ve
hasen li-gayrihi olan hadislerdeki tarik tespitindeki amagtan farkli oldugu belirtiime-
lidir. Clink{ sahihlik ve hasenlik sihhat hitkmiiyle ilgilidir. Sihhati tespit etmek icin
tarik aragtirmasi yapilmaktadir. Bir hadisin aziz, meghur ve miitevatir olmasi ise, sayi
itibariyle o hadisin kuvvet kazanmasiyla ilgilidir. Zira ferd dahil aziz ve meshur gibi
hadis tiirleri sahih olabilecegi gibi zayif da olabilmektedir.

3- Hadisin minker oldugu aciga ¢ikar:

Ustlciiler miinkerin ta'rifinde farkli goriisler ileri stirmiislerdir.®" Ancak biz, ta-
riklerin bir arada degerlendirilmesinin faydalari {izerinde durdugumuz icin sadece ibn
Hacer'in ta'rifi Gizerinde durmak istiyoruz.

ibn Hacer'e (6. 852/1448) gdre miinker hadis, zayif olan bir ravinin, sika raviye
muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.®” ibn Hacer bu hadis tiriine sunu érnek gos-
termektedir:

Habib b. Habib (&. ?) + Ebu ishak (&. ?) + Ayzar b. Hurays (6. 110/756) + ibn
Abbas (6. 68/687) + Nebi (a.s): "Kim namazi kilar, zekati verir, hacca gider, orug
tutar ve misafiri de agirlarsa, cennete girer”. Ebu Hatim'e (6. 277/890) gore bu hadis
miinkerdir. Ciinkii Habib b. Habib zayiftir. Ayni zamanda hadisi Ebu Ishak’tan mev-
kuf olarak rivayet eden yani isnadda Hz. Peygamber'i zikretmeksizin dogrudan ibn
Abbas'in sozii olarak nakleden diger sika ravilere muhalefet etmistir.®*

> Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 55.

>8 [bn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 30.

> fbn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 28. ibnu’s-Salah géhretin manasinin malum oldugunu séyleyerek ayrica
ta'rifini yapmamugtir. Bununla beraber meshuru sahih ve gayr-i sahih olmak tizere iki kisma ayirdiktan
sonra sahihe “inneme’l-a’'malu bi’'n-niyat” hadisini érnek géstermesi (bkz. Ulimu’l-hadis, s. 450) ibn
Hacer'den farkl diistindiigiint gostermektedir. Aslinda ferd-i mutlak olan bu hadisin ravileri sonradan
gogalmistir. Bundan anlagiliyor ki ibnu’s-Salah’a gére meshur, baglangicta tariki tek olsa bile sonraki
tabakalarda géhrete erigen haberdir. Oysa ibn Hacer, en az {ig tariki bulunan hadise meghur demekte-
dir.

% fbn Hacer, Niizfetu'n-nazar, s. 24-25; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 373.

6! Bkz. ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, s. 244; Zehebi, el-Miikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis, (thk. Abdulfettah Ebu
Gudde), Beyrut, 1412, s. 42; Iraki, et-Tabsire ve't-tezkire, Fas, 1354, 1, 197; ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s.
51-52.

%2 fbn Hacer, Niizfetu'n-nazar, s. 52.

% {bn Hacer, Niizfietu'n-nazar, s. 52.
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Miinker hadiste zayif ravinin sika raviye muhalefeti s6z konusu olduguna gére
ortada ayni hadisin birbirinden farkli iki rivayeti var demektir. Bu durumda tabiatiyle
sika olan ravilerin rivayetleri tercih edilecektir. Hadls miinker oldugunda tercih edi-
len diger hadise "maruf” denmektedir.®*

Burada da tarikleri bir arada degerlendirmenin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Si-
kanin rivayeti sz konusu olunca herhangi problem yoktur. Zayif hadislerle de bazen
amel edilebilmektedir. Hatta daha 6nce gordiigiimiiz gibi zayif hadisler, baska bir
tarikten desteklenince hasen li-gayrihi derecesine yiikselmektedir. Ancak zayif
ravinin bir bagka tarikten sika raviye muhalefeti tespit edilince zayif hadisin herhangi
bir hiikm(i kalmamaktadir. Zira muhalefet, zayif hadisin Hz. Peygamber’e ait olabile-
cegi hiisn-i zannini ortadan kaldirmaktadir. Bdyle bir aragtirma olmasaydi, Hz. Pey-
gamber’e aidiyeti ¢cok stipheli olan bir hadisle amel edilmig olacakti.

4- Hadisin sazz oldugunu ortaya gikarir:

Saz hadis, infirad ve muhalefet agisindan ta'rif edilmistir. ibnu’s-Salah (&.
643/1245), hadisin sazz olabilmesi icin infiradi yeterli gérmemis, ayni zamanda sika
bir ravinin daha sika bir ravinin rivayetine muhalefet etmesi gerektigini belirtmis;
buna da sazz merdud demistir.”> Dolayisiyla burada bir tercih s6z konusudur. Bu du-
rumda daha sika olan ravinin rivayeti tercih edilmektedir ki, buna “mahfuz” denmek-
tedir. Sazz hadis, sened ve metinde sazzlik olarak ikiye ayrilmaktadir. Burada bizi
sened ilgilendirmektedir. Buna su hadis 6rnek olarak gosterilmektedir:

“Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) + Amr b. Dinar (6. 126/744) + Avsece mevla
ibn Abbas (6. ?) + Ibn Abbas: Hz. Peygamber zamaninda bir adam vefat etti. Arka-
sinda mirasgi olarak kimse birakmadi. Yalnizca azad ettigi bir kolesi vardi. Hz. Pey-
gamber adamin mirasint o kdleye verdi”.®® Bu hadisin ibn Abbas’dan nakledilmesin-
de Ibn Ciireyc (6. 150/767) ve digerleri, Siifyan b. Uyeyne've tabi olmuslardir.
Hammad b. Zeyd (6. 179/795) ise, hadisi Amr b. Dinar vasitasiyla Avsece’'den nak-
letmis, fakat ibn Abbas’i zikretmemistir. Yani hadisi miirsel olarak rivayet etmistir.
Ebu Hatim'e gére mahfuz olan Siifyan b. Uyeyne'nin hadisidir. Hammad, sika bir
ravidir. Bununla beraber Ebu Hatim, sayr bakimindan Hammad b. Zeyd’e nisbetle
daha cok olan kimselerin rivayetini tercih etmistir. Bundan anlasiliyor ki sazz, sika
ravinin kendisinden tistiin olan kimselere muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.’

Burada da miinker hadiste oldugu gibi tariklerin birlikte degerlendirilmesiyle
sazz hadisin ortaya ¢ikarilmasi s6z konusudur. Neticede sazz hadis terkedilmekte,
mukabili olan mahfuzla amel edilmektedir.

5- Senedin illetli oldugunu ortaya koyar:

Hadislerde illet olup olmadiginin tespiti en 6nemli konulardan biridir. Zira illet
zahiren sahih gdziken hadislerde s6z konusu olmaktadir. Bu ise sadece hadis ilmine
son derece vakif kimseler tesebbiis edebilmistir. Bir hadisin illetini kesfetmenin yolu,

o ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 52; Talat Kogyigit, Had?s Terimleri, s. 340.

% fbnu’s-Salah, Uldmu'l-hadis, s. 237. ibn Hacer’e gére daha sika, yani tercihe sayan olma zabt fazlahg;,
ravi sayisi goklugu vb. tercih sebeplerinden biriyle gerceklesmektedir. Bkz. Niizhetu'n-nazar, s. 50.

% Tirmizi, Feraiz, 14. Tirmizi, hadisin hasen oldugunu beyan etmistir.

o fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 50; Suy(ti, Tedribu'r-rdvi, 1, 195; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 438;
Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 374. Ayrica burada Avsece'nin hadisleri konusunda ihtilaf edildigi be-
lirtilmelidir. Fakihlere gére Avsece, hadisleriyle farz veya stinnetin sabit olmadig bir kimsedir. Bununla
birlikte Buhari hadisinin sahih olmadigin;; Ebu Hatim ve Nesai, meghur olmadigini; Ebu Zur'a ise, sika
oldugunu belirtmistir. (Bkz. ibn Hacer, Tefizibu't-tehzib, 111, 336)
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o hadisin biittin tariklerini bir araya getirip ravilerin ihtilafini, her birinin zabt ve itkan
derecesini dikkatle arastirmaktir.®®

illetin hem senedde hem de metinde vuku buldugu bilinmektedir. Bu b&lim-
de senedle ilgili illetin tespitinde tariklerin bir arada degerlendirilmesinin {izerinde
durulacaktir.

Hadis istilahinda illet, zahirde sahih goriinen hadisi za'fa ugratan, anlagilmasi
giig, gizli bir kusur veya sebeptir. illet, cok defa bir hadisin senedinde, bazen de
metnin de vuku bulur. isnadda vuku buldugu zaman hem isnadi hem de metni zayif-
latir; bazen de metne tesir etmeksizin yalniz isnadi za’fa ugratir.”” Sadece isnadi
za'fa ugratan illete su 6rnek verilebilir:

Ya'la b. Ubeyd (6. 209/812) + Siifyan es-Sevri (6. 161/778) + Amr b. Dinar +
ibn Omer + Hz. Peygamber. Bu isnad, goriiniise gdre adalet vasfini tasiyan ravilerin,
kendileri gibi adaletli ravilerden rivayetiyle muttasil bir isnaddir. Ancak illetlidir ve
sahih degildir. illeti de Ya'la b. Ubeyd'in Siifyan vasitastyla Amr b. Dinar'dan rivayeti-
dir. Zira ayni hadisi Siifyan’'dan rivayet eden bitiin raviler seyhinin ismini Amr b.
Dinar degil, Abdullah b. Dinar olarak zikrederler. Burada Ya’'la b. Ubeyd ad degistire-
rek hata etmistir. Ancak bu ravilerin her ikisi de sikadir. Dolayisiyla isnaddaki bu illet
metne tesir etmemi§tir.70

Bu 6rnekte bizi ilgilendiren nokta ise, tariklerin bir arada degerlendirilmesi ile
illetin ortaya konulmasidir. Zira hadisi Stifyan’dan nakleden ravilerin rivayetleri bir
araya getirilmig ve onu Ya'la gibi nakleden bir raviye rastlanmamistir. Bu da Ya’'la'nin
ravi adinda hata yaptigini ortaya koymaktadir.

Hakim en-Neysabdri, hadislerin daha ¢ok isnadlarinda bazen de metinlerinde
bulunan illet cesitlerini 10 grupta toplamis ve bunlara drnekler vermistir.”' Bir drnek-
le tariklerin bir arada degerlendirilmesi ile senedde illet tespitinin nasil yapildigini
gbrmeye galisalim.

Mesela, an’ane yoluyla rivayet edilen bir hadisin senedinden bir ravinin diig-
tgl ayni hadisin bir bagka rivayetinden anlagilabilir. Séyle ki;

Yunus b. Yezid (6. 252/866) + (an) ibn Sihab + (an) Ali b. el-Hiiseyin (5.
100/718) + (an) ensardan bazilari. Hadisin ravisi Yunus b. Yezid, kuvvetli hifzina
ragmen isnadinda hata etmistir. Zira hadisi ibn Sihab’dan nakleden diger raviler onu
“(an) Ali b. el-Hiiseyin + (an) ibn Abbas: kale haddeseni ricalun mine’l-ensar” isna-
diyla rivayet etmistir. Buna gdre hadisteki illet, Yunus'un, isnadindan ibn Abbas'’i
diistirmesidir.”

Burada da gorildigi gibi ayni hadisin diger tarikleri bir arada degerlendirile-
rek isnadda vaki olan hata ortaya gikanlmistir.

6- Senedde kalb'in oldugunu ortaya cikarir:

Hadis istilahinda kalb, isnadinda bir veya birkag ravinin isimlerini veyahut
metnindeki kelime ve ibarelerin gerek yerlerini degistirmek gerekse yerlerine bagka

%8 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1987, 1, 179.

 Talat Kogyigit, Hadis Terimleri, s. 172.

7 fbnu’s-Salah, Uldmu'l-hadis, s. 260; Iraki, et-Takyid ve'l-izdh, Beyrut, 1993, s. 116; Talat Kogyigit, Hadis
Terimleri, s. 172; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 155.

! Detayl bilgi icin bkz. Hakim en-Neysab(ri, Ma'rifetu ulimi’'l-hadis, Beyrut, 1977, s. 113.

2 Bkz. Hakim en-Neysab(ri, Ma'rifetu uliimi'l-hads, s. 116.
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kelime ve ibareler koymak suretiyle rivayet edilen hadislere denir.”? Seneddeki kalb
birkag tiirlti olabilecegi gibi kasitl veya kasitsiz da olabilir. Kalb'in ortaya cikariimasi-
nin en 6énemli metodu yine hadisin gesitli tariklerini bir arada degerlendirmektir. Bir
ormnek vermek gerekirse, mesela Hammad b. Amr en-Nasibi (6. ?)"*, A'mes (6.
148/765) + Ebu Salih (6. ?)+ Ebu Hureyre isnadi ile su merfu hadisi nakletmistir:
“Yolda miisriklerle karsilastiginiz zaman onlara selam vermeyiniz”.”” Bu hadisin mes-
hur olan isnadr aslinda Suheyl b. Ebi Salih (6. 138/755) + Ebu Salih + Ebu Hureyre
seklindedir. Hammad b. Amr ise, Suheyl yerine A'mes’'i koyarak rivayet etmistir.
Baylece aslinda sahih olan hadis maklub hale gelmistir.”

7- Seneddeki idraci ortaya gikarir:

Sened veya metnine aslinda olmayan bir gey ilave edilmis olan hadise mudrec
denmektedir.”” Bu boliimde seneddeki idrac tizerinde durulacaktir. Konuyla ilgili
ornek soyledir:

Tirmizi, soyle bir sened kaydetmigtir: Stifyan + Vasil (6. 129/746) + Ebu Vail
(6. ?) + Amr b. Surahbil (6. 63/682) + Abdullah b. Mes’ud.”® Bu senedde Amr b.
Surahbil olmamalidir.” Zira hadisin diger tariklerinde goriildiigti gibi Vasil'in rivaye-
tinde Amr yoktur. Ancak bu sened, hadisin, icinde Amr'in da bulundugu diger bir
senediyle kanstirilarak bir ravi ilavesiyle rivayet edilmistir. Dolayisiyla mudrectir.** Bu
ornekten tariklerin bir araya getirilmesiyle seneddeki idracin tespit edildigi anlagil-
maktadir.

8- Senedde 1ztirab oldugunu ortaya koyar:

Hadis istilahi olarak muztarib, ravi veya ravilerin birbirine muhalif olarak riva-
yet ettikleri ve aralarinda tercih imkani bulunmayan hadislerdir. Iztirab hem senedde
hem de metinde vuku bulabilir. Seneddeki 1ztiraba sunu 6rnek vermek miimkinddr:

Hz. Ebu Bekir'den rivayet edildigine gore sdyle demistir: “Ya Resulallah, gori-
yorum ki, sa¢lariniza ak diigmiis”. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Beni Hud ve ben-
zeri sureler ihtiyarlatti” buyurdu.®' Tirmizi tarafindan degisik sekillerde rivayet edilen
bu hadis, Darekutni’ye gére muztaribtir. Ciinkii sadece Ebu ishak tarikinden gelmek-
tedir ve bu rivayette on tiirlii ihtilaf edilmistir. Kimi bu hadisi Ebu Ishak’tan miirsel
olarak , kimi ise mevsul olarak rivayet etmistir. Bunun yanisira kimi raviler onu Hz.
Ebu Bekir'den; kimi Sa’d b. Ebi Vakkas'tan; kimi de Hz. Aise’'den rivayet etmistir. Bu

7 fbn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 72; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 206.

" Hammad b. Amr, rical kitaplarinda yalan séylemekle, metruku’l-hadis olmakla ve hadis uydurmakla
tavsif edilmigtir. Bkz. Zehebi, Mizdanu'l-i'tidal, 11, 368.

7 jbn Hanbel, Miisned, 11, 525; Taberani, el-Mu’cemu’[-evsat, (thk. Mahmud et-Tahhan), Riyad, 1995, VI, 188.

76 Suy(ti, Tedribu'r-révi, 1, 246; A. Muhammed Sakir, el-Baisu’[-hass serfu ihtisdri ulimi'l-hadis, Beyrut, 1994,
s. 84; Muicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 207; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart, s. 92.

" Bkz. Hakim en-Neysaburi, Ma'rifetu ulimi’l-hadis, s. 39; ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, s. 274; ibnu’l-
Mulakkin, el-Mufni’, 1, 227-228; Ibn Hacer, Nlzhetu'n-nazar, s. 71; A. Muhammed Sakir, el-Baisu'l-hasTs,
s. 70; Abdullah Aydinl, Hadis Terimleri, s. 106.

78 Bkz. Tirmizi, Tefsir, 26.

7 Bkz. Buhari, Tefsir, 24; Tirmizi, Tefsir, 26.

% fbnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 276; A. Muhammed Sakir, el-Baisu’l-fasts, s. 72; Abdullah Aydinh, Hadis
Istilahlari, s. 106.

81 Tirmizi, Tefsir, 57.
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sekilde hadis hakkindaki ihtilaf on veche kadar ¢ikmigtir. Bu vecihlerden birini tercih
etme imkani da yoktur. Bu yiizden isnadi iztirablidir.®

Yukaridaki érnekten de anlasildigi gibi bir hadisin birbirine muhalif bir ¢ok ta-
riki bulunmaktadir. Bu tariklerin hepsi bir arada degerlendirilmedigi takdirde, mesela
sadece mevsul tarikle yetinildiginde hatanin ortaya ¢ikacagi agiktir. Burada tariklerin
hepsi bir arada degerlendirilmis, tariklerin farklilik arzettigi tespit edilmis ve birini
digerine tercih ettirecek bir yon bulunamamistir. Zaten tercih sebebi bulunabilseydi,
ortada 1ztirab kalmazdi.

9- Senede ziyade yapildigini ortaya ¢ikarir:

Hadis usGliinde senede ziyade yapilmasina el-mezid fi muttasili’'l-esanid adi ve-
rilmistir. Bu durum, bir ravinin kendisinden daha sika olan ravi veya ravilerin zikret-
memis olduklari bir raviyi senedinin arasina yanlislikla ziyade etmesidir.*® Buna su
ornek verilebilir:

Abdullah b. Mibarek (6. 181/797) + Abdurrahman b. Yezid (6. 153/770) +
Busr b. Ubeydullah (6. 110/756) + Ebu Idris el-Havlani (6. ?) + Vasile b. Eska’ (8.
85/704) + Ebu Mersed el-Ganevi (6. ?) 4+ Hz. Peygamber.®* Ebu Idris el-Havlani’nin
bu senede yanlislikla ilave edildigi ifade edilmistir. Aslinda Busr, hadisi Vasile’den
dogrudan almistir.®’ Bu yanlishigi Abdullah b. Miibarek'in yaptig nakledilmistir.®

Yukaridaki 6rnekten tariklerin kargilagtirlmasi suretiyle senedin aslinda ziya-
denin olmadigi anlagilmaktadir.

10- Tariklerin goklugu tercih sebebidir:

Hadis tariklerinin bir faydasi da tercih meselesinde gértilmektedir. Bir ihtilaf
durumunda tarikleri fazla olan hadis tarikleri az olan hadise tercih edilebilmektedir.
Ancak bu konuda alimler arasinda ihtilafin bulundugu belirtilmelidir. Leknevi'nin
kaydettigine gére bu konuda iki goriis vardir:

a- Hanefilerin ¢ogu ile bazi Safiiler tariklerin ¢oklugunu bir tercih sebebi say-
mamaktadir. Clinkii 6nemli olan delilin kuvvetli olmasidir. Hadis, ahad alanindan
tevatlir veya sohret alanina ¢ikmadikga tariklerin coklugu kuvvetli delil olamaz.

b- Safiilerin ¢ogu ile bazi Hanefiler tariklerin ¢oklugunu tercih sebebi saymak-
tadir. Leknevi de bu kanaattedir. Leknevi'ye gore tariklerin ¢oklugunun tercih sebebi
olabilmesinin bir sarti1 vardir. O da her iki grup delilin sahih olmasidir. Aksi takdirde
zayif oldugu halde hadisin tarikleri ne kadar cok olursa olsun tercih sebebi olamaz.®’

Buraya kadar tarikleri bir arada degerlendirmenin faydalari sened tahlili agi-
sindan ortaya konmustur. Bundan sonraki béliimde metin tahlili agisindan tarikleri
bir arada degerlendirmenin faydalar izerinde durulacaktir.

82 {bn Hacer, en-Nuket ala kitabi ibni’s-_Salah, (thk. Rebi’ b. Hadi Omer), Riyad, 1417, 11, 774; Suy(ti, Tedribu'r-
rdvi, 1, 223; Subhi es-Salih, Hadis llimleri ve Hadis Istilahlar, (gev. Yagar Kandemir), Ankara, 1981, s. 157;
Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 173; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 123.

8 Bkz. ibnu’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 480; ibn Hacer, Niizhetu'n-nazar, s. 72; Suyuti, Tedribu'r-ravi, 11, 181.

84 Miislim, Cenaiz, 98; Tirmizi, Cenaiz, 57.

8 Bkz. Miislim, Cenaiz, 97; Ebu Davi(d, Cenaiz, 73; Tirmizi, Cenaiz, 57; Nesai, Kible, 11; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV, 135.

8 fbnu’l-Mulakkin, el-Mukni’ fi ulimi'l-hadis, (thk. Abdullah b. Yusuf el-Cedi’), Riyad, 1992, II, 483; Iraki, et-
Takyid ve'l-izdh, s. 275; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 235; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 102.

87 Leknevi, el-Ecvibetii’I-fadile Ii'-esileti’-asereti’l-kamile, (thk. Abdulfettah Ebu Gudde), Beyrut, 1994, s. 206-
209.
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METIN TAHLILI

1- Metnin illetli oldugu ortaya gikarir:

Hadis ilminin en miigkil konusu olan illetin pek ¢ok cesidi bulunmaktadir.
Miirsel hadisi vasletmek, mevkuf hadisi refetmek veya tersini yapmak hadisi muallel
hale getirmektedir. Bunlarin yaninda hadis usGliinde mustakil olarak zayif hadis
cesitlerinden sayilan mudrec, musahhaf, maklub, muztarib ve sazz hadisler de mual-
lel hadisler i¢inde miitalaa edilebilmektedir. Zira bu hadis cesitlerinde kendi tiirline
gore illetler s6z konusu olabilmektedir.

Su rivayet metindeki illete verilecek érneklerden biridir:

Ebu Dav(id'un ibn Mes'ud’dan naklettigi bir hadiste su ifadeler gegmektedir:

Il amdy g W Le Loy OS5 WG 4,4 5 4dall | "UBursuzluk inanci sirktir. Hz.
Peygamber bunu {i¢ kere soyledi. (Her insanda ugursuzluk fikri bulunabilir) Lakin
Allah onu tevekkiille giderir”.®

Bu hadis zahiren sahihtir, ancak onun metni gizli bir illetle ma’luldur. Zira
Buhari, ¥! ks L ifadesinin sonuna kadar olan ctimle hakkinda Siileyman b. Harb’in
soyle dedigini nakleder: “Bana gore bu ifade ibn Mes’ud'un soziidiir”.* Ayrica met-
nin illetli oldugunu, bu hadisi ibn Mes'ud’dan nakleden pek ¢ok ravinin mezkur ziya-
deyi zikretmemesi te'yid etmektedir.”

Burada illet olarak kabul edilen nokta hadis usuliinde idrac olarak bilinmek-
tedir. Fakat bizi ilgilendiren nokta tariklerin bir arada degerlendirilmesi ile yukarida
zikredilen illetin tespit edilmis olmasidir.

2- Metindeki idrac ortaya ¢ikar:

Bir hadis metnine idrac edilen soziin gesitli bilinme yollari vardir. Bunlardan
biri de ilgili tariklerin karsilagtiriimasidir. Mesela Ebu Hureyre'nin naklettigi su hadis
buna &rnektir:

“Abdesti glizelce aliniz. Abdest alirken iyice yikanmayan topuklarin cehen-
nemden cekecegi var!”. Bu hadisin ilk kisminin Ebu Hureyre’'nin s6zl oldugu ifade
edilmektedir. Bu ise, baska rivayetlerden anlasilmaktadir. Buhari’'nin naklettigi riva-
yet sOyledir:

“Muhammed b. Ziyad (6. 120/738) anlatir: Bir giin mataradan abdest aliyor-
duk. Ebu Hureyre yanimiza geldi ve soyle dedi: Abdesti glizelce alin; ¢linkii Ebu’l-
Kasim sdyle buyurdu: Abdest alirken glizelce yikanmayan topuklarin cehennemden
cekecegi var!”.”!

Bu iki rivayet karsilastirildiginda “abdesti giizelce alin” geklindeki ifadenin ha-
disin aslindan olmadigi anlasiimaktadir.”” Bu érnek, tariklerin bir arada degerlendi-
rilmesiyle hadis metninde Hz. Peygamber’e ait olmayan bir s6ziin nasil tespit edile-
bilecegini gdstermektedir.

3- Metinde vaki olan kalb'i ortaya ¢ikarir:

8 Ebu Dav(id, Tibb, 24; Tirmizi, Siyer, 47.

8 Tirmizi, Siyer, 47.

% Bkz. Nurettin Itr, Menhecu'n-nakd inde'l-muhaddisin, Dimegk, 1992, s. 449

! Buhari, Vudu, 29.

2 SuyQtl, Tedribu'r-ravi, 1, 228; Ali Nayif Bikai, el-ictihdd fi ilmi’l-hadis ve eserufu fi'l-fikhr’l-islami, Beyrut, 1998,
s. 506; Micteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 145.
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Hadis usuliinde metindeki kelime ve ctimlelerde takdim-te’hir yapmaya kalb
fi'l-metin denmektedir. Metinde meydana gelen kalb’in bilinmesi de ilgili tariklerin
kargilagtirimastyla miimkiin olmaktadir. Bu duruma su hadis ¢rnek olarak verilebilir:

“...Size bir sey emrettigim zaman onu gliclinliz yettigince yapiniz. Sizi bir sey-
den nehyettigim zaman da ondan kagininiz”.”?

Bu metinde kalb oldugu ifade edilmektedir. Metnin ma’ruf olan sekli Buhari ve
Mislim’de soyledir:

“...Sizi bir seyden nehyettigim zaman ondan kagininiz. Size bir isi emrettigim
zaman ise, onu gliciiniiziin yettigince yapiniz”.”* Goriildtgi gibi metinde iki ctimle
bulunmaktadir. Ma'ruf olmayan rivayette bu ctimleler takdim-te’hir yapilmistir. Bu
ise, tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle anlasiimaktadir.

4- Metinde vaki olan iztirabi ortaya ¢ikarir:

Metindeki iztirab da tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle acikliga kavusa-
cak bir husustur. Mesela, ibn Mace’'nin (6. 273/886) Serik + Ebu Hamza + Sa’bi
yoluyla Fatima bt. Kays'tan naklettigine gbre Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Malda zekattan baska hicbir hak yoktur”.”” Ancak Tirmizi ise, ayni senedle Hz. Pey-
gamber’in soéyle buyurdugu nakletmistir: “Stiphesiz malda zekattan bagka bir hak
vardir”.”

Yukaridaki 6rnekte gorildigi gibi iki hadis muhalif hiikiimler tagimaktadir ve
birini tercih imkani da bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu hadisler muztarib olmakta-
dir.””

5- Metindeki sazzhigi ortaya cikarir:

Metindeki sazzliga, Abdulvahid b. Ziyad (6. ?) + A’'mes + Ebu Salih + Ebu
Hureyre isnadiyla nakledilen su hadis dérnektir:

“Biriniz sabah namazinin iki rekat stinnetini kilinca sag yani izerine uzaniver-
sin”.%

Abdulvahid, bu hadisi emir seklinde nakletmistir. Halbuki bir cok sika ravi ta-
rafindan Hz. Peygamber'in bir davranigi, bir fiili olarak nakledilmigtir. Bu durumda
asll rivayet "Hz. Peygamber, sabah namazinin iki rekat stinnetini kildiktan sonra sag
yanlari {izerine uzanirlardi” geklinde iken Abdulvahid tarafindan degistirilmis ve sika
ravilerin rivayetine muhalif diisttigt icin sazz olmustur.”

Bu 6rnekten de anlasildigi gibi ilgili tarikler bir arada degerlendirilmis, sika
ravilerin rivayeti tespit edilmis ve mahfuz olarak adlandirilan bu rivayetlerle amel
edilmistir.

6- Metinde vaki olan tashifi ortaya ¢ikarir:

% Nesal, Menasik, 1.

4 Buhari, i'tisdm, 2; Mislim, Fedail, 130.

% fbn Mace, Zekat, 3.

% Tirmizi, Zekat, 27.

7 Suytl, Tedribu'r-rdvi, 1, 224; Ismail L. Cakan, Hadis Usilii, s. 143; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart, s. 123.
Suyuti, s6z konusu hadisin metinde iztiraba uygun olmadigini séyleyenlerin bulundugunu belirtir. Zira
bunlara gore Serik’in hocasi zayiftir. Dolayistyla rivayet 1ztirabtan dolayi degil, ravinin zayifligindan do-
layt merduddur. Ayrica Suyuti, metinde iztiraba en giizel érnegin “namazda besmelenin okunup okun-
mayacagina” dair hadis oldugunu ifade eder. Zira ibn Abdilberr de bu hadisin 1ztirabla illetli oldugunu
soylemigtir. Bkz. s. 214-216.

%8 Ebu Dav(id, Edeb, 3; Tirmizi, Mevakit, 194.

% Suy(ti, Tedribu'r-ravi, 1, 196; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, s. 123; Miicteba Ugur, Hadis
Terimleri, s. 374.
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Bu duruma su hadis ¢rnek verilmektedir: "Kim ramazan orucunu tutar sonra
buna Sevvalden bir sey eklerse yil boyu orug tutmus gibi olur”. Bu hadisin musahhaf
oldugu ifade edilmektedir.'® Hadisi bu sekilde rivayet eden es-Sili, metnin aslindaki
“sitten: alti giin” kelimesini tashif ederek “sey’en: bir sey” sekline ¢evirmistir. Buna
g6re hadisin ash soyledir: "Kim ramazan orucunu tutar sonra buna Sevval'den alti
glin eklerse yil boyu orug tutmus gibi olur”.'""

7- Sikanin ziyadesini ortaya ¢ikarir:

Hadis ustliinde ziyadetii's-sika olarak bilinen bu husus kisaca sika olan bir
ravinin bir hadisin rivayetinde yaptigi fazlaliga denir. Diger bir deyisle sika bir ravinin
rivayet ettigi bir hadisin metninde diger sika ravilerden farkli olarak naklettigi fazlalik-
tir.'” Ta'riften de anlasilacag gibi farkli tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle
ravinin metinde yaptigi ziyade tespit edilebilmektedir. Sikanin ziyadesine su hadis
ornek verilebilir:

“Hz. Peygamber, Ramazan ayinda fitre zekatini hir olsun kéle olsun, erkek-
kac}lorgl bltiin mislimanlara bir sa’ miktart hurma ve arpa olarak vermelerini emret-
ti”.

Tirmizi'nin belirttigine gore bu hadisi Malik, Nafi'den rivayet etmig ve metnine
“mine’l-mislimin” lafzini ziyade etmistir. Ebu Davud da ayni ziyadeye isaret edip
hadis hakkinda, “"Said el-Cumahi (6. 224/839)+ Ubeydullah (6. 147/764) +Nafi’
tarikiyle rivayet etmis olup “mine’l-muslimin lafzinin olmayisi meshurdur” demis-
tir.'® Su hale gére Malik, bu hadisi metninde mezkur ziyadeyle nakletmistir.'””

Sikanin naklettigi ziyadeler bazen kendisiyle amel konusunda ihtilafin kaynagi
olmaktadirlar. Ancak burada bizi ilgilendiren nokta sikanin ziyadeleriyle amelin ayrin-
tilartyla incelenmesi degil, tariklerin bir arada degerlendirilmesiyle bdyle bir durumun
tespit edilmesidir.'®

8- Metinde vaki olan miibhem isimlerin tasrihine yarar:

Hadis us(liinde bir ravinin, isnadinda ismiyle ve meshur kiinyesiyle degil de,
ibham ederek andigi seyhine miibhem denilmektedir.'®” ibhamin belli bir tabiri ol-
mamakla birlikte “ahbereni ba’duhum, ahbereni raculun, ahbereni es-sika” gibi lafiz-
lar ravinin miibhem olarak zikrettigi isimlerde en ¢ok kullanilan tabirlerdir. Mitbhem
ravinin ismi, hadisin, ismi sdylenen baska isnadla rivayet edildigi 6teki tariklerinden
anlasilir. Mesela Safii’'nin (6. 204/859) “ani’s-sika ani'z-Ziihrl” diyerek miilbhem birak-
t181 sahsin Stifyan b. Uyeyne oldugu diger tariklerden ¢ikariimaktadir.'%®

Yukarida sdylenenler hadisin senediyle ilgilidir. Hadisin metninde de miibhem
isimler sz konusu olmaktadir.'® Ancak bunlarin metin iginde miibhem birakilmalari

100 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii, s. 114.

101 Miislim, Styam, 204.

192 fbnu’s-Salah, herhangi bir ta'rif yapmamistir. Ancak verdigi érneklerden yukaridaki ta'rifi kagtettigi
anlasilmaktadir. Bkz. Uldmu’'l-hadis, 250-251; ayrica bkz. Iraki, et-Takyid ve'l-izdh, s. 110; lbnu'l-
Mulakkin, el-Mukni’, 1, 191; Mcteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 432.

193 Tirmizl, Zekat, 35.

104 Ebu Davud, Zekat, 20.

10> Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 432.

19 Sikanin ziyadesiyle amel etme konusundaki ihtilaf ve ilgili drnekler igin bkz. Ali Nayif Bikai, el-ictihdd fi
ilmi'l-hadis, s. 447-479.

197 fbrahim b. Ali, Muhimmatu ulimi'l-hadis, s. 200.

198 Miicteba Ugur, Hadis Terimleri, s. 243.

109 Bkz. ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, s. 637; Iraki, et-Takyid ve'l-izdh, s. 406; Suyuti, Tedribu'r-ravi, 11, 298.
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hadisin sihhati ile ilgili olmayip tamamen sahabeden rivayet edilen sekliyle ilgilidir.
Metinde gegen mibhem isimler de &teki tariklerden tespit edilmektedir. Bu duruma
su hadisi 6rnek verebiliriz:

Ebu Nuaym el-Fadl b. Dukeyn (6. 219/834) + Seyban (6. 235/850) + Yahya
(6. ?) + Ebu Seleme (6. 104/722) + Ebu Hureyre tarikiyle nakledilen bir hadiste Hz.
Peygamber’in bir hutbe irad ettigi, sonunda Yemenli birinin “Ya Rasulallah! Bu hut-
beyi benim igin yaz!” dedigi; Resulullah’in da "Bunu falan kimse igin yazin!” buyur-
dugu gecmektedir.''® Burada Yemen'li sahsin adi "Ebu Falan” denilerek miibhem
birakilmisgtir. Yahya b. Musa (6. 240/854)+ Velid b. Mislim (6. 195/810)+ Evzal (6.
157/774) + Yahya b. Ebi Kesir (6. 129/747) + Ebu Seleme + Ebu Hureyre tarikiyle
nakledilen hadiste ise, miibhem birakilan bu sahsin adi "Ebu Sah” olarak ge¢mekte-
dir.lll

9- Hadisin anlasilmasini kolaylagtirir:

Herhangi bir hadisin zahiri esas alindiginda bazi problemlerin ortaya ¢ikmasi
mukadder olabilmektedir. Ancak ayni hadisin bir baska tarikindeki ifadeden istifade
edildiginde ilk hadisin zahirini anlamak mimkiin hale gelmektedir. Buna sdyle bir
ornek verebiliriz:

Buhari'nin, Hiseyn b. Ali (6. 203/818) + Zaide (6. 161/778)+ Meysere el-
Esca'l (6. ?) + Ebu Hazim (6. ?) + Ebu Hureyre tarikiyle naklettigi hadiste Hz. Pey-
gamber soyle buyurmustur: “Size kadinlara iyi muamele etmenizi tavsiye ederim.
Clinkii kadin ege kemiginden yaratilmistir...”.'"? Hadlisin zahirinden kadinin ege ke-
miginden yaratildigl anlasilmaktadir. Ancak ayni hadisin bagka bir tarikinde bu du-
rumun tegbih oldugu gecmektedir. Harmele b. Yahya (6. 244/858)+ ibn Vehb (6.
197/813) + Yunus (6. ?) + ibn Sihab + Said b. el-Miiseyyeb (6. 93/712) + Ebu
Hureyre tarikiyle nakledilen hadis séyledir:

“Kadin ege kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkistiginda kirarsin...”.'"?

Bu hadisten kadinin ege kemiginden yaratiimadig, tabiati itibariyle nazik ol-
dugu, bu yéndyle ege kemigine benzedigi ve ona tabiatina uygun olarak muamele
edilmesi gerektigi anlasiimaktadir.'

Stiphesiz hadis tariklerini bir arada degerlendirmenin en énemli faydasi hadis-
lerin anlasilmasini kolaylastirmasidir. Bazen hadisler raviler tarafindan ihtisar edile-
rek, bazen bazi kelime ve ctimleler hazfedilerek nakledilmektedir. Bu durum o tarikle
nakledilen hadisi anlamayi zorlastirmaktadir. Bagka tariklerle birlikte bu hadisi miita-
laa ettigimizde hadisin anlagilmasi kolaylagmaktadir. Bununla ilgili olarak hadis kay-
naklarinda bir ¢ok drnege rastlamak mimkindiir.

10- Metinde meydana gelen mana ihtilaflarinin ¢oziilmesini kolaylastirir:

Metinde meydana gelen mana ihtilaflarinin ¢éziilmesiyle iAtilafu’l-hadis ilminin
ugrastigi bilinmektedir. Bu tiir ihtilaflarin en kolay ¢6ziim yolu ilgili hadislerin tiim
tariklerini bir arada degerlendirmektir. Ancak bizi farkli tariklerde meydana gelen

10 Byhar, ilim, 39.

" Buhari, Lukata, 7.

12 Buhari, Enbiya, 1.

'3 Miislim, Rada’, 65.

114 Bayle bir yorum igin bkz. Miinavi, Feyzii’l-kad?r serhu’l-Cami’s-sagir, (thk. Ahmed Abdusselam), Beyrut,
1994, 1, 642; Cemal Agirman, Kadinn Yaratiligt, Istanbul, 2001, s. 254-270; Stileyman Ates, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, 11, 189; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara, 1979, s. 253.
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ihtilaflar degil, tariki ayni olan diger bir ifadeyle mahreci ayni olan hadisler ilgilendir-
mektedir. Tariki veya mahreci ayni olan hadislerde meydana gelen ihtilafin ravi tasar-
rufundan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Bunu iki &rnekle izah etmeye caligalim.

Buhari, Haccac b. Minhal (6. 217/832) + Su'be (6. 160/776) + Muhammed b.
Ziyad + Ebu Hureyre tarikiyle Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu nakletmistir:
“Sizden biriniz imamdan &nce bagini kaldirdiginda, Allah’in onun basini esek basina
veya suretini esek suretine cevirmesinden korkmaz mi?”.'"

ibn Hacer'in belirttigine gére bas veya suret kelimeleri hakkinda meydana ge-
len stiphe Su’be’den kaynaklanmigstir. Zira hadisi Muhammed b. Ziyad’dan nakleden
diger raviler bunu siiphe ifadesi olmadan rivayet etmistir. Bu rivayetlerin birinde basg,
birinde suret ve digerinde ise, yliz kelimesi siiphe ifadesi olmaksizin zikredilmistir.
ibn Hacer'e gére bu durum agikga ravinin tasarrufundan kaynaklanmistir.''®

Diger bir érnekle ilgili olarak Buhari, Abdulaziz b. Abdullah (&. ?) + ibrahim b.
Sa'd (6. 183/799) + ibn Sihab + Ata b. Yezid (6. 105/723) + Hz. Osman’in mevlasi
Humran b. Eban (6. 75/694) + Hz. Osman tarikiyle Hz. Peygamber’in "Her kim su
benim abdest aldigim gibi (<) abdest alir...” buyurdugunu nakletmistir.''”

ibn Hacer'in naklettigine gdre Nevevi, “misl” denilmeyip “nahv” denilmesinin
sebebini soyle agiklamigtir: “Misl denilmemesinin sebebi, Hz. Peygamber’den bagka-
sinin miimaseleye giic yetiremeyecegidir’. Buna karsilik ibn Hacer, Buhari’de Sa’d b.
Hafs (6. 215/830) + Seyban + Yahya + Muhammed b. ibrahim (6. ?) + Muaz b.
Abdirrahman (6. ?) + Humran b. Eban + Hz. Osman tarikiyle”8 ve Muslim’'de (6.
261/875) Kuteybe b. Said (6. 240/855)-Ahmed b. Abde (6. 245/860) + Abdulaziz ed-
Deraverdi (6. 186/802) + Zeyd b. Eslem (6. 136/777) + Humran + Hz. Osman tari-
kiyle'"” “misl” seklinde rivayet edildigini belirterek “nahv” ifadesinin ravinin tasarru-
fundan kaynaklandigini ifade etmistir.'*

Yukaridaki 6rneklerden anlagildigi gibi tarikleri ayni olan hadisin metninde va-
ki olan bazi ihtilaflar ravinin tasarrufundan kaynaklanabilmektedir. Bir hadisin diger
tarikleri tespit edilmediginde, hadiste gecen ifadeler gesitli yorumlara tabi tutulabil-
mektedir. Ancak ayni hadisin diger tarikleri birlikte degerlendirildiginde yoruma gerek
olmadigr anlasiimaktadir.

11~ Hadisin hangi sebepten dolay1 varid oldugunu ortaya ¢ikarir:

Hadis us(liinde, bir hadisin hangi sebepten dolayi meydana geldigiyle ilgile-
nen ilme esbdbu vuridi'l-hadis denmektedir. Stiphesiz her hadis sebebiyle birlikte
nakledilmemigstir. Sebebi nakledilen hadisler de her zaman sebebiyle birlikte bulun-
mamaktadir. Sebebi tespit edebilmek i¢in bazen o hadisin diger tariklerine bagvur-
mak gerekmektedir. Bir érnekle bu durumu izah etmeye caligalim.

Tirmizi’nin ibn Mes’ud’dan naklettigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmus-
tur: “Tezek ve kemiklerle istinca etmeyiniz. Clinkli onlar kardesleriniz olan cinlerin
aziklanidir”."?' Suyuti (6. 911/1505), yine Ibn Mes'ud’dan nakledilen ve bu sdziin

!> Buhari, Ezan, 53.

116 Ibn Hacer, Fethu'l-bar? bi-serhi sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut, 1996, II, 412.
"7 Buhari, Vudu’, 24.

118 Buhari, Rikak, 8.

19 Miislim, Tahare, 8.

120 fbn Hacer, Fethu'l-bar, 1, 349.

12! Tirmizi, Tahare, 15.
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sdylenmesine sebep olan uzunca hadisi el-Luma’ fi esbdbi’l-hadis adli eserine kaydet-
mistir.'** Hem bu eserde hem de ibn Hamza'nin (3. 1120/1708) el-Beyédn ve't-ta'rif fi
esbabi vuridi'l-hadis adli eserinde konuyla ilgili bol miktarda 6rnek bulmak mumkiin-
diir.

Yukaridaki érnekten anlasildigr gibi bir tarikten muhtasar nakledilen bir s6z
ayni hadisin bagka bir tarikinden tafsil edilebilmektedir. Tafsil edilen tarikteki bilgiler
hadisin anlagilmasini kolaylastiran bilgilerdir.

SONUC

Hz. Peygamber'den sonra cesitli sebeplerle hadis tariklerinin arttigi bir ger-
cektir. Bu galismada alimlerimizin hadis tariklerini bir arada degerlendirmek suretiyle
sagladiklari faydalar tizerinde durulmustur. Bu faydalar, hem hadisin senedinde hem
de metninde bulunmaktadir. Tariklerin bir araya getirilmesiyle yapilan sened deger-
lendirmesi senedin sithhati agisindan buytik énem tagimaktadir. Ayni sekilde yapilan
metin degerlendirmesi de metnin anlagilmasini biytik dlgtide kolaylastirmaktadir. Bu
faydalari g6z éniinde bulundurdugumuzda hadis usGliintin, hadis tariklerini bir arada
degerlendirme temeline dayandigini sdylemek pek miibalagali karsilanmamalidir.

Gegmigte hadis tariklerini bir arada degerlendiren caligmalar yapilmistir. Bu
galismalar iginde miinhasiran bir hadisin gesitli tariklerini bir araya getirenler bulun-
dugu gibi ~amaci hadis tariklerini bir araya getirmek olmasa da- hadis tariklerini bir
araya toplayanlar eserler de bulunmaktadir. Bunlarin yaninda bir hadisi serhetmek
amaciyla da hadis tarikleri bir araya getirilebilmektedir. Bu eserlerde stiphesiz hadis
tarikleri farkli gayelerle bir araya getirilmektedir.

Bununla birlikte hadis tariklerini bir arada degerlendirmekle ilgili yeni caligma-
lar da yapilmaktadir. Bu galismalar arasinda hadis tariklerini bir arada degerlendir-
mek suretiyle raviler hakkinda hiikiim vermenin imkanini arastiranlar oldugu gibi
hadis tariklerini bir araya getirerek saglikli bir metin inga etmeye calisanlar da vardir.
Bu tiir metodik yaklagimlarin hadislere uygulanmasi ve nasil sonug verdiklerinin
gOriilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Hadislerin birbirini tefsir ettigi bilinmektedir. Stiphesiz rivayetleri farkli hadis-
lerin bir arada degerlendirilmesi sonucu, hadislerin daha kolay anlagilmasi saglan-
maktadir. Ayni sekilde terk bir hadisin farkli tariklerinin bir arada degerlendirilmesiyle
de hadislerin daha kolay anlagilmasini saglamak miimkiindiir.

Son olarak hadis tariklerini bir arada degerlendirmek suretiyle ravi tasarrufu-
nun nasil gerceklestigini tespit etmenin lizerinde de durulmalidir. Ravi tasarrufu,
tarikleri veya mahrecleri ayni olan hadislerde meydana gelen lafiz degisikliklerine
denmektedir. Hadis tariklerini bir arada degerlendirmek suretiyle bu tiir ravi tasarruf-
larini tespit etmek mimkindir. Ravi tasarruflari, ravinin tefsir maksadiyla hadise
soktugu kelime veya climleler yani ravinin idraci olabilecegi gibi ravinin kendi gori-
stintin hadisin nakline yansimasi seklinde de olabilir. Bunlarin yaninda ravi Hz. Pey-
gamber’in ifadesini veya sdyledigi bir kelimeyi manayla rivayet etmekten dolayi hata-
It bir nakle de sebebiyet verebilir. Bu tir ravi tasarruflarini tespit etmek de ancak
belli bir hadisin tiim tariklerini bir arada degerlendirmekle mtimkin olur.

122 Suytits, el-Luma’ fi esbdbi’l-hadis, (thk. Yahya Ismail), Daru’l-Vefa, 1988, s. 122.
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MANTIK, BELAGAT VE USUL-U FIKIH
ILIMLERI ARASINDA
ORTAK BiR KAVRAM OLARAK “DELALET”

Mehmet ERDEM’
Tahsin DELICAY"

A GUIDANCE AS COMMON CONCEPTION BETWEEN LOGIC, RHETORIC
AND METHODOLOGY OF SCIENCE OF LAW

Guidance consists of a wisdom at the center with significant and signifi-
cance located at both sides and is an epidemic conception for the central knowl-
edge. This conception is common between logic, rhetoric and Methodologies of
Science of Low (MSL) The main raising point of these three disciplines is guid-
ance. From these disciplines rhetoric and MSL both take the fundamental principle
of logic science. However note that there are technically some exceptional differ-
ences from logic. These differences have been discussed in terms of whether the
rules should be obtained from wisdom or from methodologies; Koran and Hadith

Giris

Klasik disiplenlerden; insan diislincesinin tiretim merkezi olan zihni hata-
dan korumanin ydntemlerini belirlemeyi amaclayan Mantik, dilin maksada uygun
sekilde kullanimini hedefleyen Belagat ve dini metinleri dogru anlama yéntemlerini
belirlemeyi gaye edinen UsGl-U fikih ilimleri; birer yontembilim olma ortak noktasin-
da birlesmelerinin yaninda bu (g disiplinin, ele aldiklari bazi konular arasinda da bir
takim paralellikler goriilmektedir. Ornegin  Mantik ilminin temelini olusturan
tasavvurat bolimii, Beladgatin bir alt bolim olan Beyan ilmi ve Ustil-t fikih disiplini-
nin istinbat metotlart boélima anlamli lafizlar ve deléletleri tizerine bina edilmisler-
dir'. Dolayistyla s6z konusu (g disiplin temel hareket noktalari agisindan da birbirle-

* Dr. Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. mehmeterdem63@yahoo.com

" Yrd.Dog.Dr. Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. tahsindelicay@hotmail.com

! Bu (g disiplinin anlamli lafizlar ve delaletleri {izerine bina edilis gerekgeleri konusunda bkz. Eskicizade,
Serhu Isagoci, istanbul, trs, s.53; Sekkaki, Ebu Yak{ib Yésuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Sekkéki, Miftahu’l-
Ultm, Mektebeti'l-limiyyeti'l-Cedide, Beyrut, trs, s. 157; Gazali, el-Mustasfd min lmi'l-Usal, 1-II, Bulak
Emiriye Matbaasi, Misir, 1322, [, 315-317; Tavile, Abdulvahhdb Abdusselam, Eserii'l-luga fi htilafi'l-
Miictehidin, Daru’s-Selam, b.y., trs, s.87.
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riyle yakin iligki icerisindedirler. Bu noktada “delélet” kavrami Mantik, Belagat ve
Ustl-t fikih disiplinleri arasinda ortak ve her {i¢ disiplinin kilit kavramlarindan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaatimizce delalet kavrami ilk olarak mantik ilminde
istilahi anlamda kullanilmig olup, buradan Belagat ve Uslle gecmis, gectigi yeni di-
siplinlerin &zelliklerine gére bir degisime ugramis ve disiplinlerin birinden digerine
gecerken kavramin teknik igeriginde bir takim farklilik olusmustur. Bu duruma ¢zel
bir dikkat gésterilmedigi zaman, s6z konusu kavramin teknik iceriginde bir belirsizlik
ya da en azindan bir kargasa cikabilmektedir. Bu nedenle delélet kavraminin, adi
gecen disiplinlerdeki anlam sinirlarinin belirlenmesine ihtiyag vardir. Biz bu yazida
Once delélet konusunda genel bir bilgi verecek, daha sonra klasik literatiirde “dela-
let-i selase” olarak gecen; lafiz-anlam iligkisinin {i¢ ayr seklini klasik Mantik, Belagat
ve Usll-t fikih disiplinleri agisindan inceleyip, kavramin bu disiplinlerdeki anlam
sinirini tespit etmeye galisacagiz.

I. GENEL OLARAK DELALET

Kur'an’da mézi, muzéri ve ism-i fail formlariyla gegmekte? olan delalet kavra-
mi; sozlikte bir cok anlamda kullanilmakta ve konumuzla ilgili olarak; yol gdsterme,
rehberlik etme gibi anlamlara gelmektedir’. Mantik, Belagat ve Us(l disiplinleri arasinda
ortak bir terim olarak delalet; “bir seyin bilinmesinin, diger bir seyin bilinmesini gerektirecek
durumda bulunmasidir’ seklinde tarif edilmistir. Dolayisiyla bir delaletin s6z konusu
oldugu durumda dogal olarak; bir dall (gdsteren), bir medldl (gbsterilen) ve bir de
mistedil (gbsterenden gosterilene intikal eden akil) olmak {izere ontolojik agidan
birbirinden farkli ti¢ ayri varlik arasindaki iliskiden s6z edilmis olur.

Mantik, Beldgat ve Usll disiplinlerdeki teknik anlami agisindan delélet kavra-
mi zihinde bir bilginin olugmasini ifade eden epistemolojik bir icerikle kullanilmigtir’.
Manasini bilen bir kiginin yaninda anlamli bir lafiz sdylendigi zaman bu lafzin, dinle-
yenin zihninde meydana getirdigi tasavvur bir deldlet oldugu gibi, mantiki kiyaslarda
onciillerin bilgisinin sonug bilgisini dogurmasi da bir delalet olayidir. Nitekim bura-
dan hareketle mantikgilar kiyasa “delil” adini verirler. Delélet kavraminin, s6zii edilen
¢ disiplinin kilit kavramlarindan birini tegkil etmesi de onun bu epistemolojik bir
icerige sahip olma 6zelliginden kaynaklanir. Buna gore delalet kavrami, varligin ta-
mamina tegmil edilebilecek bir olguyu anlatir. Clinkl biitiin esya arasinda potansiyel
olarak teselstilen bir dall-medldl iligkisi bulunabilir; bir sey diger bir seye, o digeri-

2 Bkz, Taha 20740, 120; Furkan 25/45; Kasas 28/12; Sebe’ 34/7, 14; Gafir 40/28; Saff 61/10.

* Bkz. ibn Manzdr, Ebu'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-ifriki- el-Misti, Lisdnii’[-Arab, 1-XV,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, XI, 247-250; Komisyon, el-Mucemu’l-Vasit, I-Il, Cagn Yaymnlari, istanbul, 1996,
s. 294.

4 Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdiilcabbar, Kavatw'[-Edille fi'l-Usil (thk. Muhammed

Hasen Ismail), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1997, I, 33; Taftfzani, Sadeddin Mes'ud b. Omer, el-

Mutavvel ale’t-Telhis, Matbaa-i Amire, 1309, s. 301; Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Seyyid Serif, Tarifét,

Dersaadet, Istanbul, trs, s.104; Zekariyyd b. Muhammed b. el-Ansari, el-Hudiidu'l-Enika ve't-Ta'rifétu’d-

Dakika (thk. Mazin el-Mubarek), Daru’l-Fikri'l-Muésir, Beyrut, 1991, s. 79; Sidki, Seyyid Ahmed b. Al el-

Bursevi, Mizanii’l-intizdm, Matbaa-i Ahmed Kamil, Dersaadet, 1327, s. 24; Eskicizade, Serhu isagoci, 54;

Hamid Avni, el-Menhecii’l-Vadih, s.74.

Bu nedenle “furtk” kitaplarinda delalet kavrami ile huccet, burhan, alamet, emare, eser ve illet gibi

teknik anlamlar agisindan epistemolojik bir icerige sahip olan kavramlarin farklarinin tesbitine 6nem

verilmigtir. (Ornegin bkz. Askeri, Ebu Hildl el-Furdku’l-liigaviyye, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trs, s.52-

56).
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ne... delélet eder ve silsilede yer alan her bir sey, kendisinden &ncekinin medlali
iken kendisinden sonrakinin delili olabilir.

Delalet kavraminin epistemolojik bir igerige sahip olmasi sebebiyle, 6zellikle
cogu kelamcilarla bazi fikihcilar “delil” kavramini sadece kesin bilgiye gotiiren seylere
layik gortirler ve kesin bilgi seviyesine ulastirmayan ancak bir kanaatin olugsmasina
sebep olan seylere “emare” terimini uygun goriirler. Fakihlerin ¢ogu ise boyle bir
ayirimi gereksiz gorirlert. Delalet kavrami cergevesinde bilginlerin tartistigi hususlar-
dan biri de delaletin bilingli bir eylemin sonucu olup olmamasi konusudur. Bazi bil-
ginler delaletten s6z edebilmek icin deldlet edenin delalet isinde bilingli davranma-
sinin gart oldugunu sdylemislerdir. Bu bilginlere gore; kasitli olmayan eylemler dela-
let olarak nitelenemez. Cogunluk ise delaletin bilingli bir eylem olmasinin gart olma-
digin1 savunurlar. Buna gore; ister bilingli ister bilingsiz hatta ister canli ister cansiz
olsun zihinde bir bilginin olugsmasina sebep olan her sey delil olarak nitelendirilebilir.
Ornegin, anlamli lafiz, isaret, sifre (rumuz) ve yazi gibi bir beger bilincinin {iriinii olan
olgularin belli anlamlan gostermeleri birer deldlet olayr oldugu gibi, zihnimizde bir
yarginin olusmasina sebep olacak sekildeki hayvani eylemlerde de bir deléletten s6z
edilebilir. Hareket eden bir nesneyi goren kisinin, hareketin 6zelligi sebebiyle onun
canli oldugu sonucuna varmasi bir delalet olayidir’. Yani hareket eden kisi, canli
oldugunu bildirmek i¢in hareket etmese de bagkasi onun hareketinden canli oldugu
cikariminda bulunsa burada bir delalet s6z konusudur. Bu nedenle tinli Arap Dili
bilgini, Ebu Hilal el-Askeri delalet kavramini “Oznesi istesin istemesin kendisiyle istidlal
miimkiin olan sey” olarak tarif eder®. Ayni sekilde bir sanat eserindeki glizellik, sahibi-
nin kasdi olmasa bile sanatkarin bilgi ve maharetine delalet eder. Kur'an liigatgisi el-
isfehant de delalet icin delaletin sahibinin kasdinin sart olmadigini séylemektedir®.

DELALETIN KISIMLARI

Klasik literatiirde deléletten soz edilirken; tutarliligi tartisma konusu olmaya
misait olmakla birlikte, gdsteren (dall)in 6zelligine gore; delalet dncelikle lafiz disi ve
lafza bagli olmak tizere ikiye, sonra da bunlardan her ikisinin tabii, akli ve vaz'T kisim-
larina ayinldigini'®; béylece alti kisim deléletten s6z edildigini goriiyoruz. Delélet’in
lafzl ve lafzi olmayan geklindeki taksimi, ti¢lincti halin imkansizligi prensibine binaen
akli bir taksimdir. Buna karsilik alt kisimlar timevarim (istikra’) yontemiyle belirlen-
mistir''.

° Askeri, a.g.e, 5.53; Semani a.g.e, 1,33; Sirdzi, Ebu ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi, el-Luma’ fi
Usdli'l-Fikh, Misir, 1957, s.3. Bu konudaki tartigma hakkinda yeni bir caligma igin bkz. Muhammed el-
Arusi Abdulkadir, el-Mesdilu'l-Mustereke beyne Usuli’l-Fikh ve'd-Din, Dar Hafiz li'n-Nesr ve't-Tevzl’, Cidde
trs. s.23-34.

7 Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, Kahraman Yayinlari, istanbul,
1986, s. 246; Delalet ve irade iligkisi konusunda bkz. Mutavvel, s. 303.

8 Askeri, el-Fur(ik, s. 52.

9 el-Isfehani, El-Miifreddt, s. 246.

1% Bazi bilginler lafiz disi delaleti sadece akli ve vaz'1 olarak ele alirlar. Ciinkii lafiz digi olgulardan vaz't
olanlarin digindakilerin, 6zel bir mizac ve belli bir halet-i ruhiyenin etkisi olabilecegi gibi o nitelikler va-
sitasiyla ruhun eserleri olabilir. Bu durumda bu delélette tabiatin bir etkisi olmaz ve sadece akli olur.
Buradan haraketle akli delaletle tabii delaletin arasindaki fark da anlasilmis oluyor. Akl delalette tesir
s6z konusu, tabil delalette ise icab (reaksiyon/infial/tepki verme) s6z konusudur. Etki icaptan daha
kuvvetlidir. Eskicizade, Serfiu isagoci, s.55.

' Eskicizade, Serfu isagoci,s.55.
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Delalette dall ile medldl arasinda bir alaka aranir. Bu alaka vaz'? delalette vaz’,
tabil deléalette medldl ortaya ciktiginda dallin ortaya ¢ikmasinin tabiati, akli delalette
ise aklin dall ile medltl arasinda birincisinin gerceklesmesinin ikincisinin gercekles-
mesini gerektirmesi yargisidir.

A. LAFIZDISI DELALET

Adindan da anlagilacagi tizere lafizdigi delélet ses digi bir takim unsurlarin de-
laleti olup kendi arasinda tige ayrilir:

1. LAF1zDISI TABIi DELALET:

Aklin, tecriibelere dayanarak, iki sey (dall-medldl) arasinda, dogal bir iligkinin
var oldugunu diistinmesi nedeniyle birincisi hakkinda duyu organlari vasitasiyla bilgi
edinmesinden hareketle ikincisi hakkinda yargi sahibi olmasidir. Ornegin kisinin
ylziniin kizarmasinin utanmaya, sararmasinin korkuya, nabiz atiglarinin sikliginin
heyecana, kaslari ¢atmanin sinire vs. delaleti birer tabil delalettir'2. Bedenin biitiin
sessiz tabil reaksiyonlarinin deléletleri lafizdisi tabii delélettir. Gliniimiizde bedenin
g6sterdigi tabii reaksiyonlarin ne anlama geldigini diger bir ifadeyle delaletinin ne
oldugu beden dili aragtirmalari adi altinda modern caligmalara konu olmaktadir'.

2. LAFIZzDISI AKLI DELALET:

Aklin, lafiz digt iki sey arasinda zorunlu bir iligki oldugunu var saymasi nede-
niyle bunlardan birinden digerine intikali bir lafiz disi akli delalettir. Ornegin bir kisi-
nin, atesi gérmeyip dumani gérmesi durumunda, dumanla ates arasinda aklen zo-
runlu olarak bir sebep sonug iligkisinin bulundugu noktasindan hareketle, orada
atesin bulundugu yargisina varmasi bu kabildendir. Eserden hareketle miiessir hak-
kinda, sebebten hareketle sonuc hakkinda varilan yargilarin tamami bu kisma gir-
mektedir.

Burada su nokta dikkati gekmektedir ki, tabil deléletle akli delalet arasindaki
fark net degildir. Ctinkii tabii deldlette de aslinda eserden miessire intikal s6z konu-
sudur. Bu nedenle ibn Hiimam gibi Us(lciiler; tabif delalete drnek olarak verilen “ah”
sdzcligliniin sikintiya delélet etmesi ile eserin miiessire delaleti ya da yazinin katibe
delaletinin ayni oldugunu sdyleyerek bunlarin hepsini akli deléletten saymiglardir'.

3. LAFIZDISI VAZ'I DELALET:

Dall ile medldl arasinda dogal ve zorunlu bir iligki olmadigi halde, insanlarin
kendi aralarinda kurduklar bir sistemin geregi olarak belli anlamlari sembolize etmek
lizere ayarladiklar igaret, yazi ve ¢izgi gibi semiyolojik unsurlarin, temsil etmek tizere
vaz' edildikleri anlamlara delaletleri lafiz digt vaz't delalettir. Bu delélet sekli gok
eskilerden beri dikkat ¢cekmis ve bu konuda bir takim degerli bulgulara ulagilmig olup
cesitli tezler ileri strilmistir". Glinimuzde trafik igsaretlerinden spor misabakalari-

12 Eskicizade, Serfiu isagoci,s.54.

13 Beden dili icin bkz: Necati Kara, Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili, s. 423-442 (Yiiziincii Yil Un. ilahi-
yat Fak. Kur'an ve Dil Sempozyumu), Erzurum, 2001.

!4 Emir-i Padisah, Muhammed Emin b. Mahmud el-Buhari, Teysiru't-tafrir, Matbaatu’l-Halebf, I-IV, Kahire,
1351, 1, 80; ayrica tabii ve akli aynmindaki tartigmalar igin bkz: Eskicizade, Serhu isagoci, s. 54-55.

1> Ornegin bkz. Zemelkani, Kemaleddin Abdiilvahid b. Abdiilkerim, el-Burhdnii'l-Késif an I'cdzu’l-Kur'dn
(Thk. Hadice el-Hadisi-Ahmed Mathib), Bagdad, trz, s. 83.
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na kadar bir ¢ok alanda kullanilan sembolik isaretler birer lafiz disi vaz'i delélettir.
Clinkii bu tir anlamli isaretler ses olmadiklari halde bir anlama delalet etmektedirler.
Yazinin s6ze delaletini de bu kabilden gérebiliriz's.

Gliniimiizde modern dilbilim arastirmalart baglaminda 6nemli bir yer tutan
semiyolojinin hareket noktasini bu delalet cesidi olugturur. Sézgelimi savasta kullani-
lan isaretlerin mesaj iletmedeki fonksiyonundan, mezar taglarinin sekillerinin ne
anlama geldigine kadar oldukca genis bir inceleme alani semiyolojinin ilgi alanini
olusturur'.

B. LAFZA BAGLI DELALET CESITLERI

Lafza bagh delélette lafiz dall, o lafzin zihinde olusturdugu suret de
medltldur. Buna gore lafza bagli delaletde, dilin hammaddesi olan ses, ana unsur-
dur'®. Bu da kendi arasinda lafiz digi delalette oldugu gibi tige ayrilir:

1. LAFzA BAGLI TABii DELALET:

Belli bir anlam igin ozellikle vaz’ edilmedigi halde, lafzin sahibinin, iginde bu-
lundugu psikolojik atmosferin etkisiyle tabif bir sekilde ¢ikardigi seslerin delaletlerine
bu ad verilir. Ornegin insan agzindan cikan “ah” sesinin, hasret duygusuna, “{if”
sesinin, sahibinin bir seyden sikinti ¢ekiyor olduguna vb. tabil reaksiyon ifadesi ola-
rak cikartilan seslerin belli anlamlara deléletleri birer lafza bagh tabif delélettir.

Mantik disiplini agisindan bu delalet ¢esidi epistemolojik bir degere sahip de-
gildir. Clinkti Naci Bolay'in da dedigi gibi, bu tiir lafizlarin anlamlari belirsiz, izafi, ve
subjektiftir®®. Buna karsilik gerek dil biliminde gerekse Ustlilde bu cesit lafizlara genig
bir yer verilmese de degerlendirmeye tabii tutuldugu gériilmektedir. Ornegin Nahiv-
deki isim fiillerden bir kisminin bu tiir tabii lafizlardan ibaret oldugu dikkate alinirsa,
bunlarin cimle igerisinde gramatik bir gorev Ustlendigi sdylenebilir. Ayni sekilde Usdl
ilminde, ¢ok defa irade digi cikartilan seslere “kelam” adinin verilip verilemeyecegi-
nin tartisma konusu yapilmasi, bu konunun Us(lde de degerlendirmeye tabi tutul-
dugunu gosterir. Nitekim fikih agisindan “bir kisi; bir kelime duyarsam ya da soyler-

16 Yazinin dil olayi olup olmadigi tartigmalan da yazinin bu delalet dzelliginden kaynaklanir. Bu konuda
bkz: Mehmet Erdem, “ictihat felsefesinin filolojik temelleri” Basilmamig doktora tezi (Ondokuz Mayis Un.
Sosyal Bl. Ens.) Samsun, 2001, s. 97-98.

17 Semiyolojinin ilgi alani hakkinda bkz: Rolant Borthes, Gdsterge Bilimsel Seriiven (Cv. Mehmet Firat-Sema
Firat) Yapi Kredi Yayinlari, istanbul, 1993, s. 23-25.

'8 Lafiz mana iligkisi hakkinda bkz: Muhammed Abid el-Cabiti, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist (Gv. Burhan
Kéroglu ve ark.), Kitabevi, istanbul, 1999, s. 53-97.

' Lafza bagl deléletin bu gesidine "tabii” niteliginin verilmesinin sebebi konusunda farkli gortsler ileri
strllmstiir: Bazi bilginler bu adin verilmesinin lafzin dogal lafiz olmasindan kaynaklandigini séylerken,
diger grup bu lafizlarin delalet ettikleri anlamlarin dogal olarak meydana gelen olgular olmasindan kay-
naklandigini savunmuslardir. Ornegin Emiri Padigah; tabil delaleti "gdsteren (dall)in varlik sebebinin
tabiat oldugu delalettir” seklinde tarif ederek (Emir-i Padigah, Teysir, 1, 80) bu delalette dallin degil,
onun kaynaginin esas alindigina isaret etmek ister. Ugiincii bir grup ise, bu adin verilmesinin dinleyenin
dogal olarak bu lafzin anlamini kavramasindan kaynaklandigini séylemistir (Eskicizade, Serhu isagoci,
s.54). Ancak yukarida da ifade edildigi gibi delaletin taksiminin hareket noktasini, delalet eden olustur-
dugu igin bu lg goris arasinda birinci goriis daha tutarhidir. Clinki ikinci goris dall olan lafzi degil onun
psikolojik arka planini, tiglinctisti ise mustedilli esas almigtir. Sayet taksimde miistedill esas alinsaydi
biitin delaletler akli olarak nitelenmeliydi. Giinkii istidlal sadece aklin egilimidir.

03, Hayri, Bolay, “Deldlet”, T.D.V.I.A., istanbul, 1994, IX, 119.
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sem...” diye bir yemin eder ve bu kabil tabif sesleri duyar ya da sdylerse sartin ger-
ceklesip gercesmedigi konusundaki tartismanin temelini de bu problem olusturur.

2. LAFzA BAGLI AKLI DELALET:

Belli bir anlam igin 6zellikle vaz' edilmeyen bir sesin, akil vasitasiyla bir bilgi-
nin olusmasina sebep olmasina lafza bagli akli delalet adi verilir. Ornegin gériinme-
yen bir yerden duyulan sesin, sahibine deléleti bu kabildendir?. Bu delalet sekli bah-
si gecen disiplinlerin hi¢ birinde her hangi bir degerlendirmeye tabi tutulmamustir.
Ayrica bu delalet cesidinde delalet eden lafiz degil, istidlal eden akil esas alindigi i¢in
yapilan taksimatin hareket noktasiyla tutarli gériinmemektedir.

3. LAFzA BAGLI VAZ'I DELALET:

Belli bir manayi ifade etmek tizere vaz’ edilen kelimelerin, séylenmeleri ve ta-
hayytil edilmeleri durumunda hangi manalara vaz’' edildiklerini bilenlerin zihninde
s6z konusu manalarin olugsmasina lafza bagli vaz'l delélet denir?. Bu tir anlamh
lafizlar Mantiktan Belagate, Felsefeden Ustile, Antropolojiden Psikolojiye kadar degi-
sik disiplinlerin ilgilendigi &nemlil bir dil olgusudur. Bu delélet seklinde lafizla anlami
arasinda zihni bir zorunluluk ve stirekliligin gerekli olup olmamasi noktasinda Man-
tikgilarla Belagatgilar ve Ustlciilerin yaklasimlar birbirinden farklilik gésterir. Mantik-
cilar anlamli lafizla, onun anlami arasinda zihnen siirekli ve zorunlu bir iligkinin bu-
lunmasini sart gorirler. Belagatcilar ve Ustlciiler ise lafizla anlam arasindaki iligkinin
zihni anlamda siirekli ve zorunlu olmasini sart gdérmeyip, bir sekilde lafzin o manayi
cagristirmasini yeterli gdrmiiglerdir®. Bu konuda Bardakoglu su ifadelere yer verir:
“Ancak hemen hatirlatalim ki, bu baglanti konusunda mantikglarla usilciiler arasinda goriis
ayriligt vardir. Ormegin mantikgilar lafizlarla manalar arasinda genellik ve siireklilik bagint sart
goriirken usalciiler ve dilciler bunu sart gormezler”.

II. ANLAMLI LAFIZLARIN MANALARINA DELALET $EKiLLERi/iJg DELALET

Mantik, Belagat ve Us(l ilimlerinde diger delalet sekillerinden de s6z edilmek-
le birlikte bu disiplinlinlerin asil hareket noktasini, lafizla ilgili delaletlerden yukarida
lglincii sirada ele aldigimiz “lafza bagli vaz't delalet” ¢esidi olusturur. Clinkii klasik
mantik ilminin temel amaci tutarli diiglinmenin prensiplerini 6gretmektir. Diigtincele-
rin digartya aktarilisinin en yaygin ve aligilmig yolu da, bir manay ifade etmek tizere
vaz’ edilmis lafizlardir. Diger akli ve tabil delélet sekilleri, anlayis ve tabiatlar degisik
oldugu icin, belli kurallar altina alinamadigindan genel gecerlilige de sahip degildir-
ler. Bu sebeple Mantik ilmi, bu delélet gekillerinden sadece sozli vaz'l deldlet ile
ilgilenir®. Belagatin alt bolimlerinden olan beyan disiplini de, temelde konugan
kisinin maksadini agiklik ve kapalilik agisindan farkli yollarla ifade etme prensiplerini
Ogretmeyi amagladigindan lafizlarin hakiki ve mecazi anlamlari {izerine yogunlagan
bir disiplindir. Bu nedenle onun hareket noktasini da bir anlama vaz’ edilen lafizlar

2! Bkz. Eskicizade, Serfu Isagoci, s.55.

22 Bkz. Sidki, Mizdn, s. 25; Bkz. Eskicizade, Serfiu isagoci, s.55.

2 Bkz: Fenari, Muhammed b. Hamza, Fendri, Salah Bilici Kitabevi, istanbul, trs, s.7; Eskicizade, Serfiu
isagoci, s.55.

24 Ali Bardakoglu, “Deldlet”, T.D.V.I.A., istanbul, 1994, IX, 119-120.

¥ Bkz. Sidki, Mizdn, s. 25; Eskicizade, Serhu Isagoci, s.55; Bolay, "Deldlet”, s.119.
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olusturur. Ayni sekilde Usl ilminin istinbat metotlari, belli anlamlar igin vaz’ edilen
dini metinleri dogru anlamayi amacladigl, dini metinler de anlamli lafizlardan
teskekkiil ettigi icin, o da bir anlama vaz’ edilen lafizlardan hareket eder.

Her tg¢ ilimde de lafza bagli vaz'i deldlet; mutdbakaten, tazammunen ve
iltizamen delalet olmak {izere lge ayrilir. Bu ¢ delalete klasik literatiirede “delélet-i
selase” adi verilir. Bilginler diger delalet sekillerini her hangi bir taksime tabi tutmaz-
ken sadece lafza bagl vaz'l deléleti boyle bir tigli taksime tabi tutmuglardir. Clinki
oncelikle diger delalet sekilleri yukarida da ifade edildigi gibi bu disiplinlerin ilgi alan-
larini olusturmadiklarindan onlar tizerinde etraflica durma ihtiyaci duyulmamustir.
ikinci olarak, Mantik genel gecer kurallara, Belagat ve Us(l ise cogunlukla gecerli
kurallara ulagmayi amaglar. Lafza bagl vaz'l delaletin digindaki diger deléletlerde
cogunlukla gecerli prensiblere ulagma imkani bulunmadigindan onlar taksime tabi
tutulmamigtir?. Simdi lafza bagh delélet gesitlerini gorelim.

A. MUTABAKATEN DELALET (TAM UYGUNLUK DELALETI)

Bir anlam igin vaz’ edilen? lafzin, vaz’ edildigi mananin tamamina delélet et-
mesine, mutabakaten deldlet denir®. Bu tarife gére mutabakaten delaletten soz
edebilmek igin, dall olan lafizla medldl olan mana arasinda tam uygunluk sarti aran-
maktadir. Ornegin “insan” kelimesi, mahiyetini canli ve akilli niteliklerinin olusturdu-
gu varlik icin vaz’ edilmistir. S6z konusu kelimenin bu iki 6zelligi birden ifade etmesi
bir tam uygunluk delaletidir. Ayni sekilde; ev (beyt) kelimesinin, vaz’' edildigi anlam
olan temelden tavana kadarki yapiya delaleti tam uygunluk delaletine diger bir 6r-
nektir®. Burada tam uygunluluk (mutébakat) kavrami ile dall ve medllin birbirleriyle
tam olarak ortiistlikleri ifade edilmek istenmistir. Tam uygunluk deléleti konusunda
¢ disiplin arasinda bir farklilik s6z konusu degildir. Clinkii her t¢ disipline gore bu
delalet lafzi ve vaz'? delalettir.

B. TAZAMMUN YOLUYLA DELALET (EKSiK UYGUNLUK DELALETI)

Anlamli bir lafzin, vaz’ edildigi mananin tamamina degil de onun bir cliz'tine
(iclemlerinden birine) delalet etmesine tazammun yoluyla delélet adi verilmigtir®.
Yukaridaki 6rnekleri devam ettirecek olursak; “insan” lafzinin, harigteki insani olugtu-
ran mahiyetlerden birine, sézgelimi onun sadece akilli niteligine ya da sadece canli
niteligine deléleti bir eksik uygunluk deléletidir. Keza; “ev” (beyt) kelimesi bilinen
yapinin sadece bir cliz’i olan tavana delalet ederse bu bir eksik uygunluk delaleti
olur. Clinki ev (beyt) duvarlardan ve tavandan ibaret olan bir yapinin tamamini ifade
etmek (izere vaz' edildigi i¢in tavani icermekte (tazammun etmekte)dir’'. Burada
tazammun kelimesi ile medl@l olan mananin, lafzin vaz’' edildigi anlamin zimninda
(icleminde) bulundugu ifade edilmek istenmistir.

26 Bkz. Sidki, Mizdn, s. 25.

27 Burada vaz’ kavrami; bir lafzin bir manayi bizzat temsil etmek ya da ona bizzat delalet etmek iizere
ayarlanmasi anlamindadir.

28 Eskicizade, Serfu Isagoci, s.57; Ensari, Abdulaliyy Muhammed b. Nizameddin, Fevatiiu'r-Rahamit bi Serhi
Miisellemissiibiit (Gazali, el-Mustasfa’si ile beraber), I-1l, Bulak Emiriye Matbaasi, Misir, 1322, 1, 177.

29 Gazéli, el-Mustasfd, 1, 30; Ensar, Fevdtih, 1, 182.

%0 Eskicizade, Serfiu isagoci, s.57; Ensar, Fevétih. 1, 177.

31 Gazali, el-Mustasfd, 1, 30; Hamid Avni, a.g.e., s.75.
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Tazammuni deléletin sdzkonusu olabilmesi i¢in medlal (lafzin vaz' edildigi
mana) hakkinda ctiz tasavvuru miimkiin olmalidir. Bu sebeple 6rnegin, medlli olan
Yice Zat hakkinda, cliz tasavvuru mimkin olmayan Allah lafzinin tazammunen
delaletinden s6z edilemez®2. Bu nedenle hakkinda ciiz tasavvuru miimkiin olmayan
kavramlarda tazammuni deléletle mutébakaten delélet birlesmistir.

Mantikgilar bu delalet gesidini lafzi delaletten sayarken, Belagatgilar akli dela-
letten sayarlar®®. Uslcller ise bu konuda farkli yaklagimlara sahiptir. Onlardan bir
kismi bu delalet ¢esidini Mantikgilar gibi lafzi delaletten, bazisi da Belagatgilar gibi
aklt delaletten saymuslardir. Uglincii bir grup ise bu deléaletle mutabakat delaletinin
ayni seyler oldugunu ve isim farkliliginin bakis agisi farkliligindan kaynaklandigini
savunmuslardir®.

C. ILTizZAM YOLUYLA DELALET (GEREKTiRME DELALETI)

Bir lafzin, vaz’ edildigi anlama degil de, o anlamin gerektirdigi diger bir anlama
(vaz'l anlamin lazimina) delélet etmesine iltizdm yoluyla delalet adi verilmektedir®.
Burada “iltizam” terimi, asil mana ile deldlet olunan mana arasinda zihnen zorunlu
bir baglantinin bulunmasinin gerekliligiini ifade eder. Ornegdin insan lafzinin yazi
yazmaya kabiliyetli olma anlamina deléleti iltizam yoluyla delalet sayilir®. Ev 6rnegini
devam ettirecek olursak; tavan (sakf) kelimesinin duvara delalet etmesi de bu kabil-
dendir. Clnkd tavan (sakf) kelimesi duvar icin vaz' edilmis degildir. Ayrica duvar
tavanin bir clizi olmadig1 i¢in onu tazammun da etmemektedir. Ne var ki, tavan
tasavvuru, kaginilmaz olarak duvar tasavvuruna gotlirmektedir. Teknik ifadeyle, du-
var tavanin zihnen lazimidir®".

iltizam? delalette lafzin vaz't anlami ile o anlamin 1azimi arasindaki zihni bag-
lantinin derecesi konusunda Mantik, Belagat ve Ustlciilerin yaklagimi arasinda farkli-
liklar s6z konusudur. Mantikgilar lafzin vaz't anlaminin zihnen tasavvur olunmasi ile
bu anlamin laziminin da mutlaka tasavvur edilmesini én gortrler® ve lafzin vaz’ edil-
digi anlamla iltizami anlam dedigimiz lazim arasinda apagik bir gerektirmeyi sart
kabul ederler. Onlar bu yaklasimlarini séyle gerekcelendirirler: Bir lafiz vaz' edildigi
anlamin digindaki anlamlarin tamamina delalet edemez. Belli bir dlcliye gore onlarin
bir kismina da agikga delédlet edemez. Dolayisiyla kendi anlaminin disinda hangi
anlama delalet edebilecegi konusunda bir yargiya varabilmek igin vaz'l anlam ile
iltizam? anlam arasinda apacik bir gerektirmenin bulunmasi sarttir*®. Buna karsilik
Belagatcilar ve Ustlciler bu iki anlam arasinda zorunlu bir gerektirmeyi sart gérmez-
ler ve miitekellimin zihninde olusturdugu bir iligki ile kelimenin iltizdm yoluyla degisik
anlamlara delélet edebilecegini kabul ederler. Bu anlayisa gbre anlamli lafizlarin
iltizami delaletlerini belli bir nokta ile sinirlandirma imkani yoktur. Bu nedenle Gazalt
iltizam? delaletin epistemik degeri konusunda su tavsiyede bulunur: “Lafizlar iltizam

32 Bkz. Eskicizade, Serfu Isagoci, s.58.

3 Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, s. 156; Ensar, Fevdti, 1, 177.

3" Ensan, Fevdtifi, 1, 178-180.

*> Eskicizade, Serhu Isagoci, s.58; Ensari, Fevdtifi, 1, 180.

% Bkz. Esiruddin Mufaddal b. Omer el-Kazvini, Esiruddin Mufaddal b. Omer, Risdle-i Semsiyye-i Cedide,
Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, trs, s. 4.

3" Gazali, el-Mustasfd, 1, 30.

38 Kazvini, Semsiye, s.4.

*% Eskicizade, Serhu Isagoci, s.59.
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yoluyla kullanmaktan sakin, sadece tazammun ve mutdbakat yoluyla kullan. Zira, tavan duvari
duvar temeli temel yeri... gerektirdiginden, iltizam yoluyla kullanmay: simirlama imkanina sahip
degilsin"*. Bu konuda Bardakoglu da sdyle der; “iltizami deldlette, zihin soylenenin disinda
fakat yine de onunla belli bir irtibati bulunan alana intikal ettiginden zihnin bu intikalinde
insanin kendi bilgi, tecriibe, kiiltiir ve cevresinin, siibjektiv sartlarin tesirinin olacagt agiktir"*'.

Belagatcilarin bakig agisini lafizlarin anlamlarina agik ya da gizli sekildeki dela-
letleri olusturdugu icin, iltizam? delaleti objektif standartlarla sinirlama ihtiyact duy-
madiklari ve bu konuda serbest davrandiklari sdylenebilir. Cinkl kelimelerin hem
mecazi hem de kinevi anlamlarda kullanilmalari iltizam{ delélet kabilindendir*2. Beyan
ilminde mecazin alakasinin semal ve kiyasi olup olmadig tartigmalari baglaminda
bazi Belagatgilarin hakiki anlamla mecazl anlam arasinda bulunmasi 6ngoriilen ala-
kalarin tahdit edilemeyecegini savunmalari da bunu gdsterir. Buna karsilik gerek
mantikgilar gerekse Ustlctiler iltizdmi delaleti objektif standartlarla sinirlama ihtiyaci
duymuglar ve bu deléletin temel kavrami olan lizimu “"dar anlamda (ehass) lii-
zim’ ve "genis anlamda (eamm) liizdm" diye ikiye ayirmiglardir. Bunlardan ilki
ile; zihinde melzimun hasil oldugu her zaman, lazimin da hasil olmasi kastedilmek-
tedir. Ikincisi ile ise; zihinde lazim ile melzGm birlikte tasavvur olundugu zaman aklin,
derhal ya da bir mtiddet teemmilden sonra bu ikisi arasinda bir gerektirmenin bu-
lundugunu distinmesidir ki, onun bu sekilde diistinmesi akli, orff vb. bir iligkiden
kaynaklanabilir®. Mantikgilar 1azim ile melzim arasinda birinci anlamda ltizGmun sart
oldugunu 6ngérmekle iltizami deléletin sinirint daraltmiglardir. Ustlciler ise ikinci
anlamdaki lizGmu yeterli gordiiklerinden iltizam? deléletin sinirlarini oldukga genis
tutmuslardir.

Uc DELALET CESIDINiN BiRBIRLERIYLE ILisKisi:

Oncelikle su noktayr séylemek gerekir; anlamli lafizlarin anlamlarina delaletle-
rinin Gige ayrilisi ve bir ciimledeki lafizlarin bu ¢ delaletten hangisiyle delélet ettikleri
o lafizlarin kullanahdiklart baglamlardan hareketle belirlenir. Ornegin, bir karaltiyi
gostererek “su konusur mu?” diye soran birisine, “o insandir” diye cevap verilmesi
durumunda, insan kavrami sadece mahiyetinin clizlerinden birisi olan “natik”a dela-
let ettigi igin tazammun deléletinden s6z edilir*. Sayet “su cemad midir yoksa irade-
siyle hareket eden midir?” seklindeki bir sorunun cevabi olarak "o insandir” denilirse,
iltizam? delaletten soz edilir®.

Bu ti¢ delédletten mutébakaten delélet, diger iki delaletten daha umumidir.
Cunki bu iki delalet cesidi tabi pozisyonunda olup, tébi'nin metbl’'suz olugsmasi
diiginiilemez*. Bu nedenle tazammuni ve iltizdmi delaletin bulundugu her yerde
mutlaka mutabakaten delalet de bulunur. Buna karsilik, mutébakat delaletinin bu-
lundugu her yerde mutlaka tazammuni delalet bulunacak diye bir sart yoktur. Nite-
kim yukarida da gectigi gibi vaz't anlami hakkinda ciiz tasavvuru miimkin olmayan
kavramlarda tazammuni deléletten s6z edilememesi de bunu gosterir. Razl, mutaba-

40 GazAli, el-Mustasfd, 1, 30.

41 Bardakoglu, “Deldlet”, 119-120.
42 Ensan, Fevdtif, 1,182.

43 Emir-i Padigah, Teysir, 1, 82.

4 Hamid Avni, el-Menhec, s.75.

45 Hamid Avni, el-Menhec, s.76.

46 gidki, Mizan, s. 31.
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kat delaletinin bulundugu her yerde iltizami delaletin de bulunacagini, yani mutaba-
kat delaletinin iltizami delaleti gerektirdigini dolayisiyla bu iki delélet cesidi arasinda
“eksik girigimlilik iligskisi"nin bulundugunu savunurken Mantikgilarin ¢ogu, mutabakat
deléletinin iltizdm delaletini gerektirmesinin kesin olmadigini savunmuslardir’’. Ta-
zammun ve iltizdm deléletleri arasinda “eksik girisimlilik iligkisi” vardir. Bu iligki Man-
tikgilarin yaklagimidir, Belagatgilar ve Ustlctiler mutabakat delaletini vaz'i, diger iki
delaleti ise akli delalet saydiklari i¢in boyle sistematik bir kargilastirma yapmazlar.

Buraya kadar olan agiklamalarnimiz ¢ klasik disiplin arasinda ortak bir terim
olan delélet teriminin genel goriintiistini ortaya koymustur. Bu terimin ti¢ disiplinde
zaman zaman Ortligsen bir muhtevaya sahip olmakla beraber farkl bir seyir de takip
ettigi soylenebilir. Bu seyir daha sonraki yapilacak mistakil galigmalarda ele alinma-
lidir.

SONUC

Delélet, merkezinde aklin iki tarafinda ise dall ve medlGliin bulundugu tg fark-
It varlik arasindaki epistemoloiik iligkiyi ifade eden bir kavram olup Mantik, Belagat
ve Usll disiplinleri arasinda ortak temel kavramlardan biridir. Her {i¢ disiplinin hare-
ket noktasini lafza bagli vaz't delélet olusturur. Bu disiplinlerden Belagat ve Usl,
delalet teriminin teknik muhtevasini olugturma noktasinda temelde Mantik ilmindeki
kullanimi esas almiglardir. Ancak ayrinti kabilinden de olsa kavramin teknik icerigin-
de Mantiktan farklilik gosteren yonleri bulunmaktadir. Mantikgilar lafza bagh vaz't
delaletin t¢ kismini da lafzi delalet olarak kabul ederken, Belagatcilar sadece birinci-
sini vaz'! deldlet diger ikisini akli delalet olarak nitelendirirler. UsGlctler ise
mutébakaten delaleti vaz'? delalet kabul etmekle beraber, iltizdmen ve tazammunen
deldlet konusunda kendi aralarinda goriis birligine varamamuslardir. Bazilar
tazammuni ve iltizami deléleti Mantikgilar gibi lafzi deléletten sayarken diger bir
kismi da Belagatcilar gibi akli deldletten saymiglardir. Bu yaklagim farkliliginin dini
metinlerden cikarilan hiikiimlerin akla mi nassa mi dayandigi noktasindaki tartigma-
lara zemin olusturdugu séylenebilir.

47 Bkz. Fenari, Fendri, s. 6.
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OSMANLI DEVLETI'NIN KURULUS
DONEMINDE BURSALI BIR VEZIR AILESI:
KARA TIMURTASOGULLARI

Adem APAK

A PROFILE OF A VIZIER FAMILY IN THE PERIOD OF ESTABLISHMENT OF THE
OTTOMAN STATE: KARA TIMURTASOGULLARI

Bursa is the first capital of the Ottoman state. In the period of establishment
of state the majoraty of political and military bureaucrats come from famous families
who live in Bursa such as Akga Koca, Bayezid Pasa, Candarli and Lala Sahin Pasa fami-
lies. Kara Timur Pasa family was one of the most important vizier (vezir) family of that
time too. Kara Ali, Kara Timur Pasa’s father, and his grand father Aykut Alp was ap-
pointed to conquest of Bursa and it’s surroundings in the time of Osman Bey and Or-
han Bey. Kara Timurtag whose name was given to his dynasty became Anatolia gov-
erner-general (Anadolu Beylerbeyi) then was appointed vizier. His sons Umur bey, Orug
Bey and Ali Bey joined both Anatolian and Balkan’s conquests like their father, then all
of them became vizier in the period of Murat II. They left state divan and then Orug Bey
served as a governer-general, Ali Bey served as a governer of a sanjak and Umur Bey
served as a ambassador of Germiyan. In addition to their political and military services,
Kara Timur Pasa family has built a lot of social foundations (vakif) for public benefit.
Timurtag Pasa mosque, Timurtag Paga bath, Umur Bey mosque and Namazgah are ful-
filling their function now but some of their foundations did not reach to this century.

Bursa'nm Osmanli Devleti’'nin gercek anlamda ilk bagkenti olmasi sebebiy-
le, kurulug déneminde devlet idaresinde gbrev yapanlarin ¢ogu Bursa merkezli ailele-
re mensupturlar. Bunlarin baglicalari, Ak¢a Koca, Bayezid Paga, Candarli, Seyh
Edebali, Gazi Evranos, Haci ivaz Pasa, Haci ilbegi, Kése Mihal Bey, Lala Sahin Pasa,
Turhan Bey ve Timurtas Pasa aileleridir'. Osmanli ilk dénem asker, devlet ve ilim
adamlari genelde bu ailelerden, ya da onlarin himaye ettikleri sahislardan ¢ikmistir.
Bu nedenle -Osmanli Devleti'nin kurulus stirecinin iyi tespit edilebilmesi igin- zikre-
dilen ailelere mensup devlet adamlari ve onlarin faaliyetlerinin arastirilmasi gerek-
mektedir. Bu diistinceden yola cikilarak, ¢aligmamizda Osmanli Devleti'nin kurucusu
Osman Bey’den baglamak {izere, yapilan fetihlerde 6nemli rol oynayan ve devlet
birokrasisinde de en st gorev olan vezirlik makamina ulasan, ayni anda beg vezirin

* Yard. Dog. Dr.; Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ademapak@hotmail.com
"' Uzungarsili, ismail Hakki, Osmanli Tarifi, 1-V, Ankara 1988, 1, 551-579



182 Adem Apak

gbrev yaptigl Il. Murad donemi divanina ¢ vezir vermeyi bagarabilen Kara
Timurtagogullari ailesinin, siyasi, askeri ve kdltiirel faaliyetleri incelenecektir.
Timurtagogullari sadece devlet hizmetinde gbrev yapmamiglar, &zellikle Umur Bey
basta olmak tizere halkin menfaatine hizmetlerde de bulunarak, bir ¢ok vakif kur-
muslardir.  Biz ik 6nce Kara Timurtag'in soyundan baglamak {izere,
Timurtagogullari’'nin siyasi ve askeri faaliyetlerini inceleyecek, ardindan onlarin halk
menfaatine hizmete sunduklari vakif eserlerinden bahsedecegiz.

Kara Timurtas Pasa, Osman Gazi'nin silah arkadaslarindan olan inénii kalesi®
komutani Aykut (Aygut) Alp'in® torunudur. Babasi Kara Ali ise, yine Osman Gazi ile
birlikte Bizans'a kargt miicadele etmig, 1303 yilinda kendisine verilen bir askeri birlik-
le Abulyont (Ulubat) Golii tizerinde bulunan Alyos* Adasi'ni zaptetmis, burada gérev-
li bulunan papazi ailesiyle birlikte Osman Bey'e getirmig, Osman Bey de papazin
glizelligi ile meshur kizini Kara Ali Bey'e nikahlamustir’. Tekfurpinar beldesi de yine
Kara Ali tarafindan Osmanli topraklarina dahil edilmistir®. Kara Ali Bey, babasi Aygut
Alp ile birlikte izmit'in zaptedilmesinden énce énemli bir adim olan Koyunhisar’
kalesinin ele gegirilmesinde goreve almis®, bunun sonucunda Orhan Gazi devrinin
ileri gelen devlet adami ve komutanlari arasina da dahil olmustur’.

Orhan Gazi déneminde ordu iginde yiikselmeye baslayan Timurtas Pasa, daha
once Akga Koca ile birlikte fethedemedigi Gemlik'i ikinci defa kusatarak bu sehri
Osmanli topraklarina dahil etmis'®, Rumeli topraklarina gegis yolu olan Gelibolu,
Malkara ve Ipsala gibi beldelerin fethinde aktif gérev almis'', yine Akca Koca ile

2 ibn Kemal, Tevarth-i Al-i Osman, I-11, (haz. Serafettin Turan), Ankara 1970,1991, 1, 139; Hoca Sadeddin
Efendi, Tdcii't-Tevdrih, IV, (sad. ismet Parmaksizoglu), Ankara 1992, 1, 37; Hammer, Biiyiik Osmanli Tarifi,
I-X, Istanbul 1989, 1, 72, 75

*Aykut Alp, silah arkadasi olmasinin yaninda, Osman Gazi'nin elgisi olarak da gérev yapmistir. Miinec-
cimbagi Ahmed b. Litfullah'in bildirdigine gére, Karacahisar Osman Bey tarafindan zaptedilince gevre
kalelerde bulunan Rumlar ittifak yapip Trkler'e saldirt karart aldiklarinda Osman Bey, yakin silah arka-
daslart olan Giindtiz Alp ile Aykut Alp’i 1289 yilinda yardim istemek tizere Anadolu Selcuklu sultant II.
Giyaseddin Mesud’a elgi olarak gdondermisti (bk.Miineccimbasi, Ahmed b. Liitfullah, Camiii’'d-Diivel,
(haz. Ahmet Agirakga), istanbul 1995, s. 72).

4 Marmara Denizi'nde Armutlu yakinlarinda yer alan imrali Adasi'nin Kara Ali tarafindan alindig ve Emir Ali
olarak anildigi seklinde bilgiler de kaynaklarda yer almaktadir. (bk. Tiirk Ansiklopedisi, XX, 112).
Uzungarsih ise, tarih kaynaklarinin bazilarinda eski adi Galyos olan imrali adasinin Kara Ali Bey tarafin-
dan fethedildigi yazilmakta ise de, bunun yanlig oldugunu, bunun imrali Adasi ile Ulubat Gélindeki
adanin kangtirlmasindan kaynaklandigini, zira o tarihlerde Osmanlilarda deniz faaliyetlerinin baglama-
digini, bu sebeple Marmara denizine agilip imrali'y1 fethetmelerinin miimkiin olamayacagini ifade et-
mektedir. (bk.Uzungarsily, [, 109). Glintimtizde Ulubat golii igerisinde yer alan bu adada Golyazi adinda
bir kdy bulunmaktadir. (bk. Tiirk Ansiklopedisi, XXXIII, 507).

> Danigman, Zuhuri, Osmanli imparatorlugu Tarihi, 1-XIV, istanbul 1964, 11, 54-55; Uzungarsl, I, 573-574

¢ Agikpasaoglu, Asikpagaoglu Tarihi, (haz. Nihal Atsiz), Ankara 1985, s. 33; Hammer, I, 85; Danigman, I,
58

7 Koyunhisar, Bursa'nin kuzeydogusunda ve Gemlik'in giineyinde yer alan bir bélgedir (bk.Uzungarsili, 1,
109). Simdi burada ayni adla anilan ve Yenisehir-Bursa istikametinde 14. kilometrede yer alan bir kdy
vardir. (bk. Kaplanoglu, Raif, Bursa Yer Adlari Ansiklopedisi, istanbul 1996, s. 205).

8 Agikpasaoglu, s. 43; Hoca Sadeddin Efendi, I, 60-61; Miineccimbasgi, s. 76; Danigman, 11, 100

 Danigsman, II, 144. Bursa’da Kale icinde yer alan Yerkapi mescidi, Timurtag'in babasi Kara Ali Camit
olarak da bilinir. (bk.Ayverdi, Ekrem Hakki, Osmanli Mimarisinde ilk Devir, 1, (630-805/1230-1402), istan-
bul 1966, 1, 275; Baykal, Kazim, Bursa ve Anitlari, Bursa 1993, s. 58-59).

1% Hoca Sadeddin Efendi, 1,76-77. Ismail Hami Danismend, Gemlik gehrini fetheden komutanin, Kara
Timurtag degil, babasi Kara Ali oldugunu ifade etmektedir. (ok.Danismend, ismail Hami, izafli Osmanli
Tarihi Kronolojsi, 1-V1, istanbul 1971, 1, 10, 20).

' Liitfi Paga, Tevarifi-i Al-i Osman, istanbul 1341, s. 30; Hoca Sadeddin Efendi, I, 89-95
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birlikte Iznik muhasarasini gerceklestirmistir'?. Kara Timurtas Pasa, I. Murad (1362-
1389) déneminde bilhassa Rumeli fetihlerinde biiytik yararliklar gostererek'® Balkan
fetihlerinde gdrev yapmis, 1367 yilinda Bulgarlarin elinde bulunan Kizilagac¢'* ve
Yanbolu'yu (Diampolis) fethetmistir."”

Timurtag Pasa, sadece askeri seferlerde degil, ordu teskilatinin kurulusunda
da Osmanli devletine énemli katkilar saglamigtir. I. Murad zamaninda, Balkanlar'da
Osmanli hakimiyeti saglandiktan sonra bazi askeri teskilatlar olusturma karari alinin-
ca, Kara Timurtas Pasa’nin tavsiyeleri ile timarli sipahiler tadil ve islah edilmistir'®.
Yine onun teklifleri dogrultusunda kapikulu askerlerinden maasli stivari birligi kurul-
mus, ilaveten seferlerde levazimin muhafazasi ile stivari hayvanlarinin bakiminin
saglanmasi icin Voynuk sinifi olusturulmustur'’. Olen sipahilerin timarlarinin onlarin
erkek evladina miras us(li verilmesi de, yine Timurtag Pasa’nin tavsiyesi ile uygula-
maya konulmustur'®.

Kara Timurtag Pasa, Lala Sahin Pasa’'nin élimiinden sonra Rumeli beylerbe-
yi'” oldu®. 1382 yilinda Manastir, Pirlepe”!, istip? kalelerini ele gegirdi**. Bir yil son-
ra Bosna ve Arnavutluk tizerine sefer diizenledi®".

12 Miineccimbagt, s. 96; Hammer, 1, 113
'3 Uzungarsil, 1, 497
14 Asikpagaoglu, s. 97

1% Hoca Sadeddin Efendi, I, 134; Solakzade, Solakzdde Tarihi, 1-11, (haz. Vahid Cabuk), Ankara 1989, I, 46;
Miineccimbagi, s. 110; Danigman, I, 187; Uzungarsili, I, 170; Aksun, Ziya Nur, Osmanli Tarifi, I-VI, Is-
tanbul 1994, 1, 57

16 Ahmed Ata, Tarif-i Atd, ? 1291, 1, 22-23; Uzungarsili, 1, 174, 514; Uzungarsili, Osmanli Devlet Teskilatinda

Kapikulu Ocaklari, Ankara 1988, s. 137

'7 Hoca Sadeddin Efendi, I, 147; Miineccimbasi, s. 114; Danigmend, 1, 60; Uzungarsils, 1, 174, 575; Pakalin
M. Zeki, Osmanli Tarifi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I-11I, istanbul 1993, 1II, 595-596

'8 Ahmed At4, I, 22; Hoca Sadeddin Efendi, I, 147; Damigman, II, 161-162; Uzungarsili, 1, 575. Kara
Timurtag Pasa’nin Yildirim zamaninda da ordu nizamina énemli katkilar yaptigi gortiliir. Timurtag Pasa,
Yildirim Han devrinde askerlerin sayisi cok oldugundan dolayt, karigikliga meydan vermemek igin asker-
lerin siniflarina gére kiyafet diizenlenmesini teklif etmis, onun tavsiyesi neticesinde kapikulu sipahileri-
ne ve Enderun oglanlarina ak kiléh giydirilmig, saltanat makaminin ileri gelenlerine ise kizil bork segil-
mistir. (bk. Hoca Sadeddin Efendi, I, 67; Solakzade, I, 28-29; Hammer, 1, 97).

19 Osmanli devlet sisteminde énemli bir memuriyet olarak kabul edilen beylerbeylik makaminin ne zaman
ihdas edildigi kaynaklarda ittifakla belirtiimemekle birlikte, I. Murad zamaninda vefat eden Lala Sahin
Paga’dan beylerbeyi diye bahsedilmesi, bu gérevin ilk defa I. Murad zamaninda verildigini ortaya koy-
maktadir. Biz arastirmamiz esnasinda sadece Liitfi Paga’da I. Murad'in Lala Sahin'i beylerbeylik maka-
mina nasbettigini tespit edebildik (bk. Litfi Pasa, 32). Kaynaklar, Lala Sahin’den sonra bu goéreve Kara
Timurtag Pasa’nin getirildigi konusunda midittefiktirler. Bu durumda O'nun, devletin ikinci beylerbeyi
oldugunu soylemek mimkindir. Lala Sahin doneminde sadece bir olan beylerbeylik, Kara
Timurtag'tan sonra ikiye cikarilacak, bilhassa Anadolu’da Karamanoglu'nun Osmanli Devleti'ne dis-
manca tavirlarindan sonra, Rumeli beylerbeyliginden sonra, Anadolu beylerbeyligi ihdas edilecek, biri-
nin merkezi Filibe, digerinin merkezi Kiitahya olacaktir. Kara Timurtag, Rumeli’den Anadolu’ya kaydiri-
lip, onun yerine Firuz Bey Rumeli beylerbeyi olarak tayin edilecektir. (bk.Pakalin, I, 216; Danigsmend, I,
59; Aksun, 1, 57).

% Asikpagaoglu, s. 64; Nesri, Kitab-1 Cihan-Niima, I-11, (haz. Faik Resit Unat-Mehmet Altay Kéymen), Anka-
ra 1987, 1, 241; Hoca Sadeddin Efendi, I, 147; Hammer, I, 166, 174; Danigman, 1I, 195, 201; Aksun, I,
57, 59

2! Pirlepe, Makedonya'da Pelagonya ovasinda yer alan ve Uskiip-Manastir yolu {izerinde kurulmusg bir
sehirdir. (bk.Meydan Larousse, X, 152).

22 [stip, eski adi Astibos olan ve zamanimizda Makedonya sinirlari icin de yer alip, Vardar'in bir kolu olan
Breganlica irmaginin kiyisinda ve Uskiip’iin 70 km. giineydogusunda bulunan bir gehirdir. (bk.Meydan
Larousse, VI, 574).

2 Hoca Sadeddin Efendi, I, 154; Solakzade, I, 51; Miineccimbasi, s. 115-116; Hammer, I, 196
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[. Murad déneminde sadece Balkanlar'da degil, Anadolu seferlerinde de Kara
Timurtas Pasa aktif gdrev yapti ve ilk defa 1385 yilinda Saruhan't itaat altina aldi®>. O
dénemde Osmanli Beyligi'nin en giiclii rakiplerinden olan Karamanogullari ile 1387
yilinda yapilan savasta Kara Timurtas Pasa®®, Rumeli askerlerinin basinda carpisti®’.
Konya 6nlerinde meydana gelen muharebede Karamanoglu Alaaddin Bey, ordugahi-
ni terk edip kacinca®®, onun biraktigi biittin mallar, Karaman kuvvetlerinin maglup
edilmesinde biiyiik payi olan Kara Timurtas'a verildi*. Bazi Osmanli tarihgileri, O'nun
bu olayin akabinde vezirlik makamina getirildigini ileri siirerler’®. Kaynaklarda
Karamanoglu zaferiyle birlikte Kara Timurtas'a beylerbeyligi makaminin yaninda
vezirlik invaninin da verildigi ve iki ritbenin ilk defa onun tarafindan {stlenildigi
nakledilir’'. Lala Sahin Pasa’dan sonra ikinci beylerbeyi olan Kara Timurtas Pasa,
Candarli Ali Paga’ya kadar devam eden tek vezir uygulamasinin kaldiriimasiyla ikinci
vezir Ginvanint almistir®.

Kara Timurtas Paga, 1389 yilindaki Birinci Kosova Savasi'na istirak ederek
Sehzade Bayezid ile birlikte ordunun sag kanadinda komutan olarak gorev yapti®®. 1.
Murad'dan sonra tahta gecen Yildinnm Bayezid déneminde de &nemli gorevlerde
bulundu. Yildinm’in emriyle Sirplar'in elinde bulunan tiim madenleri ele gecirdi**.
Ayrica beylerbeylik gorevini bu dénemde de devam ettirdi®.

Macaristan’a sefer hazirliklarinin tamamlandigi sirada, Kara Timurtas Pasa, Is-
tanbul'un diigman elinde bulunmasinin hem Balkanlar hem de Anadolu’daki toprak-
larin giivenligini tehdit altinda birakacagini sdyleyerek, Yildiim'i, Istanbul'u kusat-
maya tesvik etmis ve onun tavsiyeleri neticesinde kusatma gerceklestirilmistir®.

_)

2 Agikpagaoglu, s. 64; Hoca Sadeddin Efendi, 1, 155-156; Solakzade, 1, 51; Mineccimbagi, s. 116;
Danismend, I, 67-68; Danisman, II, 199

¥ Agikpagaoglu, s. 64; Nesri, 1, 243-244

2 Oztuna, bu savaga Rumeli Beylerbeyi Kara Timurtag Paga ile birlikte Anadolu Beylerbeyi Sari Timurtag
Paga’nin katildigini iddia etmektedir. (bk.Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, I-XIV, Istanbul 1977-
1979, 11, 295). Uzungarsili, bu iki Timurtag'in yaninda Sivrihisar subagisi Timurtag Paga’'nin da (Beyaz
Timurtag) bu savasa istirak ettigini zikreder. (bk. Osmanl Tarihi, I, 248).

2" Nesr, I, 227; Miineccimbasi, s. 118-119; Uzungarsili, Kapikulu Ocaklar, s. 260

2% Ahmedi, Tevdrfh-i Miilik-i Al-i Osman, (haz. Nihal Atsiz), istanbul 1949-Osmanli Tarihleri I. Kiilliyatin
iginde), s. 16, 27; Siikrullah, Behcetii't-Tevarih, (cev. Nihal Atsiz), istanbul 1949-Osmanli Tarihleri 1.
Killiyatin iginde), s. 55; Hoca Sadeddin Efendi, I, 162-167

2 Nest, 1, 231; Hoca Sadeddin Efendi, I, 166

% Danigman, 11, 220; Uzungarsili, 1, 248

*! Hoca Sadeddin Efendi, 1, 166; Solakzide, I, 53; Miineccimbagi, s. 119; Hammer, I, 179; Kepecioglu,
Kamil, Timurtag Pasalar, Uludag Bursa Halkevi Dergisi, sy. 51-52, s. 14

32 Uzungargil, Osmanli Tarihi, 1, 502; Uzungarsili, Osmanlt Devletinde Merkez ve Bahriye Teskilati, Ankara 1988,
s. 186

** Hoca Sadeddin Efendi, I, 184; Uzungarsil, 1, 254; Oztuna, II, 298; Tekindag, Sehabeddin, “Timurtas”, iA,
12-1, 372. Miineccimbasi, Kara Timurtag'in bu savasta Sehzade Yakub ile birlikte ordunun sol tarafinda
savastigini zikretmektedir. (bk. Mineccimbagi, s. 123). Hammer ise, Timurtag Paga'nin Karamanoglu
seferinden sonra Anadolu’da birakildigint ileri siirerek, onun Kosova Savasi'na katilamadigini iddia eder.
(bk. Hammer, 1, 188).

3 Liitfi Pasa, s. 44; Hoca Sadeddin Efendi, I, 193-195; Solakzade, I, 71-72

% Agikpagaoglu, s. 66

% Agikpagaoglu, s. 68; Nesri, 1, 325; Hoca Sadeddin Efendi, I, 217; Uzungarsil, 1, 271-272
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Pasa, yine Yildirim Bayezid ile birlikte, Osmanlilarin Balkanlar'daki énemli bir zaferi
olan ve 1396 yilinda yapilan Nigbolu Savasi'na da katilmistir®”.

Hemen hemen birbirinin kopyasi gibi olan Osmanli tarihleri, Kara Timurtas
Pasa’nin kimligini ve faaliyetlerini, adi Timurtag olan diger sahislar ve faaliyetleriyle
birbirine karigtirmiglar, birinin yaptiklarini digerine maletmisler, hatta kabirlerinin
tespitinde bile ihtilafa digsmislerdir. Bunu engellemek icin bazi tarihgiler Timurtag
isimlerini kara, sari ve beyaz seklinde sifatlamiglarsa da yine de karigikligin 6niine
gecememiglerdir.

Timurtag Pasa'nin yasadigl dénemde kendisinden bagka ayni adi tasiyan iki
Timurtag daha vardi. Bunlar I. Murad zamaninda Anadolu Beylerbeyi olan Sari
Timurtas Pasa ve Sivrihisar Subasisi Beyaz Timurtas Pasa’dir’®. Tarih kaynaklarinda
Beyaz Timurtas'la ilgili nemli bir problem yoktur. Esas ihtilaf Sari ve Kara Timurtag
Pasalar'da goriilmektedir. Muellifler arasinda ilk anlagsmazlik, Ankara savasina bun-
lardan hangisinin katildigi meselesidir. Hoca Sadettin Efendi*’, Mehmet Siireyya® ve
Kepecioglu®', Kara Timurtas Pasa'nin Ankara Savasi'na ogullari ile birlikte katildigini,
yarall vaziyette esir diistip daha sonra serbest birakildigini iddia ederlerken®’,
Solakzade, Ankara Savasi'nda Timurtag Pasa'nin oglu Yahsi Bey ile birlikte 6ldiigtni
ileri stirmektedir”. Hammer, Timur'la yapilan bu savasta diger ogullarindan bahset-
meksizin, Kara Timurtag Pasa'nin o8lu Yahsi Bey ile birlikte esir distligtint iddia
eder.* Zuhuri Danisman, Ankara Savagi'nda (hangisi oldugunu belirtmeden)
Timurtag Pasa ile birlikte Rumeli Beylerbeyi Firuz Bey, Minnet Bey, Mustafa Bey, Al
Bey ve Yahsi Bey'in®® esir oldugunu sdyler*®. Bazi kaynaklarda rivayetler birlestirilerek
iki Timurtag'in da adi verilip, ikisinin de Ankara savasinda esir oldugu bildirilmekte-
dir'”.

Timurtag Pasalar'in birbirlerine karigtirildiklari ikinci olay, Fetret Donemi'ndeki
sehzadeler kavgasinda hangisinin isa Bey ile birlikte bulunup Ulubat Savasi'ndan
sonra oldirildigt meselesidir. Bu karigiklikta Timurtag Pasa’'nin, sehzadeler sava-
sinda durumu en karanlik olan ve hakkinda en az malumat aktarilan isa Celebi'nin
yaninda olmasinin mutlaka pay! vardir®®. Az énce miielliflerinin zikri gecen Tacii't-
Tevarih, Sicill-i Osmani ve Camiti’d-Diivel gibi eserlerde Fetret Dénemi'nde ogullari
ile birlikte isa Celebi’nin yaninda yer alan ve Mehmet Celebi’ye maglup olduktan
sonra kagarken Ulubat'ta yakalanip oldirllen Timurtag'in, Kara Timurtag Paga oldu-

°7 Siikrullah, s. 57; Hoca Sadeddin Efendi, I, 218-219; Uzuncarsil, I, 331. islam Ansiklopedisi'ne
“Timurtas” maddesini yazan Sehabeddin Tekindag, Nigbolu savagini anlatan kaynaklarda Timurtas Pa-
sa’'nin adina rastlanmadigini iddia etmektedir. (bk. [A, 12-1, 373).

*8 Uzungarsil, 1, 248.

** Hoca Sadeddin Efendi, I, 275

40 Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmant, I-VI, (haz. Nuri Akbayar-S. Ali Kahraman), istanbul 1996, V, 1642

41 Kepecioglu, Bursa Kiitiigi, I-IV, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel no: 4519-4522,
[, 363, 1V, 10-11,

42 Miineccimbagi da, Kara Timurtag'in Ankara Savagi'na istirak ettigi ve oglu Ali Beyle birlikte esir oldugu
kanaatini tagimaktadir. (bk.Miineccimbasg, s. 142; Danismend, s. 149).

4 Solakzade, I, 101

4 Hammer, 11, 362

“Yahsi Bey'in bu savagta éldiiriilmeyip esir edildigi bilgisi, inceleyebildigimiz kaynaklar arasinda sadece
Hammer ve Zuhuri Danisman’in eserinde gecmektedir. (bk. Hammer, 11, 362; Danigman, 111, 92).

6 Danigman, 111, 92

47 Kepecioglu, Timurtas Pasalar, s. 15, 17; Oztuna, II, 348-349; Yeni Tiirkiye Ansiklopesisi, XI, 4454

48 Danigman, 111, 157



186 Adem Apak

gu rivayet edilmektedir®’. Mehmed Nesri, Timurtas Pasa’nin, isa-Mehmed miicadele-
sinde Ulubat yakinlarinda yakalanip baginin vuruldugunu ve Emir Stileyman’a génde-
rildigini bildirmekte ancak, bu Timurtas'in hangi Timurtas oldugunu agiklamamakta-
dir’®. Solakzade, Celebi Mehmet ile isa Celebi arasindaki iktidar miicadelesinde,
Timurtas'in kagarken hizmetkari tarafindan yaralandigini (hizmetkar atini kaybettigi
icin Timurtag onu atinin arkasina oturtunca hizmetkar onu hangerlemisti) ve yarali
vaziyette Celebi Mehmet'e getirildigini, onun da Timurtag'in boynunu vurdurup,
basini Rumeli'de bulunan Emir Siileyman’a génderdigini, bu Timurtas'in, isa Cele-
bi'nin lalasi oldugunu ifade etmektedir’'. Bu durumda Celebi Mehmet'in &lddirttiigi
sahis, tabil olarak Sar Timurtag Pasa olmalidir. Zira Solakzade'ye gbre Kara
Timurtas, Ankara Savasinda oglu Yahsi Bey’le birlikte Slmiistii®®. Kepecioglu,
Timurtas Pasa biyografisinin baginda, onun eceliyle 6ldigiinti, daha sonraki kismin-
da da sehzadeler arasindaki savaslara katilmadigini sdyleyerek, isa Celebi’nin yanin-
da bulunan Timurtas'in Kara Timurtas olamayacagini zimnen ifade etmekte”®, baska
bir eserinde ise bu sahsin bizzat Gazi (Sari) Timurtas oldugunu sdylemektedir™. Bu
bilgi de, isa-Mehmed Celebi miicadelesi esnasinda Ulubat yakinlarinda yakalanip
oldurtlen kisinin Sart Timurtag oldugunu ileri siiren rivayetleri desteklemektedir.
Danigsman ise, isa Celebi'nin Ankara Savasindan sonra Gazi Timurtas ile birlikte
Bursa ve Balikesir taraflarina cekildigini séylemekte”, ardindan Ulubat yakinlarinda
meydana gelen savagta olduriilen kisinin Sari Timurtas oldugunu, kesilen basinin
Vize'de®®, viicudunun ise Bursa’da gomiilii oldugunu sdylemektedir’.

Sehzadeler kavgasinda Isa Bey'in yaninda hangi Timurtas Pasa’nin bulundugu
hususu, aynen ilk kaynaklarda oldugu gibi, giinim{izde yazilan eserlerde de netlesti-
rilememis, bazi eserlerde hangisi oldugu belirtilmeksizin sadece Timurtag Pasa diye
gecmis’®, bazilarinda onun Kara Timurtas’, bazilarinda ise Sari Timurtas oldugu®
ileri stirImistir.

Ali Riza Topag, Hamzabey Tarihi isimli eserinde Osmanli tarihi kaynaklarinda
hi¢ rastlamadigimiz bir iddiada bulunarak, Timurtas Pasa’nin tek bir sahis, onun da
Kara Timurtas Paga oldugunu ileri stirmektedir. Miellif, Ankara Savasgi'ndan bahset-
meksizin Isa Celebi-Mehmet Celebi miicadelesine gecip, Ulubat yakinlarinda
Timurtag Pasa’'nin yakalanip boynunun vuruldugunu, basinin Edirne’de saltanat

4 Hoca Sadeddin Efendi, I, 275, II, 12; Mehmed Siireyya, V, 1642; Miineccimbagi, s. 150-151

° Nesrd, 1I, 427-429; Benzer kapalilik Hammer igin de gegirlidir. (bk. Hammer, 11, 386, 435).

> Solakzéde, 1, 125-126; Kepecioglu, Timurtas Pasalar, s. 17

>2 Solakzade, 1, 101.

> Kepecioglu, 1, 362-364

>4 Kepecioglu, Timurtas Pagalar, s. 17-18

*°> Danigman, 111, 148

°6 Ayverdi, Vize'nin Bademli kdyiinde Gazi Timurtag Paga’nin bir zaviyesinin bulundugunu, ancak giinii-
mizde bu eserin mevcud olmadigini bildiriyor. (bk.Ayverdi, I, 526). Bu bilgi, Gazi Timurtas'in Celebi
Mehmed tarafindan kesilip Celebi Stileyman’a génderilmig olan baginin burada defnedilmis olabilecegi
dustincesini akla getirmektedir. Kepecioglu, kesilen basin Vize'deki zaviyeye defnedildigini ifade ettik-
ten sonra, kendisinin bu bilgiyi tetkik etmek igin Vize'ye gittigini, fakat zaviyeyi bulamadigini soyler.
(bk.Kepecioglu, Timurtas Pasalar, s. 16, 18).

°7 Danigman, 1II, 159-160. Ayrica bk. Danigsmend, s. 148-149; Oztuna, 11, 362

8 Aksun, I, 92

>% Parmaksizoglu, ismet, “Umur Bey”, Tiirk Ansiklopedisi, XXXIII, 14

 Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, 11, 362; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, XI, 4110; Meydan Larousse, XXII,
169-170



Bursali Bir Vezir Ailesi: Kara Timurtasodullari 187

stiren Stileyman Celebi'nin yanina génderildigini, cesedinin de Cakirhamam kargisin-
daki yere gomuldigint iddia etmekte, kaynaklarin ¢ogunda Sar yahut Gazi
Timurtag'in medfun oldugu yere, Kara Timurtag'in bedeninin defnedildigini, baginin
daha sonra ogullari tarafindan getirilerek su anda Timurtas Camii'nin yanina defne-
dildigini, dolayisiyla onun iki kabrinin oldugunu ileri stirmektedir®".

Uzungarsili, Ankara Savasi bahsinde, Kara Timurtas hakkindaki rivayetlerin as-
linda Sari Timurtasg ile ilgili oldugunu ileri stirer. Ona gore, ogullari Yahsi, Orug ve Ali
katilmakla birlikte, Ankara Savagi'na Kara Timurtag yashligindan dolay1 katilamadigi
icin savasa istirak edip esir olan, daha sonra da serbest birakilan Kara degil, Sar
Timurtas'tir®. Yine ona gore yasliligi sebebiyle Ankara savasina katilamayan Kara
Timurtas'in®, sehzadeler arasi miicadelede de yer almis olmasi miimkiin degildir. Bu
nedenle Celebi Mehmed'in adamlari tarafindan 1404 yilinda, Ulubat yakinlarinda
oldiirilerek Bursa’'da Balikpazari (Simdiki Kizilay'in karsisi) denilen yere defnedilmig
olanin Sari Timurtas oldugu ortaya ¢ikar®. Uzuncarsili; Bitlist (.1520), Bursali Belig
(6.1729) ve Gazzizade'nin (6.1832) de hem Ankara Savasi'na katilan, hem de
Ulubat'ta oldirtlenin Sari Timurtas oldugunu séylediklerini ifade ederek kanaatini
gliclendirmeye caligir®.

Kara Timurtag Paga’nin gerek kimligi ile ilgili bilgileri, gerekse Ankara Savagi ve
akabindeki siyast olaylarla ilgili olarak bazen paralellik arzeden, bazen de tamamen
zit olarak zikredilen rivayetleri aktardiktan sonra bazi degerlendirmelerde bulunmak
istiyoruz: Evvela, Hamzabey Tarihi miellifinin iddiast olan, Timurtag Paga’'nin tek kisi
olduguna dair kanaatin, tarihi gerceklere uymadigini, birbirleriyle karistirilan Timurtas
Pasalarin tek degil, iki kisi oldugunu; birinin Kara (Haci) Timurtas, digerinin ise Sari
(Gazi) Timurtas olarak kaynaklarda zikredildigini belirtmemiz gerekir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi tarihgiler, gerek ayri, gerekse birlikte olarak bu iki Timurtas'tan
bahsetmektedirler. Ayrica giintimiizde her ikisinin de kabrinin bulunmasi ve kadi
sicillerinde ikisinden ayri ayri bahsedilmis olmasi da bu goriisti desteklemektedir®®.
Yoksa, isa Celebi-Mehmet Celebi miicadelesi esnasinda kafasinin kesilip Stileyman
Celebi'ye génderilmesi, bedeninin ise Cakirhamam karsisina ¢’ defnedilmesi, daha
sonra ogullar tarafindan kellesinin getirilerek simdiki Timurtag Paga mahallesindeki

! Topag, A. Ziya, Hamzabey Tarihi, Bursa 1949, s. 10-11

92 Uzungarstls, 1, 331; Uzungarsili, "Mefimed 1, 1A, VII, 498

% Tirk Ansiklopedisi'nde Timurtas maddesini yazan ismail Aka, Kara Timurtag'in Nigbolu savasi dahil
olmak tzere askeri faaliyetlerine katiimadigini zikrederek, onun Ankara Savasi'nda yer almadigini zim-
nen ifade ederken (bk. XXXI, 233), ayni ansiklopedide, Umur Bey maddesini yazan ismet Parmaksizoglu
ise tam tersi bir sekilde Kara Timurtag'in hem Ankara Savasi'nda hem de daha sonraki askeri hadiseler-
de (sehzadeler micadelesi) aktif rol aldigini iddia etmektedir. (bk. XXXIII, 14).

% Uzungarsil, 1, 331

% Uzungarsil, 1, 331

% Kepecioglu, Timurtas Pasalar, s. 10-13; Ayverdi, 1, 398-399

7 Sar Timurtag Paga’nin Bursa’da Cakirhamam karsisinda (eskiden Balikpazari olarak bilinirdi) bir tirbesi,
tlirbenin yaninda bir mescid, imaret, imam ve miezzin evi vardi. Mayis 1538 yilina ait bir vasikada bu
binalarin tamir edildigi anlasilmaktadir . 1949 yilinda Kizilay karsisinda yol genigletme calismalari esna-
sinda diger binalar yikilmis, Vali Hasim iscan’in 6zel gayretleriyle tiirbe yeniden insa edilerek yerinde
birakilmigtir. (bk.Ayverdi, I, 398-399, 461, 462-463; Baykal, s. 95). Kepecioglu, Gazi Timurtas'in
Balikpazari'ndaki kabrinin bulundugu yerdeki hayratindan bagka, Bursa'nin Bademli kdyitinde harap
halde bir cesme ve yine ayni kdyde temeli kalmig bir kervansarayi oldugunu, yine Bursa’daki Demirtas
koylntn bu zatin milki oldugunu, burayr Bursa'daki zaviyesine vakfettigini, fakat vakfiyesine tesaduf
edilemedigini nakleder. (bk. Kepecioglu, Timurtag Pagalar, s. 18; Kaplanoglu, s. 77, 116, 138).
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caminin yanina defnedilmesi, dolayisiyla Timurtag Pasa’'nin iki ayrt mezarinin bulun-
masi pek inandirici gelmemektedir. Sayet boyle olsaydi, ogullarinin, babalarinin
kafasini da bedeninin yanina defnetmeleri, yahut bedenini de basinin yanina nak-
letmeleri gerekirdi.

Timurtag Pagalar'in en ¢ok birbirine karistirildig1 ve tarihgilerin en fazla ihtilafa
diigtiikleri konu, Ankara Savagi'na hangisinin istirak ettigi meselesidir. Bu nedenle
Ankara Savasi'nda Timurtag'larin durumuyla ilgili kesin bir ifade kullanmak miimkiin
degildir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla, son dénemde yazilan eserlerde Kara
Timurtas Pasa'nin Ankara Savasi'na katilmadigi goriisii tercih edilmektedir®. Fetret
Dénemi'nde isa Celebi-Mehmet Celebi arasinda gecen savasta isa Celebi'nin yanin-
da yer alan ve Ulubat yakinlarinda yakalanip oéldirilen Timurtag'in hangisi oldugu
konusu, Ankara savagindaki kadar kapali degildir. Yukarida ifade ettigimiz gibi bazi
muellifler, Kara Timurtag ismini vermekle birlikte, biiylik cogunlugun bu kiginin Sari
(Gazi) Timurtag oldugu konusunda hemfikir olduklarini sdyleyebiliriz. Timurtas Pa-
sa’'nin eceliyle 6ldtgu®, yaslhg sebebiyle Ankara Savasina katilmadigi™, Yildirim
Bayezid zamanindaki Nigbolu savagi ve ardindan meydana gelen olaylarda adina
rastlanmadigl”’  seklindeki bilgiler de bize, isa Celebi'nin yaninda yer alan
Timurtas'in, Sart (Gazi) Timurtas oldugunu ifade etme imkani vermektedir.

Kara Timurtag Paga, Ramazan 806/Mart 1404 yilinda vefat etmis, Bursa'da
Timurtas mahallesinde kendi adiyla anilan caminin yanina defnedilmistir’.
Kepecioglu, Timurtag Pasa’nin kabrinin bulundugu caminin ve yanindaki medresenin
kendisi degil, oglu Ali Bey tarafindan yaptirildigini”?, caminin batisinda bulunan ha-
mami insa edenin ise diger oglu Orug Bey oldugunu iddia etmektedir’™®. Ayverdi ise,
baba bir hayrat yapmamis iken, oglunun bu kadar biiylk eserler yapmig olmasini pek
makul bulmayarak, bu eserin Ali Bey tarafindan degil, eserlere adini veren babasi
Timurtas Pasa tarafindan yaptirilmis olmasinin daha dogru olacagmni ileri stirer”.
Hamam igin de ayni seyleri séyleyen Ayverdi, Orug Bey'in Hisar icindeki Kapamali
Mescid’'den baska hayratinin bulunmadigini, dolayisiyla adi gecen hamamin onun
tarafindan yaptirilmis olamayacagini ifade etmektedir®. Kepecioglu'nun da zikrettigi
gibi Kiitahya'da Takyeciler veya Takvacilar adinda bir cami yaptirmig olan Kara
Timurtag'in’’, kendisinin defnedildigi Bursa'ya eser kazandirmamis olmasi pek makul
degildir. Ayrica defnedildigi mahallenin, caminin ve yanindaki hamamin Timurtas
Pasa'ya nisbet edilmis olmasi da, bu binalarin onun tarafindan yaptirildig: goériistini
destekler mahiyettedir’®. Timurtag Camii ve hamamini sayet ogullar yaptirmis olsay-

% Uzungarsils, 1, 331; Uzungarsili, “Mehmed 1”, IA, VII, 498; Tekindag, Sehabeddin, "Timurtas” IA, 12, I,
373; Aka, Ismail, “Timurtas”, Tlrkiye Ansiklopedisi, XXXI, 233; Yeni Tiirkiye Ansiklopedisi, XI, 4110

% Kepeciogluy, I, 363

" Uzungargily, 1, 331

! Tekindag, Sehabeddin, "Timurtas”, IA, 12, 1, 373; Aka, Ismail, "Timurtag”, Tiirkiye Ansiklopedisi, XXXI,
233; Yeni Tiirkiye Ansiklopedisi, XI, 4110; Meydan Larousse, XXII, 169-170

"2 Uzungarsgil, 1, 331.

* Kepecioglu, Timurtas Pasalar, s. 13

"4 Kepecioglu, I, 362; Baykal, s. 112

> Ayverdi, 1, 387

6 Ayverdi, 1, 472

T Kepecioglu, 1, 364; Ayverdi, I, 507-509

7 jslam Ansiklopedisi'nde Timurtag maddesini yazan Sehabeddin Tekindag da bu eserlerin Timurtag
Pasa'ya ait oldugunu ifade etmektedir. (bk.Tekindag, Sehabeddin, "Timurtag”, 12, 1, s. 373).



Bursali Bir Vezir Ailesi: Kara Timurtasodullari 189

di, onlar bu eserlere babalarinin adini degil pekala kendi adlarini verebilirlerdi. Nite-
kim kardegleri Umur Bey insa ettirdigi cami, medrese, hamam vs. hayratina bizzat
kendi adini vermig, babasinin ismini hig zikretmemistir. Bu kadar ¢ok esere sahip
oldugu halde birisine dahi babasinin adini vermeyen Umur Bey'in bu tavr belli iken,
ona gore ¢ok az eser birakan Ali ve Orug Beyler'in inga ettirdikleri cami ve hamami
babalari adina yaptirmig olmalari pek tutarli gelmemektedir. Timurtag Pasa’nin cami
ve hamamdan baska imaret ve mekteb de yaptirdigi vesikalardan anlasiimaktadir.
Ancak bu binalar giintimiize kadar ulagmamistir’”.

Timurtag Paga’nin Yahsi, Orug, Ali, Mahmud ve Umur Bey isimlerinde beg oglu
vardir®® ve Mahmud disindaki ogullari Osmanli Devleti biirokrasisinde en st diizey-
de gorev yapmuslardir®. Bunlardan en biygt Yahsi Bey, Balkanlarda Sultan I.
Murad ile birlikte Sirp ve Bulgarlar'la savasarak®’ Balkanlar'in en dogusunda bulunan
Pravadi'yi*’ ele gecirdi®. Ardindan babasi Kara Timurtas Pasa ile birlikte Kosova
savasina istirak eden® ve Nisg Fatihi®® adiyla anilan Yahsi Bey, Yildinm zamaninda
istanbul yakinlarinda bulunan Sile kalesini ele gecirdi®” ve 1402 yilinda Ankara Sava-
si'nda oldii®®.

Timurtag Paga’nin diger ogullar Orug, Ali ve Umur beyler de devlet kademele-
rinin en Ust derecesine kadar ¢ikabilmislerdir. Celebi Mehmed’in 6limiinden sonra
sultan olan II. Murad’a karsi ¢ikan Mustafa Celebi (Diizmece) hadisesinde bu (g
kardes, sultana sadikane hizmet etmisler ve onun vezirleri arasina girmislerdir. Ulke-
deki i¢ kansiklik giderildikten sonra, II. Murad divandaki vezirlerini azaltmig, bunun
sonucunda Kara Timurtagogullar tasraya gonderilmigler; Umur Bey, Germiyan’a elgi
tayin edilirken, Orug Bey Anadolu Beylerbeyi olmug, Ali Bey ise Saruhan (Manisa)
Sancak Beyligi gorevini tistlenmistir®.

Orug Bey, beylerbeyi iken, devlete karsi muhalefete kalkan izmiroglu Ciineyd
Bey tizerine gdnderildi”. Sefer esnasinda Ciineyd Bey’i maglup etse de ipsili kalesine

" Ayverdi, 1, 454, 461

8 Mehmed Siireyya, V, 1635; ismail Belig, Giildeste-i Riyaz-1 irfan, (haz. Abdiilkerim Abdiilkadiroglu), Anka-
ra 1988, s. 63; Kepecioglu, I, 363. Bu ogullar Yahsi, Orug, Ali ve Umur Bey'ler hakkinda tarih kaynakla-
rinda yeterince bahsedilmekteyken, Mahmud Bey'in kisiligi ve faaliyetleri hakkinda tarihlerde aydinlatic
bilgiye rastlanmamaktadir. Zaten onun adi tarih kaynaklarinda degil, Timurtag Pasa’'nin vakfiye kayitla-
rinda ge¢mektedir. (bk. Ayverdi, I, 389, Osmanli Mimarisinde Celebi ve 11. Sultan Murad Devri, 11, (806~
855/1403-1453), istanbul 1972, 11, 343).

8! Danigman, 11, 220

82 Uzungarsil, 1, 252

8 Bulgarca Provadiya olarak isimlendirilen bu gehir, Varna'nin batisinda Varna ile Sumnu yolu tizerinde
yer alir. (ok.Meydan Larousse, X, 317).

8 Miineccimbasl, s. 120; Hammer, I, 183; Mehmed Siireyya, V, 1667; Danigman, II, 204

8 Danigman, 11, 208

8 Mehmed Negt, I, 211; Hammer, I, 165; Danigman, 11, 194

87 Solakzade, 1, 87; Miineccimbasi, s. 137

8 Hoca Sadeddin Efendi, 1, 275; Mehmed Siireyya, V, 1667; Uzuncarsil, I, 314

8 Agikpagaoglu, s. 99

% Tiirk Ansiklopedisi’nde Umur Bey maddesini yazan ismet Parmaksizoglu, izmiroglu Ciineyd Bey {izerine
gonderilen ordunun Umur Bey tarafindan idare edildigini soyler ki, (bk. XXXIII, 14) Osmanlr tarihi kay-
naklarinin tamami bu gorevi onun degil, kardesi Orug Bey'in ifa ettigi hususunda hemfikirdirler. Ttrk
Ansiklopedisi'ndeki Umur Bey maddesinde yer alan bilgileri neredeyse oldugu gibi tekrar eden Yeni
Tiirk Ansiklopedisi de tabif olarak ayni yanliga diigmiis, Umur Bey'i izmiroglu (izerine génderilen ordu-
nun komutani olarak kabul etmistir. (bk. Yeni Ttrk Ansiklopedisi, XI, 4454).
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kactigi icin onu ele geciremedi’'. Oruc Bey 1426 yilinda Anadolu Beylerbeyi iken
vefat etti’®. Orug Bey'in Bursa, Geyve ve Kiitahya'da vakiflari, Balikesir'de medresesi
ve hamami, Haci Kdy'de ¢iftligi vardir. Yine Balikesir Kayabey Mahallesi'nde mescid
ve Kepsut nahiyesinde cami yaptirmistir. Dimetoka'da bir medrese yaptirmigsa da
glintimiizde bu medreseden bir iz yoktur. Bursa Hisar'da kendi adina hamam??, ayni
zamanda bir mescid yaptirmigsa da, bu mescid glinlimiize kadar ulagsmamistir. Ken-
disinin Hisar'daki Kapamali Mekteb’de medfun oldugu séylenmektedir. Ancak bura-
da bir sanduka olmakla birlikte kitabesi mevcut degildir’™.

Timurtag Pasa'nin diger oglu Saruhan Sancak Bey'i Ali Bey, burada yaklasik
bes sene goérev yapti. 1428 yilinda aktif gbrevden ayrildi ve Manisa’da adini verdigi
camiyi insa ettirdi. Kisa siire sonra vefat ederek” babasinin yanina defnedildi®. Ali
Bey'in gorev yeri olan Manisa’'da bazi vakiflart vardir. Bursa’da Timurtag Camii'ni
onun yaptirdigi iddia edilmekteyse de”’, bu camiyi asil bina ettirenin babasi Timurtas
Pasa oldugunu daha &nce ifade etmistik.

Timurtag Pasa’'nin hem alim, hem asker, hem de diger kardeglerinden daha
meshur olan oglu Umur™ Bey’dir. Umur Bey, Yildirim Bayezid dénemindeki istanbul
kusatmasindan sonra, batidan gelip Tuna'yl gecen Macarlar {izerine gdnderilen or-

o1 Agikpagaoglu, s. 102-103; Nesrd, 11, 583; Hoca Sadeddin Efendi, II, 147; Solakzade, 1, 208; Hammer, I,
459; Danisman, 1ll, 293-294; Ciineyd Bey, Orug Bey’den sonra Anadolu beylerbeyi olan Hamzabey tara-
findan yakalanip idam edilmistir. (bk.Asikpasaoglu, s. 103-104; Nesri, 1I, 583-587; Hoca Sadeddin E-
fendi, II, 148-150; Solakzade, 1, 208-210; Hammer, 11, 459-460).

92 Agikpagaoglu, s. 103; Mehmed Siireyya, 1, 1281

9% Gliniimiizde Orug Bey'in yaptirmig oldugu hamamin sadece kalintilari mevcuttur. (bk.Baykal, s. 64-65)

% Mehmed Siireyya, IV, 1281; Kepecioglu, IV, 33; Ayverdi, I, 483

% Mehmed Stireyya, 1, 272; Kepeciogly, 1, 127; Uzungarsil, 1, 575

9% [smail Belig, s. 63; Baykal, s. 112

T Kepecioglu, 1, 127

* Umur veya Omur, Ug Oklar'dan Daghan boyuna mensup bir zatin adidir. Gerek Selguklu gerekse Osman-
hlar'dan pek cok kimseler bu adla anilmiglardir. Bazilari Omer diye almigsa da bu dogru degildir, ash
Umur’dur (bk. Kepecioglu, IV, 10). Umur ismi Osmanlilar'da da ¢ok kullanildig igin birden ¢ok kigiye bu
isim verilince -bir de bu kimseler devlet kademesinde gorev almiglarsa- isimlerinin karigmasi tabif ol-
maktadir. Osmanli ilk dénemi kaynaklari incelendiginde de birden ¢ok Umur Bey ismiyle karsilagilir. Biz
Kara Timurtasoglu Umur Bey'i inceleme konusu almakla birlikte, hem karisikligin ortadan kaldiriimast,
hem de digerlerinin de kisaca tanitiimasi igin tespit edebildigimiz Umur isimli 6nemli sahislardan bir
kag ctimleyle bahsetmek istiyoruz.

Umur Bey: Gazi Umur Bey olarak taninan, Orhan Gazi zamaninda (1326-1361) yasayan ve 1348'de Aydin
Emiri olan Umur Bey olup, Aydinoglu Mehmed Bey'in ogludur (bk.Mehmed Siireyya, V, 1642;
Kepeciogluy, IV, 10). Aydinogullar Beyligi'nde yine Aydinoglu Mehmed Bey'in soyundan gelen gelen Mu-
sa oglu Umur Bey vardir ki, Ikinci Umur Bey olarak meghur olmustur. (bk.Kepecioglu, IV, 10).

Umur Bey: Lala Sahin oglu Musa Bey'in ogludur. 1470 yilinda vefat etmis ve Gemlik kazasinda su anda
adiyla anilan ve eski adi Kozca olan kdye defnedilmistir. (bk.Kepecioglu, IV, 18,19).

Umur Bey: Bedreddin Pars Bey'in kardesi Serefiiddin Yakub Bey'in ogludur. Annesi Sultan I. Murad’in kizi
Orhundu Hatun'dur. Lala Sahin’in soyundan gelen Umur Bey ile karigmamast igin kendisine YAl (Yel)
Umur Bey denilmis, 1543 yilinda vefat etmistir. (bk.Mehmed Stireyya, V, 1642; Kepeciogluy, IV, 10).

Umur Bey: Asil adi Ulu Bey olup, Sarica Paga adiyla gohret bulan zatin ogludur. Cirmen kasabasinda
medfundur ve Bursa’da muhtelif vakiflari vardir. (ok.Kepecioglu, IV, 15).

Umur Bey: Seyh Pasa’nin oglu olup 1468 yilinda Karaviran kdytinde yayabagilik yapmustir. (bk Kepecioglu,
v, 10).

Umur Bey: Minnet ogludur, 1479 yilinda Bursa'ya gelmigtir. (bk.Kepecioglu, IV, 10).

Umur Bey: Daye Hatun Mahallesinde Karagdz oglu Mehmed'in ogludur. (bk Kepecioglu, IV, 10).
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duda gorev almis ve savasin zaferle neticelendigini sultana o haber vermis,” ayrica
Nigbolu savasinda da komutan olarak gorev yaparak biiytik yararliklar gdstermistir®.

Ankara Savasi'nda Timurtag Pasa ve ogullarinin durumuyla ilgili yukarida kargi-
lastirmali olarak degerlendirmelerde bulunduk. ilk dénem Osmanli tarihi kaynakla-
rinda Ankara Savagl'yla ilgili olarak Timurtas Pasa ailesinden bahsedilirken, genelde
Timurtag Pasa’'nin kendisi, 6ldirilmis olan oglu Yahsi Bey ve esir oldugu bildirilen
diger oglu Ali Bey, bazen de Orug Bey zikredilmekte, Umur Bey'in adina rastlanma-
maktadir. Bu durumda da onun Ankara Savasi'na katilip katilmadig hususu kapali
kalmaktadir. Bu konuda diger kaynaklardan farkli diyebilecegimiz bilgiye
Kepecioglu'nun Bursa Kittigli'nde tesadif ettik. Miellif, Kara Timurtag Pasa’nin
biyografisini verirken, onun Ankara Savasi'na ogullari Yahsi, Ali, Oru¢ ve Mahmud
Beyler'le birlikte katildigini iddia ederken'®, Umur Bey'in biyografisinde, onun babasi
ile birlikte Ankara savagina katildigini ve yine babasiyla birlikte esir oldugunu iddia
etmektedir'® ki, biz ulasabildigimiz kaynaklarda bu savasa Mahmud Bey ile Umur
Bey'in igtirak ettigine dair bir bilgi tespit edemedik. Bu durumda iki ihtimalle karsi
kargiyayiz demektir: Umur Bey ya bu savasa katilmamistir, ya da katildig halde esir
olmadigi igin kaynaklarda adi zikredilmemistir. Yildirim Bayezid ordularinda komutan
olarak gorev yapan ve vezirlik makaminda bulunmus Timurtas Pasa gibi bir sahsin en
meshur ve daha sonra vezirlik makamina kadar yiikselecek olan oglu Umur Bey'in
Ankara Savagi'na katilmis olsaydi, adinin kaynaklarda mutlaka ge¢cmesi gerekirdi. Bu
durumda, onun savaga igtirak etmeme ihtimalinin daha ylksek oldugu seklinde ka-
naatimizi ortaya koymakla birlikte, o esnada nerede ve hangi gérevde oldugu husu-
sunda bir bilgiye sahip olmadigimizi da belirtmemiz gerekir.

Umur Bey, babasinin 6liimiinden sonra Timurtag ailesinin reisligine gecti. Fet-
ret Dénemi'nde Sehzade Musa Celebi'nin yaninda yer alarak'®® Camurlu derbendi'®
yenilgisine kadar ona sadik kaldi'®. Ardindan sehzadeler kavgasini galibiyetle ta-
mamlayan Celebi Mehmed'in himayesine girdi. Fetret Dénemi i¢ karigikliklarindan
istifade eden Bizans'in isgal ettigi Hereke'”, Darica, Kartal, Pendik kalelerini 1420
yilinda tekrar ele geciren orduya komutanlik yapti'®.

Yildirim Bayezid'in ogullarindan olup, saltanat iddiasina kalkigtigi i¢in bitin
Osmanl tarihlerinde kendisine Diizmece Mustafa denilen Mustafa Celebi, babasiyla
beraber Ankara Savasi'na katilmig, esirlerle birlikte Semerkant’a gotiiriilmiig, serbest
birakildiktan sonra bir miiddet Karamanoglu topraklarinda kalmig, ardindan Eflak
prensinin yanina gitmis, Anadolu’da birligi saglayan kardesi Mehmed Celebi'ye karsi

% Asikpagaoglu, s. 69

% Negt, 1, 326-328

100 Kepecioglu, 1, 363

101 Kepecioglu, IV, 10-11

192 Uzungarsily, 1, 343

103 Sikrullah, s. 59

1% Hoca Sadeddin Efendi, 1l, 73-76; Solakzade, 1, 166; Miineccimbagi, s. 164

1% Hereke Osmanlilar tarafindan ilk defa Umur Bey'in dedesi Kara Ali tarafindan ele gegirilmigtir. (bk.
Hoca Sadeddin Efendi, I, 63-64; Solakzade Tarihi, 1, 27; Ahmed At4, I, 7; Hammer, I, 94, 1, 432).
Solakzéade, bu kalenin ikinci defa Umur Bey degil, kardesi Ali Bey tarafindan ele gegirildigini iddia et-
mektedir. (bk.Solakzade, I, 181).

106 Hoca Sadeddin Efendi, 11, 108-109; Miineccimbasi, s. 179; Danigman, III, 213; Danismend, I, 179
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ondan yardim istemisti'®’. Bizans imparatoru da, Mustafa'yi destekleyerek Osmanli
Devleti'ni zayiflatma tesebbiistinde bulunmus, belli derecede bu hedefinde basarili
olmustur'®. Mustafa'nin isyan tesebbiisiinii baslattigi dénemde Celebi Mehmed
vefat etmis, 1421 Mayis'inda yerine oglu II. Murad ge¢misti. Sultan olur olmaz bu
olayla karsilasan II. Murad, meselenin halli icin vezirlerini topladi. ikinci vezir
Candarli ibrahim Pasa ile tgtincii vezir lvaz Pasa'”, bas vezir Bayezid Pasa'yi ceke-
medikleri i¢in, sultandan onu Mustafa’'nin ordusunu kargilamasi igin Trakya bolgesi-
ne gondermesini istediler. Padisaha, Rumeli kumandanlarinin Bayezid Pasa'yi iyi
tanidiklarini ve ona hiirmet beslediklerini, sayet oraya génderilirse, bazi komutanlari
ikna ederek Mustafa’dan ayirmaya muvaffak olabilecegini sdylediler. Bu tavsiyenin
hasetlikle yapildigini diistinen diger vezirler Umur, Orug ve Ali Beyler''® bu teklife
karsi ¢iktilarsa da, ilk iki vezir padisaha olan yakinliklarini kullanarak Bayezid Pasa'yi
sefere  gbndermeye  muvaffak  oldular. Sonug, onlarnn istedikleri ve
Timurtagogullari’'nin tahmin ettikleri gibi gerceklesti: Bayezid Pasa, Mustafa’'nin as-
kerleri tarafindan oldiirtlda'"". Diizmece Mustafa, Bayezid Pasa’yi ortadan kaldirdik-
tan sonra Bizans'in da destegiyle Anadolu'ya yiiridi. Bursa sinirina yaklasarak
Ulubat’a kadar geldi. Sultan onu kargilamak {izere {iglincii vezir ivaz Paga ile birlikte
Umur Bey ve kardesleri Orug ve Ali Beyleri de yanina alarak harekete gecti''?. iki
taraf karsilikli olarak Ulubat Nehri'nin iki tarafinda karargah kurdular'"®. Sultan II.
Murad, Bayezid Pasa’'nin Trakya'ya gonderilmesi meselesinde gortslerini dikkate
almadigr Timurtasogullari'na bu defa miiracaat etme ihtiyact duydu ve Diizmece
gailesinin atlatilmasi icin ne tavsiye edeceklerini sordu. Basta Umur Bey olmak tizere
Timurtagogullari, sehzadeler miicadelesinde Musa Celebi tarafini tuttugu igin sulta-
nin babasi Celebi Mehmed tarafindan Tokat kalesine hapsedilen Mihaloglu
Mehmed'in serbest birakilmasini ve Ulubat’a getirilmesini istediler. Zira Mihaloglu
Mehmed, Diizmece Mustafa’'nin ordusundaki bir ¢ok askere daha énceki dénemler-
de komutanlik yapmisti. Sayet o, karsi taraftaki askerlere gagrida bulunur, onlar
isyandan vazgecirebilirse, isyancilar boltinecekler, isyan daha da kolay bastirilacakti.
Sultan Murad bu istegi kabul etti. Mehmed Bey stiratle hapisten ¢ikarilip Ulubat’a
getirildi. O da kendisinden istenildigi sekilde nehrin kargi tarafina seslenerek eski
arkadaslarindan pek ¢ogunu isyandan vazgegirdi. Béylece Diizmece’nin ordusu zaafa
ugratilmis oldu''"*. Bu esnada Umur Bey, karsi tarafa gecerek bir gece baskiniyla
padisah kuvvetlerini ortadan kaldirmak isteyen Mustafa'nin bu birligini de ¢ok daha

97 Hammer, Timurtag Paga’nin ogullart Orug, Ali ve Umur Beyler'in Diizmece Mustafa’nin yaninda yer
aldigini sdylemektedir. (bk. Hammer, 11, 425).

198 Uzuncgarsily, 1, 367-369

199 jvaz Paga'nin bu dénemdeki siyast faaliyetleri icin (bk. Pay, Salih, Bursa Ivaz Pasa Kiilliyesi, Bursa 1996,
s. 37-40).

110 Daha 6nce (I, 425) Timurtag Paga ogullannin Diizme Mustafa’nin yaninda yer aldigini ileri siiren
Hammer, eserinin daha sonraki kisminda Timurtag ogullarinin Il. Murad'in vezirleri olduklarini séyleye-
rek kendi kendisiyle geliskiye diismektedir. (bk. I, 441, 445). Hammer'i tek kaynak kabul etmis olmali
ki, Meydan Larousse’da da diger kardesleri zikredilmeksizin, Umur Bey'in Mustafa Celebi'nin yaninda yer
aldigi kabul edilmektedir. (bk.Meydan Larousse, XII, 420).

"1 Nesri, 1l, 557-559; Hoca Sadeddin Efendi, II, 124-127; Solakzade, 1, 190-192; Miineccimbasi, s. 187;
Hammer, 11, 447-449

112 Asikpagaoglu, 93-94; Orug Bey, Orug Bey Tarihi, (haz. Nihal Atsiz), Tercuman 1001 Temel Eser), s. 79;
Nesrd, I, 559; Litfi Pasa, 76-77

'3 Solakzade, 1, 193

1% Negri, 1, 559-561; Hoca Sadeddin Efendi, II, 128-131; Solakzade, 1, 194-195
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az sayida bir askerle maglup ederek, onlarin tekrar saldirma cesaretini kirdi'"””. Ayrica

yakin dostu olan izmiroglu Clineyd Bey’e de gizlice mektup géndererek onu Musta-
fa’dan ayrilmaya ikna etti''®. Ciineyd Bey yanindaki askerleri ile birlikte Mustafa’nin
yanindan ayrilip Aydin’a dogru kacti''”. Ordusu parcalanan Mustafa, Bursa'ya sal-
dirmaktan vazgecerek geldigi tarafa kagmaya basladi. Asi sehzade nihayet Edirne’ye
kadar takip edilip 1422'de idam edildi''®. Bdylece Osmanli Devleti igin biiyiik bir
tehdit olusturan Diizmece Mustafa hadisesi, Umur Bey ve kardeglerinin de 6zel gay-
retleri neticesinde bertaraf edilmis oldu. Bilhassa bu hadisenin bastirilmasindan
sonra Umur, Orug ve Ali beyler, Il. Murad dénemi Osmanli idaresinde énemli mevki
kazanarak sultanin vezirleri arasinda yer aldilar'"’.

II. Murad 1423 yilinda divandaki vezirlerin sayisini azaltmaya karar verdiginde
Umur Bey, bilhassa siyasi rakipleri olan Candarli ibrahim ve Ivaz Pasalar'in gayretleri
neticesinde'?” vezirlik gorevinden uzaklastirilarak Germiyanogullari elciligine gérev-
lendirildi. Benzer sekilde kardesleri Orug ve Ali beyler de tenzil-i riitbe'?! ile vezirlik-

ten alinip tasraya gonderildi. Boylece Timurtagogullari merkezl idareden uzaklastiril-

mis oldular'??,

Vezirlikten azledildikten sonra Umur Bey, Yorglic Pasa ile birlikte, Timur'un
oglu Sahrtih Sultan’in éniinden Anadolu’ya kagip Tokat'a siginan Karakoyunlu is-
kender Mirza'nin Anadolu vilayetlerine saldirmasi ihtimaline karsi memleketten
uzaklastinlmasi gérevini basariyla tamamladi'”®. iskender Mirzanin Anadolu’'dan

11> Hoca Sadeddin Efendi, 11, 130; Solakzade, I, 196

116 Uzungarsily, 1, 384

""" Hoca Sadeddin Efendi, 1, 132-133; Solakzade, I, 196-197

118 Agikpasaoglu, s. 96-97; Orug Bey, s. 79-80; Liitfi Paga, s. 78-79; Hoca Sadeddin Efendi, II, 134-135;
Solakzade, 1, 197-200; Miineccimbasgi, s. 190-191; Uzungarsili, 1, 387-388

119 Uzuncgarsily, I, 395

120 Timurtag ogullarinin vezirlik makamindan uzaklagtinlmasinda rol oynayan ibrahim ve ivaz Paga'lar
daha sonra kendi aralarinda rekabete girisecekler, ivaz Paga’nin ordu ile gizli miinasebet kurup sultanin
tahtini tehdit edecegi bilgisinin padisaha ulagtinimasi neticesinde gdzlerine mil gekilecek ve ibrahim
Paga divanin tek veziri haline gelecektir. (bk.Hammer, 11, 456).

12 Fatih tarafindan tanzim edilmig bir kanunnamede ifade edildigine gore, beylerbeyi vezirlikten bir
tabaka asagi kabul edilmektedir. (bk. Pakalin, I, 218). Bu durumda Timurtasogullar'nin vezirlik maka-
mindan alinip, birinin beylerbeyligi (Orug Bey), digerinin elcilige (Umur Bey), tiglincisiiniin sancak bey-
ligine (Ali Bey) indirilerek tenzil-i riitbeye maruz kaldiklari agikga ortaya gikmaktadir. Elde edilen bu so-
nug, Candarl ve ivaz Pasga vezir ailelerinin, Timurtag ailesini Osmanli idaresinde saf disi ettikleri seklin-
de anlagilabilir.

122 Agikpasaoglu, s. 99; Hoca Sadeddin Efendi, 1I, 139; Solakzade, 1, 203; Miineccimbasi, s. 194;
Uzungarsili, 1, 396-398. Bununla birlikte Umur Bey ailesinin baska bir mensubu devlet katinda gorev
almis, oglu Osman Bey, II. Murad zamaninda Kiitahya sancak beyi olmustur. (bk.Uzungarsili, I, 406).
Osman Bey 1444 yilindaki Varna savasinda sehid digmdistiir. (bk.Agikpasaoglu, s. 121; Nesri, 1I, 629;
Solakzéde, 1, 229; Uzungarsils, 1, 438).

125 Solakzade, 1, 221-222. Miineccimbasi, diger kaynaklarda tesadiif edemedigimiz bir rivayet aktararak,
iskender Mirza’nin Umur Bey tarafindan Anadolu topraklarindan nasil uzaklagtirldigini séyle agiklamak-
tadir: (1430-1431) yiinda Karakoyunlu Hiikiimdar Kara Yusufun oglu iskender Mirza, Timur oglu
Sahruh’un 6niinden kagarak Anadolu'ya geldi ve Il. Murad’a iltica etti. Sultan da, ona askerleriyle birlik-
te Tokat sehrinde kalmasi igin izin verdi. Ancak iskender'in adamlar bir miiddet sonra bulunduklari
sehir civarinda yagma yapmaya, halki rahatsiz etmeye bagladilar. Sultan Murad, bu meseleyi halletmesi
igin, tecriibeli devlet adami Umur Bey'i gérevlendirdi. Umur Bey, askeri harekéta girismeden dnce bir
mektup yazdi. Mektupta Sahruh’un Horasan tarafina gittigini, kendisi igin de uygun olanin ecdadinin
tilkesi olan Azerbaycan'a gitmek oldugunu, ayrica kendi memleketi isgal altinda iken, sigindigi tilke top-
raklarinda egkiyalik yapmanin bir sultana yakigmayacagini, sayet boyle davranmaya devam ederse Sul-
tan Murad'in gazabina ugrayabilecegini bildirdi. Umur Bey'in bu ikaz ve tavsiyeleri neticesinde iskender

—



194 Adem Apak

uzaklastirilmasi gorevi, kanaatimizce Umur Bey'in son devlet gérevi olmalidir. Zira,
Osmanl tarihi kaynaklari bu olaydan sonraki rivayetlerinde ondan bahsetmemekte-
dir'?*.

Umur Bey, bir devlet adami olarak yaptigl hizmetlerin yaninda, ilim ve kalttir
hayatina da 6nemli katkilar saglamigtir. Osmanli ilk doneminin énemli kaynaklarin-
dan olan Asikpasazade, bazi &nemli tarihi vakalart Umur Bey’den nakletmistir'®’.
Onun vakfiyesinde, 270 kitabin bulundugu bilgisinden yola ¢ikarak, o dénemin sart-
larinda bu sayiya ulasan kitaplariyla, devlet adami olmasinin yaninda onun ayni
zamanda ilim ve kilttr adami oldugunu da sdylememiz miimkiindiir'?®. Kendisinin
telif ettigi bir eserinin olup olmadigini tespit edememekle birlikte, onun tip sahasin-
da yazilmig olan es-Sifa fi-Ehadisi’l-Mustafa isimli eseri dénemin énemli sair ve ilim
adami Ahmed Daf'ye terciime ettirdigini biliyoruz'?’. Bu bilgi, Umur Bey’in hem ilme
verdigi dnemi, hem de ilim adamlarina sagladigi destegi acikga ortaya koymaktadir.
Boyle bir diistince yapisina sahip olan insanin pek ¢ok cami ile ilim 6grenme mer-
kezleri olan medreseler inga etmesi ve bu miiesselerin yasamasi icin vakiflar kurmast,
vakfiyeler diizenlemesi'?® ve neredeyse tim servetini bu alanda harcamasi gayet
tabil bir durumdur. Nitekim Umur Bey, yasadigi dénemde Osmanli Devleti'nin hakim
oldugu hemen her bolgede ilim ve kiltiir merkezleri ve halk yararina faaliyet gostere-
cek 6nemli tesisler bina etmistir. Edirne’de bir mahalle, Canakkale’de kendi adiyla
bir kdy kurmus'?, ayrica Bursa’da bir cami yaptirmis ve kiitiiphane tesis etmis, Edir-
ne, Afyon, Biga ve Bergama’da mescid ve medreseler insa etmistir. Gortldiigi gibi
bir ¢ok yerlesim yerinde vakiflari olmakla birlikte onun esas hayrati Bursa'dadir.
Simdi bu hizmetlerini biraz daha detayiyla ortaya koymak istiyoruz:

1. Umur Bey, Bursa'da Akcardak denilen mevkide (daha sonra burasi Umur
Bey Mahallesi olarak anilacaktir)’®® bir cami'®' ve kittiphane'? insa etmistir. Bu

_)
Anadolu’dan ayrildi. B&ylece Umur Bey, Iskender meselesini suhuletle halletmis oldu.
(bk.Miineccimbasi, s. 205).

124 Ahmed Tevhid, Umur Bey'in, 1453 yilinda gerceklesen istanbul Fethi'ne katildigini kesin ifadelerle dile
getirmekle birlikte, bunu destekleyecek bir kaynak vermemektedir. (bk. Ahmed Tevhid, Bursa'da Umur
Bey Camii Kitabesi, Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi, sy. 13, istanbul 1328, s. 867). Biz de ilk ddnem
Osmanli tarihlerinde bu konuda bir bilgiye tesadiif etmedik.

125 Agikpasaoglu, s. 6; Danigman, 11, 14

126 XV1. Yiizyllda Bursa'da Yaygin Kitaplar isimli bir aragtirmada, tereke kayitlarinda yola gikilarak bu za-
man dilimine ait ilim ve kiltlr hayatina dair bigiler verilirken, o dénemde kisi bagina yaklasik 20 kitabin
dustiigii ve terekesi incelenen sahislar arasinda en ¢ok 132 kitaba sahip bir kiginin bulundugu tespit
edilmigtir. Bu sahis da o dénemin biiyiik alim ve edibi LAmii Celebi’dir. (bk. Karatag, A. thsan, Bursa'da
Yaygin Olan Kitaplar, (Basilmamig Yiksek Lisans Tezi), s. 16-21). Bu bilgiler, inceleme konusu olan dé-
nemden yaklasik bir asir 6nce yasamig olan Umur Bey’in 270 kitaba sahip olmast rivayetini daha an-
lamli hale getirmekte ve onun ilim-kltiir adami olma dzelligini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

127 Uzungarsily, 1, 529

128 Umur Bey'in farkh tarihlerde olmak {izere dort vakfiyesi vardir. Biri Vakiflar Umum Miidiirliigii'nde,
digeri Bursa Evkaf Miidiirliigii'nde, {iglinciisii istanbul Belediyesi kiitiiphanesindedir. Dérd{inciisii ise
bir tag vakfiyedir ve adiyla anilan cami kapisinin iki tarafina asilmigtir. Vakfiye 589 Muharrem (1454)
tarihinde yazilmis, 865 Cemaziyelahir'de (Mart 1461) tasa kazinip asilmigtir. (bk.Ayverdi, II, 339-340,
341-342, 344)

129 Umurbey, giiniimiizde Canakkale ili Lapseki ilgesine bagli bir bucaktir. Daha énce Burgaz, Catal
Burgazi ve Lapseki Burgazi olarak bilirken, giintimtizde adi Umurbey olmustur. (Ayverdi, I, 358-359).

139k, Umurbey Mahallesi hakkinda, Ayverdi, 11, 169, 284

131 Bu cami, 859 (1455) yilindan evvel bina edilmistir. Yan yana iki kubbeden meydana gelen cami, kayitla-
ra gore pek cok tamirden gegmis olup gliniimiizde de hizmet gérmeye devam etmektedir.
(bk Kepecioglu, IV, 12).
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vakiflarin devamini saglamak amaciyla, caminin giiney dogusunda bir hamam'?*?,
Tuzpazari'nda bir kervansaray'**, Ayazma’daki'®® evleri, bahceleri'*®, Bursa'nin kuze-
yindeki bazi bahge, degirmen ve mezralari, Gilistan'?” ve Akkoy'leri'®®, inegdl'de
isaviran1'®’ kéyiinde bulunan iki degirmen ve bahgesini vakfetmistir'®®. Ayrica bu

vakfa, Ankara’'nin Destarlu kdytinti ve mezrasini, Tekfurpinar koytinin dortte Ug

hissesini, buradaki baglarini ve arazisini tahsis etmistir'*'.

Umur Bey, kendi adiyla anilan mahalledeki vakfindan hari¢ olarak, glinimtizde
[siklar-Namazgah caddesi kenarinda ve Namazgah Camii’'nin yaninda bulunan bir
musalla=namazgah insa ettirmistir ki, burasi Tlrkiye'nin en glizel agik namazgahlari
arasinda yer alir. Umur Bey, buraya mermer bir mihrap yaptirmis ve etrafini duvarlar-
la gevirmistir. Eskiden bahar ve yaz aylarina tesadiif eden bayram namazlari burada
kilinir, ayrica kuraklik oldugu zaman burada yagmur duast yapilirdi'*2.

2. Bergama’da bir medrese'® yaptirmis, medresenin yaninda insa ettirdigi
hamami'*, yine Bergama'daki bag, bahce ve diikkan yerlerini, Bergama Ovasi'ndaki

iki ve Giresun’daki'*” iki degirmeni bu medreseye vakfetmistir'*®.
_)

132 Umur Bey bu kiitliphaneye 270 kitap vakfetmistir ki, bu kitaplar arasinda ézellikle tibba ait olanlar gok
kiymetlidir. Tip kitaplarina 6zel ilgisi olan Umur Bey, o dénemin énemli sair ve ilim adamlarindan olan
Ahmed Déf'ye tip ile ilgili olarak es-Sifa fi'l-Ehadisi’'l-Mustafa isimli eseri terciime ettirmigtir. (bk.
Uzungarsili, I, 529). Ahmed Da&i, Yine Umur Bey'in emir ve tegvikleriyle, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin
tefsirini terclime etmistir ki, bu eser, Anadolu’da Tirkge'ye ilk kazandirilan tefsir olarak kabul edilmek-
tedir (bk.Kut, Giinay, “Afimed Ddi”, DIiA, 11, 57). Umur Bey bu gayretleriyle hem bu kiymetli eserlerin
Tiirkce'ye kazandirilmasina vesile olmus, hem de bir ilim adamini maddi yénden desteklemistir.

133 1430 yilindan énce inga edilen hamam, caminin bir sokak agagisinda bir ¢cikmazin késesindedir. Ha-
mamin soguklugu 10.75 m. bir kubbe ile kapatilmig ve kubbe sekiz kdse bir kaideye oturmustur.
(bk.Kepecioglu, IV, 17; Ayverdi, 1I, 345-346)

134 Umur Bey'in vakfiyesinde adi gegen bu vakif, kiigiik bir handir ve 1455 yilindan nce insa edilmistir.
Tuzpazari Caddesi tistiindeki Kitahya Hani'nin karsi tarafinda yer almaktadir. (bk.Kepecioglu, IV, 12,
17; Ayverdi, 11, 356; Baykal, Kazim, s. 107).

1%Bursa’da eski ismi Ayazma olan iki kdy vardir: Biri Mudanya ilgesi Zeytinbagi Bucagi'na bagli Mesudiye
adinda bir kéydiir (bk. Kaplanoglu, s. 220). ikinci Ayazma ise Kestel ilgesine bagli bir kdy olup, giinii-
miizde Soguksu olarak bilinmektedir. (bk. Kaplanoglu, s. 254).

136 Kepecioglu, IV, 12

17 Giilistan, eski adi Kiiriistan veya Giiliistan olan ve zamanimizda Gigekli olarak bilinen, iznik-Osmaniye
yolu iizerinde iznik’e bagli bir kdydiir. (bk. Kaplanoglu, s. 106).

138 Akk&y, zamanimizda Orhaniye adiyla anilan, iznik ilgesine baglh bir kdydiir. (bk. Kaplanoglu, s. 233).

139 Bu yerlesim birimi giiniimiizde Isa¢ren olarak bilinmektedir. (bk. Barkan, O. Liitfi-Enver Merigli,
Hiidavendigar Livast Tahrir Defterleri, I, 120; Koylerimiz 1 Mart 1968’e Kadar, Basbakanlik Basimevi, s.
293; Kaplanoglu, s. 173).

110 Kepecioglu, IV, 11, 12

11 Kepecioglu, IV, 12-13

142 Kepecioglu, IV, 17

'3 Guintimtizde bu medrese mevcut degildir, ayni zamanda adina kurulmug mahalle de gimdi yoktur.
(bk.Ayverdi, 11, 270).

144 Ayverdi, 11, 274

145 Burada zikredilen Giresun'un, giiniimiizde Dogu Karadeniz'de yer alan Giresun olamamasi gerekir. Zira
burasi 1461 yilinda Fatih zamaninda, yani Umur Bey'in vefat yilinda fethedilmistir. (bk. Darkot, Besim
“Giresun”, IA, IV, 790; Emecen, Feridun, “Giresun”, DiA, XIV, 79). Ahmed Tevhid, makalesinde Umur
Bey'in vakfiyesinde gegen Giresun'un Karadeniz kiyisindaki degil, Karasi sancagi dahilindeki Giresun
oldugunu ifade etmekte, ancak herhangi bir kaynak vermemektedir. (bk.Ahmed Tevhid, s. 869). Biz,
incelemelerimiz sonucu Karasi sancagi sinirlari igerisinde Giresun isimli bir beldeye tesadif etmedik.
Bununla birlikte, vakfiyede adi gegen Giresun’un, glintimtizdeki Giresun olmadigini, o dénemde kullani-
lan fakat adi daha sonra degistirilmis olan ve muhtemelen onun vakif merkezlerinde biri olan Berga-
ma’ya yakin bir yer oldugunu sdyleyebiliriz.
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3. Afyon’da bir cami'*’ ve bir medrese insa etmis, buraya gelir olmak tizere
yaninda bulunan hamam ile bir kervansaray ve Saricabey kdyiinl, ayrica burada
bulunan celtik degirmenini vakfetmistir'®®. Umur Bey, geliri Afyon’daki hayratina
nakledilmek {izere, Golya'da bir han vakfetmigtir ki, bu han gliniimtizde mevcut
degildir'*’.

4. Edirne’de Muradiye'nin Kiiglikpazar'inda bir cami yaptirmis, oradaki arazi-
sini, bag ve evlerini bu camiye vakfetmistir.

5. Biga’'da bir cami yaptirip, yaninda da hamam insa ettirmistir'*®. Umur Bey
bunlardan baska Yenisehir, Geyve'”' ve Siroz'da kéyler kurmustur. Mudanya'nin
Miirsel kéyiinde, Inecik kasabasinda, Daday’in Bunallar k&yiinde, Geyve'nin Umur
Bey koyitinde birer cami, Abulyont civarinda bir kervansaray insa ettirmistir'>?. Bu
hayratindan bagka Umur Bey'in Demirci Kazasi'nin Terziler kdyiinde de bir han vak-
fetmistir. Ginimiizde bu k&y hala bilinmekle birlikte, Umur Bey'in yaptirmig oldugu
han mevcut degildir.

Siyasi, askeri ve ictimal faaliyetlerini aktardigimiz, Timurtas ailesinin en meg-
hur tyelerinden olan Umur Bey, 865 Zilkade/1461 Agustos ayinda vefat etti ve Bur-
sa'da insa ettirdigi, kendi adiyla anilan caminin avlusundaki tiirbeye defnedildi'”’.

Sonug olarak Timurtagogullari ailesi, Osmanli Devleti'nin kurulus yillarinda
devlete 6nemli katkilar yapmistir. Kara Timurtas'in dedesi Aykut Alp ve babasi Kara
Ali, Osman Bey ve Orhan Bey zamaninda Bursa ve civarinin fethinde goérev almislar,
aileye adini veren Kara Timurtas ise, ilk 6nce Rumeli Beylerbeyi olmug, ardindan
vezirlik makamina getirilmistir. Kara Timurtag'in ogullart Umur, Orug ve Ali Beyler de
kendisi gibi Osmanli fetihlerine igtirak etmisler ve II. Murad zamaninda (gt birden
vezirlik yapmiglar, ayrica sancak beyligi, elcilik ve beylerbeylik gibi devletin st diizey
makamlarinda hizmet gérmislerdir. Siyasi ve askeri alanda devlete katkilar saglayan
Kara Timurtagogullari, ilmin ve halkin hizmetine sunulmak tizere bir ¢ok cami, med-
rese, han, hamam vs. vakfetmislerdir. Bir gogu zamanimiza kadar ulagamadiysa da,
Timurtag Pasa Camil ve hamami, Umur Bey Camil ve hamami gibi eserler varliklarini
ve hizmetlerini gliniimiizde de devam ettirmektedirler.

_)
116 Kepecioglu, IV, 13
4T Bu cami, Umur Bey Camii adiyla anilmakla beraber, Ot Pazari Camil olarak da bilinmektedir.
(bk.Ayverdi, II, 211)
148 Kepecioglu, IV, 13
149 Ayverdi, 11, 494
>OKepecioglu, IV, 12
I Umur Bey'in Geyve'de bir zaviyesi de vardir. (bk.Ayverdi, I, 169).
152 Kepecioglu, IV, 12
153 Kepecioglu, 1V, 5; Ayverdi, 11, 344-345; Ahmed Tevhid, s. 872
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KELAM ILMIiNIiN TEMELLERINDE
RASYONALIST (AKILCI) VE

LITERALIST (NAKILCI, LAFIZCI) AKIMLAR
VE BUYUK KELAM OKULLARI

Yazan: Claude SALAME’
Ceviren : Kamil GUNES™

Islém diislincesinde birisi akilci (rasyonalist), digeri de lafizci (literalist, nakli)
olmak (zere karsilikli iki akimdan s6z etmek mimkiindtir. Birinci akim, bilgi nesnesi-
ni aklf diigtinme bigimine gére ele almig, bunun aksi olan seyi de reddetmistir. ikinci
akim ise, metne ve onun yazili nakline bagliligi esas alan bir tavri benimsemistir.

Bu aynm, fikih, hadis, Kur'an tefsiri ve kelam gibi islamf ilimlerin bircok disip-
lininde mevcuttur. Felsefenin her seyden once akli diisiince tizerinde kurulmus ol-
masi ve tasavvufun, akli, tanriyr bilme hususunda dogrulugu kesin bir arag olarak
kabul etmemesine ragmen bu ayirim, felsefe ve tasavvufta bile gdze carpabilir.

islam hukuku alaninda bir taraftan bu disipline kati kiyas yoluyla diisiinmeyi
girdiren Ebu Hanife'yi gdrmekteyiz. Mattiridiyye gibi akilci kelam okullari, kaynaklari-
ni hep bu ekolden almiglardir. Ayni sekilde tereddiitstiz bir akli caba ortaya koyan
Mu'tezile'nin katilmaya ¢abaladigi ekol de budur.! Ote tarafta, ibn Hanbel ekolii tiim
akilct akimlara ve 6zel bir 6fke ile Mu'tezile'ye kargi savag agmisti. Ayni zamanda bu
ekol, dgretilerini lizerinde kurmak istedikleri akli ilkelere tekrar dénmeyi deneyen
miiteahhir Es'arilere de savag agmisti. Dahasi bu ekol, genelinde kelam ilminin dint
bir disiplin olmasina da itiraz etmekteydi. Ctinkdi bu ilim, akla blytik bir deger veri-
yordu.

Kelam ilminin bilimsel seyri, kdklerine dogru incelendiginde ve var olus stire-
cindeki dustince ekolleri hesaba katildiginda goraliir ki, ilk kelamcilar, hakikati kes-
fetmede bir erisim araci olarak akli kullanmamuiglardir. Ancak diger yénden onlar,
vahyedilen hakikatin iyice yerlesmesinde akla basvurmaktan geri durmamislardir.
Her seyden 6nce bu, ilaht metnin akilci yorumuyla olmustur. Onlarin bu gercekligi

" "Le Courant Rationalisant et Le Courant Littéraliste Dans Les Fondements de La Théologie Dialectique
et Ses Grandes Ecoles” Bulletin d’Etudes Orientales, Damas, 1980, ¢. XXXI (1979), s. 269-285,

" Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. kamilgunes@hotmail.com

! Bk. Tagkdpriizade, Miftdhu's-sedde, 1. Baski, Haydarabad, I, 29.
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kurmalart muhaliflerine karsi daha sonradan 6grendikleri akillica savunma yontemle-
riyle olmus, kendisiyle tevhid kavramina ulagtiklar felsefl bir distince araciligiyla
gerceklesmemigtir. Onlar, 6nce basit bir tarzda tek Allah'a iman ettiler, sonra bu
kavrami yorumladilar ve akli diistinme sayesinde bunun savunmasini yaptilar.

Burada iki agiklama yapmak gerekir. Her seyden 6nce kelamcilar, kelimenin
tam anlamiyla filozof degildiler. Gergekten de filozoflar, ibn Tufeylin Hayy b.
Yakzan'da anlattig gibi Allah’in varligi ve birligi bilgisine akli diisiince ile dogrudan
ulasabilirler. Ustelik felsefe, mutlak hakikate ulasma tesebbiisiinde bulunmamustir,
zira kendi mantigina goére felsefe, sadece hakikate ve kesin bilgiye tasvir yoluyla bir
ulagma girisimidir. Sayet hakikat ve yakini bilgi, felsefe tarafindan kesinlikle ortaya
konulmug olsaydi, onun buradaki rolii orada kalmis olacakti. Bunun aksine kelamci-
lar, iman hakikatinin dogruluguna, yani akli diistince yoluyla saglamlastirmak veya
ispatlamak istedikleri dogruluga inanmak suretiyle zaten ulagmisglardi.

Ote yandan Miisliiman filozoflar, dinf rivayetlere basvururlarken bunun arka-
sinda agikca, akil yoluyla ulagilmig olan diistince ve yargilar korumaya caligiyorlardi.
Filozoflarin ¢6zmeye caligtiklart problemin ele alinabilecek temel unsurlan da iste
burada yatmaktadir. Onlar ise bagladiklarinda din, daha énceden imanin nasil olaca-
gini tespit edip sinirlandirmisti. Onlar igin insanlarin iclerinde hakim olan diistince-
lerle catismalara neden olmaksizin imanin temelleri, dinin ve metafizigin ilkeleri
lizerinde arastirmalar yapmak zordu. Gercekten de akide alaninda dini bir otoritenin
yoklugu, bagka bir deyigle kesin olarak ispatlanmig bir inang agiklamasinin olmayist,
metafizik alanda tam bir hareket 6zglirliigline gegit vermektedir. Yunanlilarin da
diisiinsel, sosyal ve politik gelisimleriyle paralel olarak islam felsefecilerinin, din ve
inanclarint gelistirmeye gli¢ yetirmeleri de boyle olmustur. Fakat tersine olarak, dini
inanclar her seferinde oldukga dar ve kati bir terminoloji ve diisiince cergevesi éne
stirmistiir. Bunun sonucunda felsefi tasavvura agik alan daralmigtir. Bu, metafizigin
hakim oldugu daha 6énceki zamanlarda ve felsefi arastirmalarin tercih edildigi ortam-
da 6zellikle dogru idi. Onlar aragtirmalarini, dinin ¢ok yakin bir alanina kadar ¢ekiyor-
lardi. Dinf inanglar daha zayif bir kabulle ele alindiginda yorum alani genisliyor, di-
stinsel 6zgtirlik kendini agikga belli ediyordu.

islam? diisiinceyi ve bu diisiincenin sadece akilci olup olmadigi ya da belirli
nassi gerceklikleri hesaba katip katmadigini bildikten sonra, ilk zamanlardaki islam
medeniyetinin sahip oldugu goriinim dikkatlice incelemek gerekiyor. Din, gercekte
islam? diisiinceyi harekete gecirme nedeni oldu. Dolayisiyla islami diisiince, sadece
akla dayanmadi. Ayni zamanda o, vahyi de hesaba katmaya mecbur oldu. Bununla
birlikte bu diiglincenin sadece, bitliniiyle aklilikten uzak bir takim varsayimlar {izeri-
ne kuruldugundan da bahsedilemez. Ciinkii islami diisiincenin dogusuna yén veren
tarihi sartlar, ortaya cikisindan itibaren ona, biiylik élctide yeni problemlerin alanini
genisletme imkani vermistir. ilk zamanlarinda bir medeniyet, genellikle yeniliklere
acik bir diglince ortaya koyar. Fakat dogrudan harekete gecireninin bu yeni din
oldugu diislincenin yeniliklere agik yapisi, tamamen vahyedilmis dinin igerdigi én
kabullerle yonlendirilmistir.

Buna ek olarak islam dininin kendisi, bilgileri desteklemek ve yiikseltmek igin
aklin kullanimi 6vilp, bunu tavsiye etmistir. Nitekim Kur'an, 6zellikle vahiy karsitlari-
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nin sozlerini reddetmek tizere akli delilleri ele aliyordu.? (Hz.)* Muhammed, kendisin-
den rivayet edilen hadislerinde bir ¢ok kere, dini diiglincenin esaslarindan birisi
olarak akli, onun mevkiini ve gtinliik islerde hakem olarak belirleyiciligini dvmusttir.
Hatta zaman zaman ilmi, ziihd hayatindan daha Ustte tutan ifadelerde bulunmustur.?
Dini metinlerin nakledilmesi, raviler zincirinin akli degerlendirmeye tabi tutulmasi
sonucunu beraberinde getirmistir. Bunun icin islami diisiincenin en dnemli ézelligi,
akll delillerle desteklenmis bir din diistince bigimi olmasidir. Her iki bakig; iman ve
vahye dayali 6n kabuller bir taraftan, akli istidlal de bir taraftan uzun asirlar boyunca
islam? diisiincenin gelisim seyrinde birlikte yiiriimislerdir. Bakis tarzlarindan birisi
bazan digerine Gstlnliik kurarken, bazen de digeri karsisinda silinmistir. Bu dengeler,
pek bozulmaksizin ta literalist bakigin kesin galip geldigi zamana kadar devam etmis-
tir.

iMANIN TANIMI KONUSUNDA AKLi DUSUNME BiCiMINiN
ORTAYA CIKISI

islam dogdugunda Arap ortami, zihne ait soyut diisiincelere ve diizenli akli
(rasyonel) diiglincelere pek diiskiin degildi. Ama yine de Araplar tabii, zor, ama kar-
masikliktan ve gesitlilikten uzak, micerret bir gevrede hayatta kalmalarina yarayacak
basit ve pratik bir dislinceye sahiptiler. Buna gére onlarin kendilerine 6zgl bir di-
stince sistemleri yoktu. Ancak, tabil ve sosyal sartlarin etkisiyle yavas yavas gelisim
gOstermisti.

Genellikle felsef? bir diistince, bir milletin kendi asli varligini ortaya koymasina
engel olan yeni problemlerin gortintip, kendi varolusunda k&kli bir degisime zorlan-
dig1 ortamda ortaya cikar. islam, Araplarin hayatinda kullaniimakta olan bircok dii-
stinsel ve ahlaki tavirlari gegersiz kildiginda, bu tamamen farkli ilke ve degerler yeri-
ne, kendine ait olanlari koymak lzere mesr(i kabul edilen seylerin bir kismini yasak-
layip, ayni sekilde kendisine kadar reddedilmis bazi davranis ve tutumlara da izin
vermek suretiyle Arap hayat tarzi ve diistinme bicimini bastan asag tartisma konusu
yapti.* Dahasi, Araplarin ¢cogunlugunun, kafalarinda o denli canlandirdigi madd? bir
ilah gibi hakim olan inang, yerini tek ve soyut olarak ortaya konmus tek bir Tanri
inancina birakmak tizere reddedilmis oldu. Ayni sekilde islam, Araplardaki toplumsal
ve milll baglar, kan ve kabileye dayali koyu dayanigsma anlayisindan, dil ve inang
iligkileri tizerine kurulu Ustiin bir medeniyet seviyesine gegmek suretiyle desteklemis
oldu.

islam, yeni bir diisiince sistemini kolayca kabul etmeye hazir bir toprak {ize-
rinde ortaya ¢ikti. Cevrelerine goére Araplarin durumu ve komsu halklarla strdiirdiik-
leri iligkiler, tamamen pek yakin bir degisikligi haber veriyordu. islam geldi ve bunun-
la birlikte gelen bu degisiklik, céhiliye mirasindan tam bir el etek ¢ekme anlamina
gelmeksizin gerceklesmis oldu. Geleneksel diiglinme aligkanliklart ile vahyedilmig
mesaj arasindaki catigma zihinlerde bir sarsinti meydana getirdi; bu dyle bir sarsinti
oldu ki, onlari apacik goziiken diistincelere karsi soru sormaya stirikledi.

2 Kur'an-1 Kerim, XXXIX/9; XV1/44; LXXXVI/5; 11/164.

* Peygamberimiz igin kullanilan “Hz.” sifatlari tarafimizdan eklenmistir.

* ibn Mace, Siinen, Mukaddime, Bab: 17, Hadis: 233, Negr. Fuad Abdiilbaki, 1952; Buhari, Sahih, Leiden,
1862, Kitabl'l-ilm, s. 33, 37; Ebu Davud, Siinen, Kitabii'l-ilm, Bab: 1.

4 Kur'an-1 Kerim, VI/164; V/50; Ebu Davud, Siinen, Kitabii'd-diydt, Bab: I-11.
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Var olan diger dinlerle birlikte siirdiirmek zorunda oldugu polemikte islam, ak-
Ii delillendirme tizerine kurulu tartisma ve dislinme bicimi ortaya koymak zorunda
kaldi. Bunun ilk érnekleri Kur'an'da bulunmaktadir.®> Sonradan bu, alabildigine genis-
ledi ve kelamcilar tarafindan muhaliflerine karsi tartismalarda kullanilir oldu. Nitekim
Peygamberin insanlari égrenmeye ve diislinmeye tesvik etmesinin amaci da budur
zaten: “Akli olmayanin dini de yoktur.”

Demek ki Araplarda ortaya ¢ikan dinf diistincenin ilk temelleri ti¢ basamakli-
dir. Cahiliyede Araplar ilk tanri, yani diger tanrilar arasinda tek bir tanr kavramini ve
kendilerine asla yabanci olmayan yaratici tanr dislincesini muhafaza ediyorlardi.
Onlar kelimenin felsefi anlamiyla ateist degildiler. Fakat islami anlayisa gore dinsiz
idiler. Kur'an'da onlar, cahiliye inanglarini savunanlara karst yapilmasi gerekli tartis-
manin icine ¢ekilmislerdi. Nihayet Kur'an ayni sekilde Misliimanlara, diger dinlerden
gelen saldirilara karsi koyabilmeleri ve tartisabilmelerine elverigli delilleri de sunu-
yordu. Bu dinlere karst islam’in teolojik ve felseff gériisii, savunmaci ve gekigsmeci bir
gorintimde kaldi.

Arap niftizu Mistr, Suriye, Filistin, Mezopotamya ve iran’a dek yayildiginda
Mislimanlarin diger dinlere mensup olanlara karsi savunmasi, yeni bir gériniim arz
etti. Yarimadadaki Yahudiler ve Arap Hiristiyanlarinin basit bir kiilttire sahip olmala-
rina kargin® fethedilmis bolgelerde ikamet edenler, felsef ve teolojik bagka tirli
zengin bir silaha sahiptiler. Araplar, karsitlariyla onlarin sahip olduklari silahi kullana-
rak tartismak amaciyla felsefe 6grenmeye yonelmek durumunda kaldilar.

Arap toplumu, hentiz tam olusmamis, ama degismeye elverigli bir distince
bigimini donanimli akli distince lzerine kurulu felsefi diistince bigiminden ayiran
blytk adimi atmigtir. Bundan boyle Arap toplumuna, akli yoldaki gelismesini takip
etmek i¢in blylk imkanlar, daha sonra da eksik olmamigtir.

KELAM iLMiNIN DOGUSU

Kelam, islami diisiincede tasavvura dayalr ilimlerden birisidir ve ona islam fel-
sefesi nitelemesi yapmak da mimkindyir.

islam felsefesi, Yunan felsefesinin bir bagkalagimi olarak ele alinabilir. Buna
gbre vahye dayali bir dinin hakimiyetindeki medeniyet tarafindan Yunan felsefesi
yeniden ele alinip, diizenlenmis olmaktadir. Fakat ayni zamanda Islam felsefesini,
kendi dahili mantigina gére, kendine ait akli énermeleri iginde, 6zellikle kendinden
once gelen veya bulunmus olanlarin etkisiyle olusan farkl diistince sistemlerinden
nakledilenler de ihmal edilmeksizin incelemek miimkiindiir. Zaten islam diigiincesi-
nin gelisimi bu nakiller tarafindan saglanmistir.

Kelam, hizli bir degismenin var oldugu insani bir ortamda dogdu ve kendi te-
mel kaynaklarindan, Misliiman topluma damgasini vuran olaylara cevap verme giri-
simi oldu. Boylece kelam, dustlinsel, sosyal ve politik alanlarda Musliiman bireyi
belirleyen sartlar tarafindan belirlenmis oldu. Esasen islam, bu diinyay &biir diinya-
dan kesin olarak ayirmayan bir dindir; tek bir Allah ve ayni zamanda tek bir din, hem
diinyay1 hem &hireti diizenlemektedir. O halde, islami diisiincenin gelisimindeki ilk
yonelisleri anlamak igin daha dnceki blytik (hak) dinlerin tabileri ile gtinliik karsilag-

> Kur'an-1 Kerim, XX1/26, 63, 65, 68, 104; V/14-18, 116; XIX/88; VI/76-81; 111/59.
% Taha Hiiseyin, Fi'l-ddabi’l-cahili, 9. Baski, Kahire, s. 71.
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malarin hakim oldugu isldm’m ve dini atmosferin ilk zamanlarinda cereyan eden
siyasi olaylari her defasinda ele alip incelemek gerekmektedir.

Araplar, kisa bir siire iginde ahlaki ve fikri kisiliklerini temelde yeniden s6z ko-
nusu eden kabaca iki temel olgu ile karsilagmis oldular. Onlar tek tanrili ve diger
insanlar arasinda yaymaya mecbur olduklari dinin vahyedilmis gerceklerini kendi
hayatlarina aldilar. Ustelik kiiltiirel ve daha énceki dinler bakimindan zengin ve me-
sajlarini kabule hi¢ yanasmayan diger milletlerin kargisina kendilerini yerlestirmig
oldular. Goniillerinde vahye muhatap olmus ve tamamlanmig bir dinin var olmasi,
Araplarda gli¢lii bir sarsintiya ve soru sorma arzusuna yol agti. Arastirmak istedikleri
gergeklikler kendilerine agilmig, yararlanmak istedikleri ihtimaller kendilerine sunul-
mustu.

Oldukga eski kiiltiir ve dinlerle kargilagmalari Araplarda, belli bir dereceye ka-
dar asagilik duygusunu harekete gegirip, hayranlikla karigik bir meraki ortaya gikardi.
Onlar kendi uygarliklarina bakarak bazen savunma, bazen de karsi atak durumunda
oldular, genellikle de taklit¢i kaldilar. Kendilerine sorulan yeni problemlere cevap
bulmak igin, yeni dinlerine bagvurmayi zorunlu gérdiler. Onlarin, kendilerine sunu-
lan yeni modellere kargi direnme giiclinii elde etmeyi arzuladiklari sey, bu dinin igin-
de bulunmaktadir. Fakat bunun igin onlarin, derinlemesine bir aragtirma ve sistemle-
rini oldukga saglam bir sekilde kurmalari gerekiyordu. Su taktirde kelam ilmi, sadece
Kur'an tizerinde diisiinmekten dogmus bir islami ilim degildir. Keldm, baslangicindan
beri Kur'an'in diginda kalan deliller ve diigiince nakillerini hesaba katmak zorunda
kalmigtir. Ama bu, karsitlarin yanliglarini ortaya koymak icin yapilmigtir. Delil getirme
ve tartismanin agik etki alaninda bulunan asagilik duygusu, daha sonralari, dini bi-
limlerdeki bazi alimleri Yunan felsefesini incelemeye itti. Bu alimler Yunan felsefesi-
nin, karsitlarinin silaht oldugunu biliyorlar, savunma ve cevap verme amaciyla kendi-
lerinde bulunmayan araglari Yunan felsefesinde bulmayr umuyorlardi. Karsitlarinin,
Kur'an'in dogruluguna inanmalari ve bir geyin yine kendisi tarafindan ispatlanmasinin
imkansizligindan dolayi, islam inancini kurmak icin yine Kur'dn’a dénmek yetersiz
kaliyordu. Onlar, muhaliflerini Kur'an’a inanmaya gotiirecek araglari bulmaya mec-
burdular ve bu araglara da muhalifler sahipti.

Arap digiinur elitlerini ilgilendiren merak, hayrete diisme ve soru sorma, her
felseff diisiincenin menseinde bulunan yaklagimlardir. Bu felsefi islami diisiincenin
pesini takip ederek bunu arastirip dikkate alanlar Mu'tezile olmustur. Arap dislince
tarihinde en 6zglirliikcli olarak sohret bulan bu ekol, keldm ilminin gercek miijdecile-
ridirler.

Kelam ilmi bir islam felsefesi sayilabilir mi? Veya daha basit olarak Arap akli-
nin (distincesinin) bekledigi bir felsefe midir? Cogu sorularina ve problemlerine
uygun bir cevap verme sayet felsefenin fonksiyonlari arasinda ise -ki dyledir- top-
lumda yaygin olarak bulunan ya da halkin bilincine yerlesmis olan inanclar akli dii-
zeyde ele almak veya yeniden kurmak felsefe sayesinde miimkiindiir. O halde bizzat
kelam ilmi de bir felsefedir. Gergekten de kelam ilmi, israrla ortaya konulan sorulara
cevap bulup, onu ileri stirdii. Veya Emevi dénemiyle Abbasi déneminin basinda
ortaya ¢ikmis entelektiiel problemlere ¢oziimler bulmayr denedi. Ayrica kelam ilmi,
Mislimanlarin zihninde epeyce karigikliga yol acan inanglari yeniden ele alma te-
sebbiistinde de bulundu.

Verdigi cevaplar ve sundugu ¢oziimlerle kelam ilmi, daha igin baginda dinin
asillarinin bir felsefesi veya cok gtliclii bir dinf akim olarak ortaya cikiyordu. Fakat
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onun faaliyet alani, diistinsel, sosyal ve politik bir takim uzmanlik alanlarini iginde
barindirtyordu. Kelam, yeni bir toplumun her bireyini ilgilendiren tiim bu durumlarda
oldugu gibi, toplumun duyarliligini tedirgin eden her konuyu da ele alip inceliyordu.
Kelamin dini gériintimii, onun dinin her alaninda icra ettigi tesirden ileri geliyordu.

Kelam ilmi, bir taraftan dinf islerde aklin miidahalesini kabul etmeyen ziihde
dayali akima kargi miicadele ediyordu, diger taraftan da 6bir dinlerin tabilerine,
diger taraftan da bizzat Msliimanlarin iclerinde ortaya ¢ikan bir takim dini akimlara
kargi ugragim veriyordu. Bu da Mu'tezile'nin gergeklestirmeyi denedigi oldukga has-
sas ve dnemli bir is idi. ilk zamanlardaki girisimlerinde basarili oldular, devaminda ise
oldukga agir bir yiikiin altinda basarisizliga mahkim oldular. Git gide gabalarini ken-
dilerine karsi olan Misliimanlarla tartigma seklinde sinirlandirma egiliminde oldular.
Ayni zamanda o dénemin sartlariyla tamamen kopuk bir sorunsalin ve Yunan felse-
fesinin igine artar bir gekilde daldilar. Bununla birlikte onlarin entelektiiel faaliyetleri
ve dislnce tarzlarinin diger egilimler {izerindeki etkileri, dlinyanin bu kisminda otan-
tik bir Islami Arap felsefesi icin tesvik edici adim olmuslardir.

Yeni dogan islami Arap toplumunun karsisina ¢ikan ve kelam ilminin dogusu-
na neden olan etkiyi doguran problemler arasinda hilafet mirasinin teorik ve pratik
boyutu birinci sirayr isgal etmektedir. Dénemin atmosferi dinden etkilenmisti ve
politika ile din arasinda ideolojik bir sinir yoktu; bu ikisi aralarinda bir kaynagma
oldugu igin Hz. Muhammed'in bizzat kendi kisiliginde bu birliktelik mevcuttu. Her
grup kendi goriigiinii desteklemek igin Kur'an ve slinneti delil getiriyordu. Sayet
Kur'an'in anlagilmasi gii¢ olursa, bu ayetlerin yorumlanmasi gerekiyordu. Slinnette
agik bir husus yoksa, ortami bulundukga Peygamberin yeni sozleri ortaya ¢ikiyordu.

Kelamin cevap verme girisiminde bulundugu diger problemler, kisiye ait 6zel-
lik arz etmektedir ve bu problemler insanin varlignin sonu {zerine cereyan eden
soruyu ve dnceden belirlenmis bir kader ile her seyi yapabilme glicinde olan ilaht
iradeye bakarak insan fiilinin 6zglrliik derecesini ele almaktadir. Bu soru ttir(i, ina-
nanlar arasindaki ileri diistinceli kisilerin kaygilarini, kisinin kiyamet glinii ve kendisiy-
le Tann arasindaki iligkilerle ilgili kaygisini gidermesi igin cevap verme ya da cevap
unsunu tagimak tzere her dinin ¢agrida bulundugu soru tarzidir. Ancak insanin Tanri
kargisindaki 6¢zgtirligtine dair soyut ve kendi bagina olan bu problem, ilk baglardan
beri Musliimanlar nezdinde politik bir gériinim aldi. Otoritelere karsi olanlar genel-
likle tercihlerini insanin &zgiirligiinden yana koydular; ayni otoritelere boyun egip
itaat edenler ise Tanrinin zamanla kayitli olmayan mutlak glicti tarafindan bu 6zgtir-
lGgtn simnirlandirldigr géristine meylettiler. Her iki grup ta ihtilaflarinda dini delilleri
kullandilar.

Biz, fetihlerin, fethedilen halklarin dinf inanglariyla islam &gretisinin birbiriyle
ylizlesmesine yol actigini gdrmekteyiz. Bu yiizlesme, sadece disaridan olmadi; islama
girerek dinlerini degistirmis olan diger dinlerin inananlar sayesinde Islamin bizzat
kendi i¢ginde de bu ytizlesme gerceklemis oldu. Bu muhtediler, eski kiiltlrel ortamla-
rinda ele alma firsatini bulduklar problemleri tekrar canlandirdilar. Kader problemi,
ilaht fiilin yaratilmasi meselesi, ilaht sifatlarin durumu meselesi gibi Arabistan’daki ilk
Mislimanlarin ele almadiklari problemleri tartismaya agtilar.”

7 Ahmet Emin, Fecru’l-isldm, 3. Baski, Kahire, 1935, s. 233.
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Daha yukarida ortaya konan soruya tekrar dénecek olursak kelam, sadece
Kur'an ve stinnetten dogan bir bilim midir? Yoksa, aksine, Tek tanrici (monoteist) ve
doguya 6zgii bir model i¢inde yeniden gdzden gegirilmis ve diizeltilmis Yunan di-
stincesinin bir biyiik degisiminden mi ibarettir? Cevap, her ikisinin de ilgisinin oldu-
gu seklindedir. Kelam, yeni dogan islam’a meydan okuyan tehditlere karsi mantikli
bir ¢6ztim tretmek igin hem musterek, hem de kisisel bir girisim olmustur. Bu mey-
dan okumalar sunlardir: Daha eski medeniyetlerin ve dinlerin islam’a yonelttikleri
kilttirel meydan okuyus; hentiz kabile anlayiginin ¢ok yakinlarindaki Araplara dayali
gelisiminde imparatorlugun komuta birligini tehdit eden politik meydan okuyus;
Tanrin mutlak glictini ve insanin hirriyetini ayni anda ortaya koymak suretiyle
kural koyan bir dinin entelektiiel meydan okuyusu. Bu meydan okumalara cevap
vermek igin kelam, vahye ve siinnete dayandi. Fakat, savunmaci caligmalarini des-
teklemek ve gliclendirmek igin akli diigtinme bigimini ve Yunan cedeline dayali tim
katkilart kullandi.

MEZHEPLERIN ORTAYA CIKISI

ilk siyasi-dinl mezhepler, kelamin heniiz saglam ve iyice yerlesmis diistinsel
bir disiplin olmadigi bir zamanda ortaya c¢ikti. Dolayisiyla belirli bir metot ortaya
koymus degildi. Ortaya ¢ikan siyasi-dini mezhepler de kesin olarak oturmus bir dokt-
rine, diislince adamlarina, yeni mezhepler olugturmak {zere birbirlerinden ayrilmig
olsalar da derli toplu temellere sahip degillerdi. Oyleyse cagmni yasayan kelamin
stirekli gelisim gostermesi, boyle distinsel ve politik bir diinyada olmustur.

Diger taraftan islam’i bolen diger mezhepler, miiminler toplulugundan ayrildi-
lar veya birileri digerlerine kargi ayriliklarini dile getirmede dini bir anlatima bagvur-
mus da olsalar temelde siyasi sorunlar ytiziinden birbirlerinden farkli olmuslardir.
Miircie'nin, Sia'nin, Haricilerin ortaya ¢ikiglari boyledir. Daha geg ortaya ¢ikan mez-
hepler ise farkliliklarini teolojik ayrliklar tizerine kurmuslardir:  Eg’arilerin,
Mattiridilerin ve bir dereceye kadar Mu'tezile'nin durumu boyledir.

(Hz.) Muhammed’in mirasinin siyasi boyutlu sorunu bir bagka deyisle halife-
nin belirlenis bicimi sorunu Araplari ¢ok erken boldd. Bazilar halifenin, (Hz.) Mu-
hammed'in akrabalari icinden secilmesinin zorunlu oldugunu distintiyorlardi; diger-
leri onunla Medine'ye hicret etmis olanlar arasindan segilme zorunlulugunu 6ne
strtiyorlardi; bir baska grup ise halifenin, (Hz.) Muhammed'in génderildigi Hagim1
ailesi icinden secilmesini istiyorlardi. Cogunluga gore (Hz.) Muhammed, halefini
belirlemeden vefat etmisti. Digerlerine gore ise o, damadi Ali'yi segmisti. Ote yandan
Ali, aile baglariyla Peygambere iki yandan bagli olduguna gore halifeligi yiiriitmeye
en nitelikli kisi olarak gériintiyordu. Bu grubun, Peygamberin isim vererek Ali'yi hali-
fesi olarak belirledigini veya tercihini, kendisinde gérdiigti yeteneklerden dolayr Ali
lehinde kullandigini ispat etmeye ihtiyaclari vardi. Sonugta durum agikliga kavugma-
di ve ofkeler, Halife Osman’in iktidarinin sonunda patlak verdi. Hakkaniyete saygi
duyulmamig ve Ali'nin magdur edilmis oldugu bilinci gitgide artiyordu. Elestiriler
koyu bir tarafgirlikle Osman’in sayginlik ve itibar kazandirdigi Umeyye ogullarina
karsi sert bir tarzda yapiliyordu. Peygamber ve 6nceki halifeler déneminde yogunlu-
gu azalmis olan kabile savaglari siddetli bir tarzda yeniden bagladi.

Osman'in dlimuyle birlikte halifelik Ali'ye emanet edildi. Fakat onunla Emevi
hanedaninin lideri ve Suriye valisi Muaviye arasinda ¢ekismeler bag gosterdi. Nitekim
savastilar, sonra da hakemlige basvurdular. Ali'nin bazi taraftarlart hakemlik ilkesini
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kabul etmediler. Ona karsi ayaklandilar ve savastilar. Bir grup Musliiman, halifelik
segimini kabul etmedi ve her seyi Allah’a birakarak, savasgilar arasinda bir kenarda
bekledi.

Digerleri ise, ilk doneme ait dinf anlayisa ve sagduyuya teslim olarak tiim go-
riis ve delillere karsi oldular. Bu problem, neden oldugu savaslarla birlikte islam
toplumunda daha pek cok soruyu da beraberinde getirdi. Ozellikle kader konusun-
da; kader 6nceden belirlenmis miydi? Kisi, iradesiyle degisiklik yapmaya hicbir sekil-
de gli¢ yetiremiyor muydu? Veya aksine kisi, kendi kaderi tizerinde bir etkiye sahip
miydi? Bizzat kendisi karar vermeye gii¢ yetiriyor muydu? Dogru veya dogru gori-
niimld dinf deliller tizerine kurulu ¢6zim veya diistincelerin farkli oldugu dinf ve poli-
tik sorunsallik iste burada yatmaktadir. Bu diiglinceler daha sonra agikliga kavustu
ve birbirinden bagimsiz gruplari ortaya cikardi. Bu gruplar da yavas yavas teorik
goriiglerin dinf durumlarini incelemeye koyuldular.

Ali'nin sahsina destek, taraftarlar nezdinde ona ve soyuna karsi derin bir dini
hayranliga varan sevgiyle birlikte yepyeni bir gériinlime biirlindii. Bunlara “Siiler” adi
verildi. Bazilari ilimli olmakla birlikte, bazilari da oldukga fanatik bir cok degisik grup-
lara hizl bir sekilde béltintip ¢ogaldilar.

HARICILER

Ali'nin ilk taraftarlari arasinda bir grup hakemlik diistincesini kdkten reddetti,
onlar bu hususta bir 6n kabule dayandilar. Hakli olarak onlar, Peygamber ile halifelik
arasindaki mevcut sinirli bir akrabaligin halifelik icin gerekli olmadigini diigtintiyorlar-
di. Dogru yolu terk etmig imamin iktidardan distiriilmesine (hal’ edilmesine) cagiri-
yorlardi. Hériciler céhiliyede oldukga gegerli olan bedevi zihniyetine, tim dig etken-
lerden uzak halis Arap distincesine 6rnektiler. Bunlarda ilk bakista saglikli goriinen
bir dislince tarzi mevcuttu. Fakat bu dislince tarzi derinlikten, terlibeden ve siyast
diiginceden yoksundu. Onlar, tipki cahiliye Araplari gibi, diigiinceden daha ¢ok
hitabet (belagat)e, derinlikten ziyade sekle karsi duyarli idiler.

Onlarin, Ali'nin iktidar ve mesruiyetiyle ilgili tizerine dayandiklari én kabul,
hakemligi kabul ettigi icin Ali’ye karsi ayaklandiklarinda ifade ettikleri gibi saglamdi:
Halife kendisiyle basit bir vali arasindaki hakemligi yasal olarak (ser’an) nasil kabul
edebiliyordu; valinin iktidar mesruiyetine dayanak olan bir hakemligi..? Bu da onlarin
g6ziinde, halifenin kendi iktidarinin megruiyetinden stiphe duydugu anlamina geli-
yordu. Onlarin hiléfet gorislerine, kelimenin giincel anlamiyla hemen hemen demok-
rasi nitelemesi yapmak mimkiindi. Ummetin her bireyi, yerine getirmeye kabiliyetli
oldugu andan itibaren bu sorumlulugu istemede hak sahibi idi. Fakat pratikte onlarin
politik faaliyetleri savunulamaz denli kotl, diiglince 6zglrligl ve demokrasiye gegis
yapmaya izin vermekten ¢ok uzakta idi. Sagduyu yokluklarini, Ali'yi éldirmeyi tasar-
layip politik cinayet yolunu acarak ortaya cikardilar. Tecribesizlikleri, iclerinden
bazilarinin, tmmetin lidersiz de yapabilecegini agikladiklarinda ortaya ¢ikti. Onlar,
belirli bir sahis hakkinda tercihte bulunduklarini ildn etmiyorlardi. Sadece, kendi din
anlayiglarina goére adaleti kurmayi ¢ok istiyorlardi. Dolayisiyla onlar, herhangi bir
kisiyi desteklemek i¢in dini kullanmig olmaktan 6tiirti suglanamazlar.

inanglarinda oldukga igten olan Hariciler, iyiligi emretme ve kotiiliikten ali
koyma prensibinin kati bir sekilde uygulanmasi taraftari idiler. Onlar, Kur'an'in her
ttrlt batini yorumunu reddediyorlar ve zahirl anlama uyuyorlardi. Onlar, Siilerin tam
aksine takiyyeye yani iyilik amaciyla gizlenmeye asla bagvurmuyorlardi. Onlar gele-
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neksel bedevi karakterini temsil ediyorlardi; dogru ve samimi, fakat ¢abuk kizan, sert
ve ylizeysel, en kiiclik bir hatadan dolayi bagkasini hemen kiiftirle suglayan ve kara-
rini stiratle uygulamaya hazir bir yapi arz ediyorlardi.

MURCIE

islam’in heniiz ilk dénemlerinde, ardindan siiriikleyen, insanlarin zihninde ka-
rarsizliklar yaratan, iyi ve suglu gérintiisiini anlagilmaz kilan, hem dindar hem de
inangsiz kisiler igin bir gin lazim olacak hukuku karigik yapan politik olaylar dalga-
sinda oldukg¢a seckin bir grup Musliiman, sahnenin 6niinde belirdi. Bunlar, karsitlar
arasinda orta bir yolu tutarak tarafsizlik goriiginii se¢mislerdi; onlarin goziinde bu,
izlenecek en iyi davranigti. Herhangi birini suglu gosterip mahkim etmeyi veya onu
kiftirle itham etmeyi, onu Allah’in yargilamasina birakmak suretiyle reddediyorlardi.
Bu kabullerin ardindan onlar, amellerin imana leke slirmeyecegini ilan ettiler. Bir kisi
blytik de olsa bir glinahi iglediginden dolayi, kalbinin derinliginde miimin olarak
kaldig1 stirece kafir olmaz. Zira hig kimse, kimsenin kalbinde bulunan imani énceden
kestirmis olamaz. Onun bilgisine ancak Allah sahiptir.

Boyle bir grubun varligi politik ve ideolojik yonler bakimindan uygun oldu.
Oncelikle Miircie'nin kendisi gercek anlamiyla basaril bir engel olusturamasa da,
asirt giden Haricilere karst koymak gerekiyordu.

ikinci olarak Emevilerin, kendilerini diismanlarinin karsisina ¢ikaran catismada
tarafsiz bir tutumu benimseyen bir grubun varligina ¢ok ihtiyaglari vardi. Emeviler
hasimlar tarafindan da suglandiklar gibi, kendilerini gasp ediciler olarak hissetmek-
ten de uzak degildiler.

O halde s6yle denilebilir: Sia, Haricllik ve Mtircie, dini renge biriinmek zorun-
da olan sosyo-politik bir durumu yansitmaktadirlar. Veya tam aksine soyle de deni-
lebilir: Bu doktrinler, sosyo-politik problemler vesilesiyle dogmus dinl distincenin
One slirdligi sorunlara cevap verme girisimi olarak ortaya ¢ikmislardir.

MU'TEZILE

Ayni cagda kokleri Islam’in 151811 yeniden yiikselten entelektiiel bir hareket
doguyordu. Bu hareket, islam toplumunun bazi fertleri arasinda yayilan yeni fikirlere,
kargi cevap vermek amaciyla oldugu kadar Miisliimanlarla diger din mensuplari ara-
sinda cereyan eden tartismalar vesilesiyle de biiyiiylip gelismistir. insanlar, &nemli
yanliglar yapiyorlardi ve sorumlulugu kaderin zorlamasina atiyorlardi. Durum boyley-
ken bazi kisiler de onlara karsi, kiginin tam bir fiil 6zgtirligtine sahip oldugu igin
fiillerinin sorumlulugunu tagidig itirazini yapiyorlardi. Zira, aksi taktirde kisiye teklif
edilen Allah’in emirleri higbir anlam ifade etmeyecekti.

ihtilaflar genisgleyip siddetlendi ve zihinler, gerek nasslara gerek akli delillere
dayali referans ve ¢dziimler bulmaya koyuldu.

Kiginin 6zgirliglini savunanlar Kaderiye adini aldilar, karsitlari da Cebriye.
Muslimanlarin, tizerinde konusup tartismak zorunda kaldiklari ilk teorik problem,
kader konusu olmustur. Fakat bu problem ayni zamanda siyast alani da icermektey-
di. Gergekte zorbalikla suclanmis higbir rejim -ki burada s6z konusu olan
Emevilerdir- kiginin 6zgirliigti ve kaderine hakim olma kabiliyetinden yana agiklama-
lari, isteyerek kabul etmez. Bilakis, boyle bir rejim insan ézgiirliglint ortadan kaldi-
ran zorlayici bir kaderin arka pléaninda, yaptiklarini temize ¢ikarma ve devletin bagin-
da bulunmasina bir aciklik ve haklilik kazandirmis olmaktadir. Buna gore bu haklilik,
ilaht iradenin boyle dilemesinden kaynaklanmaktadir. Buna hi¢ kimse karsi citkmama-
Iidir, zira hig kimse Allah’in iradesinden hicbir seyi degistiremez. Oyleyse herkes bu
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iktidara tevekkil i¢inde (kadere boyun egmis bir vaziyette) ve hicbir karsi ¢ikigi ol-
maksizin katlanmalidir.

Ayni zamanda bu dénemde, ilk Mislimanlara sorulmayan birtakim sorular
Hiristiyan ve Yahudilerin dini alandaki etkisiyle zihinleri mesgul etti.® ilahi sifatlar
problemi, Muslimanlari iki egilime boldi. Biri, sinirlart belli ve bizzat mevcut
(sub(ti/pozitif) sifatlart Tanriya kesinlikle isnad eden Miisebbihe; digeri de ilahi var-
liktan tim giictiyle antropomorfizmi reddeden Muattila. Ayni sekilde Kur'an’in yara-
tilmighigl konusundaki ihtilaftan da s6z etmek gerekir. Zira bu ihtilaf, Mislimanlarin
fikri ve siyast tarihlerinde oldukga énemli bir rol oynamigtir.

islam, Sam’'da ilerleme gdstermis, kendini Yunan felsefesiyle donatmis Hiristi-
yanlikla iligki igerisinde olmustu. Hiristiyanlar bir baski dini olmasi hususunda is-
lam’a kusur vyiikliiyorlardi. Yahudiler ise islam hakkinda, Miicessime (/Miisebbihe)
lzerinden bir etkiye sahip oldu ve bu goriis agisini destekleyen, kaynagi stipheli
hadisleri yerlestirmede etkili oldu.’

ilk Miisliimanlarin zihinlerini mesgul eden bu farkli diisiinceler, kelam? bir
mezhebin ortaya cikigini kolaylagtirarak iyi ortaya konmus diistincelerin ¢ikmasiyla
son buldu. Bu mezhep, bu diistince cereyaninda kendine uygun olan delilleri aldi ve
arastirmayi en u¢ noktalara kadar genigletti. Bu mezhep, mevcut diger mezhepleri de
etkiledi.

Bir problem, bu ¢agin zihinlerini boliyordu: biyiik glinah igleyen kigi mimin
midir, kafir midir? Vasil b. Ata, ihtilafi sona erdirmek igin bir orta yol, uzlagma buldu:
Blytik glinah isleyen ne miimindir, ne kéafir; o, imanla kiiftir arasinda orta bir yerde
bulunan fasiktir. Kelime-i sehadeti kabul ettigi i¢i kafir degildir. Ancak bytik giinah
isledigi igin tam bir miimin de degildir.

Bununla birlikte bu problem Mu'tezile’'nin ele aldig tek problem degildir. Bu,
sadece halifelikle ilgili ihtilaflara son vermek igin sadece kendi hesaplarina bir giri-
simdi. Siyasi problemler, 6zellikle hilafet problemi yatigtiginda Vasil'in izleyicileri
[slam’i tehdit eden oldukca dnemli bir tehlikeye ilgi gdsterdiler. Mense' itibariyle
daha yeni Musliiman olanlar onlarin dikkatini ¢ekti. Mithtediler ikili bir rol icra ettiler.
Bir taraftan daha 6nceki dinlerinden ileri gelen bir takim problemleri yeni dinlerine
tagimak suretiyle bir islom keldmiin olusumuna zemin hazirladilar.'® Diger taraftan
birgogunun din degistirmesi gercek olmaktan ziyade goériintste idi. Bunlar ara sira
islam? dgretilere karsi, bazi durumlarda iman esaslarini ytkma girisimine varan elesti-
rilerle saldirilarda bulunmaya basladilar. Vasil ve Mu'tezill arkadaglari, onlarin bu
saldinlarina karsi koymayi ve Islam inancini savunmayi kendileri bir gérev bildiler.
Hiristiyanhga bakarak islam’in orijinalligini gdstermek icin genel topluluktan ayrlan
bir mezhep olarak Mu'tezililer, Allah’in mutlak birligi tzerine vurgu yaptilar. Onlari
Kur'an'in ezeliligini ve Hiristiyanlarin uknumlariyla benzerlige yol agabilecek kadim
sifatlarin varligini ve baslangicta var olan s6z'i (logos, kelam) inkar ederek onlarin
bu saldirilarina karst basarili, etkili bir yol bulduklarini distintiyorlardi.

Mu'tezililer, akil yolunu izlediler ve diigtiniip tasinmadan en ug¢ noktalara va-
rincaya kadar bu yola daliverdiler. Akil tarafindan bastan cikarilan Mu'tezile, konuyu
tiim yonleriyle gdsterme hedeflerinden dolayi aklin destekler gibi géziikt{igi her seyi,
bazen derinlemesine bir arastirma yapmadan veya delil getirdikleri bir seyi enine
boyuna incelemeden daha ilk anda kabul edip benimseyen bir noktaya geldiler.

8 Age., s. 252-254; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii'l-fikri’|-felsefi, 7. Baski, c. 1, s. 69-71; Sehristéant, el-Milel
ve'n-nihal, c. 1, s. 42, 53, 154; Louis Gardet-Georges Anawati, Felsefetii’l-fikri'd-dini beyne'l-Islim ve'l-
Mesihiyye, cev. Subhi es-Salih ve F. Cebr, Beyrut, 1967, s. 60.

 Ayni yerler.

10 A Emin, Fecru'l-Isldm, s. 232-233, 367-368.
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Hatta kendilerine ait goriis agilarini kabul ediyorlar diye muhaliflerine karst zulme
varacak derecede katilastilar.

Aceleci ve ylizeysel kararlar Mu'tezile’de, daha ilk zamanlarda insanin 6zgtir-
1tgl ve fiillerinin yaratilig problemini ele aldiklarinda kendini gdsterdi. Onlar, kisinin
kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu ilan ettiler, bu hususta da problemin gercekliginin
daha ¢ok, kisinin kendi fiilini ydnlendiren niyette ve bundan beklenen sonucta oldu-
guna dikkat etmediler. Onlar, benzer distincesizligi dini tesri* gelmeden 6nce aklin
iyi ve kot olan degeri belirledigini ileri strerek ortaya koydular: Akla dogru gelen
seyin, ayni sekilde bunda hig bir degisiklik yapamayan Tanri icin de gerekli oldugunu
kesin olarak ileri stirdiiler.

Ne var ki, saygl uyandiran bir mezhep, bu gériiniimlerinden dolayr mahkim
edilmemelidir. Ancak, aklin mutlak giliciine higbir sinir ileri striilmediginde ve aklin
eyleminin higbir elestiriye konu olmadiginda ortaya gikan kesin bir sagduyu eksikli-
gini de belirtmek gerekmektedir. Mu'tezile, ayni zamanda kulun fiillerinin él¢iisting,
kelamcilarin, gériilmeyeni analoji yoluyla gorlilene bakarak belirleme (kiyasti'l-gaib
ale’s-sahid) tarzinda tanimladiklari yontemi, Tanri'nin fiillerine de uygulamak suretiy-
le oldukga asirt gittiler. Tim bu dislince tarzinin gergekte antropomorfizmi icermis
olmasina ragmen Mu'tezile, tiim gliciiyle antropomorfizmi reddeden taraf olmustur.

Kelami bir diizlemde, az sonra sunacagimiz delilleri kullanarak onlara karst bir
muhalefetin igine girilmesi miimkiindiir. lyilik ve kétiiliigiin, adaletin dlciilerinin daha
onceden var olmasi ve dinf tegri‘den énce olmasi, hicbir durumda bunlarin Tanri’dan
once olmalar ve bunlarin Tanri'ya gerekli olabilmesi anlamina gelmemektedir. Ger-
cekten de bu olgtleri diizenleyen ve onlar ortaya koyan akil budur ve akil, Tanri'nin
bir yaratmasidir. Bundan dolayi bu olgtlerin bizzat kendileri, Tanr tarafindan yara-
tilmislardir. Oyleyse bu dlciiler, tiim dini yasamadan &nce bulunmalarina (dinf tesri'yi
Oncelemis olmasina) ragmen Tanri'ya zorla kabul ettirilmis olamazlar. Bu sartlarda
“seyler, iyidirler, ¢linkt akil onlari glizel bulmustur” énermesinin anlami sdyle anlasi-
labilir: “Seyler, Tanrn kendilerini bu bigimde yaptig icin bdyledirler.” Bu farkli anla-
silma su sekilde de ifade edilebilir: “Seyler, dini hitkim ile bu form altinda kutsal
kabul edilmis (benimsenmig) olduklari igin iyidirler.”

Esasen ortaya koydugumuz bu istidlal, aklin ve kisinin 6zgtirligiindg, iyi ve ko-
tlyl belirlemede bagimsizligini giivence altina almaktadir. Her gseyin Tanri'ya don-
mesinde oldugu gibi burada da Tanri’'nin glictiyle birlikte bir denge korunmug olmak-
tadir. Iyi olduklar icin bazi fiilleri tavsiye, kotii olduklan icin bazi fiilleri yasaklama,
dinf tegri‘in bildirdigi nasihat bu tir fiillerin kullarda belli sifatlarin varligini gerektir-
mesi, Tanr'nin, kendini iradesi zorlanmig olarak gérmesi anlamina gelmez. Son tah-
lilde iyi ve kotiintin gergekligi, bu uygun form altinda hem alemlerin hem de aklin
Rabbinin yaratmasina ve tabiat ile insani akil arasinda var olmasi gereken derin a-
henge yeniden kavusturulmalidir.

Tanri, iyi olarak ortaya koydugu seyi, gosterdigi yasamasinda karara bagla-
makta ve aklin sayesinde biz onu, nasilsa dylece anlayabilmekteyiz. Bu, bizim, aklin
glizel buldugu basit bir olgudan dolay1 bu yasalari Tanri'ya zorla kabul ettirebilece-
gimiz anlamina gelmemektedir.

Diger taraftan bu geligim, kisinin mutlak bir kudrete bagli oldugu ve Tanr ta-
rafindan yaratilmis fiil ve aklinin kendisine gosterdigi yola gére hareket ettigi siirece
kendine higbir secme 6zglirligliniin verilmedigi diislincesine gotiirebilecekti.
Mu'tezile'nin ivedilikle ¢bzebileceklerine inanmis olduklart bir problemin karmasiklik
g6riintimii simdilik bu kadardir.

Dislinceyi daha ileriye gotlrerek bir yandan kiginin ¢zgiir oldugunu, bu 6z-
glirlik durumunu hissettigi ve bildigini sdylemek miimkiinken diger yandan onun,
fiilinin sadece akil ve hicbir dis zorlamaya boyun egmeksizin kendi iradesi tarafindan
hazirlanmig oldugu bilinciyle fiilini isledigini séylemek mimkindiir. Kisi fiil isledigin-
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de hem 6zglir hem de mecburdur. O, aklinin egilimleri, fiili islemeye sevk eden ne-
denleri ve tecrlibesine gore fiili yaptiginda bir ydnden mukreh (zorlanmig)tir. Yine o,
yaptigl fiili kendi iradesiyle yaptiginin ve bundan bagka bir fiili de isleyebileceginin
farkinda oldugu stirece de 6zgiirdiir. Zira o, bu fiilin, gercek anlamda kendi 6z segi-
minin sonucu oldugunu hissetmistir.

Belli bir durum karsisinda, kisinin sadece tek bir fiili gergeklestirdigi olgusu,
onun bu 6zglrligini tehlikeye digtirmez. Kisinin 6zgiirligt ve bagimsizligiyla en
cok ilgili olan muharrik gii¢ akla yeniden dénelim. Kisinin kendisi icin iyi ve kot
olant belirleyen stiphesiz akildir. Oysa ki dini 6gretiye gore akil, Tanri'nin bir vergisi
ve eseridir. Su halde akil, kisiyi bir davranisa Tanr onu istedigi middetge itmis ola-
caktir. O, Tanrt’'nin ortaya koydugu yargiya, iyi ve kotiiye dayanacaktir. Glizel (hasen)
ve ¢irkin (kabih), iyi ve kot olan seylerin hepsi Tanri tarafindan belirlenmis, bunlar
din tegri' ve akla ait olan iki kanal araciligiyla kiginin ayirt etme yetisine yiiklenmistir.
Buradaki dinf yasama, aklin belirlemesinin éniine gegmis olmaktadir.

Su taktirde ilahi adaleti hak olarak niteliyoruz. Zira aklin kanunlarina uygun
oldugu ortaya gikmustir. Temel ilkenin kendinde bulundugu ilahi akil iste budur. O,
karar verir ve diizenler; insanf akil, ilaht aklin karar verdigi seyin uygulamasinda kendi
seciminde tamamen &zgiir birisi olarak onu kabul eder ve benimser. insani akil,
sayet onu uygulamazsa bizzat kendisinin hazirladigi cezaya layik olmus olur; boylece
adalet, kendi akli olmug olur. Ona uygulanacak olan ceza, mantiki olarak kendi yasa-
larindan ileri gelmektedir. Tim olay, iyi olmayan bir fiilin yapilmasini onaylayan ve
ona karar veren aklin tek ve killi olmasi kargisinda kiginin cezay1 hak etmesi etrafin-
da déntip dolagmaktadir; sayet olumlu fiil onun tarafindan uygulanmigsa miikafatini
da alacaktir. Burada ne adaletsizlik, ne tutarsizlik, ne tam cebir, ne de tam bir 6zgr-
liik vardir. Vaktinden énce bir karar verme ve yargilama olgusu, ilahi adalet agisindan
bir geliski gibi gbziikse de, fiilin bizzat kul tarafindan iglenisi belli bagl higbir anlagil-
mazlig1 icermemektedir.

Burada insanin kendi sorumlulugunu {zerine nasil almig oldugu gériilmekte-
dir. O, aklin kendini cezaya gotlren kanunlarini hige saymanin ne demek oldugunu
iyi bilmektedir. Kisi bu kanunlara aykirt davranma hususunda tam bir 6zgiirliige sa-
hiptir, ama eyleminin de sonuglarini Gizerine almalidir. O, ilk is olarak kanunlar kabul
etmektedir ve bundan dolay: adaleti tanimakta, bdylelikle bu kurallardan hareket
ettigi icin 6zglir olmakta ve kendi aklinin telkinini alip kabul etmektedir. Kisinin 6z-
glirliglintin yerlesip kok saldigi ve aklin kurallarina aykiri davranma ihtimalinin yattig
yer de buradadir. Daha derin bir anlamda ézgtirliik ancak, bu aklin kurallarina uygun
bir eylemde gergeklesebilir, ¢linkii bu kurallar bizzat kiginin kendi aklindan kaynak-
lanmaktadir. Ustelik kisi, aklin kurallarina uygun olan eylemlerinde ve Tanri’nin karar-
larina kendini birakmasinda bir huzur bulacaktir. Zira bunu dogrulayan da Tanri'dur.

Buna gore Tanri ve aklin karsilikli iglevi tizerindeki diistincelerinde Mu'tezililer,
Oyle goriintiyor ki, yontemlerini metotlu sliphe ve esasl bir elestiriye tabi tutmadan
kararlarinda acelecilik gostermisler ve 6nyargili davranmiglardir. Daha derinlegtirilmig
ve daha iyi planlanmig bir aragtirma ile yerine daima yenisi konabilecek hakikate
yaklagma girisimi ile yetinen felsefenin geleneksel tutumunun aksine Mu'tezililer,
mutlak hakikati yakalayabileceklerine inaniyorlardi. Burada onlar, yetersizce hazir-
lanmig ancak, gikan kargasalar sebebiyle yerine yenisi konulmasi miimkin, higbir
seye taviz vermeyen bir diistince tiirintin savunucusu oldular. Higbir elestiriyi hos-
goriiyle kargllamayan, elestiriye dayanamayan tiim entelektiiel sistemler gibi
Mu'tezile de kirilgan ve tahammotilstiz idi.

Mu'tezill diigtinceyi kaplayan 6nyargili ve higbir seyden 6diin vermeyen man-
zaraya ragmen akla dayali iradesi, kisiye, vahyedilmis hakikatin goriis acilarini iyice
anlama ve derinlestirmede akla hicbir agirlik vermeyen diger doktrinlerle mukayese
edildiginde ¢ok olumlu bir goérintim kazandirmistir. Tipki Ahmet Emin’in soyledigi
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gibi “aklin egemenligini ve irade &zglrliglni ileri sirmek ve hatta bu konuda ileri
gitmis olmak, bana gore karsit gorlisii asirt derecede dvmeye bakarak daha az bir
yanlistir.”

Bunu izleyen bir yazida az 6nce ortaya koydugumuz durumu ve Mattirid? eko-
lintin benimsedigine oldukca yakin bir tarzda, Tanri ile akil arasindaki iligkiler prob-
leminin ¢6zUmiind ele alacagiz. Matiridi ekoli, Mu'tezile'nin baslattigi akilct akimin
icinde yer almaktadir. Es’ar ise Cebriye ekoliine daha yakin bir durusu benimsemig-
tir.

Genellikle keldam ilmini benimsemeyenler, Mu'tezile'ye ve metinlerin akli yo-
rumuna kargt gelmektedirler. Bunlar, sadece literal (lafizci) anlami benimseyen ve
nakli, sadece nakille yorumlayan yani sahih bir bigimde nakledilmis metni, sahih
olarak nakledilmis diger metinlerle veya sahih nakle esit bir yorumla kabul eden
Hanbeliler ile Selefilerdir.

Hig kuskusuz, literalist dint goriisiin savunuculari tarafindan —ki bunlara gére
de akil, tam bir eylem 6zgiirligii icinde diger alanlardaki bilimsel aragtirmalardan
yararlanabilir- akilci dislince igin dinde bir hareket alani bulmanin yasak oldugu
soylenebilir. Bununla birlikte felseff olarak 6zellikle bu ¢agda tamamen ortaklasa
olmasa da arastirilacak konular vardi, en azindan keldamcilarin zihinlerini mesgul
eden konulara ¢ok yakin konular vardi. Boyle bir yasaga karsi felsefe asla tahammiuil
edemezdi. Ote yandan Hanbell ve Selefilerce felsefenin izlenecek bir amacinin ol-
mamasindan dolay1 bu sekilde birakilmig olmasi da muhtemeldir.

Mu'tezill diistincenin etkisi tiim engellere ragmen devam edip yayildi. Orijinal,
tam ve Islam miihrii vurulu Arap’a ait felsefl bir diisiince Mu'tezililer sayesinde ge-
lisme firsati bulabilecekti. Gercekten de kelam ilmi ortaya ¢iktigi zaman tim sartlar
boyle bir diiglince sisteminin yayilmasina elverigliydi. Kindi, Farabi ve digerleri tara-
findan kurulmus olan entelektiiel harekete gelince, bunu Araplara ait otantik bir
islam felsefesi hareketi olarak nitelemek miimkiin degildir. islami diisiincenin ilk
geligimlerinin aksine bu hareket, Arap entelektiiel cevrelerini derinden etkileyen
Yunan digilince hareketinden dogmustu. Bundan dolayi bu hareketin etkisi dar bir
alanla sinirli olmugtur ve toplumda biiyiik 6lgtide yayilip etkili olamamistir. Bu felse-
fe, cagin problemlerine bir aciklama getirmemisti. Karsilagilan durum, Misliimanlarin
daha genel olarak dogulularin Yunan felsefesine karsi elde ettikleri bir kesif ve bu
felsefenin sindirilmesi girisimi olarak nitelenebilir. Ama tersine, ilk keldamcilart ve
Mu'tezillleri harekete geciren problemler, &zellikle ilk ortaya ¢ikiglar esnasinda glin-
ltk sikintilar igindeki Arap toplumunu ilgilendiriyordu. Din hayatin tiim alanlarini
kusatiyordu ve oteki diinya ile bu diinya arasinda kesin bir ayirim da yoktu.

ES’ARILIK VE MATURIDILIK

Daha sonralar Ebii'l-Hasen el-Es’arf kendini gosterdi. O, Mu'tezile saflarin-
dan ayrilmig ve selefi dislinceyi savunacagini agikga ilan ederek onlarin aleyhine
dénmiis ve onlara meydan okumustur. Bu c¢agda Mu'tezile'nin etkisi, Ahmed b.
Hanbel ve digerlerine halku’l-Kur'an konusu nedeniyle yaptiklari eziyetler (mihne) ve
bunlarin goériiglerini benimseyenlerin son derece duyarli davranmalari nedeniyle
oldukga azd.

Es’ari, Kur'éan'in yaratilmighigi konusundaki tezlerini kabul ederek Hanbelileri
kendi goriisiine ¢cekmeye calisti. Mu'tezile'ye ait diistinsel mirasin Siiler tarafindan
yeniden ele alindigi sirada Eg’ari’nin gorigleri geleneksel Stinnilige hitap eden grup-
lardan biri haline geldi. Eg’arilik, gercekte yenilik¢i bir diiglince getirmedi. O, kendin-
den 6nce ele alinan inang konularini eksiksiz olarak yeni bir form altinda tekrar ele
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aldi."" Eg’ar’nin katkilar aragtirilirken onun, bir ¢ok etkili delili kullanmaktan kagindi-
g1 ya da kaygiyla karsiladigi gortilebilir. Ancak o, Mu'tezile'nin aksine yeni bir sey
getirmemigtir. Zira Mu'tezile ilk cikigi itibariyle otantik ve giiclii bir diiglinceye sahip-
ti. Onlar, el-menzile beyne’'l-menzileteyn ilkesini kabul etmek suretiyle Aristo’nun
¢lincl halin imkansizligi prensibini reddetmis oldular. Ayni sekilde onlar, iki zit teori
arasinda orta bir teoriyi; ilahi 6zden sonra olup, sifatlar anlamina gelen ve ne yoklu-
ga ne de varliga benzeyen ahvél teorisini ileri siirddiler.

Es’ari, Mu'tezile'nin aleyhine olarak ilan ettigi miicadeleye, agikca ifade ede-
rek ise bagladigi doktrinine ragmen akla dayanan delilleri kullanmaktan tamamen
vazge¢menmigtir. Basitce o, bu doktrine olan itirazi en aza indirgemeye, her seyden
once metnin lafzina ve buradan goriinen anlama dayanmaya caligmistir. Bundan
dolayi Eg'ari ve ekol{i, baglangigta Hanbelilerin sempatisini kazanmistir. Sonra bu
sempati, yavas yavas azaldi ve sonugta Hanbelilerin agik diismanligina déntisti.
Gergekten de Eg'arilerin sonraki gelenleri Mu'tezile ve Matdiridilerin etkisi altinda aklt
delillere yeniden dénmiigler ve bundan dolayi Hanbeliler tarafindan agir elestirilere
ugramiglardir.

Es’arf okulu genellikle Islam diinyasinin bati kisminda hakim oldu.'? Hig kimse
aglkga ona karst gelmeye cesaret edemedi. Eg'arf okulu, Stinni keldmin aligilmig
ifadesi haline gelmisti.

Es'arl ile hemen hemen ayni zaman biriminde yasayan Ebu Mansur el-
Mattiridi, dogu illerinde Stinnilige yardim etmeye giristi. Fakat Mattiridi, Haneff usli
lzerindeydi, yani Safil olan Eg’ar’den akli istidlalleri kullanmaya daha fazla meyilli
idi. Hanefilerin ¢cogunlugu keldmda Mattiridiligi benimsedi. O derecede ki, daha son-
ralari Mattridilik ve Hanefilik ayn1 anlamda kullanildi.

Matiridilik de Eg'arilik gibi aralarinda onemli farkliliklar olmasina ragmen
stinnf kelamin temsil ettigini ileri stirdi. Mattiridilik akla daha fazla dayanmaktadir ve
Es'arilikten daha ¢ok Mu'tezill dgretiye yaklagmaktadir. Gelecek makalemizde bu
farkliliklari ve her ekoliin digerine nazaran kendi konumunu detayl bir sekilde ince-
leyecegiz.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Eg’ariler zamanla, artan bir gekilde akla bag-
vurmaya bagladilar. Bu durum, 6nce Kadi Bakillani, sonra da Ciliveyni araciligiyla
gergeklesti. Bu donemde felsefe, 6zellikle Aristo mantigl kelama girdi.” Yunan tarzi
felsefenin kelam ilminde kullanilisi 6zellikle Gazzall ile gelisim gosterdi. Bunun ar-
dindan kelamcilar tezlerini dayandirmak icin Aristo mantigina ¢ekinmeden bagvurdu-
lar. Daha énceki kelamcilar, fukahanin yontemine yakin, kendilerine 6zgii bir mantik
kullanmiglardir. Onlar konugmaya dayali delillere daha fazla dayaniyorlardi. Clinki
fukaha, ispat edilip ortaya konmug seyden ziyade distinceye daha fazla énem veri-
yordu. Onlar farkli agirilarin diglanmasi hususuna da pek itibar etmiyorlardi. Analoji
yoluyla yaptiklari gaibin séhide kiyas edilmesi seklinde kiyas, onlar igin kesin bilgi arz
ediyordu. Gazzall sonrasi igler degisti ve Aristocu kiyas, delil getirmede dogrulugun
Olclitti oldu. Mantik, artik sadece felsefeye 6zgli bir sey degildi. Mantigin kabuliiyle
birlikte delilin batil olusu, medlalin batil olusu anlamina gelmeyecektir.*

Sasirtict olan durum, kelama mantigi girdiren Gazzali'nin, Eg'arilerin ileri ge-
lenlerinden biri olmasiydi. Filozoflara karst ileri stirdiigli elestirilere ragmen kendisi
de onlardan biriydi. Fakat o, dinin 6z{in ilgilendiren meselelerde ve metafizik prob-
lemlerde aklin miidahalesine bir son vermek istiyordu.

' Makrizi, Hitat, c. IV, s. 484.

12 Ayni yer.

13 Gardet-Anawati, el-Fikru'd-dini, c. 1, s. 281.

'“ibn Haldun, Mukaddime, Kahire, s. 326, 326; Gardet-Anawati, el-Fikru'd-dini, c. 1, s. 128.
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Gazzali’den sonra bir taraftan mantik ve felsefenin etkisi, diger taraftan kela-
min etkisi o derece yogunlasti ki, daha sonra gelen kelamcilar eserlerinin biytik bir
kismint bilgi, bilginin elestirisi ve ilimde yakine ulagsma derecelerini arastirmaya has-
retmiglerdir.

Bu yiizden kelam ilmi, tek basina mesr(i bir felsefe olarak telakki edildi. Ozel-
likle tim akli ilimleri kendi i¢inde bir araya getirmek igin gdsterdigi cabadan sonra
kelamin temel gorevi, dini akideleri savunma, bunu derinlestirme ve yabanci unsurla-
11 reddetme baglaminda degismis oldu. Kelam, otantik ve orijinal felsefe egiliminden
uzaklasti; islam? problematikle i¢ ice girmis Yunan felsefesi konularina fazlaca dal-
maya bagladi. Bazi kelamcilar, literalist bir tutumla ortaya koyduklari inang esaslari
konusunda felsefi distincenin énctillerinden yararlandilar. Onlar, inang esaslarini
savunma ve derinlestirmekle yetinselerdi, her defasinda hem felsefe hem keldama
yarari olmayan bu karisima gore daha verimli olmus olacakti.

Daha sonra keldm, kati ve donuk izah tarzlari, dar metotlara gére ele alinmig
ve tekrarlanip duran béliimleriyle git gide iglevsiz kaldi. Kelam kitaplari, hep ayni
problemleri ele alarak ve onlara hep ayni cevaplar vererek birbirine benzemeye
bagladi. Oysa bu problemler, miiminlerin gercek sikintilarina uygun dtigmuyorlardi.
Kelam ilmi, glinlik hayata iligkin gerceklerden uzaklagiyordu. O artik, ne ¢agin ihti-
yaglarina, ne de anlamli ve yerinde sorulara cevap verebiliyordu.

Kisaca style sdylenebilir: islam keldmu, ilk zamanlarinda ¢agin ve ortamin, o-
tantik ve orijinal felsefi aciklamasini yapmak igin gerekli imkani kendi iginde tastyor-
du. Bu imkanlar, Bati felsefesi tarafindan bastirilmadikga keldmin gelisiminin tim
agsamalarinda gorilmistir. Fakat olmug bitmis olan bu sey, sonugta heterojen bir
karisim oldu ve kelam, izlemesi gereken yoldan ayrildi. O, felsefe, mantik, fikih gibi
aklt ve dini tim disiplinleri ilgi alanina katt1.'” Hepsinden bahsetmeyi isteyerek o,
bunlarin hepsini kaybetti ve kendisi de kayboldu.

1> bk. Mesela, Saduddin Taftazani, Kitabu serhi’l-akdid en-Nesefiyye, Damas, 1974.
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IMAM SAFii *NIN EDEBi KiSiLiGi UZERINE
Tacettin Uzun’

afit mezhebinin kurucusu olarak taninan imam Safil , Arap Dili ve Edebi-
yati'nda da otorite kabul edilen bir zattir. O, Arap dilini ¢ok iyi biliyor, ¢ok iyi konu-
suyordu. Biyiik sairlerin tarihe mal olmus siirlerini belleyip gelecek nesiller igin akta-
riyordu. Kendisi de sairdi ve siiri, siir sdylemig olmak igin sdylemiyordu. Ders ve 6giit
vermek igin siir sdyliiyordu. Biz bu calismamizda, imam Safil 'nin, fakihlik yéniinii
degil de, onun dilci ve edebiyatci yoniini ele almak istiyoruz.
Asil adi Muhammed b. idris olan es-Safii , 150/767 yilinda Gazze'de dogdu.!
Cok kiigiik yasta annesi tarafindan Mekke'ye gotiirildii. ilk tahsilini Mekke'de yaptik-
tan sonra fasth Arapga'yl 6grenmek icin Huzeyl? kabilesinin arasina katildi. Bu konu-
da kendisi soyle der: “Ben Mekke'den ¢oéldeki Huzeyl kabilesine gittim. Onlarin dil,
sive ve adetlerini 6grendim. Clink{i Huzeyl kabilesi, Araplarin en fasih konusan kabi-
lelerinden birisiydi. Aralarinda yasadigimdan, nereye gitseler onlarla birlikte gider,

" Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. tacuzun @ yahoo.com

! Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-nubeld’ tah: Suayb el-Arnaiit,
Beyrut, 1402/1982, Muessesetu'r-risale, X/5; Burhanuddin ibrahim b. ‘Ali b. Muhammed b. Ferh(n el-
Ya'muri, ed-Dibdcu’l-muzheb fi ma'rifeti a’yani ‘ulemai'l-mezheb, Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-'ilmiyye, s.227

2 Huzey! (Beni Huzeyl): Adnanilere mensup, sairleriyle {inlii bir Arap kabilesidir. Mekke ve Taif civarindaki
daglik bolgede yasayan Beni Huzeyl, miladi VI. yiizyilin biytk Arap kabilelerinden biridir ve Mudarilerin,
flyas b. Mudar'in annesine nispetle, Hindif denilen kolundandir. Kabile boyuna adini veren Huzeyl'in
nesebi Adnan’a kadar uzanir.

Beni Huzeyl Arap kabileleri arasinda sairleriyle {in yapmistir. Hassan b. Sabit (O1.54/674) en iyi sairlerin
Huzeyl'den giktigini, ibn Sellam el-Cumaht (01.232/846) de en iyi Huzeli sairin tartismasiz Ebu Zueyb
oldugunu séylemistir. ibn Hazm bu kabileden yetmisten fazla sair yetistiginden bahseder ve en {inliile-
rinin adlarnni sayar.

Arap dilci ve nahivcileri, nadir birkag kabilenin yanisira bu kabilenin dilini de, fasih ve giivenilir bulmuglar,
siirlerini 6rnek olarak zikretmiglerdir. Genel kanaate gore klasik Arapga’nin esas unsurlarini, Medine
yakinlarindan Hire'nin kuzeyine ve Mekke'nin biraz glineyinden Bahreyn korfezine gekilecek iki hat ara-
sinda kalan bolgede yagamis Kays, Temim, Huzeyl, Tay ve Kureys kabilelerinin lehgeleri vermistir. Lugat
alimleri, dil caligmalar igin segtikleri bazi bedevi kabilelerinin yaninda Ben? Huzeyl'in yurduna da gider-
lerdi. Huzeylli sairlerin siirlerine 6zel bir 6nem verilmis ve bunlar dil galigmalarinin bagindan itibaren
rivayet edilmistir. Siir ravilerinin biiyiiklerinden olan Ebu Said es-Sukkerf (0.275/888) bu sairlerin siirle-
rini Divanu su’ardi Huzey! adli bir divanda toplamig ve serhetmistir. Ayni kitap yeniden bazi degisiklik
ve ilavelerle Divanu’l- Huzeliyyin adi altinda nesredilmistir. Eserde Huzeyl’e mensup 120 saire ait 380
parca siir yer almaktadir.(Nasuhi Unal Karaarslan, Hiizeyl (Ben? Hiizeyl), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi, istanbul, 1999, XIX/70-72).
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konakladiklari yerde de konaklardim. Mekke'ye déntince siir, haber ve eyyam-1 Arab’i
(Araplarin yaptiklari savaslari) anlatmaya basladim.”

Anlasildig {izere, imam Safil 'nin Arap siirinin aktarilmasinda biiyiik hizmeti
olmusgtur.

Araplarin siir, hutbe ve edebi eserlerinden ezberledikleri disinda, sadece
Huzeyllilerin on bin beytini ezberlemisti.*

Safit , es-Senfera'nin® (Ol. Yaklasik miladi, 525) siirlerini rivayet etmisti. Verdigi
srnekler, cogunlukla et-Tufeyl el-Ganevi'nin (Ol. Yaklasik miladi 610)¢ siirlerindendi.

el-Asma’t (O1.216/831)" sdyle der: “es-Senferd'nin siirlerini, Mekke'de, Safit
"den okudum.”®

Abdulmelik b. Hisam (O1.213/827)°: “Safit dilde otoriteydi”', “Safii'nin dili, ¢e-
kici ve biiyiileyiciydi.”"" demistir. Ahmed b. Hanbel (O1.240/855) de bu konuda: "Safi
, insanlarin en fasihiydi”'? ifadesini kullanmistir. Abdulmelik b. Hisam'in sdyledigi su
s6z de onun, gergekten dilde otorite oldugunun delilidir: “Safil 'yle pek ¢ok sohbet
ve konugmamiz olmustur. Ancak onun konugmalarinda hi¢ lahn' olmazdi.”** Yunus
b. ‘Abdula’la (01.264/877)" da: “Safil 'nin sdzleri seker gibiydi. Onun konusmasinda
tathlik, belagat glizelligi ve fesahat miikkemmelligi vardi”'® demistir. Su s6z de el-
Cahiz'a(255/868) aittir: “ilimde temayiiz eden seckin kisilerin kitaplarini inceledim.
el-Muttalibi (Safil ) den daha iyi yazanini gérmedim. Sanki onun sézleri, inci taneleri
gibiydi.”'” Yunus b. Habib (182/798)'¢, S&fii hakkinda: "Onun dili, kitaplarindan daha

* ibn Ferh(in, 5.228

4 Muhammed Abdulmun’im Hafaci'nin énsézi, Divanu's-Safi't habri'l-umme ve imdmi'l-eimme, Beyrut,

‘Alemu’l-kutub, s.40

es-Senferd: '‘Amr b. Malik. Cahiliye dénemi sairidir. Yemenlidir. ikinci tabaka biiyiik sairlerdendir.

Lamiyyetu'l-'Arab adli siir onundur (Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, 1980, Daru’l-ilm li'l-melayin

V/85).

¢ Tufeyl el-Ganevi: Tufeyl b. ‘Avf b. Ka'b. Cahiliye sairidir. Atlari en iyi niteleyen Arap sairidir. Kiigiik bir siir
divani vardir. (ez-Zirikli, 111/228).

" el-Asma’: ‘Abdulmelik b. Kureyb b. ‘Ali b Asma’. Arap lugatgilerinin meghurlarindandir. Siir ve buldani
(belde ve iilkeleri) gok iyi bilenlerdendi. Badiyeleri dolasip bedevilerin dilini ve onlarin bildiklerini ezber-
lemisti. el-Ahfes: “Siiri el-Asma'T'den daha iyi bilen birisini gérmedik” demigtir. Siirlerini topladig el-
Asma'iyyat adli siir kitabt meshurdur. Bundan bagka pek ¢ok eseri vardir (Ebu’l-Berekat Kemaluddin
Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’, tah. Muhammed Ebu’'l-Fadl ibrahim, Kahire,
Daru nehdati Misr, s.112; ez-Zirikli, IV/162).

8 Abdurrahman Celaluddin es-SuyQti, el-Muzhir fi ‘uldmi’l-lugati ve envd’thd, Serh: Muhammed Ahmed
Cadelmevl4, ‘Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-cl, 1/160.

° [bn HigAm: 'Abdulmelik b. Hisdm. Tarih, ensab, dil ve ahbéar alimiydi. En meshur kitabi, es-Siretu’n-
nebeviyye'dir. (ez-Zirikli, IV/166).

19 ibn Ferhtin, 5.229

' Hafadl, s.56

12 ez-Zehebl, X/47.

13 Lahn: Konusurken veya okurken, kiginin yaptigi nahiv hatasi. Bu, i'rabda veya ciimledeki kelimelerin dil
kaidelerine aykiri olarak siralanmasi seklinde olabilir. Ayrica lahn, lafizlan telaffuz ederken de olabilir.
El-Fir(izabadi, el-Kdmasu'l-muhit, Beyrut, 1413/1993, s.1587; Mecdi Vehbe-Kdmil el-Muhendis,
Mu’cemu’l-mustalahadti’[-*arabiyye fi'l-luga ve'l-edeb, Beyrut, 1979, s.174.

14 ez-Zehebl, s.49.

"> Yunus b. ‘Abdula’la: Buytik fakihlerdendir. Safii’yle arkadaslik etmis ve ondan ilim almistir (ez-Zirikli,
VIII/261).

16 ez-Zehebl, s.48.

'7Ayni yer.

'® Yinus b. Habib en-Nahvi: Zamaninda Basra nahivcilerinin imamiydi. Sibeveyh, el-Kisal, el-Ferra vb.
imamlar ondan ilim almiglardir. Ma’dni’l-Kur'dn adli kitabi vardir (el-Enbari, s.49;ez-Zirik[i, VIII/261).

5
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biiytikti” der. el-Muberrid (01.285/898): “Safii, en iyi sair ve edebiyati en iyi bilen”,
ibn Resik (O1.456/1063): “Muhammed b. idrs es-Safii , siirde en becerikli kimseler-
dendi” demiglerdir."

Safii'nin giirine sehl-i miimteni® diyebiliriz.

Nesri, siiriyle karsilastirildiginda iki dil arasindaki fark gortlebilir. Clink{i o ne-
sirde, en fasth kelimeleri secer, garib? ve zor olani kullanir. Siirdeki lafizlarinda ise ne
garibe, ne de zor olana rastlanir. Aksine siirlerinin ¢ogu, sade ve agiktir.

Siirinin tamami mukattaat (segme beyitler) halindedir. Uzun kasideler yazma-
mistir. Mukattaata meyletmesi, yazdigi her seyde icazi segen karakterinden kaynak-
lantyordu.

Safil , siirinde sadelige ve acikliga ydneldigi ve ¢cogunda irtical yoluna gittigi i-
cin bittn kafiyelerde siir sdylememistir. Hatta zor kafiyeleri terketmis ve onlara
girmemigtir.*

imam Safit 'nin siirlerinin toplandig! bir divani; onun da degisik serh ve baski-
lari vardir.

Onun siirine 6rnek olmasi igin, 6zellikle, ilmin dnemini belirten, ilme tesvik
eden, cehaleti ve cahili kotlleyen bazi beyitlerini secerek Tiirkge'lerini verdik.

e D ) e )

« o) 3 Y D5 ol ol ity

Veki'ye iyi belleyemedigimden dert yandim. O da bana glinahlar terketmemi
tavsiye etti ve

Bana ilmin bir nur oldugunu, Allah’in nurunun da glinahkéara verilmeyecegini
soyledi.”
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Osretmenin, égrencisi olarak, seni yetistirmek icin bazen sdyledigi agir s6z ve
davraniglara sabret, bilgi ancak ondan alinarak 6grenilir (o 6gretmezse bilgiyi kimden
alacaksin?)
Kim bir stire, 6grenmek icin hocasina karsi uysal ve itaatkar olmaya katlan-
mazsa, hayati boyunca cahilligin sebep oldugu rezilligi geker.

19 Hafadl, s.56

% Sehl-i miimtent: Basit gériindiigii halde, taklit edilmek istendiginde zorlugu anlagilan eser. (Hikmet
Akdemir Belagat Terimleri, izmir, 1999, Nil Yayinlan, s. 318; Tahirii'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, istanbul,
1973, Enderun Kitabevi, s.133).

2l Garib soz veya kelime: Manasi kapali olan ve herkesge bilinmeyen. (ez-Zemahgeri, Es&su’l-belaga,
Beyrut, Daru Sadir, s.447; es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Curcani, et-Ta'rifdt, Beyrut, 1403/1983, Daru’'l-
Kutubi'l-ilmiyye, s.161.)

22 Hafadl, s.57.

2 Divanu'l-imdm es-Séfit, tah: Muhammed 'Afif ez-Za'bi, Beyrut, 1392/1973 Daru'l-cll, s.54.
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Kim gencliginde 6grenim gbrme firsatini kagirirsa, o artik 6ldigi icin, buyur
dort tekbirle kilinan cenaze namazina.

Vallahi, kisinin hayati, ilim ve takva iledir, yani ilim ve takva ile gecirilmeyen
hayatin degeri yoktur. Bu ikisi olmazsa, o kisiye hig itibar edilmez.
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ilim, her tiirlt éviinciin bulundugu yerdir. Sen onunla éviin. Oradaki éviinci
kagirmamaya dikkat et.
Sunu bil: Akl fikri, yeme ve giymede olan kimse ilim elde edemez.
ilmi seven kisi ancak, kiyafeti olsa da olmasa da ondan vazge¢cmeyendir.
ilimden kendine bol pay ayir, yani ilmi ciddiyetle tahsil et. Onun igin tatl: uy-
kuyu terket, ona y{iz verme.
Boylece sen, bir giin, bir mecliste bulunursan, oranin en 6nde geleni ve goz-
desi olursun.”
BB JULL 35,0 03
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ilim bir avdir. Yazmak ise onun bagidir. Avladiklarini saglam iplerle bagla.
Bir ceylan avlayip da onu insanlar arasinda bagt bos birakman aptalliktir.2

3 BT, A ru\
42 daf Of UL 2k

e e
e 4 ) O e B

S L N U6y
G G el 087 G A i

ilmim, nereye gitsem, benimle birliktedir, o bana yarar saglar. Zihnim ilmi sak-
layan bir kaptir. Bir sandigin i¢i degildir.

Evdeysem, ilmim de evde benimledir. Yahut pazardaysam, ilmim de pazarda-
dir (yani bu hazine, her yerde benimledir).?’

J.a\.»}mwfg;?\wj, L dlsd o3 s S

JHES A SRR
JEE W RSy
Y 8 B s

e e ¥ A 8
LG O™ O 2581 s Ol

DR gk i e (P Y

ilim tahsil et, gren. Kisi alim olarak dogmaz. Alim, cahil gibi degildir.
insanlarin biiyiigiiniin ilmi yoksa, biiyiik ordularla karsilastiginda kiictiktdir.

24 Divanu'l-imam es-Séfit, serh: Muhammed 'Abdurrahim,Beyrut, 1420/2000, Daru’l-fikr, s.164.

» a.g.e.s.256.
% a.g.e.s.294.
2" a.g.e.s.305.
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insanlarin kiictigii alimse, o meclislere baskan yapildiginda biiyiktiir.

llimsiz bir hayata razi olma. Senin nasibin, 6ncekilerin biraktiklari miras olma-

sin.®
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Hikmeti yani bilgiyi, dmrii, ailesinin gecimini temin etmek icin galisip gabala-

makla gegen kisi elde etmez.

flmi ancak, baska diisiince ve isi olmayan geng elde eder.
Fazilet ve bilgisi sebebiyle herkesin kendisine akil danigmak igin geldigi Lok-
man Hekim'in, fakirlik ve coluk cocuga bakma derdi olsayd, incirle sebzeyi birbirin-

den ayirdedemezdi.”
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Atalari, diistik kimseler olsa bile, ilim sahibinin tstiin oldugunu gérdiim.
ilim onu devamli yikseltir. Sonunda, biiyiik ve iyi kimseler onun durumuna
onem verip saygi gosterirler ve develerin de pesinden gittigi koyun cobani gibi, her

hal G karda ona uyarlar.

[lim olmasaydi, ne kimse mutlu olur, ne helal bilinirdi, ne de haram.*
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ilim nereye giderse, sen de onunla birlikte git. Bilip anlayan herkese onu sor.

Bage. s3ll.
» a.ge.s.336.
0 a.ge. s.339.
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Onda, kalplerin korltiglint giderip aydinlatma ve verdigi emir kesin olan dine
destek vardir.

Cehaletin, sahiplerini kiigiik distrdiigting, ilmin de ilim sahibini, toplumda
ylkselttigini gdrdim.

Bilgisiz ve cahil olarak, sagini agartmis ve gencligini tiiketmis bir kimseden ne
bekleyebilirsin?

Gozlerin, ilmi ve hilmi olmayan yaslinin gériinttisiinden daha cirkinini gérdii
ma?

ilmi aktaranlarin arasina gir ve onlarin iyileriyle arkadas ol. Onlarla arkadaslik
etmek yarar ve kazang getirir; bir arada bulunmak ise ganimettir.

Gozlerin onlardan asla ayrilmasin. Ciinkii onlar, halk arasinda benzeri olma-
yan dogruyu gdsteren yildizlardir.

Vallahi ilim olmasaydi, dogruluk bilinmez, ortaya ¢ikmaz ve bize gokteki bi-
linmeyenlerden higbir isaret gorunmezdl 3
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ilmin sdyle bir dzelligi vardir: O, biitiin insanlari, kendisine hizmet edene hiz-
metgi kilar.

Kisinin, halk arasinda irzini ve kanini korudugu gibi, ilmi korumasi gerekir.

ilmi ®grenip de onu cahil ve ahmaklara veren kimse ona zulmetmis demektir.

Boylesi, binayi yapip bitirince onu yikan kimse gibidir.*?
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Bin yil ugragsa bile, kimse ilmin tamamina ulagamaz.
ilim denizi derindir. Siz her §eyden (her tar i 1mden) en guzel lam almlz.33

ULAJ J}Jaj ,ALM\ A.‘;;:pj’ A.;Jg} ,AL@_.:—\ vu’J") ,;K:
Kardesim! ilmi ancak alt1 sey sayesinde elde edebilirsin. Sana bunlar1 acikliyo-
rum:
Zekéa, azim ve sebat, calismak, kabiliyet, hocadan ayrilmamak ve uzun bir si-
re.*
w3 15 0B U IS L ol 2 s
qgﬂQ\u&yuq\ Lﬁyu\p\};pw
Densiz cahilden yiiz gevir. O, kendinde olani sdyler
Bazi kdpeklerin Firat nehrine girmeleri ona higbir giin zarar vermez.*
*lage. s.341.
2 age., s.355.
¥ age., s375.
*age., s378.

®age., s417
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TURKIYE'DE ORGUN OGRETIMDE DININ
YERI

(1924-1980 ARASI DIN OGRETIMI ANLAYISI UZERI-
NE BiR DEGERLENDIRME)

Nurullah ALTAS'

A. 1924-1980 YILLARI ARASINDA DiN DERSLERI
VE PROGRAMLARI

Islam egitim tarihi boyunca din egitimi, tim egitim uygulamalarinin merke-
zinde yer almistir. ilk egitim uygulamalarinin Peygamber mescidi etrafinda sekillen-
mesi sebebiyle egitim mekanlari da cami ¢evresinde olusturulmustu. Bu sistem igin-
de din, sadece bir brang dersi degildi. Aksine &gretimin biitinini teskil edecek
sekilde ibadet hayatiyla siki bir iligki icindeydi. Tiirklerin islam'l kabul etmeleriyle
birlikte, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin dini anlayis yoniinde gelismeye basladigi
bilinmektedir.' islam diinyasinin gesitli blgelerinde cuma, sima, mesed, muhadra ve
muhadrat olarak taninan ilkdgretim kurumlari, {lkemizde de mektephane,
muallimhane, mekteb-i sibyan, mahalle mektebi, tag mektep, dariittalim, darulilm
adlariyla anilmistir. Ogretmenlerine muallim, fakih, dinar, é8rencilerine de tilmiz,
muhadri ve sabi denilen bu kurumlarin gayesi, 6nceleri kiigiiklere Kur'an 6gretmekti.
Ancak zamanla, islam ahlaki ve Islam ilmihali gibi konular da programa eklenmistir.2

Dinin diginda kalan diger bilgiler ise mesleki 6&renimi teskil etmekteydi. Yeni
egitim kurumlarinin 19. ylzyilin ortalarindan itibaren &gretim sistemine katilmasiyla
birlikte sistem degismeye basladi. Tanzimat dncesinde acilmaya baslanan yeni okul-
larda din 6gretimi artik birbiriyle ayni agirliktaki derslerden olugan 6gretim programi
icinde bir birim, dersler arasinda bir ders olmustur®. Yeni durumu Beyza Bilgin su
sekilde agiklamaktadir:

"Eski 6gretim sisteminde egitim 'dini egitim' idi. Esas olan dini 6grenmek idi.
Yeni &8retim sisteminde ise din, genel egitimin bir brangi, yani é&renilecek bilgilerin

" Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

! Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi yayinlar, Ankara 1995, 26

? [smet Parmaksizoglu, Tiirkiyede Din Egitimi, MEB Yayinlari, Ankara 1966, 5; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim
Tarihi, Kilttr Koleji Yayinlari, istanbul 1994, 73; Selahattin Farladir, islam'da Orgiin Din Egitimi, Yayinlan-
mamig Doktora Tezi, DEUSBE, izmir 1984,63

® Bilgin, 63
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yani sira 'dinin de 6gretimi' olarak ortaya ¢ikmigtir. Yeni 6gretim sistemi fle din, ders-
ler arasinda bir ders olmustur... "

Osmanli'nin son dénemlerinde egitim alanindaki cgesitlilik ve cogulculuk,
Cumhuriyetle birlikte son bulmus, 1924 yilinda cikarilan Ogretim Birligi Kanunu ile
medreselerle mektepler, mektep programlarinda birlestirilmis ve Milli Egitim Bakanli-
ginin kontroliine verilmistir. Cumhuriyet Dénemi, Tanzimat'tan beri siiren dini egi-
tim-milli egitim tartigmalarini 6gretimin birlestirilmesi ilkesi ile bir ¢dziime kavustur-
mak istemistir. Ogretim Birligi Kanunu (Tevhid-i Tedrisat Kanunu), Tiirkiye smirlan
icindeki bitiin 6gretim kurumlarini Milli Egitim Bakanligina baglarken, yiiksek din
bilimcileri ve tlkedeki din hizmetlerini yerine getirmek tizere eleman yetistirilmesini
saglamak amaciyla okullar agilmasini da dngérmistiir’.

Bu kanunun uygulanmasi sirasinda medreselerin tamami kapatilirken ytiksek
din bilimcileri yetistirmek {izere Istanbul Dariilfiinun'da bir ilahiyat Fakiiltesi, halkin
din ile ilgili hizmetlerini gdrecek elemanlarin yetistirilmesi amaciyla da imam Hatip
Mektepleri agilmigtir. Yeni mekteplerde din derslerinin okutulmasina ise devam e-
dilmistir. 1924 ilkokul programlarinda din dersi, "Kur'an-1 Kerim ve Din Dersleri" adi
ile birinci sinif harig, diger siniflarda haftada ikiser saat okutulmak {izere programda-
ki yerini almistir. Dersin amaci ve uygulanmasini program, ikinci siniflar igin su sekil-
de belirlemektedir: "Kur'an-1 Kerim Elifbasi gosterildikten sonra Kur'an-1 Kerim tedri-
sine baglanacak ve Amme ciiziine devam olunacaktir. Muallim bu derslerde, miina-
sebet diistiikce Hz. Peygamberin menakibi seniyesini izah ederek islam muhabbetini
cocuklarin kalbinde yasatacaktir."s 1926 programinda ilkokullarda din dersleri tgtin-
cl siniftan basglamakta ve haftada bir saate indirilmektedir. Programda dersin amaci
ve uygulanmasi ile ilgili olarak su bilgilere yer verilir:

" Firsat dustlkge, dini mahiyette gosterilmek istenilen batil fikirler, yanhs ka-
naatler cerh edilecektir. Cocuklara islam dini ve Islam biiyiikleri sevdirilecek, iyi ve
giizel hareketlerin Islam dinindeki yiiksek kiymeti anlatilacaktir. Fakat hicbir vechile
taassup fikri verilmeyecektir...Diinyay1 hakir gérerek yalniz ahirete tevecciih etmek
kanaati sefaletle, tevekkdlle, miskinlikle bir tutmak gibi hal ve hareketlerin hakiki
dinde yeri olmadigi, diinyada azami refah ve saadet icinde yasamanin ve Misliiman-
larin zengin, memleketlerinin mamur olmasinin dince de matlup ve mergup oldugu
fikirlerinin gocuklara telkini lazimdir."”

1924 Programlarinin din dersleri ile ilgili amaclarini degerlendiren Recai Do-
gan'a gore bu dénemdeki din dgretimi ile ilkokuldan baglanilarak din alaninda yer-
lesmis yanlis kanaatlerin diizeltiimesi ve modernlegsme cabalarinda dinden yararla-
nilmasi hedeflenmektedir®. 1930 programinda ise Din Dersi, sehir ilkokullarinda yal-
nizca besinci sinif dgrencilerine, ebeveynleri isterse, haftada yarim saat verilen bir
ders olmugtur. Sehir ilkokullarinda istege bagl hale gelen bu ders 1933 yilindan
itibaren miifredattan tamamen kaldirilmistir®. Dersin kdy ilkokullarindan kaldiriimasi
1939, liselerden kaldirilmasi 1930, 68retmen okullarindan kaldirilmasi ise 1931 yilin-

4 Bilgin, 64

> TBMM Zabit Ceridesi, c.7, s. 24-27, (3 Mart 1340)

© Recai Dogan, Cumhuriyetin ilk Yillarinda Tevhidi Tedrisat Cercevesinde Din Egitim-Ogretimi ve Yapilan Tartismalar,
Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve O8retimi, Tirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999,273

"Dogan, 273
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dan sonradir'®. Béylece 1939 yilindan itibaren din &&retimi tamamen 6rglin egitimin
diginda birakilmistir.

Medreselerin kapatilmasiyla ortaya ¢ikan ihtiyaclara Cumhuriyet egitimi, mek-
teplerde yapilacak din &gretimiyle cevap vermeye caligmistir. Cumhuriyetin ilk do-
nemlerindeki din egitimi temelde modernlesme cabalarina dini acidan destek sag-
lanmasini amaglarken dini alandaki yanlig anlayiglari da diizeltmeyi hedeflemekteydi.
Egitimin birlestirilmesine iligkin kanunun ¢ikmasinin ardindan siyasi anlayiglardaki
degisiklikler egitim alanina da yansimis, ilk glinlerdeki uygulama sekli korunmamig ve
sonradan din egitimi agisindan olumsuz bir déneme kapi agilmistir.

Din &gretiminin orglin egitim stirecinin disinda birakildigi dénem iginde top-
lumda ve gencler arasinda yayginlasan ahlaksizlik olarak nitelendirilen bazi aligkanlik
ve davraniglarin yayginlagsmasi lizerine 15-21 Subat 1943 tarihleri arasinda toplanan
2. Milli Egitim Surasinda ana tartigma konusu "ahlak meselesi" olarak belirlenmistir.
Sura caligmalari sirasinda bir ahlak komisyonu olusturulmusg ve okullarda ahlak egi-
timinin geligtirilmesi yoniinde bir takim diizenlemeler yapilmigtir. Yeni diizenlemeler
yapilirken Tirk egitiminin hedefleri arasinda Tirk diline, kilttirtine, inkilabin eser ve
esaslarina, umumiyetle Tirklik idealine bagl bir Turk; bitin medeni milletlerce
kabul edilen yiiksek ahlak ilkelerini benimsemis bir insan; kendine ve baskalarina
saygl gosteren, haysiyet ve namus sahibi bir sahsiyet yetistirmek de bulunduguna
vurgu yapilmistir''. Bu komisyonun hazirlamis oldugu rapordaki "idealimiz Tirk Co-
cugu" ve "Tiirk Ahlakinin Toplumsal ve Kisisel ilkelerinin Baglicalan" baglikli béliimle-
rinde hedefledigi ozellikler, dini temelden ziyade ulusgu ilkeye dayali milli karakterde
bir ahlaktir. Ahlak &8retimine iligkin ortaya konan ilkelerin Mesleki ve Teknik Okul-
larda uygulanmasi tizerinde ayrica durulmus ve bir is ahlakinin gelistirilmesi 6zellikle
hedeflenmigtir'.

B. DIN OGRETIMININ YENIDEN ORGUN EGITIiM SURECINE
GiRigi

1946'dan sonra din 6gretimi alaninda arayislar yeniden baglamig ve yaklagik
16 yillik bir uygulamadan sonra 6rgiin egitim icinde din 6&retimi yeniden yer almistir.
17 Subat 1948 tarihinde ilkokullarin 4. ve 5. siniflarina din dersi koyulmasi karar
altina alinmigtir. Ancak bu derslerde okutulacak kitaplarin hazir olmamasi sebebiyle
uygulamaya gegirilmesi bir yil gecikmistir. 1949 yilinda Milli Egitim Bakanligi'na bagli
dgretim siiresi on ay olan imam-Hatip Kurslar agilmis, ayni yil | Subat tarihinde
alinan kararin 7 Subat 1949 tarih ve 542 sayili tebligler dergisinde yayinlanmasiyla
program diginda yer almak kaydiyla ve Ahmet Hamdi Akseki'nin yazdigi kitaplarla ilk
okullarda din dersi uygulamalar baglatilmistir’*. Din derslerin yeniden uygulanmaya
baglandigi ilk yillarda dersler programlar igine alinmamis, normal ders programinin
bitiminden sonra, velisinden ¢ocugunun din dersi okumasini istedigine dair dilekce

194, g.y. Ayrica bkz. Hasan Cicioglu, Tiirkiye Cumhuriyetinde ilk ve Ortadgretim, 2. Baski, Ankara 1985, 94;
Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, Kiltiir Koleji yayinlari. istanbul 1994, 302-303; Mustafa Ocal, Cumhuriyet
Déneminde ilk, Orta ve Yiiksek Ogretimde Din Ogretimi; Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogre-
timi, Tark Yurdu Yayilari, Ankara 1999,309

" [kinci Maarif Surast (Tipki Basim), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1991, 104
12 {kinci Maarif Surast, 104-106
1% Ismail Hakk: Ulgen, Besinci Milli Egitim Surast (Tipki Basim), Istanbul 1991, 391; Ocal, 315; Ayhan, 251
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getirenlere din 6gretimi imkani saglanmistir. Derslerin program icinde yer almamasi
ve okumak isteyenlerin dilek¢e vermesi derslerin uygulanmasi sirasinda glicliikler
olusturmaktaydi. Din derslerinin miifredat igine alinmasi 1.11.1949 tarihindeki karar-
la gerceklestirilmis, ayni karar 4 Kasim 1950 tarihinde bazi farkliliklarla yeniden alin-
mustir', ilkokullara din derslerinin konmasindan sonra 25.10.1951 tarihinde alinan
kararla Koy Enstitiileri ve Ogretmen Okullarina da Din Bilgisi Dersleri konmustur.

5-14 Subat 1953 tarihlerinde diizenlenen 5. Milli Egitim Surasinin yedinci bir-
lesim, ikinci oturumu yeniden uygulamaya konan din dersleri tizerinde 6nemli tar-
tismalara sahne olmustur. Suranin anilan oturumunda ilkokul programlarinin yeni-
den gbzden gecirilmesi hakkindaki komisyon raporlari tartisiimigti. Bu komisyon
raporunun 15. maddesinde din dersleri ile ilgili olarak su 6neriler yer almistir:

1. Mifredattaki itikadi kisimlarin ¢cocuk ruhuna ve pedagojik dlciilere uygun
sekilde tadili,

2. Islam tarihinden, Peygamberimizin ve biiyiik din adamlannin hayatlarindan,
ancak ¢ocuk igin cazip ve ahlaki deger tagiyan hikaye ve menkibelerin alinmasi,

3. Biitlin din 68retiminde dogmatik olmaktan sakinilarak yumusak, tatli, sicak
telkinler yapilmasi muvafik gérilmustiir'.

Genel egitime hakim olan ¢ocuk merkezli anlayis gercevesinde 6ne stiriilen
bu oneriler aslinda déneminin sartlarini gbz 6niine alacak olursak din &gretimi aci-
sindan da oldukga ileri bir seviyeyi temsil etmektedir. Komisyon raporundaki 6nerile-
rin ne derecede program ve kitaplara yansidig bir problem olarak karsimizda dur-
maktadir.

Komisyon caligmalari sirasinda séz alarak din derslerinin hukuki agidan okul
programlari icinde yer alamayacagini savunan donemin Milli Egitim Bakanligt Hukuk
Miisaviri Ismail Hakki Ulgen'in sézleri, komisyondaki tartismalarin din derslerinin
programlar Uzerinde degil de dersin mesruiyeti lizerinde yogunlagsmasina sebep
olmustur. Bu mesruiyet tartismalarinda dikkati ¢eken en 6nemli nokta sadece din
6gretiminin okul digindaki geleneksel yontemlerin eline birakilmamasi gerekliliginin
ifade edilmesidir's. Ancak yine bu oturumda A.U. Hukuk Fakiiltesi 6gretim {iyelerin-
den Biilent Nuri Esen'in din 6gretiminin ¢gretmenler araciligr ile degil din adamlari
vasitasiyla yapilmasi gerektigini savunmasi, bu iddiasina gerekge olarak da &¢gretimle
gorevli insanlarin dini inaniglarini 6n plana ¢ikarmamasi gerektigini ileri slirmesi
tartismalara yol agmustir. Esen'in iddialart sunlardir:

"Ogretmeni hiir, miistakil diisiincesi ile birakmak, ellerine cocuklarimizi tevdi
edecegimiz kadar blytik mesuliyette bir sahis olarak gérmek istiyorsak fikir ve ina-
niglarinda hiir birakmak istiyorsak, kendisine dini tedrisat yaptirmamaliyiz. Bu nevi
tedrisati ancak din adami yapabilir...Dini inanis bir temayll meselesidir. Kendisi
muayyen bir dine mensup olmayana dini terbiye verdirmeye kalkarsaniz belli bir dine
gore ister istemez talebeleri stirtikleyecektir. "7

Esen'in agmig oldugu bu tartismada ortaya konan farkli gorigler, aslinda daha
sonraki din dersi programlarinin ve kitaplarinin sekillenmesine de etkili olacaktir.

'“ Omer Okutan, Din Egitimi, Cumhuriyet Dineminde Egitim, MEB yaymnlari. istanbul 1983,417; ismet
Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi, Ankara 1966, 29

1 Besinci Milli Egitim Surast, 354

16 Besinci Milli Egitim Suras

'7 Besinci Milli Egitim Surast, 389
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Ciinkii tartismada goriislerini sunan 1.U. Fen Fakiiltesi dgretim iiyelerinden Sara
Akdik, ilkokul 68retmeni Kemal Atatug, 6gretmen izzet Akgiil gibi tiyeler, 8retmenin
din dersinde gérevlendirilmesiyle ilgili endiselerini sdylerken din égretiminde gorev-
lendirilen 68retmenin 6grencinin karsisina iki farkli metotla ¢ikacagina vurgu yapmig-
lardir. Bu iki farkli metottan birisi mantiga dayali konugmasi ve bunlari ispat etmesi-
dir. Halbuki dine dayali metotta ise mantikla uyusma sz konusu degildir. Bu sura
lUyelerinin gorlglerine gore dinde soru sorulmaya baglandigi andan itibaren dinden
cikilir. Oyleyse égretmen gelen sorulara cevap verme durumunda kalirsa ne yapacak-
tir. Cevap vermezse diger derslerde izledigi metoda ters diigerken cevap verirse dini
inancina zarar verecektir'®. Bu lyelerin zihniyetine gére din dersleri elestirel distin-
cenin yer alamayacag dersler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki ayni oturumda
degerlendirmeye acilan komisyon raporunda din dersleri uygulamasinda "dogmatik
olmaktan sakinilarak yumusak, tatl, sicak telkinler yapilmasi" ifadesiyle elestirel
stirecin baglatilmasina dogru adimlarin atilmasi miimkiindii. Fakat bu yénde geligim
saglama yerine geleneksel din egitimi anlayiginin en olumsuz sekliyle algilanmasi,
uygulama asamasinda da olumsuzluklarin karsimiza ¢ikmasina sebep olmustur.

Beginci Milli Egitim Surasi'nin 8. birlesiminde s6z alan Gazi Egitim Enstitiist
ogretmenlerinden Fuat Giindiizalp, yaklasik dort yildir stirdiirilmekte olan din ders-
lerinin programlari tizerindeki problemlere deginmektedir. Giindlzalp'in tespitleri
ayni zamanda sura (yelerinin programlarla ilgili goriislerinin toplu bir degerlendirme-
si niteligindedir:

"...Bu ilkokullardaki din derslerinde ne okutulacaktir? Bunun programi ne ola-
caktir? Bu konulart kim okutacaktir? Bu konular nasil bir metotla yiritiilecektir? Diin
program hakkinda din derslerinin konulari neden ibaret olsun konusu tizerinde ko-
nugmus olan arkadaslarin bazilarinin fikirleri arasinda mutabakat olmadigini hatirli-
yorum. Bazi arkadaglar dediler ki; dinin yalniz ahlaki taraflarini ihtiva etsin, program
yaparsaniz ben o arkadasla miisterek olarak séyle diisiintiyoruz ki, islam Dininde
bilhassa bugiin biitiin insanligin kabul ettigi ahlaki prensiplere aykiri hicbir sey yok-
tur. Siz veya ben ahlaki dini esaslara istinat ettirmeye kalktigimiz takdirde sdyle bir
hadise karsisinda kalacagiz: Soyle hareket etmek ahlakidir. Clinkti Allah bdyle emre-
diyor. Bu emir mukaddes kitapta yazilidir. O mukaddes kitapla Allah dini peygamber
vasitasiyla insanlara teblig edilmigtir. Amma bu meseleleri goriistiiglimiiz takdirde
mukaddes kitap ortaya ¢iktig takdirde bir takim suallere cevap vermek mecburlye-
tinde kalacaksiniz. O zaman baglica akideleri ve bir ¢ok unsurlari ortaya atmak mec-
buriyetinde kalacaksiniz. Ve netice itibariyla o unsurlar ortaya ¢iktig vakit 6gretme-
nin felsefi inaniglarina mugayir noktalart bulunacaktir... Sonra program meselesinde
bir noktaya daha ylksek dikkatinizi cekmek istiyorum. Dinin ahlakini mecburi olarak
okutalim. Bunu demekle ahlaki prensipleri okutalim demekle bunun yaninda dinin
diger kisimlari vardir ki onlar da halkin gorebildigi abdest alma, namaz kilma vesaire.
Bu cihetleri hicbir zaman ayiramazsiniz. Biz bu programi ne kadar ileri diistincelerle
yaparsak yapalim, cocuk velileri abdest almak, namaz kilmak kisminin 6gretilmesini
isteyeceklerdir. Halbuki o zaman sdyle bir netice meydana cikacaktir. Ogretmen
kendisi namaz kilmadig! halde namazin islam'in sartlarindan oldugunu &gretecektir...
Bugtin biitiin okullarda ilkokullardan yiiksek okullara kadar kabul edilmis olan bir

18 Sara Akdik, Besinci Milli Egitim Surast, 390
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Ogretim prensibi vardi. O da 6grencilerin her seyi yaparak ve yasayarak 6grenmesi
prensibidir. Burada metot bahsine geciyorum. Mesela biz 6grenci tabiat bilgisi der-
sini laboratuarda kendi kendine galisarak 6grensin diyoruz. Tarim islerini tarlada,
toprakla meggul olarak 6grensin diyoruz. Halbuki din dersinde bu prensibi tatbik
edecek miyiz? Ogrencilere din dersini okumasi igin lazim gelen seyleri verecek miyiz?
Bunu kabul edersek o zaman nereye varacagimizi yiiksek takdirinize arz ediyorum.
Clinkl o takdirde her okula bir ibadethane yapilmasi lazim gelir..." "

Ayni oturumdaki tartigmalara katilan, o dénemde Unesco Milli Komisyonu
lyeligi gorevini de siirdliren Peyami Safa, din derslerinin miifredat programlari {izeri-
ne yapilan elestirileri cevaplar. Safa sunlari soyler:

"Din derslerinin mifredat programi ile ilgisi bahis konusu oldugu zaman Ko-
misyonda konugma agildi ve su itirazlarda bulunuldu; evvela bu kitapta, itikat kismi-
na yer verilmig; namaz, orug vesaire... Bunlarin ¢ocuklara 6gretilmesinin ne faidesi
vardir, lizumu nedir diye bir itiraz yapildi. Metafizik dedigimiz seye itiraz yapildi.
Ahiret, namaz vesaire. Cocuk iradei kiilliyeyi anlayamaz. Filozoflarin da anladiklari
stiphelidir, iradei kiilliye ve cliziye gibi problemler ¢cok metafizik problemlerdir. Hal-
buki kitaba girmis. Buna itiraz edildi. Miidafaa eden arkadaglar: Din dersleri koymak
suretiyle glidilen sosyal gaye cahil hocanin elinden ¢ocugu kurtarmaktir. Hoca ¢o-
cugun babasina; ben de din dersi okutuyorum, namaz, orug¢ 68retiyorum, mahalle
mektebine gdndermeye ne liizum var diyebilsin. Kitap ve akait kismi onun igin kon-
mustur, dediler. Bu da bir noktai nazardir... Birincisi itikat edilen kisimlarin ¢ocuk
ruhuna uygun olmasi igin metafizik kisminin tadilidir. Cocugun anlayamadigi kisimlar
tadil edildi, tkincisi islam tarihinden, giinliik hayatimizdan, menkibelerden bahsedil-
di. Arkadaslar, hakikaten ahlak egitimi arasinda bir paralellik vardir... Din tecelli
eden biitlin arzular da din terbiyesinin ahlak terbiyesinden ayrilmamasi arzusu idi.
Uglinciisti: ahiret, 6liim gibi konularn derinligine gidilmemesi, cocuk diinyaya gelin-
ce Allah nerede diye sorar, bu suallere cevap vermek igin bir kolaylik olmak tizere
gocugun seviyesini agsacak kisimlarin konulmamasi ve ¢ocuk ve 6gretmenin durumu-
nu nazar dikkate alarak bunu &nlemek icin burada ¢ocuk seviyesine ve anlayisina
uygun olacak hiikiimleri koyduk. Nihayet dérdiinctisti: dérdiinci maddedeki bu din
egitiminin prensibini tegkil ediyor. Biitiin din 6gretiminde dogmatik olmaktan sakini-
larak yumusgak telkinler yapmayi distindiik. Bu softaliktan kurtaran bir maddedir,
iyiyi dogruyu gosteren bir telkin. Apdestsiz Kurani tutarsan cehennemde yanarsin
demek bagkadir. Bu son maddeyi bunun igin koyduk. Hem memleket realitesine,
hem de memlekette bir birine zit igtiyaklara, hem Tiirk ve diinya mevzuatina, ileri
pedagojik anlayisa uygun bir hulasa yapmig oldugumuzu santyoruz."*

Beyza Bilgin, 1948 yilindan sonra yeniden uygulamaya konan din derslerinin
temel karakterinin bir ¢esit ilmihal, glinliik yasanti ile ilgili dini bilgiler oldugunu belir-
lemektedir?'. Gergekten de donem iginde ortaya konan ders kitabi ve kaynak eserler
incelendiginde dersin bu temel karakteri ortaya ¢ikmaktadir. 1949 yilinda ilk ders
kitaplar Diyanet Igleri Bagkanliginca hazirlanmistir. 1949 yilinda Milli Egitim yayinlari
arasinda cikan "Din Dersleri, 1-2" isimli kitaplar Diyanet Isleri Baskanhginca hazir-
lanmig ve yine bu kurumda olugturulan bir yiiksek kurulca incelendikten sonra yayin-

19 Fuat Giindiizalp, Besinci Milli Egitim Surasi, 427-428
20 Peyami Safa, Besinci Milli Egitim Surast, 435-437
2! Bilgin, 77
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lanmugtir. Kitaplarin {izerinde yazar ismi bulunmamasina ragmen Halis Ayhan, do-
nemin Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu'nun hatiralarina dayanarak bu kitaplarin
Ahmet Hamdi Akseki tarafindan kaleme alindigini séylemektedir. Banguoglu'nun
hatiralarinda ilkokullarin son iki sinifinda din dersleri okutulmasi karan ¢ikinca do-
nemin Milli Egitim Bakani Resat Semsettin Sirer'in ilk 4 olarak bir din dersi kitabi
yazdirdigini belirtir. Ancak bu kitaplar hazirlayan komisyon Banguoglu'nun ifadeleri-
ne gore devrimcilikle derviglik arasi bir Gslup kullanmigtir. Kitabin i¢inde Pir Sultan
Abdal'dan deyislerin bulunmasi Diyanet basta olmak {izere bazi cevrelerde tepki
uyandirmistir?, Bunun (izerine uygulamaya gecilmesi gecikmistir. Banguoglu, ikinci
Hasan Saka kabinesinde Milli Egitim Bakani olunca direkt olarak kitaplarin yazim
isini Ahmet Hamdi Akseki ile goriistigiint belirtir. Banguoglu Akseki ile gériismesini
su sekilde anlatir:

"-Hocam, bu kitaplari sen yazacaksin, dedim.

-Nasil kitap istiyorsunuz? Diye sordu.

-Dinde inkilap olmaz, biz vaktiyle nasil okuduksa 6yle dedim ve ilave ettim,
yalniz mezhep ayriliklarina girmeyelim ve hurafeye yer vermeyelim. Hoca: Tabii dyle
olur, dedi ve yardimci1 bir heyetle kitaplari yazmaya koyuldu?.

Akseki, Tiirkiye'de uzun yillar el kitabi &zelligi tastyan "islam Dini" isimli ilmi-
halin yazaridir ve ilmihalci anlayisini din dersi kitaplarina da yansittigini iddia etme-
miz mimkindir*. Bu kitaplardan 19.07.1949 tarihli emirle ikinci kez bastirilan "Din
Dersleri 1I' isimli kitabi inceledigimizde klasik bir ilmihal tertibi icinde diizenlendigi-
ni gdrmek miimkiindiir. iman konulariyla baslayan kitapta yiizyillardir Maturidi ekol
tarafindan formiile edilen imanin sartlarinin her birini ayr bir baslik altina almakta-
dir, islam'in sartlanini bashklandirdig1 béliimlerden énce ise Hz. Peygamber'in hayati-
nin tarihi bir Gslupla anlatildig baslik, 6lim ve sehitlik, caligmanin 6nemi, Allah'a
kargi gorevlerimiz gibi boliimler yer almaktadir. Ders kitabinda metin iginde ayet ve
hadislerle temellendirme yapmamakta, konuyla ilgili ayet ve hadisleri metin disinda
ayrica vermektedir. Bir blyiglin ¢ocuga nasihatlerine benzeyen bir Gslup kullanil-
maktadir.

Bilgin, ilmihalci anlayisi teorik olarak temellendiren Yusuf Ziya Yoriikhan'in su
sozlerini alintilar: "Maslimanlik ruhunu ve hakikatini bilmemekten dogan aldaniglar
gidermek icin her ferdin Kurani Kerim ayetleri ile tespit edilen islam esaslarini yakin-
dan ve acikca bilmesine ihtiyag vardir. Bu ihtiyag Misliimanligi miiphemiyetten kur-
taracak ve, hakikati oldugu gibi gosterecek bir ilmihali zaruri kilmaktadir insanin
bunu ana kaynaktan, Kitabullahtan bizzat ¢ikarmasi ve okumasi gereklidir"

4 Kasim 1950 tarihinden itibaren din derslerinin okutulmasinda iki olumlu de-
gisiklik yapilmis ve Bakanligin 7 Kasim 1950 tarih ve 2949 sayili genelgesiyle valilikle-
re bildirilmistir Bu genelgeyle koy ilkokullarinda okutulan tarim dersi, sehir ilkokulla-
rinda ise Turkge derslerinin birer saatinin din derslerine ayrilmasi karar altina alin-

22 Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, MUIFV Yayinlan, istanbul 1999, 122

2 Ayhan,123
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mistir?’. S6z konusu genelge, kitaplarin degismeyecegini de belirlemis ayrica 6gret-
menler igin bir rehber kitap hazirlatiimasi gerekliligini vurgulamistir. Bu dersleri oku-
tacak kisilerdeki ozelliklerin farkliligi bu dénemde de giindeme gelmemis, klasik
yontemleri esas alan kitaplara dayali olarak sinif 6gretmenlerinin kendi gabalarinin
sinirliligr igine birakilmistir®. Anilan genelge geregince miimkiin oldugunca yash 6g-
retmenlerin bu dersin okutulmasinda kullanilmasinin istenmesi, 6gretmen sikintisi-
nin gostergesi olmakla birlikte daha sonraki uygulamalara geleneksel yontemlerin
agirligini hissettirmesinin nedenleri arasinda yer almistir.

Talim Terbiye Dairesi'nin 19.9.1956 tarihli genelgesinde Yorikhan'in vurgula-
dig1 teorik temellendirme esas alinmig ve ortaokullarda Tiirk ¢&rencilerine verilecek
din derslerinde islamligin iman, ibadet ve ahlakla ilgili esaslarinin égretilecesi belir-
lenmigstir”. Din derslerinin yeniden uygulamaya kondugu bu dénemde ilmihalci bir
anlayis temel alinmig ve bir Misliiman'in hayati boyunca kendisine gerekli baslica
iman, ibadet ve toplumsal alandaki ahlaki bilgilerinin verilmesi esas kabul edilmistir.
Uygulanan din derslerinin bir diger 6zelligi de secmeli olmalari sebebiyle islam dini-
nin tek bir mezhebine yonelik olmasidir. Ders kitaplarinin ve programlarinin ince-
lenmesi sonucunda, Stinni-Hanefi merkezli bir dini anlayigin égretimde esas alindi-
gini sdylemek ¢ok zor degildir.

Talim Terbiyenin genelgesinden sonra, din dersleri tizerinde yapilan tartigsma-
larda dinin bir sosyallestirme araci olarak kullanilmasi &n plana ¢ikmaktadir, ismail
Hakki Baltacioglu'nun 1957 yilinda ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde kaleme aldigi "Dine
Dogru" isimli makalede din kurumu, sosyal kurumlar arasindaki yeri, diinya uluslari-
nin dine bakigi ve reform hareketleri cercevesinde sorgulamaktadir. Bu sorgulama
sirasinda Baltacioglu, dinsiz milliyetciligin olamayacagl sonucuna ulagmaktadir®.
Baltacioglu'nun bu makalesi 1958 yilinda Tirk egitiminin mevcut durumunu ele al-
mak maksadi ile kurulan "Milli Egitim Komisyonu"nun dinle ilgili goriiglerine temel
olusturmustur. Anilan komisyonun raporunda 6gretmen okullarindaki din derslerinin
daha saglam bir 6gretimle takviye edilmesi dnerilmis ve bunun gerekgesi de bu 6gre-
tim sonucunda edindigi donanimla calistigl cevrede daha fazla itibar kazanacagi,
toplumdaki zararli telkin ve temaytillerin 6nlenmesinde yararli olacagr seklinde belir-
tilmisti*'.

1960 yilinda. Talim ve Terbiye Dairesi Baskanligi, din d8retimi ile ilgili ilk kita-
bini, ilkdgretmen okullarinin ikinci devresi icin tavsiye ettigi bir 6gretmen el kitabini
yayinlamistir. Bu Neda Armaner ve Zeki Okmen'in kaleme aldig1 "Din Egitim ve Ogre-
timinde Metodik Bilgiler" isimli kitaptir*>. Bu galigmada din dersleri, dinin ruhi hayatin
bir tezahtiri oldugu distincesinden hareket edilerek temellendirilmektedir. Bu te-
mellendirmeden hareket edilerek metotlu ve disiplinli bir din egitimi genel egitimin
yardimcisi ve en 6nemli yapicisi olarak degerlendirilmekte sistemli bir din egitimi ile
kisiye en ylksek ahlak ve insanlik duygusu benimsetmenin mimkiin oldugu iddia
edilmektedir. Bu yontem calismasi ayni zamanda din egitimindeki anlayis degisimi-

2" Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 125
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nin de habercisidir. Bu degisimle din egitiminin duygusal yoni kesfedilmekte ve ayni
zamanda ahlakin dini temeli de kabul gdrmektedir.

13.8.1956 tarih ve 4-7805 sayil icra Vekilleri Heyeti'nin karan ve Milli Egitim
Bakanligi'nin 17.9.1956 tarih ve 921 sayili genelgesiyle orta okullar dengi diger okul-
larin 1. ve 2. siniflarina Din Bilgisi dersleri konuldu. Bu derslere velisinden dilekce
getiren dgrenciler girmeyebiliyordu®®. Bu derslerin programi ve tatbikatiyla ilgili esas-
larda Misliimanligin iman, ibadet ve ahlaka miiteallik esaslarin 6gretilmesi belirlen-
mis ve 68retmen ve Ogrencilere yonelik 6rnek kitaplarin hazirlanmasi istenmisti. Bu
déneme kadar yiritilen din dersleri uygulamalarina iligkin diizenlemeleri genel bir
degerlendirmeye tabu tutan Halis Ayhan, ilk ve orta okulda okunan bilctimle disip-
linlerin 6zel égretim metotlarinin bulundugu halde, son derece kritik bir ders olarak
g6rdiigti din bilgisinin verilisindeki 6zellik tizerinde durulmadigini ve igin 6gretmenle-
rin indi goriis ve anlayiglarina terk edildigim iddia etmektedir**. Aslinda bu bir terk
etme degil, donemin sartlari gercevesinde disliniildigiinde bir kurtarmadir. Clinki
5. Milli Egitim Surasi tartismalarinda da belirledigimiz gibi o dénem karsimiza ¢ikan
en 6nemli sikayet bu "din 6gretiminin terk edildigi ehliyetsiz eller"dir. Din 6gretiminin
okul catigl altina alinma gabalarinin gerekcesi din dersini okul digindaki ehliyetsiz
ellerden kurtarmaktir. Din 6gretimi bu sekilde ehliyetsiz ellerden alinarak okul catisi
altinda 6gretimin bir konusu haline getirilmektedir. Din dersinin okul catisi altinda
yapiliyor olmasiyla diger derslerden bir ders haline gelen bu 6gretim alaninin kendi
Ozel 6gretim yontemlerini gelistirmesinin ve kendi 6gretim elemanlarini olugturmasi-
nin yolu agilmigtir.

Nitekim ilahiyat Fakiiltesi ve ardindan Yiiksek islam Enstitiilerinin agilma sii-
reci, din derslerinin okul ¢atisi altina alinmasindan sonra basglamistir. Bu anlamda ilk
doénemde karsimiza ¢ikan uygulama eksiklikleri ve klasik anlayisin kaldigi yerden
devam etmesi gibi olumsuzluklari normal kargilamak gerekmektedir. Bu siireg iginde
normal olmayan, din dersinin mesruiyet tartigsmalarinin olmasi gerekenden daha
uzun stirmesi ve bu dersin program gelistirme ¢abalarim da olumsuz etkilemesidir.

1960 yilindan sonra egitim plani hazirlamakla gorevlendirilen komisyonun ga-
lismalari sirasinda bir de "Din ile llgili Egitim ve Ogretim Komitesi" teskil edilmis,
hazirlanan rapor 1962 yilinda toplanan 7. Milli Egitim Surasina verilmigtir. Bu rapora
dayali olarak din egitim ve 6gretiminin hedefi anilan surada su sekilde belirlenmistir:
"Ogrencilere, gelisim ve anlayis seviyelerine uygun olarak, karakter ve ahlak egitimini
de tamamlamak {izere, dini duygularla inang ve ibadet hakkinda temel bilgileri ka-
zandirmaktir". Surada din egitim ve 6gretiminin hedefleri arasina artik duygu fakto-
riintin de katildigini tespit etmek miimkiindir. Clinki din 6gretiminin hedefleri ara-
sinda daha 6nce "dini duygu" kazandirilmasi yer almamigti. Amaclarin arasina duy-
gusal boyutun katilmasi ilk defa bu surada gergeklesmistir.

Liselere din derslerinin girme siireci ise 1967 yilinda 271 milletvekilinin mecli-
se Onerge vermesiyle bagladi. Bu milletvekilleri liselere din derslerinin konmasi yo-
lunda teklif verince meclis ve kamuoyunda yogun tartigmalar yagandi- Tartigmalarla
birlikte ayni yil mecliste kabul edilen 6nerge uyarinca Talim Terbiye Dairesi 23 Ekim
1967 tarihli karartyla anilan derslerin lise ve dengi okullarin 1. ve 2. siniflarinda oku-

33 Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 128
%4 Ayhan, 130
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tulmasini kabul etti*. Bu kararda derslerin amacini Talim Terbiye Kurulu su sekilde
belirler: "Milli birlik ruhu iginde, Anayasanin laiklik prensibine ve istege baglilik sarti-
na uygun olmak tizere, lise cagindaki dgrencilere din bilgisi dersi okutmanin baslica
amaci, ilk ve ortaokullarda edinmis olduklar bilgilere dayanarak, bir manevi alemin
varligini kavratmak, maddi ve manevi degerler arasinda siki bir bagllik bulunduguna,
bunlarin birbiriyle gelismedigine dikkatleri cekmektir.*"

Beyza Bilgin bu derslerle ilgili olarak daha sonra yapilan diizenlemelerle ders-
lere devamin degil devamsizligin tesvik edildigini sdyler””. Liselerdeki din derslerinin
mifredati, 23 Ekim 1967 tarihli Talim Terbiye Dairesi Baskanligi'nin kararina gore tg
yil denendikten sonra kesin sekli verilmek tizere diizenlendigi halde, deneme siiresi
1976-1977 &gretim yilina kadar devam etmistir. Bu yil din bilgisi dersinin miifreda-
tinda bazi degisikliklere gidilmistir. Bilgin' in liselerdeki din dersleri {izerine yeni
diizenlemeler yapilmadan énce, 1976 yilinda tamamladigi alan aragtirmasinda ulag-
181 sonuglardan birisi dersin amaglarinin 68rencilerin icinde bulunduklari yagin ihti-
yaclarina uygun olarak gelistirilmesi gerekliligi ve bunlarin davraniglara nasil dénis-
tirtilecegi probleminin ¢6zllmesi gerekliligidir. Yine sonug ve &neriler kisminda
vurgu yapilan, dersin bazi konularinin derinligine igslenmemis olmasi*® ve 6gretimin
okul catisi altinda sinirlandirilmig olmasi gibi belirlemeler, bu déneme kadar uygula-
madaki din &égretiminin ilmihalci bir ydonteme dayali olarak ytrittldGginin gdster-
gesidir.

Okutulmakta olan din derslerinin programlari ve kitaplari tizerinde gelistirici
yonde calismalarin yetersizliginin en énemli sebebi din egitimi alaninda galisan aka-
demisyen ve aragtirmacilarin 6zellikle bu derslerin 6rgiin egitim iginde bulunmasinin
mesruiyetine odaklanmis olmalaridir. Bilgin'in galismasi bu diistinceyi temellendiren
iyi bir 6rnektir. Bilgin'in liselerdeki din derslerinin problemleri {izerine yaptigl alan
arastirmasinin teorik kisminda din égretiminin okul ¢atisi altinda yapilmasi gerektigi-
nin temellendirilmesi 6nemli yer tutar. Ayni yonelis Bilgin'in "Egitim Bilimi ve Din
Egitimi" isimli ¢alismasinda da gecerlidir. Yazildigi dénemde bu tartigmalarin énemli
oranda asilmig olmasina ragmen Cemal Tosun'un "Din Egitimi Bilimi" isimli ¢alisma-
sinda da érglin din egitimini teorik temellendirme cabalarini gdzlemlemek mimkiin-
diir. Clinki dénemin 6zelligi, genel egitimcilerin din egitiminin 6rgiin egitim iginde
yapilmasina tavir aliglari sebebiyle din egitimcilerinin en fazla bu konuyu arastirmig-
tir. Cemal Tosun'un da belirledigi gibi din dersleri tizerindeki bu megsruiyet tartigmasi,
din egitimi biliminin bilimsellesmesinin 6nlinde bir engel olarak dururken ayni za-
manda program gelistirme ve ders kitaplarinin gelisiminin yavag ilerlemesine neden
olmugtur®.

Program gelistirme faaliyetlerini elestirmeyi bir tarafa birakalim, o dénemde
kaleme alinan ders kitaplariyla ilgili olarak bile sekil basta olmak tizere bir ¢ok elestiri
Bilgin'in arastirmasinda alan dgretmenleri tarafindan dile getirilmistir. Oneriler kis-
minda ders kitaplarinin gekil agisindan daha iyi hale getirilmesi talebinin bulunmasi

%> Beyza Bilgin, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ankara 1980, 69; Ayhan, 251
% Bilgin, 70

a8y

38 Bilgin, 152

% Tosun, 59
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ve Ozellikle kitaplarin bireyin duygu yonini yeterince egitmedigi noktasinda ortakla-
sa bir elestiri gelmesi bu goriistimiizii desteklemektedir.

Beyza Bilgin'in arastirmasinda din derslerinin yontem olarak gelisiminde etkili
olacak en 6nemli tespit, din derslerine katilimdaki mezhep farkhiliklarmin etkisi ko-
nusundadir. Daha sonra Din Derslerinin zorunlu oldugu dénemde alevlenecek olan
mezhep farkliliklarinin din derslerini diizenlemede nasil etkiledigi konusunda Bilgin
iki farkli 6rnek sunar. Alevi ailelerin ¢ogunlukta bulundugu bir lisenin din dersi 6g-
retmeni, bu lisede din dersine katilimin yiiksek oldugunu sdylerken bunun sebebini
de alevi ailelerin ¢cok dindar olduklarina ve cocuklarinin din egitimine 6nem verdikle-
rine baglamistir. Yine alevi ailelerin ¢ogunlukta oldugu bagka bir semtteki lisede ise
din dersi 6gretmeni din dersine katilimin diigiik oldugunu sdylerken gerekgesini Alevi
ailelerin gocuklarini din dersine géndermek istememesine baglamigtir. Bilgin bu iki
farkli 6rnekten hareket ederek mezhepsel farkliliklarin din dersi tizerinde etkili olma-
dig1 gibi bir genel sonuca ulagsmamakla birlikte din dersine karsi takinilan tavirlarin
da salt mezhebi farkliliklarla agiklanamayacagini belirlemektedir*'. Her ne kadar Bil-
gin, bu dénemdeki din derslerinin mezhebi farkliliklara vurgu yapmadigini sdylese de
dénemin programlart ve ders kitaplarinin incelenmesi sonucunda din 6gretiminin
Stinni-Hanefi ekoliine dayali bir ilmihal bilgisini amacladigini séylemek iddiali bir
tavir olmayacaktir. Ayni gizgide gelisen anlayig, daha sonra mecburi din kiltiiri ve
ahlak bilgisi derslerinin programlarina da yansiyacaktir.

1980 6ncesi genel 6gretimde, din egitimi ve d8retimiyle ilgili en son gelisme
23.91976 tarih ve 345 sayili Talim-Terbiye Kurulu karari ile Din Bilgisi derslerinin,
temel egitim ikinci kademesinin, orta okulun tglincti sinif ile lise ve dengi biitiin
okullarin Gigiincii sinifina konulmus olmasidir. Bu diizenleme ile artik ilkdgretim 4.
siniftan lise son siniflara kadar 6rgiin egitim gatisi altinda din dersleri 6gretimi s6z
konusu olmaktadir.

C. SONUC

Din kavrami, Tiirkiye'de orgiin egitim sinirlari iginde yalnizca din dersleri ger-
cevesinde yer almaktadir. Din dersleri ise Cumhuriyetin ilk yillarindaki zorunlulugunu
bir stire devam ettirdikten sonra kaybetmis, kisa bir kesintiden sonra ise se¢meli
olarak programlarda yer almistir. Gerek Milli Egitim Suralari, gerek egitimle ilgili yapi-
lan ilmi toplantilar ve gerekse din &&retimi {izerine yapilan tim tartismalarda din
dersleri uzun bir stire mesruiyet tartismasi yagamistir. Cumhuriyet déneminde, din
Ogretimi muhteva gelistirme ve program diizenleme galigmalarina bu mesruiyet tar-
tismalarinin altinda gereken zaman ayrilmamigtir.

Cumhuriyetin ilk déneminde din dersleri program ve kitaplari, devletin yeni-
den yapilandirilmasina paralel olarak diizenlenmistir. Dinle ilgili hurafe ve batil anla-
yiglarin diizeltilmesini amaclayan, ahlak agirlikli ve bireysel dini yasantiy1 6n plana
cikaran bir program taslagi ve bu paralelde kaleme alinan malzemeler gbzlenmekte-
dir. Kesinti déneminden sonra se¢meli olarak programlara giren din dersi ise tama-
men ilmihalci bir anlayigla planlanmistir. Derslerin kitaplarinin yazan A.Hamdi Akse-
ki'nin dayandigi Maturidi-Hanefi anlayis ve kullandigi tislup, uzun stire din 6gretimine
modellik edecektir.

“ Bilgin, 115
4 Bilgin, 121
42 Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 133
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“HADIS CALISMALARINI ANLAMADA

OZNELLIK SORUNU”

Gelenekteki “Tevil”’i nesnel, giiniimiizdeki
“Yorum”u 0znel goren bir elestiriye cevap

Blinyamin ERUL’

Bilindigi lizere Bati ilim-arastirma geleneginde, uzmanlarca ciddi bulunan
ilmi galismalar, cesitli bilimsel dergilerde “review” denilen yazilarla degerlendirilir.
Birkag sayfalik bu degerlendirme yazilarinda, yayinlanan bir calisma sadece tanitil-
makla kalmaz, icerdigi orijinal katkilari takdir edilir, ulagilan sonuglar tizerinde duru-
lur, 6nemli goriilen eksiklikler dile getirilir, varsa yanligliklar elestirilir, kisaca caligma
bir baska meslektagi tarafindan yeniden gézden gegirilmis olur. Batida bu gelenek o
kadar ciddiye alinir ki, yapilan inceleme ve arastirmalarda herhangi bir galismadan
soz edilirken, okuyucular onun (izerine yayinlanmis review’lerden de haberdar edilir.
Hatta bazen bir eser hakkinda yazilan review, konu edindigi eserden daha fazla ilgiye
mazhar olabilir.

ilmi calismalarin degerlendirilmesi, ileri stiriilen tezlerin tartisiimasi, konularin
olgunlagtirimasini amaglayan review gelenegi maalesef bizde pek yok gibidir. Aksine
bizde, ya tamamen descriptive veya ¢ogu zaman haddinden fazla 6vgiilerle dolu,
herhangi bir katkida bulunmaktan uzak yalin bir tanitim; yahut yillarca ugragilarak
ortaya konulmus emek mahsulii bir ¢alismayi, -higbir tarafini takdir etmeksizin- gdze
takilan birkag yanlistan hareketle adeta hice sayan elestiri gelenegi vardir. Ayrica
yapilan elegtirilerin, ne kadar tutarl oldugu da tartisilir.

Bunun son 6rnegini, “Sahabenin Slinnet Anlayisi” adli doktora galigmamiza
yonelik, Yusuf Acar imzastyla yayinlanan “Hadis Metinlerini Anlamada Oznellik Soru-
nu” baglikli elestiride gérmekteyiz.! Yogun bir emek ve mesai harcanarak hazirlandigi
ve alaninda ilk oldugu kabul edilmekle birlikte caligmamiz, sosyal bilimlerdeki 6znel-
lik sorununun rivayet ilimlerindeki yansimasina iligkin somut 6rnekler icerdigi igin
onemli gorilmigtiir. Ayrica, caligmada, gerek senet gerekse metin kritigi yapilirken
anlayan 6znenin icinde bulundugu (inang, kilttir, 6nyargilar ve tercihler vs.) ortamin
bir izdlisimi durumundaki zorlama ¢ikarsamalar ve benimsenen yontemin biitiin

" Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. berul65@hotmail.com
! Marife, yil: 1, sayi: 3, s. 153-160.



232 Biinyamin Erul

rivayetlerde standart bir sekilde strdirilememesi gibi subjektifliklerin varligi iddia
edilmigtir.?

Yizlerce rivayetten hareketle Sahabenin slinnet anlayisini tesbite gayret etti-
gimiz toplam 494 sayfalik calismaya yoéneltilen elestirileri énem sirasina gére su
sekilde gruplayabiliriz:

Tezin planina, muhtevasina yonelik elegtiriler,

Yéntem, kaynak ve rivayetleri degerlendirme ile ilgili elestiriler,

Tezde ulagilan sonuglara dair elegtiriler.

Herseyden evvel ifade edelim ki, sosyal bilimlerde, &zellikle de rivayetlere da-
yali ilimlerde 6znelligin, her zaman ve mekan icin gegerli oldugu bir hakikattir. Hatta
bu durumun, rivayetlerin tedvin ve tasnif edildikleri dénemlerde —dénemlerin itikadi,
fikhi ve siyasl yansimalarinin neticesi olarak- ¢ok daha fazla oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Sayin Acar’'in benzetmesini kullanacak olursak, aslinda kendi dénem-
lerindeki belli sartlar altinda, okyanustaki yiizbinlerce balik icerisinden sadece birkag
bin tanesini yakalayan ve talebi de dikkate alarak bunlari tablalarinda sergileyenler,
muhaddislerimiz olsa gerektir. Bizlerin yapmaya calistigl sey ise, sadece tablalarda
mevcut olan baliklari tanimaya, tanitmaya, onlar icerisinden de en taze ve saglikli
olanlarini se¢meye yonelik belli tercihler yapmaya calismaktir.

Hadis metinlerini anlamada oldugu kadar, son dénemlerde yapilan ve herbiri
samimi gayretin Urlinleri olan, Hadis galigmalarini anlamada da &znelligin, hatta
bazen 6nyarginin mevcudiyetini gdsterecek olan bu cevabi yazida, elestiride dile
getirilen bu hususlar degerlendiriimeye calisilacaktir. Hatasiz kul olamayacaginin
idraki icerisinde, ilgi ve hassasiyetinden dolayr sayin Acar’a miitesekkiriz. Elbette
takdir, okuyucularindir.

TEZIN PLANINA YONELIK ELESTIRILER:

Acar'in bizce dile getirdigi en énemli husus, tezin planina, Sahabenin slinnete
farkli yaklagimlariyla ilgili yaptigimiz tasnife yonelik elestirileridir.

Elestiride “Sahabenin zahiri, fikhi ve ictihadi yaklagimlar seklinde kategorize
edilmesinin, saglikli olmadigini, asr-1 saddeti bize aktaran rivayetler agisindan da pek
isabetli goriinmedigini” belirten sayin Acar, Hz. Omer ve ibn Omer'den &rnekler
vermek suretiyle “insanlari kategorize etmenin o kadar da kolay olmadigini” islami
ilimler tarihinde “fukahay-1 seb’a (!) ve Abadile” gibi fikhi terimler igerisinde miitalaa
edilen Abdullah b. Omer’in, rivayet — fetva karsilastirma tablosunda acikca gériilme-
sine karsin fikhi yaklagim sergileyen sahabiler arasinda sayilmamasini da célib-i dik-
kat bulmaktadir.?

Caligmamiz biraz dikkatlice okunsaydi, en azindan bu tir elestirileri glindeme
getirmeye gerek kalmayacakti. Zira sézkonusu tablo, “hadis rivayet etme, fetva ver-
me ve ictihad etme” hususiyetlerinin ayr seyler oldugunu belirtmek ve ¢ok hadis
rivayeti ile ¢ok fetva verme bakimindan Sahabiler arasindaki durumu tespit etmek
{izere konulmustur. Orada ibn Hazm'in tasnifinden hareketle, verdigi fetva sayisina
dayanarak o sahabileri fakih veya miictehid olup-olmadiklari hakkinda hikim ver-
memizin yaniltici olabilecegi, ayni durumun rivayet ettikleri hadis sayisi agisindan da

2 A.g.elestiri, s. 153-4.
* A.g. elestiri, s. 158.
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gecerli oldugu da belirtilmistir.* Nitekim tablo, Ebu Hureyre ve Enes b. Malik'in, en
fazla hadis rivayet edenlerden olmalarina ragmen, fetvalarinin orta sayida oldugu;
buna karsilik ibn Mes’ud, Omer, Ali ve Zeyd b. Sabit’in rivayet sayilari onlardan ¢ok
diiglik olmalarina ragmen, fetvalarinin ¢cok oldugu seklinde okunmustur.®

Sahabeyi kategorize etme meselesine gelince, bu hususta gereken sey calig-
mamizda zaten sOylenmigtir:¢

Ancak sunu da belirtelim ki, burada amacimiz, “su sahébiler mictehittir, sun-
lar fakihtir, sunlar da hadisgidir” seklinde onlari ta’dad ederek kesin cizgilerle kate-
gorik bir ayirima tabi tutmak degildir. Aslinda bu zaten imkansiz da oldugu igin biz,
yalnizca meghur sahabileri stinnet anlayiglar ve genel temaytilleri dogrultusunda ele
almaktayiz. Bu ¢alismamiz esnasinda verdigimiz birgok misalde de goriildiigt tizere,
sekll ve lafzi yaklasimi ile meghur bir sahabinin, genel din anlayisi ve karekterinin
hilafina, baska bir meselede diger fakih sahabiler gibi degerlendirmeler yapabildigi,
hatta kisisel kanaatini dile getirebildigi goriilmektedir.” Buna mukabil fikhi ve ictihadi
ile meshur bir sahabinin bazen tamamen zahirl bir anlayis sergileyebildigi de bir
gergektir.®

Evet, o tabloda Hz. Omer kadar oglu Abdullah da fetvasi ¢ok olanlar arasinda
sayilmigtir. Pek¢ok misal ile genis bir sekilde izah edilmesine ragmen, baba-ogul
arasindaki bariz yaklagim farki, sirf tablodan hareketle gdzardi edilmis, tstelik gelis-
kili goriilerek elestiri konusu yapilmustir. (!) Calismada verilen ¢rneklerin nasil iglendi-
gini gormeleri i¢in ilgili yerlerden aynen aktarmak durumunda kaldigim igin okuyucu-
larimizin affina sigintyoruz:*

“Ibn Kayyim'in de dedigi gibi, Ebu Hureyre ve ibn Omer, Sahabenin en cok
hadis ezberleyip-rivayet edenleri olmalarina ragmen, Hz. Ebu Bekir, Omer, Ali, ibn
Mes’ud, Zeyd ve hatta ibn Abbas bile her ikisinden de, Abdullah b. Amr'dan da daha
fakihtir.'© Nitekim {bn Omer ile ibn Abbas'in miidavimlerinden olan Stileyman b.
Yesar (6. 104), ibn Abbas'in, kendisine soran kimseyi cevapsiz cevirmezken, ibn
Omer’in cogunlukla “bilmiyorum” dedigini, ibn Abbas’in onun insanlari bu sekilde
gbndermesine sasirdigini ve stipheli bir hususta varsa slinnete bakip onunla, yoksa
reyiyle fetva vermesi gerektigini séyledigini anlatmaktadir. Yine ibn Omer’in kendisi-
ne soru soranlari, kendisinden daha fakih insanlar bulundugu gerekgesiyle yanindan
uzaklastirdigini gdrmekteyiz.!! Sa’bi’'nin (6. 103) agikca ifade ettigi gibi ibon Omer,
hadiste iyi (ceyyidu’l-hadis) oldugu halde, (ceyyidu'l-fikh) fikihta iyi degildi.'> Meymun b.

4 Erul Binyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, s. 381, Ankara-2000.

>Age,s. 383.

SAge.s.385.

7 Bkz: Buhan, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahifi, Sticid 5, 1I. 32, Istanbul-1981;
Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac, es-Sahih, Musafirin 8, 9, 18, 1. 479-483, tah. M. Fuad Abdul-
baki, Istanbul-1981; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1. 140-1, Istanbul-1982; Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed, Serfiu Medni'l-Asér, 11l 57, tah. Muhammed Zuhri en-Neccar, Beyrut-1987.

8 Bkz: Buhar, Hacc 57, 1. 161; Malik b. Enes, el-Muvatta’, Talak 86, 1. 590; Rada’ 14, II. 607, tah. M. Fuad
Abdulbaki, Istanbul- 1981; Abdurrazzak b. Hemmam, es-San’ani, el-Musannef, X. 266, no: 19059, tah.
Habiburrahman el-A’zami, Beyrut-t.y. el-Meclisu'l-llmi, I-XI.

¢ Erul Biinyamin, a.g.e, s. 173-7.

19 fbn Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, 1. 305, Kahire- t.y. Daru’l-Hadis.

' Zehebl, Tezkiratu'l-Huffdz, Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut-ty. IV, 1. 38-40; Darimi, Ebu Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman, es-Sunen, Mukaddime 19, s. 57, Istanbul-1981.

12 ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakdtu'[-Kubrd, 111. 373, Beyrut-1985.
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Mihran (6. 118) ise, ibn Omer’i daha vera’ sahibi, Ibn Abbas’i ise daha ilim sahibi
olarak nitelendirir."

Onlar rey ve ictihaddan gekindikleri icindir ki, onlarn fetvalari, rivayetlerine
nisbetle fazla degildir. Fetvalarinin ¢ogu da, Kur'an'dan ilgili buldugu bir ayeti oku-
mak veya o mesele ile ilgili olarak bildigi bir stinneti haber vermek, hadisi aynen
rivayet etmekten ibarettir. Nitekim tabiilerden Cabir b. Zeyd (6. 93), “Sahébeden
bazi insanlara yetistim, fetvalarinin ekserisi Hz. Peygamberin hadisi idi"** derken bu
hususa igaret etmektedir.

ibn Omer’e, “umre yapan birisi Beyt'i tavaf ettikten sonra Safa ile Merve ara-
sinda sa’yetmeden hanimina yaklagabilir mi?” diye sorulunca o, “Ras(lullah (s) geldi,
Beyt'i yedi defa tavaf etti, Makam(-1 ibrahim)'in arkasinda iki rekat namaz kildi ve
Safa ile Merve arasini sa'yetti. Sizin i¢in Rastlullah (s)'ta glizel bir 6rnek vardir” sek-
linde Hz. Peygamber'in uygulamasini haber vermekle yetinirken, ayni soruya Cabir b.
Abdullah “Safa ile Merve arasini sa'y etmeden ona yaklasamaz” cevabini vermisti."”

Yine ibn Omer’e birisinin gelerek, her Carsamba giinii orug tutmayi nezrettigi-
ni, ancak bu defa onun Kurban veya Ramazan bayramina denk geldigini séyleyip, bu
durumda ne yapacagini sormasi {izerine, onun verdigi su cevabi; anlayigini, metodu-
nu ve meselelere nasil yaklastigini gbstermesi bakimindan oldukga ilgingtir: “Allah
nezre vefa gbstermeyi emretti, Rastlullah (s) da Kurban bayrami giinti orucundan
nehyetti.”'s

O, nasslarin digina ¢tkmama temayiliintin yanisira,'” Hz. Peygamberin idealize
ettigi adaleti tam tesis edememe endisesiyle Hz. Osman’in kendisine verdigi “insan-
lar arasinda hitkim verme” gorevini, affini isteyerek kabul etmemistir.'®

Hatta ibn Omer’in, kendisine sorulan bir meseleyi “onu, Said b. Cubeyr'e (6.
95) sorun, o bunu benden daha iyi bilir!” dedigi, Enes b. Malik’in ise “onu mevlamiz
Hasan(-1 Basri)'ye (6. 110) sorun!” diyerek kendileri cevap vermek yerine, fikih ve
ictihadlarlyla meshur olmus bu tabiilere goénderdikleri nakledilmektedir.” Keza,
Rastlullah (s)'in ashabinin, cesitli meseleleri, bir tabil olan Urve b. Zubeyr'e (6. 94)
sorduklari bilinmektedir.”? (s. 192-3)

“Hz. Omer gibi, nebevi séz ve fiillerin illetlerini, maksatlarini, fiziki ve tarihi
baglamlarini gézeten fakih sahabiler bile ibadetler s6z konusu olunca, Hz. Peygam-
bere aynen ittibay yegliyorlardi. Nitekim Hz. Omer bir defasinda Hacer-i Esved’e
seslenerek “biliyorum ki sen bir tagsin. Ne zarar, ne de fayda verirsin. Eger ben,
Ras@lullah’in sana dokundugunu gérmeseydim sana el siirmezdim” dedi ve ona
eliyle dokunarak selamladi. Sonra, “biz neden hala bu remele (yani tavaf esnasindaki

"% bn Kayyim, a.g.e, I. 14.

14 Rabi’ b. Habib, b. Omer el-Ezdi, el-Camiu’s-Sahih, (Musned), s. 11, no: 29, Kahire-1349, Mektebetu'’s-
Sekafetu'd-Diniyye, II. baski. Cabir b. Zeyd hakkinda bkz: Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, IV. 481-3, tah.
Suayb el-Arnavut, Huseyn el-Esed, Beyrut-1990, VII. baski.

1> Buhéan, Salat 30, 1.103.

16 Ahmed, I1. 260.

'7 Nitekim onun tabiilerden Cabir b. Zeyd’e “sen Basra’nin fakihlerindensin, ancak Kur’an-i natik (sarih) ile
veya yaganmig bir stinnet ile fetva ver! Clinkii bundan bagka birsey yaparsan hem kendin helak olursun,
hem baskalarini helak edersin” dedigi nakledilmistir. Bkz: Darimi, Mukaddime 20, s. 59; Dehlevi, Sah
Veliyyullah b. Abdurrahim, Huccetullahi’'[-Bdliga, , 1. 42, tah. Muhammed Serif Stikkar, Beyrut-1990.

'8 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-Sunen, Ahkam 1, no: 1322, 1II. 612, Istanbul-1981; Ahmed, 1. 66.

19 Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, Usillu’s-Serafsi, 11. 115, Istanbul-1984, Kahraman Yay.

20 Bkz: Zehebi, Nubela, IV. 425.
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heybetli ve calimli ylrlytise) devam ediyoruz ki? Clnkl vaktiyle biz, bu remel ile
(bizim zayif distigimiizii sdyleyen) musriklere karsi (gliglti) goriinmek isterdik. Hal-
buki Yiice Allah onlari helak etmistir” dedikten sonra, "ama biz, Hz. Peygamberin
yapmis oldugu birseyi terketmeyi sevmeyiz” demistir.”!

Abdullah b. Omer’e bir sahis Hacer-i Esved’e dokunup &pmenin hiikmiinii
sordugunda o, Ras(lullah’in ona dokunup 6ptiigini haber vermisti. Bu defa adam,
“peki, ya kalabalik olursa ne dersin, kalabaliga yenik diisersem ne dersin? " deyince
0, “sen su ne dersin sorularini Yemen'e at! Ben Ras(lullah’t ona dokunup &perken
gbrdiim” dedi.? Hatta, “RasGlullah’in (Kabe'nin giineyindeki) su iki ruknii istilam
ettigini gordiglimden beri, onlar istilam etmeyi ne kalabalikta, ne de tenhada
terkettim” diyen ibn Omer’in, burnunun kanamasi pahasina da olsa, istilami ger-
geklegtirebilmek i¢in izdihamdan hig ¢ekinmedigi bildirilmektedir.*

Hz. Peygamber'den gérdiigli herseyi, her hal u karda uygulamayi, hatta onu
taklid etmeyi kendisine siar edinen ibn Omer’in, sartlar ne olursa olsun bunu yap-
masi, sekli ittibanin bir neticesidir. Oysa Hz. Peygamber, glcli kuvvetli birisi olan
Hz. Omer'i zayiflara eziyet verebilecegi gerekgesiyle, riiknii &pmek icin izdihama
dalmamasi konusunda uyarmis, eger bos ise istilam etmesini, aksi takdirde tehlil ve
tekbir ile gegmesini soylemisti.> Hz. Peygamber'in tavsiyesinden sonra, izdihamin
oldugu hallerde Hz. Omer'in istilami terkettigi bildirilmektedir.  Nitekim ibn Abbas
da "riknt kalabalik buldugun zaman kimseye eziyet verme! Eziyet de cekme, geg!”
tavsiyesinde bulunmaktadir.”

Ayni sekilde ibn Omer, Hz. Peygamberin hac ve umre icin yapmis oldugu yol-
culugunda, Medine yolu tizerinde nerelerde hangi vakit namazlarini kilmigsa onlari
bellemis ve ayni yerlerde kilma titizligini gdstermistir.®® Oysa Mekke-Medine arasinda
yapilan bir yolculukta, Hz. Omer bazi gruplarin inerek bir mescidde namaz kilmak
lizere kosustuklarini goriince sormus, kendisine oranin, Hz. Peygamber'in namaz
kildig1 bir mescid oldugu haber verilince de s6yle demistir: "Sizden énceki toplumlar,
ancak peygamberlerinin izlerini-eserlerini kiliseler haline getirdikleri i¢in helak olmug-
lardir. Su halde, kim bu mescidlere vardiginda namaz vakti girmisse, namazini kilsin,
aksi takdirde gegip gitsin!"*

Gortildiigt tizere, baba ile ogulun, Hz. Peygamber’in davraniglarina, stinnetle-
re bakiglari, yorum ve yaklasimlari oldukga farklidir. Hacer-i Esved karsisinda Hz.
Omer’in icinden gecenleri seslendirmesi bile, onun muhakeme giiciinii gdsterir. Hz.
Peygamber'in davranislarinin, hangi ortam ve sartlarda gergeklestigini, bunlardaki
sebep, illet vb. durumlari nazar-1 itibara aldigini ifade eder. Fakat ibadet olmasi ha-
sebiyle siinnete ittibadan geri kalmadigi da bir gercektir. Oysa ibn Omer igin Hz.
Peygamber'den gérdigii bir ameli, neye malolursa olsun yapmaktan yana seklen

21 Buhanri, Hac 57, 1I. 161; Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Sunen, Hac 51, no: 1887, 1. 446-
7, Istanbul-1981.

22 Buhani, Hac 60, 1I. 162.

2 Abdurrazzak, V. 35, no: 8902.; Buhar, Hac 57, II. 161 .; Ahmed, II. 3.

2% Abdurrazzak, V. 35-6, no: 8904-7.

» Age., V.36.n0: 8910.

% Age., V.35 no: 8905.

7 Age., V. 36.n0: 8909.

28 Buhar, Salat 89, 1. 124.

9 Abdurrazzak, 11. 119, no: 2734 ; ibn Hacer, el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahthi'l-Buhdri, 1. 448, tah.
Muhibbuddin el-Hatib, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Kahire-1407.
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ittiba dedigimiz bir yaklasim vardir. Biitiin bu izahlara ragmen, sirf ibn Hazm veya
baskalari, ibn Omer'i de fukahadan saydi diye, onu Hz. Omer, ibn Mes'ud, Zeyd b.
Sabit ile ayni kefeye koymanin nesnel bir okuma tarzi olmadigi da gayet aciktir.

Muhtevaya yonelik elestirisine devamla sayin Acar sdyle demektedir:*

“Aslinda sayin Erul'un, ‘Hz. Peygamber'in sGylemlerine kargi lafzi ve eylemle-
rine karst sekli davranan sahabilerin bu davraniglarini siinnet olarak gérmedikleri ve
bagkalarina telkin etmedikleri’ seklindeki degerlendirmesi®!, yukaridaki kategorik
ayirimin pratik bir degerinin olmadigini ve tamamen diistinsel bazda kaldigini ortaya
koymaktadir. Yine ayni tespit, kitabin bashgi ile yapilan tasnif arasinda da benzer bir
celiskiyi dogurmaktadir: Madem ki ibn Omer, Ebu Zerr ve Ebu Hureyre gibi Hz. Pey-
gamber'in sdyledigi ve yaptigi her seyi hayatlarinda tatbik etme gayretinde olan
sahabiler bu davraniglarini, stinnet olarak kabul ettiklerinden degil, bunlari yapmak-
tan zevk aldiklari ve kendilerini bu sekilde tatmin ettikleri icin sergilemektedirler, o
halde sahéabe icerisinde slinnete yonelik zahir yaklagim gosteren bir gruptan bahse-
dilmemesi gerekir.”

Acar'in bu ifadeleri de, calismanin ényargili bir bicimde okundugu intibaini
vermektedir. Zira ¢alismanin amaci, Sahdbenin stinnet anlayisini, diger bir ifade ile
Hz. Peygamber’in davraniglarina karsi tutumlari, yorumlari ve onlart degerlendirme-
deki egilimlerini, yaklagimlarini, ihtilaflarini ortaya koymaya caligmaktir. Birgok 6r-
nekle tespit edildigi tizere, ibn Omer ve ayni yaklasima sahip olan diger sahabiler,
sirf Hz. Peygamber'in yapmasini esas alarak O’'nu aynen taklit etmiglerdir. Ancak,
onlar, bu nebevi davraniglardan bazilarini stinnet olarak degerlendirirken, bazilarini
ise, stinnet gormedikleri halde O’nun yaptigini yapmak, O'nun gibi hareket etme
egilimi gostermislerdir. Dolayisiyla, bu tavir, Sahdbenin Stinnet Anlayigi adli bir ¢a-
lismada elbette bdyle bir bolimde ele alinmasi gereken bir yaklagimdir ve “Zahird
yaklasim” olarak isimlendirilmis, ilgili yerlerde de bu durum yeterince izah edilmistir.

Burada yine okuyucularimizin meseleyi kolayca anlayabilmeleri icin ¢alisma-
mizdan Sahabenin bu farkli temaytillerini yansitan bir alinti daha yapalim:*?

“Hz. Peygamber'in yapmig oldugu fiillerin tesril ya da Sahabenin ifadesiyle
stinnet olup olmamasiyla ilgili ihtilaf edilen konulardan birisi de hacda Mina’'dan
doénerken, Mina ile Mekke arasindaki Muhassab, Ebtah, Batha veya Hayf-i Beni
Kinane diye isimlendirilen yerde inip gecelemedir. Rasul-i Ekrem Mina'dan déniigte
buraya inmis, Zilhicce'nin ondérdiinde burada gecelemistir. Ancak Hz. Peygamber'in
burada konaklamasi, ibadet kastiyla mi, yoksa istirahat vb. herhangi bir sebeple mi
vuku bulmustur? Dolayisiyla bu, hac menasikinden bir stinnet midir? Yoksa Hz. Pey-
gamber'in bir beser olarak rastgele yaptigi siradan bir konaklama midir? Bu hususta
Sahébenin farkli yaklagimlari, konumuz agisindan fevkalade onem arzetmektedir.

Burada konaklamanin stinnet oldugu kanaatinde olanlar, Ebu Hureyre'nin su
haberini ileri siirmektedirler: Rastlullah (s) Mina'dan hareket ederken “insaallah
yarin (musriklerin) kiifar tizere yeminlestikleri yer olan Kinane Ogullart Vadisinde
konaklayacagiz” buyurmustur. Haberin réavisi Zuhri'nin verdigi bilgiye gére,* Hz.

0 A.g. elestiri, s. 158-9.

> Erul, 471.

32 Erul Biinyamin, a.g.e, s. 282-5.

** Rivayetteki bu idracin Zuhri'den geldigini ibn Hacer sdylemektedir. Bkz: Fetfu’l-Bdri, I11. 530.
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Peygamber burayla Muhassab’t kasdetmektedir. Clinkii Kureys ve Kinane Ogullari,
Hasim ve Muttalib Ogullarina karst, Rastlullah’t teslim edinceye kadar, onlarla ev-
lenmemek, alig-veris yapmamak (izere orada yeminlegmislerdi.>* Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber, musriklerin kiifir alametlerini, Allah ve Rasuliine diigmanliklarini izhar ettik-
leri bu yerde, islamin alametlerini izhar etmeyi kasdetti.

iste bundan dolayi Rastilullah’in bu fiiline uyarak Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman
ve Ibn Omer gibi bircok sahabi burada konaklamislardir.** Hatta Nafi'in bildirdigine
gore ibn Omer burada konaklamanin siinnet oldugu gériisiindeydi.’s Ebu Hureyre ve
ibn Omer, bunun Allah’a yaklasma cihetiyle gerceklestigi kanaatinde olduklarindan
onu haccin slinnetlerinden sayarken; onun tevafuk eseri oldugunu benimsemeleri
hasebiyle siinnet olarak gérmeyen Hz. Aise ve ibn Abbas ise,*” burada konaklamiyor-
lar ve oranin herhangi bir kurbet-ibadet kasti gdzetilmeksizin, rastgele inilen bir yer
oldugunu soyltyorlardr.*

Hz. Aise bu hususta soyle diyordu: "Rastlullah (s) Ebtah’a ancak (Medine'ye
dogru yola) ¢ikist kolay oldugu icin indi** ama bu, stinnet degildir.* Dolayisiyla oraya
dileyen iner, dileyen de inmez."*!

Ayni kanaatte olan ibn Abbas ise sdyle demektedir: “Ebtah’ta konaklama,
(hac menasikinden) birsey degildir. Orasi sadece, Ras(lullah’in (Gylesine, rastgele)
konakladigi bir yerdir.”# Diger bir rivayette ise “o, Ebtah’ta konaklamaz ve style
derdi: "Rastlullah (s) bunu ancak Aise'yi beklemek i¢in yapmisti” denilmektedir.*

Gergekten de 6zellikle ibn Abbas’in zikrettigi bu gerekce konuya aciklik ge-
tirmektedir. Zira Hz. Peygamber bu gece hayiz halinden dolayr kalan umresini yap-
masi i¢in Hz. Aige'yi kardesi Abdurrahman ile birlikte Ten’'im’e géndermis,* dolayi-
siyla onlarin dénmesini beklemistir. Nitekim bir rivayette bunu bizzat Hz. Aise de
tasrih etmis ve “Vallahi o (s), oraya yalnizca benim yiiziimden indi” demigtir.*

S6z konusu konaklama yerinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirlenmedi-
gini sdyleyen Ebu Rafi’ ise "Mina'dan ¢iktiginda Rastlullah (s) bana Ebtah’a inmemi
emretmemigti. Lakin ben kendim gelip onun ¢adirini kurdum, sonra o geldi ve indi”
demektedir.*

%4 Buhari, Hac 45, 1I. 158; Muslim, Hac 343-4, 1. 952-3.

% Tbn Ebi Seybe, el-Kitabu'l- Musannef, 11l. 191, no: 13343, tak. Kemal Yusuf el-Hut, Beyrut-1989; Muslim,
Hac 337, 1. 951; Tirmizi, Hac 81, no: 921, III. 262; ibn Mace, el-Kazvini, es-Sunen, Menasik 81, no: 3069,
I1. 1020, tah. M. Fuad Abdulbéki, Istanbul-1981; Ahmed, II. 87, 89, 112.

36 Muslim, Hac 338, 1. 951.

%" Dehlevi, Hucce, 1. 409-410.

%8 Bkz: Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minfac fi Serhi Sahihi-i Muslim b. el-Haccac, 1X. 59, Kahire-
t.y., Daru'r-Rayyan li't-Turés; Ibnu’l-Kayyim, Zadu'l-Maad fi Hedy-i Hayri'l-Ibad, II. 295, tah. Suayb el-
Arnavut, Abdulkadir el-Arnavut, Beyrut-1987, XV. Baski.

* Tbn Ebi Seybe, 1II. 191, no: 13346; Buhari, Hac 147, 1. 196; Muslim, Hac 339-340, 1. 951; Ebu Davdad,
Menasik 87, no: 2008, 1I. 513; Ahmed, VI. 190.

“0lbn Ebf Seybe, a.y. ; Muslim, a.y.

41 Ebu Dav(d, a.y.; Ahmed, a.y.

2 1bn Ebi Seybe, 1II. 191, no: 13344; Buhari, Hac 147, 11. 196; Muslim, Hac 341, 1. 952; Ahmed, 1. 221.

4 Ibn Ebi Seybe, 11I. 191, no: 13345; Ahmed, 1. 369.

44 Bkz: Buhari, Hayz 15-6, 1. 81; Muslim, Hac 115-136, 1. 872-81; Ahmed, IIl. 394, V1. 266.

4 Ton Hacer, Fethu'l-Bdri, 1l. 692 (Ahmed b. Hanbel'den nakletmektedir.) Ebu Daviid, Menasik 86, no:
2005, 11. 512 ‘de ise Hz. Aige sOyle demektedir: "Ben umremi kaza ettim ve Rastlullah (s) umre bitince-
ye kadar beni Ebtah'ta bekledi.”

46 Muslim, Hac 342, 1. 952; Ebu Daviid, Menasik 87, no: 2009, 1I. 513-4.
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Dolayisiyla, Hz. Aise ve ibn Abbas gibi, onun siinnet oldugunu kabul etme-
yenler, Hz. Peygamber’in burada konaklamasinin sebeplerini dikkate alarak, bunun
hac menasikinden olmadigini, terkinden dolayr da birsey gerekmedigini soylemek
istemislerdir. ibn Omer gibi onun siinnet oldugunu sdyleyenler ise, Hz. Peygamber'in
fiillerini 6rnek alma seklindeki genel temayiilden hareket etmektedirler, ama bunu
baglayici gérmemektedirler.*”

YONTEM, KAYNAK VE RiVAYETLERI DEGERLENDIRME iLE iLGiLi ELESTIRILER:

Elestiride dile getirilen diger bir husus da, rivayetleri degerlendirmedeki yon-
tem ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan bazi neticeler ve kullanilan kaynaklarin degeri-
ne iligkindir.*

“Eméanet (6nce) kisilerin kalplerinin derinliklerine indi, sonra Kur'an indi ve
onlar (onu 6nce) Kur'an'dan égrendiler, (sonra) slinnetten Ggrendiler” rivayeti ile
ilgili degerlendirmelerimize yonelik hakli elestirisinden dolayi sayin Acar’a tesekkiir
ediyoruz. Sanildiginin aksine, baski éncesinde gérdiigiim ve dipnota ilave ettigim
Ma'mer b. Rasid rivayeti, orada yaptig&imiz degerlendirmeleri alt {ist etmis, maalesef
bu husus dikkatlerimizden kagmistir. Bu durumda, hem en erken eser olan
Ma'mer’in Cami'inde, hem de diger kaynaklarda gectigi (izere rivayetin, “"Sonra
Kur'an indi ve onlar (onu 6énce) Kur'an’dan 6grendiler, (sonra) stinnetten égrendiler”
seklinde oldugu; “stinnetten 6grendiler” ifadesini nakletmeyen Fezari'nin bu rivaye-
tiyle tek kaldig ortadadir ve kitabin III. baskisinda gerekli diizeltme yapilacaktir.

Ancak burada hemen belirtmeliyiz ki bizi subjektiflikle itham eden sayin A-
car'in, Fezari rivayeti hakkinda ileri stirdigti “tek kalmasi, diger sika ravilere muhale-
fet ettigi icin sazz, hatta miinker olmasi” durumu, yalnizca “Allah’in Kitabi'ni birakti-
gin1” ifade eden rivayetler karsisinda, “Allah’in Kitabi ve Nebisi'nin Stinnetini birakti-
gini” ifade eden rivayetler icin de gegerlidir. Nitekim Muslim (6. 261), Ebu Davud (6.
275) ve Ibn Mace’nin (6. 273) Cabir b. Abdullah’tan (6. 80) rivayet ettikleri oldukca
uzun olan veda hutbesinde Hz. Peygamber'in, “Size dyle birgsey biraktim ki, ona
sarildiktan sonra asla sapitmazsiniz. O, Allah'in Kitabidir’* buyurdugu bildirilmekte-
dir. Calismamizda isnad ve metinleriyle genis bir sekilde inceledigimiz tizere, ayni
isnadla gelen Tirmizi'deki rivayette olsun, bagka rivayetlerde olsun “Allah’in Kitab1”
ifadesinden sonra “Ehl-i Beyt”; muhtelif kaynaklarda zikredilen ve herbiri zayif olan
diger rivayetlerde ise “Nebisinin Slinneti” ziyadesi vardir ve ortada agik bir geligki s6z
konusudur. Bu durumda, Fezar rivayeti hakkindaki séylenilenler, bu rivayetler i¢in de
gecerli olmasina ragmen, bizim, literal okuma ile yetindigimizi (!) sdyleyen Acar,
“zahirdeki bu celigkinin giderilebilecegi ihtimalinden” bahisle sdyle diyebilmektedir:®

“Ehl-i Beyt ve ltra kelimelerinden kastedilen seyin, ‘Hz. Peygamberin yasam
bigimini benimseyen ve onun direktiflerine simsiki sarilan miiminler'in oldugunu
sOyleyen Tahavi ve Aliyyi'l-Kari gibi dlimler de mevcuttur. Hadisin tenkidinin yanin-
da te'vilinin de merkeze alinmasi durumunda tearuzdan kurtulmak mtmktndir.”

47 Bkz: Ion Hacer, Fethu'l-Bari, 1. 692.

48 Acar, a.g. elestiri, s. 154-8.

49 Muslim, Hac 147, 1. 890; Ebu Dav(id, Menasik 57, no: 1905, II. 462; ibn Mace, Menasik 84, no: 3074, II.
1025.

0 A.g. elestiri, s. 155.
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Ahzab Suresi 33. ayette zikredilen Ehl-i Beyt'in Hz. Peygamber'in esleri oldugu
hicbir stipheye ve yoruma mahal birakmayacak kadar agik olmasina ragmen, “Ehl-i
Beyt” hakkinda bulabildigi bu mtidhis tevil (!), “tearuzdan kurtulma” adina nelerin
sdylenebileceginin tipik bir misali olsa gerektir. Ehl-i Stinnet’te bu meyanda teviller
yapilirken, kendilerinin Ehl-i Beyt oldugunu séyleyen kesimler de herhalde bos dur-
mamigtir. Muhtemelen hilafet konusunda Hz. Ebu Bekr ve Omer’e olan husumetle-
rinden dolayi, Hz. Peygamber’in egleri olan Hz. Aige, Hafsa ve Ummu Seleme’y1 “Ehl-
i Beyt” kapsamina sokmamak igin, sekaleyn hadislerinden birisinde “O’'nun Ehl-i
Beyt'i kimlerdir? Hanimlari mi?” geklindeki soruya Zeyd b. Erkam’a L& veymullahi!
Allah adina yemin ederim ki hayir!” cevabi verdirilmistir. Ustelik béyle bir rivayet,
Mislim tarafindan nakledilmistir.”* Bu ise, 6znelligin, sadece yorumlara degil, rivayet-
lere bile nasil yansidiginin bir géstergesidir. Yani hadisleri bir gsekilde tevil edip kabul
etme adina, Kur'an’a ragmen, bir tarafta Hz. Peygamber’in hanimlarini dahi EAl-i Beyt
digl sayan bir 6znellik; diger tarafta ise Ehl-i Beyt'ten kastedilen seyin, slinnete sari-
lan biittin miminler oldugunu soéyleyen basgka bir 6znellikle karsi karsiyayiz. Tahavi
ve Aliyyt'l-Kari'nin bu tevillerini naklederken sayin Acar, rivayetleri cem ve tevil etme
adina hem bu iki alimimizin, hem de kendisinin ne denli tarafli bir okuma 6rnegi
sergilediginin farkinda bile degildir. Ona gore gecmisteki alimlerimiz yorumlarsa
“te'vil”, ginimiizde biri yorumlarsa “tenkid” ve “6znellik” olmaktadir?! Objektifligin
esas oldugu ilmi bir caligmada, boylesi tarafli tevilleri birakin merkeze almayi, ciddiye
bile almamiz beklenmemelidir.

ibn Abdilber’in: “Bu hadisin Hz. Peygamber'den nakledilmis oldugu ehlince
bilinen bir seydir. isnada gerek duymayacak kadar meshurdur. Ustelik bu anlamda
Ebu Hureyre ve Amr b. Avf gibi sahabilerden nakledilen dhad haberler vardir” séziine
gelince,” Allah kendisine rahmet eylesin, mesele hi¢ de onun dedigi gibi degildir.
islam’in éncelikli iki kaynagi olarak Kur'an ve Siinnet anlayisinin, bilahare ne kadar
sohret kazandiginda stiphe yoktur. Ancak, eger bu dogrultuda sahih rivayetler olsay-
di, Imam Malik'in “belag” sigasiyla naklettigi hadislerin senedlerini siralamay! amag-
layan bu merhum alimimiz, et-Temhid adli muazzam eserinde onlari mutlaka zikre-
derdi. Fakat ne gariptir ki, asirlardir, bu rivayetler séz konusu edildiginde, “Malik’in
“belag” sigalarini, ibn Uyeyne'nin sahih gordiigii, ibn Abdilberr’in ise bu rivayetleri
senediyle tahric ettigi” sdylenerek mesele kolayca gegistirilmistir.”* ibn Abdilberr'in
bu ifadelerini nakletmekle yetinerek ayni hataya diisen Acar, “tearuzdan kurtulma”
adina merhum Elbéani'yi referans gdsterecegine, lutfedip de Temhid'de zikredilen®*
bu iki rivayeti inceleseydi, Ebu Hureyre rivayetinin isnadinda cerh-tadil otoriteleri
tarafindan cerhedilen Salih b. Musa et-Talhi ve Davud b. Amr’in bulundugunu;* Amr

> Muslim, Fedailu’s-Sahébe 36-7, 1I. 1873-4.

°2 Acar, a.g. elestiri, s. 157.

%3 Bkz: Zurkani, Muhammed, Serfiu'z-Zurkani ald Muvattai'l- imam Malik, Beyrut-1978, IV. 246.

>4 fbn Abdilberr, et-Temhid limd fi'l-Muvattai mine’l-Madni ve'l-Esdnid, XXIV. 331-332, tah. Said Ahmed A'rab,
1991.

>> Mesela ilki hakkinda Buhari “munkeru’l-hadis”, Nesai "metruk” derken; ikincisi hakkinda da, Ebu Zur'a
ve Ebu Hatim "munkeru’l-hadis” diyerek onlar cerhetmiglerdir. Bkz: Zehebi, Mizanu'l-I'tidal fi Nakdi'r-
Rical, Il 16; II. 206-7, tah. Ali Muhammed el-Becavi, Fethiye Ali el-Becdvi, y.y., t.y.; ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, 1Il. 195, Haydarabad-1325-7.



240 Biinyamin Erul

b. Avf rivayetinde ise, kendisi hakkinda cerh-tadil alimlerimizin oldukga agir cerh
ifadeleri kullandiklar torun Kesir b. Abdullah’in bulundugunu gérebilecekti.*

Bu durumda klasik hadis usuli agisindan bakildiginda, her iki hadis de tarti-
silmayacak derecede zayiftir. Merhum alimimizin yukaridaki ifadelerinin gercegi yan-
sitmadigi, orada zikretmis oldugu bu zayif isnadlarin da, yalnizca “Allah’in Kitabini”
biraktigini ifade eden sahih hadisler kargisinda mukavemet edemeyecegi aciktir.

Meseleye metin acisindan bakacak olursak, su sorulari rahatlikla sorabiliriz:

1. Hz. Peygamber, iimmetine birsey/ler biraktigini ifade etmisse, boylesine
onemli bir vasiyeti i farkli sekilde mi séylemistir?

2. Sayet bu vasiyet Veda Hutbesi'nde gegiyorsa, yani on binlerce sahabinin
dinledigi bir hutbe ise, nasil oluyor da bu (i¢ farkli muhteva ile naklediliyor?

3. Stinni alimler, Allah’in Kitabini ve Nebisinin Slinnetini biraktigini sdyleyen
versiyonu, nasil Stinnet’in tesride delil olusu hakkinda kullaniyorlarsa; Sif alimler de
Allah’in Kitabini ve Ehl-i Beyt'i biraktigini belirten versiyonu, masum imamlarin fikih
ve hadiste otoriteler olduklari hususunda delil olarak kullanmaktadirlar. Bu durumda,
ayni kaliplarla gelen, ama ikinci maddeleri degigen, ve iki farkli ekoliin en 6nemli
mesnedlerinden olan bu rivayetler arasinda geligki yok mudur?

Aslinda rivayetlerdeki celiski agiktir. Gegmiste ve giinlimiizde bir¢oklart mese-
leyi tevil etmeye calismiglar, yeterli isnad ve metin tahlili yapmaktan 6zellikle kagin-
muglardir. Stinni alimler, Kitap-Stinnet versiyonunu, Sii alimler ise Kitap-Ehl-i Beyt
versiyonunu tercih etmiglerdir. Yillardir bu konuda yaptigimiz arastirmalara ragmen,
maalesef Kitap-Stinnet versiyonunun sahih bir isnadini bulabilmis degiliz. Benzer
lafizlarla hadis, tespit edebildigim kadariyla, Ebu Said el-Hudri*" ile ibn Abbas'tan
da’® rivayet edilmistir ve onlar da zayiftir. Hanimlarini kastederek yapmis oldugu
farkli muhtevaya sahip olan hadisler harig, bu durum, ayni kaliplarla gelen Kitap-Ehl-
i Beyt versiyonlari i¢in de gegerlidir.”

Evet, tevil kapisi o kadar agik ki, bunlar bircok defa rivayetlere yansiyabilmig-
tir. Bunun tipik iki misalini zikredebiliriz:

1. Hz. Ali'den nakledildigine goére, Rasulullah (s) hastalandiginda sdyle bu-
yurmustur:

“Ey insanlar! Ben size, Allah’in Kitabini, Stinnetimi ve Itratimi (Ehl-i Beytimi)
biraktim...”®

2. Sagani'nin naklettigi bir rivayete gore ise Hz. Peygamber sdyle buyurmus-
tur:

“Ben sizi (kendi halinize) biraktigim stirece, siz de beni (dylece kendi halime)
birakin. Sizi, gecesi giindiiz gibi olan, tertemiz, apaydinlik bir yol tzere biraktim.

°¢ Mesela, Ebu Davud onun igin “ruknun min erkani'l-kizb” demis, ibn Hibban "Onun babasindan, dede-
sinden rivayet edilen uydurma bir niishaya sahip oldugunu” belirtmistir. Bkz: Zehebi, a.g.e, IV. 326-7;
ibn Hacer, a.g.e, VIII. 421-3.

>7 Bkz: el-Hatib el-Bagdadi, Kitdbu'l-Fakih ve'l-Mutefakkih, 1. 94, Beyrut-1980, Daru’l-Kiitlbi'l-llmiyye ; Kadi
lyaz, el-ilmd’ ild Ma'rifeti Usili'r-Rivdyeti ve Takyidi's-Semd’, , s. 9, tah. Es-Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, t.y.

>8 Bkz: Hakim, Ebu Abdullah en-Neysabri, el-Mustedrek ald’s-Sahthayn, 1. 93, Beyrut- t. y.

*? Bu konuda genig bilgi icin bkz: Ahmed es-Sél(is, Hadisu's-Sekaleyn ve Fikhuhdl, Mecelletu Merkez-i
Buhsi’'s-Sunne ve’s-Sire, sayi: 1, s. 219-247, Katar-1984.

%0 Zeyd b. Ali b. Huseyn b. Ali, Musnedu'l-Imdm Zeyd, s. 360-1, derleyen: Abdulaziz b. Ishak el-Bagdadi,
Beyrut-1983, II. baski.
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Onlara sarilirsaniz, benden sonra asla sapitmazsiniz: Allah’in Kitabi, Itratim (Ehl-i
Beytim), Ashabima ittiba ve Stinnetim.”¢!

Dikkat edilirse, ilk rivayette, farkli ic metin gayet glizel bir sekilde tek hadiste
cem edilmistir. Son rivayette ise, buna “Sahabeye ittiba” da ilave edilmistir. Ancak
Sagani'nin naklettigi bu rivayet, uydurma bir haberdir ve onu el-Mevz{at adli eserin-
de nakletmistir. Sadece bu iki misal bile, tevil yaparak, nelerin cem edilebilecegini
gbstermek igin yeterlidir.

Vakidi rivayetindeki soziinl ettigimiz tereddtle ilgili olarak da sayin Acar,
“Halbuki orada bir tereddiit degil, ayni hadisin farkli lafizlarla da nakledildigine isaret
edilmektedir” demistir.®> Halbuki lafiz gayet aciktir: “Kitaballahi ve sunnetehii bi eydikum”
“Allah’in Kitabi ve elinizdeki O'nun Siinneti.” Burada sunnetehii ifadesindeki zamir,
Allah’a racidir ve Hz. Peygamber'den stz edilmemektedir. Bu nedenle olmali ki,
hemen bunun ardindan sunu ilave etmistir: “ve yukdlu kad teraktu fitkum Kitaballahi ve
sunnete nebiyyih” “Size Allah’'in Kitabini ve Nebisinin stinnetini biraktim” da denilir.
Buradaki “ve yukdlu” ifadesi, herseyden 6nce “temriz” sigasidir ve cezm sigasi olma-
dig1 icin, nakledilen metnin zayifligini, nakledenin de elbette bu hususta tereddidii-
ni gosterir.

Sayin Acar'in yonelttigi diger bir elestiri de soyledir:

“S6z konusu rivayetleri degerlendirirken sayin Erul, “teraktii fi kum ma” ifadesi-
ni 1srarla “size birsey biraktim” seklinde terceme etmis ve hadisin baginda birakilan
seyin tek oldugu halde daha sonra iki ayri seyin zikredilisini dilsel agidan hatali bula-
rak “Nebisinin siinneti” kisminin midrec olabilecegini ileri stirmusttir.”®

Oncelikle belirtmeliyim ki, bdyle bir sonuca varirken, ilgili rivayetlerin
senedleri, metinleri ve kaynaklar incelendikten sonra, bunlar takviye sadedinde dil
acisindan da goriilen bir probleme isaret edilmistir. Yoksa sadece "ma” ism-i
mevsullinden hareketle boyle bir terceme yapilarak hadisler hatali bulunmug degil-
dir. Madem ki, “Ait zamirlerinin, raci' olduklar kelimelerin lafizlarina binden miifred,
manalarina binden de cemi gelmeleri caizdir”, “teraktii fikum md in i'tesamtum bihi"
“teraktii fikum ma in ehaztum bihi" rivayetlerindeki zamirin, “bifi" degil; “bihd", “bihimad"
veya “bihinne” olmasi da caiz degil miydi? Oradaki tercemelerde, “bifi” zamiri dikkate
alinmig, oradan hareketle “size birgey biraktim” diye gevirilmistir. Sayet buradaki
zamir en azindan “bikd” olsaydi, cogula da delalet edecegi icin, boyle bir itiraz ve
elestiri yerinde olacakti. Nitekim yalnizca “Allah’in Kitabin1” biraktigini ifade eden
rivayetteki ifade “ve kad teraktii fikum ma len tadillii ba'dehi in i'tesamtum bifi: Kitdballahi”
seklindedir. Diger bir husus, buradaki "ma” ve aid zamiri ¢cogul kabul edildiginde,
Tirkce bakimindan acaba ibare s6yle mi cevrilmeliydi?:

“Size oyle ikisey biraktim ki, o ikisine sarilirsaniz...” veya,

“Size Oyle birseyler biraktim ki, onlara sarilirsaniz ...: Allah’in Kitabi, Peygam-
berinin slinneti.”

Halbuki biz o metinleri su sekilde ¢evirmisiz:

“Size Gyle birgey biraktim ki, ona sarilirsaniz asla ve kesinlikle sapitmazsiniz:
Allah’in Kitabi, Peygamberinin stinneti.”

1 sagant, el-Mevziidt, s. 8, no: 24, Beyrut-1985, Daru’l-Kutubi'l-IImiyye.
62 Acar, a.g. elestiri, s. 157.
9 Acar, a.g. elestiri, s. 154.
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Diger rivayetlerde, “emreyni”, “sey’eyni”, “sekaleyni” ve bunlara raci tesniye za-
mirler agikga ifade edilirken; “Allah’in Kitabint” biraktigini ifade eden rivayette tek
birseyden bahsedilmistir. Bizim sadece 6nceki delilleri takviye sadedinde sdyledigi-
miz bu husus, maalesef, sanki s6z konusu rivayetleri “dilsel acidan hatali bularak
“Nebisinin siinneti” kismimnin midrec olabilecegini ileri strdigiimiz” gibi bir neticeye
varilabilmistir. Bu rivayetlerle ilgili degerlendirmemizde b&yle bir takviyeye de ihtiya-
cimizin olmadigini ve bu ifadelerin kaldirilmasi halinde de neticenin degismeyecegini
rahatlikla ifade edebiliriz.

Elestiride Acar ayrica “hadis kaynaklarinin mi yoksa salt tarih kitaplarinin mi
daha gtivenilir oldugu” konusuna temas ederek sdyle demektedir:

“Bu noktadaki geleneksel tavir birincisinin lehinedir. Hatta bunun da 6tesinde
siyer, megazi ve tarih kitaplarindaki rivayetlerin asillarinin olmadigi diistincesi agirlik-
tadir. Buna karsin 6zellikle son asirda salt tarihe hadisten daha ¢ok gliven duyan ve
“misliiman tarihgi ve hadisgilerin iddialarinin aksine tarihin hadisten ¢ok daha gii-
venilir” oldugunu ileri stiren ilim adamlari da olmustur.”®

Evet, son yillarda yapilan calismalar, klasik bakigin tersine, siyer, megazi ve
tarih kitaplarindaki rivayetlerin, bazen hadisgilerinkinden daha saglikli olabilecegi
yonlnde tespitler ortaya koymaktadirlar. Evvela, bu ilimlerin de temelde rivayet
ilimlerine dayandiklarini unutmamak gerekiyor. Onlar, tipik bir hadisci gibi isnadi
esas almak yerine, metni, diger bir ifadeyle muhtevay1 esas aliyorlar ve isnaddaki
zaafiyetleri, kusurlari pek fazla énemsemeden ellerindeki muhtevayi naklediyorlar.
Onlarda herhangi bir hadisginin hassasiyeti olmayacag icin, isnad ve metinlerde
herhangi bir tasarruf yapmadan, kendisine ulasan muhtevayr aynen nakletmeleri
bazen bizim icin bir avantaj olabilir. “Megazi ve tarih kitaplarindaki rivayetlerin asilla-
rinin olmadigr diistincesi” ile, bunun bir uzantist olarak “Vakidi metruktir” seklindeki
klasik cerh sablonuyla onun kiymetli eserini hice sayan anlayis, ¢zellikle hadislerin
tedvin-tasnif devri ve isnad tarihi ile ilgili yapilan galismalar g6z éntinde bulundurul-
dugunda belki ciddiye bile alinamaz. Bu hususta, hem hadis, hem de siyer ve tarih
kaynaklarindan birlikte yararlaniimali, eserlerin karizmalariyla, imamlarin otoriteleri,
“rivayet” denilen veriye kendi isnad veya metinden ayri belli bir deger katmamalidir
diye diisiiniiyorum. Mesela, Abdurrazak (. 211) veya ibn Ebi Seybe (5. 235)'deki
Megazi ve Tarih boltimlerindeki bir rivayet, Musannef'deki siradan, herhangi bir riva-
yet iken, Buhari veya Mislim tarafindan oralardan aynen nakledilmiglerse cok daha
farkli bir deger tasiyabilmekte, “sahih” ve “muttefakun aleyh” olarak tavsif edilmek-
tedirler.

TEZDE ULASILAN SONUGCLARA DAIR ELESTIRILER:

Elestiride, calismamizda ulagilan bazi sonuglarin yanlis oldugu dile getirilmig-
tir:

“Diger taraftan ibn Omer, Ebu Hureyre ve Enes b. Malik gibi siinnete zahiri
olarak yaklagtiklari varsayilan sahabilerin, ehl-i tasavvufun selefi haline geldikleri ve
mutasavviflarin ¢ogunlukla bunlarin yolundan gittikleri seklindeki tespit de® dogru

4 Acar, a.g. elestiri, s. 156.
% Erul Biinyamin, a.g.e., s. 196, 471.
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goriinmemektedir. Zira mezkur cevrelerin kendilerini daha ¢ok Hz. Ebu Bekr, Omer
ve Ali'ye nispet ettikleri hemen her tasavvuf kitabinda yer almaktadir.”*

Tarikatlerin, kendilerini Hz. Ebu Bekr, Omer ve Ali'ye nisbet etmeleri ayr bir
konu; seyr-u siilukta bazi sahabilerin davraniglarini, hayat tarzlarini kendileri igin
birer érnek olarak goriip, Hz. Peygamber’e tipki onlar gibi ittiba ve iktida iginde bu-
lunmalart ayri bir konudur. Hemen her konuda Hz. Peygamber'e tesbih ve O’'nun
davraniglarini taklidde, aynen ittibada ibn Omer’e, zithd konusunda Ebu Zer, Ebu’d-
Derda’ya sik sik atifta bulunuldugu, hatta belli rivayetlerin daha ¢ok onlara nispet
edildigi goriilecektir. Mezkur cevrelerin kendilerini daha cok Hz. Ebu Bekr, Omer ve
Ali'ye nispet etmeleri ise, onlara duyulan muhabbet ve onlarin hilafetten gelen otori-
telerinden yararlanma ile izah edilebilir.

Yukaridaki itirazda kaynak olarak atifta bulunulan H. Kamil Yilmaz'in, diger bir
caligsmasi, bizim iddiamizin ne kadar dogru oldugunu ortaya koymaktadir. “Tasavvufi
Acidan Ashab-1 Suffa” adli makalesinde, Ashab-1 Suffa’nin yasantisini inceleyen
Yilmaz, yeme-igme, giyim-kusam, mesken gibi hem fiziki yasamda, hem de ilim, iba-
det, ahlak ve zikir gibi manevi alanda olmak tizere Suffalilarla SGfilerin benzerliklerini
oldukca glizel bir sekilde ortaya koymakta ve sik sik Suffa Ashabi'ndan olan Ebu
Hureyre, Ebu Zer, Ebu'd-Derda, Abdullah b. Omer ve Ebu Said el-Hudri gibi
sahébilere atifta bulunmakta, onlarin yagantilarini érnek olarak gdstermekte, hatta
tasavvuf erbabi i¢in Ehl-i Suffa’yi idealize etmekte ve bizim yaptigimiz su tesbiti o da
yapmaktadir: “Nitekim, Hakim Mustedrek’'inde Ashab-1 Suffa'nin zikr ve ibadetle
mesguliyetinin ikinci ve iglincl hicrf asirdan itibaren ortaya ¢ikan ziihd ve tasavvuf
hareketinde ¢ok etkili oldugunu ve sufilerin bunlar kendilerine ¢rnek aldiklarini be-
lirtmektedir.”s” Demek ki, zahiri yaklasima sahip olan sahabilerin icinde bulundugu
Suffa Ashabi ile Sufiler arasindaki mezkur iligkiyi bizden asirlar énce tesbit eden
Hakim en-Neysaburi de ayni hataya diismis (!).

Acar'in "Dogal olmayan ise; ‘Sahdbenin Slinnet Anlayigi’ baghginin, fikhi ve
ictihadi yaklagimlara indirgenmesidir” sozii ile “Hz. Peygamberin yasam tarzi” demek
olan stinnetin yalnizca normatif yontiniin ele alinmasi ve stinnetin ahlaki boyutuna
iliskin olarak sahabenin Ras(lullah'i érnek aliglarinin arastirma diginda tutulmasi
yadirganacak bir durumdur” seklindeki ifadelerine®® de katilmak miimkiin degildir.
Clinki biz t¢ yaklagimi da incelemeye ve degerlendirmeye caligtik. Zahiri yaklagimi
reddetmeyip sonugta mizaci uygun olanlarin bu yaklasimi sergileyebileceklerini,
ancak bunu yaparken stinnet olarak dayatmamalari gerektigine isaret ettik:

“Lafizc1 ve sekilci olmalari hasebiyle onlar Hz. Peygamberden sadir olan en
ince ayrintiya kadar herseyi izlemisler, tergib-terhib haberlerini dahi tamamen zahir-
leri tizere alarak aynen amel etme cihetine gitmislerdir. Boylesi sézleriyle Hz. Pey-
gamber, bazen btlin icerisinde bir ayrintiya vurgu yaparak bazi hususlari tegvik veya
ikaz etmeyi amaclamig olabilecegi gibi, bazen de baglayici olmaksizin ¢esitli davra-
niglar idealize etmistir. Bu tegvik ve ikazlar, biitlin igerisinde degil de, parga olarak
ele alinirsa, Ebu Zerr'in mtlkiyet anlayisinda oldugu gibi yanlis sonuglara gottirecek-

% Mesela bkz. Yilmaz, Kamil, isldm Tasavufu, istanbul, 1996, 498, 499. Acar, a.g. elestiri, s. 159.

" Yilmaz, H. Kamil, Tasawufi Agidan Ashab-1 Suffa, Tasavvuf Dergisi, yil: 3, sayi: 7, eyliil-aralik 2001, s. 9-22.
Ashab-1 Suffe’yi degerlendiren Hakim'in oradaki ifadesi soyledir: *...Ve hum et-Taifetu’l-Muntemmiyetu
ileyhimu’s-Stfiyyetu qarnen ba’de garnin...”

%8 Acar, a.g. elestiri, s. 159-160.



244 Biinyamin Erul

tir. Ote taraftan, baglayici olmadigl halde bu tavsiye ve ikazlara aynen uyma, yine
Ebu Zerr'in ugagl ile ayni giysiyi paylasmasinda oldugu gibi, oldukca ideal davranisla-
rin uygulanmasi seklinde olumlu sonuglar dogurabilecektir.

Onlarin Hz. Peygamberin tasarruflarina yonelik lafizct ve sekilci yaklagimlari,
bize bazi detaylarin aktarilmasi bakimindan faydali olmustur. Onlar sayesinde Hz.
Peygamberin bircok davraniglari tespit edilebilmis, gelen nesillere fiili olarak &greti-
lebilmistir.*

“Bu sahéabilerde oldugu gibi, bugiin herhangi bir miimin, mizag ve karekteri
dogrultusunda benzer bir egilim gosterebilir. Bu bizim kultlr ve folklér zenginligimize
daha da zenginlik katar. Ancak, sergilenen bu davraniglarin stinnet olarak gérilme-
mesi ve baskalarina da slinnet diye dayatilmamasi sarttir. Nitekim adi gegen
sahabiler, bu davraniglari baskalarina stinnet olarak telkin etmemislerdir.””

“Bu hususta 6zellikle hukuk sahasindaki miitahassislarin, ilk halifeler basta
olmak tizere, fakih ve miictehit sahabilerin ictihatlarindan hareketle, onlarin zihinle-
rinde yer etmis olan hukuk us(li veya diger bir tabirle hukuk felsefesini yeniden
tespit etmeleri ve bu metodolojiye hayatiyet kazandirmalari yeni bir asr-1 saadet icin
atilmig énemli bir adim olacaktir.” 7!

Gortildiigt tizere biz, bu iki yaklagimi, yegane ¢ozim olarak degil, “6nemli bir
adim” olarak gdérmustiz. Acar’'in iddia ettigi tizere “stinnetin yalnizca normatif yoni-
nln ele alinmasi” gibi bir durum séz konusu degildir. Elbette asirlardir biriken prob-
lemlerimize ¢6ziim igin salik verebilecegimiz yaklagim, siinneti anlama, dogru bir
sekilde yorumlama ve en uygun ¢dzliimler tiretmeyi saglayacak fikhi ve ictihad? yakla-
sim olacaktir. Kaldi ki biz bunu séylerken, zahirl yaklagimi stinnet kapsaminin digin-
da da tutmus degiliz. Hatta bu yaklagimin yararlarindan ve mizacina uygun olanlarin
bu yaklasima uyabileceklerinden de bahsetmisiz.

Devamla sayin Acar, Hz. Omer ve Ebu Bekr'in fedakarliklarindan drnekler ve-
rerek su sorulari ydneltmektedir:

“Ebu Zerr'in, ti¢ glinliik ihtiyact diginda mal biriktirmemesi™ gibi sahabi tasar-
ruflarinin, sah&benin stinnet anlayist ile hig bir iligkisi yok mudur? Bu gibi tavirlar, Hz.
Peygamberin tergib ve terhiblerini zahirl anlamiyla mi1, yoksa gal anlamiyla mi anla-
maktir? Bagka bir ifadeyle sahabenin ziihd, vera', rikak ve takvaya yonelik davranigla-
11, onlarin hangi anlayigini temsil eder?"”

Rasul-i Ekrem’in zaman zaman yaptigi gibi, sayin Acar’in bu sorularina
miisadenizle biz de sorularla mukabelede bulunalim:

1. Ebu Zerr'in, ¢ giinlik ihtiyact diginda mal biriktirmemesine dair rivayetler
sayet sahihse, hangi baglamda sdylenmistir? Nebevi maksad dogru anlagiimis mi-
dir?

2. “Ug giinliik ihtiyaci disinda mal biriktirmeme” gibi bir anlayis, Kur'an ve
Slnnet'in ortaya koydugu hayat tarzina uygun mudur?

% Erul Biinyamin, a.g.e, s. 194-5.

0 Erul Biinyamin, a.g.e, s. 471.

TAge., s. 473.

72 fbn Hanbel, Miisned, V, 156, 176.

% A.g. elestiri, s. 160.

™ Musned'deki hadislerde biriktirlip, agzi baglanan, ama Allah yolunda harcanmayan altin ve giimiig
keselerinden s6z edilmektedir, ti¢ ginliik ihtiyag gibi bir husus s6z konusu degildir.
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3. Sayet bu ve buna benzer egilimler, Ebu Zer veya bagka sahabilerden sadir
olmugsa, bunlar stinnet olarak saymak miimkin mtdar?

4. Ebu Zerr, Hz. Osman tarafindan Rebeze'ye nigin strtilmugtir?

5. Bu tiir tergib-terhib hadislerinin, asr-i saadetten uzaklagtikca ortaya gikan
liks ve israfla, siyas? gidisatla yahut buna karsi ortaya konulan zithd edebiyatiyla
ilgisi yok mudur?

“Esasen Onerilen bakig agilarinin “fikhi ve ictihadi” yaklagimlar olarak adlandi-
rilmasi ve Hz. Peygamber'in eylem ve sdylemlerini degerlendirirken bu gruba dahil
edilen sahébilerin; ‘nebevi tasarruflarin mengeini ve kaynagini gozettikleri,
Rastlullah'in ictihadi tasarruflar karsisinda yeni oneriler getirebildikleri, O'nun goé-
zettigi illet ve maksatlari esas aldiklari, nebevi tasarruflarin baglayici olup olmadigina
baktiklari, stinnet — stireklilik iliskisine itibar ettikleri, hadisleri cereyan ettikleri ortam
ve baglam icerisinde degerlendirdikleri ve Hz. Peygamber'in beseri, nebevi, idari ve
asker tasarruflarini dikkate aldiklar’’ vurgusunun yapilmis olmasi””, Gadamer'in
ifadesiyle 6znenin/yazarin i¢cinde bulundugu etkin tdrii’ in anlamaya ve neyin arastir-
maya deger oldugunu tespit etmeye olan etkisini ortaya koymasi’ bakimindan ol-
dukga glizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Kanaatimizce bu durum gayet tabiidir ve asla yadirganmamalidir. Bugtin bizler
icin gecerli olan ayni husus, erken dénemlerden itibaren hadis-siinet sahasinda s6z
soyleyen herkes igin fazlasiyla gecerlidir. Acar'in Selahattin Polat'tan naklettigi gibi
“Kigi tarihi bir durugu veya durumu kendi bilgi dizeyi, zihin yapisi, kiltiir, hayat
tecriibesi, Onyargilart ve temel tercihlerine gére anlar. Anlayan 6zneden tamamen
bagimsiz, nesnel bir anlama ve tarih insasi diglintilemez.””

Elestiri, sayin Acar'in su ifadeleriyle son bulmaktadir:

“Sayin Erul’'un sonug kismindaki yeni bir ‘asr-1 saddet olusumu’ temennisinin,
stinnete “fikhi ve ictihadi” yaklasan sahabenin yolu izlenerek olusturulacak bir fikih
usllinden c¢ok paradigmalarin degismesine ihtiyag duydugu kanaatindeyiz. Zira
genelde Islam diinyasi, ézelde iilkemiz misliimanlarinin asil problemi, bilgi degil
ahlaktir. Dolayisiyla siz, Islami disiplinler adina hangi metodolojiyi gelistirirseniz
geligtirin; zlihd, vera', rikak, takva, 1sar, istigna vb. ideal davranislar toplumsal ref-
leksler héline gelmedikge, donlistimiint hedeflediginiz genis halk kitleleri nezdinde
makes bulmayacaktir.””

Acar'in bu ifadelerinden, ahlaki, “ziihd, vera', rikak, takva, isér, istigna vb. i-
deal davraniglara” indirgedigi anlasilmaktadir. Oysa slinnetin normatif yonti dedigi-
miz fikih ve ictihad alani veya kisaca hukuk, ahlaktan ayri diistintilemez. Sosyal ada-
let, hukukun Gstinltigi, hukukta tarafsizlik ve kanun 6niinde esitlik, dinin, 1rzin,
malin, canin ve aklin korunmasina yénelik alinan tedbirler ve mieyyideler, kul hakki,
helal kazang, aldatmama vb. hususlar, ahlakin esasini olugtururlar ve bitiin bunlar
stinnetin normatif yon ile dogrudan ilgilidir.

Hz. Omer'in kitlikta el kesmeyi birakmast, icki cezasmin artiriimasi, her ne ka-
dar stinnetin normatif boyutu ile ilgili gérilebilirse de, aslinda bu toplumda ortaya
clkmaya baglayan ahlaki problemlere, hukuki ¢éziimler Uretmekten bagka birsey

A
1

> Erul Biinyamin, a.g.e., s. 471.

7 Pagaci, Mehmet, "Anlama (Fikih) Usuliine Dair”, Islami Arastirmalar, C. 8, Sayi, 2, 1995, 89.
™7 Genis bilgi igin bkz. Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalart, Ist., 1997, 243, 244,

8 A.g. elestiri, s. 160.
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degildir. Ahlaki Kur’an olan Rasul-i Ekrem'’in &gretilerinin stinnetin kapsami disinda
tutulmasi imkansizdir. Bizim orada tartistigimiz husus, bazi sahabilerin, salt taklide
varan egilimlerinin, stinnet olarak algilanip algilanmamasidir. Problelerimizi ¢6ziimde
esas, elbette salt taklit degil, Hz. Peygamber’'i ve onun slinnetini tahkik ve oradan
yeni hiikiimler cikarabilecek temel ilkeleri tesbit olacaktir. Aksi taktirde giiniimiizde
bile birgok misalini gérdiiglimiiz gibi, taklitciligi stinnet, onu da din adina dayatan
marjinal gruplarin ¢tkmasi, ve neticede din-i miibin-i islam ve miisliimanlar adina
yanlig imajlar vermesi kaginilmaz olacaktir.

Bir diger husus, eger siz, sizin anladiginiz ahlak alaninda dahi, saglikli bir bilgi-
lendirme, saglam bir anlayis, tutarli bir ydontem gelistiremezseniz, sdziini ettiginiz
“toplumsal refleksler” hi¢ gerceklesmeyecektir. Zira burada hem yanlig bilgilendiril-
me, hem de yanlis yonlendirilme durumu ortaya c¢ikacaktir. Daha hentiz, erken do-
nemlerde olusturulan “ziihd edebiyati” ve ihtiva ettigi rivayetlerin sihhati, anlasiima-
s1, uydurmalarin payi vb. hususlar hakkinda, sadra sifa verebilecek ciddi ilmi ¢aligma-
lardan dahi yoksunuz. Bundan dolayidir ki, birgok tasavvufi cevrelerde “ziihd, vera',
rikak, takva, 1sar, istigna vb. ideal davraniglar” belki hergtlin birer ideal olarak giinde-
me getirilmekte, ge¢miste yasanan canli 6rnekler yadedilerek gbzyaslarn bile dokdil-
mekte, ancak is gercek hayatta tatbik etmeye geldiginde, degisen bir durum olma-
maktadir. Son ¢eyrek asri géz 6nlinde bulundurursaniz, mezkur gevrelerin, 20-30
sene once nice samimi duygularla baglattiklart vakif caligmalari, kisa stire sonra sir-
ketlere, holdinglere hatta siyasi partilere doéntismis, ¢ikis noktasindaki amaglari ile
geldikleri nokta arasinda bugtin ugurumlar olugsmustur. Kanaatimizce burada prob-
lem, sadece ahlaktan degil, saglikli bilgi ve tutarli yorum eksikliginden kaynaklan-
maktadir. Gegmisteki 6rnekler verilirken, idealize edilirken, hem o glintin sartlari ile,
gliniimtiz sartlari, hem de ondort asirlik bir zaman farki, sosyal degisim vb. 6nemli
hususlar gézardi edilmektedir ve biitiin bu ideal davraniglar sadece s6zde kalmakta-
dir. Buglin, zengin bir misliimanin varlik i¢inde nasil bir ziihd, vera’, takva sergileye-
bilecegi, rikak, isar, istigna vb. ideal davranislari, kime karsi, ne sekilde ortaya koya-
bilecegi vb. hususlar, bu alanda bile ciddi anlamda bir anlama probleminin oldugunu
gostermektedir. Kisaca saglikli bilgi olmaksizin “ziihd, vera’, rikak, takva, isér, istigna
vb. ideal davraniglar” da sergilenemez.

Sayin Acar'in yukaridaki tespitlerine kismen katilmakla birlikte, “ahlak” prob-
leminin de mutlaka yine bilgiye, fikha, fikhu'l-hadis’e, hatta degisik ahlaki 6gretiler
de dahi glinimuz alimlerinin ictihadlarina ihtiya¢ duydugu unutulmamalidir. Kendi
alanimizla ilgili s6yleyecek olursak, hentliz, “en buylik ahlak (zere olan”, “ahlaki
Kur'an olan” Rasul-i Ekrem’in hadisleri ve stinnetleri esas alinarak “efradini cami,
agyarint mani” denilebilecek bir “Ahlak Felsefesi” calismasi yapilabilmis degildir.
Evet, ahlaki ihmal etmeyelim, ama ne olur, toplumsal ahlakin tesisi demek olan fikih
ve ictihaddan bu kadar korkmayalim.

“Nigin sen de takvaya dair bir kitap yazmiyorsun?” diye kendisine soruldu-
gunda: “Kitabu'l-Buy(” “Alis-veris ile ilgili kitabmni” yazdigini séyleyen imam Mu-
hammed es-Seybani nir icinde yatsinE Vesselam.



ISLAM HUKUK TARIHINDE SELEFi SOY-
LEM:

HANBELi MEZHEBI
Ferhat KOCA, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002

Abdurrahman OZDEMIR'

Ferhat KOCA'nin Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem: Hanbeli Mezhebi adli ese-
ri miellifin 1996 yilinda dogentlik takdim galismasi olarak sundugu kitabin gelistiril-
mis halidir. Miiellifin islam Arastirmalan Merkezinde (ISAM) gorevli oldugu yillara
denk diisen bu caligmasi, onun azim ve gayreti ile adi gecen merkezin genis imkanla-
rinin birlestirildigini ve konuyla ilgili kaynaklarin biiytik bir cogunluguna ulagildigini
gbstermektedir.

Bilindigi gibi hukuk insanlar arasindaki iliskileri diizenleyen ve onlari belirli bir
norm ve kural lizerine oturtmaya caligsan en eski toplumsal kurumlardan biridir. Bir
baska ifadeyle hukuk ahlakin normatif bicimi, yani asgari ahlaktir. islam hukuku ise,
insanin kendi kendisiyle, diger kisilerle ve Allah ile olan iligkilerini, hak ve sorumlu-
luklarini diizenleyen ve kaynagi ilahi olan bir hukuk sistemidir.

Eser, islam hukukunun kaynaklari olan Kitap ve Stinnet’i anlama, yorumlama
ve onlardan hiikiim ¢ikarma konularindaki yaklagim farkliligindan ortaya gikan fikhi
ekollerden biri olan Hanbell mezhebinin kurucusu, takipgileri, mezhebin metodolojik
ve karakteristik 6zellikleri ve literatliriniin incelenmesi baglaminda tam bir Hanbelf
mezhebi fotografi sunmaktadir.

islam hukuk tarihcileri, bu hukukun tarihi seyrini kaleme alirlarken temelde su
i¢ yontemden birini benimsemislerdir: Bunlardan birincisi Hz. Peygamber, Sahabe,
tabiin, tebe-i tabiin dénemleri gibi nesilleri baz alan yéntem; ikincisi Hz. Peygamber,
Hulefa-i Rasidin, Emeviler, AbbasilerE gibi siyasi iktidarlar temel alan yontem;
iglinciisti ise dogus, gelisme ve duraklama gibi canli bir organizmaya tesbihi esas
alan yontem.

Mellif, mezhebin kurulugu konusuna girmeden énce onun teesstisiint hazir-
layan ortam, sebep ve sartlari tasvir ederek eserine baglamig, bu baglamda Hz. Pey-
gamber déneminden Hanbeli mezhebinin kurucu imami Ahmed b. Hanbel'in yasadi-
g1 hicrd 11I. Asrin ilk yarisina kadar gecen dénemdeki islam hukukunun tarihi gelisimi

“Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi
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ve bilhassa Ahmed b. Hanbel'in igerisinde yetistigi hukuki ortami girig bélimiinde
Ozetlemistir (s.11). Bu yapilirken siyast iktidari baz alan tasnif bigimi benimsenmis ve
s6z konusu giris bolimi Peygamber, Hulefa-i Rasidin, Emeviler ve Abbasiler Devri
altbasliklari altinda incelenmistir.

Ortaya cikan panoramaya gore, Hz. Peygamber déneminde Islam bir taraftan
icerisinde dogdugu belli bir zaman ve mekanin tarihsel problemlerini ¢6ziip onlarin
ihtiyaclarina cevap verirken, diger taraftan da bir takim evrensel hiikiim ve degerleri-
ni vaz'ediyordu. Adi gecen dénemde hukuki faaliyetlere hakim olan ilkeler tedric,
kolaylik ve nesihti. Ayrica, Hz. Peygamber kendisinden sonra hukuki faaliyetleri stir-
diirecek elemanlarin yetismesine énem vermis, bu baglamda Sahabeden bazilarini
islam cografyasinin cesitli bolgelerine kadi olarak atamisti.

Hulefa-i Rasidin devrinde ise Sla ve Hariciler gibi cesitli siyast hareketlerin
dogusuna eserde atif yapilmis ve bu dénemde islam devletinin sinirlarinin Suriye,
Irak, Iran, Tiirkistan, Kuzey Hint, Misir ve Kuzey Afrika bolgelerine ulasmasinin, hu-
kuki problemlerin nicelik ve niteliklerinde btiyiik bir artisa neden oldugu vurgulan-
mistir. Bu devirde Hz. Peygamber vefat ettiginden ictihatlari onaylayacak veya
reddecek sabit bir hakemlik mercii kalmamis, Kitap ve Siinnet’in sinirli sayidaki
naslarina dayanarak, reyle i¢tihat zorunlu hale gelmistir. Yine ayni dénemde Sahébe
arasinda ictihat farkliliklar belirgin bir bicimde gériilmeye baslanmigtir. Rey ve igti-
hat kapisi acilmig, belli bir illet veya hikmete dayali hiikiimler, onlarin degismesiyle
degismis, bazi uygulamalar da askiya alinmigtir.

Emeviler dénemi islam tarihinde énemli bir kirilmadir. Ciinkii bu dénemde hi-
lafet saltanata dontismiistiir. Rasid halifeler doneminde hukuki faaliyetlerin amaci
adaletin gerceklestirilmesi iken, bu dénemde onun yerini siyasi istikrar hedefi almig-
tir. Hadis rivayeti yayginlasmig, hadis uydurma olaylart bag gostermistir. Degisik
bolgelerde yasayan Sahabe ve 6grencilerinin hukuki problemlere verdikleri cevaplar,
gerek kitap ve slinnet konusundaki bilgileri ve onlari anlama dereceleri, gerekse
icerisinde yagadiklart bdlgenin tarihi, cograff ve kiiltiirel farkliliklar sebebiyle gittikce
gesitlenmeye ve birbirlerinden farklilagmaya baglamigti. Bu farklilagmanin ilk érnekle-
ri de Irak ve Hicaz bolgesi hukukgulari arasinda goriilmistiir.

Muellif bu eserinde, Abbasiler devrini, bu devletin kurulus tarihi olan 750’den
Ahmed b. Hanbel'in 6lim tarihi olan 855'e kadar gecen zaman dilimi itibariyle isle-
mistir. Abbasiler goriiniiste de olsa ydnetimdeki tutum ve eylemlerini Islam? esaslara
uydurma konusunda duyarlilik gbstermis ve bu cercevede sulama diizeni, vergiler ve
cesitli divanlar gibi malf ve idari bazi konularda islam hukuku esaslarma uygun dii-
zenlemeler yapmaya galismiglardir. Bu dénemde Sahébe ictihatlarina tabidin ictihat-
lari da eklenmis, farazi ve nazari fikih calismalari artmugtir. ictihat kapisi sonuna
kadar acilmig, Hicazli ehl-i hadisle Irakli ehl-i rey bilginleri arasindaki metodoloji farki
daha bir belirgin hale gelmistir.

Kitabin birinci bélimiinde (s. 31-120) “Hanbeli Mezhebinin Kurulug ve Tarih-
gesi” ana baghg altinda “Tarihi Arka Plan”, "Kurulug ve Tarihge” ve "Mezhebin Cog-
rafyas1” incelenmistir.

Bu boliimiin baglangicinda Hanbeli mezhebinin kurulug ve gelisim tarihi ve-
rilmeden onun kurulusunu hazirlayan tarihi arka plan sunulmustur. Bu anlamda Ab-
basilerin glivenlikten ¢ok refaht 6ncelemelerinin ilmi gelismeye katkisi olmus, yarg
konusu idari bir disipline baglanmis, “Kadi'l-kudat”lik miiessesesi ihdas edilerek
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hukuki bir kurumlagmaya gidilmistir. Ayrica terctime faaliyetlerinin hizlanmasi, temel
islam bilimlerindeki gelismeler ve Hanefl, Maliki ve Safii ekollerinin olusumu yine bu
doéneme rastlar.

Kurulug ve tarihge baghg: altinda ise mezhebin kurucusu Ahmed b. Hanbel’in
hayati kisaca anlatilmig, kendisinin derin hadis bilgisi 6zellikle vurgulanmistir.

Ahmed b. Hanbel, hayati boyunca idareden uzak durmus, &zellikle Mutezill
diiglincenin Abbasi hilafetinde resmi goriis olarak telakki edilip, halka zorla empoze
edilme girisimlerine karsi sahsiyetli bir tutum takinmig, baskilara dayanamayan kimi
cagdaslarindan farkli bir tutum takinarak goriistiniin arkasinda durma ve sonucuna
katlanma cesaretini géstermistir. Onun bu tutumu fikir 6zgirliigti anlaminda 6rnek
bir miinevver durusudur. Hatta o, bir kimseden hadis rivayet edilebilmesi igin, séz
konusu kiginin mihne olaylarindaki durugunu “6l¢i” olarak almigtir.

Ahmed b. Hanbel, eser (hadis) bulundugu stirece rey ile fetvaya cevaz ver-
memistir. itikad? agidan da nasta varid olani —miitesabihati ile birlikte- aynen kabul
edip, tesbih ve tecsime diigmemekle beraber, tevile de gitmeyen selefi bir yaklagima
sahiptir. Ona gére amel imandan bir clizdlr. Ancak o buna ragmen, itaattan ayrilani
tekfir etmez.

ibn Hanbel'in hadislere olan agir baghligi ve kendisine sorulan sorulara ha-
dislerle cevap verme konusundaki asiri itinasi; ibn Kuteybe, Taberi ve DEbusi gibi
kimi alimlerin kendisini fihik¢i saymamasina yol agmistir.

Eserin bu boélimiinde mezhebin uzun tarihgesi tedvin, gelisme ve yeni dénem
seklinde {i¢ ana baglik altinda incelenmistir. Ahmed b. Hanbel'in hadis, fikih, kelam
ve ahlak konulariyla ilgili binlerce soruya verdigi cevaplar daha sonra Ggrencileri
tarafindan toplanmis, toplanan bu malzeme mezhebin gatisini tegkil etmis ve hukuki
doktrin mezhebin dayandigi bu temel prensiplerden ¢ikarilmigtir. Ahmed b.
Hanbel'in 6grencilerinin mezhebin kurulusu sirasindaki énemli hizmet ve katkilari
sebebiyle, bu mezhep “kolektif bir yapi”yr andirmaktadir.

Tedvin déneminin belli bagh simalari, hocalarinin fetvalarini birer "mesail”
mecmuasinda toplayan Kevsec ve Ebu Bekir el-Esrem, Ahmed b. Hanbel'in oglu
Salih, amcaoglu Hanbel b. ishak, Abdiilmelik el-Meym(ini ve meshur muhaddis Ebu
Davud'dur.

Eserde Hanbeli mezhebinin gelisme devresi Sif karakterli Biiveyhilerin Abbast
hilafeti Gizerindeki hakimiyetleri dénemini ve Abbasilerin son iki ytizyillik dénemlerini
icine alir. Bu dénemde etkili olmus ve mezhebe katki saglamis Hanbeli alimlerinden
bazilari sunlardir: Biiveyhiler déneminde en-Neccad, et-Taberani, ibn Sem’tin, Ebu
Ya’'la; Abbasilerin son iki yiizyilinda ise Ebu Cafer el-Hasimi, ibn Akil, Abdulkadir el-
Geylani, ibn Kudame.

Mogollarin 1258'de Bagdat'i yerle bir etmesiyle mezhebin gelismesi Suriye, Fi-
listin ve Misir'a dogru kaymistir. Bu donemde Abbasilerden bosalan stinni diinyanin
siyasi liderligini Misir'daki MemlGkler Gistlenmeye caligmigtir. Bu dénemin belli bagl
Hanbeli bilginleri arasinda ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn Miiflih gibi
onemli simalar bulunmaktadir.

1517 yilinda Yavuz Sultan Selim’in hilafeti istanbul’'a tagimasiyla Hanbell
mezhebi tarihinde yeni bir dénem baglamis, Hanefi karakterli Osmanli tutumu Han-
beliligin durgunlagmasina neden olmustur. Ancak bu dénemde de énemli Hanbell
fakihler yetismeye devam etmistir. Bunlar arasinda el-Haccéavi, el-Fiit(ihi, el-Beh(it?
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ve Muhammed b. Abdiilvehhab ilk akla gelenlerdir. Ozellikle Muhammed b.
Abdtilvehhéb sonradan Vehhabilik adini alacak olan ve buglin Suudi Arabistan Kral-
lig1'nin resmi ideolojisi hiiviyetindeki cereyanin énclisti olmustur.

Eserinin ikinci bolimiinde (s. 121-210) mezhebin ustli ve genel karakteristigi
incelenmeye galisilmig, mezhebin tizerinde ittifak ve ihtilaf ettigi deliller ortaya konu-
larak, ser'1 delillerden hiikiim cikarma metodlari gercevesinde tahsis, nesih, hiikiim-
lerin gatismasi ve tercih prensipleri anlatilmistir. Daha sonra ise mezhebin igtihat ve
taklide bakisi irdelenmistir.

Ayrica bu bolimde mezhebin genel karakteristigi selefilik, subjektif irade ta-
raftarlig, istishabcilik ve miidahalecilik olarak belirlenmis ve detayli bir bigimde agik-
lanmugtir.

Uclincii boliimde ise (s. 211-282) mezhebin literatiirii incelenmistir. Burada
oncelikle mezhep mensuplarinin biribirini tanimak icin kullandiklar terimler, séz
konusu literatliri anlamak igin de bir anahtar niteligindedir. Daha sonra mezhebin
temel metinleri, onlarin serhleri, mezhep mensuplarinca yazilan kavaid, fur(ik ve hilaf
gibi temel hukuk alanlariyla ilgili kitaplari kimi ismen, kimi de tanitilarak zikredilmis,
ayrica mezhep hakkinda yapilan galismalar verilmistir.

Eserde sonug olarak, adi gecen mezhebin buglin Suudi Arabistan Kralligi'nin
resmi mezhebi niteliginde oldugu ve Misliimanlardan bir kisminin yasantisini yon-
lendirmeye devam ettigi vurgulanmistir.

27 sayfalik genis bir bibliyografya (s. 287-313) ile eserin sonuna eklenen kar-
ma indeks (s. 315-343) ise kitaptan yararlanmayi artiran unsurlar olarak kargimiza
¢tkmaktadir.

Kitabin bazi yerlerinde tespit ettigimiz “hadise” kelimesinin “hadise” bigimin-
de yanlis imlasi, dénemler icerisinde Hanbeli fukahasini tanitirken bir isim altinda
birden fazla sahsin tanitilmasi ve bazi tashih hatalarinin bulunmasi ise, mellifin bu
titiz galismasinin degerini azaltacak nitelikte degildir.
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TASAVVUF-HADIS ILiSKiSi KONUSUNDA
ONEMLI BIiR CALISMA

Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis

(Tasavvuf Kaynaklarindaki Tartismah Rivayetler), Kon-
ya-2001, Yediveren yay., arastirma dizisi/hadis:1

(ISBN 975-93680-1-3), 472 sayfa.

Mehmet EREN*

Genellikle, islam dininin tefekkiir ve ruh boyutunun bir parcasi kabul edi-
len Tasavvuf, baglangicta Kur'an ve Siinnet’ten kaynaklanan bir zihd hayati yagsama
biciminde tezahir etmis, bilahare zihd hareketinden ayri fakat onu da igine alan
nevi sahsina miinhasir bir akim haline gelmigtir. Bilindigi gibi z{ihdiin tasavvufa do-
niiglip gelistigi hicri tiglincli asirda bu sahanin biyiik simalar yetismistir. Tasavvufun
bir ilim dali ve hayat tarzi olarak ortaya cikmasi ile birlikte mutasavviflar, yasayis ve
goriglerini teyit maksadiyla Kur'an ve Siinnet’ten deliller aramaya baglamiglardir.
Ayrica bulduklari delillerin agik olmayanlarinin kabul edilmesini saglamak icin, islam?
ilimlerin timiinde gegerli olan “naslarin rivayet ve dirayet yolu ile anlagiimasi meto-
du”’na yeni bir yontem ilave etmislerdir. Yani, diislince ve yasayislarina uygun, ruhi
tecriibelerine ve lediinni miikasefelerine dayali “isari yorum metodu”nu geligtirerek,
ayet ve hadislerin isarf yorumlarini yapmaya galigmiglardir.

Son yillarda tilkemizde Tasavvuf ve Hadis ilim dallarinin birbiri ile iligkisi tize-
rine akademik galismalarin yapilmasini sevindirici bir gelisme olarak goriiyoruz. Mu-
hittin Uysal'in doktora tezi olarak hazirlamig oldugu bu kitabi, adi gegcen calismalara
katkisindan dolayi tebrike sayandir. Clinkii o, bu arasgtirma ile, “tasavvuf ehlinin
basglangictan itibaren 6zellikle de kurumsallagma déneminden sonra kullandigi siin-
net malzemesinden ihtilafli olanlarin tespit ve degerlendirmesini” yapmayi hedefle-
mis, bunu da biiylik 6l¢tide gergeklestirmistir. Ele alinan kitaplarda gecen rivayetlerin
istatistik neticeleri, “tasavvuf kitaplari tamamen asilsiz ve uydurma haberlerle dolu-
dur” iddiasinin, pesinen kabul edilmesinin dogru olmadigini ortaya koymaktadir.
Zira, asilsiz ve uydurma sayilan rivayetlerin oraninin —kitaplara gore degisiklikler

*Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. meren] 1 @hotmail.com
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olmakla birlikte- genelinde % 10 civarinda oldugu gériilmektedir. Bu ana gayenin
yaninda galismada, ayrica énemli dlctide “sufilerin hadislere dair isarf yorumlarindan
ornekler” ve “tasavvuf ilmiyle ilgili bahisler” izerinde de durulmaktadir.

Dr. Uysal, tezin Hadis bilim dalinda yapilmig olmasini da hatirlatarak, rivayet-
leri degerlendirmede Hadis ilminin kriterlerini esas aldigini ¢zellikle belirtir. Ancak o,
haberleri “asilsiz”, “uydurma” diyerek hemen atma yerine, teenni ile hareket edip
onlarin iyice incelenmesi taraftaridir. Nitekim su agiklamasi bunu teyit etmektedir:
“Hadisleri kendi anlayis! icinde, daha cok muhtevalariyla tenkit eden ibn Teymiyye
(728/1328) veya cerh uygulamalarinda sert davrandigi kabul edilen ibni’l-Cevzi
(597/1201)'nin degerlendirmeleri, tek baslarina, bizim igin son sézii sdyleyecek bir
6lcti olmamig, bagka hicbir bilgi elde edemedigimiz durumlarda ancak bir deger ifade
etmistir.” (s. 23) Yine ¢alismanin sonunda bir rivayeti incelerken bu konudaki tavrini
su sOzlerle ortaya koyar: “Sahsi kanaatimiz, bu cesit haberlerin reddi yerine, dogru
anlagilmasinin gerekliligi yontindedir. Her seyden énce, rivayet ilimlerinin kurallari
acisindan ‘uydurma’ oldugu tespit edilmeyen haberlerin reddi, teknik olarak yani
daha isin baginda yanlig olacaktir.” (s. 398)

Bu eserinde, Tasavvuf ile Hadis ilimleri arasinda bir isbirligi ve yardimlagma
ornegi ortaya koymayi hedefledigini bildiren muellif, bu gibi caligmalarin temin ede-
cegi faydayi soyle belirtir: “Bu tiir ¢alismalar yayginlastikga, sufilerimizin hadis nos-
yonu ortaya ¢ikmakla kalmayacak, her firsatta tasavvufun Kur'an ve Stinnet kaynakli
oldugunu vurgulama ihtiyaci duyan sufi mubhitler de, kendilerini kayith goérdiikleri
ilmin o6l¢tilerine uygun yasama sansini yakalamig olacaktir.” (s. 25)

Kitabin tiimt hakkindaki bu genel degerlendirmeden sonra, simdi planindan
hareketle muhtevasini tanitmak ve bazi tespitlerde bulunmak istiyoruz.

Eser, dort bolimden olugmaktadir: Tasavvuf Diiglincesinin Dogusu, Dinl ve
Buglinii (s. 27-56); Sufiler ve Hadis (s. 57-82); Tasavvuf Kitaplart ve ihtilafli Haberler
(s. 83-252); Haberlerin Tasnifi ve Degerleri (s. 253-410). Yazarin tertibi bu sekildedir.
Aslinda ilk iki bolim konu ile ilgili girig bilgilerini ihtiva etmektedir. Asil agirlik, tglin-
cli ve dordiincl boélimlerdedir. Kitabin sonuna rivayetlerin alfabetik fihristinin ilave
edilmesi isabetli olmustur. Dipnotlarin bolim sonlarinda verilmesi ve bir indeks
hazirlanmamis olmasi ise tertip agisindan bir eksiklik sayilabilir.

Tasavvuf distincesinin tarihl gelisiminden bahsedilen ilk béliimde; Sahabe
déneminde “diinyaya ve onun gegici lezzetlerine karsi ragbet etmeme” seklindeki
“zithd” anlayigina igaret edilerek, zamanla bu anlayisin gesitli etkiler altinda ama
Ozlinde ziihdii barindirarak “tasavvufa” déntismesi anlatilmaktadir. Buna gore hicri
ikinci asrin sonlarina dogru zihd hareketi artik “tasavvuf” haline gelmis ve Fikih
ilmine alternatif olarak islamin batini cephesini inceleme alani kabul eden Tasavvuf
ilmi dogmustur. (s. 35) Islam ziihdiiniin tasavvuf haline déniismesinden itibaren,
Ozellikle de hicrf tglincti ve doérdinct asirlarda amag, kesif ve miisahede yoluyla
elde edilen bilgiye yani marifet’e ulagmak olmustur. Bu yolla elde edilen bilgi de,
akil-nakil yoluyla ulagilan bilgiden yani ilim'den tsttin tutulmaktadir. (s. 36)

Mellifimize goére, bu konuda Abdilkadir Geylani'nin uzlastirict yaklagimi dik-
kat cekicidir. Clinkti Geylani, ilmin insanlardan ve Allah’'tan 6grenilebilecegine inan-
makta, insanlardan &grenilecek ilmi zaman bakimindan digerine takdim etmektedir.
Bu disgtincesini “6nce halktan, sonra Allah’tan 6gren” climlesi ile dile getiren
Geylani, halktan 6grenilecek seyin “hikmetler”, yaraticidan &grenilecek seyin ise
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“ledtinnt ilim” olduguna dikkat ¢ekmigtir. Boylece o, egitim yoluyla elde edilecek ilmi,
“ledtinni ilme” ulagmanin sarti ve baslangici saymig olmakta ve “zahir” ile “batin”
ilimlerini birbirinden tamamen bagimsiz saymadigi gibi, zahir ilmi ve ulemasina de-
gersizlik atfederek, onlar hafife aldiklar izlenimi veren bir ¢ok sufiden farkl ve isa-
betli bir tavir sergilemis olmaktadir. (s. 167)

Muellif bu konudaki bir rivayeti incelerken de su tespitte bulunmustur: “Kesin
olan su ki, esas olan teallim yolu ile ilimdir. Bu tlirden sebeplere sarilan bir kula
Allah (cc) samimiyetle zithde uygun yasayip, kalp tasfiyesi ve nefs terbiyesi husu-
sunda mesafe almigsa, ilahi bir lituf olarak bazi seyleri ilham edebilir. Bunun delille-
rini bulmak mumkindir. Ancak teallim yolu ile 6grenmeye, bu ikinci yolu tercih ve
takdim igine gelince, biz bu tavsiyeyi normal bulamiyoruz.” (s. 376)

“Tasavvufun Kaynaklar” ve “Tasavvuf Kelimesinin Etimolojisi” basliklari altin-
da verilen bilgiler ile kitabin ilk boliimi sona ermektedir.

“Sufiler ve Hadis” konusunun ele alindig1 ikinci bdliimde; 6énce “ziihd, salah
ve ibadet ehli” sifatlari ile taninan hadis ravileri, daha sonra da “rliya, kesif, ilham” ve
bu yollarla hadis rivayeti meselesi tizerinde durulmaktadir. Abid, zahid, salih ve sufi
sifatli kigilerden hadis uydurmakla itham edilen on kisi hakkinda bilgi verildikten
sonra, rical kitaplarinda bu vasfi tasiyan birgok zat hakkinda da olumlu kanaatlerin
bulunduguna igaret edilmistir. (s. 63) Kaynaklarimizda, “bu vasiflarla anilan kigilerin
bilerek degil, hadis ilmi ile fazla mesgul olmadiklari icin farkinda olmadan hadis uy-
durma igine karigtiklar” seklindeki agiklamalara sikga rastlanir. Ayrica, hadisgilerin
istilahinda “vaz'” (uydurma) teriminin, tamamen uydurma/yalan hadis anlaminin
yaninda, cesitli sekillerde yapilan/diigtilen hatalarla nakledilen rivayetler igin de kul-
lanildigr bilinmektedir. Bu ytizden, bir haberin uydurma ve bir ravinin hadis uyduru-
cusu olduguna karar verirken hadiscilere ait istilahlara dikkat edilmelidir. Buna rag-
men, muellifin su tespitine katildigimizi ifade etmek isteriz: “Hadisciler onlarin halk
lizerindeki etkisini bildikleri igin, uydurmalar noktasinda tahribatlarinin biytik olaca-
&1 endisesiyle onlara karsi biraz da sert davranmislardir. Saglam bir islam inanci ve
geleneginin yerlesmesi i¢in bu sertligin énemli bir hizmeti de olmustur.” (s. 66)

“Riiya, kesif ve ilham” konularnin iglendigi kisimda, bu kavramlarin tasavvuf
icin bliytik 6nemine vurgu yapilmaktadir. Bilindigi gibi “kesif ve ilham”, sufiler tara-
findan en Ustiin bilgi kaynaklar olarak kabul edilmektedir. Bu ytizden Uysal’'in ifade-
siyle bunlar; “tasavvuf ehlini ‘kendileri’ yapan, bir anlamda onlarin ‘bir diistince eko-
1t’, mesleklerinin de ‘ilmi bir disiplin’ olarak ortaya ¢ikmasini saglayan hayati kav-
ramlardir.” (s. 69) ilham ile vahiy arasinda bir benzerlikten bahsedilebilecegine isaret
edilerek, ancak velilere gelen ilhamin peygamberlere gelen vahiyle ayni olmadigi
hususu, ibn Arabi (638/1240)'den yapilan bir alinti ile agiklanir. “Velilerin vahyi, yal-
niz bu rasiliin getirdiklerini haber verme ve tespitten ibarettir ...” (s. 70) Veliler ile
ilgili olarak ibn Arab?’den yapilan su nakil meselemizi daha iyi tavzih edecek nitelik-
tedir: “Onlar peygamberlerin varisleridir. ilahi haberi almada peygamberlerle esit
durumdadirlar. (Ancak) peygamberler kanun koymada (yontiyle) onlardan farklidir.
(...) Veli mujdeleyici ve uyarici olabilir. Fakat hukuki kural koyamaz. Ciinki kanun
koyucu (bir kurum) olan niibtivvet ve risalet sona ermigtir. ‘Hz. Peygamber’'den sonra
nebi ve rastil yoktur’ demek, artik seriat koyma isi sona ermistir, hi¢bir kanun koyucu
da kalmamustir, demektir, bunu boéyle bil!” (s. 197, bu konu igin ayrica 201-202.
sayfalara da bakilmalidir)
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Daha sonra, bilhassa ibn Arabi'nin savundugu “riiya, kesif ve ilham yoluyla
hadis rivayeti ve tashihi” meselesi incelenerek, bu konuda hadiscilerin ortak kanaa-
tine uygun olan su degerlendirme yapilir: “Tabiatiyla, sehadet aleminde olugmus
belli kanaatlerin teyidi icin rityadan kisisel olarak yararlanilabilir. Ancak dinin ahka-
mina kaynaklik gorevi yapan hadislerin rivayet ve tashihi, herkesi baglayacak ve her
ttrlt stbjektiflikten uzak olmasi gereken ilmi ve teknik bir problemdir. O halde bu
gibi konularda, ilmin tartisilmaz, herkesi ikna eden ve herkesi baglayan kurallari
gecerli olacaktir.” (s. 75)

Boltimlerin sayfa sayilarindan da anlagilacagi gibi, caligmanin ana boltimleri
aslinda ikinci ve Gi¢tincli bolimlerdir. Dolayisiyla ilk iki bolim daha ¢ok konuya giris
bilgilerini ihtiva etmektedir. Simdi bu ana boélimlerin muhtevasini ézet olarak tanit-
maya calisacagiz.

Muellif, Giglinct bolimde, el-Muhasibi (243/857)'nin er-Ridye adli eserinden
baslayarak imam Rabbani (1034/1624)'nin el-Mektubat'ina kadar, islam diinyasinin
farkli muhitlerinden tasavvuf diistincesini temsil ettigine inandigi on énemli sima ve
eserini inceleme konusu yapmistir. Kendisinin de belirttigi gibi, daha bir ¢ok kitap,
lizerinde bu tir calisma yapilmayi beklemektedir. el-Hakim et-Tirmizi (295/907)'nin
Nevadiru'l-Usul’'i ile Ebu Nuaym (430/1038)'in Hilyetii'l-Evliya’st bunlarin basinda
gelmektedir. (s. 25) Kanaatimizce Nevadiru'l-Usul'tin listeye dahil edilmis olmasi isa-
betli olurdu. Ctinkii bu kitap, genellikle, tasavvufa temel kabul edilen hadislerin top-
lanarak serh edildigi ilk eser olarak kabul edilmektedir. Fakat Uysal, tasavvufu temsi-
le nispeten daha ehliyetli (s. 103) gordiigt igin ayni miellifin Hatmii'l-Evliya’sini
tercih etmistir. Secim konusunda dikkatimizi ceken diger bir husus, ibn Arabi
(638/1240) ile imam Rabbani (1034/1624) arasinda uzun bir zaman dilimi olmasina
ragmen herhangi bir eserin gorilmemesidir. Acaba bu arada istenen kriterlere uyan
bir mutasavvif mi yoktur; yoksa var da galismanin hacmini artiracagl endigesinden
listeye alinmamig midir?

Bu iki hususa isaretten sonra sunu gayet rahatlikla séyleyebiliriz: Uysal, bu
boliimde sectigi on alimi tanitma ve eserlerini ihtiva ettikleri haberler acisindan de-
gerlendirme agisindan gergekten takdire sayan biylk gayret sarf etmistir. Onlarin
her birinin hayatlar ve tasavvufi goriigleri hakkinda kisa malumattan sonra, &zellikle
eserlerinden hareketle hadisle istigal dereceleri ve hadis serh teknikleri ortaya kon-
maya calisilmaktadir. Ayrica, bu kitaplarda gegen rivayetlerin “asilsiz”, “cok zayif” ve
“bulunamayan” kategorilerinde istatistik dagilimlarinin sunulmasi da, onlarin hadis
yoniinden degeri konusunda genel bir fikir edinme agisindan faydali olmustur. Bu
oran, kitaplara gore degismekle birlikte genelinde % 10 civarindadir. Bunun yani sira
her bir eserde gecen “asilsiz ve ¢ok zayif” ve “bulunamayan” haberlerin bir listesinin
verilmis olmasi da glizel olmugtur.

Bu listeler incelendiginde bazi haberlerin kitaplarin bir cogunda gecmis olma-
st dikkat gekmektedir. Bunlar bir yerde toplanarak mikerrerlere isaret edilse ve ilk
defa kimin kullandigi agiklanmig olsa kanaatimizce daha giizel olurdu. Mellif bazi
yerlerde haberin ilk defa hangi kaynakta gectigine isaret eder. Mesela bir yerde su
degerlendirmeyi yapar: “Hucviri ile birlikte, tasavvufun tartigmali konularyla ilgili
dayanaksiz haber serdi artma gdstermistir. Bir bagka anlatimla, daha énceki tasavvuf
literattirinde yer almayan yeni haberler ortaya cikmistir. Bazen bu, daha &nceki
tasavvuf kitaplarinda selefin veya diger peygamberlerin sdzil olarak gecen bazi ifade-
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lerin Hucvird tarafindan Hz. Peygamber’e isnadi seklinde gerceklesmistir.” (s. 159)
iste biz, bunun listelere gdre topluca yapilmasinin daha faydali olacagmi diisiiniiyo-
ruz. Muellif, hakli olarak, bu isin “zaman dilimli ve ayrintili caligmalara” ihtiyag duy-
dugunu belirterek, su sekilde 6ziir beyan etmektedir: “Bu nedenle biz, séz konusu
eserlere giren haberlerin, rivayet ilimleri agisindan ‘uydurma’ ve ‘¢ok zayif’ olduklari-
ni tespit etmekle birlikte, cogu baskalarina ait bu sozleri, ilk defa hangi sufi yazarin
hadis olarak naklettigini tespitte ¢alismamizin zayif kaldiginin ve iddiasiz oldugunun
bilincindeyiz. Bununla birlikte, hadis olarak nakledilen bir¢ok sozilin, gercek sahiple-
rini tespit etmis oldugumuz ilgili bélimlerde goériilecektir.” (s. 223)

Hem bu boliim, hem de sonraki boliim igin “asilsiz”, “¢ok zayif” ve “buluna-
mayan” kavramlarinin kisa tanimlarinin yapilmasi kanaatimizce okuyucu igin iyi olur-
du.

Dr. Uysal, tasavvuf kitaplarinin ihtiva ettikleri rivayetlerin incelenip-
arastirilmasi geregini su sekilde dile getirmektedir: “Su var ki, insanimiz s6z konusu
eserlerde nakledilen ‘bir kisim sézlerin’ hakikatte hadis olmadigini bilme hakkina
sahiptir. Bu, hadis olmayan her s6ziin degersiz ve yanlis oldugu anlamina gelmez. Bir
sdzlin, ‘Peygamber s6zli’ olup-olmadigimin bilinerek yorumlanmasi, insanimizi kilttr
ve distince hayatimiz bakimindan daima daha saglikli sonuglara gétiirecektir.” (s.
97) Bir basgka yerde de soyle der: “Hadis malzemesi kullanan her eserin, Hadis bilim-
leri acisindan irdelenmesi hadisginin isidir. Bu tiir arastirmalar sonucunda s6z konu-
su eserlerin, Hadis bilimlerinin éngordigl olgiilere uygun malzeme kullandiklari
sonucuna ulagmig olmanin da, Tasavvufa oldugu kadar Hadis ilmi ve insanliga hiz-
met oldugu unutulmamalidir.” (s. 141)

Ele aldig1 kitaplardan 6rnek hadis serhleri nakleden miellif naslarin isari yo-
rumunun el-Hakim et-Tirmizl ile bagladigina isaret ederek soyle demektedir: “Bag-
langicta genel anlayis olarak ayet ve hadislerin, rivayet, akli selim, nazar ve istidlal
gibi metotlarla agiklanmasi ve yorumlari (yorumlanmasi?) esas iken, Tirmizi ile birlik-
te rliyalara, manevi ve ruhi tecriibelere, ilham ve kesfe dayali yeni bir yorum tarzi
ortaya ciktl. Ayet ve hadislerin lafizlarini zaman-zaman zorlayan ve adi zamanla
‘isarl” sifatiyla anilan bu metot, ilim adamlar arasinda her zaman tartisma konusu
olmustur.” (s. 105) Muellifimize gére dikkat edilmesi gereken husus, sufinin “tarihi
realiteleri, aklin ve bilimin kesin verilerini, dilbilimin 6l¢tlerini gbz ardi ederek lafzi
zorlamadan” yorumunu yapmig olmasidir. (s. 121)

Mubhittin Uysal’a gore, sufi muielliflerin hadise yaklasimlari ve onu kullanis bi-
cimleri hemen-hemen birbirine benzemektedir. Bu benzerligin agirlik kazandigi nok-
talar; genellikle “hadisin senedini hazf, lafiz yerine manaya 6nem verme, lafiz yo-
niinden ihtisar, metnin muhtevasina isaret, hadis sevk lafizlari ile sihhat durumu
arasindaki uyumsuzluk ve ihtiyag hissedilen yerde yeterli sthhat arastirmasi yapma-
dan hadisi sevk gibi hususlar” olarak ortaya cikmaktadir. (s. 118)

Aragtirma konusu yapilan on kitapla ilgili olarak dikkat ¢eken énemli bir hu-
sus da, hemen hepsinin stinni tasavvuf anlayigini savunmak igin telif edilmis olmasi-
dir. Miiellif buna muhtelif yerlerde isaret eder. Ornegin Siihreverdi’nin Avarif'inden
bahsederken “Siihreverdi, onu, tipki Ebu Nasr es-Serrac, Gulabadi, Kuseyri ve
Hucvirl gibi, sinni tasavvuf anlayisini ortaya koymak, tasavvuf goriintiisti altinda
ortaya ¢ikan olumsuzluklara karsi insanlari uyarmak ve onun ser’? ilimlere uygunlu-
gunu gdstermek amaciyla kaleme almistir” (s. 176) demektedir.
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Dr. Uysal'in inceledigi on kitapta toplam 1744 rivayet vardir. Bunlardan 139'u
asilsiz (mtiikerrerler distildigtinde bu sayi 105 olmaktadir), 17’si cok zayif ve 50’si de
herhangi bir hadis mecmuasinda bulunamayan seklinde dagilmaktadir. Bu {i¢ grubun
toplam rivayet sayisina orani -miikerrerler hari¢ tutuldugunda- % 9.85'tir. (s. 219) Bu
oran, tasavvuf kitaplarinin azimsanmayacak olctide ¢lirik rivayet malzemesi ihtiva
ettigini gdstermekle birlikte, onlarin “tamamen uydurma haberlerle dolu olduklari”
iddiasini da ¢liritmeye kanaatimizce yeterli bir delil sayilabilir.

Muellifimizin incelenen kitaplarin ihtiva ettikleri rivayet profilinin tarihi gelisi-
mi konusunda yaptigi degerlendirmesi su sekildedir: “Tasavvufun dogug ve kurum-
sallasma dénemi arasindaki gecen zaman dilimi icinde kullanilan stinnet malzemesi,
genellikle sahih ve hasen derecesinde bazi hadislerle sinirli iken; kurumsallagma
sonrasinda, zaman ilerledikge ve tasavvufa yeni mesele ve konular dahil oldukga,
malzeme kapsami yalniz genislemekle kalmamig, sthhat 6lclisti de sahihten zayifa,
hatta uydurmalara dogru kaymistir.” (s. 222)

Caligmanin son bolimii; dnceki boliimde incelenen on eserle birlikte ulagila-
bilen diger tasavvuf kitaplarinda bulunan ve cesitli ihtilaflara konu olan tasavvuf
kokenli haberlerin tasnif ve degerlendirmesi igine ayrilmistir. Bunun igin, her bir konu
baghgr altinda tespit edilen haberlerin, rivayet ilimleri agisindan degerlendirilmesinin
yaninda, bunlarla ilgili olan tasavvuf kavramlari ve bahisleri hakkinda da bilgi sunul-
mustur. Muellifin girigte verdigi bir ip ucundan, bu béltiimdeki bagliklarin genel olarak
Stileyman Ateg beyin tespitlerine dayandig sonucunu ¢ikarmamiz mimkindr. Ctin-
kii Dr. Uysal, Ahmet Yildirm'in, Tasavufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart
adli doktora calismasindan bahsederken soyle demektedir: “Bununla birlikte séz
konusu galisma, Slleyman Ates hocaya dayandirilan konu tasnifi ve tasavvufun
meseleleri hakkinda naklettigi bol bilgi agisindan yararlandigimiz bir tez olmustur.”
(s. 19)

“Nubtivvet” baghg altinda sunulan haberlerin bize gbre “Yaratilis” konusuna
alinmasi daha uygun gibi gdziikmektedir. Miellif bélimiin son baghg olan “Cesitli
Konular"a dair rivayetlere gegmeden 6nce haberleri konulara gére tasnif isindeki
zorlugu su sekilde dile getirir: "Birgok haberin manaya delaleti konusunda sufiler
arasinda bir birligin bulunmadigini, bir haberi bazi sufiler herhangi bir konunun delili
olarak ele alirken, baska sufilerin onu bir bagka konuyla irtibatlandirdiklarini daha
once kaydetmigtik. Sufilerin hadisleri farkli-farkli yorumlamalari, bizim haberleri tas-
nif etmemizde bazi sikintilara yol agti. Bu nedenle birkag haberi iki baglik altinda da
verdigimiz oldu.” (s. 396)

Bu bolim, ozellikle sufi gevrelerde ve halk arasinda hadis olarak bilinen riva-
yetlerin degerini ortaya koyma agisindan 6nemlidir. Hadis ve Tasavvuf ilimleriyle
istigal edenlerin bu rivayetler hakkindaki sorularla yogun bir sekilde karsilagtigini
dikkate aldigimizda, galismanin bu yénden faydasina dikkat ¢cekmemiz yerinde ola-
caktir. Bolimiin tasavvufun konulart hakkinda da epeyce malumat ve degerlendirme
ihtiva ettigini belirtmeliyiz.

Muellifin, rivayetleri degerlendirmede gérdiiglimiiz genel tutumuna dair tes-
pitlerimizi de kisaca su sekilde arz edebiliriz:

Bu konuda kaynak olarak, tabiatiyla daha ¢ok “mevzu hadisler” ile “halk dilin-
de hadis olarak meghur olan soézler” icin yazilmis olan kitaplar kullaniimaktadir.
Ozellikle de, Zerkes? (794/1392)'den itibaren, mevzu ve meshur haberler icin yazilan
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ve asagl-yukari ayni bilgileri ihtiva eden eserler silsilesi agirliktadir. Bunun yaninda,
zaman-zaman hicri dordiincl asirdan itibaren zayif raviler ve rivayetleri igin telif
edilmis olan kaynaklara da miiracaat edilmistir. Ancak gordtiglimiz kadariyla calig-
mada bunlarin kullanim oran, ilk grup eserlere gore biraz diisiiktiir. Oyle tahmin
ediyoruz ki, ilgili rivayetler sayet bu kaynaklarda geciyorsa, onlara miracaat ile hak-
larinda daha orijinal bilgi ve yorumlara ulasmak mimkin olabilirdi.

Gazali (505/1111)'nin iAya’'sinda gegen hadislerin tahricine dair calismalari o-
lan Iraki (806/1403) ile Siibki (771/1373)'nin verdigi hiikiimlere de ¢ogu haberde
isaret edilmektedir: “Iraki, ‘aslini bulamadim’ derken; Stibki onu isnadini bulamadigi
hadisler arasina almigtir” seklinde. Belki de bu iki agiklama ayni anlama gelmektedir.

Muellif, rivayetleri degerlendirirken, hadisgilerin usuliinde oldugu gibi 6nce
senedi incelemekte, kaynaklarda “zayif” ve “hadis uydurucusu” oldugu sdylenen
ravilere isaret ederek, haber hakkinda muhaddislerin hiikiimlerine yer vermektedir.
Bu bolimde ayrica su tiir aciklamalart da sik¢a goriirliz: “Habere hadis mecmuala-
rinda rastlayamadik. Muhtevasi da, ilmi gerceklere uygun olmadigi igin, uydurma
olma ihtimali oldukca yiiksektir. Uslubu itibariyle Israili haberlerin &zellik ve nitelikle-
rini de yansitmaktadir.” (s. 273) Dr. Uysal’a gore, bir haberin elde mevcut bu kadar
¢ok hadis koleksiyonunun higbirinde bulunmamasi, onun uydurma oldugu hususun-
da giiclti bir karine sayilmaktadir. (s. 278)

Haberlerin incelenmesinde hadiscilerin usuliini benimseyen muellifimizin bu
tutumunu bir rivayetle ilgili olarak yaptig su izahta miisahede etmekteyiz: “Hadisgi-
ye gore dnemli olan ‘6lmeden 6nce 6lmeyi’ 6Gneren formda bir s6zlin, Hz. Peygam-
ber (sav)'den gesitli isnatlarla rivayet edilip-edilmediginin tespitidir. Yaptigimiz arag-
tirmalara gére ondan bu kalipta bir séz rivayet edilmemistir. Bu sdziin, mana olarak
bazi ayet ve hadislerde ge¢mis olmasi ve Islam'in dziine aykir olmamasi, durumu
degistirmemektedir. El verir ki s6z, ayni veya oldukga benzer bir formda raviler araci-
lig1 ile Hz. Peygamber (sav)'den rivayet edilip, hadisgiler tarafindan hadis mecmuala-
rina alinmig olsun.” (s. 341-342)

Bu boliimdeki haberlerin tahricinde elbette Kiitiib-i Sitte gibi asil hadis kaynak-
larina nadiren rastlanmaktadir. Ancak biz, “manen rivayet olgusu” “metinlerin birbi-
rine karigmast”, “merfu-mevkuf haberlerin tayini” gibi durumlardan dolayr az da olsa
bazilarinin degisik/yakin lafizlarla bu kaynaklarda da gegebilecegini tahmin etmekte-
yiz. Nitekim galismada buna dair ip uglar vardir. Mesela bir yerde su bilgiyi goriiyo-
ruz: “Haberin birinci climlesinin, basta Buhari'nin es-Sahif adli eseri olmak {izere, bir
¢ok orijinal hadis mecmuasinda gecen sahih bir hadis oldugunu bilmekteyiz. ...
Slbki'nin isnadini bulamadigini séyledigi bu bolimiin (ikinci ctimle) sufilerin ilavesi,
teknik adiyla idraci oldugu anlagilmaktadir.” (s. 364)

Dikkati ¢eken bir diger bir husus, bazi konularda -mesela "en-Nur el-
Muhammedi" de oldugu gibi- asilsiz haberlerin etkisiyle ilgili tasavvufi diistince ve
goriiglerin olustugu yontindeki genel kanaattir. Kim bilir belki de diistince ve goriigler
once olugmus, daha sonra onlara uygun haberler tretilmistir. Yahut bazi haberler
icin bunlardan birincisi, bazilari icin de ikincisi dogrudur. Bu hususta kesin bir hitkme
ulasmak igin, her bir haberin mistakil olarak ele alinip degisik agilardan incelenmesi
gerekir. Muellif tezin sonug yazisinda bu konudaki fikrini acik olarak ifade etmekte-
dir: “Caligmamiz bize gosterdi ki, tasavvuf uygulamalari arasinda, olumsuz olanlarin
ortaya clkmasinda, hadis zannedilen sdzler, dnemli bir etki payina sahiptir. Oyle
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anlasiliyor ki, bu giin, degisik Islam toplumlarinda tasavvufun bir problemi olarak
tartigilan bir cok meselenin kuruma girip gelismesinde, mevzu hadisler birinci dere-
cede etkili olmustur.” (s. 413)

Bu son bolimde muellif tasavvuf konularina dair toplam 151 ihtilafli haberi
incelemis, bunlardan 123’t asilsiz, 12'si ¢ok zayif, 16’st da bulunamayan grubuna
girmistir. Neticede ihtilafli haberlerin, sirasiyla “zihd”, “seyr u stiluk” ve “velayet”
konularinda yogunluk kazandigi tespit edilmistir. Bunlari, sufilerin ilim anlayigini ve
bilgi teorilerini yansitan “bilgi ve yollari” konusu izlemektedir. Dr. Uysal'a gére bun-
lar, tasavvufa asil rengini veren, onu diger disiplinlerden ve disiince sistemlerinden
ayiran agirlikli konulardir. Baslangicta ziihd hareketi olarak beliren tasavvuf, ilerleyen
zaman dilimleri icinde, egitim felsefesi, bilgi teorisi ve velayet disilincesi tizerine
farkli teklifleri ile temayliz eden bir disiplin haline gelmistir. (s. 408-409) Ne var ki,
aragtirmanin sonucuna gore, tasavvufa asil rengini veren bu konularda delil olarak
kullanilan asilsiz ve zayif rivayetlerin, diger konulardaki rivayetlere gbre daha ¢ok
oldugu goriilmektedir.

Genis bir bibliyografyadan istifade edilerek, ele alinan konularda doyurucu
bilgilerin sunuldugu, tespit ve yorumlarin yapildigi, bizim sadece ¢ok genel hatlari ile
tanitmaya calistigimiz bu arastirma, muellifin de ifade ettigi gibi, tasavvuf kitaplarin-
da gecen ihtilafli rivayetlerin tamamini degilse bile, sayisal anlamda btiyiik ¢ogunlu-
gunu ihtiva etmektedir. Calismada, bunlarin hadis ilmi kriterlerine gére incelenip
degerlerinin ortaya kondugunu, bu sekilde okuyucu ve arastirmaci i¢in pratik fayda
temin edildigini gbrmekteyiz. Bu ylizden, &zellikle Hadis ve Tasavvuf ilimleri ile istigal
edenler olmak tizere, bu konulara ilgi duyan okuyucu kitlesine kitabi okumalarini
tavsiye etmekteyiz. Dr. Uysal, kendi tabiri ile sGyleyecek olursak, “tasavvuf egitiminin
olumsuz tezahtirlerini olumluya ¢evirme hususunda ilim adamlarina diisen gérevin”
yerine getirilmesine, bu eseriyle 6nemli 6l¢tide katki saglamig bulunmaktadir.

Sozlerimizi, hocamiz Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu'nun takdim yazisinin, “ta-
savvuf terbiyesi” ile “ilmi calismanin” birlikte gotiiriilmesinin énemini dile getiren
paragrafi ile bitiriyoruz: “ilmin ruhanilikten uzak olmasi nasil yanlis ise, ruhani haya-
tin da gergek ilimden nasipsiz olusu, dylece derbederliktir. ... Tarih boyunca tasav-
vuf, kitleleri Islam dinine ¢cekmede olumlu rol oynadi. Bu giin de ayni rolii iistlendigi-
ni gdérmekteyiz. Biz, ilimle mesgul olmayi, tasavvufa gére hor bir is goérenler karsisin-
da cabasiz kalirsak; ilme tasavvuf terbiyesinin, tasavvuf terbiyesine de gercek ve
hasbi ilmin katilmasina emek sarf etmezsek, bundan islam ilimleri zarar gdrecektir.
Simdilerde tasavvuf, eskiden reddettigi iki asil yolu da terk etti; maddeyi ve diinya
sultanhgmi tanidi. iste bu yanls gidiste, onlara ve Miisliiman toplumumuza, ilme ve
Peygamberimizin ahlakina yonelen kimselere yardimimiz sarttir.”
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GERCEKLIK VE BILGIDEN
GERCEKLIGIN SOSYAL INSASINA

Ejder OKUMUS'

Yenilikgi bir kurumlar ve bilgi teorisi gelistirme girisiminde bulunan (G.
Stauth-B. S. Turner, 1995, 81) Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, birlikte kaleme
aldiklari "The Social Construction of Reality"** (Berger-Luckmann, 1967) adli eserlerinde,
eserin baslhginin da ima ettigi gibi, gercekligin sosyal olarak insa edildigini ve bilgi
sosyolojisinin, bunun i¢inde gerceklestigi stireci ¢cozlimlemesi gerektigini ifade et-
mektedirler. Sosyologlar, sdzkonusu kitapta temel tezlerinin de bu oldugunu belirt-
mektedirler. (Berger-Luckmann, 1967, s.13)

Esasen "hem popliler okuyuculara yonelik olarak, hem de éncelikle toplumsal
bilimlere yonelik olarak gerceklestirilen Berger'in caligsmalarina da bir kose tagi olarak
kullaniimig" (Poloma, 1993, s. 263) olan bu eser ile, bilgi sosyolojisi kapsaminda
sistematik ve kuramsal bir calisma ortaya koymak amaclanmistir. Bunun igin de "bu
disiplinin gelisimini tarihsel olarak incelemek veya bundaki cesitli figlirlerin yorumla-
riyla ya da sosyolojik teorideki diger gelismelerle mesgul olmak, yahut da bu figtir ve
geligimlerin bir kagl arasinda bir senteze nasil ulasilabilecegini gbstermek amaclan-
madig gibi herhangi bir polemik hedef de glidiilmemektedir." (Berger-Luckmann,
1967,s.7)

Kitabin 6nsoziinde, ibn Arabi'nin "Allahim, bizi isimler deryasindan kurtar!"
nidasini nakleden ikili, kendilerinin de sosyolojik teori kapsamindaki okumalarinda
bu nida ve yakarigi sik sik tekrarladiklarini ve kitapta uygulamaya galistiklarini ifade
etmektedirler. (s. 8)

Onsdzden baska bir girisle ti¢ béliim ve bir sonugtan olusan kitapta yazarlar,
anahtar terim olarak gerceklik ve bilgiyi almiglardir. (Berger-Luckmann, 1967, s. 13) Bu
cercevede, calismanin "Girig"inde; "Bilgi Sosyolojisinin Problemi" bagligiyla
sozkonusu iki kavram Uzerinde durulmakta, bilgi sosyolojisinin, sadece insan top-
lumlarindaki bilginin empirik boyutuyla degil, ayni zamanda 'bilgi'nin bir viicudunun,
kendisi tarafindan sosyal bir bicimde 'gerceklik' olarak kuruldugu stirecle de ilgilen-
mek zorunda olacagi belirtilmekte, bilgi sosyolojisinin, bir toplumda 'bilgi' olarak
kabul edilen seyle, s6zkonusu bilginin nihal gecerliligi veya gecersizligine bakmaksi-
zin, kendisini iligkilendirmesi gerektigi, baska bir ifadeyle "bilgi sosyolojisinin gergek-

“Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ejderokumus@hotmail.com

259



260 tez / kitap / toplanti

ligin sosyal insasinin analiziyle iligkili oldugu” iddia edilmekte ve bu arada Max
Scheler, Durkheim, Weber, Nietzsche, Marx, Pareto, Scheler, Dilthey, Mannheim,
Merton gibi sosyal bilimcilerin gérislerine de atiflar yapilmaktadir (ss. 13-30).

Kitabin "Giindelik Hayatta Bilginin Temelleri" bashgini tagiyan birinci bolimii
(ss. 33-61), glindelik hayatin gergekliginin fenomenolojik ¢6ziimlemesi noktasinda,
asil argtiman icin felsefi bir girizgdh olarak tanimlanabilen seyi miindemigtir. Bu bo-
ltim, bahsi gecen konuyu, "Glindelik Hayatin Gergekligi", "Giindelik Hayatta Sosyal
Etkilesim" ve "Giindelik Hayatta Dil ve Bilgi" alt basliklariyla ele almaktadir.

Kitabin kendi ifadesiyle kitapta ortaya konan tezin esasi, ikinci ve tiglincti bo-
limlerde yer almaktadir. "Objektif Gergeklik Olarak Toplum" baglikli ikinci bélimde
(ss. 65-146), yazarlarin, bilgi sosyolojisinin problemleriyle ilgili temel anlayiglar igle-
nirken, tglincti bolimde (ss. 149-204) bu anlayis, stibjektif biling diizeyine gotirtil-
mekte ve bdylece sosyal psikolojinin problemleri igin kuramsal bir koprii inga edil-
mektedir. (s. 7)

"Kurumsallagma" ve "Megr{lastirma" alt bagliklariyla olugturulan ikinci bolim-
de sosyologlarimiz, kurumsallagsmanin sosyolojisini yapmakta; sosyal diizen lzerin-
de durmakta, sosyal diizenin yalnizca insan aktivitesinin bir triint olarak var oldu-
gunu, hatta sosyal diizenin ge¢mis insan aktivitesinin bir Girinti oldugunu belirtmek-
te (s. 70), toplumun bir insan riind oldugunu, bir objektif gerceklik oldugunu ve
insanin da sosyal bir triin oldugunu sdyleyerek sosyal diinyanin bu (¢ temel
karakterizasyonuna sosyal gerceklikteki ti¢ diyalektik momentin, yani digsallagtirma,
nesnellestirme ve igsellestirmenin karsilik geldigini ifade etmektedirler. (ss. 78-79
vd.) Digsallagtirma yoluyla meydana getirilen nesnel gerceklik, dénerek toplumun
lyeleri Gizerinde etkide bulunur. Stireg icinde ti¢lincli eleman igsellestirme veya bire-
yin objektif sosyal diinya icinde sosyallestirilmesidir. Bu elemanlarin ticli de diyalek-
tik bir yolla birbirleriyle iliski igerisinde ve birbirleri tizerinde calisarak birlikte var
olurlar. (Poloma, 1993, s. 265) Berger, Tlrkge'ye de cevrilmis bulunan The Sacred
Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion adli kitabinda da digsallagtirma,
nesnelestirme ve igsellestirme Ugliistinden genig olarak bahsetmektedir. (Berger,
1993) Ozet olarak dissallastirma, kollektif toplumsal pratikler yoluyla kendi kiiltiirel
ve fiziksel gevrelerini stirekli ve zorunlu olarak meydana getiren aktif, bilgili insan
faillerin praxisini ihtiva eder. Nesnellestirme, insanin bu Grlnlerinin, insan eylemcile-
rin kargisina haricl bir olgusallik diinyasi olarak ¢iktigi ve nesnel gerceklik goérintimi
edindigi proseslere génderme yapar. icsellestirme ise insan varliklarin bu haricl nes-
nel gercekligi, 6znel biling icerisindeki bir dizi yapi halinde déntisiime ugratarak
yeniden temelliik ettikleri toplumsal stirectir. (G. Stauth-B. S. Turner, 1995, 84)

Berger ve Luckmann, insan organizmasi ile toplumsal yapi arasinda bir bag-
lanti olarak rol kavramlagtirmalarinda bulunmaktadirlar. Bunun yapisal-iglevsel
formulasyona benzedigi sdylenebilir. (Poloma, 1993, s. 265)

Yazarlarimizin ikinci béliimde tzerinde durduklart énemli bir konu da mesru-
lastirmadir. Yine Berger'in The Sacred Canopy'de de genis yer ayirdigl mesr(ilastirim
stireci, The Social Construction of Reality'de genisce ele alinmistir. (ss. 110-146)

Kitabin Gigiincii bélimii, "Gergekligin icsellestirimi”, “icsellestirme ve Sosyal
Yapt", "Kimlik Hakkinda Teoriler", "Organizma ve Kimlik" alt bagliklarini tagimaktadir.
Kitabin bu boélimtinde miellifler, toplumun hem objektif hem de stibjektif gerceklik
oldugunu belirterek ve ikinci bolimde igledikleri tglt diyalektik stireci hatirlatarak
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ise baglamakta ve devaminda birincil sosyallesme ve ikincil sosyallesme {izerinde
durmakta; stibjektif gercekligin devam etmesi ve dénlisiime ugramasi, sosyal yapi-
sosyallesme ve bu arada igsellestirme-sosyal yapi iliskileri ve slbijektif gercekligin
o6nemli bir unsuru olan kimlik konularini da ele almaktadirlar.

Yazarlarimiza gbre nesnel ve 6znel gerceklikler arasinda simetrik bir iligki ol-
makla birlikte, bu iki gerceklik ayni da degildir. Digta olan gergek icte olana kargilik
gelir. Nesnel gercegin rahatga 6znel gerceklige donsttirtilebilecegi ve tersinin de
dogru oldugu ileri striliir. Nesnel ve 6znel gercekligin birbirlerine karsilik geldikleri,
fakat stirekli olarak da tek bir birey tarafindan igsellestirilebilir olandan daha fazla bir
nesnel gercekligin oldugu ifade edilir. Toplumsallasma, hicbir zaman tamamen ta-
mamlanmig bir stire¢ degildir. Bu nedenle de sosyologlarimiz, gercekligin stirdirtil-
mesinde stirekli bir meydan okuma, 6zel olarak da nesnel ve 6znel gergeklik arasin-
daki simetrinin strdtrilmesinin gerekli oldugu tespitinde bulunurlar. (Poloma, 1993,
ss. 267-268)

"Bilgi Sosyolojisi ve Sosyolojik Teori" basligini tasiyan sonu¢ kisminda ise
sosyologlarimiz, objektiflestirme, kurumsallasma ve megrulastirimin analizlerinin, dil
sosyolojisinin, sosyal aksiyon ve kurumlar teorisinin ve din sosyolojisinin problemle-
riyle direkt iligkili oldugunu vurgulamakta ve kendilerinin bilgi sosyolojisi anlayigla-
rinda, dil ve din sosyolojilerinin, sosyolojik teoriyle az bir iligkiye sahip, periferik
ttrler olarak miutalaa edilemeyeceklerini ifade etmektedirler. Ayrica yazarlar, bir din
sosyolojisi olmadan bilgi sosyolojisinin varliginin imkansiz oldugunu belirtmektedir-
ler. (s. 207) Berger-Luckmann ikilisi sonu¢ kisminda, tekrar vurgulamaktadirlar ki,
bilgi sosyolojisi, insan gercekligini sosyal olarak insa edilen gergeklik olarak kabul
eder.
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ILIM ve ULEMA ANLAYISIM’

izmirli ismail Hakki

1 285/1868 yilinda diinyaya gelmistir. Dort yasginda tahsil hayatina baglamis,
amcast Hafiz Hasan Efendi'den hafizligini ikmal ederek, Riigdiye mektebinde tahsili-
ne devam etmistir. Riigdiye'nin yaninda medrese ve tasavvufla da ilgilenmis Sazell
tarikatindan icazet almistir. Riisdiye sonrasi Istanbul'a gelerek Darulmuallimin’e
kaydolmus, burada hafiz Sakir Efendi’den medrese icazeti almistir. Ogrenimini ta-
mamladiktan sonra cesitli medrese, okul ve fakiiltede din dersleri, tarih, ahlak, fikih
usdlii, felsefe, islam felsefesi hocaligi yapmis, Edebiyat Fakiiltesinde Ordinaryiis
Profesor olmustur. Dokuz ayri egitim kurumunda gesitli idari gérevlerde de bulun-
mus, en son Islamiyat Enstitiisti miidiirliigii gdrevinde bulunduktan sonra emekliye
ayrilmigtir. Tefsir, kelam, ustl-U fikih, ilm-i hilaf, siyer, felsefe, tasavvuf vb. alanlarda
12 den fazla eser ve bir ¢cok makale yayinlamistir. 3700 ciltten olusan kitaphgini
Siileymaniye Kiitliphanesi'ne bagislamistir. 1946'da vefat eden izmirli, Cebeci Asri
mezarhigina defnedilmistir. izmirli ismail Hakki Arapca, Farsca, Fransizca ve Rumca
biliyordu.'

{zmirli'nin Darulhikmeti'l-islamiye’de gdrevli oldugu yillarda Seyh Saffet Efen-
di ile aralarinda gegen bir tartismanin irin{ olarak “Mustasvife Sdzleri mi? Tasavvu-
fun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri” adli bir eser telif etmistir. Eserinin girig bolimiinde
Seyh Saffet Efendi'nin kendisi hakkinda sarf ettigi cesitli ithamlara deginen izmirli bu
ithamlara bir cevap verme ihtiyaci hissetmis, bu meyanda basta Kur'an-1 Kerim ve
hadis olmak {izere temel islam kaynaklar ve &nceki alimlere bakis agisini iceren bir
aciklama yapmustir. izmirli bu yazisinda kendisini ve ilim anlayisini su ifadelerle orta-
ya koymustur:

Lehti'l-hamdi ve'l-minnet din-i miibinimize négizédne bir hidmet ile cidden
muiiftehirim. O mukaddes ‘ali dinimizin muktezayatindan olmak lzre Server-i Kainat
aleyhi ekmell't-tahiyyat Efendimiz hazretlerinden ma ‘ada hig¢ bir mislimi ma’siim
bilmem. Bi’l-um@m ‘ulemanin sézlerini yalniz burhan ile kabul ederim. Tefekkiir ile o

* [zmirli ismail Hakki, Mustasvife Sdzleri mi, Tasavwufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri, istanbul, 1341, s. 6-8.
Hazirlayan: Pehlul DUZENLI, Kaptan-1 Derya ibrahim Paga Camii imam-Hatibi- Siileymaniye /.istanbul.
erist67@yahoo.com

'~ {zmirli, Celaleddin, “izmirli ismail Hakk:”, izmirli ismail Hakki Sempozyumu, Ankara, 1996, sh. 241-264;
Kara ismail, Tiirkiye'de islamcilik Diisiincesi, istanbul, 1987, 2/91-93; Er, Hamid, istanbul Ddru’'l-Funiinu ila-
hiyat Fakiiltesi Mecmilast Hoca ve Yazarlari, ist., 1996, s. 163-166.
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sdzlere kiymet veririm. iz’an ile onu kalbime, derecesine gére derin kdselerine getiri-
rim. Lehdarlar ile ‘aleyhdarlarin sozlerini dinlerim. Muhdliflerin séztinii mucerred
muhélefetlerinden nasi red etmedigim gibi muvafiklarin séziini de miicerred
muvafakatlarindan nasi kabul eylemem. Higbir ‘alimin siddetli tarafdari degilim.
Hicbir ‘alimin séziinii vahiy gibi telakki etmem. ibn Teymiyye’'nin siddetli tarafdan
olmadigim gibi Gazzali'nin de siddetli tarafdar degilim. Hanbeli de degilim, Es’ari de.
Kért kériine mutasavvifeye de miitekellimine de tabi’ olmam. Hak taraftariyim. Her
nerede bir semme-i hakikat istismam eder isem heman ona el uzadirim. “el-Hakk-u
ehakku en ylitteba’ ” kavli, diistGirumdur. E’azim-1 isldm’dan her kimin sdziinde ‘an
burhan bir hak goriir isem yine ‘an burhan ona tabi’ olurum. Bir kavl hakkinda bur-
han kaim olmadik¢a onu kendime mal etmem. Kendime mal edindigim kavli dogru-
dan dogruya yazarim. Yoksa nakl-i miicerred ile gecer giderim. Nakillerde asla
tahrifde bulunmam. Yanlis anlayabilirim. Hin-i istinsahda yanlis da naklolunabilir.
Fakat bile bile kalemimden tahrif sadir olmaz. Istediginiz kadar istihfaf ediniz nakil-i
emin olmakla da iftihar ederim. Nazm-1 Kur'an’a ittiba’an yaliniz lazim olan mahalli
naklederim. Fehmi ihlal edecek derecede ihtisér, ihlali miieddi olacak derecede tatvil
memnu’ olmagla makstda déhil olmiyan sozii zikr etmemege caligirm. Nisbetim
ancak islam dininedir. Tarkim ancak en hayrrli tarik olan Tarfkat-
Muhammediyye'dir. Selefiyye olsun, miitekellime olsun, mutasavvifa olsun, felasife
olsun hangi firka olursa olsun hak ve hakikatin ugrunda calisan bir firkay ulu orta
red etmegi hi¢ bir vakit kabul etmem. Daima ahz ettigim kavl ancak Hatem'l-
Enbiya'nin kavlidir. Yalniz o Nebiyy-i Akdes'in immetiyim, yaliniz o Ras(l-i Muhte-
rem’in son derece siddetli mudafi'iyim. Su kadar ki evvel be evvel kavl-i Ras(liin
stibltind taharri ederim. Zat-1 Akdes-i Peygamberi’'ye isnadi hakkinda itmi'nan-i
kalb hasil olur, maksad-1 celil-i peygamberiyi de anlarsam, akli bir taraf ederek
heman onu kabul eder, “Akil kurbadn gliin be pis-i Mustafa” misrd'ini okurum.
Hakimii'l-Enbiya aleyh-i ekmelti't-tehdya Efendimiz hazretlerinden yakinen mahf(iz
olan zar(iriyyat-1 dinden ma ‘ada her miisliimani serbest goririim. ihtilaf olunan
hususda her birinin birer &ziirleri bulundugunu takdir eder, her bir firkada nin vechin
bir hakikat goririm. Esnaf-1 ulemaya birer mahal ayiriim. Hepsini de ltizumlu géri-
rim. Ehadis-i serifenin tedkik ve tenkidini muhaddislere, ahk&m-i fer’iyyenin
istinbatini fakihlere, ahkam-i asliyyenin beyénini tevhid alimlerine, bu babda ki
mudéfa’ayr mitekellimlere, varidat-1 kalbiyyeye, a'mal-i batiniyyeye, tezkiye-i ahvale
‘aid husGsati mutasavviflara, hakayik-i mahstiseyi mutefenninlere, hak ve hayira aid
tedkikat-i akliyyeyi feylesoflara, huldsa her hali ehline birakinm. Her hangi bir ‘4lim
kendi meydaninda at oynatdikca ana i'timad ederim. Héricine ¢ikinca ana i'timad
kalmaz. Hasma karsi Huccetii’l-islam Ebu Hamid Gazzali ile Seyhulislam ibni
Teymiyye el-Harrani'yi de, Feylesofu’l-islam Farabi, ibni Sina, ibni Riisd ve Miibessir
b. Fatik'i de bunlarin stiltk ettikleri tariklari da lede’l-icab mudéafa’a ederim. Esléfa
cok muhabbet ve hiirmetim vardir. Fazilete meclibum. Ancak bildigim bir hatéay: da
soylemekden ¢ekinmem. Tehdidlere pabuc birakmam. Bir zat evliyaullahdan olur da
yine galatati bulunur. Bu galatati beyan onun mertebesine nakisa vermez. imam
Ahmed b. Hanbel bir zati medh ettigi halde bir cok galatatini beyan ederdi. Seriyy-i
Sakati hakkinda “es-Seyh el-Ma'r(f bi tibi'l-mat’am” dedigi halde onun “innallah’e
azze ve celle lemméa halaka'l-hur(ife secedeti’l-bd” didigini isidince aleyhine
dénmiigdd.



Ilim ve Ulema Anlayisim 265

Binden ‘aleyh asla mutasavvifa aleyhdari degilim. Bi'l-aks onlari takdir ederim.
Hatta yigirmi iki sene evvel Sazeliyye Tarikindan hilafetnamem vardir. Bunun gibi
mutasavvifa aleyhdari olan ulemanin da aleyhdar degilim. Anlari da takdir edenler-
denim. Yalniz tadlil ve tekfir hususlarinda onlardan ayrilirnm. Bu babda ¢ok ictinab ve
ihtiyat ederim. Sevk-i munazara ile sdylenmis sozlerim hi¢ bir vakit mutasavvifan
veya diger bir firkanin aleyhinde bulunduguma delalet etmez. Bilirsiniz ki lazim-i kavl,
kavl degildir. Levazimda muségabeyi uzadanlar Seyh-i Ekber'in ne kadar ta’'nina
ugramigdir. Evet emir ve nehy-i ihmél eden zenadika ‘aleyhindeyim. Ta'assubu
makddh, tasallubu memdth bilirim. Iyi biliniz ki efkarim da Gazzali'nin as&rindan
miilhemdir.

E'Gzu billah-i en adille ev udille.
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