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editdrden

gilgi, bilingli eylem ve bilimsel/aksiyoner sezgi ti¢lisini isminde biraraya
getiren marife'nin ikinci sayisiyla karginizdayz.

Ulkemiz 6lceginde genelde sosyal, &zelde ilahiyat ilimleri alaninda yapilan
arastirmalari ve verilen akademik {irtinleri glin ytiziine ¢ikaran nitelikli stireli yayin-
larin sayisi ne yazik ki ¢ok azdir. Olanlar da sinirli imkanlari ve bazen de sahip ol-
duklari akademik mantalite/zihniyet geregi bilimsellikten dte bir secicilige sahip
olduklar igin potansiyeli yeterince aksettirememektedirler. Boyle olunca gerek
Uiniversitelerde gerek bagka yerlerde emek verilerek hazirlanmig, teorik ya da pratik
bir sorunu ¢6zmeyi hedefleyen veya hig¢ olmazsa en azindan bilgiyi sistemlestirip
pekistiren ve dolayisiyla kitlesellestirip gelenege kazandiran aragtirmalar unutul-
maya mahkum olmaktadir.

iste hakemli bir akademik aragtirma dergisi hiiviyetinde olan marife, bu
boslugu bir nebze olsun doldurabilmek ve bugiline sdyleyecegi sdzi olanlara im-
kan tanimak icin gtkmaktadir. ilk sayisinin yayimi &ncesindeki duyurularda gérdii-
glimiiz hiisn-i kabul ve giktiktan kisa bir stire sonra ikinci baskiyt yapmak duru-
munda kalisimiz, doldurulmasi gereken boyle bir boglugun varligini bir kere daha
gOstermigtir.

Bu ikinci sayimizda da zengin bir igerik sizleri bekliyor. Bir tarafta modern
ve postmodern egilimlerin Kur’'an’t anlamaya déntik yaklagimlari ve Kur'an'la ilgili
tarihsel ya da gtincel tartigmalarin dayandigi teorik temellerden biri olan Kur'an'in
yaratilmighgr meselesi; diger taraftan stff itikadinin donemsel 6zellikleri ve ortagag
Bati diinyasinda din-siyaset iligkisinin seyri gibi konular yaninda, akttiel degerini
hala yitirmeyen miizik ve kader tartigmalari, bu icerigin sadece birkag unsurunu
gbstermektedir.

Degerli okuyucularimizi marife’nin muhtevasina buyur ediyor, kig sayimizda
bulusabilmek timidiyle saygilarimizi sunuyoruz.

Ahmet Yaman
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MODERN VE POSTMODERN DUSUNCEDE

KUR'AN’A YAKLASIMLAR
ARKOUN, HANEF]I ve EBU ZEYD ORNEGI

Fethi Ahmet Polat™

GIRiS

S on dénemde islam diinyasi, gerek kendi biinyesinde, gerekse bu biinyenin
disindaki diinyada gelismis olsun bir ¢ok siyasi, kiiltiirel ve ekonomik sikintiyla kargt kar-
stya kalmustir. Bu sikintilarin islam diinyasina yansima bigimleri fakl farkli olmug ve bunla-
rin sonucunda misliiman bilinci kendisini yeniden sorgulamak zorunda hissetmistir.
Ozellikle modernizmle baglayan bu siireg, giinimiizde bir parga farklilagarak postmodern
karakterlere birtinmis ve din anlayiglari da buna bagl olarak gézden gegirilmeye bas-
lanmugtir. Elbette ki islam diinyasinin, kendilerini dig diinyaya kapatmak suretiyle bir
otizm yasamalart dogru degildir. Ayni sekilde kendilerini hakikatin tek sahibi olarak gériip
-bu her din mensubunun hakki olmakla birlikte, dinlerinin otantikligini savunma nokta-
sinda misliimanlar, 6teki dinlere karsi ok daha cesur tartigmalara girmistir- diger diistin-
celere kulak tikayarak bir solipsizme diigmeleri de yanligtir. Hz. isa hakkindaki yanlsg ilah
tasavvurunu dahi anlatarak gtirliten Kuran'in, bilginin kort koriine diglanmasina razi ol-
mayacagi bedihidir. Dolayisiyla higbir yeni okuma, sirf yeni olmasi sebebiyle ya da bir
baska kultlr havzasinda dogdugu icin reddedilmemelidir. Elegtiri ve ret tavri, metodolojik
v epistemolojik derinligin sonucunda ortaya gikmalidir.

Biz de bu makalede, benzer diiglince 6rglilerine sahip olan {i¢ arastirmacinin go-
riglerine kisaca deginecek ve bilimsel agidan artilar ve eksikleriyle konuyu tartismaya
calisacagiz. Ancak burada su hususun belirtilmesi gerektigini diistintiyoruz: Her ne kadar
s6z konusu arastirmacilar ayni tarihsel dénemler igerisinde yasiyorlarsa da bu, etkilenmig
olduklart kaynaklarin tiimiyle ayni oldugu ya da hemen hemen ayni goriiglere ve 6nerilere
sahip olduklari anlamina gelmemektedir. Burada s6z konusu aragtirmacilarin yer yer farkli

" Bu makale aragtirmacinin 2000 &gretim yilinda, Prof. Dr. M. Sait Simsek darmismanhginda, Cagdas islam
Diisiincesinde Kuran'a Yaklasimlar adiyla, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tefsir Bilim Dalinda yapmig
oldugu basiimamig doktora tezinin 6zetidir.

" Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmetfethi@yahoo.com
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yonlerine deginilmis, kimi zaman da benzer seyler sdylemis olduklari konulara temas
edilmistir. Konuyla ilgili daha detayh bilgi ise ilgili doktora tezinden alinabilir.

ARASTIRMACILARIN KISA BiYOGRAFILERI

MUHAMMED ARKOUN

Arkoun ismi, aslinda Arapgada; “ayn, kaf, vav ve nin” ile yazilmasina ragmen
Fransizca'ya; “Arkoun” seklinde gevrilmis ve daha sonra bu isimden tekrar Arapgaya; “elif,
kef, vav ve nin” sekliyle geri donmisttr. Maellif, kendi gbzetiminde yapilan gevirilerde
buna karsi gtkmamig, dolayisiyla Arap diinyasinda da bu gekilde taninmustir.' Cezayir asill
olan Arkoun, 2 Ocak 1928 yilinda Kabiliye bolgesinde yer alan, Taverirt — Meym(n adin-
daki bir Berberi koyiinde dogdu.? Bugln igin Fransa vatandaghginda olan Arkoun'un,
kendi aslinin da Berberl oldugu sdylenmektedir.* Le Monde Diplomatique adli dergide,
Cezayir ve Yukari Fas'ta yasayan Berberi azinliklarin haklarini savunan bir yazi yazmig olan
aragtirmacinin, * bu konulara eserlerinde de sik sik vurgular yaptigi bilinmektedir. Bunlar
da onun, Berberi asilli oldugu goriistinti kuvvetlendirmektedir.

ilkokulu Tizi Evz( vilayetine bagli Beni Yani'de, Ortaokulu Vehran vilayetine bagli
Aynii'l-Erbid’, Liseyi ayni vilayetin merkezinde okudu. Universiteyi baskent Cezayir'de,
Cezayir Universitesi Filoloji Fakiiltesinde tamamladi.

Daha sonra 1956 yilinda, ytiksek lisansini Paris'te Arap Dili ve Edebiyati dalinda
tamamladi. 1956-1959 yillar1 arasinda Strasbourg’da, bir yandan Paris Voltaire Lisesinde;
diger yandan ayni sehirde bulunan Fen-Edebiyat Fakiiltesinde dersler verdi. 1960-1969
yillan arasinda Sorbonne Universitesinde arastirma gorevlisi olarak calisti. Bu esnada,
ayni Universitenin Fen-Edebiyat Fakiltesinde; “H. 4. Asirda Arap Hlmanizmi: Bir Filozof
ve Tarihgi Olarak ibn Miskeveyh” adh doktora galismasimi tamamladi. Fransizca yapmis
oldugu bu galigma 1970 yilinda Paris’te yayimlandi.’

1969 tarihinden 1972'ye kadar Lyon Universitesi 1I'de; 1972'den 1992'ye kadar
Paris Universitesi VIII, Paris Universitesi Ill ve Sorbonne Nouvelle Universitesinde &3retim
liyesi olarak galisti. 1986, 1987 ve 1990’da Berlin Wissenschaftkollege (Bilimler Koleji) ve
1992-1993'te Princeton ileri Arastirmalar Enstitiisii iiyeliginde bulundu. 1969 yilinda
ziyaretgi profesor olarak Los Angeles’da U.C.L.A’da, 1977-1979 térihleri arasinda, Belgika
Louvain-La-Neuve Katolik Universitesinde, 1985 yilinda Roma’da, Papalik Arap Arastir-
malar1 Enstitiisii ve Princeton Universitesinde bulundu. 1988-1990°da Philadelphia
Temple Universitesi, 1991-1993 arasinda ise, Amsterdam Universitesinde calisti.

Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tahran, Berlin, Amsterdam sehirlerinde
ve Harvard, Bronston, Colombia, Los Angeles, Denver Universitelerinde dersler ve konfe-
ranslar vermis olan Arkoun, halen Yeni Sorbonne Universitesi 1I'de, islam Diisiincesi

! Faysal Osman ismail Vez(iz, el-Almene fi Fikri Muhammed Arkoun, Danisman: Siileyman el-Muhadime, Basiimamig
Yiiksek Lisans Tezi, Urdiin1996, s. 2.

2 The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, Ed. John L. Esposito, New York1995, s. 139.

% Vezlz, age, s. 2.

* Muhammed Arkoun, El-isldm, Uribbd, el-Garb; Riidndtii'l-Ma'nd ve irddatii'l-Heymene, Terc. Hagim Salih, Daru's-
Saki, 1. Baski, Beyrut1990, s. 128.

> Vezliz, ages. 2.
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Tarihi Kiirsiisiinde hoca olarak calismaktadir. Ayrica, Londra Ismaili Arastirmalar Enstitii-
sii misafir profesorii, Aga Han Mimari Odiilleri jiiri tiyesidir.

Uluslararasi Hayat ve Saglik Bilimleri Ahlak Komitesinde tiyelik, Arap Islam Aras-
tirmalari Enstitisi Madirligl ve Arabica dergisinin bilimsel editorligi gérevlerini de
stirdirmektedir. Arkoun ayrica Chevalier de la Légion d’Honneur ve Officier des Palmes
Academiques odiilleri almigtir.

Eserlerinin biiytk boélimi Fransizcadir. Sadece bir eserinin (el-Fikru'l-Arabfi ), cevi-
risine yazdig mukaddimeyi Arapga kaleme almistir. Bununla birlikte, muellefatinin nere-
deyse tamami Arapgaya cevrilmistir.® Arkoun’un Fransizca kaleme alinmig pek ¢ok kitabi
ve makalesi bulunmaktadir.”

HASAN HANEFi HASENEYN

Hasan Hanefi, 13 Subat 1935 yilinda Kahire'de dogdu. 1956 yilinda Kahire Univer-
sitesi Adab (Fen-Edebiyat) Fakiiltesi, Felsefe Bolimiinden mezun oldu. Doktorasini islam
Hukuku ile Mukayeseli Dinler alaninda Sorbonne’da tamamladi. 1956’dan 1966 yilina
kadar Fransa’da kaldi.

1967'de mezun oldugu fakilteye hoca oldu. Misafir profesor olarak, 1971-1975'de
Philadelphia Temple Universitesinde bulundu. iki yil siireyle, 1982-1985, Fas imam Mu-
hammed b. Abdullah Universitesinde dersler verdi. 1985-88 villari arasinda Japonya’da
Tokyo ve Birlesmis Milletler Universitesinde kaldi. Daha sonra Amerika’da Los Angeles;
Giiney Afrika’da Cape Town Universitelerinde dersler verdi. 1988-1994 arasinda Kahire
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélim Baskanligi yapti.

Hanefi 1986 yilinda Ebu’'l-Vefa et-Taftazani’'nin himayesinde, Misir Felsefe Cemi-
yet'ini Kurdu. Bagkanligini Taftazani'nin élimiinden sonra su anki Evkaf Bakani eski Ezher
hocasi Mahmut Hamdi Zakzuk’'un yaptigi cemiyette Hanefi, halen genel sekreter olarak
gorev yapmakta ve sekiz yildan bu yana cemiyet, her yil diizenli olarak genis katilimli bir
felsefe toplantisi tertip etmektedir. Ayni zamanda Hanefi, Asya-Afrika Dayanigma Kurulu
Uyesidir.

Sinema elestirmeni Feride Mer'1 ile evli olan Haneff, iki erkek bir kiz olmak tizere,
{ic cocuga sahiptir. Ana dili Arapcanin yani sira Ingilizce, Fransizca ve Almanca bilmekte-
dir.® Gegmisi itibaryla Marksist distince gelenegine bagh olan Hanefi, héla sol diisiinceyi
benimsemekte ve laik olugunu sik sik glindeme getirmektedir.” Hanefi'nin Arapga, Fran-
sizca ve Ingilizce kaleme almis oldugu bir cok eseri bulunmaktadir. '

© Muhammed Berls, Tefdfiitii'l-Istisrak el-Arabf: Bahs Nakdi fi Fikri ve intdci'd-Dufetdar Muhammed Arkoun, el-Hiida Dergisi,
Say1: 13-18, Fas1986-1987, Sayi: 14, s. 23. Ayrica bu konuda, internetin “altavista” arama motorundan “Arkoun”
adiyla girildiginde, daha detayli malumat elde etmek mimkiindiir. Arkoun hakkinda bu arama baghg! altinda
takriben iki yiiz kirk sekiz web sayfasi bulunmaktadir.

" Detayli bilgi icin bkz. Polat, age.

8 Hasan Hanefi, Fikhu'l-Mesdli ve Tesviru't-Tiirds ve Muhdtabatii'l-Amme ve'l-Hdssa ve Ca'lii’'-Garbi Mevddan & Meselen,
en-Nar Dergisi, Sayi: 100, Londral999, s. 48; Vasat Dergisi, Sayi: 276, Londral995.

o flgingtir ki tez konumuzu ilgilendiren diger bir sahis olan Arkoun; Hanefi'nin, Cabiri ile yaptigi konugmalardan
olugan “Hwdru'l-Mesrik” adli kitapta; ne Hanefi'nin, ne de Cabiri'nin laikligi tam olarak anlayabildiklerini ve
anlatabildiklerini séyler. bkz. Arkoun, min Faysali’t-Tefrika ild Fasli'l-Makdl: Eyne Huve'-Fikru’l-islimi el-Mudstr, Terc.
Hasim Salih, Daru’s-Saki, 2. Baski, Beyrut1993, s. XIl.

19 Detayli bilgi igin bkz. Polat, age.
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NASR HaMiD EBU ZEYD

7 Ekim 1943 tarihinde, Misir'in Tanta vildyetinde dinyaya geldi. 1957-1960'da
Tanta Teknik Kolejini, 1968-1972 yillari arasinda Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiil-
tesi Arap Dili béliimiinii bitirdi. 1977 yilinda ayni Universitede Arap-islam Arastirmalari
dalinda master, 1977 yilinda doktora galigmasini tamamladi. 1960-1972 yillari arasinda
Kahire Uluslararasi Komiinikasyon Tegkilati'nda elektronik teknisyeni olarak gérev yapti.

1972 yilinda Kahire Fen-Edebiyat Fakiltesi Arap Dili ve Edebiyati boliimiine
okutman olarak atandi. 1977'de ayni bolimde asistan oldu. 1987'de dogentlige, 1995
yilinda da profesérliige terfi etti.

1975-1977 yillarinda Kahire Amerikan Universitesi biinyesindeki calismalar igin ve-
rilen Ford Vakfi Bursundan istifade etti. 1978-1979'da Philalephia’da bulunan
Pennsylvania Universitesinde Orta Dogu Arastirmalar Merkezi Bursu aldi. 1982 yilinda,
Abdiilaziz el-Ehvani insan Bilimleri Odiiliinti kazandi. 1985-1989'da Japonya’nin Osaka
Universitesi Dis Arastirmalar Boliimiinde misafir profesér olarak dersler verdi. 1993'de
Tunus devlet baskani tarafindan, Cumhuriyet Yararliik Nisani ile 6dullendirildi. 1995
yilindan bu yana (2000), Hollanda Leiden Universitesinde misafir profesér olarak bulun-
maktadir. "

Burada Ebu Zeyd'le ilgili 6zel bir durumdan da bahsetmenin gerekli oldugunu du-
stintiyoruz. Ebu Zeyd Misir'da bir ¢cok hararetli tartismanin dogmasina sebebiyet vermig-
tir. Bu tartismalarin ilk atesi, Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi &gretim {iyesi
olan arastirmacinin profesérliige miiracaat etmesiyle baslar. Eb(i Zeyd, aslinda Universite
icinde bilimsel tartigma zemini Uzerinde hareket etmesi gereken miinakagalarin, birkag
fanatigin kiskirtmasi yiiziinden Universite digina gikuigini ifade eder.'? Bu fanatiklerin
basini Profesoérlitk komisyonunda bulunan Abdussabdr Sahin gekmistir. Sahin, Nisan
1993'ten beri Cuma hutbelerini verdigi Amr b. As mescidindeki konugmalarinda' fitili
ateglemis, daha sonra bir avukat mahkemeye miiracaat ederek Ebl Zeyd hakkinda sika-
yette bulunmustu.

Cize istinaf Mahkemesi, 27 Ocak 1994'te, insanlarin dinf inanclarinda hiir oldugu-
nu ifade ederek Ebl Zeyd'in lehine hiikkiim vermigsti. Fakat Ebl Zeyd'in hasimlari yilmadi
ve yeniden dava actilar. Universitede profesérliik titrini aldigi tarih olan 31 Mayis
1995'ten iki hafta sonra da o meghur karar geldi.'* Kahire Yargitay Mahkemesi 14. Daire-
si, Faruk Abdiilalim Miirsi baskanliginda -ki bu zat “islam Hukukunda Diisiince Ozgiirlii-
g0" adinda bir doktora tezi hazirlamistir- 21 Haziran 1995 giinii yaptigi oturumda, hak-

" Ebil Zeyd'in hayati hakkindaki bilgiler, adina diizenlenmis olan web sayfasindan alinmigtir.

12 El-Musavver Dergisi, Say1: 3689, Kahire1995.

" Eb Zeyd gazetelerde, bu hatipleri “miiellef-i ciiyib” olarak nitelendirir. bkz. Mecelletu Rizu’'l-Yiisuf, Sayi: 3498,
Kahire1995.

" El-vasat, Sayi: 237.

el-Ma’hedi’l-Alem? 1i'|-Fikri'l-islami'nin Kahire subesinde, Ebi Zeyd ile ilgili 6zel bir dosya tutulmaktadir. Bu
dosyada, 6zellikle 1992 yilindan sonra gazete ve dergilerde ¢ikan makaleler ve aktiiel haberler arsivlenmektedir.
Ayrica Eb( Zeyd hakkinda —¢ogu sol tandansli- resmi ve gayri resmi basin yayin organlarinda 6zel sayilar
yapilmigtir. Ornek vermek gerekirse; Misir Kiiltiir Bakanh@ tarafindan yayinlanan el-Kafire adli derginin;
1993/125. sayisinda mahkeme kararlarinin metinleri; 1995/152. sayisinda EbG Zeyd'in kararlara verdigi cevaplar
ve nihdyet 1996/159. sayisinda onu savunanlarin kaleme aldigi yazilara yer verilmistir. Konuyla ilgili en genis
bilgiler -bu tezde kullanilan diger materyallerle beraber- bu dergilerde bulunmaktadir. Yine ¢ok genis bilgiler igin
internetten “abu zaid” adresine miiracaat edilebilir.
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kinda mirted hitkmi verilen Eb( Zeyd'in, hanimindan bogsandigi kararini aldi.” Daire
bagkani, tévbenin bu hikmi diglrmeyecegine de hikmetti. Mahkeme bu karara, Eb(
Zeyd'in; “Nakdii'l-Hitdh ed-Dini”, “el-imdm es-Safil ve Te'sisii’l-Aydiyiluciyya el-Vasatiyye’,
“Meffidimu’'n-Nass” adindaki kitaplari ve “[hddru’s-Siydk fi Te'vilati'l-Hitdb ed-Dini” adli maka-
lesinin tahkikinden sonra vardigini agikladi.'® Daha sonra bu karar, 5 Agustos 1996'da,
Kahire Temyiz Mahkemesi Ahval-i Sahsiyye Déairesince de onandi.'”

Tim bu minakagalar, EbG Zeyd'in esiyle birlikte Hollanda'ya kagmasina sebep ol-
du. Ctnki Ebl Zeyd, Misir'da kalmasi halinde -savundugu goriiglerinden riic etmesi s6z
konusu olmadigi icin- kendi sonunun da Farac Fevda gibi olacagini distiniiyordu. Ebu
Zeyd'in, Arapca ve ingilizce kaleme alinmis bir cok makalesi bulunmaktadir.'®

KURAN VE KURAN YORUMUNA DAIR GORUSLERI

Bu makalede ilgili arastirmacilarin ulasabildigimiz gortiglerinden, sadece Kuran ve
Kuran yorumuna dair, ¢ok énemli oldugunu diistindtiglimiiz noktalara hususlara temas
edilecektir. Bunu yaparken de genel olarak ayni paralelde diigtindikleri noktalar kapsayici
basliklar altinda glindeme getirilecektir.

KURAN’'IN KAYDEDILMESI VE CEMi

Arastirmacilarin hemen hemen tigti de Kur'an’in cemi konusunda kugku uyandira-
cak gorlgler serdetmektedir. Bu noktada en gok 6ne gikan kisilik ise Arkoun’dur. Eserle-
rinde sik degindigi konularin baginda Kur'an'in cem’i konusundaki kimi tartismalara atifta
bulunmasi gelir.

Modern diistincenin bu konuda g6z ardi edilemeyecek en énemli yaklagimi olarak
sunu ifade etmek gerekir ki; iméan herhangi bir belgenin sithhatini garanti etmedigi gibi,
bazen bu konuda aldatici da olabilir. Yani kutsal bir metnin mevstkiyeti, bir mii'min ya da
dint bir otorite tarafindan tespit edilmez. Bu ancak tarihsel elestiri yoluyla yapilabilir. "
Arastirmacilar Kuran'in ilahi sahihligi noktasinda bir tartigmanin, anlama, ya da yorumla-
ma ameliyesine bir katkisi olmadigini kabul etmektedirler. Ciinkii ilahi sahihlik tartigmala-
11, her din mensubu agisindan kendince dogru ve dokunulamaz bir alan olup, bu konuyu
6ne gikarmanin higbir faydasi yoktur. Hal bdyle olunca metnin mevs(kiyetini tespit nok-
tasinda, metnin dinf bir igerik tagimasi ve inananlarina bir inanct ilzam etmesi ve en niha-
yet onu kabul eden bir gok miiminin bulunuyor olmasi, modern dgtince igin higbir bilim-
sel veri degeri tagimamaktadir. Arkoun dinin kendisini bile tamamen antropolojik bir

1> Eb( Zeyd'in harumi ibtihal Ahmed Kemal Yanus, bu karann insan onuru ve serefiyle bagdagmayacagini, hay-
vanlarin dahi esleri ile bir arada bulundurulmasinin, hiirmet edilmeye layik bir hak oldugunu, bu sebeple,
kendisinin eginden bogsanmis sayilmasini kabul etmeyecegini deklare etmistir. bkz. EAdli, Say:: 15, Kahire1995.

16 El-Musavver, Sayl1: 3689.

ilgingtir ki, 1964'te Abdunnasir sol gériise mensup tutuklular serbest biraktigi zaman da, Ezher Fetva Komisyonu
musliman kadinlarin komiinistlerle olan nikahinin batil olduguna dair fetva vermisti. Ayni sekilde Misir'in diger
o6nemli sahsiyetlerinden biri olan Muhammed Eb( Zeyd igin de 1917'de dava agilmis ve Demenhur Mahkemesi-
nin karariyla o da hanimindan ayrilmak zorunda kalmigti. bkz. Mecellet-ii Riizu'l-Yisuf, Say1: 3498.

' El-Vasat, Say1: 237.

'8 bkz. Polat, age.

1° Hanefi, Bir Aksiyombilimi Olarak ‘Hermengtik’, Terc. Diicane Ciindioglu, Tezkire Dergisi, Sayi: 11-12, Ankaral997, s.
42.
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deger olarak goérir.?® Zaten bu konu aragtirmacilar tarafindan bu anlamda ilgiye deger de
bulunmamaktadir. MevsQkiyet, salt tarihsel bilgilerin bize sunabilecegi kriterlerce elde
edilebilir.?!

Bir agidan dogru olan bu diistincenin, koken itibariyla pozitivist temalar igerdigini
g6z ardi etmemek gerekmektedir. Neticede bu bakig agisi, sem’iyyat konularini da, poziti-
vist bir zaviyeden inceleyebiliyorsak bir degere sahip olarak géren, aksi takdirde ugrasil-
masinda higbir fayda miildhaza etmeyen bir diinya goriigine hizmet eder.?? Bu gorigleri
dile getiren Hanefi, harfiyyen yaziya gegirilen tek vahyin Kur'an-1 Kerim oldugunu séyle-
mekle? kendisinin de en nihayet bir inang ¢izgisinde durdugunu ifade etmektedir. Oysa
bu durum da zaten bir kabuliin sonucudur. Bu savin tarihsel elestiri ydntemiyle ytizde ytiz
dogrulugu ispatlanmig bir hakikat oldugunu ne derece s&yleyebiliriz? O halde burada,
metnin sthhatini kabul noktasinda, isin icine inang boyutunu kaginilmaz olarak katmak
gerekiyor. Bize gore Kur'an-1 Kerim'in her tiirlii tahrife karsi bir meydan okuma egligindeki
i'céz1, mevs(kiyeti noktasinda da ona, diger muharref kitaplarin asla sahip olmadigi bir
Usttinliik kazandirmaktadir.

Arkoun’a gére buglin icin Mushaf hakkinda tartismamiz ¢ok zordur. Clnkd resmi
din anlayigi onu sinirlamig ve mevcut sekliyle okunmayan her farkli metni de yok etmistir.
H. 4. asirdan sonra bu tartigmalar siyasi ve dini otorite tarafindan sona erdirilmigtir. Oysa
cok glicli olan medeniyetler tartigmaktan asla korkmazlar. Demek ki biz glicimtizti H. 4.
asirdan sonra kaybetmeye bagladik.?* Buna bagli olarak bugln tiim mdslimanlar, en
azindan H. 4. asirdan sonrakiler, Osman tarafindan cem’ edilen mushafin, Kur'dn ayetle-
rinin timind igerdigini distntrler. Arkoun’a gore bu inang da, bilimsel bir akil yiirtitme-
nin sonucunda ulagilmig bir hiikim degil, mevcut durumun kabuliinden ibarettir.?® Dola-
yistyla Kur'an-1 Kerim'in cem’ edilmesi hadisesi bir hizmetten ziyade ideolojik bir tasarruf-
tur. Bu tasarruf, ilk dénemde varolan tim okumalarin, ayniyla muhafaza edilmesinin
maalesef dnline gegmig, Kur'dn't demir kafeslere hapsetmistir.2

Bu baglamda ele alinmasi gereken diger bir husus da, yukaridaki goriigleri tizerine
bina etmig olduklart halku’l-Kuran anlayislaridir. Hemen hemen biitln tezlerinin tzerine
oturmus oldugu zemin de budur. Kuran'in mahluk oldugunu kabul eden aragtirmacilar, bu
sayede az sonra temas edilecegi gibi, tarihsellik tartigmalarina da rahatlikla girebilecek-
lerdir. Ornek vermek gerekirse Ebu Zeyd'in Kuran'la ilgili tartismalarinin belki de mukad-
dimesi, bu tartismalarla baslar. Ona gére Mu'tezile Kuran'in mahiyetini kavrama nokta-
sinda dogru bir yol tutmustur. Onlar kelami, Allah’in zati sifatlarindan degil, fiili sifatlarin-
dan kabul etmekle, Kuran tarihselliginin de yolunu a¢mis oluyorlardi. Zati sifatlar sadece
ve sadece Allah'in yetkinlik alanindayken, kelaminin da yer aldig fiili sifatlar, O’'nunla

20 Arkoun, Almene, s. 24-25 ve 80.

2V EbG Zeyd, Meffdimu’n-Nass, s. 27-28; Arkoun, el-islam, el-Ahldk, s. 178-180.

22 Nitekim Hanefi'nin bizzat kendisiyle yapmis oldugumuz gériismelerde siklikla sem’iyyat konulanyla ilgilen-
medigini sdylemesi ve diger bolimlerde gérdiigiimiiz gibi din denince, en soyut alanlarini dahi antropomorfist
temalara indirgeyerek anlamasi da bu tezimizi desteklemektedir.

2 Hanefi, Bir Aksiyombilim, s. 42.

2 Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde flmiyye, Terc. Hésim Salih, Merkezu'l-Enméa el-Kavmi - el-Merkezu's-Sekafi el-
Arabi, 2. Baski, Beyrut1996, s. 51.

2 Arkoun, el-Fifru'l-Arabf, Terc. Adil Avva, Mens(ratu Uveydat, 3. Baski, Beyrut1985, s. 30.

26 Arkoun, el-Fifru'l-Isldmi: Nakdun ve ictifdd, Terc. ve Ta'lik. Hagim Salih, Daru's-Saki, 2. Baski, Londra-Beyrut 1992,
s. 81.
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alem arasindaki ortak bir alanin ilgi sahasinda yer aliyordu.?” Eb( Zeyd'e gore ilim ve
kelam sifatlarinin tefrik edilmesinde maalesef yanliglar yapildi ve ilim sifatiyla kelam sifa-
tinin ayni kategoride yer alan iki sifat oldugu iddia edildi. Oysa ilim sifat: da kudret sifati
gibi, Allah Teédla'nin zati sifatlarindandir. Bazen bir fiill uygulama olarak “ilim” seklinde,
bazen de “kelam” sifati olarak tecelli edebilir. Demek ki kelam sifatinin, genelde tiim
sifatlar ve 6zelde ilim sifatiyla ¢zdeglestirilmesi neticesinde tarihsel olmayan bir kelam
anlayisi yerlesip kalmistir.?® Ebl Zeyd sunu da sdylemekten geri kalmaz; Kur'an fiilf sifat-
larin en genel tecellisidir.?’ Sikinti da bunu anlayamamaktan dogar.

Bu konuda ele alinmasi gereken bir bagka konu da, Levh-i Mahfuz meselesidir. Ku-
ran’in Levh-i Mahfuz’'da bugiin elimizde bulunan sekliyle bir metninin olusunu Eb( Zeyd
reddetmektedir. Clinkii bdyle bir iddia, teaddud-i kudemaya yol agacaktir. Hele hele
Beytu'l-izze gibi bir ara bdlme, kesinlikle mevcut degildir. Dolayisiyla mevecut metinsel
yapinin ezeli bir mevcudiyetinin varoldugunu iddia etmek, sadece bir varsayimdan ibaret-
tir.>°

Kuran'in i'cazi noktasinda da farkli diistincelere sahiptirler. Mana itibariyla muciz
oldugunu kabul etmekle birlikte lafzin da bu mucizligin bir pargast oldugunu kabul etmez-
ler.®" Aksi takdirde bunun, Hristiyanliktaki isa anlayisiyla ayni sey olacagini savunurlar.
Zaten ehl-i stinnetin kelamullah anlayiginin da boyle oldugunu iddia etmektedirler.*

ALLAH’IN MAHIYETINE DAIR TARTISMALAR

Her Ug aragtirmacinin da bu konudaki fikirleri biiyiik 6lglide Mutezile kanadinin
goriiglerinden etkilenmistir. Bununla birlikte kimi Bati filozoflarinin tanri tasavvurlart da
etkin bigimde goriislerine yansimigtir. Ehl-i stinnetin Tanr'nin mabhiyeti, fiilleri ve sifati
hakkinda ileri stirmiis oldugu gorislerin, tarihsel, rasyonel ve reel bir din anlayiginin
ontindeki engellerden biri olarak gdérmekte ve yapinin degismesi halinde ¢ok daha dina-
mik bir din ve Kuran anlayigt dogacagini sdylemektedirler.

Ebu Zeyd'e gore fiil-i ilaht her ne kadar sinirsiz kudretin bir cliz'ti ise de asla tarih-
ten, hud(stan bagimsiz degildir. Oysa maalesef bu durum bazen miiteal bir kudret anla-
yisiyla karigtirlarak, Kur'an'in da askin, ezeli bir form oldugunu sdylemeye gétiirmiistir.
Halbuki alemin yaratilmasi fiili sifatin bir tasarrufudur ve bu tasarrufla birlikte tarihsellik
mefhumu kaginilmaz olarak glindeme gelmistir. Bu yiizden kudret ve fiil arasinda su iki
6nemli fark vardir; kudret sonsuz, fiil ise sonludur. Kudret ezeli, fiilse tarihseldir.?*

isLAM DUSUNCE TARiHINDEKi DIGER KELAMi TARTISMALAR

Bu noktada 6zellikle Mutezile ve Esaire arasindaki kimi tartigmalar yogun bir sekil-
de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tartismalar icerisinde en ¢ok deginilenlerse akil-nakil ve
hiistin-kubuh meseleleridir. Bu konularda her (ig arastirmacinin da buytik 6lglide Mutezili

2" Nasr Hamid EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, (RSportaj: Nasir Vends), en-Nefic Dergisi, Sayt: 39, Sam1995, s.
199-200.

2 Eb Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 206.

2 Eb{ Zeyd, et-Teffir fi Zemeni't-Tekfir, s. 207-208.

%0 Ayrica bkz. Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde, s. 119-120.

31 Eba Zeyd, Mefhdmu'n-Nass, s. 42.

32 Arkoun, islam Uzerine Diisiinceler, s. 26.

%3 EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 200.
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gorisleri tercih ettiklerini soyleyebiliriz. Mesela hiistin-kubuh konusu ve akil-nakil tartig-
malarinda bu yaklasimin &rneklerine kolayca rastlanabilir. Her ne kadar ilk dért asrin
yaratici ¢abalarina atiflarda bulunulsa da, aslinda bu dénem igerisinde yine Mutezili refe-
ranslara miiracaat edildigine sik sik rastlanmaktadir. Ozellikle akhi 6n plana cikaran ya da
akil-nakil konusunda uzlastirici bir yapiy1 savunan ibn Riisd gibi filozoflara sikga miiracaat
edildigi goriilecektir.**

KURAN’A DILBILIMSEL YAKLASIMLAR

Yine her {i¢ aragtirmacinin Kuran'la ilgili gorislerde 6zellikle dilbilimin konularina
girdigini s6yleyebiliriz. Hanefi, bir Kuran tefsiri igin dilbilimin ne kadar vazgecilmez oldu-
guna vurgular yapmaktan geri durmaz.* Arkoun’'a gore de dilbilimin vazgecilmez bir &-
nemi vardir.** Ebu Zeyd, buytik 6l¢lide HGl'nin tefsire bakigindan etkilenmigtir. Hatta
Mefhtimu'n-Nass ve ikincil derecedeki diger eserleri neredeyse tamamen bu konuyu
aynlmistir. Ornegin Hl, Kur'an tefsirinin su {i¢ asamada gerceklestigini s®yler: Birinci
asama, modern dilbilimin ulastigi mevcut tiim verilerdir. Ikinci asama; dini, edebi ve kiil-
ttrel metinlerin, okuyucu ile metnin okuma ameliyesinde ortaya ¢ikan hermendétik caba-
nin rol aldig1 agsamadir. Son kisimda ise, 6nceki iki asamanin olusumu, gelisimi ve ulaga-
cagl sonuglari etkileyen sosyolojik boyutun belirlenmesi ve bu verilerin okuma ameliye-
sinde kullanilmasi gayretidir.?’ iste bu taksimin etkisi altinda kalan Eb( Zeyd'e gére, dilsel
bir metin olan Kur'an-1 Kerfm’in su alti unsur tizerine bina edilen bir "olgu” olmasi gerekir:
“Gonderen”den “alici”ya, bir “mesaj”1 teblig etmek icin belli bir "baglam” ve “sifre” ile
gonderilen bir metindir ki bu da ancak bir “iletisim” ile miimkiindtr. Eb( Zeyd'in bu tasni-
fi aslinda yapisalciligin, ézellikle de Jakopsen'in sisteminden alintidir.?® Dolayisiyla “an-
lam”, “baglam”in degismesiyle degiskenlik arz edecektir. Clinkii mesajin indigi ortam
buglin yaganilan ortam ile ayni degildir. “Anlam” ge¢miste sikigip kalan degil bugtin i¢in
bir seyler ifade eden, etmesi gereken bir “mesaj”1 yakalama cabasidir.** Bu da bize Ku-
ran’in tam anlamiyla bir dilsel sistem icinde degerlendirilmesi geregini anlatmaktadir.

FIKIH GELENEGINDEKi MEVCUT iMKANLAR VE ORNEKLER

Arastirmacilarin sik atifta bulunduklart bir diger konu da, fikih gelenegimiz iceri-
sinde yer alan kimi tartismalarin ve uygulamalarin tekrar giindeme getirilmesidir. Ozellikle
Hz. Omer'in uygulamalar sikca dile getirilerek maslahat eksenli bir Kuran okumasi igin

%4 Hatta Arkoun’un bu konuda &zel bir de kitabi vardir. bkz. Min Faysali't-Tefrika.

% Hanef, Kaddyd Felsefiyye, Mektebetli'l-Angl( el-Misriyye, 1. Baski, Kéhire, Tarihsiz, s. 540-543.

36 Arkoun, Kur'dn Okumalart, Terc. Ahmet Zeki Unal, insan Yayinlan, istanbul 1995, s. 34.

" Emin el-Hali, Mendhicii Tecdid fi'n-Nahv ve'l-Beldga ve't-Tefsir ve'l-Edeb, el-Hey'eti’l-Misriyye el-Amme li’l-Kitab,
Kahire1995, s. 233-241; Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, Terc. Mevliit Giingdr, Kur'an Kitaphg, istanbul1995, s.
76-94.

38 Cabir Usfar, Mefhdmu'n-Nass ve'l-1'tizalu'[-Mudsir, Ibda’ Dergisi, Say1: 3, Kahire1991, s. 39.

% Hristiyan yorum gelenegindeki "kérygmé: mesaj” kavrami burada hatirlanmalidir. Bu anlayista Yeni Ahid'de
Tanrisal Mesaj (kérygmé) mevcuttur ve yorumcunun gérevi bu mesaji yakalamaktir. Buna gére gergek metin,
aslinda eldeki metnin gerisinde yatmaktadir. Mevcut niisha, sadece bu gergek niishaya ulasmanin bir aracidir.
bkz. Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, Nil Yayinlari, izmir1993, s. 101; Ali Bulag, islam'’t ve
Térihini Okuma Bigimi —Antropolojik ve Modernist Yaklasimin Elestirisi- Bilgi ve Hikmet Dergisi, Say1: 7, istanbul1994, s.
117; Yasin Aktay, Kur'dn Yorumlarinin Hermendtik Baglami, (islami Arastirmalar Dergisi, C. IX, Sayi: 1, 2, 3, 4, An-
karal996), s. 92.
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bunlarin vazgecilmez érnekler oldugu vurgulanir. Ote yandan giindeme getirilen bir baska
tartigma, Tufi*’ ile birlikte sesli bir sekilde diigtince diinyamiza giren maslahatin nassa
dnceligi konusudur. Gerek Hz. Omer’in uygulamalarindan, gerekse daha sonraki maslahat
tartismalarindan hareketle aragtirmacilar, nassin 6nceligi maslahata verdigini soyleyerek
kendi tezlerini gliclendirmeye caligmaktadirlar. Ebu Zeyd ilk dénemde hadlerin amaci
miisliimanlar korumak iken hadlerin bugiin bu islevini yitirdigini sdyler. ilk dénemin anla-
yisina dénmek icin bu yapmnin tekrar canlandirilmasi gerekmektedir.*’ Bu noktada
“mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur” ilkesi de ona gdére dogru degildir.** ilkemiz sade-
ce ve sadece beserin maslahati olmalidir. Bu maslahat da fukahanin yaptigi gibi sadece
bes tane degildir. Zamanin degisimine paralel olarak farklilik arz etmesi gayet tabii olan
sinirsiz sayidaki maslahatlardir.*®

TEFSIR GELENEGINE YAPILAN ATIFLAR

En genis anlamiyla modern ve postmodern okumalar kendilerini, dirayet/rey tefsir-
leri gelenegine baglarlar. Ancak kimi zaman bu okumalar, lafzin ne dediginin énemli ol-
madigina yaptigl vurgularla ve bazen de herkese gore degisebilen dogrular bulundugu
iddiastyla isari, Batini tefsir ekollerine benzer yorum &rnekleri sunmaktadirlar. Ozellikle bu
konuda Arkoun’un galigmalari iyi birer érnek tegkil etmektedir.

S6z konusu yaklagimlarin kendi yorum anlayiglarina uygun, tefsir geleneginde ce-
sitli arka planlar aradiklarina da sahit olmaktayiz. Bunlardan belki de en kayda deger
olani, Kuran-1 Kerim'in tarihsel iligkilerini tanimlamaya calisan usul ilimleridir. Nasih-
mensuh, esbab-1 nlizul, Mekki-Medeni ve tencimu’l-Kuran ilimleri bu konularin baginda
gelmektedir. Bunlar igerisinde tizerinde en ¢ok durulanlar ise nasih-mensuh ilmi ve
esbab-1 niizuldir. Her i¢ arastirmaci da tarihselci diigtincelerini ve nas-olgu iligkisinde
olguyu 6nceleyen diistince ve énerilerini 6zellikle bu iki Kuran ilimleri konusuna yaslana-
rak dogrulatmaya galigmaktadirlar. Bu konudaki genel egilim, yukarida zikri gecen konu-
larla ilgili tarihselci diistinceyi ispat sadedinde meseleyi kullanmalaridir. Madem ki Kuran
kimi ortamlarin gerektirdigi sekilde ve bir diinyevi belirlenmislige agik olarak gelmistir; o
halde anlagilmasi da -ve gecerliligi- s6z konusu sartlar muvacehesinde miimkiin olacaktir.
Belirleyici olan sey olgunun kendisi olacagindan, Kuran'in igerik adina sahip oldugu tiim
degerler, insani anlayiglarin kendi ihtiyaclan dogrultusunda sekillenen kanaatlerinin
metbu ve otorite oldugu bir sahaya havale edilecektir.

KURAN'IN TARIHSELLiGI KONUSU

Aragtirmacilarin timi Kur'an'in tarihsel bir metin oldugu konusunda miittefiktir.
Ancak Kuran'in tarihselligi ile sadece onun zorunlu olarak tarihsel bir donem ve siirece ait

9 Maslahat konusunda islam diisiince tarihinde en cok ses getiren ¢ikig, Necmiiddin et-Tafi'ye aittir. Maslahat ile
ilgili olan kiictik risalesi, “Zarara ugramak ve zararla mukdbelede bulunmak yoktur.” hadisini serhederken agikladigi
fikirlerden olugmaktadir. ilk defa Kasimi tarafindan miistakil bir risale olarak (iig risale ile birlikte), “Mecmiiu Resdil
fi Usili'l-Fikh” adiyla 1906 yilinda Beyrut'ta nesredilmigtir. Mendr dergisinde de yayimlanan bu riséle daha sonra
Mustafa Zeyd tarafindan farkli niishalarla mukayese edilerek tahkik edilmistir. Hallaf ise, Mesddiru’t-Tesrii'[-islimi
adli eserinde, Mustafa Zeyd'in bu tahkikini aynen yayimlamistir.

*1' EbQ Zeyd, Mefhdmu’n-Nass: Dirdse fi Ulimi'[-Kur'dn, el-Merkezu's-Sekafi el-Arabi, 3. Baski, Beyrut1996, s. 14-15.

2 EbQ Zeyd, el-Hitdb ed-Dini: Ru'ye Nakdiyye, Daru’l-Muntehab el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1992, s. 32.

> EbQ Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 152.
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olusunu kast etmemektedirler. Aksine Kuran'in ilahi karakterini dikkate almamakta ve
anlagilmasi noktasinda boyle bir rezervin konmasinin uygun olmadigini sdylemektedirler.
Dolayisiyla bu gorisleriyle tarihselci bir diigtinceyi seslendirmis olmaktadir. Nitekim ver-
mis olduklari 6rneklerde kimi muamelat ayetlerinin bugiin igin ytirtirlikte olmasinin
mimkin olmadigini sdylemekle agikga bu kanaatlerini ortaya koymus olmaktadirlar.*
Hatta bu anlamda Hanefi Tanri tasavvurunun tarihsellizinden bile bahsetmektedir. Orne-
gin Hanefi'nin Allah hakkindaki tasavvurlarimizin tarihsel sartlar muvacehesinde degise-
bildigini gdstermek bakimindan, sirf vakiay1 tespite yonelik galismalari, daha sonra
Heideggerian bir bakis agisini ¢ok fazla asarak, bu belirlemeciligi insanin uhdesine ve
imkanina veren akide acisindan kabulii son derece zor olan bir boyuta tagabilmistir.

Burada temas edilen bir bagka konu da, dinde sabit ve degigken alanlarin neler
oldugu konusundaki tercihler ve 6nerilerdir. Her ne kadar Kuran nassinin sabitligi husu-
sunda -bulanik da olsa- bir konsensus var ise de, bu naslarin kimi zaman iglerinin bosal-
tilmasi suretiyle sabitligine darbeler vuruldugunu da belirtmeliyiz. Hanefi'ye gére dinde
sabit ya da degisken alanlardan bahsetmek miimkiin degildir. Bunu anlattigi bir sdyleside
sunlari sdyler: “Bugtlin sabiteler ve degiskenlerden bahsediliyor. Oysa hangi sabite kaldi ki
ben uyayim. Ornegin islam’a gore erkek iki, kiz bir hak alir. Oysa benim evimde bugiin
hepsinin ayri ayri odalart vardir. Yine bir bagka 6rnek de ¢ok egliliktir. Mesela Misir'da bir
cok yasli korfez Arabi, kendisinden gok daha kiigtik yasta kizlarla evleniyor. Yine Misir’da
kocalarinin higbir hak vermeden bosadigi ve goluk ¢ocuguyla perisan bir sekilde sokakta
kalan bir ¢ok kadin var. Bu uygulamalarin timi takva ipine baglanarak, insanlarin (erkek-
ler) arzusuna terk ediliyor. Gelin goriin ki bugiin muttaki insan kalmamustir. Oyleyse bana
sabitelerden bahsetmeyin liitfen. Sabiteler adina bir ok degeri yok etmeyelim.”*

Arkoun’a gore vahiy; insanlari, cebren itaat ve boyun egme ifadesi olan ibadetleri,
sonsuza kadar emreden ayetlerin inisi anlaminda degildir. Aksine o, varliga bir anlam verir
ve bu ytizden degiskendir. Nitekim mensth ayetler bunun ispatidir. Yine bu ayetler, Allah
ve insan arasinda 6zglr bir bigimde yapilan misak geregi yorumlanmaya da miisaittir.
Ayrica vahiy, sonsuza kadar biitiin problemleri ¢ozecek formtillere de sahip degildir.
Ciinkii vahyin kendisi zaten ilah? keldmin biitiiniine sahip degildir. O halde vahiy tarihsel-
dir. Nitekim nasih-mens(h ilmi de bunu anlatiyor.*®

Eb( Zeyd'e gbre “islam tektir!” seklinde bir sdylem, sadece bir iddiadir ve gagdas
dini soéylemlerin bu iddiasi, tarihsel gerceklikten tamamen uzaktir. Clinkti bunu séyledi-
gimizde su iki seyden birisini iddia etmig oluruz:

Birincisi; Islam’in, tarihi akistan etkilenmeyen sabit bir tek anlami vardir ve bu an-
lam, ayni toplum igerisinde farkli diistincelere sahip olan gruplarin bulunmast bir yana,
farkl toplumlarin dahi olugsmasina engeldir. Clinkii bu tek, sabit anlam hi¢ degismeyece-
ginden, farkl bir toplum iddiasi sadece bir hayal olarak kalacaktir.

ikinci sonug ise; sabit olan bu tek manay, bir toplulugun, ki bu da din bilginleridir,
elinde tutacagidir. iste bunlardan dolay1 bu iddiada olanlar, belki de bilmeden, tenkit
ettikleri Hiristiyan teologlarla ayni kategoride yer almaktadirlar. Teorisi son derece giizel

* Eb Zeyd, Sorusturmalar, Terc. Omer Ozsoy, Isldmiydt Dergisi, C. 1, Sayi: 4, Ankaral998, s. 271-273; Eb(i Zeyd,
Mefhimu'n-Nass, s. 14-15.

> Hanefi, Fikhu'[-Mesdlifi, s. 53.

46 Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s. 62.
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kurgulanmig bir dinin, pratikte bir gurubun tekelinde heder edilmesinden bagka bir sey
degildir bu.”

Kur'an-1 Kerim'in tarihselligi konusunda Islam diinyasinda atilan ilk adimlart Mute-
zile'ye kadar gotiirmek mimkinse de, bize gore buglinki anlamda ilk tartigmalar,
Abduh’un baglatmig oldugu Kur'an okumalarinda éne ¢ikan neo-i'tizali temalarda kendi-
sine yer bulur. Bu konudaki belki de ilk 6rnek, daha sonra Taha Hiiseyin ve Halefullah'in
cok daha agik bir bicimde dillendirdigi, Kur'an kissalarinin gercek olup olmadiklart konu-
sundaki tartismalarda yasananlardir. Hoebnik'e gére Kur'dn'in térihselligi konusunda
fslam diinyasinda son yillarda en ciddi adimi TAha& Hiiseyin (M.1973) atmustir. Onun dii-
stincelerinden etkilenmis olan Eb(i Zeyd, Arkoun, Hanefi ve Fazlurrahman'i da bu katego-
ride degerlendirebiliriz. Temel savlari, Kur'an'daki ahkadm ayetlerinin ancak ¢ok ideal bir
fslam? ortamda miimkiin olabilecegidir. Ote yandan bugiin icin sartlar, on dért asir &nce-
sinden ¢ok farkl bir vecheye sahiptir ve bu, Kur'an'in literal anlamlarinin zorunlu olarak
dayatilmasini imkansiz kilmaktadir.”® Aziz Azme ve Eb{(i Zeyd'e gbre de Abduh, bu kissa-
larin  halk nezdindeki inanglara mutabik olarak tarihsel dogruluklar goézetilmeden
Kur'an'da anlatilmig olmasinin, Kur'an-1 Kerim'’in sahihligine golge diislirmeyecegini séyle-
yerek bu isi baglatmigti.* Bunlara gore Resid Riza da ilk dénemlerde, hocasi Abduh gibi
diisinmiis ve kissalarin halk nezdinde bilinen tarihi hadiselere uygun olarak inmesinin
onun sahihligine gblge diislirmeyecegini iddia etmisti.*

Arkoun’un térihsellik konusundaki yaklagimi son derece nettir. Ali Harb'e gore
onun tek gabasi, Arap-islam diigiincesine tarihselligi sokmaktir. Bu anlamda tiim mirasi-
miz, buna Kur'dn da dahildir, tarihsel alana aittir ve somut alt yapilari vardir.”" Arkoun’a
gore hicbir gey tarihsel olmaktan kurtulamaz.” Her gsey, ama her sey tarihselligin cende-
resindedir. Oyle ki hakikat denen sey dahi, neticede tarihseldir.”

Ebu Zeyd, Kuran-1 Kerim'in tarihsel bir hitap olusunu agiklarken temel olarak
Kur'an’in dilsel bir olgu olmasi, insani yorum ¢abasina ihtiyag duymasi ve nas-olgu iligki-
sinde olguyu gbzeten bir yapida olmasini kendisine zemin olarak secer ve halku'l-Kur'an
konusunda Mu'tezile tarafindan benimsenen fikirler 1g18inda konuyu degerlendirir.”* Eb(
Zeyd'e gbre Kur'an'in tarihselligi, beseri olusuyla yakindan ilgilidir. Begerilesen bir metin,
beser geligimine paralel olarak degisime ve bagkalasima ugrar. Hakikat olan bir anlam,

T EbG Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, . 23-24.

8 Michel Hoebnik, Thinking About Renewal in Islam: Towards a History of Islamic Ideas on Modernization and Secularization,
Arabica, Sayi: XLVI, Leiden, s. 54.

49 Dogrusunu sdylemek gerekirse biz bu goriige katilmiyoruz. Abduh bunu séylerken, sadece israiliyat ve eski tarih
kitaplarinda mevcut olan hadiselerle ayni olmasinin gerekli olmadigini; ¢tinkii Kur'an'in bir tarih kitabi gibi add-
edilemeyecegini kastetmigtir. Kur'an-1 Kerim’'de yer alan kissalarin gergek olusundan hig kimsenin stiphesi ol-
mamasi gerektigini ifade eden Abduh, Kur'dn’da anlatilanlarin aksinin batil oldugunu da belirtmigtir. Onun
sozleri, oryantalistlerin iddia ettigi gibi, Kur'an kissalarinin gerceklikleri olmayabilecegi anlaminda degildir. bkz.
Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1-12 Cilt, Daru’l-Menér, KahireH.1373-1380, s. 1[/70-71.

°% EbQ Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde “Kur'dn'n Te'vili” Sorunsali, Terc. Omer Ozsoy, (islami Arastirmalar Dergisi, C. IX,
Sayi: 1, 2, 3, 4, Ankaral996), s. 34; Aziz el-Azme, en-Nass ve'l-Ustlira ve't-Tarih, (*Mevakif” dergisinin
diizenlemis oldugu “el-islam ve'l-Hadase” adli kongre bildirilerinin iginde), Daru’s-Saki, 1. Baski, Londra1990, s.
268.

>! Ali Harb, Nakdii'n-Nass, el- Merkezii's-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1995, s. 65; Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s.
62.

>2 Arkoun, el-Fikru'l-islami: Kirde, s. 138.

>3 Arkoun, Min Faysali't-Tefrika, s. IX.

>* Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-Hakika, el-Merkezu's-Sekaft el-Arabi, 1. Baski, Beyrut1995, s. 33.
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zaman igerisinde mecaza donusebilir.”> Ebl Zeyd'in bu noktada dayanag; dini olsun ya
da olmasin her metnin, birtakim dilsel sinirlandirmalar ve belirlenimlerle yonlendirildigi ve
Kur'éan-1 Kerim'in de bu kurala uymug oldugudur.”® Bunun neticesinde metinlerin, lafzi
baki kalsa da, igerikleri ve agilimlar degisime ugrar. Clinkii bu metinler, lafiz ve anlamla-
riyla bir dénemde tecelli ettigi andan itibaren tarihsel bir siirecin igerisine girmis olur ve o
da degigken bir yapiya boyun egmek zorunda kalir. Lafizda sabit, anlamda degisken ol-
mak demek, nas karsisinda gerceklesen okumanin, bir anlamda “6rtme” ve “agiga ¢ikar-
ma” ameliyesine maruz kalmasi demektir.”” Dolayisiyla Kur'an metni (izerinde her tirlii
dilsel metodu uygulamak, Kur'an'la ve onun ilahi kaynakli olusuna iménla catisan bir
unsur degildir.?®

NAS-OLGU iLiSKisi

Tarihsellik baglaminda da degerlendirilebilecek olan bu baglik altinda en fazla fikir
{iretmis olan kigi Ebu Zeyd'dir. Ozellikle tefsir ustlii olarak tasarlamig oldugu Mefhumu’n-
Nas adl kitabi neredeyse tamamen bu konuyu irdelemektedir. Kisaca &zetlemek gerekir-
se nassin olusumunda olgunun (vakia) roliint belirlemenin adidir nas-olgu iligkisi. Ebu
Zeyd'e gbre Kuran nassi birisi tegkil (bigimlendirme), digeri tesekkdl (bigimlenme) adini
verdigi iki siire¢ zarfinda olusmustur. ik dénemde Kur'an vakiayr sekillendirirken daha
sonra vakia Kuran't gekillendirmigtir. Sonradan bu iligki bir biriyle yer degistiren karsilikl
iliskiler yumag1 seklinde gelismistir.” Ozellikle bu iliskiyi anlaml kilan sey, Ebl Zeyd'de
Marksizmden miilhem alt ve Ust yapilar tezidir. Buna gére ekonomik ve sosyal iligkiler
agindan olugan alt yapi, iginde dinin de bulundugu sanat, felsefe, metafizik gibi tist yapiy:
belirlemekte/olusturmaktadir.®

Ebl Zeyd'in temel olarak ¢ikis noktasi sudur: Higbir nass, iginde bulundugu or-
tamdan ayri bir varliga sahip degildir. Bindenaleyh bir metnin i¢inde varoldugu ortamdan
ayri olamamasi, zorunlu olarak nassin olgudan direkt etkilenmesi anlamina gelir. Bu, ilaht
metinler igin de gegerlidir. Her ildh? metin, zaman ve mekanin sinirli gartlariyla gevrilmis
olan dilsel bir {iriindiir ve gelmis oldugu kiltiirin yansimalarini, etkilerini biinyesinde
tasir. Hal bdyle olunca, ilah! metinleri bu dilsel baglamin disina tagirmaya yénelik her
caba, velev ki iyi niyetli olsun, onu hurafe ve efsaneler yiginina déntistiirmekten baska bir
ise yaramaz. Nitekim Abdilkahir Clrcani de, Kur'an-1 Kerim'i diger dilsel triinlerden bir
Grtin olarak gérmus, aradaki farkin, Kur'an-1 Kerim'de dilin kullaniminin egine rastlanmaz

*> Eb(i Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 136.

Ayni konuda Hanefi’'nin de gorgleri benzer temalar tasir. Bir syleside o da; “Nigin nassin begeriyetini savunuy-
orum? Clinkd, Kur'an-1 Kerlm'i inceleyen herkes, su iki olgunun ne kadar énemli oldugunu hemen goérecektir;
esbab-1 niizdl ve nasih-mensith. iste benim agik destekgim bu iki Kur'an ilmidir.” demektedir. bkz. Hanefi,
Fikhu'l-Mesdlih, s. 51.

°% Dikkat edilirse bu yaklagimlarin tiimii, Bati'da Kutsal Kitap gelenegine atiflarda bulunan argiimanlara sahiptir.
Bu konuda yazdigi bir makalede Hanefi, “aksiyombilimi (temel kabullerin bilimi) olarak hermenétik; hermendétik
stirecin rasyonel, formel, nesnel ve evrensel bir bilim olarak tasviri anlamina gelir. Bu sebeple, matematiksel
kurallar neyse hermenotik kurallart da odur. Kurallar belirlendikten sonra eldeki metnin vahiy verisi olup olma-
masl bir dnem arzetmedigi gibi, 6zel bir vahiy verisi olup olmamasi da durumu degistirmez.” demektedir. bkz.
Hanefi, Bir Aksiyombilimi, s. 40.

°" Eb Zeyd, el-Hitdb ed-Dini, s. 58.

*8 Eb Zeyd, Meffilmu'n-Nass, s. 28.

> Ebl Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 24-25.

0 EbQ Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 63-64, 69; MesrGu'n-Nahda Beyne't-Tevfik ve't-Telfik, el-Kahire Dergisi, Sayi: 119,
Kahire1992, s. 29.
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bir bigcimde gergeklestirilmig oldugunu séylemistir. Bu sebeple, ideolojik okumalarin 6nti
de ancak, bu kaidelerin kutsal metne uygulanmasiyla alinabilecektir.®' Eb(i Zeyd, Kur'dan-1
Kerim’in nass-olgu iliskisinde birtakim baglamlarin etkisinden kurtulmasinin mimkiin
olmadigini sdyler ve bu baglamlarin sunlar oldugunu belirtir:

1. Naslarin iginde yogrulup sekillendigi kiilttirel baglam.

2. Anlagma araci olarak, en genis anlamiyla séziin ya da dilin kendisi, yani harict
siyak.

3. Kur'an nassinin bizzat kendisinde varolan ve anlama araglari olarak degerlendi-
rilen enstrimanlar, yani dahili siyak.

4. Kur'an-1 Kerim'in birtakim gramatik 6zellikleri ve farkli kirdat bigimlerinin dayat-
tig1 siyak.

5. Tim bu siyaklarin birlestigi ve anlami ortaya koyan baglam ki buna bitiinsel
yaklasimin neticesi de denebilir.®® iste tiim bu baglamlar bize Kur'an-1 Kerim'’in, bir orta-
min etkilesiminden dogdugunu gdstermektedir.

Ebl Zeyd'de bu yaklagimin var olani/vakiayi tespiti asip, naslari yonlendiren bir
anlama donligmesi bize goére onun gabalarini, bilimsel tutarliliktan yoksun bir iddia gori-
niimtne btrindirmektedir. Metafizigi bir anlamda fizige mahkum eden bu yaklagim,
daha sonra anlam koyma imkanint kendi hiikimranligina ve uhdesine aldigini séylemekle
bu sefer kendisi bir metafizige digmektedir. Kaldi ki bir nevi tez, antitez ve sentez Ugli-
stinli gagrigtiran -ve hatta soyleyen-® bu diiglince geleneginin, vahyin bir teze inmig
antitez mesabesinde olmadigini, ¢linkii bu iliski sonrasinda farkli bir sentez sayilabilecek
bir nassin meydana gelmedigini gbrmesi gerekmektedir.

Ayni goriigler Hanefi'nin de eserlerinde sik sik dile getirilmektedir. Hanefi'nin buna
Onerisi, ki Ebu Zeyd de bazen bu kavrami kullanir, ¢ isticabe olacaktir.®® Ona gore de nass,
bir anlamda kulun istegine Allah’in cevabidir. Dogrusu bu noktada Allah’t zorunlu olarak
cevap verme durumunda birakmayan bir yaklagim bizce de tutarlt bir yaklagimdir.

Arkoun'un antropolojik bir Kuran anlayisi olusturmaya yonelik kapsamli dnerileri
de® bu iliskiler agiga ¢ikarmak igin dile getirilmis 6neriler mesabesindedir.

BATI DUSUNCESINDEN ETKILENDIKLERI KAYNAKLAR

Oncelikle surasini belirtmeliyiz ki her {i¢ arastirmaciyr da derinden etkileyen Bati
gelenegi, hassaten aklin ve bilimsel tecriibenin vazgegilmezligine vurgu yapan aydinlanma
dugtincesidir. Bu anlamda Arkoun digerlerinden bir parga farkli olmakla birlikte -
postmodern gelenege de nispet edilebilecek bir gok yorum &nerisi vardir- genel olarak
modernizm stireciyle baslayan felsefe akimlarindan oldukga fazla etkilenmiglerdir. Hanef?
ve Eb( Zeyd'in bu gelenek igerisinde Marksist yaklagimlara daha agik goriislere sahip
olmasini da burada ifade etmeliyiz. Zaten Hanefl Arap solu dendigi zaman bugiin akla
gelen en 6nemli sahsiyettir.

1 EbQ Zeyd, ifiddru's-Siyak fi Tevildti'-Hitdb ed-Dini, Mecelletii'l-Kahire, Sayt: 122, Kahire1993.

2 Eb( Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-Hakika, s. 96-113.

% EbQ Zeyd, Meffidmu'n-Nass, s. 26. (Ebl Zeyd bu diyalektisi Tanr-insan arasinda inen ve ckan diyalektik olarak ikili
bir karakterde algilar.)

%4 EbQ Zeyd, Mefhdmu'n-Nass, s. 89, 97.

% Hanefi, Humamu'l-Fikr ve'l-Vatan: et-Tiirds ve'l-Asr ve'l-Haddse, 1. Cilt, Daru'l-Ma'rifeti’'l-Camiiyye, K&hire1997, s.
1/26.

%6 Ornegin Kur'an Okumalar adindaki kitabr biyiik Olgtide bu konulari ele alir.
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ikinci olarak etkilendikleri akim postmodernizmdir. Ozellikle Nietzsche, Heidegger
ve Foucault gibi postmodern dislinceye rengini veren felsefecilerin distincelerinden
oldukga fazla bir etkilenme s6z konusudur. Bu anlamda Arkoun digerlerine nispetle daha
fazla 6ne g¢ikmaktadir. Arkoun’da gdérmiis oldugumuz pek ¢ok kavram, ¢ogu zaman bu
distince gelenegi gercevesinde gelismis olan teknik terimlerden ibarettir.” Arkoun oku-
malarinda bir referans olmasi bakimindan mitercimi Hasim Salih’in yapmis oldugu bir
calisma oldukga énemlidir.®® Bu caligmada Salih, Arkoun’un Bati diistincesindeki hemen
tim referanslarini tespit etmeye ¢alismistir.

DEGERLENDIRME

Konuyla ilgili degerlendirmeleri ve kanaatlerimizi daha net ve anlagilabilir kilmak
icin maddeler halinde sunmayi uygun buluyoruz.

1. Her seyden once ele alinip iglenmesi gereken konu, bugtin bir ¢cok okuma tii-
riinde varligina sahit oldugumuz problemlerin ne kadarinin gergek, ne kadarinin sanal
oldugu problemidir. Ozellikle Kuran’in anlasilmasi noktasinda takinilan kimi tavirlarin,
Kur'an'in bugtine kadar anlagilamadigi yoniindeki bir kaniya sebep olmasi bir tarafa,
bundan sonra da anlagilmasinin 6nlinde asilmasi imkansiz engeller oldugu yoniinde
temalart muhtevi oldugunu ifade etmeliyiz. Uzun siiren bir anlama cabasinin sonunda
basarisiz olmug ¢znelerden ve ¢odziime ulasilamamis meselelerden bahsetmek neredeyse
imkansizken bu kadar ¢ok anlama probleminin ortaya ¢ikmig olmasini, bilgi eksikligi,
yontemdeki hatalar ve daha bir cok sebebe baglamak miimkin ise de, en 6nemli etkenin
gliniimiiz Islam diinyasinin hemen her agidan karsi karsiya oldugu “azgelismisligin” ve
“maglubiyet psikolojisinin” oldugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla bu ezilmiglik psikolojisinin,
her alana oldugu gibi dini alana da yansimasi ve orada da bir takim calkalanmalara sebep
olmasini normal karsiliyoruz. Burada bir noktanin daha altini gizmeliyiz ki, Kuran't anla-
mak ile, tefsir etmek arasinda ciddi farkliliklar vardir. Bizim bu konudaki elestirilerimiz
birincisiyle ilgilidir.

2. Giintimiiz islam diinyasinda kimi dini yapilarin mer'i olmamasi, pratik alana ait
Kuran'in 6ngérdiigl kimi ¢oziim Onerilerinin bagarili olup olmayacagi konusunda bir
takim gtipheler olusturmakta ve bu stipheler daha sonra bir anlam problemine, ardindan
kabullenememe psikozuna gotiirmektedir. Fikih ve stinnet gibi denetleyici kurumlarin
olmadigi bir ortamin bu gibi sorunlar tiretmesi de tabiidir. Clinki grupsal ve kurumsal
yapilanmalarla paralel gelistirilemeyen gabalar, her zaman igin mevcut kilttiriin bir yan-
simasi olarak kalacaktir.

3. Postmodern diistincenin de etkisiyle bugiin tiim meta anlatilari diglayan yakla-
simlar, dini de ayni kefeye koyarak hayattan uzaklagtirmakta, ancak bu sefer bir bagka
otoritenin; dlinyayi, insani, akli ve bilimi mutlaklastiran ve her seyi egemenligi altina alan
modernizmin kucagina diistirmektedir. Bu noktada Kuran’a uymaya hazir 6zneler yerini,
Kuran’a hiikmeden 6znelere birakmaktadirlar. Dogrulugun her zaman igin digsal temellere

" Buna 6rnek olarak Arkoun'un; diisiiniilebilir, diisiiniilemez ve diisiiniilmemis tasniflerini, Foucault'dan esinlenerek
tirettigini sdyleyebiliriz. Bkz. ibrahim Mahmud, el-Binyeviyye ve Tecelliytuhd fi'l-Fikri'l-Arabi el-Mudstr, Daru’l-
Yenabi li'n-Negri ve't-Tevzi’, Sam1994, s. 244.

68 Hagim Salih, et-Tercemetu ve Miistakbelii'[-Fikri’l-Arabi, (Muhammed Arkoun, El-islim, Uriibbd, el-Garb; Rihdndtii'l-
Ma’nd ve irddatii’l-Heymene, Terc. Hagim Salih, Daru’s-Saki, 1. Baski, Beyrut 1990), s. 221-253.

© Aydin, Bir Metin Olarak Kur'an't Anlama Cergevesinde Bazi Sorunlar, Umran Dergisi, Sayi: 35, istanbul1997, s.
47.
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sahip oldugunu ve vahyin kilavuzlugunda yol almayan aklin asla tarihsel bir bakig agisin-
dan kurtulamayacagini gérmemektedirler. Kendisini bu durumdan kurtarabilenler ise, ya
nihilizmin aleme ve varliga bakiginda her seyi 6zstizlegtiren cenderesine kapilmakta veya
“kati olan her seyin buharlastirildig” bir ortamda hi¢ kimseye hicbir sey séylemeyen ya
da her kese her seyi sdylemesi mimkiin olan ama neticede tizerinde uzlagma imkani
bulunmayan bir entelektiiel oyalanigin esiri olmaktadirlar. Kur’'an’i, Dilthey’in tarihsellik
icin soyledigi gibi, “tim insani kavramlarin goreliligi, tarihsel diinya goriigiiniin son sdzi-
diir.”™ anlayigina kurban etmektedirler.

4. S6z konusu bu yaklagimda insan-Allah iligkileri, cereyan etmesi gereken gerge-
venin digina gikarak, Grek medeniyetindeki pagan unsurlara sahip insan-tanri iligkilerine
déniismektedir. Islam’a gdre insana bagista bulunan, ihsan eden, onu kollayip gdzeten
ve her zaman, onun daha iyiyi bulmasi noktasinda tavir koyan bir ilah anlayisi vardir.
Adem’e isimleri, dolayisiyla esyayi bilme ilmini 6greten O’dur. Bilgi Adem’den saklanma-
migtir. Oysa Grek medeniyetinin paganist din anlayisinda tanrilarla insanlar arasinda
stirekli devam eden bir miicadele sz konusudur. Tanrilar insandan degerli seyleri, érne-
gin eglerini, calabilmistir. Hatta tanrilar arasinda dahi bir cekisme vardir. Zeus'tan atesi
caldigi igin Prometheos gliclidir.” Hiilasa bu kiltiirin tanri-insan tasavvuru tam anla-
miyla bir rekabet iliskisi izerinde gelismis ve bilgiye bakig agisiyla onu elde etme yontemleri
de bu dogrultuda bigimlenmigtir. Boylesi bir ortamda insanin kendisini yalniz, korumasiz
hissetmesi; bilgiye ulagma noktasinda bireysel ¢abasinin ne kadar énemli oldugunu kav-
ramas! son derece normaldir. islam’in Allah-insan iliskisi ise tam anlamiyla bir velayet
iliskisidir. Bunun en glizel 6rneklerine Hz. Peygamber ve ashabinin hayatinda rastlamak
mimkiindiir. Dolayisiyla misliman -dini segme noktasina kadar her tirlt sorgulamayi
yapmig ve sonunda teslim olmug olan kimse- otantik bir metne sahip oldugunun bilin-
cinde olarak, bu kitabi sorgulamak ya da elestirmek géziiyle degil, anlamak ve itaat etmek
icin okur. Her iki okuma arasinda ciddi farklar vardir ve s6z konusu okumalarin neticeleri
de buna gore olacaktir.

5. Buna bagli olan bir bagka konu ise Kur'an'in normatif yapisinin neredeyse tii-
miyle ¢oziilmesi, geride bir takim moral degerlerle birkag tarihsel hakikate sahip eli kolu
bagli iglevsiz bir kitabin kalmasidir. Kitabin bir kismi “litfen amel edilebilir” bulunurken
bir baska kismi, ne zaman miibeyyen olacagi asla belli olmayan -ve aslinda énemli de
olmayan- yUklii ayetler gurubu ile zamanin ¢épliigiine atilmaktadir. Bu yaklagimin dogur-
dugu belki de en 6nemli problem, Kur'an'in epistemolojik bir nesne haline getirilmesidir.
Oysa Kur’an bir misliiman igin, epistemolojisini olugturacagi bir kitap oldugu gibi, ayni
zamanda bir inanglar ve kurallar manzumesidir de.” Kur'an'in kendi bilgi sistemi”
musliman insanin zihin diinyasini gekillendirdigi gibi, bir din kitabi olmasi hasebiyle
vaz'etmig oldugu hakikatler de dindarca bir itaati emretmektedir. Dogrusu elde hangi
ayetlerin ne zaman, nasil, kime gére ve ne zamana kadar gibi daha bir ¢ok sorunun veril-
memis cevaplart daima s6z konusu olacagindan, boyle bir yaklagimin metodik agidan da
biittinctl herhangi bir goriigse sahip olmadigini rahatlikla séyleyebiliriz.

0 Mircea Eliade, Ebed? Déniis Mitosu, Terc. Umit Altug, Yay. imge Kitabevi, 1. Baski, Ankaral994, s. 143.

"' Bulag, Kutsala, Tdrike ve Hayata Déniis, iz Yayincilik, istanbul1995, s. 133.

"2 Seyyid Hiiseyin Nasr, islam idealler ve Gercekler, Terc. Ahmet Ozel, Akabe Yayinlari, 1. Baski, Istanbul1985, s. 46-
48.

” Halilrahman Acar, Kur'dn'in Bilgisinden Bilgi Bilimine, (1. Kur'an Haftasi Kur'an Sempozyumu 03-05 Subat 1995, 1.
Baski, Ankaral995), s. 262.
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Kur'an-1 Kerim ile hasir nesir olan insanlar zamanla, Kur'an gibi distinmeye, algi-
lamaya ve tiretmeye baglarlar. Fakat bu asla bizi, Kur'an'in temel sabiteleri olan kimi
hususlari gbz ardi etmeye gotiirmemelidir. Clinkli bu anlayis bir siire sonra Kur'an tizerin-
de keyfiligi ve anlam tizerinde bir kaosu doguracaktir. Bir ideoloji bile kendi i¢ btinyesin-
den ve kendisine has dokusundan kaynaklanan ilzam edici ilkelere sahipken -ve de sahip
olmak zorundayken- insanlarin hem diinyevi, hem de uhrevi saadetlerini temin etmek
lizere gonderilmis bulunan bir dinden bunu beklememek safdillik olacaktir. Hiir diigiince
ve hiir eylem sinirlari tespit edilmedikce, vahyin de bir ¢ok insan diistincesi gibi yatay
(tiirdes) bir yapida oldugu diistiniilebilir. Oysa islam dikey (hiyerarsik) bir yapiyla gelmistir
ve bu yapinin insanliga sunmug oldugu ilkeler baglayicidir, sabittir. Zaten semavi dinler
de megriiyetini ve yetkinligini, tarihe miidahil olan bu israrli yapisindan almaktadir. Bun-
dan dolayt modern bir okuma bigimi, kendisine rahat bir hareket alani yaratmak igin bu
fikri reddedecektir.

6. Bu konularla ilgili bir bagka nokta da, pratik agidan Kur'an’a dair orijinal, toplu-
mun ufkunu agacak ve bugiine kadar yanlis anlasildig! igin islam diinyasinin dinf ve diin-
yevi agidan geri kalmasina sebep olmus ayetleri bugiin aksi yonde bir iglevi yiiklenecek
tarzda yorumlanmig herhangi bir 6rnegin de ortaya konulamamis olusudur. Nitekim
Arkoun bir seminerde benzer bir elestiriye muhatap olmustur.”™ Elbette her dénemde
kimi yanlig tefsir 6rnekleri olabilir. Ancak bunun -kasitli yorumlar bir tarafa- bitiin bir
islam diinyasini etkileyecek capta oldugunu kim iddia edebilir?!

7. S6z konusu yaklagimlar biittinctl bir bakig agisindan da uzaktir. Parcaci yakla-
simlarin kimi zaman olaylari yakindan tespit ve teshis etmede g&z ardi edilemeyecek
faydalarinin oldugu muhakkak ise de baglantili diger ayet guruplarinin ve en nihayet
Kur’'an bilgi sisteminin yeterince kavranamamasinin dogurdugu problemler asla gdz ardi
edilemez. Bu anlamda Kur'an't kategorilestirerek okumanin énemli sikintilara gebe oldu-
gunu belirtmeliyiz. Ayni sekilde bir anlama yéntemi olarak, son derece hayati bilgilere
ulagmamizi saglayan kronolojik bir okuma da, benzer bir tehlikeyi her zaman igin blinye-
sinde barindiracaktir.

8. Bu baglamda temas edilmesi gereken bir basgka konu ise, Kur'an'nin ne tir bir
kelam oldugunun tespiti meselesidir. Son dénemde Kuran’la ilgili sahit oldugumuz cesitli
anlama Onerilerinde sik¢a glindeme gelen bu konuyla ilgili olarak en ¢ok dikkatimizi,
Kur'an'in yazili bir kelamdan ziyade s6zIt bir kelam oldugu iddiasi gekmektedir. Yirmi (g
yillik bir streg igerisinde inen, gesitli suallere verilen cevaplara sahip olan ve kimi olaylar-
la ilgili mtidahaleler ve ikazlar igeren bir kitap olarak Kur'an'in, sézlii bir kelam oldugunu
soylemek pek tabii ki miimkiindiir. Hatta bu noktanin tespiti, anlama hususunda oldukga
yararl bilgiler de sunabilir. Ne var ki is sadece bununla bitmemekte ve Kur'an'in bu yapi-
s1, ayni zamanda onun tarihsel bir s6z olarak tarihin bir dénemine mahkum edilmesiyle
de son bulmaktadir. Oysa Kur'an sadece bir sozli kelamdan ibaret degildir. Bu stireg
icerisinde inen her ayetin istisnasiz kaydedildigi ve en nihayet iki kapak arasina
dercedildigi bir kitaptir. Bu da bize, tarihsel bir dizi agama kaydeden Kitab'in, en son din
ve en son kitap olarak Allah'in insanlara gdndermis oldugu ilahi kilavuz oldugu anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla onun sozIi kiltiirden kaynaklanan yanina ydontem agisindan yer
yer atifta bulunmak oldukca dogal ve hatta elzem ise de, onun en nihayet bir kitap oldu-
gunu ve anlagilmasi icin de bir kitap gibi okunmasi gerektigini bilmeliyiz.

™ Arkoun, el-Fikru'l-Islami: Kirde, s. 88.
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9. Kur'an'a gerek dilbilimsel agidan, gerekse modern sosyal bilimler 1s181 altinda
yaklasan bu okumalarm, ilahi sahihlik ve i’caz gibi son derece &nemli konulari atlamalari
ve anlama noktasinda bu konularin giindemde tutulmasinin yanls oldugunu, ¢tinki
6nemli olanin bir ydntem ortaya koymak oldugunu séylemeleri de bizce tutarli degildir.
Ciinkii Kur’an bu konunun ehemmiyetine dair sikga atifta bulundugu gibi, bu 6zellikleri
artik tasimaz durumda olan diger seméavi kitaplart da 6rnek olarak vermektedir. Ayrica
Kur'an'in icazi konusunda, higbir sinirlamaya tabi tutmaksizin, Kur'an'in sadece manen
muciz oldugunu, lafzi agidan her ne kadar ylksek karakterli bir metin olsa da muciz olu-
sunu sdyleme imkaninin bulunmadigini iddia etmek de bizce tutarli degildir. Bu diigtince-
den hareketle Kur'an't da diger metinler ya da en nihayet ylksek karakterli diger metinler
gibi okumak da bizce yanligtir. Clinkii mesele yer yer bir anlama problemi olarak gortil-
mekten ¢ikip bir deger problemine dontisebilmektedir. Zaten dini metinlerle diger metin-
ler igin gerceklestirilen bir okumada bundan kaginmak da miimkiin géziikmemektedir.

10. Bu okumalarin bilimsel tefsir akiminin kargi karsiya oldugu problematiklerle
ylz ylize geldigini de belirtmeliyiz. Bilimsel tefsir ekoliinde Kur'an, iginde gelistigi asirlarin
da etkisiyle, daha ziyade dogal bilimlerin verileri pesinde bir tabi konumundayken bugiin,
ayni mantiksal yaklagimin igiginda gelismis olan sosyal bilimlerin tabisi durumuna getiril-
mektedir. Ozellikle dilbilimin ulastig neticelerle, sosyoloji, antropoloiji gibi istatistiki bilgi-
lere de ihtiyag duyan ve bu bilgiler {izerine teoremler kuran ilim dallarindan ciddi bir etki-
lenme s6z konusudur.

11. Hemen her {i¢ aragtirmacida da sahit oldugumuz ortak nokta, ge¢misle girdik-
leri catigmadir. Gelenege karsi menfi bir tavrin izlerine kolayca rastladigimiz aragtirmacila-
rin, kaynak olarak yine gelenege bagvurmalari ve kaginilmaz bir bigimde diistince tarihi-
miz igerisinde kendilerine uygun damarlar aramalari ilgingtir. Bu tavirlari kimi zaman sa-
dece mevcut dini yapilanmanin tepkilerini hafifletme adina yapilan birer takiyyeden iba-
rettir. Ancak ¢ogu zaman bunun, hakim séylemin dayanilmaz baskisi altinda sdylenmis
kimi digtincelerden ibaret oldugunu digtintiyoruz. Aslinda bu durum, gelenek igerisinde
muhafazakar olarak niteleyebilecegimiz tiim okumalara kargi gelistirilen bir elestiri yon-
temidir. Ornegin modern yaklasimlarda, hep Es’ari ve Safil’ye catilir ve Bati modeli 6rnek
gosterilirken onlara mukabil Descartes vb sahislar éne ¢ikarilir. Burada da durum ayni-
dir.”

12. Bu yaklagimlarda ortaya ¢ikan énemli bir diger konu ise Kur'an igin objek-
tif/nesnel bir anlamin asla varolmadigini iddia etmeleridir. Hatta Ebu Zeyd'e goére bdyle
bir imkani kabullenmek bir anlamda girktir. Ctinkii teaddud-i kudemaya diistilmuis olur.™

Dogrusu bu konuda su hususun netlesmesi gerekmektedir: Eger objektif ya da
nesnel anlamla kastedilen sey, felsefi diigiincedeki objektivizm ve nesnelcilik ise bu di-
stinceye biz de katilmaktayiz. Clinkli bu anlayiga goére Kur'an tim yonleriyle ihata edebi-
leceginiz, her seyiyle tliketebileceginiz, orada dylece duran bir anlama sahiptir ve bu
anlam her dénem igin ayni seyi soyler. Dolayisiyla bu, bir yerde Allah’in ilmini de ihata
etmeyi gerekli kilar ki bu miimkin degildir. Ne var ki bu iddiada bulunanlarin, son kertede
Kur'an'in her insana gére bir yorumu oldugu ve dolayisiyla bir baglayiciliktan s6z edile-
meyecegini sdylemeleri tutarli olmadigi gibi, felsefi anlamdaki objektivizmle kastedilenle
ayni sey de olmayacaktir. Baska yerlerde de gordiigtimiiz gibi bu davraniglari tam anla-
miyla bir senkretizmden ibarettir. Kur'an'da objektivist bir anlayisi dogrulayacak tarzda

"> bkz. Aktay, Aklin Sosyolojik Soy Kiitiigii: Soy Akildan Tarifisel ve Toplumsal Akla Dogru, Basilmarms Makale, s. 21-22.
" EbQ Zeyd, et-Tefkir fi Zemeni't-Tekfir, s. 204-205.
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bir anlam 6rgiistiniin olmadigini kabullenmekle birlikte bu durumun; iginden ¢ikilamaya-
cak kadar ¢cok anlama agik olmayla -dolayisiyla aslinda higbir anlama gelmedigi- seklinde
izah edilmesini de kabul etmemekteyiz. Clinki teklif, ancak ve ancak insanlar arasinda bir
uzlasinin saglanabilecegi konular icin s6z konusudur. Kuran da bu anlamda teklife muha-
tap olan insanlar tarafindan anlasilabilecek ayetler icermektedir. Aksi bir durum zaten din
kitabi olmasini ortadan kaldirir. Kuran metnini koruma yontinde verilen biiyiik gayretin bir
sebebi de bu baglayici yonidir. Demek ki en azindan sorumluluk agisindan bir dogru
anlamadan bahsetmek zorundayiz.

13. Mekasid eksenli bir okuma onerisinde bulunanlar genel olarak, vahyin
mekésidr ile Gsltbunu (vesileleri) birbirine karigtirmaktadirlar. Kugkusuz vahiy herhangi bir
seyi sadece emretmez, ayni sekilde uygulanma bigimini de gosterir (sGyler). Bu uygulama
bigimlerini bazen zanni, bazen de kat'! delillerle (naslarla) beyan eder. Vahiy nasil ki
mekésidin gerceklesmesi noktasinda ilzam edici bir tsllp tasiyorsa; bu mekasidin tahkiki
noktasinda da ayni kararlilig gosterir. Beser olarak bu maksatlarin gergeklesip gergekles-
medigini ya da bundan sonra gerceklesip gerceklesmeyecegini ayniyle bilemeyebiliriz. Ya
da bildiklerimizin diginda bilmedigimiz daha bir ¢ok maksat tahakkuk etmis olabilir. Biz
sadece, maksadin gerceklesmesi igin 6n asama olan; “lafiz”, “hiikiim” ve “maksat” Gi¢listni
nazar-1 dikkate alabiliriz.”” Dolayisiyla tiglincli sirada yer alan maksada ancak, ilk iki adim
atilarak ulasilabilir.

14. Modern okumalarin glindeme getirdigi diger bir konu olan literal okuma mese-
lesinin, insani anlayig ve algilarin noksanligi yerine her ttrlt literal okumanin yanlighgina
vurgu yapmasi da bize gore bir bagka tutarsizliktir. Clink{ insani metinlerin kutsallastiril-
mas! gibi bir tehlikenin ilahi metinler igin gecerli olmadig: agiktir. Dolayisiyla inanan dzne-
ler, kutsal metnin literal olarak ne ifade ettigini oldukga fazla 6nemserler. Ctinkii bu me-
tinlerin sahibi insanin yaraticisidir. Dolayisiyla her mekan ve dénem igin gegerli olabilecek
potansiyel ¢dziimler bu lafizlarda ickindir. Metinlerin bu anlamda -bir tiir animizme dis-
meden- bir kutsiyet kazaniyor olmasi da tedirginlik yaratmamalidir. O halde Kur'dn met-
nine literal olarak yaklasmanin, islam yorum geleneginde reddedilmis bir yaklasim olma-
dig1 kabul edilmelidir. Siradan insanlarin anlagma araci olan dilde bile belli diizeylerde bir
literalizmden bahsetmek mimkin iken, kendine 6zgii yapisi olan din dilinin; bu dil igeri-
sinde otantikligini koruyan ve hatta kutsi hadislerle ayetler arasindaki ayrimda bile olduk-
ga hassas davranilan bir Kitab'in dilinin, literal anlamda bir okumaya tabi tutulmasinin
yadirganiyor olusu bizce hakli gerekgelere dayanmamaktadir. Ote yandan din dili, bir
telakki dili degil, tam tersine bir eda dilidir. Dolayisiyla lafizlar oldukga fazla énem tagi-
maktadir.

15. Esbab-1 niizul, nasih-mensuh vb Kur'an ilimlerinden hareketle bir tarihselcilik
anlayigina gitmenin mimkiin olmadigi kanaatini tasimaktayiz. Clinkli gelenek igerisinde
kimi agir1 gorigleri bir tarafa birakirsak, ki bunlar istisna durumundadir, hig bir ilim adami
bu konulari, Kur'an igin diinyevi bir belirlenmisligin ispati sadedinde degerlendirmemis-
lerdir. Mesele var olani anlamli kilmaya calismaktan 6te gitmemistir. Ornegin esbab-i
niizul konusu Kur'an’'in anlagilmasi noktasinda asla olmazsa olmaz bir gart olarak gorl-
memigtir.

" Bulag, Kur'dn't Okuma Bigimi Olarak Hermendtik, (islami Aragtirmalar Dergisi, C. IX, Sayr: 1, 2, 3, 4, Ankara1996), s.
118.
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Hiilasa; 6ncekilerin Kur'an'da aradiklari ve neticede Allah’a havale ettikleri “mutlak
dogrular” sonraki digtintrler, éncekilerin sonuglarinda aramiglardi.™ Bize gore de bugiin
islam diinyasinda, Kur'an’t anlama noktasinda en 6énemli problemlerden birisi budur.
Cuinkii biz de her devrin kendine has paradigmalar yaratabilecegini, ama bunun anlamay1
tamamen imkansiz da kilmayacagi kanaatini tagimakla birlikte, bir metot ve gelenek ola-
rak bugiinin Kur'an muhatabinin da ge¢gmis kadar ve hatta daha fazla Kur'an'a yonelip
anlamaya caligmasi gerektigini diiglintiyoruz. Bu, ge¢misi silmek olmadigi gibi tlimiyle
onlarin ulastigl neticeleri kabullenmek de degildir. Ayrica bdyle bir baglamda; “Madem ki
ge¢misin dogrulart bulduguna inaniliyor, o halde neden tekrar ayni anlama dairesi igerisi-
ne buglnln insani da giriyor?” seklinde bir soru sormak da yanhgtir. Clinki o giiniin
mutlak dogrusu olarak kabul edilen seyler de neticede yorucu bir cabanin tirlintidtr. Ayni
cabanin gosterilmeden gegmise sahip ¢ikilmasi elbette ki hem tutarli degildir ve hem de
imtihan esprisine terstir.

Kanaatimizce bugiin, [slami bilimlerde mevcut olan diistince mirasi ve mevcut bi-
rikimler, Kur'an't anlama noktasinda bizler igin, metodolojik agidan yeterli malzemelere
sahiptir. Ancak buytik bir kismi islenmemis halde duran bu malzemelerin, istifade edilebi-
lecek duruma getirilmeleri gerekmektedir. Bu filizlerin igletilmesinde modern bilimlere
duyulan ihtiya¢ noktasinda, tim aragtirmacilarin goriiglerini paylagiyoruz. Ne var ki, bu-
glin Kur'an'i, en azindan temel ilkeleri bazinda, anlamama gibi bir sorun ile kargi kargiya
oldugumuzu kabul etmiyoruz. Belki de bu anlamda bir problem; Kur'dni hakikatlerin,
modern toplumlara, hangi formlarda sunulmasi gerektigi noktasinda olabilir.

Bu alan, bizce lzerinde yeterince distintilmemis ve ¢ozim Gnerileri sunulmamig
bakir bir alan olmaya devam etmekte ve aragtirmacilarin bu alan tizerinde yogunlagmala-
rint zorunlu kilmaktadir. Medeniyet sahasinin her noktasinda kargi kargtya bulundugumuz
yeni meydan okumalarin ilahiyat sahasini da etkilemesi ne kadar tabii ise Islam medeni-
yetinin bu alanda kendi dogrularini en glizel sekilde sunmak zorunda olusu da,
muslimanlarin kaginilmaz bir kaderi durumundadir.

"8 Recep Kilig, Dini Nasil Anlamali, Tiirkiye Giinligii Dergisi, Say1: 20, Ankara 1992 , s. 98.
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KLASIK ISLAM KAYNAKLARINDA
MUZIK TARTISMALARI

Pehlul Dizenli”
GIRIS

G enel olarak nagmeler ve nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirlii galigma-
y1 kapsayan bir sanat' olarak tanimlanan mizigin tarihi insanligin tarihi kadar eskidir.
Varoldugu glinden bugline ne kendisinden busbtitiin vazgecilebilmis, ne de bitintiyle
kabullenilebilmis bir konudur miizik. Her zaman ve her ortamda gtincelligini korumus,
birgok tartigmaya konu tegkil etmis, lehte ya da aleyhte hakkinda gok sey sdylenmistir.

Kaynagi itibariyle miizigin iletigim ihtiyacindan dogdugu?, Allah tarafindan 6zel bir
Ogreti oldugu®; “bezm-i elest” hatirasi’, kainattaki ahengin sezgisi®; yaratiligtan var
oldugu®, fiziksel bir olay oldugu’, filozoflarin bir bulugu®, efsundan dogdugu®, yakarig
ihtiyvacindan kaynaklandigi'®, zevk ve eglence ihtiyacindan dogdugu'', goklerin ve gdkler-
deki meleklerin sanati oldugu'? vs. gibi birgok teori ileri stirilmustdr.

"Kaptan-1 Derya ibrahim Paga Camii imam Hatibi, Siileymaniye-Emiménii/istanbul erist67@yahoo.com
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12 Ataman, Ahmed Muhtar, Mdsikf Tarifi, ist., 1928, 11, 35
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insanlarin ruh yapilar tizerindeki etkilerine dair de lehte ya da aleyhte buna benzer
bir¢ok yorum yapilmistir. Lehinde olarak, ahlaki sahsiyetin miizikle olgunlagacagi'?, mizi-
gin insan zihnini geligtirip onda bir yaratma giicti olugturacag', agki dogurdugu', insani
glizellik sevgisine gotirdtgi'®, dilin kemal, dinin ahlak, miizigin de ul(hiyet sembolii
oldugu', mizigin agiklarin gidasi oldugu'®, ruhun gidasi oldugu'®, hikmete dair bir fen
oldugu®, msiki makamlarindan her birinin nice derde deva, nice hastaliklara sifa, nice
tabiata saf, nice kalbe cild ve nice ruha gida oldugu?®' gibi gérigler ileri stirtliirken; aley-
hinde olarak miizigin zinanin biylsi oldugu?, utanma duygusunu azaltip, sehveti artirp,
sahsiyeti yiktigl, ickinin yerini tutarak onun yaptigini yaptirdigi...”, glinahlarn énctlerin-
den birisi oldugu?®, sarabin beden, miizigin de ruh olarak kabul edilmesi halinde, keyif ve
eglencenin bunlardan fiskirdigi ve bunlarin keyif ve eglenceye kaynaklik eden bir menba
suyu oldugu® gibi bir cok goris ileri striilmigtiir.

insanlar bir yandan miizik faydalt mudir, zararlt mudir sorularini sorup, hararetli tar-
tismalara girerken diger yandan mizigi sagliktan eglenceye, savastan kutlama ve agitlara
kadar hayatin her alaninda etkin bir sekilde kullanmaya devam ediyorlardi.. Ozellikle
Davud (a.s.) ve Lokman-1 Hakim'in miizikle hastalari tedavi ettikleri?®, Eski Yunan'da?” ve
Islam tarihinin cesitli dénemlerinde bu alanda &zel hastanalerin kuruldugu?®® ve giiniimiiz-
de dahi bu uygulamalarin daha ileri seviyelerde icra edildigi®, ilgili kaynaklarin hemen
bitintnde yazilp giziliyordu.

Tarih boyu hayatin hemen her alaninda icra edilen muzik, icra sekli ve muhtevasi-
na gore askeri muzik (mars), dinf m{siki, eglence miizigi, dinlenme muzigi vb. bir ¢ok
kisimlara ayrilmigtir. Ne var ki kaynaklarda yer alan bilgilere bakildiginda bu miiziklerden
eglence miizigi ve dini mdsikinin diginda kalanlarin genelde kabul gérdigli, miizigi biti-
niiyle zararh goriip reddedenlerin dahi bu gesit miizikler hakkinda olumlu goériis belirtmek-
ten geri durmadiklari gorilecektir. Dolayisiyla tarihte muzik tartigmalarinin esasen dini
msiki ile eglence miizigi {izerinde yogunlastigi farkedilecektir. insanlik tarihinin bir parca-
st olarak Islam tarihinde de miizik bu kabul ve redler arasinda gidip gelmis, hakkinda bir
cok yorum yapilmis ve eserler telif edilmistir. Bu yorum ve eserlerde de tartigmalarin ge-
nelde dinf masiki ile eglence mizigi tizerinde yogunlastigi gdrilmektedir.

1% Konfiigyiis, Segme Konusmalar, ist., 1997, s., 73.

' Aristoteles, Politika, (Cev. Mete Tuncay), ist., 1975, s., 240-241

1> Ataman, Musiki Tarifii, 11, 35.

16 Eflatun, Devlet, (Cev., Sabahaddin Eyiiboglu, M.Ali Cimcoz), ist., 1958, s., 146

' Yigitbas, Din, Dil ve Msiki, s., 2

'8 Golpinarli, Mesnevt ve Serfii, IV, 116.

19 Kalender, Ruhi, "Ruft Hastaliklar Tedavisinde Musiki”, AUIF Dergisi, 1989, sy. XXXI, s., 278-279.
20 yusuf Nabi, Hayriye, Siileymaniye Ktp., Haci Mahmut Efendi, 3693, vr., 24b-25a.
2 Erzurumlu fbrahim Hakki, Marifetndme, 1, 182.

22 ibn Ebiddiinya, Zemmii'l-Meldfi, s., 74; Gazzali, ifiyd, V1, 167

2 ibn Ebiddiinya, a.g.c., s., 75; Beyhaki, Suab, 5108; Gazzali, ifyd, V1, 167

24 Beyhaki, Suab, 5106, 5109; Gazzali, ifyd, V1, 167

 Hitti, islamTarifi, 11, 422

% Kalender, a.g.m., s. 274.

" Kalender, a.gm., s. 275.

2 Kalender, a.g.m., 277-279.

%9 Kalender, a.g.m., 277-278.
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Bu makalede, miizik hakkinda islam kaynaklarinda yer alan tartismalar 6zetle akta-
rilmaya caligilacaktir.

ISLAM KAYNAKLARINDA MUZIKLE ILGILi YORUMLAR VE DA-
YANAKLARI

islam kaynaklarinda miizikle ilgili tartismalarin “ses sanati” olarak, dinlenme, kut-
lama, yolculuk, egitim, eglence ve ibadet agilarindan ele alinarak tartigildigi goériilmektedir.
Burada bunlardan “ses sanati” olarak, dinlenme, kutlama, yolculuk, egitim ve eglence
amach miizik icralan ile ilgili tartismalar incelenmeye calisilacaktir. ibadet amagh (din?
msiki) konusuna hacminin genigligi sebebiyle burada girmeyecegiz.

I. “SES SANATI” OLARAK MUZIK

islam'in birinci kaynagi Kur'an-1 Kerim'de hangi cesidiyle olursa olsun dogrudan
miizigi konu edinen bir ayet-i kerim bulunmamaktadir. Hadis-i seriflerde dogrudan miizigi
konu edinen bir ¢ok rivayet bulunmakla beraber, sadece giizel ses olmasi sebebiyle mizi-
gi degerlendiren bir hadise rastlanmamustir. Klasik kaynaklarda ise bu konuda en genig
bilgi Imam Gazzalt (6. 505/1111) ve imam Satibi’de (6. 790/1388) gdriilmektedir. Bununla
birlikte kaynaklarda yer alan “et-teganniyyii'l-miicerred” (yalin muzik, esliginde calgt aleti
bulunmayan makamli glizel ses) kavramini ve bu husustaki yorumlari miizigin bu yéni
agisindan degerlendirmek mimknddr.

“Ses sanat1” olarak mizigi inceleyen ya da bu konuda fikir beyan eden hemen bi-
ttin alimlerin bu gesit miizige genelde miisbet yaklastiklart ve bu yoniyle miizige cevaz
verdikleri gorilmektedir.

Konuyu “es-savtii'l-mevzlin/es-savtii'l-gayru'l-mevzin” (dlgtili/nagmeli ve Slclistiz/
nagmesiz ses) tabirleriyle 6zel olarak inceleyen ve “sadece glizel ses dinlemek maksadiyla
mizik dinlemek mubahtir” diyen Gazzali'nin*® tahlili 6zetle soyledir:

Her seyden 6nce mizik bir sanattir. Bundan dolayr mizikte aslolan mubah olma-
sidir. Miizik ¢ok yonlii bir konudur. Bunlart énce tek tek ele alip, sonra toptan degerlen-
dirmek gerekir.

Muzikde, manasi anlasilan, kalbi hareketlendiren, vezinli ve glzel ses vardir. En
genel vasfi giizel ses olmasidir. Glizel, hog ses, vezinli ve vezinsiz olmak {izere iki kisma
ayrilir. Vezinli olanlar da siirler gibi manasi anlagilanlar ile canli ve cansiz varliklarin sesleri
gibi manast anlagilmayanlar olmak tizere iki kisma ayrlir:

a- Vezinsiz glizel ses: Vezinsiz glizel sesin haddizatinda haram olmamasi gerekir.
Bilakis hem ayet ve hadis hem de kiyas bunun helal olmasini gerektirir. Nitekim Kur'an-1
Kerim'de sdyle buyurulmustur: *(O Allah) yaratmada diledigini artirir” ' Bir gbriige gore bu
artirilan sey glizel sestir.” Seslerin en ¢irkini siiphesiz merkeplerin sesidir’. ** Bu ayet-i kerime
dolayli olarak glizel sesi dvmektedir.

Peygamber (s.a.v.)'den gelen bazi rivayetler de soyledir: Katade'den soyle rivayet
edilmistir: “Allah Tedld, biitiin peygamberleri giizel yiizlii ve giizel sesli olarak gondermistir. Ey

%0 Gazzali, a.g.e., V1, 199.
* Fatir (35) 1.
32 Lukman (31) 19.
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Muhammed iimmeti, sizin peygamberiniz (s.a.v.) biitiin peygamberlerden daha giizel yiizlii ve daha
giizel sesli idi..”.. Ebu Hureyre rivayet ediyor: Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Allah
Tedld, giizel sesiyle cehren ve teganni ile Kur'dn okuyan bir peygambere kulak verdigi gibi hicbir seye
kulak vermemistir’. Ebu Musa (r.a, ) Peygamber ( s.a.v.)in kendisine: "Sana Al-i Davud'un
mizmarlarindan bir mizmar verildi”. dedigini rivayet etmektedir.

Buraya kadar zikredilen delillerin sadece Kur'an-1 Kerim okumakla ilgili oldugu sek-
linde bir itiraz ileri stirilemez. Clinkii bu takdirde bilbiliin sesini dinlemenin de haram
olmasi gerekir.

Manasi anlagilmayan sesleri dinlemek caiz olduguna goére, icinde hikmet ve dogru
seyler olan sesleri dinlemek nigin caiz olmasin? Ustelik bazi siirlerde hikmet bulundugu da
bir gergektir.

Miizik, giizel ses igitme duyusunun, kendisine mahsus olan seylerden zevk almasi-
dir. insanin bes duyu organi ve akli vardir. Her duyu organinin kendisine mahsus bir idraki
ve her idrak edilenin de zevk verme 6zelligi vardir. Goziin, dilin, tatmanin, dokunmanin ve
aklin hoglandig ve hoglanmadigi seyler oldugu gibi kulagin da hoslanip hoslanmayacagi
seyler olabilir. Diger duyu organlarinin hoglandiklari seyler helal olduguna goére, kulagin da
hoslandigi seylerin helal olmasi gerekir.

b- Vezinli glizel ses: Vezinli sesler, cansiz varliklar ile insan ve digerlerinden olugan
canli varliklar olmak tizere iki kisimdir. insanin disindaki diger canhlarin —mesela biilbiil
gibi- seslerini dinlemek haram degildir. Insan ve cansizlarin seslerini dinlemek de bunlara
kiyasen haram olmamasi gerekir. Ancak, cansizlardan eglence aletleri (meléahi), telli calg
aletleri (evtar) ve tflemeli calgl aletleri (mezamir) ayri degerlendirmelidir. Ctinkii bunlar
6zel nas ile yasaklanmiglardir. Bunlarin yasaklaniglarinin sebebi ise genelde igki ve kadin
alemlerini hatirlatmalart ve insanlar oralara stiriiklemeleridir. “Harama vesile olan her
seyin yasak olmasi” prensibi geregi bu aletler de yasaklanmiglardir.

Bu aciklamalardan da anlasilacagi tizere, galgl veya calgi aletlerinin haramhliginin
sebebi zevk ve lezzet degil baska seylerdir.

¢~ Vezinli anlagilir sesler: Manasi anlagilir vezinli mizik, siirdir. Digerleri gibi insanin
bogazindan ¢ikan bu kismin farki, manasinin anlagilir olmasidir. Yalin olarak glizel vezinli
s6z haram olmadigina gore, glizel sesle séylenenin de haram olmamasi gerekir. Ancak,
icinde sakincal ifadeler olursa o zaman onun diiz yazisi da, siiri de, konugmast da haram
olur.”®

Miizigi “giizel ses” olma boyutuyla inceleyen imam Satibi de konuyu genis olarak
tahlil etmekte ve benzer yorumlarla benzer sonuglara varmaktadir®.

Safit mezhebi alimlerinden Stibki'nin (6. 756/1355) dolayh da olsa miizigin bu yoni
acisindan degerlendirilebilecek bir gortisti sdyledir: “Sarki sGylemeyi sanat edinmeksizin,
kendi halinde sarki sdylemede bir sakinca yoktur. Ciinkii “Hz. Omer evine girdigi zaman bir ya
da iki beyt terenniim ederdi. Birgiin boyle terenniim ederken Abdurrahman b. Avf yanina gelmisti.
“Beni duydun mu ey Abdurrafiman’ dedi. O da “Evet duydum” dedi. Hz. Omer “Biz evlerimizde
yalnizbasina kaldigimiz zaman insanlarin soyledikleri seylerden soyleriz” dedi.*

33 ifyd, VI, 140-144.
34 satibi, Muvéfakdt, Beyrut, ts., 111, 225-239.
%% Stibki, Tekmiletii'l-Mecmd, Mistr, ts., XX, 230.
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Konuya “et-teganniyyl'l-miicerred” ifadesiyle yer veren kaynaklarin basinda hanefi
kaynaklarl gelmektedir. ilk hanefi kaynaklarinda (zahiru'r-rivaye) ve muteber metinlerde
(mittin-i erbaa) dogrudan ve acikga bu hususla ilgili her hangi bir goriise
rastlanmamatadir. Sonraki kaynaklarda “mesayih” (sonraki alimler) ifadesiyle isim verme-
den nakledilen goriiglerde konuyla ilgili bazi yorumlar bulunmaktadir. Ancak bu yorumlar-
da bir gorlg biitlinligh bulunmadig gibi, ileri sirtlen iddialarin dayanaklarina da yeteri
kadar yer verilmemistir. Zeylal (6. 743/1343)*® ve Haskef? (. 1088/1677)%", bazi alimlerin
yalin miizigin (et-taganniyyti'l-miicerred) her cesidini haram kabul ettiklerini, bunun mez-
hebin genel gériisti oldugunu ve hatta bunu biytik glinahlardan saydiklarini ifade etmig-
ler, Fetava-y1 Hindiyye'de de ayni goriise yer verilmistir®®. Peygamber (s.a.v.)'in su sézini
de bu goriislerine dayanak olarak gdstermislerdir: “Ummetimden dyle topluluklar cikacak ki,
zinayt, ipegi, ickiyi, ve ¢algt aletlerini helal sayacaklar. Yine bazi topluluklar, biiyiik bir koyun siirii-
siiyle dagin baginda konaklaycak, onlara bir fakir itiyact icin geldiginde “yarin gel” diyecekler. Allah
Tedld da onlar bir gece ansizin helak edecek, dagt baslarma yikacak. Diger bir kismini da kiyamete
kadar domuz ve maymun siretine cevirecektir’ > “Ummetimden bir kisim insanlar ickinin adini degis-
tirerek icecekler, baslarinda calgilar ¢alinacak, sarkici kadinlar sarki soyleyecekler; Allah da onlar
yerin dibine batiracak, onlardan bir kismini da maymun ve domuza cevirecektir”. *°

Ne var ki, Hanefi alimlerinden Abdiilgant Nablusi (6. 1143/1731) bu hadislerin bu
sekilde yorumlanmasini elegtirerek, hadislerin bdyle bir hitkiim ifade edemeyeceklerini
iddia etmistir. Nablusi'ye gére “Miizik, miizik oldugu igin haram degildir. Boyle olacak olsa
bitln costurucu glizel seslerin de haram olmasi gerekir. Bu ise yanhstir. Bilakis miizigin
haram olugu, eglence (lehv) 6zelligi tasimasindan dolayidir. Clink{ miizikle ilgili nakledilen
hadisler genelde eglence (lehv) sarti ile kayithdir. Bu kaydin bulunmadig hadisler ise,
genel muhtevaya gore yorumlanir. Dolayisiyla miizigin haram olabilmesi igin, gerek sarki
gerekse calgl aletlerinin eglence (lehv) 6zelligi tagimasi sarttir. Eglence (lehv) 6zelligi tasi-
mayan miizik haram olamaz”*' ibn Abidin (6. 1252/1836) de, “Calgr aletleri (alati'l-lehv),
zatindan dolay1 haram (haram li aynihi) degildir. Bilakis ya dinleyendeki veya kullanandaki
bazi 6zelliklerden dolay1 haram olurlar. Haram veya helal olusu bunlardan birisiyle tespit
edilir. Dikkat edilirse bu aletlerin galinmasi, dinleyis niyetine gére bazen haram bazen de
helal olmaktadir. Genel bir kaide de vardir ki: “isler maksatlarina goredir” diyerek Nablus?
ile ayni gorigleri paylagmigtir.®? Yine Hanefi alimlerinden Kasani (6. 587/1191), “miizik
kalbi hassaslastirir” gerekcesine dayanarak “eglence (lehv) maksadi glitmeksizin, yalnizligi
gidermek amaciyla kisinin kendi kendine sgarki séylemesinde bir sakinca olmayacagini
ifade etmektedir®®. lbon Himam'in (6. 861/1457) gériisti de bu yéndedir*.

36 7eylal, Tebyinii'l-Hakaik Serhu Kenzi'd-Dekaik, Misir, 1313, VI, 14.

37 Haskefi, Diirrii’ l-Muhtar Serhu Tenviri'l-Ebsdr, (ibn Abidin Hasiyesiyle), ist., 1260, IV, 592.

38 el-Fetavd'l-Hindiyye, Misir, 1310, V, 351.

39 Zeylal, Tebyin., VI, 13. Hadisle ilgili degerlendirmeler icin bkz. 192. dipnot.

0 Zeylal, Tebyin., V1, 13-14. bkz. 192. dipnot.

1 4ahu’ d-Delaldt fi Semai’l-Alat, Sileymaniye Ktp., Esat Ef., nr. 1762/1, vr., 7a-b, 8a-b. 9a, 11a, 27a-28a.
*2 ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi'l-Muhtdr, ist., 1260, V, 307

3 Beddyi'u's-Sand’i, Beyrut, 1986, VI, 592.

* Fethu'l-Kadir, Beyrut, ts., VI, 482,
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Buna mukabil alimlerden, bu sekliyle miizigin (et-teganniyyi'l-miicerred) her cesidi
ile mubah oldugunu sdyleyenlerin® yaninda, Lokman suresinin 6. ayet-i kerimesine daya-
narak mekruh oldugunu soyleyenler de olmustur.*

Maliki mezhebi alimlerinden Zirkani (6. 1122/1710)'nin miizigin bu yonin ilgilen-
diren bir yorumu séyledir: “S6z veya icrasinda haram unsuru tagiyan miizigi dinlemek ya
da icré etmek haramdir. Bunun bir defaligina ya da stirekli, calg aleti esliginde ya da yal-
niz sozIi, diigiin ya da benzeri mesru eglencelerde icra edilmesi bu hiikmii degigtirmez.”*?
Zurkani bu ifadesiyle mezhebin genel goriistinti nakletmis, ancak bu yorumlarin dayanak-
lar1 hakkinda bir bilgi vermemistir:

Hanbeli fakihlerinden ibn Kudame (6. 620/1223) konuyla ilgili olarak mezhebin go-
ristint naklettikten sonra kendi yorumuna da yer vermistir. ibn Kudame'nin mezhebin
goriisii ile ilgili aciklamasi s®yledir: Sa'd b. ibrahim, Ebu Bekr el-Hallal ve arkadast Ebu
Bekir Abdiilaziz ile Medine ehlinden bir ¢oklarina gére sarki mubahtir. Ebu Bekir Abdiila-
ziz bunu, agitta oldugu gibi s6z veya icrasinda bir sakinca olmamasi sartina baglamakta-
dir. Delil olarak da sunlari ileri stirmtislerdir: Hz. Aise'den rivdyet edilmistir: “Benim yaninda iki
geng kiz sarkt (gind) soyliiyorlardi. Ebu Bekir (r.a.) yanima geldi ve ‘Peygamber evinde seytan diidiik-
leri mi?" diye ¢ikisti. Peygamber (s.a.v.) de ‘onlart birak, ¢iinkii bugiin bayram giiniidiir' buyurdu”.
Hz. Omer de (r.a.) soyle buyurmustur: “Sarki yolcunun azigidir”. ** Mezhebin goriisiinii bu sekil-
de nakleden ibn Kudame kendi gériisiine de sdyle yer vermistir: “Sarkici olarak isim yap-
mayip, konser vermeksizin kendi kendine terenntim eden, ya da sadece kendisi icin sarki-
c1 cariye ve kole edinen kigiler tartigma konusu olmustur. Bu sekildeki sarkiyr mtibah
sayanlara gore bu gibi kisilerin sahitlikleri reddedilmez; haram sayanlar ise “bu gekildeki
sarkiya devam edilir ve stirekli yapilirsa kiigtik glinahta 1srar oldugundan sahitlikleri red-
dedilir, eger stirekli olmazsa o zaman gahitlikleri reddedilmez” demektedirler.*

Yine hanbeli mezhebi alimlerinden ibn Teymiyye (5. 728/1328) ise “Sézlerin en gii-
zeli Kur'an olduguna gore dinlenilmesi gereken seyin de Kur'an olmasi gerekir. Nitekim bu
ayni zaman da biitiin Peygamberlerin stinnetidir” diyerek, Kur'an-1 Kerim'deki dinlemek ve
okumakla ilgili ayetlerle mii'minlerin Kur'an dinlerken duyduklari cogkuyu anlatan ayetleri
delil getirmig ve “"Okunmasi, dinlenilmesi ve cosulmasi gereken tek sey varsa o da
Kur'an'dir. Dolayisiyla ayni fonksiyonlari icra etmek maksadiyla sarki gibi baska seylerin
kullanilmasi caiz degildir” goriistini ileri stirmiistair.>

I1. DINLENME AMACLI MUZiK

Miizigin insanlarin kulaklarina ve ruhlarina hog nagmeler ileterek onlarin zevklerine
hitap etmesinin yaninda bir de yorgunluklarini giderip dinlenmelerine yardimci olma 6zel-
ligi de vardir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde miizigin bu yont ile ilgili agik bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Ancak Islam alimlerinin yalnizligi giderme amach miizikle ilgili yorum-
larini bu acidan degerlendirmek miimkiindiir. islam alimlerinin biiyiik cogunlugunun bu

® Zeylal, a.g.e., IV, 222; Damad, Mecmau'l-Enhur, ist., 1301, 11, 190; Haskefi, a.g.e., IV, 592

6 Zeylal, Tebyin, IV, 222; Damad, Mecma’, 11, 190; Haskefi, ed-Diirrii'l-Muhtdr, IV, 592; ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi'l-
Mubitdr, IV, 592; V, 305.

7 Serhu'z-Zurkani ala Muhtasar Sidi Halfl, Beyrut, ts., VI, 159.

8 ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut, 1984, XII, 42.

49 {bn Kudame, el-Mugni, XII, 43-44.

*% ibn Teymiyye, Mecmdatii'l-Fetdvd, Riyad, 1398, XI, 533
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cesit muziklere, s6z veya icrasinda dini agidan sakincali kabul edilen baska bir unsur
bulunmadigi takdirde cevaz verdikleri gériilmektedir.

Dinlenme amagli miizigin hiikmi hususunda en agik yorum safif alimi Remli'den (6.
1004/1595) gelmektedir. Remli'nin yorumu sdyledir: “is ve agir yiik tasima esnasinda yol-
culuk tirkdleri (hidd) ve ninni gibi sarkilar séylemede bir sakinca yoktur. Hatta bu gibi
sarkilar kiginin galisma azmini artiracak ya da hac ve savasta oldugu gibi kisiyi bir hayra
tesvik edecek 6zellikte ise 0 zaman mendub olur. Ashab-1 kiramin miizikle ilgili tutumlar
da bu sekilde yorumlanmalidir.”*" Maverdi de (6. 450/1058) “kiginin yalniz bagina evinde
otururken dinlenme (istirvah) amaciyla sarki séylemesinin caiz olacagini” ifade etmekte-
dir. Gerekce olarak da Omer b. Hattab'm evinde yalniz basmna kaldiginda bazi sarkilar
terenniim ettigini, yine sahabenin ileri gelenlerinden Ebu'd-Derda'nin, “ben dini hizmetleri
daha iyi yerine getirebilmem icin bazi bos seylerle kalbimi dinlendiririm” sdzind ileri sirmektedir.*

Hanefi alimlerinden Muhammed b. Hasan eg-Seybani (6. 189/805), Kasani, Zeyla'l
(8. 743/1343), Molla Hiisrev (885/1480), Damad (6. 1078/1667) ve ibn Abidin'nin bu agl-
dan yorumlanabilecek gorigleri sdyledir: “Kisinin eglence (levh) maksadi giitmeksizin,
yalnizhgini giderme gayesiyle, kendi kendine sarki sdylemesinde bir sakinca yoktur.”*?
Gerekge olarak da Kasani “Ciinkii miizik (sem'd) kalbi hassaslastirir.”>* yorumunu, Zeyla'? ve
ion Abidin de “Enes b. Mélik, kardesi ashabin zdhidlerinden Berde b. Malik'in yanina geldiginde
onu sarkt soylerken goriirdii.”> geklindeki sahébe uygulamasini ileri stirmtslerdir. Surunbilali
(8. 1069/1659), ibn Kemal'den (5. 940/1534) naklen “lehv” amaci tagimayan bu cesit mii-
zikler konusunda alimlerin farkli gdrisler ileri stirdiiklerini, bir kisminin bu ¢esit muziklerde
bir sakinca gérmedigini, Semstileimme es-Serahsi'nin (6. 483/1090) bu goriisti benimsedi-
gini; diger bir kisminin ise ne maksatla icra edilirse edilsen mtizigi mekruh kabul ettikleri-
ni, Seyhilislam'in da bu goriisii benimsedigini kaydetmektedir®.

Dinlenme amagli miizigin hitkm ile ilgili diger bir agilim da yolculuk ttirkileri (hida)
ile ilgili yorumlardir. Nakledilen hadis-i geriflerden anlasildigina gore Araplar, kervan yol-
culuklarinda bir yandan develerin daha hizli yiirimelerini temin etmek, bir yandan da
kervan halkinin yol yorgunluklarini gidermek amaciyla tirkiler séylemislerdir. Rasulullah
(s.a.s.)'den nakledilen hadisler, bu gesit mizige agikga cevaz verir mahiyette oldugundan,
alimlerin hemen butini bu gibi miiziklerin cevazi hususunda fikir birligi etmiglerdir. Ko-
nuyla ilgili olarak kaynaklarda yer alan degerlendirmelerden bazilar sdyledir:

Hanefi alimlerinden Haskef'ye gore: “Yolculuk ttirkiisti (hida) veya ud (kadib) gibi
toplum tarafindan cirkin kargilanmayan sade sozlii veya galgl aleti egliginde séylenen
miizikte bir sakinca yoktur. Egliginde oynama (raks) gibi eglenceler icra edilecek kadar
agin gidilmesi ise dogru degildir. Clinkii bu buylk gtinahlardandir.”*’

imam Safit'nin (5. 204/820) goriisii sdyledir: “Yolculuk tiirkiileri (hida) ve bedewi si-
irleri (negidil-a'rabi) ister az ister cok olsun caizdir. Amr b. Serid babasindan naklediyor: “Bir

> Remli, Nifdyetii'l-Muhtac, Misir, 1967, VIII, 298.

>2 ol-Havi'l-Kebir, Beyrut, 1994, XVII, 192-193.

>3 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, (Thk. Salahuddin Miineccid), Kahire, 1971, I, 101;
Kasani, Bedd', VI, 269; Zeylai, Tebyin, IV, 222; VI, 14; Molla Hiisrev, Diireru’|-Hukkdm Serhu Gureri'l-Ahkdm, ist.,
1308, 1, 380; Damad, a.g.e., I, 190; Haskefi, a.g.e., IV, 591; ibn Abidin, a.g.e., IV, 592.

>4 Kasani, a.g.e., VI, 269

%> Zeyla'l, a.g.e., IV, 222; ibn Abidin, a.g.e., IV, 592.

°° Hasiyetii Diirer, 11, 380; lon Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 482.

>" Haskefl, Diirrii'l-Muhitdr, IV, 591.
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giin Peygamber (s.a.v.) beni bineginin arkasina bindirdi ve bana ‘Umeyye b. Ebi's-Salt'in siirlerinden
bir sey biliyor musun?’ dedi. Ben de ‘Evet’ dedim. ‘Oyleyse séyle’ dedi. Bir beyt okudum ‘devam’ dedi
taki yiiz beyt kadar kendisine okudum’. Ayrica Hz. Peygamber yolculuklarinda Abdullah b. Revdha'ya
da yolculuk tiirkiisii (hidd) soyletmistir.®® Safii alimlerinden Maverdi'nin Gzerinde durdugu
6nemli bir husus da, asirt derecede muzikle ilgilenmenin dogru olmayacagidir. Gerekge
olarak da, bunun kigiyi sefih yapacagini ileri stirmektedir.’

Hanbell mezhebi alimlerinden Ibn Kudame'ye gdre “Yolculuk tiirkiileri (hida)
miibahdir, sdylenmesinde ve dinlemesinde bir sakinca yoktur. Clinkdi Hz. Aise (r.a.) séyle
rivayet etmistir: “Peygamber (s.a.v.) ile beraber bir seferde idik. Abdullah b. Revdha da ok giizel hidd
saylerdi ve erkeklerle beraberdi. Encese ise daha ¢ok kadinlarin oldugu yerde hidd soylerdi. Peygamber
(s.a.v.) Abdullah b. Revdaha'ya “toplulugu hareketlendir” dedi. O recez soylemeye basladi, Encese'de
ona uyarak develeri costurdu. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ey Encese, biraz yavas, billur kdseleri
(kadinlart) incitme” buyurdu.® Ton Miiflih (5. 884/1479) ise hida'min sarki (gina) seviyesine
cikmamasi sartiyla caiz olacagini ifade etmis, ayrica bazi hanbeli alimlerinin hida'y1 aynen
sarki gibi degerlendirerek yorumladiklarini da eklemigtir. '

IIl. KUTLAMA AMACLI MUZiK

Kutlamanin gesitli sebepleri vardir. Kaynaklarda bu sebeplerden bayram, hacca gi-
dis ve donis, savasa gidis ve zaferle donls, diigiin, stinnet, beklenen birini kargilama
amagh kutlamalar Gizerinde duruldugu goriilmektedir. Yine alimlerin hemen bttini bu gibi
amaglarla icra edilen miizigin, icrasinda ya da sézlerinde dince sakincali bir unsur bulun-
madig takdirde caiz olacagini ifade etmiglerdir.

A. BAYRAM KUTLAMALARI

[slam kaynaklarinda miizigin caiz olup olmayacad! konusunda en fazla giindeme
gelen hadis, bir bayram giinti Rasulullah (s.a.s.)'in evinde Hz. Aise'nin icra ettigi bir eglen-
ce ile ilgili hadistir. Ahmet Naim (6. 1353/1934) bu olayin hicretin yedinci yilinda meydana
geldigini, Hz. Aise'nin o zamanki yasinin ise 15 oldugunu kaydetmektedir.’? Basta Buhari
ve Muslim olmak tizere gesitli kaynaklarda yer alan bu hadise degisik varyantlariyla séyle
gergeklegmistir:

Hz. Aise’den rivayet edilmektedir: Peygamber (s.a.s.) bizim yanimiza gelmisti.

1-Benim yanimda Kurban bayram giinlerinden bir glin (eyyam-1 mina) */ Kurban ya
da Ramazan bayrami®, Ensar’in cariyelerinden®, iki cariye®/ iki kayne®”, Buas giinii
Ensar’'in karsilikli sdyledikleri (tekavelet)®® / atigtiklari (tekazefet)® seylerden sarki sdylii-

>8 el-Umm, Kahire, 1968, VI, 214-215; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, XVII, 194.
> Maverdi, el-Havi'l-Kebir, XVI1, 193.

0 ibn Kudame, a.g.e., XII, 44.

" ibn Miiflih, el-Miibdi fi Serhi'l-Mufni', Beyrut, ts., X, 229

©2 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi, Ank., 1981, 111, 160.

% Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25; Miislim, Salatii’l-ideyn, 1480

© Bufidri, Menakib, 46

5 Buhdri, Ideyn, 3; Miislim, Salatii’l-ideyn, 1479; ibn Mace, Nikah, 1888
% Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480
°7 Buhdri, Menakib, 46

8 Bufdri, ideyn, 3
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yorlardi (tuganniyani bi ginai...), ™/ sarki soyliiyor, def caliyor ve vuruyorlardi” / def egli-
ginde oynuyorlardi™/ sarki sdyltyor ve vuruyorlardi™ / def caliyor ve sarki sdyliyorlardi™ /
ugultulu seslerle sarkilar soyliyorlardi (teazefet)”. Cariyeler meslekten sarkici
(muganniye) degillerdi. "

Peygamber (s.a.s.) yatagina yatti ve yiiziini gevirdi” / elbisesine btirlinmiig bir hal-
de idi™. Ebubekir (r.a.) iceri girdi, beni / o iki kiz1” azarladi ve sdyle dedi “"Peygamber
yaninda / evinde® seytan mizmari / lari®" mi?” #. Bunu iki defa sdyledi®. Peyamber (s.a.s.)
ona dondi / ytiziindeki ortiiyti kaldirdi®* ve “Birak onlari” ® / Her milletin bir bayrami var,
bu giin de bizim bayramimiz"® buyurdu. Peygamber (s.a.s.) dikkatini bizden ¢evirince
(8afele) onlara goz isareti yaptim, ¢ikip gittiler. ¥

O glin bayram giint idi® / O giin kurban bayrami giinleri idi®. Peygamber (s.a.s.) o
glin Medine’'de idi.?”® Sudanlilar / Habegliler mescidde® mizrak ve kalkanlari ile oynuyor-
lardi.®> Ben geng bir kiz idim oyuna digkiin geng yasta bir kizin halini siz digintn®.
Ebubekir onlari engelledi. Peygamber (s.a.s.) “onlari birak” dedi ve “aman dikkat ey
Erfideogullan!” diye onlar uyardi. * Ya ben istemistim, ya da o “seyretmek ister misin?”
diye bana teklif etmigti. Ben “evet” dedim. Beni arkasina aldi, yanagimi onun yanagina
koydum. O “aman dikkat ey Erfideogullari” diyordu. Ben yorulunca “yeter mi?” dedi. Ben
“evet” dedim. “"Oyleyse git” dedi.”” Peygamber (s.a.s.) beni elbisesi ile &rtiiyordu, ben de
onlari seyrediyordum. %

Bu hadis 6zellikle miizige cevaz verenlerin en fazla bas vurduklar bir rivayettir..
Hadisde tartismalara konu olan ti¢ problem vardir: Kadin sesi (sarki sdyleyenlerden cariye

% Buhdri, Menakib, 46
" Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Menakib, 46 ; Miislim, Salat’l-ideyn, 1480
" Buhdri, Menakib, 15; Ideyn, 25

2 Miislim, Salatii’l-ideyn, 1479

™ Miislim, Salati’l-ideyn, 1480

" Nesdi, Salatii’l-ideyn, 1579

™ Buhari, Menakibu'l-Ensar, 46.

6 Buhdri, Ideyn, 3; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479

" el-Cihad ve's-Siyer, 81.

8 Buhdri, Menakib, 15; Ideyn, 25; Miislim, Salati’l-ideyn, 1480; Nesdf, Salati'l-ideyn, 1579
™ Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25

80 Buhart, Ideyn, 3; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479

81 Buhdri, Ideyn, 3

82 Buan, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

8 Buhdr, Menakib, 46

8 Bufiari, Menakib, 15; deyn, 25; Nesdi, Salatil-ideyn, 1579

8 Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salatiil-ideyn, 1480

8 Bufan, Ideyn, 3

87 Buhari, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

88 Buhdri, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ideyn, 1479, 1480

8 Buhari, Menakib, 15; Ideyn, 25; Nesdi, Salatii’l-ideyn, 1579

9 Nesdi, Salati’l-ideyn, 1579

1 Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25

92 Buar, Ideyn, 2; el-Cihad ve’s-Siyer, 81; Miislim, Salatiil-ideyn, 1480

9 Miislim, Salati’l-ldeyn, 1480

9 Buhar, Menakib, 15; Ideyn, 25

9 Buhdri, Ideyn, 2; el-Cihad ve's-Siyer, 81; Miislim, Salati’l-ideyn, 1480

% Buhdr, Menakib, 15; ideyn, 25
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/ kayne seklinde s6z edilmesi, bir rivayette onlarin meslekten miizisyen olmadiklarina
vurgu yapilmasi), galgt aletlerinin durumu (def calindigindan ve oynandigindan séz edil-
mesi) ve galgl aletleri hususunda Rasulullah (s.a.s.) ile Hz. Ebubekr'in tavirlari. Hadis
sarihleri arasinda bu konularda hayli hararetli tartismalar cereyan etmistir. Ancak gerek
kadin sesinin mahremiyeti ve gerekse calgi aletlerinin fikhi hitkkiimlerine ileride 6zel olarak
temas edileceginden burada bu tartigmalara girmeyecegiz.

B. DUGUN MERASIMLERI

insanlarm &miirlerinde nadiren yasadiklart mutlu giinlerini senliklerle kutlamalar
ve eglenmeleri, tarihin hicbir déneminde hicbir toplum ve kiltiirin vazgegemedigi bir
uygulamadir. Gelen rivayetler Rasulullah (s.a.s.)'in zamaninda da bdyle oldugunu ve Pey-
gamber (s.a.s.)'in bu uygulamalarda gordigti kimi yanligliklar diizelterek geriye kalanlarimni
aynen onayladigini ve benimsedigini gdstermektedir. Rasulullah (s.a.s.)'den digiinlerle
ilgili olarak nakledilen hadisler evlilik diiglinleri ile ilgili oldugu gibi stinnet digtinleri ile de
ilgilidir.

1. EVLILIK DUGUNLERI

Peygamber (s.a.s.) zamaninda diigtin eglenceleri ile ilgili birgok rivayet bulunmak-
tadir. Bunlarin kaynaklarda en fazla yer alanlar soyledir:

Aise (r.a.)'den nakledildigine gére: “O, bir kadini Ensardan birisi ile evlendirdigi
zaman Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustu: "Ey Aise! Diigtinfiniizde eglence yoktu. Hal-
buki Ensar eglenceden hosglanir”.?” Hakim'den gelen bir rivayette: “Clinkii Ensar eglenceyi
sever” buyurulmustur.®®

Aise (r.a.)'den rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) bir diigiin dolayisiyla Ensar
kadinlarinin yanina ugramisti. Onlar su tlrkiyl soyltyorlardi: “*O'na bir teke hediye etti /
Agilinda meleyen / Senin eginse ¢ollerde / Yarin ne olacagini bilir”. Bunu duyan Peygam-
ber (s.a.s.) sdyle buyurdu: “Yarin ne olacagini bilen yalniz Allah'tir”.”

Amir b. Sa'd'den nakledilmistir: "Bir diigiin miinasebetiyle Kuraza b. Ka'b ve Ebu
Mes'd el-Ensari'nin yanina gittim. Cariyeler sarki soyliyordu. Ben: “Siz Rasulullah
(s.a.s.)in arkadaglari ve Bedir ashabindan oldugunuz halde sizin yaninizda bunlar (nasil)
yapiliyor?” dedim. Onlar: “Ister bizimle kalirsin, istersen gidersin. Bize, diigiinde eglenme-
ye, musibet aninda da aglamaya izin verildi” dediler'®.

Rubeyy'i binti Muavviz b. Afrd'dan nakledilmistir.” Dglin glinimin sabahi
Rasulullah (s.a.s.) yanima geldi; senin su anda oturdugun gibi désege oturdu. Cariyecikle-
rimiz def caliyor ve Bedir glini 6ldiriilen aile btytiklerimle ilgili mersiyeler sdyliyorlardi.

97 Buhdrf, Nikah, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 269; Begavi, Serfiu's-Siinne, Beyrut, 1983, IX, 49.

%8 Hakim, Miistedrek, Beyrut, 1990, 1, 200; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, Mekke, 1994, VII, 288. Hakim hadisin Sey-
hayn sartlarina gére sahih oldugunu stylemis, Zehebi de buna muvéafakat etmistir. (Hakim, Miistedrek, 11, 200)

% Hakim, Miistedrek, 11, 201-22; Heysemi, Mecma’, Kahire, 1407, 1V, 289-290; Beyhaki, Siinen, VII, 289. Hakim
hadisin Miislimin sartlarina gore sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de buna mevéafakat etmistir. Heysemi de
ravilerin, sahih hadis révileri oldugunu zikretmistir. (Hakim, Miistedrek, nr. 2753; Heysemi, Mecma’, IV, 289-290)

100 Nesat, Nikah, 80; Tahawi, Serfu Medni'l-Asdr, Misir, ts., IV, 294; Beyhaki, Siinen, VI, 289; Hadisin ravileri gtivenilir
kisilerdir, isnadi sahihtir. (Ctidey', Ehddisii Zemmi'l-Gind ve'l-Medzif fi'l-Mizdn, Tunus, ts., s., 50)
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Bir ara birisi: * Aramizda yarin ne olacagini bilen Peygamber var” dedi. Bunun tizerine
Rasulullah (s.a.s.): "Bunu birak, diger sdyediklerini séyle!” buyurdu. '

Hadis ile ilgili olarak ibn Hacer (5. 852/1449) Miihelleb'den sunu nakletmektedir:
“Bu hadis diiglinlerin, def ve miibah olan sarkilarla ilaninin caiz oldugunu géstermektedir.
Toplumda 6nder sayilan bir kisinin miibahlik sinirin1 agmadikga, eglenceli diigtinlere ka-
tilmasi da bu hadise gdére caizdir”'®. Ayni (6. 855/1451), “Bu hadis duglnlerin, zinadan
ayirdedilebilmesi icin def ve miibah olan sarkilarla ilaninin caiz oldugunu géstermekte-
dir"'® diyerek kendi géristni belirttikten sonra et-Tavdih adli eserden sunu nakletmistir:
“Alimler diigiin yemeginde def vb. aletler esliginde eglenmenin (lehv) caiz oldugunda
ittifak etmislerdir. Hadislerde o&zellikle diglin tizerinde durulmasi ise, nikahin ilani ve
hukukunun sabit olmasi igindir’'**. Begavi'nin (5. 516/1122) yorumu da sdyledir: “Imam
der ki: "Digln ilan etmek ve diiglinde def calmak miistehaptir” “Ben de derim ki: DGglin
ve stinnet diigtnlerinde def calmak bir ruhsattir”'®.

Hadislerle ilgili bu yorumlarin yaninda fikih kaynaklarinda yer alan gortigler sdyle-
dir:

Haneff mezhebi alimlerinden Haskefi, Damad ve ibn Abidin'e gdre diigiin ve ziya-
fetlerde sarki sGylemenin bir sakincasi yoktur.'® Haskefi ve Zeyla'? digtinlerde def ¢alma-
nin'”?, fon Abidin de def gibi davul calmanin da din agisindan bir sakincasinin olmayaca-
gini'® ifade etmislerdir. Ancak ibn Abidin, def calmanin kadinlara 6zel bir durum oldugu-
nu bundan dolayr da erkeklerin ne surette olursa olsun def calmalarinin kadinlara ¢zenti
sayllacagindan mekruh olacagini belirtmistir.'” Hanefi mezhebinde digiin eglenceleri
hususunda tartisilan bir husus da imam Ebu Hanife'den nakledilen “ben bununla (sarkih
eglenceli bir digtinle) bir defa mubtela oldum, sabrettim” goriistidiir. Haneff alimlerinin
blyik bolimi bu ctimlenin diiglinlerde eglence ve sarkinin haram oldugunu gosterdigini,
¢linkd “miibtela oldum” tabirinin haram islerde kullanilan bir tabir oldugunu ifade etmig-
lerdir''®. Ancak ibn Kemal bu yorumu dogru bulmamistir. O, hanefi kaynaklarindaki bu
yorumu naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu yorum tartigmalidir. Clinki
“ibtila”, mibah bile olsa sonucu sakincali olan seylere de kullanilir. Nitekim Peygamber
(s.a.v.) kadilik gorevi ile ilgili olarak “"Kim yargi gérevi ile miibtela olursa..” seklindeki hadi-
sinde “ibtila” kelimesini kullanmigtir. (Yargl gbrevi ise haram bir is degildir). Sonra, davete
icabet etmis olmak i¢in harama sabretmek caiz degildir. Clinkd, haram isleme durumu séz
konusu oldugu yerde, harama diismemek icin siinnet terkedilir. Buna gdre, Imam Ebu
Hanife, orada miizige kulak vermeksizin oturmustur. Béyle olunca da eglenceye oturmus
sayllmayacagindan haram ile miibtela olmus olmaz.”'"!

11 Buhdri, Nikah, 48, Megazi, 12;Tirmizi, Nikah, 6; ibn Mdce, Nikah, 21; Ebu Daviid, Edeb, 59; Beyhaki, Siinen, VI,
288-289.

192 Fothu'l-Bdri, Misir, 1978, XIX, 244.

19 Umdetii'l-Kari, Mistr, 1972, XVI, 330.

19 Umdeti'l-Kard, XV, 345.

105 Serhu's-Siinne, 1X, 47, 49.

19 ed-Diirrii'l-Muhtar, IV, 591-592; Mecmau'l-Enhur, 1I, 190; Hasiyetii Reddi'l-Muhtar, IV, 592.

197 Tebyin, IV, 222; ed-Diirrii-Muhtar, IV, 592

198 ibn Abidin, Hdsiye, V, 46

199 ibn Abidin, Hésiye, IV, 592.

10 Merginani, Hiddye, Mistr, ts., IV, 80; Zeylal, Tebyin, V1, 13; ibrahim Halebi, Miiltekd, ist., 1315; s., 158; Haskefi,
ed-Diirrii'l-Muhtdr, V, 305

"1 el-islah ve'l-izah'tan naklen, ddfu'd-Deldldt fi Semai'l-Aldt, vr., 7a.
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Safit mezhebinde Remli ve Siibki'ye gore diigiin, stinnet vb. merasimlerde zilli de
olsa def ¢almak caizdir.Clinkii Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Nikahi ilan ediniz.
Onun ilaninda def calimiz” '

Maliki mezhebinde, el-Miidevene'de yer alan bir yoruma gére imam Malik (6.
179/795) duginlerde def dahil hi¢ bir calgl aletinin ¢alinmasini hos kargilamamustir.'"
Ancak Zirkant bu konuda mezhebin genel goriisiint ifade sadedinde su yorumlara yer
verir: “Soz veya icrasinda haram unsuru bulunmayan mizigin diigin, dogum vb. mesru
eglencelerde icra edilmesi caizdir. Bu gibi yerlerde icra edilecek miizikte galgr aleti kul-
lanmanin da bir sakincasi yoktur.”''* Diglinlerde def ve calgi aletleri calmanin caiz olma-
sina karsin, davulcu, def¢i ya da miizisyen kiralamak mekruhtur. Sebebi de muhtemel
glinahlarin 6niinti kesmek -sedd-i zerf'a- igindir. Clinkd diigtinlerde buna cevaz verilirse
insanlar diger eglencelerde de bunlar kiralamaya baslarlar. Ibn Riisd (6. 595/1198) diyor
ki: Dtgtinlerde defin caiz olmasi, "olsa da olmasa da olur” manasinda bir cevazdir. Bir
goriise gdre “olmasa daha iyi olur” manasinda bir cevazdir ki bu gériis imam Malik'in
Miidevvene'de ifade ettigi goristiir.'"® Kadin ya da erkeklerin, egliginde oynadiklari def veya
diimbelek calinan diigiin davetlerine icabet etmede bir sakinca yoktur. Bu cevaz toplum-
da énder durumundaki kigiler i¢in de gegerlidir.''® Diiglinlerde zemmaére (klarnete benze-
yen bir ¢esit nefesli saz) ve bk (zurna) galmak caizdir. Bu cevaz, “yapilmasa daha iyi olur”
manasinda bir cevazdir. Dolayisiyla mekruhtur. Bu ayni zamanda Imam Malik'in
Miidevvene'deki gdrigtdir.''” Mizisyen erkek ve kadinlar ile agitci erkek ve kadinlarn sa-
hitlikleri kabul edilmez. Sahih olan gorilige gore diigiin, stinnet ve dogum gibi -icinde icgki
vb. bagka haramlar bulunmamak sartiyla- kutlama programlarinin diginda ud dinleyenlerin
sahitlikleri de kabul edilmez. Ud'un digindaki diger telli sazlarin hikmi de ud gibidir.'"®
bn Miiflih (5. 884/1479) el-Kéfi, es-Serh ve er-Ri'dye'den naklen erkeklerin def calmalarinin
kadinlara benzeme / dzenti sayilacagindan dolayr mekruh olacagini ifade etmektedir!''?.

Hanbeli kaynaklarinda Ahmed b. Hanbel'den su gorlis nakledilmektedir: “Dtgiin
gibi etkinliklerde def calmada bir beis olmayacagini timid ederim. Ancak davul'u hos karsi-
Jamam”.'?® Hanbeli fakihlerinden ibn Miiflih, diigiinlerde def calmanin mibah olacagini
ifade etmis, gerekge olarak ta Rasulullah (s.a.s.)'in buna miisade etmesini iler stirmusttir.
Ayrica bu cevazin stinnet diigtnleri ile bunlarin diginda ki her tirli kutlamalar icin de
gecerli olacagini hanbeli alimlerinden soyleyenlerin oldugunu kaydetmistir. "'

2. SUNNET DUGUNLERI

Rasulullah (s.a.s.) zamaninda stinnet digtinleri evlilik digtinleri kadar olmasa da
cogkulu eglencelere sahne olurdu ve bunlarda mutlaka miizige yer verilirdi. Asbag'dan

12 Remli, a.g.e., VIII, 298; Siibki, a.g.e., XX, 230.
113 e|-Mtidevvenetiil-Kiibra, Beyrut, ts., IV, 421.
114 Serhu'z-Zurkani, VI, 159.

15 Serhu'z-Zurkand, VI, 20-21.

16 Serhu'z-Zurkani, IV, 52-53.

"7 Serhu'z-Zurkant, IV, 54-55.

8 Serhu'z-Zurkand, IV, 55.

19 el-Miibdi' fi Serhi'l-Mukni', X, 229.

120 1bn Cevzd, Telbisu iblis, Beyrut, 1985, s., 293.
121 el-Miibdi' fi Serhi'l-Mukni', X, 229.
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nakledilen su rivayet de bunu gostermektedir: Hz. Aise'nin kardesinin ogullari stinnet
olmuslardi. Hz. Aise'ye “onlari eglendirecek birini cagirsak olmaz mi?” diye sordular; O da
“olur” dedi. Adi'ye birini yolladilar. Hemen geldi. Bir ara Hz. Aise eve ugradi. Adamin sarki
soylerken coskulu bir sekilde bagini saga sola salladigini goériidii. -Bu adam ¢ok sagli biri-
siydi-. Bunun tizerine Hz. Aise “Of! Seytan! ¢ikarin onu, ¢ikarin onu” dedi'??. Fazlullah el-
Cilani bu hadisin gerhinde sunlari ifade etmektedir: “Her eglence (lehv) haram degildir.
Haram olan eglence zararli olan eglencelerdir. Insanlarin dinin dogru kabul ettigi gayeler
dogrultusunda icra ettikleri eglenceler iyi oldugu gibi din tarafindan da tesvik edilmistir.
Kisinin esiyle oynasmasi, atini egitmesi gibi eglenceler bu tip eglencelerdendir. Ancak
dinin dogru kabul etmedigi gayeler dogrultusunda yapilan eglenceler, agiktan bir zarar
vermese de dogru degildir. Clinkii bu tip eglenceler ‘abes’ sayilir ve hos karsilanmaz.”'?
Stinnet diigiinleri ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan bir rivayet de Hz. Omer (r.a.) ile
ilgilidir. Hz. Omer (r.a.) bir ses ya da def sesi isittigi zaman sorardi "ne 0?”. Eger “evlilik ya
da stinnet diigiinti” denilirse susardi'?*.

Fikih kaynaklarinda stinnet diigtinlerinin fikhi hitktimleri, genelde evlilik digtinleri
ile ayni yonde tartisilip ve ayni sonuglara varildigindan bu tartigmalari tekrar etmeye gerek
gdérmUyoruz.

C. HAccA UGURLAMA VE HAC DONUSU KARSILAMA

Fikih kaynaklarinda hacca ugurlama ve hac dontist karsilama merasimleri ile ilgili
dogrudan bir yoruma pek rastlanmasa da satir aralarinda temas edildigi gdriilmektedir. Bu
ifadelerde yer alan yorumlar da bu gesit miizik icralarinin caiz olacag yoniindedir. Gerek-

cesi de bunun “lehv” kapsamina girmedigidir'*.

D. YOLCU KARSILAMA

Tarih boyu insanlar mutlu giinlerinin hemen biitiintinde mizigin tilsiml glictinden
yararlanma yoluna gitmig, mutluluklarina miizikle renk katmaya ve cogkularini mizigin
sayesinde daha da artirmaya caligmiglardir. Bu uygulama Rasulullah (s.a.s.) zamaninda da
gecerliligini korumustur. Peygamber (s.a.s.) zamanindaki bu gesit uygulamalarin mahiyeti-
ne 1gik tutmasi bakimindan kaynaklarda sikga yer alan iki karsilama toérenine yer vermekle
yetinecegiz.

Birincisi Rasulullah (s.a.s.)'in Medine'ye hicreti esnasinda icra edilen merasimdir.
Cesitli kaynaklarin naklettigi bu kargilamada Medine kadinlari Res(l-i Ekrem'i evlerin dam-
larina gikip defler egliginde;

“Dolunay dogdu Ustlimiize / Veda tepelerinden / Slikretmek vacib oldu bize / Al-
lah'a olan davetinden” sarkisini okuyarak karsilamiglardi. '

122 Buhari, el-Edebii'l-Miifred, Kahire, 1407, 11, 646.

123 Fazlullah el-Cflani, Serfiu Edebi'l-Miifred, Kahire, 1407, 11, 646.

124 Ma’'mer b. Rasid, el-Cdmi, Beyrut, 1403, XI, 5; Ebu Osman Said b. Mansar, Kitdbu's-Siinen, Hindistan, 1982, 1,
203; ibn Ebi Seybe, Musannef, Beyrut, 1407, 11I, 495; Beyhaki, es-Siinenii'[-Kiibrd, VII, 295.

125 Molla Hiiserv, Diirer, II, 269; Surunbilali, Hdsiyetii Diirer, ist., ts., 1, 269; Remli, Nifdyeti'l-Mufitac, VIII, 298.

126 ibn Hibban, es-Sikdt, Beyrut, 1975, 1, 131; ibn Abdilberr, et-Temfitd, Magrib, 1387, XVI, 82; Ali b. Ebi Bekr el-
Heytemi, Mevdridii'z-Zam’dn, Beyrut, ts., s. 493; Ebu Ca'fer et-Taberd, Tdrihu't-Taberi, Beyrut, 1996, 1, 480; Gazzali,
iAyd, V1, 151; Muhammed b. Ebi Bekr Eyy(b ez-Zer'l, Zadii'l-Medd, Beyrut, 1986, III, 551; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
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Hadis kaynaklarinda yer verilen bir diger kutlama hadisesini de Abdullah b.
Biireyde soyle nakletmektedir: Biireyde'nin soyle dedigini isittim: Bir defasinda Rasulullah
(s.a.s.) savasa gitmisti. Savagtan déntiince siyah bir kiz cocugu / cariye Rasulullah (s.a.s.)'e
gelerek: “Ya Rasulallah! Eger Allah seni sag salim geri getirirse, huzurunda def calip tirki
sdyleyecegime dair adakta bulundum” dedi. Rasulullah (s.a.s.) de ona “eger adadiysan
cal, adamadiysan ¢alma” diye karsilik verdi. Kiz ¢gocugu / cariye kadin def galmaya basla-
di. O esnada Ebubekir iceri girdi, kiz gcalmaya devam etti. Ali girdi o yine galdi. Osman
girdi o yine caldi. Omer iceri girince defini altina alip iistiine oturdu. Bunun {izerine
Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: * Siiphesiz Seytan senden korkuyor Ey Omer! Ben otu-
rurken o caliyordu. Ebubekir girdi galmaya devam etti. Ali girdi calmaya devam etti. Os-
man girdi calmaya devam eti. Ama sen girince hemen defini elinden att1.”'?

Tirmizi hadisin, “hasen, sahih ve garib” oldugunu séylemis, Hz. Omer, Sa'd b. Ebi
Vakkas ve Aise'den de benzer rivayetler bulundugunu kaydetmistir. Hadisi degisik rivayet-
leriyle Ahmed b. Hanbel Miisned'inde, Ibn Hacer Fetiu'l-Bdri'de nakletmistir. ibn Hacer
hadisi naklettikten sonra her hangi bir yorumda bulunmamugtir.

Miibarekfart (6.1353/1934) bu hadisin serhinde su hususlara temas etmistir: Ha-
diste gecen def, o zamanlar kullanilan bir def cesididir. Zilli deflerden olmasi halinde
ittifakla mekruhtur... ibadet &zelligi tasiyan adaklarin yerine getirilmesi vaciptir. Rasulullah
(s.a.s.)" in 6zellikle de savag gibi 6ltim tehlikesi olan bir yolculuktan sag salim dénmesini
kutlamak da Allah'a yakinlagmanin bir gesididir... Def ¢almak mubabhtir... Cariyenin / kizin
sarki sdylemesi, fitne tehlikesinin olmadigi yerlerde kadin sesinin haram olmadigini goste-
rir... Hadiste Peygamber (s.a.s.)'in " adadiysan gal, yoksa ¢alma” seklindeki sozii, defin
adak ve diigiin gibi calinmasina 6zel izin verildigi yerlerde miibah oldugunu géstermekte-
dir. Gintimtzde Yemenli seyhlerin zikir esnasinda def calmalari ise en yakigiksiz bir dav-
ranistir... Turbigti der ki: Peygamber (s.a.s.)'in kendi huzurunda kadinin def calmasina izin
vermesi, bunun bdylesi énemli bir yolculuktan dénmesi karsisinda yerine getirilen bir
adak olmasindan dolayidir. Bu 6zellik ise def galmayi eglenceden (lehv) ibadete (hak),
kerahetten mistahaphga dontstirdr.” '

Rivayetle ilgili olarak Hattabi (6. 388/998) su yorumu yapmustir: Def calmak adaga
sebep olabilecek ibadet cinsinden bir sey degildir. Bununla ilgili sdylenecek en iyimser
yorum miibah olmasidir. Ancak burada Rasulullah (s.a.s.)in bir savagtan dénmesi, bu
yolculukla kafirlerin morallerinin ¢okertilmesi ve miinafiklarin burunlarinin yere stirtilmesi
gibi daha bir ¢ok énemli husus vardir. Sevinilmesi gereken bir zaman ve zeminde icra
edilmesi bunun ibadet kabilinden olmasini saglamigtir. Dtgiinlerde def calmanin
mistahap olmasi da bu gerekcelerden dolayidir.'?

ibn Kudame bu hadisi defin miibahligma delil olarak zikrederken'® Sevkani (&.
1255/1839) su sekilde yorumlamigtir: “Musannif bu hadisle, yolcu kargilama gibi olaylarda
kadinlarin def calarak karsilama yapmalarinin caiz oldugunu ifade etmektedir. Miizigi

Nihdye, Beyrut, ts., I, 197;V, 23; Ali b. Burhantiddin el-Halebi, es-Siretii'l-Halebiyye, Beyrut, 1400, 11, 234, 443; 111,
123.
127 Tirmizi, Menakib, 17; Ebu Ddvid, Eyman, 27; Heysemi, Mecma’, 1X, 70; Sevkani, Neylii’[-Evtdr, Misir, ts., VIII, 119.
128 Tuhfetii'l-Ahvezi, Beyrut, 1995, X, 135-136.
129 Azimabadi, Avau'l-Ma'6dd, Beyrut, 1995, IX, 100.
130 o-Mugni, XII, .
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genel olarak haram sayanlar bu hadisi, bir istisna olarak degerlendirirken; miizigin genelini
miibah gorenler bu hadisi kendilerine dayanak olarak zikretmiglerdir. Peygamber
(s.a.s.)in, glinah bir igle adakta bulunmay1 yasaklayan sézlerine ragmen, bu kadinin def
calmasina izin vermesi, hatta kadina ‘adagini yerine getir''®' demesi, bu isin bu gibi yer-
lerde haram olmadigini géstermektedir” 2.

Hanefi alimlerinden Selebi (6. 947/1540) itkani'den naklen kafile karsilamak icin
davul calmanin caiz olacagini ifade etmistir'**.

E. SAVAS DAVULLARI

Fikih kaynaklarinda 6zellikle galgr aletleri konusunda giindeme gelen ve tizerinde
fikir yurtittlen bir husus da savaglarda davul galmakla ilgilidir. Alimlerin bu hususla ilgili
gorisleri genelde bu maksatla davul calmanin caiz olacagl yoniindedir.

ilk haneff imamlarindan imam Muhammed es-Siyeru'l-Kebirinde bu hususa yer vere-
rek caiz olacagini ifade etmistir'®. Hanef? fakihlerinden Merginani (6. 593/1197), ibn Abi-
din, Zeyla'l, Selebi ve Molla Hiisrev diigiin, gazi ve yolcu karsilama gibi eglence (lehv) digi
konularda davul ve def calmak icin miizisyen kiralamada bir sakinca olmadigini ifade
etmigler; ayni gorlse Fetdvd-yi Hindiyye'de de yer verilmistir." Surunbilali “hursizlik sugu
ve cezas!” bahsinde Seyhiilislam Ibn Kemal'den gazi davullan ile ilgili olarak su yorumu
nakleder: Gazi davullar hususunda alimler farkli gbrtsler ileri stirmtiglerdir. Kimine gore
bu bir eglence aleti oldugundan bu aleti calan kisinin eli hirsizliktan dolay1 kesilmez. Kimi-
lerine gore ise savagta kullanilan bir galgi aleti oldugundan eglence (lehv) aleti sayilmaz.
Mal-i mitekavvim (yani miilkiyete konu olabilen bir mal) sayilir. Dolayisiyla bu amagla
kullanulan davullan calanlara el kesme cezasi uygulanir.'*¢

F. EGiTiM AMAGLI MUZiK

Egitim amagh miizigin iki agidan ele alinip tartisildigl goriilmektedir: Siir kafiyeleri
6grenme ve dini egitim.

Dini egitim amagh muzik denilince akla ilk gelen de Kur’an tilaveti, ezan ve tasav-
vuf masikisidir. Kur’an ve ezan tilavetinde musiki, bazi sartlar dahilinde caiz gorilirken
tasavvuf msikisi sert tartismalara neden olmustur. Bu hususlara hacimlerinin genigligi
geregi dzel bir bashk altinda incelenmesi gerektiginden burada temas etmeyecegiz. ibn
Abdi Rabbih (6. 328/940) , mizigin 6zellikle de dini egitim agisindan énemine temas
ederek sunlar sdylemistir: Glizel beste ve nagmeler kimi zaman diinya ve ahiretle ilgili
cok glizel islerin yapilmasina sebep olabilir. Ornegin miizik insanlar sila-i rahime, basgka-
larinin geref ve namuslariyla oynamaktan vazge¢gmek, giinahlardan uzaklagmak gibi nice
maruf islerin yapilmasina sevkeder. Ayirca miizigin bu etkili icrasi karsisinda insanlar diin-
ya ve ahiretin nimetlerini hatirlayip bunu gontillerinde hissederek kalpleri yumusayabilir.

131 Egu Ddvid, Eyman, 27.

132 Sevkant, Neyl, VIII, 119-120.

133 Hdsiyetii Tebyin, Misir, 1313, V, 125.

134 Kitab-u’s-Siyeru'l-Kebir, IV, 1458

135 el-Hidaye, Hasiyetti Reddi'l-Muhtar, V, 46; Tebyin, V, 238; Hasiyetl Tebyin, II, 217; V, 125; Diirer, 1I, 269; el-
Fetava'l-Hindiyye, 11, 177

136 Surunbilali, Hdsiyetii Diirer, 11, 79.
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Boylece hassaslagan kalpleri ile hatalarina aglayip ginahlarindan vazgecebilirler'®”. Fetdvd-
yi Bezzdziye'de ezan, hutbe ve hacda sesi ylikseltmenin cevazina deginilmistir.'*® Bu gibi
yerlerde sesin yiikseltilmesinin amacinin, sesin musiki boyutundan yararlanarak yapilan
ibadetin etkisini artirmak oldugu aciktir. Bu ise dini egitimde miizikten yararlanmanin
sakincasiz hatta gerekli oldugunu gostermektedir.

Siir kafiyelerini 6grenme amaciyla icra edilen miizigi hanefl alimlerin geneli caiz
gormektedir.”*® Bu da egitim amacl mizik hakkinda alimlerin tutumunu ifade etmesi
bakimindan énemlidir.

G. EGLENCE AMACLI MUziK

=2

islam kaynaklarinda miizigin en fazla tartisildigi konu “eglence” konusudur. Bunu
da genelde “lehv” kavrami ile ifade ederler. Kaynaklarda yer alan tartisma ve yorumlar,
alimlerin eglence amacl muzigi genelde “lehv” agisindan tahlil ettiklerini ve miizigin ha-
ram ya da helal olmasini buna gore belirlemeye calistiklarini gdstermektedir. Bir kisim
alimler ise cergeveyi daha da genigleterek, “lehv” kavramiyla birlikte Kur'an-1 Kerim'de
dogrudan yasaklanan ya da yerilerek yasak olduguna isaret edilen “lagv”, “zr”, “batil”,
“savtu's-Seytan”, “sum(d” gibi kavramlar agisindan mizigi tahlil etmis ve bu kavramlarin
kapsamina giren miizik gesitlerinin haram olacagini ifade etmiglerdir. Burada &ncelikle
konuya temel teskil eden “lehv” kavrami izerinde duracak ardindan diger kavramlarla ilgili

yorumlari nakletmeye calisacagiz.

1. LEHV KAVRAMI

A. KELIME VE TERIM MANASI

Arapga'da eglenceyi ifade eden temel kavramin “lehv” oldugu goérilmektedir. Bu-
nunla birlikte “lehv” ile ayni ya da yakin manaya gelen bagka kelime ve kavramlara da
rastlanmaktadir. Bunlarin baglicalari “tarab”, “abes”, “lu'b” ve “ded” kelimeleridir.

Tirkge'de “hog vakit gecirmek, alay etmek, birine takilarak vakit gegirmek, oya-
lanmak” gibi manalara gelen eglence kavrami, islam kiiltiiriinde genel olarak “lehv” keli-
mesiyle ifade edilmigtir. ibn Manz@r (6. 711/1311) bu kelimenin tanimi ile ilgili olarak
sunlari séylemektedir: “Eglenilen, oynanilan ve mesgul olunan her sey. Bir seyle mesgul
olarak diger bir geyle iliskiyi kesmek. Bir ig yaparken, moral bulunan ve yardimci gii¢ ola-
rak kulanilan s6z. Bir seyden hoslanmamak. Bir bahane ile oyalanmak. Bir seyden engel-
lemek. Bir seyle oynamak. Gaflet hali, hata ve unutma neticesinde bir sug igslemek. Bir
seye yapisip ondan ayrilmamak. Bir seye yaklasip onunla yakinlik bagi kurmak. Degirmen
tasina bugday atmak. Mesgul edip, unutturmak. Bir seyi reddederek terketmek. Bir seyden
hoglanmak. Evlenmek istemek.'*

137 el-Ikdu'l-Ferid, 111, 188.

138 o|-Fetdvd'l-Bezzdziyye, (Hindiyye kenarinda), VI, 378-379.

139 Zeylal, Tebyin, IV, 222; ibni'l-Himam, Fethu'l-Kadir, VI, 482; el-Fetava'l-Hindiyye, V, 351, 352; Damad,
Mecmau'l-Enhur, 11, 190; ibn Abidin, Hdsiye, IV, 592, V, 305.

10 fbn Manzdr, Lisanii'l-Arab, Beyrut, 1994, XV, 259-261.
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Ragib'a (6. 502/1108) gore: “Kisiyi yapmasi gereken asli gorevlerinden alikoyan
seydir. Ayrica kisiye zevk veren her tiirlii davranis ve eyleme de ‘lehv’ denilmistir.”'*! Ebu
Hayyan'a (6. 745/1344) gbre lehv kelimesi, insanin arzu ettigi ve sehevi duygular kisa
zamanda harekete geciren seyler icin kullanilir.'? Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de
“zevki gecici olan her sey”'** olarak tanimlamigtir. Ebu’l-Bek&’ya (6. 1095/1694) gore lehv
“hayirlardan ve 6ncelikli yapilmasi gereken seylerden engelleyen her batil sey” ve “diisln-~
ce ve gayreti, kullanilmasi hog kargilanmayan yerlerde kullanmaktir”. '

“Lehv”in kavram boyutundaki bu tariflerinin yaninda bir de &zel isim ya da sifat
olarak kullanildig nesneler vardir ki baslicalart sunlardir: Davul, eglence aletleri, hosa
giden kadin ve kadinlarin cazibeli s6zleri, kadinlarla cinsel iliskiden kindye, nikah, kadin,
cocuk, sarki ve calg aleti, sirk, comertlik, ikram, binlik dirhem veya dinar, miktar (...kadar),
dilin altinda asilan kirmizi et, agzin son boliimi, bogazin baslangici'®®, cariye ve yerlesilen
yer. 46

Yapilan bu tanimlama ve kullanimlarda “lehv”in ortak paydasinin “eglenmek, gegici
zevki olan geylerle mesgul olma, zevke dayali her tlrlii eylem ve davranig, faydasi olma-
yan veya daha az faydali olanla meggul olma, bir seyle mesgul olarak baska bir seyi unut-
ma” oldugu goriilmektedir. Dini kaynaklarin kelimeyi daha ¢ok son manasiyla yorumladik-
lart gérilmektedir.

Eglencenin mabhiyeti, temel felsefesi, ihtiva ettigi konular ve ser'? hitkmiini ifade
sadedinde “lehv”in diginda, “lehv”e alt baglik sayilabilecek bir ¢cok kelime bulunmaktadir.
Bunlardan konumuzla dogrudan iliskisi olabilecek olanlarin baghcalari sunlardir: el-Lu'b,
el-a'bes ve et-tarab. Bunlarla ilgili olarak Fazlullah Cilant sunlari sdylemektedir:

Lehv ve tarab, “islam'in genel prensipleriyle uyusmayacak sekilde kisinin arzulary-
la mesgul olmasi” hususunda es anlamli iki kelime sayilmaktadir. Abes, “fayda verip ver-
meyecegi bilinmeyen seyler yapmak”; “faydali ayni zamanda faydasiz olan seylerle mesgul
olmak” geklinde tarif edilmis, Ragib ise “yaptidi isi oyuna (lu'b) cevirmek” seklinde tarif
etmistir. Lu'b: “dince gegerli bir maksat tagimayan her tlrli davranis ve eylemin adi”
seklinde tanimlanmistir. Faydasiz iglere de lu'b denilmistir. Abdulhayy el-Leknevi'ye (6.
1304/1886) gore ne haz ne de fayda veren sey “abes’tir. Faydasiz haz veren seylere 'lu'b”
denilir. Eger bu faydasiz haz kisiyi asli gorevlerinden engelleyecek seviyeye ¢ikarsa o za-
man “lehv” adin alir'*".

B. KUR'AN-I KERIM'DE “LEHV” KAVRAMI

Kur'an-1 Kerim'de “Lehv” kelimesinin iki tiirli kullanildigi goriilmektedir: Dogrudan
Lehv kalibiyla ve “L-H-V” kokiinden tlretilmig kelimelerle. Dogrudan “lehv” kalibiyla kulla-
nimi Ug sekildedir: Yalniz basina, tamlamali olarak ve baska terim ve kavramlarla beraber.

141 oI-Miifreddt fi Elfdzi’l-Kur'an, Beyrut, 1998, s. 458-459..
142 Ebu Hayyan, el-El-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1992, VII, 415.
13 Cuircant, Ta'rift, ist., ts., 1275, 204.

144 Kiilliyyat, Beyrut, 1993, 778, 799.

1> bn Manzdr, Lisan, XV, 261.

146 7ebidi, Tdcu'l-Arils, X, 336.

17 Clland, Serhu Edebi'l-Miifred, 11, 256.
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Dogrudan lehv olarak kullanimi, Enbiya suresi, 21/17. ayeti'*® ile Cuma' suresi 62/11. ayet-
i kerimeleri'*® olmak tizere iki yerdedir.

Enbiya suresinde gegen “lehv” cesitli sekillerde tefsir edilmistir. En yaygin olani
“cocuk” ve "kadmn”dir. ibn Abbas bunu “oyun (lu'b)” olarak da tefsir etmistir.'® Bu tefsir-
ler, yer ve goklerin oyun olsun diye yaratilmamis olmasindan bahseden &nceki ayetle
beraber degerlendirildiginde burada gecen “lehv’in e8lence manasina geldigi gordliir.
Cuma' suresinde gecen “lehv” ile ilgili bir yorum da digiin alaylandir''.

Tamlamali olarak kullanimi ise bir yerdedir. Lokméan suresinde 31/6'da'*? gegen bu
kulanimda “lehv” soz'e (hadis) izafe edilerek “lehve'l-hadis” seklinde kullanilmigtir.
“Lehve'l-hadis”in yorumu hususunda gesitli gortsler ileri stirtilmtstr. Sirk, davul, faydasiz
seyler, sihir, cahiliyyet araplarinin sévgli sdzleri, Allah'a ibadetten alikoyan seyler, kome-
diler, hurafe ve calgilar, din hususunda lGzumsuz tartigsmalar ve batil seylere dalma'”?
bunlardan bazilandir. Bu ayetin inig sebebi hakkinda da iki rivayet vardir. Bir rivayete gore,
Nadr b. el-Haris hakkinda inmigtir. O Mekke'de oturuyordu. Kureys kendisine: " Muham-
med soyle soyle s6yledi” dedigi zaman onunla alay ederdi ve onlara Fars kirallarnin hika-
yelerini anlatirdi. Sonra da: "Benim bu s6zlerim Muhammed'in sézlerinden daha hayirhdir”
derdi. Diger bir rivayete gdre de Kureysli bir adam sarkici bir cariye satin almisti. Insanlar
onunla eglenerek Peygamber (s.a.v.)i dinlememeye baglamislardi. Sonra bu ayeti kerime
nazil oldu. "

Lehv'in beraber kullanildigi terim ve kavramlarin baginda “lu'b” (oyun) kavrami
gelmektedir. “lu'b” oyun manasina geldigine gbére onunla beraber kullanilan lehv'in de
eglence manasina geldigi aciktir. Nitekim bircok miifessir de bu manayi vermigtir."’
Lehv'in bu sekildeki kullanimi En'am 6/32'°%; Ankeb(t 29/64'7; Muhammed 47/36'%;
Hadid 57/20"° de ge¢mektedir. Hadid suresinde gecen lehv'in beraberinde lu'o'in disinda,
“zinet (siis)”, “tefahur (Gstinlik taslama)”, “tekastir (mal ve ¢ocukta g¢okluk yarig))” da
zikredilmistir ki bu ifadeler de lehv'in tamamlayici unsurlart konumundadirlar.

Lehv kokinden tiiretilerek kullanilan ifadeler alti yerde geg¢mektedir. Bunlar,
Tekastir 102/1'%°; Munafikiin 63/9'°'; NGr 24/37'%?; Hicr 15/3'® ayetleridir. Buralarda ge-

152

148 *(Cuink) eger bir oyun, bir eglence (lehv) edinmek dileseydik, bunu herhalde kendi katimizdan edinirdik; ama

hig boyle bir seyi diler miyiz?”

149 *Ama insanlar diinyevi bir kazang (firsati) veya gegici bir eglence (lehv) gordiikleri zaman ona dogru kosup seni
ayakta (ve konusur durumda) birakiverirler...”

150 Ebu Hayyan, el-El-Bahru’[-Muhit, V11, 415.

1 kurtubt, el-Cami li Ahkdmi'l-Kur'dn, Kahire, 1996, XVIII, 108.

152 “insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlari) Allah’'in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin eglence
(lehv) sozleri satin alirlar. iste onlara, kiigiik diisiirticti bir azab vardir.”

153 Ebu Hayyan, el-Bafru’I-Mufit, VIII, 409.

154 ibn Arabi, Ahkdmu'l-Kurdn, Beyrut, 1972, IV, 1494.

155 Ebu Hayyan, el-Bahru'I-Mufiit, 1V, 548-549.

156 *Diinya hayati bir oyun ve eglenceden (lehv) baska bir sey degildir...”

157 “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden (lehv) baska bir sey degildir...”

158 *Diinya hayati ancak oyun ve eglenceden (lehv) ibarettir...”

159 “Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun ve eglence (lehv), bir siis ve aranizda bir éviinme, mal ve evlatta tireme
yarigindan bagka bir sey degildir...”

160 »coklukla dviinmek sizi oyaladi (elhakiim)”

101 "Ey Iman edenler, mallariniz ve cocuklariniz sizi Allah't anmaktan alikoymasin ( 14 ttlhikiim)...”

162 *Byle kimseler ki, ne ticaret ne de alis veris onlari Allah’t anmaktan alikoyur (14 tiilhihim)...”

163 “Birak onlan yesinler, zevklerine dalsinlar! Bog umutlar onlari oyalasin (yiilhihim), sonra anlarlar.”
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cen “lehv” kokenli kelimelerin de “oyalanma” manalarinda kullanildigi goérilmektedir.
Abese 80/10'da'®* "bir seyle mesgul olarak bagka bir seyin farkinda olmama” veya “unut-
ma”, Enbiya 21/3'de'® gecen kelime ise “tam gaflet hali, bir seye dikkat edip kulak vere-
meme hali” manalarinda kullanilmistir.

C. HADISLERDE “"LEHV” KAVRAMI

Lehv kelimesi, Peygamber (s.a.v.)in hadislerinde, kelimenin lugat ydniinden ifade
ettigi manalarin hemen hemen bitiniinde kullanilmigtir. Bunlarin baglcalari, “bir seyle
oynamak suretiyle mesgul olmak ve bagka bir seyin farkinda olmamak, bir seyi anmamak,
gafil olmak, oyalanmak, bir seyi terkederek ondan ylz cevirmek”'®, ikram ve bagista
bulunmak'®”, oyun'®®, bogazin son kismi'®’ ve calgili tirkili eglenceler'™ geklindeki kul-
lanimlardir.

D. FIKIH KAYNAKLARINDA “LEHV” KAVRAMI

Basta da ifade edildigi gibi, islami kaynaklarda eglence mefhumu, genel olarak
“lehv” kelimesiyle ifade edilmistir. Bu kaynaklardan fikih eserlerinde kullanimi da bazi
farkliliklarla beraber hemen hemen digerleriyle aynidir.

Fikhin temelini tegkil eden Kur'an-1 Kerim ve Stinnet'te, yukarida da ifade edildigi

gibi “lehv” sadece eglenceye kullanilmamis, daha baska seylere de kullanilmigtir. Fikih

literatlriinde ise; hanefi kaynaklarinda genel olarak mtizige kullanilmig olmakla beraber'"",

miizigin disindaki eglencelere de kullanildigi gorilmektedir. Safii, hanbeli ve zahirf
mezheblerinde ise umimiyetle miizige kullanilmis baska manalarda kullanildigina rast-
lanmamustir'™.

E. LEHV'IN BOYUTLARI

w <

Temeli zevk'e dayali olan “eglence” mefhumu, zevk unsuru tasiyan biitiin konular
icin gegerli bir mefhumdur. Bu konular, diinyevi olabilecegi gibi, dinf de olabilir.

Diinya hayatindan s6z eden ayetlerde kullanilan lehv kelimesi, din ile ilgili ayetler-
de de kulanilmistir. En'am 6/32 ; Ankebt 29/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/20. ayetle-
rinde diinyanin eglence &zelliginden, Méaide 5/57'”; En'am 6/70'™ ve A'raf 7/51'" ayetler-
de de dinin eglence konusu edilmesinden bahsedilmistir.

164 “Senden ondan (ylz gevirip, bagkasi ile) oyalaniyorsun (telehha).”

165 »Kalpleri bagka bir seyle oyalanir (Iahiyeten) halde...”

166 fbnu'l-Esir, en-Nifidye fi Garibi'l-Hadls, Beyrut, ts., IV, 283.

17 tbnu'l-Esir, en-Nihaye, IV, 284.

168 Buhari, isti'zan, 52; Tirmizi, Fedailiil-Cihad, 11.

199 Byfdri, Hibe, 28.

170 Bupdri, Nikah, 63.

' Mahmad el-Mavsili, el-iAtiydr li Ta'lili'l-Mufitdr, Beyrut, 1998, IV, 165; Kasani, Bedd?, VI, 269; Merginani, el-
Hiddye, (Fethu'l-Kadir ile beraber basim) VI, 408; ibni Abidin, Hdsiye, VI, 427

172 Siibki, Tekmiletii'l-Mecmil', XX, 230; lon Kudame, el-Mugni, XI1, 40; ibn Hazm, el-Mufialld, V11, 559.

178 *Ey Iman edenler, sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden dininizi oyuncak ve eglence (lehven) edinenlerle,
kafirleri dost edinmeyin. Eger iman ediyorsaniz Allah’dan korkun.”

174 “Birak o dinlerini oyuncak ve eglence (lehven) edinen...”

1750 Kafirler ki, dinlerini bir eglence (lehven) ve bir oyun edinmislerdi.”



46 Pehlil Diizenli

Hadis-i geriflerde de, diinyadan bahsedilirken, “onun yesil ve tatliligi”'”, dinden
bahsedilirken de “onun tad ve lezzetine” """ dikkat ¢ekilmistir. Buna gore zevk iki tirltidiir:
Maddi ve manevi. Maddi zevk; maddi nesnelerden alinan zevktir. Manevi zevk ise, ibadet
ve dini gorevlerden alinan zevklerdir. Her iki tlrlti zevki de insanin ruhu tadar. Rhun
tattigl zevklerin kaynag madde veya dince haram sayilan seyler ise buna nefsani zevk;
dince emredilip dinf bir gbrev maksadiyla yapilan seyler ise, buna da manevi-rhi zevk
demek mimkindir. Lehv’in bu boyutu &zellikle tasavvuf masikisini ilgilendirmektedir.
Tasavvuf msikisinin caiz olup olmayacagi tartigilirken bu yontniin de dikkate alinmasi
zorunludur.

F. LEHV - MiziK iLiskisi

Onceden de belirtildigi tizere miizigin haramligi konusunda {izerinde durulan en
6nemli ve belki de temel gerekce “lehv”dir. Hemen biitiin kaynaklarda miizigin haramligi
s6z konusu oldugunda, onun “lehv” ile olan iligkisine dikkat cekilmig'™ ve bu 6zelligi
tastyan miizigi, alimlerin biiytik cogunlugu haram saymislardir. Alimlerin boyle bir yontem
takip etmelerinde de genelde Lokman suresi 31/6. ayeti ile "lehv” ve lehv meclislerinden
s6z ederek bunlari kotiileyen hadis-i seriflerin yaninda sahabe ve tabiinden gelen rivayet-
lerin etkili oldugu anlasiimaktadir.

F.A. KUR'AN-I KERIM

Kur'an-1 Kerim'de dogrudan miizikle baglantili olarak yorumlanan “lehv” merkezli

ayeti kerime Lokman 31/6’de yer alan “Insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlar) Al-
lah'in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin eglence (lehv) sdzleri satin alirlar.
Iste onlara, kiigiik diisiiriicli bir azab vardir” mealindeki ayet-i kerimedir. Bu ayet-i keri-
mede kimi insanlarin “lehve'l-hadis” satin alarak insanlari Allah yolundan saptirdiklari ve o
yolu alay ve eglence araci yaptiklar tizerinde durulur. Miifessir ve fakihlerin biyiik ¢ogun-
lugu, Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen bazi hadisler ile sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin
yorumlarina dayanarak burada gegen “lehve'l-hadis”i miizik olarak degerlendirmislerdir.
Bu yorum ve yaklagim daha sonraki alimler icin de érnek teskil etmis ve giintimiize kadar
da bu sekilde tekrarlanagelmistir.

Tirmizi'nin Ebu Umame el-Bahili'den naklettigine gére Peygamber (s.a.v.) séyle bu-
yurmustur: “Sarkici kadinlarin alim ve satimi, onlar izerinden para kazanmak ve onlarin

176 Ebu Said el-Hudri'den rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “"Dinya tatli ve hostur...”

(Miislim, Zikr, 99; Tirmizi, Fiten, 26; ibn Mace, Fiten, 19)

17T Abdullah b. Muaviye el-Gazirl anlatiyor: Rasullullah (s.a.s.) séyle buyurmustur: Ug sey vardir ki, kim onlari
yaparsa iman tadini alir...”(Ebu Ddvid, Zekat, 4)

178 Bkz. Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-Cdmiu's-Sagir, Beyrut, 1986, s. 482; Tahavi, el-Muhtasar, Hindistan, ts.,
s. 435; Kuddri, el-Muhtasar, ist., ts., s. 177; Serahsi, Serfiu’s-Siyeri'l-Kebir, 1, 87-88, 101; IV, 1458, 1547; el-Mebsiit,
ist., ts., XVI, 37-38; Mer&inani, el-Hiddye, 111, 240; IV, 23, 80; ibn Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 481; Zeylai, Tebyin, II,
217; IV, 221-222; V, 237-238; Selebl, Hasiyetii Tebyin, V, 125; el-Fetdvd'l-Hindiyye, 11, 177; 11l, 467; VI, 13-14; IV,
449; V, 131; Molla Hisrev, Diirer, 1, 321; 11, 233, 380; Surunbilali, Hdsiyeti'd-Diirer, 11, 79; Satibi, el-Muvdfakat, 111,
224-225; Halebi, Miilteka'l-Ebhur, s. 146-147, 178; ibn Miiflih, el-Miibdi, X, 228; el-Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, XVII,
191-192.
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karsiliginda alinan tcretler helal degildir. Allah Teéla'nin su s6zl onlar hakkinda nazil
olmustur: ‘insanlardan &yleleri vardir ki'...(Lokman (31) 6)”'™

Sahabeden ibni Mes'ud, ibni Abbas ib Omer, Ebu Umame, Cabir b. Abdullah; ve
tabiinden Miicahid, Sald b. Ciibeyr, Katadde, Nahai, ibn Ciireyc, ikrime, Meymun b.
Mehrén, Hasan Basri, Amr b. Suayb, Ali b. Nedime ve Mekhl, burada gegen “lehve'l-
hadis”den maksadin sarki oldugunu séylemiglerdir.'® Bir rivayette Miicahid bunu “davul”
(tabl) seklinde tefsir etmigtir.'®!

Maliki mifessir ve fikihgisi Kurtubd (6. 671/1273), miifessirlerin bu konudaki goris-
lerini nakletikten sonra: "Bu konuda en dogru gorls, “lehve'l-hadis"ten maksadin sarki
oldugunu ifade eden goriigtiir. Peygamber (s.a.v.) ve ashab-1 kiramdan nakledilen gortisler
de bunu gerektirir” demektedir. '#

Ebu Ca'fer et-Taberi (6. 310/922) “lehve'l-hadis” konusundaki gortigleri naklettik-
ten sonra kendi gorlisini soyle ifade etmigstir: "Bana gore bu climleden maksat, Allah ve
Ras(lu'ntin, kigiyi Allah yolundan alikoyacagi gerekcesiyle dinlemesini yasakladigi her
ttrlt s6zdir. Clnkd Allah Teéla “lehve'l-hadis” (alikoyucu s6z) seklinde genel bir ifade
kullanmus, bunu herhangi bir seyle 6zel olarak sinirlamamusgtir.” '

Fakih Tbnii’l-Arabt (6. 638/1240) “lehve'l-hadis”in yorumunda “sarki ve calg: aletle-
ri”, “batil olan her sey” ve “darbuka” seklinde ti¢ ayr goriig oldugunu sdyledikten sonra,
en dogru goriisiin “lehve'l-hadis”ten maksadin “batil olan her gsey” oldugunu savunan
ikinci goris oldugunu ifade etmigtir'*.

Muhamed Hamdi Yazir'in (6. 1361/1942) gorlsl ise 6zetle soyledir: “Tefsir alimle-
rinin bir cogu “lehve'l-hadis”i sarki ile tefsir etmiglerse de arastirmacilarin tercihi ayetin
zahiri geregi genel bir mana ifade etmesidir. Bununla beraber burada asil azarlamanin
hikmeti sununla anlatilmigtir: ‘Bilmeyerek Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak’.
Yani saptirdigini hissettirmeden, yaptigi isin akibetini sezdirmeden dini ve ahlaki bozmak
ve Allah yolu ve onun hak diniyle eglenmek icin (‘lehve’l-hadis’ satin alanlar).”'®

Ayetin muzigin haramliligina delil olarak ileri stiriilmesine karsi ¢ikan imam Gazzalt
bu konudaki goriigiinti soyle ifade etmektedir: “Din karsiliginda, Allah yolundan saptirmak
icin ‘lehve'l-hadis’ satin almak haramdir. Bu konuda tartisma yoktur. Her calgi, dinin karsi-
liginda satin alinmustir ve Allah yolundan saptiricidir da denilemez. Ayetten maksat da
budur. Bir kisi Kur'an-1 Kerim'i dahi Allah yolundan saptirmak igin okusa haram iglemis
olur.”'®

179 Tirmizi, Buy'u, 51; Beyhaki, Stinen, IV, 14; Vahidi, Esbabii'n-Niizil, Beyrut, ts, 260. Tirmizi, hadisin ravilerinden Ali

b. Yezid'i bazi hadisgilerin tenkit edip zayif kabul ettiklerini ve bu zatin Samli oldugunu belirtmigtir. Dolayisiyla
hadis zayiftir.

180 Bihar, el-Edebu'l-Miifred, s. 326; Beyhaki, Siinen, X, 223; Hakim, Miistedrek (Kitabu't-Tefsir), 1l, 202, 411; Acurrd,
Tahrimii'n-Nerd ve's-Satrang ve'l-Meldhi, (Thk., Omer Gardme el-Amravi) Cezayir, 1407, s., 368-377; Taberi, Camiii'l-
Beydn, Beyrut, 1992, X, 202-204; Ebu Hayyan, el-El-Bafiru'l-Muhit, VIII, 409; ibn Arabi, Afikdmii'l-Kurdn, VII, 1493-
1494; Kurtubi, el-Cami' li Ahkdmi'l-Kur'dn, XIV, 53, 54; ibn Kesir, Tefsirii'|-Kur'dni'l-Azim, Beyrut, 1996, III, 451; ibni
Hazm, Muhalld, IX, 60, 72, 73; ibni'l-Cevzi, Telbisu iblis, s., 231; ibn Ebi'd-Diinya, Zemmii'l-Meldhi, s., 73; Vahidi,
Esbdbii'n-Niiziil, Beyrut, ts., s. 259-260.

181 Taber, Cmiii'l-Beydn, XX, 73-77

182 Ahkamu'l-Kur'an, XIV, 53

183 Camiii'l-Beyan, X, 77.

184 Afkdmu'l-Kur'dn, ist., 1935; 1ll, 1481-1482

'8 Hak Dint Kur'an Dili, V, 3839

186 Gazzall, ifyd, V1, 164
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Maliki mezhebinden Dede ibn Riisd'®’, safii fakihlerinden ibn Hacer Heytemi (6.
974/1567)'® ile hanbelf fakihlerinden ibn Kudame'® ve ibn Miflih'® bu ayete dayanarak
sarkinin haram olacagini; hanefi fakihlerinden ibn Abidin de bu ayete dayanarak miibah

sekliyle bile olsa sarkinin mekruh oldugunu ifade etmiglerdir'®'.

F.B. HADIiS~i SERIFLER

Gerek fikhi gerekse diger kaynaklarda, 6zellikle de miizigin haramliligl séz konusu
oldugunda nakledilen hadislerin genelde “lehv” merkezli olduklar gorilmektedir. Bazi
hadislerin metinlerinde agikga yer verilen bu husus, hadis sarihleri ve fakihlerin yorumla-
rinda da kendini géstermektedir. Clinkii bu gibi hadislerin ana konularini sarkici kadinlar,
calgr aletleri, sarkici kadinlar esliginde ickili gece eglenceleri ile éliintin ardindan agit yak-
ma olusturmaktadir. Bu husus "{i¢ seyin diginda her eglence ‘lehv’dir” hadisi ile haneff
kaynaklarinda sikga dile getirilen “calg aletlerini (melahi) dinlemek gtinahtir. O ortamda
oturmak fasikliktir. Ondan zevk almak ise kiifirdiir” hadislerinde daha net olarak ifadesini
bulmaktadir. Burada fikih ve hadis kaynaklarinda sikga yer verilen hadisleri kisaca tahlil
etmeye calisacagiz.

F.B.A. CALGI ALETLERI VE ICKiLi MUZIKLi GECE EGLENCELERI ILE ILGiLi
HADISLER

Ebu Amir veya Ebu Malik el-Eg'ari'nin Peygamberimizden sunu isittigi rivayet edil-
mistir: “Ummetimden dyle topluluklar cikacak ki, zinayt, ipedi, ickiyi, ve calgt aletlerini helal sayacak-
lar. Yine bazt topluluklar, biiyiik bir koyun siiriisiiyle dagin basinda konaklaycak, onlara bir fakir
ihtiyact igin geldiginde ‘yarin gel' diyecekler. Allah Tedld da onlart bir gece ansizin helak edecek, dagt
baslarina yikacak. Diger bir kismint da domuz ve maymun siiretine gevirecektir. Bu uygulama kiyamete
kadar stirecektir"'®*.

Ebu Hureyre (r.a.)'den rivAyet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) kopek ticaretini'® ve sarkici
kadinin (zemmdre) kazancini yasaklamistir”.'** Hadiste gegen “zemmare” kelimesi genelde

187 ol-Beydn ve't-Tafisil, Beyrut, 1988, XVIII, 541-543.

188 Heytemi, ez-Zevacir an iktirafi’l-Kebair, Misir, 1332, 11, 175.

189 fbn Kudame, el-Mugni, XII, 43.

199 ol-Miibdi', X, 227.

1 Hasiye, v, 46.

192 Buhdri, Esribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221; Suab, 5614; Hakim, Miistedrek, el-Fiten ve'l-Melahim, 280/ 8572;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 259. Hakim bu hadis hakkinda, "Miislim’in sartina gére sahihtir" demis, Zehebi de
ayni kanaatte oldugunu belirtmistir. Ctdey', Hakim ve Zehebi'nin, hadisin sahih oldugu yonindeki
degerlendirmelerini genig olarak ele alip tenkit etmis ve sonug olarak, ravilerden Ferkad'in zayif ravi olmasi ve
senette geligki "lzdirap" bulunmasi sebebiyle hadisin "Zayif" olmasi gerektigini belirtmistir. (Hakim, Miistedrek, el-
Fiten ve'l-Melahim, IV, 560-561; Ctdey', Ehddisii Zemmi'l-Gind, s., 112-115)

19 Hanefi mezhebinde imam Ebu Hanife ile imam Muhammed'e gdre ne tiir olursa olsun kdpek ticareti sahihdir.
imam Ebu Yusufa gore ise saldirgan vahsi képeklerin ticareti caiz degildir, digerlerinin ki caizdir. (Mevsili, el-
iAtiydr, 11, 11-12.)

194 Beyhaki, Siinen, V1, 126; Begavi, Serhu's-Siinne, VIII, 22-23. Hadisin isnadi sahihtir. (Ciidey', Ehddisii Zemmi'|-Gind,
s., 51)
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“zina eden, facire kadin” geklinde agiklanmigsa da'® ™

mugtir.'%

sarkict kadin” olarak ta yorumlan-

Nafi'den rivayet edilmistir: “1bn Omer bir giin zurna (mizmdr) sesi isitti. Parmaklaryla ku-
laklarini tikayarak yoldan cekildi ve ‘Ey Nafi' bir sey isitiyor musun?' dedi. Ben ‘Hayir’ dedim. Bunun
lizerine parmaklarint kulaklarindan kaldirdi ve ‘Ben Peygamber (s.a.s.) ile beraberdim. Bunun gibi
birsey isitti ve aynen boyle yaptr’ dedi.” "

ibn Abbas (r.a.)'dan nakledilmistir: “Abdiilkays heyeti Rasulullah (s.a.s.)'e gelerek ‘Y&
Rasulallah! Hangi kaplardan icelim?’ diye sordular. Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurdu: ‘Ziftlenmis
kaplar, toprak kaplar ve su kabagindan yapilan kaplardan su igmeyin, ancak su kaplarinda sira sak-
layin’. Sonra soyle buyurdu: “Siiphesiz Allah bana (veya iimmetime) ickiyi, kumart, davulu (el-kiibe)
yasaklamistir. Her sarhos eden de haramdir.”'*® Yusuf b. Clidey' bu hadisin isnadinin sahih ve
muttasil, ravilerinin de sika (gtivenilir kigiler) oldugunu ifade etmektedir.'”

ibn Abbas (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Siip-
hesiz Yiice ve Ulu Rabbim, size icki, kumar ve davulu (el-kiibe) yasaklamaktadir’ .*® Clidey’a gbre
hadisin isnadi sahihtir.?' Hadisin bagka bir rivayeti sdyledir: “Siiphesiz Allah ve Rasulii, icki,
kumar, davul (el-kiibe) ve tamburu (el-gubeyrd) yasaklamislardir’ > Hadisin isnadi sahih, ravileri
glvenilir kisilerdir.?*

Kuteybe (r.a) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Zil (el-
ceras) seytanin miizik aletidir”.**.

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in soyle dedigini rivayet etmektedir: “Berabe-
rinde kipek veya zil (el-ceras) bulunan bir kafileye melekler refakat etmez” >

Ummii Habibe (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Beraberin-
de zil bulunan kafileye melekler yoldaslik etmez.”** Heysemi, hadisin ravilerinin gévenilir kigiler
oldugunu belirtmistir. 7

Simdi buraya kadar nakledilen hadisleri Ebu Amir/Ebu Musa hadisi, ibn Omer ha-
disi, Ebu Hureyre ve ibn Abbas hadisleri ile Ceras hadisleri olmak tizere dért kisimda

tasnif ederek alimlerin bu hadisler hakkindaki yorumlarini aktarmaya caligalim:

19 ibn Kuteybe, Te'vilii Mafitelifu’I-Hadis, Beyrut, 1972, s. 322-323; Hasan b. Abdullah b. Sat'd el-Askerd, Tasfifatii’l-
Muhaddisin, Kahire, 1402, 1, 176, , 178; Begavi, Serfiu's-Siinne, VIII, 23; Abdurralf el-Mtinavi, Feyzu'l-Kadir, Misir,
1356, 11, 214.

196 Begavi, Serfu's-Siinne, VIII, 23; Miinavi, Feyzu'[-Kadir, 111, 214.

19T Ebg David, Edeb, 60, Beyhaki, Siinen, X, 222; Suab, 5120. Eb( Davud bu hadisin "miinker" oldugunu séylem-
istir. Seharenfari de su sekilde degerlendirmistir: "Ebu Ddvild bu hadisin minker oldugunu séylemektedir, ancak
bunun miinker yontne rastlamadim. Bunun ravileri glivenilir kisilerdir. Hadis de bunlardan daha gtivenilir kisil-
erin hadislerine aykiri degildir. Muhammed b. Tahir, ravilerden Stileyman b. Musa ile ilgili bazi tenkitler ileri
stirmiisse de birgok hadis¢i onu glvenilir kabul etmistir”. (Bezlii'l-Mechiid, Beyrut, ts., XIX, 166)

198 Epit David, Esribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221; Suab, 5116; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 274.

199 Ahadisii Zemmi'l-Gina, s., 45.

200 Beyhaki, Siinen, X, 221.

21 Ciidey', Ehadisii Zemmil-Gina, s., 46.

202 Beyhaki, Siinen, X, 222.

2% Ciidey', Ehadisii Zemm{l-Ging, s., 43.

204 Miislim, Libas ve Zinet, 27; Ebd Ddvid, Cihad, 51; Beyhaki, Siinen, V, 253; Begavi, Serhu's-Siinne, X1, 26

205 Miislim, Libas ve Zinet, 27; Tirmizi, Cihad, 25; Ebd David, Cihad, 51; Ddrimi, isti'zan, 44; Beyhaki, Siinen, V, 254;
Begavi, Serfiu's-Siinne, XI, 25; Heysemi, Mecma’, V, 175. Hadisin bazi rivayetlerinde "La teshabenne" yerine "La
tettebi' " ifadesi kullanilmistir.

206 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Muhammed b. Hasan es-Seybani Rivayeti), Misir, 1987, Siyer, nr., 903; Ddrimi,
isti'zan, 44; Heysemi, Mecma’, V, 175.

27 Mecma', V, 175.
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i- Ebu Amir / Ebu Musa hadislerinde tzerinde durulan ana konularin zina, ipek
giymek, icki ve calg aletlerinin (el-meazif) helal sayilmasi ile cimrilik oldugu gérilmektedir.
Yine bu insanlarin sabahlara kadar yiyip igip eglenmeleri (lehv), danséz - sarkici kadinlar
(kaynat) edinmeleri, akraba ile iligkilerini kesmeleri baglarina gelecek felaketlerin sebepleri
arasinda sayilmistir.

Hanefi fakihlerden Zeyla'? **® ile hanbeli mezhebinden ibn Miiflih?® bu hadislerin
miizigin haram oldugunu ifade ettiklerini ifade etmislerdir. Ancak imam Gazzali?'°,
Stibki?'!, Remli?'2, Abdiilgani Nablusi??, Ibn Abidin?' ve ibn Hazm (8. 456/1063)%"° bu
hadislerin ana konularinin, hadislerin bu yonde degerlendirilmelerine engel oldugunu
ifade etmektedirler. Ctinkii hadislerde zina etmek, ipek giymek, icki ve calg aletlerini (el-
meézif) helal sayarak sabahlara kadar eglenmekten s6z edilmektedir. Dolayisiyla hadisler
ancak bu gesit muziklerin icrasinin haramhligini ifade etmekte, bunlarin digindaki diger
mizik gesitlerini dogrudan ilgilendirmemektedir.

i~ ibn Omer hadisinde calg aleti (el-mizmar), ibn Abbas hadislerinde ise davul (el-
kGibe) ve tanbur (el-gubeyrd)'dan séz edilmistir. Ebu Hureyre hadisinde sarkici kadin
(zemmare), ceras hadislerinde ise dogrudan zil ile ilgili agiklamalarda bulunulmustur.

ibn Omer hadisi fikih kaynaklarinda sikca basvurulan hadislerden biri olup, yoru-
mu hadis sarihleri ile fakihler arasinda cesitli tartismalara neden olmustur. Haneff fakihle-
rinden Kadihan (6. 752/1351)2'¢ ile ibn Abidin?'?, hanbeli fakihlerinden ibn Kudame?'® bu
hadislerin calg! aletlerini yasakladigini ifade etmisler; hanbeli alimlerinden ibn Miiflih2'? ile
bir kisim ulema ise, hadisin senet ve metnine yonelttikleri bazi tenkitler dolayistyla, ibn
Omer hadisinin calg! aletlerini ya da miizigi yasakladig! yéniindeki degerlendirmeleri yanlis
bulmusglardir.?*°

iii- imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin es-Siyeru'l-Kebirinde yer verdigi
ceras hadislerini Serahsi so6yle yorumlamistir: “Alimlerin bazilari bu hadislerin zahirini
dikkate alarak ister savag ister bagka gayelerle olsun yolculuklarda kervanlara zil takilma-
sint mekruh saymiglardir. Bize goére bu hadislerin yorumu sdyledir: Dar-1 Harb'de savasgl-
larin zil kullanmalari mekruhtur. Ctinkii bu, 6zellikle gece konaklamalarinda diigmanin
muslimanlarin yerlerini belirlemelerine ve onlart pusuya distirmelerine sebep olabilir. Bu
gibi durumlarda zil, miisriklere muslimanlarin yerlerini bildiren bir casus gorevi gorir ki
bu mekruhtur. Dar-1 [slam'da ise, eger zilin kervana bir faydasi olacaksa bunda her hangi
bir sakinca olmaz. Ciinkii dar-1 islam'da miisliimanlar, yola ciktiklarmda uykularini kacir-
masi ve dikkatlerini kervandan ayirmamalart hususunda zilden faydalanabilirler. Kervan-

208 7evlal, Tebyin, VI, 13-14.

209 ipn Miiflih, el-Miibdi, X, 228

210 {aya, V1, 143.

211 Tekmiletii’l-Mecmd’, XX, 230.

212 Nihayeti'l-Muhtac, VIII, 298.

213 14ahu'd-Deldlat, vr., 7Ta-b, 8a-b, 9a, 11a, 27a, 28a.
214 HagiyetiiReddi'l-Muhtar, V, 307.

25 Mufialld, Beyrut, ts., VI, 567.

216 olFetvd'l-Haniyye, (Hindiyye kenar), 111, 406

217 ibn Abidin, Hdsiye, V, 306

218 ol-Mugni, XII, 40-41.

219 ibn Miiflih, el-Miibdi’, X, 228.

220 sevkani, Neyl, VI, 113-119; Seharenfar, Bezlii'l-Mechid, XIX, 165-166, 167.
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dan geri kalanlar zil sesine kulak vererek kervanin yerini tespit edip kervana katilma imka-
ni bulacaklar gibi, kervanda kimi hayvanlar zil sesinden hoglanarak daha iyi yol da alabilir.
Hirsizlardan emin olduklarinda ve bu gibi sebeplerle zilden faydalanma imkanlari oldu-
gunda miuslimanlarin zil kullanmalarinin bir sakincasi olmaz. Bu haliyle zil, hida ile ayni
fonksiyonu icra eder. Hida ise Araplarca bilinen bir seydir. Rasulullah (s.a.s.) da buna izin
verdigi gibi kendi yolculuklarinda bu isi yapanlar kendi éniinde hida séyleyerek giderdi. Bu
da gosteriyor ki, bu gibi seylerde bir sakinca yoktur. Ayni sekilde ¢ocuklarin ayaklarina
takilan halhallar da eger yalnizca eglence (lehv) maksadiyla olursa o zaman onlar da hos
kargilanamaz. Ancak onlarin muisliimanlara faydasi olacaksa o zaman onda da bir sakinca
olmaz”.?*' “Allah yolunda zil kullanmanin ve mislimanlarn kalelerinde zil calmanin bir
sakincasi yoktur. Ctinkii bu, misliimanlarin glictine gli¢ katar ve onlarin uykuya dalmala-
rint engeller... Bu 6zellikleri tagimayan zillerin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Ctnki
Rasulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Ameller ancak niyetlere goredir”. Ayni sekilde atlara
takilan demir halkalarina da zil takilmasinda bir sakinca yoktur. Clinkii bu savaglarda
diigmanlarin kalplerine korku salar ki, bu ayni zamanda bir savag taktigidir. Yine savaglar-
da davul ¢almanin da bir sakincasi yoktur. Clinkii bu, insanlari bir araya toplar. Ayrica
bunlar eglence (lehv) amaci olmayan seylerdir. Mekruh olan, eglence (lehv) amagli galinan
davullardir. Bu gibi davullarin da deflerden farki yoktur. Digln gibi kutlamalarda def gal-
manin bir sakincasi olmadigi gibi davul calmanin da bir sakincasi yoktur??". Ayni yorum-
lara hanefi kaynaklarindan Bezzdziye'de de yer verilmigtir®®.

iv- “Calgr aletlerini dinlemek giinahtir. Calindigi yerlerde bulunmak fasikliktir. On-
dan zevk almak ise kiifiirdiir”. ion Abidin'in calgi aletlerinin haramhigina delil olarak naklet-
tigi bu hadis, hanefl kaynaklarinda sarki ve calgl aletlerinin haramligi hususunda en ¢ok
basvurulan bir hadistir.?* ibn Himam bu hadisi Sadrussehid'in Vdkidt'indan nakletmek-
te?, imam Gazzali ifiyd’sinda, Sevkani Neylii'l-Evtdrda bu®¢ hadise yer vermektedir.
Sevkani'nin senediyle ilgili herhangi bir yorumda bulunmadigl bu hadis hakkinda Hafiz
Iraki (6. 806/1403), hadisin Mekh(l senediyle miirsel olarak nakledildigini belirtmis ve
bunun diginda bagka bir yorumda bulunmamigtir. Clidey', muteber hadis kaynaklarinda da
boyle bir hadise rastlamadigini ifade etmistir®?’. Senedi hakkinda saglikli bir bilgi elde
edilemeyen bu hadisin fikh hiikiimlere temel teskil edemeyecegi agiktir.

v- Hadis ve fikih kaynaklarinin dogrudan ya da dolayli olarak atifta bulunduklari di-
ger énemli bir hadis “lehv” hadisidir: “U¢ seyin disindaki fer tiirlii oyun eglencedir (lehv): Ok
atmak, at egitmek ve kisinin esiyle oynasmasi.”**® Buhar? bu konuya “kisiyi Allah yolundan
alikoyan her eglence batildir” seklindeki bir baglikla yer vererek Lokman suresi 6. ayet-i
kerimesine atifta bulunmustur®?’. Hattdbi bu hadisi “yani bu (i¢ tanesinden bagkasi
miibah degildir’; ibn Muin “bu (¢ tanesinden baskasi miistahab degildir” seklinde yorum-

221 Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1, 87-88.

222 serhu Kitabi's-Siyeri'l-Kebir, 1V, 1458.

223 el-Fetdvd'l-Bezzdziyye, (Hindiyye kenari) VI, 378-379.

224 ibn Abidin, Hasiye, V, 306; el-Fetava'l-Hindiyye, VI, 359; el-Fetava'l-Haniyye, III, 406;

22 Fethu'l-Kadir, VIII, 452.

226 Gazzali, ifyd, V1, 142; Sevkani, Neyl, VIII, 113.

227 Gazzali, ihyd, V1, 142; Cudey', Ehddisii Zemmil-Gind, s., 136.

228 Epy Ddvid, Cihad, 24; Tirmizi, Fedaili'l-Cihad, 11; Nesdl, Hayl, 8; ibn Mace, Cihad, 19; Darimi, Cihad, 14; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, IV, 146; Beyhaki, Siinen, X, 13, 14, 15B

229 Buhan, Isti'zan, 52.
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lamuglardir.*® Mubarekftri “bu li¢ tanesinden bagkasina sevap yazilmaz” geklinde yorum-
ladiktan sonra Aliyytlkari'nin (6. 1014/1605) “dogru iglere yardimci olan her tirli davranis
bu hadisin kapsamina girer... Costurucu aletlerle icra edilmeyen sema da bu kabilden-

dir..”. seklindeki yorumunu aktarmig ve Aliyytlkari'nin bu goriisiini elestirmistir.?!

F.B.B. SARKICI KADINLAR

Hadislerde, miizik icrasi konusunda kadinlardan hiir, cocuk ve cériye olmak {izere
g ifadeyle s6z edildigi goriilmektedir.

Hir kadinlarin digiin vb. mesru eglencelerde kendi aralarinda icra ettikleri mtizikli
eglenceleri konusunda Hz. Peygamberin herhangi bir yasagina rastlanmamistir. Kiz cocuk-
larn konusunda da Rasul-i Ekrem'in, sarki sozlerindeki bazi yanlighklara miidahelesinin
diginda herhangi bir karsi tavri tespit edilememistir.

Miizisyenler konusunda Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin blytik bolimi
mtizisyen cériyelerle (kayne) ilgilidir. Hz. Peygamberin bunlarla ilgili tutumu genelde olum-
suzdur. Kendisi bir defasinda Hz. Aise'ye bunlardan birini dinlettirmistir?®? ancak, O genel
olarak kayne'lerin dinlenmesi, egitimi ve alim-satimlarini yasaklamigtir. Bunun nedeninin
de, kayne'lerin kadili-igkili eglence merkezlerinin vazgegilmez unsurlarindan olmalari olsa
gerektir. Clinkli bunlarla ilgili sahih hadislerin ana konusu bu gibi eglence yerleridir. Ayrica
bu gibi kadinlarin sadece muzik icra etmedikleri, ayni zamanda bolgedeki fuhus sektériinii
de canl tutuyor olduklar gesitli kaynaklarda yer almaktadir. Nitekim bir kisim alimler
hadisleri degerlendirirken onlarin bu yonlerine de dikkat ¢cekmiglerdir.*?

Cesitli hadislerde kadin sarkicilardan s6z edilmesi hadis sarihleri ve fikihgilar ari-
sinda kadin sesinin mahremiyetinin tartisiimasina sebep olmustur. Bu yéndeki yorumlarin
baglicalari soyledir:

Safif fakihlerinden imam Gazzali ve ibn Hacer ile hanefi fakihlerinden Ayni, kadin
sesi dinlemenin haram olmasini “fitne” (zinaya diisme) tehlikesine baglamaktadirlar. Bu
gorislere gore zinaya diisme tehlikesi varsa kadin sesi dinlemek haram, b&yle bir tehlike
s6z konusu degilse kadin sesi dinlemek miibahtir.?* Clnki Rasulullah (s.a.s.)
“Cariyeteyn” hadisinde bunu engellememis, aksine Hz. Ebubekir'in kargi ¢itkmasini engel-
lemistir.?** Hanbeli fakihlerinden ibn Miiflih, hanbeli mezhebi alimlerinin gériislerini nak-
lederken “onlar ve ibn Ukayl'e gére sarkiyi yabanci kadinlardan dinlemek tek kelime ile
(alimlerin ittifaki) haramdir*®¢ goériigtini ileri strmistir. Abdilhayy el-Leknevi'nin (6.
1304/1886) hanefl mezhebinin goriisiint 6zetleyen yorumu da séyledir: “Kadihan ve Mu-
hit sahibine gére kadin sesi avrettir. Bu zayif bir goriistiir. Serhu'l-Miinye, el-Bahrurraik ve
Dirr'de ifade edildigi gibi hanefi mezhebinde sahih olan gorlise gore, fitne ihtimalinin
olmadigi yerlerde kadin sesi avret degildir.?’

20 aAzimabadi, Avau'l-Ma’bid, V11, 136.

21 Tuhfeti’l-Ahvez, V, 214.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 449; Heysemi, Mecma’, VI, 130.

23 Bkz. Gazzali, ihyd, VI, 142-144; ibn Himam, Fethu'l-Kadir, VI, 482; Nablusi, iddhu'd-Deldldt, vr. 11a; fon Abidin,
Hasiye, V, 305; Sevkani, Neyl, VIII, 113-119.

B4 Gazzal, ihyd, V1, 151- 154,

2% {bn Hacer, Fethu'l-Bdr, V, 115; Ayni, Umdetii'l-Kari, V, 370.

26 jbn Miiflih, el-Miibdi’, X, 228.

BT Leknevi, Sibahetii'l-Fifr fi'l-Cehr-i bi'z-Zikr, (Hzr., Abdiilfettah Ebu Gudde), Beyrut, 1989, s., 79.
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Kadin sesi ile ilgili 6zel bir arastirma yapan Faruk Beser de sonug olarak sunlari be-
lirtmektedir: "Kadin sesi, ses olmasi hasebiyle haram degildir. Bu konuda Kur'an-1 Kerim'-
de agik ve kesin bir nas bulunmamaktadir. Kadinin, yabanci erkekle konusurken sesini
inceltmesi, kirila dokiile, edali, endamli ve cazibeli konugmasi Ahzab 33/32. ayet-i kerime-
sinde yasaklanmistir. Bunun yasaklanisi ise bu sesin avret oldugundan degil, bu tir ko-
nugmalarin erkeklerde haram duygular uyandiracagi igindir. Kadinlarin yabanci erkeklerin
duyacagr sekilde besteli, makamli ve nagmeli sarki, tirkii, mevlit, gazel, ilahi vb. okumasi
caiz degildir” %

F.B.C. CALGI ALETLERI

Rasulullah (s.a.s.)'den nakledilen bir ¢ok hadiste cesitli calgi aletlerinden s6z edil-
mektedir. Bunlari, calgl aletlerinin (melahi) genelini yasaklayanlar ile isim vererek &zel
olarak yasaklayan hadisler olmak tizere iki kisimda incelemek miimkiindtir. Bu hadisleri bir
bitln olarak tespit, tanim ve ser'? hiikiimlerinin incelenmesi ayri bir caligmay1 gerektir-
mektedir. Burada bu tartigsmalari yukarida naklettigimiz hadisler 1giginda, 6zet olarak ak-
tarmaya calisacagiz.

Yukarida nakledilen hadislerde caglh aletleri ile ilgili olarak def, klibe, ceras, barbat,
gubeyra, mizmar ve meazif kelimeleri gegmektedir. Bu aletlerden hadislerde en ¢ok sozii
edilenler def, mezamir ve meézif'dir.

Tirkge'de def, bir kasnakla onun tizerine gerilmis deriden meydana gelen bir m{si-
ki aletidir. “tef” ve “daire” de denilir®®. Arapca'da dairenin pulsuzuna “def”, pullusuna
“mizher” denilir**®. Ktbe “davul” demektir**'. Ortasi ince kii¢lik davula bu isim verilmig-
tir.2*? Berbad, ud demektir?®. Gubeyréa ise tanbur, ud, berbat ve misir veya bugdaydan
yapilan sira olarak ta tanimlanmigtir®*.

Meazif terimi hadislerde sik¢a gegen bir terimdir.?** Haramligina igsaret eden hadis-
lerden yalniz bir tanesi sahih?*®, digerleri zayiftir. MeAzif'in gectigi sahih rivayetler genelde
meyhéne gibi igkili ve kadinli eglence merkezleriyle ilgilidir. Bundan dolay1 bir kisim alimler
Meazif'in haram olmasinin igkili kadinli eglence ortamlariyla sinirli oldugunu belirtmiglerdir
ki bu hususa biraz sonra deginilecektir.

Mezamir, mizméar'in ¢oguludur. Cariyeteyn hadisinde®’ “mezmdru's-geytan” (Sey-
tan didagi); Ebu Musa hadisinde?® de “mezamir-i Al-i Dav(id” (David (a.s.)in sedasi)
28 Hammlara Ozel Fetvdlar, istanbul, 1992, s., 62-66.
29D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sazliik, ist., 1996, s. 233.

240 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, 1II, 153.

241 sevkani, Neyl, X, 110.

224 G. Farmer, "Davul” md., A, 111, 498.

243 sevkani, Neyl, VIII, 113.

244 Sevkani, Neyl, VIII, 110.

** Buhdri, Egribe, 7;Tirmizi, Fiten, 38; ibn Mdce; Fiten, 22; Heysemi, Mecma’, 1II, 167; V, 69; VIIL, 10, 126-127;
X, 390-391; Beyhaki, Siinen, X, 221; Sua'h, 2529, 5114; Ibn Ebi Seybe, Musannef, XV, 164; Ebl
Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd, Beyrut, 1985, IV, 236-237; Hakim, Miistedrek, Ma'rifetii's-Sahabe, 640/5042,
Fiten ve Melahim, 283/8575; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 257, 268; Zevdidii'l-Miisned, IV, 76; Gazzali,
lhyd, VI, 142; Actrrd, Tahrim, nr. 58, 59-60.

Buhdri, Egribe, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221.
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seklinde gecmektedir. Cariyeteyn hadisinde Hz. Ebubekir tarafindan kotiilenen “mezamir”
yine ayni hadiste Hz. Peygamber tarafindan sakincasiz bulunmus; Ebu Musa hadisinde de
Rasulullah (s.a.s.) Kur'an'in glizel okunusunu (mezamir-i Al-i Daviid”a (David (a.s.)'in se-
déasina) benzeterek Gvmustir. Nevar ki Rasulullah (s.a.s.)'in cériyeteyn hadisinde sakinca-
siz buldugu mezamiri kotiiledigi hadisler de bulunmaktadir.?*® Mezamiri yasaklayan hadis-
lerden sadece ibn Omer hadisi sahih, digerleri ise zayif hadislerdir. ibn Omer hadisi de
alimler arasinda farkl sekillerde yorumlanmustir.

islam alimleri calg! aletleri konusunda farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Kimisi Ebu
Amir / Ebu Musa hadisi basta olmak lizere benzer hadisleri dikkate alarak calgi aletlerinin
haram oldugunu, kimileri bayram, diigin ve karsilama merasimleri ile ilgili hadislerden
hareketle bu aletleri kullanmanin caiz olacagini séylerken, kimileri de bu hadisleri bir
bitln olarak ele alip ortak noktalarini tespit ederek fikir yiirtitmeyi tercih etmiglerdir.

imam Gazzali*?, ibn Hacer®', Remli®?, Siibki?’, Ayni?*, Begavi*’, Ibn Kudame?*,
Sevkani®?, Fahreddin Zeylai®**® ve Haskefi*®® digiin, bayram ve kargilama konularinda
nakledilen hadislerin, bu gibi mesru sevinglerin def, sarki vb. megru eglencelerle kutlan-
masinin caiz olduguna delélet ettiklerini belirtmiglerdir.?® Calg aletlerinin haramlilig ile
ilgili hadisleri de Imam Gazzali*!, Siibki??, Remli*?, Abdlgani Nablusi?®*, ibn Abidin?6®
ve ibn Hazm?® yoruma tabi tutmuslardir. Bunlara gére calg aletlerinin haram olmasi,
aletlerin kendileri ile ilgili bir husus olmayip, bunlarla haram islenmesi ya da haram igle-
nen ortamlarda c¢alinmalariyla ilgili bir husustur. Dolayisiyla bu aletler helal ve miibah
eglencelerde, igine bagka bir haram karigtiriimadan kullanilirsa caizdir. Beraberinde baska
haramlar igleniyorsa, “harama sebep olan geyin kendisinin de haram olmasi” kurali geregi
caiz degildir.

Calgi aletlerinden s6z eden sahih hadislerde yalniz defe yer verilmesi bazi alimle-
rin, galgl aletleriyle ilgili cevazi defle sinirlandirmalarina sebep olmustur. Hadis
sarihlerinden ayni zamanda hanefi fakihlerinden olan Ayni'nin bu noktada goriisti soyle-

249 Bkz. Ebd David, Edeb, 60, Beyhaki, Siinen, X, 222; Suab, 5120; ibn Ebi Seybe, Musannef, XV, 164; Zebidi,
Ukddu'l-Cevdhiri'l-Miinife, Beyrut, 1985, 1I, 141; Heysemi, Mecma’, 1, 114, VII, 323; VIII, 119; Ebu Nuaym, Hilye, 1II,
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5% Umdetii'l-Kar, XVI, 345.

25 Serful's-Siinne, 1X, 47, 49.
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dir: “Defin digiin vb. yerlerde caiz olmasi, ud gibi diger aletlerin de caiz olmasi manasina
gelmez” . Safit alimlerinden imam Gazzali bu hadisle ilgili yorumunda, hadisteki cevazin
telli calg! aletlerini kapsamadigini ifade etmistir.?® ibn Hacer'in bir yorumu da soyledir:
“Hadislerdeki “1dribG” “caliniz” kipi hem erkek hem de kadinlar igin kullanilan bir kiptir. Bu
da, bu gibi hadislerin erkeklerin de def galmalarina cevaz vermesini gerektirmektedir An-
cak bunu ifade eden hadis zayiftir. Sahih hadislerde bu izin, kadinlara verilmistir. Kadinla-
ra benzeme ve 6zenti yasaklandigindan erkekler def calamazlar”.?® Fikih kaynaklarinda
bulunan ve ibn Hacerle ayni yénde olan yorumlara daha 6nce isaret edilmisti.

2. BATIL, LAGV, Z0R, SAVTU'S-SEYTAN, SUMUD VB. KAVRAMLAR — MU-
ziK ILiskisi

Miizigin Kur'an-1 Kerim’deki yerini dogrudan “lehv” kavrami agisindan arastiranla-
rin yaninda yine Kur’an-1 Kerim'de gecen bagka kavramlar agisindan ele alip tartisanlar da
olmusgtur.

Basta hanefiler olmak {izere bir kisim alimlerin, miizigi “lehv” hadisinde gecen “ba-
til” kavrami cergevesinde degerlendirdiklerini daha 6nce belirtmistik. Bunun yaninda
miizigi isra 17/81’de "De ki Hak geldi, batil zail oldu” mealindeki ayet-i kerimede gecen
“batil” kavrami gergevesinde degerlendirerek haram diyenler de olmustur. Hanbeli alimle-
rinden ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn Abbas’'dan nakledilen bir yoruma daya-
narak mizigi bu agidan degerlendirdigi gibi*”® maliki mezhebinden Kasim b. Muham-
med’den de benzer bir goriis nakledilmigtir.>"!

Mi’'minun suresi 23/3'de “Onlar ki faydasiz seylerden (lagv) yiiz ¢evirirler” mealindeki
ayet-i kerimede gegen “lagv” kelimesini Malik b. Enes’in naklettigine gbére Muhammed b.
Miinkedir “sarki” (el-gina) olarak yorumlamustir®™. Yine Furkan 25/72'de “onlar faydasiz bir
seye (lagv) ugradiklarmnda saygin kisiler olarak ugrar gegerler” mealindeki ayet-i kerimede gegen
“lagv” kelimesinin gesitli manalara geldigini ifade eden Taberi, sarki dinlemenin de biitiin
dinlerce ¢irkin kargilanan bir is oldugunu, dolayisiyla bunun da bu ayet-i kerimenin ifade
kapsamina girdigini belirtmistir’’>. Hanbeli alimlerinden ibn Kayyim el-Cevziyye sarkinin
bu ayet-i kerimede ifade edilen “lagv” kavramina girdiginden dolay1 haram olmasi gerekti-
gini ifade etmistir?™. Safii alimlerden Maverdi de kimi alimlerin ayni gerekgeye dayanarak
sarkiyr haram saydiklarini belirtmistir.?”

Furkan 25/72'de “onlar ki yalan (zir) yere sahitlik etmezler” mealindeki ayet-i kerimede
gecen “z(r” kelimesi, Miicahid ve ibn Hanefiyye basta olmak tizere bir kisim miifessirler

26T Umdeti'l-Kar, V, 369.

268 Gazzali, ihyd, V1, 151, 154,

269 Fethu'l-Bard, XIX, 271.
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1398, s. 28.

ibn Riigd, el-Beydn ve't-Tahsil, XVIII, s. 542.

Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XII, 112.

27 Tabeni, Cami'u’l-Beydn, XIX, 64.

274 ibn Kayyim, Hitkmi'l-islam fi'l-Gina, s. 2.

25 Maverdi, el-Hav?'l-Kefir, XVII, 190.
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tarafindan “sarki” olarak yorumlanmistir. Kelimenin bu yorumunu dikkate alan alimler bu
ayet-i kerime’nin geregi olarak miizigin haram olacagini savunmuslardir.?7

[sra suresi 17/64’de “sesinle, giiciiniin yettigini yerinden oynat..”. mealindeki ayet-i ke-
rimede gecen “sesinle” (savtike) kelimesini ibn Abbas, Miic&hid, Dahhak, Hasan Basri, ibn
Ebi Hatim vb. bazi mifessirlerin “sarki/calgl aleti” olarak yorumlamalarini dikkate alan
fakihler, bu ayet-i kerimeye dayanarak muzigin haram olacagini ifade etmislerdir.?””

Necm 53/61. ayet-i kerimede “habersiz oyalanmaktasiniz (simidin)” mealindeki ayet-i
kerimede gecen “samiddin” kelimesini ibn Abbas, ikrime, Dahhak basta olmak tizere bir
kisim miifessirler Yemen ve Himyer lugatina dayanarak “sarki” seklinde yorumlamiglar-
dir.?”® Hanbeli alimlerinden ibn Kayyim el-Cevziyye bu yorumlara dayanarak miizigin ha-
ram olacagmi savunmus®”, ancak Imam Gazzali bu yorumu dogru bulmayarak elestirmis-
tir2®,

Kaynaklarda sikga atiflarda bulunulan bu ayetlerin yaninda Naziat 79/40-41 ile
Enfal 8/35. ayetleri de miizigin haramlg yéninde yorumlanmustir®®'.

Kur'an-1 Kerim'de miizigin haramligi yoniinde yorumlanabilecek bu ayetlerin ya-
ninda helalligi yéniinde yorumlanabilecek ayet-i kerimeler de bulunmaktadir. Nitekim
Rum 30/15'de “onlar cennet bahgelerinde nese ve senlik icinde eglenirler (yuhberiin)” mealindeki
ayet-i kerimede gegen “yuhberGn” kelimesini “Yahya b. Kesir, Evzai, Veki’ gibi kimi miifes-
sirlerin “sarki dinlerler” seklindeki yorumlarina dayanarak miizigin helal oldugunu savu-
nanlar da olmustur.?®? Yine Yasin 36/55'de “gercekten cennetlik olanlar bugiin, pek giizel bir
mesguliyet icinde zevklenmektedirler’ mealindeki ayet-i kerimenin yorumunda Ebu’l-Berakat

en-Neseff (6. 710/1310) cennet ehlinin muzik dinleyeceginden soz etmigtir?®.

H. CENAZE MERASIMLERI

Abdurrahman b. Avf (r.a.) Peygamber (s.a.s.)'in sdyle dedigini rivayet etmistir: “1i
giinahkar ve ahmak sesi yasakladim: Musibet anindaki ses, yiiz-goz tirmalama, yaka-paca yirtma ve
seytan sesi”.*®* Tirmizi hadisin hasen oldugunu sdylemistir.*®

Ebu Hureyre (r.a.)'den, Peygamber (s.a.s.)'in soyle dedigini isittigi rivayet edilmistir:
“Allah Tedld, kiydmet giinii, tevbe etmeden dlen agitgilara atesten bir gomlek giydirir ve onlar biitiin
insanlara teshir eder”.*®® Heysemi hadisin senedinin hasen oldugunu soylemistir. %’

276 Taben, Céami'u’'l-Beydn, XIX, 62, 63; Kurtubi, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur'an, XIII, 85-86; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-
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Ummii Atyye'den rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.s.) bizden agit yapmamak iizere sz
aldi” 2%

Ebu Malik el-Es'arf (r.a.) Peygamber (s.a.s.)in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Umme-
timde dort sey vardir ki, bunlar cahiliyet adetidir ve bunu terkedemezler: Soy ve serefle dviinmek, nesep-
lere ta'n etmek, yildizlarla yagmur dilemek ve agit yakmak” *%

Ebu Hureyre (r.a.) Peygamber (s.a.s.)in sdyle dedigini rivyet etmistir: “iki sey vardir
ki, insanlar onunla kiifre diiser: Neseplere ta'n ve éliilere agit yapmak”.**°

Bazi hadis ve fikih kaynaklari bu gibi hadisleri bir yandan cenazenin ardindan agit
yakmanin haramligina delil olarak zikrederken, diger yandan bunlari miizigin haramliligina
da delil saymuglardir. **!

Sunu da belirtmeliyiz ki, gesitli misibetler kargisinda aglamayip sabir ve tahammiil
gbstermek tavsiye edilmekle birlikte, bu durumlarda taskinlik yapmadan kalben Gizilmek
ve gbz yast dokmek yasaklanmamis, bilakis fitri bir ihtiyac olarak goriilerek miisaade
edilmistir®®. Nitekim Hz. Peygamber'in, oglu ibrahim can cekisirken agladig ve kucaklaya-
rak 6plip kokladigi*”?, annesinin kabrini ziyareti sirasinda géz yasi dokttigi** ve yine Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Fatima'nin Restlullah'in vefati sirasinda agladiklari®” bilinmektedir.

SONUC

insani yaratan Allah, yeryiiziinde var olan her tiirlii imkani onun hizmetine sun-
mustur. Ses bu imkan ve nimetlerin en 6nemlilerinden birisidir. Allah Tealé yeryliziindeki
bu imkanlar “tayyibat/habais” ya da “ma’rGf/minker” seklinde siniflandirarak, bunlarla
ilgili kurallart da koymus, bdylece insanlarin bu imkanlar karsisinda almalari gereken tavri
da belirlemistir. Ne var ki islam’in temel kaynag Kur’an-1 Kerim’de miizigin bu kategori-
lerden hangisine girdigine dair agik bir ifade bulunmamaktadir. Bu da bu konunun
Kur'an'in temel ilkeleri acisindan ele alinmasi gerektigini gdstermektedir.

islam alimlerinin miizikle ilgili cesitli tespitleri bulunmaktadir. Kimileri miizigi dog-
rudan miinkerat / habais kategorisinde degerlendirerek haram olmasi gerektigini ileri
stirmts, kimileri dogrudan ma'ruf / tayyibat kategorisinde degerlendirerek helal ve miibah
olmasi gerektigini savunmus, kimileri de ¢ok yonli tahlillerde bulunarak bir sonuca var-
maya galigmuglardir. Bu tartismalari su sekilde ozetleyebiliriz:

1-Esasen ses, bir varlik olarak kotl bir sey degildir. Aksine hicbir insan kendisini
bu varliktan soyutlayamamis, iyi ya da koéti, faydali ya da zararli her zaman ve zeminde bu
varlikla i¢ ice olmusglardir.

27 Mecma, 111, 13.
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2- Yarattigi hergeyi insanin faydasina yaratan Allah, sesi de insanin faydasina ya-
ratmistir. Genel olarak “tayyibat” sinifindan oldugu kabul edilen ses ve onun &zel bir sekli
olan miizigi kotl ve zararl (habis/miinker) yapan icra sekli ile icrasi sonucunda elde edilen
sonugtur. Bundan dolayidir ki, hemen biitiin alimler insana faydasi olan mizik icrasinin
helal ve miibahligini kabul etmislerdir.

3-Alimlerin tizerinde durdugu énemli sorun, temelde tayyibat'tan olan mizigin,
habais/miinkerat'in énemli bir kismi olan “lehv” sinifina girip girmeyecegidir. Ctinki alim-
ler, hangi sekil, zaman ve zeminde icra edilirse edilsin “lehv” sinifina giren her tiirlti mtzi-
gin haram olacagini ifade etmislerdir.

4-"Insanlari yapmalari gereken asli gdrevlerinden alikoyan her sey” olarak ta-
nimlanan lehv, mizik icrasinda daha da énem kazanmaktadir. Cinkl “lehv”in temeli
zevke dayanmakta, zevkli olan seyler de genelde insanlari asli gérevlerinden alikoy-
maktadir ki bu 6zellik mizik i¢in fazlasiyla gegerlidir. Tarihte ve giintimiizde mzik her
tirlt zevk ve eglencenin olmazsa olmazlari arasinda yerini almig, ister dini ister din
digt muzik icra edenler kendilerini miizigin gizemli diinyasina kapilmaktan alikoya-
mamistir. Baglangicta belki gecici ve siradan bir is olarak ilgilenilen muzik, kisa bir
stire igerisinde insani etkisi altina alarak, her tiirli acisini ve sikintisini unutturabildigi
gibi, her tiirlli zevk ve eglencesini de doyumsuz hale getirebilmektedir. Bu da bir ¢ok
insani asli gbrevlerinden uzaklastirmakta ve iman ve amel-i salih toplumu yerine zevk
ve eglence (lehv) toplumunun olugmasina sebep olmaktadir. Gegmiste islam alimle-
rinin miizige kars! takindiklan olumsuz tavrin temelinde de Islam diinyasinda goriilen
bu degisimin pay1 blyiik olsa gerektir.
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SUFI ITIKADINININ DONEMLERI

Cagfer KARADAS"

B u calismada 6zellikle stinni stff ekoller ve itikad? alanda gegirdikleri donemler
incelenecektir. Ekollerin isimlendirilmesinde Fahreddin er-Razi'nin (6.606/1210) tasnifi
esas alinmistir. itikadi safhalar hususunda ise biitiin tasavvufi eserler degil, itikadi alanda
eser vermis veya eserlerinin basinda itikadi goriiglerini belirtmis olan sfilerin goriigleri
gbzden gegirilmigtir.

GiRis

Hz. Peygamber, Sahdbe ve Tabiin dénemlerinde rastlanmayan “sGfi” kelimesinin
ortaya gikig tarihi belirsiz olmakla birlikte, genel kanaat, hicri ikinci asirdan itibaren yay-
ginlik kazandigi seklindedir.! Ayni belirsizlik, séz konusu kelimenin mensei icin de gegerli-
dir. SGfiligin disaridan etkilenme ile meydana geldigini iddia edenler, kelimenin menseini
digarida; bu hareketin islam toplumu iginde, islam’in temel kaynaklarindan gikarlan yo-
rumlarla olustugunu iddia edenler ise, igeride aramaktadirlar.?

ilk dénem sdfiler, ibadet ve ziihd ile ugrasan, “zahid, abid, nasik” diye nitelenen
kimselerdi. Bu dénem s(filerinden bahsedildiginde bu 6zellikte sahislar anlasiliyor veya
kastediliyordu. Stfilik bu devirde dogal ve sade bir gériintii sergiliyor, glizel ahlak ve din-
darlik olarak goriliyordu.?

Dinf ilimlerin bagimsizligini kazanmasi, farkli 6gretim metotlarinin geligmesi, buna
paralel olarak bilgi birikimi ve cesitliliginin ortaya cikmasi, diger disiplinlerde oldugu gibi
yabanci kiltiir ve bilimin etkisiyle tasavvufi alanda da yeni arayislarin ve farkli yaklagimla-

rin olusumuna zemin hazirladi. Stfiler, tekkelerle birlikte, yerlesik 6gretim ve egitim me-
kanlarina kavustular, ardindan kendi usll ve egitim metodlarini tesbite bagladilar. Bu

" Yrd. Dog. Dr., Uludag Universitesi. flahiyat Fakiiltesi ilk. Ogr. Din Kiil. Ve Ah. Bil. Ogr. Blimii
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2 Massignon, et-Tasawuf (Kiitiibii Dairati’l-Mearifi'l-islamiyye'nin hazirladigi et-Tasavvuf adli kitabin icinde), Beyrut
1984, s. 25-28; Mustafa Kara, Tasawuf ve Tarikatler Tarihi, istanbul 1990, s. 26-31; Hayrani Altintag, Tasavvuf
Tarihi, Ankara s. 5-6; Stileyman Ates, isldm Tasawufu, Ankara 1972, s. 5-8; Mehmet Bayaktar, “Tasavvufta Ya-
banci Tesir Meselesi”, (Tanimt Kaynaklar: Tesirleriyle Tasavuf, haz. Coskun Yilmaz), [stanbul 1991, s. 91-100.

% R. A. Nicholson, “Tasavufun Kaynagt ve Gelisimi Uzerine Tarihi bir Arastirma”, (trc. Abdullah Kartal), U. U. ilahiyat
Fak. Dergisi, say1 7, c. 7. Bursa 1998, s. 690-691.



60 Cafer Karadas

gelismeler, tasavvufun hem farkli yonlerini hem de diger ilim dallarina alternatif olmasini
glindeme getirdi. Diger bir ifade ile tasavvuf ilmi kendine 6zgii esaslar ile diger ilimlerden
farkini ortaya koyarken, ayni zamanda onlarin dengi ve alternatifi bir ilim dali oldugunu da
gbstermis oldu.

% %k %

inang ve diisiince ekollerinin tanitildigr “firak edebiyat)” diyebilecegimiz itikad?
mezhepler tarihi kitaplarinda, stfiler, ne bir diistince ne de itikadi ekol olarak yer alir.
Nitekim Fahreddin er-Razi (&. 606/1210), I'tikddatii firaki’l miislimin ve'l-miisrikin adli eserin-
de “Islam immetinin firkalarini yazanlar, s(flyyeyi zikretmemiglerdir” diyerek séz konusu
gercegi tespit etmis, bundan sonra kendisi, sfileri bir inang ve diistince grubu olarak ele
almis ve onlar alti ekol seklinde gruplandirmustir:

1. Adetler ehli (Ashabii’l-adat): islerinin neticesi ve amaglari hirka giymek, seccade
sermek gibi zahiri stislemektir.

2. ibadet ehli (Ashabii’l-ibadat): Diger isleri terk ederek ziihd ve ibadetle mesgul
olurlar.

3. Hakikat ehli (Ashabii’l-hakika): Bunlar farz ibadetleri yerine getirdikten sonra na-
filelerle degil tefekkir ve nefsi cismant iligkilerden kurtarmak ugragisi igerisinde bulunur-
lar. Onlarin gizlilikleri ve agikliklari, kalpleri ve zihinleri Allah’in zikrinden arinmis degildir.
Bu, insanligin en hayirli firkasidir.

4. Nariye: Bunlar soyle derler: iki perde vardir: NGrf (aydinlatici) ve nari (yakici). NG
i, tevekkdl, sevk, teslim, murdkabe, lins, vahdet ve halet gibi 6viilmus sifatlar elde etmek
icin ugrag vermek; nari ise, sehvet gazab, hirs ve emel ile mesguliyettir. Clinki, bu sifatlar,
yakict (nari)dir. Nitekim Iblis, nari (atesten) oldugu icin kolayca hased (cekememezlik)
icine distd.

5. HulGliyye: Biz, bunlar kendilerinde garip haller géren kimseler olarak aniyoruz.
Bu kimselerin yeterince ilimden nasibleri yoktur. Kendilerinde huldl ve ittihadin (birlesme)
gergeklestigini zannederler. Biiylik iddialarda bulunurlar. Bu distinceleri ilk defa ileri sii-
renler, Rafiziler'dir. Zira onlar imamlari hakkinda huldl iddiasinda bulunurlar.

6. Miibahiyye: Gergekte karigiklik ve bulaniklik meydana getirme gabasinin {riind,
bir takim asilsiz ve sonucu tehlikeli gorls ve davranis igerisinde bulunurlar. Allah’t sevdik-
leri (muhabbetullah) iddiasindadirlar ama onlarin hi¢ de hakikatten nasibleri yoktur, aksi-
ne dinin zahirine (seriata) muhaliftirler. “Sevgilinin kendilerinden teklifi (dini ytktmliligii)
kaldirdigini” séylerler. Bunlar, bu gruplarin en kétiist (ser)dtir, aslinda Mazdek dini tizere-
dirler.*

Fahreddin er-Razi, bu tesbitte “ehlii’l-hak” diye niteledigi grubu begenirken, son iki
grup hakkinda hosnutsuzlugunu, hatta din dist olma durumlarini ifade eder. Diger bir
deyisle, ilk dért grubu stnnilik iginde degerlendirirken, son ikisini, Rafizi ve Batinilerden
gbsterir.”

* Fahreddin er-Razi, I'tikddatii firaki’l miislimin ve'l-miisrikin, Beyrut 1407/1986, s. 97-101.
> a.g.e., ayni yer.
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Fahreddin er-Razi’den 6nce s(fflerin iginden biri olan Hucviri (6. 465/1072) ise,
stifflerin oniki mezhep oldugunu, bunlardan ikisinin hulGliyye adi altinda (Hallaciyye ve
Hulmaniyye) merd(d ve batil, digerlerinin ise makb(l oldugunu belirtir.¢

Bir mezhepler tarihgisi olan Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/138) keldam sahasinda
yazdig1 Usilii'd-din adli eserinde Siilemi'nin (6. 412/1021) Tdrithu's-siifiyye adli eserinden
naklederek, stfilerden cogununun siinni oldugunu belirtir ve ibrahim b. Edhem’den (&.
161/777) baglayan bir ¢ok stinni stfinin ismini verir. Buna karsilik stfilik 6rtisti altinda
HulGliyye'den olan Ebl Hulman ed-Dimegki, durumu karigik olan el-Hiiseyin b. Mansur el-
Hallac (6. 309/922) ve stfilerinin mu'tezilisi olarak nitelenen el-Kennad'in stinniligin di-
sinda tutuldugunu belirtir.”

% %k %

Hicrf ikinci asrin baslarinda glin yiziine ¢ikan stinni sGff hareket, ziihd déneminde,
marifetten ¢ok amele, ilhamdan fazla ibadete, kesiften ¢ok ahlaka ve kerametten ¢ok
istikAmete yani teoriden daha ¢ok pratige dnem verdiginden?®, teorik bir faaliyet olan
itikad? konularla ilgilenme ve bu alanda eser verme faaliyeti yok denecek kadar azdir.
Stifilerin itikadl alanda eser vermeye ydnelmeleri, daha cok kendilerine itikadi agidan
elestiri ve suglama yoneltiimesinden itibaren baglamigtir. Bu ¢ikis hem kendi inancini
beyan, hem de elestiren ve suglayanlara cevap niteligindedir. Bu nedenle zithd dénemini
digarida birakip, sGff hareket, itikadf agidan ti¢ dénem seklinde degerlendirilebilir.

1. KELAMLA MUNASEBET DONEMI

Bu donem, Gazzali'ye (6. 505/1111) kadar siiren ve sGff hareketin kendisini ifade
etmesi, toplum iginde yer edinmesi, daha da 6nemlisi stinnf ilim ¢evrelerinde megruiyet
kazanmasi siirecidir. Ozellikle stff kesim, bu dénemde siinni cizgide yerini belirginlestir-
meye asir sGff hareketle arasina mesafe koymaya &zen gdstermistir. Ornegin, Hucvir,
yukarida gectigi gibi stfiligi on iki mezhebe ayirmis, bunlardan on mezhebi stinni ¢izgide
olmasi dolayisiyla makb(l kabul ederken, kalan iki mezhebi agiri bulmasi nedeniyle
merd(id ve béatil saymistir. Bu noktada stff olan Hucviri'nin goriisti, kelamci olan
Fahreddin er-Razi'nin gorlsl ile paralel diismektedir. Abdulkéhir el-Bagdadi'nin verdigi
bilgiler agisindan baktigimizda stifiyenin icinden Mutezile'ye meyleden kisilere bile rezerv
konuldugu goriilmektedir.

Bu durumu anlamak ve anlamlandirmak igin Gazzali 6ncesi devirdeki stff hareketi
tanimak gerekmektedir. S6z konusu dénemde bazi sifi dnder ve miintesipleri tarafindan,
dinin zahirine ters ve itikad agisindan sahibi hakkinda nahog gériintii olugsmasina sebep
olacak bir takim “satahat” diye nitelenen sézlerin sdylenmesi, stinni toplum icerisindeki
yerlegik kurallara aykir tavirlarin sergilenmesi, stff imajini zedelemistir. Yapilan elestirile-
rin s(filerin itikad noktasinda ¢izgi digi s6z, tutum ve davraniglarina yénelik olmasi®, onla-

6 bk. Hucvir, Kesfu'I-MaficibHakikat Bilgisi, (trc. Siileyman Uludag), istanbul 1982, s. 283-388.

" Abdulkahir el-Bagdadi, Usalii’d-din, istanbul 1346/1928, s. 315/316.

8 bk. Stileyman Uludag, isldm Diisiincesinin Yapist, istanbul 1999, s. 114.

? Ozellikle fakihler tarafindan sufilere dinin zahirini ihlal gerekgesiyle ciddi elestiriler yoneltilmistir. Haris el-
Muhasibi, Ebu Zeyd Bistami, Ciineyd Bagdadi, Zinntn Misri, Sakik Belhi bu elestirilere hedef olanlardir. (bk
izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm, istanbul 1341-1339, s. 149-150; Siileyman Uludag, a.g.e., s. 64-67; ilyas
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rin disaridan iyi gorilmediginin ve gerek halk kesimi gerekse ulema arasinda kot bir
imaja sahip olduklarinin bir géstergesidir. Stileyman Uludag o dénemdeki samimi stfilerin
bu durum karsisindaki tavrini sdyle dile getirir:

"Bu durumun, Kuseyri ve Hucvirl gibi samimi mtefekkir mutasavviflarin ruhlari
lzerinde derin tesirler meydana getirdigi muhakkaktir. er-Risale'nin ve Kesfu'l-mahcib'un
giris bolimini okuyan bir kimse, bu eserleri telif edenlerin ¢aglarinda tasavvufun ¢okist
karsisinda ne derece esef ve elem duyduklarini, bu hareketin tekrar eski sekline donmesi
icin ne kadar ¢ok istekli ve sabirsiz olduklarint anlar. Her iki mtellifin de yazdiklarindaki
ihlas ve harareti fark eder... Bu iki mukaddimeyi okuyan bir kimse, ikisi arasindaki saglam
miinasebeti de kavrar.”'

Bu gartlari yagayan ve ¢oztim yollari arayan stfiler, eserlerinde hem ige dontik res-
torasyonu hem de disa doniik imaj diizeltmeyi amaglamiglardir. Nitekim Kugeyri ve
Hucvirf’den 6nce stinni s(filigin mahiyeti, dogusu ve gelismesi hakkinda énemli bilgiler
veren Kelabazi/Glilabadi (6. 380/990) et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf adli eserinin baginda
sunlari kaydeder:

“Méané gitti, isim kaldi; hakikat kayboldu sekil kaldi. Tahkik hilyeye, tasdik zinete
dontstl. SGff oldugunu sdyleyen onu bilmeyen; stfilik takinmig olan ise onunla muttasif
olmayandir... Bu durum, bu kitapta, stfilerin tarikatlerini tanimlamaya, bagta tevhid ve
sifatlar olmak tizere bilmeyenlerde stiphe uyandirmasi muhtemel konulardaki goriig ve
tavirlarint agiklamaya beni sevk etti... Bunlari, onlarin igaretlerini bilmeyenin anlamasi,
ibarelerini kavrayamayanin idrak etmesi i¢in, miimkin oldugu 6lgtde ilmi usuller gerceve-
sinde agik beyanla dile getirmeye caligtim.” "

Kelabazi, s6z konusu eserinin baginda Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber'i ile Matiirid?
kelamcist Omer en-Nesef'nin Akaidii'n-Nesefi’'si dogrultusunda Islam akaidini agik ve akici
bir uslubla verir. Onun amaci, hem tasavvufun stinni itikada uygunlugunu isbat hem de
dinin z&hirine aykiri tasavvufl hareketlere karst, dinin zahirine dayanan bir tasavvufu sa-
vunmaktir.'” A. ]. Arberry’ye gore ise, Hallacin 6limii Uzerine taraftarlari artan asiri
stfilikle, stinnilik akidesi arasindaki ugurumu kapamaktir. "

Bu dénemin en olgun ve etkili muellifi Kugeyri (6. 465/1072), meshur eseri er-
Risale’sinin girigine, hakim stinni rengi tasiyan itikad esaslarini koyarak, &nceki stff 6nder-
lerinin bu esaslari benimsedigini gdstermek igin de, her bir esasi onlarin sdzleriyle destek-
leyerek stfiligin stinnilik igindeki yerini perginlemis, tasavvufi fikirleri, batil olanlardan ayirt
etmeye, Risale’ye alinan her ctimlenin dinin z&hirine uygun olmasina biiytik 6zen goster-
mistir. ‘Ene’l-hak, stibhani...” gibi yanlig yorumlamaya misait satahati kitabina almamis,
hatta Hallac-1 Mansur'u sifiler arasinda saymamustir.'* Kugeyri, bu amag¢ dogrultusunda
“tasavvufu, seriata yaklagtirmaya” galigmigtir.'®

Gelebi, “ilk Dénem Sufilerin itikadi Konulara Bakiglan”, (isldm Diisiincesinde Yeni Arayislar 11 iginde), istanbul 1999,
s.91-99.

10 Siileyman Uludag, “Hucvir? ve Kesfu'l-mahcub” (Kesfu'l-mahcub Hakikat Bilgisi tercimesinin girisi), istanbul 1982, s.
25.

1 Kelabazi, et-Taa'rruf li mezhebi ehli't-tasavvuf, Kahire 1400/1980, s. 27-28.

12 Siileyman Uludasg, Dogus Devrinde Tasawuf Taarruf Giris, istanbul 1992, s. 11-13, 34.

13 A.J. Arberry, "Kelabazl”, isldm Ansiklopedisi 1A, istanbul 1967, VI, 537-538.

' Siileyman Uludag, “Kugeyri’nin Hayat: ve Risalesi” (Kuseyri Risalesi terciimesinin girigi), istanbul, 1981, s. 38.
15 a.g.e.,s. 54-55.
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Kugeyrl ve Hucviri'nin yani sira halefleri olan Ebu’'n-Necib es-Suhreverdi (6.
563/1168) de benzer sikayet konularinin kendi devirlerinde de bulundugunu gbrmiis ve
Kuseyri'nin yaptig1 gibi mdridlerin talim ve terbiye kaidelerini yazcigi Adabii’l-miiridin adli
eserinin basina s(fflerin ittifak ve icma ettikleri itikad esaslarini iceren bir bolim koymusg-
tur.'® Donemin akaidinin &zelliklerini anlamak igin adi gegen iki muellif Kuseyri ve
Stihreverdi'nin telif etmis olduklari akaid metinlerine bakmak yeterlidir.

Her iki muellifin ortaya koymus olduklart akaidin en belirgin &zelligi, yagadiklari
bolgede etkili olan kelam okullarinin temel prensiplerini benimsemis olmalaridir. Ornegin,
Allah’in varligi, sifatlari gibi ilahiyat konularinda Esa’riligin va'z etmis oldugu esaslari ve
kullandiklari terimleri oldugu gibi yansitmaktadirlar. Kugeyri’den alarak asagida verecegi-
miz metinler bu durumu izaha yeterlidir:

“Allah, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, iradesiyle miirid, sem ile semi’, basar ile basir,
kelam ile miitekellim, hayat ile hayy, beka ile bakidir... Zati sifatlari zatina mahsustur. Ne
O'nun aynt ne de gaynidir denilebilir, bilakis, ezell ve ebedi sifatlaridir... Cisim degildir, cevher
degildir, araz degildir.”'” “Cisimler, cevherler, arazlar, olusumlar, tatlar, renkler, riizgarlar,
hareketler, stiklinlar, birlegsmeler, ayrigmalar, aydinlik, karanlik, bunlarin hepsi O'nun kud-
retiyle maydana gelmigtir.”'®

Gazzéli ile cagdas olmakla birlikte, anlayis ve yaklagim bakimindan 6nceki
dénemdem sayilabilecek Ebu'n-Necib Suhreverdi’de de benzer durum séz konusudur:

“Stfiler su hususlarda icma ettiler: Allah birdir, ortagi yoktur. Ne zitti, ne benzeri,
ne de dengi vardir. Kendisini niteledigi niteliklerle muttasif, isimlendirdikleri ile isimlen-
migtir. Cisim degildir, ¢linkl cisim pargalarin birlegsmesiyle olusur. Halbuki, birlesik olan
birlestirene muhtactir. Cevher degildir, zira cevher uzayda yer kaplayandir. Allah Teala ise,
yer kaplamaktan ve bir mekanda bulunmaktan minezzehtir, aksine her yerin ve yer kapla-
yanin yaraticisidir. Araz degildir, ¢linki araz, iki zamanda varligini stirdiiremez. Halbuki
Allah, varhig strekli ve zorunlu olandir. O, ne birlesir, ne ayrilir, ne de pargasi vardir.”"

Her ne kadar Ebu’n-Necib Suhreverdi, sifilerin, selef mezhebinin ve hadis ehlinin
fakihlerinin yolunu tercih ettigini sdyliyorsa da?, yukarida alinti yaptigimiz kisim bunu
dogrular mahiyette degildir.?' Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi ilk dénem selefilerin ve
Abdullah b. Ahmed b. Kudame (6. 620/1223) ile ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi sonraki
selefilerin eserleleri?? incelendiginde, kelam terimleri ile ilahiyat konularinin izahini onlarin
eserlerinde bulmak mimkin degildir. Kaldi ki, selefilerin kelamcilara yénelik suglamalar-
dan biri de “sahabe déneminde bulunmayan ‘cevher ve araz’ gibi istilahlari”?* dini konu-
larda kullanmalaridir. Bu durum stfiler i¢in de gegerlidir. Mitegabihat (haberi sifatlar)

16 Ebu'n-Necib Suhreverdi, Adabii’-miiridin, Kahire, ts., Daru’l-Vatani’l-Arabi, 15-21.

17 Siileyman Uludag, "Kuseyri'nin Hayati ve Risalesi”, s. 47-48.

18 Kuseyri, Luma’ fi’'l-i'tikdd, (Seldsii Resdil li'l-Kuseyri nsr.Tiblavi Mahmud Sa'd, iginde), Kahire 1409/1988, s. 21-22.

19 Ebu'n-Necib Suhreverdi, a.g.e., s. 15.

P pe., 532

2l selefiyye kelama karst giktiklan sertlikte ilhama ve ona dayanan sufilige de kargi gikiyorlardi. Ornegin Selefiy-
yenin imami Ahmed b. Hanbel, sufilerin énde gelenlerinden olan Haris el-Muhasibi’den hoglanmamig, onunla
olan iligkisini kesmisti. (bk. Stileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, s. 64-67.)

22 bk. A. S. en-Negsar-A.C. et-Talibi, Akaidii's-Selef, iskenderiye 1971; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Ku-
dame, Lumatii'l-itikad, (Bekir Topaloglu, Keldm ilmi Giris iginde) istanbul 1993; ibn Teymiyye, el-Akidetii’l-vdsitiyye,
Muhammed Halil Hurag, Serfiu’l-akideti’[-vasitiyye iginde), Kahire 1314.

2 Gazzall, ihydu ulimi’d-din, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts. I, 165.
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konusunda, selefin tavrini benimseyerek te'vili reddetmek hususunda, bir benzerlikten
s6z etmek mimkin ise de, o dénemde te'vil stinniler arasinda da yayginlik kazanmis
degildi. Devrin inlt kelamcisi Bakillani'nin (6. 403/1013) eserleri incelendiginde onun, bu
meselede selef gibi diisindigt goriilecektir. Sonug olarak denilebilir ki, adi gegen tasav-
vuf dnderlerince, stff akide bu dénemde kelam anlayisina bagh ve onun uydusu durumu-

na getirilmistir.

2. FELSEFE iLE MUNASEBET DONEMi

Bu donem, hakikat arayigi yolculugu sonucunda sffilikte karar kilan Gazzali ile
baslar. Zahiri ilimlerin cansizlastigini ve diriltiimeye muhtag hale geldigini gbren Gazzali
bir arayig igerisine girmis ve carenin tasavvufta oldugunu kesfetmigtir. Stfilik, adi gegen
onderlerin gabast sonucu itikadi problemi asmig, stinnilik gizgisini netlestirmis, ulema
gevresinde bir dlglide de olsa yerini almisti. Bununla birlikte, Gazzali, s(filigin islam top-
lumu igerisinde megruiyet kazanmasinda ve tasavvufun stinni distince ile bagdasir hale
gelmesinde etkin bir sahsiyet olarak goriiliir.* Kanaatimizce, Gazzall'yi sadece digardan
yani zahir kesimden gelerek s(filerin bir takim yaklagim ve beyanlarini onaylayan bir nevi
onlara mesruiyet kazandiran sahsiyet olarak gérmemek gerekir. O, gergekte Siileyman
Uludag'in dedigi gibi, “seriati tasavvufa yaklagtirma”? misyonunun da sahibidir. Bu duru-
mu Gazzali'nin hakikat arayisinin portresi olan el-Munkiz mine'd-dalal ile lhaydu ulumi’d-din
adli eserleri incelendiginde agik bir sekilde gérmemiz mimkindiir. O, her iki eserinde de,
stfilerin kendi gevreleri igin ileri stirdigti sikayetleri, zahir muhit igin ileri stirmektedir. Ona
gore fikih, kelam gibi bilimlerle ugrasanlar, sekli tartismalarin, igeriksiz, ruhsuz sozlerin,
rakibi ilzam etmeye, ayagini kaydirmaya yonelik kaba tartigmalarin igerisinde kaybolmus,
toplumun gercek glindeminden ve kendi maneviyatlarindan uzaklagmiglardir. Ortaya
koyduklar tartigmalar, elde ettikleri sonuglar kendilerine ve topluma yarar saglamadigl
gibi, toplumda kutuplagmaya yol agabilecek gelismelere sebebiyet vermistir.?® Sonugta,
bazi devlet adamlarinin yanlg politikalarinin de etkisiyle stinni mezhepler arasinda catis-
ma ve ¢ekismeler, minberlerden birbirlerine lanet okumaya kadar varan girkinlikler sergi-
lenmistir.?” iste bu nedenle Gazzali, zahir kesimi, s(iff kesime yaklastirarak, onlara yeni bir
icerik, anlam ve vizyon kazandirma tegebbiisiline girmistir.

Gazzéli'nin bu tavir alisinin o dénemin toplumsal ve siyasal geligmelerinden ba-
gimsiz oldugu dislnilemez. Onun, {inli Selguklu veziri Nizam{lmilk tarafindan ortaya
konulan, Sultan Meliksah ve Bagdat'taki Abbasi halifesinin de destekledigi “stinni diinya-

2%, Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, (translated by Andras and Ruth Hamori), New Jersey 1981, s.
160, 162; i. Agah Cubukqu, Gazzali ve Siiphecilik, Ankara 1989, s. 81.

% Siileyman Uludag, “Kuseyri'nin Hayati ve Risalesi”, s. 55.

2 Gazzall, iydu ulimi'd-din, 1, 1-3, 74; ayn. mlf., el-Munkiz mine'd-daldl, (Mecmuatii resdili’l-imami’[-Gazzdli iginde),
Beyrut 1416/1996, s. 540-541.

" Hanefi olan Selcuklu Hiikiimdan Tugrul Bey, veziri Amidii'l-Miilk el-Kinderi'nin tegvikiyle, Safil ve Eg'arilere
minberlerden lanet okutmustur. (bk. Mustafa Cevad, “Asru’l-imami’l-Gazzali", et-Tiirasii’l-Arabi, sy. 22, Dimagk
1406/1986, s. 110.). er-Risale'nin yazar Kugeyri’'nin oglu Ebu Nasr el-Kuseyri (Es’arf mezhebindendir), Bagdat
Nizamiye Medresesi'ni ziyareti esnasinda Hanbeli'ler aleyhinde konugmus; bunun tizerine Hanbeliler ayaklan-
mig ve ¢ikan olaylarda yirmi kisi 6Imasttir. (bk. Mustafa Cevad, a.g. m. s. 114; W. M. Watt, Miisliman Aydin, (trc.
Hanefi Ozcan), izmir 1989, s. 81; Sabri Orman, Gazzdli, istanbul 1986, s. 21;
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nin birlik ve bitlinligint olugturmak” diye nitelendirilebilecek bir siyasi projenin?®® iceri-
sinde yer aldigi bir gercektir.?’ Bu proje kapsaminda ilmiyye sinifina, stinni ilkeleri toplum
nezdinde giiglendirme ve disardan gelebilecek zararli fikirlere karsi, diislince diizeyinde
savunma mekanizmasi olugturma rolii veriliyordu. Yine bu kapsamda stinni mezhep ve
topluluklar arasindaki fikri ihtilaflarin giderilmesi veya en azindan asgari diizeye indirgen-
mesinin yani sira, Hz. Peygember devrindeki ruhi halin, canliigin ve derGniligin tekrar dint
ilimlere ve ilim sahiplerine kazandiriimasi hedefleniyordu.?*® Gazzali'nin bu projede yer
almasi, digaridan bakildiginda resmi bir goérev gibi gortliiyorsa da, goérevden ayrildiktan
sonra yaptigl bilimsel ve toplumsal faaliyetlerle bu projeyi devam ettirmesi onun bunu
benimsedigini, sahsi meselesi olarak gdérdiiglinii ve bir nevi gonulli yiriitiiclst oldugunu
gostermektedir.?! Nigabur'daki Nizamiye medresesini tamamladiktan sonra alti veya yedi
yil Nizamdilk’tin karargahinda kalmig olmasi* géz éniine alindiginda bu projenin hazirlayi-
cilar arasinda yer aldigini séylemek de miimkiinddir. Denilebilir ki, [Aiydu ultimi’d-din ile dini
ilimlere canlilik kazandirma, Faysalu't-tefrika ile ihtilaflari giderme, Tehdfiitii'l-feldsife ve
Faddihu'[-Batiniyye®® ile de zararl fikirleri bertaraf etme hedeflenmistir.

2 Nizamalmiilk'tin Siyasetname’si bu projenin belgesidir. Bu eserde iinlii vezir devletin mali, askeri, sosyal ve dint
alanda yapilanmasinin ne sekilde olacagindan, saray protokoliine dair bir ¢ok diizenlemeden bahsetmektedir.
(bk. Nizamiilmiilk, Siyasetname, (trc. Nurettin Bayburtlugil), istanbul 1981). Gazzali'nin devlet igindeki konumunu
bilmek agisindan C. E. Bosworth'un verdigi su bilgiler dnemlidir: (Biytik Selcuklu Devleti'nde) “fikir sahasinda
Nizamiilmtlk ve ilahiyat¢i Gazzali gibi bilginlerin gayretleri, siyasi seviyede sifligin maglubiyetini kesinlestirdi ve
siinni mezhebin direncini kuvvetlendirdi.” (bk. C. E. Bosworth, islam Devletleri Tarihi, trc. E. Mergil-M. ipsirli,
istanbul 1980, s. 148). M.G. S. Hodgson ise su tesbitte bulunmaktadir: “Nizamii’l-miilk, bazilar basarisiz olan,
bazilart beklenmedik sekilde basariya ulagsan bir dizi sosyal-politik yeniden yapilanma girigiminde bulundu”
Bunlar, “brokratik yapmninn yeniden ingasi, tarimin diizenlenmesi, haber alma tegkilati (berid) kurulmasi ve
egitim alaninda Nizamiye Medreseleri...” dir. (bk. M.G. S. Hodgson, Islamin Seriiveni, (trc. Komisyon, iz Yay.),
istanbul 1995, 5.44-54; ayr. bk. W.M. Watt, Miisliimiin Aydwn, s. 17, 43.

29 “Temmuz 1085'de Cliveyni'nin 6limi tizerine Gazzali, vezirin “karargah”ina gitmis ve ondan sonraki alti yili
galiba onun maiyetinde gecirmisti. Onun Bagdat'ta mtderrislige tayin edilmesinden sorumlu olan kisgi Nizami'l-
Milk'ti. O, Subat 1094'te yeni Halife Mustazhiri'nin yemin téreninde Bagdat'taydi ve Halife tarafindan, kendis-
inden, Batiniler aleyhinde tartismaya ait bir eser yazmasinin istenildigi kendisince yeter derecede bilinmek-
teydi.” (W.M. Watt, Miisliiman Aydin, s. 87.) Terken Hatun'un gesitli baski ve siyasi manevralarla kiigiik yagta
Nasirtiddin I. Mahmut'u tahta gikarma tesebbiistine karsi Gazzali'nin “yasinin sultanliga yeterli gelmeyecegi”
seklinde fetva vermesi, onun siyasilerle ve siyasetle iligkisinin bir gdstergesidir. (bk. Osman Turan, Selguklular
Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, istanbul 1993, s. 228.)

30 bk. Suad Hakim, "Mekanetii’l-Gazzali mine’l-uldmi’s-sufiyye”, et-Turast’l-Arabi, sy. 22, Dimagk 1406/1986, -s.
127-128.

*! Diinyadaki en biiyiik destekgisi Nizamilmiilk'in 485/1092'de &ldiiriilmesi, ardindan Meliksah'in Slmesi ve
Ozellikle vezirin dldtrtlmesindeki entrikalar Gazzali'yi devlet ve siyasetten sogutmustur. Devlet eliyle yiiriittlen
projenin ruhi ve manevi tarafinin eksik kalmasi da ¢zellikle kendisini rahatsiz etmistir. Bu rahatsizhigini el-
Munkiz'da gdzlemlemek mimkiindir. Tasavvufa yonelmesi, projeden vazgectigi, zahir ilimlere tamamen sirt
dondtgu anlaminda degil, projenin ikmali igin tasavvuftan yararlanacagl diistincesi dolayisiyladir. Bir stire
yagsadigl uzlet hayatindan sonra kisa siire Nisabur Nizamiye medresesinde 68retim faaliyetinde bulunduktan
sonra Tus'a yerlesmis ve orada egitim ve 68retim faaliyetini devam ettirmig; telif hayatina ara vermemis, bir gok
6nemli eser kaleme almigtir. Bagdat'ta gegirdigi tecriibe onu devlet adamlarindan ve siyasetten sogutmugtur.
(bk. Watt, a.g.e., s. 110-116; Osman Turan, a.ge., s. 328-329; i. A. Qubukgu, a.g.e., s. 80-81; Sabri Orman,
a.ge., s. 47-49.)

32 W M. Watt, Miisliiman Aydn, s. 87; Mustafa Cagrici, "Gazzali”, islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1996, XIII, 491;
M. Said Seyh, "Gazzali”, (M.M. Serif, islam Diislincesi Tarihi trc. Mustafa Armagan, iginde), istanbul 1990, II,
206.

%3 Bu kitabin halife el-Muztazhir'in talimati ile yazilmasi ve bir adinin da "Muztazfiri” olmasi yukandaki iddialari
gliclendirmektedir. (bk. W. M. Watt, Miisliiman Aydin, s 87.)
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Projenin temelini stinnf itikad olusturuyordu. Yapilan bu caligmalar, sinni grup ve
fertlerin “Ehl-i Stinnet itikadi” ortak paydasinda bulusturulmasi amacini gtddyordu.*
Ancak ortada bir problem vardi: Bir seleff ile kelamciy, stff ile fakihi bir araya getirmek
nasil miimkin olacakti. Bu duruma Gazzali, temel ilkeleri korumak kaydiyla, kisinin egitim
diizeyine ve anlayisina gdére farkliliklara cevaz verme yaklasimiyla el koydu. iAya'da
“Irsadda tedric ve itikad derecelerinin tertibi” ** bashgi, onun bu “tedrici itikad” anlayisinin
tezahtridir. Orada soylediklerinin 6zeti sudur:

"Cocuklar ve halk icin gerekli olan, Kur'an ve hadislerde gecen delilleri bilip ona
gbre inanmalari ve Kur'an ve hadis okuyup ibadetlerini yerine getirmeleridir.”® “Eger bir
tilkede bid’atler az, mezhep ihtilaflari fazla degilse, bu tilke insanina gereken, ihtiyaci
miktarinca delilleri ve cedel yontemini bilmesidir. Bid'at yayginlagmis, halkin ve ¢cocuklarin
yaniltilma ihtimali belirmis ise, bu durumda er-Risaletii’'[-Kudsiyye’de bulunan miktarda bir
kelam Ogretilebilir. Zeka duzeyi yliksek bir kisi itikad? stipheler igerisine diigmiis ise buna
el-iktisad fi'l-i'tikdd’ daki kadar bir kelamin dgretilmesi gerekir.”*’

Bu ifadeler, her ne kadar Kur'an ve stinnette ortaya konulan ilkeler mutlak gegerli
ise de, bu ilkelerin tek bir yorumu veya tek bir ifade bigiminin olacaginin distintilmemesi,
zamana, ortama ve kigilerin durumuna gore farkli yaklagimlarin dogal kargilanmasi gerek-
tigi anlamina gelir.*® Diger bir deyigle, Gazzali, kisilerin ve toplumun egitim ve anlayig
diizeyi ile problemlerine gére, kademeli bir 6grenme ve sorumluluk alani olusturma egili-
mindedir. Egitim ve anlayis bakimindan alt dizeyde bulunan bir kiginin, st dizeyde
bulunan ile ayni sorumluluk altina sokulmasi uygun olmayacag: gibi, problemi olan ile
olmayanin ayni kefeye konulmasi da uygun diigmez. Gazzali, bu diizenlemeyi Siinni kesi-
min ittifak edebilecegi Kitap ve Stinnet ¢ergevesinde yeniden degerlendirmis ve her iddia-
nin belli zaman, mekan ve kisilerin 6zel durumlarina gore gegerli olabilecegi diistincesini
dile getirmistir. Buna goére bir kiginin sartlari, kelamdan uzak olmasini gerektirebilecegi
gibi, yakin olmasini da gerektirebilir. Ziraat ve ticaretle mesgul bir kiginin kelami égren-

3* Nizamiilmiilk, Siyasetname’de "Padisahin dini ve dinin hiikiimlerini korumasi, alimlere ve din &nderlerine
hiirmet etmesi, nafakalarini temin etmesi gerekliligini vurguladiktan sonra (s. 91-94), Harici, Batini ve Mazdek-
lere karst tedbir alinmasi {izerinde durur. (Nizamiilmiilk, Siyasetname, (trc. Nurettin Bayburtlugil), istanbul 1981,
s. 257-324). Bunun yani sira, dzellikle Gazzal'nin iiydu ulumi'd-din adli eserinin fikri gercevesini ve muhtevasini
ve bir nevi otobiyografisi olan el-Munkiz mine’'d-daldl adli eserini inceledigimizde bu sonuca rahatlikla ulagabiliriz.
Nitekim W. M. Watt da benzer tesbitlerde bulunmustur. (bk. Miisliman Aydin, s. 62). Burada belirtmek gerekir ki,
Biiylik Selguklu Devleti'nin boyle bir projeye énayak olmasini tamamen bir mezhep taassubunun sonucu olarak
gbrmemek gerekir. Bu proje ozellikle devletin istikrar ve diizenini hedefleyen, bunu bozacak i¢ ve dig dig-
manlara kargi bir tedbir niteligindedir. Osman Turan'in ifadesiyle "Selcuklular, stinni mezhepler arasinda oldugu
gibi, mutedil siilere kargi da bir tefrik siyaseti takip etmiyor; seyyitleri, serifleri, himayesinde bulunduruyor; ale-
vilere hankah ve hatta medreseler inga ediyorlardi.” (bk. Osman Turan, a.g.e., s. 317).

%> Gazzalt, ihydu uldmi'd-din, 1, 161.

36 a.ge., 1, 162

3" age., |, 169. (liyanin "Tevhid ve Tevekkiil Bslimii’nde "6z, dziin 6zii, kabuk, kabugun kabugu” seklinde

itikadin dért mertebesinin bulundugunu dile getirmesi benzer bir yakligimdir: “Birinci mertebe, kisinin Allah'in
birligini diliyle sdylemesi ama kalbinin bundan habersiz olmasi. Bu miinafikin itikadidir. ikinci mertebe,
miisliimanlarin tamami gibi dili ile ikrar edip kalbiyle tasdik etmesi. Bu avamin (halkin) itikadidir. Ugiincii mer-
tebe, kesf yoluyla, var olan her seyin Allah’in yaratmasiyla oldugunu gérmesidir. Bu mukarrabin makamidir.
Dordiincti mertebe ise, Varlik olarak sadece Allah kabul etmektir. Bu siddiklarin miisahedesi, tasavvuf diliyle
‘tevhidde fena’ dir. bk. a.g.e., V, 158.)

%8 Onun bu yaklagimi, Selguklu Devletinin hosgortilt bir ortam olugturmayi hedefleyen siyasal yaklagim ve ama-
¢larina uygun distyordu. (bk. Osman Turan, a.g.e., s. 317)
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mekle yikiimli tutulmasi uygun olmayacagi gibi, bir takim sliphelere maruz kalmig bulu-
nan bir kimsenin de kelami 6grenmesi engellenemez.*

Ona gore tasavvuf akll ve nakli ilimleri ihata eden veya onlarin bitiintind ihtiva
eden ilimdir.* Diger bir deyisle zahirf ilimlerin batinini, bir nevi ruhunu olugturmaktadir.
“Kur'an'in bir z&hirinin bir de batininin bulundugunu”*' ifade eden hadislere dayanarak
her ne kadar, gériiniirde tasavvufun Kur'an'in batinindan elde edilen bir ilim oldugunu
soyliiyorsa da, bu soéziin altinda zahir ilimlerin arka planinda tasavvufun bulundu-
gu/bulunmasi gerektigi imasi vardir. Ona gore, tasavvuf ile daha 6nce duyulan ve anlamla-
r1 zihinde netlesmemis olan hususlarin hakikati elde edilir. Bu durumda Gazzali, ya biitiin
ilimlere tasavvuf kisvesi giydirmeye calismaktadir veya tasavvufu bitin ilimlerin ahlaki ve
der(ni boyutu olarak gdrmektedir. Gazzali'nin ocaktan yetisme bir sGff olmadigi, diger bir
deyigle bir seyhin dizi dibinde tasavvuf terbiyesinden ge¢medigi dikkate alinirsa, ikinci
sikkin dogrulugu agirlik kazanir. Zira her ne kadar Nisabur'daki hocalari iginde Kugeyri'nin
6grencisi olan EbG Ali el-Farmadi (6. 477/1084) bulunuyorsa da, o, bir kelamci olan
Clveyni'den (6. 478/1085) daha ¢ok etkilenmis ve o dogrultuda galigmalar yapmigtir.*?
Daha sonra tasavvufa yonelmesi, bir diistince krizi ve arayigt neticesinde meydana gelmis-
tir. Nitekim, el-Munkiz mine'd-daldl adli eserine baktigimizda tasavvufa girisinin, bir sGifiden
etkilenerek degil de, bu alanda yazilmis eserleri incelemesi sonucunda gergeklestigini
goriiyoruz. Bir tekke geleneginden gelmemis ve bir tasavvuf biiyigiintin yaninda yetisme-
mis olmasi bir yana, tasavvuf icerisinde belli bir renginin ve ¢izgisinin varligi da tartigilir
durumdadir. Buna karsin tasavvuf da dahil biitiin islami bilimleri etkilemis olmasi tartisil-
maz bir gergektir. Kaldi ki, tasavvufa meyletmesi, basta keldm olmak {izere diger ilimlerle
iligkisini kesmesi anlamina gelmiyordu.* Bu durumda Gazzali'yi salt bir siff olarak gdérmek
yerine musliiman entellektiiel olarak gérmek daha isabetli olur.*

ister sahst yonelisi olsun, isterse siyasi bir projenin hazrlayicisi ve yiiriitiicisii ol-
sun, Gazzalt'nin temel amaci “dinf ilimlere yeni bir canlilik kazandirmak (ihyau ulumi’'d-
din)tir”. Bu dogrultuda olmak (izere Gazzall, tasavvufu “ahlaki arka plan”, mantigi ise
felsefeye karsi koymak ve basarili olabilmek igin gerekli bir “yontem” olarak gdrmistir.
Ancak onun bu gabasi sonucu sadece tasavvuf degil felsefe de stinni diistince diinyasinin
icine gekilmis, bilimler arasindaki kalin duvarlar yikilmis, bilimler aras iletigim ve etkilesim
hizlanmistir. Artik ne kelam eski kelamdir ne de tasavvuf eski tasavvuftur. Nitekim ondan
sonra gelen ve onun izinde giden Sehristant (6. 548/1153), Fahreddin er-Razi gibi kelamci-
larin calismalari ile, kelam felsefi bir hiviyete biiriiniirken, ibn Arabi 6. 638/1240) ile de
tasavvuf, felseff bir gbriintii kazanmigtir.

% Gazzal, ihydu ulimi’d-din, 1, 167; ayr. bk. Necip Taylan, a.g.e., s. 106-107.

0 Gazzali, er-Risaletii'l-lediinniye, s. 230.

'k age., s 228.

42 \W.M. Watt, Miisliiman Aydin, s. 100; I. Agah Cubukgu, a.g.e., s. 80; Mustafa Cagrici, a.g.m., XIII, 490-491.

43 W.M. Watt, "The Authenticity of the Works Attributed to al-Gazzali”, Jornal of the Royal Asiatic Society, London
1952, s. 29.

* “Geleneksel diinyada &zellikle de ibrahimi dinlerin hiikmettiklerinde ilkeleri konu edinen ii¢ tiir bilme tarzi
vardir: Felsefe, teoloji, marifet...” *...Her (i¢ disiplin de geleneksel diinyanin entellektiiel hayatinda rol ve fonksi-
yon sahibidir. Felsefenin her gercek agiklamasinda anmaya deger kelam ve marifet unsurlari bulundugu gibi,
belli bazi kelam ve marifet dgretilerinin agiklanmasi icin de felsefeye iligkin hususlara ihtiyag vardir. Her biyiik
filozofun bir dereceye kadar keldamci ve metafizik¢i ve bu anlamda hikmet sahibi oldugu; her buyiik keldmcinin
bir dereceye kadar filozof ve hikmet sahibi oldugu; ve her hikmet ehlinin de ibn ‘Arabi ya da Meister Eckhart
orneklerinde oldugu gibi, bir dereceye kadar filozof ve keldamci oldugu sdylenebilir.” (bk. Seyyid Hiiseyin Nasr,
Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar, istanbul 1999, s. 95-96.)
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Gazzél'den 6nce keldm ilminin konusu “Allah’in zati ve sifatlar” iken, felsefenin
stinni camiada mesruiyet kazanmasiyla birlikte, varligin her tird, ilgi alanina girmis ve
boylelikle kelamin konusu “mevcud” olmustur.® Tasavvuf da ayni séiklerin etkisiyle varlik
konusuna yonelmigtir. Boylelikle kelam, tasavvuf ve felsefe ayni konuyu ele alan farkli
disiplinler durumuna gelmiglerdir. Bu birlik goriinttisiine ragmen yaklagim ve bilgi kaynagi
farki hep glindemde kalmigtir. Zira kelam “ilahf kanun”a uygunluk 6l¢lstine goére konularin
sinirlarini belirlerken felsefe akla uygunlugu gozetmistir. Tasavvuf her ne kadar digaridan
rahat yorum yapilabilen bir alan olarak goriiliiyorsa da, énde gelen stinni tasavvuf édnder-
leri dikkate alindiginda naslara baglilik noktasinda pek tavizkar olmadiklari gortliir. Tasav-
vufu, felsefe ve kelamdan ayiran temel farklilik ise, bu disiplinin, naslarin yani sira 6zellikle
kesfe ve ilhama, diger bir deyisle sGff tecriibeye énem vermesi ve onu bilgi kaynagi olarak
gormesidir.

3. FELSEFi TASAVVUF DONEMI

Ortaya koydugu digtince ve sistemle kendi devri ve sonrasi biittin bir sGfiligi etki-
leyen ibn Arabf ile baslayan bu dénemde tasavvuf, yeni bir renk ve yeni bir yonelis ka-
zanmigtir. Artik sGfilik, sadece stinni gevreyle iligki kuran ve stnnf ilkeler gergevesinde
dustince treten konumundan ¢ikip, &zellikle keldam ve felsefeden alinan unsurlarla yeni
agilim kazanma siirecine girmistir. Bu acilim, en kamil bicimde ibn Arabi’de goriiliir. Ozel-
likle onun hem kendisinin hem de s(filigin zirvesi ve saheseri kabul edilebilecek el-
Futihdti’'l-mekkiyye adli eseri incelendiginde, orada sGff kiltir birikiminin yani sira
Mu'tezile dahil olmak tizere, kelam ve felsefe birikimini gérmek mimkiindiir.

ibn Arabi'nin tasavvuf diisiincesine getirdigi en biiytik yenilik ihvan-1 Safa araciligi
ile Yeni Platonculuk’'tan alinan “varligin birligi” (vahdet-i viicGd) teorisi ile felsefedeki
“sud(r” teorisini andiran “mertebeler” (hazerat) diistincesidir. Daha sonra gelen stfiler bu
iki teoriyi gesitlendirmek ve sistemlestirmek noktasinda gayret gdstermislerdir. Ornegin
Abdtlkerim el-Cilt (6. 832/1428), bu mertebeleri kirka kadar ¢ikarirken sonrakiler yediye
hatta bese indirgemislerdir.* Zaten ibn Arabl’de bu mertebeleri gogaltmak miimkiin
olmakla birlikte temelde “zat” ve “uluhet” olmak tizere iki mertebe vardir.?” Ortaya attig
“insan-1 kdmil"*® meselesi ise Cili'nin elinde en miikemmel geklini almustir.

ibn Arabi'nin seslendirdigi bu diigiince o devirde sanki yaygin ve moda bir fikir
akimidir. Nitekim birbiriyle direkt temasi olmadig bilinen bir ¢ok kisinin ayni devirde
benzer fikirleri seslendirmesi bunu géstermektedir. Ornegin Attar (6. 610/1229), ibn Fariz
(6. 616/1235), ve Celaleddin Rumi (6. 654/1273) bu fikrin taraftarlaridir ve bunlarin ne ibn
Arabi ile ne de birbirleri ile iliski kurduklari bilinmektedir.** ibn Haldun, yukanda gegen
ibn Fariz’a ilave olarak, ibn Berracan (6. 530/1136), ibn Sudkin (6. 548/1153), ibn Kasiyy

> Abdullatif HarpQti, Tenkihu'I-keldm, istanbul 1330, s. 10; izmirli ismail Hakk, a.g.e., s. 6-8; Bekir Topaloglu, Keldm
ilmi Giris, istanbul 1993, s. 50; Serafeddin Gélciik-Stileyman Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 6-7; M. Said Ozer-
varli, “Gazzali”, Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1996, XIII, 511.

46 Nablust, el-Kavlii’ [-metin fi beyani tevhidi'l-arifin (Kahire, ts., Mektebetii Muhammed Ali Sabih), s. 11; Hiisamettin
Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi (Ankara 1990), s. 48.

7 Cagfer Karadas, ibn ‘Arabi'nin itikadi Goriisleri , istanbul 1997, s. 24-26.

8 ibn 'Arabi'nin “insan-1 kamil” goriisii icin bk. Cagfer Karadasg, “Muhyiddin ibn ‘Arabi’'ye Gére insan-1 Kamil”,
U.U. ilah. Fak. Der. sayi: 7, c. 7, Bursa 1998, s. 453-466.

49 msl. bk. Abdiilhalik Mahmud, "Mukaddime” (Divdnii ibni’l-Fand, Kahire 1984), s. 9; Abdiilbaki Golpimarli, *On-
s6z” (Feridiiddin-i Attar, Manttk al-Tayr, istanbul 1990), s. VIII; Eva de Vitray Meyerovitch, Mesnevi Mutlagin Ara-
nist (trc. Mehmet Aydin, Konya 1996), s. 12, 35.
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Ban? (6. 622/1225) gibi isimleri zikreder.”® Denilebilir ki, bu y&neligin tohumlarini atan
Gazzali'dir. Ancak, nasil ki, Gazzali, Kuseyri ve selefi stfilerin ¢abalarinin sonucunu en iyi
devsiren ve sunan bir konumda olduysa, Ibn Arabi de Gazzali ve yukarida anilan siifilerin
fikirlerinden géz doldurucu iiriin elde eden sahsiyet olmustur. Bu alanda ibn ‘Arabi 'ye
ikinci Gazzali (6. 505/1111) demek pek de yanlis olmaz. Onun gibi geng yastan itibaren
fikri calkantilarla stirekli bir arayig icerisinde olmus hig bir yer ve tistad onu tatmin ede-
memigtir. Su da var ki, genel kanaatin aksine o, insanlardan uzaklasarak degil onlarla
bulugarak olgunlagmaya ve kendisini gelistirmeye yonelmistir. Kendisini belli bir mezhep
ve goriis ile sinirlandirmayan ibn Arabi akaid alaninda fikir beyan ederken ényargisiz dav-
ranarak hemen her goristen istifade etmeye galismig, ancak cesitli akimlarin gorislerin-
den yararlanirken bunlarin kendi genel sistemine uyum saglamasina énem vermistir. On-
ceki biittin tasavvuf birikimini, kelam ve felsefi fikirlerle mezcetmek suretiyle en azindan
ambalaji yeni bir iiriin ortaya koymustur. Ozellikle Allah-alem iliskisi konusunda kullandig:
terminoloji her ne kadar Kur’an, hadis ve seleflerinin kullandig1 terimlerden olugmussa da
muhteva tamamen felsefeden aktarilan bilgilerden ibarettir.”’ Kelamcilardan &zellikle isim
ve sifatlar konusunda istifade eden ibn Arabi, bu alanda mezhep ayrimi gdzetmeksizin,
hangisinin fikri sistemine uymussa, onu almigtir. Afifi, felsefeci ve kelamcilarca aktarilan
ve 6niinde hazir buldugu Yunan diistincesi ile islam ilimlerin zenginliginden faydalanarak
eklektik bir diglince sistemi olusturmus oldugu goristine yer verirken®?, Macid Fahri
tasavvufun onunla gelismesinin zirvesine ulastigini, yaratici enerjisini tiikettigini, bundan
dolay1 da fikir tarihgilerinin sonraki dénemle pek az ilgilendiklerini ileri stirer.>®

ibn Arabi’den sonra vahdet-i viic(id diisiincesi siff cevrelerde yayginlik kazandi.**
Hamid Algar'in ifadesiyle itikad hususunda malum israri, seriata bagliligi, alimler arasinda
kazanmig oldugu itibar ile taninan Nakgibendi tarikatinda erken dénemlerden beri onun
izlerini bulmak mtmkindiir.” Ona y&neltilen tepkiler de hesaba katildigi takdirde kelam,
fikih ve hadis gibi zahir dinf ilim sahiplerini de uzun stire mesgul ettigi bir gergektir.

Boylece tasavvuf daha 6nce deginildigi gibi felseft goriintl kazanir. Ziihd dénemi-
nin tersine pratikten ¢ok teoriye yonelir, varlik nedenlerinden uzaklasir, 6zglinliik gérin-
tistint kaybeder. Stleyman Uludag'in tabiriyle “Cesitli miicahede ve riyazet terimleriyle
bedeni dzellikleri ve cismani nitelikleri zaafa ugratarak, gaybin sirlarina vakif olmak, kainat
lizerinde esrarengiz kuvvetler yolu ile tasarrufta bulunmak bu dénem de mutasavviflarin
cogunun gayesi haline gelir. Akli, nazari ve istidlali asagilayarak marifeti, ilhami ve kesfi
ylceltmek bu dénemdeki mutasavviflarin giart olmustur.”>®

izmirli ismail Hakki, bir nevi yukarida sdylenenleri kisa ama net bir ifadeye indirger
ve “vahdet-i viicid bir felsefedir” ° der. Mustafa Sabri ise vahdet-i viicud distincesinin
filozoflardan alinmig bir diigince oldugunu ifade eder “fer’” durumundaki tasavvufun degil

*% ibn Haldtin, Sifdu’s-sdil, istanbul 1958, s. 58-59.

*! bk. Cagfer Karadas, i6n ‘Arab?'in itikadi Gériileri, s. 139-173.

>2 Afifi, “ibn ‘Arabi” (M. M. Serif, isldm Diisiincesi Tarifi, trc. heyet, istanbul 1990), II, 18.

> Macid Fahri, isldm Felsefesi Tarifi (trc. Kasim Turhan, Istanbul 1987), s. 200-201.

>4 Musatafa Abdurrazik, a.g. e., s. 42

>® Hamid Algar, “ilk Dénem Naksibend: Geleneginde ibn *Arabf Diisiincesinin izleri”, (trc. Salih Akdemir), islami Aragtirma-
lar Der. c. 5, sy. 5, Ankara Ocak 1991, s. 1-20. ibn ‘Arabi’nin Tiirk diisiince hayatina tesirleri hususunda bk.
Mustafa Tahral, “Mufiyiddin ibn ‘Arabi ve Tiirkiye'ye Tesirleri”, TDV Endiiniiliis islam Devleti Sempozyumu, 28
Kasim 1992, Ankara.

°% Siileyman Uludag, isldm Diisiincesinin Yapisi, istanbul 1999, s. 116.
>7 izmirli ismail Hakki, a.g.e., s. 155.
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“asil” durumunda olan felsefenin tenkit edilmesi gerektigini dile getirir.’® Vahdet-i viictd
konusunda bir fetvasi bulunan® Ibn Haldun bu diisiincenin “hulul ve ittihad”a yol acacagi
endigesini tasir. Buna ilaveten felsefe ile karsilastirildiginda bir 6zglinligi ve 6zelliginin
bulundugunu séyleminin zor olacagi kanaatini tagir.

"Bu gesit bilgiler calisma ve ¢aba sonucu elde edilen felsefe bilgilerine ve goriisle-
rine benzemekle birlikte, kendilerine dayanak tegkil edecek delil ve burhandan yoksun-
dur...” “Hatta felsefe, kiyas tertib etmek, burhan olusturmak, deliller ortaya koymak sure-
tiyle sGfilerden ayrilmaktadirlar. SGfilerin séz ve fikirlerine dayanak tegkil edecek btirhan
bulunmamakta, sadece vicdana dayandirilmaktadir. Geride sirf kabul ve iyi niyete bina
edilen kimi zaman da maksadini agan sézler kalmaktadir.”®

ibn Arabi, Gazzal'nin baslattig “tedrici itikad” anlayisini kurumlastirarak her kesim
icin bir akaid kaleme alir. el-Fiitdhdti’'[-Mekkiyye' nin baginda, halk icin selef itikadina yakin
sade, kolay anlasilir ve égrenilir bicimde “Akidetii Ehli’l-islam”1®', kelam’la mesgul olanlar
icin “Akidett ehli'r-rusim”u®?, stfiler igin ise “Akidetii ehl’l-ihtisés"1®* kaleme alir. Yiiksek
diizey stfiler i¢in ise FitGhat'in igerisine serpistirdigi kendi ifadesiyle “bitin bunlarin
fevkinde” olan “Akidetli hulasati’l-hdssa”y1®* yazar. Boylelikle dort dereceli bir itikat dn-
gdrmiis olur. Kelami tamamen gereksiz gdrmeyen ibn Arabi her beldede bir kelamcinin
varhgini yeterli gortir.®

ibn Arabi'ye karsi tepki, zahir kesimden ibn Teymiyye'den (5. 728/1328), stiff ke-
simden ise Imam Rabbani’den (6. 1034/1624) geldi. Hamid Algar'in dedigi gibi her ne
kadar “Ibn Arabi'nin &fkeli ve amansiz diismani ibn Teymiyye” “nin elestirilerinden farkl
mabhiyette olsa bile onun da (Rabbani'nin de) hedefinde vahdet-i viictd diistincesi vardi.
Zira bu diisiince islam’in genel anlayisina ve temel prensiplerine ters diistiigii inanci ha-
kimdi. imam Rabban?'nin buradaki tavri, Gazzali éncesi stifilerin tavirlarini andirmaktadir.
O, gevsemis ve kopmaya yiiz tutmus zahire baglilik durumunu tekrar canlandirmak, dinin
zahir hiikiim ve uygulamalarina gereken 6nemin verilmesini saglamak ugragisi igerisinde-
dir. imam Rabbanyi farkli kilacak temel &zellik, itikadi alana &zel hassasiyet gdstermesi-
dir. Ozellikle mektuplarinda bir cok stifyi Ehl-i Siinnet cizgisini terketmekle elestirmesi
manidardir. Su sézleri onun temel ilkelerinin ne oldugunu gosterir:

“Bilesin ki, Hacegan yolunun sartlari gunlardir:

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat itikadini benimsemek,

Muhammed Mustafa'nin (s.a.v) stinnetine uymak,

Kot bid'atlerden ve nefsani arzulardan uzak durmak,

Miimkiin oldugunca azimet ile amel etmek.”%’

Hatta medrese-tekke dengesi s6z konusu oldugunda, zahir ilimlerin &gretildigi

A e

*8 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl ve'l-ilm ve'l-dlem min Rabbi'l-alemin, el-Mektebetii'l-islamiyye, 1367/1950, 111, 85-86.
> ibn Hald(n, Sifdu’s-sdil li tehzibi’l-masdil, (ngr. Muhammed b. Tavit et-Tanci) istanbul 1958, s. 110.

60 a.ge., s. 61, 69.

o ibn ‘Arabi, el-Fiitdhatii'l-mekkiyye, (ngr.Osman yahya), Beyrut 1405/1985 1, 162-173

2 age. 1, 174-186.

% age., 1, 187-213.

% bk.age. 1, 213.

S age., 1, 156.

%6 Hamid Algar, a.g.m., s. 2.

%7 imam Rabbani Ahmed es-Serhend}, el-Mektdbat, istanbul ts. Fazilet Nesriyat, I, 336 (290. mektup).
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kayganlik alaninda yolunu kaybetmesi, dengesini yitirmesi mimkiindr. Dolayisiyla batint
alanin kayganlhigindan korunmak igin zahir ilimlerin muhafazakarligina siginmak gereklidir.
Cuinkti o vahdet-i viicGd anlayisi ile insanlarin inanglarinin tehlikeye atildigi kanaatinde-
dir.®

Osmanli toplumunda ise ibn Arabi diisiincesi, mevc(d akide ile uzlagtinlma yoluna
gidildi. Bunun en iyi érnegi Osmanli toplumuna hakim olan bilhassa stinniligin mattrid?
ekolii ile Ibn 'Arabi 'nin diisiincesini uzlagtirmaya galigmig olan ismail Hakki Bursevi'dir (5.
1137/1725). O, dzelde baglisi bulundugu ve sevdigi ibn 'Arabi 'nin goriisii ile Siinni kesi-
min goriglerini, genelde ise zahir kesim ile batin kesimin gérislerini 6zellikle inang nokta-
sinda uzlastirmaya galigmigtir.”

SONU¢

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindir: Hicri ikinci asirda baglayan sGff hareket,
ilk ddénemde ziihd hareketi olarak ortaya ¢ikti. Bayezid Bistdmi, Hallac gibi sahsiyetlerin
islam itikadi agisindan te'vili neredeyse imkansiz olan bir takim sdzleri (satahat), ziihd,
tevekkil ve ask gibi hususlarda asiri davraniglari, toplum ve ulema tarafindan saffligin
stinni itakad diginda degerlendirilmesine yolagti. Bu durumu diizeltmek igin 6zellikle
Kelabazi'den itibaren yogun bir faaliyet basladi. Hucvirl, Kugeyri ve Suhreverdilerin ¢aba-
lartyla stinn itakad imaiji tekrar kazanildi.

Gazzali ile birlikte stinni stifilikte yeni bir yonelis basladi, dzellikle varlik konusuna
duyulan ilginin gliclenmesi, onu yeni bir mecraya soktu. Kelam ve felsefe ile iligki netice-
sinde ibn Arabi'nin elinde felsefi stfilik dogdu. Ancak sunu da belirtmek gerekir: ibn Arabi
ve blylk 6l¢tide onun etkisindeki sff grup ve kisiler istisna tutulacak olursa “felsefi ta-
savvuf’un etkisinin kismen disinda kalmig stfilere ve tarikatlere bakildiginda, bolgesel
kultiire bigane kaldiklart sdylenemez. Bir baska deyisle, genelde her sGff grup ya da kisi,
yasadigl cevreye, zahir noktasinda uyum saglamig, 6zelde iginde bulunduklar: toplumun
itikadl gériislerini bilhassa temel konularda aynen paylasmistir. Ornegin Suhreverdi ve
Sa'rani (6. 973/1565), yasadiklari gevrede Eg’arflik hakim mezhep oldugu icin temel pren-
siplerde onu benimserken, Imam Rabbani ve Bursevi, Matiiridi cevrenin etkisiyle agirlikli
olarak bu ekolii yansitirlar. Ancak, ibn Arabi kendisinden sonraki biitiin safiligi etkilemis-
tir. En miiteserri gdriinen ve icinden imam Rabbani gibi ibn ‘Arabi 'ye muhalif bir sahsiyet
¢ikarmig bulunan Nakgibendilik bile bu etkiden kurtulamamustir.

% a.ge., 1, 64 (48. mektup).

% bk. Cagfer Karadas, “Imam Rabbani ve itikadi Gértigleri”, U.U. ilahiyat Fak. Der. sy. 9, c. 9, Bursa 2000, s. 339-
349.

0 bk. Cagfer Karadas, “Ismail Hakki Bursevi’nin Z&hir Diisiince ile Batin Diigtinceyi Uzlagtirma Cabas!”, I. Uluslara-
rasi Ismail Hakki Bursevi Sempozyumu, Bursa 26-27 Mayis 2000.
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MU’TEZILI DUSUNCEDE
KURAN’IN YARATILMISLIGIYLA ILGILI
BELIRLENEN AKLI CERCEVE ve
BUNUN BiLIMSEL DEGERI-

Kamil GUNES**

GiRiS

K elam mezhepleri, ilgi alanlarina giren konular icin nakli delillerin yani sira,
ozellikle akli delillerle goriiglerini saglama alma gayretinde olmuglardir. Kur'an’in mahlak
olup-olmamasiyla ilgili Mu'tezile’'nin getirdigi nakli delillerin ve sonugta vardiklari yargilarin
akli delillerden bagimsiz olmast miimkiin degildir. Ozellikle nakli delillerin anlam bakimin-
dan gekillenmesinde, akli delillerin ve olgusal alan (sahid)da cergevesi ¢izilen yaklagimla-
rin Mu'tezile lzerindeki belirgin etkisinden s6z etmekte yarar vardir. Hatta onlara gore
tevhid ve adalet konusundaki tek belirleyici unsur, olgusal alanda varilan sonuglar olmug-
tur.

Konuya baslarken, Allah’'in miitekellim ve Kur'an’in Allah kelami oldugunu kabulde
Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile'nin goris birligi iginde olduklarini belirtmekte yarar vardir. Nite-
kim Bakillani (403/1013) Kur'an'in, Allah'in kadim keldami oldugunu, Kadi Abdiilcebbar ise
yaratilmis oldugunu savunurlarken, onun Allah'in kelami olmasinda birlesmektedirler.
Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in getirdigi islam dininde Kur’dn'in hakiki anlamda
Allah'in kelami olup, hatta buna inanmanin zar(iriyyat-1 diniyyeden oldugunu séylemekte-
dir. Ona gore Mislimanlar, Allah'in mitekellim olugunda ittifak etmiglerdir.! Hatta Kadi
Abdiilcebbar, mihraplarda okunan, sayfalarda yazili olan seyin Allah'in kelami oldugunu,

* Bu makale, Kamil Giines'in hazirladigi “Kelami Ekollerin Farklilagmasinda Nasslarin Roli (Bakillani ve Kadi
Abdiilcebbar'da Kelamullah Meselesi Ornegi)” adli doktora tezinin bir kismini iceren ozetidir.

" Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. kamilgunes@hotmail.com

! Kadt Abdiilcebbar, b. Ahmed (415/1025), el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, (Halku’l-Kur'dn konulu cilt) (thk. ibrahim
el-Ebyari, edisyon Taha Hiiseyin), Matbaati dari’l-kttib, Misir, 1961, VII, 61; Bakillani, Eb( Bekir Muhammed b.
Tayyib (403/1013), el-insdf fi ma yecibii i'tikadiihd ve Id yechzii’l-cehlii bif (thk. Zahid el-Kevseri), Mektebetii’l-Hanci,
Kahire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.
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aksi takdirde helal-haram ayiriminin kalmayacagindan ve dini hiikiimlerin dayanacag bir
kaynak yok sayilacagindan dolay1 kiiftir gerekecegini sdylemektedir.?

Bu konuda Ehl-i Stinnet ile arada yasanan ihtilaf, Kur’an’in, acaba Allah’'in kelami-
nin hikdyesi mi oldugu, yoksa bizzat Allah'in kelami mi oldugu hususundadir.?* Mu'tezill
anlayisa gore Allah, kendi zatinin geregi olarak degil, muhdes bir kelamla mutekellimdir,
zira kelami hadistir.* Ehl-i Stinnet’e gore ise Kur'an, Allah’in ezeli ve ebedi kelamidir. Allah
bu kelamla ezelde ve ebedde miitekellimdir. Kelami icin baglangi¢c ve sondan soz edilemez.
Kelamullah mahltk (yaratiimig), mec’dl (yapilmig), muhdes (sonradan var kilinmig) degil-
dir.?

Mu'tezile, Kur'an'in yaratilmisligi goriisti ile 6zdeglesmis bir kelam ekoltidir. Tarihte
ilk kez grup olarak bu géristi savunanlar onlar olmustur. Her ne kadar Cehmiyye'nin bu
konuda &nceligi bulunsa da halku'l-Kur'an konusunda temsilci ekol olarak anilan ve ilk
zamanlardan beri tarih sahnesinde varligini gdsteren mezhep, Mu'tezile olmugtur. Esasen
Mu'tezile, sifatlar konusunda Cehm b. Safvan (128/745)"1 izlemistir.¢

Kadi Abdiilcebbdr, Kur’an'in mahlik, muhdes, mef'dl, yok iken var, Allah’in disinda
O’ndan bagka bir sey oldugunda ve Allah’in onu, kullarinin faydasina binaen sonradan var
ettigi ve benzerlerini var etmeye kadir oldugunda tiim Mu'tezile'nin icmd ettigini sdylemek-
tedir. Onlara gore Allah Teéla, Kur'an't var kilmasi nedeniyle haber veren, sdyleyen, emre-
den, nehyedendir. O, Kur'an’la miitekellimdir, 7 ancak kadim keldaminin olmasi muhaldir.®
Tarihsel arka plan ve destek amaciyla immetin ¢ogunlugunun Kur'an’t mahlik olarak
vasfetmekten kacindiklari iddiasini dogru bulmayan Kadi Abdiilcebbar’'a gbre mmet
alimlerinin ¢cogu Kur'an’'in mahlik oldugunu sdylemistir. Kadi Abdiilcebbar sahabeden
delil getirirken onlarin, Allah’in her geyin faili ve yaraticist oldugunu séylediklerini, onlardan
actk¢a Kur'dn'n mahlik oldugunu soyledikleri sabit olmasa da, kafirlerin Kur’an, Muhammed’in
fiilidir s6zlerine karsilik sahabenin, Kur'an’'in Allah'in fiili oldugunu sdylemelerinden hare-
ket ederek arada ilgi kurmakta ve onlarin sodylediklerini varsaydigi ‘Bu Kur'dan beserin
degildir’ sozlerinin altina Kur’an’in mahltk oldugu séziiniin de girecegini iddia etmekte-
dir.® Aslinda Kadi Abdiilcebbar’in, sahabenin genel s6z ve tavrindan Kur'an'in yaratilmis-
lig1 ile ilgi kurmasi hakiki anlamda bir ilgi olmaktan &te gercek digi bir kurgu niteligi tasi-
maktadir. Onun, sahabenin Kur'an'in Allah'in fiili ve yaratmasi oldugunu aralarinda agiga

2 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usili'l-fiamse, (thk. Abdiilkerim Osman), Mektebetii Vehbe, Kahire, 1988, s. 550.

% Kadi Abdiilcebbar, b. Ahmed (415/1025), el-Mught fi ebvabi't-teviid ve'l-adl, (Halku'l-Kur'dn konulu cilt) (thk. brahim
el-Ebyéri, edisyon Taha Hiiseyin), Matbaatti dari'l-kiitib, Misir, 1961, VII, 61; Bakillani, Eb( Bekir Muhammed b.
Tayyib (403/1013), el-insdf fi md yecibii i'tikddiihdi ve |4 yechzii'l-cehlii bih (thk. Zahid el-Kevser), Mektebetii’l-Hanc?,
Kéhire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.

* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 5, 61.

> Bakillani, Ebd Bekir Muhammed b. Tayyib (403/1013), el-insdf fi ma yecibii i'tikadihia ve 1 yecazii'l-cehlii bifi (thk.
Zahid el-Kevseri), Mektebetli’'l-Hanci, Kahire, 1993, s. 37, 71, 106, 110.

¢ Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim (548/1153), el-Milel ve'n-nifal (thk. Ahmed Fehmi Muhammed),
[-111, Daru’l-kiitlbi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, I, 73.

" Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 3; a. mif., el-Muhit bi't-Teklif, (Kitabi toplayip el-Mecmu'l-Muhit bi't-Teklif fi'l-
Akaid adiyla aktaran Hasen b. Ahmed b. Metteveyh (Metttye)'dir, thk. ve tkd. Omer Seyyid Azmi, ed. Ahmed
Fuad el-Ehvéani), ed-Daru’l-Misriyye, Kéhire, ts., s. 331; a. mlf., Fazlii'l-i'tizdl ve Tabakati'l-Mu'tezile (Fazlii'l-i'tizdl ve
Tabakdtii’'l-Mu'tezile iginde, thk. Fuad Seyyid), ed-Daru’t-Tanisiyye li'n-negr fl Tunus ve el-Miesseseti’l-vataniyye
li"l-ktttab fi'l- Cezair, Tunus, 1986, s. 157.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn, VI, 111.

? Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 218-219.



Mu'tezili Diisiincede Kur'an'in Yaratimighgyla lgili Akli Cerceve 75

vurmamalarini, zaten bu konuda herhangi bir ihtilaflan yoktu, seklindeki izahi'® da bunu
gbstermektedir.

Mu'tezile'nin Kur'an'in yaratilmighgi iddiasinin kargisinda, Kur’an’in asla yaratilma-
mis ve Allah'in ezelf kelami oldugunu savunan Ehl-i Siinnet vardir. Bakillani'ye gore zatinin
ayni da gayri da olmayan sifatlarla Allah'in kendini isimlendirmesi ve vasfetmesi, O’'nun
kavli ve kelamidir; kelami ise zat sifatlarindan olup ezelidir.!" Bakillani, Allah'in zatiyla
kaim kelam sifatinin kadim oldugunu séylemekle birlikte ezberlenen, okunan, yazilan
seylerin de mecaz degil hakiki anlamda Allah’in kelami oldugunu belirtmektedir. '

Kadi Abdiilcebbar'in sdylediginin aksine Bdkilldni, Kur'an'in mahltk olmadiginda
sahabenin icmd etmig oldugunu séylemektedir. Bakillani ve Ehl-i Stinnet’in bu konudaki
gorlisti Kur'an'in muhdes, hadis, halk, mahltk, ca’l, mec’l, fiil, mef'al gibi nitelemelerden
uzak oldugu yontindedir. Bakillani'nin sahabe icmasini delil getirirken izledigi yol, Hz.
Ali'nin, tahkim olay1 ve Héricilerin takindigi tavir miinasebetiyle sahabenin huzurunda
soyledigi “Vallahi! ben herhangi bir yaratikla degil Kur'dn ile hiikmettim” s6zli izerine sahabe-
den hig kimsenin buna itirazda bulunmamasini onlarin, yaratiklar kargisinda yaratiimamig
Kur’'an anlayiginda olduklanni varsaymak olmustur.' imam Buhari, cogunlugunu tabiinun
olusturdugu bir¢ok alimden Kur'an'in mahlik olmadigina iliskin gériisler aktarmaktadir. '

Esasen Bakillani'nin icmaya iligkin istidlalinin Kadi Abdilcebbar'in istidlalinden
pek farki yoktur. Zira Hz. Ali, Kur’an'in yaratiimamigligini diistinerek ve hedefleyerek bu
sozii sdylemis degildir. Sirf s6ziin delaleti bakimindan distintldtginde herhangi bir yarati-
gin degil, Allah'in kelamuyla hiikmettim lafzindan, Kur'an'in bagkalari degil, Allah tarafindan fiil
edildigi manasinin anlasilabilecegi gibi yaratiklar gibi mahltk olmayan fakat kadim olan
Allah'in kelamiyla hitkmettim, manasi da anlagilabilir. Dogrusu, o zamanki cereyan eden
olay ve baglami, halku'l-Kur'an konusunun tarih olarak ortaya gikigi ve Muslimanlarin
zihinlerinde hentiz b&yle bir konunun tasavvurunun giindemde olmamasi durumlarr gbz
6ntinde bulunduruldugunda bu gerekgelerden hareketle her iki anlamin da kastedilmedigi
sonucu ¢ikabilir. Bizce de uygun olani budur.

Hem Ehl-i Stinnet, hem de Mu'tezile, Kur'an’in Allah kelami oldugunda birlegmele-
rine ragmen, Tanri ile kelam arasindaki iligkiyi kurarken Kur'an'in yaratilip-yaratiimadigi
noktasinda farkli yerlerde durmuglardir. Bu baglamda Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile'nin kendi
hesaplarina belirledikleri bir akli gergeve vardir. Bu yazimizda, Kadi Abdilcebbar'i
(415/1025) 6n planda tutarak Mu'tezile'nin, halku'l-Kur'an etrafinda ¢izdikleri bu akl?
gercevenin ne oldugunu ve bilimsel degerini, Ehl-i Stinnet adina Bakillani'nin bakig agisiy-
la ortaya koymaya calisacagiz.

1. KELAMIN SADECE OLGUSAL ALAN (SAHID)DA VAR OLMASI

Kelamin mahl(k olduguna inanan Mu'tezile, nakli delillerden daha ¢ok akli delillere
dayanmigstir. Bu, onlarin kelam felsefeleriyle de yakindan ilgilidir. Zira onlara gore aklin,

10 kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 91, 222.

" Bakillan, et-Temfiid, s. 246, 262.

12 Bakillani, el-insdf, s. 27, 92.

13 Bakillani, el-insdf, s. 72, 110-111.

' Buhar, Muhammed b. ismail (256/870), "Kitabu halki ef’ali’l-ibad” (Akdidi’s-selef icinde, ngr. Ali Sam? en-Negsar-
Ammar Talibi), Mlinseetii’'l-maarif, Iskenderiyye, 1971, s. 117-137.
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nakle bakarak ontolojik ve epistemolojik énceligi vardir. Zira vahiy gelmeden énce akil,
hem mevcuttur, hem de vahyi anlama noktasinda birtakim 6n bilgilere sahiptir."

Kadi Abdiilcebbar, akli kurguyu belirlerken kelamin muhdes ve fiil edilmig oldugu-
nu ispat sadedinde miitekellim-kelam iligkisini irdelemekte ve kelamin ancak iki yolla
bilinebilecegini sdylemektedir: 1~ Kelam, ya dogrudan keldm sahibinden isitilir ve kelamin,
neden ve illetlerinin o kisiye dayandigi bilinir. 2- Ya da b&yle bir kelami dogru bir haber
verici haber verir. insanlar icin bilmenin miimkiin oldugu alan olan fizik diinyada (s&hid)
kelamin varlik bilgisi béyledir. Oyleyse Allah’in kelamini bilmenin yolu da iki tiirliidiir: 1-
Allah, bir sekilde kelamini var kilar ve hi¢ kimse buna benzer gekilde kelam meydana
getiremez. Cakil taginda, agacta, tagta kelamini var kilmasi gibi; 2- Bir peygamberin haber
vermesiyle bilinebilir. Iste Kur’an'in Allah’in kelami oldugunun bilinisi bu sekildedir.'®

Oyleyse Allah'in keldminin mahiyetine iliskin ihtimaller ve kelamin mahltk olup
olmadigi tartigmasi baglaminda miitekellim-kelam iligkisinde su iki ihtimal Ehl-i Stinnet ve
Mu'tezile'yi birbirinden ayirmada temel etken konumundadir: 1- Mtekellim, kelam fiil
eden, var kilan, varlik alanina gikarandir; kelam, susma ve dilsiz olmanin bulunmadigi bir
halde kisinin konugma aleti/dilinden ortaya ¢ikan bir eserdir ve kisi bundan dolayr miite-
kellim olur. 2- Kelam, bulundugu zatin hél veya sifati oldugunu gosterir, mitekellimin
sifatidir; kisi, kendisinde kelam sifati mevcut oldugu icin mitekellim olur.'”

Diger alternatiflerin Allah Teald icin dogru ve caiz olamayacagini sdyleyen Kadi
Abdiilcebbar, genel Mu'tezill anlayis dogrultusunda birinci anlam diginda var olabilecek
ihtimalleri disarida birakarak Allah Teala'nin, ancak kelamu fiil ettigi icin mitekellim oldu-
gunu savunmaktadir. Ehl-i Stinnet iginden Bakillani ise kelami sifat olarak ele almaktadir.
Kadi Abdilcebbar'in burada yaptigi taksimat, kapsamli ve muhaliflerin goriglerini de
icerecek tarzdadir. Aradaki tercih farki, Mu'tezile'nin, Kur'an’in yaratilmighgini; Ehl-i Stin-
net'in ise yaratilmamigligini kabulle dogrudan ilgilidir.

Kadi Abdilcebbér, kelamin Allah'in kadim sifati olamayacagina dair goriigtinde
hatta genelleme yapacak olursak tim ilahiyat konularinda keldm ederken temelde su manti-
g1 yurGtmektedir: Bir zatin sifatindan s6z edilecekse 6nce/ibtidden zat bilinip taninir,
sonra zatin hangi sifatlarinin oldugu bilgisi s6z konusu olur. Allah’in ise zati1 bilinemeye-
cegine gbre onun sifatlarnin varligindan séz etmek aklin bilme alaninin disinda olan bir
seyi (méa 1& yu’kal) bilme iddiasi ve bunu ispat etme gayreti olur. Bilinmeyeni ispatlamaya
caligmak her tirlt bilinmezliklere ve muhali ispata gétiirtir. Dogrudan Allah’a ait olani
bilmenin bir yolu yoktur. Allah hakkinda konugmanin yolu ancak sahidden gecmektedir.'®
Zira Allah'in kelami ya bizim kelamimiza benzer, ki bu takdirde kadim olamaz, ¢tinkii birbi-
rine benzeyen iki seyin kidem ve hud@s niteliklerinde birbirinden farkli olmasi diistinile-
mez. Ya da bizim kelamimiza benzemez ve farklidir. Farkli olursa bilinen bir sey olmadigi
ortaya ¢ikar, kelam ancak bizim bilip tanidigimizdir, bagka kelamdan s6z etmek mimkin
degildir. Sayet bilinenden bagka bir kelam ispat edilmeye galisilirsa bu kez Allah igin bili-
nenden baska bir renk vs. de caiz olurdu. Bu ise imkansizdir.' Oyleyse O'nun kelamu ile

1 Kadi Abdiilcebbar, Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 183.
16 Kadi Abdiilcebbar, Serfu'l-Usali'l-hamse, s. 539.
17 Kadi Abdiilcebbar, Serfu'l-Usili’l-hamse, s. 536.

18 kadi Abdiilcebbar, Miitesdbifii'l-Kur'an, (thk. Adnan Muhammed Zarz(r), 1 c.'de 2 c., Mektebetl dari't-tras,
Kahire, 1969, s. 11; a. mlf., Serau’[-Usili'l-hamse, s. 532-533; a. mlf., el-Mugni, VII, 100-101.
19 Kadi Abdiilcebbar, Serfu'l-Usali'-hamse, s. 550.
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bizim kelamimizin arasi ayrilmamali, bu hususta sahid ve gaib ayr degerlendirilmemeli, bir
seyin cinsi ve bu cinsi ilgilendiren hiikiimlerin veya bazi vasiflarin faillerin degismesiyle
degismeyecegi gorilmelidir.*

Bu mantik cergevesinde Allah’in keldaminin bekasi (devamliligi, stirekliligi) yoktur.
Sahid olunan diinyada kelami ilk bastan fiil kabul eden Kadi Abdiilcebbar, sahidle gaibin
birbirinin ayni oldugundan dolay1 eger Allah’in kelaminin bekasi olursa bizim kelamimizin
da bekésinin olmasi gerektigini, begeri kelamin bekasi bulunmadigina gére ilahi kelamin
da bekéasindan soz edilemeyecegini, neticede tamamen hud(s aldmetlerini igerdigi igin
bizim keldmimizin mef'dl ve muhdes olusu gibi Allah’in keldminin da muhdes olmasi
gerektigini sdylemektedir.?'

Anlagilan o ki Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah'in otantik kelamu ilk var ettigidir, ar-
tik bu kelamin bekéasi séz konusu olamayacagina gére hikdye-mahki teorisi devreye gir-
melidir. Buna gore hikaye ile mahki ayni cinsten olmali ki fikdyeden s6z edilebilsin ve
gergeklegebilsin! Hikdye olgusunun kendisi muhdes ve mec'til olduguna gbre mahki
(Kur'an) de mahltik ve muhdes olmalidir. Kadi Abdiilcebbar'in, akli bu tarzda isletirken
insana ve olgusal alana bigtigi roli Allah i¢in de uygulamaya koymasi, bir bakima Allah’a
tahakkimii ve O’'nu mahkim etmeyi c¢agristirmaktadir. Allah hakkinda konusmanin ve
O'nu bilmenin bagka yolunun olmadigi 6nermesini de yine kendi dislince sisteminin
kapali devre dogrulanmasi olarak gérmek gerekir. Kadi Abdiilcebbar'in gerek halku'l-
Kur'an gerek diger kelami meselelere bakiginda olgusal alanin biricik tanimlayici ve belir-
leyici olduguna dair hakim goériisi onun kelaminda ¢ikis ve sonuglar itibariyle akilct olu-
sundan bagimsiz degildir.

Esasen onun ve Mu'tezile'nin, kelamulldhi nefiste k&im bir mana olarak degil,
ma’k{l ve duyu organlarina agik bir sey olarak tanimlamasi, kelamullahi bittintyle anlagi-
lir bir sey olarak gdérmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu mantiga gére nefiste kaim olan ve
bittintyle duyu organlariyla ifade edilmeyen bir sey olarak gériilmesi onu belirsizlige
itecek ve anlasilmaz kilacak, sonugta Allah’'in vahyi hakkinda konusmayi ve onun pratik
hayata uygulanma imk&nini yok edecektir. Bir yontiyle kelamullahi tamamen insan idraki-
ne agtyor goriinse de Mu'tezile'nin keldm teorisinin diger yontiyle, kelamullahi salt harfler
ve seslerle ifade edilen anlam igeriklerine indirgedigi ve bunun 6tesinde kadim bir anlama
sahip olmadigini éne siirerek ilahi vahyi adeta pozitivist bir yaklagimla bilgi nesnesi haline
getirmekte oldugu goriilmektedir, onlar bunun neticesinde epistemolojik totalitarizmi
barindiran bir duruma diigmiis olmaktadirlar.?

Bu degerlendirmeyi dogrulayacak tarzda Kadi Abdtlcebbar sdyle demektedir: “Ke-
lam, eger Allah’in kendisi ya da bir pargasi da degilse o zaman Allah’in diginda bir seydir.
Allah'in digindakiler ise mahltktur.”? Kadi Abdilcebbar'm, Mu'tezile icin temel ilke sayi-
lan ve Aristo mantigini bir anlamda reddeden “el-menzile” prensibine ve bununla tiglinci
halin imkansizligi kaidesini dikkate almamasina bakildiginda onun, kelami, ya Allah’'in
pargas! olmasi ya da olmamasi tarzindaki iki sey arasina sikistirma ve birini kabule zorla-
masi, bagka hallerin imkanini yok sayma tavrini bilimsel biittinsellikle bagdagtirmak zor-
dur. Burada uygulanan tigtincti halin imkansizligi ilkesi, belli sartlarda kesinlik arz etse de

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIL, 206.
2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 206.
22 Ocal, Samil, “Kelamullah'in Gift Dogast”, isldmiydt, . 2, sy. 1 (1999), s. 73.
2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, VII, 121.
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Kadi Abdlcebbar'in asgari dizeyde Stinnilerin ihtimalini taksimatina hi¢ katmamasi adi
gecen mantik ilkesiyle degil, mezhebi 6n bakisi ile alakahdir. Konuyu alternatiflere ayirip
saglam ve dogru olani tercih etme demek olan sebr ve taksim yontemi de diyebilecegimiz
bu tarzda, alternatifleri eksik birakma stiphesiz onun yoklugu anlamina gelmemektedir.
Olgusal alana ait olmasi ve sonugcta yaratilmig olmast durumunda Kur'dn'in da diger
mahliklarda oldugu gibi Glecegi iddiasini cahilce bir yaklasim olarak niteleyen Kadi
Abdtilcebbér, bu mantiga gore 6limiin de 6lecegini ¢linkli mahltk oldugunu belirtmekte,
olimiin bizim gibi canlilar igin sz konusu oldugunu, cansizlar igin 6limin séz konusu
olmadigini agiklamaktadir. Bir de kiyas yiriiten Kadi Abdilcebbar her mahlik olirse,
6limli olmayanlarin mahlik olmamasi gerekir, Gyleyse buna goére artik Slmeyecekleri
sdylenen cennet ve cehennem ehlinin mahlik olmamalari gerekir, demektedir.? Bdyle bir
iddiaya Béakillani'nin miiracaat ettigimiz eserlerinde rastlayamadigimizi belirtmeliyiz. Kadi
Abdilcebbér Ehl-i Slnnetten birinin sdyledigini iddia ettigi Mu'tezile'nin iddiasina gére
Kur'an mahliktur; her mahlak olimlidir; oyleyse Kur'dn da dlimlidiir seklindeki istidlal kargi-
sinda harekete gegmekte ve itirazin kendi mantigi icinde gegersizligini ortaya koymak
amaciyla karsi kiyast sunmaktadir: Her mahlik oliimlidiir; oliimsiiz olan mahlik degildir; dyleyse
yerlerinde ebedi olarak kalacaklart soylenen cennet ve cehennem ehli de mahlik degildir. Burada
varsayllan Stnni iddia ayrica ele alinabilir. Ancak Kadi Abdiilcebbar'in, dnermelerde ver-
digi anlamlarin dogruluk derecelerini tartismadan Allah digindaki her seyin fené ehlinden
oldugunu, bu agidan bakildiginda her mahldk icin bir son anin var oldugunu, mutlak 6-
limstiz olanin ancak Allah oldugunu ve ebedi var olacaklarin ancak Allah'in var kilmasiyla
var olacaklarini zikretmeden ve hesaba katmadan diiz mantikla, 6limstiz olanin mahltk
olmadigi, dyleyse ebediyetlerinden soz edilenlerin mahlik olmamasi gerektigi gibi kabul
edilemez bir sonucun ¢ikacagini éne stirerek karsi cevaba girismesi dogru olmamistir.

2. KELAMIN SES VE HARFLERDEN OLUSMASI

Algiyla bilinen ve idrak edilip isitilen, varligi dilde cereyan eden, # belli bir tarzda
art arda diizenli ve dizili olarak meydana gelen harfler seklindeki kelam tanimini benimse-
yen ve harflerle sesleri kelomin taniminda olmazsa olmaz géren KAdi Abdilcebbér, 2°
bilinen ve sahid olunan kelamin kesik sesler (asvat-1 mukattaa) olmadan var olmadigi-
ni/olamayacagini sdyleyerek?” kelamin bu haliyle, varligi zaruri olarak bilinen ve varlikta
algilanan geylerin en agiklarindan oldugunu israrla vurgulamaktadir. Cergevesi ¢izilen ve
insan aklinin kavrayip bildigi kelamdan bagka nefiste oldugu iddia edilen bagka bir kela-
min varligl mimkiin olmadigina gére®® olgusal alandaki keldmin niteliklerini, Allah’'in ke-
laminin nitelikleri olarak bilmek gerekmektedir. Buna gdre ayni zamanda kelam, beser?
ozelliklere sahip, algilanan bir araz, bekasi (stirekliligi/stiregenliligi) olmayan, mutlaka bir
mahalde bulunan ancak bulundugu mahalle ve climleye hul(l etmesi zorunlu olmayan,

24 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 221-222; a. mlf., Serfiu’[-Usali'l-famse, s. 545.
 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V11, 12; a. mlf., Serfu'l-Usili'l-amse, 529.

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 3-8.

27 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 21-23.

28 kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 3.



Mu'tezili Diisiincede Kur'an'in Yaratimighgyla lgili Akli Cerceve 79

sifat olarak degil kendisini varlik alanina gikaran, fiil olarak isleyenle birlikte bulunan ke-
1am, mutekellimin ortaya ¢ikarmasiyla varligi mimkiin olan bir yapidir.?

Kadi Abdtlcebbar, kelamin ses ve harflerden olustugunu vurgulayarak Allah’in ha-
dis alametler tasiyan boyle bir kelamla ezelde vasiflanamayacagini, keldmini ancak var
kilmig olabilecegini ve Kur'an’in mahlik olmaktan baska alternatifinin olmadigini séyle-
mektedir. Demek ki Mu'tezile, Allah'in, harfler ve sesle miitekellim oldugunu sdylemekte,
ancak Allah’in bu nitelikteki kelaminin O’'nun sifati degil, yarattigi ve fiil ettigi kelami ola-
rak gérmektedir. Allah Teéla, kelamini ses ve harfler seklinde kendisinin diledigi bir yerde
yaratmaktadir; O, bu nitelikteki kelamiyla vasiflanmis degildir.

Kadi Abdiilcebbar’in sinirlarini gizdigi boyle bir keldmin kadim olmasindan séz et-
mek mimkin degildir. Ancak sorun bu daire icindeki kelamin kadim olup-olmamasi de-
gildir. Higbir akilli bu niteliklerdeki kelamin kideminden s6z edecek de degildir. O zaman,
Ehl-i Stinnet ve Bakillani'nin esas itirazlart bu gergevedeki kelamin kadim ya da muhdes
olmasinda degil, kelamin mahiyetinin burada anlatilanlar olup olmadigi noktasinda odak-
lanmaktadir. Nitekim Kadi Abdilcebbar'in kelami ses olarak tanimlamasina Fahreddin
Razl de karsi ¢cikmamaktadir. Simdiye kadarki analitik yaklagimlarimizda ortaya koymaya
calistigimiz gibi Razi de bu konuda Mu'tezile ile yapilan tartigmalari zayif bulmaktadir.
imkan olarak Allah’in kelamini canli ya da bir cisimde yaratmasi miimkiindiir. Raz,
Mu'tezile'nin dedigi manada Allah’in miitekellim olmasini inkar etmemekte, ihtilafin Ehl-i
Stinnet tarafindan kabul edilen su dort husus etrafinda cereyan ettigini séylemektedir: 1-
Keldm, nefiste kaim bir manadir ve bu mana igte bulunan sézii irade etme, séz bilgisi,
sozl planlama ve takdir etme ve igsel inanglardan bagka bir manadir. 2- Allah, kelam-i
nefst ile mevsuftur. 3- O'ndaki bu mana kadimdir. 4~ Allah’'in kadim olarak mevsuf oldugu
bu keldm emir, nehiy, haber, istihbar ve nehiy olmakla birlikte tek bir manadir ve kelamin
bu ttirlerinin hepsi gercekte habere doniiktlr. Bu anlamda keldmin tek bir mana oldugunu izah
etmek mimkindir. Clinkl bir seyle emretmek, yapildiginda miikafatini, yapilmadiginda
cezasini haber vermeye yoneliktir.>

Keldami sese ve bununla birlikte dizili, dizenli harflere indirgeyen Kadi
Abdiilcebbar'in tiim cabasi, zaten bu niteliklere sahip bir kelamin fiil edilmis, yaratilmig,
yapilmis, edilmis oldugundan hareketle Allah’in keldminin da bunun disinda olmayarak
mahltk oldugunu ispat etmeye yoneliktir. Dig varhgi itibariyle kelam tahlilinde basarili ve
hakli olan Kadi Abdiilcebbér’in, s6z ve sesle dilde dile gelen kelamin kelam-1 nefsi gibi

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V11, 5.

30 Razi, Fahreddin Ebti Abdillah Muhammed b. Omer (606/1210), Halku'l-Kur'dn beyne'l-Mu'tezile ve EAli’s-siinne (thk.
Ahmed Hicazl es-Seka), el-Mektebii’s-sekafi, Kahire, 1989, s. 50-53. imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik
b. Abdullah el-Ciiveyni (478/1085) ve Adududdin Kadi Abdurrahman b . Ahmed el-Ict (755/1354) de Raz gibi
Mu'tezile'nin ileri stirdiigii Kur'an'in muhdes yoniine iligkin hususlari inkar etmedigini, fakat Ehl-i Stinnet taraf-
indan bunun otesinde bir seyin kabul edildigini sdylemektedirler. Bk. Ctiveyni, Kitdbii'l-irsid ild kavdtu'l-edille fi
usili’l-itikdd (thk. Es’ad Temim), Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut, 1992, s. 125-126; Ici, el-Mevékif fi ilmi'l-
Keldm, Alemii’l-kiitiib, Beyrut, ts., s. 294. Takiyytiddin Ahmed b. Abdlhalim ibn Teymiyye (728/1328), Ahmed b.
Hanbel (241/855) hakkinda yaygin olarak sdylenen ses ve sayfalarda terkip edilmis seylerin kadim ve ezell
olduguna dair gériistin, Ahmed b. Hanbel ve onun goriglerini benimseyenlere agik bir iftira ve yalan oldugunu
ve onlar béyle bir seyi asla sdylemediklerini belirtmektedir. Bk. ibn Teymiye, “el-Miinazara fi'l-akaidi’l-Vasitiyye”
(Mecmiiatii'r-Resdili’-Kiibrd, 1-11 iginde), Matbaati Muhammed Ali Sabth(Subeyh), Kahire, 1966, c. I, s. 417. Gen-
elleme yapilacak olursa Ehl-i Stinnet’in Mu'tezile'nin israrla tizerinde durdugu Kur’an'in muhdes yéntine iligkin
kidem gortstint dile getirmedikleri, ancak onlarin bu mananin Stesinde bir geylerin oldugunu, Allah Teala ile
kaim bir kelam sifatinin varhgini ifadeye caligtiklart sdylenebilir.
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bagka bir manaya delélet ettigi anlayisinin éniine gegmek, kelamin bagka bir anlama
gelebilecegi ihtimalini bertaraf etmek ve neticede Kur’an’'in mahlik ve muhdes oldugunu
ispata yarayacak her ortamdan istifade etmek istedigi gdzden kagmamaktadir. ilaht kela-
minin mahiyet olarak insanlarin sézleriyle ayni diizlemde ele alinarak beger kelami gibi
ayni niteliklerde goériilmesinde sahidi gaibe dayatma ve ilahi kelamin siradanlagtirilmasi
belirtisi vardir. Bir beger igin Tanri hakkinda konugmanin kendi varlik alan bilgisi ve tecrii-
besi disinda gergeklesmesi mimkin degildir, ama her begeri anlam, bilgi ve tecriibeyi
Allah ve kelami hakkinda isletmek de bilimsel degildir. Ancak Kadi Abdiilcebbar’'a yonelik
bu elestirilerden onun yapmis oldugu fiziksel kelam felsefesinin yanlighigi gibi bir anlam da
cikarilmamaldir; dogru olmayan, fiziksel kelam felsefesinin Allah’in keldmina da aynen
uygulanmasidir, zira Allah katindaki kelamin niteliginin Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi oldu-
gunun bizzat delili yoktur, delil getirilmeye calisilan sey sadece sahidden yola ¢ikilarak
gaib hakkinda yuritilen kiyastir. Esasen bu konunun detaylar oldukga fazladir. Ehl-i
Stinnet’in de yapmaktan vazge¢me durumunda olmadig1 gaibin sahide kiyasi meselesinde
makis ile makisiin aleyh arasindaki benzerlik illeti ya da illet benzerligi konusu bagl bagi-
na bir konudur.

Kelamin ses ve harften ibaret oldugunu kabul etmeyen Bakillani'ye gore, harf ve
sesler okuyucuya ait sifatlardandir, Allah’'in kelaminin niteliklerinden degildir. Okuma ile
ortaya gikan tim nitelikler okuyana ve o ortama ait iken, okunan sey Allah’in kelamudir;
ezberleme isi ezberleyene ait iken ezberlenen sey Allah’'in kelamidir; yazma isi yazanin
sifat ve yapmasi iken, yazilan sey Allah’in kelamidir. Zikir, zikredenin sifatidir ama zikredi-
len Allah’tir. Namaz, orug, hac gibi ibadetler birbirinden farkli ve ibadet eden kimseye ait
Ozelliklerdir, ama ibadet edilen tektir ve Allah'tir.?' Bakillani, bundan sonra naklettigi pek
cok hadis ve sahabe séziliyle okunan Kur'an'in ses ve okunuglarinin okuyana izafe edildi-
gini belgelendirmeye calisarak, Allah’'in kelaminin ses ve harflerden olusmadigini ispat
etmek istemektedir. Boylece o, diistinen kimseler igin aktardigi rivayet ve kendi istidlalinin
yeterli oldugunu ileri stirmektedir. Ancak getirdigi deliller felseff ve burhani degildir. Yeri
geldikge bu hususlara deginilecektir. Esasen onun bu tiir delilleri siklikla zikrettigi el-Insaf
kitabini, Eg’ari’nin el-ibane’sine benzetmek miimkiindiir. Her iki eserde de konular felseft
ikna metot ve gergevesinden &te, ilgi kurulan pek gok nassin zikredilmesi suretiyle ve
kat'iyet ifade etmeyen istidlallerle ele alinmigtir.

Bakillani, okuma ile okunan sey arasindaki farki ortaya koymak amaciyla sunlari
soylemektedir: “Okuma bazan giizel ve hos, bazan ¢irkin ve tiksindirici, bazan diizgiin,
bazan hatali olabilmektedir. Yazi da bdyledir, dogru ya da yanlig, glizel ve &vgiiye deger ya
da karisik, okunmaz ve cirkin olabilmektedir. iste kullara ait bu nitelikler okunan ve yazi-
lan sey igin sGylenemez, zira okunan ve yazilan Allah’in kelamidir. Yazilan sey igin yanma,
suda bozulma ve benzeri afetler gelebilirken Allah’in kadim kelami igin bu tiir seyler sdy-
lenemez. Ezber icin de ayni seyleri sdylemek miimkiindiir. Neticede ezberlenen, isitilen,
okunan ve yazilan Allah’in kadim keldmidir, bu keldm mahltk degildir. Disln, gercegi
bulursun!”??

Béakillani'nin okuyan, yazan ve ezberleyene ait olan seylerle okunan, yazilan ve ez-
berlenen seylerin farkli oldugunu sdylemesi dogrudur, ancak buradan hareketle isitilen,

31 Bakillant, el-insaf, s. 89-92.
32 Bakilland, el-insdf, s. 92.
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yazilan ve ezberlenen seylerin ezeli oldugunu séylemesi delile degil bir 6n kabule dayan-
maktadir. Yani anlattiklar kelamullahin ezeli olduguna degil sadece tilavet-metliv, kiraat-
makr(’, hifz-mahfuz arasindaki farka delalet etmektedir, daha ilerisini gbstermemektedir.
Okuma ile okunan sey (kiraat ile makrQ’ ve tilavet ile metliiv); sdyleme ve isitme ile isitilen
sey (kiraat ile mesm); yazma ile yazilan sey (kitabet ile mektlb) birbirlerinden farklidirlar,
ama buradan okunan, isitilen, yazilan ve ezberlenen geylerin kadim oldugu anlami ¢ikmaz.
Bu unsurlarin kadim olmasinin delili, fiilleri ya da islenigleri ile kendileri arasindaki farklili-
ga dayanmaz, arada gerektirici bir iliski yoktur. Bakillani, Tbn Riisd'iin kelamcilarin genel
hali icin sdyledigi gibi** burhana dayali ispatta bulunmamaktadir. Hatta el-insaf’ta, aka-
binde mutasavvif Clineyd’'in séztinden bile delil getirdigi yerde, okunan-okuma ve yazilan-
yazma arasindaki ayrimi anlatirken ilging bir benzetme yaparak soyle demektedir: "Mesela
—Allah korusun- bir giin asi, azgin ve kaba bir diktatér Mushaf’i ateste yaksa ve o da kil
olsa Allah’in kadim kelami yanip kil oldu, yok oldu mu deriz? Yoksa Allah'in kelami baki-
dir, durmaktadir, yanmamis ve yok olmamigtir, yanan ve yok olan miisekkel harflerdir mi
deriz?... iste bu misal harflerin hudsunu, Allah'in kelamimin bekasini gdstermektedir.”*

Esasen igin bu kadarini Mu'tezile de zaten kabul etmektedir; onlarin da yanan
Mushaf'la birlikte Allah’in kelaminin bizzat yok oldugunu sdylemeleri séz konusu degildir.
Onemli olan Bakillani'nin “Allah’in kelami bildigimiz ses ve harflerle alakalt degildir, O'nun
kadim kelami vardir” gibi keldminin ne olmadigini soyledigi ctimlelerinde ayni zamanda, kela-
minin ne ve nasil oldugunu anlatmaya galismig olmasidir, halbuki bir seyin ne olmadigini
anlatmaktan, basgka bir seyin ne oldugu sonucu ¢ikmaz. Zaten onun d&nermesi, Allah'in
kadim kelaminin oldugu apriorisi ile baglamaktadir.

Bakillani, K&di Abdtilcebbéar'in da yaptigi gibi begeri kelamin birbirini takip eden
ses ve harflerden olugtugunu, belli bir sinir ve gekillerinin oldugunu, sonlu ve mahreglere,
dile, agza, bogaza muhtag¢ oldugunu soyledikten sonra kadim kelamin hudlsa delalet
eden bu nitelikleri tagimadigint ve onun ses ve harf cinsinden olmayan bir kelam oldugu-
nu sdylemektedir.*

Ancak ne var ki, benzerine az 6nce deginildigi gibi, yukaridaki dogrularla
Bakillani'nin vardigl bu netice arasinda birbirini gerektirecek mantiki bir bag yoktur. Zira
keldam-1 nefsinin varligr ve kadim olusu, begeri kelamin zikredilen muhdes &zelliklerini
tasimadigindan dolay: degildir. Eger kelam-1 nefsi varsa onun bu 6zelligi, bizzat kendin-
den kaynaklanan agiklamalarla olmalidir. Bakillani'nin kelam-1 nefsi ve kadim keldmin
varliginin delilini degil de, zaten var kabul ettigi kelam-1 nefsinin varliginin anlasiimasini
zihinlere yaklastirmak amaciyla bu tiir izahlara giristigi savunmast gok mantikli gelmemek-
tedir. Zira bu tarz yaklagim, karsi tarafin (Mu'tezile) iddialarina cevap ve ikna degil, kendi
tarafini tutanlar igin agiklama getirme mahiyetindedir. Bakillani'nin yaptigi, zaten kabul

%% ibn Riisd, el-Hafid Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (595/1198), Faslii'l-makdl fi ma beyne'l-hikmeti ve's-seriati
mine'l-ittisdl (trc. Bekir Karliga), isaret Yay., ist., 1992, s. 66. ibn Riigd ayni yerde delil-medldi iligkisini burhan,
cedel ve hatibe baglaminda sdyle anlatmaktadir: "Burhan, kesin olarak medl(lu isbat eden akli delile denir,
bilginin kabultinde kesinlik ifade eder. Cedel, insanlar tarafindan genel kabul gérmiis ve sohret bulmus 6ner-
melerden kurulu kiyasa denmektedir. Bu istidlal tarzinin amaci, hasmi susturmak ve burhana dayali kiyasi ve akil
ylriitme tarzini kavramaktan aciz olanlari ikna etmektir. Hatabe ise, medldlii kesin olarak isbat etmeyen ve
zanna dayanan akli delile denir. Hatabe ile insanlara diinya ve ahirette fayda verecek seylere bir yonlendirme
s6z konusudur, tipki hatip ve vaizlerin yaptigi gibi. Hatabe yakin ifade etmemektedir.”

> Bakillani, el-insdf, s. 100-101.

%> Bakillani, el-insdf, s. 99-103.
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etmis oldugu keldmullahin kadim oldugu anlayisinin tesbih ve tenzihle ilgisi olmadigint agik-
lamaya yoneliktir. Dogrudan kadim keldamin kendisini ispata yénelik degildir. Dolayisiyla,
Bakillani'nin verdigi cevaplarin Mu'tezile'nin iddialarina karsilik olmadigi goriilmiis olmak-
tadir.

Kadim keldmin ses ve harflerden olugsmadigina “Allaf'in keldmini isitinceye kadar...
ayetiyle delil getiren Bakillani, bu ayetten Allah’in ses ve harflerle konustugu anlaminin
zorunlu olarak gikmayacagini diisinmektedir. Zira misrikler zaten Allah’'in kelamini vasi-
tasiz isitemezler, onlarin isittigi okuyanin okumasidir. Okuma eyleminin gerceklesmesi igin
elbette harf ve seslere ihtiyag vardir ve miigrikin Allah’in kelamini isitmesi de zaten boyle
olmaktadir. Bakillani'ye gore bu ayette, ses ve harflerin isitilmesi degil, insanlarin Allah’in
kelamini tedebbtir etmeleri, igindekileri anlamalar: ve belki sirklerinden dénerek hidayete
ermeleri kastedilmektedir. Zira insanlari hidayete erdirenin ses ve harfler degil, Allah’in
kelami Kur'an’dir.*” Sonugta yaratiklarin sdzlerindeki bilinen hud(s aldmetlerini Allah'in
kelami igin kabul etmek mimkiin degildir, ses ve harfler Allah’in kadim keldmini okumak
i¢in arag olup kadim keldmin kendisi degildir.*

Esasen Kadi Abdtlcebbér ile Bakillant arasindaki fark sudur: Bakillani, kadim kela-
min ses ve harflerden olusamayacagini, kadime hadis seylerin ariz olamayacagini sdyler-
ken Kadi Abdiilcebbér ses ve harflerden kurulu yapmin kadim olamayacagini zira hudds
Ozelligi tastyan seylerin kadim olmasini séyleme imk&ninin bulunmadigini sdylemektedir.
Bakillani, kadim keldamin huds alametleri tasimasinin caiz olamayacagi, Oyleyse kadim
kelamin yaratiklarin keldamina benzemesinin imkansiz oldugunu savunurken Kadi
Abdtlcebbér, bilinen ve hudls 6zellikleri tagiyan kelamdan baska bir kelam olmadigin,
Oyleyse hudis 6zellikleri tagtyan kelamin kadim ve sifat degil hadis ve fiil olmasi gereklili-
gini savunmaktadir. Burada Tanri hakkinda konusurken bizzat zéata ait bir niteligi yine
bizzat zata iliskin bir nitelikle tavsif etmenin zorlugu ile sahidden gaib adina yrttilen
kiyasin gegerliligini iddia etmek de ayni 6lgtide zordur.

”36

Bakillani, hd-mim, elif-lam-mim gibi mukatta harfleriyle baglayan ayetleri delil gbste-
rerek bunlarin Allah’in kelami oldugu ve Allah’in kelaminin da harfler geklinde oldugu
yaklasimini kabul etmemektedir. Zira Allah’'in kadim keldminin bu harfler olamayacagi
aciktir. Meseld mdliki yevmiddin ayetinin meliki yevmiddin seklinde de okunmus olmasi Al-
lah’in kadim keldmindan bir harfin distrildigi anlamina degildir. Kur'an'in yedi kiraat ile
okunmasinda da Allah’in kadim kelaminda bir degisiklik olamaz. Farkli kiraatler farkl
Kur'an’lar anlamina degildir. Zira yedi tiirli okuyus tek bir keladmin, kadim kelamin okunu-
sudur.* Ama Mu'tezile agisindan bakildiginda zaten kadim keldam kabul edilmemektedir
ki, kadim kelamin harflerden kurulu olamayacagi sdylensin! Nitekim Kadi Abdiilcebbar da
harflerle kurulu bir yapinin kadim olamayacagini savunmakta, harflerden olugan kelam
Allah’in kelami ise bu ancak fiil edilmig olabilir demektedir. Békillani ise buradan hareketle
Allah’'in keldminin harflerden olugmadigini, zira harflerin hadis oldugunu séylemektedir.
Mu'tezili taraftan bakinca sorulacak soru sudur: Allah’in kelaminin harfler olmasina ne
engel vardir? Ve Allah’in keldminin harflerden kurulu olamayacagini nereden ¢ikarmakta-

36 Tevbe 9/6.

37 Bk. Tevbe 9/18.

%8 Bakilland, el-insdf, s. 118-119.
%9 Bakilland, el-insdf, s. 121-128.
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siniz? Kadim kelamin harflerden kurulu olamayacagi anlayisindan bizzat kadim bir kelamin
varhigl mantiki olarak ¢ikmaz!

Dikkati geken husus sudur: Mu'tezile, keldam-1 kadimin harf ve
seslerden olustugunu séylememektedir. Onlar kelamin ses ve harfler-
den olustuguna bakarak Allah’'in hud(s isaretleri tagiyan boyle bir ke-
lamla ezelde sifat olarak vasiflanamayacagini, bu kelamin olsa olsa Al-
lah’in yapip-etmesi sonucu var olan mahlik Kur'an olabilecegini s&y-
lemektedirler. Dolayisiyla Bakillani'nin Allah’in kadim keldminin ses ve
harflerden olugamayacagini agikladigr ibareleri, Allah’in kadim kel&dmi
oldugunu zaten kabul etmeyen Mu'tezile'ye elestiri ve cevap olarak u-
lagmamaktadir. Zira Mu'tezile, Allah'in harf ve sesle mutekellim, kela-
minin da sifati degil yaratigi ve fiili oldugunu éngérmektedir.

Bakillani'nin, kadim keldmin ses ve harfler seklinde olmadigi 6n kabulini belirt-
mesinden sonra, kadim kelam ses olursa..., harf olursa... tiirinden agiklama ve delil ge-
tirme cabalari, *° bir yargiy1 kabul ettikten sonra ona iligkin detaylari 6nerme ve sonuglarla
vermeye galigmasi, bu meselede tiimdengelim metodunu kullandigini géstermektedir. O,
bunu yapmaya cgalisirken ezeli kelam gorigtinti de sehadet dleminden ispatlamak iste-
mektedir. Oyle goriintiyor ki Bakillani, Kur'an ve hadislerde gegen ve hatta bizzat Allah’'in
kelamini indirmig olmasindan hareketle, bir takim olumsuzluklari nefyetmek ve tenzih
amaciyla kadim kelamin varligini kabul etmis, artik is delillendirmeye geldiginde beseri
kelama ait 6zelliklerin kadim keldmla ilgisinin olmadigini anlatmaya galigmistir. Halbuki
Mu'tezile ile aralarindaki sorun, kadim kelam ile begeri kelam arasindaki farklar konusu
degildir. Oyleyse, Mu'tezile zaten kadim bir kelamin varligini kabul etmemektedir ki onlara
kadim kelam ile begeri kelamin farkini anlatmanin bir mantigi olmug olsun!

Bakillani'nin elegtirilerinin zayif kalmasina kargin Cebrail’in, Hz. Peygamber’in kal-
bine ilka ettigi kelamullahin®' ses olmamasina ragmen kelam olarak nitelenmesinden hare-
ketle Kadi Abdtilcebbar'in keldmin ses oldugu yaklagimi ciddi bir itirazla karsi karsiyadir.

Bu arada sozlt ifade ile yazili ifade arasindaki farka dikkat ¢ekmek de yararli ola-
caktir. Zira s6ylemin diinyasi ile yazinin diinyasi birbirinden farklidirlar. Kelamullah orijinal
haliyle s6ylemin dlnyasina aitken, onun yazili hali olan Kur'an, bu haliyle yazinin diinya-
sina aittir. Yazinin diinyasina ait olan bir sey ise diinyevilesmis bir seydir; temelliik edilebi-
lir, kullanilabilir ve bilgimizin objesi haline getirilebilir. Fakat ayni zamanda o, bundan &te
bir seydir. iste onun bu '6teligi’ icinde tecriibe edilmesi, yazinin diinyasi ile s®ziin diinya-
sinin bir arada yagatilmasi mimkin olacaktir.*> Nefst kelami kabul etmeyen Mu'tezile
dugtintrleri Kelamullahin bitiintyle seslere ve harflere indirgenebilecegine inanmakla
Kur'an'in, bizim duyusal yetilerimize goérintr haliyle (séhid) kavranabilen (ma’kul) bir
kelam cinsinden oldugunu vurgulamaktalar ve Kur'an’in bize kapali olan (gaib) bir anlami-
nin bulunmadigini séylemektedirler. Boylece Mu'tezile, kelamullahin lafiz ve manadan
ibaret iki farkli yapisi oldugunu kabul etmemis gorintimtine diismis olmaktadir. Bagka bir
deyigle Mu'tezile, sahid olanla gaib olan arasinda bir diizlegtirmeye (tesviye) gitmistir.*®

0 Bakillant, el-insdf, s. 99-103.

1 Taha 20/114; Kiyame 75/16-19; Suara 26/193-195.

2 Ocal, "Kelamullah'in Cift Dogas”, isldmiydt, c. 2, sy. 1 (1999), s. 84.
# Ocal, "Kelamullah'in Cift Dogas”, islamiydt, c. 2, sy. 1 (1999), s. 72.
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Kelamin ses ve harflerden olusmus olmast Kur’an’in yaratilmighginin ispatin-
da 6nemli bir adimdir ve Kadi Abdiilcebbar bunun farkindadir. Onun halku’l-Kur’an
konusuna ayirdigi el-Mugni’nin yedinci cildinde bu konuyu genis olarak tartigmasit da
bunu gostermektedir.

Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’in mahlik olmasi goriisiiniin temelinde kelamin
mabhiyet itibariyle tamamen olgusal alana ait bir sey olarak ele alinmasinin yattigini
sOyledikten sonra alt baglik olarak ses ve harflerden olusan kelamim muhdes olmasinin
da ayn1 mantik ger¢evesinde ele alindigini belirtmek gerekir.

3. KELAMIN BiR MAHALDE BULUNMASI

Kadi Abdtilcebbar'in, kelami begeri alana indirgemesinde ve Kur'an’in mahldk ol-
dugunu ispatinda ona diistince biitlinligli saglayan yan konularin birisi de kelam-mahal
iligkisidir. Mahiyeti itibariyle mahalden ayri digtiniilmeyen kelamin mahlk olmamasi igin
bir sebep yoktur. Ancak hemen belirtilmelidir ki, Ehl-i Stinnet'in de mahalde bulunan
kelamin kidemini savundugu gibi bir durumdan s6z etmek mimkiin degildir.

idrak ve algilamaya konu olan kelamin, diger idrak olunanlar gibi bir mahalde bu-
lundugunu ve mahal olmadan varliginin imkansizligini séyleyen Kadi Abdilcebbar** bu-
nunla varligt muhdes olana (mekan/mahal) muhtag olan bir seyin kideminden s6z edile-
meyecegini anlatmaya galigmaktadir.

Béakillani'nin ayni konuyu ele alist Kadi Abdilcebbar’'dan farkhdir. O, kelamin ka-
dim oldugunu 6ncelikle varsaymig, sonra kadim olanin bir mekana huldliinden s6z edile-
meyecegini anlatmaya ¢alismistir. Kadi Abdulcebbar, kelamin mekanda ve mahalde bulu-
nan sey oldugunu dile getirmekte israr etmis, Bakillani ise kadim kelamin hultl edemeye-
cegini 6ne stirmustiir. Kadi Abdilcebbér, olandan hareket ederek teori ve sonug gelistir-
mekte iken Bakillani, olmasi gerekenin ne olamayacaginin teorik alt yapisini kurmaya
calismustir. Isin bu yoniiyle Kadi Abdiilcebbar'in yapmaya cahistigi daha gercekcidir. Ancak
bu galismanin genelinde goriilecegi lizere bizim Bakillani'ye yonelttigimiz tenkitleri, onun
konuyu ispattan 6te kendi gibi diistinenleri iknaya yonelik izahlari gercevesinde degerlen-
dirmek mimkindr. Onun bu tir delillerini, bagka yerlerde daha giiclti ikna yontemleriyle
ele aldigi hususlar pekistirmek amaciyla ve ikincil delil olarak dile getirdigi seklinde kabul
etmek de mimkindir. Fakat sonugta, Bakillani'nin yaptigi istidlallerin genellikle ikna edici
olmadigini ve uygun bulmadigimiz tarzda gelmis oldugunu da séylemek durumundayiz.

Bakillani'nin ifade ettigi gbrlise gore, hulill bir yere temas ve oraya yapigsma demek-
tir, bir seye yakin olma, onunla birlegsme gibi hususlar cisimlere ait niteliklerdendir, Allah-
'In kelimesi cisim olmadigina gére O’'nun keldaminin herhangi bir mekanla birlesmesi, ora-
ya hul@li caiz olamaz. Allah'in kelami cisim, cevher, araz degildir, bdyle olursa beger
kelami cinsinden olur. Allah ise mahlikun kelami ile konugmaktan minezzehtir.* Bunun
gerekgelerinden biri olarak 6nceki bagliklarda ele alinmaya ¢alisilan kiraat-makr{’, tilavet-
metliv, kitab-mektlb, hifz-mahftiz arasindaki farkliliktan dolay1 kadim keldmin sese, oku-
yusa, yaziya, ezber mahalline hullinden séz edilemeyecegi ileri stirlilmusttir.*

* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 24-25.

4 Bakillani, Temfidi'l-evail ve te@hisu'd—deldil (thk., Im&diiddin Ahmed Haydar), Miiesseseti'l-kiitiibi’s-sekafiyye,
Beyrut, 1987, s. 112; a.mlf,, el-lnsdf, s. 27, 111.

6 Bakilland, el-insdf, s. 110-112.
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Bakillant'ye gore “Diisman taraflarma yapilan seferde Kur'dn'in gétiiriilmemesi, zira
Kur'dan'in ellerine gegme endisesinin bulundugunu bildiren hadis, “* kadim kelamin mekana
hulGliint ya da kadim kelamin miimkiin olmadigini, sadece okunan ve yazilan Kur'an'in
var oldugunu degil, bizzat Mushafi kastetmektedir. Nitekim devaminda “diismanin eline
geger endisesinden” sz edilmesi ile yazilan Mushafin diisman eline gegmemesi kastedil-
mektedir. Mushaf'a Kur'an denmesi orada Kur'an'in yazili olmasindan dolayidir. Nitekim
Hz. Peygamber Amr b. Hazm’a gdnderdigi mektupta “Kur'dn’a ancak temiz olanin el siirebile-
cegini”*® buyurmus, bununla Mushaf’i kastetmistir. Ctinkii kadim keldma delélet eden
seyler Mushaf'tadir, oraya temiz olmayanlarin elleriyle dokunmasinin caiz olmamasi da
bundandir.* Kadim kelamin Mushaf’a hull etmesi miimkiin gériilmezken temiz (abdestli)
olmayanlarin dokunmamasi ve Mushaf’a saygi duyulmasi baglaminda Bakillani sdyle de-
mektedir: Bir yer ve mekana saygi duyulmasi kadim keldmin oraya hulli anlamina gel-
mez. Nitekim mescitlere ciintipliikten temizlenmeden girmenin haramligi da bdyledir.
Hatta degisik pislik ve atiklari mescitlere girdirmedigimiz gibi tiikirik ve simuk gibi necis
olmayan ama tiksinti uyandiran geylerden de temiz tutmanin mantig budur. Bu bir saygi
ve tazim geregidir. Kabe'ye de Allah hulll etmedigi halde saygl ve tazim geregi olarak
orada temiz olarak bulunmak ve tavaf etmek de saygi geregidir.°

Bakillani, Allah’'in, keldamini agagta ve baska cisimlerde yarattigini sdyleyen
Mu'tezile'nin bir yonden, “kelimetullah Allah tarafindan yaratilmis ve yaratilmis bir cisme
hul(l etmistir” diyen Hiristiyanlara tabi oldugunu séylemektedir.”!

Ancak Kadi Abdiilcebbar, kelamin bir mahalde bulunmakla birlikte oraya huldl et-
medigini sdylemektedir. O, 6ncelikle Kur'an'in Allah tarafindan levh-i mahfuzda var edil-
digini sdylemekte® ve miitekellimin, kelamu fiil eden, var kilan, varlik alanina cikaran ol-
dugunu belirtmektedir, buna kargin zatin hal ya da sifati olmasini kabul etmedigi gibi
keldamin mutekellime tamamen ya da bir kismina huldl etmesini de kabul etmemektedir.*

Kadi Abdilcebbar’a gore Allah, kelamini kendi disinda cisimlerde fiil eder, nitekim
diger fiillerini kendi diginda var kilmaktadir, bunlar icin Allah'in bir kismidir denilemeyecegi
gibi fiil ettigi kelami i¢in de ayni sey soylenemez.> Allah'in kelami, cisim degildir. Ona
gore kelamin bir mahalle hulll etmemesi ile, kelamin bir cisimde yaratilmig olmasi ayri
seylerdir, cisimde var kilinmasi o cisme hultl etmesini gerektirmemektedir. Kadi
Abdtilcebbér bu ¢ergevede kelamin cisim olmadigini sGylerken arka planda kelam-1 nefsiyi
devre digi birakmanin ince hesabini yapmustir. Zira ona gére cevherler birbirinin mislidir-
ler, sesten ibaret kelamin idrak ediligi cisimlerden farklidir, cisimler ve cevherlerin bekasi
mimkiin iken kelamin bekasi yoktur, kelam, cisim ve cevher degildir, onlar her zaman
idrak edilebilirlerken keldm sadece belli bir vakitte var olmaktadir, hud@suyla birlikte
kulaklara intikali de s6z konusu degildir. Anlagilan o ki eger keldm, stirekli idraki mimkin

47 Mislim, imara, 93.

48 Darimi, Siinen, c. 11, s. 214, Talak, Hadis no: 2266; Malik, Muvatta’, en-Nid4 li's-salat, hadis no: 469.
9 Bakilland, el-insdf, s. 78, 137.

>0 Bakilland, el-insdf, s. 141.

>1 Bakillani, et-Temfiid, s. 287.

>2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V11, 201.

>3 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usali'l-fiamse, s. 536.

>* Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, V11, 130.
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kabul edilse, nefiste kaim bir mana olacagi tezine destek verilmis olacaktir, bunun farkin-
da olan Kadi Abdtilcebbar bu kapiyi kapatmak ve hi¢ agmamak niyetindedir.*

Kadi Abdiilcebbar Allah'in, kelamini var kildigi mahallin tafsilatinin akilla bilineme-
yecegini, hangi mahal olursa olsun keldmin o mahalde bulunmasinin yeterli oldugunu,
hatta az 6nce Bakillani’'nin de Mu'tezile adina iddia ettigi seyi bir bakima dogrulayarak,
kelaminin agag ya da tasta olmasinin da caiz oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla Allah'in
Kur’dn’t ne zaman var ettigini akilla bilmenin imkani yoktur, bu hususta bilginin kaynagi
sadece nasstir. Hz. Peygamber’e indirmeden 6nce yaratmig olabilir ya da inzal aninda
yaratmig olabilir. Fakat ona gore Kur'an, sonugta, ayetlerin de delaletiyle inzalinden énce
yaratilmistir.”® Allah Tela, bilinmeyen bir yerde Kur'an't yarattiktan sonra diinya semasi-
na bir defada indirmis, sonra da meleklere, ihtiyaglari ve maslahatlari gerektikge insanlara
indirmelerini emretmigtir. Fiil edilen kelam anlayigina uygun olarak bir mahallin bulunma-
styla birlikte igitmek suretiyle kelamullahtan faydalanacaklarin bulunmasi da gerekmekte-
dir.””

Kur'an'in bize kadar gelis stirecini ve bulundugu mahalleri anlatirken Kadi
Abdulcebbar'in, Kur'an'in bir defada (ctimleten) diinya semésina indirildigini sdylemesine
baktigimizda, bu goériistin, Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi kelam-1 kadim tezinin énemli bir
destegi oldugunu ileri stiren iddianin®® tutarsiz oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Demek
ki, Kur'an'in diinya semasina bir defada inmis oldugu goriisti, sadece kelamin kadim oldu-
gunu soyleyenlerin degil, mahltk oldugunu sdyleyenlerin de kabul ettigi bir gorlstiir.
Esasen burada agiklamaya calistigimiz husus, Kur'an'in diinya semasina bir defada inmig
olup-olmadiginin dogru ya da yanlishgl degildir; sdylemek istedigimiz bu gorligliin sadece
Kur'an’in kadim oldugunu séyleyen Ehl-i Stinnet tarafindan degil, Kadi Abdiilcebbar tara-
findan da benimsendiginin bilinmesidir. Dolayisiyla bu goériisiin, Ehl-i Stinnet’in kadim
kelam anlayisinin 6nemli bir parcasi oldugu ve sadece onlari ilgilendirdigi iddiasi yanhstir.
Kadi Abdtlcebbar, burada kelamin bir mahalde olmasini 6nemsemektedir. Zira o, bura-
dan hareketle Kur'an'in mahltk oldugu ¢ikarimini yapmaktadir. Onun bu zihinsel stirecin-
de Kur'an'in nerede yaratildigl sisteminin bitinligi agisindan 6nemlidir. Bundan dolayi
Kur'an'in bize kadar gelisi slirecinin bir agamasinda diinya semasina bir defada indirildigi-
ni kabul etmigtir.

Bakillani, kadim olanin bir mahalle hultl edemeyeceginden hareketle kelamin hu-
lalint kabul etmezken; Kadi Abdiilcebbar, fiil edilmis kelamin miitekellime hultl etmedi-
gini sdylemektedir. Zira ona gére, bu takdirde mutekellimin, kelamin mahalli olan lisan
(dil) olmasi gerekecektir, halbuki miitekellim, kelam fiilini isleyendir.>® Ayni ctimlenin
oturdugu baglamlar farkli oldugundan bir taraf kelamin kadim olusunu, digeri kelamin fiil
olusunu anlamakta ve ¢ikarsamaktadir.

Burada, Kadi Abdilcebbéar’'in, kadim kelamin mahltka huldl ettigi gibi bir digtn-
cede olmadigini belirtmekte yarar vardir. Zira o, kadim kelami kabul etmemektedir ki,
kadim olanin mahltka huldl ettigini sGylemis olsun! Ayrica kelamin hull edecegi diisiin-

*° Konunun anafikri igin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 24-25.
°6 Bk. Duhén 44/3; Kadir 97/1.

> Kadi Abdiilcebbar, el-Mufitt, s. 315, 323-324; a. mlf., Tenzihii'l-Kur'dn, s. 377; a. mlf., el-Mugni, VII, s. 130, 180-
181; a. mlf., Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 613.

*8 Bu iddia icin bk. Ciindioglu, Diicane, Séziin Ozii -Keldm-1 laAi'nin Tabiatina Dair-, Tibyan Yay., ist., 1996, s. 99.
>% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 51.
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cesinde de degildir. Dolayisiyla Kadi Abdilcebbar’in, Bakillani tarafindan ‘keldamin bir
cisme huldl ettigi’ seklindeki gortigleri nedeniyle elestirilen Mu'tezile gurubuna girmedigi
anlagilmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’a gbre Allah Teala kelami var ederken herhangi bir sebep ve ale-
te ihtiyag duymaz, O'nun cihetinden keldam hareket olmadan var olmaktadir. Kelamin
varhgr i¢in gerekli dayanagin (i'timad) varhg igin alete gerek yoktur. Kelamin varliginda
hareket de vardir, ancak her hareket kelam degildir, beseri platformda gerceklesen kelam
ancak bir hareketin varligiyla mevcuttur, hareket kelamin sebebi konumundadir. Hareket,
kelamin ortaya ¢ikiginda bizzat degil, kelami dogurucu(tevlid), ortaya ¢ikarici ‘dayanak’ ve
‘i'timad’ olusundan dolay1 bir sebeptir. Ancak kelam ile hareket ayni seyler degildirler.
Allah Teéla ise kelami var etmesinde herhangi bir sebebe ihtiyag duymaz, O’'nun cihetin-
den keldm, hareket olmadan var olmaktadir.®

Kadi Abdtlcebbar'in bu gérisleri de fiil kabul edilen kelamin nasil bir fiil olacaginin
zihn? bltinligint saglamaya yoneliktir. Yine bu ¢ergevenin iginde kelam, harflerin &zel
cikig yerleri ve kesik kesik harflerden olusan bir biinye mevcut olmalt ki keldam var olabilsin.
Belli bir blinyeye ihtiyag duymasaydi ayni tarz tizere her yerde bulunuyor olacakti. Harfler
ayri ayri, kesik kesik olmali ki uzatilip durulan sesten ayr dizili-diizenli bir kelam olabil-
sin!®" Sesin durumu ciktigi mahalle gore degisir, tag sesi ile tas sesi degisir, gereksinim
duyulan yapi ve mahrecler farklilik arz eder, harfler havada veya bagka bir mekanda bu-
lunmaktadir. Bundan dolayi kisgi kendini tamamen tuttugunda séz sdylemek imkansizlastr,
glinkd kelam igin mekan olugsmamigtir.? Boylece Kadi Abdulcebbér, kelam-1 nefsiyi ta-
mamen digarida birakarak sesle ve belirli/6zel mahalde gergeklesen lafzi kelamin, keldm-
dan anlasilan yegane anlam oldugunu ve sonugta bunun mef'Gl bir kelam olarak
keldmullaha da samil olup onun da begeri kelamda oldugu gibi mahlik oldugunu ispat
etmek amacini tagimaktadir.

Keldmin mahiyeti ile ilgili anlatilan hususlar, Kur'dn'in mahlik olup olmadigi tartigma-
lari ile dogrudan ilgilidir ve halku'l-Kur’an konusunun fikri alt yapisini olugturmaktadir.
Burada, hem Kur'dan'in muhdes olusuyla ilgili gerekgcelerini anlatmaya galigirken
Mu'tezile'nin, hem de kendi goriisleri gergevesinde Ehl-i Stinnet’in durumlarini su sekilde
degerlendirebiliriz: Onlar, dnce distnsel ilkeleri benimsemisler, sonra bunu halku'l-Kur'an
konusu Uzerinde uygulamiglardir, demek miimkiin oldugu gibi, énce halku'l-Kur'an’in
kabul ya da reddini benimsediklerini, sonra teorik alt yapiyt olusturduklarini séylemek de
mimkinddir. Zira onlar -bu ikinci ihtimali destekleyecek tarzda- halku'l-Kur’an konusunda
vardiklari neticeleri desteklemek ve fikri altyapisini kurmak tGzere kelamin mahiyetiyle ilgili
konular geligtirmislerdir. Clink{i taraflar, gergekten bu ilkeleri dnceden tartigmiglar, kabul
etmigler, diistince ilkelerini ve teorilerini kurmuglar da sonra halku'l-Kur’an konusu 6nleri-
ne gelince herkes kendi ilkesini uygulayarak yaratildigi veya yaratilmadigi gériigtine varmig
degildir. Tam aksine, dahill ve harici degisik etkenlerle ortaya ¢ikmig keldam anlayigint ve
Kur'an'in yaratilmig oldugu goriistinii desteklemek Mu'tezile'nin ve buna cevap vermek
lizere Ehl-i Stinnet’in geligtirdigi teori ve ilkelerden s6z etmek belki daha dogru olacaktir.
Ancak bu ctimleden, taraflarin kullandig ilkelerin fikri gligten yoksun olduklarini ve gimdi-

%0 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 34-36.
6 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 32.
62 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 26.
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ye kadar anlatmaya calistigimiz ana diistinceyi besleyen yan konu niteligindeki meselele-
rin tamamen gergek disi, ilmi olmayan, dayanaksiz seyler oldugu da ¢ikarilmamalidir, ya
da goruslerinin felseff arka planini olusturan teorik cergeveden tamamen yoksun olduklari
digtintilmemelidir. Gercekte adi gecen konular, taraflarin kendi sistemleri icinde ele alig-
lart bakimindan fikrf ve ilmi bittinlik arz etmektedir ve bilgiler gayet giicli bir sekilde
ortlmusglerdir. Taraflarin birbirlerini elestirisi genellikle kendi sistemleri zaviyesinden baki-
larak yapilmistir, bir bakima kapali dogrulama sistemi diyebilecegimiz bir yolla olmustur.
Kendini karsi tarafin yerine koyarak, ya da muhalifin dediginin kendi sistemi icinde tutarh
olup olmadiginin tartismasi pek yapilmamistir. Bizim yapmaya calistigimiz sey esasen
budur, taraflarin dislince sistemlerinin karsi tarafin elegtirilerini gbz &ntine alarak ne
kadar tutarl ve gli¢lii oldugunu ortaya koymaya caligmaktadir. Clinkd iki taraf arasindaki
temel gatisma, adi gecen konularda matematiksel bilgiye sahip olup-olmama bakimindan
degil, mevcut bilgiye ve fenomenlere bakiglarindaki farklilikta yatmaktadir. Dolayisiyla
eldeki mevcut bir fenomen (kelam gibi) ya da meseléd nass degerlendirilirken bu bakig agisi
kendini hep hissettirmektedir. Simdiye kadar anlatmaya calistigimiz konular ise halku'l-
Kur'an konusunda varilan ve yaklagik tiim kelam konularinda kendini hissettiren bu bakig
agisini desteklemeye yonelik cabalardir. Belki de sunu séylemek daha dogrudur: Taraflar,
onceden sahip olduklart bakis agilarint halku'l-Kur'an meselesine uygulamiglar, bir taraf
yaratilmig, diger taraf ise yaratimamig Kur'an goriistine otomatik olarak varmistir. Yani
halku'l-Kur'an konusu ile ilgili gelistirilen ve geneli kelamin mahiyetiyle ilgili ilkelerin varli-
81, bu konu giindeme gelmeden de bir sekilde onlarin bakig agilarinda zimnen zaten mev-
cuttu. Konu glindeme geldiginde ise hazir bakis agisina gore bilgiyi sekillendirmek onlar
icin zor olmamustir. Dolayisiyla felsefi olarak tartisilan bu ilkelere dnceleri sahip degilken,
sonradan sistemli bir sekilde sahip olundugu anlagilmaktadir.

4. KELAMIN FiiL OLuSU

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Bakillani icin keldm-1 nefsinin is-
pati ne kadar &énemli ise Kadi Abdilcebbér icin keldamin ses ve harften
mitesekkil ve fiil oldugunu ispat da o kadar énemlidir. Zira bu iki ayr
benimseyis, bir tarafin Kur'dn'in yaratilmamighgi goértisiniin can dama-
rint olustururken, diger tarafin yaratilmighgr goriisiiniin esas hareket
noktasini tegkil etmektedir.

Kadi Abdtilcebbar’a gore fiil edilmis kelam, kaginilmaz olarak yaratilmig Kur'an an-
lamina gelmektedir. Bir fiilin muhdes olugunu gerektiren &zellikler ne ise kelamin da
muhdes oldugunu gdsteren &zellikler odur.®® O, hareketin faile ait olmaktan &te bir anlam
tasimadigi ve o kiginin kadir olusuna delalet ettigi gibi kelamin da o kisinin fail ve kadir
oluguna delalet ettigini sdylemektedir.®

Bilinen ve goriinenlerden hareket edildiginde (kiydsii’l-gdib ale’s-sdhid) Allah'in mi-
tekellim olugunun bilinigi ancak keldmini ihdas etmis olmasiyla mimkindir.® Kadi
Abdlcebbar'in tecriibi bilgiden hareket ederek elde ettigi yargiyi ayniyla Allah hakkinda

%% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-famse, s. 539-540; a. mlf., el-Mugni, VI, 26.
64 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 15.
6 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugnf, V1, 53, 76-77.
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da uyguladigi agikca goriilmektedir. Durum bir yoniyle gaibin sahide kiyasi olarak géze
carparken diger yonuyle Allah'in yaratiklara benzememesi kurali mutlak anlamiyla igletil-
mistir.%

Kelamin fiil edilmis sey oldugunu kabul ettikten sonra onun yaratiimig olmadigini
sdyleme imkani yoktur. Ehl-i Sinnet’in de buna itirazi olamaz. Ancak ihtilafin 6z burada
degil, kelamin gergekten fiil edilen bir sey olup olmadig hususundadir.

Kelam, s6z s6yleme anlamina midir yoksa séylenen s6z anlamimna midir? hususu
da bizce 6nem arz etmektedir. Zira kelam, sdz sdyleme anlamina gelecek olursa bunun
nefiste kaim bir mana oldugunu séyleme imkéni vardir. Ama séylenen s6z anlamina kul-
lanilirsa bunun Kadi Abdilcebbéarin dedigi gibi ses ve harflerden ibaret oldugu ve fiil
edilmis oldugu agiktir. Sanki Bakillan? de Allah'in, zdtiin ayni da gayri da olmayan sifatlarla
Allah'in kendini isimlendirmesi ve vasfetmesi O'nun kavli ve keldmidir, keldmi ise zdt sifatlarindan olup
ezelidir." Tnsamin ise tiim sifatlart muhdes oldugu gibi kendi zatini vasfettigi keldmi da muhdesti”®®
derken soylenen seyin kadim olmadigini hissettirmekle birlikte ihtilafin hakikatinin, kela-
min, zatin fiili mi yoksa sifati mi oldugu hususunu vurgulamig olmaktadir. Kendi tercihi
sifat oldugu yoéntindedir. Ayni sifat beserde mahlik olurken Allah'ta kadim olmaktadir.
Onun bilgi sisteminde keldam beser igin sifat olunca Allah igin de sifattir. Bakillani'nin,
Allah'in kelaminin kadim olusunu kabul ettikten sonra bunun kadim olabilmesi igin sifat
olmasi gerektigini kabulden hareketle mi beser icin de kelamin keldm-1 nefsi ve sifat oldu-
gunu kabul etmistir? Yoksa beger igin kelamin kelam-1 nefsi ve sifat oldugunu ispat ettik-
ten sonra mi Allah igin de ayni yargiya varmigtir sorusunun cevabini vermek zordur. Kela-
min dogus ve farklilagma sebepleri gz dniline alindiginda bize Gyle geliyor ki, 6nce parga
parga ilkelerin ve usliin olugsup da sonra bu ilkelere kelamullah meselesinin uygulanmig
oldugunu ve neticede Stinnilerin Kur'an'in mahlik olmadigi diistincesine varmis oldukla-
rint kabul etmek zor gelmektedir. Once Kur'an’in mahlitk olamayacag kabul edilmis, son-
ra da gerekli ilke ve asillarla temellendirilmesi saglanmistir. Ancak bu sz de bir dereceye
kadardir, mutlak degildir, zira ibtidaen Kur'an'in mahlik olmadigint séylemeleri de salt
dogma Urlinti olmayip elbette belirli nakli ve akli ilke ve asillar dogrultusunda olmustur.
Bizim sdylemeye galistigimiz Ehl-i Stinnet’in, ana ilkelerden hareketle kelamin sifat oldu-
guna varmig olmalari, detaylari da gelistirdikleri diger ilke ve kaidelerle belirleyerek sonra-
dan sistemlestirmeye gittikleridir. Oyleyse parca parca ilkelerin sistem biitiinliigiine dahil
olmalar sonradandir, ancak Kur'an’'in mahlik olmadigina iligkin belirli ana ilkelerin varligi
bastan beri vardir. Zira kelamin muhdes yoénleri bilinip durmaktadir. Esasen, hem ilkeler-
den hareketle Kur'an'in yaratilmighgini kabul etmedikleri hem de yaratilmamighigi bir se-
kilde kabul etmedikten sonra gerekli ilkelerin igletildigi-uyduruldugu degil- tarzinda karsi-
liklt bir iligkiden s6z etmek daha dogru gorlinmektedir. Kargilikli bir iligki tarzindan séz
etmek, hangisinin énceliginin oldugu zorlugunu bertaraf etmis olmaktadir.

Kadi Abdtlcebbar ve Mu'tezile igin de ayni seyleri sdylemek miimkiindtr. O, kelam
ile zat arasindaki iliskiyi sadece fiil dlizeyinde gérmekle esasen epistemolojik yontem
farkliliginin kokli oldugu igaretini vermektedir. Kur’an'i, bagkalarina bildirsin ve peygam-
berligine delalet etsin diye Hz. Peygamber’e indirilmis ve beyan edilmis Allah'in fiili olarak

6 Kadi Abdiilcebbar, Serau’-Usili'I-hamse, s. 196.
57 Bakilland, et-Temfitd, s. 246, 262.
©8 Bakillant, et-Temhid, s. 247.
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gbren Kddi Abdiilcebbar® mutekellimin sadece, kendisinden kelam fiili sudur eden, kelam
fiilini igleyen kisi oldugunu, her hangi bir fiili igleyen diger faillerin bilinis yolu ile Allah'in
fiillerinin bilinis yolunun da ayni oldugunu vurgulamakla bunu géstermis olmaktadir. Ona
gore kelam fiili islenmeden bir konusanin varligindan séz etme imkani yoktur. Esasen onun,
Allah Teéla'nin mitekellim oldugunu bilmenin sadece fiil olarak kelaminin var edilmesiyle
mimkin oldugunu sdylemesi ve kelam ile miitekellim arasindaki iligkiyi sifat-mevsuf degil
fiil-fail iligkisi olarak degerlendirmesi, ™ basit bir gdzlemle bilginin kaynagi olarak sahidi
segtigini gbstermekle birlikte, kelam-zat iligkisinde sadece yaratilmighk sonucuna gotiir-
meye uygun delil pesinde oldugunu da géstermektedir. Onun zat-keldam arasindaki alaka-
nin fiil etme oldugunu éngdrmesi ihtilafin kaynagidir. Kadi Abdiilcebbéar’in, epistemoloji-
sini inga ederken, 6nerme ve sonuglari sunarken onlart ancak mahldk olana isaret edecek
tarzda ele alisi Bakillani/Ehl-i Stinnet ile aralarindaki derin bilgi felsefesi farkliliginin da bir
isaretidir. Yukaridaki sorunun benzerini getirecek olursak tek tek muhdes olusu gosteren konu-
lar m1 onu Kur'dan'in yaratilmisligina gotiirmiis ve bilgi felsefesinin bu sekilde olusmasint saglamigtir
(tiimevarim), yoksa bir sekilde insa ettigi epistemolojisini bu tiir konulara uyguladigi icin mi (tiimden-
gelim) Kur'dn'm yaratimisligina varmigtir? Kadi Abdilcebbar icin de kesin bir cevap ileri
stirmek yine zor olmakla birlikte bunlarin birbirini karsilikli etkiledigi ve karsilikli iligkinin
bu tiir sonuglara; lokal sonuglardan da genel bilgi felsefesine varildigi degerlendirmesini
yapmak simdilik en uygun olanidir.

5. KELAMDA BELLI BiR TERTIBIiN OLMASI

Kadi Abdlcebbar, Kur'an'in kelamullah olarak kadim olmasinin 6niinde daha bas-
ka engellerin oldugunu da belirtmektedir. Onun dile getirdigi hud(s 6zellikleri, insanlarin
okuyageldigi Kur’an'da mevcuttur ve bu 6zellikleri kidemle nitelemenin imkani yoktur.
Esasen zikredilen hud(s 6zelliklerine Bakillani'nin de asla kadim demek gibi bir iddiasi
olmamistir. Genel bir ifade kullanacak olursak Kadi Abdilcebbar'in hudts 6zelligi olarak
dile getirdigi hususlarin higbiri ile Ehl-i Stinnet’in herhangi bir problemi yoktur. Ama Ehl-i
Slinnet’in kabul ettigi kelam-1 nefst ve kadim keldmin varligi konularinda Mu'tezile'nin
problemi vardir. Mu'tezile'nin hud@is alameti tagidigini soyledigi begeri niteliklere sahip
kelamin Allah igin de tek ve biricik kelam oldugu kabul edilecek olursa elbette bu kelamin,
Allah'in fiili olarak muhdes ve mahlik olmasi gerekecektir. Ama insanlarin ellerindeki
mevcut kelamin 6tesinde Allah'in zati ile kdim kelaminin varligi kabul edildiginde zaten bu
kelamin hudts 6zellikleri tasidigini sdyleme imkani yoktur. Bakillani’'nin durusu kadim
kelamin hudts ozelliklerini tagimadigini yoniindedir. Ne var ki Kadi Abdiilcebbéar boyle bir
kelamin varligini kabul etmemektedir. Oyleyse sorunun temelinde, kelamin ne oldugu
(mahiyeti/ontolojisiina iligkin  taraflarin  gelistirdikleri asillar bulunmaktadir. Kadi
Abdtilcebbar, Allah hakkinda konusurken bir taraftan, timdengelim anlayigiyla, O'nun
asla tevhidi bozacak niteliklere sahip olamayacagini sdylerken bir taraftan da, tiimevarim
anlayistyla, séhidde gordiigi, tecriibe ettigi seylerle Allah hakkinda konusmanin sinirlarini
bu diinyaya indirgemis olmaktadir. Onun bu yaklagimini ¢eliski olarak gérmek mtimkiin-
dir. Bakillani ise Kadi Abdilcebbar'da oldugu gibi bir Misliiman olarak tevhidi bozacak

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 91.
0 Kadi Abdiilcebbar, el-Mufilt, s. 309-311; a. mlf., el-Mugni, VII, 181.
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her tlrlt nitelikten Allah't tenzih etmekle birlikte meselé sifatlarin varligi ve anlagilmasi
konularinda Mu'tezile'nin tasidigl endiseyi gereksiz gormekte, hatta bunun 6tesinde sifat-
larin kabul edilmemesi ya da zétla birlegtirilmesi durumunda Allah hakkinda konugurken
ve O'na inanirken noksanlik isnat edilmis olacagini sdéylemektedir. Bakillan? de s&dhidden
hareket etmeyi zorunlu gérmektedir ve bunu sik sik kullanmaktadir, zaten Tanri hakkinda
konugmanin bagka yolu da yoktur. Ancak Tanr'nin sifatlarini fiziksel diinyanin verileriyle
sinirflandirmak, Kur’an nassinda gegen ibareleri anlarken onlari indirgemeci ve totaliter
anlayigla anlama dar sinirini da beraberinde getirmektedir. Bakillani'nin, nasslarin zahiri-
nin verdigi anlami dislamadan sifatlarin Allah’la birlikte kaim oldugu anlayisinin temelinde
Tanri’'nin bu tiir sinirlamalardan tenzih amacinin oldugunu séylemek mimkindiir.

Kadi Abdtilcebbar, Kur'an'in kadim olamayacagma delil getirirken diger hud(s
6zelliklerini siralamakta mesela bir kismi diger kismin 6niinde ya da sonrasinda olan ve
hud(s alameti tagiyan bir keldmin kadim olamayacagini, dolayisiyla Kur’an’in da kidemi-
nin imkansiz oldugunu séylemektedir. Clinkii kadim igin kendinden 6ncelik gibi bir durum
s6z konusu olamaz. Meseld “elhamddilillah” denildiginde hemze harfi [dm harfinden, lam
harfi de fid harfinden 6nce gelmektedir. Kadim olan igin bu tir seyler séylenemez. Art
arda boltimler halinde gelen sureler, kendi baglarina mistakil ayetler, beste bir, altida bir
gibi nitelikleri olan Kur'an’in kadim olmasi imkansizdir.”" Kur’an'in pargalara ve kisimlara
ayrilabilir olmasi, tigte biri ve dortte biri gibi boltiimlerinin olmasi, idrak edilebilirligi, muh-
kem-mufassal olmasi, emir, nehiy, va’'d, vaid, tilaveti ile kulluk, birbirinden farkli ses ve
sekillerden olusmasi, dizili harflerinin olmasi, pargalara ayrilabilir olmasi, bir kismindan
s6z edilmesi, bir mahalde bulunmasi gibi nitelikler kelamin kadim olmasini ve Allah'in
ezelde miitekellim olmasint imkansiz kilmaktadir. Allah'in kelamr ile s&hiddeki kelam birbi-
rinin misli olunca biri igin gegerli hitkiimler digeri icin de gegerlidir.™

Ancak Allah'in keldminin bizim kelamimiz gibi oldugunun dogrudan delili yoktur.
Sahid olunan keldamin tamamen muhdes 6zellikler tagimasi séhid olunmayan bagka bir
kelamin yok olmasini gerektirmemektedir. Kadi Abdiilcebbar, Allah'n kelaminin bizim
kelamimiz gibi olmasi gerektigini iddia etmekte, gbzle goriilip tecriibe edilmeyen kelamin
varligini kabul etmemektedir. Kadi Abdulcebbéar'in bilgisi dahilinde olan kelami Allah’in
kelaminin bizzat kendisi olarak dayatmasi, sanki bildiginin bilinmesi gereken her sey ol-
mast gerektigi gibi bir neticeyi dogurmaktadir. Allah hakkinda konugmak bizim diinyamiz-
dan ve distincelerimizden bagimsiz degildir, ama bizim diinyamiza ait seylerin Allah igin
de zorunlu olarak kabul edilmesi, ibtidaen bizzat ispat imkaninin bulunmadigi bir konuda
beseri bilginin ihata edici oldugu iddiasini da tagimaktadir.

Bakillani, Kadi Abdiilcebbarin dile getirdigi Mu'tezile'ye ait Kur’an'in sureler, sure-
lerin ayetler, ayetlerin kelimeler, kelimelerin ses ve harflerden olugsmasinin muhdes ve
mahlik oldugunu gosterdigi, zira bu 6zelliklerin ancak muhdes olanlarda bulundugu iddi-
asini Kur'an’in ash ve Allah’in sifati olan kelama degil, mahltklarin tilaveti olan kelama
hamletmektedir. Buna gére hudls aldmeti tagiyan bu niteliklerin higbirisi kadim kelama
ait degildir. Zira kadim kelam dil, dudak, bogaz gibi aletlere ihtiyag duymaz. Muhdes ke-
lamin sinir, evveli, sonu, belli bir sayisi varken Allah’'in sifati olan kelaminin sonu, siniri
yoktur. Zira Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “De ki: Rabbimin sdzleri icin derya miirekkep olsa

" Kadi Abdiilcebbar, Serhu’-Usali’l-hamse, s. 531.
"2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 84-86.
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ve bir o kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden dnce deniz tiikenecektir'™; “Sayet
yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz de arkasindan yedi deniz katilarak (miirekkep olsa) yine Allah'in
sozleri (yazmakla) tiikenmez.”™ Bakillani, bu ayetlerin Allah'in ezell sifati anlamindaki kelama
isaret ettigini sdylemektedir.”

Halbuki karsi iddia keldmulldfiin sadece su okunan, ezberlenen, yazilan gsey oldugu-
nu, bunun étesinde kadim bir sifattan s6z edilemeyecegini séylemektedir. Bakillani'nin bu
cevabi muhalif iddianin tam karsisinda degildir. Zira Bakillani, karsi tarafin, kelamullahin
niteliklerinin sadece huds &zellikleriyle birlikte sayilan kelam oldugu ve kadim sifat diye
bagka keldamin olmadigi iddiasina karsilik, burada, ispat etmedigi ve kendisinde zaten
mevcut bir inanctan hareketle Allah’in kelaminin mahlik keldama benzemedigini ve bu
niteliklere sahip olmadigini sdylemektedir. Bakillani'nin kadim kelamin mahlik niteliklere
sahip olmadigini sdylemesi degil, dncelikle kadim kelami ispat etmesi gerekmektedir.

Nitekim Kadi Abdtilcebbéar’a gbre Bakillani'nin zikrettigi bu ayetler, Allah'in kelime-
lerinin sayillamayacagini, Allah'in sonu bulunmayan seylere kadir olusunu ve fiil etmesine
bir sinir getirilemeyecegini anlatmaktadir.” Daha 6nce de benzerlerine deginildigi gibi
Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet arasindaki ihtilafin temeli hudts 6zellikleri olan kelamin kadim
olup olmamasi degil, hud(s 6zellikleri tagimayan kadim bir kelamin olup olmamasi mese-
lesidir. Zira Bakillant hud(s ozellikleri tasiyan niteliklerin kadim kelam olmasini zaten
kabul etmemektedir, o, muhdes kelamin disinda Allah'in zat1 ile kdim kadim bir kelamin
oldugunu ditstinmektedir. Kadi Abdilcebbéar ise bunu reddetmektedir. Degilse hudis
Ozellikleri tagtyan keldmin mahldk olusunda bir ihtilaf yoktur. Bakillani'nin lehine gibi
gbziiken bir ayet, kiiclik bir bakis agisiyla tamamen farkli bir mana ifade etmektedir. Bu da
gostermektedir ki, bu tiir ayetler ne Ehl-i Stinnet ne de Mu'tezile igin agik bir delil bildir-
memektedir. Her birinin kendi sistemi iginde bu tiir ayetleri yorumlamasini —dilin imkénla-
11 6lgtistinde~- mezhep ve distince sistemi mantigr agisindan normal gérmek gerekir.

6. KELAMIN MUFip OLUSU

Kadi Abdilcebbar'a gore kelamin mahlk olusunu destekleyen unsurlardan biri
olan mufid olmasi gerektigidir; zira, eger bir kelam faydali olacaksa bunun kadim olmasi
imkansizdir, ya da kadim olanin begere faydali olmast mimkin degildir.

Kelamin miifid olabilmesi icin mahlik olmasi gerektigi tizerinde israrla duran Kadi
Abdiilcebbar’a gore, Nefiste kdim ve tek bir manadan ibaret olan Sinni anlayigtaki kela-
min miifid olmasi miimkiin degildir. Nefiste tek bir mana olarak bulunan keldm emir,
nehiy, haber ve diger kisimlar iceremez ve boyle bir kelam fayda verme durumunda de-
gildir. Zaten sdhidde bu mimkiin degildir. Allah’'in kelami olan Kur'an’da emir, nehiy ve
haber siygalari varken onu tek bir mana olarak nitelemek bilinen ve gériinen (sahid)e
terstir, hem tek bir mana olan keldm emir, nehiy ve habere de delalet edecek olursa bu
onun cinsinin degistigi anlamina de gelir ki, bu cihetle de yanhgtir. Tek bir kelamin bu
sayilan siygalara delélet etmesi miimkiin degildir. Zira kelamin dizenli bir diziliginin olma-

" Kehf 18/109.

™ Lokman 31/27.

"> Bakillani, el-insdf, s. 78-80. Krs. Eg'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail (324/936), el-ibane fi usili'd-diydne, Daru’l-kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1990, s. 44.

76 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur'dn, s. 243; a. mif., el-Mufit, s. 323.
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s1 gerekir, aksi takdirde miifid bir kelamdan séz edilemez. Kelam, nefiste bulunan tek bir
mana oldugunda emir, nehiy, haber gibi siygalari verecek bir yapisi yok demektir, bunun
ise miifid olamayacagi aciktir. Kadim bir kelamin bu faydayi temin etmesi miimkiin ola-
mayacagina ve Allah’'in abesle istigali diiginlilemeyecegine gore kadim bir kelamdan séz
edilmesi ve siygasi olmayan ve tek bir manadan ibaret kelamin emir, nehiy ve haberden
hasil olacak faydayi vermesi miimkiin degildir.”

Miifid bir kelam, harfler harfleri, kelimeler kelimeleri, ctimleler ctimleleri takip etti-
ginde ortaya cikar. Olgusal alanda bilinen kelam budur. Dolayisiyla tim keldmi bir anda ve
tek bir sey olarak nitelemek hicbir fayda vermez. Ustelik béyle bir kelamim varligini iddia,
bilinmeyen, varligi sabit olmayan bir seyi ispat etme cabasidir. Oyleyse kadim nefsi kela-
min da herhangi bir fayda vermesi miimkiin degildir. Ayrica hakkinda konusabilme imkani
olan kelam elimizdeki Kur'an'dir, kadim ve nefsi kelamin zaten bilinme yolu yoktur.”™
Kelamin miufid olusu ile mahlik olusu arasindaki paralel iligkinin diger ayagini destekle-
mek lzere Kadi Abdiilcebbar, dizili harflerin varligi ve bunlarin pesi pesine gelmis olmasi
zorunlulugunu dile getirmektedir. Gerekgesine gore harfler birbirine benzeyen cinsler olup
Allah’in kelaminin diger keldmlardan farkli oldugunu séylemek onun dizili ve diizenli harf-
ler olmamasi anlamina gelmektedir. Kelami diizenli dizilmig fayda veren bir yapi olarak
tanimladiktan sonra Allah’in kelami bundan farklidir demek ona gore celiskidir.” Oyleyse
bilip tecrlibe ettigimizden bagka anlama ve tanimlama sansinin olmadigi keldmin faydali
olabilmesi i¢in Arapga’da baglarken ilk harfi harekeli olmalidir, ayrica pesi pesine anlamli
dizgelerden olugmali ki mesela zeyd, deyz, yezd lafizlari arasindaki fark ve tercih mtimkin
olabilsin, * ya da elhamdiilillah denildiginde 1am, hemzeyi; ha, 1ami; mim ve déal, 1am ve
ha'yi izlemeli ki hamd ile medh, medh ile demh birbirine karigsmasin. Boyle bir kelamin kadim
olmasi caiz olamaz, ancak muhdestir.®!

Esasen keldamin kadimligini ve Allah’in kendi 6zii igin miitekellim oldugunu kabul
etmek, konusmanin zamani ile konusulan muhataplarin ortadan kalkmasina yol acar.®
Bunu kabul etmeyen Kadi Abdilcebbar'a gore kelam, eger kendisinden faydalanacak
birileri varsa ya da herhangi bir fayda verecekse bir anlam ifade etmektedir. isitmek sure-
tiyle kelamdan faydalanacaklarin bulunmasi gerekmektedir. Dil/kelam ile faydalanabilecek
birileri yok iken keldmin varligindan s6z etmek abes olur, ona goére kadim kelam issiz ve
islevsizdir. Zira ayetlerden 6git alacak kimse yok iken kelamin faydali oldugunu séyleme
sacmadir.® Kadim keldm sifati olmadiginda Allah igin noksanlik gerekecegini ileri siiren
Ehl-i Stinnet’e kargt Kadi Abdiilcebbar, Allah'in ezelde keldmi olmasi durumunda noksan-

"7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 101-104; a. mlf., el-Mufit, s. 319.

"8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V11, 105-107; a. mif., el-Mufit, s. 319.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 96, 105.

80 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, VII, 104.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, s. 550.

82 Ocal, "Kelamullah'in Cift Dogast”, Islamiydt, c. 2, sy. 1 (1999), s. 73.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mufit, s. 315, 323; a.mlf., el-Mugni, VI, 184. Hz Nuh'un gdnderildigini haber verme fili,
Allah’in Nuh'u géndermesinden sonra olmustur. Kadi Abdulcebbar'in Kur'an'in yaratilmighgi gériisti sonugta
bazi rivayetleri de yok saymasini dogurmustur. Allah’in tiim alemi yok ettikten sonra bazi seyleri sdyledigine ve
konugtuguna iligkin rivayetleri kabul etmemektedir. Gerekgesi de bu sdzlin sdylenecegi var sayilan giinde isti-
fade edecek ve ibret alacak kimsenin olmamasidir. (VII, 184) Ona gore A'raf suresi 50. ayette gecen cehennem-
dekilerin cennettekilere nida edecegine dair ayet de az dnce belirtilen zaruretten dolayi zahiri lizere alinamaz,
te'vil edilmesi gerekir. (VII, 80). Kadi Abdulcebbar, bu ayeti Miitesabihi’'l-Kur'dn ve Tenzihii'l-Kur'dn adli eserlerinin
ilgili yerinde ele almamustir.
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lik gerekecegini 6ne slirmektedir. Clinkli bagkasina bir faydast olmadan kelamin dylece
durmasi, Allah’1 faydasiz s&z sahibi konumuna diistiriir ki bu noksanlik demektir. Oyleyse
emir ve nehiyde bulunanin muhatabi olmali ki, kelami faydali olsun!®

Kelamin miifid olmasi ile yaratilmig olmasi arasindaki dogrusal iligkide konunun
btlinligini saglamak lzere, kelamin miifid olugunun ancak muvadaa (uzlagim) ile gergek-
lestigi bilgisi dnemli yer tutmaktadir. Buna gore tizerinde toplumsal uzlagsma saglandiktan
sonra bir soziin faydali olabilmesi miimkiindir. Nitekim bir seye isaret edenin isaretinin
ne anlama geldigi, tizerinde saglanan bir uzlasidan sonra mimkin olmaktadir. Allah da
kullariyla isaretle degil kelam (s6z) ile haberlestigine gére kelamini anlamak igin gerekli
uzlagi, ancak hadis kelam tzerinde gergeklesebilir. Zira kadim kelam tizerinde uzlagidan
soz etmek imkénsizdir. Muvadaa (toplumsal uzlag)) ancak muhdes olan hususlar igin
gegerlidir.® Kadi Abdiilcebbar, agiklamalariyla Kur'an'in varolugsal yapisi itibariyle dilsel
bir olgu oldugunu vurgulamaktadir, eger kelam bu ¢ercevede degerlendirilirse dogru ve
gergekgi olunmaktadir. Ona gore sifat tirti degerlendirmeler ise bilinmeyen varsayimlar-
dir.

Kadi Abdtilcebbar’a gore, keldam miifid olmalidir ama sadece mifid olmakla nite-
lendirilemez. Zira igsaret ve parmak hareketleri ve yaziyla da fayda veren manalar ortaya
konabilir ama bunlar kelam degildir. Oyleyse kelam miifid olmalidir, ama her miifid olan
kelam degildir; mutekellimin muradini ifade eden, maksadini hasil eden her gey kelam
degildir. Clinkii isaret edenin maksadini hasil eden isarete kelam denmez. Burada murad
edilen bir sekilde ifade edilmektedir, fakat dizili, dtizenli harflerden olusan ses yoktur.®

Kelamin faydali olmasi igin, hem kendisinin hem de muhataplarin var olmasi gere-
kir. Ayrica faydali kelam, insanlarin bilip tanidigi bir dil formunda gelmelidir. Bu tarzda
gelen bir kelamin muhdes oldugu da esasen agiktir. Ancak bu yaklagimlar, kelamin sadece
olgusal alanda var oldugunu sdyleyen Kadi Abdiilcebbér’'in sistemi igin énemlidir. Fayda
veren keldamin bu niteliklerde olmasina Ehl-i Stinnet’'in diyece&i bir sey yoktur, ancak
muhdes kelamin fayda verici nitelige sahip olmasi kelam-1 nefsinin yok oldugu anlamina
gelmemektedir, dolayisiyla kadim kelamin mimkin olmadigini da g&stermemektedir.
Kesinlikle gosterdigi sey, fayda veren kelamin sahip oldugu niteliklerin neler oldugudur.
Olgusal alanda fayda veren keldamin ne ve nasil oldugunun tespit ve ispatindan, ilaht
kadim kelamin olmamasi gerekmemektedir. Ayrica olgusal alanin, tiim varligi tamamen
kusatan bir alan oldugunu sdyleme imkani yoktur, hele sinirli begeri bakigin Tanrisal olani
kendi agisiyla sinirlandirmasi ve Tanriyt kendi bildikleriyle esir almaya calismasi kabul
edilmesi mimkiin olmayan bir durumdur. Muhdes keldm fayda vermelidir, ama fayda
veren muhdes keldmin, kadim kelama deldlet etmemesi imkansiz degildir. Dolayisiyla,
Kadi Abdiilcebbar'in muhdes ve fiil edilmis kelamin diginda bagka bir keldamin varligini
imkansiz gérmesinin kendisi sorunludur.

7. KUR'AN'IN KONUSAL ICERIGi

Kadi Abdilcebbéar'a gore Kur'an'in iginde gegen konular onun muhdes oldugunu
gostermektedir.®” Kur'an ayetleri var olmakla birlikte ondan faydalanacak kimselerin ol-

84 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 93.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt, VI, 102.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 11; a. mlf., el-Mufiit, 307.

87 Esasen Ebu’'l-Hasen el-Es'ari'nin iginde Allaf'tn zikri gectigi icin Kur'dn kadimdir, zira Allah kadimdir (€l-loane, s. 47)
demesiyle Kadi Abdiilcebbar'in buradaki gériisti arasinda paralellik kurmak mimkiindar. Her iki taraf kendileri
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mamasi abestir, Allah bundan yiicedir. Ona goére farkli anlasiimaya miisait Cennet ve
Cehennem ehlinin Kur’'an’'da gegen konusmalari ise soziin tabii mecrasinda distntlmeli-
dir. Mesela bunlari, Allah yaratiklart yaratti, kimi itaat etti kimi isyan etti, Bu yaratiklardan kimi
cennete girer, kimi cehenneme girer, ve soyle nida ederler...gibi dilsel bir akig igerisinde yorumla-
nabilir. %

Kur'an'm igeriginin onun mahldk olusuna delil oldugunu belirten Kadi
Abdlcebbar, Allah'in ezelde mitekellim olmasi durumunda, ezelde higbir peygamber
gondermemisken "Biz Nuf'u kavmine gonderdik”® buyurmasiyla, bunu olay ger¢eklesmeden
sdylemis olmasindan dolayi hdsa yalan sdylemis olacagini, halbuki Allah’in olmayan bir
seyi haber vermekten miinezzeh oldugunu belirtmektedir. Allah'in mazi siygasiyla gelecek-
ten haber vermesi de imkansizdir. Ctinki insanlarin kullandigi kelamda boyle bir sey yok-
tur. Kelamin belli dizilisi, dlizeni ve tertibi vardir, Allah'in kelami da bunun diginda degildir.
Kadi Abdtilcebbér’a gore Allah'in kelami ile beserin kelami mahiyet itibariyle aynidir.?

Ancak muhdes keldmin zamansal kavramlar! icermesinden Allah'in kadim kelami-
nin da zamansallig barindirmasi gerekmemektedir. Onun kelaminin da ilmi gibi olmasi ve
tek bir ilimle sonsuz maluma taallGk miimkin oldugu gibi tek bir kelamin degisik manalara
taallikunun miimkiin olmasi diigtiniilebilir. K&d? Abdulcebbar'in beseri zamansallig ayniy-
la Allah'in zatiyla k&im kelam igin diisinmesi kelam-1 nefsiyi kabul eden Ehl-i Stinnet igin
yeterli elegtirel etkiyi esasen tagimamaktadir. Zira kelam-1 nefslyi kabul eden Siinnileri,
kelam-1 nefsi olmadigindaki olumsuzluklar ilgilendirmemektedir. Kadi Abdiilcebbar’'in
kendisinden hareket ettigi kelam, muhdes &zelliklere sahiptir ve Ehl-i Stinnet’in buna bir
itiraz1 yoktur.

Kadi Abdiilcebbar’a gore ilim, kelam gibi degildir; o, malima tek bir tarzda taalltk
eden tek bir manadir, mazi, hal, istikbal hakkinda ibare degisse de mana degigsmez. Dilsel
bir geniglikle bu tiir yerlerde mazi siygasiyla istikbal kastedilmis olacagi, nitekim kiyametle
ilgili haberlerde gecen mazi siygalarinin boyle oldugu gorislerini kabul etmeyen Kadi
Abdilcebbar gerekgesinde, Mu'tezili irade anlayisini uygulamak suretiyle irade ve kerahetin
fiil sifatlarinda muessir olduklarini 6ne stirmektedir. Devamla iradenin, fiilin ortaya giki-
sinda bizzat muessir oldugunu kabul ettikten sonra —ki irade bu durumda Stnni goériigiin
aksine fiil gibi muhdes olmaktadir- ge¢misten, gelecegi kastederek irade ile haber verme
imkanmin yoklugundan sdz etmekte, mazi ile istikbalin kastedilmesi halinde ise bunun
ifade ettigi mana ve faydanin simdi de gecerli olmasi gerekecegini, bu durumda da fiilen
simdi olan bir seyin gegmiste irade edildigi anda var olmasi gerekecegi ¢eliskisinden bah-
setmektedir.”’ Ancak Kadi Abdiilcebbar'in igaret ettigi celigkinin Ehl-i Stinnet’in kendi
distlince sistemi icinde ortaya gikan bir geligki olmayip, Mu'tezill bakistan hareketle Ehl-i
Stinnet'in zaten kabul etmedigi seylerle sistemleri igindeki olmayan agiklari yakalamaya
yonelik oldugu gbézden uzak tutulmamalidir. Bu durumda baglangictan beri Snni ve
Mu'tezill sistemler zaten birbirleriyle gelismektedirler. Bu temel kargitlik halini yok sayip
kendi tarafini asil ve merkeze aldiginda buna dayanarak karsiyi geligkiyle suglamak dogru

iin yararli olacak, ancak kesinlikten uzak istidlalleri kullanmaktan g¢ekinmemisler ve tek yonlt davranmiglardir.
Es’ari’'nin bu tiir goriglerinin degerlendirilmesi igin bk. Glines, Kamil, "Mu'tezile’den Ayrildiktan Sonraki el-
ibane’li Déneminde Eg’ari'nin Nasslari Yorumlama Bigimine Dair Bir Degerlendirme”, SUIFD, 1997, Sy. 7, s. 502-
503.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mufitt, s. 338-339.

8 Nuh 71/1.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili'[-hamse, s. 554; a. mlf., el-Mugni, VII, 78.

91 Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 554; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 78.
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degildir. Celigki eger ortaya konmak isteniyorsa bir sistemin kendi biittinligli iginde orta-
ya konmug olmalidir.

Keldmin kadim olamayacagini iradenin muhdes olusu ile baglantilandiran Kadi
Abdiilcebbéar'a gore, Allah, zatindan dolay1 mirid degildir. Allah Teéla, kadim keldm ile
mitekellim olursa keldamindan emir, nehiy, haber gibi kisimlarin sadir olmasi miimkiin
degildir, zira bu tiir vasiflar ancak irade ile var olabilir. irade hadis olunca iradeye konu
olan emredilen, yasaklanan ve verilen haberlerin var oluglari saglayan emir, nehiy ve ha-
ber de hadis olur, kelam bu yénle de hadistir.”? “Allah’in tim fiilleri igin iradesinin husli
gereklidir” diyen Kad? Abdulcebbar, * el-Muhit'ta kelamullah ile ilgili meseleleri irade bah-
sinden sonra ele almaktadir. Sebebi ise agiktir: Kelam da irade edilen Allah’in fiilleri kap-
samindadir. O'na géne Allah’in kendi zatindan dolayi ve kadim bir irade ile murid olmasi
mimkin olamaz. Allah’in miirid olugunu fail olusu izler, yani fail oldugunda, mirid olmug
olur, ya da iradesi varsa orada fiil var demektir.*

"Muhakkak gokleri ve yeri yarattik”®> gibi ayetlere bakarak Kur'an'in igerdigi bilgi ve
sahip oldugu lafzi yapr itibariyle kadim olamayacagini séyleyen Kadi Abdiilcebbar'a gére
gerekge yine aynidir: Allah bu ifadeyi gokler ve yerler yaratiimadan 6nce ezelde sdylemis
ise ~hasa- Allah’1 yalan stylemekle suclamis oluruz. Oyleyse O, esyayi yaratmadan &nce
s6z sdylememigtir.

Kadi Abdiilcebbar, tmmetin “ey Tdhd'nin, Ydsin'in ve yiice Kur'dn'in rabbi” seklindeki
sozlerinin Kur'an’'in huddsuna delil oldugunu sdylemektedir, izahinin devaminda bir seyin
rabbinin onun maliki oldugunu, memlékiin ise ihdas edilmek suretiyle var olabildigini
belirten®” Kadi'nin immetten kastinin sadece Mu'tezile oldugu kesin gibidir. Goriinen o ki
onlar nasslardan aldiklari lafizlar ve anlamlarla degil, inandiklart Kur'an anlayisina gére
yakarig bigimi gelistirmiglerdir. Kadi Abdiilcebbar, Kur'an'da gecen Kdf, Sdd ve Yasin gibi
surelerin baglarinda gelen ve esasen dogrudan bir anlami isaretledigi agik olmayan lafizlari
Kur’an tzerine yapilan yeminler ve gercekte o seyleri yaratana bir yemin olarak degerlen-
dirse de” bunlarin yemin olmasini gerektirecek dilsel bir durum s6z konusu degildir.*

Kadi Abdiilcebbar, kelamin kadim ve Allah’in zatiyla mitekellim olmasi durumun-
da yalan, ¢irkin, dogru, yanlis tiim cesitleriyle konugmasi gerekecegini, bdyle olunca seriat
ve islam adina giivenilecek bir sey kalmayacagini sdylemektedir.'® Halbuki boyle bir
gereklilikten s6z etmek dogru degildir. Kelamin dogru ya da yalan olmasi ile Allah'in kela-
minin da bu niteliklerde olacagi arasinda higbir ilgi yoktur. Kelamullahin haber verme
agisindan boyle bir ihtimali barindirmasi imkansizdir. K&di Abdilcebbar'in amaci kelami
fiil ile baglantilandirdiginda, Allah'in ancak giizel olani iglemesi ve ¢irkini islememesi kai-
desini isleterek kotiyt iglemesi caiz olmayan Allah'in kelamini fiil ederken ancak iyi yonle-
riyle var edecegini sGylemeye caligmaktir. Clinkli ona gére zata bagli sifatlarda ve bunlarin

92 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 114, 133.

9% Kadi Abdiilcebbar, el-Mufitt, s. 296.

94 Kadi Abdiilcebbar, el-Mufitt, s. 306.

9 Kaf 50/28.

% Kadi Abdiilcebbar, Serfu’[-Usili'[-hamse, s. 553-554.

7 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 92; a. mlf., el-Mufit, s. 339.
%8 Kadt Abdiilcebbar, el-Mufiit, s. 339.

9 Kur'an’da yapilan yeminler icin bk. Zerkesl, Bedreddin, Muhammed b. Abdullah (794/1392), el-Burhan fi ulimi’l-
Kur'dn (thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), I-IV, Daru’l-ma'rife, Beyrut, 1391, III, 40-46.
19 kadi Abdiilcebbar, el-Mufiit, s. 317-318; a. mif., el-Mugni, VI, 71.
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hitkimlerinde ‘secme’ yoktur.'”" O, bir Mu'tezilf ilkeyle digerini -her ikisinin de yerini sag-
lamlastirarak- desteklemek istemektedir.

8. TEADDUD~i KUDEMA ENDISESI

Kadi Abdiilcebbar'in gbristine gére, Kur'an mahlik degildir demek Allah’la birlikte
baska kadimlerin varligini vehmettirir, bu gerek¢eden dolayi diialist ve Allah’tan yiiz ge-
virmig olma zannini uyandirir. Bu siiphe, zan ve vehimleri kaldirmak igin Kur’an’t mahltk
olarak nitelemek gerekmektedir.'® Esasen konunun, kelami ekollerin farklilagmasinda dig
tesirlerin, 0Ozellikle Hiristiyanlik etkisiyle yakindan baglantisi vardir. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar'in agik beyanina goére, Allah ilimle alimdir denildigi zaman iki kadim var
kabul edilmig olmaktadir; birisi ilim, digeri alim. Boylece kadime ziyadede bulunmakla
Seneviyye ve Hiristiyanlara benzemis olunmaktadir.'®®

Dolayisiyla eger kelam (ve diger sifatlar) kadim olacak olursa bu, kidem hususunda
Allah’in diger nefsi sifatlarina da ortaklik anlamima gelecektir. Mesela Allah Teéla'nin
kadir li zatihi olmasi gibi kadim sifatlarinin da kadir li zatihi olmasi gerekecektir.'®* Kelam
kadim olursa Allah Teéala’ya misil ve kidemde ortak olmasi gerekir. Clinki kadim, zatindan
dolay1 kadimdir, kidemde Allah’a ortak olan O’'nun diger niteliklerinde de ortak olmus
olur. Bu ise kelamin da ilah olmasini gerektirir.!® Kadim, varliginin evveli ve baslangici
olmayandir, kendini var kilacak bir varlia asla muhtag degildir, varligi herhangi bir illete
bagli degildir. Kidemle ilgili bu htkiimleri keldama da vermek asla caiz olamaz. Kadimin
kadim olmasi O’na has bir sifat ise bu hususta bir mislinin olmasi miimkiin degildir.'%

Miimdselet mantigina gore, birbirine benzeyen iki seyden birinin zatina layik olan
seyler digerinin zatina da layik olur. Kadi Abdilcebbér'a gore, kadim, zatindan dolayi
kadim olduguna gore, kadim oldugu sdylenen sifatlarin onun misli olmasi gerekir. Dolayi-
siyla, eger kelam kadim olursa Allah ile misil olmasi ve O’'na ait ulGhiyet &zelliklerini de
tasimasi gerekir; Kadim Teala gibi ibadet edilmesi ve onun sifatlarini tagimasi lazim ge-
lir.'” Ona gore bu takdirde kelamin hayy, mitekellim, alim, kadir olmasi gerekir, bu da
ikinci bir ilah demektir ve batildir.'%

Bakillan? ise Kadi Abdiilcebbar'in aksine, kelamullahin kadim olmasi durumunda
teaddiid-i kudema gerekecegi ve her bir kadimin Allah gibi olacagi, yaratici, rizk verici ve
diger sifatlara da sahip olacagina dair Mu'tezile'nin getirdigi goérlisli stiphe uyandirma,
yanlis ve kafa karigtirmaya yonelik degerlendirmektedir. Ona gore kelamullahin kadim
olusunun anlami, yok iken sonradan bulunmadigi, muhdes olmadigi, hudis sifatlarindan
birini tagimadigi manasinadir. Mu'tezile'nin, sifatlari ya zatin kendisi ya zata muhalif ve
mugayir olarak ‘belirlemesi/sinirlamasi’ karsisinda bu varsayimin esasen kendi mantiklari
icinde de gecerli olamayacagini gostermek tizere Bakillan? sunu séylemektedir: “Allah

1" Kadt Abdtilcebbar, el-Mufiit, s. 317-318.

102 kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, V11, 218.

193 Kadt Abdtilcebbar, el-Mufit, s. 177-178.

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 113; a. mif., Serhu’[-Usili'-hamse, s. 278 vd., 549; a. mlf., el-Mufiit, s. 216.

19> Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VII, 86.

106 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, 250. (Ru'yeti'[-Bdri konulu cilt), (thk. Mustafa Hilmi-Ebu’'l-Vefa el-Ganimi, ed.
Taha Hiiseyin), ed-Daru’l-Misriyye li't-te’lif ve't-terceme, Kahire, ts. Kadimden 6nce asla hadis var olamaz, el-
urcini'-kadim'de (Yasin 36/39) gegen kadim kelimesinin anlami bulundugu halden &nceki hali bildirmektedir. Bk.
Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni, VII, 112.

107 kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, 110, 267; a. mif., el-Mufit, s. 180.

108 adi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 110.
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Teala tlim egyanin benzeridir ya da esyaya muhaliftir.” ' Bakillani'nin demek istedigi
sudur: Allah’in ilmi O’'nun gayr degildir; Allah ayridir, ilmi ayridir seklinde séylemek miim-
kiin degildir. Allah’in ilminin O’'ndan ayr disiiniilmesi imkansizdir. iki gayr (birbirinden
ayri iki sey), birbirinden zaman ve mekan olarak ayrilmasi mimkiin olan seylerdir ve cins-
ler igin s6z konusu olan ihtimalli bir varsayimi Allah icin devreye sokmak ve buradan
hareketle Allah-sifat iligkisinde kiyasta bulunmak miimkiin degildir. Ya sudur ya da budur
seklinde one siirllen iki taraftan birinin Allah icin uygun olmasi gerekmemektedir. Esasen
boyle ikili kargt kargtya birakig ya da tglinct halin imkansizligi her zaman ve durumda her
varlik igin gegerli bir durum degildir. Bundan dolay1 Bakillani, anlamsiz buldugu Mu'tezili
varsayimin benzerini kendilerine gevirmektedir: Allah ya egyanin aynisidir veya egyaya
muhalif ve mugayirdir. Halbuki b&yle bir varsayimda bulunmak gerekmemektedir. Ayni
sekilde gorlinen dlemde tiim esyanin cevher ve arazdan olustuguna bakip Tanri'nin araz
olamayacagina gore cevher olmasi gerekir mantigi da dogru degildir. Zira gaibi séhide
kiyasta birbiri karsiti gibi duran seylerin birini nefyederek digerinin Allah’a isnat ve izafesi-
nin bir delili yoktur. Her ikisinin de olamayacagi mantiginin ise éniinde herhangi bir engel
yoktur.'?

109 Bakillani, el-insdf, s. 108; a. mif., et-Temhid, s. 241.
110 Bakilland, et-Temhid, s. 93-95.
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ORTA CAG BATI DUNYASINDA
DIN — SIYASET ILISKiSI ve
SEKULERLESME SEYRINE GENEL BIR BAKIS

Tuncay IMAMOGLU"

T arihi, insanlik tarihi kadar eski olan din, en pratik anlatimiyla kutsala duyulan
sayginin bir ifadesi olarak tanimlanabilirse de, bu tanim onun sadece bireysel yénlne
isaret ettig§inden dolayi, eksik bir tanimlama olacaktir. Clinkl din, sadece bireysel degil,
miintesiplerine kazandirdig zihniyet yapisi ve sundugu degerler ve semboller sistemiyle
de, sosyal ve fonksiyonel bir kurum olarak karsimiza gtkmaktadir. Nitekim Max Scheler’in
“Bir tek hiristiyan hiristiyan degildir"! sdzintn, dinin bu ydniine vurgu yapan &zl bir
ifade oldugu soylenebilir.

Dinin, insanlarin zihniyet diinyalari tizerinde derin etki birakmasindan dolayi, ikti-
dar sahipleri siyasal otoritelerini dine dayandirarak toplum tzerinde hakimiyet kurmaya
galigmiglardir. En eski dénemlerden yakin zamanlara kadar bu durum, gesitli sekillerde
kargimiza ¢tkmaktadir. “Teolojik mesruiyet” diye adlandirabilecegimiz bu durumun en ilkel
bicimini Misir Firavunlarinda bulmaktayiz. Buradaki inanisa gore, Firavun bas ilahin yer
yliztindeki temsilcisiydi. Kendisi “Horus Tanrisi” da olan Firavun ayni zamanda “Osiris
Tanrisi"’nin da ogluydu. Dolayisiyla “Yerylzi Tanrisi” da olan hiitkimdara itaat, hem siya-
sal bir zorunluluk, hem de dini bir gérev olmaktaydi. ? Cinlilerde ise, "gdglin oglu” olan
imparatorun, diinyanin uyumlu diizenini korumak amaciyla "Gok” tarafindan gorevlendi-
rildigine inanilmaktaydi.?

Ancak burada éncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki, ilk caglarin degisik kiiltir ve
toplumlarinda sik sik karsimiza ¢ikan bu “Tanr Kral” veya “Tanrinin Oglu Kral” bigimindeki
inang tirleri, teokratik bir gorinim arzetmis olsalar da, bizim konumuz olan, Katolik
Roma Kilisesinin dogmalariyla sistemlegmis, 6rgiitlii ve hiyerarsik yapisiyla siyasal iktidari
ve toplumsal yapiy1 kusatan, Orta ¢ag Avrupa’sinin teokratik yonetim bigimi, bunlardan

" Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. timamoglu@hotmail.com

! Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Gev: Unver Giinay, Erciyes Universitesi Yaymlar Kayseri, 1990, s.29.

2 Affet inan, Eski Mistr Tarihi ve Medeniyeti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992, s.219; Krs, Alaaddin Senel,
Siyasal Distinceler Tarihi, Ankara, 1995, s. 74.

*Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ank., 1987, s. 40-41; Munci Kapani, Politika Bilimine
Giris, Ankara, 1989, s. 68; Alaaddin Senel, a.g.e. s. 103.



100 Tuncay imamoglu

cok daha kapsamli ve farkli bir yapida olup, tamamen Orta ¢ag Avrupa toplumuna 6zgii
bir yonetim tarzidir. Bazi arastirmacilar, bu farklihg vurgulamak igin olsa gerek, Orta ¢ag
Avrupa toplumunun teokratik yonetim bigiminin digindaki yonetim sekillerini “Nim Teok-
rasi”* biciminde adlandirmay1 uygun gérmglerdir.

Gerek yapisi ve igleyisi, gerekse etkileri agisindan anahtar kavramlardan birisi olan
Orta ¢agin teokratik yonetim bicimine ge¢meden 6nce Hiristiyanligin, hangi ortamlarda
dogup ne gibi degismelere ugradiktan sonra Bati'ya intikal ettigini ve ne gibi tepkilerle
karsilagtigini ana hatlariyla da olsa, ele almanin konumuz agisindan faydali olacagi kanaa-
tindeyiz.

Bilindigi gibi Hz. isa, Yahudi toplumunun yasadigi Roma Imparatorluguna bagli bir
eyalet olan Filistin’in Nasira kentinde dogmus ve Peygamberligini burada ilan etmistir.
Hiristiyanligin tarih sahnesine ¢iktigi Roma imparatorlugunda Roma Kralina itaat etmeleri
kosuluyla varliklarini siirdiiren Isis, Kybele, Mitra gibi inang sistemleri ve farkli dinler bu-
lunmaktayd:.” Iste, bdyle bir ortamda Hiristiyanlik ortaya giktiginda, Roma y&neticileri bu
dini pek de ciddiye almamiglardi. Ancak Hiristiyanlik, Roma’nin baski ve zulmiinden bu-
nalmig halk kitleleri arasinda hizla yayilmaya, hatta Romali elitler arasinda da taraftar
bulmaya baglayinca bu durum, siyasi otoriteye yonelik bir tehdit olarak algilanmaya bas-
landi ve ardindan da yaklagik {i¢ asir slirecek olan baski ve gozetim dénemi baslatiimig
oldu. Bu baskilar imparator Neron déneminde yogunlasarak adeta bir soykirima déniis-
mis olmasina ragmen, ¢ hiristiyanlarin sayisi her gecen giin artarak devam etmis ve 313
yilinda imparator Konstantin’in bir fermani ile (Milano Fermani ) baski ve siddete son
verilerek Hiristiyanliga bir anlamda resmiyet kazandirilmistir.”

Bu resmiyetin kazandirilmasinda Hz. isa’ya atfedilen “Tanrinin hakk: Tanriya, Se-
zar'in hakk: Sezar’a”® ifadesinin de etkili oldugunu sdylemek mimkiindiir. Nitekim Erol
Gling6r, “Hiristiyanhigin iki biylk kurucusu, Aziz Petrus ve Aziz Pavlus, Roma’nin dis-
manligini gekmemek icin ellerinden geleni yapiyorlar, Hiristiyanlikta diinya islerine karisi-
lamayacagini, bu islerin Krallar ve imparatorlara birakildigini anlatmaya calisiyorlardi”®
derken her halde bu duruma igaret etmek istemektedir.

Ancak denilebilir ki, Hiristiyanligin Roma’da gegerlilik kazanmasina ve bu dinin ta-
raftarlari tzerindeki baskilar son bulmasina ragmen, yine de bu din mensuplarinin etra-
finda birlesip tek bir cemaat olugturabilecekleri iman esaslari bulunmamaktaydi. Ellerin-
deki kutsal metinlerin birbirlerinden farkli olmasi, onlart muhtelif mezheplere ayirmig ve
her bir mezhep de Hz. isa’nin kisiligi iizerinde farkh gériisler ileri siirmekteydi. Hz. isa'nin
Tanrinin kulu ve elgisi oldugunu sdyleyen Ariusgulardan, onun ete kemige briintip Tanri
diye goriindiiglint iddia eden Monofizitlere kadar cesitli mezhepler ortaya ¢ikmig ve bu
mezhep mensuplar birbirlerini sapkinlikla itham etmeye baglamiglardi. iste bdyle bir kaos
ortamini sona erdirmek ve Hiristiyan birligini saglamak amaciyla 325 yilinda iznik'te “I.
Ekiimenik Konsili” topland:. Imparator Konstantin'in bizzat bagkanhigini yaptigi bu top-

* Sadri Maksudi Arsal, Demokratik Devlet ve Laik Devlet, Tanzimat 1., Maarif Matbaas, ist., 1940, s. 62 vd.
> William Montgomery Watt, Truth In the Religions, Edinburgh Iniversity Press, 1963, s.161 vd..

6 G. Barker, O'nun Izinde, Zafer Matbaasi, ist., 1985, s. 18.

" Altay Unaltay, Doguda ve Batida Din — Devlet iliskileri, Endiiliis Yayinlari, ist., 1990, s. 17 — 18.

8 Bkz., Kitab-1 Mukaddes, Matta, 22:21; Markos, 12:16 — 17; Luka, 24 —25(istanbul, 1993)

% Erol Giingdr, islam’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., ist., 1983, s. 61.
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lantida uzun tartismalar sonucu, "Baba, Ogul ve Kutsal Ruh” seklinde formiile edilen
Teslis inanci benimsenerek bu inang diginda kalan mezhepler sapkin ilan edildiler.'

Iste bu Ekiimenik Konsiliyle birlikte siyasi otoritenin destegini de arkasina alan Hi-
ristiyanlik, artik Roma topraklar tizerindeki yayilmasina hiz kazandirmig, 380 yilinda ya-
yinlanan Gratianus Fermani ile de Roma’'nin devlet dini haline getirilerek, diger din men-
suplarina kargi baski uygulanmig ve tapinaklar kapatilmistir.!" Bu uygulama Hiristiyanlig
zaman ve mekana gore kullanan ve hayatin her alanini kugatan bir ideolojiye doniigtiiren
ruhbanlar tarafindan yapilmigtir.

Siyasi otoritenin destegi ile rakip dinleri etkisizlestirmeyi basaran ruhbanlar, Kato-
lik Kilisesi etrafinda imparatorlugun idari yapilanmasina benzer bir sekilde teskilatlanarak,
imparatorluk birimlerine denk birimler olusturmuslardir. “Civitas” adi verilen eyaletlerde
ruhban sinifin baginda Kilise'nin en yetkili kisileri olarak Piskoposlar bulunurken, impara-
torlugun bagkenti Roma’da ise Kilise'nin en yiiksek 6gretmeni konumunda ve Bagpisko-
pos sifatiyla "Papa” bulunmaktaydi.'> Ruhban sinifi dini ayin ve ibadetlerin kendi yone-
timlerinde ve usule uygun icra edilmesini saglamak amaciyla piramidal yapi ve btrokratik
usulle tegkilatlaninca, toplumsal yapi da bu tegkilatlanmaya dahil olanlar ve olmayanlar
seklinde ikiye boltinmiis oldu. Kilise tegkilatina dahil olanlar, yani ruhbanlar “Klerje” diye
nitelendirilirlerken, Hiristiyanlik inancina sahip olduklari halde bu tegkilatlanmanin digin-
da kalan genis halk kitleleri ise “laikler” (ruhban olmayanlar) diye anilmaya baglandilar."

Bati Roma imparatorlugu 476 yilinda Germen akinlari ile yikilip biitiin teskilat ve
kurumlariyla tarihe karigmasina ragmen, Kilise bu mevcut yapisiyla dimdik ayakta durmay1
basarabilmistir. Imparatorluk topraklar {izerinde egemenlik kuran Frank Krallari, karsila-
rinda muhatap olarak ruhbanlari bulunca, Kilise glicini daha da pekistirmis, 800 yilinda
Charlamagne (Biiytik Kral) ye Kilise’nin basi sifatiyla, Kutsal Roma Germen imparatorluk
tacini giydiren Papa IIl. Leo da onunla esit seviyeye yiikselmisti. Papa’nin bu jestini kargi-
liksiz birakmayan Charlamagne, kazandiklari triinlerin onda birini 6gtir (ladime) olarak
yasadiklari yerin ruhanisine vermeleri igin tilkesindeki uyruklarina emirnameler yayinlayin-
ca Kilise ekonomik olarak da btiytik bir glice kavusmus oldu. '

11. ylzyilda Avrupa’da siyasal birligi saglamaya calisan Franklarin Karolenj hane-
dani da dagilip topraklari bir ¢ok krallik ve beyliklere boliintince, ruhani iktidari elinde
tutmakta olan Kilise, St. Augustinus'un meghur Tanri devleti ve Yerylizi devleti teorisine
dayanarak, miikemmeliyeti ifade eden ve biitiin kurtulmus hiristiyanlari kapsayan Tanri
devletinin temsilcisi sifatiyla, kotiilik ve adaletsizligin simgesi olan yerytizii devletinde de
hakimiyet tesis etmek lzere, maddi iktidarlari temsil eden krallar ile getin miicadelelere
girismis ve bu miicadelelerden galibiyet elde etmisti. Kilise hakimiyetine karsi ¢iktigr igin
aforoz edilerek tahtindan uzaklastirilan IV. Henry (1050 - 1106) nin, tahtina yeniden otu-
rabilmek igin italya’ya giderek Papa Gregorius'tan defalarca af dilemesi, "> bu dénemde
Kilise'nin ne kadar giiclii bir konumda oldugunu géstermesi agisindan son derece énem-
lidir.

10 Etrafli bilgi icin Bkz. Francis Dvornik, Konsiller Tarifi, Cev: Mehmet Aydin, Tiirk — Tarih Kurumu Yayinlari, Ank.,
1990, s. 5 — 12. Ayrica bkz, Altay Unaltay, a.g.e.s. 20 — 21.

" Erol Giingdr, a.g.e., s. 61; Altay Unaltay, a.g.e., s. 28-29

12 Mehmet Aydin, Huristiyan Kaynaklara Gére Huristiyanlik, Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1995, s. 114; Davut
Dursun, Din Biirokrasisi Yapist Konumu ve Gelisimi, isaret Yay., ist., 1992, .38

1% Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., ist., 1979, s. 151 — 152.

' Davut Dursun, a.g.e.s. 48.

15 M. Ali Agaogullar, Levent Koker, imparatorluktan Tanr Devletine, imge Yayinlarn, ist., 1991, s. 178.
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Yerel iktidarlarint korumanin yolunun papa ile iyi anlagmaktan gegtigini bilen kral-
larin, aforoz edilmek korkusuyla verdikleri tavizlerle zirvelere tirmanan Kilise, kendine
6zgli hukuku, genis arazileri, asillerle birlikte paylastigi egemenlik hakki ve zultim
makinalarina déntisen Engizisyon mahkemeleri ile sosyal, siyasi ve ekonomik hayata
damgasini vurarak, Orta ¢agda bilimsel gelisme ve degismenin dniin tikamistir.

Hz. isa'y1 ilahi tabiath bir varlik olarak tanimlayan Hiristiyan teolojisi, Kiliseyi de
yerylizinde O'nun bedenini temsil eden bir kurum olarak tarif etmektedir. Bu teolojiye
go6re Adem ile Havva, cennette igledikleri sugtan dolayi cezalandirilmak tzere kirli ve kot
olan yerytiziine atilmig olduklarindan, diinyaya gelen her insan onlarin neslinden olmasi
nedeniyle suclu ve giinahkardir.'® Hz. isa bu giinahin keffaretini 8demek amaciyla diinya-
ya gelmis ve insan bedenine girerek carmihta 6lmiistiir. O halde glinahkar olan her insa-
nin yapacagi tek sey, kendi kurtulusu igin bu dinyanin aldatici nimetlerini terk edip,
varhigini Kilise'ye adamasi ve Kilise'nin ondan istedigi davranig tarzini hayatina hakim
kilmasidir.

Bu teoriyle bigimlenen Orta ¢ag’da, diinya ve onun insanliga sundugu nimetlerden
uzak durma anlayigi yayginlik kazandigindan dolayi, ruhun kurtulusu icin bedenin ihmal
edilmesi gerektigi kanaati ortaya ¢ikmig, beden sagligi igin zorunlu olan vicut temizligi
dahi, diinyaperestlik sayilarak hor gérilmiis ve bu nedenle Roma uygarligindan intikal
eden hamam ve kaplicalar Kilise tarafindan kapatilip, manastirlara déntsttrilmastr.'?
Diinya hayatini diglayan bu inanig Orta ¢ag Kilise mimarisine de yansimig, karanlik ve
kasvetli i¢ yapilari, son derece kigultilmus pencereleri ile kiliseler, digaridan bakildiginda
adeta tabiattan gelecek kotiiltiklere karst sizilmasi olanaksiz bir mekan izlenimi verirken,
igeriden sinirsiz ve gegirgen bir mekan etkisi uyandirmaktadirlar.'®

Tarihgi Jaques Le Goff, Orta cagda bireysel ve toplumsal kazang elde etmek ama-
ciyla yapilan ¢aligmalarin dahi kinanip, ancak bedenin agagilanarak, zahmet g¢ekip tévbe
etmeye vesile olmasi gartiyla megru kabul edildigini ifade ederek, Aquino’lu Thomas'in
“Summa Theologia” adli eserinde “calismanin dért hedefi vardir. Oncelikle ve &zellikle
yiyecek saglamalidir. ikinci olarak, pek gok kétiiliigiin kaynag: olan aylakhigi énlemelidir.
Uglinciisii, bedeni yorarak cinsel istekleri dizginlemekdir. Dérdiinciisii ise sadaka vermek-
tir" dedigini belirtmektedir."

Burada &ncelikle sunu ifade etmeliyiz ki, bir yandan “Kilise Babalari” tarafindan
halk kitlelerine mal milk elde etmenin dinen caiz olmadigi inanci telkin edilirken, diger
yandan da Kilise ve Manastirlar adeta birer iktisadi kurumlara dontgtirilerek, ruhban
sinifin kazanglart bolca arttirlmaktaydi. Manastirlara gekilen kesisler, yanlarinda galigtir-
diklart ¢ok sayida koleler araciligiyla ziraat, ticaret, imalat, bankerlik vb. ekonomik faali-
yetlerle ugrasirken, Kilise de, kolelerin bu iglerde galigmak suretiyle ruhlarini kurtarabile-
ceklerini sdyleyerek, bu sisteme gegerlilik kazandirmaya galisiyordu.

Kilisenin, Yeni Platoncu Felsefeden yararlanarak insa ettigi Tanridan baslayip, asa-
giya dogru giden ve en altta degersiz maddenin bulundugu hiyerarsik varlik teorisi, Orta
cagin ruhban, senyér, serf siniflarina ayrilmis Feodal toplum yapisiyla da ortligmekteydi.
Ticaret ve sanayinin hemen hemen hi¢ olmadigi, ekonomik faaliyetlerin Kilise ve senyor-

16 Aynintili bilgi igin bkz., Jeffrey Burton Russel, iblis — Erken Ddnem Huristiyan Gelenegi, Cev: Ahmet Fethi, Kabaki
Yayinevi, Ist., 2000, 5.215 — 254.

17 Ali izzet Begovig, Dogu ve Batt Arasinda islam, Nehir Yayinlar, ist., 1994, s. 230, s.2. dipnot.

18 Ervin Panofsky, Gotik Mimarltk ve Skolastif: Felsefe, Cev: Engin Akyiirek, Ana Yay., ist., 1991, s.33.

1 Jagues Le Goff, Orta Gag Bati Uygarligi, Gev: Hanife Giiven, Ugur Giiven, Dokuz Eyliil Yayinlan, izmir, 1999, .73
20 Erol Giingér, a.g.e.s. 62 vd.
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ler elindeki malikane adi verilen araziler tizerindeki tarimsal tretimle sinirli kaldigi, kendi
icine kapali duragan toplumsal yapi da, tamami sosyal piramidin tabandaki serfler tara-
findan dretilen Grtinlerin, tavandaki ziimrelerden baglayarak asagiya dogru esitsiz bir
bicimde dagitildigi gayri adil bolistim sistemi, Kilise tarafindan dogal karsilanmaktaydi.

Norbert Elias'in 13. ylizyilda Regensburglu Berthold'un bir vaazindan naklettigi
“Siz hiristiyanlara her seye muktedir Tanrinin Kutsal Hiristiyanligi, farkli on insan seklinde
nasil diizenledigini ve alt tabakadan insanlarin, st tabakadaki insanlara hangi hizmetleri
borglu oldugunu anlatacagim: ilk ti¢li en Ustiin ve en degerli tabakadir ve Tanri bunlari
diger yedi tabaka onlara hizmet etsin diye secmis ve yaratmigtir"?' sozleri kilisenin bu
konudaki yaklagimini agiklayici niteliktedir.

Verilen bu bilgiler 1s18inda diyebiliriz ki, biitiin bunlarla yetinip tatmin olmayan Ki-
lisenin glig ve iktidar hirsi, onu diinyanin bagka bolgelerinde de etkinlik kurma micadele-
sine yoneltmistir. Clinki Avrupa topraklarina yonelik istila hareketleri son bulmus, yerel
iktidarlar tarafindan insa edilen diizen ve istikrar, niifus artigini da beraberinde getirmisti.
Artik Kilisenin hakimiyet alanini genisletmek igin gerekli beseri kaynak da mevcuttu. He-
def ylizyillardir misliimanlarin egemenligi altindaki Kudis'tin ele gegirilmesiydi. Bizans'in,
kendi topraklar tizerinde ilerleyen Musliimanlari durdurmak, Venedik ve Cenova gibi
italya kentlerinin de kazang elde etmek amaciyla destekledikleri Hagli Seferleri, konumuz
agisindan énem arzeden bir gelismeyi de baglatacakti. Ruhban sinifinin yogun telkinlerle
diinya nimetlerinden uzak tutmaya galistig1 Avrupalilar, kutsal bir amag addederek katil-
diklar bu seferler sayesinde, miislimanlarin yasadiklar boélgelerde ilk defa karsilastiklart
litks yiyecek ve giyeceklerle zihinleri biiyiilenmig olarak memleketlerine déntyorlardi.?? Bu
seferler sonucu Akdeniz ticaret yolunun Avrupalilarin eline gegmesi, ticari faaliyetlerin
canlanmasina ve artan mal talebini karsilayacak tiiccar sinifinin dogmasina yol agtyordu.
Cuinki kendi igine kapali duragan toplum yapisi yavas yavasg ¢ozlilmeye, sosyal yapi ise
hareketlenmeye baglamisti. insanlar artik diinya ile ilgileniyor, Kilise’nin kendilerine bigti-
gi dar kaliplarin disina gikip yagadiklari topraklardan koparak limanlar, pazarlar ve pana-
yirlarda kazang pesinde kosuyorlardi. Bu sosyal hareketliligin, tek baglarina giigstiz olan
bireylerin, ortak gikarlar dogrultusunda eylemde bulunabilecekleri mekanlari, yani kentleri
ortaya gikardigini séylemek mimkindtir.

Tticcar sinifinin énctliglinde bir dizi ugraslar sonucu feodal yapidan bagimsiz si-
yasal birimler halinde tarih sahnesine g¢ikan 6zerklesmis kentler, gelistirdigi mlkiyet
duygusuyla, icinde barindirdigi bireylerin zihniyet diinyalarini degistirip, diinyevilestirdigi
icin, Kilise tarafindan hog karsilanmamugtir. Koyltlerden sade, basit, alin terleriyle Tan-
ri’'nin kullarini doyuran insanlar olarak s6z edilirken, sehirde yasayan tiiccar ve zanaatkar-
lar, ne yapacaklarn énceden kestirilemeyen insanlar olarak nitelendirilmiglerdir. 2

flk defa italya’da tiiccarlarin maddi destegiyle Kilise digindaki diigiiniirlerin éncii-
liglinde ortaya cikan ve tarihgilerin “Ronesans” diye adlandirdiklari diislince hareketi
kurtulusa ermek igin diinyaya sirt gevirmeyi 68iitleyen hayat anlayigini kokli bir bigimde
degistirerek, yayginlastirdigi bireyci yasam tarziyla, Hiristiyanlik éncesi Antik Yunan ve
Roma uygarligina ilgiyi canlandirmistir. Rénesans felsefesiyle zihinler metafizik alemden,
fizik aleme yonelmeye, somut insan degerleri ideallestirilip, onun tabiata Ustiin gelme
miicadelesi, soyut bir eylem olarak yiiceltiimeye baslanmstir. italyan diisiiniir Lorenza

2 Norbert Elias, Uygarlik Siireci, cilt: 1, Gev: Ender Ategman, iletisim Yayinlari, ist., 2000, s. 329.
22 Sigrid Hunke, Avrupa'nin Uzerine Dogan islam Giinesi, Gev: Servet Sezgin, Bedir Yayinlari, ist., 1991, s. 53.
2 M. Ali Agaogullan, Levent Kdker, a.g.e.s. 187 vd.
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Valla’'nin klasik metinleri ¢6ztimleyip, Orta gag metinlerinde yapilan yanliglari ortaya ¢i-
karmasi, Kilise doktrinine yonelik elegtirileri arttirmig, Kilise'nin topluma empoze ettigi
inanglar ve siyasal iktidar tizerindeki egemenligi sorgulanmaya baglanmistir. Padua’li
Marsiglio’un ileri stirdiigli, toplum igin sivil yasalarin yapilmasi yoniindeki diigtinceler,
Niceola Machiavelli tarafindan daha da ileri gotirilerek siyaset ve ahlakin birbirinden ayri
iki alan oldugu ve siyasal iktidarin megruiyet kaynaginin bizatihi kendisinde bulundugu
teorisi ortaya atilir**. Machiavelli'nin gérislerinin, batili toplumlarin laiklik mticadelesinde
cok énemli rol oynadig bilinen bir gergektir.

Matbaanin icadinin ve ticaretin Akdeniz’den Atlantik’e kaymasinin Rénesans’t ku-
zeye dogru yaydigini sdyleyebiliriz. Unlii Rotherdam’li Erasmus’un “Delilise Ovgii”? isimli
eseriyle kilisenin gérkemli ayin ve térenlerini elestirip, Hz. isa ve ilk hiristiyanlarin gdste-
rigten uzak, sade yagsamlarini dile getirmesi, reform hareketleri icin etkin bir rol oynamigtir
denilebilir. Yerel dillerde basilan kitaplarla beslenip gelisen mahalli edebiyat yoluyla genis
halk kesimlerinde uyandirilan milli biling, Kilise'nin kiiresellesme idealini zayiflatip, top-
lum tizerindeki baskisini ortadan kaldirmaya yonelik arayislari hizlandirmistir.

Bu arayiglara cevap 31 Ekim 1517 yilinda Almaya’dan gelir. 34 yasindaki ilahiyatgi
Martin Luther, Wittenberg Kilise'nin kapisina astig1 95 maddeden olugan protesto yazisty-
la Katolik Kilisesini elestiri yagmuruna tutar. Luther'in, Tanrn'dan bagka giinahlari affe-
decek higbir kisi ve makamin bulunmadigi, Papa ve Piskoposlarin glinah ¢ikarmak ve
cennete girmek icin vize verme uygulamalarinin sagmaliktan ibaret kilise dogmalari oldu-
gu, dinin Tanr ile kul arasinda higbir aracin bulunmadigi bir i¢ yagantisi oldugu yontindeki
bireyci din anlayisi, halk kitleleri arasinda hizla yayilarak genis bir taban olugturur.?” As-
linda Luther'den &nce de Orta ¢ag boyunca, Aziz Francesco, Pierre Valdo, Jean Hus ve
John Wycliffe gibi din adamlari, Kilise igindeki bozulma ve yozlagmayi dile getirerek re-
form talebinde bulunmuslar® ancak basarili olamamiglardir. Luther'in, bu bozulma ve
yozlagmayi dile getirirken, dogrudan Kilise kurumunun kurtulug 6gretisini hedef alan ve
ruhban sinifinin toplum tizerindeki otoritesini sarsici goriiglerinin Roma’dan bagimsiz
ulusal devlet kurma arzusundaki Alman prenslerince desteklenmesiyle basariya ulastig
sdylenebilir. Nitekim Luther’in papa tarafindan aforoz edilip, imparatorluk meclisinde
stirglin cezasina garptirilmasindan sonra , Saksanyo Segici Prensi Friedrich tarafindan
Tiringen’de saklanarak korunmasi, bunu géstermektedir.?

inang, ibadet ve &rgiitlenme tarzindaki reformist yapisindan dolayr Protestanlik
adi verilen bu yeni din anlayiginin diger bir kolu olan Kalvincilik’in de, Fransa’dan kagtik-
tan sonra Protestanligl benimseyen Jean Calvin tarafindan Cenevre’'de yayilmasiyla, Bati
Hiristiyanhigi ikiye bolinmis, ** kurulan milli kiliseler tzerinde Katolik Roma Kilisesi'nin
etkisinin zayiflamasi ile de, ruhban siniflarin kontrolt krallarin eline gegmistir.

Feodal dénemin Kilise otoritesine dncelik veren anlayigi Protestan diinyasinda ak-
si yonde geliserek, diinyevi iktidarin kaynaginin dogrudan Tanri'ya dayandirildigi kutsal
devlet anlayigina déntigmustiir. Bu anlayigin en belirgin ifadelerini yine Luther’in digln-

24 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, Cev: ismet Ozel, Sule yay, ist, 1996, s. 137.

% Erasmus, Delilige Ovgii, Cev: Nusret Hizir, Kabalci Yay., ist., 1992.

26 Ayrintill bilgi igin bkz., Martin Luther, Selections From His Writings, Ed: John Dillenbenger, Anchor Books, New
York, 1961, s. 489 — 500.

" Hiiseyin Salihoglu, Alman Kiiltiir Tarihi, imge Yay., Ank., 1993. 5.65 vd.

28 Ana Biritannica, cilt: 18, reform maddesi, s. 330, Ana Yayincilik, ist, tarihsiz, s. 330.

2 Hiiseyin Salihoglu, a.g.e.s. 68 vd.

%0 Vahdettin Basgl, Taassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erz., 1996, s. 5.
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celerinde bulmaktayiz. Luther 1525 yilinda, yine bir din adami olan Thomas Minzer 6n-
derliginde asillere karsi ayaklanan Alman koyliilerini “hirsiz ve cani stirtileri” diye asagila-
yarak, krallarin otoritesinin Tanri tarafinda takdir edildigini sdyleyip, yonetici ne kadar
kot ya da sert olursa olsun, ona karsi ayaklanmanin dogru olmadigini ileri stirerek, kdy-
lilere sirt gevirmekle kalmamig, onlara yonelik siddet ve baskilari * su glinlerde dua eden
kraldan, kan doken bir kral daha hayirlidir” demek suretiyle mesrulastirip, tegvik etmis-
tir.?!

Luther tarafindan temelleri atilan yeni dinin 6zellikle kuzeyde olmak tizere Alman-
ya'nin biytik bir boéliminde kabul goriip 6rgiitlenmesi, Katolik ve Protestan prensler
arasinda dini gatigmalari baglatti. 1555 yilinda yapilan Augusburg Din barigi ile prenslere
mezhep se¢me hakki taninirken, uyruklarina da prensin mezhebine tabi olma zorunlulu-
gunun kabul edilmesi ile, bireysel din se¢me 6zgiirltigii yok edilip siyasal iktidarin insanlar
lizerinde tahakkiim kurmalarinin yasal dayanagi olusturuluyordu. Bu anlagma ile gegici bir
stire durdurulan gatigmalar, 1618 yilinda yeniden alevlenerek 30 yil siirecek din gatigma-
lart ile Almanya birligini kaybedecek ve 1648 Westfalya Barigi® ile bu topraklar tizerinde
ortaya ¢ikacak olan irili ufakl ulus temeline dayali devletler, Hiristiyan cemaatine mensup
bireyleri topraga bagl vatandaglar yapip, Kilisenin evrensel cemaat olusturma idealini
tarihe gdmecektir.

Luther'in diinyevi otoriteyi mutlaklagtiran diigiincelerine karsin, ¢alismayi, tasarruf
yapmay1 ve zenginlesmeyi inang sisteminin temeli haline getirip yticelten, Calvin'in di-
stinceleri Kapitalizmin dogusu ve gelisiminde 6nemli bir rol oynarken, * insanlara, siyasi
otoriteyi kétiiye kullanmasi durumunda yéneticiye karsi koyma izni de vermesi, ingilte-
re’de Oliver Cromvell'in etrafinda toplanan piiritenlerin 1648'de Charles Stuart’i devirerek
diktatorliik kurmalart ile sonuglanacaktir.

Almanya ve ingiltere’de yasanan bu gelismelerle, Kilise kurumu siyasal iktidar ala-
ninin digina ¢ikarilip, devlet 6rglitlenmesi diinyevi esaslara gore yeniden tanzim edilince,
dinin geleneksel toplum Uzerindeki etkisi de daralip, biraktigi bosluk modern distince
kurumlarinca doldurulmus ve yasanan sekiilerlesme (diinyevilesme) stirecinde Kilise oto-
ritesine bagkaldir niteligiyle ortaya ¢ikan Rénesans’in Antik Yunan'a donig 6zlemlerine
karsilik, Hiristiyanligin aslina déntisti savunan Protestanligin Selefiyeci anlayisi da gelisen
toplumsal kogullara paralel bir déntistim gegirerek, sosyal hareket ve patlamalara yol
acmayip etkisini hayatin belli alanlariyla sinirlandirdigr igin, Protestanhigin yaygin oldugu
tilkelerde, gii¢ kullanarak dini yok etmeyi veya etkisizlestirmeyi amag edinen ideoloji veya
devlet politikasina rastlanilmamigtir. Ancak Katolik inancin en yaygin oldugu Fransa’da
ise basindan beri Katolik inancina sadik kalinmakla birlikte, Roma Katolik Kilise'nin tlke
tizerindeki nifusunu kirmak amaciyla Katolik Milli Kilisesi Gallikanizm kurulup, harekete
gegirilirken, Protestan hareketlere yoénelik siddet kullaniliyordu. 1572 yilinda Saint
Barthelemy yortusu giinii Kral IX. Charles’in onay1 ile Huguenotlar olarak adlandirilan ve
tarihgilerce 30 ile 70 bin civarinda rakamlarla ifade edilen Kalvinci Protestan’in Paris'te
kiligtan gegirilip katledilmeleri, Katolik taasubunun simgesi olarak tarihe ge¢mistir. Fran-
siz Katolikliginin takindigi bu fanatik tavir, kendi karsitini da (ireterek tarih sahnesine
cikardr. Fransiz Aydinlanmasinin dogurdugu 1789 Fransiz ihtilali, din aleyhtari sosyal bir
patlamaya dontigerek 6zellikle 3. Cumhuriyet doneminde, din fikrine ve hissiyatina yone-

3! Hiiseyin Salihoglu, a.g.e.s. 70; Erol Glingér, a.g.e.s. 64.
%2 Hiiseyin Salihoglu, a.g.e.s. 77.
33 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, Cev: Zeynep Glrata, Ank, 1997, s. 39.



106 Tuncay imamoglu

lik saldirilar doruk noktasina ulagmig, manastirlar kapatilip, din adamlari stirgline génde-
rilmistir. Din aleyhtarhig bunlarla da sinirli kalmamis, kapatilan kiliseler akil mabetlerine
dondstirilmis, Gnli Notre Dame Kilisesi bag mabet ilan edilerek akla tapinma ayinleri
tertiplenmistir.**

Biittin bunlara 1799 yilinda Napoleon Bonaparte'in iktidari ele gegirip, 1801 yilin-
da papa ile yaptigi bir anlasma sonucu son verilmeye caligilmigtir. 1882 tarihli Zorunlu ve
Laik ilk Ogretim Kanunu'nun kabul edilmesiyle Fransa fiilen laik bir yénetim bigimine
kavugmus, laiklik ilkesinin 1946 yilinda Fransiz Anayasasina girmesi ile de fiili durum
hukukilestirilmistir.*

Sonug olarak diyebiliriz ki, din ve devlet, toplumsal yasamin vazgecilmez iki kuru-
mudur. Tarih, dinsiz bir toplumdan s6z etmedigi gibi, devletsiz bir toplum da, bazi filozof-
larin zihinlerinde kurguladiklart Gitopik diistincelerin Gtesine gecip, varlik alanina ¢ikama-
migtir. Her iki kurum da, insanlari bir arada yagatmak amaciyla kurallar koymaktadir. Din,
ortaya koydugu normatif degerleriyle insanlarin egolarini torptileyerek, ferdiyetten sahsi-
yete ylikseltip, onlari adeta canli bir organizmanin uzuvlarina déntsttrtrken, devlet de,
sosyal hayatin diizeni igin uyguladigi hukuk kurallariyla, insanlarin birbirlerinin kurdu
olmalarini 6nlemektedir. Bu ytizden toplumsal hayat igin her iki kurumun da varliklarin
stirdiirmelerinin zorunlu oldugu bir gergektir.

Bati Avrupa tarihini, adeta din ve devlet catigmalarinin, insanlara ne tiir acilar ¢ek-
tirdiginin test edildigi bir laboratuar niteliginde gérdtiglimizden, galigmamizi bu cograf-
yayla smnirlandirdik ve gordiik ki, Orta cagin din devleti de, Fransiz Ihtilali ile birlikte &zel-
likle 3. Cumhuriyet déneminde ortaya cikan din fikrine yénelik saldirilar da, insanlar
mutsuz etmekten 6teye gegcememiglerdir.

Ana hatlariyla sunmaya ¢aligtigimiz, Bati diinyasinda ki bu sekiilerlesme siireci
tamamen Bati Hiristiyanliginin kendine has tarihi serencami igerisinde cereyan etmis ve
yaganan bfitin bu sikintilar ise bugiin tamamen sona ermigtir, denilebilir. Ginim{z de-
mokratik toplumlarinda, modern siyasal sistemler, megruiyetlerini dine degil, halka da-
yandirmaktadirlar. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Bati tlkelerinde siyasal sistemin digi-
na ¢ikarilan din degil kilise olmugtur. Buna gore, benimsenen laiklik ilkesi de, dini kamu-
sal alandan dislamay1 degil, tam anlamiyla din ve vicdan hrriyetini temine yonelik devle-
tin bir tutumu olarak iglev gérmektedir.

%4 Etrafl bilgi igin bkz., A. Aulard, Fransa inkilabin Siyasi Tarihi, Gev: Nazim Poroy, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1987, cilt: II, s. 656 vd; ayrica bkz., cilt: Il s. 887 vd.

%> Durmus Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme, Selcuk Yay., st., 1995, s. 132 vd.
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Liitfa CENGiz™

GIRiS

K ader meselesi, her devirde biitiin Islam keldmcilarini en fazla mesgul eden
itikadi ve fikrl problemlerden biri olmustur. Bu problem, bir yandan mutlak ilim, mutlak
irade ve mutlak kudret sahibi, her seyin yaraticist olan Allah’in hakimiyetini; diger yandan
ise, adlemde bir seyler yapmakla gorevli olan ve bu gorevi de kendisine zaman zaman
peygamberler vasitasiyla bildirilen insanin htrriyetini direkt olarak ilgilendirmektedir'.
Kader konusunda glintimiize kadar yapilan tartismalar, iste bu iki tarafin rollerini belirle-
mede digimlenmektedir?. Acaba Allah ile insanin, fiiller konusundaki rolleri nasil ger¢ek-
lesmektedir? Ortaya ¢ikan fiiller, Allah’a mi, yoksa insana mu aittir? Eger Allah’a ait ise,
insanin sorumlulugu nasil izah edilebilir? Allah’a ait degil de, insana ait ise, bu kez Allah’'in
mutlak hakimiyeti nasil temellendirilecektir? igte bu tiir sorular, kader probleminin teme-
lini tegkil etmektedir.

islam diistince tarihinde bir grup miisliiman diisiiniir, insanin teklife muhatap ol-
dugu gergeginden hareketle insanin hirriyetini esas almig, fiillerin insana ait oldugunu
ileri stirmtistir. Bu goriisli ortaya atip savunan kesim kaderi inkar etmeleri sebebiyle,
onceleri, "Kaderiyye” olarak anilmig, daha sonra “Mutezile” adini almigtir. Diger bir grup
da her seyin yaraticisi olan Allah’'in hakimiyetini temel kabul ederek, fiillerin Allah’a ait
oldugunu belirtmistir. Diiglince sistemleri icerisinde insanin ortaya koydugu fiillerde rolii-
niin olmadigini, onun fiilleri kargisindaki sifatinin “iradesizlik” (cebr) oldugunu tesbit eden
bu kesim, "Cebriye” olarak isimlendirilmistir. Bu gruplarin ifrat ve tefrit noktalarinda oldu-
gunu distinen Ugtincti bir grup ise (Ehl-i Stinnet); Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu,
ancak insanin da fiillerini kesbederek kendisine mal ettigini ileri stirmis, bdylece orta bir

" Bu makale, S.U. Sos. Bil. Enstitiisii Kelam Bilim Dalina bagh olarak 1999'da tamamlanan ayni baslikli yiiksek
lisans tezinden &zetlenmigtir.

v Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. lutficengiz2000@hotmail.com

! Keskin, Halife, isldm Diisiincesinde Kader ve Kazd, s. 7, istanbul, 1997,

2 Yazicio8lu, M. Sait, Maturidi Kelaminda insan Hiirriyeti Meselesi, AUIFD., c. XXX, s. 157, Ankara, 1988; Akbulut,
Ahmet, Allah'in Takdiri-Kulun Tedbiri, AUIFD., c. XXXIII, s. 140, Ankara, 1992.
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yol bulmaya ¢alismistir?>. Ancak buna ragmen insan hirriyetinin nereye kadar gecerli ol-
dugu veya fiillerinde mecbur ise ne dereceye kadar mecbur oldugu gibi sorular tam olarak
aciklik kazanamamuistir.

Sunu da belirtmekte yarar var ki; kader problemi islam Dini ile birlikte ortaya gik-
mis bir mesele degildir*. insanin yeryiiziine ayak basmasiyla birlikte, ta ilk caglardan gii-
ntimtze kadar pek ¢ok filozof ve ilim adami bu konu tzerinde fikir ytrttmisttr. Bu konu,
her devirde insan zihnini mesgul eden en karmagik bir problem olmustur. Bdyle olmasina
ragmen, yine de insan aklinin kabullenebilecegi bir ¢6ziime ulagilamamigtir®. Hatta bu
noktada, bazi anlasilmasi gii¢ ve celisik sonuglara ulasanlar da olmustur. Ornegin Jean
Paul Sartre (v. 1905-1980) gibi bazi filozoflar, insan hiirriyetini, Allah’in varligini inkéarla
temellendirmeye calismiglar®, problemin ¢éziimiinde O'nun yoklugunu hareket noktasi
kabul etmiglerdir. insana tam ve sinirsiz bir hiirriyet taniyan bu diisiince de celiskiden
kurtulamamigtir.

Kader problemi, islam’m gelisinden sonra, &zellikle Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Réasidin devirlerinde ciddi olarak tartisiimamig, daha dogru bir ifadeyle kader tartigma
konusu olarak gorilmemigtir. Clinkii Hz. Peygamber her firsatta, misliimanlari kader
konusunda miinakasaya girmekten siddetle menetmis, aralarinda fitne ve fesat tohumla-
rinin sagilmasina, dolayisiyla tesis edilmis olan birlik ve beraberligin bozulmasina sebep
olabilecek her tirlt ihtilaf noktalarindan siddetle kaginmalarini kendilerinden istemigtir”.
Uzerinde durulan nokta, sadece miisriklerin kaderle ilgili diisiince ve davranislarinin dogru
olmadigi istikAmetinde olmustur®. Ancak Hz. Osman’in (v. 35/656) sehit edilmesini takip
eden olaylar, Hz. Ali (v. 40/661) doneminde meydana gelen i¢ savaglar, muslimanlar
lizerinde biiyUk tesir icrd etmis, cok aci hatiralar birakmis ve neticede bir inang problemi
olarak kader giindeme gelmistir.

Kader problemi iizerine yapilan eski ve yeni galismalarin sayisi oldukga fazladir. in-
sanoglunun zihnini en fazla mesgul eden problemlerden biri olan kader, genelde kelami
veya felsefi nitelikli eser ve aragtirmalarda kargimiza ¢ikmaktadir. Konu, insan hurriyeti,
kaza-kader, insanlarin fiilleri, cebr ve kader, cebr ve ihtiyar, ctiz'i irdde, irade hirriyeti gibi
basliklar altinda incelenmektedir. Bu calismada, genelde insanligin ve ézelde de islam
kelaminin problemi olan kader meselesinin Emeviler donemi (H. 41-132/M. 661-750)
boyutu irdelenmeye calisilacaktir.Boyle bir konunun segilmesinin amaci; kader kavraminin
glincelligini koruyor olmasi ve konuyla ilgili kelam? diizeyde ilk ciddi tartismalarin bu d6-
nemde ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu baglamda, Emevilerin, itikddi bir konu olan kader
meselesini siyasi alana tagima gayretleri, yaptiklar kotaltikleri Allah’in kaderi ile 6rt-bas
etmeye calismalari, konunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir.

% Toprak Siileyman, Nesefi'nin Tabstratii'l — Edillesinde Kaza ve Kader, SUIFD, sy. 1, s. 133-134, Konya, 1985; Keskin,
age.,s. 7.

* Semih Dagim, Felsefetii’l-Kudur fi'|-Fikri’l-Mu'tezile, s. 79, Beyrut, 1992.

> Golciik, Serafettin, isldm Akdidi, s. 168, Konya, 1992; Oner, Necati, insan Hiirriyeti, s.12, Ankara, 1995; Aydin,
Mehmet, Din Felsefesi, s.155, Istanbul, 1992; Yazicioglu, a.g.m., ¢ XXX, s.155; Akbulut, a.g.m., ¢.XXXIII, s.129.

% Oner, a.g.e., s. 44; Yazicioglu, a.g.m., c. XXX, s. 168.

" Tirmizi, Kader, 1 (c. IV, s. 443); ibn Mace, Mukaddime, 10 (c. I, s. 33); ibn Hanbel, Miisned, c. 11, s. 178 ve 196.
Ayrica bkz. Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kitabu'l-Erbain fi Usuli'd — Din, s. 10, Beyrut, 1988;
ibn Ebi’l-izz, Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, Tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki,
Suayb el — Arnavut, c.I, s. 338, Beyrut, 1995.

8 Bkz. Casiye, 45/24: Nahl, 16/35, A'raf, 7/28; En’am, 6/148; Zuhruf, 43/20; Yasin, 36/47
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I. EMEVILER DONEMINDE KADER KONUSUNA iLiSKIN TEMEL
YAKLASIMLAR

islam diisiince tarihinde ¢6ziim bekleyen pek cok mesele, Emeviler déneminde or-
taya ¢ikmigtir. Bunlardan biri olan kader konusunda, birbirinden farkli goriiglerin zuhur
etmesi de bu dénemde gergeklesmistir.” Bu farkli gorislerin ortaya ¢ikmasini saglayan
temel nokta; olaylari belirleyen giiclin, sadece Allah’a m1 ait oldugu, yoksa insanlarca da
mi paylagildigi tartigmasidir.'® Simdi, konuyu fazla uzatmadan, bu noktaya iligkin temel
yaklasimlara deginmeye galisalim:

1. HORRIYETGi AKIM

Bu akim, ana hatlariyla, insanin sorumlulugunu ve hirriyetini kabul etmek suretiy-
le, insanin fiilini yapma glictine (istitdat) muktedir oldugunu savunmaktadir. Onlar, Allah’a
herhangi bir kéti is veya giinahin isnad edilemeyecegini, ¢linkii, hayir ve hasenatin (iyilik
ve iyi igler) Allah’tan, ser ve seyyiatin (kotilik ve kotd isler) ise kullardan kaynaklandigini
benimsemektedirler. Temel noktalariyla ifade ettigimiz bu iddialar1 acaba kimler ortaya
atip savunmusgtur?

1.1. HORRIYETCI AKIMIN ONCULERI

Hirriyetci akimin viicud bulmasini saglayanlarin baginda “Kaderiyye” olarak isim-
lendirilen sistemin kuruculari durumundaki Ma’bed el-Citheni (v. 83/702) ve Gaylan ed-
Dimaski (v.105/723) gelir. Cebr diigtincesinin merkezi Sam'da faaliyetlerde bulunmug olan
Amr el-Maksus da bu akimin gérislerini paylasanlardandir. Daha sonra ise, bu akimin
kader hakkindaki diistincelerini, Mu'tezile’'nin reisleri Vasil b. Ata (v.131/748) ve Amr b.
Ubeyd (v. 144/761), sistemli bir bicimde gelistirmiglerdir.

1.2. HORRIYETCi AKIMIN KADER YORUMLARININ SiYASi VE SOSYAL TAVIR-
LARA YANSIMASI

Tiim kaynaklarda, islamiyette kader meselesini ilk defa ortaya atan, bu konuda ilk
konugan kimsenin Ma'bed el Ciihenf oldugu zikredilir."" Ayni kaynaklarda, onun bu goéri-

% Tung, Cihat, Sistematik Keldm, s. 175, Kayseri, 1994.

10 Watt, W. Montgomery, isldm Nedir? cev. Elif Riza, s. 202, istanbul, 1993.

" fon Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim, el-Madrif, Tahkik: Servet Ukkase, s. 484, Kahire-1969;
Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne'l-Firak, tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, s.
18, Beyrut-1993; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdtilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, (Notlar ilave eden: Ahmet Fethi
Muhammed), c. I, s. 22 ve 41, Beyrut-1992; isferayini, Ebu Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizii’[-Firkati'n—Naéciye
ani’|-Firakil-Halikin, tahkik: Kemal Yusuf el-H{t, s. 21, Beyrut-1993; ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Yemand,
Tabakdtii'-Mu'tezile, tahkik: Susanna Diwald Wilzer, s. 133, Beyrut- trs; Zehebi, Semstddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman, Siyer A'ldmi'n Niibeld, tahkik: Suayb el-Arnavut —Me'mun es- Sagirci, ¢. IV, s. 186-187, Beyrut-1982;
Kasimi, Cemaltddin, Tdriau'l-Ceimiyye ve'l-Mu'tezile, s. 73, Beyrut, 1985; Zirikli, Hayruddin, el-A’'lam, Ma'bed el-
Citheni md., Kahire-trs.; Ebu Zehra, Muhammed, isldm'da Siydsi ve itikddi Mezhepler Tarihi, gev.: Hasan Karakaya —
Kerim Aytekin, s. 138-139, istanbul-1983; Von Ess, Josef, Ma'bed el-Ciiheni, Mecelle Mecmail- Liigdti’l-Arabiyye bi
Dimask, c. LIII, sy. 11, s. 306-307 ve 535, Dimask-1978; Golciik, Serafeddin, Keldm Tarifi, s. 41, Konya, 1992, Gol-
ctik, Serafeddin, Bakilldni ve insann Fiilleri, s. 7 ve 223, Ankara, 1997.
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sti daha 6nce hristiyan olan, sonra misliman olup tekrar irtidad etmis olan Irakli bir
sahistan aldig1 da nakledilir.

Ma'bed el-Cliheni’nin kader yorumu net ve kisadir. O, kadere sarilarak glinahlar-
dan korunmak isteyen bir kisinin sozlerini duyunca, tepkisini “kader yoktur, isler anlik-
tir"'? diyerek gostermigtir. Boylece o, ilk olarak, kaderin olmadigini islerin takdir-
siz/kendiliginden meydana geldigini ifade etmek suretiyle, &nceden Allah tarafindan bir
belirleme olmadigini, olaylardan insanin sorumlu oldugunu ortaya koymaya caligmistir.

Ma’'bed’in bu dislincelerini, insanlara yaymaktan da geri kalmadigini, annesinin
ifadelerinden &8renmekteyiz.'* Bu teblig faaliyetlerinde, tek alici olarak karsimiza Gaylan
ed-Dimagki c¢ikmaktadir. Hemen hemen tim eski kaynaklarin ifadelerine baktigimizda,
Ma’bed’den sonra kader hakkinda konusan ikinci kisinin Gaylan oldugunu gérmekteyiz. '

Gaylan‘a gore, Allah’a zuliim isnad edilemez. Giinahlarin kaynag Allah degil, insa-
nin kendisidir. Hayir olsun, ser olsun, insan, ihtiyari fiillerinden sorumludur. Onun ihtiyari
fiillerinden sorumlu olabilmesi igin de, herhangi bir hastaligin olmamasi, 4zalarinin saglam
olmasi gerekmektedir.'

Gaylan bu dustincelerini en st mercilere dahi ifade etme konusunda herhangi bir
cekince duymamistir. Emevilerin alim ve zahid halifesi Omer b. Abdulaziz'e(v.101/719)
yazdig! rivayet edilen mektubunda, “Ey Omer! Bakiyorsun ama gdrmiiyorsun. Senin &&-
rendigin Islam, Islam degil. Sen 6liilerin arasindasin. Tabii, ne gdrebilir, ne de isitebilirsin
ki faydalanasin. Stinnet ortadan kalkti, bid’at hortladi, alim korkutuldu ki konusmasin.
Cahile sorulmaya baslandi. Ummet, bir imamla kurtulur, bir imamla helak olur. Sen hangi
imam oldugunu diisiin... Ey Omer! Sen yaptigini ayiplayan veya ayipladigini yapan, emret-
tigi seyden dolayl azap eden veya azap ettigi bir seyi emreden bir hakim gérdiin mii?
Hidayete cagirip sonra saptiran bir resid gérdiin mi? Kullarina takatinden fazla ytik ytikle-
yip sonra, itaat ettikleri icin onlara azap eden bir rahim gérdiin mii? insanlar zulme sevk
eden bir adil kisi gbrdiin mi? Veya insanlari yalana sevk eden dogru sézli bir kisi gérdiin
mii?” ' demek suretiyle kader konusunda, Omer b. Abdiilaziz'i diisiinmeye davet etmistir.

Omer b. Abdiilaziz'in de, Gaylani davet ederek diistinceleri hakkinda, onunla tar-
tismak istedigi rivayet edilir. “Gaylan, Omer b. Abdiilaziz'in huzuruna girdiginde, Omer
“yaziklar olsun sana Gaylan! Senin hakkinda bana ulasan sey nedir? diyerek kizar. Gaylan
da "ben konusayim sen dinle” der ve Dehr Suresinin ilk @i¢ ayetini okur. Bunun {izerine
Omer; “Yaziklar olsun! Sen (kulun hiirriyetine isaret eden) bu ayetleri aliyor, Hz. Adem’in
yaratilmasi hadisesi ile ilgili ayetleri birakiyorsun, der ve Bakara Suresinin 30-33. ayetlerini
okur. Biitiin bunlardan sonra Gaylan: “Vallahi, ey miiminlerin emiri! Ben sana sapik bir kisi

12 Ahmet Zeki Safvet, Cemfierat Resdili'l-Arab, c. 1I, s. 272, Beyrut, trs.; Nessar, Ali Sami, Nes'etii'|Fiferi’[—Felsefi fi'l-
isldm, c. 1, s. 318, Kahire-trs.; Abdiilhamid, irfan, Dirasdt fi'l —Firaki'l-Akideti'l —isldmiyye, s. 267, Beyrut-1997; Ebu
Zehra, islam’'da Siydsi ve itikadi Mezhepler, s. 137.

1% Bkz. Negsér, a.ge., c. 1, s. 318-319.

14 Sehristani, a.g.e., c. I, s. 40; Nessar, a.g.e., c. 1, s. 292; Yahya Hasim Hasan Fargal, Nes'etiil-Ara’ ve'l-Mezdhib ve'l-
Firake'l-Keldmiyye, (Cevanibu't-Tefeir fi'l-Akideti' l-islamiyye), s. 208, Yy.~1972; Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Aras-
indaki Miinakasalar, s. 134, Ankara-1989

1> Es'arl, Ebu’l- Huseyn b. Ali b. ismail, Makdldtii'l-islamiyyin ve iAtilafi'l-Musallin, Tahkik: Helmut Ritter, s. 229,
Weisbaden-1980; Nessar, a.g.e., c. I, s. 325; Stileyman es-Savasi, Vst b. Atd ve Ardufiu’I-Keldmiyye, s. 190, Libya-
1993.

16 jbn Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Yemani, el-Miinye ve'l-Emel fi Serhi’l— Milel ve'n-Nifal, tahkik: Muhammed Cevad
Meskdr, s. 144-145, Beyrut—1990; Krs. Ahmed Zeki, a.g.e., c. II, s. 335-336.
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olarak geldim, sen beni hidayete erdirdin. Kér olarak geldim, basiretimi agtin. Cahil olarak
geldim, bana ilmi &grettin. Allah’a yemin olsun ki, bu mesele hakkinda artik higbir sey
konugmayacagim” diyerek pismanhgini ifade eder.”"”

Gaylan'in Omer b. Abdiilaziz tarafindan saraya davet edildigi, ikisi arasinda bir
miinakasanin gectigi ve bu tartismada Omer b. Abdiilaziz'in cebre delalet eden ayetleri,
Gaylan'in da kulun hiirriyetine delalet eden ayetleri delil getirdikleri, nihayetinde
Gaylan’in yaptiklarindan pismanlik duyup tevbe ettigine dair rivayetlerin yaninda, Omer b.
Abdiilaziz'in, Gaylan’in diistincelerine biiyiik &nem verdigi, ondan etkilendigine dair 6zel-
likle Mu'tezili kaynaklarda birtakim bilgilere de rastlamaktayiz.'®

Kader anlayislarinda insanin hirriyetini merkeze alan Ma’bed ve Gaylan'in bu ko-
nudaki ayrintili gbrislerine sahip degiliz. Dikkati ceken nokta bu kigilerin gortiglerine olan
baghliklaridir."Her ikisi de, diisincelerini savunma noktasinda, 6lima dahi gbze alabil-
mislerdir. Emevilerin zuliimlerine karsi isyan eden ibn Esas’in(v.85/704) saflarina istirak
eden Ma'bed, ayaklanma basarisizlikla sonuglaninca, Haccac(v.95/714) tarafindan zinda-
na atilir. Daha sonra Haccac, Ma’bed’in getirilmesini ister ve O’'na sorar: “Allah’'in senin
icin takdir ettigini nasil buluyorsun? Senin bagli olman Allah’in takdiriyle de&il mi? Ma’bed
de, “beni senden bagka tutan yok, ¢6z zincirleri! Eger Allah’in takdiri miidahil olursa, sen
dogru s6ylemis olursun” diye cevap verir. Ancak Haccéc, onu iskence ederek oldirtr (H.
83/M. 702).%°

Gaylan da, Ma'bed gibi ayni akibeti yasamistir. Omer b. Abdiilaziz ile Gaylan ara-
sinda gecen miinakasalan biliyoruz. Bu miinakasalarda dikkati ceken nokta, Omer. b.
Abdiilaziz'in ¢ok iyi niyetli olmasi ve problemleri konusarak halletme istegidir. Omer b.
Abdiilaziz, Gaylan’a karsi cok merhametli davranmus, diistincelerini kabul etmese de, onu
dinlemis ve ikna etmeye calismistir. Ancak diger Emevi halifelerinin, Omer b. Abdiilaziz
gibi davrandigini sdéylemek oldukca zordur. Sonraki dénemlerde halife olan Higdm b.
Abdiilmelik (v.125/743), Omer b. Abdiilaziz ile Gaylan arasinda gecen bu miinakasalara
sahit olmus ve Gaylan’in cezasini o giinlerde tesbit etmistir: “Gaylan’in beni ve babalarimi
ayipladigini goériiyorum. Eger halife olursam, onun ellerini ve ayaklarini kesecegim.”?!

Gaylan, Hisam halife olduktan sonra Ermenistan’a kagar. O, diisiincelerini yay-
maktan da vazgegmiyordu. Emevi yonetiminin adaletsizliklerini anlatiyor, onlarin, zulim-
lerini ilahi kader ile agiklamalarini da elestiriyordu. Bu distlincelerin, o bolgelere de sicra-
masini istemeyen Hisdm, Gaylan’i yakalatmis, onu dldiirmeye karar vermisti. Yalniz delil-
siz, dayanaksiz bir sekilde dldiirmek istemiyordu. Bu sebeple, Gaylan't Emevi yénetiminin
maasli elemani olarak calisan zamanim biiyiik fikihgilarindan imam Evzal (v.157/774) ile
tartismaya davet eder. Ancak, hic de adil olmayan bir miinakasa ortamindan sonra, imam
Evzai, Gaylan'in iskence edilerek katline fetva verir. Bunun tizerine Hisam, Gaylan'in el ve
ayaklarinin kesilmesini emreder. Sonra, Gaylan’a “Rabbinin sana yaptigini nasil buluyor-

17 Malati, Ebu’l-Huseyn, et-Tenbifi ve'r-Redd ald EAl'l-Efva’ ve'l-Bida’, Notlar ilave ederek nesreden: M. Zahid el-
Kevseri, s. 168, Kahire, 1968; Ebu Zehra, isldm'da Siyds ve itikadi Mezhepler, s. 140; Buna benzer baska bir rivayet
igin bkz. Darekutni, Ali b. Omer, Ahbdr-u Amr b. Ubeyd, tahkik: Josef Von Ess, s. 16, Beyrut-1967. .

'8 ibn Murtaza, el-Miinye, s. 144-145; Darekutni, a.g.e., s. 16; Malati, a.g.e., s. 168; Ebu Zehra, islam’da Siyas ve
itikadi Mezhepler, s. 140; Nessér, a.g.e., c. I, s. 322.

19 Nessar, a.g.e., c. 1, s. 324,
20 Nessar, a.g.e., c.1,s.319.
! Darekutni, a.g.e., s. 16; ibn Murtaza, Tabakat, s. 26; Nessar, a.g.e., ¢. 1, s. 323.
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sun?” diye sorunca Gaylan “Bunu bana yapana Allah lanet etsin” cevabini verir. Bu isken-
ce neticesinde ise Gaylan &liir. (H. 105/M. 723).2

Her ikisi de Emeviler tarafindan iskenceyle éldiirtilen Ma'bed ve Gaylan, acaba ni-
cin oldiiriilmiislerdir? Oldiiriilmeleri siyast sebeplerden dolay1 mi, yoksa diisiincelerinden
dolayt mi gergeklesmistir? Bu sorunun cevabir onemlidir. Eger Emeviler, Ma'bed ve
Gaylan' diisiincelerinden dolay katletmislerse, kendileri aleyhindeki iddialar dogrulanmig
olacaktir. Ma’bed ve Gaylan, genel olarak, insanin hiir oldugunu hayir veya ser, insanin
ihtiyari fiillerinden sorumlu oldugunu, insanin gergeklestirdigi fiillerin ¢nceden takdir
edilmedigini savunuyorlardi.”® Bunun temelinde de, Emevilerin, yonetimi ele gegirmelerini
ilaht ta'yinle izah etmelerine karsi ¢tkma ve cemaat icinde Allah’'in buyurdugu seylerde
adalete sahip olma dugtinceleri yatmaktaydi.** Ma'bed ve Ata b. Yesar'in Hasan Basri'ye
(v.110/728) gelerek su sikayette bulunmalari, oldukca diistindiriictidiir: “Ebu Said! Bu
hitkiimdarlar, misliimanlarin kanini akitip mallarini aliyorlar, sonra da “iglerimiz Allah’in
kaderine uygun cereyan ediyor” diyorlar. Bu konuda ne diyorsun?” diye sorduklarinda
Hasan Basri de bu soruya, "Allah’in diigmanlari yalan sdyliiyor"? cevabini vermigtir.
Gaylan ise, Emevilerin genel anlamda yapmis olduklar siyast ve iktisadi zuliimlerin hepsi-
ne agikga kargl gikmistir.?¢ Biitiin bunlardan sonra Ma'bed ve Gaylan'n sadece siyast
sebeplerden dolayr oldiirtldigint sdylemek, Emevilerin yapmig oldugu dini istismari,
toplum igerisinde gergeklestirdikleri siyasi ve iktisadi zultimleri onaylamak olur. Her ikisi-
nin de diigtincelerini siyast boyuta tagimalari, siyas? aktivitelerinden dolay éldtirtildiikleri-
ni akla getirmektedir.

Emevilerin yaptiklari zultimlere kilif olarak cebr akidesini yerlegtirmeye caligmalari
neticesinde, toplumun boyle bir aldatmacaya kargi ¢ikmasi® gerektigini dile getiren
Ma’bed ve Gaylan'in yolunu Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd takip etmistir.?

Vasil'a gore; Allah adildir, hikmet sahibidir. O'na zuliim ve ser izafe etmek caiz de-
gildir. Allah’'in kullarindan emrettiginin ziddini istemesi, sonra da cezalandirmasi, O’'nun
adaletiyle bagdasmaz. Iman ve kiifiir, taat ve ma’siyeti kesbeden ve yapan kulun kendisi-
dir. Allah, kuluna, bunlan yapabilmesi icin gii¢ (yetki) vermistir.® insan, Allah’in vermis
oldugu bu giigle fillerini gerceklestirecek, buna gore karsilik gérecektir. Vasil, bu distince-
lerini, iki hususu g6z éniinde bulundurmak suretiyle formiile etmistir. Bu hususlardan ilki,
insanin yaptiklarina karsilik sorumlulugunu én plana ¢ikaran ahlaki agidir. Diger husus ise,
yaptiklarinda hikmet ve maslahattan ziyade bir nokta olmamasi sebebiyle, Allah'in fiilleri-
ni agiklama ve ilahi adaleti isbata yonelik akli acidir.®® Sehristani, Vasil'in bu gorislerini
isbat icin, birtakim ayetleri delil olarak sundugunu ifade etmektedir.?!

Vasil'in kader hakkindaki gortglerini maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

22 ibn Murtaza, Tabakdt, s. 26-27; Krs. Nessar, a.g.e., c. 1, s. 323-324; Ebu Zehra, isldm'da Siyési ve itikadi Mezhepler,
s. 140-143.

2 Abdiilhamid, a.g.e., s. 267; Ebu Zehra, isldm’da Siydsi ve itikadi Mezhepler, s. 137; Stileyman, a.g.e., s. 190.
24 Watt, W. Montgomery, sldm Diisiincesinin Tesefkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlali, s. 120, Ankara-1981.

% ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 441, Nessér, a.ge., c.1,s. 318.

26 ibn Murtaza, el-Miinye, s. 144-145; Krs. Ahmed Zeki, a.g.e., . II, s. 335-336.

" Nessér, a.ge., c. 1, s. 314-315.

28 Bagdadi, a.g.e., s. 117; Sehristani, a.g.e., c. 1, s. 41.

2 Sehristant, a.g.e., c. 1, s. 41.

%0 Sileyman, a.ge., s. 183.

*! Sehristant, a.g.e., c. 1, s. 42.
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1) Allah hikmet sahibidir, hi¢ kimseye zulmetmez. O'na ser nisbet etmek kesinlikle
caiz degildir.*

2) Allah, kullarindan, emrettigi seyin tersini istemez. Onlar birseye zorlamaz ve
buna gére onlara ceza vermez.*

3) Hayir ve ser kula aittir. Allah kulu, fiilden 6nce, buna muktedir kilar.*

4) Insan hiirdiir, bir seyi yapma veya yapmama kudreti onda vardir. Bunu inkar
eden, zarureti (olmasi gerekeni) inkar etmig olur.*

5) Allah’in kullarini muktedir kildigi fiiller, ihtiyard fiillerdir.¢

6) Kulun fiillerini yaratmasi, Allah’in ilmiyle gelismez. Clinki Allah’in ilmi her seyi
kusatmigtir.*”

7) insan fiillerinde hiirdiir ve fiillerini gergeklestirdigi miistakil bir iradesi vardir.*®

Vasil'in bu gorislerini, hem arkadasi, hem de talebesi olan Amr b. Ubeyd de pay-
lagmaktadir.?

Ma’bed ve Gaylan'dan sonra, bunlarin kader konusundaki gériiglerini benimseyip
sistemlegtiren Vasil, genis bir teblig faaliyetine girisir. Bu teblig faaliyetlerinde, kendisine
en bulylk destegi arkadasi Amr b. Ubeyd vermistir. Vasil, talebelerini Kuzey Afrika'ya,
Horasan’a, Yemen'e, Kife'ye ve Ermenistan’a gdnderir.”® Bu faaliyetlerin amaci, hem
mezhebin (Mu'tezile) gériiglerini anlatmak, hem de Islam’la tanismamis olanlar islam’a
davet etmektir."" Boylece kader konusundaki goriisler de, bu bolgelere yayilmigtir. Vasil'in
talebelerinden Hafs b. Salim’in Horasan'a gittigi, orada Cehmiye mezhebinin kurucusu
Cehm b. Safvan(v.128/745) ile miinazara yaptig ve onu fikirlerinden vazgegirdigi rivayet
edilmektedir.*> Ancak hangi konularda tartismanin gergeklestirildigi hakkinda bir bilgiye
sahip degiliz.

Vasil ve Amr'in kader mevzuunda, insanin hiir oldugu, ezeli takdirin belirleyici ol-
madigl yoniindeki diigiinceleri sebebiyle, Emeviler tarafindan herhangi bir tékibata ugra-
digin1 gérmiiyoruz. Elimizdeki kaynaklarda, her iki gsahsin, Emevilerle olumlu bir siyas?
hareket bagr olduguna da rastlamiyoruz.”® Ancak, Amr b. Ubeyd'in, kader konusundaki
gorislerini benimsedigi Yezid b. Velid'in(v.126/744) iktidara gelmesi i¢in destek verdigini
biliyoruz.*

Emevi yonetiminin neredeyse resmi mezhebi sayilabilecek Cebriye'ye fikri agidan
karsi olmalarina ragmen, Vasil ve Amr, yonetime karsi fiili bir isyanin i¢inde yer almamig-
lardir. Tepkilerini 6glt verme seklinde gdstermiglerdir. Her ikisi de Emevilerin zultimlerini

%2 Sehristant, a.g.e., c. I, s. 41.

%% Sehristant, a.g.e., c. 1, s. 41.

34 Eg'arf, Makalat, s. 230.

* Nessar, a.g.e., c. 1, s. 394,

36 Nessér, a.g.e., .1, s. 394; Stileyman, a.g.e., s. 178.

%7 Stileyman, a.ge., s. 176.

%8 Bkz. Negsar, a.g.e., c. 1, s. 394-395; Siilleyman, a.g.e., s. 176.

% ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 483; Bkz. Bagdadi, a.ge., s. 121; Muhammed Salih Muhammed es-Seyyid, Amr b.
Ubeyd ve Arduhu’l-Keldmiyye, s. 143, Kahire-1985.

0 ibn Murtaza, el-Miinye, s. 148-149.

' Stileyman, a.ge., s. 253.

2 {bn Murtaza, el-Miinye, s. 148.

“ Nessar, a.g.e., c. 1, s.401.

* Muhammed Salih, a.g.e., s. 183-184.
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benimsememigler, fakat esnek bir davranig sergileyerek silahl faaliyetlerin iginde yer
almaktan kaginmiglardir.*

Ozetlersek, Ma'bed ile baslayip, Vasil ile birlikte sistemli bir kimlik kazanan hiirri-
yetgi akim, otoritenin rahatsizlik duyacagi bir takim gorisleri dile getirmislerdir. Bu goris-
ler, hayir ve serri kadere baglamayan, insana sorumluluk yikleyen, zuliimlerin Allah'in
kaderi olmadigini savunan gorislerdir. Zultimleri Allah’'in kaderine yiikleyen, insanlarin da
bu kadere uymak mecburiyetinde oldugunu savunan Emeviler ise, kendilerinin siyas?
cikarlanni sarsan* bu mutlak hirriyetci fikirlere sert kargilik vermislerdir.

2. CEBRi AKIM

Cebr kavrami, mutlak olarak kuldan fiili nefyedip Allah Teala'ya izafe etmektir.*” Bu
baglamda kulun higbir seye glictiniin yetmeyecegini, onun fiillerinde htir olmayip, kudrete,
irade ve ihtiyara sahip olmadigini fikri agidan savunan grup olarak karsimiza cebri akim
(Cebriye) ¢tkmaktadir. Bu akim, fiillerin zorunlu (cebri) oldugunu benimsediginden, ceza
ve miikafatin da cebri oldugunu kabul etmektedir. Emeviler doneminde bu iddialari ortaya
atip savunanlar olmustur:

2.1. CEBRi AKIMIN ONCULERI

Kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini, onlarin gergek anlamda bir fiile sa-
hip olmadiklarini ve dolayisiyla insanlarin, ihtiyari fiilleri de dahil olmak tizere biitiin amel-
lerinde mecbur olduklarini ilk defa dile getiren zatin Ca’d b. Dirhem(v. H. 106-120/M. 724-~
737) oldugu, onun goriiglerini daha sonra, Cehm b. Safvan’in yaydigi yaygin bir kanaat
olarak kabul gérmiigtir.

2.2. CEBRi AKIMIN KADER YORUMLARININ SiYASi VE SOSYAL TAVIRLARA
YANSIMASI

"Cebr” kelimesinin, fiili insandan soyutlayip Allah’a izafe etmek oldugunu daha
once soylemistik.*® Bu anlamda, fiili insandan soyutlayip, Allah’a isnad eden firkaya ise
“Cebriye” * denmektedir.

“Insan mecburdur. O, havada ugan bir tily gibidir. Fiillerin insana nisbet edilmesi
ise mecazidir. Nasil 15181n ¢ikisi glinese nisbet ediliyorsa, fiillerin kula nisbeti de bu an-
lamdadir” diyerek, herseyi yaratanin, kulun fiillerini de yaratanin Allah (c.c.) oldugunu ilk
defa bu sekilde dile getiren Ca'd b. Dirhem olmugtur.®® Ca’d, ayni zamanda Kaderiyye'ye
de nisbet edilmigtir.’ Bunun sebebi, Kaderiyye'nin Himériyye kolunun, onun bazi goriis-

* Bkz. Siileyman, a.g.e., s. 296-299; Muhammed Salih, a.g.e., s. 183-184.

46 Kubat, Mehmet, isldm'in ilk Déneminde itikadi iAtilaflar ve Sebepleri, (Basilmamig Doktora Tezi), s. 192-193, Konya,
1997.

" Sehristant, a.g.e., c. 1, s. 72.

8 Sehristant, a.g.e., c. 1,s. 72.

9 Ciircant, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Ta'rifdt, s. 74, Beyrut-1988.

*0 Gurabi, Ali Mustafa, Tarifiu'l-Firaki'l-islamiyye ve Nes'etii {lmi’'|-Keldm inde’l-Miislimin, s. 29, Yy., 1985; Krs. Ebu
Zehra, Térifu’l-Cedel, s. 181, Yy. 1934; Halid Dav(d ez-Zarou, el-Hayatii'l ilmiyye fi Biladi's-Sam fi'l-Karneyni'l Evvel
ve's-Sant li'l-Hicre, s. 146, Beyrut-1971; Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi's-Sam fi'l-Asri'l-Umei, s. 83, Yy. 1986.

°! Bagdadi, a.g.e., s. 19.
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lerini onaylamasi® olsa gerektir. Ancak Ca'd’'in kader! oldugu iddiasi zayif bir iddiadir.
Cuinki Ca’d’'in cebrf oldugu yaygin bir kanaat olarak kabul gérmiistiir. Onun kaderi oldugu
iddiasinin gercek nedeni, o dénemde, insanlarin nazarinda stinnetten inhiraf anlami tasi-
yan tek mananin kader hakkinda konugmak olarak degerlendirilmesi olsa gerektir.*?

Ca’din ortaya atmig oldugu cebr fikri, Emevi ydnetiminin tasvibini kazanmigtir.>*
Ctinkt bu digtince sekli, zuliimlerini Allah'in kaderine yiikleyen Emeviler’in igine gelmek-
teydi. Durum boyle iken, acaba Emeviler, Ca’d’1 nigin éldirdiler? Kaynaklar, Emevi halife-
si Hisdm'in Ca’d hakkinda nigin 6lim karar aldigi konusuna isaret etmemektedir. Sebep
sahst miydi, yoksa siyasi mi?* Higédm, Kife valisi Halid el-Kasri'ye(v.126/743), Ca’d’1 6l-
diirmesi emrini vermis, fakat herhangi bir gerekgce gdstermemistir. Sebebin siyasi oldugu
yoniinde bir takim rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerden Ca’d’in, Abulmelik b.
Mervan(v.86/705) déneminde, Emevilere karsi ayaklanan Yezid b. el-Muihelleb
(v.102/720)'i destekledigini, yalniz bundan bagka da bir muhalefetinin olmadigini 6gren-
mekteyiz.’*Ancak, Kife valisi’'nin Ca’d’1 oldirirken soyledikleri, onun, fikirleri sebebiyle
olduraldigini gostermektedir.

Kife valisi Halid el-Kasri, Basra ve K{fe arasinda Vasit denilen yerde, bir kurban
bayrami glind, insanlara hitab ederken soyle seslenmistir: “Ey insanlar! Gidin, kurbaninizi
kesin, Allah kabul etsin. Ben de Ca’d’1 kurban edecegim. Zira O, Allah’in ibrahim’i dost
edinmedigini, Musa ile de konusmadigini iddia etmektedir. Allah Ca’'d’'in s¢ylediklerinden
miinezzehtir.” Daha sonra Halid, minberden inmig ve Ca’d’t minberin altinda kesmistir.””
Bu gergevede Ca’d, Allah'in sifatlarini nefyetmig, buna bagli olarak Allah kelaminin dolayi-
styla Kuran’in mahltk oldugu sonucuna varmigtir. Tabiatiyla Kur'an'in yaratilmig kelam
oldugu yolundaki gortig, olaylarin kader ve Allah’'in takdiri ile meydana geldiginin inkéari
anlamina gelmekteydi. Her iki taraf da, yani hem Emevi yonetimi hem de Ca’d, kullarin
fiillerinde mecbur oldugu konusunda ortak bir goriise sahiptiler. (Emevi yonetiminin de
ayni dugtinceleri savundugunu ileride ortaya koymaya calisacagiz). Ancak Ca’d’in
Kur'an'in mahluk oldugunu séylemek suretiyle, fiillerin ezelde takdir edilmedigini ima
etmesi, Emevilerin, onu zindiklikla suglamalarina yol agmustir.*®

Ca’'d b. Dirhem'den sonra, onun gorislerini sistemlestiren talebesi Cehm b.
Safvan olmustur.” Cehm'’e gore; insan, herhangi bir fiili yapmaya kadir degildir. O, istitaat
(gtig) ile vasiflandirlamaz. Fiillerinde mecburdur. Onun ne kudreti ne iradesi, ne de ihtiyar
vardir. Allah, insanda fiilleri, diger yaratiklarda yarattigi gibi yaratir. Fiiler insana mecazi
olarak nisbet edilir. Suyun akmasi, tagin yuvarlanmasi, giinesin dogmasi-batmasi gibi...
Ceza ve mikafat da fiiller gibi cebri ifade eder. Cebr sabit olunca, teklif (ylikimlilik) de

°2 Bagdadi, a.g.e., s. 278-279.

>3 ihsan Abbas, Fasl min Tarifi’l-Akide fi Bilddi's Sam, Mecelleti'l -Ebhéas el-Camiati’l —Amrikiyye fi Beyrut, sy. III, s.
334, Beyrut-1956.

>4 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siydsi Hadiselerinin Keldm Problemlere Etkileri, s. 289, Ankara, 1992.

*> Halid el-A'la, Cefim b. Safvdn ve Mekdnetuhdl fi'l-Fikri’[-islami, s. 53, Bagdad-1965.

%6 Atvan, el-Firaku'l-islamiyye, s. 91-92.

> Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail, Halk Efdli'I- i6dd, s.7, Beyrut-1990. ibn Ebi'l-1zz, a.g.e., c. II, s. 394-
395; Nessar, a.g.e, c. I, s.331.

>8 Akbulut, Safiabe Devri Siydsi Hadiseleri, s. 290.

*% Kasimi, a.g.e., s. 37; Halid Davad, a.g.e., s. 147; Golciik, Keldm Tarifi s. 42; Akbulut, Sahabe Devri Siydst Hadiseleri,
s. 290; Hayyat, Abdiilaziz, el-Kadd ve'l-Kader, Mecelle Kiilliyeti's-Seria el-Camia el-Urdiiniyye, sy. I, s. 23, Amman,
1972.
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zorunlu hale gelir.®® Dolayisiyla tek fail Allah’tir. O’'ndan bagka hi¢ kimsenin fiili yok-
tur.¢'Goraldigu gibi, Cehm’e gore, fiilleri meydana getirmede kulun higbir fonksiyonu
yoktur. Bu dlgtince onun mutlak cebr akidesine sahip oldugunu gostermektedir.®
Cehm'in Allah’tan baska fail oldugunu kabul etmemesi ise, tenzih prensibine olan baglili-
gindan kaynaklanmaktadir. Ona gore, fail kelimesi, ancak Allah (c.c.) igin kullanilabilir.

Cehm, gerek kader ile ilgili diistincelerini, gerekse diger goriislerini yaymaktan ge-
kinmemigtir. Tirmiz'de, Kafe'de, Belh'te, kisaca gittigi her yerde, fikirlerini anlatmaya ga-
lismigtir. O, cebr dislincesini tagimasina ragmen, Emevi ydnetiminin adaletsiz uygulama-
larini tasvip etmemis, bu duruma isyan eden Haris b. Siireyc’i(v.128/746) de desteklemis-
tir. Hatta Haris ile Emevi komutanlarindan Salim (Selm) b. Ahvaz arasinda yapilan goriig-
melerde, Haris'in temsilcisi olarak gorev yapmistir.® Cehm Emevilere, cebri distincele-
rinden dolayi karsi ¢cikmig degildir. O, Emeviler'in, Horasan ve Fars bolgelerinin insanla-
rindan istenen seviyede misliiman olmadiklari bahanesiyle cizye alinmasi yliziinden ayak-
lanmugtir.®* Haris'in ayaklanmasi bastirilinca, bu ayaklanmanin en st agamalarinda gérev
alan Cehm, Emevi komutani Salim (Selm) b. Ahvaz tarafindan &ldiiriilmiistir.® idealleri
ugruna Olimi bile gbéze alan Cehm, oldirtliirken dahi Emevi komutanindan, hayatina
karsilik kendisinin fikirlerine inanmasini istemistir.%

Cehm, cebir diistincesini savunurken, siyasi amaglar tasimamaktaydi. O'nun cebir
inanci, dinf distincelerden, fazla takvédan, Allah'in azameti ve kudreti kargisinda bitip
titkenen insan kudretinin azligini gériip duran insanin bu son dereceye varan suur hassa-
siyetinden kaynaklanmaktaydi.®” O, Allah'in kudreti kargisinda insan kudretinin bir tiyden
farkli olmadigini ortaya koymaya galigiyordu.

Gortildiigu gibi cebri akim, Emevilerin yaptig haksiz uygulamalara karsi gikmistir.
Onlarin kader hakkindaki distincesi temelde yanlis olmasina ragmen, ortaya koymug
olduklari davraniglar, mitkemmeli yakalama gayretinde olduklarini gbstermektedir. Allah’in
kudretine halel getirmeme ve O'nu “&cizlikten tenzih etme gabasi, onlari, Allah’a zulim
isnad etme yanligina stirtiklemistir.”

3. MU’'TEDIL AKIM

Emeviler Déneminde kader konusuna iligskin temel yaklagimlari ortaya koymaya ca-
ligirken iki akima temas ettik. Bu akimlardan bir tanesi, kaderi inkar etme konusunda agir
davranan hrriyetci akim; digeri ise kaderi isbat etme konusunda agirt davranan cebri
akim idi. Simdi ise, yine bu dénemde 6rnekleri gortilen, bizim mu'tedil akim olarak adlan-
dirdigimiz, yukaridaki her iki akimin ortasinda bir noktada kader anlayislarini belirleyen
gruba temas etmeye galisalim.

0 Eg'arl, Makalat, s. 279; Bagdadi, a.g.e., s. 211; Sehristani, a.ge., c. I, s. 73-74; Krs. Nessar, a.ge., . |, s. 343;
Golciik, Bakillani ve insamn Fiilleri, s. 124.

ol isferayini, a.g.e., s. 107; ibn Ebi’l-lzz, a.gee., c. I, s. 796.

2 Kubat, a.g.e., s. 188.

% Halid el-A'14, a.gee., 5. 66-67.

4 Amara, Muhammed, el-Mu’tezile ve Miiskiletii’l-Hurriyyeti'l-insdniyye, s. 30, Yy., trs.

% Eg'arf, Makalat, s. 280; Zehebi, a.ge., c. VI, s. 27.
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7 Abdiilhamid, a.g.e., s. 264.
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Bu akim, ana hatlariyla, ne cebr (insanin mecbur olusu), ne ihtiyar (tasarrufun ta-
mamen insanda olusu) ne de insana ait fiillerin Allah'in iradesi diginda meydana geldigini
savunuyordu. Onlara gore Allah, kullarina kaldiramayacaklari ytikii yiiklemez, bilmedikleri
seyi istemez, yapmadiklari seylerden dolayi cezalandirmaz, bilmedikleri meselelere dalma-
larina da razi olmaz. Kullarin durumunu en iyi bilen Allah Teala'dir.

3.1. MU’TEDIL AKIMIN ONCULERi

Mutedil akimin &nctileri olarak, biz daha ziyade Ebu Hanife(v.150/767) ve Hasan
Basri'nin gorislerini inceleyecegiz. Ayrica Ebu Hanife ile biiytk 6l¢tide kader anlayiglar
Srtiisen Imam Cafer(v.148/765) ile bu dénemdeki kader inkarcilarina karst risaleler kaleme
almis olan Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye® (v.100/718) ve Omer b. Abdiilaziz’in kader
yorumlarina da temas etmeye calisacagiz.

3.2. MU'TEDIL AKIMIN KADER YORUMLARININ SiYASi VE SOSYAL TAVIR-
LARA YANSIMASI

Kader meselesi tizerinde ne mutlak cebr ne de mutlak hiirriyetin gegerli oldugunu,
en iyi ¢ozlimiin her ikisinin ortasinda bir diistince gelistirmek oldugunu en agik bir bigim-
de ifade eden Ebu Hanife ve Cafer Sadik olmustur.” Bunlarin yaninda, kader yorumuyla
mutlak hiirriyet anlayisina yakin olan Hasan Basri ile mutlak cebr anlayisina yakin fikirler
ileri siiren Omer. b. Abdiilaziz ve Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye'yi nicin bu akim
icerisinde degerlendirdigimize ileride temas edecegiz.

Oniki imamin altincisi kabul edilen imam Cafer’e kader probleminin temel noktasi
olan; kulun fiillerinde mecbur mu yoksa hiir mi oldugu konusunda bir soru yoneltilince O,
“Allah kulunu giinah iglemeye zorlamak, sonra da o glinahtan 6tiirli kendisine azap ver-
mek gibi bir zuliimden miinezzehtir. Buna bagh olarak, Allah kendi mtilkiinde murad et-
medigi bir seye izin vermekten de miinezzehtir” seklinde cevap vermistir. Cevabi tam
olarak anlamayan sahis tekrar sorar: "O halde gergek nedir?” Cafer de “ikisinin ortasi; ne
mutlak cebr, ne de mutlak hiirriyet” diye cevap verir.”! Gorildiagl gibi Cafer, problem
lizerindeki konumunu net olarak ortaya koymaktadir. Yine Cafer'e kader hakkinda ne
diisindtigli soruldugunda, o: “Kulu yaptigindan dolay kinayabildigin, kulun kendi fiilidir.
Kinayamadigin ise Allah’in fiilidir"™ cevabini vermistir. Bu s6ziiyle Cafer kulun sorumlulu-
gunu esas almakla birlikte, ™ ayni zamanda insanin bir kisim fiillerinin Allah’a ait oldugu-
nu belirterek meselenin diger boyutuna dikkat cekmektedir. O, bitln fiillerin insanin
kontrolti altinda oldugu iddiasina da su cevabi vermistir: "Madem ki biitiin fiiller insanin

% Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib. Medine'de dogmus ve yagsamistir. H. 100/M. 718 yilinda yine Me-
dine’de vefat etmistir. Tabiindendir. irc4 hakkinda ilk konusan kimsedir. Kitab fi'l-irca ve Riséle fi'r-Redd ale’l-
Kaderiyye adli eserler kendisine nisbet edilmektedir. Bkz. ibn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakdtii'l-
Kiibrd, s. 91-116, Beyrut-trs; Zirikli, a.g.e., c. II, s. 230; Nessar, a.g.e., c. I, s. 230; Von Ess, Josef, Biddydt ilmi'l-
Keldm fi'l-isldm, s. 55, Beyrut, 1997; Amara, Muhammed, Resdilu'[-Adl ve't-Tevhid, c. 11, s. 114, Beyrut, 1988.

™0 Bkz. Sehristani, a.ge., c. I, s. 167; Negsar, a.ge., c. I, s. 241; Beyazizaide Ahmed Efendi, imam-1 Azam Efu
Hanife' nin itikddi Goriisleri, Notlar llave Ederek gev. ilyas Celebi, s. 97, istanbul-1996.

" Topaloglu, Bekir, Keldm'a Giris, s. 289, istanbul-1981; Krs. Sehristani, a.g.e., c. 1, s. 167.

2 ibn Murtaza, el-Miinye, s. 150.

" Akbulut, Safiabe Devri Siydsi Hadiseleri, s. 289.
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kontroliinde, o halde hangi sebeple Allah’tan yardim istiyorsunuz veya O'na dua ediyor-
sunuz?” Bu soruyu, mutlak htrriyetci fikirleriyle taninan bir sahsa yonelten Cafer, ™ bdy-
lece onlarin gorisglerine katiimadigini da ifade etmis olmaktadir.

Kader hakkindaki fikirlerini daha ziyade el-Fikhu'l-Ekber ve el-Fikhu'l-Ebsat adli ri-
sélelerinden 6grendigimiz Ebu Hanife ise, bu konudaki tavrinin Cafer Sadik ile ayni oldu-
gunu ifade etmektedir.”” Ona gore Allah, kullaninin higbirini iman veya kiifre zorlamamus,
onlart mi'min veya kéafir olarak yaratmamistir. Fakat onlar sahislar olarak yaratmustir.
man ve kiifiir kullarin fiilleridir. Insanlarin hareket ve siik(in gibi biitiin fiilleri sadece kendi
kesb (kazang)leridir. Onlarin yaraticisi ise Yiice Allah'tir. Onlarin hepsi, Allah’'in dilemesi,
ilmi, htikmti ve kaderi ile olmaktadir. Yalniz Allah’in iyilik igeren fiillere muhabbeti, rizasi
ve emri s6z konusu iken, kotii fiillere karsi muhabbeti, rizasi ve emri yoktur.” imam, boy-
lece fiillerin Allah tarafindan yaratildigini, kul tarafindan da kesbedildigini ortaya koymak-
tadir.

Ebu Hanife'ye gore, “Allah insana fiilini gerceklestirmesi igin gli¢ (istitaat) vermis-
tir. Bu glig, kulun kendisiyle kotiiltigti islemeye miisait oldugu gibi, bizatihi iyiligi islemeye
de misaittir. Yalniz Allah, giictin iyilikte kullaniimasini emretmigtir.”” Allah tarafindan
yaratilan bu giig, fiilden ne dénce ne de sonradir, fiille beraberdir. Once olsaydi, kul ihtiyact
aninda Allah’tan mUstagni olurdu ki bu, "mistagni olan Allah'tir, sizler ise muhtagsiniz”™
ayetine muhalif olurdu. Sonra olmasi ise, fiilin herhangi bir glic olmadan meydana gelme-
sini gerektireceginden imkansiz olacaktir.™

Allah Teala’'nin hayrn ve serri yarattigini belirten imam A’zam, O’nun serri yaratma-
digini soyleyenin ise kafir olacagini iddia ederek, bu duruma “De ki: Yarattigi seylerin
serrinden sabahin Rabbine siginirm”® ayetini delil olarak ileri stirmektedir.®' Ona gore
Allah, kiigtik-btiyiik, giizel-girkin tlriinden herseyi ezelde yazmistir. Yalniz hitkim olarak
degil, vasif olarak yazmistir. Yani, “bir is su sekilde olsun” diye degil, “su gekilde olacak”
diye yazmgtir.®> Ebu Hanife Allah'in kotiliik cinsinden olan kiifrii de yarattigini, ancak
“kullar igin kiifre rizasi olmadigini”® sdylemektedir. Ayni sekilde o, Allah'in ickiyi ve do-
muzu yarattigini, fakat igki ve domuza kendisinin rizasinin olmadigini ifade etmektedir.®

imam, Allah’in ezelf ilmini kabul etmektedir. Ancak, ilahi ezeli ilim ile insanin dav-
ranig ©6zglirliigli arasinda bir celiski veya bir zorunluluk gérmemektedir. ilahi ilim tavsiff
olduguna gére ma’llima baghdir. Yani insanlar 6yle yapacaklarindan dolay: bilmektedir,
yoksa O oyle bildiginden dolayi insanlarin davraniglart Allah tarafindan belirlenmig degil-

" Taftazani, Sa’duddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah, Serf’ul-Makésid, c. IV, s. 270, Beyrut-1985.

” Nessér, a.g.e., ., s. 241; Krs. Beyazizade, a.g.e., s. 97.

™ Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Efber (imam-1 Azam'in Beg Eseri icinde), cev. Mustafa Oz, s. 57, istanbul-1992; Ebu
Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat (imam-1 Azam'in Beg Eseri icinde) cev. Mustafa Oz, s. 46, istanbul, 1992.

" Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, s. 38; Krs. Gazzali, a.ge. s. 11.

7® Muhammed, 47/38.

™ Ebu Hanife, Ebu Hanifenin Vasiyyeti, (imam-1 Azam’'in Bes Eseri iginde) cev. Mustafa Oz, s. 62, istanbul, 1992.

80 Felak, 113/2.

8 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Efsat, s. 38.

82 Ebu Hanife, el-Fikthu'l-Ekber, s. 56.

8 Ziimer, 39/7.

84 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Efsat, s. 46.
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dir. O zaman bu konu, ona gore, insanin Allah kargisindaki davranig 6zglirligli veya fiille-
rin belirlenmesi (takdir) sorunu olmaktan ¢ikar, Allah’in ilmi (sifatlar) sorununa girer.®

Aslinda Ebu Hanife, meselenin esnekligini farkettiginden, kader konusuna dalmak
istemiyor, bu meseleyi kilitli oldugu halde anahtart kaybolmug bir kapiya benzetiyordu.
Ancak, mutlak hiirriyetgilerin tahrikleri, onu kader konusuna dalmaya sevketmigtir.®® Ge-
nel olarak ifade edecek olursak imam A’zam, hayir ve gerrin Allah’tan geldigine, Allah’in
ilminin, iradesinin ve kudretinin kainata samil olduguna, insanin fiillerinin O’'nun iradesi
olmadan gergeklesemeyecegine, taat ve ma’siyetlerin, irade ve ihtiyari oldugundan dolay1
kula nisbet edilecegine, bundan dolay1 Allah’in zerre miktari zulmetmeyecegine inaniyor-
du.

Ebu Hanife, dinamik bir diinya gériisline sahip oldugundan siyasetle de ilgilenmis-
tir. O, imamet mevzuunda Aliogullarinin hakliligina inanmis, eylemlerinde onlara destek
vermekten gekinmemigtir.#” Ancak onun bu destegi, onlara olan sevgisinden kaynaklan-
maktadir.®® Emevilere karsi ise oldukca mesafeli davranmis, Irak valisi ibn
Hubeyre'nin(v.132/749) Kife kadiligi gorevini reddetmistir. Bunun lzerine, vali tarafindan
kirbag cezasiyla cezalandirlmigtir.®

Yoneticiler kendi siyasetlerinin devami igin alimlerin kendilerine destek vermelerini
isterler. Boylece, kurmug olduklari nizdmin megriyetini onaylattirma gayesini gtiderler.
Iste bu gaye ile Iimam’a Emeviler tarafindan kadilik gdrevi teklif edilmistir. Bu gdrevi kesin-
likle reddeden Ebu Hanife, onlari miitecaviz olarak gérmis, mitecavizlerle, haddi asanlar-
la beraber hareket etmemek gerektigini savunmustur.®® Goriildiigii gibi imam’in Emeviler
hakkindaki olumsuz tutumu, kendisinin siyasi tercihlerinin sonucudur. Ancak onlara karsi
herhangi bir fiill miicadeleden de, daha k&t sonuglarin ortaya cikabilecegi endigesinden
dolay1 ¢ekinmistir.”!

Emeviler doneminde kader problemiyle ilgili olarak goriglerini ifade eden 6nemli
simalardan biri de Hasan Basri’dir. Onun Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi mektup, bu
konudaki ilk yazili vesikalardan sayilmaktadir. Ancak Hasan Basri'nin bu mektubu bir
cevap niteligindedir. Ctinki Abdiilmelik b. Mervan, daha 6nce Hasan Basri'ye bir mektup
yazmig, onun kader hakkindaki distincelerini sormustur. Hasan Basri de buna karsilik
oldukga uzun bir mektup yazmistir.*?

Hasan Basri mektubunda, 6ncelikle boyle bir konuyla nigin ilgilendigini ortaya
koymaktadir.O, "biz herkesi, Allah’in adaletini inkar edip, sapikliga sevkedici heva ve
hevese kapilmig, Allah’a yakinlasmadan alikoyan giinahlar iglemis ve Allah’in kitabini
tahrif etmis buldugumuz icin bu konuda goriigtimiizii ortaya atmig bulunuyoruz, "**de-

8 Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 90, Ankara-1998.

8 Nessar, a.g.e., ., s. 240.

8 Negsar, a.ge., c. 1, s. 234; Halid el-A'14, a.ge., s. 171.

8 Abdiilhalim Mahmud, et-Teffirii'l-Felsefi fi'l-islam, s. 104, Beyrut-1974.

8 Bkz. ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'’z—Zaman, tahkik: ihsan Abbas, c. V, s. 405-415, Beyrut-trs.

9 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Efsat, s. 43.

°l Ebu Hanife, el-Fikhu'[-Ebsat, s. 39.

92 Von Ess, Ma'bed el-Ciiheni, s. 302; Bu mektup, Helmut Ritter tarafindan, Kopriilii ve Ayasofya kiitiiphaneler-
indeki yazmalar dikkate alinarak 1933 yilinda nesredilmis, Liitfi Dogan ve Yasar Kutluay tarafindan da Tirkge'ye
cevrilmistir. Bkz. Hasan Basri, Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Mektup, cev. L. Dogan-Y. Kutluay,
AUILF.D., c I, Ankara, 1954.

9 H. Basn, a.ge.,s. 73.
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mektedir. Allah’in fena olan seyleri emretmeyecegini sdyleyen Hasan Basri, Allah’in kulla-
rina yol gosterdigini, onlari dinlerinde ve iglerinde sliphe iginde birakmadigini ifade et-
mektedir. Hasan Basti su ayeti delil getirerek hata etmenin vebalinin kullara ait oldugunu
belirtmektedir: “(Ey Peygamber) Deki: Eger saparsam kendi zararima sapmig olurum. Eger
yolu bulursam, bu da Rabbimin bana vahyettigi (Kur'an) sayesindedir. Stiphesiz O isiten-
dir, yakindir”.°* Bu ayeti zikrettikten sonra Hasan Basti, "Peygamber yanildigi vakit, yanil-
manin kendine ait oldugunu bildirirken, kullarin yanilmasi kendilerine ait olmayacak mi?”
diye sormaktadir.”

Hasan Basri, insanlarin diinyada igleyecekleri fiilleri Allah’'in ezeli ilmiyle bildigi ka-
naatindedir. Fakat ona gore, Allah'in ezeli ilmi, insan iradesine tabidir. Insanlar hiir irade-
leriyle o sekilde davranacaklarindan dolay: Allah bilmektedir.*® Hasan Basri'nin bu konuda
Abdullah b. Omer(v.73/692) ile paralel diistindtigiinii gdrmekteyiz. Clinkii ibn Omer de
Allah’in ilminin insanlari zorlayici olmadigini distintyordu.

Hasan Basri, Allah’in adaleti ve insanin mesuliyeti tizerinde 1srarla durmustur. Al-
lah’in bir seyi kullarina agikga nehyettikten sonra cahil ve géfillerin dedikleri gibi, onlarin
gizlice yapmalarini takdir etmeyecegini ifade etmistir. O'na gére Allah boyle yapsaydi,
“dilediginizi yapin"®® yerine “lzerinize takdir ettiklerimi yapin” demesi gerekirdi. "Dileyen
inansin dileyen inkar etsin”® yerine ise “istedigim kimse inansin, istedigim kimse inkar
etsin” derdi.'® Hasan Basri, ayrica, insanlarin kendilerini temize gikarmak igin bazi ayetle-
ri delil olarak getirdiklerini, ancak pargaci davranarak ayetlerin &ncesine ve sonrasina
bakmadiklarindan sikayet etmektedir.''

Hasan Basri, Allah Teala'nin kullarini, analarinin karninda bedbaht ve bahtiyar ola-
rak yaratmis oldugu diistincesine de karst ctkmaktadir. O, eger hakikat dyle olmug olsaydi,
Allah’in kitap ve peygamber gbéndermesinin, peygamberin de iyilik ve takvaya ¢agirmasi-
nin anlami kalmazdi, demektedir. Oysa bahtiyar kimsenin, diinyada Allah’in emrine uyan
ve o sekilde amel eden, bedbaht kimsenin ise Allah’in emrini hice sayanin olmasi gerekti-
gini ifade etmektedir.'® Goruldigi gibi, Hasan Basri’nin biitiin niyeti, Allah'in iyilik niteli-
gini kurtarmak ve insani 6zellikle kot amellerinden sorumlu kilmaktir. Tamamiyla felsef?
bir sorun olan, Allah’m mi yoksa insanin mi bittin fiillerin etkin faili oldugu sorunu onu
hig ilgilendirmemektedir.'®

Hasan Basri, Allah'in adaleti ve insanin mesuliyeti tizerinde dururken, ayni zaman-
da musliman kardeslerini, felaketleri kendilerine Allah tarafindan verilmis bir imtihan veya
deneme olarak kabul etmeye zorlamustir.' Bu ikinci nokta onun kaderi (Kaderiye) olma-
digi, daha 6nce bir takim gorisler ileri stirse de, bu fikirlerinden vazgectigi seklinde yo-

* Sebe, 34/50.

% Hasan Basti, a.g.e., s. 76.

9 Hasan Basti, age.,s. 8.

7 ibn Murtaza, Tabakat, s. 12.
% Fussilet, 41/40.

% Kehf, 18/29.

100 Hasan Bast, a.ge.,s. 76.
101 Hasan Basn, a.ge.,s. 78.
102 Hasan Bas, a.g.e., s. 79.
19% Fazlurrahman, isldm, ev. M. Dag- M. Aydin, s. 122, Istanbul, 1992.
104 Watt, islam Diisiincesi, s.127.
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rumlanmigtir.'® Sehristani(v.548/1153) de, Hasan Basri'ye atfedilen mektubun, ashinda
Vasil'a ait oldugunu iddia etmis, bunu da onun, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan oldugu-
na inanan selefe muhalefet etmedigi diigtincesine dayandirmigtir.'® Ancak bdyle bir iddia
tarihen mimkiin gézitkmemektedir. Ctinkii Abdiilmelik b. Mervan 6ldiigtinde Vasil hentiz
alti yagindaydi.'”’

Hasan Basri'nin kader konusunda Emevilerin destekledikleri diistinceye karsi ¢ikti-
gini goriiyoruz. Clinkli Hasan Basti, beser hiirriyetini ve insan mes’uliyetini kabul ediyor-
du. Ancak o, higbir zaman insanin Allah’tan mstakil olarak kudreti oldugunu séyleme-
misti. Su olay, onun bu konudaki tutumunu gok net ortaya koymaktadir. Bir adam “Ey
Eb4 Said, ben Haccac'in cehennemlik oldugunu sdyledim ve eger durum bdyle degilse
bosanacagima dair yemin ettim. Ne dersin, boganayim mi, yoksa karimla oturmaya devam
mi edeyim? diye sorar. Hasan Basri, “Tamam, Haccéc zalimdir, fasiktir ama Allah’in rah-
meti de hergeyi kaplar” diye cevap vermigtir. '° Boylece o, kulun kot fiiller iglemesi ha-
linde de Allah’in rahmetinin unutulmamasi gerektigini belirtmistir.

Kader hakkinda Emevilerden farkli diigtindigtinii ortaya koyan Hasan Basri, onla-
rin zullimleri kargisinda tepkisini de dile getiriyordu. Ancak onlara isyan etmeyi de hos
gormiyordu. ' Clnkii isyana davetin sonucunda istikrarin kaybolacagini, gerrin ve koti-
liglin yayginlagacagini diistintiyordu.'® O, bdyle bir durumda kendi vazifesini belirlemisti.
iktidardakileri ikaz vazifesi.'"! Hasan Basr, bunu muhtelif vesilelerle gerek sert bir bigim-
de, gerekse nasihat seklinde yerine getirmeye calistyordu. Haccac, Said b. Cilbeyr (v.
95/714)'1 8ldiirdiigiinde, o: “Allah ibn Yusufa lanet etsin. Vallahi, dogusuyla, batisiyla
herkes Said’i éldtirmek igin toplansalardi, Allah onlari cehenneme sokardi” diyerek tepki-
sini dile getirmigtir.!'? Cesitli vesilelerle Omer b. Abdiilaziz’e mektuplar yazarak nasihat-
lerde bulunmustur.'” Hasan Basri'nin bu iliml tutumu, Emevilerin siyasi muhalifleri Sia
tarafindan tepki g&rmistlr. Onlara gére, Haccac'in kilict ve Hasan'in dili olmasaydi
Emevilerin bu diinyada hiikiim stirmelerine imkan yoktu. '

Bu dénemde, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz ve Hz. Alinin torunu Hasan b.
Muhammed el-Hanefiye'ye ait oldugu iddia edilen kaderle ilgili iki risdleye daha rastliyo-
ruz.""” Bu her iki risdlede de cebr anlayisini iceren goriisler serdedilmistir. Ornegin Hasan
el-Hanefiyye'ye nisbet edilen risdlede, “insanoglunun yaptigl ameller sey midir, yoksa
degil midir? Eger sey ise bu seyi kim yaratmaktadir? diye sorulmaktadir. Kaderiyye (Hurri-
yetgi Akim)’ye kargi sorulan bu sorunun her iki ihtimalli cevabi da muellif tarafindan veril-

105 Bkz. ibn Kuteybe, el-Madrif, s. 441; Zehebi, a.g.e., c. IV, s. 580; Huseyn Duveydar, Mevkifu'd-Devleti'l-Umeviyye
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15 Bkz. Omer b. Abdiilaziz, er-Risdle fi'r-Redd ale'l-Kaderiyye, (Bidayat ilmi’l-Kelam icinde) Tahkik: Josef Von Ess,
Beyrut, 1977; ibn Hanefiyye, Hasan b. Muhammed, er-Risdle fi'r-Redd ale’l-Kaderiyye, (Bidayat ilmi’l-Kelam iginde)
Tahkik: Josef Von Ess, Beyrut, 1977.
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mektedir: “Eger ameller yaratilmamigtir” denilirse bunun “Allah’'in hergeyin yaraticisi”''®
oldugu gercegine aykiri olacags; “eger ameller sey degildir” denilirse, o zaman Allah’'in
olmayan bir seye sevap verecegi, olmayan bir seye azap edecegi olmayan bir seye kizip,
yine olmayan bir seye razi olacag gibi bir sonug ¢ikarilmasi gerekirdi''” denmektedir.
H.73./M. 692 yilinda yazildigi iddia edilen bu mektup, o dénemde tartigilmayan daha bir
cok noktaya deginmektedir. Bu yiizden mektubun glivenilirligi noktasinda slipheler bu-
lunmaktadir.''®

Omer b. Abdiilaziz’e nisbet edilen mektup ise, daha cok Kaderiyye (Hiirriyetci
akim)nin bazi ayetleri yanlis anladigini ortaya koyup kaderi isbat etmeye calismaktadir.'"
Bu mektupta, “Allah’in indinde mii'min olan kafir olmaya, kéafir olan da mii'min olmaya
nasil gli¢ yetirebilir?”'?° denilerek, Allah’in ilminin zorlayici oldugu belirtilmektedir.

Eger her iki risale de Omer b. Abdiilaziz ve Hasan el Hanefiyye'ye ait ise, mektup-
larin muhtevasina gore, her ikisi de cebri gdziikmektedir. Ancak Halife Omer b. Abdiilaziz
ile Hasan Basri'nin bir ¢ok konuda yazisip kader konusunda yazigsmamalari dikkat ¢ekici-
dir. Hasan el Hanefiyye'nin ise, ilk olarak “irca” meselesini giindeme getiren kisi olmasi
itibariyle, kader hakkinda bu kadar kesin fikirler ileri stirmesi ilgingtir. Clink{i genel olarak
“halis mircie, kader konusunda kesin bir gériig belirtmemektedir”.'!

Emeviler déneminde kader problemine iligkin belli-bagh distinceleri hirriyetci
akim, cebri akim ve mu'tedil akim olarak genel hatlaryla tigce ayirmigtik. Buraya kadar
onlarin kader konusuna yaklagimlarini ve iktidarla olan iligkilerini arzetmeye calistik. Simdi
de iktidarin, yani Emevi yonetiminin kader probleminin tegekkiliine katkilarini ortaya
koymaya galisalim.

1. KADER PROBLEMININ TESEKKULUNDE EMEVILERIN ROLU

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra, mislimanlar arasindaki en 6nemli ihtilaf,
imamet meselesi olmustur.'?? Bu problemin ¢oziilmesinden Hz. Ali dénemine kadar im-
metin birligi, ufak-tefek tatsizliklar olmasina ragmen muhafaza edilmistir. Hz. Ali doénemi-
nin sonunda gerceklesen Cemel ve Siffin Savaslari ve Tahkim hadisesinden sonra ortaya
cikan tartigmalar, siyasi konulardan usfle dair konulara kaymistir. Us(le dair yapilan tar-
tismalarin ilki ise belki de Gimmetin ikinci énemli ihtilaf sebebi, kader problemi olmug-
tur.'?

Emeviler, hilafeti Hz. Ali'den gasbedip, hilafet rejimini saltanat rejimine ¢evirdikten
sonra, toplumdaki memnuniyetsizligi gidermek igin, 6zellikle Muaviye(v.60/680) ve ¢evresi
kendilerini dinf yénden temizleme gayretine giristiler.'** Bu temizleme propagandasinda,

16 En‘am, 6/102.

"7 ibn Hanefiyye, er-Risdle, s. 15.

118 Bkz. Von Ess, Biddyat (Ozet Bolimii) s. 55; Amara, Resail, c. II, s. 114.
119 Bkz. Omer b. Abdiilaziz, er-Risdle, s. 43-53.

120 Smer b. Abdiilaziz, er-Risdle, s. 49-50.
121

Bkz. isferayini, a.g.e., s. 97.

Es'arl, Makalat, s. 2; Sehristani, a.g.e., c.1,s. 13.

Bkz. Sehristani, c. 1, a.g.e., s. 22.

Bkz. Sehristani, c. 1, a.g.e., s. 22.

Semih Dagim, a.g.e., s. 82; Abdiilhalim Mahmud, et-Tefkir, s. 704; Atay, Hiiseyin, Ehl-i Stinnet ve Sia, s. 165,
Ankara, 1983.
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kendilerine kalkan olarak “kader”i kullandilar. Daha Hakem olayindan hemen sonra,
Muaviye bu konudaki diglincesini agikga ortaya koymustur: * Allah’in yardim ettigi ka-
zanmig, yardimsiz biraktigi ise kaybetmistir”.'” Muaviye, bir hutbesinde de “Hicbir sey
yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimizda olmasin, ama biz onu bilinen bir miktar ile
indiririz"'* ayetini okuduktan sonra gdyle diyordu: "Ben Allah’in hazinelerinin bekgisiyim;
Allah’in verdigi kimseye verir, menettigi kimseden de men ederim.”'?” O, kendisinin nasil
iktidara geldigini ise su climlelerle agikliyordu: “Rabbim bu is (iktidar) icin beni ehil gor-
meseydi, onu bana birakmazdi. Bizim su anki konumumuzu Allah begenmeseydi, onu
degistirirdi.”'?® Gorlltyor ki Muaviye, durumunu megrilastirmak igin Allah’in kaderine
sarilmaktadir. Boylece o, insanlarin fiillerinin takdir edilmis oldugunu, baglarina gelen
seylerin Allah’in hitkmii oldugunu, buna itaat etmek gerektigini vurgulamaktadir.

Muaviye'nin kader yorumu, daha ziyade cebr (fiili kuldan tamamen soyutlayip Al-
lah’a izafe etmeyi) icermektedir. Bu cebr goriisli, sadece Muaviye ile sinirli kalmamig,
genel olarak diger Emevi halifeleri de onu takip etmigler, cesitli vesilelerle cebr diigtince-
sini yaymak igin gaba sarfetmiglerdir.'? Ornegin; Abdilmelik b. Mervan, Amr b. Said adl
bir sahsi katlettigi zaman, insanlara su sekilde duyurulmasini istemigtir: “M{'minlerin
emiri, arkadaginiz Amr’1 ezell kaza ve ytrlrlikte olan ilahi hitkiim boyle oldugu igin kat-
letmistir.” *® Meghur vali HaccAc da: “Eger bir adama su kapidan gir desem, o da girmese,
onun kant bana helal olur”, demistir. Hatta daha da ileri giderek “bana itaat etmek, Al-
lah’a itaat etmekten daha gerekli bir seydir”"®! ifadesini kullanmigtir. Ali'yi sevdigini style-
yen bir adami éldiren Haccéc, “Allah’im onu sen 6ldiirdiin, isteseydin beni bundan me-
nederdin”'®? demek suretiyle, zuliim ve haksizliklarini “kader” tzerinden megrulastirmaya
calismustir.

Emevilerin bu uygulamalarina kargi toplumun bazi kesimlerinden tepkiler gelmeye
baglamis, insanlar, onlarin haksiz uygulamalarini “Allah’in kaderiymis gibi gostermelerini
sorusturmaya baslamiglardir.®® Bildigimiz gibi, en sert tepkiyi de Kaderiyye (hrriyetci
akim) mensuplari vermistir. Ancak bu tepkiler siddetli bir sekilde Emeviler'den karsilik
gbrmiistiir. Egemenligi ellerinde bulunduran Emeviler, yonetme yetkisi kendilerine Allah
tarafindan bahgedildiginden (!), kendilerine karsi diizenlenecek bir ayaklanma girisiminin
Allah’a kargi itaatsizlik oldugunu iddia etmigler, karsi gelenin éldirilmesini helal saymig-
lardir. **

ilaht cebr (zorunluluk) adi altinda, insanlarin basina gelen olaylarin énceden tayin
edildigi anlaminda “kader” diigtincesini sistematik olarak ilk defa Emevi iktidari savun-
mustur. Onlar zorla ele gegirdikleri iktidari halk nezdinde megrGlagtirmak igin bu yola
bagvurmusglardir. Zulim ve haksizliklarin “kader” tizerinden mesrulagtiriimasi, haksizliklara

125 Muhammed Salih, a.g.e., s. 96.

126 Hicr, 15/21.

27 ibn Murtaza, el-Miinye, s. 94; Subhani, Cafer, el-Kadd ve'l-Kader fi'l—ilm ve'|-Felsefeti’ —islamiyye, Ar.cev. Muham-
med Hadi el-Yusuf el-Garavi, s. 41, Yy.-1975.

128 Silleyman, a.g.e., s. 39 ve 168.

129 Semih Dagim, a.g.e., s. 82; Abdiilhalim Mahmud, et-TefKir, s. 204.

130 Apdiilhamid, a.g.€., s. 264.

131 Amara, el-Mu'tezile, s. 172.

ibn Murtaza, el-Miinye, s. 94.

133 fbn Kuteybe, el-Madrif, s. 441.

134 Watt, islam Diistincesi, s. 101; Watt, isldm Nedir?, s. 203.
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kargi kitlelerin muhalefetini 6nlemeye ma’tuf olmustur.'” Halk arasindan muhéalefet eden
kimseler icin ise “mlhid, musrik, kafir, miinafik” gibi kifre delalet eden gesitli kelimeler
kullanilmaya baslanmigtir. Kendilerine muhalefet eden kimseler, Emeviler tarafindan
“muslimanlarin dinine karsi ¢ikanlar” olarak gérilmasttir. '

Emevilerin bu tutumlarinin, genel olarak bitiin halifeler igin gecerli kabul edilme-
sinin yanlig olacagi kanaatindeyiz. Bunlarin iginde farkli davraniglar sergileyen Muaviye b.
Yezid (. Muaviye, v.64/684), Omer b. Abdiilaziz ve Yezid b. Velid (Ill. Yezid)'i ayr deger-
lendirmek gerektigini diistintiyoruz. Clinkd 1. Muaviye, kisa stiren halifelik déneminden
sonra, ehil olmadigi gerekgesiyle istifa etmis, Ill. Yezid ise, hilafeti darbeyle devraldiktan
sonra, halkin dint duygularini istismar etmeyen bir yénetim sergilemistir.”®” Omer b. Ab-
dilaziz de &dil bir halife olmus, kendisine muhalif olan kimselere de yumusak davranmis-
tir. Kendisi “kader” konusunda cebre yakin gorligler tagimasina ragmen, muhaliflerine
siddet kullanma yolunu segmemistir. Basra valisi Adiy b. Ertat(v.102/720)'a génderdigi bir
mektubunda “Mektubum sana ulasinca Kaderileri (hiirriyetci akim) bulagsmig olduklar
seylerden dolayr tevbeye davet et. Tevbe ederlerse birak, etmezlerse onlari
mislimanlarin memleketinden sir”"®® diye emir vermistir. Onun mubhaliflerine karsi en
agir cezasi bu olmustur. Bunun disinda, Kaderilerle ilmi tartigmalarda bulunup, onlara
iyilikle muamele ettigini daha &nce zikretmistik. Simdi ise yine kader tartigmalari gergeve-
sinde ulema-umera iligkilerine temas etmeye caligalim.

Yonetici tabaka, her zaman ulema ile iyi iligkiler igerisinde bulunmak ister. Boylece,
kendi otoritesine yonelik elestirileri, onlar vasitasiyla savusturmak gayesi gtider. Otorite-
nin ilme verdigi énem ise, genelde kendi menfaatlerine yarayacak alanlarda kendini goste-
rir. Istisnalari bir tarafa birakacak olursak, tarih boyunca, bu hep b&yle olmustur. Biz,
Emevilerin de soylediklerimize uygun olarak, dini ve felsefi ilimlere 6nem vermeyip, &zel-
likle kendi maslahatlari igin siir vb. icine alan edebi hareketi desteklediklerini gdriiyoruz.
Boylece onlar, baski {izerine kurulan devleti rahatlatacak bir yayin organi olusturmus
oluyorlardi. Ancak “Omer b. Abdulaziz gibi dinf ilimleri tesvik etmis”'* bir halifeyi bunun
diginda degerlendirmek gerekmektedir.

Emevilerin neredeyse resmi bir mezhep olarak kabul ettikleri “"cebr” akidesine karsi
yapilan elestirileri, daha &nce zikretmigtik. Onlarin bu tavirlarina muhalefet edenlerin
yaninda, onlari savunan bir takim alimler ve sairler de olmustur. Ozellikle, "Emevilerin
sesi” konumundaki bazi sairler, siirleriyle cebr akidesini savunarak Emevi yonetimine
destek vermiglerdir. Sair Cerir (v. 110/728) , bir siirinde Haccac'in muhaliflerini,
“mislimanlarin  dinine kargt ¢ikanlar” olarak takdim ederken, '° bagka bir sgair
Ferezdak(v.110/728) ise Emevilere isyan eden Abdullah b. Ziibeyr'i inkarcilikla suglamak-
tadir.'"!

135 Nessér, a.ge., . I, s. 314-315; Stileyman, a.g.e., s. 167-168; Atay, a.g.e., s. 165, Ankara-1983; Giiler, a.g.e., s.
79.

136 att, islam Diisiincesi, s. 101; Stileyman, a.g.e., s. 169.

137 Bkz. Nessar, a.g.e., c. 1, s. 321 ve 326; Bu yiizden Mu'tezile, Yezid b. Velid'i Mu'tezili olarak tesbit etmektedir.
Bkz. Ibn Murtaza, Tabakat, s. 120.

138 Ahmed Zeki, a.ge., c. 11, s. 272.

Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, s. 164, Kahire-1965.
10 \Vatt, islam Diisiincesi, s. 101.

1! Silleyman, a.g.e., s. 169.
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Emevilerin cebr akidesine kargi “kader yoktur, isler takdirsiz meydana gelmekte-
dir"'*? diyerek tepki gdsteren Ma’bed ve onu takip eden Gaylan’la birlikte Ca’d b. Dirhem,
Cehm b. Safvan, Said b. Clbeyr'* gibi alimler, ydnetim tarafindan oéldirilince, diger
alimler daha dikkatli hareket etmeye baslamislardir, diyebiliriz. Bu duruma, iyas b.
Muaviye (v. 122/740) ¢ok yerinde bir érnektir. “Ona: Nigin bile bile Emevilerin goriistint
kabulleniyorsun” diye sorulunca, o: “Vallahi, Gaylan’'t gérdiim, hakkin ve adaletin nerede
oldugunu biliyorum. Yalniz onun gibi carmiha gerilmek istemiyorum”'* diye cevap vermis-
tir. Goruldiig gibi bir kisim alimler, korkularindan dolay serbestge diistincelerini agikla-
yamamaktadir.

Genel olarak degerlendirecek olursak, Hasan Basri, Ebu Hanife, Vasil vb. birgok
alim, Emevilerin siyasi kaygilardan kaynaklanan cebr telékkilerine muhalefet etmislerdir.
Onlar, yoneticilerin zulimlerini mesr(lastirmak igin boyle bir distinceyi kullandiklarina
kanaat getirmislerdir. Belki de bu ytizden, Hasan Basri Basra kadiligi, Ebu Hanife de Kfe
kadilig1 teklifini reddetmiglerdir.'*” Buna karsilik, imam Evzai, Imam Ziihri(v.124/741) gibi
bir takim alimler de Emevilerin yaninda olmuslar, bozguncularin aleyhine fetvalar vermis-
lerdir. ¢

Tabiinden ilk siinni miitekellim olarak kabul edilen Omer b. Abdiilaziz'" ise ulema
ile iliskilerinde bir seviye tutturmustur. O gerek Gaylan ile yaptigi miinazaralarda, '** gerek
Hasan Basti ile gerceklestirdigi mektuplagmalarda, '* gerekse Kaderilere gdnderdigi mek-
tubunda, '*° hep iyi niyetli davranmistir. Onun problemi kisiler olmamis, islam’in selameti
olmustur.

Kader probleminin siyasallagma stirecinin Emevilerle bagladigini sdyleyebiliriz. On-
lar “Allah’in kaderi"ni istismar ederek iktidarlarina megsrliyet saglamaya caligmiglardir.
Yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz bazi olaylar, bizim bu diigincemizi dogrular nitelikte-
dir. Bu donemde adaleti, hakki, hukuku gozeten halifelerin yerini yaptiklari kotuliiklere
kaderi delil getiren hitkkimdarlar almig ve insanlarin ¢ogu da buna itaat etmek zorunda
birakilmigtir.”' Kendilerine itaat etmeyen insanlar ise, toplumda huzursuzluk yaratan
bozguncular olarak takdim edilmistir. Bu bozguncular yonetim tarafindan en agir cezaya
carptiriimiglar ve bu ceza da Kur'an-1 Kerim’e dayanilarak tesbit edilmigtir. Emevilerin
bozgunculara kargi kullandigi ayet sudur: “Allah ve elcisiyle savasanlarin ve yeryliziinde
bozgunculuk yapmaya calisanlarin cezasi; ya oldirtlmeleri, ya asilmalari, ya ellerinin,
ayaklarinin kesilmesi veya bulunduklar yerden stirtilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ¢eke-
cekleri rezilliktir. Ahirette ise onlara blyiik bir azap vardir”.'®® Nitekim Emevi halifesi

142 Abdiilhamid, a.g.e., s. 267.

13 fbn Murtaza, Tabakdt, s. 23.

1% Sijleyman, a.g.e., s. 170.

145 Bkz. ibn Hallikan, a.g.e., c.V, s. 405-415; Ahmed Zeki, a.g.e., c. 11, s. 333-334.
146 Nessar, a.g.e., c. I, s. 323; Huseyn Duveydar, a.g.m., s. 189.

197 Bagdadi, a.g.e., s. 363.

148 Bkz. Malati, a.g.e., s. 168; ibn Murtaza, el-Miinye, s. 144-145.

Bkz. Ahmed Zeki, a.g.e., c. II, s. 324-333.

150 Omer b. Abdiilaziz, er-Riséle, s. 43; Ahmed Zeki, a.g.e., c. 11, s. 309-310.

11 Silleyman, a.g.e., s. 165.

12 Maide, 5/33.

149



126 Lutfii Cengiz

Hisam'in muhalif Gaylan'i elleri ve ayaklarinin kesilmesi suretiyle dldiirmesi, "> Omer b.
Abdiilaziz'in de yaptiklarindan tevbe etmeyen bozguncularin stirtiimesini emretmesi'® bu
durumu belgelemektedir. Emeviler zamaninda dini terimlere de siyast anlamlar yiiklenmig-
tir. Ornegin, miisrik, miilhid, kafir, miinafik vb. kelimeler, rejim diismanlari icin kullanihir
olmus, buna gore cezalar tatbik edilmeye baglanmustir.'*

Ayrica, halkin devlete itaatini saglamak igin, konunun dini acidan tasdiki ihmal
edilmemigtir. Emevi Devletinin kurucusu Muaviye hakkinda, onun uhrevi ve diinyevi haya-
tint garanti altina alan bir takim haberler, Hz. Peygamber’e dayandirilarak rivayet edilmis-
tir. Bu tiir haberler, genelde Muaviye'yi &viici niteliktedir; onun cennetlik oldugu, Hz.
Peygamber’in kendisine hayir duasi vb. gibi. Ancak bunun tam ziddi, Muaviye’'nin cehen-
nemlik oldugu, onun miisliman olarak élmeyecegi gibi haberlerin de var olmasi, bu tiir
rivayetlerin siyasi kaygilardan dolayi ortaya atildigi izlenimini vermektedir. >

Emevilerin kader meselesini siyast boyuta tagimasi, toplumdaki memnuniyetsizligi
daha da artirmig, kendilerine yonelik siyasi veya fikri tepkiler, 91 yillik iktidarlar boyunca
devam etmistir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, kader konusunun istismari, sadece
Emevilere ait bir problem degildir. Glintimiizde de gbzii Hakka kapali olan herkes, kendi-
lerini temize cikarmak icin kadere siginmaktadir.'” Kader kavrami, bir yandan zalimin
zulmiiniin sebebi olurken, diger yandan mazlumun acizliginin gerekgesi olmaktadir.'*® Bu
gerekgeye siginan insan, eli-kolu bagl bir vaziyette hicbir sey yapmadan oturmanin nor-
mal oldugunu diigtinmektedir. Oysa insan, kendisinin teklife muhatap oldugunu, dolayi-
styla yaptigi biitiin davraniglardan sorumlu oldugunu bilerek hareket etmek durumunda-
dir.

SONUC

Kader konusu, ildhi boyutu olan ve insani dogrudan ilgilendiren bir meseledir.
Emeviler doneminde, olayin bu yontint 6ne ¢ikaran mutedil akimin onctileri olmustur.
Ozellikle Hasan Basrinin kader yorumu énem arz etmektedir. O, kader konusunda
Kur'an-1 Kerim'e bitlncil yaklasmaya calismig, bir kisim ayetleri kendi gorisleri igin delil
kabul edip, ayni mevzudaki diger ayetlere kayitsiz kalanlari ise siddetle elestirmistir. So-
nug olarak Hasan Basri, Allah’in &dil oldugu, kulun ise fiillerinden sorumlu oldugu netice-
sine varmig, felsefl bir problem olan biittin fiillerin etkin failinin kim oldugu sorunu, onu
hig ilgilendirmemigtir. Ayni akimin temsilcilerinden olan Ebu Hanife de buna benzer bir
sonuca varmig, Allah’'in ilim, irade ve kudretiyle insanin davranig 6zglrligl arasinda bir
geliski veya bir zorunluluk g&rmemistir. Iste bu tiir bir yaklagim bize gére de en tutarl
yaklagimdir. Clinkii konuya tek agidan yaklagmak, olayin sadece tek yoniint gérebilmeyi
saglamaktadir. Meselenin ilahi boyutunu yeterli gérmek, insanin sorumlulugunu izdha kafi
gelmez iken, sadece beseri hirriyeti yeterli gormek de, Allah’in kudreti noktasinda bir

193 Bkz. fon Murtaza, Tabakdt, s. 26-27; Krs. Nessar, a.ge., c. I, s. 323-324; Ebru Zehra, islam'da Siydsf ve itikadi
Mezhepler, s. 140-143.

154 Bkz. Ahmed Zeki, a.ge., c. 11, s. 272.
195 Watt, islam Diisiincesi, s. 101.

156 Konuyla ilgili olarak bkz. Zehebi, a.g.e., c. Il s. 130-131; Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi
Siifydn, s. 48-62, Ankara, 1990.

157 Subhani, a.ge., s. 41-42.
158 Akbulut, Allah’in Takdiri, c. XXXIII, s. 135.



Emeviler D6neminde Kader Problemi 127

takim problemler dogurmaktadir. Ancak su da unutulmamaldir ki, iki yonli diigtinilmesi
gereken kader meselesinde, her iki tarafin rollerini birbirine karigtirmamak lazimdir. Roller
karistirildiginda biittin fiillerin etkin failinin belirlenmesi hususu giindeme gelmektedir.
Zaten problemin ¢dziimlenemeyen yoni de bu noktadir.

islam Dini, tevhid esasina dayal: bir din oldugu igin, insandan iki sey istemektedir.
Birincisi, Allah’in insani yeteneklerini kullanmakla mtikellef kildigina inanmak; ikincisi ise,
Allah’in kudretinin insanin kudretinin Gstiinde oldugunu, kiginin yapmak istedigi sey tize-
rindeki hakim gliciin ilahi kudret oldugunu bir tasdik olarak kabul etmektir. Bunun yanin-
da kaderin insanlari mecbur etmedigini, insanin yaptigi iglerde sorumlulugunun oldugunu,
mukéafat veya ceza tiirtinden kargiligin gériilecegini bilmektir.

Konuya bu agidan bakildiginda, gerek kader probleminin anlasiimasi, gerekse ka-
derle ilgili tartigmalarda ortaya ¢ikan kelami ekollerin kendilerini hissettirmesi yonleriyle
Emeviler donemi, kelam? digiince tarihinde 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bu dénemde
kader hakkinda ortaya atilan goriiglerin iyi kavranip aydinlatiimasi ve ortaya konulmasi,
glinimlizde kader meselesine yaklasim ve ¢dzlimlemelere biiylik oranda katki saglayacak-
tir.
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IYI - KOTUNUN BELIRLENMESINDE
AKLIN VE VAHYIN ROLU

Hiseyin AYDIN®

T trkge'de “hiistin” glizellik, iyilik “kubuh” ise cirkinlik anlamina gelir.! Giizellik-
cirkinlik daha ¢ok estetik degerleri ifade ettigi igin ahlaki degerleri anlatmak tizere “iyilik-
kottlik”, ya da “histin-kubuh” kavramlarini tercih etmekteyiz. Hiistin ve Kubuh problemi
Kelam literattirinde Allah’in sifatlariyla olan ilgisi, degerlerin objektif (nesnel) ya da stib-
jektif (6znel) olup olmamalari, iyi-koti nitelemelerinin teolojik ya da antropolojik agidan
ele alinmasi gerektigi, insan fiillerinde iyilik ve kottltiglin mahiyeti, iyilik ve kotaligin
sorumlulukla ilgisi, akil ve vahyin iyi kotliyt belirleme vasitalari olarak énem, dncelik veya
beraberligi, fiilleri iyi-kotl yapan sebep ve kriterlerin neler olabilecegi tartigsmalari agisin-
dan ele alinmaktadir.

Kelamcilarin hemen hepsi, aklin vazgegilmesi imkansiz bir epistemolojik fonksiyo-
nunun bulundugunu kabul etmekle beraber, onun iyi-kétiiniin bilgisini temin etmedeki
yetkinligi konusunda farkli goriigler ortaya atmiglardir. Nakli ihmal etmemekle birlikte akli
mutlak bilgi kaynagi olarak gérenler oldugu gibi; akli, nakli anlamada bir arag, naklin hiz-
metinde bir idrak vasitasi olarak benimseyenler de olmustur.?

Bu baglamda insanin 6zgtirligu ve akilcilik, Mu'tezile'nin miidafaasini yaptigi en
muhim iki husustur.? Aklin degerler hakkindaki bilgisinin kesin ve giivenilir olmast igin bu
degerlerin degismez nitelikleri olmasi gerekir. Bu suretle Mu'tezile ahlaki degerleri izafilik-
ten kurtarmig olur.*

Es’arilerin problemi ele alisinda teolojik yon agir basmaktadir. Fiiller Allah’a nis-
petle deger tasimadiklari gibi, degerler fiillerin objektif (degismez) nitelikleri degildir. Ahla-
ki degerlerin objektif olusu kabul edilir, bu degerler hakkinda aklin bilgisinin zorunlu oldu-
gu iddia edilirse Allah fail-i muztar (fiillerinde zorunlu), din ise sadece aklin hiikmettigini
dogrulayici, teyit edici olur. Mattridiler yiikiimliiltigiin mesruiyet kazanabilmesi igin hiistin
ve kubuhun akilla bilinmesi gerektigi konusunda Mu'tezile'ye katilmiglardir. Matlridi’nin

" Yrd. Doc. Dr., inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. aydinh75@hotmail.com

! Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1982, 467, 627.

2 Goleik, Serafeddin, Din ve Toplum, Konya, 2000, 224.

% Negsar, Ali Sami, islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Cev. Osman Tung, istanbul, 1999, 11/ 263.
* Cagrici, Mustafa, Isldm Diisiincesinde Ahldk, istanbul, 1989, 15.
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(v.333/944) sisteminin gergevesini akil tayin eder. Ctinki akil, sadece bilgi kaynagi olma-
yip, ayni zamanda dinf ve ahlaki bilgide de bir 6l¢tidiir. Diger bilgi kaynaklarinin gtivenilir-
ligini de akil saglamaktadir. Akil sinirlidir, zira yaratilmigtir. Allah onu, neleri kavrayabile-
cek sekilde yaratmigsa bu diinyada neleri kavrayabilmesi miimkiinse, ancak onlari kavra-
yabilmektedir.’

Aklin histn ve kubuhu tanimadaki rolii, yetkinligi, degerlerin fiillerde obijektifligi,
zati nitelikler olup olmadig, ilahi évgli veya yergiye yahut sevap veya ikaba konu olugu-
nun tespiti ¢oztimiind aradigimiz temel problemlerdir. Eg’ariler ile Mu'tezile ve Matiiridiler
tartismanin taraflaridir.

Konuya htistin-kubuhun anlam alanini belirlemek icin Kur’an’da ayni ya da benzer
anlamlarda kullanilan kavram giftlerini agiklayarak girmek uygun gértntyor. Sonra akil ve
vahiy kavramlar tizerinde degerlendirmeler yaparak iyi-kotiintin belirlenmesini inceleye-
cegiz.

I. HUSUN VE KUBHUN ANLAM ALANI

ilk is olarak kelam literatiiriinde konunun hiisiin-kubuh problemi olarak yer almast
minasebetiyle bu kavramlari agikliga kavusturmak ve kullanildiginda hangi anlamlarin
yiiklenecegini belirtmek liizumu bulunuyor. isfehan? hiisiin’ii, “giizel olan, ragbet edilen”
anlaminda tarif ediyor.® Cilircani, dvgliyle anilmasi ve sevaba konu olmasi bakimindan
degerlendiriyor.” Tehanevi fiil ve olgunun insan tabiatiyla uyusmasi, maksada muvafik
olmasi, blinyesinde maslahat tagimasi karakterlerinden 6tirii hiistin degeri tasiyabilece-
gini belirtir.® Hiistin “butiin kot yonlerden, niteliklerden uzak olan” olarak tarif edildigin-
de girdigi tim munasebetlerin sagladigi degerler bakimindan kotiden ayiklandigini anla-
tir.” Kubuh ise hiisiin kavramina aykiri olarak tarimlanir. Sret ve eylem ile ilgili kullanilan
umumi bir kavram olup, girkin saymak anlamina gelmektedir. '

Hiistin'tin ayni zamanda estetik ¢agrisimi ihtiva ettigi goriliyor. Estetik, sanat ko-
nulariyla ilintili felsefi bir daldir.!" Kur’an dilinde ise daha ziyade bir ahlék terimi olarak
kullanilmaktadir.'? iyi-kétii olgularda ve fiillerde estetik biliminin basvurdugu giizel-cirkin
kriterlerinden soyutlanilabilir mi? Yoksa bunlar birbirinden tamamen ayr, farkli seyler
midir? ilgileri hangi noktalarda, ne oranda ve nereye kadar uzanir? Bu sorularin ¢dzimiinii
aramak basli basina bir ¢alismay1 gerektiriyor. Biz burada hiistin ve kubuhu etik kriterler
anlaminda kullanmaktayiz.

Kelam kaynaklarinda tartigsmalara konu olan hiistin-kububh, ilah? 6vgli veya yergiye
yahut sevap veya ikaba gotiren fiillerin niteligini belirten kavram ciftidir. Kur’an’da mis-

> Ozcan, Hanifi, Matiirid?'de Bilgi Problemi, istanbul, 1998, 159.

% isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, istanbul, 1986, 170.

" Ciircand, S. Serif, Tarifdt, Kahire, 1971, 77.

8 Tehanevi, M. Ali, Kessdfu Istlahdti’l-Fiindn ve'l-Uldm, Beyrut, 1996, 1/166.

% Dugaym, Semih, Mustalafdtu imi'l-Keldmi'l-islami, BeyrQt, 1998, 1/ 478.

10 {bn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, Beyrut, 1997/ 1417, 2/552.

" Turgut, ihsan, Felsefi Sorgulama, {zmir, 1996, 155.

12 Celebi, ilyas, “Hiisiin ve Kubuf” Mad., D.LA. istanbul, 1999, 19/59; Kur'an’da hiisiin, cemal, tayyib vb. estetik
duyguyu dile getirir. Kubuh, s’ vb. ise girkinlikleri ifade eder. Bkz. Mehmet Aydin, “islam’in Estetik Goriisii”, Kub-
bealti Akademi Mecmuasl, sa.4, 1986, 16.
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taklariyla birlikte hiistin kavrami 194 kez tekrarlanirken, kubuh karsiliginda daha ¢ok “sG’”
ve “seyyie” kelimelerinin kullanildigi gériiltir.

Kabith ile benzer anlam ifade eden “habis ve seyyie” kavramlarinin Kur'an’da kulla-
nildig1 goriliyor. “Habuse” maddesinden tiretilen “habis” kelimesi maddi veya manevi
olsun degersiz, kétii, cirkin goriilen sey demektir. inangta batili, sézde yalan, fiilde irkini
icine alir.”® Zararl bitki, glizel olmayan, aslen temiz ve verimli oldugu halde, yerylziinin
verimsiz hale gelmesi manalarina da gelir.'"* Nur S(resinde “habisler habisler igindir”'®
buyurulmaktadir. Burada “habisat” kot kadinlar, kot sozler, kot ve pis seylere verilen
isim olarak kullanilir. “Habisin” ise erkekler hakkinda, kota kisiler anlamina gelir.'® Habis
kavraminin insan eylemlerinin ahlaki sonucu agisindan, kétiligi insanin sahsinda somut-
lastirmakta oldugu anlagiliyor.

"Seyyie” kavrami ise kotli amel, itaatsizlik, cezasi gereken bir glinah anlamlarina
geliyor.'” Zemahseri, “seyyie, biytk ve kiglk giinahlardir” demektedir.'® Kelime bu anla-
miyla her kotliye glinah degerinin yiiklenip yiiklenemeyecegi tartismasina yol agmasi
bakimindan problemlidir.

Hisiin ve kubuhu ifade eden bir bagka kavram ¢ifti de “hayir ve ser” kavramlaridir.
Hayir, sézlikte “iyi olmak, iyilik, Allah katinda miikafat, diinya mali, iyi adam” gibi anlam-
lara gelen, mastar bir isim olup “iyi” yahut “iyilik manasinda ve serrin karsiti olarak kullani-
lir.”? isfehani, hayn “akil, adalet, fazilet, faydali nesne gibi herkesin arzuladig sey” diye
tanimlar.?® Hayir kelimesi Kur'an'da 176 yerde geger.

Kur’an’da hiistin-kubuh terimleriyle anlam miinasebeti olan bagka iki terim “maruf
ve miinker”dir. Dilimize “iyiligi emredip kotiligi yasaklamak” seklinde aktarilan, Kur'an’in
cesitli miinasebetlerle bahsettigi bu ilke?' Mu'tezile'nin kelami goriglerinin iginde dnemli
yer isgal eden beg prensibinden birini tegkil eder.

Yine hiistin-kubuh terimleriyle arasinda siki miinasebet kurulan bagka iki kavram
da “adalet-zuliim”diir. Iyilik-kétiilitk problemini tartisirken Mu'tezile'nin acikliga kavus-
turmak istedigi en miihim kavram “adalet”tir. “Adalet” kavrami Mu'tezile'nin “Adliyye” ve
“Ashébu’l-adl” isimleriyle anilmasina kadar yol agan énemli bir kavramdir.?? Adalet pren-
sibi sadece insana hrriyeti tanimayi gerekli kilmaz, ayni zamanda onun, hirriyetini iyilik
yoniinde kullanabilmesi igin iyiyi kotliden ayirt etme yetenegi olan akil glictine sahip
olmasini da gerektirir. Mu'tezile adélet prensibi ile hiistin-kubuh kavramlari arasinda ilgi
kurarken Allah hakkinda zultim, kottlik mefhumlarini olumsuzlamak suretiyle ilaht adaleti
ispati hedefler.?

13 isfehant, a.g.e., 203.

' Algsi, Ruhu’lI-Me’ani, Beyrut, T.y., 8/147.

1% Ntir, 24/26.

16 Elmalil, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul, T.y. 5/564.

17 isfehani, a.g.e., 353.

'8 Zemahgeri, Ebli Kasim, el-Kessdf an Hakaifi't-Tenzil, Beyrut, T.y. 3/417; Bkz.Nisa, 4/31; Bakara, 2/81.

1 fbn Manz(r, a.g.e. IV/ 264.

D fsfehant, a.g.e. 331.

21 Bkz. Al imran, 3/110, 114; Araf, 7/157; Tevbe, 9/67, 71, 112; Hac, 22/41; Lokman, 31/17.

22 Is1k, Kemal, Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériigleri, Ankara, 1967, 69.

2 Arslan, Hulusi, Mu'tezile'ye Gdre lyilik ve Kétiilif (Husn-Kubh) Problemi, Nesredilmemis Doktora Tezi, Kayseri, 1999,
3.
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Allah’in zulmetmez olugu Kur'an’da sik sik vurgulanmaktadir.?* Allah’in gerefli isim-
lerinden birisi de Hak'tir. Hak, zulmiin ziddidir. Aksi ifadeyle zultim haksizliktir.”” insan
zulmiin her tirtiyle nitelenebildigi halde Allah kendisinden zulmii tamamen olumsuzlar.
Ehl-i Stinnet Ekolt Allah’a higbir sekilde zuliim isnadini kabul etmez. Bu dislince “Allah
milkiinde diledigi gibi tasarruf eder” hitkmi ile ifade edilmektedir. Mu'tezile, Allah’in
adaletini, fiillerinin timintn histn sifati ahgi ile agiklar. Allah kubuh ve zulmi iglemez;
lizerine vacip olani terletmez.

Ahlaki kurallarin gergevesini olusturan iyi-kotii ve helél-haram gibi unsurlar, diin-
yanin iki yonli gérinimiini igaretlemektedirler.?® Aklin da, vahyin de bizi bu dilemmaya
gbtiiristi aklin ve vahyin ayni kaynaktan geldigini gdstermektedir. Hayatin sirrini iyi-kota
olustururken bu sirri ifsa etmenin vasitalar akil ve vahiy olmaktadir. Simdi bu vasitalari iyi
ve kotlyt belirlemedeki rolleri agisindan inceleyelim.

II. AKIL VE VAHiY

Kur'an’da, akil isim olarak hi¢ gegmedigi halde gesitli kaliplarda fiil olarak gegmek-
tedir.?” Bu da akla sahip olmanin degil akletmenin, iglevsel aklin degerini anlatan bir isaret
oldugu izlenimini veriyor. Kur’an’da akli kullanmak demek olan diistinme ile ilgili yetlerin
sayist 750 yi gecmektedir.?® Sik sik akletmemenin sakincalarn ifade edilir.? Akil gibi bir
nimeti inkar eden ve aklin kullanilmasi gereken yerde onu kullanmayan kiictimsenir.*® Akli
kullanmamayt énlemek igin caydirict énlem de konulmustur. O, aklini kullanmayanlara
kot bir azap verir”®' geklindeki ikazini biitiin insanlara yoneltmektedir. Bir yandan da
hakikatlari sezme, anlama ve onlar {izerinde diiginme gérev ve yetkisi verdigini de sdyle
ifade eder: “Allah ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir.”*? Kur'an-1 Kerim'de aklin: 1-
distinmek igin, 2-ibret almak igin, 3-6glt almak igin, 4-hidayete ermek igin, 5-cehalette
kalmamak igin, 6-(géntl yontinden) koér, sagir ve dilsiz olmamak igin ve ¢zellikle de 7-
Kur'an'in méanasinin anlagiimasi igin, ne kiymetli ve “"olmazsa olmaz” bir yardimci** oldu-
guna dair pek cok &yet vardir.** “Akil" kelimesinin fiil geklindeki tiirevlerinde yer aldigi
biitiin ayetlerde dikkati ¢eken husus, bu kelimenin daima olumlu bir uygulamay: temsil
etmesidir. Akli kullanmak hicbir sekilde olumsuz, sakinilmasi gereken, veya istenmeyen
bir fiil olarak gegmemektedir.®* Kur'an-1 Kerim'in ne buyurdugunu bilmek, neleri yapmak

24 Bkz. Yunds, 10/44; Tevbe, 9/70; Ankebit, 29/40; Rum, 30/9; Bakara, 2/57; Al-i imran, 3/117; Nahl, 16/33,
"Stiphesiz ki Allah, zerre kadar zultim etmez.” Nisa, 4/40.

» Uluttirk, Veli, “Kur'dn-t Kerim'in Zuliim ve Zalim Dedikleri.”, A.U.L.F.D. sa.10, Erzurum, 1991, 100.

26 Hanefi, Hasan, “Teoloji mi Antropoloji mi?", Gev. M. Sait Yazicioglu, A.U.I.F.D. c.23, Ankara, 1978, 518.

"Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cem, 468-469.

28 Cetin, Mustafa, "Kur'dn'da Tefekkiir Kavrami”, D.E.U.L.F.D. sa.8, izmir, 1994, 44.

2Bkz.Bakara, 2/75; En'am, 6/32; A'raf, 7/169; Yanus, 10/16; Had, 11/51; YGsuf, 12/109; Enbiya, 21/10; Mi'minun,
23/80; Hugurat, 49/4; Hagr, 59/14.

*OErdem, Hiisameddin, “islim’da Rasyonalist (Afulct) Hareketin Sebepleri”, S.U.1.F.D. sa.7 Konya, 1997, 18; Bkz.Yusuf,
12/108; Ankebt, 29/43; A'raf, 7/ 179.

*ytinus, 10/100.

32 Bakara, 2/242.

3% Ozemre, Ahmet Yiiksel, isldm’'da Aklin Onemi ve Siin, istanbul, 1996, 16.

34 ibrahim, 14/52; Sad, 38/29; Ta-Ha, 20/54, 108; Kasas, 28/51; Ziimer, 39/21, 17-18; Hadid, 57/170;Bakara,
2/171, Duhan, 44/58.

%> Kocabas, Sakir, "Kur'dn'da ‘ARl'Kelimesi”, ilim ve Sanat Dergisi, sa.18, istanbul, 1991, 5.
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ve nelerden kaginmak gerektigini anlamak ve temyiz etmek lazimdir. Bu anlayis ve temyiz
ise ancak akil araciligi ile olur.

Kur’an'dan iyi ve kotlyti, dogru ve yanlist (Iehine, aleyhine olani) bilme glictiniin
yaratiligta insana verildigini anlamaktayiz. “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra da ona
kottlik ve iyiligin ne oldugunu ilham edene and olsun ki, kendini aritan kurtulmus ve onu
Ortiip saklayan yikima ugramugtir.”?® Bu ayetin tefsirinde Elmalili soyle soyler: “Kusku yok
ki Ytice Allah her nefse iyilik kottlik duygusu vermistir. Su kadar ki insan sonug itibariyle
hangi seyin iyi hangi seyin kot oldugunu her hususta akliyla her zaman bilemez. Bir de
bir ¢ok insan, iyi kotlyt dogru ve gelecek agisindan degil de sonu ne olursa olsun bu glin
ve yalniz kendine gére olger. Oysa insan esas itibariyla elem ve lezzet, kotiilik ve iyilik,
ser ve hayir iglerini duymakta bulundugu icin bagkalarini da kendisi gibi diistinerek “hak”
fikriyle hareket etse ve ayrintilarini bilmedigi veya tecriibe etmedigi seyleri bilenlerden
sorsa ve bulamadigl ve belirleyemedigi taktirde de o isin kendine ait oldugunu ve zevkine
hos geldigini veya gelmedigini bir tarafa birakarak genel olarak aslindaki hakkini diigtintip
kalbine, vicdanina bagvursa Yiice Allah onun kalbine o igin k&t mi veya takva mi oldu-
gunu ilham eder, duyurur.”*” Insan kétiiliigii icine sindirerek yapamaz. Mesela bir hirsiz
yaptig kotilikten dolayi duygularini ne kadar bastirirsa bastirsin tam bir i¢ huzuru bulabi-
lecegini kabul etmek uzaktir. Bunun igindir ki Hz. Peygamber “seni igkillendirecek seyi
birak, igkillendirmeyecek olana bak” buyurmaktadir.?® Buradan ahlékin temellendirilmesi-
ne gecmek istiyoruz. Etik diye nitelendirilen "Teorik Ahlak”, “iyi-kétii’niin bilimidir.** lyi-
koétintin hangi teorik temellere sahip oldugundan kisaca bahsetmek istiyoruz.

Din temelli iki teorik ahlék versiyonu olan Mu'tezile ve Eg'arilerin ahlak anlayiglari-
ni tartigmaya ge¢gmeden 6nce ahlakin baska hangi farkli temellere dayandirildigindan séz
etmek gerekir. Ahlakin temellendirilisini belli basl su dort ayr gurupta 6zetlemek mim-
kindir:

a)Sezgiye Dayanan Ahlak: Henri Bergson (1859-1941) ve G.E.Moore gibi diisi-
nurlere gdre ahlakin temeli sezgidir. Moore, iyiyi “tabii objelerin tabii olmayan bir niteligi”
olarak gérmekte ve “kigi bu niteligi, kendi sezgisi ile dogrudan kavrar” demektedir.*

b)Duyguya Dayanan Ahlak: Bu teoriye gore ahlék ve yasamaya sadece cikar il-
kesi bir ayrag verebilir. John Locke'un (1632-1704), David Hume (1711-1776) ve John
Stuart Mill (1806-1873) gibi distnirler ahlékin temeli olarak duyguyu alirlar. Locke'un
duyumsal bilginin objektif gecerliligi konusundaki argiimani birkag faktdrden olusur. ilkin
bizim duyumsal distincelerimiz bellege ve imgeleme dayali olanlardan farklilik arz eden
katkisiz fikirlerdir. Zira herhangi bir eyleme ihtiya¢ duymadan tabif bir stiregle tretilirler.
fkinci olarak haz yahut aci genellikle duyuma eslik ederler. Bu bellek ve imgelemde mey-
dana gelen diigtincelerde bulunmaz. Burada kesinlik bizim mutluluk ve sefaletimiz mikta-
rindadir. Uglinciisii bazi duyumlarimiz birbirine taniklik ederler. Béylelikle duyumsal tec-
riilbemiz hakkinda bilgi sahibi olmamiza imkan tanir. Akil vasitasiyla dogru-yanlig hitkmi-

%6 Sems, 91/ 7-9.

37 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, T.y. IX /242.

38 Buhari, Biyu’, 3; Tirmizi, Kiyamet, 60.

% Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya, 1997, 135.

“0Génalli, Gani, TiirklerdeDemokrasi ve Ahldk Miinasebetleri, http://members.nbci.com/dusunce/page61.html
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ne varilamayan durumlarda Tanrinin insana verdigi bu yeti agik ve kesin bilgi istemini
kargilar.*!

David Hume ve John Stuart Mill ahléki degerleri insanin i¢ glidistiyle temellendirir.
Tannnin istekleri ile ahlaki degerler arasinda ilgi kurulamaz.*? Mill, “ahlaki iyi veya kotiy
belirleyen esas kriter, fayda veya en buiytik mutluluk ilkesidir” demekte ve haz ile mutlulu-
gu Ozdeslestirerek insana haz veren her seyi iyi aci verenleri de kétl saymaktadir. Boylece
Mill'in gértisti hedonist (zevkgi) ahldka varmaktadir. Mill'e gore zevk arzu edilen tek seydir.
Nasil ki gériinen seyler goriilebilir, isitilen seyler isitilebilirse, ayni bicimde arzu edilen
seyler arzulanabilir. Bir geyin, gériinmesi gerekliligi ile “goriltir” olmasi, arzu edilmesi
gerekliligi ile “arzu edilir” olmasi es degerdir. “"Arzu edilme” ahlaki kurami 6énceden varsa-
yan bir sozctiktlr.” Su kadar var ki arzu edilen her geyin arzu edilmesi gerektigi iddiasi
ispatlanamaz.

Hume'da aklin olgulara iyilik veya kotulik atfedemeyecegini, ahlaki iyi ve kotiyl
insanin izlenimleri, duygulari vasitasi ile kendi iginde hissederek kavrayacagini ileri stire-
rek, ahlaki duygu ile temellendirir. Duygu ile temellendirilen ahlak faydaci ve menfaat
gbzeten bir yapidadir. Bergson'a gbre “sahsi menfaat pesinde kosan zeki bir varlik, ¢ok
zaman kamu menfaatinin istediginin tam tersini yapar.” Olciiniin haz ve mutluluk olarak
konulmasi sadece kamu menfaatini engellemez; “insandaki ahlak bilincinin ortadan kaldi-
rilmas1” sonucuna vararak fert ve topluma miigtereken zarar verir. Ayrica menfaatin dog-
rusu evrensel degil stibjektiftir, ahlak ise evrensel dogrular oldugu iddiasindan vazgege-
mez.* Bu anlayisa gdre lyi-kotii arzular dvgii ve yergi ile deger kazanir. Ovgli ve yergi
aracih@yla iyi arzular gelistirilir, kotiler ise geri itilir.® Ne var ki arzu ve ihtiraslar nihaf
olarak tatmine ulagmaz. Bu sebeple arzu ve ihtiraslari tatmini gaye edinen insan mutlu
olamaz. Arzu ve ihtiraslarin tatmini anlk ve gegici haz verse bile sonug ayni olmayabilir.
Aklin idare ve denetiminden uzak ele alindiginda haz ahlakilige dayanak olamaz.

c)Akla Dayali Ahlak: Socrates (1.0.470-399) ve Aristotle (1.0.385-322) kétiintin
islenmesini bilgisizlige baglamaktadirlar. ilk olarak Socrates’te gériilen bu yaklasim Platon
(1.0.427-347) ve Aristotle tarafindan gelistirilmistir. Socrates’te erdemlerin tiimii bilgelige
dayanmaktadir. Bilgi (episteme) insanlari dogru eyleme, bilgisizlik de yanlig eyleme gotii-
rir. Ahlaki eylemlerin kaynagi bilgi oluyor. Kimse kotiiyti isteyerek yapmaz. Clinkd insanin
kotiiyl iyiye Gstlin tutmasi, dogasina aykindir. Socrates dlglimleme kabiliyetinden yok-
sun insanlarin simdiki bir hazzi tercih etmeleri yiziinden nihaf aci ¢ekebileceklerine yahut
daha buytk mutluluga ulagmak igin kiigtik bir istiraba katlanmada basarisizlik gbsterme
nedeniyle gercek iyiden mahrum kalabileceklerine isaret ederek, bunun da bilgisizliklerin-
den kaynaklandigini ifade eder.*” Aristotle’e gore iyi, her seyin yoneldigi gayedir. O, insan-
larin yoneldigi dort ilke oldugunu éne stirliyor: Haz, onur, zenginlik, kuramsal hayat. Ku-
ramsal hayat, kendini dlslinceye verme onda en ylksek amagtir. Aristotle, tim insan

*ISotnac, Eric, “Jofin Locke”, The Internet Encylopedia of Philosophy, http://www.utm.edu/research/iep/l/locke.htm

*2Sotnak, Eric"Divine Command Teory”, The Internet Encyclopedia of Philosophy, http: // www. utm.edu /research/
iep/d/divineco.htm

3 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarifi, Gev. Muammer Sencer, istanbul, 1997, 138.

* Goniill, a.g.yer, http://members.nbci.com/dusunce/page61.html

4 Russell, a.g.e. 140.

%6 Arat, Necla, Etik ve Estetik Degerler, Ankara, 1996, 18.

4T Socrates, Xenophon and Plato, http://www.san.beck.org/EC21-Socrates.html#?2
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eylemlerinin gayesinin iyi oldugunu, her eylemin bir iyiye yoneldigini déne siriiyor.*®
Aristotle’a gore hi¢ kimse bilerek kotii olmaz ve kotllik yapmaz. Bittin iyilikler tek bir
iyiye igarettir ve ondan c¢ikarilir ki bu da Allah’'in veya aklin iyiligidir.** Kot bir eylemde
bulunan kisi esasen kendi agisindan iyi bir gayeye dayanir. Ancak bu tir iyi gayeler diger
insanlarin zararlarina yol agmasi ve evrensel ahlak ile catismasi séz konusu oldugunda
iyilik olarak adlandinlamazlar. insanlar hicbir iyi gaye tasimadan ya da diisiinmeden her
yoniiyle kotiylt segmezler. Yaptigi fiilin her yoniint hesap edip her tirli koti irtibattan
kurtarmak ve en ytiksek iyiyi segmek bilgelik isteyen bir durumdur. Bizce peygamberler bu
bilgelige ulagan insanlardir. Diger insanlari bu bilgelige cagirirlarken hem vahiy alirlar hem
de en ylksek iyiye akli gayretleriyle ulagsmaya caligirlar.

Nurettin Topgu bu filozoflarin fazilet ile bilgiyi aynilegtirmelerini séyle elestirmek-
tedir: “Bilgi bir hareketten arta kalan seydir. Gercekten harekete gegmek icin, sahsi bir
tecrlibe lazimdir ve ahlakta 6nemli olan da yalnizca bu tecriibedir. Sliphesiz ki, ahlak
insanda iyinin degeri hakkinda tam bir kanaat olusturunca gerceklesebilir. Boylesi bir
kanaate sahip olan zihin, faziletli bir davranis i¢in maddi ve manevi biitiin yeteneklerini
kullanmak, biitiin zevklerini feda etmek ve fazileti her seyin Ustlinde tutmak zorundadir.
Fakat faziletin degeri hakkindaki bu kanaat, sirf bir fikirden mi ibarettir. Boyle bir kanaata
tam olarak sahip olabilmek igin, daha 6nce edinilmis tecriibe lazimdir. Pratik akil, evren-
sel olabilen ve 6ziinde iyinin niivesini tagiyan hareketten uzaktir. Fertten dogarak evrensel
nizama uzanan fikir ve somut inang ile bir hareketin yaganmasi, onun bizzat uygulanma-
sini gerektirir. Boylesi bir hareketin bilgisi de kesinlikle somut ve evrenseldir.”*®

Aydinlanma déneminde dine dayali ahlak teorisi iki ayri kamp tarafindan elestiril-
mistir. Bir goriise gore, ahlaki degerler matematiksel dogrular gibi sonsuz ve evrenin tabi-
atinda sabittir. Samuel Clarke (1675-1729) fiziki evrenle ahlaki ilkeler arasinda analog
(benzerlik) kurar. Ahlaki iliskilerin olusturdugu bir ahlak evreni fikrine sahiptir. Ahlaki de-
gerlerin matematiksel dogrular gibi akli varliklar olusu nedeniyle bilinebilecegi goriistinde-
dir. Tanri hiir bir varliktir; fakat, akli bir varlik olarak O’'nun ahlaki kurallara ters davranma-
st imkansizdir. Ayni akli iligkiler insan davranigini da belirlemelidir, fakat insan iradesi
ihtiraslari, belirli gikarlari ve kusurlu anlayisi tarafindan saptirilir. Bu nedenle erdem 6devi
dinin destegini gerekli kilar.®" ikinci guruba gére ahlaki degerler insan temellidir. Ne varli-
gin tabiatinda sabittir ne de Tanri'nin emrine baglidir. Thomas Hobbes (1588-1679) ahlak?
degerlerin insanlarin zorunlu uylagimlart oldugunu kabul eder.*?

Ahlak ve dinin birbirinden ayri miitalaa edilmesi ile akla dayanan sosyal ahlak or-
taya ciktl. icinde dogustan hig bir sey, iyi ve koti fikirleri bile bulunmayan, ama bizim
toplum halinde varligimizi devam ettirmek gorevini yiiklendigi igin zorunlu ve mesru bir
ahlaktir.” izzetbegovic, ahlakin akla dayanamayacagini “Akil mekan ve miktar idrak eder,
ama hirriyeti edemez. Akil ile her hakiki ahlak arasindaki ayrilis burada baglar” diyerek
ifade ettikten sonra, sosyal ahlak goriisline su sekilde megruiyet tanir: “Ahlaki, akli esasa
dayandirma tesebbisl bizi higbir zaman sosyal ahlak denilen seyden, daha dogrusu, bir

8 Arat, a.g.e. 24-25.

49 Sunar, Cavit, isldm Felsefesinin Yunan Kaynaklar: ve Kozalite Meselesi, Ankara, 1973, 66.
>0 Topcu Nurettin, isyan Ahlaki, Cev. K8k, Musa Dogan, istanbul, 1998, 34-35.

> Samuel Clarke and Rational Ethics, http://www.bartleby.com/219/1117.html

*2 Sotnac, Divine Command Teory, http://www.utm edu/research/iep/d/divineco htm

*% Goniilli, a.g.yer, http://members.nbci.com/dusunce/page61.html
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grubun bekasi igin zaruri olan davranig kaidelerinden, yani bir nevi sosyal disiplinden
daha ileri gotiirmez. Ahlak aklin mahsult degildir. Akil yalniz seyler arasindaki miinasebet-
leri tetkik ve tespit edebilir.”>* Ahlék disiplini ile Tanri arasindaki bag kopartilacak olursa,
o zaman rasyonel ahlak adi altinda zayif ve renksiz bir ahlak elimizde kalmaz mi?

d-ilahi Buyruga Dayali Ahlak: Ahlaki iyi-kéti kavramlarini ilahi buyrukla tarif
eden ahlak teorisi. Ahlaki fiilleri Tanri’'nin emirlerine uygunlugu ile agiklayan gériis. Orne-
gin hayirseverlik ahlaken dogrudur, zira Tanri onaylamaktadir. Adam 6ldirmek kéttdir,
¢linkii onu Tanri yasaklamaktadir. Bir metaetik teori olarak ilahi buyruk teorisinin (g ver-
siyonu (bigimi) bulunuyor. En zayif versiyonuna gére Tanri bizim hayirsever olmamizi
istedigi igin hayirseverlik iyidir. Bu sinirli bir ahlaki imaya sahip versiyondur. Daha giigli
versiyonuna gdre hayirseverlik ahlaken bizatihi iyidir. Tanri'nin emrinin de hayirsever
olmamizi motive ettigini kabul eder. Bu gorlise gore sadece dindar olanlar bdyle bir moti-
vasyona sahiptirler. inanmayanlar da ahlaki davranabilirler ancak onlarin ahlaki fiilleri,
tutarli ahlaki eylemlere motive edilmekten yoksun oluslarindan dolayi rastlantisal olarak
ortaya ¢ikar. En koyu versiyonuna gore hayirseverlik iyidir, ¢inkii Tanri hayirseverligin iyi
olduguna htikmetmigtir. Tanrinin emri ile ahlaki degerler arasinda 6zdeslik kurulur. Bu en
tartismali ve birkag agidan elegtirilen goriigtir.”

Philip Quinn “The Primacy of God’s Will in Chiristian Ethics” adli makalesinde ilahi
buyruk teorisinin delilini ilahi egemenlik nosyonundan elde eder. Geleneksel teizme gore
tanri her gseye kadirdir ve evren tamamen kontroll altindadir. Degerler de O’'nun kontro-
liindedir. O halde Tanrn ahlaki degerlerin de yaraticisidir. {lahi buyruk teorisine yapilan bir
elestiri soyledir: “Sayet ahlakilik Tanr tarafindan dikte ediliyorsa, Tanri hirsizlik, adam
oldirme gibi kotliikleri tersine gevirerek ahlaki fiiller haline getirebilmesi gerekir.” Buna
verilen teistik cevap ise Tanr bu degerleri tersine cevirebilirdi ancak O, sonsuz iyi oldugu
icin sahibi oldugu ahlaki degerlere ters davranmaz. ikinci iddia séyledir. Ahlaki degerler
sirf Tanri'nin iradesinden kaynaklaniyorsa, o takdirde Tanr keyfi davranabilir. Tanrinin
iradesini sinirlayacak, 6nceden ahlaki hicbir deger olmadigi taktirde Tanri kotii niyetli ise
de iyi sayilabilecekti ki, bu da iyilik nosyonunu sa¢ma kilar.’® Sinirli insan aklinin mikem-
mel varlik olan Allah’in fiillerine ahlaken deger bigmesi mimkin gorinmiyor. Tanr’'nin
ahlaka uygun hareket edip etmedigi insana ilettigi bilgiden ¢ikarilabilir.

Kai Nielsen ilaht buyruk teorisinin elestirisine Teolojik ahlakin klasik dilemmasini
vererek girer. Plato'ya gére Tanri ile ahlak arasindaki iligkiyi anlamak igin iki yol vardir. a)
Tanri ahlaki degerleri yaratir. b) Ya da Tanr kendinden bagimsiz ahlaki degerlere tabidir.
Nielsen’e gore ilk sik kabul edilirse Tanri iyiyi kotd, kotiiyt iyi yapabilecegini, ikinci dogru
kabul edildiginde ise Tanri'nin kudretinin kayba ugrayacagini belirtir. Nielsen bu iki opsi-
yonun ikincisinin tercihe daha sayan oldugunu gostermek icin su delilleri getirir.

1-Bir seyi yalnizca emretmek onu ahlaki kilmaz. Ornegin Prof. Jones &grencisine bir
kitap satin almayi emretse, bu kitabi satin almak bu emir nedeniyle ahlaki sayilamaz.
Nielsen’in Tanri’'nin emirlerini insan emirleriyle 6rneklendirerek anlamaya calismasi bir
cok yoénden yanliglanabilir. En azindan Tanri’'nin emretmekle kendine menfaat sagladigi
distintlemez.

>* fzzetbegovig, Ali, Dogu ve Bati Arasinda islam, Cev. Salih Saban, istanbul, 1994, 147.
>> Sotnac, “Divine Command Teory”, http://www.utm.edu/research/iep/d/divineco.htm
*% Sotnac, “Divine Command Teory”, http://www.utm.edu/research/iep/d/divineco.htm
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2-{laht buyruk teorisini savunanlar genellikle Tanrinin ahlaki emirlerini il4hi metin-
de bulmak zorunda oldugumuzu sdylerler. Nielsen’e gore bu belli bir metnin ilahi oldugu-
nu kabul etmek icin ahlaki bir én kabul gerektirir. Bu ahlaki 6n kabul ise Tanri’'dan ve
Tanri'nin vahyinden bagimsiz olmalidir.

3-"Tanr” ve “iyi" terimleri 6zdes degildir. O halde bu nedenle “Tanr iyidir” &ner-
mesine ulagmamiz i¢in Tanri’dan bagimsiz bir ahlaki iyilik anlayigina ihtiyacimiz vardir.

4-Inananlarin Tanrr'ya ibadet etmeyi secmeleri, onlarn Tanriy1 ibadete deger ad-
detmeleri ile bagimsiz bir iyilik degeri kullandiklarini gdsterir. Nielsen’e gbre inanan kim-
senin akttiel tavri, gergekte onun bagimsiz bir iyilik degerine bagvurdugunu gosterir.

5-Mi’'min, Tanri'nin mevcut her seyi yarattigini savunur ki bu ahlaki degerleri de
icerir. Nielsen'e gore Tanr'nin ahlaki yaratmasi mantiken imkansizdir. Ahlak varliga dahil
olmaz, zira ahlak bir vaziyettir. Ornegin evrenin senden baska her tiirlii varliktan yoksun
oldugunu varsayalim. Aglik duymanin ve susuz kalmanin eksikligini hissedecek bir tabiata
sahipsen neyin olmasi, neyin de olmamasi gerektiginden yine bahsedebilecektin.

6-llaht buyruk teorisinden Tanri olmasaydi ahlaki deger de olmazdi sonucu ¢ik-
maktadir. Yine Tanri olmasaydi varligin bir anlami ve gayesi olmazdi sonucu gikarilir.
Nielsen bu teze karst gikar. Nielsen’e gére bu durumda da varligin érnegin miizikten zevk
almak gibi belli gayeleri olur ve éliimden sonraki hayat her hangi bir hadisede reddedil-
mesi gereken bir mit haline gelirdi.”’ Ikinci, {igiincii ve dérdiincii deliller, ileride deginece-
gimiz gibi, Mu'tezilenin de kullandigi akhin vahiyden 6nce iyi-kétiiyl belirledigine dair
onemli delillerdendir. Beginci delil ise imkansiz (izerine insa edilen bir varsayimdan ibaret-
tir. Zira Tanri’'nin yoklugu halinde insan ve evrenin varligi diigtiniilemez. Tanri’yt maddi
varligin da degerlerin de kaynagi olarak gorebiliriz. Zira Tanri yoksa higbir varlik ve deger
var olamaz. Insana gére dersek ne insan ne de bagka hicbir yaratik kendi varliginin nedeni
degildir. Su kadar var ki degerlerin Tanri'dan kaynaklanmasi ile ilahi metinde belirtilmesi
ayni sey degildir. Zira Tanr her seyi ildhi metinlerde anlatmaz, gogu seyi insan aklina
havale eder. Her sey vahiy ile agiklik kazansa insan aklina deger verilmemis ve iglevsiz
birakilmig olurdu.

Din ve ahlék kavramlari glinlik hayatta ¢ogu kez birlikte kullanilan birinin digerini
cagristirdigi iki kavramdir. Bunun sebebi her iki miiessesenin birbirine ihtiya¢ duydugu
kabul edilmelidir. Zira ahlak, evrensellik ve istikrar icin mutlak degerlere ve otoriteye ihti-
ya¢ duyar. Tanri inancindan uzak, suni bir ahlak olusturmak zannedildigi gibi kolay degil-
dir. insani asmayan her otorite, yine insan tarafindan tesirsiz kilinip bertaraf edilebilir.
Tanri'nin varligina inanan bir insanin dini ve ahlaki tecriibeleri, ayri ayri degil i¢ igedir. Zira
bir yandan akla (insana), diger yandan vahye (Tanri'ya) dayanir.

Vahiy, islam diisiiniirlerinin ahlak yaklagimlarinda temel bir role sahiptir. Eg'ari'nin
teorisinde ahlak prensiplerini belirleyen bizzat Allah'm emir ve yasaklaridir. Mu'tezile ve
Matiridi'nin teorilerinde ise vahiy, ya aklen belirlenen ahlak prensiplerini dogrulamakta,
ya da gesitli sebeplerden dolayi aklin yetersiz kaldigi durumlarda ahlak prensipleri koy-
maktadir. Bu baglamda Kur'an'in, éncelikle dogru bir ahlaki tutumun olusmasiyla ilgilen-
digini goriiyoruz. O, insanlari agiriliklardan uzak durmaya gagirmaktadir.

islam &ncesi Araplar'da herhangi bir eylemin iyi-kétii, dogru yanlis olusu hakkinda
tutarli, nazari bir temel bulunmuyordu. Goériglerini hakli gdsterebilecek, ancak "X iyidir

> Sotnac, “Divine Command Teory”, http://www.utm.edu/research/iep/d/divineco.htm
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clinkd iyidir iste!” gibi yararsiz bir kisir dongliye indirgenmesi miimkin bir 6lgiite sahipti-
ler. En 6nemli ahlaki dayanaklar “x iyidir (veya dogrudur) ¢linkii biz onu babalarimizdan
ve atalarimizdan oyle 6grendik”*® seklindeydi. BlyUklerinden devraldiklar ddetlerin itiba-
rina halel getirecek her seyin, kétii (yahut yanls) oldugunu kabul etmekteydiler.” is-
lam’da bu anlayigin yerine Tanr ile irtibatlandirilan ve akil ile temellendirilen ahlak geti-
rilmigti. Tanri'ya inanmak ve Tanri'nin hognutlugunu aramak igin akildan yola ¢ikmak
Onerilmekteydi. Zira Cahiliyye Araplarinin inandiklari tanrilar da eylemlerini dayandirdiklari
temellerde gayr-i makdl idi.

Akil ve akilla donanig, din karsisinda sorumlu tutulabilmenin vazgecilmez bir sarti-
dir. Su halde aklin aleyhine bir tutum igerisinde olmak, Kur’'an agisindan istenmeyen bir
durumdur. Akil nimetinin Allah’in, igimizde tagidigimiz bir 15181, bir nuru ve aydinlanma
kaynagi oldugu misellem bir durumdur. Kur’dn’da bir ayet-i kerimede “bunu onlara akilla-
11 mi buyuruyor? Yoksa onlar azgin bir topluluk mudurlar?”® buyurulmaktadir. Ayet, vahyi
gercek boyutlari igerisinde algilamaktan kaginarak, bunu sinirli mukayeseleri ile elde ettik-
leri sairlik, kahinlik, cinlerle miinasebet kurmak... gibi yanlig verilerle bir tutma geliskisinin
gergek aklin bir karari olamayacagini; zira yaratiklarin en mitkemmeli olan insani mecnun
yerine koyan, en dogru ve en gergek sozli de yalan ve yanhg bilgi seviyesine indirmeyi
hedefleyen boylesi akil ve akli fonksiyonlarin, gercek mahiyet ve iglerligini yitirmis oldugu-
nu bize anlatmaktadir. Allah dinin akil dogrultusunda isletilmesini istemistir. Vahyin
temelini akil olugturur ve anilan tiirde bir dig yardima ihtiya¢ birakmaz, hicbir esrara yer
yoktur. Mugrikler yildizlara, putlara tapinmalarinin temelini olusturan mantikla Hz. Pey-
gamber’den tabiat Uistli mucizeler gdstermesini talep etmekteydiler. Kur'an ise musrikleri
kainat ve onun diizenini diistinmeye, akla davet etmekteydi. Bu diizenin anlagilmasi igin
buytictlik, kahinlik, cinlerle miinasebet kurma vb. gayr-1 ma’k{llerin terk edilmesi gerek-
mekteydi. Allah’t bilmenin yolu kainat ve onun diizenli olusunu digtinmekten, ma’kélden
gecmektedir. Zira yalniz bu diizeni kesfetmeye calisan, akil sahibi insanlar onun varliginin
delillerini gérebilir. Nitekim “Goklerde ve yerde nice belgeler vardir ki, yanlarindan ytizleri-
ni cevirerek gegerler”® denilerek bu probleme isaret edilmektedir. Kur'an’imn bir benzerini
getirmeye cagirma seklindeki meydan okumasi® ise insanlarin ma’kdl olmayan ydntemle-
rini stirdirmekten vazgecip ma’k(li aramalarina bir davettir. Zira gerceklik, ma’kdl, acik
ve berraktir. Hakikatler esrarlilik iginde kaybolmaz, deliller tizerinde muglaklik hiikiim
stirmez.® Bu nedenledir ki Ortagagda Hiristiyan doktorlar hastalarini sahip olduklar di-
stintilen kotl ruhlar kovmak igin toprak heykeller ve bir uzvu sonra digerini kesmek stire-
tiyle bulduklan ¢éziimlerle tedavi ederken islam? ve insani sosyal ilimlerde iyi egitim almis
ayni dénemin Musliiman doktorlart bir rasyonel (akli) ilim olan tipta pratik kazanmiglar-
di.®

%8 Bkz.Bakara, 2/165-170; Zuhruf, /21-24.

*? fzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, istanbul, 1997, 71-72.
%0 Tgr, 52/32.

1 Kilic, Sadik, isldm’da Sembolik Dil, istanbul, 1995, 103.

%2 yusdf, 12/105.

% Bkz.Tar, 53/34; Isra, 17/88; Had, 11/13; Yunus, 10/38.

* Hanefi, Hasan, "Miisliiman Aklinin Elestirisi Ya da islam Diisiincesinin Yeniden ingast”, 1. Uluslararasi islam Diisiincesi
Sempozyumu, istanbul, 1997, 118.

% Frederic, B. Artz, The Mind of the Middle Ages, New York, 1954, 164.
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fslam'da diger dinlerden farkll olarak aklin tabiat {stiiliige degil, aksine tabiata,
varliga cevrilmesi istenir.®® Bundan boyle insanlar Hz.Musa’dan bekledikleri gibi harikula-
deler beklememelidir. Zira insan bilgisi artik mucizeyi olagan hadiselerde gériip sezecek
bilgi seviyesine ulagmis bulunmaktadir. Gunliik kullanimda mucize, tabiat kanunlarindan
ayrilma anlamina gelmektedir. Einstein’in dislincesinde bu kelime bizzat bu kanunlarin
varhigini anlatmak igin kullanilir. Einstein’in “mucize” kelimesini bu anlamda kullanmasi
Kur'an’in esprisine de son derece uygundur. Kur'an'in mistakil ifadelerine ve insani ima-
na gotiiren vasita iste alemdeki bu ayetlerdir.” Kur’an, aklin, mucizeleri kevni ayetlerde
bulmasini ister. Hz. Musa hitap ettigi insanlarin kendilerinin, hayvanlarin, bitkilerin, dagla-
rin vb. yaratiligi, yagmurun indirilisi, riizgarn estirilisi, diinyanin insanin yasamini stirddr-
mesine uygun hale getirilisi gibi fenomenlere bakarak iman etmelerini bekleseydi, o glintin
insanlarinin belki de pek azi kozmik ayetlere bakarak iman edebilecekti.®® Hz. Musa ve
diger peygamberler dinin getirdiklerini kanitlayabilmek i¢in tabiat kanunlarina aykiri olarak
yaratilan harikuladelikler tiirinde mu’cizelere ihtiya¢ duyarken Muhammed (as) ile birlikte
artik bilginin ulastigl bu olgunluk seviyesinden itibaren bu tiirden mu'cizeler yerine akl?
mu’cizelerin aranmasi gerektigi musriklerin mu’cize talepleri reddedilirken® ve dislince
varlik ayetlerine yoneltilirken zimnen anlatiimaktadir. Boylelikle insanlik biittintyle akli
sorumluluk altina sokulmug bulunuyor.

Tehanevi akli, idrak glicti olarak tanimlar.”® Sozliikte mastar olarak “menetmek,
engellemek, hapsetmek, alikoymak” manalarina gelir. Akil sahibini tehlikeli iglere karig-
maktan yasaklar, alikor.”

Kelam'da aklin kigilere ve ekollere gore farkli tanimlari olmakla beraber genel ola-
rak akil bilgi kaynag bir gli¢ olarak kabul edilmistir. Ebti’'l-Hizeyl el-Allaf (v.131/748) akli,
sozlik anlamina istinaden goyle tanimlamaktadir: “Akil kuvve degil, fiiliyet durumunu
ifade eder. insan akilli olmayanlarin kurtulamadiklarindan kendini bu vasita ile men eder.
insani diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan giictiir.”’ Kadi
Abdulcebbar aklin, faydali ile zararli arasini temyiz etme, birinciyi ihtiyar etme ikinciden

% Bkz. Mii'min 40/64; Zuhruf, 43/11-14; Nahl, 16/12-14, 16; Mi'min(n, 23/21-22; Milk 67/19; Bakara 2/164; Yasin
36/33-35; Fatir, 35/12-14; Miilk, 67/3-4; ibrahim, 14/32-34; “Siiphesiz gokte ve yerde inananlar igin bir ¢ok
ayetler vardir. Sizin yaratiliginizda ve yeryiiziinde yaydigi canlilarda, kesin olarak inanan topluluklar igin nice
ibret verici isaretler vardir. Gecenin ve giindiiziin degismesinde, Allah’'in gokten indirmis oldugu bir rizikta ve
6limden sonra yeri diriltmesinde, riizgarlar degisik yonden estirmesinde, aklini kullanan topluluklar igin pek
cok ayetler vardir.” Casiye, 45/3-5.

o7 Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, izmir, 1987, 20.
%8 Musa (as)'ya verilen mu'cizeler icin bkz. (asa mu’cizesi) A'raf, 7/117; (Denizin yarilmasi) Bakara, 2/50; (dagin

yiikseltilmesi) A'raf, 7/171. Hz.Musa ve mu'cizeleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Ali Sayi, Firavun, Hdmdn ve
Kdrun Karsisinda Hz.Musa, istanbul, 1992.

© “Onlar soyle dediler: 'Sen, bizim igin yerden bir kaynak figkirtmadikga sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir
hurma bahgen ve tiziim bagin olmali; dyle ki, iglerinden giirtil girtl irmaklar akitmalisin. Yahut, iddia ettigin gibi
lizerimize gb8ii pargalar halinde veya Allah’t melekleri indirmelisin, sahit getirmelisin. Yahut da altindan bir evin
olmal, ya da g6ge gikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin stirece goge ¢iktigina da asla inanmayiz.’
De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben, sadece elgi olarak gelen bir insanim.” isra, 17/90-93.

"0 Tehanevi, a.g.e. 2/1345.

"ibn Manzur, a.g.e. 11/558-559.

"2 Hiisnl, Zeyne, el-Akl inde'l- Mu'tezile, Beyrut, 1978, 21.
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kaginma glcli oldugunu belirtmektedir.” Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v.710 /1310) de akil
sayesinde Allah’in insan nefsine iyi ve kotiiyt tanimayi mimkan kildigini séyler.™

Mu'tezile'ye gore sevap ve ikab, insanda aklin yénlendirdigi fiillere baglanir. insan-
daki fiili akil iktiza ettigine gore, hiisiin ile kubuhun arasini temyiz eden de akildir.”
Es'arilere gore akil, fiiller, sézler ve ahlédk konusunda hislin—kubuha delalet etmez.
Sekavete ve saadete yol agacak seyleri ayirt etmez.” Akil varliklarin hakikatini bilme ve iyi
kotlyt birbirinden ayirt etme glctidir.”

Akildan bahsederken empirik akil, pozitivist akil ya da sekdiler akildan s6z etme-
mekteyiz. Vahyi bilgi kaynagi olarak alan, vahyin aydinlattigi bilgiyi kullanan akildan s6z
etmekteyiz. Vahiy ile nitelenmeyen bilgiye sahip insan aklinin iyi kotiiyt belirlemede reh-
berligini kabul etmek Kur'an agisindan mimkin gériinmiyor. Kur'dan'da “insanlardan
bazisi, higbir bilgiye, delile ve aydinlatici bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda tartisip
dururlar”™ buyurulmaktadir. Diger bir dyette de "Nitekim size, mesajlarimizi iletmesi, sizi
kotilikten arindirmasi, vahiy ve hikmeti bildirmesi ve bilmediklerinizi 6gretmesi igin igi-
nizden bir el¢i gonderdik”™ buyurulur. Vahiy insan bilgisini aydinlatarak aklin iglevsellik
kazanmasina yardim etmektedir denilebilir.

Bundan sonra konuya igik tutacak sekilde akil tanimi séyle yapilabilir: Akil, duyu
organlar araciligi ile kendisine ulagan bilgileri deZerlendirerek hakla batili birbirinden
ayirabilen her tirlt kavramlar ve fikirler arasinda mukayeseler yapabilen varliklar gaye,
imkan ve ihtimal noktasindan inceleyip onlar hakkinda dogru bilgiler ortaya koyabilen;
ancak biitiin varlik ve oluslar kugatamadigi igin sinirh bilgi verebilen; insan biinyesinde
var olan ve bilginin olusumuna etki eden kuruntular ve cesitli arzular nedeniyle yanilabi-
len; bundan dolayi da kendine 1sik tutacak saglam bir kaynaga muhtag olan; iyiyi-kotiiy,
faydali ile zararlyr bulabilen Allah’in insana en buytik IGtfu olan ve insani diger yaratiklar-
dan ayiran, zihni bir kuvvettir.®

Vahiy dini terminolojide goyle tarif edilir: “Herhangi bir peygambere indirilmis olan
Allah keldmudir.”®" insanlara akli veren de vahyi génderen de Allah olduguna gére ters
diigmeleri kabul edilemez. Satibi ser’? delillerin akli prensiplere ters diigmeyecegini uzun-
ca, maddeler halinde izah eder.? Kadi Abdulcebbér (v.415/1024) sem'1 delili de, akli delili
de tayin edenin Allah olmasi miinasebetiyle bunlar arasinda celigkiyi mimkin gérmez.
Vahiy, aklin zorunlu gérdiigii hitkmii destekler, ona aykirt olamaz. imkansiz ve olamaz
olan da vahiy olamaz.®* “Aklima yatmiyor ama inaniyorum” anlayigi Kur’an'in ruhuna
tamamen yabancidir. Kur'an-1 Kerim’'de bir¢ok ayet “diigtinesiniz”, “akledesiniz” vb. gek-

™ Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, 1965, X1 / 378.

™ en-Nesefi, Ebu’l-Berekat, Meddrikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Kitab Mecm(’a mine’t-Tefaslr, BeyrQt, 1320/1901,
VI/518.

» Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nifal, Thk. M. S. Kilani, Beyr(t, T.y. 1/52.

7 Gazzali, Ebu Hamid, el-iktisad fi'l-Itikad, Beyr(it, 1993, 217.

" Goleiik, Serafeddin, “Keldm ve Antropolojiye Gére Akil ve insan”, 11. Uluslararasi, islam Diisiincesi Konferansi, istan-
bul, 1997, 130-131.

"8 | okman, 31/ 20.

™ Bakara, 2/ 151.

80 Yavuz, Y. Sevki, Kur'an-1 Kerim'de, Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Bursa, 1983, 67.

8! Tehanewi, a.g.e. 2/1523.

82 Bkz. Satibi, Muvafakdt, Cev.Mehmet Erdogan, istanbul, 1993, 3/22-29.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.Ebulleyla Afifl, Kahire, 1962, XI11/280.

84 Atay, Hiiseyin, Kur'dn'a Gre Arastirmalar, Ankara, 1995, 42.
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linde biter.® Tearuz ediyor goriindiiglinde nassin teviline giderek aklin takdim edilmesi bu
temele dayanir.®

Esasen vahiy, bilgi iletme, iletisim kurma tarzi olup iletilen bilginin aracisidir. Bu
bilginin kaynagi bizzat Allah'tir. Allah’'in insanlar ile iletisim araci olan vahyi séyle ikiye
ayirabiliriz: 1-S6zli Vahiy Kur'an-1 Kerim ve diger kitaplar. 2-S&zstiz Vahiy: a-Tabiat Ayet-
leri. Izutsu bunu s®yle izah eder: “Tann bizimle tabiat varliklar araciligiyla konusur. Bu
varliklar basit, gozle gériinen esyadan ibaret degildir, bunlar bir takim sembollerdir, isa-
retlerdir ki bunlar vasitasiyla her seyi kusatan bizimle konugur.”®” b-Aklin Vahyi: Allah’in
filllerin 6ziline koydugu iyi-kotl, giizel-girkin vasiflari araciligr ile insan aklina bildirimde
bulunmasidir. Kur'an da akil da iyiyi kottiden, hakkr batildan ayiran hidayet rehberleridir.
Bu nedenle din ile akil arasinda tam bir uyum, hatta ayniyet s6z konusu edilir.® Kur’an’da
Cenab-1 Hakk'in iyi-kotii, adalet-zuliim, maruf-miinker, hak-batil vb. umumf ifadeler kul-
lanmasi, O’'nun kulli prensipler koyduktan sonra yetkiyi akla birakmasina delil sayilabilir.
Bu noktada slinnetin, vahyi gayri metluv oldugu degerlendirmelerini gbz 6niinde bulun-
durmak faydalidir.

Muhammed Hamidullah “Elginin s6zleri hukukta ve teamiilde gonderenin sozii gibi
addedilir"® demektedir. Stinnetin kaynagi ile ilgili bu tartigmalara girmek burada mimkin
degildir. Alti gizilmesi gereken Kur'an ve Stinnetin her seyi belirlemedigidir. Hz. Muham-
med'in bizzat kendisi teblig ettigi bazi seyler hakkinda “Bu, Allah katindandir” demesi
bazen de vahyin gelmesini beklerken bizzat kendi aklini kullanma gayretine girmesi neti-
cesinde de Allah’tan zaman zaman onay alamamasi veya almasi aklin kullaniimasinin
gerekliligine agik delil tegkil eder.” Allah, insana dogruyu yanligtan ayirma yetisi vermistir,
ama insandaki bu gli¢ asla yanlislanamayan ve yegane yol gosterici degildir.*" Akil mutlak
dogrunun bitiin sinirini gizemese de, mutlak hakkin mutlak muhéalden ayrildig: siniri bi-
lir.*?

Akil hi¢ hata yapmaz mi? Buglin iyi dedigine yarin kot demesi agisindan konuya
yaklagirsak aklin, bazen hata ettiginde sliphe edilmez. Kur'an'da bu konuya soyle dikkat
cekiliyor: *Mimkindtr ki nefret ettiginiz bir sey sizin igin iyi olabilir ve yine miimkiindur ki
hoslandiginiz bir sey de sizin igin kétii olabilir. Allah bilir ama siz bilmezsiniz.”® Ayet-i
Kerimenin baglami her ne kadar 6zel, savasla ilgili ise de ayni zamanda bir ¢cok duruma
uygulanabilen genel bir hakikati da ifade eder.** Diinya ve &hiret ile ilgili meselelerde akil
tek basina yeterli olmayinca yol gosterecek, verdigi hitkmii saglamlagtiracak, éntinti ay-
dinlatacak olan vahye ihtiyag duyar.

8 Aydin, Mehmet S. "Allaf'in Varligina inanmanin ARIligi", islami Aras. D. Sa.2, Ankara, 1986, 18.

8 Erdogan, Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, istanbul, 1995, 37.

87 1zutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allaf ve insan, Cev. Siileyman Ates, istanbul, T.y.170.

8 Katiboglu, Hasan, “Malebranche'in Felsefesinde Din-Aful iliskisi”, O.M.U.LF.D. sa.7, Samsun, 1993, 8.
8 Hamidullah, Muhammed, "Siinnet” Mad. 1.A. istanbul, 1979, 11/243.

9 Hamidullah, Muhammed, Kur'dn-t Kerim Tarifi, cev.Salih Tug, istanbul, 1993, 15.

1 Oner, Necati, insan Hiirriyeti, Ankara, 1995, 38.

92 Elmalili, M. Hamdi Yazir, isldm Diisiincesinin Problemlerine Giris, Sadelestiren Recep Kilic, Ankara, 1996, 45.
%3 Bakara, 2/216.

% Oner, a.g.e. 38.

% Bakara, 2/216.

9 Esed, a.g.e. /63.



142 Hiseyin Aydin

Din, insan hayatinin en 6énemli iglerinden olan gayb, * sem'iyyat ve metafizik ile il-
gili konularda akla 1gik tutar.?® Kur’an ve Siinnetin her seyi iyi-kotii bakimindan belirleme-
sini beklemek akla yetki vermemek anlamina gelir. Insanlarin kiyamete kadar yapacaklari
her seyi bu hiikimler acisindan belirlemek ne Kur'an’'in ne de Stinnetin hacmine sigar.
Kur'an'in tim zamanlar ve biitiin toplumlar i¢in akla ihtiyag birakmayacak sekilde her
ttrlt konuya agiklik getirmesini beklemek miimkin gdérinmiyor.

fslam’'da dogrudan sistematik bir ahlak sistemi kurmak hedeflemedigi halde ahlak
felsefesinin sordugu bir ¢ok soruya, vahyin aydinliginda cevap bulmak mimkiin olmakta-
dir. Mesela iyi nedir? Kétii nedir? insan davraniglarinin bir gayesi var midir? Veya olmali
midir? vb. gibi sorulara dinde cevap tegskil edecek mahiyette bilgilere her zaman rastlamak
mimkiindir.”” islam’da Allah inancini odak alan ve akla dayanan prensiplerle belirlenmis
bir yiiksek ahlak érglistinden s6z edebiliriz.

Kur'an'da ve Hadislerde nelerin iyi olmasindan baska, insanin iyiyi islemesi iyilik
adina kotlyl terk etmesi gerektigi dnemli bir vurgu konusudur.®® Bunun yani sira Kur'an
ve hadislerde anlatilan iyilik yapma ve mukafat alma htikiimleri cok énemli ilkelere daya-
nir.”” Bu ifadelerden birkagi sdyledir: “Inanip yararli ig isleyenlere sonsuz miikafat var-
dir.”'% “Kim iyilige sebep olursa, iyilikten bir pay alir.”'®" “lyilik ve takva hususunda birbi-
rinizle yardimlagin. Giinah igleme ve diigmanlik etmek igin yardimlagsmayin.”'®

insan aklina baglayici hiikiimler getiren Yiice Akl'm'® koydugu evrensel degerlerin
(adalet, ihsan, birr, takva, hakkaniyet, emanet bilinci, gaye suuru vb.) insan hayatina akta-
rilmasi, ylksek ahlaki degerlerin toplumda yerlestirilmesi vb. zaman &tesi, kalici, degismez
ozellikleriyle Peygamberlerin misyonunu tegkil eder. Allah vahiy tarihi boyunca peygam-
berlere bildirdigi iman ve ahlak ilkelerini “sabit” tutmaktadir.'®® Hz.Adem’den
Hz.Muhammed'’e (as) uzanan nebevi gelenege bakarsak Kur'dn’da buldugumuz tevhidin
prensipleri ve ahlakin zaman Ustl ilkeleri degismemis, insanlik igin itikadi, ahlaki zemin
olugturmugtur denebilir. insan igin aklin &nemi ne ise insanlik igin nebinin &nemi odur. '®’
Vahiy iyiyi kottiden ayiran, bagka bir “furkdn”dir. Akil pratikte vahiyden 6nce gelir. Bu
oncelik Gstlnlik anlamina gelmez. Hitap ettigi varlik agisindan bakarsak ikisi esit, ait
oldugu merci agisindan degerlendirirsek vahiy Allah’a ait olmakla tstlin bulunur. Boyle
olmakla beraber vahye muhatap olacak onu anlayacak olan akildir. Zira akli olmayanin
dini de olamaz.

Vahiy, aklin belirledigi dogrularda akil ile el ele verir. Bu dogrularin genis halk kitle-
lerine yayilmasini ve uygulatiimasini saglar. Zira akil dogru hitkmiinti koydugu seyleri yap-

% Gayba dair konulan sOyle lge ayirabiliriz:1-Haberdar olmadigimiz mazi; tarih kitaplari ve semavi kitaplar bilgi
verir. insanlarin hakkinda detayli bilgi edinemedikleri cin, melek, ruh gibi konular. 3-Gelecekte olacak kiyamet,
ba’s, hesab, cennet ve cehennemin ahvali gibi.

% Sayim, Muhammed, Kiymetu'l-Akl fi'l-isldm, Kahire, T.y. 39.

" Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 135.
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12 Maide, 5/2; .
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1% Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamif Seriat, Ankara, 1999, 95.

105 Razi, Fahreddin, el-Mufiassal, Thk. Hiiseyin Atay, Kahire, 1411/ 1991, 518.
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tirma glicline, otoritesine sahip degil. Kur'an iradeyi aklin emrine vermek icin iradeyi yon-
lendiren hedef koymakla igse baslar. Onurlu insan gibi yagsamanin garti onurlu hayatin
devamini diisiinmekle gerceklesir.'® Ahiret hayati, insanlar icin diinyada iken hedeflenen
bir hayat durumundadir. Erdemli bir diinya hayati i¢in diinya-ahiret biitinligii énem arz
eder. Ahiretin varliginin gayesi bu diinyada gerceklesmektedir.'”” Ahiret hayati, insanin
eylemlerine (iyi-kotl) sevap ve glinah degerlerini ekleyerek mana ve gaye kazandirir.

Koétilige (fesada) kargt Kur'an, isyan ahlaki ilkesini getirir. Zira iyinin gelmesi cogu
kez kotilagiin kaldirlmasini gerektirir. Farabi (v.339/950) nin yerinde tespiti ile iyi ve kotd,
mutluluga gotiiriicti, ya da mutlulugu engelleyici karakterde bulunur.'® Bunun igindir ki
Mutezile “lyiligi emretme, kotiligli yasaklama” prensibine &nem vermektedir.'®
Kur'an’dan miilhem bu umde biitin mezheplerce kabul edilmis olmakla birlikte, en ¢ok
Hériciler ile Mu'tezile miintesiplerince esas alinmig, ''° Hariciler, bu prensibin geregi cihat
etmeyi iman esaslarindan biri saymustir.!"" Mu'tezile'nin bu ilkeyi verimli kilmak igin koy-
dugu Oneriler dikkate sayandir.'* Mu'tezile bu prensibi daha ziyade akli bir mecburiyet
gibi gorir.'® Mu'tezile’'nin 6nciilerinin harp adami olmaktan cok distince adami olma
vasfina sahip olmalari da, ''* onlarin bu tiir aklf ilke belirlemelerini anlagilir kilmaktadir.

Allah’t bilmeyi icap ettiren akli seviye her akilli insanda bulunur. Bu nedenle Al-
lah'in varligini ve birligini kegfetme, bulmada akil sahiplerinin mazereti olamaz.'” Akl
kullanma, yani aklin tizerine diisen gorevi yapmasi ise nebevi gelenege ve Kur'an’in sun-
dugu ilkelere uyumlu olarak igletilip isletilmemesi problemidir.

Vahiy cesitlerinden saydigimiz aklin vahyi: Her akilli insanda bulunan Allah’in bii-
yuk bir lutfu olan bilkuvve (potansiyel) aklin yine Allah’in fiillerin 6zline koydugu temelde
iyi kot diye niteleyebilecegimiz ayrima istinaden aklin koydugu ilkelerle uyumlu olarak
iglerligidir. Bu iki kutuplu bir ameliyye olarak kargimiza ¢ikar. Elektrik akimi igin nasil ki
art1, eksi kutubun el ele vermesi gerekiyor ise, bir tarafta aklin diger taraftaki iyi kotii nite-
likleriyle kargilagsmasi gerekecektir. Allah’'in fiillerin taninmasi igin vasita kildigi iyi-kota
vasiflarla bildirimde bulunurken aklin roli fiillere iyi-kotii kazandirma degil, onu bulma
isidir. Bu vazife akla yiiklendigi icin, aklin vahyi denilebilir. Bu iyi kotl vasiflar insani ahlaki
bir iltizamla sorumluluk altina sokar.

Nitekim Allah insana “kulluk” gorevini ylkledigini belirtir. “Ben, insanlari ve cinleri,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”''® Akil sahibi olarak yaratilmadaki temel gaye
onlarin Allah’in varligini tanimalar (marifet) ve bundan dolayi, kendi varoluglarint bilingli

106 Atay, Hiseyin, “Kuran'da insan Haklar Mislimanlanin Durumunu Tesbit ve Mislimanhik Kur'anin
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olarak onun iradesi ve plani ile uyumlu hale getirme sorumluluklaridir.'” Sahip oldugu
akil, insandaki sorumlulugun Gzerinde déndiigii mihver ve yoriinge durumunda bulunur.''®

I11. Ivi VE KOTUNUN BELIRLENMESI

[slam Filozoflarina gore akil iyi-kotiyl belirlemekle kalmaz, her seyi ¢dzmede giic-
1t bir anahtardir. Vahiy sadece liituftur. Akil ancak ibadetlerin miktar, sekil ve teferruatini
bilme konusunda vahye ihtiyag duyar. Aklin ibadetlerin de iyi ve glizel oldugunu kavraya-
cagl ancak dini hitklimlerin teferruatinin bilinmesi ve bunlarin herkes tarafindan kabuli-
nin saglanmasinda vahye ihtiyag oldugunu kabul ederler.'" Mu'tezile peygamber gon-
dermeyi ahlaki bir mecburiyet, Sia vacip bir liituf, islam Filozoflan bir zaruret olarak de-
gerlendirirler.'?°

Berahime'ye atfedilmekle birlikte gercekte ibnii'r-Ravendt (v.910)’ye ait olmasi ih-
timali bulunan, bugiin daha ¢ok Maniseist Eb( isa el-Varrak’a nispet edilmesi daha kuv-
vetli gdrilen'! nibtvveti olumsuzlayan iddialardan biri séyledir: "Akil Allah’in en buylk
nimetidir. insan Rabbini, onun verdigi nimetleri, iyi-k&tiiyii onunla bilir. Eger peygamber
akli teyiden gelmis ise, onun daveti akil sahiplerini ilgilendirmez. Ctinki akil sahibi olmak-
la bu davetten miistagnidirler.Yoksa akla muhalif bir mesaj ile gelmis ise kabul etmemek
icin bu sebep kafidir.”'*? Bu goris tim yetkiyi akla vererek vahyi gereksiz sayar. Bu da akli
vahye, ters, muhalif, misabik saymanin ve akil ile vahyin rehberligini ayristirmanin, parga-
lamanin yol agabilecegi sonug olsa gerek.

Kelami ekoller arasinda iyi-kotiintin Allah’in bildirmesinden 6nce bilinirligi Eg’ariler
ile Mutezile arasinda 6nemli bir tartisma konusudur. Eg'ariler, fiillerin iyi-kott oluslarini
Allah’in bildirmesine baglarlar.'?® Onlara emir ve nehiy hiisiin ve kubuhu gerektirir; emre-
dilen fiil histin yasaklanan ise kubuhtur. KAdi Eb{( Bekir el-Bakillani (v.403/1013) iyi-
kétlintn Allah’in emir ve yasagina uyum ile agiklanmasi gerektigini, nikahla yrittlen aile
hayatinin iyi, nikahsiz yrtiilen ayni tlrden iligkilerin kotli olusunu 6rnek vererek
delillendirir.'** Emir ve nehiy fiilin bizzat kendisi ve hiistin kubuh olug y&nlerinin éniline
gegerek histin ve kubuhu ifsa eder.'” Fiillerin hiistin ve kubuh olusuna hiikmeden din
olunca, din ulagsmadan 6nce bu hiikiimlerin konulamayacagi kabul edilmektedir." Dinde
nikah emredilmese bu miiessese ortaya ¢cikmayacak insanlar nikahsiz yagayacakti. Halbu-
ki nikah istendigi icin nikahli aile yapist kurumlagmig, artik insanlar nikahsiz evlilik hayati-

"7 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, istanbul, 1996, 3/1072.
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1o Golglk, Serafeddin, Toprak Stleyman, Keldm, Konya, 1998, 289; Bkz.Gazzall, Eb( Hamid, el-Mustasfa, Kahire,
1904, 1/56.

120 G5lciik, Toprak, a.g.e. 295.

121 Rutluer, ilhan, islam Heresiografi Tarihinden: ibnu'r-Ravendi’nin Bir Miilhid ve Dehri Olarak Portresi, istanbul,
Ty. 56 vd.

122 kutluer, ilhan, Akl ve itikad, istanbul, 1996, 70.

123 Bakillani, Kadi Ebu Bekr, el-insdf, Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire, 1963/49; Bakillani, et-Temhid, Thk.I.
Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, 128; Bagdadi, Abddulkahir b. Tahir, Usulu’d-Din, istanbul, 1928, 205; el-fcf,
Adaduddin, el-Mevakif fi ilmi’l-Keldm, Beyr(it, T.y. 323; el-Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali, Kitabu'l-irsdd, Beyrtt, 1413/1992,
228; Razi, Fahreddin, el-Erba’in fi Usali'd-Din, Kahire, 1986, 1/346.

124 Bakillani, el-insdf, 49.

125 Taftazani, Sa'du’d-Din, Serfiu’l Makdsid, Beyrat, 1989 / 1409, IV /283.

12694, a.g.e. 327.



Tyi - Kétiiniin Belirlenmesinde Aklin ve Vahyin Rolii 145

nin kot olduguna hiikmeder olmusglardir. Dinin sosyal hayat lizerindeki tesirleri ¢ok de-
rindir. Dinin bu tesiri en ferdi kalan alanlara, aletlere, vasitalara, hususi hayat tarzlarina
kadar ilerler. Din biitiin sosyal kurumlar tizerinde tesirli olur.'?” insanlarin tiim medeniyet
ve kurumlarinin temelini din atmigtir denilebilirse de, insan aklina ihtiyag birakmaz deni-
lemez. Din insan aklina yol gosterir, 1gik tutar demek daha isabetli goriintiyor.

Es'arilere gore fiiller esit olup, 6ztinde histin-kubuh yoktur. Hiistin kubuh sabit za-
ti sifatlar degildir. Aksi takdirde yalan sdyleyerek bir mazlumu eziyetten kurtarmak, dogru
soyleyerek bir masum insanin helakina yol agmak ve had geregi adam 6&ldirme ile sugsuz
yere adam oldiirme birbirinden ayirt edilemezdi.'?® Yalan sdylemek kot oldugu halde
mazlumu kurtarmak igin tercih edilmektedir. Ancak Taftazani (v.793/1390) bu gerekgeye
itiraz ederek soyle demektedir: “Bu konuda hiistin kurtarmaktir, yalan séylemek degil.
Yalan stylemeden kurtarma imkani yoksa yalan kaginilmaz olur. Dahasi mazlumu kurtar-
mak icin yalan sdylemek vacip olur, terk edeni kesin olarak kinanir, boylelikle hiistin ola-
rak kabul edilmis olmaktadir.” 1%

Dogru sdylemek iyi bir davranistir, ama haksizligi énlemek daha iyi sayildigindan
yapilan sonug itibari ile iyi olup konu bir tercih problemi olarak degerlendirilebilir. Bir fiilin
bir yonden kotiliikle vasiflanmasi bagka bir yonden iyilikle vasiflanmasina engel olmaz.
Fiilerin miistakil degerlerinin yani sira diger fiillerle girdikleri miinasebetler, ortaya ¢ikara-
caklart sonuglar agisindan da histin-kubuh degerleri ylklenebilecekleri kabul edilmelidir.
Boyle bir yalan miicerret, tek basina bir fiil degildir. Bir bagka fiille olan iligkisinden dolay:
iyi vasfi, kotii vasfina. agir basmaktadir. Mazlumun kurtariimast icin sdylenen yalanin kot
oldugu kadar, onun ugradigi haksizliga bilgi vererek istirak etmek de kotiidiir. Bu neden-
ledir ki, iki koti ile yiiz ylze gelindiginde ehven olanin tercih edilebilecegine hiikiim o-
lunmustur.'*

Bir kisi bagka bir kigiyle iliskisinde su veya bu eylemde bulunurken, ilk dayanagi, o
belirli durumda o kisiyle ilgili yaptigi bir degerlendirmedir. Degerlendirilen belli bir kiginin
eylemi, son tahlilde o kisinin biittinltgldr. Bir eylemin ana epistemolojik olusturucusu, o
iliskide s6z konusu olan eylemi ya da tutumu nedenlerine ve niginlerine baglamaktir.
Degerlendirenin bir eylemi dogru anlamasi, iligkide oldugu kisinin o durumda neden bagka
bir eylemde degil de bu eylemde bulundugunu, bagka bir deyigle o kiginin yaptiginin veya
yapmadiginin temelindeki degerlendirmesini, degerlilik-degersizlik yasantisini, amaglarini
ve istedigini gergeklestirme yolunu gbrmesidir. Eylemin olusturuculari arasinda higbir
zaman tiiketici bir sekilde kurulamayan bu ilgilerin, olabildigi 6l¢lide kurulabildigi yerde,
eylem dogru; eksik kuruldugu oranda ise yanlis anlagilir.”" Bir eylemin yapildig kosullar
icinde bagka eylem imkanlart bakimindan durumu, onun degeridir. Bir eylemin degeri, ayni
zamanda o eylemin etik degerini belirler. Eylemin degerinin insan degeriyle ilgisi, o eyle-
min degerliligini-degersizligini ya da dogrulugunu-yanlishgini belirler. Boylece bir eylemin
degerliligi, o eylemin insan igin ifade ettigi anlam olarak kargimiza gikar.

127 Baltacioglu, ismail Hakki, Sosyoloji, istanbul, 1939, 119-120.
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Es’arilere gbre, hiistin ve kubuh zati sifatlar olsaydi “Ben yarin yalan sdyleyecegim”
diyenin haberinde hem hiistin hem kubuh bir araya gelmezdi, zira bunlar fiilin zatf ve aslt
sifatlari olmayip izaft ve itibaridir.'** Bu sozii sdyleyen ya dogru sézli olmali dogru soyle-
mesinden dolayi yarin yalani, kubuhu iltizam etmesi gerekir ki hiisin iglemis olsun. Hal-
buki yalani iltizam etmek kubuh, yalani terk etmeyi iltizam hiistindiir. Bu da iki zit olanin
toplanmasi demektir. Kubuh yalanda zat? hususiyet olarak bulunmaz, terki histndiir.
Szl edilen kisi ya sadik, ya kaziptir; her durumda hiistin ve kubuhun bir arada bulunma-
sini gerektirir.'* Ertesi giin yalan sdyleyecegini sdyleyen kimsenin dogru séylemesi halin-
de yalani kendisine iltizam etmesi agisindan bu fiili bir ydnden hiistin bir bagka yénden de
kubuh vasfi kazanir. Ortada bir s6z oldugu halde iki fiille iligkili bir durumu ortaya koy-
maktadir. Fiiller mustakil degildirler. Aksine cok yogun iliskiler sebekesinin odaginda yer
alirlar. S6zin anlami kadar iligkili bulundugu tim sartlar, miinasebetler goz ardi edilemez.
Kaldi ki yalan soylemeyi kendisine iltizam edenin ilkin de yalan s&yleyebilecegi kuskusu
uyandirmasina binaen de kubuh vasfi kazanmis olur.

Mesghur yalan érnegine izah ararken Mu'tezile’den Nazzadm (v.221/835) dogru ve
yalan fiillerini soyle tarif eder: “Dogru konusanin inancina uygun olandir. Yalan ise sozii
sarf edenin inancina ters diigendir. Her iki fiilde vakiaya ters digseler bile boyledir. Dogru
ve yalanin dayandigi sey konuganin inancindan bagkasi degildir.” Nazzam goriistinii soyle
delillendirir. Kur'an-1 Kerim’de Allah séyle buyurur: “Ey Muhammed! ikiyiizliiler sana ge-
lince: “Senin gtiphesiz Allah’in peygamberi olduguna sehadet ederiz” derler. Allah senin
kendisinin peygamberi oldugunu, bilir; bunun yaninda Allah, iki ytizltlerin yalanci oldukla-
rint da bilir.”"* Nazzam bu ayeti gorisiine sdyle delil getirir: "Munafiklar Hz.Peygambere
iclerindeki kiifrii gizleyip iman izhar ederek geldiler. Kalplerinde olmayani dilleri ile s&yle-
miglerdi. Ras(lullaha gelerek soyle demiglerdi: “Senin Allah rasli olduguna sehadet
ederiz.” Bu sehadet vakiaya uygundu. Zira Allah ras(li hak nebidir. Miinafiklarin séyledigi
soze gelince vakiaya uygun oldugu halde, inanglarina ters diigmekteydi. Ciinkii onlar
kiiftirlerini gizlediler. Iste bu yiizden s®yledikleri séz vakiaya uygun oldugu halde inangla-
rina muhalifti. Allah onlarin sézlerini, yalan sayarak reddetti. Miinafiklari yalancilar olarak
isimlendirdi. O halde yalanci, inancina ters séz soyleyendir.”'* Nazzam farkli, makul bir
tarif getirmeyi denemis oldugu halde problemi ¢6zmis gériinmiyor. Zira kalbin bir akdi
olan inancin bilinmesi her zaman insana agik degildir. Bu yiizden boyle bir tarifin pratikte
cok yarari yoktur.

Taftazani aklin idrak edebildigi histin ve kubuhlar séyle siralar:

1-Kemal ve noksan sifat anlaminda hiisiin ve kubuh; ilim ve cehil gibi. insanlar
zulmiin kétd, yalanin zararli, sugsuz bir insani éldirmenin dogru olmadigi gibi hiikiimlerde
birlegirler. Bunlar ser'1 degildir. Zira bunlar hi¢bir dine mensup olmayan insanlar da kabul
eder. Bu orfl de degildir, zira 6rf toplumlara gore degisir. Bu tir fiillerde glizellik girkinlik
tilfet veya nefrete ya da kemal veya noksanlik vasiflarina taalluk eder. Ornegin bir kimse
helak olmak {zere olan birini sevap ve tesekkiir gbzetmeden kurtarsa, kurtarilanin cocuk
veya mecnun oldugunu varsayalim. Boyle oldugu taktirde fayda saglama ve zarari savma
gayesi glidildigu distintlemez. Bu tiir kurtarma insanin yaratisinda olan, kendi cinsine

132 Taftazani, a.g.e. lV/284.
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sevgisindendir. Bdyle bir hadiseyle karsilagan kimse kendini kurtardig insanin yerine kor.
“Ben eZer bdyle bir durumda kalsam, baskalarinin beni kurtarmasini beklerdim. O halde
zorda kalan bu insani kurtarmaliyim” der.'* Buradan da bir bagka mahzur ortaya cikabilir.
Insanlar dinin hiikiimleri ve emirlerini sinirlayarak, bazen her hangi bir konuda emir ve
nehiy olmadig gerekcesiyle aklin insana ilham ettigi ahlaki sorumluluktan kagabilirler. Bir
hadisede dinden herhangi bir vazife ¢ikarlamiyorsa sorumlulugun terkedilmesine miisaa-
de eden bir zemin bulunmusg olur. Yalnizca akli yapiya sahip olan bir varlik nihai derecede
kaygili olabilir ve aklin, vahyin rehberlik ettiklerini blttnlestirip hayata yayabilir.®” Rézi,
benzer bir 6rnegi hiistin ve kubuhun akilla bilinebilecegini ispat sadedinde sdyle anlatir:
“Colde bir ama insan goren ildh ve niiblvvet inanci tagimayan érnegin bir dehri sevap
beklemeksizin bu insani helakten kurtarir. Bu fiilin hiistin olugu bedihi'*® bir bilgidir.”'*

2-Maksada uygunluk ve uyumsuzluk agisindan; Kabih gayeye uymayan seydir. Ga-
yesine uygun oldugu igin birisine gére hasen olan, gayesine uymadigindan digerine gore
kabih olabilir. Ornegin &ldiiriilen bir kimsenin velileri bunu girkin bir hareket sayarken,
diismanlarinin giizel kabul etmesi gibi. '*°

Bir eyleme deger atfetme, degerlendirenin o eylemi, kendisiyle rastlantisal &zel il-
gisinden (kendi 6zel sartlariyla ilgisinden) dolayr degerli-degersiz (iyi-kdtl) saymasi olarak
kargimiza cikar. Eylemin degerlendirene sagladigi yarar ya da yol actig zarar, eylemin
degeri olarak eyleme atfedilir. insan iligkilerinde bir eyleme deger atfetme dogru deger-
lendirmeyle kargilagtirildiginda, deger atfetmede olan bitenin su oldugunu géririiz: Deger-
lendirmedeki ilk adim atlanarak, yani eylemin nedenlerine bakilmaksizin, o eylemin deger-
lendiren igin rastlanti sonucu dogurdugu yarar ya da zarar, yani eylemin bir dolayl etkisi,
degerlilik 6lclisti olarak kullaniliyor, sonra da bu 6zel deger yargisi eyleme atfediliyor.
Boylece, bir eyleme deger atfetme, eylemden kopuk, ezbere bir degerlendirme oluyor;
yani bir eylemin kendisi bakimindan rastlantisal etkilerinden bir tanesinin sonucu olarak
degerlendirenin yasadigi bir degerlilik ya da degersizlik yasantisinin, o eyleme deger ola-
rak yansitilmasi oluyor. '

3-Akilll insanlar nazarninda éviilmeyi veya kinanmayi hak ettirecek isler gibi. Orne-
gin zuliim dinden haberdar olmasa bile, akil sahiplerince kinanir.'*

4-Adetlerin cereyan edisine uygun olup olmama gibi.

5-insan tabiatina uyup uymama gibi.

Bu kriterler tizerinde uyusmazlik bulunmuyor. ihtilaf konusu, Allah katinda évgiyii
veya yergiyi hak ettirmesi agisindan hisiin ve kubuha aklin karar vermesi noktasinda
olup, Eg'ariler ile Mu'tezile birbirlerine ters diigmektedirler.'* Hiistin ve kubuh konusunda
miinakasa Allah’in diinyada medhini ve zemmini, ahirette sevap ve ikabini hak etme an-
laminda odaklanir.
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Taftazani'ye gore fiil yukarida sayilan yonleriyle akledilebilmekle beraber histin ve
kubuh olusu akledilemez. Bununla birlikte hiistin bizzat fiille kaim degildir. Cevhere nis-
petle araz mesabesindedir. Arazlar kendisi ile kaim olmaz. Arazin arazla kaim olmasini
gerektirdigi igin fiil ser'? iyi ile vasiflanmaz. Ctinkii ser'? hiistin kadim olup araz degildir.
Fiile mtealliktir, sifata degil. Fiil zat, sifat ve bazi tali sebepler yoniyle hiistin-kubuh olsa
Allah hitkmiinde muhtar (hiir) degil muztar olur. Hikiim aklin tercihi {izerine teayyiin
ettiginde tersine hitkmedilmemesini gerektirir. Bu durumda da ihtiyarin kaldiriimasi var-
dir.'*

Bir fiil tasidigi sartlar ve kurdugu miinasebetler agisindan tarihsel olup, bir defalik
ortaya ¢ikar. Yoksa fiiller birbirinin ayni olmaz, sadece birbirine olabildigince benzeyebilir.
Fiilin deger kazanmasinda &yle ¢ok etken devreye girer ki timiiyle ayniyet s6z konusu
olmaz. Bugiin nesnelerin bile birbirinden bagimsiz olmadigi konugulurken degerlerin miis-
takilliginden bahsetmek isabetli gbriinmtiyor.

Aklin tercihi ile Allah’in ihtiyarini birbirine yabanci, ters gormek dogru olmasa ge-
rek. Aklin iyi ve kotlyl taniyabilmesi, Allah’in insana lutfettigi melekenin fonksiyon gos-
termesi demek olur. Mamafih akil, din anlayiginda da insan igin vazgegilmez yol gosterici
Ozelligini tasir.

Es’ari Ekol fiillerin giizelliginin ve ¢irkinliginin akil yoluyla degil; din yoluyla bilinir-
ligi konusunda Raz! (v.606/1210) diginda uyum halinde oldugu goriiliiyor.' Eg'arilerin iyi-
kottyl belirlemede yetkiyi vahye havale ettikleri anlasiliyor. Eg'ari bunu soyle izah eder:
Allah iyiligi emredip kottliglh yasaklamak yerine kot bazi seyleri emretse, iyi bazi seyleri
de yasaklasa o vakit kabih olan hasen hasen olan kabih olurdu; érnegin yalani emretse
idi, yalan histin olurdu der.'* Bu muhal olani érnek vermektir. Zira Kur'an’da, Allah'in, iyi
olusu koétulige ve zulme asla tercih etmeyecegi 6énemli bir vurgudur. Goldziher, Eg’arf
Ekollintin bu géristini soyle érneklendirir: "Adam 6ldirmek kotudir, zira Allah yasakla-
migtir. Allah onu boyle vasiflamasaydi kotii olmazdi.”'*” Allah adam 6ldirmeyi emretse,
insan aklinin bu fiile girkin hiikmint koymasina yol agan vasiflari degistirmesi, insanin da
aklettigi iyi nitelikler vasitasiyla ayni hiikkmii vermesi gerekecekti.

Allah’in irade, kudret sifatlarini ispat hassasiyeti 6ne ¢ikan Eg’arilerin ahlak anlayi-
st vahiy ile temellendirilmektedir. Calvin'e (1509-1564) gore de Tanri'nin egemen buyru-
guna dinyevi adalet Olcllerini uygulamak sagma olur ve bu O'nun yliceligini zedeler.
Yalniz Tanri 6zglrddr, higbir yasaya bagiml degildir.'*® Bu teoriye yapilan tenkitler, Eg'arl
(v.324/936)'nin anlayig! igin de yapilabilir.'"* Clinki her iki digtincede ahlaki iyi ve kot
kavramlari, sirf ilaht buyrukla tarif edilmekte, Allah’in bildirmesi ile ahlaki degerler arasin-
da 6zdeglik kurulmaktadir. EbG Hamid b. Merzlk, vahyin akli temele degil, aklin vahyt
temele dayanmasi gerektigini sdyleyerek bu yontemi kullanmayanlart bid’atgiler olarak
degerlendiriyor.'*
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Razi mezhebinden ayrilarak Histin-kubuhun akil ile tayin edilebilecegini soyle
delillendirmeye ¢alisir: “Histin ve kubuhun din ile belirlendigini séyleyenler kubuhu, is-
lenmesi ile azabin hasil olacagi sey olarak agiklamislardir. Onlara séyle sorulabilir: Aklin,
azabtan korunmanin zorunlulugunu gerektirdigini kabul ediyor musunuz? Yoksa bu zorun-
lulugun ancak din ile sabit oldugunu mu soylityorsunuz? Sayet birincisini séyliiyorsaniz,
miisahede dleminde hisiin ve kubuhun akil sayesinde bilinebilecegini kabul etmis olursu-
nuz. Yok eger ikincisini soyliiyorsaniz, o taktirde sz konusu azabtan korunmak ancak
bagka bir zorunluluk ile olacaktir. Bu zorunluluk da bagka bir azabi gerektirecegi icin
azablarin siralaniginda teselsiilii icap ettirir. Teselstl'! ise batildir. Neticede miisahede
aleminde aklin histin ve kubuhu belirleyebilecegi ortaya ¢ikar.”'*> Bununla birlikte RAzi,
aklin Allah'in fiillerine hiistin-kubuh hiikmtnt veremeyecegini belirterek de Mu'tezile’den
ayrilmaktadir. '

Fikih ilmi kapsaminda ele alinan ibadet, ahval-i sahsiyye (sahis, aile), miindkehat,
muamelat vb. konular, aklin tasvibine mazhar oldugu halde din bildirmeden de teferruati
ile bilinemez."* Ancak bu konularda da her husus naslarla belirlenmemigtir. Zira bu konu-
larin bilinmesi sirf naslara bagl olsaydi, bircok ihtilaf ortaya ¢ikmazdi." O nedenle bu
konularda da bir¢cok htikim akli bir ameliye sonucu elde edilir. Diger taraftan tiim bu
konularin ele alinigi hakkaniyet, adalet prensiplerini esas almasi agisindan da akilla uyum
halinde bulunur.

Kadi Abdulcebbar, fiillerin iyi veya kotii olusunu belirleyen niteliklerin akli olmasi
sartini arar.'” O, bir kisim fiillerin kot olugunu bizatihi kendisinde ararken diger bir kisim
fiillerin koth niteligini digaridan aldigini kabul eder.'” Mesela yalan, yalan oldugu; zultim,
zuliim oldugu igin kotl, adalet de adalet oldugu igin iyidir. Bazen de fiilleri kot ya da iyi
yapan sebepler, yonler(vecihler) bulunur. Ornegin séz abes oldugu veya kétiliigi emretti-
gi icin kot olur.™® Nazar, mefsedet ve fitne tiirinden oldugunda kotd, ibret almak igin
yapildiginda ise iyidir."* Kadi Abdulcebbar fiillerin birbiri ile miinasebetlerinin deger ka-
zanmalarinda énemli bir faktor oldugunu belirtmektedir. Neseff (v.508/1114) de ayni hu-
susa isaret ederek sdyle drneklendirir: Oldiirmeyi akil kdtii gérdiigii halde, vahsi bir asla-
nin sehre girerek, 6nline gelen insanlar 6ldiirmeye baglamasina izin vermenin yerine
bundan énce onu oldiirerek engellemeyi iyi kabul eder.'® Nesefi'ye gdre insanin sirf akl
ile hareket etmeye terk edildiginde iyilige meyledecegini, kotiliikten kaginacagini, zira
Allah’in insani iyilige meyleden ve kotiiliikten nefret eden bir tabiatta yarattigini sdyler. '

151 . N o . .. o o o
Teselstil; her birinin varligi daha 6ncekinin varligina dayanan ve ezele dogru uzandigi tasavvur olunan sonsuz
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Kotultkleri, girkinlikleri islemenin Allah’in insana bahgettigi en buytk lituf olan aklin
ihmal edilmesi anlamina gelecegini belirtir. ¢

Maturidi'ye gore iyi ve koti tig yolla bilinir. 1-Tabiatin hoglanmasi veya nefret et-
mesi ile, 2-akilla, 3-emir ve nehiyle. Tabiatin nefret etmesi veya kaginmasina gbre otaya
cikan durum akli degil, aligkanlikla irtibathidir. Tabi olunan egitim ve adetlere gore degis-
kenlik arz eder. Hayvan bogazlamak insan tabiatinin hoglanmadigi bir fiil oldugu halde
kasaplar aligkanlk kazandigr icin artik onu kot gérmeyebilir. Mattiridi'ye gore adalet,
herkese gore iyi, zuliim herkese gore kdtidir.'s

Bir toplumdan digerine, bir zaman diliminden 6tekine ahlaki degerlerde genis de-
gisiklik bulunmasi bir gergektir. Ayni yer ve zamandaki insanlar bile ahlaki konular tizerin-
de anlagmada biiyiik giicliiklere sahip gériintiyorlar. izaff (rélativist) ahlak gdriisiine gdre
anlagmazliklarda kendisiyle karar vermek ve uylagim saglamak igin higbir gergek yoktur.
Uylagim saglamay1 mutlak ret seviyesinde ele almak mubalagalidir. Zira mertlik, diristlik
ve merhametlilik gibi konularin erdemlilik oldugu {izerinde kapsamli mutabakat bulu-
nur.'®* Bununla birlikte kilttr ve sartlarin degigimiyle kigilerin zihniyet ve anlayiglarinda da
belli bir degisim goriildiigt agiktir. Orta Cagda biyticllerin yakilmasinin yanlighg, kotli-
gl hakkinda artik emin olabiliriz, ama bu pratiklerin genelde kabul gérdiigt devirlerde
yagayanlar i¢in ayni seyi sdylemek glictlir. Remigius, Tanriya inaniyordu, dlimden sonra
dirilise, cehenneme ve cehennem azabina inaniyordu ve cadilarin ¢ocuklarinin yakilma-
mas! halinde cehennemlik olduklarina inaniyordu. Inanmaktan da &te bu konuda argii-
manlar verebiliyordu. Kendi dislince gergevesinde boyle davranmaktaydi. Remigius da
kendi aklini farkli bir amag igin, farkh kurallara gore, farkli gevre faktorlerine istinaden ve
farkli gerekgeler temelinde kullanmaktadir.'® O zamanin sartlan ve zihniyeti géz éniine
getirildiginde, blyticliniin yakilmasiyla ona yardimda bulunma amaci gidiiliiyordu. '
Feyerabend kiiltiir ve sartlarin getirdigi yanilglya diismenin her zaman miimkiin olabildigi-
ni sdyle drneklendirerek anlatir: “Ote yandan kendi engizisyoncularimizi da unutmayalm.
En yakinimizdan bir 6rnekle bazi doktorlarin yaptiklarini diistiniirsek, tehlikesiz, iyi bilinen
ve basarili olduklar séylenebilecek alternatif tedavi yontemlerini inceleme geregi bile
duymadan insanlari kesip bigiyor, gereksiz ilaglarla zehirliyorlar. Oysa alternatif yontemle-
ri de bilebilmektedirler. Kendi zavalli suretlerinden yeni insanlar yaratma yolundaki aman-
siz gayetlerine, hastalarinin gozini iyice korkutup elini ayagini tutmaz hale getirdikten
sonra yUklu faturalar karsihigr kesip bigen kimi hekimlerimizin cocuksu megalomanilerinde
Remigius'un ruhuna tanik olunuyor. Remigius insancil nedenlerle davranmis olmasina
kargin modern ardillari yalnizca mesleki tutarlilik kaygisina yaslaniyorlar.”'¢” Degerlendir-
melerde degigkenligin gbzlemlenmesi kiltiir ve sosyal sartlarin olusumundan etkilenmek-
tedir.

Ahlaki problemler s6z konusu edildiginde mukayeseli kiiltiirel yargilarda bulunma-
nin glcligl ortadadir. Ahlak yargilarinin nesnel mi yoksa 6znel mi olduklart konunun
problematiklerinden biridir. Sayet ahlaki degerlerimiz 6znel ise ahléki inanglart 6gretme

162 Nesefi, a.ge.1/456.

163 Maturidi, a.g.e. 200-201.
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165 Feyerabend, Paul, Akla Veda, Cev.Ertugrul Baser, istanbul, 1995, 375.
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167 Feyerabend, a.g.e.376.
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cabasini politik hedefleri propaganda etme gayreti ile ayni saymayacak miyiz? Modern
deger teorisinde degerlerin insani baglayici bir gli¢ ve yetkinlige sahip bulundugu, insanin
keyfiliginden arinmis, bir sira diizeni iginde objektif bir olgu oldugu diigtincesi agirlik ka-
zanmigtir. Bir an yikimliligiin igerigini toplumsal sartlar, kiltiir ve benzeri olaylarin belir-
ledigini varsaysak bile, bu durum, vicdan ve yikimlilik duygusunun kaynagini yine de
aciklayamamaktadir. Clinkii bu duygulart zaman mekan baglaminda acgiklama imkani
gbriinmiiyor. '6

Her durum, onu olusturmus olaylar ve o durumda olan insan ya da gurup baki-
mindan, tarihselliginde bir defalik, essiz bir durumdur. Ozellikle etik iliski igin, bir durumu
eylemde bulunmak lzere degerlendirirken, bu bir defaliginin gbzden kagiriimamasi ¢ok
6nemlidir. Bir hadisenin belirli niteligi kazanmasinin ancak ve ancak, ayni insan ya da grup
etrafinda olan biten diger zamandag olaylarla birlikte olabilecegidir. Olgusalliginda belir-
lenmig bir durumu agiklamak, bir insanla ya da grupla ilgilerinde nelerin nasil digtimlendi-
gini agiga ¢ikarmak demektir. Bu, a)ondaki hangi etkileri hangi olan bitenlerin ortaya ¢i-
kardigini ve b)bu etkilerin onda nasil diiglimlendigini bulmakla; yani bir insan ya da guru-
bun o durumunu doguran kendi digindaki kogullar ile kendi kosullar ve bu kogullarda
tutumu ya da tepkisi arasindaki ilgileri kurabilmekle olur.'®’

insanlarin diinyasi belirli bir tarihsel anda bir biitiin olarak insanlarn iginde bulun-
dugu gartlar bitinidir. insanlarin diinyalar ise, cesitli insan guruplannin gesitli tarihsel
anlarda, kendi drettikleri veya benimsedikleri ilkelerle kurup olusturduklari, iginde yasa-
diklar ve degistirdikleri iligkiler blttint ya da diizenler demek olur. Tarihsel agidan da bu
icinde yasadiklari gergekliktir. Tum bu iligkileri, diizenleri kuracak ve ¢ozlimleyecek olan
insan aklindan baska bir sey degildir.

Mu'tezile ve Matiridi Ekollerine gore din bildirmeden iyilik, kétiliik akil yoluyla bi-
linebilir. Akil dinden bagimsiz olarak iyi-kotiiyt bilebilir.'™ Beyadi (v.1097/1686) histin
kubuh kavramini bir kag yonden soyle inceler:

1- Allah katinda évmeye ve sevaba konu olan geyler hiistin, yerilmeye ve ikaba ko-
nu olanlar ise kubuhtur. Zira sevaplar Cennet ile, glinahlar Cehennem ile karsilik bulurlar.
Hustin ve kubuh bu agidan ele alindiginda vahyin verdigi bilgiye dayanir. Yahudilerin Ce-
hennemde ancak mahdut bir stire kalacaklarini dava etmelerini Cenab-1 Hak Kur'an'da
soyle reddeder: “Ates bize sddece sayili birkag giin degecektir” derler; sor, "Allah katin-
dan bir s6z mi aldiniz?” (Eger dyle ise Allah séziinden caymayacaktir.) “Yoksa Allah’a
karsi bilmediginiz bir sey mi soyliiyorsunuz?”'”" Ayet vahiyle bilinen bir konuda insan
aklint gelmeye yeltenenler olabilecegine ve bu iddialarin nakle dayanip, dogrulanmadikga
deger ifade etmeyecegini anlatir.

2-Maksada uygun olan hiistin, olmayan kubuhtur.

3-Tabiati miildyim olan hiistin, nefret uyandiran kubuhtur.'” Bir olayi, eylemi veya
bir durumu degeri bakimindan begenme, o olay eylem veya durumun bizzat kendisini
begenme degildir. Aksine bizde, i¢ diinyamizda hognutluk doguran 6zelligi iginde begen-
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mis ya da se¢mis olmaktayiz. Segtigimiz seyin dogasi veya 6z, kisacasi tinsel diinyasiyla
kurulan iligkinin onaylanmasi demektir.'”

4~ Kemal sifat1 olan hiisiin, kusur ve noksani olan kubuhtur. Ornegin ilim hiisiin,
bilgisizlik kubuhtur.'™

isleyene gére de fiilin nitelik degistirebileceginden bahsedilir. insan &ldiirme kéti
bir fiil olmasindan dolay: isleyen zalim ve suclu bulunur. isleyen isledigi cinayetlerden
dolay1 suglulara hakimlerin 6lim cezasi vermesi ise kot degildir. Zira hakimin verdigi
kararla adalet gerceklesir.'” insanin dogasinda kontrol altinda tutulmasi gereken bir
takim zaaflar bulunur. Insanlar arasinda hak ve adalet tevzi eden bir sistem olmadidi
takdirde insanin yaratiliginda bulunan koétti temaytilleri alir bagini gider. Bu nedenle
Gazzall (v.505/1111) koti bir diizen hatta gayri adil bir dizen anarsiden daha iyidir der.'™

Kur'dn'in isaret ettigi insan fiillerinin olusumunda etki payt bulunan bir kisim kétt
temaytillerden bazilari gunlardir: Zalimlik ve cahillik, ' bencillik, '™ yalancilik, ' tekeb-
bir, ' bagnaz inatgilik, '®" nankorlik, '* cimrilik, '** bozgunculuk, '** cekememezlik, '®
savurganlik, '8 dnyargili olmak, '8 a¢ gozlilik ve tamahkarlik, '® dinyaya asir digkiin-
liik, '® bolluk ve konfor igindeyken Allah’'a yonelmeyi akla uzak tutmak, sadece maddi ya
da ruhi bunalim ve gerilimlere diigiince hemen Allah’t hatirlayan istikrarsizlik'”® v.b.
Kur'an, insanin zayif yonlerini tahlil ederek insana yardimda bulunur. Kur’an, ayrica insana
kottlikleri stisleyerek sirin gostermeye calisan diigmanlarindan da bahseder. Kotuliklerin
tegvikgisi oldugu igin, “insanin en biiyiik diigmani seytandir.”'" insanin bir bagka diigmani
da benligindeki kotilige egilimdir. Zira kotiltkler cogu zaman maddi zevkler barindirir.
fyiliklerde de aci, 1stirap ve giicliikler bulunur. Kétiliikler hep elem verici iyilikler ise daima
haz verici olsaydi iyi-kotiiyti tespit etmek ve iglemek kolaylasirdi. Yaygin ve ¢ekici bir
anlayiga gore bir sey insana haz veriyor ise iyi, act veriyorsa kotldur. Hazzi 6lgi alan bu
anlayig degerden ¢ok, bir olay veya durumun neticesine bakarak degerlendirmeyi temel-
lendirmek istemektedir. Hazzi daima olumlu etken olarak degerlendiremeyiz. Aci veren
nice olay insanda hazzin dogusuna neden olmaktadir.'? Oliim arzu edilmeyen, haz verici
oldugu distntlmeyen bir hadise oldugu halde bir miisliiman igin sehadet boyle goriil-
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mez. infak etmek maddi varligin eksiltilmesi ile sonuclandigi halde bir kayip ya da {iziint
nedeni olarak degerlendiriimez. iyi haz ile 6zdes olsa fedakarlik, insanin kendinden bir
seyler vererek erdemlilige ulagmasinin énti kapanirdi. Diger yandan diinyanin imtihan yeri
olma esprisi de zayi olurdu.

Maddi evrenin kosullari insanin bu kogullara uyumlu olarak tasidigi karakterler ak-
lin da vahyin de dikkate aldigi realitelerdir. Diinyanin insana sundugu sartlar muvacehe-
sinde barinma, gidalanma, milk edinme, diistinme, tiretme vb. faaliyetleri agisindan fay-
da, zarar gdzetmesi yadirganamaz. Ne var ki bunlart Kur'an'in igaret ettigi akl-1 selimin
kesfettigi asiriliklara kagmadan, haksizliga diismeden, ahlak ilkelerinden sapmadan yap-
masi gerekmektedir.

Allah vahiy ile insanin kotilige elverigli karakterini tasvir ederek ikazlarda bulunur.
Bu ikazlar dikkate alinir ve Kur'dn'in belirttigi zaman st akli, ahlaki ilkelerden (adélet,
hakkaniyet, hiisnii niyet v.b.) sapilmaz ise akil iyi-kotiiyl belirlemede saglam bir yol tut-
mus olur. Mamafih bizim yapip etmelerimiz hakkinda nihai ve gergekten nesnel degerlen-
dirme yapma yetkisi Allah'a ait bulunmaktadir.

Mattirldi'ye gore her iyi olan sey aklen iyi goriliir, her k&t olan da kott gordlir.
Fiillerde de durum aynudir; iyi olan iyi, koti olan ise kéti kabul edilir.'” Mattiridi iyi ve
kottintin belirlenmesinde (li nefsihi) kendi 6ztinde iyi-koti vasiflarini tastyanlar ve yukarda
belirttigimiz bir takim nedenler ve sonugclari itibariyle (li gayrihi) bu vasiflar kazananlar
arasinda ayirim yapar. Birinciye adalet ve zulmt 6rnek gosterir, ikinciye ise fesad isleyen
asinin cezalandirilmasi veya hayvanlarin kurban edilmesini &rnek verir.'®* ikinci tiirdeki
durumlarda iyi-kotti Allah'in emir ve yasaklari ile ilgili bulunur. Béyle olmakla birlikte akil
fesadi 6nlemek igin tedbirler almanin gerekliligini kabul eder de bu tedbirlerin neler olabi-
lecegi tartismaya agik olur. Kurban kesmek, namaz kilmak gibi ibadetlerin de iyiligi akla
agik gordliyor. Zira akil iyilik yapana stkran ifade etmeyi iyi/olumlu bir gbrev sayar. Verdi-
gi nimetler mukabilinde Allah'a nankérliik etmeyip slikretmek igin, akla gelebilecek bir cok
ihtimal i¢inde namaz, kurban kesme vd. ibadetlerin Kur'dan ve stinnet ile belirlenmesi
makuldr.

Matiridi ekolline gbre hiistin ve kubuh akilla idrak olunur; bir sey hiistin oldugu
icin emrolunur, kubuh oldugundan dolay1 nehyolunur.'””> Méatiridi'ye gore Allah egyanin
cevherine fayda ve zarar yerlegtirmek suretiyle faydaliyr emretmis, zararli olani yasakla-
mistir. Egyanin cevherine lezzet ve elem yiiklemistir. Matiridi fayda ve zararin, lezzet ve
elemin sadece diinya baglaminda digtnilmemesi gerektigine isaret eder. Mukafat ve
cezanin iyiligi yapmaya tesvik (tergib), kotiilikten kagindirmak (terhib) i¢in oldugunu belir-
tir. 196

Mu'tezile'ye gére insan akli, iyi-kotiiyl ayirt edip tercih yapabilme glicline sahip
olmalidir.'” Mu’tezile ahlak anlayisinda “adalet” ilkesini esas alir. insanin sorumluluk
tagimasinin oziinde insan iradesinin hig bir baskiya maruz kalmadan gergeklesmesi yatar.
Bunun igin de insan akli vahiy bildirmeden iyi ve kotiiyt bilmelidir. Zira vahyin bildirdikle-
rinin kabulli, vahyin imkaninin aklen kabul edilmesinden sonradir. Kadi Abdiilcebbar,
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Kur'an'da gecen “Allah adalet ve ihsani emreder”'*® ifadesinin adalet ve ihsanin emirden
6nce olduguna, ayni ayetin “kotiiligi ve insanlara zulmetmeyi yasaklar” kismi da kotali-
giin ve zulmiin nehiyden 6nce bulunusunu ispat ettigine delil getirir.'” ibn Teymiye
(v.728/1328) dinin sithhatinin dinden énce bilinen bir takim makulata dayandigi gbéristini
reddeder. ibn Teymiye'ye gére sahih din sarih akil (saf akil) ile celismez. Allah’1t bilmek
fitridir. Mucize ile peygamberlerin dogrulugu zaruri bir ilim olarak ortaya cikar.?*

Mu'tezile'ye gére gerek akil gerekse vahiy iyi ve kotlye bu nitelikleri vermez. Ne
akil ne de vahiy fiillere deger yiiklemez, onlarda bulunan iyi-kéti degerleri agiga cikarir, !
Aklin degerler hakkindaki bilgisinin kesin gtivenilir bilgiler olmast igin bu degerlerin fiillerin
degigmez nitelikleri olmasi gerekir. Fiillerin 6ziine iyi-kdti degerini veren Allah, onlarin
hem akil hem vahiy yoluyla bilinmelerini miimkiin kiliyor. Ebu’l-Huzeyl bilgi anlayiginda,
tevhidi bilmenin ve adaleti idrak etmenin sem’den énce oldugu kanaatindedir.?*> Bu én-
celik nedeniyle vahiy ve getirdikleri aklen kabul goriir. Allah'in yine akla verdigi yetenek
sayesinde ilahi hitap gelmeden Allah’t bulmakla insan miikellef tutulur. Mu'tezile akh
6ncelemekte, akli dinin insa edildigi temel olarak gérmektedir.

Mu'tezile'ye gore hiistin ve kubuh ti¢ kisimda miitalad edilebilir. 1-Bizzat iyi olan-
lar. Allah ancak bunlari emreder. 2-Bizzat kot olanlar. Allah’in bunlart emretmesi caiz
degildir 3-lyi kétl arasinda bulunanlar. Allah’in bunlart emretmesi de yasaklamasi da
mimkindur. Allah'm bunlardan emrettikleri iyi yasakladiklar kéttidir. Mu'tezile'nin akl
vahyin yerine ikame ettigi, vahyin roltinti ihmal ettigi goriisiintin yanlighg: bu madde ile
ortaya cikar. Mu'tezile, akilciligi vahyin aydinligindan mahrum etmez. Mu'tezile, ahlak? iyi
ve kotiintin akilla bilinebilecegini, fakat bunun vahyin emirlerinden farkli olmayacagini
bildirmektedir. Tyi ve kétii esyanin tabiatinda vardir, akil bunu kavrar, vahiy de bunu teyit
eder goriiglindedir. Bunun yaninda vahiy sevap ve giinah motifleri ile ahlaki degerleri
destekler. Mu'tezile'ye gore vahiy ticlincli kategoriye gore iyi-kotlyl belirliyor. Bazi igleri
ancak akilli insanlar yapar ve yaptiklarindan dolay: kinanmazlar bilakis éviliirler. Bu tir
filller bizzat iyi olanlardir. Bir de aklin yasakladigi, akli olanlarin yapmayacag: kéti isler
vardir. Bunlar insanlarin kinamasina neden olan bizzat kot fiillerdir. Buna gore dogruluk
bizzat iyi, yalan bizzat ¢irkindir. Akilli bir insan yalan ile dogru arasinda muhayyer kalsa
dogruyu tercih eder kinanma korkusuyla yalan séylemez.?®

Mu'tezile'nin taksiminden su neticeleri ¢cikarmak mimkindr:

1-Vahiy bildirmeden de insanlar bizzat iyi-kétii ile miikellef olurlar. lyileri yapmak
kotllerden kaginmak ile yiikiimli tutulurlar. Mesela zullimlerinden dolayt ceza, adaletli
davraniglarindan dolay: miikafat gortrler.

2-Hakkinda hiikiim bulunmayan konularda aklin hiitkmiine uymak gerekir. Akil hi-
stin olarak belirledigini vacip, kubuh olani da haram kilar. Yiikkimli kilmada ve yasaklama-
da tek bagina hiikiim kor. 2%

1% Nahl, 16/90.

199 Kadt Abdtilcebbar, el-Mugni, Thk. Ahmed Fuad el-Ehvani , Kahire, 1962, 6/1, 12-13.

200 ibn Teymiye, Muvafakatu Sahihi'l-Menkal Ii Sarfhi'l-Ma'kal, Beyrat, 1417/1997, 1/53; ibn Teymiye, Nakzu'I-Mantik,
Misir, 1951, 156.

201 Arslan, a.g.e., 42.
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3-Allah’'in bizzat ¢irkin olani emretmesi, bizzat kot olani yasaklamasi miimkiin
degildir.

Mu'tezile hiistin ve kubuhun tespit ve tayininde akla buy(k rol vermekle kalmayip,
aklin buna gore verecegi karara uymay1 da gerekli gérmekte, bu dlgliyl sevap ve glinahin
tahakkuku igin yeterli kabul etmektedir.?

Mattiridi kelamcilardan Nireddin es-Sabdni (v.580/1184), Aklin mes’uliyet getirici
bir delil oldugunu soyle izah eder: "Kulak isitilecek seylere, gbz goriilecek nesnelere, zihin
de akil yoluyla idrak olunacak hususlara hastir. Bununla birlikte ne kulak ne de goz akil-
dan mistagni kalamaz. Clinki kulak ve g6z dogruyu da, yanlhgi da isitir. Dogru ve yanlis
ancak akil yoluyla birbirinden ayirt edilebilir. Peygamberler bilhassa akil ytirtiterek tebligde
bulunmuslardir. Hz. Ibrahim babasma, dénemin hiikiimdarina ve toplumuna akli delillerle
hitap etmistir.?®® Akil kendi sahasina giren hususlar mistakil olarak idrak edebilir.” "
Mamafih teklif, bilme ve idrak etmenin 6tesinde bir durumdur. Es’arf ve Mu'tezile arasin-
da 6zgiin bir yaklagim gelistiren Mattiridi, ahlaki sorumluluk ve ytkimliligin temellendi-
rilmesinde Eg'ari’ye, ahlaki degerler anlayisinda da Mu'tezile'ye daha yakin goziikiir.
Mattiridiler sirf aklin hiikmiinden kaynaklanan teklifi kabul etmemekle daha isabetli gori-
niiyor. Mattiridilere gore sevap ve ceza nass ile ya da nass’a ylklemekle olur. 2 Akil iyi-
kotlyl anlama aract olup, teklif yetkisi yoktur.?® Akil sari'(dinde hitkiim koyucu) degil-
dir.?'® Mattridiler bununla beraber Allah’a iman sorumlulugu agisindan akli miikellef tu-
tarken Mu'tezile ile birlesir. Haricller de peygamber gonderilmedikge farzlarn teklifini
kabul etmezler. Bu goriislerine Isra Stiresinden asagidaki ayeti delil getirirler.?"!

Taftazani’ye gore fiilin hiisin-kubuh olugu aklen bilinse aklin getirdigi teklifi yerine
getirmeyenin azab gérmesi gerekir. Dinin hiitkmi varit olmadan da akilla haramin bilinebi-
lecegi kabul edildiginde haram isleyen Mu'tezile'ye gore tdvbesiz 6lmesi halinde ebedi
azabi hak edecektir. Bu goriis “Biz, peygamber gdbndermedikge kimseye azap edici degi-
liz"212 ayetine ters diismektedir. Ayet azabin, ancak ilahi mesajin ulastigi kimseler icin soz
konusu oldugunu belirtmektedir.

Kelam Ekollerinde bu &yetin anlagilmasi tartigma konusu olmustur.?”® Fahreddin
Razl genel Eg'ari ¢izgisinden ayrilarak Mu'tezile ve Matlridilere yaklagmigtir. Razl ayeti
bizim daha 6nce igaret ettigimiz aklin vahyi izahimiza benzer bir sekilde sdyle yorumla-
maktadir: Ayet zahiri anlamina yiiklendiginde, Allah'in insana génderdigi ilk elci akildir. Bu
elci gorevini ifa etmese higbir peygamberin elgiligi gayesine ulagamazdi. O halde akil, asli
elcidir; vahyin kabult de akil sayesinde olmaktadir. Bu suretle ayeti “Biz akil elgisini gén-
dermedikge azap etmeyiz” seklinde anlamak miimkiindiir. Ayetin bu umumi anlami da
soyle tahsis edilebilir: Bu ayetle, “Viiclbiyeti yalnizca vahiy sayesinde bilinebilen ameller

205 Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, E.U.LF.D. sa.4, Kayseri, 1987, 69.
206 Bz En'am, 6/74; Suard, 26/69-70; Enbiya, 21/52.

207 5aband, Nareddin, el-Biddye fi Usili'd-Din, Thk.Bekir Topaloglu, Dimagk, 1979, 86-87.

208 Epq Zehra, a.g.e. 72.
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hakkinda, agiklama bulunmadan azaba muhatap olunmaz” manasi murat olunur. *** Razi,
Mu'tezile ile Eg’arilerin arasinda orta yolu bulmug goriintyor.

Vahyi disarida birakarak aklin teklifini kabul etmek akli gereginden fazla yticeltmek
tehlikesini tagir. Din akilci olmali, ama akil dini kabul edilemez. Aksi halde ilahi vahyin
inkar! bizzat din anlayist ile miimkin hale gelir. Vahiy gerceginin kendisi aklin tek basina
yeterli olmayacaginin delili durumundadir. Mu'tezile ve Matiridiler Eg'arilere nispeten
akla iyi-kotliyt belirleme agisindan daha fazla yetki tanimakla birlikte Berahime gibi vahyi
devre dist birakmayi higbir zaman amaglamadiklarini mevcut metinlere bakarak rahatlikla
soyleyebiliriz. Akilli insanlarin vahyin bazi getirdiklerine diistinerek ulagabilmeleri miimkiin
olup sasilacak bir konu degildir. Ayni hakikatlara ulasabilmek akletmenin dogal sonucu
olarak gortlmeli.

Aklin yiktmli kilma mercii olarak kabul olunmasi halinde Allah inancinin sagladigi
otoriteyi saglayabilir mi? Ahlaki degerler Yiice Otorite tarafindan onaylanmadig stirece,
iyi-kottintin iglenmesi yolunda gerekgeler tiiketilemeyecek, iyi nedenler isteminin sonu
gelmeyecektir. Tyi-kétiyii tespitte olumlu ya da olumsuz deliller boy &lgiisecek, ahlaki bir
karara varmak oldukca gliclesebilecektir. Ulasilan delillerin subjektifligi, yetersizligi, lehte
ya da aleyhteki arglimanlari bertaraf edememesi kararsizlik ve belirsizlige yol agabilecek
kayganlkta goriintiyor. Aklin yetkisi bir takim istismar alanlari inga etmeye elverigli bulu-
nuyor. Paul Feyerabend’'e “akla veda” dedirten de bu istismarlardir. Akillarin birbirini
tasdik ve teyit stireci takip ederek kulli bir akla ulasmanin éntinde biiytik gtgliikler bulu-
nuyor. Boyle bir nihayete erisildiginde ise akilin hangi otorite ile bu kararlarini pratige
aktaracagi, konunun problematigi olmay: siirdiiriiyor. Insanlar iizerinde Allah inancinin
sagladigl derecede bir yaptirm uygulatabilecek mi? lyi-kétiintin taninip yapilmasinda
Allah inancinin yeri bagkasiyla doldurulamaz biytik énemi bulunuyor.

Es’ariler Allah'u Teéla'y1 bilmenin de aklen degil dinin bildirmesi ile vacip olugunu
savunurlar.?” Mu'tezile ve Matiridiler ise ilahi hitaptan dnce insanin Allah’a iman etme-
sini akilli olugsunun geregi sayarlar. Mu'tezile Allah’a iman etmede akli miikellef tutmaktan
bagka, verdigi nimetlerden dolayi Allah’a siikretmeyi de aklin teklifine dahil eder. Pezdevi
(v.493/1099) Eb( Hanife (v.150/767)'den "Alemdeki Allah’in varlik dyetlerini gbren kimse-
ye hi¢ bir mazeret yoktur” ifadesini nakleder.?’¢ ibrahim (a.s.)'in vahiy almadan &nce
Allah’in varligini ispat igin istidlalde bulunmasi aklin béyle bir yiikimliligt bulunmasina
acik delil tegkil eder.

Es’arf Allah’'in milkiinde her tirli yetkiye sahip bulundugunu, karsisinda yetkisini
asacak, emredici, kinayici, bir takim kurallar koyan, sinirlamalar getiren bir varlik olmadi-
gindan dolayr O'ndan kaynaklanan higbir seyin ¢irkin bulunamayacagi kanaatindedir. Bu
nedenle Eg’arl “Allah’in mii'minleri cehenneme atmasi ve kafirleri cennetine sokmasi
kabih goriilemez” hitkmini koyduktan sonra “Kafirlere azab edecegi, mii'minlere miikafat
verecegini haber vermesi hasebiyle Allah’'in verdigi haberde yalan séylemesi dogru bulu-
namaz” ifadesiyle de yukaridaki genel hitkmii kayitlamaktadir.?'”

21% Razl, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1410/1990, XX/184-185; Bkz.izmirl, Mehmet, Serhu Mirdti’l- Usill, istan-
bul, 1893, 267 vd.
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Thk.Ali Ferid, Beyr(t, 1996, 93-100.
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Mu'tezile, aklin pozisyonunu gli¢lendirmek icin biiyiik ¢caba harcamig, bunun bir
sonucu olarak da Allah'in fiillerini illetlendirmeye cahsmistir. ilahf fiilleri salah-aslah anla-
yiglarina uygun olarak agiklarlar.?'® Allah agisindan objektif degerler O'nun diledigi gibi
yapma kudretini sinirlayici gériinmektedir. Mu'tezile, Allah’in kubuhu yapip yapamayaca-
gin1 miizakere etmis, Nazzam Allah’in zulim islemek, cocuk edinmek, peygamberlik dava
eden yalancinin elinde mucize izhar etmek gibi kubuhu yapamayacagini soylemigtir.?"
Zira O’'nun fiillerinin 6ziint adalet ve hisln teskil eder. Bu goriis Mu'tezile i¢in mantikli-
dir, fakat Allah’in kudretini sinirlayici gdérinmektedir. Nazzadm'in digindakiler Allah’'in
kubuha kudretli(igleyebilecegini) oldugunu ancak, asla iglemedigini kabul ederler.?®
Nazzadm Allah hakkinda kendi mezhebinin bir kisminin da karsi ¢iktig1 agiriliga kagmakta-
dir. O Allah’in kullart igin en elverigli (aslah) olandan daha diistiglini yapmaya kudretli
olmakla vasiflanamayacagini sdylemektedir.?*' Nazzam'’in agir ifadelerinden biri séyledir:
“Allah kullarina onlarin iyilikleri disinda bir sey yapmaya glicti yetmez. Yine cennet halki-
nin nimetlerini eksiltmeye glicti yetmez; ¢linkii onlarin nimetleri, onlar igin iyiliktir ve
iyilikten her hangi bir seyi azaltmak, O’'nun katinda bir zulim olacaktir. Cennet halkindan
birini cennetten ¢ikarmaya glicii yetmez; cehennemlik olmayan birini de cehenneme
koyamaz.”?** Nazzadm Allah’in irade ve kudretini sinirlamakta bir sakinca gdrmemektedir.

Mu'tezile iyi ve kotlyl Allah'in iradesi, emri ve nehyi ile belirlenmeyen ve kendili-
ginden var olan objektif degerler olarak kabul eder.?? Mu'tezile'nin iyi ve kdtiintin Allah'in
iradesinden bagmsiz kendiliginden var olan degerler oldugunu s&ylemesi*** problemli
goriintiyor. Allah'in fiillerin 6zline koydugunu ifade ettigimiz adalet vasfi Allah’in ezel?
sifatlarindan biridir.?*® Allah Kur’dn'da haksizligi, adaletsizligi kendisi hakkinda busbiitiin
olumsuz kilar. Degigsmez tavrinin hak ve adaletli davranmak oldugunu bildirir.??® Allah
kottiniin kargisinda iyiden, yanlisin kargisinda dogrudan, zararlinin karsisinda yararlidan
yanadir.??” Allah’in bu tavn degismez.?*® Allah’in disaridan degil, bizzat kendi sifatlarinin
geregi ahlaki bir varlik ve en mitkemmel iyi oldugunu kabul etmek daha dogru gériintiyor.
Kadi Abdulcebbar, Allah’in Adil ve Hakim oldugunu belirterek hakkaniyet, adalet ile dav-
ranmanin ona vacip oldugunu kabul eder.?? Kadi Abdulcebbar'in bu gerekliligi bagka bir
etkene degil de sifatullaha baglamasi bu hususu ortiik olarak anlatir. Mu'tezile’nin bu
konuda viicubiyetten bahsetmesi tartismalarda kendilerine eksi puan kazandirmigtir.

Kur'an, Allah’in iyi oldugu bttin ifadelerin altini gizen bir gercek durumundadir.?°
“Allah istedigini yapar”?' ifadesinin Allah’in kayitsizligi anlamina alinmamasi daha dogru
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gorintyor.”* Bu problem c¢ok iglenmis teolojik bir tartisma konusuyla baglantili bulun-
maktadir: Tanri'nin eylemleri Tanri'nin eylemleri olduklari igin mi iyidir? Yoksa yaptigi
seyler iyi oldugu i¢in mi Tanr1 iyidir?

Allah’in hak, adalet ve iyilikten sapip haksizlik, adaletsizlik ve kotiiliikte bulunaca-
gini digtinmek asla dogru degildir. Zira Allah kendisini en miikemmel ahlaki niteliklerle
niteler. Bu hususta Mehmet S. Aydin “Vahiy yolu ile ortaya gikan belirli ilahi buyruklar ve
yasaklar, kozmik anlamdaki iradenin bir bolimt oldugundan insanin varlik sartlariyla ters
diigmezler. Bundan dolayi da onlar gelisi glizel bir sekilde ortaya konmus buyruklar degil-
dir” demektedir.?*®

fslam dininin, hem otoriter hem de hiimaniter nitelikleri oldugunu kabul etmek
mimkindur. Eg’arilerin, hiistin-kubuh anlayiglarinda teolojinin agirligi hissedilmektedir.
Mu'tezile ise daha ¢ok hiimaniter anlayisa sahip goriintiyor. Mattiridiler Mu'tezile'ye yakin
olmakla beraber Allah’a viicubiyet yiiklememeleri agisindan bu iki egilimin ortasinda yer
aldigr kabul edilebilir.

SONUC

Histin-kubuh konusunda Es’ari’'nin konuyu Allah’in sifatlari ve iradesiyle iligkilen-
dirdigi, konuyu bir sifatullah problemi olarak ele aldig1 anlasiliyor. insan iradesi konusun-
da Cebriyye Mezhebinin agir tutumuna kars! tez olusturan Mu'tezile de, konuyu “adalet,
va'd-vaid” gériigleriyle uyumlu olarak izah etmistir. ilah? iradeyi her seyin &lgiitii kabul
eden Es’arl’nin bu deger anlayigina, modern ahlak terminolojisinde ahlaki kelam adini
vermemiz mimkindir. Degerler konusunda iyi ve kotl seylerin veya daha 6zel olarak
fiillerin 6ztinde bulundugunu savunan akilct ve objektivist Mu'tezili deger anlayiginin kar-
sisinda teistik stibjektivizm veya ethical voluntarizm vardir.?** Eg’ariler Allah'in irade ve
kudretine vurgu yaparak ispat ve takdis anlayist gelistirip sistemlestirirken, Mutezile ada-
let va'd, vaid anlayiglariyla uyumlu olarak, Allah’a koétliik izafe edilemeyecegi, dolayisiyla
kotultigl dilemedigi ve yaratmadigi diigtincesi ile tenzih anlayislari geregi Allah'in fiillerin-
de ahlakiligin altini ¢izmiglerdir. Allah, fiilin 6zinde var ettigi iyi ilkesini, kendisinin gere-
gince anlasilmasi igin de 6ngoriir ve uyar. Mutezile Allah'in ahlakiligini 6ne gikarmast, iyi-
kotiyl belirlemede akla yetki ve sorumluluk yiiklemesi agisindan Eg'ariler’den daha isa-
betli godriiniiyor. Mu'tezile, islam Filozoflari ve Matiiridi’ler benzer gériiglere sahiptirler.
Razi, Allah hakkinda olmamasi kaydiyla goriinen alemde aklin getirdigi bigimde hiistin ve
kubuhun tespit edilebilecegini styleyerek?®* Mu'tezile'ye yakinlagmaya ve Eg'arilerin anla-
silmasi gli¢ izahindan kurtularak ortayr bulmaya galigir.

Konu ile ilgili bir kisim problemlerin ¢6ziimii, akli verenin, vahyi génderenin Allah
oldugunu kabul etmekten gegiyor. Yaraticinin insani kendi haline birakmasi miimkiin iken
boyle davranmayip, insan aklina iyi-kotiyt apagik kilmasi ve varolug gayesini ve insan
davraniglarinin temel aldig1 ahlak ilkelerini bildirmesi ilaht latuf olarak degerlendirilebilir.

22 Giler, a.ge. 121-123.
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Insan hayati anlamlandirmaya calisirken icindeki “kesinlik istegi akli ile kesfettigi iyi
koétlintin saglam bir yapiya kavugmasini ve tam, hak ve adil karsiligi bulmasini arzu eder.
Allah, el-mi’'min?*® sifatiyla insanin glivenip dayanma ihtiyaci hissettigi saglam sistemini
vahiy araciligi ile kurmustur.?® M. S. Aydin, akil ve vahyin birbirini bittinlemesini soyle
anlatir: “Islami rasyonellik icinde vahiy, sadece ontolojik degil, epistemolojik istikrar cer-
cevesini de olugturuyor. Boyle bir cerceve en azindan iki ilkeyi glivence altina aliyor: Bi-
rincisi, rasyonellik, éncelikle askin olana agik olmak zorundadir. ikincisi, yorumlar ne
kadar farkli olursa olsun, vahyin stipheye mahal birakmayacak agik beyanlari, yani muh-
kemi vardir. Ozellikle muhkem, din ve ahlak epistemolojisinde tehlike olusturacak her
ttrlt rélativizmi imkansiz kilmaktadir. Bu, hem saglam itikad, hem de saglam amel icin
son derece énemlidir.”*

Yagayan toplumlara baktigimizda hemen hemen her toplumda ayni ahlak yasalari-
nin htikim strdiigi, ayni ahlak ilkelerinin insanlar tarafindan benimsendigi gordliir. Hig
kimse iyiden tiksinmez ve ondan uzaklagmayi diistinmez. Zira bunlar, insancilligin teme-
linde yerlesik bulunan “sabit” degerler (din)dir.>*' Hi¢ bir toplumda hirsizlik, yalancilik,
sahtekarlik, haksizlik, adaletsizlik vb. kétiiliiklerin tasvip ve takdir gérdigline sahit olun-
maz. Ahlak yasalari yoniinden insanlik ayni ilkelerin éniinde saf tutmusg gibidir.**

Tanrinin varligl kabul edildikten sonra vahyin imkanini kabul etmek pekéla mim-
kindir. Tanr varsa O, hem varligin hem de degerin kaynagidir.?” Tanr ahlak iligkisini ¢ift
yonll kabul etmek daha tutarli gértintiyor. Tanridan ahlaka gelis oldugu gibi, ahlaktan da
Tanriya gidig bulunur. Varolusumuzu tercih eden ilahi iradeyi bize yabanci, bizi zorlayan
bir yabanci kuvvet olarak gormemek gerekir.

Akil ve vahyi iyi-kotiiniin belirlenmesinde ig ige, beraber diisinmenin degeri su 6r-
nekten acikga anlagilir: Kisi, kendisini hirsizliktan alikoyan seyin, hirsizligin kéti ve haksiz
bir davranis olduguna dair akli bilgisi oldugunun farkindadir. Polisiye tedbirlerin ve top-
lumsal baskinin caydiricilig aklen verilen hitkm giiclendirir. Allah’'in hognutsuzlugu ya da
azap edecegi yolundaki tehdidi bu hitkm{ perginlestirir. *** Sonucu bu faktérlerin birisi ile
tefsir etmenin eksik kalacagi anlagilmaktadir.

indirgemeci bir anlayigla vahyi bir takim ahlak ilkelerinden ibaret sayip, tiim yetkiyi
akla ytiklemek gibi bir niyetimiz yoktur. Vahyi génderenin de, akli verenin de Allah oldugu,
birine digerini terk ederek yonelmenin veya ikisini ayirarak iyi-kotiiyti anlamaya galigmanin
eksik kalacagini bilmek gereklidir. Dini, irrasyonel bir alan olarak degerlendirip inkara
yonelis hatali oldugu gibi, akil ile vahyi birbirinden ayirarak, ayri olmasi gerektigini diisti-
nerek ya da birbirine muhalif, miisabik sayarak hareket etmenin yanlis oldugu ortadadir.
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27 Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din, Gev. Aydin Anitan, istanbul 1996, 48.

238 Giiven veren, vaadine giivenilen. Allah Kur'an'da, "Su halde kendilerini her tirlti korkudan, giivensizlikten emin
kilan Kabe'nin Rabbine kulluk etsinler.” buyurur. Kureys, 106/4. Allah Muhammed (as)1 elgi olarak gondererek,
islam dini ile onlara giiven sunmustur. Bkz.Hazin, Ali b. Muhammed, Liibdbu’t-Tevil fi Medni't-Tenzil, Kitab
Mecm(’a mine't-Tefasir, Beyr(t, 1320/1901, 6/577.

9 Razi, el-Mufhassal, 515.

240 Aydin, Mehmet S. “isldmi Rasyonellik Uzerine Bazt Diisiinceler”, I1. Uluslar arasi islam Diisiincesi Konferansi, istan-
bul, 1997, 112.

241 Filiz, Sahin, Ahlakin insant ve Dini Temelleri, Konya, 1998, 120.

Golciik, Serafeddin, Kur'dn ve insan, Konya 1996, 209.

23 Aydin, a.g.e.219.

244 Andre Cresson, el-Ahlak fi'l-Felsefeti’l-Hadise, cev. M. Abdlhalim, Z. EbGbekir, Kahire, 1368/1948, 63.

242



160 Hiiseyin Aydin



161

Marife, yil.1, say1.2, s.161-178

ARAP OLMAYAN MUHTEDILERIN

ERKEN DONEM ISLAM HUKUKU’NUN GE-
LISMESINDEKI ROLU*

Harald MOTZKI™
Ceviren: Mustafa OZTURK"™"

OzET

B atil arastirma gelenegi islam Hukuku’'nun olusum safhasinda Arap olmayan
ulemanin oynadigi role biiylk bir dnem atfetmektedir. Bu diistince tenkit edilebilir. Hicrf
besinci (miladi on birinci) asirda énemli fikih alimleri hakkinda telif edilen tabakat tiirt bir
eserden alinan bir 6érneklemede hakiki Araplar blytk cogunlugu olusturmaktadir. Arap
olmayan &limlerin dértte ticii ise dogu kdkenli ve eski Sasani imparatorlugu’na ait blge-
lerden gelmektedirler. Sadece ¢ok az uleménin acik bir sekilde hiristiyan veya yahudi
kokenli oldugu goriilmektedir. Bu sonug Arap asilli olmayan fukahanin, kendi kdkenlerine
ait hukuk sisteminden -Roma, Roma eyalet hukuku ve yahudi hukuku- ilk devir islam

Hukuku'na ¢ézlimler getirdikleri faraziyesini teyit etmez.

GiRis
Eb( ishak Sirazi'nin hicri besinci asirda (miladi, onbirinci asir) miisliiman hukukgu-

lar hakkinda yazilmig bir biyografik eser olan Tabakatu'l-fukaha’sinda asagidaki su s6z
bulunmaktadir: “*Abéadile 6ldiigtinde -Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b.

" "The role of non-Arab converts in the development of early Islamic law”, Islamic Law and Society VI. 293-317,
Leiden, October 1999

" Prof. Dr., University of Nijmegen, islam' kabul eden gayr-i Arap muhtediler meselesi hakkinda beni diistinmeye
sevk ettigi ve bu konudaki fikirlerimin sonuglarini Temmuz 1977'de Leeds Universitesinde diizenlenen Uluslara-
rasi Ortagag Konferans'inda takdim etmek lzere davet ettigi igin John Nawas'a burada tesekkiir etmek isterim.
Ayrica ILS'nin editorlerine ve makalenin ilk taslagina olan degerli yorumlarindan dolay: digaridan okuyuculara
da minnettarim.

""" M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dali Doktora &grencisi. ozturk69@hotmail.com Makaledeki bazi
Almanca ifadelerin gevirisinde yardimci olan degerli arkadagim Tuncay Basoglu'na burada stikranlarimi arz et-
mek isterim.
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Omer ve Abdullah b. Amr b. el-As- biitiin beldelerde fikih bilgisi mevaliye (Arap kokenli
olmayan miuslimanlar) intikal etti. Mekke fakihi Ata, Yemeninki Tav(s, Yemé&me'ninki
Yahya b. Ebf Kesir, Basra'ninki Hasan el-Basri, Kdife'ninki, ibrahim en-Nehai, Suriye'ninki
Mekhl, Horasan'inki Ata el-Hordsani'dir. Tek istisna ise Medine'dir. Allah Teéla bu sehre
Kureys kabilesinden mesghur fakih Said b. el-Miseyyeb isimli bir zat1 nasip etmistir.'

Bu ifade Hz. Peygamber'den sonraki ilk nesilde ¢ogunlukla fikih égretiminin Arap-
larin elinde oldugunu ancak hemen ikinci nesilde, yani, islam’in ilk asrinin ikinci yarisinda
(milad? yedinci asir), s6z konusu ilmin Islam memleketlerinin hemen hemen biitiin b&lge-
lerinde Arap kokenli olmayan miihtedilerin eline gectigine isaret etmektedir.

Yine mevali hakkinda yukarida zikredilen malumat dogruysa, bu durum bazi soru-
lari akla getirmektedir. Bu degisimin sebepleri nelerdir? Mevalinin s6z konusu ilimdeki
héakimiyeti yalniz kisa bir dénem midir yoksa bu olgu devam etmis midir? Arap olmayan
unsurlar nerelidir? Beraberlerinde nasil bir kiiltiir getirmiglerdir? Onlarin Islam fikhina ne
tir etkileri olmustur?

Batili aragtirmacilar on dokuzuncu asrin ikinci yarisindan beri bu meselelerle ilgi-
lenmektedirler. Paul de Lagarde 1866'da yazdigl eserde dnde gelen musliman alimler
arasinda Sami kdkenli hig bir kimsenin bulunmadigini belirtmektedir.? Alfred Von Kremer
ise bu konuda “Oyle goriiliiyor ki bu ilmi calismalar (kiraat, tefsir, hadis rivayeti ve fikh) ilk
iki asirda agirlikli olarak mevali tarafindan ytritilmustir”? diyerek meseleye biraz daha
ihtiyath yaklagmaktadir. Bu hiikme, bazi Araplarin ilimle mesgul olduklarini kabul eden
ancak onlarin ¢ok azinin basarili oldugunu digtinen Goldziher de katilmaktadir.* Misli-
man ulemé icerisinde Arap olmayan alimlerin sayisal Gstlnliiklerine kanaat getiren
Goldziher, bu mesele hakkinda yapilacak istatistiki bir ¢aligmanin mezkur iddiay: ispat
edebilecegini 6ngdrmektedir.”

Goldziher’in 6nerdigi gibi bir istatistiki aragtirmaya su ana kadar tesebbiis edil-
memistir. Muhtemelen buna ¢ok etkin ve son derece saygin olan bu islam arastirmacisi-
nin otoritesi engel olmustur. Sebep ne olursa olsun benzer goriigler bugtin de tedaviilde-

'Eba ishak es-Sirazi, Tabakdtu'l-fukdhd (Beyrut, 1401/1981), 58. Bu bir mevld olan Abdurrahman b. Zeyd b.
Eslem’in (6. 182/798-799) rivayetidir. Sirazi, bu rivayeti yoruma gitmeksizin ibnu’l-Miiseyyeb baghg altinda zik-
reder. Onun fukahéa hakkindaki tabakati s6z konusu iddianin aksini igerdiginden, Abdurrahman’in mevaliyle ilgili
gorlstine katilmast muhtemel géziikmemektedir. Zihri'den kendisiyle Halife Abdulmelik arasindaki diyalog
seklinde mana olarak benzer bir rivayet nakledilmektedir. Fakat burada -Yezid b. Ebi Habib (Misir) ve Meymun
b. Mihran (el-Cezire)- iki bagka isim daha zikredilmektedir. Said b. el-Miseyyeb ve Yahya b. Ebi Kesir ise bu-
lunmamaktadir. Horasan'in énde gelen alimi olarak Ata'nin yerini Dahhak b. el-Miizahim almustir. Krs. I. Goldzi-
her, Muhammedanische Studien (Halle, 1889), I, 114-115. Bu diyalogun baska bir sekli de ibn Manzura ait Tdrifiu
Mubhtasari Dimask li-ibni Asdkir (Dimagk, 1984-88), XVII, 70-71'de bulunmaktadir. Burada ibrahim en-Nehai bir
Arap olarak zikredilmektedir.

%p. de Lagarde, Gesammelte Abhandlungen (yy. 1866, [Osnabriick, 1966], s. 8, dipnot 4 (vurgu bana ait). Ayrica bk.
Goldziher, Studien, 1, 109.

* A. Von Kremer, Culturgeschichtliche Streifziige auf dem Gebiete des Islams (Leipzig, 1873), s. 16 (vurgu bana ait). Ayrica
bk. Goldziher, Studien, 1, 109.

* Goldziher Studien, 1, 112: “Bununla Araplar'n ilmi galismay! tamamen terk ettikleri sdylenemez. islam ilimler
tarihinde bazi gergek Arap kokenli alimler de bulunmaktadir...” 113. "Bunu sadece kigtk bir azinlik bagarmistir.
Bununla birlikte onlar entellektiiel sahalarda dogustan gelen 6grenme arzularini fetihle ortaya gikan iligkilere
uygulayan yeni ele gecirilmis yabancilar tarafindan kolayca geride birakilmiglardir. (vurgu benim).

> Age., 114: "Her hal i karda bu sayisal oranti hakkinda yapilacak istatistiki bir inceleme Araplarin oldukga aley-
hine bir sonug ortaya ¢ikaracaktir.”
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dir.¢ Son dénem batili aragtirmacilarnin genel goriisti Patricia Crone tarafindan ifade edil-
digi tizere soyle 6zetlenebilir: Ortadoguyu miisliman Araplarin feth etmesinin ardindan
Arap olmayanlarin misliiman Arap toplumuyla bir biitiinlesme (entegrasyon) stireci bas-
lamigtir. Baslangigta Arap olmayanlar etnik 6n yargiya maruz kalmalarina ragmen egitimle-
ri, becerileri ve sayilarinin ¢oklugu 6yle bir durumdaydi ki hizli bir sekilde etki makamlarini
elde etmigler, ilim diinyasma hakim olmuslar ve de islam inancmnin olusmasinda cok &-
nemli bir rol oynamuglardir.” Burada alti cizilmesi gereken nokta, fethedilen bdlgelerin
onceki yerli elitleri, Gistlin beceri ve kiiltiirlerini yeni Arap efendilerinin hizmetine sunarak,
hizlica misliiman toplum igerisinde asimile edilmis olmalaridir. Bu goriis makul gézik-
mektedir ve ben de yakin zamana kadar bunu benimsemekteydim. Ancak yogun bir sekil-
de biyografi (tabakat) litaratlriinii okuduktan sonra Arap uleméanin sayisinin diisindigtim
kadar az olmadigina kani oldum. Bu izlenimi tahkik etmek maksadiyla konu hakkinda bir
istatistiki arastirmaya girismeye karar verdim.

Arap olmayanlarin islami ilimlere hakim olduklar goriisii, sadece bir olgu ifadesi
olarak goriilmemistir. Cogunlukla bu -zaman zaman imali bir sekilde- islam kiiltiiriintin
ylksek seviyesinin antik diinyanin gelismis medeniyetlerinin kenarinda yasayan bir halkin
Urlini olamayacagi fikriyle iligkilidir. Dolayisiyla Goldziher ve Von Kremer'in kanaatleri
lizere bu bagariya, ylksek egitim ve kiiltiirleriyle Arap olmayan alimler sebep olmalidirlar.®

Ayrica Arap olmayan ulemanin kritik rolii, batili arastirmacilarin islam medeniyeti-
nin olusum doénemi esnasinda kesfettikleri Roma’dan veya Roma eyélet hukukundan ve
cok az bir derecede Fars medeniyeti, Hiristiyanlik ve Yahudilik’'ten iktibas edilen bir ¢ok
6rnegi agiklayabilirdi. Bu fikrin iki savunucusu Goldziher ve Joseph Schacht'tir.? Schacht,
Arap-islam medeniyeti tizerindeki iran ve Helenistik (kiiltiiriin) etkilerinin baslangic tarihi-
ni hicri ilk asrin ikinci yarisi olarak verir (670-720 civari). Ve o bu siirecin ikinci asirda
zirveye ¢iktigl goristindedir. S6z konusu siirecin ilk semereleri de hukuk alaninda ortaya
cikmustir.'® Peki bu tesir nasil gerceklesmistir? Schacht’a gore “islam Hukuku Irak’ta hicri
100 yili civarinda baslamistir” “o vakitte islam medeniyetinin kapisi ardina kadar islam’a
ihtida eden gayr-i Arap egitimli potansiyel tagiyicilara acilimistr.”'" Mesela hiristiyan dogu
kiliselerinin kilise hukuku ile islam Hukuku arasindaki paralellige, muhtemelen islam’a
giren hiristiyanlar sebep olmustur.'? Hi¢ bir zaman bir Roma veya Bizans eyéleti olmamis
Irak gibi bir bolgede, Roma Hukuku'nun etkisini aciklamak igin Schacht “Helenistik egitim

6 M.J. Kister yakinda yazdig1 bir makaleyi su ifadeyle bitirmektedir: "Muhtemelen ¢ogunlugunu mevalinin olustur-
dugu (benim vurgum) yeni ulema nesli tarafindan [yani ikinci asrin bagindan itibaren, H. M.] Peygamberler ve
veliler hakkindaki kissalar, menkibeler ve hadislerin nakli yayginlagtiriimaktaydi.” (Bk. M. J. Kister, “...Ld taqra’ii'l-
qur'dne ‘ald l-mushafiyyin wa-1a tahmilii [-'ilme ‘ani l-sahafiyyin...Some Notes on the Transmission of Hadith", Jerusa-
lem Studies in Arabic and Islam 22 (1988), 127-62, zellikle, 162.

"P. Crone, "Mawld”, EI2, VI, 874-82, &zellikle, 877.

8 Goldziher islami ilim faaliyetini “yabanci bir formasyon” olarak gérmektedir. Krs. Studien, 1, 112 ve II, 53.

 Bk. Goldziher, Studien, 11, 75-76 (fikih da nahiv ve kelam ilminden daha fazla bir oranda Arap aklinin {riini
degildir. Zaten ilk donem mislimanlari fikhin bu ithal edilmis karakteri hakkinda agik bir bilince sahipti).
Goldziher'in fikirlerinin bir 6zeti igin bk. P. Crone, Roman, provincial and Islamic law. The origins of the Islamic patronate
(Cambridge, 1987), 102-06.

10 Tfe Legacy of Islam, ed. J. Schacht/C.E. Bosworth (Oxford, 1974), 6. islam éncesi hukuk sistemlerinden etkilenme
ve alintilar meselesinin uygun bir tarihi 6zeti Crone tarafindan verilmistir. Roman, bol. 1.

1 J. Schacht, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law”, Journal of Comparative Legislation (1950), 9-17, dzellikle, 13.

12 Age., 17.
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almug (metnin aynisi) sahislara” bagvurmaktadir.' O ilk misliiman hukukgularin, suurlu bir
sekilde ecnebi hukuk kitaplarina miiracaat ederek yabanci hukuk kurallarini benimsemis
olabileceklerini diistinmemekte, fakat misliman ulema arasindaki muhtedilerin, hukuk
unsurlarini ihtiva eden kendilerine has geleneksel egitimlerinden ilham almig olabilecekle-
rini iddia etmektedir. '

Ben Islam fikhinin esas olarak Arap Yarimadasi digindaki islam éncesi hukuk sis-
temlerinden yapildig iddia edilen iktibaslardan veya onlarin tesirlerinden sorumlu olan
gayr-i Arap ulemanin rlinti oldugu fikrini tenkit etmek istiyorum. Bu goriisiin yerine yeni
bir fikir getirmek niyetinde degilim, fakat yalnizca s6z konusu gorlis hakkinda emin ola-
mayacagimizi ve bu meselenin Islam arastirmacilarinin (Islamicist) daha ileri diizeyde
aragtirma yapmalari gerektirdigini gostermek istiyorum. Benim argiimanlarim, (sahdbe
nesli hari¢ olmak tizere) hicrf birinci ve ikinci asrin en 6nemli fakihleri hakkindaki mevcut
biyografik bilgilerin bir istatistiki analizine dayanmaktadir. Buna gore su meseleler {izerin-
de yogunlasacagim: Arap fukahéanin Arap asilli olmayanlara orani ne kadardir? Gergekten
Arap olmayanlarin hakimiyeti s6z konusu mu? Farkli fikth merkezleri hakkinda ayni oran-
dan bahsedilebilir mi? Gayr-i Arap uleménin kékenleri nedir? Misliman Arap toplumuyla
bunlarin entegrasyon derecesi nedir?

Onemli fikih alimlerini belirlemek igin Sirazi'nin yukanda zikri gecen Tabakatu'l-
fukahasini kullanmaktayim. Bu kitap Sirazi'nin (6. 476/1083) en 6nemli olarak goérdiigl bir
grup fukahéyr icermektedir. Onun segiminin iki avantaji vardir. Birincisi elde mevcut bir
eser olmasidir. Zira ilk iki asirda yetisen misliiman fukaha hakkinda biiyiik ve kolayca
ulagilabilir bir veri tabani olusturmamiz biraz zaman alacaktir. ikincisi ise sinirlt bir hacmi-
nin bulunmasidir. Oyle ki bu &zelligi onu su anda yapmakta oldugum bir &n calisma igin
uygun kilmaktadir. Sirazi 6rneginin bazi noksan ve kusurlari oldugu goriliyor. Fakat bu
kusurlar gimdi agiklayacagim {izere bana gore pek Snemli degildir. Soyle ki (1) verilen
6rneklerin sinirli sayida olmasinin sonuglarin glivenilirligini etkileyecegi iddia edilebilir. Bu
dogrudur ancak neticeleri énemsiz kilmaz. Tabi bunlar gegici sonuglardir ve daha buyiik
bir érnekleme temelinde kontrol edilmesi gerekir.'” (2) Sirdzi'nin segimi Safil ulemési
lehinde tarafli bir tercih olabilir. Ancak bu itiraz hakli telakki edilemez. Zira Sirézi'nin
erken doénem bolgesel fikih merkezlerinden bir veya bir kagini digerleri aleyhine tercih
ettigine dair hi¢ bir emare yoktur. Hatta rakip ekollerin en énde gelen alimleri bu esere

13 Age., 15.

14} Schacht, "Droit byzantin et droit musulman”, Convegno di scienze morali storiche e filologich, 1956 (Roma 1957),
(Accademia nazionale dei Lincei. Fondazione Alessandro Volta. Atti dei convegni, 12), 97-218, &zellikle, 201-
03. Schacht’in iktibaslarin muhtemel kaynagi olarak sézli Helenistik egitimi (Hellenistic rhetorical education)
gostermesi Crone tarafindan reddedilmektedir. Krg. Roman, 9-10.

1> Bu yéndeki bir adim, Hollanda ulemé projesi (Netherlands Ulama Project) (NUP) cercevesinde Monique Ber-
nards ve John Nawas tarafindan yapilan islam'in ilk dort asrina ait 1049 miisliman ulemay: igeren bir &rnek-
leme caligmasidir. Leiden, Utrecht ve Nijmegen iiniversiteleri tarafindan baslatilan ve Hollanda ilm? Aragtirma
Organizasyonu (Netherlands Organization for Scientific Research) (NWO) tarafindan desteklenen proje bagka
veri tabanlarini da icermektedir. Hollanda Ulema projesinin (NUP) genel tanitimi igin bk. J. Nawas, M. Bernards,
A preliminary report of the Netherlands Ulama Project (NUP): The evolution of the class of ‘ulemd’ in Islam with
special emphasis on the non-Arab converts (mawdli) from the first through fourth century AH”, Law Christianity
and Modernism in Islamic Society. Proceedings of the Eighteenth Congress of the Union Européenne des Arabisants et Islamis-
ants held at the Katholieke Universiteit Leuven (September 3- September 9, 1996), ed. U. Vermeulen ve J. M. F. van Reeth
(Leuven 1998), 97-107.
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alinmustir.'® (3) Schacht islam Hukuku'nun hicri ilk asirda mevcut olmadigini iddia etmek-
tedir. Sayet bu dogruysa ilk asrin fukahasiyla alakal islami rivayetler giivenilir olmamalidir.
Ancak baska yerde gdsterdigim gibi islam Hukuku, Schacht'in iddia ettigi vakitten elli
veya yetmis beg sene daha erken baglamustir.'” Sirézi'nin Tabakat'ini sadece bir 6rnekle-
me olusturmak igin temel olarak kullanmaktayim. Onun tarafindan zikredilmeyen 6nemli
gbrdiigiim bir kag alimi de ben eklemis bulunuyorum. Yine Sirazi'nin klasik mezhepler
cercevesinde zikrettigi ama ikinci asra ait olan bir kag diger alimi ekledim. Uclincii asra ait
olduklarindan dolay onun eserinde zikredilen bir kag sahsi da terk ettim. Nihai 6érnekleme

AN A

115 sahistan meydana gelmektedir. Bunlardan 108'i Sirazi’den alinmig ve 7’sini ben ekle-
mis bulunuyorum. Sirazi'nin alimlerle ilgili verdigi bilgiler cogunlukla ¢ok muhtasar ve
sinirhdir. Genellikle onlar hakkindaki bilgileri Sirazi’'den degilde ibn Hacer'in (852/1449)
Tehzibu't-Tehzib'inden aldim. Ayrica Sirazi'nin verdigi bilgiler kullanilmis ve diger biyografik

eserlere de miracaat edilmigtir. '®

Gayr-i Arap kokenli uleméyr tespit etmenin en kolay metodu kaynaklarda agikga
bir sahsin mevla olarak gecip gegmedigini belirlemektir. Sayet bdyle bir kayit yoksa s6z
konusu sahis Arap olarak kabul edilebilir. Aragtirmamda takip edilen metot budur. Bu
Crone’nin mevl4 terimi hakkindaki su fikrine de uygundur: *Mevla bir islam? metinde ikili
iliskinin agagr tarafi hakkinda kullanildiginda, ...hemen daima erken dénem islam Huku-
ku'nda kabul edilen bir tabii tiirti anlamina gelir... "ve séz konusu tabii tiri” dzat edilmig
bir gayr-i Arap veya bir miihtedi yahut isldm toplumuna yeni girmis bir kimsedir.”'® Bu
telakki benim ge¢ dénem biyografi literattirint kullanirken elde ettigim tecriibemle de
teyit edilmektedir ki, mezkur literatirde mevla terimi Arap kokenli olmayanlara igaret
etmektedir.

Bununla beraber bu agik ve keskin ayirim bazi problemleri barindirmaktadir. Vela
kavrami ve mevla terimi bidayette etnik bir kbkene degil de sosyal bir statliye isaret et-
mektedir. Islam dncesi devirde velanin cesitli sekilleri vardi. En &nemli olanlar velau’l-hilf
(konfederasyon), velau’l-civar (komsguluk)” ve velau'l-itdka (4zat edildikten ve bir tabi
olduktan sonra eski kole ile efendisi arasindaki iligki) dir.?® Mevéalinin bitin bu ti¢ nevi,
Arap veya gayr-i Arap olabilir. Onlar bir Arap kabilesiyle bitiinlesebilmigler ve dolayisiyla

16 Asagida gorecegimiz iizere bu, NUP'un ana veri tabaniyla gerceklestirilen meveut calismanin neticelerinin bir
mukayesesi tarafindan dogrulanmaktadir.

17 Krs. H. Motzki, Die Anfinge der islamischen Jurisprudenz. 1hre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts
(Stuttgart, 1991); a.mlf., "The Musannaf of Abd al-Razzaq al-San'ani as a source of authentic ahddith of the first
Islamic century”, Journal of Near Eastern Studies 50 (1991), 1-21; a.mlf., "Der Figh des -Zuhri: die Quellenproblem-
atik”, Der Islam 68 (1991), 1-44; a.mlf., "Quo vadis Hadit-Forschung? - Eine kritische Untersuchung von G.H.A.
Juynboll: Nafi* the mawld of Ibn ‘Umar, and his position in Muslim hadith Literature”, Der Islam 73 (1996), 40-80;
193-231; a.mlf., "Die Entstehung des islamischen Rechts”, Der islamische Orient - Grundziige seiner Geschichte, ed.
A. Noth/J. Paul (Wiirzburg, 1998), 151-73; a.mlf., "The Prophet and the Cat: on dating Malik's Muwatta’ and legal
traditions”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 22 (1998), 18-83.

'8 ibn Hacer'in Tehzibu't-Tehzib'i zellikle benim amacima uygundur. Ciinkii (ilk kaynaklarin elestirel bir deger-
lendirmesini esas alan) miiellif, bu eserinde bir alimin mevlé olarak goriiliip gorilmedigini daima zikreder.

1 Crone, "Mawld”, 874.

" Makalenin aslinda neighborhood=komsuluk karsihgi verilen velau'l-civar, gercekte basit bir komsuluk iligkisinin
cok &tesinde bir koruma ve himaye etme muessesesidir ki sonralari daha ziyade "eman” terimiyle ifade edilmig-
tir. Bkz. Ahmet Yaman, islam Hukukunda Uluslar arast iligkiler, Ankara, 1998, s.236; Ahmet Onkal, “Civar” DIiA
8/34 (marife).

20 Krs. Goldziher, Studien, 1, 105-06 ve ]. Juda, Die sozialen und wirtschaftlichen Aspekte der Mawdli in friihislamischer Zeit,
Doktora tezi, Fakultat fiir Kulturwissenschaften (Tibingen 1983), bal. 1.
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bu kabilenin nesebini almig veya iddia etmis olabilirler. Bunun yaninda Arap olmayanlar
(ve tabi ki Araplar da) Araplarca evlat edinilmis olabilirler ve bu yolla bir Arap seceresini
elde edebilirler. Binaenaleyh Arap nesebine sahip bir sahis zorunlu olarak daima gercek
bir Arap demek degildir. Ve bir “mevld” da daima Arap olmayan demek degildir. Arap Yari-
madast'nda yeni bir toplum tipi olarak islam cemaatinin gelismesi (mesela, evlat edinme,
hilf ve Araplarin kolelestirilmesinin yasaklanmasi) ve bu yeni toplumun Arap olmayanlarca
meskun bolgelere yayilmasinin yol acgtigl sosyal ve kavramsal degisikliklerin bir neticesi
olarak bu karisik durum ve terminoloji islam'in ilk asrinda giderek degismistir (bu dénem-
de hilf'in akdedilmesi ve Araplar'in kolelestirilmesi yasaklanmistir). Bu degisiklikler biiyik
bir gayr-i Arap, kole ve hirlerin akinina sebep olmus, boylece mevali sinifi nerdeyse
munhasiran Arap olmayanlardan meydana gelmis ve s6z konusu kavram onlarla sinirlan-
mustir. Genel olarak terminoloji daha sonraki telakkiden esinlenmis géziikmektedir. Fakat
tabakat ve ensap muelliflerinin bir sahisin Arap olduguna dair hiikiimlerinin bagka bilgiler-
le geligtigi birkag 6rnek de vardir. Ben boyle sahislart “Arap mevdli” diye isimlendiriyorum.

Arap mevaliyle ilgili tezat tegkil eden bilgiler bir kag faraziye ile agiklanabilir: (1)
S6z konusu sahis gayr-i Arap kdkenlidir fakat bu durumu sun’i Arap seceresiyle gizlemeye
caligmig olabilir. Bununla beraber onun hilesi bagkalari tarafindan ortaya gikarilir. (2) Bir
alimin Islam &ncesi devirlerde hilf veya velanin diger tiirleri vasitastyla bir Arap kabilesine
intisab etmis olan dedeleri de Arap olmayabilir. Boylece bu kimselerin gercek kokeni
tamamen unutulmamis olsa da onlarin soyundan gelenler Arap olarak diistintilmiis olabi-
lir. (3) S6z konusu alim Arap kokenli olur fakat onun atalarindan biri vaktiyle kéle veya
halif olmustur ve bu sekilde aslen ait olmadigi bir Arap kabilesine nisbet edilmistir. (4)
Celigkili bilgiler bahis konusu alimle ilgili kayitlarin yanlig anlagilmasindan da kaynaklana-
bilir.2' 2 ve 3 nolu faraziyeler gdzéniinde bulunduruldugunda, Islam ®ncesinden hicri
ikinci asra kadar olan intikal donemindeki daha erken ve daha kapsamli vela kavraminin
stirekliligi, karigikliga katkida bulunmus olabilir.

RAKAMLAR

Sirazi'ye gore “tabiin fukahdsi”*® doneminde islam Hukuku'nun dokuz merkezi vardi.
Bunlar Medine, Mekke, Yemen, Suriye ve el-Cezire (Mezepotamya'nin kuzey kismi), Misir,
Kfe, Basra, Bagdat ve Horasan'di. Bu sinifa ait ulema takriben 50/670 ile 300/912 yillar
arasinda faal durumdaydi. Benim caligmam ilk iki asirla sinirli oldugundan Sirazi tarafin-
dan zikredilen Bagdatli uleméay1 dikkate almayacagim. Zira onlar {iclincli asra aittirler.

A_Ar

Simdi Sirézi'nin takdim ettigi siraya gére merkez merkez bu gruplan inceleyecegim.?

MEDINE FUKAHASI

*Sa'id b. el-Miseyyeb (A),  Urve b. ez-Ziibeyr (A), el-K&dsim b. Muhammed b. Eb?
Bekr (A), EbG Bekr b. Abdirrahman (A), Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mes'td (A),
Harice b. Zeyd b. Sabit (A), Stileyman b. Yesar (n), Eb( Seleme b. Abdirrahman b. Avf, (A),

2! Muhtemel bir drnek igin asagidaki 36 nolu dipnota bk.
22 By tabirle Sirézi, klasik stinni fikih ekollerine miintesip olmayan mistakil fukahayi kasteder.
z Sirazi tarafindan zikredilen Araplar'in isimleri zaman zaman kisaltilmistir; bunun aksine Arap olmayan alimlerin

nesepleri diger kaynaklardan alinan malzemeyle [parantez icinde verilerek] tamamlanmistir
24 (A) Arap kokenli, (n) Arap olmayan anlaminda kullanilmistir.
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Salim b. Abdillah b. Omer (A), Muhammed b. Ali b. Ebi Talib, (A), Kabisa b. Ziiayb (A),
Abdulmelik b. Mervan (A).

*Ali b. el-Huseyn b. Ali (A), el-Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (A), [Abdullah
b. Omer’in mevlas: N&fi'| (n), Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Sihab ez-Ziihri (A),
Omer b. Abdilaziz b. Mervan (A), Muhammed b. Ali b. el-Hiseyn b. Ali (A), Abdurrahman
b. el-K&sim b. Muhammed (A), Rabi'a b. Ebi Abdirrahméan Ferr(h (n), Eb( Zindd Abdullah
b. Zekvéan (n), Abdullah b. Yezid b. Hiirmiiz (n), Yahya b. Sa'ld b. Kays el-Ensari (A).

*Muhammed b. Abdirrahman b. el-Mugire b. Ebi Zi'b (A), Abdulaziz b. Abdillah b.
Ebl Seleme [Dinar veya Meym(n]| el-Méacistin (n), Abdullah b. Muhammed b. Ebi Sebre
(A), Kesir b. Farkad (A), Malik b. Enes (A).

Orneklememiz (i tabakaya ayrilan yirmi sekiz?’ isimden meydana gelmektedir. Bu
tabaka Sald b. el-Miseyyeb'le (yaklasik 6. 94/714) baslayip Méalik b. Enes’le (6.179/796)
son bulmaktadir.?* Oniki kimseden olusan ilk tabakada yalniz bir gahis Arap olmayan
mevladir. Digerleri ¢cogunlukla Hz. Peygamber’in kabilesi Kureys'tendir. Bunlardan ¢ogu
onun irtihalinden sonra idari ve siyasi hayatta énemli rol oynayan Peygamber ashabinin
gocuklari veya torunlandir. fkinci tabaka ise onbir alim icermektedir. Bunlardan dérdi
mevali, digerleri gogunlukla 6nde gelen sahabe torunlandir. Uglincii tabakada beg kisi
vardir. Bunlardan ikisi Kureys'ten, ikisi Medine kabilelerinden, biri de gayr-i Arap kokenli-
dir. Netice itibariyle Medine’'de toplam olarak yirmi iki Arap ve yalniz alti adet Arap olma-
yan alim mevcuttur (oran 8:2).

MEKKE FUKAHASI

*Ata b. Ebl Rabah [Eslam] (n), Miicdhid b. Cebr (n), Abdullah b. Ubeydullah b. Eb?
Mileyke (A), Amr b. Dinar (n), Abdullah b. Abbas’'in mevlas: ikrime (n), [Ebu'z-Ziibeyr
Muhammed b. Mislim b. Tedrts] (n).

*Abdullah b. Ebi Necth [Yesar| (n), Abdulmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc (n).

*Muslim b. Halid [b. Ferve veya Karkara yahut Cerce| ez-Zencf (n).

*Muhammed b. idrs [es-Safi']] (A).

Mekke ile ilgili on isme sahibiz.?” Birincisi At b. Ebi Rebah (6.114/733) Sonuncusu
Safi''dir (204/820). Birinci tabakada bes mevali bir Arap, ikinci tabakada her ikisi de Arap
olmayan iki alim, Giglincti tabakada bir mevla, doérdiincti tabakada ise bir Arap alim gor-
mekteyiz. Bunlarin mecmu iki Arap, sekiz de Arap olmayandir (oran 2:8). Dolayisiyla bura-
daki oran hemen hemen Medine’deki durumun tam tersidir.

YEMEN FUKAHASI

*Tavis b. Keysan (n), Atd b. Merkeblz (n), #* Serahil b. Surahbil (n), Hanes b.
Abdilléh (n), Vehb b. Miinebbih (n).

*Ma'mer b. Rasid| (n).

*[Abdurrazzak b. Hemmam b. N&fi'] (n).

% Sirazi'nin verdigi yirmi adet isme bir isim (NAfi") tarafimdan eklenmistir.

% Sirazd, Tabakdt, 57, 68.

2 Sirazi tarafindan verilen dokuz isime (Tabakdt, 73) bir isim de (Ebu’z-Ziibeyr) ben eklemis bulunuyorum.
28 Krs. ibn Sa'd, et-Tabakdt el-kiibrd (Beyrit, ts.), V, 533, 544.
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Yemen'deki fikih ilmi, tamami gayr-i Arap kdkenli olan yedi kisiyle® temsil edil-
mektedir. Birincisi Tav(s b. Keysan (6. 106/725), sonuncusu Abdurrazzak'tir (211/827).
Yemenli fakihlerden tigli (Tavlis, Ma'mer ve Abdurrazzak) mevalidir. Diger dordii ise Fars
kokenli ebnadandir ki bunlar milattan sonra altinci asrin son on yillarinda Sasani hiikiim-
darlarinca kurulan ve Hz. Muhammed’in risletine kadar tilkeyi yoneten Fars kolonisi
bireylerinin Yemen’de dogmus nesilleridir.*

SURIYE VE CEZIRE FUKAHASI

*Eb( idris Afzullah b. Abdillah el-Havlant (A), Sehr b. Havseb el-Eg'ari (A).

*Abdullah b. [Ebi] Zekeriyya’ (A), Hani’ b. KiilsGm (A), Recd b. Hayva el-Kindi (A),
Mekhdl b. Abdillah [Suhrab] (n), EbG Eyy(b Stileyman b. M@sé el-Esdak (n), (el-Cezire)
Meymin b. Mihran (n).

*Abdurrahman b. Amr b. [Ebi Amr] Yahmid el-Evza'1 (n), Yezid b. Yezid b. Cabir (A),
Abdurrahman b. Yezid b. Cabir (A), Yahya b. Yahya el-Gassani (A), Muhammed b. el-Velid
b. Gamir ez-Zebidi (A), Sa'ld b. Abdilaziz et-Tendhi (A).

Sirazi Striye ve Cezire'nin en énemli hukukgulari olarak ondért isim vermektedir.
Liste Eb(i idris el-Havlani ile baslamakta (6. 80/689) ve Sa‘ld b. Abdilaziz et-TenGhi (&.
166/783) ile son bulmaktadir.?' ilk tabaka iki Arap alime sahiptir. Ancak bunlardan biri
mevlddir.** kinci tabakada {igli Arap {igii de gayr-i Arap olmak (izere alt1 sahis bulunmak-
tadir. Uglincli tabaka yalniz biri gayr-i Arap kokenli bir mevla olmak tizere alti &limden
olugsmaktadir. Bunlarin tamamindan yalniz dért Suriyeli'nin soy bakimindan gayr-i Arap
oldugu soylenebilir. Yine Arap ulemédan biri muhtemelen daha énceden hiristiyan olan
bir aileden gelmektedir.®® Oran agisindan %70 Arap ulemaya kargi Arap olmayanlar
%30’dur. Suriye’'de Medine’deki gibi Araplar agik bir sekilde Arap olmayan ulemaya karst
cogunlugu teskil etmektedirler.

MISIR FUKAHASI

*Abdurrahman b. Useyle es-Sunebhi (A), Abdullah b. Malik el-Cisani (A), Mersed
b. Abdillah el-Yezeni (A).

*[Yezid b. Ebi Habib] (n), Bikeyr b. Abdillah b. el-Eshec (n), EbG Umeyye Amr b.
el-Haris b. Ya'k{b (n).

*Leys b. Sa'd b. Abdirrahman (n), [Abdullah b. Lehi‘a] (A).

2 Sirazi tarafindan verilen bes kisiye (Tabakdt, 73, 74) iki kisi de (Ma'mer b. Rasid, Abdurrazzak) ben ilave ettim.
%0 Krs. K.V. Zettersteen, “al-Abnd’ (11)", EI2, 1, 102.

31 Sirazl, Tabakdt, 74-77. Sirazi'nin listesinin sonundaki sahislan uygun kronolojik sira icerisinde ben diizenledim.

32 Sehr b. Havgeb el-Eg'ari. ibn Hacer el-Askalani'ye gore, Tefzibu't-Tehzib (Haydarabad, 1325-27/1907-09), IV, 369
Sehr b. Havseb el-Eg'ari Evs kabilesinden Esma binti Yezid b. es-Seken’in mevlasidir. W. Caskel, Gantharat an-
nasab. Das genealogische Werk des Hisdm ibn Muhammad al-Kalb? (Leiden, 1966), 1, 273 te Beni Eshar arasinda Sehr b.
Khavseb (metinde aynen bdyle) isimli bir kimse zikredilmistir. Bu zatin baba ismindeki ihtilaf yanlig okuma veya
istinsah hatasindan kaynaklanmig olsa gerektir (ibn Sa'd, Tabakdt, VII, 449 ve Sirazi bu zatin babasinin ismini
Havseb olarak vermektedir) ve her iki durumda da muhtemelen ayni sahis kasdedilmis goziikmektedir. iste bu
bir Arap mevld 6rnegidir.

%% 36z konusu sahis Yahya b. Yahya el-Gassanidir. Bu onun ve babasinin ismi ve islam gelmeden &nce hiristi-
yanhg kabul eden bir kabile olan Gassanilerden gelen soyu tizerine temellendirilmig bir neticedir. Krs. i. Shahid,
“Ghassan”, EI2, I, 1020-21.
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Misir icin érneklememiz sadece sekiz alimden olusmaktadir. Birinci sahis ibn
Useyle es-Sunebhi (6. 70/690 ile 80/700 arasi) sonuncusu Abdullah b. Lehi'a’dir.** ilk
tabaka iic Arap’tan, ikinci tabaka {i¢ mevaliden meydana gelmektedir. Uclincii tabaka bir
Arap bir de Arap olmayan &lim igermektedir. Netice itibariyle Misir'in Arap fukah&sinin
sayisi (4) ile mevali sayisi (4) esittir.

KOFE FUKAHASI

*Alkame b. Kays en-Neha'l (A), el-Esved b. Yezid en-Nehal (A), Mesr(k b. el-Ecda’
el-Hemdani (A), Ubeyd b. Amr el-Hemdéani (A), Sureyh b. el-Haris (A), el-Haris [b.
Abdillah] el-A'ver [el-Hemdani] (A).

*Amir b. Serahil es-Sa'bi [el-Himyeri] (A) Sa‘id b. Ciibeyr b. Hisam (n), ibrahim b.
Yezid el-Esved en-Neha'? (A).

*el-Hakem b. Uteybe el-Kindi (n), Hammad b. Ebf Siileyméan [Miislim] (n) Habib b.
Ebi Sabit [Kays b. Dinar] (n), el-Haris b. Yezid el-UkIi (A), el-Mugire b. Miksem ed-Dabbi
(n), Ziyad b. Kiileyb [et-Temimi] (A), el-Ka'ka' b. Yezid (A), Stleyman b. Mihran el-A'mes
(n), Mansir b. Mu'temir (A), Abdullah b. Subrume [ed-Dabbi] (A), Muhammed b.
Abdirrahméan b. Ebi Leyla [Yesar] (A), Stifyan b. Said b. Mesr{ik es-Sevri (A), el-Hasan b.
Salih b. Hayy el-Hemdani (A), Serik b. Abdillah b. Ebi Serik en-Neha'? (A), Eb( Hanife en-
Nu'méan b. Sabit b. Z(t4 b. Mah (n).

*[Eb( Yéisuf Ya'kub b. ibrahim] (A) [Muhammed b. Hasen b. Farkad es-Seybani]
(n).

Yirmialt1 isimle Kife, ulemé sayisi bakimindan Medine'nin ardindan ikinci sirada
gelmektedir.® Bunlardan birincisi Alkame b. Kays (6. 62/682), sonuncusu Muhammed eg-
Seybani’dir (6. 189/805). ilk tabakanin tamami Abdullah b. Mes'ud’'un talebeleri olarak
nitelenen alt1 sahsi icermektedir. Bunlarin hepsi Arap kokenlidir.?¢ ikinci tabakada ise iki
Arap®” bir de mevl&* goriiyoruz. Uclincii tabakada Araplarla Arap olmayanlar arasindaki

34 Sirazi'nin listesine (bk. Tabakdt, 77, 78) bu sahsi ben eklemis bulunuyorum. Ayrica ikinci tabakadaki Yezid b. Ebi
Habib'i de bu listeye ben ilave ettim. Sirdzi onu 6nemli fukahd arasinda degil de Mersed b. Abdillah el-
Yezeni'nin talebesi olarak zikretmektedir.

%% Sirazd, Tabakdt, 79-86 Tabiin arasindan yalniz yirmi ti¢ kiginin ismini vermektedir. Onun listesindeki dnemli Kafe
ulemasi ikinci asrin ortalarinda sona ermesi sebebiyle, ben mezkur listede tabiin ulemasina dahil edilmeyen
ikinci asrin yarisinda yagamig iki alimi de buraya eklemis bulunuyorum (Eb( YGsuf ve Seybani). Nitekim o da
bunlar Haneff mezhebi mensuplari olarak siniflandirmigtir.

%6 Kafe'nin meshur kadisi Sureyh b. Haris genellikle Kinde kabilesinden bir Arap olarak degerlendirilmektedir (ok.
ibn Hacer, Tehzib, IV, 326, ibn Sa'd, Tabakdt, VI, 131 ve Caskel, Gamharat, 1, 233, 11, 533). Bazilarina gore o evlad-i
Fiirs’tendir. Yani Sasani iggalinden sonra Yemen'de yerlesen Farslilar'in soyundandir (bk. ibn Hacer, Tefzib, IV,
326 ve ibn Manzlr, Mufitasar, X, 294-302). Bazi rivayetlerde o kendisinin Kinde divanina kayith Yemenli bir
kimse oldugunu soyler (‘idadi fi Kinde, divani fi Kinde). Bir drnekte bu rivayetle onun bir gayr-i Arap kokenli
manasinda mevla oldugu anlami gikarilmistir (bk. ibn Sa'd, Tabakat, V1, 132). Fakat bu yorumun dogrulugu kesin
degildir. Bu rivayetin Araplarla mevali arasindaki farkliligi &nemsizlegtirmek gibi gizli bir amaci oldugu goriiltyor.
Muhtemelen onun evlad-1 Fiirs'ten oldugu diistincesi bu tiir rivayetlerdeki dnyarglyr anlamadaki yetersizlikten
kaynaklanmaktadir.

3" ibrahim en-Nehal biyografi yazarlannin gogu tarafindan Arap olarak degerlendirilmektedir (Krs. ibn Sa‘d, Ta-
bakadt, VI, 270; Caskel, Gamharat, 1, 264, 11, 352; ibn Hibban, es-Sikdt (Haydarabad 1398/1978), IV, 8; Sirazi, Ta-
bakdt, 82, Zehebi, Tezkire, I, 73; ibn Hacer, Tehzib, 1, 177). Birkag rivAyet onun bir mevla olduguna igéret et-
mektedir: Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem bu makalenin baginda iktibas edilen rivayette onu mevla olarak gos-
terir (ayrica bk. dipnot 1). Ayrica Belaz(ri’'nin Ensébu’l-Egraf'inda (Beyr(t, 1398/1978), 1ll, 95 bu zatin en-
Neha'nin divani’l-clindiinde mevla olarak kaydedilmis oldugu belirtiimektedir (divanda kaydedilen bu ve diger
mevalinin durumu igin bk. Juda, Mawdli, 120-31, 6zellikle, 127). Bununla birlikte onun annesinin bir Arap oldugu
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oran, alti gayri-Araba kargl, dokuz Arap olarak daha da dengelenmektedir.** Dérdiinci
tabakada bir Arap bir de mevlaya sahibiz. Toplam olarak Kife'deki Arap uleméa (18) 7:3
oraninda mevalinin (8) ¢ok tizerindedir.

BASRA FUKAHASI

*el- Hasan b. Ebi'l-Hasan [Yesar] el-Basri (n), Cabir b. Zeyd el-Ezdi (A), Muhammed

b. Sirin (n), Ebd’l-Ali iye Rufey' b. Mihran (n), Humeyd b. Abdirrahman el-Himyeri (A), Mis-
lim b. Yesér (n ), Eb( Kilabe Abdullah b. Zeyd el-Ezdi (A).

*Katdde b. Didme es-Sed(si (A), Eyy(b b. Ebi Temime [Keysan] es-Sahtiyani (n),
YGnus b. Ubeyd [b. Dinér| (n), Abdullah b. Avn b. Ertebéan (n), Es'as b. Abdilmelik el-
Humrani (n), ibrahim b. Miislim el-Mekki (A), Hisam [b. Ebi Abdillah Senber] (n), Dav(d b.
Ebf Hind [Dinar b. Uzafir veya Tahman el-Kuseyri] (n), Humeyd b. Ebi Humeyd [Tayrav,
Tayraveyh, Zazeveyh, Davarev, Tarhan, Mihrédn, Abdurrahman veya Mahled] et-Tavil (n),
Osman b. Stileyman [veya Mislim b. Cerm(iz veya Hirmiiz| el-Betti (n).

*Ubeydullah b. el-Hasan b. el-Hasan el-Enbari (A), Abdurrahman b. Mehdi b. Has-
san (n).

Basra'ya ait fikih ilmi ondokuz isimle temsil edilmektedir.*® Bu liste Hasan el-Basri
(6. 110/729) ile baglamakta, Abdurrahman b. Mehd? (198/814) ile son bulmaktadir. Daha
ilk tabakada doért mevali uleménin ti¢ Arab’a karsi birazcik sayica Gstlinligl s6z konusu-
dur. ikinci tabakada on kisiden yalniz ikisi Arap, digerleri gayr-i Arap kékenli olan mevali-
dir. Uclincii tabakada ise bir Arap bir de mevla gérmekteyiz. Basra’da toplam ondokuz
uleméanin ontigli gayr-i Arap kdkenlidir (oran: 7:3).

HORASAN FUKAHASI

Atd b. Ebi Mduslim [Abdullah veya Meysere] el-Horasani (n), ed-Dehhék b.
Muzahim el-Hilali (A), Abdullah b. Mubérek el-Mervezi (n).
Horasan'la ilgili olarak Sirazi sadece Ug alim zikreder ve bunlardan ikisi mevalidir.*!

(Muleyke binti Kays b. Abdillah b. Malik b. Alkame b. en-Neha'; krs. Caskel, Gamfarat, 1, 264, 11, 352) bilgisiyle,
Alkame b. Kays en-Neha'I'nin kiz kardesi olduguna dair malumat (krs. ibn Hibban, es-Sikdt, IV, 8) gelismektedir.
Arap olmayan mevla ile bir Arap kadinin evliligi islam’in ilk asrinda pek kabul gérmezdi ve boyle evlilikler nadir
idi (krs. Juda, Mawdli, 178-81). Bu (ibrahim en-Neha'?) Arap mevla konusunda bagka bir drnektir.

38 ibn Hacer'e, (Tehzib, IV, 11) ve Sirazi'ye gore (Tabakdt, 82) Said b. Clbeyr, Beni Esed kabilesinin bir kolu olan
Valibe b. el-Haris'in mevlasiydi. ibn Kuteybe'ye gdre, (Ma'drif [Beyrit, 1407/1987], 253) o siyahi idi.

 Bu gruptaki bir kag alimin soyu ile ilgili edindigim neticeler su yorumu gerektiriyor: el-Hakem b. Uteybe
Kinde'nin mevlasidir ve Hakem b. Uteybe b. en-Nehhas ile karistilmamalidir (bk. fbn Hacer, Tefzib, 11, 432.
ikincisi hakkinda bk. Caskel, Gamfarat, 1, 157). Dolayisiyla o (Hakem) gayr-i Arap telakki edilir. Mansur b.
Mu'temir es-Stilem? ibn Hacer'e (Tefzib, X, 312) ve Caskel'e (Gamharat, 1, 124) gére Araptir, fakat ibn Kuteybe'ye
gore, (Me'drif, 268) bazi kimseler onun Etyopyali (Habesli) oldugunu sylemiglerdir. Bununla beraber onun hak-
kinda agikga bir mevla tabiri kullanilmamigtir. Bu sebeple onu Araplar arasinda zikrettim. Muhtemelen bu zat,
siyahi atalari uzun yillar Arap kabileleriyle beraber olup onlarla biittinlesen bir Araptir. Muhammed b. Abdir-
rahman b. Ebi Leyla genelde Arap olarak degerlendirilir (krs. ibn Hacer, Tefizib, 1X, 303-03; Caskel, Gamharat, 1,
177) ve burada da o ayni sekilde kabul edilmistir. Diger taraftan bu zatin dedesinin ensarin veya daha agikga
belirtilirse Beni Amr b. Avf'in mevlasi oldugu séylenir (krs. Caskel, Gamharat, 11, 591-92; ibn Hacer, el-isdbe fi te-
myizi's-sahdbe (Beyrut, ts.), VI, 369, no. 9465). Bu durum onu bir Arap mevla konumuna sokabilir.

40 Sirazi’nin zikrettigi bir sahsi (Suvar b. Abdillah) ben cikarmig bulunuyorum. Tabakdt, 87-91, Zira o daha cok
ilgfmcil asra ait bir kimsedir.

" Sirazi, Tabakdt, 93-94. Hicrf iigiincii asirda yagamig olan ibn Rahaveyh'i buraya almadim.
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Genel olarak dérneklememizdeki bilgiler degerlendirilince Arap ulemasinin Arap ol-
mayanlara sayica Ustiinlik sagladig agikca gériilmektedir. Kesin olarak veya yiiksek ihti-
malle Arap kokenli olmayan elli iki mevallye karsi altmigti¢ Arap ulema mevcuttur (oran:
55:45). Dolayisiyla cagdas islam arastirmaciliginda genel kabul géren gayr-i Arap mevali-
nin “sirf sayica ilim diinyasina hakimiyet sagladig1” goriisii ispatlanamaz; en azindan klasik
fikih mezheplerinin kurulugu 6ncesindeki fikhin énde gelen alimleri s6z konusu oldugun-
da durum boyledir.*?

Bir kisim merkezlerdeki durumun aksine (Medine, %20, Sriye, %30, Kife, %30)
bazi yer ve bolgelerin, ylksek seviyede gayr-i Arap fukahd ylizdeligine sahip olmalari dik~
kat gekicidir (Yemen, %100, Mekke, %80, Basra, %70). Beklenenin aksine** gayr-i Arap
uleménin sayisi bir kaide olarak Arap Yarimadasi digindaki fikih merkezlerinde daha ytik-
sek degildir. Arap olmayan &limler Arabistan icerisindeki bazi merkezlerde daha baskin
iken Yarimada'nin digindaki bazi merkezlerde sadece bir azinlik olusturmuslardir.

Arap ve gayr-i Arap alimlerin orani ulemé tabakasina gore hesaplandiginda ilk ta-
bakada %37 Arap olmayana karsi, %63 Arap ulemanin mevcudiyeti gdriilmektedir. ikinci
tabakada %40 Arap, %60 Arap olmayan sahisla karsilagmaktayiz ki, hemen hemen
yukardaki oranin tam tersidir. Uglincii tabakada oran tekrar tersine déner ve Araplar %63
oranla rakamsal olarak Ustlin bir konumdadirlar. Sadece bir kag &limi iceren dordinci
tabakada oranti esittir. Fakat bu (esitlik) cok 6nemli degildir. Bu sonuglar makalemizin
baginda zikri gecen misliiman ilim gelenegine ait rivayette ifade edilen goérisle, yani sa-
habe neslinden sonra hemen hemen fikih ilminin islam memleketinin biitiin bélgelerinde
mevallye gegmis olmasi fikriyle tezat tegkil etmektedir.

Gayr-i Arap ulemanin rolii hakkindaki mtsliiman ve Batili &limlerin izlenimi ile bu
istatistiki aragtirmanin sonuglari arasindaki farki nasil izah edebiliriz? Misliman alimlerin
goriisti s6z konusu oldugunda dyle gorintyor ki Abdurrahman Zeyd b. Eslem’in rivaye-
tindeki gibi veya Zihri ve Halife Abdulmelik hakkindaki rivayetlerdeki gibi diigtincelerin
kaynagi, birinci asrin sonundan {iglincli asrin basina kadar temel bir problem olan Arap-
larla mevall arasindaki gatigmadir.* Kendilerini en Gstiin irk olarak géren Araplar tlkede
Arap olmayanlarin artan nuftizundan korkuya kapildilar ve buna karst koydular. Araplar'in
bu ttr kaygilart Abdulmelik’le Zihri arasindaki diyalogla ilgili rivayetlerde net bir sekilde
goriilmektedir. Diger taraftan mevali, basarilarina ve isldm’a sunduklari hizmetlerine isaret
ederek artmakta olan kendilerine gliven duygularini ifade etmiglerdir. Bunun, bizzat mevla
olan Abdurrahman b. Zeyd'in ifadesinde yansitiimig oldugu gézitkmektedir.

Batili arastirmacilar, mevall ulemanin énder roltint abartan musliiman alimlerin ri-
vayetlerinden ve Hasan el-Basti, Eb(i Hanife ve Muhammed es-Seybéani gibi bazi 6nemli

2 Her iki ulem4 sinifi arasindaki fark benim émeklememdekinden daha kiigiik olsa da NUP'un veri tabanindaki
mevcut bilgiler (bk. 15. ve 16. dipnotlar) genel olarak bu galigmanin sonuglarini dogrulamaktadir. Hicri 81 ile
240 seneleri arasindaki Arap fukahanin yiizdelik orani 49'dur (sayi: 58). Buna karsilik Arap olmayan ulemaninki
51'dir (sayi: 60). Hatta 6rnekleme, fukahddan olmayan ulemé da eklenerek biyditiilse bile (sayi: 314) Araplarla
mevali arasindaki oran hemen hemen nerdeyse ayni kalmaktadir. (sapma: %0.45). Kaynak: ]. Nawas, "The evolu-
tion of figh and the ethnicity of its practitioners over the first four centuries of Islam”, bu teblig Uluslararasi
Ortagag Konferansi'nda sunulmustur. University of Leeds, 19-17 July 1997. Bu galigmanin gézden gegirilmis bir
versiyonu "The emergence of figh as a distinct discipline and the ethnich identity of the fugahéa in early and
classical Islam” olarak Proceedings of the 19" Congress (1998) of the Union Européenne des Arabisants et Islamisants
(UEAI), ed. H. Kilpatrick, S. Leder, and B. Martel-Thoumian (Halle, baskida) iginde nesredilecektir.

** BK. G.H.A. Juynboll, Muslim Tradition. Studies in chronology, provenance and authorship of early hadith
(Cambridge, 1983), 132-33.

** Goldziher'in eserinin "Arab und Agam” kismi mevali ve Araplar arasindaki gatigmanin istifade edilecek bir
Ozetidir. Bk. Studien, 1, 101-46.
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fukaha ve uleménin mevall olmasi gerceginden etkilenmis goziikmektedirler. Bu hata
genellestirmenin neticesidir. Nigin bir cok énemli Arap alim gdzardi edilmistir. Bunun bir
sebebi, Batili arastirmacilarin, islam’in ortaya ciktig1 vakitte Araplarin kiiltiirel kapasitele-
rini ve Arap medeniyetini kiicimsemeye meyletmis olmalan ve Islam kiiltiiriniin agan
ciceginin Araplarin ameliyesi olabilecegini tasavvur edememeleri olabilir. Oyleyse islam
kiiltiir ve medeniyetinin basanlarinin miisebbipleri, islam éncesi gelismis medeniyetlerin,
6zellikle de Helenistik yani Bati medeniyetinin tiyeleri olmaliydi.*

GAYR~i ARAP KOKENLi FUKAHANIN KULTUREL ARKAPLANI

Simdi girigte verilen ikinci grup sorulara gelelim. Arap olmayan ulemé& nerelidir?
Bunlar ne oOlglide Arap misliman toplumla buttinlesmislerdir? Gayr-i Arap fukahanin
kilttrel arkaplani konusundaki malumat oldukga azdir. Kaynaklar nadiren Arap kokenli
olmayan bir sahsin veya atalarinin nereden geldigini acgikca ifade ederler. Cogunlukla
kaynaklar sadece bir kimsenin bir kabile, asiret veya bir sahsin mevlasi oldugunu belirtir-
ler. Béyle durumlarda bir kimsenin veya atalarinin ismi muhtemel memleketi hakkinda bir
ipucu saglayabilir. ilk miisliiman ulemanin isimleri hakkinda bdyle bir maksada yénelik
cok az aragtirma yapilmustir.*® Dolayisiyla asagidaki sonuglar gegici olarak kabul edilmeli-
dir. Bunlarin daha bytik bir veri tabani temelinde dogrulanmaya ihtiyaci vardir. Hicri ilk
iki asirda yasamig Arap ve gayr-i Arap kdkenli alimlerin isimleri karsilagtirildiginda gesitli
ozellikler gbze carpar. (1) Arap olmayanlarin isimleri gogunlukla daha kisadir. Yani bir gok
Arabin kaynaklarda zikredilen uzun soy secereleri bunlarda yoktur. Hatta bazan baba adi
dahi mevcut degildir. (2) Secerede kiinye kullanimi Araplardan ¢ok mevali isimleri igin
gorllen bir ozelliktir. Genellikle bir mevlanin seceresinde yabanci bir isim yerine kiinye
bulunur. Ve biz kiinyeyi tastyan atanin islam’a ihtid4 etmis oldugunu farz edebiliriz. (3)
Mevali uleménin seceresinde Araplar tarafindan kullanilmayan bazi isimler de mevcuttur.
Bu isimlerin kdkeni teghis edilebilirse s6z konusu &limin kiltiirel kdkeni belirlenebilir. (4)
Bazi isimler goriintiste Arapga olsada ¢zellikle mevaliye aittirler ve nadiren gergek Araplar
tarafindan kullanilirlar. Bu miilahazalar bir sahsin Arap veya gayr-i Arap kokenli olarak
siniflanip siniflanmamasinda belirsizlik bulunan durumlarda yardimci olabilir. Asagida,
6rneklememden alinan mevali isimlerinden bazi misaller takdim edecegim.

franli olarak tanitilabilecek isimler: Ferr(ih, Hiirmiiz, Mihran, Merkebfiz, Z(ita, Mah,
Artaban, Uzéfir, Tayraveyh, * Keysan, Suhréb, Sirin, Senber, ** Cerm(iz, * veya bir lakap
olan el-Méces(n yahut Macigtndur.* Clireyc ve Tedrls gibi isimler agikga Yunan kokenli-

* Araplanin meziyetleri hakkinda bir cok tahkir edici miilahaza 6rnekleri Goldziher'de goriilmektedir, Studien, 1,
108, 109, 112.

46 Bu konudaki bir istisna RW. Bulliet'in Conversion to Islam in the Medieval Period. An Essay in Quantitative History
(Cambridge and London, 1979) adh galigmasidir.

7 Krs. Ph. Gignoux, Iranisches Personennamenbuch, Band 11, Mitteliranische Personennamen, Faszikel 2: Noms
propres sassanides en moyen-perse épigraphique (Wien 1986), no. 352: Farrox, no.448: Hormizd, no. 630: Mi-
hrén, 575: Mardb(d, no. 589: Mardaybdd, no.1088: Zétiy, no. 510: Méh, no. 125: Ardavan, no: 990: Véh-
Sabuhr, no. 306: Darady-veh. Fars kokenli olup olmadiklarinda stiphe ettigim isimlerle ilgili tavsiyesi igin R. E.
Emmerick (Hamburg)'e medyunum.

48 Krs. F. Justi, Iranisches Namenbuch (Marburg 1895 [Hildesheim 1963]), 152 a: Kaitan/Kaidan, 312b-313a: Suhrab
(Ayrica krs. Gignoux, lranisches Namenbuch 11, n0.868: Sahrab), 302b-303a: Sirin, 281b, 282a.

49 Muhtemelen bu kaynaklarda ayrica alternatif bir isim olarak verilen Hiirmiiz veya Hiirmiizd'tin yanlig okun-
usudur. Krs. ibn Hacer, Tehzib, VII, 153-154; el-Buhari, et-Tarihu'l-kebir (Beyrut, ts.), 111/2, 244 (no. 2287)

*% ibn Miirdeveyh'in Tarifu isfafdn’da verdigi bilgiye gore bu lakabi ilk kullanan isfahan kékenli Abdilaziz b. Abdil-
lah'in dedesi Eb( Seleme Dinér (veya Meym(n) el-Macestn'dur.Bk. Sem'ani, el-Ensdb, (Haydarabad, 1962, vd.),
V, 107; ibn Manztr, Mufhtasar, XXVIII, 43-44; ve el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi esmdi'r-ricdl (Beyrut, 1992), XVIII, 155.
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dir. (Georgos, Theodoros); Yahmed gibi bir isim Hind menseli olabilir.”' Tarhan Tirk ismi-
dir.>® Karkara veya Carca (ayni ismin farkl iki telaffuzu) Arapga degildir.”* Fakat bunlarin
hangi lisana ait olduklarini belirleyemedim.

Bununla beraber bircok mevali Arapga yahut gorliniiste Arapca olan isimlere sa-
hiptirler ki, bu isimleri onlar ya bir Arap ailesiyle buttinlestiklerinde yahut ihtida ettiklerin-
de almig veya benimsemislerdir. Bu onlarin kékenini belirlemeyi zorlagtirmaktadir. Fakat
boyle durumlarda bile isimler bilgilendirici olabilirler. Zikredildigi gibi bazi isimler mevali
arasinda Araplar arasinda oldugundan daha ytiksek bir siklikla kullanilmakta ve onlara has
oldugu goziikmektedir. Hatta bu isimler Yesar, Meysere, Meym(n, Dinar, Nafi* ve Miislim
gibi Arapga olsa ve ayni zamanda Araplar tarafindan kullanilsa bile durum boéyledir. Yesar
(saadet, refah) ismi -en azindan bazi durumlarda- Fars kékenli Feyr(iz isminin (mutluy,
basaril) terclimesi gibi goziikmektedir.* Bu durum benzer ménaya sahip Meym(n ve
Meysere isimlerinde de s6z konusu olabilir. FerrGh gibi, diger isimler Arapga bir ménaya
sahiptirler, > ancak Araplarca kullanilan isimlerden degildirler. Ve bunlar yabanci isimlerle
es seslidirler.”® Dinar (Roma menseli Denarius’dan) ve NAfi' (faydal) kelimeleri her
nekadar bazi Araplarca kullanilsa da koleler icin meshur olmus isimler gibi gdziikmekte-
dirler. Ayrica efendiler, ihtida etmis bir kdleye Mislim adini da vermis olabilirler ve ayrica
aciktir ki yeni miihtedi babalar erkek ¢ocuklarindan birine bu ismi vermegi tercih etmis-
lerdir.*”

Gayr-i Arap menseli alimlerin kdkenleri hakkinda onlarin secerelerine ve orijinleriy-
le ilgili kaynaklardaki agik bilgilere dayanan arastirmam asagidaki neticeleri ortaya koy-
maktadir: Medine'deki alti faal mevalinin tamami Fars asillidir. Sekiz Mekkeli mevali ara-
sinda biri Nubya, veya Etyopya kokenli (Ata’)*® ve biri de Berber asillidir (‘ikrime). Diger
altisini tesbit etmek oldukga zordur. Bunlardan ikisinin dedeleri Yunan-hiristiyan isimlidir
ve bunlar Suriye veya Misir'dan gelmis olabilirler. (Eb( Ziibeyr, ibn Ciireyc). Yine birinin
babasi Fars asilli (ibn Ebi Necth), digeri Etyopya kdkenli olabilir (Miic&hid).*® Bir iglinciisi

°! Evza'Tnin dedesinin ismidir. Bazi rivayetlere gdre onun soyu Sindli esirlere dayanmaktadir. Krs. ibn Hacer,
Tehzib, V1, 239; fon Manzar, Muhtasar, XIV, 313, vd.

>2 Krs. J. Th. Zenker, Tiirkisch-Arabisch-Persisches Handwirterbuch (Leipzig, 1866 [Hildesheim, 1979], I-1l, 277, 597; G.
Doerfer, Tiirkische und mongolische Elemente im Neupersischen, c. 2 (Wiesbaden, 1965), 495ff.

>% Bu Mekkeli &lim Miislim b. Halid'in dedesinin ismidir. Onun “ez-Zenci” Lakabi Afrika orijinli olabilecegine isaret
etmektedir. Bununla beraber kaynaklar onun nigin bu lakaba sahip oldugu hususunda farkli malumat verirler.
Krs. Mizzi, Tehzib, XVII, 508-509, 512.

>* Hasan el-Basri'nin babasinin durumu igin bk. (H. Ritter, "Hasan al-Basri”, EI2, IlI, 247) ve Stileyman’in babasinin
durumu igin bk. (ibn Manz(r, Muhtasar, X, 193)

®> Bunun anlami "son haline ermis olan bugday basaklari ve hasat edilip toplanan tanelerdir” E. W. Lane, Arabic-
English Lexicon (London, 1877), 11, 2363. Bu Arapga kelime Farsga mengeli olabilir.

% Orneklememizdeki Ferrah ismi Fars kdkenli gibi gozitken kimseler tarafindan kullanilmaktadir (ibn Kuteybe,
Ma'arif, 274). Farsga “FerrGh” ismi hakkinda bk. 47. dipnot. Essesli isimlerin kullanimi Goldziher tarafindan
kaydedilmistir. Studien, 1, 33.

°" Bu, boyle isimleri kullananlann daima kdken olarak gayr-i Arap veya kéle yahut gayr-i mislim olduklar
anlamina gelmez.

*8 Eba Davad es-Sicistant’ye gore o, Niibyalt bir kimsedir (lon Hacer Tefzi6, VII, 200). ibn Manzdr'a gore o, Habes-
lidir (Mufitasar, XXII, 219). Hakkinda verilen bilginin giivenilirligine dair bir tartigmayla birlikte Atad'nin detayli bir
biyografisi igin bk. Motzki, Anfinge, 219.

>% Babasinin ismi Cebr, Araplar arasinda yaygindir. Fakat bu egsesli bir Etyopya ismi olan Gabr (hizmetgi) olabilir.
Meslektasglarim Dr. Veronika Six (Hamburg) ve Prof. Dr. Manfred Kropp (Mainz), bu ismin Etyopyali olabile-
cegine dair faraziyemi teyit etmislerdir. Ayrica eski bir yahudi ismi olan Geber vardir (Krs. L. Koehler/W.
Baumgartner, Lexicon in veteris testamenti libros (Leiden, 1958), 168; 1 Kings 4: 13, 19). Fakat ben bu ismin kul-
laniimaya devam edip etmedigini belirleyebilmis degilim. Bk. Asagidaki 75. dipnot.
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ise Yemen'den gelmistir ve Farisi veya Etyopya yahut bagka bir kavim’den olabilir (Amr b.
Dinér). Son zatin (Mislim b. Halid) kokeni ise Afrika olabilir.®° Yedi Yemenli alimden dort
veya besi Fars asilli ebna olarak kabul edilirler. Bunlar, miladt altinci asrin son on yillariyla
yedinci asrin ilk on yillarinda Yemen'de yerlesen Sasani iggal giiclerinin soyundan gelen-
lerdir. Digerleri de muhtemelen yine Fars kokenli mevalidir (Tav(s, Ma'mer,
Abdurrazzak).®' Sdriyeli dort gayr-i Arap ulemé arasinda birini Farsli bir nesebe sahip
goriiyoruz (Meymn).%? Digerini dedesinin indus vadisi orijinli (el-Evzai), © bir Gglincii
sahsi da Farsli veya Hindistan kdkenli (Mekhil)* olarak bulmaktayiz. Ote yandan son
sahis (Stleymén b. Masa)® muhtemelen cografi kdkeni belli olmayan bir yah(di aileden
gelmektedir. Misirli dort kigiden biri Fars asilli, (el-Leys), ¢ bir digeri (Yezid b. Ebi Habib)
Nubyali olarak teshis edilebilir.” Diger ikisinin kékenlerini belirleyebilmis degilim. ilk iki
asirda Suriye ve Misir'in 6nde gelen misliiman hukukgulart arasinda Suriyeli, Yunan veya
Kipti olan hiristiyanlardan gelen kimselerin bulunmamast dikkat ¢ekicidir. Kife'deki sekiz
mevalinin etnik kdkenlerini belirlemek zordur. Bunlardan ikisi Fars asilli®® biri siyahidir.®
Diger besine gelince cogunun Mezepotamya’dan ve Kife'ye yerlesmis kabileler tarafindan
feth edilmis olan eski Sasani imparatorlugunun dogu bolgelerinden geldiklerini tahmin
etmemize ragmen, bunlarin kdkenleri pek agik degildir. Basra'nin onlic mevali ulemési
arasinda dokuzu agikca Fars kokenlidir.™ Diger lcl ise ayni kdkene sahip olabilir.” Kalan
birinin (Mislim b.Yeséar) kokeni ise kapalilik arzetmektedir. Horasan'in iki mevali alimin-
den biri Fars digeri Tiirk asillidir.™

Gayr-i Arap kokenli alimlerin cogu iran menselidir. Bu durum yiizde 50'si (26 sahis-
la) igin kesin ve ylizde 21 (onbir gahisla) igin muhtemeldir. Dolayisiyla toplam yiizde 71

0 Bk, Dipnot 53.

! Tav(is b. Keysan Farsli ebnanin veya Beni Hemdanin mevlasidir. (bk. ibn Hacer, Tefizib, V, 8; ibn Kuteybe,
Me'drif, 258. Goldziher'in onun bizzat ebnadan olduguna dair ifadesi [Studien, 1, 113, dipnot, 3] muracaat ettigim
kaynaklarca dogrulanmamaktadir.) Ezd kabilesinin mevlast Ma'mer b. Rasid Basra kokenli olmasi hasebiyle mu-
htemelen fars asillidir. Abdurrazzak kaynaklarin gogunda Beni Himyer'in mevlasi olarak degerlendirilir. Fakat o
fbn Manz@r'un Mufitasarinda XV, 98, ebna kdkenli olarak gdsterilmektedir. Her iki goriig de dogru olablir.
Mevaliden olan baska ebna drnekleri de vardir. Mesela Yemendeki Sasani valisinin oglu Musa b. Bazan'in, Beni
Ctimah’in veya Mahztim’un yahut Mezhic kabilesinin mevlasi oldugu séylenmektedir (bk. Mizzi, Tehzib, XXII, 5;
ibn Hacer Tefizib, 11I, 216-18).

62 Sirazi (Tabakdt, 77) ve ibn Manz(ir'a gére, (Mufitasar, XXVI, 60-68) onun babas! istahr esirleri arasidaydi.

o3 Sirazi'ye gore (Tabakdt, 76)Yemenli esirlerdendir. Eb(i Zur'a ed-Dimegki’ye gére Sind esirlerindendir (ibn Hacer,
Tehzib, V1, 239).

%4 Mekhl hakkindaki bilgiler ihtilaflidir: Sind (krs. Sirazi, Tabakat, 75; ibn Kuteybe, Me'drif, 257), Fars (ibn Hacer,
Tehzib, IV, 239).

% Bu sonug sadece Stileyman ve Mdsa isimlerine dayanmaktadir.

%6 “Nahnu mine'l-furs min Isbehan” (Biz Isfahanli Farisilerdeniz). ibn Hacer, Tefzib, VIII, 459.

67 Krs. Zehebi, Tezkireti'l-Huffaz (Beyrut, ts.), I, 129.

%8 Stileyman b. Mihran (ibn Hacer, Tehzib, IV, 222-26) ve Eb( Hanife (ibn Hacer, Tefizib, X, 449-52; ]. Schacht, “Abd
Hanifa al-Nu'man”, EI2, I, 123).

¥ Sa'id b. Ciibeyr (ilbn Kuteybe, Me'drif, 253).

™ el-Hasan el-Basri, Muhammed b. Sirin, Ebu’l-Aliye Rufey', Eyyab b. Ebi Temime, Abdullah b. Avn, Hisam b.
Abdillah, Davad b. Ebi Hind, Humeyd et-Tavil, Osmén b. Stleyman.

" Yanus b. Ubeyd, Eg'as b. Abdilmelik, isma'il b. Miislim. Biyografi literatiiriinde bunlarin soylan zikredilmemekte
ve gecereleri, kokenleri hakkinda hig bir ip ucu vermemektedir. Bununla beraber biz bunlarin dogu bélgelerin-
den gelmis olduklarini farz edebiliriz. Clinkli bunlar Mezepotamya'ya asker olarak yerlestirilen ve dogu fetihler-
inde faaliyet gdsteren Arap kabilelerinin mevalisidir.

"2 Fars kdkenli olan, Belh asilli Ata b. Ebi Mislim’dir. Onun babasinin ismi (bazi kaynaklara gére) Meysere'dir. Krs.
ibn Hacer, Tehzib, VII, 212. Tiirk kokenli olan ise Abdullah b. el-Mubarek'tir (Babasi Tiirk, annesi Harzemlidir). fon
Hacer, Tehzib, V, 384.
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sonucunu vermektedir. Sayet Hind ve Tirk orijinli uleméay: eklersek oran yaklasik ylizde
77'ye ylkselir. Yiizde onun biraz altindaki bir oran (beg kigi), Misir'in Batisina Etyopya,
Nubya, ve Kuzey Afrika’dan gelmiglerdir. Yiizde onundan daha azi (beg kisi) SGriyeli yahut
Misirli bir hiristiyan (iki kisi) veya bir yahudi kékenine (ti¢ kisi) sahiptirler veyahut boyle
olmalari muhtemeldir. Arap olmayan ulemadan ytizde 12’sinin dini yahut kultiirel etnik
kokeni tamamen belirsizdir.”
Yukarda zikredilen alimler kékenlerine ne kadar yakindirlar? Bu soruya cevap ver-
mek onlarin misliman Arap toplumla entegrasyonunun derecesi hakkinda bize bir izle-
nim verebilir. S6z konusu soruya ancak bir sahis, onun atalari ve onlarin misliiman top-
luma girig cergevesi hakkinda somut bilgiye sahip olunmasi durumunda teredditstiz ce-
vap verilebilir. Fakat ¢ogunlukla durum boyle degildir. Bu tiir bilgilerin olmamasi duru-
munda, sayet secere yabanci isim veya 6zellikle kole ve mevali tarafindan kullanilan isim-
ler igeriyorsa, sonuglar secereden ve bir alimin hayat hikayesiyle ilgili tarihlerden gikarila-
bilir. Ancak burada bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Genellikle modern zamanlarda oldugu
gibi, bir sahis ihtida tizerine kendi ismini birakip onun yerine islam? bir isim almis midir?
Yoksa asil ismini muhafaza etmis ve islami isimleri sadece ihtidadan sonra dogan ¢ocuk-
larina m1 vermistir?
Mevali'nin cesitli secerelerindeki islami isimlerin, yabanci veya &zellikle mevali ta-
rafindan kullanilan bir isim iceren kiinye ile bitmesi gergegi, ihtida halinde ilke olarak
isimlerde hig bir degisiklik olmadigi faraziyesinin lehine bir durumdur. Yeni miihtedi sade-
ce Islami veya Arapca bir kiinye alirdi ve genellikle (daima degil) onun torunlari sadece bu
kiinyeyi kullanirlardi. Bu konuda zikredilebilecek misaller sunlardir: Rabla b. Ebi
Abdirrahmén [Ferr(ih], Abdulaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme [Dindr, Meym(n| At b. Ebi
Rebah [Eslem]|, Abdullah b. Ebi Necih, [Yesér|, el-Hasan b. Ebi'l-Hasan [Yesér] el-Bastf,
Eyylb b. Ebi Temime [Keysan|, Hisam b. Ebi Abdillah [Senber|, Dav(id b. Ebi Hind [Dinér],
Humeyd b. Ebf Humeyd [Tayreveyh/Tarhan].
Biz her hangi bir kiinye kullanilmadigi durumlarda bir Arap ismi tagiyan sahistan
sonra gelen kimsenin ilk defa islama ihtida etmis oldugunu bir kural olarak benimseyebili-
riz. Mesela Megh(r fakih EbG Hanife'nin seceresi sdyledir: EbG Hanife en-Nu'méan b. Sabit
b. ZGta b. Mah. O ve babasi Sabit Arap isimlidir. Buna karsilik dedesi ve biiyik dedesi
Farist isimlidir. Kuralimiza gére dedesi Arap-islam toplumuna girmis ve ogluna Arapca
isim koymustur. S6z konusu durum kaynaklardaki kayitlarca da dogrulanmaktadir. Soyle
ki onun dedesi Kabil kokenlidir. Bir Arap kabilesi Teymullah b. S‘alebe’ye kole olmusg,
neticede Islam’a ihtid4 ederek &zat edilmistir.”
Araplarca kullanilan ama daha ziyade Yesar, Meysere, Meym(n, Nafi', Dinar gibi
isimlere ve Miislim gibi bir Islam? isme gelince, biz bu tiir isimleri tastyan bir kimsenin kéle
olarak Arap toplumuna girdigini ve kendi orijinal yabanci ismi yerine efendisinden Arapga
yahut [slami isim aldigini veya bunun yerine torunlarindan birinin daha sonra onun ya-
banct isimini Arapga bir isimle degistirdigini farzedebiliriz.”
™ Bu toplam olarak yiizde 100'den daha fazla tutmaktadir. Giinkii hiristiyan ve yahtdi alimler, cografi késken
katagorilerine de dahil edilmistir (dolayistyla bunlar miikerreren zikredilmistir [geviren]).

™ el-Hatib el-Bagdadi, Tdrifiu Bagddd (Beyrut ts.), XIll, 324-25 (Ebll Hanife'nin bir torununa gdre). Krs. Schacht,
“Ab( Hanifa”, 123. Kaide icin ayrica bk. Bulliet, Conversion, 19.

" Bir yabanci isimi Arapca bir isimle degistiren bir torun &megi icin krs. Goldziher Studien, 1, 133, dipnot, 2. Yesar
ismi -en azindan bazi durumlarda- yabanci bir ismin egseslisi de olabilir: Muhtemelen Ibranice Yesar'in Aramice
bir muadili vardi. (adil, diiriist, dindar, krs. Koehler/Baumgartner, Lexicon, 414). Bu ismin (ve mesela Cebr isminin

bk. yukaridaki 59. dipnot) tasiyicisinin kdle veya mevla olmasi durumunda onun yabanci bir isim olarak telakki
edildigi yahudi ve hiristiyan kokenli olan hadis ravilerinin isimlerinde goriilmektedir. Bu rivayetler hakkinda bk.
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Asagidaki &rnekler Arap-islami toplumla entegrasyonunun farkli tiplerini temsil
eden (i¢ uleméa érnegini ortaya koymaktadir; birinci, ikinci ve tiglincli tabaka miihtediler.

ibn Omer'in mevlds: Nafi*. Babasinin ismi bilinmemektedir. En erken kaynaklara ve
muhtemelen en giivenilir bilgilere gére, ibn Omer’in de katilmis oldugu 30/651 yilindaki
fran’in Nisabur sehri ve cevresindeki bolgelerin fethi esnasinda Nafi, ibn Omer’in kélesi
olmustur. Nafi 117/735'de vefat ettigine gére, ibn Omer’in miilkii oldugu vakit kiigiik bir
cocuk belki de bir bebek olmaliydi.” Kesinlikle ona Arapga isim Medine'deki evinde bii-
yudigl efendisi tarafindan verilmistir. Netice itibariyle o kendi kiltir kdkenine ait pek
fazla bir bilgi getirmis olamaz. iste bu bizzat miisliiman topluma girmis olan bir &limin az
sayidaki drneklerinden biridir.

El-Hasan el-Basri. Bu meghur alimin babasi Irak’in fethi esnasinda esir edilerek Me-
dine’ye getirilmistir. Faris? isminin yerine Arapga isim almigtir. Daha sonra, tabiki Islam’a
donistinden sonra, bir Arap misliman kadin olan sahibi tarafindan azat edilmistir. el-
Hasan babasinin Medine’de daha sonra &zat edilmis olan bir cariye ile evliliginden dog-
mustur. O Medine’'nin kuzeyine diisen Vadi'l-kura’da biytimustir. Bu durumda ve baba-
nin Arap-misliman toplumunun bir tiyesi oldugu diger bir ok durumlarda alimin kendisi
egitimini Arap-musliiman bir gevrede almigtir. Dolayisiyla s6z konusu alimin kendi atalari-
nin kiltirel unsurlarinin bir gogunu elde etmis olmasi oldukga uzak bir ihtimaldir.

Abdulmelik b. Abdulaziz b. Ciireyc. Dedesinin ismi Yunancadir: Cureyc yani
George(os). Onun kendi ogluna bir misliman ismi vermis olmasi gergegi -Abdulaziz-
bizzat dedesinin Arap musliman toplumuna katildigini ve misliman oldugunu goster-
mektedir. Abdulmelik seceresine dayanan bu netice, kaynaklarca verilen bilgiler tarafin-
dan teyit edilmektedir. Sdyle ki onun dedesi Benl Umeyye'den Abdulaziz b. Abdillah b.
Halid b. Esid’in hanimi imma Habib binti Clibeyr'in sahip oldugu Bizansl bir koleydi.”
Ciireyc’in torunlar Halid b. Esid kabilesinin mevlasi olarak bilinmesi hasebiyle, Ciireyc'in
[slam’a girdikten sonra &zat edilmis olabilecegini diisiinebiliriz. B&ylece bu Mekkeli alim
(Abdulmelik) misliman topluma entegrasyonu vaktiyle dedesiyle baglamis olan bir sahsi
temsil etmektedir. Abdulmelik’in babasi Abdulaziz de bir misliiman alim ve hadisgi olarak
kabul edilmektedir.”™

Arap olmayan Alimler, miisliiman Arap toplumuna giris tarihlerine gore siniflandiri-
lacak olsa, yalniz ok azinin ilk nesil miihtedilerinden oldugu goriiliir. Orneklememizde bu
tir sahuslar besten fazla degildir.”” Mezkur ulemanin ¢ogu ikinci tabakadandir. Yani bunlar
vaktiyle babalarinin Arap misliiman toplumuna girdigi kimselerdir. Yirmi alimin durumu
kesin boyledir. Sonugta diger on ¢, neticede mevalinin li¢lincl tabakasina aittir. Kalan-
lar hakkinda verilen malumat, bir siniflandirma yapmak igin ¢ok yetersizdir. Ben erken
dénem 6nde gelen bir fikih aliminin, hukuk egitimi bir tarafa, normal egitimini dahi kendi
kilttr kokeni igerisinde alip daha sonra misliiman bir hukukgu olduguna dair herhangi bir
delil bulabilmis degilim. Bu durum kaynaklardaki bilgi yetersizliginden de meydana gelmis
olabilir. Fustat'ta oldugu gibi Araplarin ve onlarin mevélisinin gayri-mislim ¢ogunluga ¢ok

Cl. Gilliot, "Les ‘informateurs’ juifs et chrétiens de Muhammad. Reprise d'un probleme traité par Aloys
Sprenger et Theodor Noldeke”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 22 (1998), 84-126. Bir kole tabit ki tipik bir
Arap ismi de alabilirdi.

76 Bk. Motzki, "Quo vadis”, 55-57.

" Onun biyografisi icin bk. Motzki, Anfinge, 239-54.

"8 ibn Hacer, Tefizib, VI, 333.

™ ibn Omer'in mevlas: Nafi, ibn Abbas'in Mevlasi ikrime, Mekhdl, Meymtin b. Mihran ve Refi' b. Mihran.
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yakin olarak yasadigi sehirleri tahayyiil ediyorum, buralardaki miihtediler eski dindaglary-
la iligkilerine devam etmiglerdir ve bunun gergekte bazi 6rnekleri de mevcuttur.® Diger
taraftan muhtedilerin eski dinf cemaatlerinden uzaklastirildigi, onlarla iligkilerden sakindi-
nildiklari, ayrica yeni islam’a girmis bu kimselerin eski dindaslariyla baglarini kopararak
ihtidalarinin samimiyetini ortaya koymaya galistiklarini ve eski inanglarina sempati olarak
yorumlanabilecek her seyden kagindiklarini da diglinmekteyim. Behemehal 6rnekleme-
mizdeki ulemé& arasinda bagl bagina gayri-mislim bir muhitte yetigsmis olabilecek yalniz
bir kag kimse vardir.

SONUC

Batili arastirmacilar genelde islami bilginin olusum siirecinde, &zelde hukukta,
gayr-i Arap kokenli ulema tarafindan kemiyet ve keyfiyet itibariyle oynanan role biytik
dnem atfederler. Bununla beraber islam'in ilk iki asrindaki énemli fukahadan olusan bir
orneklemeye dayanan istatistiki bir aragtirma bu faraziyeyi desteklememektedir. Secilen
grup arasinda “hakiki Araplar” ¢cogunlugu olusturmaktadir. Ayni sekilde gayr-i Arap kdken-
li alimlerin sayisinin Arabistan Yarimadasi digindaki antik ylksek kiiltiir bélgelerinde bulu-
nan merkezlerde -islam Hukuku’'nun olugum siirecinde gok ®nemli goriiliir- Arabis-
tan’dakinden daha yiiksek oldugu seklindeki zimni kabul de temelsizdir. Orneklememiz
kictik olsa da, sayet daha genig bir veri tabani tahlil edilse (hatta hadis alimleri de da-
hil)*" sonucun esas itibariyle farkli olmayacagi kanaatindeyim.®' Bu, daha ileri seviyedeki
arastirmalar tarafindan kontrol edilmelidir. Mevali ulemanin tefsir, hadis, gibi islam? ilimler
ve gramer sahasindaki say1 ve etkisinin galisilmasi arzuya gayandir.

Mubhtelif islam aragtirmacilarina gére islam Hukuku bir gok hiikmii Roma, Roma
eyalet hukuku, hiristiyan veya yah(di hukukundan devr almigtir.®* Bu arastirmacilardan
bazilar iddia edilen iktibaslara erken dénem gayr-i Arap fukahénin sebep olduklarini
diistinmektedirler. Bununla beraber érneklememizdeki Arap olmayan alimlerin etnik ko-
kenleriyle ilgili arastirma onlarin dértte tGglinin dogu kokenli oldugunu ve eski Sasani
imparatorluguna ait bolgelerden geldiklerini gbstermektedir. Dolayisiyla bunlarin Roma ve
Roma eyélet hukukundan iktibasa sebep olmalari ¢ok zordur.® Agikga hiristiyan veya
yahudi kokenli oldugu bilinen uleménin sayisi oldukga azdir. Ayrica bu alimlerin ¢ogu
ikinci ve Gglinct nesil mislimanlardandir. Diger taraftan ilk nesil ulemasinin ¢ogu
misliman Arap toplumuna ¢ocuk yasta girmis, ve boylece etnik kokenlerinden kopmusg
Arap-misliiman bir cevrede yetigmiglerdir. Netice itibariyle bu bulgular gayr-i Arap kéken-
li ulemanin kendileriyle birlikte islam’a yerli hukuk sistemlerinden iddia edilen iktibaslar
getirdiklerine dair faraziyeyi desteklememektedir.

80 Mesela Sirézi tarafindan bir Maliki alimi olarak degerlendirilen ve 6rneklememe alinmayan Abdullah b. Vehb. Bu
sahis benim bu ¢alismama alinmamustir. Kaynaklarda nadiren rastlanan bir rivayete gére o okuma ve yazmayi
bir hiristiyandan 6grenmistir (krs. Miklos Muranyi, Abd Allah b. Wahb (125/743-197/812) Leben und Werk. Al-
Muwatta’, Kitab al-muhdraba herausgegeben und kommentiert, (Wiesbaden, 1992), 18). Bununla beraber acaba okuma
ve yazma dgrenmek, -veya bir hiristiyan ilk mektebine devam etmek- Islam Hukuku'nun hiristiyanlik, Roma veya
Roma eyélet hukukundan alinmig oldugu varsayilan hukuki bilgiyi vermis olabilir mi?

" M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde "Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri” adli bir doktora calismasi yapmaktayiz.
(Geviren).

81 Bk. Dipnot 42.

82 Bk. Dipnot 10.

8 Schacht'in bu tiir iktibasin islam Hukuku'na sézlii Helenistik egitim vasitasiyla girdigi faraziyesi reddedilebilir.
Clinkd bu egitim “higbir zaman fazla bir huk(ki bilgi saglamaz” krs. Crone, Roman, 9.
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Burada ortaya konulan sayisal analize dayanarak ben Arap olmayan bir alim tara-
findan kendisinin ve atalarinin yetistigi hukuktan iktibas edilen hi¢ bir mesele olmadigini
iddia edemem. Bu galismanin sonuglari sadece sunu ortaya koymaktadir ki, biz artik, Arap
kokenli olmayan alimlerin, islam éncesi gayr-i Arap hukuk sistemlerinden yapilan iktibas-
larin en tabil vasitalar oldugu fikrini, sabitmig gibi telakki edemeyiz. Kendi asil kiltiirleri
icerisinde egitimlerini alan, daha sonra ihtida eden ve de eski hukuk sistemlerini islam
fikhina tagimig olan alimlerin bulunmasi da pek tabii ki muhtemeldir. Bununla beraber
boyle durumlarin gésterilmesi gerekir. Ben hicrf ilk iki asirla ilgili bdyle bir durum bilmiyo-
rum.

Prensipte bu galismanin neticeleri, Islam Hukuku'nun diger hukuk sistemlerinden
kaynak iktibasinda bulundugu yolundaki teoriyi etkilemez. Sonugclar bizim, vuku buldugu
6ne strllen bir iktibas konusundaki kesin tavra daha biyiik bir ihtiyatla yaklasmamiz
gerektigini gosterir. Meseléd sayet “elveledu [i'l-firas” kaidesinin Roma Hukuku'ndaki “pater
est quem iustae nuptiae demonstrant” 3 kaidesinden alinmig oldugu iddia edilse, sdz konusu
kaideyi kullanan ilk misliiman fukahanin eski Bizans boélgesinden gelen gayr-i Arap uleméa
oldugu gdsterilmelidir.

84 By islam Hukuku kaidesinin Roma kékenli oldugu Goldziher (Studien, 1, 188) ve Schacht (Origins, 181-82) taraf-
indan ileri striilmistir. Crone (Roman, 10-11, 105-06) bunu reddetmistir. Fakat onun sz konusu kaide hak-
kinda bir yahudi paralelliginin de bulunduguna dair arglimani Roma kdkenli oldugunu zorunlu olarak dista bi-
rakmaz. Bu kaide hakkinda ayrica bk. Motzki, Anfinge, 76, 83, 6zellikle, 115-20 ve U. Rubin, “*Al-walad li-I-firdsh’.
On the Islamic Campaign against zind'", Studia Islamica, 78 (1993), 5-26. [S6z konusu kaside, Hz. Peygamber'in
bir sdzii olarak, sahih hadis mecmualarinda yer almaktadir. Bkz. Buhari, "Hus(imat” 6; Mislim, "Rada” 36; Ebu
Davud, "Talak” 34; Tirmizi, "Rada’”’" 8; Nesai, "Talak” 48; Muvatta, “Akdiye” 20. (marife)]
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Marife, yil.1, say1.2, s.179-186

SADRU’D-DIN KONEVI KUTUPHANESI
VE KiTAPLARI

Mikéail BAYRAM*

GIRiS

Anadolu Selcuklulart dénemi bilginlerinden olup sultanlar muallimi diye taninan
Malatya’'li Seyh Mecdi'd-din Ishak’in (618/1221) oglu, {inlii Magribli stff Muhyi'd-din
ibnii'l-Arabl 'nin (638/1241) {ivey oglu ve talebesi olan Seyh Sadru'd-din Muhammed el-
Konewi (673/1274) 6liimiinden kisa bir stire 6nce bir "Vasiyet-ndme” yazmigtir'. Konevi bu
Vasiyet-name’de bazi duygu ve distincelerini, yakinlarina, dostlarina tavsiyelerini ve yap-
malarini istedigi bazi isleri bildirmektedir. Bir buguk-iki sahife kadar olan bu Vasiyet-
name’de Sadru'd-din Konevi gahsi kitaplariyla ilgili olarak da bazi isteklerde bulunmakta-
dir. Bu istekleri birkag madde halinde ifade etmek miimkiinddr:

1. Felsefeye dair olan kitaplarin satilip parasinin Misliman fakirlere sadaka olarak
dagitilmasini,

2. Tip, Fikih, Tefsir ve Hadis’e dair kitaplarinin Sam’a (Dimask) goéttiriilip orada i-
lim ile meggul olanlarin istifadesine sunulmak tizere vakfedilmesini,

3. Kendi te'lifi olan eserlerin de Afifii'd-din’de hatira olarak kalmasini bildirmekte-
dir. Bu Afifti'd-din’in Sadru'd-din Konevi'nin kizi Sekine'nin esi yani damadi oldugu anla-
silmaktadir.

4. Kendisinden sonra hig kimsenin seyhinin (ibnii'l-Arabi ) ve kendisinin te’lif eser-
lerinde deruni ma’nalar (mevécid) aramamalari ve yorumlamamalarini, ¢linkii bu yolun
kendisiyle kapandigini bildirmektedir.

Bu bildiride Sadru'd-din Konevi'nin gahsi kitaplart ve bu kitaplarin yedi ytiz yillik
macerast ile ilgili bilgiler verilecektir.

* Prof. Dr., Selguk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii Ogretim Uyesi. mbayram@selcuk.edu.tr

! Bu Vasiyet-name’nin pek cok el-yazmasi ntishalari var. Bunlardan birini Osman Nuri Ergin resim olarak yay-
inlamigtir. Bkz. Sarkiyat Mecmuast, istanbul 1957, 11, 82-83. Bir niishasini da I. Hakki Konyali Konya Tarihi'nde
(Konya 1964, s. 496-498) gene resim olarak yayinlamistir.
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A. KoNYA SADRU'D~DIN KONEVi KUTUPHANESI

Sadru'd-din Konevi 16 muharrem 673 (22 temmuz 1274) gtinii vefat etmistir. Vefa-
tindan sonra kitaplar ile ilgili tavsiyelerinden tgtincii sik yani kendi te'lifi olan eserlerle
ilgili tavsiyesi harig diger tavsiyelerinin hi¢ birine uyulmamuistir>. Onun zamaninda devlet
yetkilileri Konevi'nin talebe ve yakinlari, dostlari ¢ok biiytik maddi ve manevi degere sahip
bulunan kitaplarinin satilmasina ve Sam’a gétiirtilmesine ve Anadolu'nun bu degerli hazi-
neden mahrum kalmasina goéniilleri razt olmamistir. Sadru'd-din Konevi'nin 6ldigi yilin
aylarinda mezari ve camii ile medresesi arasinda bir imaret ve kiitliphane insa ederek
onun adina vakfiye diizenlemigler ve kitaplarini buraya vakfetmiglerdir. Bu durum cami,
imaret ve kitliphaneye agilan ve buglin de mevcut olan dis kapi alinhgindaki kitabede
ifade edilmistir. Bu kitabenin terctimesi soyledir: "Bu kutlu imaret, iginde Sadru'd-din
Muhammed b. ishak’in medfun bulundugu tiirbe ve vakfiyesinde sartlan belirtilmis bulu-
nan vakfettigi kitaplarini ihtiva eden kiitiphane (Daru’l-kiittib) onun salih arkadaglari
adina 673 (1274) yili aylarinda insa edildi”®. Bu imaretin kimler tarafindan insa edildigi
belirtiimemistir. Ancak yukarida da ifade edildigi gibi Konevi'nin yakinlarinin ve o déne-
min yetkili ve niifuzlu kisilerinin bu igi boyle planladiklari anlasiimaktadir. Bu igi yapanlar
Konevi'nin kizi Sekine ile damadi Afifii'd-din’in rizasini da almig olmalilar. Ancak Sadru'd-
din Konevi'nin kendi el-yazisi olan te'lif eserleri ve 6zel defterlerinin bu kiitiiphaneye
konmadigi Vasiyet-ndmesi'nde belirtildigi izere damadi Afifi'd-din’e hatira olarak birakil-
dig1 sonraki asirlara intikal eden bilgilerden 6grenilmektedir.

Sadru'd-din Konevi Kiitliphanesi bu sekilde tesekkil ettikten sonra dénem dénem
bagka insanlar da bu kiitiiphaneye kitaplar bagislamiglardir. Bu kitaplarin kapak sahifele-
rine “Bu kitabin Sadru'd-din Konevi vakfi oldugu” kaydi yazilmigtir. Fakat bizzat Sadru'd-
din Konevi'den intikal eden kitaplarda Sadru’d-din el-Konevi'nin temelliik imzasi bulun-
maktadir. Bir ¢oklarinda da S. Konevi'nin hocalari ve yakinlarinin sema ve kiraat kayitlari
bulunmaktadir?.

Sadru'd-din Konevi Kiilliyesi diye anilan yapi bugiin mevcuttur. Ancak medrese, ia-
se ve ibate yeri glinimiize gelmemistir. Kiitiiphane kismi iki béliimden miitesekkildir. ic
avludan merdivenle ikinci kata ¢ikilinca genig bir okuyucu salonuna girilmektedir. Salonun
kible cihetindeki oda ise kitaplarin muhafaza edildigi yerdir. Yapi Osmanlilar zamaninda
bir ¢ok defalar onarim gérmiisgtiir. Son biyiik onarim Sultan II: Abdiilhamid dénemi Kon-
ya valisi Ferid Pasa tarafindan 1317 (1899) yilinda gergeklestirilmistir. Bitin bu onarim-
larda yapinin ne kadar degistigini aragtirmak ayri bir arastirma konusudur.

1926'da yeni bir diizenleme ile Sadru'd-din Konevi'nin kitaplar asil yerinden kaldi-
rilarak Konya Yusufaga Kiitiiphanesi'ne konulmus ve bugiin burada hizmete sunulmakta-
dir. Sadru'd-din Konevi'nin kag kitabi bulundugu ve ne kadarinin gtintimtize geldigi bu
yazida ele alinacaktir.

~

Aslinda Sadru'd-din Konevi vasiyetinde yer alan baska tavsiyelerine de uyulmamistir. Mesela: kabri (izerine
kiimbet gibi bir binanin yapiimamasini bildirdigi halde 6liimiinden ¢ok sonra kabri tizerine kafesli bir yapi inga
edilmistir. Zehebt (Tarihu islam, s. 93) Sadru'd-din Konevi'nin yakinlarina cenazesinin Sam’a gotiiriiliip seyhi
ibnii'l-Arabi'nin yanina defnedilmesini vasiyet etmis iken bu isteginin yerine getirilmedigini bildirmektedir.

® Bkz. Burada levha: I.

* Bkz. Burada levha: II.
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B. SADRU'D~-DIN KONEVi’'NiN KiTAPLARI

Sadru'd-din Konevi'nin babasi Malatyali Seyh Mecdii’d-din ishak Anadolu Selguk-
lular1 Devleti hizmetinde bulunmus, birkag defa diplomat olarak Bagdad’a gitmis bu yol-
culuklar esnasinda Musul ve Cizre’de devrin taninmig ilim adamlarindan ibnii'l-Esir kar-
deslerle, ibni’l-Cevzi ve oglu Abdurrahman ile goriismeleri olmus ve onlarin bir takim
eserlerini ve daha bagka eserler edinmistir. Bu eserler oglu Sadru'd-din Konevi'ye intikal
etmistir ki, bunlarnn bir ¢cogu muelliflerin veya yakinlarinin el-yazilaridir. Diger taraftan
Sadru'd-din Konevi uzun siire Suriye ve Misir’da (ivey babasi Muhyi’d-din ibnii'l-Arabi 'nin
yaninda bulunmus, tivey babasinin da bircok eserleri Sadru'd-din Konevi'ye intikal etmis-
tir. Bu eserler arasinda ibnii'l-Arabi 'nin kendi el-yazisi olan te’lif eserleri ve Magrib’den
getirdigi bir takim gahst eserleri bulunmaktadir.

Sadru'd-din Konevi'nin kendi te'lifi olan eserlerin kendi el-yazisi olan nishalari da
kitaplari arasinda bulunuyordu. Dostlarina ve devlet adamlarina yazdigi mektuplari ve
dostlarinin kendisine yazdiklari mektuplar ve bir takim kiiclik risaleleri ¢zel defterlerinde
toplamisti. Kisacasi zengin ve muhtevali bir koleksiyona sahip idi. Onun bu defterleri
Anadolu Selguklulari doneminin ilmi, siyast ve kiltiirel hayati ile ilgili zengin bir arsiv nite-
liginde idi.

Sadru’d-din Konevi, stirekli yazan, not diisen bir bilim adamidir. Dostlarina, devlet
adamlarina mektuplar yazmakta, bazen kiigik bir hatirasini tarih vererek bir kenara kay-
detmektedir. Fakat dmriintin son bir yilina ait higbir notuna rastlanmamaktadir. Bu durum
onun Omrlnin son yilinda hasta oldugunu diistindiirmektedir. Bu yaziya konu olan
“Vasiyye” sini muhtemelen hasta oldugu glinlerde ya bizzat yazmig veya yakinlarina yaz-
dirmig olmalidir.

Sadru'd-din Konevi'nin kitaplari onun adina insa edilen kitapliga yerlestirilirken her
kitabin kapak sahifesine (zahriye) sdyle bir vakif kaydi yazmiglardir:
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Bu vakif kaydinin kisaca terciimesi goyledir: “Kendisinin te'lifi olan bu ki~
tap...Sadru’d-din Muhammed ...tarafindan kabri yaninda inga edilen kiitiiphaneye Mis-
limanlarin yararlanmalari igin vakfedildi. Kitabin ancak rehin karsiliginda kitapliktan ¢ika-
rilmasini aksi halde yerinde ondan yararlaniimasini sart kostu...”

Bu ibare onun kendi te'lifi olan Denizlili Yusuf b. Ahmed tarafindan 672 (1273) yi-
linda kopya edilen “Miftdhu cem'i’l-gayb” adli eserinin 1° sahifesine yazilan vakif
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kaydidir®. Diger kitaplarinin her birinin kapak sahifesine buna benzer bir vakif kaydi yazil-
mistir. Bu demektir ki 6limiinden sonra S. Konevi'nin biitlin kitaplar tescil edilmistir.
Ancak bu kitaplarinin miktarini ve adlarini égrenebilecegimiz bir liste o glinden gliniimiize
gelmemistir. Bu ytizden de S. Konevi'nin kag kitabi bulundugunu bilmiyoruz. Ancak Fatih
Sultan II. Mehmet zamaninda Karaman Ili fethedilince o bélgedeki vakiflan tescil etmek
amaciyla 880 (1475-76) yilinda Karaman ili'ne génderilen Osmanl il-yazicilar Konya’'da
Sadru'd-din Konevi'nin vakfini da tescil etmiglerdir. Bu arada Konevi'nin Kitliphane-
si'ndeki kitaplari da tek tek kaydetmiglerdir. Bu kayda gére Konevi'nin vakfi olan kitaplarin
sayist 200 kiisur eserdir®. Bu liste ile buglin Konya Yusufaga Kiitliphanesi'nde bulunan
Sadru'd-din Konevi'nin kitaplar karsilagtirildigi zaman yedi yiiz yili asan tarih stireci iginde
pek cok kitaplarinin zayi oldugu gériilmektedir. Bu kitaplarin ne sekilde zayi oldugunu
aciklamaya gecmeden 6nce Sadru'd-din Konevi'nin sahsi kitaplari ile ilgili bazi énemli
tarihi bilgileri kisaca hatirlatmam gerekmektedir.

Sadru'd-din Konevi hayatta iken etrafinda ¢ok sayida talebeleri bulunuyordu. Bu
talebeleri onun gdzetiminde bilimsel galismalarini yiiriitiiyorlardi. Onun ve hocasi ibnii'l-
Arabi 'nin eserlerini okuyor, istinsah ediyor ve hatta onun tesvik ve yol gdstermeleriyle
serhler, tellifler yapiyorlardi”. Onun 6liimiinden sonra da miiellefat sahibi olan bazi tale-
beleri tinlenmislerdir. Bunlardan ¢ok taninmig olanlar sunlardir:

1. Kutbu'd-din-i Sirdzi (710/1310)

2. Miieyyedii'd-din Mahmud el Cendi (700/1301)

3. Fahru'd-din-i Iréki (688/1289)

4. Sihabii’d-din Coban el-Erakli (?)

5. Saidii’d-din el-Fegani (692/1393)

6. Zeynli'd-din Muhammed b. Ebi Bekr er-Réazi (678/1279)

7. izzii'd-din Muhammed es-Sirvani (?)

Dénem dénem bir ¢ok taninmig bilim adamlari, bnii'l-Arabi 'nin ve S. Konevi'nin
eserlerinin ana niishalarina ulagmak icin uzak yerlerden Konya'ya kadar gelerek Sadru'd-
din Konewi Kiitiiphanesi'nde bir siire galigma imkani bulmuslar, onun ve ibnii'l-Arabi 'nin
eserlerini istinsah ederek gotlirmuglerdir. Bunlardan taninmis olanlarindan bir kagi sun-
lardir:

1. Unlii dilci Mecdii’d-din Muhammed el-FirGzabad? (817/1414)

2. Molla Abdurrahman-1 Cam{ (898/1492)

3. Fatih Sultan Mehmed'in hocasi Aksemseddin (862/1457)

4.Yar Ali Sirazi (814/1412)

5. Seyyid Serif el-Curcani(816/1414)

C. KONEVI’'NiN KENDi EL-YAZILARI VE DEFTERLERI

Kadi Burhaneddin'in 6zel tarihgisi Aziz-i Esterebadi'nin bildirdigine goére Eretna
Ogullart devri bilginlerinden Yar Ali Sirazi Kayseri'den birkag hali ile Konya'ya gelmis ve
Sadru'd-din Konevi'nin makamina halilari hediye etmistir®. Yar Ali bu vesile ile bir miiddet

> Bkz. Burada Levha: III.

6 Bkz. [ Hakki Konyali Konya Tarihi, s. 501-503.
" Mesala bkz. Levha: IV.

8 Bez i Rezm, istanbul 1928, s. 384.
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Konya’da Sadru'd-din Konevi'nin Ozel defterlerini miitalaa etme imkani bulmus ve defter-
lerde bulunan mektup ve risalelerden miitesekkil iki “Mecmuatii'r-resail” meydana getir-
mistir. Bu mecmualardan biri Ayasofya (Stileymaniye) Kiitiphanesi nr. 2349’da kayithidir.
Bu mecmuada Yar Ali Sirazi, Sadru'd-din Konevi ile Ahi Evren diye taninan Kirgehirli Hace
Nasiri'd-din Mahmud'un birbirlerine yazdiklari mektuplari kopya ederek bir eser viicuda
getirmistir. Ancak Yar Ali bu mektuplarin S. Konevi ile iranli filozof Hace Nasirii’d-din-i
TGst arasinda teati edildigini sanmig ve bu mektuplar dyle takdim etmigtir. Yar Ali’den
sonra baska mustensih ve yazarlar da bu mektuplari ele gegirmisler veya Yar Ali'nin nis-
hasindan kopya ederek veya gene Sadru’d-din Konevi'nin argivinden derlemigler ve bu
mektuplarin basina "Hace Nasir'in Konevi'ye veya Konevi'nin Hace Nasir'e mektubudur”
seklinde ibareler koyarak Tasi ile Konevi'nin mektuplastiklar iddiasini yaygin bir kanaat
haline getirmislerdir?.

Yar Ali Sirazi’'nin Sadru'd-din Konevi'nin 6zel defterlerinden kopya ettigi ikinci

mecmua da Bursa Eski Eserler Kitliphanesi, Hiseyin Celebi kismi nr. 1183’'dedir. Bu
mecmuada Yar Ali, Konevi'nin &zel defterlerinde buldugu bazi 6nemli risaleleri ve
Konevi'nin dostlarina, dostlarinin da ona yazdiklart mektuplari derlemis ve bu mecmuanin
muhtelif yerlerinde GXObs VOOer ¢ V00 (Seyhin
huzurundan aldim),
GxX0b= (ORROT ®¢ < @ (Seyhin defterinden alindy), GxXob=
QUC %O vkUOS  (Seyhin defterinde yaziliydi), Gxop=
QUOC» @& m+ @€ (Seyhin defterinden alinmigtir) gibi ifadeler kullanarak bu
mecmuay! S. Konevi'nin defterlerinden kopya ettigini belirtmistir'®. Nitekim Osmanl il-
yazicilart Karaman ili evkafini tescil ederlerken Sadru’d-din Konevi Kiitiiphanesi'ndeki
kitaplarin adlarini tesbit etmislerdir.Bu listede S. Konevi'nin eserlerinin muellif niishalari
ve sahsi defterleri mevcut degildir. Oyle anlagiliyor ki, Sadru’d-din-i Konevi'nin &zel def-
terleri, hocasi Muhyi'd-din ibnii’l-Arabi'nin ve diger yakimlarinin el yazilari, hatira niteligi
tasiyan notlar ve belgeler kiitliphanesine intikal etmemigtir. Bunlar yakinlarinin ve ahfadi-
nin ellerinde bulunuyorlardi. Dénem dénem Konya'ya gelen ilim ve fikir adamlar buralar-
da S. Konevi'nin ve hocalari ve yakinlarinin el yazilarini gérme ve inceleme imkani bulu-
yorlardi.

iste Yar Ali Sirazi gibi bagkalar da dénem dénem S.Konevi'nin soyundan gelenle-
rin elinde bulunan onun te'lif eserlerini ve sahsi notlari ve mektuplarini gérme imkani
bulmusglardir .Mesela: 898(1493) yilinda Hact Mu'min Halife adli bir zat S. Konevi'nin el-
yazisi ile yazilmig olan risaleler ve mektuplara ulagmis ve bunlari istinsah ettigi
“Nafahatt'l-ildhiyye"nin sonuna eklemistir''. Kitliphane ¢aligmalarim esnasinda bunun
gibi daha pek gok sahsin S. Konevi'nin 6zel defterlerinden istifade ettiklerini ve onun el-
yazisi olan niishalardan istinsahlar yaptiklarina rastladim. Mesela: Ayasofya (Stileymaniye)
Kittiphanesi nr. 2412'deki “Miikatebat” niishasi, keza yine Ayasofya (Stileymaniye) Kii-
tiphanesi nr. 2358 deki "Miisari'u’l-miséari'" adli eser S. Konevi'nin 6zel defterlerinden
birileri tarafindan kopya edilmis ve niishalari gogaltiimistir. Bunlari burada daha fazla
siralamaya gerek gérmiiyorum. Ancak su kadarini séyleyeyim, S. Konevi'nin 6zel defterle-

% Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mikail Bayram, “Sadru'd-din Konevi ile Ahi Evren Seyh Nasirii'd-din’in Mektu-
plagmasi”, S. U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, Konya 1983, 11, 51-73.

10 M. Bayram, ayni makale, s. 53-54.
" Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, nr. 1633.
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rinden bir tanesi glinimtize gelmistir. Bu defter Konya Yusufaga Kiittiphanesi nr. 7850'de
kayithdir'?. Ola ki bagka kiitiphanelerde de S. Konevi'nin bu defterleri ve kendi te'lifi olan
eserlerin muellif ntishalari vardir.

SONUC

Anadolu Selguklular zamaninda Konya, Islam diinyasinin énde gelen ilim ve irfan
merkezi durumunda idi. Selguklu ve Osmanli tarihi boyunca iki biiytik fikri ve irfan hare-
ketin merkezi olma 6zelligini korumustur. Bu fikir ve irfan hareketlerinden biri Mevlana
Celélt’d-din-i RGmi'nin baglattigi “Celéliye” hareketidir. Mevlana’'dan sonra “Mevleviye”
(Mevlevilik) adi altinda bir tarikat seklinde devam etmistir. Konya’'dan neg’et eden diger
fikir akimi da “Ekberiyye” hareketidir. Bu hareket, adini “Seyhu’l-ekber” diye anilan
Muhyi’d-din ibnii'l-Arabi 'den almaktadir ve Konyali Seyh Sadrii'd-din Muhammed’in
baglattigi ilm1 ve irfani harekettir.

Sadru'd-din Konevi uzun siire, Sam’a yerlesen {ivey babasi ve hocasi ibni'l-
Arabi'nin yaninda kalmig ve onun yetistirdigi en taninmis talebesi ve takipgisi olmustur.
645 (1247) yilinda Konya'ya dénmiig ve émriiniin sonuna kadar Konya'da yagamistir.
Sadru'd-din Konevi Suriye'den Konya'ya gelirken ¢z babasi Mecdii'd-din Ishak ve tivey
babasi Ibnii'l-Arabi 'den kendisine intikal eden kiilliyetli miktardaki eserleri beraberinde
Konya'ya getirmistir. Konya’'da talim, tedris ve tellif ile mesgul olmusg ve Konya'yi
“Ekberiyye” denilen fikir akiminin merkezi haline getirmistir. Hocasinin eserlerini okutmus,
serh etmis ve pek cok talebe yetigtirmistir. Talebesi Miieyyedii’d-din Mahmud el-Cend?
onun Slimi tizerine yazdigl mersiyede sdyle demektedir':

“Diinya’nin halifesi ve insanhigin sézii, ma'na denizi, derin bilgilerin kaynag: go¢-
ti”

“Seyhu'l-islam’in liimiinden sonra olgunluk ve aydinliktan eser kalmadi. Keske o
aramizdan ayrilmasaydi”

"Ondan sonra problemlerin ¢dzlictisii, gercekleri ortaya koyan kaldi mi1?”

"Ondan bagka karanlik vadileri sabah yildizi gibi zirvede parlayip 1gik sagan var mi”

“Ey asrimizin seyhi ve karanlik labirentlerde bize yol gdsteren sana seldm olsun!”

Bugiin Konya Yusufaga Kiitliphanesi'nde Sadru'd-din Konevi'nin vakfi olan 168 ki-
tap bulunmaktadir. Bu kitaplardan bir kismi S. Konevi'nin 6liimiinden sonra onun kiitiip-
hanesine vakfedilen kitaplardir. Bizzat kendisinden intikal eden kitaplarda onun temelliik
imzasi veya vakif kaydi bulunmaktadir'. Konevi'ye ait olan bu kitaplarin pek ¢ogunun
kiraat ve sema kayitlarinda, kenar notlarinda hocalarinin, yakinlarinin, kendisinin ve tale-
belerinin el-yazilari bulunmaktadir®.

Tarih boyunca dénem dénem S. Konevi'nin koydugu vakif sartlarinda da yer aldig
lizere yerine rehin konularak Konevi'nin bazi kitaplart kiitiphanesinden alinmig ve fakat

12 BKz. Burada Levha: V.

13 Bu mersiye Cendi'nin "Nafhatu'r-rGh ve tuhfetii’l-fiitdh” adli eserindedir. Bkz. Bursa Eski Eserler Kiitiiphanesi,
Hiiseyin gelebi kismi, nr. 1183, yp. 120°. Devrin tarihgisi Kerimii'd-din Aksarayi (Musameretii'l-ahbar, Ankara
1944, s. 119-120) bu mersiyeyi kitabina almustir.

14 Bkz. Levha: IV.

15 Levha: IV-V.
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bilemedigimiz sebeblerden dolayi yerine iade edilmemis oldugu anlagiimaktadir'e.
Sadru'd-din Konevi'nin bir cok kitabi bu sekilde zayi olmustur. Mesela Istanbul islam?
Eserler Miizesi'ndeki “el-Futihatii’l-Mekkiyye” niishasi vaktiyle Konya'da bulunuyordu.
Muhtemelen iare yoluyla Istanbul'a gétiiriilmiis ve geri iade edilmemistir. Keza Mecdii’'d-
din Ibnii’l-Esir'in "Cami'u’l-ustl” adli eserinin alt! cildi Konya Yusufaga Kiitiiphanesinde

oldugu halde bir cildi-ki muellif niishasidir- Konya Izzet Koyunoglu Kiitiiphanesi'ndedir.
Bu cild vaktiyle S. Konevi'nin Kiittiphanesi'nde idi.

Sadru'd-din Konevi'nin damadi Afifii'd-din ve kizi Sekine’ye intikal eden eserlerin
izini stirmek mimkin olmamaktadir. S. Konevi ile Ahi Evren diye bilinen Hace Nasirii'd-
din Mahmud stirekli olarak birbirlerine mektuplar yaziyorlardi ve yazdiklari eserlerini bir-
birlerine gdnderiyorlardi'”. Ancak Ahi Evren Hace Nasiru'd-din Mahmud 1261 yilinin Ni-
san ayinda Kirgehir'de oldurilince, eserleri takibata maruz kalmig ve biytk 6lgtide imha
edilmistir. Bu ytizden bir ¢ok eserleri kaybolmug ve glintimiize gelmemistir. Glinlimtize
gelenler de ancak tek niisha veya iki niisha olarak kiitliphane izbelerinde tesadifen gii-
niimiize gelebilmiglerdir.

Ahi Hace Nasiru'd-din’in bazi eserleri Sadru’d-din Konevi'nin terekesi olan kitaplar
arasinda bulunuyordu. Sonraki asirlarda Ahi Evren Hace Nasir'in eserlerini S.Konevi'nin
kitaplar arasinda bulanlar, bu eserlerin ona ait oldugunu sanmiglar ve ona nisbet etmis-
lerdir. Bu iki bilge kisinin birbirlerine yazdiklari mektuplardan bu durumu 6grenmekteyiz.
Bu ytizdendir ki, Ahi Hace Nasiru'd-din’in “Tabsiratii’l-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Mintehi”,
“Tuhfetii’s-Sekiir” ve “Metali’u’l-iman” gibi Farsca olan eserleri Osmanli ulemas! tarafin-
dan Sadru’d-din Konevi'ye nisbet edilmigtir. Oysa iyi bilinen bir husustur ki, S.Konevi hig
Farsca eser kaleme almamustir. Ahi Evren’in bu eserleri de S.Konevi'nin varislerinin elinde
bulunuyordu. Aragtiricilar bu eserleri orada gérme imkanini bulmuslardir.

Son olarak esefle sunu belirtmek durumundayim. Gectigimiz yil Konya Yusufaga
Kitliphanesi'nden 173 kitap calinmistir. Bu galinan kitaplarin biiytik bir kismi Sadru'd-din
Konevi'nin koleksiyonuna ait kitaplardir. Bu konunun davasi Konya 1. Agir Ceza Mahke-
mesi'nde devam etmektedir. insa Allah bu degerli kitaplar bulunur ve yerine konulur ve
boylece Tirkiye Selguklulari dénemi arsivi niteligindeki bu koleksiyon dagilmaktan kurtu-
lur.

160 dénemde bayle rehin koyarak kitap iare etmek yaygin olarak uygulaniyordu. Bu yolla kitaplar uzak yerlere
gotirtliyordu. Mesela: Mevlanad Muzesi Kittiphanesi'ndeki bir "Divan-1 kebir” ntshast rehin karsiliginda iare
edilerek Herat'a gotiirilmistir. Kitap yillarca orada kalmig, Heratli tinlii yazar ve mutasavvif Hiiseyin Vaiz el-
Kasiff kitaba kenar notlari yazmis ve sonugta kitap tekrar Mevlana dergahina iade edilmistir. Bkz. Divan-1 kebir,
Mevlana Muzesi Kiittiphanesi, nr. 67.

17 Bkz. M. Bayram, “Sadru'd-din Konevi ile Ahi Evren Seyh Nasirii'd-din’in Mektuplasmasi”, S. U. Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, 11, 63-64.
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Marife, yil.1, say1.2, s.187-194

DIYANET’IN “KONULU KUR'AN TEFSIRI”NE
HUKUM AYETLERINI ANLAMA BAGLAMIN-
DA BIR TA'LIK

Ahmet YAMAN"

“...Bu, ildht bir Kitap'tir ki, ayetleri, her seyden
biitiiniiyle haberdar olan hikmet sahibi Allah tarafindan
saglamlastinlmis, sonra da her yoniiyle etraflt bir bigimde
agtklanmigtir.” (HGd 11/1); “...Bunlar Allah’'in koydugu
swnrlardir; bu sinirlart asmayin! Kim Allah'i koydugu si-
nirlart ihlal ederse, iste onlar zalimlerdir.” (el-Bakara
2/229)

“Kur'dn, mushafin iki kapagi arasindaki bilindigi
sekliyledir; konusmaz. Ama onu insanlar konustururlar.”
Ali b. Ebf Talib

“Senin ile benim, aslinda biitin seyler igin 0lgii
Tanr'dir. O'nun yoklugu basiboslugu getirir. Komutansiz
kalmak anlamina gelen bagibosluk ise, biitiin insanlarin
hayatindan biitiiniiyle sokiiliip atilmasi gereken bir kotii-
liiktiir.” (Platon, Kanunlar, IV.Kitap)

D iyanet Isleri Baskanhginca uzun siiredir {izerinde durulan konulu tefsir calis-
masi, cikarilan 6rnek fasikiilden' anlagildig kadariyla yayim agamasina gelmis bulunmak-
tadir. ister islama géniilden baglanan samimi dindarr olsun, ister dini degerlere mesafeli
durani olsun, giinim{iz insaninin Kur'an merkezli bilgilenme ihtiyacini bu ¢ergevede gide-
recek boyle bir calismanin giin ylziine gikarilmasi elbette takdire sayandir.

Ornek fasikiile secilen basliklar; ana konu, kavram ve kurumlar itibariyle tefsirin,
Kur'an’t bitlniyle kugatacak nitelikte olacagi anlasiimaktadir. Bu iyi bir agamadir. Bunun-
la birlikte segilecek basliklarin, 6zellikle de glinimiizde tartisma konusu olan ya da mo-

’ Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, yamanahmet@hotmail .com
''T.C. Bagbakanlik Diyanet igleri Bagkanligi Konulu Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Ornek Fasikiil, (Ankara 2001)
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dern uygulamalar/dayatmalar dolayisiyla tartigilir hale gelen konularin yaziminda ilaht
vahyin/cagrinin durdugu noktada agik-segik olunamazsa, caligmanin bagari ile taglanmasi
mumkin degildir.

iste burada, Konulu Kur'an-1 Kerim Tefsiri Ornek Fasikiil'e, “Evliligin Sona Ermesi”
basligini? merkeze alarak bu agidan bir bakig yapmaya calisacagiz.

Kur'an’in vurgulari ile modern hayat kurgusu arasinda kalan “Evliligin Sona Ermesi”
konusu, bu sebepledir ki, kendi iginde ¢eligkiler ve muglakliklar tagimaktadir:

ilk ctimlelerde, Kur'an’in aile hayatina yénelik emir ve tavsiyelerinin amel-i salih bi-
lincinin yerlestirilmesini hedef aldig1 s¢ylenmis, ardindan da amel-i salih soyle tanimlan-
migtir: "Kisinin, Yaraticiya olan bagllik ve sevgisini davraniglarina ve diger insanlarla iligki-
lerine yansitmaktir.” Misliimanim diyen herkesi baglayan boyle genel, bir baska ifadeyle
tarih ve toplum sttt bir belirleme, Kur'an'in aile hayatiyla ilgili normlarinin da tartigmasiz
kabultinii ve sonrasinda uygulanmasini 6ngoriir. Fakat bir paragraf sonra yer verilen su
ifadeler, s6z konusu normlarin tarih ve toplum &zelinde kalabildigini ve dolayistyla amel-i

salihi bagka diyarlarda aramamiz gerektigini séylemektedir:

“Kur'an’da insanf iligkiler ve kurumlarla ilgili normatif bir diizen-
leme getirilmek istendiginde, vahiy doneminde mevcut sosyal realite ve
telakkiler tizerinden bir anlatima agirlik verildigi goriiliir. Bu sebeple aile
hayatina iliskin ayetlerde vahyin ilk muhataplari olan toplumun gelene-
gi ve sosyal orgiisti dikkate alinarak, erkegin ailenin yoéneticisi ve koru-
yucusu olduguna vurgu yapilarak aile birliginin muhafazasinda ona da-
ha belirgin sorumluluklar yiklenmis, vecibelerin yerine getirilmesinin
yani sira haklarin korunmasi ve kullaniminda da aktif bir rol verilmistir.
Kur'an'da bogama fiilinin erkege izafe edilmis olmasi da boyle bir an-
lam tagir.”

Aile hayatina iligkin ahkam ayetlerinde, —verilen érnekte oldugu gibi bosama fiili-
nin erkege izafe edilmesinde- vahyin ilk muhataplarinin gelenegi ve sosyal 6rgiisti dikkate
alindi ise?, Kur'an'in tasdik edicisi oldugu ve insanlara dogru yolu gdstermek tizere indiri-
len Tevrat ve incil’de* bulunan ayni ydndeki su emir ve tavsiyeler neyi dikkate almistir?:

“Bir adam bir kadin alip onunla evlendigi zaman vaki olacak ki,
onda utanilacak bir sey buldugu icin, kadin onun géziinde lituf bula-
mazsa, onun icin bog kagidini yazacak ve onun eline verecek ve onu e-
vinden gdnderecektir...”®; “Ve kahinlerin ogullari arasinda yabanci kari
almig olan bazilari bulundu...Ve karilarini bosayacaklarina dair el verdi-
ler...”¢; “Ve: ‘Kim karisini bosarsa ona bog kagidini versin’ denilmistir.
Fakat ben size derim ki, zinadan baska bir sebeple karisini bogayan a-

2 age., s.45-48

® ilgingtir ki, ileriki satirlarda, el-Bakara 2/228-230, 236-237; en-Nisa 4/20-21; el-Ahzab 33/49; et-Talak 65/1-2
ayetlerinin, kocanin bu hakkini teyit ettigi belirtilmektedir. bkz. age., s. 47

* Alii imran 3/3-4; el-Maide 5/48
> Tesniye 24/1-3
% Ezra 10/18-19
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dam, onu zaniye eder...””; “Kocali kadin, kocasi sag oldukca kanun ile
ona baglidir; fakat kocasi éliirse, koca kanunundan azat olur.”®

Bosama yetkisiyle ilgili olarak konunun son sayfasinda daha acik ifadeler kullanil-
migtir:

“Ozellikle son yiizyilda islam diinyasinda toplum ve onun bir
parcasl olarak aile yapisindaki degisim, kadinin sosyal hayata katilimi
ve kadin haklar telakkisi, aile hukukunun yasal diizenlemelere konu e-
dilip evlenmenin yani sira bosanmanin da resmi prosediire baglanmasi
gibi gelismeler, dogal olarak diger bircok tartigma yaninda, Kur'an'da
yer alan evliligin sona ermesiyle ilgili hiikiimlerin gtintimiizde nasil anla-
silmast gerektigi sorununu da én plana ¢ikardr.”

Bu tespit de soyle gerekgelendirilmistir:

"Gunkl sekilci bir anlayigla bakildiginda Kur'an’da evlilik birligi-
nin kurulmasi ve sona erdirilmesinin daha g¢ok ikili iligki olarak gérilip
boyle bir cergevede taraflara yonelik telkinlerin yapildigi, topluma sinirli
bir 6dev yiiklendigi, devletin aktif miidahalesinden ise hi¢ s6z edilme-
digi® sonucuna varilabilir...Yeni dénemde evliligin kurulmasi, sona erdi-
rilmesi ve aile igi 6devler gibi temel konularda toplumsal denetim ve
katki amaciyla yasal diizenlemeye gidilmesine ihtiyag dogdugundan bi-
rinci bakig agisinin gegerlilik derecesi tartisilir hale gelmis olsa da, ikinci
agl her zaman igin 6nemini korumaktadir.”

Bu saptamalar takip eden su satirlar ise, hem bir gercegi, hem de elestirdigimiz
noktalara hakim olan zihni geligkileri ortaya koymaktadir:

“Konunun iki farkli yonii arasinda sikisan cagimiz islam bilginle-
rinin énemli bir kismi, aile kurumunun giintimiizdeki sosyal yapisini ve
yasal seklini Kur'an’in ¢izdigi gergevenin disinda hiristiyan Bati kiiltiirt-
niin etkisinin Griint bir sapma olarak goérirken, ikinci bir kesim, bu yeni
durumu ilke olarak olumlu karsilamig ve Kur'an’'in genig yorumunun bu
tiir degisimlere de imkan verdigi kanaatine sahip olmugtur...Ancak bu
yapilirken ayetler arasinda se¢gmeci bir tavir izlemenin ve karsi goriist
acikga destekleyen ayetlere zorlama yorum getirmenin tedirginliginden
de tamamen uzaklasilmig degildi.”

Bosama ehliyeti konusunu yeniden ele alabilir ve islam hukukunun kaynak ve yoén-
temlerini kullanarak yetki sahibini yeniden belirleyebilirsiniz. Bu bir gabadir; ama bunu

7 Matta 5/31-32; 19/9

8 Romalilara Mektup 7/1-3

% Oysa aile ici gegimsizliklerin giderilmesi igin her iki tarafin ailelerinden hakemlerin devreye girmesini emreden
en-Nisa 4/35. ayeti, eski-yeni bircok miifessire gére, kamu otoritesinin de bu noktada mudahil olabilecegini
gdstermektedir. Mesela bkz. Razi, et-Tefsiru’[-Kebir, (Beyrut 2000), 10/75; ibn Kesir, Tefsiru’[-Kur'dni’l-Azim, (Di-
mask-Riyad 1994), 1/655-656; Resid Riza, Tefsiru’[-Mendr, (Misir 1990), 2/308; ibn A§ﬁr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir,
(yy. ty.), 5/46; izzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, (gev.V.ince ve dgr., istanbul 1998), 5/256. Nitekim, yine agik bir
celigki 6rnegi olarak, drnek fasikiiliin 48. sayfasinda, bazi miifessirlere gére bosamada devlet bagkanini devreye
sokan ayetlerin varligindan soz edilmekte ve Taberi'ye (Cdmi'u’l-Beydn, Beyrut 1984, 5/70) atifta bulunulmakta-
dir.
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yaparken Kur'an't goz ardi etmek veya onun 6ngoriilerini 623-632 vyillari arasina hasret-
mek bagka bir seydir.

Tefsirin bagka bazi hitkim konularinda da karsgilasacagimizi tahmin ettigim bu tiir
yaklasimlar kargisinda, tekrar, basta yapilan amel-i sélih tanimina dénerek diigtinelim:

Allah’a olan baglilik, O'nun normatif diizenlemelerini tamamiyla uygulamada nasil
gosterilebilir? Ben, O'nun yarattigi, sekil verdidi ve hergeyimle bana hakim olan yaraticinin
yerine kendimi koyarak, O'nun kelimelerinin arkasindaki asil muradini bilebilir miyim?
Muréd-1 ilahlyi ben mi belirliyorum; bir bagka ifadeyle, Allah adina konustugum igin o
murédi ben mi tespit ediyorum? Bu belirlemede beni hangi kistas sinirlandiriyor? Pekiyi o
sinirlandiran kistas ne kadar kesin? Ozne ben olduktan sonra onu da bir sekilde esnete-
mez miyim? Mesela Sudanli hukukgu Mahmud Muhammed Tahé ve 6grencisi Abdulhadi
Ahmed N&'im'in tarihi tersine ¢eviren bakisiyla bakip'® —dilin de kemigi olmadig: igin- ¢ok
rahat bir bigimde, Mekki ayetlerin yasama normlarini iceren Meden? ayetleri neshettigini
soyleyerek, ahkdm ayetlerinden bitlntyle kurtulamaz miyim? Yine sdz gelimi yasanilan
zamanin hakim ve galip temaytilleri ya da adetleri, Tanri'nin ¢izdigi gercevenin digina
tasmayi! sonugladiginda (nass ile adet tearuz ettiinde), benim rotami kim ¢izecek; Tanri
mi, baskin temayll mii? Allah'in kendi kelami olan Kur'an’da ortaya koydugu normatif
degerleri/buyruklari, sekil ve 6ziiyle ebedi ve evrensel midir, yoksa indigi cografyanin, tarih
ve toplumun 6zellikleriyle mi irtibathdir?

Bazi 6rneklerle devam edelim:

Hiseyin Kazim Kadri'ye (6.1934) gore, “tesettiir meselesi ile ilgili nus(s, adat-1
Arab’a goére varid olmustur ki, herhangi bir kavm-i Islaminin &dat-1 Arab’a ittibai tecviz
edilemez. Binaenaleyh kadinlari tesettiir ile itiydd etmis olmayan bir kavm-i islami, adetini
muhafaza etmekle dininden ¢ikmig olmaz.”"!

Fazlurrahman’a (6.1989) ve Siileyman Uludag’a gore, cagdas ekonomide oynadigi
rol ile faiz, Kur'an'daki ribadan tamamen farklidir. Kur'an'in karsi ¢ikip yasakladig riba,
aslil borcun birkag defa katlanarak artmasiyla yapilan aci bir sémiirtidiir. Ortagag fakihleri,
ribay1 yasaklayan ayetten (Alii imran 3/130), “faizin her tiirliisti haramdir’ sonucunu cikar-
miglardir. Modern bankaciligin gbrev yaptigi cagdas ekonomilerde bu goriisiin hala gecerli
kabul edilmesi gariptir. ilgili ayet ‘ed’df-1 mudd'af tabiri ile, fahis faizi ve tefeciligi kastetti-
ginden, hal-i hazirdaki mutedil banka faizlerine stipheli nazarla bakilamaz.'?

Y.Nuri Oztiirk’e gére, haccin yerine getirilme siiresinin G¢ giin oldugu yéniindeki
geleneksel hakim fikhi iddia, Mekke kentine bir anda ti¢ milyonu agkin insanin dolmasina
yol agmakta ve bu izdiham bir ¢ok insanin éliimiine sebep olmaktadir. Bu éliimlerin bii-
yuk kismi, taksirle cinayet suguna girer. Oysa el-Bakara 2/197 ile 203. ayetleri, temel iba-
detlerden biri olan haccin, ‘Hac Aylari’ diye bilinen ti¢ ay iginde yapilabilecegini bildir-
mektedir. Oyleyse bu tic ay icinde dileyen diledigi zaman hacca gidip ibadetini yapar.'?

Her okuma yeni bir yorumlama ise; kanun koyucunun gérevi sadece kanunun za-
mana uyumunu saglamak, kanunu uygulayanin gérevi de sadece o kanunun tatbiki sira-

10 bkz. M.M.T4ha, er-Risdletii's-Saniye Ii'l-islam (ingilizce gev. The Second Message of Islam, Syracuse Univ. Press 1987);
A.AN&'im, Toward an Islamic Reformation, (Syracuse Univ. Press 1990)

"' H K Kadri, "Tesri-i insant ve llafi”, islamiyat 2/4 (1999), s. 195

12 Fazlurrahman, Ana Konu{arzyla Kur'dn, (cev.A.Acikgeng, Ankara 1987), s. 110-111; Stileyman Uludag, islamda Faiz
Meselesine Yeni Bir Bakis, (Istanbul 1988), s. 35-36

1Y Nuri Oztiirk, islam Nasil Yozlastinld:, (istanbul 2000), s. 240-241
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sinda var olan sartlara gére kanun koyucunun muhtemel iradesini hesaba katmak ise'*;
hukuk tarihsel bir siireg icinde kendiliginden meydana geliyorsa'®; kanun, yirtrlige ko-
nulmasindan sonra kanun koyucunun iradesine bagl olmaktan ¢ikip bagimsiz bir varlik
haline déniistiyor ve bunun sonucu olarak énemli olan, kanun koyucunun basta ne iste-
mis oldugu degil; fakat simdiki sartlar gbz dniinde tutularak ondan cikarilabilecek anlam
ise; kanunun uygulanmasi anindaki toplum ihtiyaglarina ve diizenlenmek istenen yarar
veya gikar uyusmazliklarina en uygun gelecek bicimde kanun yorumlanmaliysa'®; bitin
bunlara binaen Tanri’'nin belirli bir kelami, x tarihinde bir anlama, y tarihinde bir bagka
anlama geliyorsa, yani benim yaptigim her seye onay veriyorsa; ben de diyorum ki:

Zina, el-makdsidii'l-hams diye bilinen bes timelden birisi olan nesli/nesebi korumak
amaciyla haram kilinmistir.'” Zina sonucunda dogum olursa nesiller birbirine karisacak,
kimin kimden oldugu belirsiz kalacaktir. Bunun éniine gecebilmek igin Kur'an, s6z konusu
fiili yasaklamistir. Oysa giinimtiz teknolojileriyle nesillerin birbirine karigmasi ihtimali
ortadan kalkmis, ayrintili test ve tahlillerle babanin kimligini tespit, basit bir uygulama
haline gelmistir. Oyleyse aile kurumuna g&sterilecek saygi sakli kalmak kaydiyla, aralarin-
da hukuki bir evlilik bagi olmayan bekar bireylerin kendi arzulariyla bu fiili iglemeleri sug
kapsaminda degerlendirilmemelidir. Bu yaklagim bizi, ayni zamanda, bir geligmis toplum
gostergesi olan cinsel 6zglrliik fenomenine de yaklastirmaktadir.

Kur’an, bogsanmig bir kadinin ¢ kur( (ti¢ regl dénemidir ki, yaklasik olarak ti¢ ay-
dir), esi vefat etmis bir kadinin da tam olarak dort ay on gilin iddet beklemesi gerektigini
(el-Bakara 2/228, 234) emretmektedir. iddetin amaci, varsa hamileligi ve dolayisiyla baba-
nin kim oldugunu tespit etmektir. Emrin verildigi zamanda bunun tespiti ancak fiziksel
gelismeler ile yani gdzle miimkiin oldugundan, bekleme diginda bir yol da distinilemezdi.
Fakat glintimiizde geligsmis tahlil ve dopler (ultrason) imkanlariyla gebelik aninda belirle-
nebilmektedir. Oyleyse bu kadar uzun siire beklemeye gerek yoktur. Diger taraftan &liim
iddeti olan dort ay on giin meselesi de, esin arkasindan yas tutma ve agit yakma adeti
olan Arap toplumuna ézgudiir.

Kur'an'in israrla Gizerinde durdugu ibadetler ve &zellikle namaz, bireyin i¢ arinma-
sint saglamak (el-Ankeblt 29/45) ve onu dine baglamak igin (Taha 20/14) segilen birer
sembolden ibarettir. Daha agik bir ifadeyle bu ibadetler ve namaz birer vesiledir. Beg
timelden biri olan dini korumayi hedefleyen ibadetler birer sembol ve vesileden ibaret
olduklari igin, gerek vakit, gerek sekil ve gerek say1 agisindan kiginin buna olan ihtiyact ve
icinde bulundugu 6zgtil sartlarla bagintilidir. Binaenaleyh i¢ arinmayi bir baska sekilde
yerine getiren ve bu yolla Allah’a bagliligini pekistiren kisinin vakte, sekle ve sayiya bagli
olma zorunlulugu yoktur. Cagdas mesai anlayisi ve tretkenlik Slctitleri goz éntine alinarak
kisisel diizenlemeler yapilabilir. Onemli olan i¢ annma, Tanriyla dzde barigik olma ve gekli
degil samimi dindarliktir. Din de zaten son tahlilde bir vicdan isi degil midir?

Zekat, kurulmakta olan toplumun ve tegkilatlanmakta olan devletin sosyal ve as-
kerf ihtiyaglarini kargilamak tzere (et-Tevbe 9/60) konulmus bir vergidir. Zamani, oranlari,

' Tarih¢i Hukuk Okulu'nun bu gériisii icin bkz. M.Edib Salih, Tefsiru'n-Nusds fi'l-Fikhi' [-slami, (Dimagk 1984), s.124

15 Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Dersleri, (istanbul), s.284

16 Tarihi ve objektif hukuk yorum yéntemlerinin bu yaklagim tarzlari ve elestirisi igin bkz. Seyfullah Edis, Medeni
Hukuka Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri, (Ankara 1993), s. 191-192

17 Gazzali, el-Mustasfd, (Bulak 1322), 1/286 vd.; Satibi, el-Muvdfakdt, (Kahire ty.), 2/10-11; krs. M.Tahir b. Astr,
Makdsidii's-Seriati’l-Islamiyye, (Tunis 1978), s. 81, 161-162
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matrahi ve sarf edilecegi yerler agisindan mutlak ve mahdut degildir. Ginimiiziin geligsmis
anlayisi bir sosyal devlet gergegini ortaya ¢ikardigindan, bu devlet de sadece sosyal degil,
siyasi, askeri vs. biitlin ihtiyaglar gidermeyi anayasa ile kendine gérev bildiginden, topla-
digi vergileri de zaten bunlar igin harcadigindan zekatin iglevi de kendiliginden gorilmus
olmaktadir. Zekatin amact da zaten bu degil midir? Oyleyse zaman, oran, matrah ve sarf
yerleri agisindan ayri bir zekat kurumuna ihtiyag kalmamigtir.

Kur’an, inangli/misliman kadinlarin cinsel tacize ugramalarini énlemek igin (el-
Ahzab 33/59) értiinmeleri emrini vermistir Ugiinci bin yilin baslarinda gelinen nokta itiba-
riyle &rtii miktar ve biciminin tacizle bir ilgisi kalmamustir. Ortiisiizlitk kaniksandigr icin bu
hal, cinsel bir diirtli olmaktan da ¢ikmistir. Diger taraftan Muhammed Esed’in de (v.1992)
de dedigi gibi, yukaridaki ayetin, Hz.Peygamber'in egleri ve kizlarina atifta bulunulmasin-
dan anlagildigi tizere zamanla kayitli ifade tarzi ve kadinlarin toplum igine ¢iktiklarinda
giyecekleri dis kiyafet/cilbab tavsiyesindeki bilingli miiphemlik, bu ayetin zaman ve mekan
Ustii bir hiikiim koymaktan ¢ok, zamanin ve sosyal gevrenin stirekli degismesi karsisinda
uyulmasi gerekli ahlaki bir rehber anlami tasidigini gdsterir.'® Ustelik bugiin, mezkur aye-
tin nlizGl sebebi olan ve indigi toplumsal dokuda 6nem tasiyan cériye-hiir ayirimini sag-
lamak ihtiyaci da kalmamugtir. Bu gercekler igiginda denebilir ki, értiinme artik farz olmak-
tan ¢ikmis, bireysel bir tercih haline inmistir. Kamu otoritesinin belli hassasiyetlere bagl
baskisi kargisinda bu tercihten de feragat edilebilir.

Kur'an kendileriyle evlenilemeyecek kimseler arasinda siit anne ve siit kardegleri
sayarken (en-Nisa 4/23), indigi cografyadaki stit akrabaligi gercegini dikkate almistir. Vah-
yin bu ilk muhataplarinin toplumsal gelenegine saygi duyan Kur'an bu normuyla, zaten
yasamakta olan bir adete vurgu yapmistir. Siit akrabaliginin bir deger olarak hemen hig
benimsenmedigi ya da ilgili emrin verildigi toplumdakine kosut bir benimsenmeye mazhar
olmadig yerlerde bdyle bir evlenme yasagindan bahsetmek anlamsiz olacaktir.

Bunun yaninda kuzenler ve kuzinler (amca-hala ya da dayi teyze gocuklari) arasin-
daki yakinligi, 6z kardes yakinligi gibi algilayan toplumlarda —mesela glintimtiz Bat1 ve kimi
Dogu toplumlarinda- bunlarin birbirleriyle evlenmeleri, her ne kadar Kur'an ve Siinnet
tarafindan onaylanmissa da, bahse konu algilayigla uyumlu olabilmek adina yasaklanma-
lidir.

Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Ama su sorulara irkilmeden ve tirpermeden, go-
nil huzuru iginde cevap verebilmek acaba mimkiin madir?:

Kur’an nigin indirilmistir? O'nu indiren irade; insana, topluma, zamana ve evrene
hakim ve ayni zamanda hakim bir Yaraticinin iradesi olduguna gore, bu irade nerede dur-
maktadir ve ne anlam ifade etmektedir? Kur'an yukarida yapilan yorumlarin/okumalarin
neresindedir? ilahi irade, tarihin cok cok kisa bir diliminde (23 yil), evrenin ¢ok cok kiiciik
bir pargasinda (Mekke-Medine) ve medeniyetten uzak bir kiigliciik toplumsal organizmada
(Cahiliye Arap toplumu) goriilmiig, ondan sonra da kendisini suflérlere mi emanet etmis-
tir? Her yoniiyle tarihsel olan bir aklin, yorum kisvesi altinda insa ettigi anlam-metin mi
otoriterdir, yoksa her yonyle ilaht olan Kur'an’in kendi kutsal metni mi? Fail kimdir; top-
lum mu vahyi déntstirtir, vahiy mi toplumu? Kur'an’daki bir cok hitkiim/norm ctimlesinin
sonunda yer alan "“...Bu belirlenen normlar Allah’in koydugu sinirlardir; sakin onlari asmayin! Kim

'8 M.Esed, Kur'dn Mesaji, (cev.C.Koytak-A.Ertiirk), istanbul 1999, s. 865-866
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Allah’in belirledigi suuirlar ihlal ederse iste onlar zalimlerdir"'® vurgusu kargisinda benim stibjek-
tif yorumum hangi samimiyet 6l¢iistiyle olgtilebilir. Ve nihayet “Allah ve Rasulii bir konuda
hiikiim verdigi zaman, artik miimin bir erkek ve kadinin, o isi kendi isteklerine gore segme hakki” (el-
Ahzab 33/36), diger bir ifadeyle “Miiminlerin, aralarinda hiikiim vermesi igin Allah’a ve Rasuliine
cagirildiklarinda ‘isittik ve itaat ettik’ demekten” (en-NGr 24/51) baska bir segenekleri var midir?

Bosama yetkisi ¢zelinde dile getirmeye caligtigim hususlara burada bir nokta ko-
yup, bilgi yanligi ya da eksikligine bagl degerlendirmelere gegiyorum.

46. sayfanin ilk paragrafinda Kur'an'in, bogsamada niyet konusuna deginmedigi
soylenmektedir ki, bu dogru bir saptama degildir. Harff olarak niyet ve bosama kelimeleri
belki yan yana kullanilmamigtir ama, talak kelimesi basta olmak {izere ilgili diger kavram
ve kurumlarin gegtigi yerlerde bunun icra yontemi de belirtilmigtir:

“Eger (ila yapanlar) bosamaya karar verirlerse biliniz ki, Allah isitir ve bilir"*; “Ey Peygam-
ber! Eslerine soyle de: Eger diinya dirligini ve siisiinii istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi
vereyim ve sizi giizellikle salvereyim.”?'; “Ey Peygamber! Kadinlari bosamak istediginiz zaman onlar
iddetleri icinde bosayin ve iddeti de sayn...iddet miiddetlerini doldurduktan sonra onlari ya giizelce
tutun veya onlardan uygun bir sekilde ayrilin!”*

Evliligin sona erme sekillerinden olan 1la, lidn ve muhala’a ise zaten niyetsiz glin-
deme gelmeyecek eylemlerdir.? Iste biitlin bu yéntem ve prosediirler, kuskusuz ayni
zamanda niyeti de igerir. Kaldi ki, inceledigimiz yazinin en son paragrafinda ‘bosamada
kadinin iradesine atifta bulunan &yetlerden’ bahsedilmekle kendi iginde bir tutarsizlik
6rnegi daha sergilenmis olmaktadir.

47. sayfada el-Bakara 2/228. ayete atif yapilarak birinci ve ikinci bogsamalarda ko-
canin, bosadigi esini —akit ve mehir gerekmeksizin- evlilige geri déndiirme hakkinin ve
kadinin da geri dontig ytikiimlaligiinin bulundugu hitkmii verilmektedir. Oysa s6z konusu
ayet, bosanmis kadinlarin ¢ kurli/regl iddet miiddeti beklemeleri emrini verdikten sonra
“...Eger kocalar barismak ve kendileriyle yeniden evlenmek isterlerse, bu durumda bosanmis kadinlar:
tekrar almaya daha fazla hak sahibidirler...” derken, kadinlarin bdyle bir yiikimliliigiinden
bahsetmemektedir. Kocalarin, eski hanimlarini tekrar almaya bagkalarindan daha ¢ok hak
sahibi olmalari bagka seydir, eski kocalari istedigi zaman kadinlarin onlarla tekrar evlenme
mecburiyetlerinin olmasi ayri seydir. Fikih doktrinindeki rac’t ile béain talak ayriminin goél-
gesinde kalinmis olmasi ve ilgili hiikiimlerin tafsil edilmeden verilmesi boyle bir iltibas
sonucunu dogurmug olmalidir.

Yine ayni sayfanin ilk satirlarinda ‘normatif diizenlemeleriyle Kur’an’in 6teden beri
uygulana gelen bosama usullerini diizelttigi, bunlari haksizliklar tagiyan égelerden arindir-
dig1 ve olabildigince dini-ahlaki sorumluluk bilincini yerlestirme amaci tagidigl’ sdylenir-
ken, ayni sayfanin ikinci stitununda ‘fikth doktrininin, bid'? talaki ve hulle uygulamalarini
onaylamak suretiyle Kur'an &gretisi ile toplumsal gereksinimleri ve gelenegi bir ¢izgide
bulusturmaya gayret ettigi’ dile getirilmektedir. Bu acik bir celiskidir. Ustelik bdyle bir

19 Mesela bkz. el-Bakara 2/187 (Orug tutulan glinlerin gecesindeki cinsel iligkiyi hitkme bagladiktan sonra); el-
Bakara 2/229-230 (Evliligin sona ermesini diizenleyen normdan sonra); en-Nisa 4/13-14 (Miras hisselerini be-
lirledikten sonra); el-MiicAdele 58/4 (Zihar keffaretini agikladiktan sonra); et-Talak 65/1 (iddet hiikiimlerini tes-
pitten sonra).

20 ¢|-Bakara 2/227

2! el-Ahzab 33/28

22 et-Talak 65/1-2

2 bkz. el-Bakara 2/225-226, 229; en-Nisa 4/128; en-Nr 24/6-7
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sdylem, vahyin diizeltici ve 1slah edici normlari veya diigtince sistematigi ile son tahlilde
uyusmayan tarihsel fikih ¢éztimlemelerini Kur'an’a onaylatmak sonucunu vermektedir.

47. sayfadaki "...Kadina da bosama hakki taninmasi (tefviz-i talék) gibi konularda
gelistirilen doktrin...” ifadesinden, maksat bu olmasa bile, sanki bu tefviz miiessesesinin
toplumsal ihtiyaglar ve gelenek sebebiyle fakihler tarafindan ortaya ¢ikarildigi anlasiimak-
tadir. Oysa bir dnceki sayfada da gectigi tizere, bosama yetkisinin devri, Hz.Peygamber
(s.a) ile temiz egleri (r.a) arasinda yasanan bir olaydan dolay1 bizzat Kur'an-1 Kerim tara-
findan glindeme getirilmigtir.** Tahyir yani serbest birakma ayeti olarak da bilinen ilgili
ayet su hikmt koymaktadir: “Ey Peygamber! Eslerine soyle de: Eger diinya dirligini ve siisiinii
istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim ve sizi giizellikle salvereyim.”*

Son olarak, uzman olmayan kisiler nezdinde, tislup ve ihtisar geregi yanlis anlama-
lara sebep olabilecek iki noktaya deginerek, bu miitevazi ta’liki bitirmek istiyorum:

47. sayfada, el-Bakara 2/236-237 ile el-Ahzab 33/49. ayetlere atifla, mehir belir-
lenmemis bir evliligin zifaftan énce sona ermesi halinde kadina verilecek miit’adan/génil
alici hediyeden bahsedilmis, fakat buradaki miit’'a ile Hz.Peygamber tarafindan yasaklan-
mis bir nikah ¢esidi olan mit’anin karigtirilmamasi igin herhangi bir uyart yapilmamigtir.

Ayni yerde benzer bigimde el-Bakara 2/230 ayeti refere edilerek, tiglincli bogsama-
dan sonra artik kari-kocanin yollarinin ayrildigi, araya kadinin bagka bir erkekle evliligi
girmedikce eski kocasina dontstiniin helal olmayacagi séylenmistir. Yeni nikahin normal
yollarla ve muvazaasiz olmasi gerektigini vurgulamayan bu Gslup, Kur'an’in ruhuna uyma-
yan ictihatlar dolayisiyla tarihimizde sik rastlanan ve edebiyatimizda Islami asagilama
vesilesi kilinan anlagmali hulle nikahi rezaletine onay verici bir tarzda anlasilmaya miisait-
tir.

Ve nihayet sunu belirtmeliyim ki, “Istedigim tek sey, giiciim yettigince islahtir, baska bir
sey degil ">

24 Tahyir konusunda ilging bir yaklagim olarak bkz. Safif, el-Um, (Beyrut 1993), 5/204-205
2 el-Ahzab 33/28
26 Had 11/88
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Dinler Tarihi Dernegi’'nce Diizenlenen
HIRISTIYANLIK SEMPOZYUMU

Hidayet ISIK*

D inler Tarihi Dernegince periyodik olarak her yil / iki yilda bir yapilan Dinler Ta-
rihi Sempozyumu'nun doérdinctisti, 9-10 / 6 / 2001 tarihlerinde ¢ok genis bir katilimla
Ankara Bagkent Ogretmenevi'nde yapildi. Sempozyumun konusu “2000. Yilinda Hiristi-
yanlik - Diinii, Bugiinii ve Gelecegi” idi. Hz.Isa’nin 2000. dogum yili miinasebetiyle Tiirk
Universitelerindeki akademisyenlerle birlikte Ttirkiye'deki Hiristiyan cemaat temsilcilerinin
ve yabanci konuklarin katilmasi sempozyuma ayri bir anlam kazandirdi.

Sempozyumun agilisi, 9/6/2001 Cumartesi glini saat 10.00 da, saygt durusu ve is-
tiklal Marsi'ndan sonra, Dinler Tarihi Dernegi Yonetim Kurulu Bagkani Prof. Dr.
Abdurrahman Kiglk'in agis konugmasiyla yapildi. Prof. Kiglik konugmasinda, Dinler
Tarihi Dernegi'nin kurulus amacindan, Dinler Tarihi disiplininin éneminden ve sempozyu-
mun amacindan soz etti. Dinlerarasi diyalog ve dini hosgorii lizerinde durdu. Tirk
Millleti’nin tarihi-dini hosgorii anlayisini tarihten ¢rneklerle agikladi. Prof. Kiiglik s6zlerini,
sevgi abidesi Yunus Emre’nin sevgi ve hoggorii ile ilgili bir dortliglint okuyarak bitirdi.

Daha sonra, Diyanet isleri Bagkani M.Nuri Yilmaz adina Bagkan Yardimcisi Mehmet
Glrler s6z alarak sempozyumdan duydugu memnuniyeti dile getirdi. Giirler, Hiristiyanligin
genel degerlendirmesini yaparak teolojik boyutundan s6z etti. Oryantalistlerin caligmala-
rina deginerek Hiristiyan diinyasinda Hz.Muhammed ve islam Dini hakkinda haksiz ve
mesnetsiz iddialarin oldugunu belirtti. Bati diinyasinda Islam ile terériin yan yana getiril-
mesinden Musliman diinyanin duydugu rahatsizlig dile getirdi. Bununla birlikte Bati'da
olumlu gelismelerin de bulundugunu M.Watt ve A.Toynbee &rnekleri ile anlatti. Sempoz-
yumun, Diyanet Igleri Bagkanligi’'nin organize ettigi dinler arasi diyalog calismalarina kat-
kida bulunacagini belirterek sozlerini o da Yunus Emre’nin sevgi ve hosgoriiye isaret eden
bir bagka dizesi ile bitirdi.

Son olarak s6z alan zamanin Ulagtirma Bakani Enis Oksiiz, dinin genel amaclarin-
dan, tarihte dinsiz bir toplumun goriilmediginden, dini kabul etmeyenlerin bile saglikli bir
toplum olusturmak icin dinlerin gdsterdigi giizel vasiflari savunduklarindan séz etti. O-
nemli olanin, farkliliklar icinde giizellikleri bulmak oldugunu belirterek, peygamberlerin
birbirleri ile barisik oldugu halde immetlerinin kavgali olmasini anlayamadigina isaret etti.

* Y.Dog.Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. isikhidayet@marife.org
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Siyasilerin ve din adamlarimin dogruyu bulmakta birbirlerine yardimci olmalari gerektigine
dikkat ¢ekerek bu noktada Papa'nin, Ermeni soykirim iddialart karsisindaki yanlis tutumu-
nu tenkit etti.

Daha sonra sempozyumun, baskanligini Prof.Dr.Mehmet Aydin'in yaptig, "GU-
NUMUZDE TURKIYE'DE HIRISTIYAN CEMAATLER” konulu I.Oturumuna gegildi.
Prof Aydin, oturumun baslangicinda yaptig kisa konugmasinda agis konugmacilarini teb-
rik ederek sempozyumun 6zelliginin, dogrudan dogruya sahanin uzmanlarini biinyesinde
bulundurmasi oldugunu belirtti. Bati’da halkin kiralin dininden olmasina kargin Ttirk Tari-
hinde ¢okluk iginde birlik anlayiginin hakim oldugunu J.Paul Roux'un da ifade ettigini
sdyledi. Tiirk Tarihindeki dini hosgdrii ve engin toleransin sebeplerini de, islam &ncesi
Gk Tanri inancina, Tiirklerin Ipek Yolu vasitasiyla her tiirlii milletle karsilasarak birlikte
yasamay! &8renmis olmalarina ve islami hosgdriiye bagladi. Tiirk Tarihinde din savaslari-
nin degil, egemenlik savaglarinin oldugunu ilave etti.

Prof Aydin ilk sézii, Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi temsilcisi Yorgo Benisoy'a
verdi. Benisoy, “Giiniimiizde Fener Rum Ortodoks Kilisesi” konulu tebliginde, Patrikhanenin
kurucusunun Aziz Andreas oldugunu belirterek 451'de Istanbul Piskoposlugunun Patriklik
seviyesine ylkseltilmesinden s6z etti. Patrikhanenin en zor yillarinin, IV.Hagl seferi sira-
sindaki 57 yillik (1204-1261) Latin egemenligi altinda gectigini ifade ederek, en rahat
yillarini ise Istanbul’un fethi sonrasi Tiirk hakimiyeti altinda yasadigini belirtti. Cumhuriye-
tin ilk yillarindaki mibadeleden sonra Patrikhanenin cemaatinin de kalmadigini sdyleye-
rek su anda g bin kadar cemaatinin bulundugunu, kiliselerinin mtilkiyetinin de mtibadele
sonrasi Kiltiir Bakanligina devredildigini ifade etti.

fkinci konusmaci, Ermeni Kilisesi temsilcisi Dog.Dr.Arus Yumul Hanim idi. "Din ve
Kimlik” konulu tebliginde Yumul, Ermeni kimliginin olugsmasinda kilisenin yeri {izerinde
durdu. Ermenilerin Hiristiyan olug stirecinden kisaca bahsettikten sonra, Ermeni dini
anlayisinda din ve milletin bir oldugunu, bugiin de Istanbul Ermeni Patriginin hem dini
hem de sivil lider kabul edildigini, 451 Kadikoéy konsili kararlarinin reddinde rahiplerle
birlikte sivillerin de imzasinin bulundugunu, hatta Patrik segimlerinde sivil oylarin ruhani-
lerin oylarindan daha fazla oldugunu séyledi. Boylelikle Ermeni kimliginin olugsmasinda
kilisenin roliintin biyiik oldugunu belirten Yumul, Ateist Ermenilerin bile kilisede evlendik-
lerini ve Ermeni mezarligina gomiilmek istediklerini anlatti.

Uciincii olarak “Giiniimiizde Siiryani Kadim Kilisesi” isimli tebligi ile Tiirkiye Siiryani
Kadim Kilisesi temsilcisi Horepiskopos Samuel Akdemir s6z aldi. Akdemir, dinleyicileri
Stiryani Metropoliti Yusuf Cetin adina selamlayarak bagladigi konugmasinda, Antakya
Siiryani Kilisesinin kurulus stirecinden séz etti. 325 iznik ve 381 Istanbul konsillerinde
Mezopotamya ve Hindistan kiliselerinin Antakya Patrikligine baglandigini, buglin de Hin-
distan’da i¢ milyon Siryani bulundugunu soyledi. Patrikhanenin politik nedenlerden
otlir Malatya ve Diyarbakir'dan Mardin Deyruzzaferan’a, son olarak da Suriye-Sam’a
tasindigini anlatarak, su anki Siryani Ortodoks Kadim Kilisesi Patrigi 1. Zekka Ayvaz
(Ivaz)'in Sam’da oturdugunu soyledi. Siiryani Kilisesindeki Nesturi, Melkit, Katolik ve Pro-
testan geklindeki bolinmeden bahsettikten sonra Tirkiye'deki Stryani Ortodoks Kilise-
sinden s6z acti. Sryanilerin tilkemizde Turabdin (Mardin-Midyat bdlgesi), Mardin ve
[stanbul’da merkezlerinin bulundugunu, Turabdin’de yalnizca bir Siiryani ailenin kaldigini
soyledi ve Stiryanilerin Bati'ya gdgtinden duydugu tizlintlyt dile getirdi. Su andaki diinya
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Stiryani niifusunun sekiz milyon ve bunun beg milyonunun ana kiliseye mensup oldugunu
bildirdi.

Son olarak Tirkiye Keldani Cemaati Bagkan Vekili Fransuva Yakan “Giiniimiizde Tiir-
kiye'de Keldani Cemaati” adl tebligini sundu. Yakan, Keldani kelimesinin beg bin yil éncesi
tabletlerine dayandigini, Keldani Kilisesinin M.S.1553 yilinda kuruldugunu séyledi. Huristi-
yanligin ve kiliselerin ortaya ¢ikisi hakkinda bir sema gostererek Dogu kilisesinin tesekkii-
linden soz etti. Arami ve Keldani kiliselerinin birlesmesi temennisinde bulundu. Diinya-
daki Keldani nifusunun kesin olarak bilinmedigini, Irak’'ta 750 bin, Suriye'de 16 bin, A-
vustralya’da 20 bin, Tirkiye’'de ise 5 bin 200 Keldani'nin yasadigini sdyledi.

[.Oturum miizakerecilerin konugmalariyla son buldu.

[1.0turum 6gleden sonra bagladi. Bagkanligini Prof.Dr.Ekrem Sarik¢ioglu'nun yap-
t181 “HIRISTIYANLIGIN ORTAYA CIKISI VE KURUMLASMASI 1" konulu oturumun ilk ko-
nusmacisi Almanya-Hannover Universitesi Ogretim Uyesi ve Uluslararasi Dinler Tarihi
Dernegi Bagkani Prof.Dr.Peter Antes idi. Prof.Antes, “The Beginning of Hiearcy in Early
Christianity” adl tebliginde 2000 yilinda Vatikan’a ait “Dominus Jesus” adli dékiimanin
ekiimenik harekete cagrida bulundugunu belirterek sozlerine basladi. Bu dékiimanin,
yalnizca Ortodoks ve Dogu kiliselerinin degil, Roma Katolik kilisesinin de gercek kilise
oldugunu, buna karsin Protestan kilisesinin ger¢ek olmadigini, ¢tinkii bu kilisenin Roma
Katolik kilisesinin apostolik gelenegi baglaminda bir ruhban sinifina sahip olmadigini
acikladigini bildirdi. Prof Antes tebliginde, soruna ana hatlariyla yaklasacagini sdyleyerek,
“[sa ve Incil”, “Ilk Yiizyihn Sonundan itibaren Hiristiyan Kilisesinin Durumu”, “Ruhban
Sinifi Uzerinde Manastir Hayatinin Etkisi”, “Protestanlik” ve “Din Fenomenoloijisi Perspek-
tifinden Son Bir Cevap” basliklar altinda konuya kisaca deginecegini sdyledi. Hiristiyanli-
gin iki farkli toplum tipini ortaya koydugunu belirtti. Birincisinin St.Paul’'un bazi mektupla-
rinda goriilen ve gbzle gorilir bir hiyerarsik yapiya sahip olmayan daha demokratik bir
toplum yapisi; ikincisinin de St.Peter ile iligkilendirilen, sézgelimi Havariler adina konusan
ve bunlar gibi fonksiyon goren piskoposlarin ve presbiterlerin yonetimindeki bazi hiyerar-
sik 6geleri barindiran bir toplum tipi oldugunu sdyledi. Reform kiliselerinin kilise hiyerarsi-
sini, ruhban smifini ve manastir hayatini reddettigini, Hiristiyan toplumunun proto-
demokratik yapisini uyguladiklarini ve ancak belirli din hizmetleriyle gorevli bir ruhban
siifinin bulundugunu belirtti.

ikinci konusmaci Dog.Dr. Sinasi Giindiiz'{in tebligi, “Hiristiyanlikta ilk Dénem Tartis-
malar ve Pavlus” idi. Glindiiz, Hiristiyanliktaki merkezi figiirden hareketle, isa’'nin &gretisi-
nin Tann merkezli olmasma karsin Pavlus’un &gretisinin Isa merkezli oldugunu; Isa’nin,
Seytan’'in egemenliginden Tanrinin melekutuna giden yolu gosterirken Pavlus’un, Tanri

oglu Isa’nin, insanhgin kurtulusu icin ¢carmiha gerildigine ve kurtulusun Yahudi olmayanlari
da icine aldigma vurgu yaptigina dikkat cekti. Pavlus'un, bazilarinca Isa’nin mesajini bo-
zan kisi olarak gériilmesiyle birlikte, gliniimiiz Hiristiyanhiginin olusmasinda merkezi bir rol
oynadigina isaret etti.

Uciincii Konusmact Y.Dog Dr.Biilent Senay, “Tarifite ve Giiniimiizde Musevi Hiristiyan-
lar” isimli tebligini sundu. Senay, glinimiizdeki Musevi-Hiristiyanlarin kendilerini ilk 400
yildaki Nasiralilara bagladiklarmi, 19.yy.da ingiltere’de Anglikan kilisesindeki kiiciik bir
guruptan dogduklarini, Talmud'u kabul etmeyerek Pavlus Kristolojisine sahip giktiklarini,
hem Sinagog hem de kiliseye gittiklerini ve buglin diinyada 2-3 bin dolaylarinda bir niifu-

sa sahip olduklarini séyledi.
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Bir sonraki konusmact Y.Dog.Dr.Mahmut Aydin, “Tarifisel Isa Arastirmalarina Bir Ba-
fis” adh tebliginde bu arastirmalarin dénemlerinden s&z etti. 1953’ten sonra yeni Isa
arastirmalarmin hizlandigini ve Bati'da geleneksel Isa anlayisina karsi cikislar oldugunu
anlatti. Rudolph Bultmann’in, incillerden yola ¢ikarak isa’nin yasam ve sahsiyetini ortaya
cikarmanin mimkin olmadigi seklindeki goriigleri izerinde durdu. Tarihsel arastirmalara
bagh olarak isa’nin siyasal kimlikli oldugu, sonradan dinsel bir sahsiyete biiriindiiriildigi,
hatta havarilerin isa'nin mezarini agarak cesedini caldiklari ve yeniden gelecegi fikrini
ortaya attiklari seklinde ithamlar oldugunu soéyledi. Tarihsel olarak, eskatolojik bir pey-
gamber ve gezginci bir vaiz-hekim seklinde iki ayri isa anlayisinin ortaya ciktigimi bildirdi.

Son konusmaci Y.Dog.Dr.Fuat Aydin, “1lk Dénem Kilise icindeki ihtilaflardan Havarilik ve
Pavlus'un Havariligi Meselesi” adli tebligini sundu. Aydin, Pavlus'un, kendisinden 6nceki 12
Havariyi kabul ettigini, Sam yolundaki bir vizyonda Isa’y1 gérdiigii iddiasiyla kendisini de
Havari olarak isimlendirdigini s®yledi. Pavlus’a gére Havari olmanin sartlarinin ibrani
olmak, Isa’y1 gdrmek ve Mesih tarafindan gérevlendiriimek oldugunu, hepsinin de kendi-
sinde bulundugunu sdyledigini ifade etti. Pavlus'un Milletlerin Havarisi iddiasinda oldugu-
nu, mucize gosterdigi ve vahiy aldig iddiasini da elgiliginin belirgin sebepleri arasinda
kabul ettigini belirtti.

I.Oturum da mizakerecilerin degerlendirmeleriyle sona erdi.

Sempozyumun, “"HIRISTIYANLIGIN ORTAYA CIKISI VE KURUMLASMASI 11" konulu
[1I. Oturumuna, Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi Bagkani Prof.Dr.Peter Antes baskanlik
etti. Prof Antes ilk sdzti, Prof Dr.Mehmet Aydin’a verdi. Prof Aydin, “Konsillerin Hiristiyanlik
Tarihindeki Yeri ve Onemi” adli tebliginde konsillerin, teolojik problemlerin halledildigi inang
ve doktrin belirleme toplantilari ile disipliner suglarin ve uygulamalarin verildigi toplantilar
seklinde iki nemli misyonunun oldugunu belirtti. Ozel ve Genel (Okiimenik) konsil cesit-
lerine isaret eden Prof.Aydin, ilk yedi genel konsilden sonra Il.Vatikan Konsilinden sozetti.
Bu konsilin, Katolik Kilisesinin ¢agdag diinya karsisinda kendisini hesaba cekerek yenile-
mesi olduguna deginerek, konsilin Dinlerarasi Diyalog ve Musliimanlarla iliskiler ile ilgili
kararlarina degindi.

ikinci konusmaci Dog.Dr.Baki Adam, “Yuhanna'nin Vahyi ve Hiristiyanlik Tarihindeki
Etkileri” adli tebligini sundu. Adam, Vahyin yazarinin kilise tarafindan Havari Yuhanna
oldugunun kabul edilmekle birlikte kesin olmadigini, tartigmalarin V.yy.a kadar devam
ettigini bildirdi. Patnos adasinda ve muhtemelen hapiste yazilan Vahiy kitabinda, Eski
Ahit’teki Daniel kitabindan faydalanildigini séyledi. Vahyin, Asya’daki yedi kiliseye yazilan
mektuplardan ve eskatolojik tasvirlerden olustugunu séyledi. Diinyanin basina gelecegi
ongortilen felaketlerin yedi rakaminin sembolik anlatimi igerisinde siralandigini, bundan
sonra Mesih'in énderliginde bin yillik bir dénemin baslayacaginin beklendigini ifade etti.

Bir sonraki konusmaci Asife Unal, “Hiristiyanlikta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir
Bakis” isimli tebliginde, Hiristiyan aile anlayisindaki Yahudi, Roma ve Yunan kult{iri ile
Pavlus etkisine dikkat ¢ekti. Yahudilikte amag, Tanrinin halkinin ¢ogalmasi iken, Hiristi-
yanlikta bekarhigin tstiin tutuldugunu, ancak evlilige de izin verildigini, bunun daha ¢ok
Pavlus’un yorumlarina dayandigini, Pavlus'un ise Isa’dan daha kati bir tutum takindigini
soyledi. Kutsal bir sakrament olan evliligin kilise tarafindan tasdik edilmesi gerektigini,
evliligin kilise sirri olmasinin bogsanmayi imkansiz kildigini, 6zellikle Katoliklerde zina di-
sinda bosanmanin olmadigini, Protestanligin ise evlilik konusunda daha olumlu bir tavir
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takindigini ve bekar kalmayi kalp temizligi olarak kabul etmedigini anlatti. Nafakanin erke-
ge ait oldugunu, dogumun ise kadina verilen ilahi bir ceza kabul edildigini s6yledi.

Son konusmaci Zekiye Sénmez, “inciller ve Kur'an Isiginda Hz.Isa’nin konumunu teb-
lig olarak sundu. incil'e gére Hz.isa’min soy kiitiigtiniin Hz.Davud’a dayandigini,
Hz Meryem'in seckin sahsiyetinin ve bakireliginin hem incil hem de Kur’an tarafindan
tasdik edildigini anlattl. Hz.Isa'nin mucizevi dogumunun her iki kutsal kitap tarafindan
kabul edilmekle birlikte, Kur'an'daki Hz.isa'nin beseriyet yoéniine ve peygamberligine
yapilan vurguya dikkat cekti.

Daha sonra III.Oturumun mizakerelerine gegildi. Miizakerecilerden Prof.Dr.Recep
Kilig, katilimcilara “Huristiyanligin vahiy anlayist” ile ilgili sorular yoneltti. Bunun (izerine
Prof.Dr.Mehmet Aydin s6z alarak Misliimanlarin genelde Hiristiyanliktaki vahiy anlayisini
bilmedikleri igin tenkitlerini Islam'in vahiy anlayisina gére yaptiklarini ve bu yiizden hataya
dugttklerini soyledi.Hiristiyanlikta, Tanrisal kelamin yaziya gegirilmesi ve bunun kilise
tarafindan yorumlanmasi seklinde iki cesit vahiy anlayisi oldugunu belirterek, isa’nin
kelamullah olarak bizzat kendisinin vahiy kabul edildigine dikkat ¢ekti. Diger miizakereci-
lerin konusmalariyla Cumartesi oturumlari sona ermis oldu.

Sempozyumun IV.Oturumu Pazar sabahi basladi. “"HIRISTIYANLIKTA ANLAYIS
FARKLILIKLARI” isimli oturumun bagkani Yahudi Prof.Dr. Liliana Vana, ilk s6zli Yahudi
yazar Yusuf Altintag’a verdi. Altintas, “Yahudilik Agsindan Hiristiyanliga Bakis” adli tebligin-
de, Yahudilize gore Ibrahimi temelin Nuhi alt ayinma dayandigini, buna gére Yahudi ol-
mayanlarin Nuh Seriatindeki yedi esasa uyduklar takdirde kurtulusa ereceklerinin kabul
edildigini sdyledi. Hiristiyanlarin, Tevrat'in Yunanca gevirisine dayandiklarini, bunun da
ibrani Tevrati'ndan farkli olabilecegini ifade etti. isa’nin Esseni oldugu ve Yahudi yasam
bicimini ihyaya caligtigi fikrini ileri stiren Altintas, Hiristiyanlarin Yahudi Seriat kurallarina
uymamalarini yadirgadigini belirtti. Judeo-Christian dénemi sonrasi Greko-Romen doéne-
mini de yadirgayan tebligci, Teslis doktrinini ve Isa'nin uluhiyeti ve Mesihligi fikrini dogru
bulmadigini, ayrica ikonlara tapinmanin kendilerine Altin Buzagi olayini hatirlattigini ifade
etti. Hiristiyanlarin, ¢carmih olayindan btttn Yahudileri sorumlu tutmasini dogru bulmadi-
gini, Anti-Semitizm’in alt yapisini da bunun olusturdugunu belirtti.

“Giiniimiizde Ortodoks Hiristiyanlik” isimli tebligi ile ikinci konugmaci olan
Prof.Dr.O.Faruk Harman, Hiristiyanhigin, en cok béliinmeye maruz kalan bir din oldugunu
ifade etti. Prof.Harman, Dogu Hiristiyanlarinin 431 ve 451 konsillerinde Ayrilmis Dogu
Kiliseleri, daha sonra Katolik kilisesine tabi olan kiliseler ve Dogu Ortodoks kiliseleri ola-
rak Gi¢ ana gurupta yer aldiklarini séyledi. Ortodoks Kilisesinin Roma’dan sonra ikinci
buytik kilise oldugunu ve Otosefal (Kendi kendini yoneten) ve Otonom kiliseler olarak iki
ana boéliime aynldigini sdyledi. Istanbul, iskenderiye, Kudis ve Antakya'nin ilk merkezler
oldugunu ve Istanbul Fener'in bazi Otosefal kiliseler arasindaki tistiinliigiiniin kabul edil-
digini bildiren Prof Harman, diinyadaki toplam Ortodoks niifusun 300 milyon oldugunu
soyleyerek sozlerini bitirdi.

Bir sonraki konusmaci, “Giiniimiizde Katolik Hiristiyanlik” isimli tebligin sahibi A.isra
Giingdr idi. Glingdr, ilk defa Antakya’da Aziz Ignatius tarafindan kullanilan “Katolik” keli-
mesinin “evrensel” anlamina geldigini, ancak 1054 yilindaki Katolik-Ortodoks ayrilmasin-
dan sonra béliinmeci bir anlam kazandigini soyledi. Diinyada 41 (lkede 900 milyonluk
Katolik niifusun en yogun olarak Latin Amerika’da yasadigini belirtti. Petrus'un halefi
kabul edilen Papa’nin yanilmazligi doktrininden sozetti. Katolikligin II.Vatikan Konsili ile
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yeni bir déneme girdigini, Avrupa ve Latin Amerika karakterli kilisenin bir diinya kilisesi
olma gabasinin gegis dénemini yasadigini sdyledi. Kilisenin bu konsil ile, yagadigi diinyayi
yeniden algilamaya calismasi ve diger Hiristiyan kiliselerine ve diger dinlere bakis agisini
yeniden gdzden gegirerek kendini yenileme gabast igerisine girdigini belirtti.

Diger bir konugmaci, “Protestan Reformu ve Martin Luther” isimli tebligin sahibi
Dog¢.Dr.Ali Erbas idi. Erbag, St.Peter kilisesinin yapimi ve Endiljans problemine bagli
olarak Protestanligin ayrilis stireciyle soézlerine basladi. 95 maddelik manifestoyu
Wittenberg satosu kapisina asan Luther’in, &nce imparator Sarlken’den destek sozii aldi-
g1 belirtti. Ancak Imparator 3 yil sonra bundan vazgecince Luther taraftar prenslerin
karari bir bildiri ile protesto etmeleri tizerine "Protestan” adinin kullanilmaya baslandigini
anlattr. Kutsal Kitap Hiristiyanligl olarak anlasilan Protestan Kilisesinin, Kutsal Kitabin
toplumsal okunusu seklinde olustugunu bildirdi. Max Weber'in tezine uygun olarak Pro-
testanhigin, ahlakin diinya ile iligkilerde 6n plana ¢ikmasiyla Kapitalizm'in olugsmasina
zemin hazirladigini séyledi. Protestanligin Papa’'nin otoritesini, glinah itirafini, ikonlara
tapinmayi, A'raf ve ebedi cezayi ve Azizlerin kudsiyetini tanimadigini; glinahlarin yalnizca
Tanr tarafindan bagislanabilecegini, ayinlerin ana dillerle yapilabilecegini ve sakrament
olarak yalnizca Vaftiz ve Evharistiyayi kabul ettigini bildirdi.

Son konusmaci Do¢.Dr.A.Hikmet Eroglu, “Giiniimiizde Hiristiyan Okiimenizmi” isimli
tebligi ile Hiristiyanlar birlestirme hareketinden sézedecegini bildirdi. Okiimenizme en
biiytik katkiy1 Protestanlarin yaptigini ve 1948 yilinda “Okiimenik Konsey’in kuruldugunu
soyledi. Protestanlarin onciliiglindeki hareketlere Ortodokslarin da katildigini, ancak
Katoliklerin “Pan- Hiristiyanlk” suglamasiyla ve birlesme hareketinin Katolik Kilisesi biin-
yesinde olmasi gerektigini ileri slirerek “"Diinya Kiliseler Birligi"ne tiye olmadiklarini séyle-
di. Okiimenizmin Hiristiyanhiga katkisinin, problemin agikca tartisiimasi ve birlikte dua
haftalar diizenlenmesi oldugunu, bundan 6teye bir ilerleme olmadigini belirtti.

Miizakerecilerin konugmalariyla IV.Oturum sona erdi.

"HIRISTIYANLIK VE YENI DINI HAREKETLER” isimli V.Oturum, Dinler Tarihi Dernegi
Bagkani Prof.Dr.Abdurrahman Kigiik bagkanliginda agildi. Prof Kiigtk ilk sézl “Huristiyan
Kaynakli Yeni Dini Hareketler” isimli tebligin sahibi Prof.Dr.Ekrem Sarikgioglu'na verdi.
Prof.Sarik¢ioglu, giris kismini kagirdigimiz tebliginin geri kalan kisminda, Presbiteryen
Kilisesi Metropolitinin Islam ile Hiristiyanlk arasindaki farklar konusundaki goriislerini
aktardi. Buna gdre Hiristiyanlikta "Asli Suc” anlayist dnemli bir yer tutarken islam’da “Eze-
li Ginah” anlayisinin olmadigini; Hiristiyanlikta Cennet hayati daha manevi-ruhani kabul
edilirken islam’da daha miisahhas oldugunu; islam’'da giinahlarinin cezasini cekenlerin
sonradan Cennet’e gireceklerini, Hiristiyanlikta ise bastan affa ugramayanlarin Cennet’e
giremeyeceklerini; Seytan'm Incil’e gdre Tann olmak istedigi icin, Kur'an’a gére ise A-
dem’e secde etmedigi icin Cennet’ten kovuldugunu; Kutsal Ruh'un Islam’'da Cebrail,
Hiristiyanlikta ise Tanrinin kendisi ve Teslisin 3. unsuru oldugunu; isa'nin islam’da beser
ve peygamber, Hiristiyanlikta ise Baba Tanrinin oglu olarak Teslisin 2. unsuru oldugunu;
islam’da carmih olayinin olmadigini ve Isa’nin gdge alindigini, Hiristiyanlikta ise carmihta
eza gordugliini sdyledi.

ikinci konusmaci Dog.Dr.A.ihsan Yitik, “Giiniimiizde Yahova Sahitleri'ni anlattig! teb-
liginde, 1850-1900 yillarinin bu gurubun ortaya ¢iktig1 dénem oldugunu sdyledi. Yahova
Sahitleri'nin, inandiklarindan ziyade reddettikleriyle taninan bir akimin temsilcileri olduk-
larini; ruhun 6limsizltgint, Cehennem’in ebediligini, Teslis inancini, kiliselerin mesruiye-
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tini kabul etmediklerini belirtti. Kendilerinin Hiristiyan veya sect olarak kabul edilmelerine
karsi ciktiklarini, gercek manada ayr bir din olduklarini sdylediklerini belirtti. Evanjelik
hareketler ve Adventizm’den etkilendiklerini ve bugilin diinyada 7 milyon Gyesi, 15 milyon
sempatizani bulundugunu ifade etti.

Uciincii konusmact Prof.Dr.Liliana Vana, "1k Dénemde Yahudi Hiristiyanlar” konulu
tebligini sundu. Prof Vana, Judeo-Christian kavramina herkesin ayni anlami vermediginden
sozetti. Yahudi-Hiristiyanhigin, Hiristiyanligin Yahudilikten formlar tasiyan sekli oldugunu
belirtti ve bunlarin Musevi Seriatina uyduklarini, ancak Hiristiyan olduklarini séyledi.
Pavlus’un, Yahudi-Hiristiyanlarin Yahudilikle ilgili baglarina karsi ¢iktigini anlatti. Nasiralilar
ve Ebionitler gibi Yahudi Hiristiyan guruplardan sézetti ve daha ¢ok Nasiralilar izerinde
duracagini séyledi.

Bir diger konusmaci Dr.Hakki Sah Yasdiman, “Yahova Sahitlerinin Temel Ogretilerine
Gdre Isa Mesifi” konulu tebliginde, Yahova Sahitlerinin isa hakkindaki ilk tanimlama olarak
onu, “Tann bilgisinin anahtar” kabul ettiklerini séyledi. Isa'nin yasamini insan &ncesi,
yeryliztindeki varligi ve bugtinkii durumu olmak tizere ti¢ safhaya ayirdiklarini ifade etti.
[sa’nin, Tanrnin yarattidl ilk varlik oldugunu, alemi Allah ile birlikte yarattiklarini, mucizevi
dogumundan dolay1 Tanri'nin oglu ve beklenen Mesih oldugunu, hag tzerinde degil, direk
lizerinde 6ldiglnt ve buglin ruhsal olarak yasamini stirdirdiiglinti kabul ettiklerini anlatti.

Son konusmaci Dog.Dr.Ali Rafet Ozkan, “Giiniimiizde Adventizm ve Adventistler” adh
tebligini sundu. Ozkan, Adventizm’in, isa Mesih’in bin yillik tannsal kralligi kurmak igin
yeniden gelecegi fikrine dayali Mesihi bir hareket oldugunu sdyledi. Toplumsal karisiklikla-
nn ve Tirklerin Avrupa'ya hareketinin Isa'nin tekrar gelecegi beklentisini artirdigini belirtti.
Adventizm’i William Miller'in baglattigini, 1884'te Mesih'in gelecegini sdyledigini, ancak
bunun daha sonra hesap hatasi olarak kabul edildigini belirtti. Adventistlerin 1998 rakam-
larina gére 33 bin kiliseleri ve 9 milyon tyelerinin oldugunu sdyleyerek Yedinci Giin
Adventistlerinden de kisaca sz etti.

V.Oturum miizakerecilerin degerlendirmeleriyle sona erdi.

prof.Dr.O.Faruk Harman baskanligindaki VI.Oturumun konusu “HIRISTIYANLIK,
DINLERARASI [LISKILER VE MISYONERLIK FAALIYETLERI” idi. Prof.Harman ilk sozii
Prof.Dr.Abdurrahman Kiigtik’e verdi. Prof Kiiglik, “Hiristiyanlikta Misyon Anlayist, Yeni Yakla-
simlar ve Dinlerarast Diyalog” adl tebliginde misyon kelimesinden hareketle, Hiristiyanlik
Tarihindeki misyonerlik ve Hiristiyanlig yayma caligmalarindan bahsederek s6zi 1965
II.Vatikan Konsili'ne getirdi. Papa’nin, konsilin agis konusmasinda, “Hiristiyanliga gore
kurtulus 6z olarak Hiristiyanlara ait olsa da, Kilisenin bagka dinlere mensup olanlarin
kurtulusuna da kapi araladigini” séyledigini belirtti. Boylece Katolik Hiristiyanhigin dinler
arasi diyaloga kapi agtigini, yeni yaklagimla herkesin kendi dininin sinirlari igerisinde kala-
rak kargi dini daha iyi anlamasi ve birbirine katkida bulunmasi igin galismasi gerektiginin
kabul edildigini belirtti.

ikinci konusmaci Y.Dog.Dr.Kiirsat Demirci, “1.Yiizyilda Anadolu’daki ‘God-Fearers’ Gu-
ruplart ve Hiristiyanligin Yayilmas:” adh tebligini sundu. Demirci, Tanri’'dan korkanlar anla-
mindaki bu guruplarin M.0.3.yy-M.S.2.yy arasinda Anadolu’da yasayan &zel bir cemaat
olduklarini, Aziz Pavlus'un Hiristiyanligi Anadolu’da 6nce bunlar arasinda yaydigini, God-
Fearers cemaati olmasaydi Pavlus'un Anadolu misyonunun Yahudilerle sinirli kalmis ola-
cagini soyledi. Yahudilik ile Helenistik kulttirti birlestiren bu cemaatin o devirde Yunanis-
tan ve Makedonya'da da gériildiigiinti belirtti. Resullerin Isleri'nin, Anadolu’da bulunan
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Grekge metinlerin ve Talmudik literatlirtin God-Fearers hakkinda temel kaynaklar oldugu-
nu belirtti.

Diger bir konugmaci Do¢.Dr.Ahmet Giig, “Hz.Muhammed Déoneminde Huiristiyan- Miis-
liiman Miinasebetleri” konulu tebligini sundu. Gug, Hiristiyanlarla iligkilerde Varaka b.Nevfel,
Habegistan’a go¢, Necran heyeti ve Hiristiyan hiikiimdarlara gonderilen mektuplar gibi
unsurlarin 6n plana giktigini sdyledi. Hz.Peygamberin Necran Hiristiyan heyetine, “domuz
eti, carmih inanisi ve Isa'min tannihig inancinin Miisliiman olmalarina engel oldugunu”
sdyledigini belirterek, Kitap ehline diyalog cagrisi yapan Al-i imran 64 ayeti ile sdzlerini
bitirdi.

Son konusmaci Mustafa Aksoy, “Tiirkiye'de Inang Turizmine Genel Bir Bakis” konulu
tebligini sundu. Aksoy Mekke, Medine, Kudis, Kapadokya ve Efes gibi kutsal kabul edilen
mekanlart gbrme arzusunun ve dini yayma isteginin inang turizmini dogurdugunu séyledi.
Nuh Peygamberin tarihte ilk geziyi diizenleyen kisi kabul edildigini, ilk turun da 1800'li
yillarda Ingiltere’de diizenlendigini belirtti. 2000 yilindan itibaren de biiyiik turizm merkez-
lerinde yabanci dil bilen din adamlarinin istihdam edilmeye baslandigina dikkat ¢ekti.

VI.Oturum miizakerecilerin degerlendirmeleriyle son buldu.

Sempozyumun “HIRISTIYANLIK VE TURKLER” konulu VII. ve son oturumu, Dog.
Dr.Niyazi Usta bagkanliginda agildi. Usta ilk sdzl, “Tiirk Ortodoks Kilisesi” konulu tebligini
sunacak olan Mustafa Bag'a verdi. Bas, Tirk Ortodokslarin, Gazi Mihail ve Gazi
Evrenos'larin torunlari olarak kabul edildiklerini belirterek, Tiirk isimleri alan bu topluluk-
larin Osmanlilarda zimmi statiisiinde degerlendirildigini sdyledi. Papa Eftim’in, Fener
Patrikhanesi'ne karsi ¢ikarak Helenizm'i reddettigini ve Tirk olduklarini sdyleyerek devlete
bagliliklarini ifade ettigini belirtti. Yunan isgaline de karsi ¢ikan toplulugun Fener’den
ayrilarak yeni bir patriklik kurdugunu, ancak miibadele ile cemaatin kayboldugunu anlatti.
Papa Eftim’'den sonra oglu Turgut Erenerol, kardesi Selcuk Erenerol ve nihayet Sevgi
Erenerol’un Tirk Ortodokslugunun lideri olduklarindan sozetti.

fkinci konusmaci Dr.M.Numan Malkog, “Giiniimiizde istanbul'daki Protestan Kiliseler”
isimli tebligini sundu. Ulkemizde Islahat Fermant ile Protestanlara yeni haklar verildigini ve
bu durumun Protestanligin yayilmasini kolaylastirdigini sdyledi. Kendilerine “Mesih Inanli-
lar” diyen Protestanlarin Istanbul’da Ingiliz, Alman gibi yabancilarm olusturdugu; Besik-
tas, Bostanci, Giingdren, Zeytinburnu, Uskiidar gibi semtlerde Tiirklerin olusturdugu;
Ermeni (3 kilise) ve Stiryani (2 kilise) gibi azinliklarin olusturdugu kiliseleri bulundugunu
belirtti. Robert ve Uskiidar Amerikan Koleji'ni Protestanlarin actiklarini, Beyoglu Kitabi
Mukaddes Yayinevi ile Yeni Yasam, Lituf ve Mujde yayinlarinin sahibi olduklarini belirtti.
Ayrica Gergege Dogru dergisini ¢ikardiklarini, Mijde FM kanalindan yayin yaptiklarini ve
Yalova Termal'de Yeni Yasam ilkdgretim Okulu'nun temelini attiklarini séyledi. Son olarak
[stanbul’da 21, Ankara’da 5, Izmir'de 9 Protestan kilisesi oldugunu bildirdi.

Bir diger konusmaci Do¢.Dr.Ahmet Gokbel, “Giiniimiiz Kipgak Tiirklerinde Hiristiyan-
lik” adh tebliginde, Hiristiyanligin Kipgaklar arasinda Xl.yy.da yayilmaya baslandigini be-
lirtti. Hiristiyan Kipgaklarin Dogu Anadolu’ya gelip Atabekler Hikiimetini kurduklarini,
XV.yy.dan itibaren Osmanli hakimiyetinde Stinni Misliiman olduklarini sdyledi. Karade-
niz'in kuzeyinin Degst-i Kipgcak (Kipcak Yurdu) oldugunu, ginimizde Giircistan ve Erme-
nistan’da bulunduklarini, Balkanlardaki Kipcaklarin ise Hiristiyan olup etnik kimliklerini
kaybettiklerini ifade etti.
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Diger bir konusmaci Dog.Dr. Mustafa Unal, “Giiniimiizde Orta Asya'daki Tiirkler ve
Nesturi Hiristiyanlik” konulu tebligini sundu. Unal, Hiristiyanligin Orta Asya’ya V.yy.In son-
larinda Nesturiler vasitasiyla yayildigini sdyledi. Nesturilikteki manastir yonetiminin ve
Pers tilkesinde huzuru kaganlarin Tiirk tilkesine siginmalarinin Nesturilerin Orta Asya’da
yayilma sebepleri oldugunu belirtti. Tiirklerin, Batidaki Sasaniler ile rekabeti kazanmak ve
Dogudaki Cin imparatoru tarafindan sempati duyulan Nesturileri Cin'e gdnderip nefes
almak amaciyla bunlara sahip ¢iktiklarini ifade etti. Gliniimiizde bagimsiz Nesturi kilisesi-
nin olmadigini ve Keldani kilisesi btinyesinde varliklarini devam ettirdiklerini sdyledi.

Son konusmaci Durmus Arik, “Giiniimiizde Cuvas Tiirklerinde Hiristiyanlik” adli tebli-
ginde, Cuvaglarin Hiristiyanlagmasinin XVIIl.yy. ile XIX.yy.in ilk yarisinda ve daha ¢ok baski
ile oldugunu belirtti. islam’1 kabul eden Cuvaslarin ise kendilerini Tatar olarak adlandirdik-
larin1 kaydetti. 1555'te merkez s olarak secilen Kazan'da bir piskoposluk kuruldugunu,
1946'da Ceboksart Cuvag Piskoposlugunun olusturuldugunu, burada glinimiize kadar 6
piskoposun gorev yaptigini séyledi. Buglin Cuvagistan’da 120 kilise ve 3 manastir bulun-
dugunu, din adami ihtiyacinin Rus kdkenlilerden karsilandigini bildirdi.

VII.Oturumdan sonra miizakerelere gecildi. Biz de, miizakereci olarak katildigimiz
bu oturumda iki hususa degindik. Birincisi Dog.Dr.Mustafa Unal'in tebligi {izerinde idi.
Fahreddin Razi'nin "Miinazara fi'r-Reddi ale’'n-Nasara” adli eseri izerinde galigtigimizi, bu
eserdeki Hiristiyanligin muhtemelen Nesturilik oldugunu, bu ytizden Mustafa Bey'in tebli-
ginden ve dékiimanlarindan faydalanmak istedigimizi sdyledik. Ikincisi Hiristiyan Tiirkler
{izerinde idi. Yaygin olan klasik teze gore, ‘I

w

Islam Dini'nin Tirklerdeki milliyet duygusunu
muhafaza ettiginin ve Misliiman olmayan Tirklerin milliyetlerini kaybettiklerinin” kabul
edildigini belirttik. Oysa Cuvaglarin, Kipcaklarin ve Gagauzlarin Hiristiyan olduklarini,
hatta milliyet duygularinin bizden daha kuvvetli oldugunu ekledik. Bu konuda, “Hiristiyan-
ligin, Tiirkleri, islam Dini kadar mutmain edemedigi icin, Tiirklerin kendi kimliklerini koru-
mada ve devam ettirmede din unsurundan ¢ok milliyet unsuruna dayandiklarini” diistin-
digiimuzi ifade ettik.

Sempozyum diger miizakerecilerin konugmalariyla sona erdi.

Sempozyumun sonunda bir degerlendirme oturumu yapildi. Bu oturumda konugan
Prof. Dr. Mehmet Aydin, Dinler Tarihi ¢aligmalarinda dil bilmenin ¢ok &nemli olmakla
birlikte yeterli olmadigina, bilimsel formasyonun ve disipliner ahlakin da kazanilmasi
gerektigine vurguda bulundu. Ozel ihtisas alanlarinda kalinmamasinin ve genel Dinler
Tarihi formasyonuna sahip olunmasinin énemine dikkat ¢ekti. Toplantiy1 basarili buldu-
gunu belirterek Hikmet Tanyu, Glinay Timer ve Saban Kuzgun hocalari rahmetle andi.
Prof. Dr. Peter Antes de, konusmalari anlayamasa da, katilimcilarin Dinler Tarihi formas-
yonu diizeyinin ¢ok ytiksek oldugunu anladigini belirtti. Ttirkiye'deki Dinler Tarihi Derne-
ginin Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegine tiye olmast igin gerekli cabay1 gdsterecegi sozi-
ni verdi. Yusuf Altintas ise, “Yahudice” degerlendirmeler yapacagini sdyleyerek sempoz-
yum boyunca bilgi bombardimani altinda bulundugunu, su anda sempozyum &ncesi
bulundugu noktada olmadigini belirtti.

Sempozyum Prof.Dr.Abdurrahman Kiglk'iin konugmasiyla son buldu. Prof Kiiglik
vefat eden hocalarimizi rahmetle anarak bir “Hikmet Tanyu Ekolii"niin olustugundan s&z
etti. Sahsiyet, caligkanlik, vefa, fedakarlik, yardim severlik, ilim severlik, tilke severlik,
insan severlik, hoggorii ve meselelere ¢ok yonlii bakabilmenin bu ekoltin 6zellikleri oldu-
gunu belirtti. Dini ve milli kimligimizi koruyarak diinyadaki gelismeleri yakindan takip
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etmek ve yaratandan 6tlr( yaratilani sevmek gerektigini séyleyerek konugmasini ve sem-
pozyumu bitirdi.

Sempozyum ¢ok genis katilimli, cok yonli, ¢ok faydali ve cok olumlu bir havada
gecti. Ancak biraz daha smirli tutulsaydi ve miizakerecilerin ellerine teblig metinleri &nce-
den ulastirilsaydi cok daha faydali olurdu diye diistintiyoruz. Organizatorleri ve katilimcila-
i gbnilden tebrik ediyoruz. Sempozyumun tilkemiz kiltiir hayatina ve dinler arasi diyalog
caligmalarina katkida bulunacagini umuyoruz.
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OSMANLI HUKUKCULARI UZERINE OZGUN BIR ESER

Recep Cici, Osmanli Donemi Islam Hukuku Calismalars (Kuru-
lustan Fatih Devri Sonuna Kadar), Bursa 2001, Arasta Yayin-
lar1 (ISBN 975-8484-07-9), I-XX+418 sayfa

Ahmet YAMAN"

alismasinin sinirlarini, zaman agisindan kurulustan Fatih devri sonuna kadar,
bir bagka ifadeyle 1299-1481 yillart arasinda yagamis olan Osmanli fakihleri ve eserleri
olarak belirleyen yazar, vefatlari daha sonra olmakla beraber Fatih déneminde gorev
yaptigi bilinen fakihler ile yine bu dénemde yasadigi halde fikihla ilgili eseri kaleme alist
daha sonraki tarihlere rastlayan fakihleri de galisma kapsamina dahil etmistir. Boyle olun-
ca aragtirmanin kusattigi dilim, 911/1505 tarihine kadar uzanmistir. Cografya agisindan da
eserde goyle bir sinir gizilmistir: Osman Bey’den itibaren fetih kronolojisini takip ederek
Osmanli cografyasinda bulunan fakihler ele alinmigtir. Zira bir &lim, séz konusu tarihler
arasinda yasadigi halde vefatindan &nce ya da baska bir islam tilkesine gitmeden &nce
dogdugu, yasadigi ve hizmette bulundugu cografi bolge hentiz Osmanli topraklarina ka-
tilmamis olabilmektedir. Bdyle bir durumda olan alim, Osmanli degil Anadolu &limi sayila-
bilir. Bu tesbitten yola gikarak, Konya, Bayburt, Amasya, Kayseri, Sivas, Tarsus ve Erzin-
can gibi yerlerde dogup yetistikleri halde daha sonra Misir ve Sam’a giden ve oralarda
vefat edenlerle, Osmanli topraklarina katilmadan 6nce buralarda vefat eden alimler ¢a-
lismaya alinmamiglardir. Cerceve boyle ¢izildigi igin mesela, gerek Taskoprizade
(v.965/1564) ve gerek Bursali M.Tahir (v.1925) tarafindan Osmanli dlimleri arasinda sayilan
ibnii'l-Himam (v.861/1457), Misir'da dogup orada hizmet etiginden dolay:; Ekmeliiddin
Babert? de (v. 786/1384) Bayburt'ta dogup yetistigi halde, hizmet hayati Misir'da gectigi ve
zaten orada vefat ettigi icin listeye dahil edilmemistir. Miinhasiran Osmanli &limlerini ve
ortaya koyduklan fikih caligmalarini daha gergekgi bir sekilde tespit edebilmek igin, zaman
dilimi ve cografya bakimindan boyle bir sinirlamaya gidilmesi isabetli olmustur.

Bu cergeve icinde fakihleri ve eserlerini biyografik ve bibliyografik kaynaklardan
tesbit eden yazar, daha sonra tesbit edilen eserlerin yerlerini belirlemeye, hem katalog-
lardan hem tasnif figlerinden ve hem de bilgisayar imkanlarindan faydalanarak Stileymani-
ye Kitliphanesi'nden baglamig, burada bulamadiklari icin de bagka kitliphanelere miira-
caat etmigtir. Taramalari sirasinda, kaynaklarda zikredildigi halde bulamadiklari oldugu
gibi, isimlerinden hi¢ bahsedilmeyen eserlere de rastladigini séyleyen yazar, gerek kay-

" Dog.Dr., S.U. ilahiyat Fakiiltesi. yamanahmet@hotmail.com
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naklarda ve gerek kataloglarda bazi fakihler adina kaydedilen bircok eserin, gercekte
kendilerine ait olmadigini; farkli isimlerle verilen kimi eserlerin de miukerrer oldugunu
tesbit etmistir. Bu yoniyle eser, fikih tarihi ve edebiyatina/literatiiriine dénik bazi yanls
bilgilerin tashihine de yardimci olmaktadir.

Eserleri ele alirken yazar Cici su yéntemi takip etmistir: ilk olarak eserin kisa tavsifi
(cilt, varak, satir, hat, mustensih, istinsah tarihi ve bulundugu kitiiphane) yapilmistir.
ikinci asamada eserin muhtevasi (tasnif tiirii ve alani, kaynaklari, etkisi) ve metoduna
(mtdellel-gayri mtidellel olmasi, kullanilan 6zel ifadeler) yonelik tesbitlerde bulunulmug-
tur. Son olarak da yazarin yagadigl zamani, iginde bulundugu ortamla ilgili 6rf-adet, sos-
yal, siyasi ve iktisadi sartlar1 dikkate almasi ve ictihat, taklit, mezheplere karst tutumu géz
éniinde bulundurularak bir kag érnek iizerinde durulmugtur. Ornekler daha ¢ok aile, borg-
lar ve ceza hukuku alanlarindan segilmistir.

Aragtirmanin muhtevasi, bir “Giris” (s.1-4) ve ¢ “Bdlim”den (s. 1-364) olusmakta-
dir. Birinci Bolim'de (s.7-53), baglangic ve koklesme donemi itibariyle Osmanlilar'daki
siyasi ve ilmi duruma yer veren Cici, bu arada fikih ilmi ve bunun Osmanl &zelindeki egi-
tim-68retim ydntemi (izerine bilgiler vermektedir. Bu noktada ddru’l-hadis, ddru't-tip ve
daru’l-kurrd seklinde siralanan Osmanli ihtisas medreseleri arasinda “ddru’l-fikh” diye ani-
lan bir ihtisas medresesine rastlanmadigini kaydeden yazar, Osmanli gibi ser'l hukuku
benimsemis olan bir devlette, dzel Fikih Medresesi yani Hukuk Fakiiltesi bulunmamasina
dikkati gcekmektedir (s.23). Ders programlar ve miifredati icinde fikih ilmi énemli bir yer
tutmakla birlikte, gercekten de Osmanli cografyasinda ihtisaslagmig bagimsiz bir fikih
medresesinin bulunmadig bilinmektedir. Cici'nin de ileriki sayfalarda belirttigi (zere
(s.41-43), Osmanli medreseleri tizerine aragtirmalari olan akademisyenler (mesela Mustafa
Bilge ve Cahit Baltaci), eserlerinde diger ihtisas medreselerinden bahsettikleri halde
ddru’l-fikh'lardan hig sz etmemektedirler.

Osmanli 6zelindeki fikih egitim ve &gretimi sadedinde yazarin dikkatimizi gektigi
bir baska husus da akademik 6zgirlik konusudur: “Liyakatli &limler, camilere gelerek
halka vaaz etmisler ve onlarin sorularini cevaplandirmislardir. Bu isi yiirliten ulema, hi-
kiimet tarafindan atanmadigl ve yaptigi vazifelere kargilik devletten herhangi bir {icret
almadig icin, siyasi otoritenin tutum ve davraniglarina ters diismedigi stirece dersleri
diledikleri gibi vermekte serbest sayiliyorlardi. ister cami ve medresede tedris, isterse eser
verme noktasinda olsun devleti ilgilendiren konulara girildiginde birgok kisitlamalarin
getirildigi ve bazi miieyyidelerin uygulandigi sabittir (s.28-29) ... Osmanl alimleri i¢in de
benzeri seyleri sdylemek miimkiindiir. Zira bazi vakfiyelerde, hissi ve keyfi azilleri 6nlemek
amaciyla azil yetkisi miitevelllye verilmekte ve ekabirden kimsenin karigmamasi istenmek-
tedir. Hayatlarini ve eserlerini inceledigimiz alimlerden bazilarinin yerli yersiz azledildigi,
bazen &limler tarafindan tepki gosterilerek bunlarin yeniden gérevlerine dénmelerinin
saglandig goriilmektedir. Bazi alimler de eserlerinin mukaddimelerinde yéneticilere duada
bulunmuglar ve ‘idarecilerin ve ekabirin tasallutundan emin olmak igin alimler arasinda
boyle dualar yapmak adet haline geldi’ seklinde gerekgelerini belirtmiglerdir. Eserlere bile
yanstyan bu genel hava, stiphesiz egitim-68retimde de kendini hissettirmigtir” (s. 30-31).

“Dénemin Osmanli Fakihleri ve Eserleri” basligini tagiyan ikinci Bolim'de (s.57-284)
yazar, dnce “"Eser Vermis Olan Fakihler”, daha sonra da “Eser Vermemis Olan Fakihler”
tarzinda iki ana baglikla konuyu incelemistir. Birinci baslik “Eserleri Giintimiize Ulaganlar”
ve “Eserleri Glinlimiize Ulagmayanlar” olarak iki asamada ele alinmig; ikinci baglik ise,
kaynaklarda fikih 6grenimi gordtigti kaydedilenler ile fikih &limi olarak nitelendirilenler ya
da ifta ve kazé tegkilatinda gorev yapanlara tahsis edilmistir. Eser veren 50 (toplam eser
sayist 150 civarinda), eseri bize ulagmamig 15 (toplam eser sayist 50 civarinda) ve eser
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vermemis 40 alim, miift? ve kadinin bu bélimde ayri ayn ele alindigi ve tanitildig goril-
mektedir. Dolayisiyla bu aragtirmada 105 fakih ve bunlarin ortaya koydugu 150 civarinda
fikih eseri ele alinmig olmaktadir.

Caligmanin istatistiksel yansimalarini veren Uglincii Bslim (s.287-364), ddneme ait
eserlerin 6zellikleri ve fikih tarihi bakimindan degerlendiriimesine ayrilmistir. Yazarin su
tesbitleri, fikih literatriintin, Osmanli Devleti'nin kurulug ve koklesme dénemindeki keyfi-
yetine 1sik tutmast bakimindan énem tagimaktadir:

*Birkag istisna diginda, s6z konusu dénem Osmanli fakihlerinin hepsi hanefidir.

*Bu donemde yazigma ve ilim dili Arapga oldugundan eserlerin biyik bir kisminin
bu dilde yazildigi; Tlrkge yazanlarin ise kinandigr goriilmektedir.

*Yapilan gerh, hasiye, ta’lik, muhtasar, risale ve tercimeler daha ziyade Osmanli
medreselerinde okutulan eserler (izerinde gergeklesmistir. S6z gelimi, usil hasiyelerinin
toplam sayisi 28 olup bunun 15'i et-Teftdzani'nin (v.792/1389) Telvif'i lzerine; furl hagi-
yelerinin tamami 11 olup, 10'u Sadrusseria’nin (v.747/1347) Serhu’[-Vikdye'si tizerinedir.

*Genel anlamda fur kapsamina girmekle birlikte, ibadetleri konu edinen mustakil
eserlerin, serh ve terclimelerin ortaya konulmug bulunmasi Osmanlilarda bir ilmihal gele-
neginden bahsetmemizi miimkiin kilmaktadir. ilmihal eserlerinin bir kismi Tiirkge’dir.
llmihal calismalarinda daha ok Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v.373/983) esas alinmistir.

*Yazarlarinca, bulug caginda olan gengler ile avamin dikkate alinarak yazildigi ifade
edilen ilmihallerde bazi zayif goriglerin yer aldigi, hurafelere yer verildigi, ilmi gerceklere
ters bilgilerin bulundugu, mu'tezill, cebri ve kaderilerin kiiftirle itham edildigi; buna karsilik
diger meshur fikith mezheplerine ‘ihtilaf rahmettir’ ilkesiyle yaklasildigi goriilmektedir.

*Bu donem hukuk calismalarinin biyiik kismi 6zel hukuka, ¢ok azi kamu hukukuna
aittir. Az sayidaki bu kamu hukuku eserleri de kiigtik hacimli olup, daha ¢ok tavsiye ve
nasihatleri icermektedir.

*BUtiin bu eserler arasinda serh ve hasiyelerin, tiir itibariyle orijinal ¢alisma sayilan
metin ve risalelere gére daha fazla olmasini dikkate alarak, sz konusu dénem Osmanli
fikih caligmalarinda serh ve hagiyeciligin esas oldugu sdylenebilir. (Fakat bu ¢zellik, bilgi-
nin korunmasi, stirekli kilinmasi ve kitlesellestirilmesi igin, bir eksikligi degil bir gerekliligi
ifade eder. AY.)

*Eser ve fikirleriyle Osmanli fakihlerini en cok etkileyen alimler imam Muhammed
(v. 189/805), Merginani (v. 593/1197), Ibni'l-Hacib (v.646/1249), Ebu’l-Berakat Nesefi
(v.710/1310), Tactgseria (v.693/1294), Sadrusseria (v.747/1346), Teftazéani (v.792/1389),
Clircani (v.816/1413), Zemahserl (v.538/1143), Gazzall (v.505/1111) ve Beydavi'dir
(v.692/1272).

Cesitli ekler ve tablolar ile zenginlegtirilen eser, sonuna eklenen dizin ile de kendi-
sinden istifadeyi bir hayli kolaylagtirmaktadir.

Bizim digimizdaki islam diinyasinda nedense ihmal edilen hatta taninmak isten-
meyen bir hazineyi, bir diger ifadeyle fikih tarihinin bir kayip halkasini bilimsel yontemlerle
glin yiiztine ¢ikartan bu eser, sahip oldugumuz zenginligi ve kilttirel dinamiklerimizi daha
iyi anlamamiza da yardimci olacaktir.
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SEYHULISLAM IBN KEMALPASA’NIN
VASIYETNAMESI

Seyit Bahgivan®

O nce, vasiyetnamesini vermek istedigimiz ibn Kemalpasa'y! kisaca tanimamiz
yerinde olur kanaatindeyiz.

ibn Kemalpasa, Osmanl Devleti'nin en giiclii ve ihtisamh oldugu bir dénemde ye-
tismis ve yasamis gdzde sahsiyetlerden biridir. Dedesine nispetle Ibn Kemalpasa, ibnu’l-
Kemal el-Vezir veya Kemalpasazade diye meshur olan, seyhiilislam ibn Kemal'in, kendi
adi Ahmet, babasinin adi Siileyman, dedesinin adi Kemaleddin Ahmet, lakabi
Semseddin’dir'. Ayrica mfti’s-sekaleyn lakabi ile de anilmaktadir?.

873/1468 senesinde Tokat'ta dogmustur?.

Baba tarafindan ehl-i seyf, anne tarafindan ehl-i ilm* bir aileden gelen Semseddin
Ahmet, kictkligiinden itibaren ¢ok iyi bir egitim almigtir. Kefevi, onun kiiglik yasta

*y. Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. seyitbahcivan@hotmail.com

! Biyografisi icin bkz: Task&prizade, es-Sekdiku’n-Nu'méniyye, Beyrut 1975, 227-228; Kefewi, Ketdibu ‘Alami'l-Ahydr,
Medine-i Minevvere, Mahmudiyye Kiit.,, No 2575, vr. 380b-382a; Temimi, et-Tabdkdtu's-Seniyye, thk. Abdu’'l-
Fettah el-Hilv, Riyad 1983, I, 355-357; Gazzi, el-Kevdkibu's-Sdira, thk. Cebrail Siileyman, Beyrut ?, II, 107-108;
Katip Celebi, Kesfu'z-Zunfin, ist. 1941, 1, 283; ibnu'l-imad, Sezeratii'z-Zeheb, Kahire 1351, VIII, 238-239; ibnu’l-
Gazzi; Divanu’l-islam, Daru’l-Kiitiibii'l-Misriyye, No 2208, vr. 72; Leknevi, el-Fevdidu'l-Behiyye, Beyrut 1304, 21-22;
Bagdadi, Hediyyetu'[-Arifin 1, 141-142; a. mif., iddfu’[-Meknin, ist. 1945, 1, 96; Cemil Bek el-'Azm, 'Ukiidu'l-Cevfier,
Beyrut 1326, 1, 217-226; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, ist. 1342, 1, 223-224; Hiiseyin Hiisameddin,
Amasya Tarihi, VI, 418; Bustani, Ddiratu’'l-Ma'drif, Beyrut 1960, 1, 482; Serkis, Mu’cemu’l-Matbi’dtu’l-Arabiyye,
Kahire 1346, 1, 227-228; Zirikli, el-'Alam, Beyrut 1980, I, 133; Kehhale, Mu'cemu’[-Muellifin, Beyrut tsz., 1, 238;
Brockelman, GAL II, 597-602; Zeyl II, 668-673, 1306, ilmiye Salnamesi, ist. 1344, 346-356; Kinalizdde Hasan Ce-
lebi, Tezkiratu's-Su’ard, Ankara 1979, 1, 122-134; ismail Hakki Uzungarsih, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilati, Anka-
ra 1984, 233; a. mlf., Osmanli Tarihi, Ankara 1975, 1I, 668-671; Nihal Atsiz, Kemalpasa-Oglu'nun Eserleri, Sarkiyat
Mecmuast, Ist. 1972, s. VI, 71-112, s. VII, 83-135; a. mif., Kemalpasaoglu, Semseddin Ahmed, Tiirk Ans., ist ?, XXI,
478-481; Parmaksizoglu, Kemal Pasa-Zdde, 1A, ist. 1977, VI; 561-566; Seyit Bahcivan, 1bn Kemdlbdsd ve Ardufu’l—
‘Itikddiyye, Mekke Ummu’l-Qura Universitesi, Doktora Tezi 1993.

2 Ebussuud, r. fi Beydni Lafz-1 Gelebi, Mahmudiyye Kiitiiphanesi (Medine-i Miinevvere), No 2787; ibn Kemalbaga, r.

fi'r-Reddi ‘ale’[-Firak, Leiden No 2636; Kefevi, a.g.e., vr. 381a; Bursal, a.g.e., I, 223; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 11,

668.

Parmaksizoglu, a.g.e., VI, 562. Dogum yeri hakkinda diger rivayetler igin bkz: Sarag, a.g.e., 15-17.

* Annesi, devrin ileri gelen alimlerinden ibn Kiipeli/Kiipelizide Muhyiddin Mehmed'in (874/1469) kizidir. ibn
Kiipeli'nin diger damadi ise Hoca Sinan Pasa'dir. Kefevi, a.g.e., vr. 483a. Mecdi gibi Tagkdprizade de, annesinin
fbn Kiipeli'nin kizt degil, kiz kardesi oldugunu sdyler. Zira Mecdi, Sekaik'in tercemesidir. Bkz: es-Sekdiku’n-
Nu'mdniyye, 121. Burada Yekta Sarag kaynaklardaki verileri tersine gevirmistir. Bkz: Sarag, a.g.e., 19, dp. 27.
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Kur'an-1 Kerim'i ezberledigini, sadra gifa olacak derecede Arapga ve Kirdat ilimlerini 6g-
rendigini, boylece dilde yanlis yapma derdinden kendisini kurtardigini, arkasindan yasitla-
rindan ¢ok azinin el attig edebi kitaplar ezberledigini, sonra da siir kitaplarini okudugunu
ve i'cazda gipta edilecek bir seviye elde ettigini, daha sonra da baba meslegi olan askeri-
yeye intisap ettigini ifade eder®. Boylece bir siire ilimden uzak kalir. Askeri riitbeleri elde
etmek igin caligir, seferlere katilir. Daha sonra askerlikten ayrilarak kendisini yeniden ilim
tahsiline verir®. Zamaninin en meghur hocalari olan Tokath Molla Litfi, Amasyal
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Kestelli Muslihuddin Mehmed Efendi, Hatipzade
Muhyiddin Mehmed Efendi, Mu’arrifzdde Sinantddin Yusuf Efendi gibi zevattan” dersler
alir.

Cesitli medreselerde muiderrislik yapar, basta Ebussud Efendi olmak tizere, devlet
hizmetinde gérev alan meshur pek cok 6grenci yetistirir®. Bir stire de kadilik yapar, Ana-
dolu kazaskerligine kadar yiikselir. Bu sirada Yavuz'u Misir'a sefer diizenlemeye tesvik
eder’, onunla birlikte Anadolu kazaskeri olarak bu sefere katilir. Kahire’de ulema ile ilmi
miinazara ve miibahaselerde bulunur. Misir ulemasi, onun dildeki fasahat ve belagati,
meramini mitkemmel ifade edigini ¢ok begenir, Arap ve Acem ulemasi i¢inde esi ve ben-
zeri olmadigini itiraf ederler'®.

Gériildiigi gibi kiiglikligiinden itibaren ok iyi yetisen Ibn Kemal, kendi dilinin ya-
ninda Arapga ve Farsga’da da manzum ve mensur eserler yazan, eserleri, irili ufakli 300t
asan'' ve Tiirk milletini, islam aleminde ilmi alanda en iyi sekilde temsil eden, bir allame-i
ROm'?'dur. Cok eser vermesi yoniiyle de Cemil el-Azm Bey'in “Ukidu’l-Cevher fi Terdcimi
men lehum Hamsine Tasnifen fe Mietun fe Ekser”" adli eserinde vyer alan giizide ulemanin
baginda gelmektedir.

Hicri onuncu asirda, yasadigi bélgede ilmi yonden ondan stiin kimse yoktu. Zira
diyar-1 Rim'da, kesret-i telif, stir'at-i tasnif, viis’at-i ittild’ ve pek ¢ok ilmi ihata bakimin-
dan tekti. Déneminde naziri ancak diyar-1 Arab’da Cemaliiddin es-Suy(ti (911/1505) oldu-
gu, aralarinda yapilan ilmi mukayesede, pek ¢ok ilimde ondan daha muhakkik oldugu
ifade edilmistir'.

932 (1525/1526)de Seyhtlislam Zenbilli Ali Efendi'nin vefati ile bosalan seyhtilis-
lamlik makamina gegmis, 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534)da vefatina kadar bu makamda
kalmigtir. Namazi Fatih Camii'nde kilinarak Edirnekapisi haricinde, Seyh Mahmut Celebi

> Kefewi, a.g.e., vr. 382a-b.

% Askeriyeden ilmiye sinifina gegisine sebep olan olay icin bkz: Taskoprizade, a.g.e., 226; Kefevi, a.g.e., 381a;
Gazzi, a.ge., 11, 107; ibnu'l-'imad, a.g.e., VIII, 238; Temimi, a.g.e., I, 356; Cemil Bek el-Azm, a.g.e., I, 207.

" Hocalan icin bkz: Bahgivan, a.g.e., 75-78.

8 Ogrencileri icin bkz: Bahgivan, a.g.e., 79-91.

% Bu hususta, Enbiya/ 105 ayetinden, Osmanlilarin 923 h.de Misint alacaklarina dair istihragta bulundugu Turkge
bir Risale yazdi. Bkz: el-Altsi, Rufiu’l-Me’dni, 1, 8. Bu risalenin bulabildigimiz, biri Mahmudiyye (Medine-i Miinev-
vere), No 2597, vr. 509a-510b, digeri Esad Efendi (Stileymaniye) No 3729/20 olmak tizere iki yazmasi mevcut-
tur. Ayrica bkz Mustafa Kilig, ibn Kemal'in Misir Fethine Dair Bir Risale-i Acibesi, Diyanet Dergisi, Ocak 1990, c. 26,
sayl: 1, s. 111-120.

10Kefewi, a.g.e., vr. 381a. Ayrica bkz: Temimi, a.g.e., 1, 356; Leknevi, a.g.e., 22; ibn Abidin, Reddu’[-Mufitar, 1, 26.

" ibn Kemal hakkinda yapmig oldugumuz galismada eserlerinin toplam sayisinin 360'in tizerinde oldugunu, ancak
bu sayinin kesin olmayip eserleri tizerinde daha fazla zaman ayrilarak ve karsilagtirmali bir galigmanin yapilmasi
gerektigini diigtinmekteyiz.

12 Araplar, Anadolu ve Balkanlar icine alan topraklara "Diyar-1 Rim” tabir ederler.

13 Beyrut 1917'de yalnizca 1. cildi yayimlanmistir.

" Temimt, a.ge., 1, 357.
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zaviyesi yanindaki hazireye defnedilmistir'®. Ayrica Dimesk’te Umevi Camii'® ve Mekke'de
Harem-i Serif'te'” de giyabi cenaze namazi kilinmigtir. Kabri daha sonra, talebesi ve Misir
kadisi olan Piri Pagazdde Mehmed Bey tarafindan stl agik, tas parmakliklarla gevrilmistir.
Kabir tast olarak mermer yerine kaba kofeki tasi dikilmistir. Kabir taginda “Hdzd Kabru
Miifti’s-Sekaleyn” yazisi yakin zamana kadar mevcutken bugiin tamamen yok olmustur'®.
Kabrini ziyaret ettigimizde, tamamen vasiyetnamesine uygun olarak yapildigini miisahede
etmekteyiz.

Ulkemizde oldugu gibi, islam diinyasinda da iizerinde cesitli yonlerden pek cok a-
rastirma yapilmistir. Belki de islam aleminde en fazla taninan ve hakkinda en cok arastir-
ma yapilan Osmanli bilginlerinin basinda gelmektedir. Bu vesileyle yapilmis olan bu arag-
tirmalari, burada zikretmeyi uygun buluyorum.

1. Abdulh&fiz Muhammed Abdilhafiz Hamid, “el-Mesailu’l-Belagiyye fi'r-Rub’i’s-
Salis min Tefsir ibon Kemalbasa, Dirdse ve Tahkik min Streti Meryem ila Ahiri Streti'n-
Nar”, (Yiksek Lisans), Ezher Unniversitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Kahire 1981.

2. Lutfi es-Seyyid Salih Kindil, “i6n Kemdlbdsd, Resdiluhu’[-Beldgiyye, Dirdse ve Tahkik”,
(Yuksek Lisans), Ezher Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Kahire 1983. ibn Kemalin
Belagat'la ilgili 14 risélesi tahkik edilmistir.

3. Seyit Bahcivan, “Ibn Kemalbasa ve Arauhu’l-I'tikadiyye, Dirdse Nakdiyye ‘ala
Dav'i ‘Akideti’s-Selef”, (Doktora), Ummu’l-Qura Universitesi, Mekke 1993.

4. Yunus Abdilhayy M4, "Ibn Kemalbasa ve Tahkik ve Diraset Stireteyi'l-Fatiha ve’l-
Bakara min Tefsirih”, (Y. Lisans), islam Universitesi, el-Medine 1992.

5. Nuh Mustafa Muhammed er-Rebabi’a, “Tefsir 1bn Kemdlbdsd li Siiretey el-Fétiha
ve'l-Bakara, Dirdse ve Tahkik ve Ta'lik”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1992.

6. Emel Ismail Salih Yusuf, “Tahkik ve Dirdset Siiretey Al-i Imrdn ve'n-Nisd min Tefsir (bn
Kemdlbdsa”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1996.

7. Havle Huseyn Ahmed Ebu Minsér, "Tahkik ve Dirdset Siiretey el-'Ardf ve'l-Enfdl min
Tefsir ibn Kemalbdsa”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1995.

8. Meysa Bedruddin Muhammed Bedr, “Tefsir ibn Kemalbasa, Dirdse ve Tahkik
min Hilal Siiver el-Enbiya ve’l-Hacc ve’l-Mu’min(in ve’'n-N(r”, (Y. Lisans), Urdiin Universi-
tesi, Amman 1996.

9. Tahsin Ahmed Muhammed Ahmed, “Tefsir ibn Kemdlbdsd, Dirdse ve Tahkik min
Hildl Stiretey et-Tevbe ve Yiinus”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1994.

10. Enver Arpa, “Tefsir ibn Kemalbasa, Dirdse ve Tahkik min Hilal Siiver H(d ve
Yaisuf ve'r-Ra’d”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1994.

11. Tagrid Abdiilfettah Muhammed Taye, “Tefsir ibn Kemalbasa, Dirdse ve Tahkik
min Hilal Siiveri ibrahim, el-Hicr, en-Nahl, el-isra”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman
1996.

15 Sarag, a.g.e., 25 (Huseyin Hisameddin, Amasya Tarihi, X, 410 dan naklen). Kabrinin giintimtzdeki yeri ise,
Edirnekapr’dan Rami'ye giden yoldan, Hali¢ kopristine sapildiginda, yolun sag tarafinda kabristan duvarindan
disariya tagmis vaziyette goriinen kabirdir.

16 Gazl, a. g. e, 11, 108.

17 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilati, s. 233.

'8 ibn Kemal'in kabri ve mimari &zellikleri icin bkz: Ekrem Hakki Ayverdi, Miiftiyy'iis-Sakaleyn, Kubbealti Akademi
Mecmuasl, yil 4/3 (istanbul 1957), s. 24-31. Ayverdi, ibn Kemal'in vasiyetndmesini gérmedigi icin “ibn Kemal'in
alayisten mistagni mesrebi sebebiyle bu sekli tercih ve vasiyet etmis olmasi miimkindtr” demektedir.
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12. Su’ad ibrahim Muhammed ‘Arikat, “Tefsir ibn Kemdlbdsd, Dirdse ve Tahkik min
Hilal Siiveri’l- Kehf ve Meryem ve Téhd”, (Y. Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1997.

13. Muhammed Abdiilhalim Mahmud Qatisat, “Tefsir ibn Kemalbasa, Dirdse ve
Tahkik min Hilal Stveri'l-Furkan, es-Su’ard, en-Neml, el-Kasas, el-Ankeb(t, er-Ram”, (Y.
Lisans), Urdiin Universitesi, Amman 1997.

14. Galib Abdullah Osman Ahmed, “Tefsir ibn Kemalbasa, Dirase ve Tahkik min
Hilal Stiret Lokman, es-Secde, el-Ahzab, Sebe’, Fatir, Yasin, es-Saffat”, (Y. Lisans), Urdiin
Universitesi, Amman 1996.

Bu miinasebetle, Arap aleminde ibn Kemal'in Arap Diliyle ilgili calismalarini genis
capta tanitma faaliyetinde bulunanlardan Resid Abdurrahman el-Ubeydi'nin “Cuhiid ibn
Kemdlbasa fi'l-Luga’l-Arabiyye”'® ve “ed-Dirdsdt el-Lugaviyye ‘inde ibn Kemdlbdsa fi'l-Karni'l- Asir
el-Hicri"*® adlarindaki iki dnemli makalesini basta olmak tizere diger makaleleri ve risalele-
rinin tahkikini ve Ahmed Hasen Hamid'in tahkik etmis oldugu “Esrdru’n-Nahv'*'e yazdigi
degerli 6nsozint de burada zikretmeyi uygun ve gerekli gérmekteyiz.

ibn Kemal'in vasiyetnamesine gelince; 1988/1408 yilinda Mekke, Ummu’l-Qura U-
niversitesi'nde, doktora tez konusu olarak “ibn Kemdlbdsa ve Arduhu’l-I'tikddiyye"yi almus,
bunun {izerine, adi gegen {iniversiteye bagl “Merkezu'l-Bahsi'l 1lmi ve hyau’t-Turas” kiitiip-
hanesine ait, diinyanin dort bir yanindan gekilmis ¢ok zengin “Mikrofilm Arsivi'nden
baslayarak Ibn Kemalpasa'nin eserlerini tespit ve fotokopilerini temin etmeye baslamis-
tim. Bu arastirma sirasinda karsima, Amerika Princeton Universitesi Kiitiiphanesi'nde
4563 numaradaki bir mecmuadan alinma ve adi gegen Merkezde 413 numarada kayith
mikrofilm icerisinde, fbn Kemal'in vasiyetnamesi cikti. Bir arastirmaci icin ok biiyiik &-
nemi haiz, tarihi bir belgeyi bulmanin sevincini yagsadigimi burada ifade etmeliyim. Ancak,
dinya kittiphaneleri kataloglarini uzun stire karigstirmama ragmen bu vasiyetnamenin bir
bagka niishasina, o glinlerde ulagamamigtim. Daha sonra, kiitiiphanelerinde arastirma
yapmak {izere geldigim Istanbul’da, Képriilii Kiitliphanesi 1599 numarada ikinci niishasini
bulunca, artik vasiyetnamenin ibn Kemal'e aidiyeti konusunda her hangi bir siipheye
mahal kalmamig oldu. Bilahare bu tarihi belgenin ilk defa Mustafa Kili¢'in, sadece Kdprtilii
niishasina dayanarak “16n Kemal, Hayat: ve Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” adli ba-
silmamig doktora tezinde?, daha sonra da, yine Koépriili niishasindan, M. A. Yekta Sa-
rac'in “Seyhiilislam Kemal Pasazdde Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazt Siirleri"*® adli kitabinda
yayinlanmig oldugunu gérdim.

Bizim burada yaptigimiz, goriildiigii tizere Princeton niishasinin orijinalini vermek
ve bunun Képrili niishasiyla (K) karsilagtirmasini yapmak, aradaki farklari dipnotta goste-
rerek yayinlamak olacaktir. Boylece bu belge, hem saglamlik kazanmig, hem de bize Kép-
riilt’deki yanligliklart diizeltme imkanini vermis olacaktir.

19 Mecelletu’ I-Mecmei'I-ilmi el-rdki, c. 38, ciiz 1, (Bagdad 11407/1987), s. 270-289.
20 Mecelletu’I-Bafisi'l-'1Im? ve't-Turds el-islami, sayt: 1 (Mekke 1398/1978), s. 61-71.
2! ibn Kemal, Esrdru’'n-Nafv, thk. Ahmed Hasen Hamid, Amman trh.

22 Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiltesi, Erzurum 1981, s. 86-88.

2 istanbul, 1995, s. 87.
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VASIYYETNAME-i KEMALPASAZADE FAZIL AHMED EFENDI
RAHMETULLAHI ALEYH

Bismillahirrahmanirrahim

El-Hamdulillahi ~ Rabbi’l-‘alemin, ve’s-salatu  ve’'s-selamu
Muhammedin ve lihi ve sahbihi ecma’in.

Hazd ma* evsd vehuve yeshedu en 14 ilahe illallah ve enne Muhammeden
‘abduh ve ras(lih ve enne’s-sd’ate atiyetun 14 raybe fiha ve ennalldhe yeb’asu men fi'l-
kubr.

Ba’'dehu, vasiyyet iderin® ki:

Muhtezar oldugumda vech-i mesn(n Uzre kibleye teveccih itdireler. Bir kimesne
yanimda teenni ile?® Kur'an okuya. Ve kelime-i sehadeti yanimda? tekrar ideler.

Ruhum kabzolicak, on dort kimesne tesbih cevirlib yetmis bin kerre Lailahe illah
deylib sevabin® bana bagiglayalar. Ol kimesnelere bin akce tasadduk ideler?.

Ve dahi sulehddan bir hi¢ meyyit yumadik kimesne benim meyyitim yuya, dahi
yunurken su salasin itmeyeler.

Ve her camide sald virdiirmeyeler. Sultan Muhammed Camiinde sald virmek?®
heman®' kifayet ider. Ve dahi yunurken ve gotiriirken®? cehrile zikretmiyeler.

Ve bilciimle*® s6hret itmeytib, vech-i mesndn olmayani terk ideler®, dervigne go-
tireler.

Kabriim, makabir-i musliminde, yol tizerinde bir mrtefi'ce yirde ideler, tizerin yiik-
sek yapmayalar, alamet icin yonulmadik taglar®® dikeler.

Ve defnolundugumda (zerimde cliz okumayalar®®, zira®" tahfif-i Kur'an olur. Ve
kurban itmeyeler, fukaraya akge tilesdireler. Ve sulehddan bazi kimesnelere bir mikdar
akge vireler, anlar varub halvetlerinde hatm-i Kur'an® ideler.

Ve yedi gline dek® ruhum igiin ta’am bigtireler. Ve yedi giin kabrim bekleyiib* dua
ve tesbih ideler, bu ctimleye on bin akge harc ideler.

Ve hac i¢lin bes bin akge vastyyet itdiim, bir kimesneye virib hac itdireler.

Vastyyetim kabdl idiib tenfiz ideler. Temmet*'.

\

ala  seyyidina

24K, + Evsa bihi Ahmed b. Siileyman b. Kemal

K iderum

25K + ve teemmil ile

27K . - yanimda

2K . sevabini

% Yekta Sarag bu kelimeyi idiiltir seklinde okumus, dogrusu buradaki gibi olmalidir. Zira, bu durumda ciimlenin
akist bozulur.

30K . virdiirmek

31K . - heman

32K . - ve gdtliriirken

%% K . Ve bi-ikmalihi. Dogrusu da yukaridaki gibi olmalidir, bi-ikmalihi burada yabanci kalmaktadir

K + terk idiib

3 K: tag

36K ; okutmayalar

31K . - zira

B+ serif

39K . degiin

“0 K . kabir beklediib

'K : + Ve'l-hamdi lillahi vahdeh
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