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editor’den
Her isin basi Bismillah...

Saygideger okuyucular!

2017 yilinin ikinci sayisi ile sizlerin karsisindayiz. Bu sayida da bilimsel
literatiire biiytik katki saglayan degerli yazilari sizlerin istifadesine sunmaktayiz.

Marife, okurlari olarak bu sayida,

Mehmet Akgiil'iin Dijitallesme ve Din, Omer Faruk Erdem’in William James’te
Hakikat Problemi, Sibel Kandemir'in “Tehzibii'l-Ahldk” Eserlerinin Ahldk Egitimi
Acisindan Degerlendirilmesi, Sezai Engin’in Osmanli Dénemi Medreselerinde Hadis
Egitimine Entelektiiel Bir Katki: Serh ve Hdsiye Yaziciligi, Mehmet Emin Giinel'in
Mu'tezile Ekoliintin Thbdt ve Tekfir Gériislerine Elestirel Bir Yaklasim, Ali Ciftci‘nin Ebu
Amr ed-Déani'nin et-Tahdid fi'l-Itkdni ve't-Tecvid'i Ozelinde Tecvid [Iminin
Miistakillesmesi, Esat Sabirli'nin Tefsir Tarihinde Yerlesik Bir Kabuliin Tahlil ve
Tenkidi: Ibn Teymiyye'yve Gére Hz. Peygamber (s.a) Kur'an'in Tamamini Tefsir Etmis
Midir? baslikli makaleleri ile Muhammed Avvame hocaya ait olan Hucciyyetu Efadli
Rasulillah Usiiliyyen ve Hadisiyyen ve fihi [smetuhit mine’l-Hata’ ve’l-Hatfe isimli eserin
Mustafa Olmez tarafindan hazirlanmis olan tanitimi, Ahmed el-Alavi’ye ait olup
ibrahim Dogu tarafindan Tiirkce’ye cevirilen Tasavvufun Hakikati isimli eserin Sami
Bayrakge1 tarafindan hazirlanan tanitim yazisi ve son olarak Prof. Dr. Hiilya Kii¢tik ve
Dog. Dr. Zeynep Arzu Yegin'in birlikte kaleme aldig1 Tasavvuf ve Tip: Selim Kalbin
Fizyolojisi isimli eserin Nurgiil Sirin tarafindan hazirlanan tanitim yazisin sizlerle
bulusturuyoruz.

2018 yilinin ilk sayisi olan yaz sayisi i¢in yazilarinizi mayis ayina kadar
gonderebilirsiniz. Saygilarimla...

Muhiddin Okumuglar
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Dijitallesme ve Din

Mehmet Akgiil

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi A. K. Ilahiyat Fakiiltesi
Din Sosyolojisi Ana bilim dali Ogretim Uyesi
makgul70@hotmail.com

ARASTIRMA

Gelis Tarihi: 26.07.2017 » Yayina Kabul Tarihi: 17.12.2017

0z

Gutenberg galaksisi olarak tamimlanan iletisim teknolojisindeki gelismeler, matbaanin icadindan
baslayarak insanlik tarihinde énemli degisim ve doniisiimlere sebep olmustur. Modern ¢agi hazirlayan
stireglere eslik eden matbaanin icadi, kitap ve bilginin cogalmasi ve dagitimint hizlandirmis, geleneksel
biitiin yapilari, basta dini yapi ve otorite sistemlerini kokten degisime zorlamigstir. Matbaa ile baslayan bu
stireg, kitap, gazete, radyo, telefon, televizyon ve nihayet internete kadar uzanan yeni teknolojik gelismeleri
kortiklemis ve insanligi iletisim cagt denen yeni bir merhaleye tasimistir. Bireyden baslayarak giindelik
hayati kuran geleneksel toplum kiiltiirtinii degistirmesi yaninda, teknolojik gelisme, insan toplum ve din
iliskisi cok yonlii tartilmaya ve hizl ve siirekli degisimden kaynaklanan degisim hizi kontrol altina alinmaya
calisilmaktadir. Internet éncesi siirecte sekiilerlesme tartismalartyla giindeme oturan dini hayat ve degisim
sorunu, internet sonrasi donemde ise, sanal diinya ve sanal din baglaminda ¢ok yeni boyutlar kazanmistir.
Bu calisma iletisim alanindaki gelismeler yaninda, dijital ¢agda dinin aldigi veya alacagi yeni sekil ve
anlayist karsilikl etkilesim stireci icinde ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Iletisim Teknolojisi, Sekiilerlesme, Internet, Din, Sanal Diinya ve Sanal Din.

Digitalization and Religion

The new developments in the technology of communication, which are referred to as the “Gutenberg
galaxy”, have caused many important changes and transformation in the history of humanity since the
invention of press. The invention of press as an important part of the processes that paved the way for the
modern age has accelerated the proliferation of books and knowledge, bringing about a radical change
within all traditional structures in general and within religious structures and authority systems in
particular. This process, beginning with the invention of press, fueled new technological developments
extending from books to newspapers, radio, telephone, television and eventually the Internet, carrying the
humanity into a new phase referred to as the age of communication. The fact that technological
developments changed the traditional culture of society, which had previously constituted the everyday life
beginning from the individual sphere, has been discussed from many perspectives, and efforts have been
made to check the speed of change influenced by the speedy and constant change. The question of religious
life and change, which came to the fore as a result of the debates over secularization in the pre-Internet
epoch, have gained many new dimensions in the context of the virtual world and the virtual religion after
the post-Internet age. In addition to the developments in the domain of communication, this study shall
address the new shape taken by religion in the digital age in its mutual interaction with the Internet.
Keywords: Communication technology, Secularization, The Internet, Religion, The virtual world, The virtual
religion

Atif
Akgiil, Mehmet, “Dijitallesme ve Din”, Marife, 17/2 (2017): 191-207.
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Giris

Iletisim teknolojisinin gelisimi ve din ile etkilesim siireci olduk¢a tartismal
ve karsiikli catisma iceren derin bir gegcmise sahiptir. iletisim teknolojisinin
tarihsel gelisme hizi, 6zellikle bugiin ulastigi dizey goz Oniline alininca, sorun
tahminlerimizin ¢ok listiinde bir 6nem ve ehemmiyete sahiptir. Birkag asirdan beri
bilgi lretim ve aktarim araglarinda diinya o6lgeginde bir devrimin yasandigl
soylenebilir. Baslangicta yavas seyir takip eden medya etkisi, simdilerde kendine
0zgl dinamiklerle yeni bir hiz ve ivme kazanmistir. Bati diinyasinin 16.ylizyilda
sasirtict bir sekilde erken tanistigi ‘basim’ teknolojisi, telgraf, radyo, televizyon,
video kayit cihazlar1 ve nihayet internet gibi yeni elektronik medya/iletisim
teknolojisiyle farkli boyutlara ulasarak toplumsal hayati her an yeniden
bicimlendirme etki ve giicline sahip kitle iletisim araglari’na doniismiistiir.

Teknolojik gelisme siirecindeki hiza ve degisim siireclerine atfen, on besinci
yuzyll sonunda matbaanin icadi bir milat olarak degerlendirilmis, toplumsal
degismeye tesirleri ve 6nemine binaen tarih ‘matbaa oncesi ve sonrast’ ayrimi
yapilmisti. {lerleyen yiizyillar icinde radyo kesfedildigi zaman ise, ‘Marconi éncesi
ve sonrast’ ayrimi takip etmisti.2 Biz de simdiki zaman dilimini 6nceki donemlerden
ayirmak icin, ‘internet 6ncesi ve sonrast’ seklinde boliimleyebiliriz.

Bu calisma bilgi, teknoloji ve din ¢ergevesinde insanligin deneyimlemekte
oldugu ve onceki dénemlerden pek ¢ok farkliliklar gosteren dijital cagda, dini
kiiltliriin sahip oldugu goriiniimler ele alinacaktir. Degisim siireglerinde ortaya
¢ikan tartismali dini farklilagsmalar ve modern diinyada dinin kendisini 6nceki
donemlerden ¢ok farkl bir bicimde medya araclar1 formunda yeniden iiretmesi
tartisilacaktir. Bu baglamda din, bilgi, teknoloji ve kiiltlirel diinya ile karsilikli
etkilesim ve degisim siiregleri esliginde degerlendirilecektir.

Geleneksel dinlerin direnisine ragmen, modern bilgi ve teknoloji araciligiyla
rasyonel olarak kurulan yeni hayat tarzi, iliski sistemi ve deger anlayislar1 din
karsisinda ¢ogunlukla olumsuz bir pozisyon alirken, o6zellikle 1960’1 yillardan
itibaren biitiin diinyada ortaya ¢ikan ‘dini uyanis’ siirecini hizlandirdigina sahit
olmaktayiz. Ancak yasanan uyanisin geleneksel dini formlarin da yer yer degisime
ugradigin1 ve bir farklilasma yasamakta oldugunu goéstermektedir. Bu yiizden
iletisim teknolojisindeki gelismelere paralel olarak, 1960 6ncesini parantez icine
alarak, sonrasi siireci din alaninda yasanan degisimi ve farklilasmayi, iyimser bir
bakis agisiyla, insanligin ‘liglincii biiyiilk uyanis’ donemi olarak adlandiranlar
vardir.3 Buna karsilik iletisim teknolojisi ve dinin etkilesim siireci baglaminda,
uzun zamandan beri modernlige karsi durmus, tepkiler gelistirmis dinler, dini
yapilar, icinde bulundugumuz yeni doénemi bir ‘bozulma doénemi’ olarak da

1 Akgiil, Mehmet, ‘Medya ve Din: Radyo Iletisimi ve Gozyasi FM Ornegi’, Tiirk Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, Konya, Yaz, Say1: 6, 2008, s. 40.

2 Matelski, Marilyn ]J. ve Lynch, Nancy, Messages From Underground: Transnational Radio in
Resistance and in Solidarity, Westport CT 1997, s. xi.

3 Altheide, David L. ve Snow, Robert P., Media Worlds in The Postjournalism Era, Aldine de Gruyter,
New York 1991.
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nitelendirmektedir. Dinler tarihinde bunu o6rnekleri ¢ok¢a bulunabilir. Nitekim
sosyal, bilimsel ve teknolojik meydana okumalar karsisinda dinlerin gelistirdigi
tepkiler, aldig1 pozisyonlar din ve degisim sorununu tarihin en cetrefil tartisma
alanlarindan biri olarak isaret etmektedir. Din ve degisim baglaminda, son
yuzyillarda yapilan sekilerizm/laiklik ve dinin gelecegi ile ilgili yapilan
tartismalar, son zamanlarda giiciini kaybetmekle birlikte, hala tazeligini ve
yogunlugunu devam ettirmektedir.

En agik ve net bakis acisiyla, yani ‘degismez inanc’lara, kurumsal otorite,
ibadet, ritiiel ve etik ilkelere sahip oldugu kabul edilen dinin asli hiiviyetini
bilimsel ve teknolojik gelisme ve sosyo-kiiltiirel degisim rizgarlarina karsi
koruyup koruyamayacagl’ ya da bu siirecte alacagl ‘yeni dini formlar’ sorunu
onliimiize gelmektedir. Bu sorun, her seyden 6nce, bizi tarihsel siire¢ i¢inde din-
toplum iliskisini ve teknolojik gelismenin dogasini ele almay:1 gerektirmektedir.
Diger taraftan, ‘dinin insani ve toplumsal anlamda hi¢ eksilmeyen 6nemi ve
ehemmiyeti’ sorunu da, bizleri on dokuzuncu ve yirminci yiizyilin ikinci yarisina
kadar din-diinya iliskisini sorgulayan sekiilerlesme teorilerini gézden gecirmeyi
gerektirmektedir.

Iletisim Teknolojileri ve Degisen insanlik Durumu

Icinde yasamlan zaman diliminde hayatimiz1 farkli yénlere savuran hiz ve
degisim riizgarinin eslik ettigi iletisim teknolojileri, insanliga bir ‘yeni medeniyet’,
‘enformasyon devrimi’ ya da bir ‘bilgi toplumu’ vadetmektedir. Her seyden once
iletisim teknolojilerindeki gelismeler, biitiin ¢esitliligiyle her cesit bilgi tiiriine
diinya capinda ulasilabilme imkani hazirlayarak, bireyler arasinda yeni bir sosyal
iliski aginin gelismesine, dolayisiyla bir yeni sosyal degerler alaninin olusumuna
kap1 aralamistir. Djiital cag iitopistlerine gore, iletisim teknolojileri ayn1 zamanda
daha iiretken ve daha gelismis istihdam sanslar yaratacaktir. Bunlar da, kii¢iik
Olcekte, pek cok meslekte isin kalitesini ylikseltecek ve bagimsiz ve standart disi
tiretim formlarini arttiracaktir.*

Birlesmis Milletler Sosyal Gelisme Enstitiisii, Sosyal Gelisme ve Bilgi
Teknolojileri Arastirma Programi’'nda yer alan Cees Hamelink, iletisim
teknolojisindeki gelismeleri diinya 6lceginde niifus oranlari, iletisim teknolojisini
kullanim diizeyleri, teknik alt yapi, ekonomik yatirim boyutuyla ele almaktadir.
Ayni zamanda Hamelink, diinya 6l¢eginde cesitli karsilastirmalar yaparak, gelecek
zamanlarda diinyanin alacagi yeni sekli ve yasanmasi muhtemel sorun alanlarini
tespit etmeye calismistir. Yaptig1 tespitlerin en énemlisi, diinya niifusunun % 50
den fazlasinin heniiz daha bir telefon konusmasi bile yap(a)madigini ifade
etmesidir. Dolayisiyla dijital c¢agin i¢inde barindirdiglr ¢eliskilere vurgu
yapmaktadir. Ayrica bu ¢agda yasanacak sorun alanlarina da dikkat cekmektedir.
Ozellikle iletisim teknolojisinin kullaniminin artmasina bagl olarak ortaya ¢ikacak
enerji ihtiyaci, gelismis iilkelerle gelismekte olan iilkeler arasindaki iletisim alt
yapisi, agl ve kullanma becerilerindeki biling esitsizligi, teknoloji transferindeki

+Hamelink, Cees, ]., “The Digital Advance”, UN Chronicle, Volume: 35, Fall, 1998, s. 20.



194 Mehmet Akgl

glcliikler, politik ve hukuki diizenleme eksikligi, entelektiiel miilkiyet haklari,
vergilendirme, kisisel ve kurumsal olarak dijital aglara ulasma imkani gibi pek ¢ok
konuda yerytizii 6lgegindeki esitsizlik ve probleme isaret etmektedir.5 Gelismis
iletisim teknolojisinin kullanimi konusunda dikkat cekilen problemlere karsilik,
bazi olumlu gelismelere de isaret etmektedir. Ona gore, iletisim teknolojilerinin
kullaniminin yayginlasmasi, bazi ¢ekincelere ragmen, yeryiizii 6lceginde homojen
bir kiiltlr tiretecektir. Ayrica farkl kiiltiirlerin karsilasmasi, birbirini anlama adina
yeni ve yaratici bir hayat tarzinin ortaya ¢ikmasini mimkiin kilacaktir. Bu 6ngort,
geleneksel dini, etnik, cinsiyet ve yas sinirlarim kolayca asacak yeni deger
topluluklarinin olusacagini ima etmektedir. Bu olusum, pek ¢ok insan topluluklari
arasinda kurulacak yeni alternatif iletisim kanallari, bilgi kaynaklar, ticari ve
iletisim agin1 genisleterek lobi faaliyetlerini ve sosyal hareketliligi saglayacak ve
temelde demokratik ve stirdiiriilebilir bir sosyal kalkinma vazifesini ifa edecektir.
Keza iletisim teknolojisi kullanilarak egitim ve oOgretim faaliyetleri uzaktan
0grenim gorme ve kiitiiphanelere ulasim imkanini artiracaktir. Elektronik aglarin
kullanimi, benzer sekilde, en iyi taniy1 koyma, tedavi pratiklerine ulasma imkanina
izin verilmesiyle saglkla ilgili hizmetlerin kalitesini yiikseltecek, saglik
harcamalarini diisiirecektir. Kiiresel felaketler, iklim degisiklikleri vs. konusunda
erken uyar1 sitemini gelistirecek, tarim alaninda en uygun ve verimli lretim
konusunda biling diizeyini yiikseltecektir. Ortak gelecegimizi ilgilendiren gevre ile
ilgili duyarliligimizi arttiracak avantajlara sahiptir. Daginik endiisriyel yapilarin
tirettigi hava kirlilik oraninin diismesi ve yerel ¢evrelere verdigi zararlar1 6nleme
konusunda insani duyarliligi arttiracaktir. Son olarak iletisim teknolojisinin
kullanimi, sanal alemde yeni bir 6zgiir-sivil alan yaratacak ve dijital ag sayesinde
yeni Kkiiresel topluluklar meydana gelecektir. Sivil topluluklardan ekolojik
hareketlere, kadin haklar ile ilgili organizasyonlara ve insan haklari aktivistlerine
kadar pek c¢ok yeni sosyal hareketler, yerel hiikiimet ve hakimiyet anlayislarini
degisime zorlayarak demokratik standartlarin yiikselmesine sebep olacak ve pek
¢ok sosyal-sivil gruba destek saglayacaktir.® Hamelink’in isaret ettigi olusumlar,
yerylzii 6lceginde yansima ve etkilerini hissettirmeye baslamistir.

Her alanda somut yansimalari ile yerlesik hayat standartlarina meydan
okuyan iletisim teknolojisinde yasanmakta olan degisimler, alisilmisin disinda yeni
degerlendirmeleri, sosyal bilimsel ¢abalar1 gerekli kilmaktadir. Acaba kétiimser bir
bakis acisiyla, insanlik ‘kendi elleriyle yaptig1 seylerle yeryiiziinde ¢ikan fesadin’
esiri olarak, kontrol edemeyecegi yeni durumlarla mi kargs1 karsiya kalmistir?? Ya
da iyimser bir acisiyla, bilgi ve teknolojinin, dolayisiyla iletisim araglarinin ulastig
bu asama, insanlik i¢in yeni imkan ve kazanimlar mi1 sunmaktadir?

Bilim ve teknoloji iliskisinin ulastifi boyut ve her alanda bilginin
yayginlasmasi demek olan enformasyon devrimi, nihayet bu alandaki gelismelerin
insan davranis ve diisiincesinde bir¢ok degismelere yol agmasi, dogal olarak yeni
bir medeniyet ¢igirini; sosyal iliski agin1 ve sosyal degerler alanini tartisma konusu

5 Hamelink, Cees, J., “The Digital Advance”, s. 21-22.
6 Hamelink, Cees, |, “The Digital Advance”, s. 21-22.
7 Rum Suresi, 41. ayet.
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haline getirmektedir. Degerler s6z konusu olunca, ilk etapta dikkati ¢ceken husus,
yeni sosyal iligski ag1 ve sosyal degerlerin toplumsal hayatta hizla yayginlasmaya
baslamasidir. Clinkii insan davranisi ve diislincesine c¢aglar boyu kaynaklik ve
rehberlik etmis klasik degerlerin yerini, teknoloji kaynakli yeni sosyal iliski ag1 ve
degerler 1skalas1 almaktadir. Bu baglamda degismez ve evrensellik iddiasini iginde
barindiran geleneksel degerler ile siirekli degisim ve yeniliklerle insan hayatim
degistiren teknolojik gelisme arasinda nasil bir iliski vardir? Bu noktada, daha ¢ok
din kaynakli geleneksel deger anlayisini goreceli hale getiren ve kendince yeni
degerler alani insa etme iddiasina sahip olan iletisim teknolojisi ile din arasindaki
tarihsel etkilesim ve doniisiim stireglerini ele almak gerekmektedir.

Tekno-Bilimsel Gelisme ve Deger iliskisi

Modernligin insanin karsisina ¢ikardigl en temel sorun alanlarindan birisi,
teknoloji ve insan iliskisidir. ‘Dogal olanin bilgisine sahip olunabilecegi ve fakat
onun degistirilemezIligi’ anlayisini esas alan geleneksel diinya goriisiine karsi, dogal
ve toplumsal olanin hem bilgisine sahip olunabilecegi hem de degistirilebilecegi,
dolayisiyla yeniden insa edilebilecegi ilkesini hayata geciren modern diinya goriisii
ve bilim anlayis1 cagdas diinyada egemen olmustur. Modern anlayis, gorece
duragan bir degisme ritmine sahip geleneksel diinyayr ve insanligi bugilinkii
teknolojik diinya ve degisim siireciyle karsi karsiya getirmistir. Uzun tartismalara
konu olan ‘inanma’ ve ‘bilme-yapip etme’ arasindaki uzun hakimiyet yaris,
rasyonellesme, sekiilerlesme ve modernlesme siireglerinin dogal ve toplumsal
diinyay1 en kiiciik detaylarina kadar bilme ve ona hakim olma giiciinii veren
teknolojinin zaferiyle sonu¢lanmistir. Modern diisiince tarihinde, lehinde
aleyhinde pek ¢ok teorik tartisma ve pratik yansimalar1 hakkinda teoriler-
yabancilasma, anomi gibi- ortaya atilmis olsa da, teknolojinin niteligi ve sonugclari
hakkinda kesin bir sonuca varilabilmis degildir. Son tahlilde mevcut tartismalar ve
ulasilan sonuglar dort noktada hiilasa edilebilir:8

1- Teknolojik degisme, karsisinda her hangi bir engel tanimamaktadir.
Devamlilik teknolojinin en dnemli 6zelliklerinden biridir. Toplumlarin gelismislik
bakimindan farkl diizeylerde olabilmesine karsilik, teknoloji devamli bir ilerleme
halindedir. Tarihte biiyiik katastroflar (ani felaket ve degisimler) bazi toplumlari
ve onlarin gelistirdigi medeniyetleri ortadan kaldirmis olabilir. Buna karsilik
teknolojik gelisme bir yerde hamle giiciinii kaybetse bile, diinyanin bir baska
yerinde ilerlemeye devam ede gelmistir.

2- Teknoloji, dogrudan ve dolayll tesirleri yiiziinden, ¢ok defa
geleneksel/yerlesik kiltiir degerleriyle ¢catisma siirecine girmektedir. Bu tesirler,
¢ogunlukla ilk asamada pek fark edilmeyebilir. Kismi engel ve karsi duruslara
ragmen her hangi bir teknolojik gelismenin daha bastan 6nlenmesi s6z konusu
olmamustir. Kaldi ki, bilim ve teknoloji tarihine baktigimiz zaman, baslangicta karsi
¢ikilan yeniliklerden hi¢ birinin, bu karsi koyma yiiziinden ortadan kalkmasi, s6z
konusu degildir. Teknolojinin insani kiiltiir ve sosyal organizasyon lizerinde daha

8 Glingér, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiikken Nesriyat, istanbul 1990, s. 29-30.
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sonra goriilen negatif tesirleri de, teknolojinin kullanilmamasiyla degil, yerlesik
sosyal deger ve sosyal organizasyonun yeniden ele alinmasi yoluyla diizeltilmeye
calisilmaktadir. Kisacasi yerlesik kiiltiiriin teknolojik degismeyi toptan reddetmesi
ve bunda basarili olmasi s6z konusu olmamaktadir. Burada kiiltiir sosyolojisini
ilgilendiren esas konu, teknolojik gelismenin ydniiniin evrensel insani hedefler
dogrultusunda yol almasi ve ‘insani iyi'nin nelerden ibaret oldugunu tespittir.
Diger bir deyisle, teknolojinin gelismesine katki veren insan zihniyetine hakim
olan deger anlayisidir.

3- Teknolojik gelismeler ayni zamanda toplumsal kiiltliriin gelismesi i¢in
o6nemli imkanlar da sunmaktadir. Her seyden once, teknolojideki gelismeler
sayesinde kiiltiir yeni vasitalar kazanmaktadir. Bu vasitalar bir taraftan kiiltiiriin
ifade giiciinii arttirirken, 6rnegin ses teknigindeki gelismeler sayesinde miizige
yeni imkanlarin ac¢ilmasi gibi; diger taraftan da kitap, gazete, radyo, sinema,
televizyon, internet gibi imkanlar kultiiriin daha genis Kkitlelere yayilmasini
saglamaktadir. Yine, Marx'in iddiasinin aksine, is ve ¢alisma hayatinda teknoloji
kullaniminin arttirdig1 iiretim giicli sayesinde insan, daha ¢ok zaman ve emegini
kultiir islerine ayirabilecek duruma gelebilmektedir.

4- Teknolojik gelisme Kkesintisiz devam etmekle birlikte, bu gelismenin
tesirleri kaginilmaz seyler degildir. Zaten hi¢bir toplum teknik degismeyi basibos
birakmak istemez. Sosyal bilimciler bu noktada teknik degismenin dogrudan
tesirleri ile dolayl tesirleri arasinda ayirim yaparlar ve dolayl tesirlerin kontrol
edilebilecegini soylerler. Gergekte, kiiltiiriin ve kiultiiriin ¢ekirdegini olusturan
degerlerin teknoloji karsisinda direnmesi, onun teknik degismeye hemen teslim
olacak kadar =zayif olmadigin1 gostermektedir. Teknolojinin istenmeyen
sonuclarina karsi neler yapilabilecegi konusunda yapilan tartismalar da
kiltiiriin/degerler alaninin potansiyel direnme giiciinii géstermektedir.

Son tahlilde teknolojik hakkinda yapilmakta olan degerlendirmelere bir goz
atildig1 zaman, ¢ift yonlii bir degerlendirmeden s6z edebiliriz. Modernlik tarihinde
teknolojinin kiiltiir tizerindeki bozucu ve yikic1 tesirleri ilizerinde duranlar,
oncelikle batili sanayi toplumu ile kurulan toplumsal yapinin, geleneksel toplumsal
yapiy1 biiyiik 6lciide degismeye zorlamasindan kaynaklanmaktadir. Bizzat Batili
toplumlarda oldugu gibi, Bati dis1 toplumlarda da modernlesmenin yikic
tesirlerine karsi cesitli kiiltiirel tavirlar gelistirmislerdir. Gandhi 06rnegi,
teknolojiye toptan karsi ¢ikanlar1 temsil eder.

Teknolojik toplumun iirettigi kiiltiirii keza ‘sahte kiiltiir’ olarak niteleyen E.
Sapir’e gore, modern toplumda ‘gayelerin yerine vasitalar gegmekte, insanligin
kadim kiiltiiriinde gaye olan bir¢ok sey vasitalarin vasitasi haline gelmektedir.
Ciinkli hakiki bir kiiltiirde insanlarin biitiin faaliyetleri onlar i¢in ¢ok anlaml bir
biitiin icinde yer alir. insani faaliyetler bir birinden bagimsiz, hatta bir birine
yabana ve disman degildir. Oyle ki, ilkel kabul edilen bir kiltiirdeki av
merasimleri bile, bir taraftan iktisadi bir gayeye hizmet ederken, diger taraftan da
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dans ve miizik gibi manevi ihtiyag¢larina cevap vermektedir’.? Kisaca kiiltiir hayatin
tamamini kusatan bir sahici nitelige sahip olmalidir.

Modern teknolojinin eslik ettigi kiiltiirde ise, toplumun maddi etkinlikleri ve
manevi etkinlikleri birbirinden gittikce ayrilmaktadir. Insanlar manevi faaliyetleri
sirf maddi hayatin zorluk ve sikintilarindan kurtulmak i¢in bir 6zel zaman etkinligi
olarak yapmaktadirlar. Ornegin klasik Tiirk kiiltiiriinde ticaret yapmak, kiiltiiriin
temel espirisi olan dini hayat icinde anlamli bir yere sahip bir faaliyet iken, bugiin
ticari hayat tamamen iktisadi ilkelere gore isleyen diinyevi bir is haline gelmistir.
Yine miizigi, kendi basina bir deger olarak degil, ticari bir sektér veya giindelik
hayatin megsgalelerinden siyrilmak i¢in bir ‘eglence’ faaliyeti olarak ele aliyoruz. 10
Son tahlilde teknoloji Kkarsithg1 veya elestirisi, genel anlamda insani iyiyi
hedefleyen degerler ekseninde ylikselen genel bir tavir alis1 temsil etmektedir.

Giingor gibi, Paul Virilio da, teknolojik gelismenin ulastig1 seviyeyi su sekilde
ozetlemektedir: ‘Hakikatin hakiki olup olmadigl smanabilir bir seyse eger,
giliniimiiz biliminin hakikati, kaydedilen ilerlemenin azlig1 veya ¢oklugu degil, yol
actig1 teknik faciadir. Bilim bunu yaparken insanliga faydali ve tutarli bir hakikat
kesfetme arayisim bir kenara birakmistir. Islemsel arag ve kesif amach
arastirmanin vahim sonuglar doguracak sekilde bir birine karistirilmasi modern
bilimi giderek bir tekno-bilim haline getirmistir. Modern bilim felsefi
temellerinden uzaklasmis ve farkli yollara sapmistir. Ekoloji ve din ¢evrelerinin
onde gelen bir ka¢ temsilcisi disinda hi¢ kimse bu durumu dikkate
almamaktadir’.11

Acaba, teknolojik gelismeyi insani gayeler ve hedeflerle bulusturabilmek
miimkiin midiir? Teknolojik gelismenin ydniinii insani hedeflere yaklastiracak
degerlerin kaynagi nerede aranmalidir?

Tekno-Bilimsel Meydan Okumalar ve Din

Sosyolojik diizlemde, kadim tartismalar bir yana, Ronesans ve Reform
sonrasl hizlanan bilimsel-teknolojik gelisme ve din iligkisi hakkinda 16. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren derin tartismalarin yapila geldigini goériiyoruz. Ornegin,
Papa VI. Alexander’'in matbaaya karsi tavri ve dile getirdigi gerekgeler teknolojik
ve bilimsel gelismeler karsisindaki aktiiel tartismalar baglaminda hala gecerliligini
korumaya devam etmektedir: ‘Kitaplarin ¢ogalmasi, korkartm Tanrt’ya olan
inanci zayiflatacaktir’.1? Caglar boyu modern iletisim araglarina karsi gelistirilen
tavir alislar1 Papa’nin gosterdigi tepki gibi, hemen hemen her dinde gérmekteyiz.
Bu tepkiler zaman icinde reddetme ve kabul etme arasinda cesitlenen yeni
cehrelere biriinmiistiir. Acaba Kkitaplarin matbaa araciigiyla ¢ogaltilmasinin
baslattigl tartismalar ve karsilikli etkilesim siireci hala devam ederken, dijital ¢cag
insanlig1 hangi catisma ve tartisma ufuklarina tasiyacaktir?

9 Glingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, s. 30.

10 Glingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, s. 30.

11 Virilio, Paul, Enformasyon Bombasi (Gev: Kaya Sahin), Metis yayinlari, istanbul 2003, s. 7.
12 Akgiil, ‘Medya ve Din: Radyo iletisimi ve Gézyast FM Ornegi’, s. 40.
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Modern c¢agin baslangicindan bu yana, ozellikle kitle iletisim
teknolojisindeki gelisme/degismelerle, belli sabit inang¢ ilkeleri, otorite ve
kurumsal yap1 iizerine yaslanan dinin ve ahlaki degerlerin modern tekno-bilimsel,
rasyonel-sekiiler miidahalelerle erozyona ugradigi tezi, ¢esitli sosyal bilimci ve dini
cevreler tarafindan uzun zamandir tartisglmaktadir.!3 Ornegin, Avrupa ve
Amerika’da Katolik ve Protestan Kilisesi ve din adamlari, Hiristiyanlik inang¢ ve
degerlerini tahrip edici etkileri sebebiyle iletisim araglar1 ve lriinlerini- roman,
film ve sinema, alkol ve tiitin irinleriyle ayni Kkategoriye koyarak karsi
cikmislardir. Benzer sekilde radyo ve televizyon yaymnlari da, dinleyici ve
izleyicilerin zihinlerini kontrol etme giiciine sahip oldugu,!* insan diisiincesi ve
davranislarini istenmedik sekilde etkiledigi iddiasiyla gerek dini grup ve kurumlar,
gerekse cesitli toplumsal gruplar tarafindan elestirilmistir. Ornegin 1957 yilinda,
Evanjeliklerin, ‘Hiristiyanlar sinemaya gitmemeliler’ deklerasyonu, otuz sene sonra
televizyon hakkinda ayni sekilde benzer tepkilere neden olmaktadir. Televizyon
hakkinda Evanjelikler tarafindan yayinlanmis bir kitabin basligi hayli dikkat
cekicidir: ‘Acaba, Isa, televizyon hakkinda ne diistinmektedir?15

Yine Amerika’da, “Sorumlu Televizyon icin Hiristiyan Liderler” ve “Aile
Arastirmalart Konseyi” gibi bazi sivil orgiitler Hollywood ve medya endiistrisinin
‘dini ve ailevi degerleri” koruma konusunda duyarsiz kalmasina karsi tepki
gostermektedir. Ayrica Kkitle iletisim araglary, Medved'in (1992) “Hollywood
Amerika’ya Karst” ve Carter'm (1993) “Inangsiziik Kiiltiirii” gibi ¢aligmalari,
medyanin dini degerleri dnemsizlestirdigi ve tahrip ettigi goriisiinii benimseyerek
dini cevrelere ve dindar kamuoyuna destek vermektedir.16

Bir taraftan bazi dini gruplar medya araclarina tavir gelistirirken, aksine
medya araglart kullanma konusunda daha serbest tavirlar alan ve kullanan
kesimler de mevcuttur. Ornegin Avrupa ve Amerika’da Protestanlik, geleneksel
Katolik mezhebine karsi, medya araglarindaki gelisimin de aralarinda bulundugu
pek ¢ok siirecin ortaya ¢ikardigi yeni bir dini yap1 ve anlayisi temsil etmektedir.
Ayrica medya araglarina karsi pragmatik amagla yaklasan bazi dini gruplar da
olabilmektedir. Ornegin Avrupa’da Vatikan'in ve ABD’de Katolik, Protestan veya
diger mezheplerin medya araglarini kullanmalari teknolojik gelisme ile neredeyse
es zamanhdir. Amerika’da devlet radyolar1 yaninda, ilk dini radyo istasyonu 1921
yilinda (Pittsburgh’s Radio Station) yerel bir kilisenin kontroliinde;!7 ikincisi ise
1944 wyilinda (National Religious Broadcasters) o6zglrlik¢li Hiristiyan

13 Roszak, Theodore, Bilincin Evrimi (¢ev:Bedirhan Muhib), Insan Yayinlari, istanbul 1995;
Tomlinson, John, Kiiresellesme ve Kiiltiir (cev: Arzu Eker), Ayrinti Yayinlari, Istanbul 2004.

14 [s1k, Metin, “Kitle Iletisim Arastirmalarinin ve Din Sosyolojisinin Bir Sentezine Dogru”, Selcuk
ileti,sim, cilt:1, say1. 3, 2000, s. 117. (Daniel A.Stout ve Judith M. B.uddenbaum, Religion and Mass Media,
Sage Publication, California 1996, ss. 3-11’in ¢evirisi)

15 Ferre, John. P., ‘When Religion Meets New Media’, Journalism and Mass Communication Quarterly,
Volume:87. Issue:3/4. Autumn. 2010, s. 690.

16 Is1k, “Kitle Iletisim Arastirmalarinin ve Din Sosyolojisinin Bir Sentezine Dogru”, s. 117.

17 Gaddy, Gary D., The People in the Electric Church: A Secondary Analysis of National Survey Data on
the Audience of Religious Radio and Television, Master Tezi, CBN Universty, 1980, s. 189.
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mezheplerine karsi kurulmustur.’® Avrupa’da ise Vatikan Radyosu 1931’de,
Mussolini'nin izniyle sadece kendi dini doktrinini anlatmak icin yayina
baslamistir.1?

Sosyolojik arkaplani Bati’ dan farkli olmakla beraber, Tirk toplumunda da
benzer tepkilere rastlanmaktadir. Matbaanin iilkeye girisi ve kitaplarin
¢ogaltilmas1 siirecinden baslamak ilizere yazi, ses, gorintii ve bilgi dolasimi
konusunda ¢esitli resmi din adamlari, farkli dini gruplar ve gevreler, teknik
yeniliklere ve tesirlerine karsi olumsuz tavirlar sergilemisler ve mevcut durumu
dini bilgi kaynaklari, dini otorite ve kurumsal yapinin sarsilmasi olarak
gormislerdir. Ornegin, dini kaynak kabul edilen eserlerin orijinal yazi ve dilinden
okunmasi gerektigi, alfabe degisikligi, terciime ve sadelestirmeye karsi durulmasi
so6z konusudur. S6z konusu tavirlara zamanimizda da rastlanilmaktadir.
Kanaatimizce bu tip tartismalar teknoloji ile kultiir arasindaki ciddi ve siki irtibatin
oldugunu gostermektedir. Bu konu baska bir calismanin konusu oldugu igin
simdilik kisa bir atif yeterlidir.

Tiirk modernlesmesi tarihinde klasik iletisim araglari ve din iligkisi bir yana,
dijital iletisim teknolojileri ve din iliskisi neredeyse diinyadaki gelismelerle es
zamanhdir. Ozellikle, soguk savas sonrasi dénemde Kkiiresellesme siirecinin
dogurdugu 6zgiirliikk¢li ortamda devlet tekelinin kirildig1 ve 6zel medya araglarinin
yayginlasmaya basladig1 1993 sonrasinda, ilk 6zel televizyon ve radyo istasyonlari
kurulmustur. 1990 L1 yillardan sonra pek ¢ok dini grup medya araglarina
yonelmislerdir. Bunlardan ilki TGRT’'dir. Ornegin bu grup, benimsedigi din
anlayisini yazili, gérsel ve isitsel farkli iletisim araglarindan aktarmalarina ragmen,
yukarida bahsedilen iletisim araglar1 ve din arasindaki tarihi karsithgin, ironik
olarak, hala korunmakta oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin, Thlas grubunun ana
kaynaklarindan olan Seadet-i Ebediye; Tam Ilmihal’'de, ‘radyoda, hoparlérie
minarede ezan okumak ve bunlari ezan olarak dinlemek caiz olmaz. Bunlar hem
kabul olmaz hem de giinah olur’?® seklinde gegmektedir. Ayrica gegmis zamanlarda
bu tip tartismalarin?! farkl dini gruplar arasinda yapildigini biliyoruz.

Dinin anlasilmasini ve uygulamasini gegmis dénemlerdeki resmi otoriteye
yukleyen bu tip anlayislar, teknoloji kaynakli yenilik ve uygulamalarin ‘dine zarar
verecegi'ne inanmaktadirlar. Ayrica bazi dini gruplar, kendi yayinlar1 ve kitaplari
hari¢ okumak, televizyon seyretmek ve sinema izlemek gibi etkinliklere karsi
durarak, evlerinde televizyon alicis1 dahi bulundurmamaktadirlar. Kitap okuma
yerine, klasik anlamda sohbet etmeyi tercih etmektedirler. Bu tartisma, klasik
anlamda ‘hakikatin kaynag: ve transferinde ‘kulak’ ve ‘g6z’den hangisi 6nemlidir?

18 Russo, Christine J., “National Religious Broadcasters”, Afterimage, Volume: 22. Issue: 7-8, 1995, s.
6; Genel bilgi i¢cin bk. Hangen, Tona ]., Redeeming The Dial: Evangelical Radio and Religious Culture:
1920-1960, Doktora Tezi, Brandeis University (UMI microform,9927225), 1999.

19 Matelski, Marilyn ]. ve Lynch ,Nancy, Messages From Underground: Transnational Radio in
Resistance and in Solidarity, Westport CT 1997, s. xvii.

20 Is1k, Tam [Imihal: Saadet-i Ebediye, s. 166.

21 Sisman, Nazife, Digital Cagda Miisliiman Kalmak, insan Yayinlari, Istanbul 2016, s. 9.
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Ya da etkili iletisim acisindan ‘s6z’ ve ‘yazi’dan hangisi daha etkilidir’ sorularim
glindeme tasimaktadir.

Netice olarak yukarida goriildiigi gibi, kokten tavir alan marjinal ve kii¢iik
gruplar yaninda, yine bazi dini grup veya kurumlar, din-dis1 kabul ettikleri ya da
zararl gordiikleri medya araglarina karsi mesafeli durus sergilemektedir. Bazilari
da dini inang¢ ve bilgi otoritelerini korumak ve yaymak icin pragmatik bir tavir
gelistirerek, karsi medya kullanimi mantifini  gelistirmislerdir. iletisim
teknolojileri ve din iliskisinde ii¢ farkl tavir alig, biitiin din veya dindar ¢evrelerde
ortak olarak gézlemlenebilen bir durumdur.

Din ve Sekiilerlesme Tartismalari

Modern diinyada, dinlerin temsil ettigi inan¢ ve degerler biiyiik oranda
bilimsel ve teknolojik degisimin destekledigi yasama pratigi arasinda siiregelen
catisma ve gerilimin, bir yoniiyle de, din ve sekiilerizm tartismalar1 baglaminda
yasanmakta oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Aydinlanmaci aklin ve bilimin
onctliik ettigi modernlik anlayisinin 6ngoriisiine gore, dogal, toplumsal ve insani
diinyada egemen olmasi gereken kurucu ilkeler, artik din veya metafizik inanglara
degil, aklin ve bilimin onay1 ve dogrulamasina dayanmalidir. insanligin gecmis
dénemlerinde din veya metafizik inanglarin egemen oldugu uzun asirlardan sonra
yasadigimiz modern zaman dilimine gecisi agiklamada kullanilan evrimci kuramin
gerekirciligine gore, ‘dinler, yani inan¢ sistemleri, aklin kullanimi ve bilimin
gelismesiyle birlikte, yerini bilime terk edecektir ve dinler zaman i¢inde ortadan
kalkacaktir’. ‘Din veya metafizik inang¢lardan beslenen ve gii¢ alan degerler alani,
ornegin ahlaki ve estetik ilkeler, artik bilimsel gercekler araciligiyla
belirlenecektir’.22

Bilindigi gibi, on dokuzuncu yiizyilda sosyal bilimsel diisiincede egemen
olan klasik sekiilerlesme teorisi, bilim, akilcilik, sanayilesme, kurumsal farklilagma
ve teknolojik ilerlemenin birleserek sosyal hayatta etkin bir konuma sahip olan
dinin insan ve toplum iizerindeki etkilerini giderek zayiflatmakta oldugunu, hatta
daha da zayiflatacagim ileri siirer. Ancak gegen yiizyilda yasanan tecriibeler goz
oniine alindiginda, klasik dngoriilerin aksine, din ve toplumsal hayat arasindaki
etkilesim siirecinin ulastigi boyut géz oniine alindiginda, bilim adamlar1 dinin
toplumsal hayatta goériinmez olmak bir yana, gittikce glic kazandigina dair yeni
deliller sunmaktadir. Hatta, R. Stark ve L. R. lannacone,?3 dini hayattaki canlilifin
ampirik gostergelerinin sekiilerlesme teorisinin tezlerini yanlislamakta oldugunu
iddia etmektedir. Sekiilerlesme tartismalarina katilanlardan biri olan kiiltiir
sosyologu Robert Wuthnow, “dinin sosyal cevreyi ¢cok genis ve derinden etkiledigini”
soylemektedir.24

22 Glingor, Kiilttir Degismesi ve Milliyetcilik, s. 109.

23 Stark, R. ve lannaccone, L.R., “A Supply-Side Reinterpretation of the Secularization of Europe”,
Journal for the Scientific Study for Religion, 33, 1994, s. 249.

24 Roberts, K., Religion in Sociological Perspective,3rd ed. Belmont, CA:Wadsworth 1995, s. 15.
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Stark, lannacone, Wuthnow gibi sosyal bilimcilere, daha pek ¢ok diisiiniir
destek vererek, ‘dinin modern streclerle etkilesim icerisinde kalarak kurumlarin
karsilikli degisime tabi olmasi, kendisini baska bicimlerde ifade etmesi onun yok
olmasini degil, yasama giiciinii ifade eder’. Bu yiizden tarihin en kadim insani
kurumlarindan biri olan din konusunda sosyal bilimcilere diisen is, son iki ytlizyillik
tecriibeyi de gozeterek, ‘insanlarin dine bazen az, bazen de ¢ok baglanmasina
sebep olan etkenler nelerdir; baska bir ifade ile, ‘bu baghlig1 azaltan ve arttiran
sebepler nelerdir? ’ sorusunun cevaplarini arastirmaktir. Gergekten pek ¢ok sosyal
bilimcinin gozlemledigi gibi, yasadigimiz diinya giderek dini inan¢lar1 daha ¢ok
referans almakta ve rasyonel kurulukla malul ve bilimsellik vurgusu iist diizeyde
olan “modern ampirik diinya goriisii, mucizevi-metafizik 6zellikler tasiyan dini
diinya goriisiiz®> ile yer degistirmektedir”.26 Yer degistirmekte olan diinya
goriisiiniin ana beslenme kaynagini, biiyiik olciide dinler ya da yar1 dini doktrinler
teskil etmektedir. Insanin metafizik ilgi ve yonelislerinin, duygusal ihtiyaglarinin
somut, rasyonel-bilimsel toplumsal gerceklige ulasma tutkusuna feda edildigi
1970’lerin sosyolojik yaklasimlar1 dogrultusunda bu tip dini yonelis ve yer
degistirmenin milenyumun sonlarinda modern toplumsal kiiltliriin bir pargasi
olabilecegini kim séyleyebilirdi?

Klasik sekiilerlesme teorisyenlerini hakl ¢ikarabilecek boyutuyla, dijital
diinyada da gozlemlenen dini uyanis, teolojik hakikat anlayisiyla oldukea az iliskili
goriinmektedir. Bugiiniin insanlari, dine, ¢ogunlukla kisisel kimlik ve genel bir
sosyal giivenlik duygusuna ulasmak i¢cin donmektedir. Bu doniisiin araglar ise,
geleneksel anlamda dini kaynak ve otorite merkezli otantik din anlayis1 degil,
modern diinyanin insan sorunlarina yaklasim tarzindan dogan ihmal edilmislik
durumu karsisinda ortaya ¢ikan ilgi ve yonelimlerin tatmin edildigi, duygusal
anlamda istikrarli, kisisel ve toplumsal anlamda giivenlikli bir hayat tarz
arayisidir. Bu ylzden dini uyanisa onctiliik edenler, bir din adami veya bir aziz
degil, ete kemige blriinmiis ¢agdas dini liderler/idollerin ortaya ¢iktig1 Yeni Dini
Hareketlerdir. Yeni onciilerin temsil ettigi diinya goriisu ise, gorece istikrarl bir
hayat vadeden soyut inang ilke, imge ve egzersizlerden gii¢ almaktadir. Yeni
donemde gozlemlenen en 6nemli sey, dini yonelimin dogasindaki degisikliktir.
Kutsal ve diinyevi arasindaki ayrim adeta ortadan kaybolmus, biitiinciil dini ibadet
hayatinin yerini sadece bir seye inanma ve baglanma duygusu doldurmustur. Dini
ritliel artik gerekli degildir?’. Modern olusumlarin etiketleri/¢cikartmalarini bir
kimlik ve aidiyet sifresi olarak benimsemek ve bir ‘stil tiiketicisi’ olarak gruba
katilmak yeterlidir. Bu baglamda din ve diger kurumlar acil/pragmatik amaclar

25 Amerika’da bir televizyon kanalinda yayinlanan oldukea popiiler bir program olan ‘Touched by an
Angel’ gibi, Tiirkiye televizyonlarinda 2000’li yillarda cesitli kanallarda yayinlanan ve oldukga ragbet
goren ‘sir kapist, ‘kalp gozil’ , ‘6. his’ ve ‘gizli diinyalar’ vs. gibi programlar da bu yonelise 6rnek
verilebilir. (Akgiil, Mehmet, ‘Medya ve Din: Radyo iletisimi ve Gézyasi FM Ornegi’, s. 46)

26 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 337.

27 Televizyon ve radyodan yapilan canl dini yayinlar esnasinda - kandil geceleri vs gibi- insanlar,
mabetlere gitmek ve -veya evlerinde- pratik ibadetleri yerine getirmekten ziyade, medya dindarhginin
ongordiigii duygusal bir katilim 6rnegini sergilemektedir. Boylece klasik dini cemaat yapisi dnemini
kaybetmekte, yerine adeta bireysel veya kitlesel bir dindarlik ve baghlik duygusunun olusturdugu yeni
bir dindarlik formu olugmaktadir.
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baglaminda yeniden tanmimlanmakta, imaja dayali din algis1 egemen hale
gelmektedir. Ciinkii insanlarin modern tiiketim kiiltiirii icinde eksikligini hissettigi
ve aradigl husus, sadece ‘samimiyet’ duygusudur. Biitiin bu yonelisler modern
toplumda giderek yalnmizlasmakta olan bireylerin sosyal korumasizliga karsi
gosterdigi bir ‘savunma ¢abasi’ olarak degerlendirilebilir.28

Samimiyet arayisinin koriikledigi yeni dini uyanis baglaminda, 1990’lardan
itibaren sinema filmleri, radyo-televizyon programlari ve sanal alemde dinin, 6zel
bir sunum tarziyla, kitle iletisim ara¢larinin format ve iceriginin vazgecilmez bir
0gesi olmaya basladig1 bilinmektedir. Boylece hemen her iletisim araci, mimkiin
olan her izleyici/dinleyici/takipgi kitlesine ulasmak i¢cin LOP -least objectionable
program/en az karsi ¢ikilan program- ilkesini takip etmektedir. Ornegin seffaflik,
herkes icin adalet, erdem, ahlak, otoriteye saygi gibi insanlarin kollektif deger
diinyasinda yer alan genel olciileri mesaj konusu yapan ve halk katmanlarinda
diger programlara karsi artmaya baslayan elestirileri en alt diizeye indirmeye
gayret eden medya anlayisi, toplumda kabul goéren ve istenilen yayin stratejisini
belirlemektedir. Yeni strateji, din, medya ve piyasa iliskisi icinde, toplumsal ilgiler
ve degerlerin islendigi yapimlarin, konu basliklarinin iletisim araglar1 araciligiyla
¢ok ciddi oranlara varan kitlelere ulasmasini saglamigstir.2?

Dijital iletisim Araglar1 ve Dijital Din

Diinya genelinde bilgisayarlar arasinda ulasim ag1 kurulmaya baslar
baslamaz, ¢esitli dinlere mensup kullanicilar onu dini gerekeelerle kullanmaya
baslamislardir. 1983 yilindan itibaren internet haber dagitim aginda dini siteler
kurularak, baz1 dini tartisma gruplari arasinda ¢esitli dini konularin tartisiimaya
baslandigini goriiyoruz. Cogunlukla dini ve etik konular iizerinde yogunlasan bilgi
alis verisi dini siteler iizerinden dolasima girmistir. Ornegin Amerika’da Yahudi,
Hiristiyan, Budist ve Miisliimanlardan olusan pek ¢ok din mensubunun kurdugu
sitelere ilave olarak, daha sonralar1 diinyanin cesitli bolgelerinde pek ¢ok sanal
kilise ve sanal mabetlerin erisime acildigin1 goériiyoruz. Cesitli dinlere mensup
gruplar bilgisayar aglariyla tamisinca kendileri i¢in olduk¢a yararlhi bir imkan
oldugunu fark edip onu kullanmaya baslamislardir.3°

Dijital aglar ve din iliskileri konusunda farkl tlkelerde kapsamli ¢alismalar
yapilmaktadir. Bu konudaki arastirmacilardan biri olan Heidi Campbell, When
Religion Meets New Media isimli ¢alismasinda3! Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman ve
Budist topluluklarin internet ve cep telefonuna nasil karsilik verdiklerini
arastirmistir. Campbell, dogrudan iletisim teknolojisi araglarinin kabul veya red
edilmesi konusuyla ilgilenmemistir. Ciinkii dindar gruplarin medya araglarn
karsisinda sahip oldugu ve gecmis tarihlere uzanan bazi rezervlere ilave olarak,
¢agdas dini topluluklarin bu konudaki tavir alislar1 ve bu tavirlarin nitelikleri

28 Akgiil, ‘Medya ve Din: Radyo Iletisimi ve Gézyas1 FM Ornegi’, s. 63.

29 Akgiil, ‘Medya ve Din: Radyo iletisimi ve Gézyas1 FM Ornegi’, s. 63.

30 Ferre, “When Religion Meets New Media’ s. 689.

31 Campell, Heidi A., When Religion Meets New Media, Routledge, New York 2010.
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degismektedir. O, daha ¢cok ‘topluluklarin hayat tarzlarini yeni teknolojiye uygun
hale getirmeleri’ veya ‘yeni teknolojileri kendi hayat tarzlarina uygun hale
getirmeleri’yle ilgilenmekedir. Ona gore, dini topluluklarin teknolojiye karsi
verdikleri tepkilerde, yani kendilerini yeniden insa etme ve yeniliklere uyma
konusunda ¢ok sasirtici 6rnekler goriilmektedir. Boyle bir durum, hem topluluk
tiyelerinin hem de dini liderlerin kendilerine uygun teknoloji konusunda yogun
diisiince ve kararlilik sergilemesini gerekli kilmaktadir. Bu konuda, 6zellikle
Yahudi ve Miisliman topluluklarda ¢ok carpici sonuglara ulasilmistir. Yahudi
hukukuna siki sikiya bagl samimi dindarlarin hayatlarina izinsiz girmeye calisan
teknoloji kaynakli dis etkilere karsi, ornegin Ortodoks Yahudiler cep telefonu
kullanilmasina olumlu yaklasmakla beraber, ancak telefonun bazi 6zelliklerinin
kullanilmasina izin verilmemektedir. Onlar, kisiyi cezbedici pek ¢ok seyin
bulunmasi sebebiyle internete baglanma konusunda rezervlere sahiptir. Dahasi,
reklam filmi, kumar, arkadaslik servisleri gibi icerigi belli olmayan ve herkesce
bilinen cep mesaji, goriintii ve ses iletimini de kabul etmemektedir. israil telefon
sirketleri cep telefonunun kullanilmasini helal veya uygun hale getiren
‘Koser/Helal’ isimli bir yazilimla ve resmi hahamlarin kullanimini onayladigini
gosteren barkodlarla istenmeyen uygulamalarin kullanimini engellemeye yonelik
onlemler almaktadir. Boylelikle Ortodoks Yahudiler arasinda istenmeyen iletisim
tiirlerini engelleyen ve sadece izin verilen numaralarla konusma imkani veren
iletisim araciyla (Koser) yapilmaktadir. Ornegin, Bu telefon belli numaralara
erismeyi bastan engelliyor, disaridan gelen aramalari da kontrol edebiliyor.
Koser'in onaylamadigi numaralarla konusma yapmak, iki t¢ misli olarak
ticretlendirilmektedir. Ayrica Sabbath’da itfaiye, polis ve ambulans disinda bir
numarayl arayanlar icin, telefona el koyma dahil, cesitli tiirde cezai miieyyide
uygulanmaktadir.32

Ortodoks Yahudiler Koser uygulamasi ile nasil cep telefonu teknolojisini
sinirlama yollarina gitmis ise, Miislimanlar da cep telefonu teknolojisine ilave dini
uygulamalar katma yollarin1 bulmustur. Miisliman topluluklarda farkl tiirde cep
telefonlarina igin ticretsiz indirme ve kurma izni verilen yazilimlar mevcuttur.
Kible tayini, yerel ezan vakitleri ikazlari, Mekke'ye namaz i¢in canl baglanti, dua
etmek icin belli dualar sesli okuma, ayet ve hadisleri okuma ve dinleme, ana dini
kaynaklardan olusan e kitap serileri, ¢esitli uygulamali ibadetleri bilmeyenlere
gorintilii 6gretme, namaz kilmak icin gerekli olan Kur’an’dan belli sure veya
ayetlerin okunmasi1 gibi uygulamalar dijital ortamda dindar kullanicilara
sunulmaktadir.

Campell'in Yahudi, Hiristiyan ve Miislimanlar tizerinde yaptig1 uygulamal
ornek c¢alismada, dini topluluklarin dijital iletisim araglarina verdigi
karsililari/tepkiler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bununla da dini topluluklarin ‘dini-
sosyal hayati bigcimlendirmede teknoloji kullanma yaklasimi’ n1 tespit etmeyi
amaclamistir. Bu yaklasimin 6nciil Onermesi ise, ‘dini topluluklar teknoloji
kullanim ile ilgili kararlarin alinmasinda etkin bir sekilde rol almaktadir’. Dini

32 Ferre, ‘When Religion Meets New Media’, s. 690.
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topluluklarin dijital iletisim araglarinin kullanimi agisindan verdikleri karsiliklar
birbirini takip eden doért adimdan olusmaktadir. Dini topluluklarin dijital iletisim
konusunda nasil cevaplar iirettigini anlamada, ilk asama olarak toplulugun medya
kullanim gelenegi ve tarihinin bilgisi 6nemli ve gereklidir. ‘Topluluklar, genel
anlamda medya araglarina karsi ve gelismis medya araglarini kullanma konusunda
nasil bir pozisyona sahiptir?’ ikinci asamada, ‘toplulugun cekirdek degerleri ve
inanglart nelerdir? ‘Ne tiir telakkiler, medya araglarinin kullanilmasi veya
kullanilmamasi konusunda topluluk pozisyonunun belirlenmesine o6nctliik
etmektedir? Ugiincii asamada, ‘yeni iletisim araglarinin ‘faydalar’ ya da ‘zararlarr’
hakkindaki bir toplulugun degerlendirme bigimleri tespit edilir. ‘Topluluk, medya
araglart  hakkinda verilmis olumlu-olumsuz hiikkmi nasil miizakere
etmekte/tartismakta ve uygulamaya koymaktadir? Dérdiincii asamada ise,
teknoloji anlayisinin iginde sekillendigi toplulugun séyleminin analiz edilmesidir.
‘Bir dini topluluk fiilen yeni medya araglarini nasil kullanmaktadir ve topluluk
medya araclar1 hakkinda ortaya koyduklar1 kurallar1 ve yasaklari kendi
mensuplarina ve grubun disindakilere nasil izah etmektedir?’ Campell, son olarak,
‘eger yeni medya araclar1 dini topluluklar tarafindan kolayca kullaniliyorsa, bunun
sebeplerini su sekilde siralamaktadir. Bunlar dini yaymak ve halka sabit/¢ekirdek
inanclar1 ulastirmak, grup sec¢imini/tercihini kuvvetlendirmek icin iletisim agim
kolaylastirmak, daha genis toplumsal kesimleri etkilemek ya da dini
ibadetleri/pratikleri yapmaya yardim etmeden olusmaktadir. Buna karsilik
Campell, eger medya araclarinin kullanimi bir direngle karsilasiyorsa, bunun
sebebinin dinen tartismali sekiiler iceriklere ulasmaya izin vermesi ya da
medyanin kontrolsiiz kullaniminin kutsal gelenek ve metinlerin yorumlanmasini
ve dini liderlerin otoritesini sarsmasi, yipratmasi olarak siralamaktadir. 33

Dini topluluklarin medya araglarin1 kullanma konusundaki tavir alislarda,
olumlu veya olumsuz bir farklilasmanin oldugu acik¢a goriilmektedir. Acaba bu
sonuclari nasil degerlendirmek gereklidir? Diger taraftan tekno-bilimsel gelismeler
dogrusal bir gelismeye sahip olduguna gore, degisen iletisim araclar1 ve medya
ortamlarinda dolasima sokulan dini icerik ve bilgilerin din agisindan gelecek
zamanlarda alacagi sekil ve insanlig1 tasiyacagi ufuk nasil sekillenecektir?

Sanal Gergeklik ve Din

Bilindigi gibi, internetin ortaya ¢ikisi geleneksel medya olarak adlandirilan
kitle iletisim araglarinin(gazete, radyo, televizyon) dogasini ve kapsamini biiyiik
oOlciide degistirmistir. Bu yeni durum bazi uzmanlarca, ‘ikinci medya dénemi’ ya da
‘ikinci sozli kiiltiir ¢agl’ olarak tanimlanmistir. ‘Dijital medya dénemi’ olarak da
tanimlanan yenicagin ayirt edici 6zelligi, medya icgeriklerinin olusturulmasi ve
dagitilmas1  gibi bir takim sasirtict  yenilikler getirmesidir. Bunlar
‘Dijitallik’(digitality), ‘Yakinsama’ (convergence) ve ‘etkilesimcilik’ (interactivity)
gibi yeniliklerdir. One ¢ikan bu 6zelliklerle iletisim imkan niceliksel ve niteliksel

33 Genis bilgi i¢cin bk.: Campell, Heidi A., When Religion Meets New Media; Ferre, When Religion Meets
New Media’, s. 690.
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degisime ugramis, iletisimin kalitesi ve miktar1 artmistir. Ayrica medyada zaman
ve yer sinirlamasi ortadan kalkmistir.34

Sessin, goriintiiniin ve resmin bir arada olmasi ve iletilmesi, geleneksel
medyanin biitiin ¢esitliligi ile web ortamina tasinmasi 6nemli bir ayricalik iken,
buna ilave olarak inter aktif olma 6zelligi iletisim bi¢imi ve siirecini degistirmistir.
Ornegin dini medya araglarinin dini gruplarin inanglarin, faaliyetlerini, goriis ve
diistincelerini genis kitlelere ulastirma imkani geleneksel medya araclarindan kat
kat fazladir. Interaktif olma 6zelligiyle de, geleneksel medya araglarinda baskin
olan yukaridan asagiya dogru dikey iletisim formu degisime ugrayarak yatay ve
tiirdes iletisim boyutu da kazanmistir. Bir baska ifade ile, geleneksel formda
kaynak aktif, alic1 pasif pozisyonda iken, medyanin interaktif 6zelligi sayesinde
aliar da aktif duruma gelmis, yerine gore kaynakla iletisime gecerek medyanin
icerigine miidahale etme ve hatta kendi igerigini olusturma imkanina
kavusmustur. Insanlar siradan bir dinleyici, okuyucu, izleyici olmaktan cikip,
resim, goriintii, ses ve mesaj yayinlamak suretiyle medya kullanicisi haline gelmis,
boylelikle sadece bilginin tiiketicisi degil, ayn1 zamanda iireticisi konumuna
gecmistir.3> Nihai anlamda internet ortami, kendisinden medya araglarinin tirettigi
biitiin imkanlar: biinyesinde toplayarak biiytik bir tekel ve ayni zamanda ¢esitlilik
olusturmaktadir.

Bu baglamda Christopher Helland, internetin 6zgiin dogasindan hareketle
dinlerin sanal ortamlarda temsilinin iki sekilde yansidigini ifade etmektedir:
religion online ve online religion). ‘Religion online’, internetin iletisim,
bilgilendirme, propaganda ve benzeri amaglarla kaynaktan alicilara dogru tek
yonlii bir iletisim araci olarak kullanilmasini ifade ederken; ‘online religion’ ise,
internetin tartisma ortami, dini, manevi tecriibelerin yasanabilecegi interaktif bir
sanal ortam olarak kullanilmasi anlamina gelmektedir. 3¢ Bir baska ile, ‘online
religion’ bireylerin dini aktivitelerin bizzat icinde olmasini ifade eder. Resmi olarak
kontrol ve onama olmaksizin ¢esitli dini gruplarin internet ortaminda paylastig
dini iceriklerdir. Burada din ac¢isindan ortaya c¢ikan temel sorun, dini bilgi ve
inanglarin dini doktrin ve otoriteden bagimsiz olarak her hangi bir bilgi tiri gibi
spekiilatif tartismalara konu olmasidir. Ornegin bu gruplar geleneksel inanclarin
yeni iletisim teknolojileri hakkinda soyleyecek bir seylerinin olup olmadigini
merak etmektedir? Internet taraftarlarina cesitli imkan ve faydalar saglamakta
midir? interneti kullanmali mi, kullanmamali midirlar? internet, genel olarak
ulasilabilir igerikleriyle veya Ortodoks oOgretilere ve din yorumlarina uymayan
mesaj icerikleriyle tehlikeler mi sagmaktadir? Cevrimici dini pratikler konusunda

34 Haberli, Mehmet, Sanal Din; Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlariyla Internet ve Din, Agilim Kitap.
istanbul 2014, s. 32.

35 Haberli, Sanal Din; Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlariyla Internet ve Din, ss. 34-35.

36 Genis bilgi icin bk.: Haberli, Sanal Din; Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlariyla Internet ve Din, s.
61-70; McDonnell, Jim, “’Campbell Heidi A. Digital Religion; Understanding Religious Practice in New
Media Worlds”, Communication Research Trends, Volume:33, Issue: March, 2014, ss. 39-40).
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ne deniyor, 6rnegin bir Kkisi cevrimici ibadet yapabilir mi? Bir kisi ¢evrimigi itikadi,
imani bir iliski/bag kurabilir veya sanal alemde bunu yasayabilir mi?37

Sekiiler hayat tarzi, teknolojik gelisme veya din kaynakli yeni soru ve sorun
alanlan geleneksel dinlerde tatminkar bulabiliyorsa sorun alanlari ¢ok sinirh
kalabilmektedir. Ancak tatminkar karsilik bulunamamasi durumunda, internet
ortami onlar1 yeni bir dini grup haline getirebilmektedir. Boylelikle din ve medya
arasinda var oldugu disiiniilen ve asilamayan tartismalara, bir de ‘medya
dindarhg1’ gibi yeni bir dindarlik formu ve dini tartisma alani ilave edilmektedir.38
Ayrica, Yeni Dini Hareketler baglaminda yeni bir din anlayisi ve dindarlik tipinin,
medya dindarlig), sanal din gibi, insai bir din anlayisinin ortaya ¢ikisi dijital ¢agla
ilgili olusumlardir. Her tiirli kurumsal yapi, hiyerarsi ve otoriteyi bosa ¢ikaran
sanal ortam, dini anlamda ortodoksiden heterige kadar her diisiinceden insan1 dini
inang, diisiince ve eylemlerin serbest bir ortamda dolasima sokuldugu zemine
tasimigtir.

‘Religion online’ ise, dinler hakkindaki bilgilerin dini kurumlarca sunuldugu
ve saglandigl ortamlar1 ifade eder. Hemen her resmi din internet ortaminda
goriilmekle birlikte, genellikle Yahudilik, Hiristiyanlk, islamiyet ve Hinduizm gibi
inananlar1 ¢ok olan dinlerden olusmaktadir. Yeryiiziindeki gesitli dinlerin 1990’1
yillardan itibaren kurduklar1 dini icerikli web sitelerinin, adlar1 ve sayis1 oldukga
fazladir.3® Geleneksel dinlerin yani sira Ateizm, paganizm, gnostisizm gibi bir ¢ok
farkli inan¢ gurubu ve mormonluk gibi yeni dini hareketleri temsilen pek ¢ok web
sitesi de mevcuttur.

Daha once ifade edildigi gibi, religion online tarzi dini sunumlarin yapildig:
web sitesi, blog,sosyal medya ve benzeri sanal alanlarda herhangi bir dinin,
mezhebin, dini grup ve organizasyonun tanitimi yapilmaktadir. Ayrica dinlerin ana
kaynaklari, inang esaslari, ibadet ve ahlaki ilkeleri hakkinda 6gretici ve tanitici
iceriklerle birlikte, kullanicilara e-kitap, makale ve benzeri bilgi kaynaklar da
erisime agilmaktadir.#0 Bu tarz sunumlar, érnegin Tiirkiye’de Diyanet Isleri
Bagskanlifi, Avrupa’da Vatican, Amerika’da Katolik ve Protestan kiliseleri, yine
diinyanin c¢esitli yerlerinde Yahudilikle ilgili internet siteleri tarafindan
yapilmaktadir.

Bu baglamda geleneksel din mensuplarina veya yeni bir dini harekete
mensup sitelerde, Oliver Kriieger'e gore, dort temel fonksiyon icra edilmektedir.
Bunlar:

Dini grup ve organizasyonun inang esaslari, miyonu ve amaglari periyodik
olarak bildirilmektedir.

37 “Theological and Religious Perspectives on the Internet”, s. 3.

38 Genlis bilgi icin bk: Akgiil, ‘Medya ve Din: Radyo iletisimi ve Gézyasi FM Ornegi’, s. 62.

39 Genis bilgi icin bk.: Haberli, Sanal Din; Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlariyla Internet ve Din, s.
45-49.

40 Haberli, Sanal Din; Tarihsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlariyla Internet ve Din, ss. 45-49.
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Dini meselelerin tartisildigl, paylasildigi ortamlar olusturmak, merak edilen
ve sikca sorulan sorulara Kkarsiliklar vermek suretiyle grup dinamigini
saglamlastirmak.

Kisisel sorunlara karsi nasihatler ve fantastik, ezoterik ilgilere karsi anlamli,
tutarl izahlar sunmak suretiyle dini hizmet tiretmek.

Dini grup mensuplarina veya diger insanlara dini kitap ve c¢esitli matbu ve
dijital urtinler ile gruba aidiyeti simgeleyen ve ritiialistik 6geler iceren baz ticari
faaliyetlerde bulunmak ve gelir saglamak*! olarak zikredilebilir.

Hizla degisen ve her an yeniden kurulan iletisim diinyasinda, dini gruplarin
icra ettigi bu ve benzeri faaliyetleri grup disi, grup ici iletisim ve bilgi paylasimi gibi
farkl sekilde degerlendirmek de miimkiindiir.

Sonug

Diinya c¢apinda yasanan her biiylik doniisimiin bir arka plani vardir.
Insanhig1 doniistiiren veya déniisiime hazirlayan yenilikler, genellikle cok sonralari
tespit edilmeye calisilmistir. Bu anlamda Gutenberg Galaksisi'ni tegkil eden
degisim ve déniisiimiin matbaanin icadiyla basladig1 bilinmektedir. internet bu
galaksinin son yildizidir, fakat en son degildir.

Matbaanin icadinin sosyal bilimciler tarafindan sanayi devriminin,
reformasyon siirecinin veya kapitalist liretim siirecinin ortaya c¢ikisindaki rolu
hususunda hem fikir olmasa da, ana akim sosyal bilimciler -Weber gibi- bu
goriistedir. Matbaanin icad1 diinya ¢apinda sosyo-ekonomik bir degismeye yol
acmakla birlikte, ayni zamanda arastirmanin basinda ifade edildigi gibi, Papa VI
Alexander’in reformasyon siireci ve dini alandaki degisime etkisiyle birlikte
bekledigi gibi, matbaanin icadiyla ‘kitaplarin ¢ogalmasi Tanri’'ya olan inanci
azaltmistir’. Biz bunu degismistir, farklilastirmistir diye de okuyabiliriz.

Simdi, diinyada yeni bir degisim ve doniisiim siirecinin esigindeyiz.
Matbaanin icadi, basta kutsal kitabin yazimini, okunusunu ve anlasilmasini, daha
sonra da kurumsal dini yap1 ve otoriteleri degistirdigine gore, internet ¢aginda
nelerin degistigini, hangi nedenlerin hangi sonuclar1 dogurdugunu 6grenmek ve
bilimsel bir agiklama yapabilmek i¢in biraz beklemek lazimdir.

Dinler penceresinden bakinca ise, yine bas tarafta Kur’an-1 Kerim’deki bir
ayette ifade edildigi gibi, ya ‘insanlik kendi elleriyle kendi sonunu hazirlamaktadir’,
ya da insanlik i¢in yeni bir ‘enformasyon ¢agi'nin baslangicindadir.. Bu ¢ag ‘sanal’
my, ‘gercek’ mi, tarih gosterecektir.
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Hakikat kavrami felsefenin ana meselelerinden biri olan epistemolojinin tlizerinde durdugu en temel
konulardan biridir. Pragmatizm ve bu akimin en énemli temsilcilerinden biri olan William James’in
ortaya koymus oldugu hakikat diisiincesi, felsefe tarihi stirecinde ortaya konan hakikat teorilerine
orijinal bir katki saglamistir. James’e kadar olan dénemde hakikat bulunmay! bekleyen bir maden gibi
kesfedilmeyi bekliyor ve bir yerlerde mevcuttur diyenler oldugu gibi, hakikat diye bir sey yoktur ve
asla ulasilamaz diyenler de olmugstur. James’in bu stirece getirdigi yenilik ise hakikat ne bulunmayi
bekleyen bir maden gibidir, ne de ulasilmaz bir seydir anlayisidir. Ona gére hakikat, tecriibi hayatin
icerisinde, dinamik bir stirectir ve insanlarin ihtiyacina gére icat edilir.

Anahtar kelimeler: James, Epistemoloji, Pragmatizm, Hakikat, Gerceklik

The Problem of Truth According to William James

The concept of truth is one of the most fundamental issues that epistemology examines and
emphasizes. Pragmatism and the truth revealed by William James, one of the most important
representatives of this movement, made an original contribution to the theories of truth that were put
forward in the history of philosophical history. Until James, there are those who advocate that there is
no such thing as truth and that there is no place for it to be discovered where as there are those who
say that truth is somewhere waiting to be discovered like a mine. The innovation that James brings to
this process is the understanding that truth is neither like a mine waiting to be discovered nor is it
inaccessible. According to him, truth is a dynamic process within the experiential life and invented
according to the needs of the people.
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Giris

Felsefenin temel problemlerini varlik, bilgi ve deger olmak iizere {i¢ temel
baslikta 6zetlemek miimkiindiir. Bu ii¢ ana problemden biri olan bilgi meselesinin
ele alindig1 felsefe dalina Epistemoloji veya Bilgi Felsefesi denilmektedir.
ingilizce’de  epistemology, Fransizca’da  épistémologié, Almanca’da ise
epistemologie, terimleriyle ifade edilen epistemoloji kavrami, giiniimiizde ayni
zamanda gnoseoloji terimiyle de ifade edilmektedir.2

“Epistemoloji” terimi, Eski Yunancada “bilgi” ile “bilim” anlamina gelen

episteme/gnosis sozciikleri ile “6greti”, “aciklama”, “temellendirme” anlamlarina
gelen logos’tan “bilgi bilim”i anlaminda bilesik bir terim olarak tiiretilmistir.3

Buna gore epistemoloji, insan aklinin dogasi, duyular ile alginin yeri, gercek
bilgi ile bilgi sanilani neyin ayirdig1 gibi konular dogrultusunda bilginin dogasini,
kaynag ile kokenini, bilgi savlarinin gecerlilikleri ile sinirlarini, biitiin yonleri ve
6geleriyle birlikte bilme stireci ile bilginin 6ziinii sorusturan; bilginin olanakliligini,
gecerliligi ve dogrulugu ile kosullar1 ve tiirlerini ele alip inang, kusku, kesinlik gibi
kavramlarla iligkisini tartisan; nelerin bilgi nesnesi olarak kabul edilebilecegini
belirlemeye calisan; tim yonleriyle bilginin degerini arastirip bilen ve bilinen
arasindaki iliskiyi irdeleyen felsefe dalidir.# Daha 6z bir tanimla epistemoloji, bilgi
yeteneklerini kavramaya ve bilgi imkanlarini yoklamaya calisir.>

ilkcagdan bu yana bilgi meselesi ele alinmis olmasina ragmen bagimsiz bir
disiplin olarak sistematik bir sekilde ele alinmasi ancak XVII. ve XVIII. yiizyilda J.
Locke, Descartes, Leibniz, D. Hume ve Kant gibi filozoflarin ¢alismalariyla
gerceklesebilmistir.¢

1. Hakikat (Dogruluk)

Bizim epistemolojik anlamda kullanmis oldugumuz “Hakikat” kavrami
Ingilizce’de “Truth” kelimesinin karsih@idir. “Truth” aym zamanda “Dogruluk”
kelimesinin de karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Genellikle bu kavramlar hakkinda
yazilan Kkitaplar terclime edilirken “hakikat” ve “dogruluk” kelimelerinden bir
tanesi tercih edilerek o sekilde devam edilir. Bilgi felsefesinin konusu olan
“hakikat” kelimesi ayni zamanda “dogruluk” olarak da kullanilabilir. Bu iki kelime

2 Uzun, Erkan - Uzun, Serkan, Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Ankara, 2002, s. 218; Cevizci, Ahmet,
Felsefe Sozliigii, istanbul 1999, s. 307; Bolay, Silleyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigii,
Ankara, 2004, s. 63.

3 Epistemoloji icin Bk. Bolay, S. Hayri, Felsefeye Giris, Ankara, 2004, s. 61-79; Randall, John Herman-
Buchler, Justus, Felsefeye Giris, gev. Ahmet Arslan, izmir, 1982, s. 55-77; Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris,
Ankara, 1999, s. 27-56; Acikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, istanbul 2007, s. 11-32,145-165; Pears,
David, Bilgi Nedir, ¢ev. Abdulbaki Gii¢lii, Ankara 2004, s. 13 vd.; Ozlem, Dogan, Giintimiiz Felsefe
Disiplinleri, stanbul 1997, s. 163-179,181-199; Moser (ed), Paul K., Bilgi Kurami, The Oxford Handbook
of Epistemology, New York, 2002; Dancy, Jonathan, Introduction to Contemporary Epistemology,
Burkinghamshire 1991.

4 Uzun, E.- Uzun, S., Felsefe Sozliigii, s. 219.

5 Heimsoeth, Heinz, Felsefenin Temel Disiplinleri, istanbul 1986, s. 42.

6 Erdem, Hiisameddin, Bazi Felsefe Meseleleri, Konya, 2009, s. 54; Routledge Encyclopedia of
Philosophy, Cornwell 2000, s. 246-249.
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es anlamli olarak kullanilmaktadir. Ancak yine bazi terciimelerde karsimiza “truth”
kelimesinin anlami olarak “gerceklik” soézciigii cikmaktadir. Ancak “hakikat” ve
“dogruluk” kelimesinin epistemolojiye dair bir kavram, “gerceklik” kelimesini ise
ontolojiye dair kavram olarak kullanmak daha isabetli olacaktir. Gergekligin
Ingilizce karsiign ise “reality’dir. Gergeklik-hakikat veya gerceklik-dogruluk
kavramlarinin giincel hayatta da siklikla birbirinin yerine kullanildigim
gormekteyiz. Ornegin bir kisi “dogruyu yalmzca dogruyu sdyleyecegime yemin
ederim” dediginde bu dogru bir ifade iken “gercegi yalnizca gercegi sdyleyecegime
yemin ederim” derken yanlis bir ifade kullanmis olur. Ciinkii dogru sdylenebilirken
gercek soylenemez, gercek ancak bir iddianin konusu olabilir ve nesnel diinyada
bulunur. Yani kisacast dogruluk ve hakikat dnermeler ile ifade edilebilecek iken
gerceklik bu 6nermelerin konusu olabilir.

Dogruluk, denildiginde genel anlamda zihindeki fikirlerin uyusmasi
diistincesi anlasilirken, neyle uyusmasi gerektigi meselesinde tartismalar ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda dogruluk veya hakikat teorileri diyebilecegimiz bu
anlayislara deginmek yerinde olacaktir.

2. Hakikat Teorileri

Felsefede dogrulugun bir tutarhilik, uygunluk, uylasim veya islerlik mi
oldugu tartisilmis ve bu tartismalar sonucunda dogrulugun dogasi iizerine cesitli
teoriler ileri siirilmistiir. Bunlar, “tekabiiliyet” (correspondence), “tutarlilik”
(coherence) “apacgiklik”, “tlimel uyusma”, “deflasyonist” ve “pragmatik” dogruluk
teorileri seklinde anilmaktadirlar. James'in pragmatik hakikat teorisini diger
teorilere alternatif olarak gelistirmis oldugu séylenebilir. Bu teori hem hakikatin
mabhiyeti ile ilgili geleneksel problemi ¢6zmek hem de bitmek bilmeyen metafizik
tartismalarin ¢oéziimlenmesi yolunda pragmatik metodun etkisini gdstermek
amaciyla tasarlanmistir.

James, bu konuda pragmatistlerin daha tahlilci ve ince diisiinceli, olduklarini
ifade etmektedir.” James, bu teorilerden o0zellikle daha etkin durumda olan
tekabliliyet ve tutarlilik teorilerine alternatif olarak pragmatik dogruluk teorisini
ortaya koymaya calismistir. Bu sebeple apaciklik, tiimel uyusma ve deflasyonist
teorilere kisaca degindikten sonra tutarlilik ve tekabiiliyet teorileri tzerinde
James'in goriisleri ve itirazlarina deginmek yerinde olacaktir.

2.1. Apagciklik Olarak Dogruluk

Basta Descartes olmak iizere bazi filozoflar dogrulugun o6l¢iitiini apagik
olmaya baglamislardir. Bu anlayisa gore apacgiklik bir iddiay1 kendisini bizim i¢in
kusku duyulmaz bir iddia yapmakla kalmayip ayni zamanda bizi, onu anlayan
herkesin iddiay1 kabul etmek zorunda kalacagi hususunda temin eder. Bu sebeple
sayet bir iddia apacgiksa dogrudur. Apaciklik diisiincesinde ise farkli anlayislar
goriilmektedir. Mesela, Descartes apagikligi bir iddianin ilgili oldugu durum ve

7 James, William, The Meaning of Truth, New York 1996, s. 96; James, William, Pragmatism, edt.
Bruce Kuklick, Indianapolis 1941, s. 91.
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olgularin “agik ve se¢ik” bir bigimde sunulusuna indirgerken, Alman filozof Rickert,
bir iddianin apagik goériindiiglii zaman kendisini bize, bir yiikiimliliik olarak
hissettigimiz bir zorunlulukla kabul ettirdigine isaret etmistir. Buna gore, bir iddia
onu kabul etmemiz gerektigi duygusuna kapilmamizi sagliyorsa apaciktir ve
dolayisiyla da dogru olarak kabul edilebilir.® James a¢isindan boéyle bir dogrulugun
imkan dahilinde oldugunu sdéylememiz mimkiin goérinmemektedir. Nitekim
herkes tarafindan kabul edilmek durumunda kalinacak bir dogrulama stirecinin
imkan dahilinde olmayacagi James’in temel iddialarindan biri olarak goriilecektir.

2.2. Tiimel Uyusma Olarak Dogruluk Teorisi

Bu teoriye gore bir inang, yargl ya da onerme ile ilgili herkes genel bir
mutabakata variyorsa o yargl, iddia ya da inan¢ dogru olarak kabul edilebilir.?
Boyle bir dogrulama olciitii ise neredeyse hi¢cbir konu i¢in pek de miimkiin
goriinmemektedir. Tecriibi veya matematiksel 6nermeler agisindan boyle bir seyin
diisiiniilebilmesi miimkiin olsa bile James’in tekabiiliyet veya tutarlilik karsisindaki
elestirileri aynen bu teori i¢in de gecerli olacaktir.

2.3. Deflasyonist Dogruluk Teorisi

Azalticr dogruluk kurami olarak da bilinen bu kuram, dogrulugu bir dil
sorunu olarak gérmektedir. Bu anlayis dogrulugun diger dil sorunlarindan ayr1 bir
felsefi sorun olarak ele alinmasinin gereksiz oldugunu savunur. Bu kuramin dilsel-
¢oziimsel yaklasimina gore “dogrudur” yiikleminin bulundugu ciimleye herhangi
bir yeni anlam katmayip yalnizca bir genelleme islevi gérmesi sebebiyle felsefi bir
arastirmaya konu olmasi anlamsizdir. Nitekim bu durum dilsel ¢oziimlemeler
yoluyla rahatlikla ortaya konulabilir. Son tahlilde deflasyonizmin temel iddiasi
“dogruluk” diye bir seyin olmadigi ve bu sebeple de dogrulugun neligini
arastiracak dogruluk kuramlarina ihtiya¢ olmadigi yoniindedir.l® James'in,
dogruluk iizerindeki verimsiz tartismalara bir son verme amaciyla bir hakikat
teorisi ortaya koyma cabasi dikkate alindiginda dogrulugun tartismaya deger bir
mesele olmadigin1 diistinen bu dilsel ¢6zlimleyici anlayis1 kabul etmesi de
beklenemez. Nitekim bu teori problemi gérmezden gelerek mevcut tartismaya bir
¢Ozlim Onerisi de sunmamaktadir.

2.4. Tutarhlik Teorisi

Tutarlilik teorisi dogrulugu, diisiince ve iddialarin gergeklikle degil de kendi
arasindaki uyusmasi olarak tanimlar. Buna goére bir iddianin dogrulugunu séz
konusu iddianin daha 6nce kabul edilmis olan baska iddialarla uyusmasi belirler.
Bu uyusma, bir iddianin diger iddialarla celismemesinden ve sistemin geri

8 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, [stanbul 1999, s. 263.

9 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, [stanbul 1999, s. 263.

10 Sarp-Erk-Ulas Felsefe Sozliigt, s. 424; Bk. Armour, Bradley P., Beall Jc, Ed., Deflationary Truth,
Open Court, Chicago 2005, s. 1-30;. Burgess, Alexis G., Burgess, John P., Truth, Princeton University
Press, Princeton, NJ. 2011, s. 33-51.
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kalaniyla uyumlu olmasindan meydana gelir.!? Bir bagka ifadeyle dogruluk
“dogrulanabilirlik”le 6zdestir. Bir Onermenin dogrulanabilir olmasi i¢in de
birbiriyle tutarli 6nermeler biitiiniiniin bir par¢asi olmasi gereklidir.12 Dogrulugun
bu tanimu ilk olarak Spinoza (1632-1677) ve Hegel (1770-1831) tarafindan ortaya
atilmistir. Cagdas temsilcisi olarak ise Brand Blanshard’in ad1 zikredilebilir.13

Bu teoriye gore hakikatlerin tamami bir tutarhilik icerisindedir ve
birbirleriyle ¢elismezler. Bu sebeple de birbiriyle uyumlu tiim fikirler dogrudur,
sayet uyumsuz ise yanlistir. Burada énemli olan fikir ve objesi arasindaki iliskiden
¢ok fikirler arasindaki iliskilerin uyumudur.'# Yani bir énermenin dogruluguy,
mevcut olgulardan bagimsiz iliskisiyle degil, aksine diger onermelerle iliskisi
vasitasiyla belirlenir. “Gergeklik” mutlak gerc¢eklik anlamindadir ve bu durum her
seyi icine alan, siimulli, tutarli 6nermeler sistemi olarak ele alinir. Herhangi bir
Onerme veya Onerme seti, kendisinin icinde bulundugu siimullii sistemden
cikarilirsa, dogruluguyla ilgili kismi bir seviyeye sahip olur. Herhangi bir
onermenin dogruluk seviyesi mutlak sistem ile tutarlilig1 oraninda degerlendirilir.
Yani tutarlilik teorisine gore “gerceklikle uyusma”dan maksat, 6nermenin mutlak
sistem icerisindeki tutarliligidir.1>

James, tutarlilik teorisinin “Hakikat onceden vardir.” dusiincesini yani
teknik olarak “esyayr oOncelemesi’ni elestirmektedir ki bu, ayni zamanda
tekabiiliyet ilkesini elestirmesinin de sebebidir.16

Acaba tekabiiliyet teorisi nedir ve James bu teori hakkinda ne
diisinmektedir?

2.5. Tekabiiliyet Teorisi

En eski ve en bilinen dogruluk kurami olarak ifade edebilecegimiz
tekabiiliyet kuramini felsefe tarihinde Platon ve Aristoteles’e kadar gotiirmek
mimkindir. Aristoteles’e gore “dlisiinmesi nesnelerin durumuna aykiri1 bir
durumda olan diisiinme yanlis diistinmedir. Dogru, bir bicimde bir seyi beyaz
diistindiigiimiiz takdirde o seyin beyaz olmasi olmayip, bir sey beyaz oldugu i¢in o
seyin beyaz oldugunu séylememizdir.1?

Tekabiiliyet, adinin da c¢agristirdigit bigimde dogrulugun gerceklikle
ortlistiigii genel kaniya dayanir. Temelde dnerme ve dnermenin yoneldigi nesne

11 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigii, istanbul 1999, s. 263; Bk. Woozley, A. D., Theory of
Knowledge: An Introduction, Hutchinson's University Library, London 1949, s. 129, 155-175.

12 Sarp-Erk-Ulas Felsefe Sozliigii, s. 423; Bk. Ryan, James H., An Introduction to Philosophy, The
Macmillan Company, New York, 1924, s. 222-223.

13 Bk. Mulder, Dwayne H., Trout. ]. D, Moser, Paul K, The Theory of Knowledge:A Thematic
Introduction, Oxford University Press, New York 1998, s. 69-72; Ewing, A. C., The Fundamental Questions
of Philosophy, Routledge & Kegan Paul, London 1951, s. 55-56; Reid, Louis Arnaud, “Correspondence
and Coherence”, The Philosophical Review, Vol. 31, No. 1 (Jan., 1922), ss. 18-40.

14 Tiirer, Celal, William James’in Ahlak Anlayisi, Ankara, 2005, s. 54.

15 Suckiel, Ellen Kappy, The Pragmatic Philosophy of William James, Notre Dame, IN, 1984E,, s. 92;
Suckiel, Ellen Kappy, William James’in Pragmatik Felsefesi, gev. Celal Tiirer, istanbul 2003, s. 88.

16 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 93; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 89.

17 Aristoteles, Metafizik, 1051 b-5, cev. Ahmet Arslan, 2. Basim, Sosyal Yayinlar, 1996, s. 416.
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arasindaki uygunluk iliskisine dayanan tekabiiliyet kuraminin modern anlamdaki
kuruculari arasinda Russell (1872-1970), ].L.Austin (1911-1960) sayilabilir.18

Bu dogruluk anlayisina goére bir diisiince veya yarginin dogrulugu bir
geceklikle uyusmasindan, bir gerceklige karsilik gelmesinden anlasilabilir. Bilen
kisinin zihnindekiyle bildigi nesne arasinda bir tekabiiliyetin bulunmasidir.1® Buna
gore bir 6nermenin dogrulugu kendisine karsilik geldigi seyin varligiyla dogrudan
iligkilidir. Bu dogruluk anlayisi temelde olgusal bilimlerde s6z konusu olan
dogruluk anlayisidir.20

Ornegin “Chicago biiyiik bir Amerikan sehridir” ifadesi dogru bir ifadedir.
Ciinkii Chicago’nun biiytik bir Amerikan sehri oldugu gercegi ile uyusmaktadir.
“Seattle, Los Angeles’in Kuzeyindedir” ifadesi ise yanlis bir ifadedir. Ciinkii bu
gercekle uyusmamaktadir. Hakikate dair miitekabiliyet tanimlamasim
kullandigimiz takdirde rolativist bir hakikatten bahsedemeyiz. Tekabiiliyet
teorisinin bireysellikten hatta tiim insan inanc¢larindan bagimsiz bir dogruluk
oldugu ifade edilebilir.?! Yine bir baska 6érnek vermek gerekirse “odamda bir masa
vardir” ifadesi dogru bir ifadeyken “odamda bir fil vardir” ifadesi yanlis bir
ifadedir.22 Nitekim odamdaki masa bir gerceklige tekabiil ediyorken fil herhangi bir
gerceklige tekabiil etmemektedir.

James, tekabiiliyet teorisini de zihni faaliyetin temelini teskil eden modelin
pasif, ilgisiz ve gelistirilemez olmasi sebebiyle reddeder.23 Ona gore hakikat, zihnin
dis diinyay1 edilgin bir sekilde taklidine isaret etmeyip dis diinya ile aktif bir
iliskiyi icerir.24 James, ayni zamanda tutarlilikta bahsetmis oldugumuz hakikatin
onceden var olmasi diisiincesi sebebiyle tekabiiliyeti de elestirmektedir.

James, Pragmatizmde “gerceklikle uyusma”nin hakikatin soézliikk anlami
oldugunu kabul etmede dikkatlidir. Fakat tekabiiliyet teorisine karsi James,
“gerceklik ile uyusma”nin bir kopyalama veya diisiincede temsil edilme olmadigini

18 Sarp-Erk-Ulas Felsefe Sozlugd, s. 423.

19 Ryan, James H., An Introduction to Philosophy, The Macmillan Company, New York 1924, s. 219-
222.

20 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigii, Istanbul 1999, s. 262-263; Mulder, Dwayne H., Trout. J.
D., Moser, Paul K., The Theory of Knowledge:A Thematic Introduction, Oxford University Press, New York
1998, s. 65-69; Bk. Woozley, A. D., Theory of Knowledge: An Introduction, Hutchinson's University
Library, London 1949, s. 129, 134-154; Ewing, A. C, The Fundamental Questions of Philosophy,
Routledge & Kegan Paul, London, 1951, s. 53-55; Kunne, Wolfgang, Conceptions of Truth, Clarendon
Press, Oxford 2003, s. 94; Reid, Louis Arnaud, “Correspondence and Coherence”, The Philosophical
Review, Vol. 31, No. 1 (Jan., 1922), ss. 18-40.

21 Mulder, Dwayne H., Trout. ]. D., Moser, Paul K., The Theory of Knowledge:A Thematic Introduction,
Oxford University Press, New York. 1998, s. 65; Kirkham, Richard L. Theories of Truth, Cambridge 1992,
s. 74.

22 Ewing, A. C., The Fundamental Questions of Philosophy, Routledge & Kegan Paul, London 1951, s.
53.

23 Tirer, William James’in Ahlak Anlayisi, s. 54-55; Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William
James, s. 92; Suckiel, William James’in Pragmatik Felsefesi, s. 88.

24 Williams, John R., Martin Heidegger’s Philosophy of Religion, Ontorio 1979, s. 53.
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ileri stirmektedir.25> Yani James, her ne kadar tekbiiliyetten ilham almis goriinse
veya ona yakin goriinse de aslinda o, her iki teoriyi de reddeder.

Her iki teoriyi de reddeden James, dogruluk diisiincelerini bu teorilere
dayandiran rasyonalistler ve deneycileri de elestirmekten geri durmamustir.
Pragmatistler, hakikate dair farkliliklar1 veya problemleri, miza¢ farkliliklarina ve
zihin tiplerindeki farkliliklara baglamaktadirlar. Pragmatik ve rasyonalist mizaglar
tipki diger felsefi meselelerde oldugu gibi hakikat disiincesinde de
farklilasmaktaydilar.26

James, rasyonalizmi elestirirken; “Pragmatizm nasil yiiziini gelecege
cevirirse, rasyonalizm de tam tersine gecmis bir ezelilie c¢evirir’ der.
Rasyonalizmin koklesmis aliskanligina sadik kalarak, gozint ilkelere ¢evirmekle
sanki yeni bir soyutlamaya yeni bir ad verdigi zaman, mucizeli bir ¢6ziim ele
gecirmis gibi davranmasina anlam veremez ve bunu elestirir. Ona gore
rasyonalizmin bu inceligi ve ylksekligi onu anlamsizliktan kurtarmaya
yetmeyecektir.2”

Ayrica James, kendilerini insafsizca elestiren rasyonalistleri anlamak igin
gercekten c¢aba sarf ettigini ancak her defasinda tekrar sasip kaldigim
soylemektedir. Onu hayrete diisiiren sey ise rasyonalizmin, herkesi kendileri gibi
diisinmeye, onlarla uyusmaya ¢agirmasi ve bunun sebebi olarak da higbir seyi
gosteremeyip de sartsiz veya askin bir iddiaya sahip olmalarindan dolay:
kendilerine uyulmasi gerektigini bekleyen bir felsefeyi savunmalarina akil
erdirememesini gosterir.28

James, aslinda akilciligin ve deneyciligin evrene iliskin rekabet halindeki
goriislerinin kendi goziinde esit degere sahip oldugunu ifade etmektedir. Ancak
akilcilik, insanlarin bazi temel ihtiyaclarini yadsirken, deneycilik bu ihtiya¢larn
karsilayabiliyor ise diinyay1 daha rasyonel kilan bu bakis a¢isinin, akli basinda olan
herkese daha ¢ekici gelecegini de vurgulamaktadir. Ona goére akilcilifi segmek,
diinya nimetlerinden elini ayagini ¢ekmis perhizkar bir tutum olacagindan, kisinin
kendi kendini inkar1 anlamina gelmektedir.2°

James ve Dewey tarafindan savunulan pragmatik hakikat anlayis1 dogrulugu
kullanilabilir olmakla eslestirmektedir.3® Bu anlayisa goére kanaatlerimizin
eylemlerimiz tizerindeki etkisi eylemi basarili ve etkili bir hale getiriyorsa, yani
bize diislindiigiimiiz amaglara ulasma imkani veriyorsa bu kanaatlerin
dogrulugundan bahsedebiliriz.3! Pragmatistlere gore dogru inanglar isler32 ve

25 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 100; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 95.

26 Dewey, John, Human Nature and Conduct, New York 1930, s. 196.

27 James, The Meaning of Truth, New York, 1996, s. 108; James, Pragmatism, s. 101-102.

28 James, Meaning of Truth, s. 112; James, Pragmatism, s. 104-105.

29 James, Meaning of Truth, s. 171.

30 Mulder, Dwayne H., Trout. ]. D., Moser, Paul K., The Theory of Knowledge:A Thematic Introduction,
Oxford University Press, New York 1998, s. 72-75.

31 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigii, istanbul 1999, s. 263.
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hakikatin olciitleri hakikatin dogasindan daha 6énemli bir meseledir.33 Simdi bu
anlayisin en onemli temsilcisi olan ve konumuzun merkezini teskil eden
W.James'in hakikati ne anlama gelmektedir? Olgiitleri, cesitleri, unsurlar: nelerdir?
gibi sorularin cevaplarini aramaya baslayabiliriz.

3. William James’e Gore Hakikat

W.James’'in pragmatizm anlayisinin en cetrefilli konularindan biri hakikat
disiincesidir. Bircok okuyucu ve filozof tarafindan hakikat diisiincesinin yanlis
anlasilmasi sebebiyle elestirilere maruz kalan James’in hakikat ile ilgili her
ifadesinin tlizerinde titizlikle durmak gerekmektedir. Bu yanlis anlasilmalarda
elbette ki okuyucularin dnyargilar1 kadar W. James’in epistemoloji anlayisinin
geleneksel olandan farkli bir anlayis olmasinin da payr biiyiiktiir. Kendisinin
hakikatle ilgili yazilarini bir kez okuyan herhangi biri, James’in goriislerini sagma
olarak gorebilir. Ancak onu yorumlayanlari okumadan o6nce James’in kendi
yazilarindaki hakikat ile ilgili boliimleri derinlemesine okuyup daha sonra
yorumcularin goriislerini okuyan bir kisi, James’in farkli bir iddiada bulundugunu
ve onu sadece hakikati inkar eden bir filozof olarak damgalayip gecip gitmemesi
gerektigini anlayabilir.

“Hakikat” sozcligiine dair bos ve soyut kullanimlari elestiren pragmatist
diistince, farkli bir hakikat diisiincesi onermektedir. Pratikligi ve kullanilabilir
olmay1 amag¢ edinen bu anlayis, hakikat problemine dair bakis a¢ilarini da bu
sekilde ortaya koymaktadir. Bu anlayisa gore hakikat, metafizik ve soyut bir
mesele olmayip; her zaman somut ve olgulara isaret etmesi gereken pratik bir
sorundur. Pragmatistlere gore hakikat, yapilacak bir eyleme temel teskil etmelidir.
Hayatin icinde tecriibelerimize ait olan fikirler, tecriibbemizin diger pargalar ile
tatminkar bir iliskiye gecmelidir. Sayet bu iliskide, bir fikir tecriibeleri ve fikirleri
tatminkar bir sekilde birbirine baglamiyor, meseleleri basitlestirmiyor ve
zamandan tasarruf ettiremiyorsa bunu hakikat olarak géormek miimkiin degildir.
Ciinkii kavramlar tecriibi olarak kontrol edilemiyor veya tecriibe ile
dogrulanamiyor ise ne kadar zihni tutarlilik olursa olsun hipotez dleminden 6teye
gitmek miimkiin degildir. Mantiksal degere sahip bir duruma hakikat denilebilmesi
icin onun somut olgular biciminde eylem sahasi icerisinde sonuglariyla birlikte
gozlemlenebilir olmasi gerekir. O halde, bir iddianin dogrulugu, onun dogrulama
slirecine dayanir.34

James, pragmatist goriisiinii ve pragmatik anlam teorisini, aym sekilde
epistemolojisi ve hakikat diislincesine de aktarmis goriinmektedir. Acaba James
neden yeni bir hakikat anlayisi ortaya koymustur? Bu hakikat anlayisinin 6nceki

—

32 Ewing, A. C., The Fundamental Questions of Philosophy, Routledge & Kegan Paul, London 1951, s.
56-57; Ryan, James H., An Introduction to Philosophy, The Macmillan Company, New York 1924, s. 226-
230.

33 Woozley, A. D., Theory of Knowledge: An Introduction, Hutchinson's University Library, London
1949,s. 134

34 Tirer, Celal, “Pragmatizmin Dogruluk Evi”, Bilimname, XVII, Kayseri 2009/2, s. 165; Bk. H.Ziya
Ulken, Yirminci Asir Filozoflari, istanbul 1936, s. 44.
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teorilerden farki nedir? James’te hakikatin 6lciitleri veya kriterleri nelerdir? Kag
¢esit hakikat vardir ve bunlar ne dl¢iide dogru olarak kabul edilebilirler? Acaba bu
hakikatlerin unsurlar1 nelerdir? Mutlaklara karsi olan James, mutlak hakikatler
hakkinda ne diisiinmektedir? James’in hakikat diisiincesi din alanina nasil
yansimaktadir? Ona karsi yoneltilen elestiriler nelerdir ve gercekten de James
elestirmenleri bu konuda objektif ve tutarli midirlar?

James’in hakikat anlayisini adim adim biitiine ulastirmak yerine bastan bir
fragmanla konunun 6ziiniin verilerek daha sonra detaylara ve sonuca gidilmesi
konuyu derli toplu anlayabilmek adina faydali olacaktir: James’in hakikat
teorisinin ¢ikis noktasi ve en dnemli noktasi, hakikatlerin kendi baslarina var olan
ve insanlarin kendilerini kesfetmesini bekleyen bir kavram olmadigi goériisiidiir.
James’e gore hakikatler birer icat gibidir ve mucitleri tarafindan icat edilirler. Yani
insanlar tarafindan olusturulurlar. Hakikatin kriteri ise dogrulanabilir olmasi1 ve
entelektiiel veya nesnel anlamda somut degisiklik, fayda veya tatmin saglamasidir.
Burada dogrulamadan kasit, ya o anda veya gelecek bir zamanda mimkiin
olabilecegi gibi, kisinin kendi tarafindan dogrudan bir sekilde ya da baskalar:
tarafindan dolayli olayli olarak elde edilen bir dogrulama olabilir. Dogrulamanin
aktiiel anda olmasinin disinda, gelecek bir zamana birakilabilmesi ise pozitif fayda
veren fikrin, deneysel anlamda yanlislanamadig1 siirece dogrulanmasinin ileri bir
zamana birakilabilmesi demektir. Mutlak hakikat ise aktiiel zamanda mevcut
degildir ama bu asla gerceklesmeyecek anlamina da gelmemektedir. Bir giin
insanligin tiim tecriibesi birlestirildiginde, mutlak hakikatler de mimkiin
olabilecektir. Tanr1 gibi bir mutlak hakikat ise psikolojik fayda verdigi ve kisiler
ondan memnuniyet duydugu silirece hakikat olarak kabul edilebilir ve
dogrulanmasi daha sonraya birakilabilir.

Simdi bu goriislerin daha detayli incelemesine gecebilir ve James agisindan
hakikatin 6zellikleri nelerdir, bu konuyla ilk detaylandirmamizi yapabiliriz.

3.1. James’te Hakikatin Ozellikleri

James, tasarladigi hakikat teoremini anlatirken, bu teoremin daha emekleme
doéneminde oldugunu ve tiim teoremler gibi ilkin sacma bulunacagini, daha sonra
dogru ama gereksiz olarak diisliniilecegini, en sonunda da aleyhtarlar tarafindan
bile sahip ¢ikilan bir teori olacagini diistinmektedir.3>

James’in kendi ifadelerine gére onun hakikat aciklamasi realisttir ve genel
anlamda epistemolojik diializm ile uyumludur. Siradan sosyal tecriibeden alinan,
bagimsiz ve objektif gerceklik goriisii, pragmatizmin hakikat taniminin temelidir.
Herhangi bir ifadenin dogru olabilmesi i¢in, bu ifadenin béylesi bagimsiz bir
gerceklik ile uyumlu olmasi gerekir. Burada “uyum”dan kasit ise ifadenin aktiiel
veya potansiyel olarak herhangi bir sekilde isler olmasidir.3¢

Ona gore dogru fikirler hazmedebilecegimiz ve dogruluklarimi ortaya
cikarabilecegimiz fikirlerdir. Yanlis fikirler ise bu sekilde olmayan fikirlerdir.

35 James, Meaning of Truth, s. 95; James, Pragmatism, s. 91.
36 James, Meaning of Truth, s. 169, 283-284.
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Hakikatin anlami da budur. Bir fikrin hakikati bilesik ve hareketsiz bir 6zellik
degildir. Bir fikir en bastan dogru olamaz ancak daha sonra olaylar tarafindan
dogrulastirilarak dogru bir hale gelebilir. Fikrin dogrulugu gercekte bir olaydir, bir
stirectir.3” Bir fikrin hakikat olusu yalnizca ve yalnizca onun islerligini yansitir.
Hakikat, fikrin icine “tuzlanarak saklanmis” bir sey degildir. Hakikat, yalnizca
deneyimlerden yola ¢ikilarak olusturulmus terimlerle agiklanabilir.38 Ayrica
hakikat, tecriibi oldugu icin de onunla ilgili ulasilamaz higbir sey yoktur. Hakikat
kavraminin tam ve bitin olarak tasviri mimkiindir.3° Dogru fikirler
degerlendirebilecegimiz, sorgulayabilecegimiz ve dogrulayabilecegimiz fikirlerdir.
Dogru olmayan fikirlerin sorgulanabilmesi ve dogrulanabilmesi miimkiin
degildir.40 Yani sorgulanamayan veya dogrulanamayan fikirler anlamsizdir.

Hakikat, dogrulama siirecini harekete geciren her fikrin, faydali ise, onun
deneyde tamamlanan goérevinin adidir. Dogru fikirler, basindan beri bu yolda
faydali olmadike¢a ayirt edilemezler. Bir fikrin hakikat olabilmesi i¢in sahip olan
kisinin hayatinda bir degisiklik yaratmasi gerekir.#! Pragmatik veya tecriibi hangi
sekilde anlasilirsa anlasilsin hakikat, kabul edilebilir belirli standartlara dayanarak
6znenin uygun durumlarda hakikat olarak isimlendirecegi seyden ibarettir.42

Hakikat tipki sihhat (health), servet (wealth) ve kuvvet (strength) kelimeleri
gibi yalin olarak dogrulama siireglerinin ortak adidir.#3 James’in ortak ozellikleri
“th” ile bitmekte olan bu kelimeler ile yine sonu “th” ile biten “Truth” (Hakikat)
kelimesini bir arada degerlendirmesinin 6zel sebepleri vardir. Ornegin “servet”
para, mal, miilk sahibi olunmasiyla elde edilen bir seydir. Servet ancak, icerisinde
belirli kimselerin hayatlarinin bir rol oynadig1 somut siirecin adidir. Herhangi bir
kiside bulunup da bizde bulunmayan, tabiattan gelme bir 6zellik degildir. Aym
sekilde sihhat de sindirim, dolasim, uyku vb. gibi mesut bir bigimde stiriip giden
streclerin adidir. Kuvvet kelimesi de ayni tiirden bir siirectir. Ancak bilhassa
kuvvet kelimesine gelindiginde insanlar onu, mutlak surette 6nceden var olan bir
listiinlik ve adalelerin Herkiilce eylemlerinin sebebi olarak kabul etme
temayiiliindedirler. “Hakikat” kelimesine gelindiginde ise insanlar artik tamamen
siirlart da asarak rasyonalist agiklamay1 kendiliginden apagik olarak kabul
ederler. Ancak isin aslinda kuvvet, servet, saglik ve hakikat birbirine benzer
kelimelerdir ve de saglik, servet, kuvvet kavramlar1 ne kadar para, mal, miilk,
sindirim, uyuma, adaleler kavramlarindan once ise, hakikat de o kadar

37 James, Meaning of Truth, s. 97, 169-170; James, Pragmatism, s. 93; Williams, Martin Heidegger’s
Philosophy of Religion, s. 53; Lapoujade, David, William James, Emprisme et Pragmatisme, Paris 2007, s.
59-60, 62, 66.

38 James, Meaning of Truth, s. 174.

39 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 94; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 90.

40 James, Meaning of Truth, s. 169; D. Lapoujade, William James, Emprisme et Pragmatisme, s. 61.

41 James, Meaning of Truth, s. 98, 169; James, Pragmatism, s. 93; Lapoujade, William James, Emprisme
et Pragmatisme, s. 63.

42 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 94; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 90.

43 James, Meaning of Truth, s. 104; James, Pragmatism, s. 98.
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gerceklikten 6ncedir.#* Anlasilan o ki James, nasil ki mal, miilk, kazan¢ olmadan
servet olamiyorsa veya sindirim, dolasim, uyku gibi siirecler olmadan saglik
olamayacaksa, tecriibe olmadan da hakikatin var olamayacagini diisiinmektedir.

James, hakikatin baslangic noktasi olarak tek bir bireyin bakis acisini
kullanir. Ilk etapta hakikat, tek bir bireyin hakikatidir. Bireyin bu dogrusu, islevini
strdiirdiigii stirece gecerli kalir. Bu durumda, ferdin seviyesine gore bir inancin
hakikati kat1 bir sekilde siirli kalir. Bu sebeple de hakikatin miimkiin en somut
izahini saglayabilmek i¢in, hakikat analizine ferdin bakis acisindan ve bu ferde
gore isleyen inanclardan baslamak gerekir.45> Daha sonralar1 hakikatler bir topluluk
icinde gelisirler. Fertler, hep beraber paylasilan bilgi ve arastirma vasitasiyla
deneyimlerini ortaklasa toplar ve dolayisiyla da grup, hakikatin daha da iist
seviyelerine ait olan inang¢ yapilarin1 dereceli olarak gelistirir. Topluluk {tiyeleri,
cesitli ve daha ¢ok sayida deneyimi bu yolla sezinler ve degerini dereceli olarak
daha iyi bir sekilde belirler. Bu sekilde, sinirli veya kismi hakikatler bu siireg
ilerledikce daha genis ve daha objektif inanglar haline gelirler.4¢

Ancak buradan hakikati 6znel bir seymis gibi anlamamak gerekir. Nasil ki,
bir icadin degerinin o6lc¢iitii; pratik faydasi ise, hiikiimlerin hakikati de seyler
tizerindeki hakimiyetimizi kurma ve c¢ogaltmalara baghdir. Yani hakikatler
birtakim seckin fertlerin icatlaridirlar. Bir hakikat, yasayabilmek i¢in mutlaka
gerceklige muhtactir. Ancak hakikatler gergekligin bir kopyasi da degildir, sadece
gerceklige muhtactirlar. Hakikatler, bircok mucidin ferdi ¢alismalari neticesinde
par¢a parca meydana getirilmisler ve daha sonra genel teorilere
dontstirilmuslerdir. Hakikat denilen seyler, faaliyetlerin selameti igin
gerceklikler lizerinde agilan yollardir.

James’e gore hakikate sahip olmak istenmesinin ardindaki amag, hayati
ihtiyaglarin cevaplandirilmasini saglayacak araglar elde etmektir. Ciinkii hakikat
kendi basina bir amag degildir. Eger ormanda kaybolan bir kisi a¢liktan 6lmek
derecesine gelmis ise, gorecegi bir patika yolun sonunda insanlarin yasadig bir ev
bulundugu diisiincesi ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bu kisi, bu yol sayesinde hayatini
kurtarabilir. Bu durumda dogru diisiince faydalidir, ¢linkii konusu olan ev
faydalidir. Burada bu sekilde diisiiniilerek ilk kez dogru fikirlerin pratik degeri,
fikirlere karsilik olan nesnelerin pratik degerinden ¢ikarilmis olmaktadir.4?

Kisacasi, insanlar arasi iligkiler igerisinde, davranislar i¢in nasil amaca
uygun olan sey dogruysa, fikir hayati icerisinde de amaca uygun olan sey
hakikattir. Her kosula uyarlanabilecek ve uzun vadede gecerliligini koruyabilecek
bir fikrin, tiim tecriibe ve deneyimler karsisinda ayni basariyr koruyabilmesi

44 James, Meaning of Truth, s. 105-106; James, Pragmatism, s. 99-100.

45 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 105, 107, 108; Suckiel, William James’in
Pragmatik Felsefesi, s. 100-103.

46 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 109; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 103-104.

47 James, Meaning of Truth, s. 98; James, Pragmatism, s. 93.
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mimkin degildir. Tecriibeler benimsenen inang¢larin dogrulanmasini ve
diizeltilmesini saglarlar.48

3.2. Hakikatin Olgiitleri

James, bir fikrin hakikat olarak degerlendirebilmesi icin, o fikrin bazi
oOlciitlere sahip olmasi gerektigini diisinmektedir. Mesela, bir fikir veya inanci
dogru olarak kabul ettigimizde, bu fikir veya inancin bir insanin aktiiel hayatinda
ne gibi bir degisiklik yapacagini sormamiz gerekmektedir. Bu inancin tatmin
edicilik degeri nedir? Sayet bu inan¢ yanlis olsaydi; hangi deneyler, dogru
oldugunu kabul ettigimizdeki deneylerden farkli olacakti? Kisacasi, deney
terimleriyle hakikatin pozitif degeri ne olacaktir?4® Bir inancin dogrulugu, isleyip
islemedigine, tatmin edip etmedigine baghdir.50 Diger bir ifade ile James’e gore
“dogru fikirler isler.” Bu konuda kimsenin itirazi olmazken, sorun bu énermenin
ikinci tarafinda ¢ikmaktadir ki, o da “bir fikrin dogrulugu onun islerligini ihtiva
eder” ifadesidir. Bu ikinci 6nerme, James'in c¢agdaslar1 tarafindan fazlasiyla
elestirilmistir. Bu ikinci ifadeden de daha miihimi, bu 6nermelerin mantiki
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir ki, o da “isleyen bir fikir dogrudur” sonucudur.
James’in bu ifadesinin, hakikati lekeledigi diistintilmiis ve bu iddia ciddi elestirilere
tabi tutulmustur.5! Buradan James’'in hakikatlerin olciitlerine dair birinci
Ol¢iitiiniin “pozitif deger” icerme sarti oldugu anlasilmaktadir.

James’e gore pozitif degerin disindaki bir diger kriter ise “dogrulanabilirlik”
kriteridir. Fikirlerimizin gercege uyumunun saglanabilmesi i¢in bunlarin bir
sekilde tecriibi olarak da dogrulanabilmeleri gereklidir. Bu dogrulanabilirlik
sahsen veya baskalar1 aracilifiyla olabildigi gibi, bulunulan anda veya ileri bir
tarihte miimkiin olabilecek sekilde de olabilir. Sayet bir fikri gercekligiyle
uyusturabiliyor, yani deneysel olarak dogrulayabiliyor ve de pozitif bir deger ile
karsilasiyor isek o takdirde bu fikri veya inanci hakikat olarak kabul edebiliriz.
Yoksa hakikat olarak degerlendirilemez.

Elde edilecek pozitif deger, fayda, calisirlik, tatmin edicilik veya is gérmek
tabirlerinin hepsi, pratik sonuglarda yararlilik anlaminda kullanilmaktadir. James,
hakikat teorisinde is gorecek bir teorinin pesindedir ama bunun da kolay
olmadigini diistinmektedir. Nitekim bu teori, faydali olmanin yaninda énceki tiim
hakikatler ile yeni deneylerin arasini bulmak, onlar1 birbirleriyle birlestirmek
niteligine de sahip olmalidir. Bu yeni hakikatler sagduyumuzu ve 6nceki inancimizi
miimkiin oldugunca az sarsmali ve tami tamina dogrulanacak bir diger olgu veya
nesneye yoneltmelidir.52 Ayrica bu yeni hakikatler, inanana gelecek ile ilgili
herhangi bir deneyimi hakkinda dogru tahminler yapabilmesi icin kazanim

48 James, Meaning of Truth, s. 170.

49 James, Meaning of Truth, s. 97,106; James, Pragmatism, s. 92,100; Suckiel, The Pragmatic
Philosophy of William James, s. 95; Suckiel, William James’in Pragmatik Felsefesi, s. 91.

50 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 119; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 112.

51 Tiirer, William James'in Ahlak Anlayisi, s. 61; Lapoujade, William James, Emprisme et Pragmatisme,
s. 64.

52 James, Meaning of Truth, s. 104; James, Pragmatism, s. 98.
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saglamalidir.>® Buradan James'in, bilginin gecerliligine ve degerine dair bitmek
tiilkenmek bilmeyen tartismalar1 bir uzlastirma cabasi icerisinde oldugunu
gorebilmekteyiz. James, bir anlamda “hepiniz haklisiniz ama hepimizin test
edebilecegi ve yapilan bunca bos tartisma yerine, yapacagimiz tartismanin
insanlarin hayatlar tlizerinde olumlu etkileri olabilecek boyle bir yol daha var”
demek istemektedir.

James’e gore, pratik fayda veya tatmin edicilik kisilere 6zel durumlari
icermektedir. Ornegin bir kaya delgisi veya bicki makinesi yararl aletlerdir. Ancak
onlarin tiim durumlarda yararl oldugunu diisiinmek dogru degildir. Nitekim siz
¢ivi cakmak istediginizde bir kaya delgisinin hi¢cbir faydasi olmayacaktir. Aym
sekilde bir inancin da faydali veya tatmin edici oldugunu ifade edip bunu
dogruladiktan sonra, bu inancin her durumda hakikat oldugunu iddia etmek dogru
olmayacaktir. Yani bir inan¢ ne kadar tatmin edici olursa olsun, inanana gergekten
yararli olmak i¢in onun durumuyla asgari diizeyde alakali olmalidir.>* Anlasilan o
ki, James her faydaliy1 da hakikat olarak gormemektedir. Bu anlamda fayda kisinin
durumuna bagh olarak degiskenlik arz etmektedir. Bir baska 6rnek daha vermek
gerekirse ¢olde kalmis ve susuzluktan 6lmek iizere olan bir adama “altin ¢ok
kiymetlidir” demek bir hakikati icermemektedir. Bu insan i¢in orada ¢ok kiymetli
olan sey, cogu zaman insanlarin bosa harcamaktan geri durmadiklari sudur. Bu kisi
icin hakikat iceren yargi, suyun diinyadaki en degerli sey olduguna dair yargilardir.

Ormanda acliktan dlmek tzere olan kisinin patika yolu goérdiigiinde, yolun
sonunda insanlarin yasadigl bir ev bulundugunu diisiindiigii 6rnekteki gibi, nesne
pratik bir deger tasiyor ise biz bu fikri veya inanci hakikat olarak kabul ederiz.
Ancak bazi durumlarda bu patika yol bizim hi¢ dikkatimizi ¢ekmeyebilir, sayet
oradaki insan a¢ degilse boyle bir patika yol da, onun sonundaki ev de pratik bir
degere sahip olmayabilir. Boyle bir ev fikri dogrulanabilir olmakla beraber pratik
olarak gereksizdir ve ortiilii kalmasi daha iyidir. Peki, boyle bir durumda yolun
sonundaki ev fikri gereksiz midir? James, o an i¢in gereksiz olan fikirlerin ileride
ise yarama ihtimali bulunmasini da goz ardi etmemektedir. Hemen her nesne bir
giin, belli bir zaman i¢in, 6nem kazanabileceginden “fazladan hakikatler” (yani
yalnizca karsilasilabilir durumlarda lazim olacak olan genel fikirler) stokunu elde
bulundurmanin da faydali olacagini ifade etmektedir. Bu sekilde fazladan
hakikatler stokumuzdaki bir hakikat, umulmadik bir zamanda karsilasilabilen
ihtiyaclara pratik olarak faydali oldugu zaman, bellekten yiizeye ¢ikar ve o fikre
inang aktif bir hale gelir. iste béyle bir durumda artik bu fikir icin ister “faydal
oldugu icin dogrudur” ister “dogru oldugu i¢in faydalidir” denilsin, hi¢cbir sey fark
etmez.%% Yani bir fikrin hakikati i¢in aradigimiz temel kriterlerden biri olan pratik
faydadan beklenti, mutlaka o anda var olan bir beklentinin karsilanmasi degildir.
Bir fikrin o an faydali olmasi da, potansiyel olarak daha sonra faydali olmasi

53 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 99,103; Dewey, John, The Essential Dewey,
vol.1, edt. Larry A. Hickman, Thomas M. Alexander, IN, 1998, s. 5.

54 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 103; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 98.

55 James, Meaning of Truth, s. 98; James, Pragmatism, s. 93.
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ihtimalinin bulunmasi da, bu fikri pragmatik hakikat olarak kabul edebilmemizin
kriterleri icerisindedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta,
karsilagilabilecek durumlar i¢in stoklarda hakikatlerin bulunmasidir. Aksi
takdirde, hicbir sekilde pratik bir faydasinin ne gelecekte ne de su an olma ihtimali
olmayan bir diisiincenin hakikat olabilecegine herhangi bir kap1 acilmamaktadir.

Entelektiiel veya pratik bakimdan olsun; gergeklikle veya ona ait olan
seylerle iliski kurduran, caresizlik icerisindeki ilerleyisimizde bizi sasirtarak
durdurmayan, gercekligin biitiin girdi-¢iktilarina uyan veya hayatimizi uyduran
herhangi bir fikir, gerceklikle yeteri kadar uyusacak olmasi sebebiyle dogru
olacaktir.56 Ancak dikkat edilmesi gereken 6nemli husus, bir fikrin dogru veya
yanlis oldugunu séylemek, onun tatmin edici veya dogrulanabilir olusunu tasvir
etmek degil, daha ziyade onun ni¢in dogrulanabilir veya tatmin edici oldugunu
aciklamaktir.5?

Hakikatler, bizi dogrudan dogruya faydali olan duyulur nesnelere
gotirmekle beraber, ahenklilik, denge, kararlillk ve kaynasan toplumsal
miinasebetler gibi faydali s6z ve kavram bdlgelerine de yoneltirler. Yoneltme
stirecinin kdsteklenmeden yiiriiyiip gidisi, hi¢bir catisma ve ¢elismenin olmayis1 da
James’e gore bir dogrulanma olarak kabul edilebilirdir.>8 Yani zihnimizdeki bir
inang¢ aktiiel olarak dogrulanamiyor olabilir. Ancak pozitif faydasi goriiliiyor ve
insan hayatinda hicbir soruna sebep olmuyor ise, bu fikrin dogrulanmas: siireci
daha sonraya birakilabilir. Su an i¢in dogrulanmayip, ileride dogrulanabilecek
miimkinler de hakikatler olarak kabul edilebilirler. Bir bireyin inanci, bir zaman
sirecinde o kisinin deneyiminde geliserek dogrulanabilir oldugu miiddetce
“dogrulanabilir’lik 6zelligine sahiptir.>°

3.3. Uyum, Uyum siirecleri ve Dogrulama Cesitleri

Yukarida belirtmis oldugumuz {izere, James ve bir¢oguna gore hakikat;
fikirlerin gerceklik ile uyumudur. Acaba bu gergeklikle uyumdan kasit nedir? iste
burada, James, diger hakikat teorilerinden ayrilmaktadir. Gergeklikle uyum denilen
sey, aym1 zamanda James'in iki hakikat kriterinden biri olan dogrulanma,
dogrulanabilirlik veya dogrulanma siirecine denilmektedir. Acaba bu dogrulama
sireci yani gercgeklikle uyusma silireci veya gecerli kilma nedir? Nasil
gerceklesmektedir? Kag cesit dogrulamadan bahsedilebilir? Dogrulanabilir fikirler
hangileridir? Simdi bu konular1 biraz irdeleyelim.

Pragmatistler, duragan ve bos bir iliski olarak gordikleri “uyusma”
kavraminin yerine evren ve tekil diisiinceler gibi dogrudan tecriibe edilebilen
durumlar: 6ncelerler. Onlara gore, hakikat bir hiikiim ve bu hiikmiin isaret ettigi

56 James, Meaning of Truth, s. 102; James, Pragmatism, s. 97.

57 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 120; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 113-114.

58 James, Meaning of Truth, s. 103; James, Pragmatism, s. 97.

59 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 96; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 92.
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realite iligkisinin tanimlanabilirligidir. Bu tirden iligkiler ancak davranistaki
gercekligin ilerlemesine imkan veren bir yapilandirmada bulunabilir.6?

James’e gore de dogrulama ve gecerli kilma kelimeleri dogrulanmis ve
gecerli kilinmis bir fikrin belli pratik sonuglarina isaret ederler. Bu sonugclarin
ozelligini en iyi sekilde ifade eden formiil siradan uyusma formiiliidiir. Fikirlerin
gerceklik ile “uyustugu” soylendiginde zihindeki seyler iste bu sonuclardir. Bu
sonuglar, bizi harekete gecirdikleri diger fikirler ve eylemler ile tecriibenin diger
boéliimlerine gotiiriirler. Tecriibenin bu diger boéliimlerinde orijinal fikirlerin
gerceklik ile uyustugunu diisiiniiriiz. iste bdylesi bir diisiince bizim potansiyel
yeteneklerimizden biridir. Bir noktadan bir diger noktaya gecis veya iki nokta
arasinda kurulan baglanti uyumlu, ilerlemeci ve tatminkar goriiniir. Bu fikrin
gerceklikle uyusarak rehberlik etmesi islevine, o fikrin dogrulamasi denir.6! Bir
baska deyisle eger bir inang, inanani gergeklik ile catismaktan ¢ok, onunla
“uyusma”ya gotiiriiyorsa yani inananin taleplerini gidermesini gercegi ve onunla
iligkili olan1 hesaba katarak kolaylastiriyor ise, o inang gergeklikle uyusur.62

James’e gore en genis anlamiyla bir gercekle uyusmak demek, sadece ya
dogruca ona dogru yonelmek veyahut da elle dokunacak sekilde veya onunla
olmuyorsa, hic uyusmamaktan daha efdaldir deyip ona bagh olan bir seyle temasa
gecmek demektir. Asli olan unsur rehberlik edilme siirecidir. Hem entelektiiel hem
de pratik olarak gergeklik veya ona ait olan seylerle iliski kurulmasini ve gelisimini
hiisranla sonuclandirmayan yani yasami gerceklik sahnesine uyduran herhangi bir
fikir bu ihtiyaci1 karsilayacaktir.63

Boylece “uyusma” bir yonetme isi haline gelmektedir. Bu yonetme, bizi
o6nemli nesnelerin bulundugu bolgelere gotiirmesi sebebiyle faydalhidir. Pragmatist,
uyusma kavramini tamamen pratik yoldan inceler, bulunulan andaki bir fikirden
gelecekteki bir objeye ileten her siirece de tatbik eder.®4 Acaba hakikatin uyustugu
nesneler ne anlama gelmektedir ve uyusma dedigimiz bu dogrulama siireci kag
cesittir?

James, “gercekler” veya “nesneler” demekle, sagduyunun kavradig,
duyularimiza kendini gosteren seylerden veya tarihler, yerler, uzakliklar, tiirler,
etkinlikler gibi seylerden bahsetmektedir. Bir patikada ytriirken, zihnimize o
yolun kenarinda bulunan bir evin imgesi gelir ve bakina bakina yiiriirken
birdenbire evi sahiden goriiveririz. Boylece imgemiz tam olarak dogrulanmis olur.
Iste bu sekilde basitce ve tam olarak dogrulanmis yonelmeler, dogruluk siirecinin
asillar1 ve ilk o6rnekleridirler.5 James’in burada tanimlamis oldugu dogrulama
stireci, dogrudan dogruya bir dogrulama bi¢imidir ve ayn1 zamanda da aktiiel bir

60 Mead, George Herbert, Selected Writings: George Herbert Mead, Ed.Andrew ]. Reck, 1981, s. 328-
338.

61 James, Meaning of Truth, s. 97; James, Pragmatism, s. 92-93; Williams, Martin Heidegger’s
Philosophy of Religion, s. 54.

62 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 100; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 95.

63 James, Meaning of Truth, s. 102; James, Pragmatism, s. 96.

64 James, Meaning of Truth, s. 103; James, Pragmatism, s. 97; Dewey, The Essential Dewey, s. 8.

65 James, Meaning of Truth, s. 99; James, Pragmatism, s. 94.
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durumun dogrulanmasidir. James, birebir, kisinin kendi kendine bu sekildeki bir
dogrulamasinin yaninda, dolayli dogrulamalar1 da dogrulama olarak kabul
etmektedir. Bu dogrulama bigimleri de aktiiel veya miimkiin bigimlerde olabilirler.
Mimkiin bigimlerdeki dogrulamalar da nesnel olarak yanhishklar1 ortaya
konmadig1 siirece dogrulama siireci igerisindedirler ve hakikat olarak kabul
edilebilirler. $imdi bu dogrudan ve dolayli dogrulamadan kastin ne oldugunu
agmaya ¢alisalim.

Ornegin, duvarda bulunan bir saati ele alalm. Onu gériir gérmez bu bir
“saattir” deriz. Karsimizda duran gerceklik olarak saat zihnimizdeki ile uyustugu
anda ekstra bir dogrulama stirecine girmeden dogrudan bir dogrulama islemini
tamamlamis oluruz. Bunun igin ekstra bir kontrol g¢abasina ihtiya¢ duymayiz.
James’e gore, dogrudan dogruya yapilan dogrulamalar kadar dolayli dogrulamalar
da kontrol edilmeden kabul edilebilirler.66 Ornegin, biz Amerika’y1 hi¢ gormemis
olmamiza veya aramizda su anda herhangi bir Afrikali olmamasina ragmen,
Amerika'nin ve Afrika’nin varligini kabul ederiz. Ciinkii bdyle yerlerin varliginin
bilgisi bircok yerden bize nakledilmistir ve bagkalar1 tarafindan dogrulanmistir.
Ayni sekilde arabaya bindigimizde karsimiza ¢ikan gostergeler de, bize bu sekilde
dolayli dogrulamalar saglayan aygitlardir. Biz, ne kadar benzinin kaldigin1 gérmek
icin depoyu gidip kendimiz 6l¢gmeyiz veya arabanin hararetini bilebilmek icin
motorun sicakligini elimizle 6l¢meyiz. Hayatimizdaki bir¢ok ara¢ gere¢ de bizim
icin bu isleri yapmaya yarayan araglardir. Biz bu araglarla elde ettigimiz bilgileri
bizi yaniltmadiklar1 siirece dogru kabul ederiz. Clnkii bu araglar tretildikleri
sirada, birileri tarafindan kontrol edilerek dogrudan bir sekilde dogrulanmislardir.
Biz, bu giivene binaen islerimizi bu aletlere gore dolayli dogrulamalar araciligiyla
hallederiz. Burada dnemli olan elimizdeki bu aletlerin bizi hicbir c¢eliskiye veya
yaniltmaya gotiirmemesidir. Bu celiskiler ve yanilmalar ile karsilasimadigi
takdirde her sey ahenkli olarak gidiyorsa, dogrulamanin var oldugundan o kadar
emin oluruz ki, artik tekrardan dogrulama siirecini uygulamaya gerek bile
gormeyiz ve olgular da bizi siirekli hakl ¢ikarirlar.

Gorildigit  tizere  dolaylh  dogrulamalar bir giiven sistemine
dayanmaktadirlar ve hakikatlerin yasamasi da bu giiven sistemine baglidir. Giiven
esasina dayali bu dolayli dogrulama sistemi, tipki hayatimizdaki kagit, demir veya
sanal paralar gibi bir sisteme benzemektedir. Ornegin maaslarimiz her ay
hesabimiza yatmaktadir ve biz internete girerek maasimizi oradan gorebilir; kredi
karty, elektrik ve su borglarimizi, taksitlerimizi 6deyebilir ve kalan parayi transfer
edebilir veya bir sonraki ay icin birakabiliriz. Tim bu sistem igerisinde biz ne
paray1 goriiriiz, ne Odemeleri gidip elden teslim ederiz ama tiim bu isler
glivendigimiz bir sistem aracilig ile halledilmis olur. Fakat tiim bu giiven sistemi
bir yerde dogrudan dogruya yapilmis dogrulamalara, olgularla dogrudan dogruya
karsilastirmalara dayanmaktadir. Eger bu sekilde bir dogrulama yok ise, yani
karsiliksiz bir giiven sistemi var ise kurdugumuz hakikatler sisteminin timii,

66 James, Meaning of Truth, s. 99, 103; James, Pragmatism, s. 94, 97; Lapoujade, William James,
Emprisme et Pragmatisme, s. 72-73.
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strekli karsiliksiz para basan bir ekonomik sistem gibi bastan asagi ¢oker. Bu
gliven esnasinda insanlarin bir kism1 herhangi bir sey hakkinda bir dogrulamada
bulunur ve digerleri bunu kabul ederler, baska bir kismi ise baska bir olguyu
dogrudan bir sekilde dogrular ve onlar1 da baskalar1 dolayli bir sekilde kabul
ederler. Yani insanlar arasinda daima bir hakikat alisverisi durumu vardir. Hayat
karsisinda celiskiye dismedigimiz veya yanilmadigimiz durumlar disinda, bu
glven sistemine inanmamizin ve tam dogrulama ¢abasina girmeyisimizin sebebi
zamandan kazanmanin yaninda diinyadaki her seyin tirler halinde var olmalaridir.
Oyle ki bir tiiriin tek bir ferdi hakkindaki fikri bir defa dogrudan, vasitasiz olarak
dogruladiktan sonra, o fikirleri yeniden dogrulamaya ihtiya¢ duymaksizin o tiiriin
diger fertlerine tatbik edilmesinde insan kendini hiir sayar.6” Boylece vasitali veya
potansiyel olarak dogrulayici siirecler, tam dogrulama siire¢leri kadar dogru
olabilir. Onlar da dogru siireglerin gorecegi isi gorerek ayni faydalar verirler ve
ayni sebeple de kendilerinin kabul edilmesini isterler.68

Su ana kadar James’'in dogrulama siireglerini, dogrulama kriterlerini ve
dogrulama c¢esitleri hakkindaki goriisleri iizerinde durduk. Buna gore James'in
hakikat diistincesinde, fikirlerin nesneleriyle veya gerceklikle uyumundan
bahsederken bu uyumun da ise yararlik ve dogrulanma kriterlerini saglamasi
gerektigini ve bu dogrulamanin ise dolayli veya dolaysiz olarak, aktiiel veya
miimkiin olabilecegini anlamaktayiz. Acaba James, bu nesnelerden bahsederken
sadece olgulardan mi1 bahsetmektedir? Sagduyunun dogrulama siirecinden
bahseden James, acaba sagduyunun oOtesindeki fikirler hakkinda ne
diisinmektedir?

James’e gore insanlarin hakikatler konusunda biricik alisveris objesi olgular
degildir. Zihinsel nesneler, adlar ve tarihsel hakikatler bu tiirden fikirlerdir ve bu
anlamdaki sirf zihni fikirler arasindaki miinasebetler, icerisinde dogru ya da yanlis
inanglar, elde edilen bagka bir sahay:1 temsil ederler. Bu alanda inanglar mutlak
kayitsiz ve sartsizdir. Dogru olduklar1 takdirde tamim veya ilkeler olarak
adlandirihirlar. Ornegin 1+1=2, beyaz ile grinin arasinda siyah ile beyazin
arasindakinden daha az fark vardir, sebep islemeye baslayinca sonu¢ da baslar
vb.nin tamami birer ilke yahut tanimdirlar. Bu tip 6nermeler miimkiin olan biitiin
“birler”, akla gelen tiim “beyazlar”, “griler” ve “sebepler” icin dogrudurlar. Bu
nesneler zihni nesneler olup aralarindaki iliskiler, algi bakimindan ilk bakista
kendilerini agiga ¢ikarirlar ve bunlarin hi¢bir duyu organinin dogrulamasina da
ihtiyaclar yoktur. Ayrica ayni zihni nesneler hakkinda bir defa dogru olan sey,
“Olmez” bir karaktere sahiptir ve her zaman dogru olarak kabul edilir. Eger bu tip
ilkelere yani “bir”, “beyaz”, “sebep” vb. bir yerde rastlanir ise, bu ilkeler her zaman
icin onlar tizerinde tatbik edilebilir. Burada dnemli olan, tiiriin saglam bir sekilde
belirlenmesi, sonra da tiire ait kanunu 6zel nesneye tatbik etmektir. Sayet tiiriin
dogru adi1 bulunabilirse, zihinsel iliskilerin o tiire giren her sey icin dogru olmasi

sebebiyle artik hakikatin elde edildiginden emin olunabilir. Eger bu sekilde bile

67 James, Meaning of Truth, s. 100; James, Pragmatism, s. 95.
68 James, Meaning of Truth, s. 100; James, Pragmatism, s. 95.
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hakikat elde edilemiyorsa, burada sorun gergek nesnelerin tasnifinde aranmaldir.
Zihni nesnelerde de ayni sekilde hakikat bir yoneltme isidir. Bir soyut fikir, diger
bir soyut fikir ile iliskilendirilerek sonunda bu iliskilerden biiyiikk mantiki ve
matematiksel hakikat sistemleri elde edilir. Bu sistemlerin terimleri igerisine
duyulur deney olgular1 dikkatle yerlestirilerek ebedi hakikatlerin gergeklikler
hakkinda da dogru olmasi saglanir. Ancak bu soyut iliskiler duyu deneyleri kadar
kolay idare edilemezler ve direnirler. Bu tarz iligskilerden ortaya ¢ikan sonug, hosa
gitse de gitmese de kendilerine uygun hareket edilmesi gerekmektedir. Ornegin
“toplama” ilkeleri alacaklarimiza oldugu kadar borglarimiza da tatbik edilir.6°

Dogrudan dogrulayamayacagimiz bir baska hakikat alam1 da tarihsel
hakikatler alani olarak ortaya ¢ikmaktadir. James, bu tip hakikatlerin bugiine kadar
devam eden etkileriyle dogrulanabilecegini ifade etmektedir. Eger hakikatler bu
etki ve kalintilarla uyusuyorlarsa, ge¢mis hakkindaki fikirlerin dogru olduguna
inanilabilir.70

James’in hakikat tanimina baktigimizda bir rélatifligin mevcut oldugunu ve
kesfedilen degil icad edilen bir hakikatten bahsettigini anlamaktayiz. Peki mutlak
hakikatler hakkinda James’in goériisleri nasildir?

3.4. Mutlak Hakikatler

James, gerceklikten once gelen mutlak hakikat anlayisini reddetmektedir.
Acaba James bu konuda septiklerin yolunu mu takip etmektedir? Yani ona gore
mutlak hakikat diye bir sey yok mudur veya James, mutlak hakikatler hakkinda ne
diisinmektedir?

Bir¢ok insan dogrulama siirecinde sadece iki secim oldugunu hisseder; ya
mutlak hakikat vardir ya da higbir sey yoktur. James burada “goéreli hakikat”e
inanir. Bunun ahlak ve din dahil olmak tizere bilginin tiim alanlarinda hiikiimran
oldugunu iddia eder. Mutlak¢iligin zorluklar: ile karsilasan pek c¢ok insanin
karsisinda sadece siiphecilik alternatif olarak goriiniir. Ciinkii siiphecilere gore
hicbir hakikat yoktur. Olsa da bilemeyiz. Bilsek de anlatamayiz. James,
mutlak¢iligin alternatifi gibi goriinen bu gorlsii de hi¢cbir zaman onaylamaz.
James’e gore siiphecilik felsefede miimkiin bir durum degildir. Eger bir bilim adami
hakikatin olmadigina ve onu aramayacagimiza inaniyorsa ve aramiyorsa, hakikat
gercekten de mevcut olsa bile bulunamaz. Bu, ormanda kaybolmus ve ¢ikis yolunu
bulamam diye bir kenara oturup agliktan 6lmeyi bekleyen bir insanin durumuna
benzer ve tamamen irrasyonel bir harekettir. James’e gére eger bulunacak bir
cevap varsa, bunun bulunmasina engel olan hi¢cbir metot rasyonel degildir. Bu
sebepten o, mutlak¢ilifn dogmatik olmasi sebebiyle siipheciligi de irrasyonel
olmasi sebebiyle reddetmektedir. 71

James, mutlak dogru olarak, ileriki hicbir deneyin degistiremeyecegi, biitiin
gelip gecici hakikatlerin bir giin kendisinde bulusup birlesecegi farz edilen, ii¢

69 James, Meaning of Truth, s. 100-101; James, Pragmatism, s. 95-96.
70 James, Meaning of Truth, s. 102-103; James, Pragmatism, s. 97.
7L Turer, William James’in Ahlak Anlayisi, s. 59-60.
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boyutu da sifira yaklasan ideal noktayr mutlak “hakikat” olarak kabul etmektedir.
Mutlak hakikat miikemmel sekilde hikmet sahibi bir insan ve mutlak sekilde biitiin
tecriibe ile her noktada anlasir, uyusur ve ayni zamanda da bu idealler
gerceklestirilirse, onlarin hepsi birlikte gerceklestirilir. James, bununla birlikte su
an bdyle bir hakikatin var olmadigini, bu sebeple de bugiin elimizde bulunan
hakikatler ile idare etmek ve yarin bu hakikatlere yanlis diyebilmeye hazir olmak
gerektigini diisiiniir. Nitekim bugiin Ptolemaios (MO 367-283) astronomisi,
Eukleides (MO 323-283) uzayi, Aristoteles (MO 384-322) mantig), skolastik
metafizik yiizyillar boyunca faydali olmus olmalarina ragmen giiniimiizde insan
diisiincesi o sinirlar asmis ve bugilin onlar1 goreli olarak dogru veya deneyin bu
sinirlart igerisinde dogru kabul etmektedir. Halbuki bunlar mutlak olarak ele
alindiklar: takdirde yanhistirlar. James, bugiin béyle bir hakikatin var olmadiginm
diisinmekle beraber, idare edici bir 6zellige sahip bulunan bu {istiin potansiyel
hakikat kavraminin daha sonradan belki kurulabilecegini, gecmisi kaplayan bir
kanun koyma niteligine sahip olmasi nedeniyle de biitiin pragmatist kavramlar gibi
yluzlinu olgularin somutluguna ve gelecege cevirecegine inanmaktadir. Mutlak
hakikatler de bu siire¢ sonucunda yarim hakikatler gibi dogrulanmalar sonucunda
yapilmis olacaklardir. 72

Kisaca soylemek gerekirse James’e gore, mutlak hakikatler insanlarin
tecriibelerinin birlesimi sonucunda elde edilebilecek hakikatlerdir. Ancak o,
mevcut durumda dogrulanabilecek mutlak hakikatlerin olmadigini diistinmektedir.
Ayrica James, hi¢ kimse tarafindan arastirilmasa da, bilinmek istenmese de var
oldugu diisiintlen bir hakikat anlayisini, kabul edilebilecek bir diisiince olarak
gormez.

Hakikate dair tiim bu tanimlamalardan sonra dogruluga dair en &nemli
tartisma alanlarindan biri olan din ve hakikate dair James’in goriisleri nelerdir
bunlar iizerinde durabiliriz. Nitekim din konusunda tecriibi bir dogrulama veya
gerceklikle uyusmanin imkani 6nemli bir problemdir.

3.5. Din ve Hakikat

James, biitiin teorileri karsilasilan problemler karsisinda ise yarayan araglar
olarak gormektedir. Bu teorilerin dogru olup olmadiklar pratikte ise yarayip
yaramadiklar1 gériilmek suretiyle anlasilabilir. Iste din konusunda da James,
psikolojik olarak ise yaraylp yaramamayi kriter olarak koymaktadir. Mesela,
James’e Tanrr’'nin varligini kabul etmeyen materyalist bir teori mi yoksa kabul
eden spiritualist teori mi, daha dogrudur diye soruldugunda; bunlardan hangisi
psikolojik olarak davranislarimizda pratik bir yarar saglhyor ise o dogrudur
cevabini almaktayiz. Sayet bir materyalist Tanr’'nin varhgimn kabul etmemesi
sonucu hayata olumlu bir sekilde bakamiyor, gelecegi olumlu bir sekilde
kuramiyor ise, toplumu olumlu bir bigimde insa edemiyorsa onun bu diisiincesi

72 James, Meaning of Truth, s. 106-107; James, Pragmatism, s. 100-101; Bk. Suckiel, The Pragmatic
Philosophy of William James, s. 113,114; C.J. Misac, Verificationism; Its History and Prospects, New York,
1995, s.121.
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yanlistir. Bir spiritualist Tanri'nin varligina inanci sayesinde deney diinyasini daha
basarili, daha giivenli bir sekilde insa ediyorsa bu durumda da onun bu teorisi
pratik olarak daha yararli olmasi sebebiyle dogrudur.

Dini ve diger sistemleri insan hayatina yaklastirip anlamaya ¢alisan James,
diinyevi ve metafizik sistemleri de birbirine yakinlastirmaya ¢alismaktadir. Ona
gore, zaten goriniir olam her yoniiyle bilmek isteyen biri, bazi durumlarda
sagmaliga diismek pahasina bile olsa bilinmeyeni de bilmek ister. James, insanin
diinyevi yasantisini da ele alip onu tanzim eden dinin faydali oldugunu, insani
mutlu eden bir alet oldugunu disiinmektedir. Din bazi durumlarda yeri
doldurulamaz bir sey olduguna gore, eger gercek denilen sey, aslinda var olan ve
bir netice doguran bir seyden ibaret ise, James’in bu noktada artik dinin dogru
olmasi i¢in daha ne lazim diye sormasi gerekir. Eger din Ustlendigi islevlerini
yerine getiremeyen, pratik bir sonu¢ icermeyen bir sey olsaydi insanlar dini bos
seyler olarak goriirlerdi. Halbuki James’e gore Mutlaga olan inancin pragmatik
anlama sahip oldugunu ve onun bazi insanlar i¢in giivenlik ve huzur demek
oldugunu bilmekteyiz. Bu din, miiminlerin ruhuna tatmin ve teselli verebildigi
stirece, daha dogrusu islevini devam ettirebildigi siirece hakikat olacaktir. Bu
diinyada tipki baz1 yiyeceklerin sadece tadinin hos olmayip ayni zamanda
viicudumuz i¢in de faydali oldugu gibi, bazi fikirler de sadece diisiiniilmeleri hos
veya hoslandigimiz baska fikirleri tasidiklari icin hos olmakla kalmayip aym
zamanda hayattaki pratik miicadeleler i¢cin de faydalidirlar. Aynen bu sekilde dinin
insanin sosyal hayatimi diizenledigi gibi onun i¢sel diinyasini da diizenlemekte
oldugu goriliir.

James, temeli saglam olmayan dini deliller i¢in ise “inanma hakki’na
basvurur. Kisinin hissi veya akli temeli olmayan seylere de inanma hakk: vardir.
Din dyle bir seydir ki, kisi ona inanmadan gercek olamaz. Ona gore din daima
muhafaza edilecek ideal bir diizen saglayamasa da i¢inde Tanri’'nin bulundugu bir
diinya yanabilir veya donabilir. Fakat onun bulundugu bir diinyada tragedya
sadece mahalli ve kismi kalabilir.

James’e gore kendini iyi ispatlayan bir diger sey ise, “inanmak
inanmamaktan daha iyidir”’ diisiincesidir. Bu noktada eger teolojik fikirler somut
hayat igin, islev sahibi olurlar ve bir degeri kanitlarlarsa o takdirde dogru olarak
kabul edilirler. Tanr’’'nin hakikati de, diger tiim hakikatlerin gectigi cendereden
gecmek zorundadir. Tanri’'nin hakikati diger hakikatler tarafindan, digerleri de
onun hakikati tarafindan yargilanir. insanin Tanr1 hakkindaki nihai sanilari1 ancak
biitiin hakikatlerin kendilerini hep birlikte diize ¢ikarmalarindan sonra yerine
oturabilir.

TS

James, “Tanr1”, “6zgiirlik” ve “diizen” kavramlarina kars1 yaklagiminin ayni
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore pragmatik yontem bu kavramlara
uygulandiginda, gozlemlenebilir pozitif etkileri lizerinden hepsi ayni sonucu
vermektedir. Bu kavramlarin her biri diinyada “umudun” var olduguna isaret
etmektedirler. Tanrinin var olup olmamasi ise bu umudun var olup olmamasi
anlamma  gelmektedir. Kozmosun karakterinin nasilligt  konusundaki
alternatiflerden subjektif bir tercih yapilabilir. Ona gére Tanrr’'nin hakikati onun
herhangi bir sekilde var olusuna dayanmaz, onun hakikati yalnizca insanlarin iyi
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hissetmesi iizerinden agiklanabilir. James, bu konuda ciddi elestiriler aldigini ifade
etmektedir ve bu elestirilere karsin da cevab1 “Ahlaki tatilleri sagladig1 olciide
mutlakciligin hakikat olabilecegini sdyleyebilirim, ancak kendi adima mutlakeilig
benimsememekteyim.” seklinde cevaplar vermektedir. Ona gore “ahlaki tatiller” ve
“kozmik korku” karsisinda bir giivence olmasmin disinda mutlaklarin higbir
anlami yoktur. Bir insanin mutlakliga inanci, bir insanin evren karsisinda duydugu
glvenlik ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.

James’in mutlaklardan saydig1 Tanr1'y1 bir psikolojik rahatlama veya kisinin
evren karsisindaki korkusuna dair bir psikolojik rahatlama sebebiyle hakikat kabul
etmesinin elestirilmesine bu cevabi1 gercekten c¢ok zayif bir cevap olarak
goriinmektedir. James’in hakikatler konusunda bir¢cok 6rnek veriyor olmasina
karsin, Tanr1 meselesine gelince sadece bir psikolojik rahatlama vesilesi olarak
tanimlamas1 gercekten ilging bir durumdur. Pragmatik ag¢idan faydali olmasi
sebebiyle Tanr1’y1 reddetmiyor ancak varligi hakkindaki sebebi de ¢ok basit bir
sekilde acikliyor. Yani bir nevi aslinda, bana gore Tanri1 yok ama insanlar var
olmasindan dolay1 hayatla daha barisik bir sekilde yasayacaksa onlara da yok
demeyelim, inanglarinda devam etsinler, gibi bir Gslup goériilmektedir. Halbuki
pragmatik hakikat agisindan sadece psikolojik bir fayda olarak gérmenin yaninda
daha bagka deliller de bulunabilir. Ornegin Tanri'min varlig1 rahatlamanin disinda
toplumsal bir diizenin saglanmasinda, ahldki yasamin gereklerinin yerine
getirilmesinde de faydali olmakla birlikte deneysel olarak reddedilememis bir
kavram olarak da hakikattir. Yani dogrulanma siireci devam etmektedir ve
pragmatik olarak da bu slire¢ devam ettigi ve deneysel olarak reddedilemedigi
stirece hakikat olarak kabul edilmelidir. Ayrica Tanrr’'nin varlig ile ilgili olarak
dolayli da olsa bir dogrulama yapilmistir. Nasil ki, ekonomik sistemi ve banknotlari
gliven esasina dayali dolayli dogrulanmis hakikatler olarak goériiyorsak, aslinda
Tanrt da dolayli olarak peygamberler tarafindan dogrulanmistir. Burada, bir
kisinin dogrudan dogrulamasi ve ona giivenen insanlarin yapmis olduklari bir
dogrulama aligverisi mevcuttur. Tanr1 kavrami bu sebeple de dolayl olarak
dogrulanmistir. Nasil ki, arabamizin gostergeleri bizi yaniltmadig siirece onlara
giivenebilir ve bize verdigi bilgiyi hakikat kabul edebiliyorsak kendilerine
giivenilen insanlar olan peygamberlerin dogrudan dogrulamis oldugu Tanri
kavrami da, bizi hayal kirikliklarina, hayatimizda yikimlara sebep olmadigi siirece
hakikat olarak kabul edilmelidir. Yine James’in “inanma arzusu”’na dair verdigi
ornekler de Tanr1 diislincesinin rasyonelligine dair 6nemli ornekler olarak
goriilebilir.

James, Tanr1'nin sifatlar1 konusuna da pragmatik hakikat 6l¢iitlerini uygular.
Buna gore; Tanr’'nin geleneksel metafizikteki sifatlar1 olan miirekkeplik,
zorunluluk, gayri cismanilik tartismalar1 anlamsizdir. Bunlarin insanin dini
hayatina hi¢bir etkileri bulunmamaktadir. Ancak Tanri’min ahlaki sifatlar1 olan
kerem sahibi olmasi, adalet ve merhamet son derece anlamlidir. Bu sifatlar imidi,
korkuyu ve beklentileri olumlu olarak belirler ve ayni zamanda dini hayatin
temelini olustururlar.

James’in hakikat ve ahlak anlayisi arasinda da énemli bir paralellik vardir.
Onun dogruyu ortaya koymak icin tatmin ediciligi ve dogrulamay1 bir 6l¢iit olarak
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kullanmasi, ahlak teorisinde talebin giderilmesinin ahlaki degerlere 6zel tecriibi
bir 6l¢iit saglamasi gibi, 6zel tecriibi bir dogruluk standardi ileri siirmesine imkan
saglamistir. Onun ahlak teorisine gore, ahlaki yalnizlik durumunda bir bireyin
taleplerini en yiiksek derecede giderecek her sey iyi olarak kabul edilebilir. Bu
durumda bireyin iyi olarak diisiindiigii seyden bagimsiz iyinin olabilecegini test
edemeyecegimizi ve bu yiizden bir bireyin, herhangi bir seyi iyi olarak kabul
etmesinin o seyin iyiligini olusturan kismi oldugunu diistintir. Gorildiigi tizere tek
bir bireyin yargisi James’in hem ahlak teorisinin hem de hakikat teorisinin
kavramsal olarak baslangi¢ noktasidir.

Ahlaki yalmzlikta bireyi tatmin edebilen taleplerin mahiyeti ve dolayisiyla
onu tatmin edebilecek unsurlar géz oniinde bulunduruldugunda iyilik, ferdin iyi
olarak kabul ettigidir. Epistemolojik yalnizlikta ise bireyin yerine getirmek istedigi
amac ve egilimlerin mahiyeti ile ilgili ve onlar1 gerceklestirebilecegi tecriibi akisin
niteligi goz oniinde bulunduruldugunda hakikat, bireyin dogru olarak kabul
ettigidir. James, ahlaki yalnmizliktan, fertlerin her birinin taleplerini gidermek icin
calistigl bireysel cokluga yonelir ve bdylece ahlak teorisini bir fertten bir gruba
dogru genisletir. Talebin giderilmesi konusunda da sayet tamamlayicilik, ahenklilik
ve simulliiliik ilkesine gore hareket edilirse gecen her siirecte daha nesnel bir
ahlaki diizene varilir. Bu gercegi kabul eden insan sayisi arttikea yani ahlak teorisi
gelisip ilerledik¢e daha nesnel olmasi sebebiyle sikayetler de azalir. Sonug olarak
da mevcut durumu daha genis kapsamli bir tatmin edicilik ile degistirme imkam
arttikca muhatabi olan insanlarin sikayetleri azalip tatmin duygulari artar.

James, yeni hakikat teorisi ile bircok diisiinceden tepkiler ve elestiriler
almistir. Bazilar1 pragmatistleri hakikatleri en asagi maddi fayda ile sinirlamakla
yargiladi. Bazilar1 ise pragmatistlerin hakikati tamamen reddettikleri yontinde
gortisler one siirerek elestirmislerdir. Acaba James’in bu elestirilere cevaplari nasil
olmustur?

3.6.James’in Hakikat Teorisine Elestiriler ve James’in Bunlara Dair
Cevaplari

James, tipki Berkeley’in maddeden insanlarin neyi anladigini ortaya
koydugu zamanda maddeyi inkar ile suglanmasi gibi, Schiller ve Dewey’'in de
hakikatten ne anladiklarini agiklamalariyla beraber hakikatin varligini inkar ile
suclandiklarini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu elestiri sahipleri, pragmatist
hakikatgileri biitiin nesnel standartlar: tahrip edip akillilik ile deliligi ayni siraya
koymakla suglamaktaydilar.

Bu elestirileri bir iftira olarak goéren James’e gore pragmatizmde ne hakikat
reddedilmekte ne de nesnellik bir kenara konmaktadir. Ona gore, bu konuda
pragmatist kadar hassas bir zihin de olamaz. Ciinkii pragmatistler, ge¢misin
tizerine y1gdig1 hakikatler ile duyu diinyasimin sikistirmalar1 arasina sikismis
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zihinlerinin isleyisi lizerindeki objektif kontroliin sinirsiz baskisini fazlasiyla
hissetmekteydiler.”3

Bir baska elestiri noktasi ise James’in hakikat kriterlerinden biri olan tatmin
edicilik diisiincesinedir. Bu kavram hakikatin uygun bir degerlendirmesi icin
fazlasiyla 6znel goriinmesi sebebiyle yaygin bir elestiriye maruz kalmistir. Bu
elestirilerden bir tanesi 6znenin hislerinin taleplerinin giderilmesinin nesnel
olgularla ilgili herhangi bir kanit verebilecegini diisiinmek i¢in pek de bir nedenin
olmadigidir. Diger elestiri ise 6znel hisler epistemolojik agidan 6nem tasisalar dahi
bu teorinin objektif bilgi saglayan ve saglamayan 6znel durumlari ayirt edebilecek
herhangi bir mekanizma o6nerememesi sebebiyle her haliikarda iflas ettigi
iddiasidir. Ellen Kappy Suckiel’e gore bu elestirilerden her ikisi de hatalidir.
Nitekim James’in tatmin edicilik Kriteri, 6znenin hislerine ait atiflar igerir ve bu
ylizden o, bu hislere gore ayirt edici bir sekilde belirlenir. ikinci elestiri ise daha
¢ok sey soOylemesine ragmen yine de hakli sayillamaz. Her ne kadar James
ifadelerinde “herhangi bir tatmin” dese de aslinda o, bu tatminlere de bir sinir
getirmistir. O, dogruyu 6znenin egilimlerinin giderilmesine gore tanimlarken her
egilimin giderilmesinin dogrulugu garanti etmedigini de séyler. Ona gore 6zne
neye inanacagina karar verirken objektif olciitlerden vazgecemez. Bir bireyin
inanglarin olusumuyla ilgili unsurlar rasyonellik, tutarlilik, agiklik, teorik yalinlik,
bilimsel objektiflik vb. talepleridir. Bir inan¢ dogru olabilmek i¢cin 6znenin gelen
deneyimleri anlamasina ve agiklamasina imkan sunmali, bunu yaparken de inancin
kavramsal semasinin bir kismini sekillendiren zorunlu dogrularin bozulmamasina
ve daha 6nceden sekillenmis inang¢lardan vazgecilmesine izin vermelidir. James’e
gore ancak bu 0On sartlar olusturuldugu siirece kisilerin kendilerine has
gereklilikleri ve sahsi talepleri dogrultusundaki herhangi bir inancin kabulii mesru
olabilir. 74

James, diger taraftan G. Moore (1873-1958) tarafindan da bu tatmin edicilik
konusunda elestirilmistir. Moore, saatin dogrulugu hakkindaki yanlis bir inang
sebebiyle treni kagiran bir insani 6rnek olarak vermektedir. Sayet tren bir kaza
sonucu parc¢alansaydi, bu durumda adamin hayatinin kurtulmasi sebebiyle
inancinin tatmin edici bir 6zellige sahip olacagina isaret eder. Moore da burada,
James’i inancin dogruluk degerini belirlemeye katkida bulunan herhangi bir
sonucu benimseyen bir kisi olarak algilamakla hataya diismektedir. Buradaki tren
kazasi 6zne tarafindan tahmin edilemeyen bir seydir ve bu sebeple de bu sonuglar,
inancin dogruluk degeri ile iligkilendirilemezler. James, inanglar1 aletler olarak
gormektedir. Bu sebeple de sans faktériinde bu aletler kullanilislar1 sebebiyle
dogru veya iyi olarak nitelendirilemezler. Ornegin piyango bileti alan birisinin
biiyiik ikramiyeyi kazandigini varsayarsak onun bu bileti alirken kullandig:
aletlerin dogru veya iyi oldugunu iddia edemeyiz.’> Piyango bileti alirken bileti ii¢

73 James, Meaning of Truth, s. 111-112,174; James, Pragmatism, s. 104.

74 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 101-103; Bk. Lapoujade, William James,
Emprisme et Pragmatisme, s. 64-65.

75 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 105; Suckiel, William James’in Pragmatik
Felsefesi, s. 100.
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kez saga, dort kez sola sallayip alan bir kisi ikramiyeyi kazanmasi halinde bu
yaptig1 seylerin kazanmasinda rol sahibi oldugunu diisiinmemelidir.

James’in hakikat teorisine ilging bir bakis agis1 da H.S. Thayer’in
yaklasimidir. Thayer, James’in hakikat teorisinin diger hakikat teorileriyle rakip
olarak goriilmemesi gerektigini, ¢linkii ortak sorunlar tlizerinde durmadiklarini
ifade etmektedir. Thayer’e gore James, dogrunun pragmatik anlamiyla ilgilenirken,
geleneksel teoriler hakikatin formel yoniiyle ilgilenmektedir. Ona goére James,
tutarlilik ve tekabiiliyet teorilerine karsi degildi ancak onlarin miiphemliginin
giderilmesi gerektigini ve ayni zamanda da geleneksel teorilerin muhtevalarini,
tanimlarinin ve bildirilerinin pratik sonuglarini ortaya koyarak daha c¢ok
somutlastirarak yilikseltmeyi tasarlamaktadir.

Bu elestiriye cevaben Suckiel ise James’in agik bir sekilde bu geleneksel
teorileri reddetmeye giristiginin bilinmesi gerektigini, James’in hakikat kavraminin
anlaminin delalet ettigi somut o6zelliklerden c¢ikardigin1 ve de dogruyla ilgili
herhangi bir realist anlayisi anlamsiz olarak gorecegini belirtmektedir. Suckiel’e
gore tiim bunlara ragmen James’in, hakikat problemini miimkiin olan en somut bir
yolla ele alma girisimine yeni bir yonden yaklastig1 da agiktir.’¢ Burada gercekten
de iki James yorumlayicisinin farkli yorumlarn ilging goériinmektedir. Bir tanesi
James’in geleneksel teorilere karsi c¢ikmadigini ancak onlari somutlastirmaya
¢alistigini, hakikatin pragmatik anlamiyla ilgilendigini ancak geleneksel teorilerin
hakikatin formuyla ilgileniyor olmasi sebebiyle konularinin farkl seyler oldugunu
soylerken; bir digeri James’in geleneksel teorileri reddettigini ve yeni bir teori
ortaya koyma iddiasinda oldugunu ifade etmektedir. Burada bir benzetme yapmak
gerekirse iki gen¢ hangi iiniversitenin veya fakiiltenin kendi gelecekleri agisindan
daha dogru olacagin tartisirlarken bunlara daha sonra katilan tiglincii bir kisinin
farkl bir fakiilte veya liniversite 6nermesi normaldir. Ancak James’in gelip bu
tartismaya katilmasi baska bir fakiilte veya tiniversite dnermek seklinde degil de
“liniversiteyi unutun, ticaret yapin” seklinde bir dneri gibi gériinmektedir. Buna
farkh bakis acis1 getirmek denilebilirse Suckiel hakli goriinmektedir. Buna farkl
konu denilebilirse de Thayer hakli demek durumundayiz. James, geleneksel
teorilerdeki mutlak, degismez, kimse aramasa da dylece duran bir hakikatin var
olabilecegi hakikat anlayisimi agikca reddetmektedir. Hakikati bir kesiften ¢ok
icada benzetmistir ve hakikate geleneksel teorilerin bakis agisiyla degil, kendi
gelistirdigi yeni bir perspektiften bakmistir. Ancak bunu yaparken ki amacinda da
Thayer’in goriisii gormezlikten gelinemez. Gergekten de James’in asil amaci, hi¢bir
sekilde bilemeyecegimiz konular hakkinda gereksiz tartismalardan uzaklasarak,
hakikatleri daha somut ve anlasilabilir hale getirmektir. Yoksa tiim teorileri
tamamen reddedip kendi teorisinin hakliligini ispatlamaya calisacagini diisiinmek,
James’in anlayisina ters ve gereksiz bir tartismadir. Gergekten de pragmatik agidan
konuya bakarsak hakikatin mutlak oldugunu diisiinerek onu arayip bulmaya
calismak ile mutlak hakikatin mevcut olmadigini ama bir giin diger hakikatler gibi

76 Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, s. 118-119; Suckiel, William James’in
Pragmatik Felsefesi, s. 111-113.
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icat edilecegini ve bunun i¢cin gayret edilmesi gerektigini sdylemek arasinda ¢ok
biiytik bir fark goriinmemektedir. Her ikisinde de insan en sonunda ulasmak
istedigi mutlak hakikat adina gayret sarf edecektir.

James, elestirmenlerinden bazilari, kendisinin objenin varlig ile ilgili olarak
popller dnyargiya prim verdigini ancak Dewey ve Schiller'in radikal faydacilar
olarak bunu reddettigine dair goériis ayriliklarinin oldugunu belirtmektedirler.
Oysa James’e gore boyle bir ayrilik yoktur; hakikat iliskileri ¢ercevesinde
deneyimlere konu olabilecek bir objenin olaganiistiiliigliniin ancak 6znenin kendisi
tarafindan atfedilebilecek bir nitelik oldugu konusunda hemfikirdirler.
Elestirmenleri yanilgiya diistiren olasi sebeplerden birisi de Schiller, Dewey ve
kendisinin betimledikleri evrenlerin 0Olcek olarak birbirlerinden c¢ok farkli
olmalaridir. iglerinden birisinin yogun bir sekilde iizerinde durdugu konu
hakkinda, bir digeri sadece lstiinkérii gegmektedir. Schiller'in evreni en kiiciik
olandir ve esasen psikolojiktir. James’in evreni ise daha ¢ok epistemolojiktir.
Dewey’in evreni ise i¢glerindeki en genis evrendir.””

Sonug

James’in ortaya koymus oldugu hakikat goriisii ulasilmak istenen mevcut bir
hakikatin varligina dair goriislerden ve hicbir sekilde hakikate ulasilamayacagini
cunkii hakikat diye bir seyin var olmadigini savunan goriislerden ayrisan orijinal
bir goriis olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Onun hakikat olarak 6ne siirdiigii sey insanlar tarafindan i¢inde bulunulan
duruma goére icat edilen bir seydir ve bu hakikat bir sekilde insanin tecriibi
hayatina etkide bulunmalidir.

James, hakikat goriisiini 6ne siirerken pragmatizmin temel
diisiincelerinden biri olan mevcut hayata dair hi¢bir degisiklik ortaya ¢ikarmayan
konular tUzerindeki soyut tartismalardan uzak durma diisiincesini 0One
¢ikarmaktadir. Bu anlamda farkli gériislerin tizerinde tartisip durduklari hakikate
dair tartismalara tecriibi olarak denetlenebilme, islerlik, pozitif deger iiretme ve
dogrulanabilme kriterlerini getirerek bir son verme diisiincesindedir.

Hakikati bir siire¢ igerisinde dinamik bir durum olarak agiklayan James,
hakikate dair dl¢iitlerini ortaya koyarken alani ¢ok fazla daraltarak ortaya koydugu
dinamik anlayis1 kisitlamak diisiincesinde de goérinmemektedir. Sayet faydaya
yonelik durumlar s6z konusu ise tecriibeye dair dogrulamalarin ileri bir zamana
birakilabilecegini soyleyerek hakikat anlayisina esneklik imkani1 da tanimaktadir.
Bu anlamda mevcut durumda deneylenebilir olma sartin1 ortaya koyan veya
hakikatleri maddeye indirgeyen anlayislardan ayrismaktadir.

James, bir taraftan tekbiiliyetci anlayista oldugu gibi gerceklikle tekabiiliyeti
veya tecriibi bir dogrulamayi sart kosarken diger taraftan da bu uyusmanin hemen
gerceklesmesine dair 1srarci olmayarak tekabiiliyet¢i teorinin nesnesi tespit

77 James, Meaning of Truth, s. 175-176; W. James'in hakikat teorisi ile dini kavramlari
yorumlamasina karsin elestiriler ve cevaplar icin Bk. Suckiel, Ellen Kappy, Heaven’s Champion, William
James’s Philosophy of Religion, Indiana 1996, s. 77-95.
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edilemeyen inan¢ ve kanaatler karsisindaki problemine de ¢6ziim getirmis
goriinmektedir. Yine tutarlilik teoreminde ortaya ¢ikan iki farkl sistemin kendi i¢
tutarliliklarinda ortaya cikan dogrularina karsin kiside gercek bir etki ve fayda
dogurma kriterini 6ne siirerek de tutarlilik teorisindeki kararsizlik veya belirsizlik
durumunu da agikliga kavusturmaktadir.
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Tarih boyunca ahldk, her toplumda ve her dinde 6nem verilen bir konu olmustur. Bu nedenle tiim
egitim sistemleri bireylerin ahlaki bakimdan gelistirilmesini temel bir ilke olarak benimsemektedir.
Ulkemizde de Milli Egitimin temel amaclart arasinda ahlakh nesillerin yetistirilmesi yer almaktadir.
Ancak bu hedefe ulasabilmek ancak ahlak ile ilgili giiclii bir kuramsal altyapiya sahip olmakla
miimkiindiir. Bu makalede iilkemizdeki ahldk egitimi ile ilgili arastirmalara bir katki sunmak
amaciyla Yahya Ibn Adf (6. 970) ve Ibn Miskeveyh’in (6. 1030) “Tehzibu’l Ahlak” adli eserleri ahlak
egitimi agisindan degerlendirilmistir. Fardbf ekoliine mensup ve ona ¢ok yakin tarihlerde yasamis bu
iki filozofun eserlerinden hareketle insana ve ahldka bakislari, egitime verdikleri énem, ahldk
egitiminde benimsedikleri yontemler tespit edilmis ve edinilen bilgiler giiniimiiz ahldk egitiminin
problemleri agisindan yorumlanmaya calisilmistir.
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The Evaluation of “Tehzibii'l-Ahldak™ Works in terms of Moral Education

Throughout history, morality has been an important issue in every society and every religion. For this
reason, all educational systems set targets for ethical maintenance of individuals. It is among the main
purposes of National Education to train ethic generations in our country too. However, achieving this
goal is possible with a strong theoretical background on ethics. In order to offer a contribution to the
research on moral education in our country, the works of Yahya Ibn Adf (d. 970) and Ibn Miskeveyh (d.
1030) titled "Tehzibu'l Ahldk" were evaluated in terms of moral education in this research. Based on
the works of these two philosophers, who belonged to the Farabi school, have been determined their
views of human beings and moral, importance of education and methods of moral education, then the
information obtained has been tried to be interpreted in terms of the problems of today's moral
education.
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Giris

Sosyal bir varlik olan insan, birlikte yasadigi insanlarla olan iliskilerini
diizenlemek, toplumda huzur ve barisi saglamak icin cesitli sistemler gelistirmistir.
Bu sistemlerden biri olan ahlak, inang, diisiince, gelenek, adet ve yasalarla
desteklenen ve toplum ile birey arasinda ortak bir yasam tarzi gelistirmeye yonelik
kurallar bitinudir.! Bu kurallar, egitim ve o6gretim yoluyla yeni nesillere
aktarilmaya ve benimsetilmeye c¢alisiimaktadir. Yapilacak egitimin amag¢ ve
yontemlerini belirleme, uygulanan egitim etkinliklerini gozden gecirme, elestirme
ve denetleme gorevini iistlenen egitim felsefesi, ilgili oldugu diger disiplinlerin
bulgularindan da faydalanmaktadir. Ahlak felsefesi de egitimin iliskili oldugu
alanlardan biridir. Glinimiizde daha ¢ok yontemler tizerinde yogunlasan felsefi
cabalarin aksine ge¢miste ahlak, felsefi sistemlerin bir parcasi olarak ele
alinmistir.2

Yunan felsefesinin islam diinyasina girisine kadar islam diinyasinda ahlak
konusu Kur'an’in emirleri cercevesinde degerlendirilmis ve ahldk ilkeleri de
Kur'an’dan hareketle ortaya konmaya c¢alisiimistir. Bu nedenle Tefsir, Fikih,
Tasavvuf ve Kelam ilimlerinin ele aldig1 konular i¢cinde ahlak konulari da yer
almistir. Bu disiplinlerden Kelam ilminin temel hareket noktasi Kur’an olmakla
birlikte, Kur’an disinda bagska delillerden de istifade etmistir. Kelamin bu
tutumunda, karsilagilan farkli din ve Kkiiltiirlere karsi Islam inang esaslarim
savunma gayreti etkili olmustur. Farkl kiltiirlerden ve akli delillerden yararlanan
kelam ekolleri icinde 6zellikle Mutezile, diisiince sisteminde ahlaka genis bir yer
vermistir. Bu baglamda genellikle kader ve insan iradesi gibi kelami konular hem
dint hem de ahlaki boyutlarn ile tartisilmistir. Tasavvufta ise nefsi kottliiklerden
temizleme ve nefsin arzularini sinirlandirma ameliyesi, ahlaki bir egitim metodu
olarak kabul edilmistir. Bu nedenle diinyalik zevklerden uzaklasip, manevi
lezzetlere ulasma ahlak egitiminde bir hedef olarak kabul edilmistir. Abbasi
yonetiminin Beytii’l-Hikme'yi (830) kurarak eski kiiltiirlerin ilmi birikiminden
yararlanmak istemesi ve genellikle Siiryanice ve Grekce’den yapilan terciimeler
Islam diinyasim felsefe ile tanistirmigtir.3 Daha énce dini baglamda ele alinan ahlak
konusu bundan boéyle felsefi bir bakis agisiyla da yorumlanmaya baslamistir. Ancak
ahlak konusunu ele alirken Kelamcilarin dini metinleri temel aldigi, Miisliiman
filozoflarin ise genel olarak Yunan felsefesinin ahldk anlayisi ile Kur'an'in ahlaki
ilkelerini bagdastirmaya cabaladig1 goriilmektedir.*

{1k Islam filozofu olarak kabul edilen Kindf ahlakla ilgili dért risale yazmistir.
Bunlar: “Risale fi'l-ahlak, Risale fi’t-tenbih ‘ale’l- fezail, “Risale fi teshili subiili’l-
fezail” ve “Risale fi'l-hile 1i def'il ahzan”dir. Bu eserlerden ancak “Risale fi’l-hile 1i
def‘l ahzan” giinlimiize ulagmistir. Kindi'nin ahlékla ilgili goriislerini “ Risale fi'l-

1 Aydin, ibrahim Hakki, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din Ahlak iliskisi” A.U.LF.D., Erzurum, 35 (2011),
s. 1.

2 Demir, Omer,” Felsefe ve Din Egitimi iliskisinde Felsefi Kazanimlar”, Ekev Akademi Derygisi, 64
(2015), ss. 197-199.

3 Kindi, Felseff Risaleler, Klasik Yayinlari, 3. Bask, istanbul 2014, s. 26.

4 Fahri, Macid, [slam Ahléak Teorileri, Litera Yayincilik, istanbul 2014, ss. 19-29.
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“«

hudiid ve'r rusim, el-kavl fi'n-nefis adli eserlerinden de tespit etmek
miimkindir. Kindi, ahlakl erdemleri ruha ait olanlar ve davranisa ait olanlar
olarak ikiye ayirarak ele almistir. Ruha ait erdemleri de kendi icinde dérde
ayirmistir. Bunlar; hikmet, necdet, iffet ve itidal’dir. Hikmet; diisiinme giiciinden
kaynaklanan bir erdemdir. Hakikati bilme ve hayata gecirmeyi ifaden eden bu
erdem teori ve pratigi birlikte yansitmaktadir. Necdet; Kindi sonrasi filozoflarin (ki
bunlara ibn Miskeveyh ve Yahya ibn Adi de dahildir) secaat adin1 verdikleri cesur
olmay: ifade eden erdemdir. iffet, bedeni her tiirlii tehlikelerden korumay1 ifade
eder. Itidal ise davranislarin dengeli olmasin ifade eder. itidal erdemi daha sonra
gelen filozoflarca adalet olarak ifade edilmistir.5

Kindi ahldk ilmini mutlulugu kazanma ve mutsuzluktan kurtulma sanati
olarak degerlendirmistir. Deful-ahzdn adli eserinde ahlaki bir cesit ruhsal tip
olarak degerlendirmistir. Kindi'ye gore aliskanliklarin ahlak iizerinde énemli bir
etkisi vardir. O halde kisinin aliskanliklar1 {izerinde durmasi ve aliskanliklari
yoluyla kendini egitmeyi bir yontem olarak benimsemesi gerekir. Aliskanliklari
yoluyla ahlakini giizellestirmek isteyen kisi kolaydan zora dogru bir yol takip
etmelidir.®

Yahya ibn Ad?’nin hocasi olan Farabi, kendisinden sonra gelen filozoflar,
kelamcilar ve mutasavviflar lizerinde biiyiik 6l¢iide etkili olmustur. Genel felsefesi
icinde ahlak konusuna da yer veren Farabi, é6grencileri vasitasiyla aralarinda ibn
Miskeveyh'in de oldugu ¢ok 6nemli filozoflarin yetismesine katki sunmustur.”
Ahlak alaninda yazmis oldugu “Tahsilii’s-sa‘dde” ve onun devami niteliginde olan
“Tenbih ‘ald sebili’s-sa‘dde” adl1 eserlerinde Farabi'nin, ahlak anlayisinda mutlulugu
esas aldig1 goriilmektedir. Ancak bu mutluluk siradan insanlarin maddi seylerde
aradigt mutluluk degil, insan aklinin manevi bir varlik olan faal akilla
biitiinlesmesidir.8

Farabi her insanin iyiye ve kotiiye yatkinliginin esit oldugunu séylemekle
yaratilis itibariyle iyi veya yaratilis itibariyle kotii olma fikrini kabul etmemis;
aksine insanlarin ahlaki potansiyelleri yoniinden esit olduklarini, ancak egitim ve
aliskanliklar sonucu farklilastigini savunmustur.? Faziletlerin ancak ideal bir sehir
hayatinda ortaya ¢ikacagina inanan Farabi, insanlarin ya ikna edilerek ya da
zorlanarak ahlaki davranislara yodnlendirilebilecegini savunmaktadir. Bu noktada
milletlerin terbiyesinden yoneticileri sorumlu tutan Farabi, devlet baskanini,
ailesinden sorumlu olan babaya benzetmektedir.l® ibn Miskeveyh de eserinde
Farabi gibi insanlarin yapilarina uygun olarak ya egitim ya da kanuni zorlama ile
ahlaki davranislara ahistirilabilecegini savunmustur.!! ibn Miskeveyh’in bu konuda
Farabi'nin goriislerinden etkilenmis olmasi muhtemeldir.

5 Kaya, Mahmut, “Kindi,” DiA, XXVI, 2002, s. 50.

6 Kindyi, Felseff Risaleler, s. 298.

7 Ulken, Hilmi Ziya- Burslav, Kivamettin, Farabi, Kanaat Kitabevi, ss. 36-37.
8 Kaya, “Farabi”, s. 153.

9 Kaya, “Farabi”, s. 153.

10 (JIken-Burslav, Farabi, ss. 185-186.

11 jbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 155.
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Islam diisiincesinde Farabi'nin takipcilerinden biri olan ibn Sinj,
felsefe ve ilim tarihcisi ve tabip olmasi yoniiyle de Farabi’den farkl bir konuma
sahiptir. Felsefenin biitiin alanlarinda eserleri bulunan Ibn Sinj, tabilyyat, ilahiyat
ve mantik alanlarindaki katkisiyla 6n plana c¢ikmaktadir.!2 ibn Sina, takipgisi
oldugu Farabi kadar felsefesinde ahlak konularina genis yer vermemesine ragmen
es-Sifa, en-Necdt, el-Isarat gibi eserlerinde ve bazi kiiciik risalelerinde ahlak
konularina temas etmistir. Yunan diigiincesinden etkilenen diger Islam
filozoflarinda oldugu gibi ibn Sin&’nin ahlakla ilgili gériislerini de felsefi (teorik) ve
tasavvufi olarak ikiye ayirmak miimkiindir.13 Felsefi goriislerinde daha ¢ok nefsin
tarifi ve nefsin giiclerinin simiflandirilmasi iizerinde duran ibn Sina, ahlakin duygu
boyutunu eserlerinin daha ¢ok tasavvufi konulara temas ettigi kisimlarinda ele
almistir. insanin nihai gayesinin mutluluk oldugunu ifade eden ibn Sina nefsi;
beslenme, biiyiime lireme gii¢lerinin kaynag1 olan nebati nefis, hareket ve algi
giiclerinin kaynagi olan hayvani nefis ve bilme ve yapma gii¢lerinin kaynagi olan
insant nefis seklinde lice ayirmaktadir. 14 O, insan1 mutluluga goétiirecek erdemleri,
tipki Farabi gibi asir1 uglarin ortasi olarak kabul etmistir. iffet, secaat, hikmet ve
adalet olmak ilizere dorde ayirdigi erdemlerin 6nce toplumdan taklit edilerek
Ogrenildigini, daha sonra da iizerinde diisiiniilerek bilingli bir sekilde
gerceklestirildigini ifade etmistir.!5 Burada ibn Sina’nin, Farab’den farkl olarak
pratik ahlaktan, teorik ahldka gidise isaret ettigini gérmekteyiz. Ayn1 zamanda
onun adetler yoluyla ahlakin gerceklestirilebilecegi yontindeki fikirlerinden
hareketle, ahlakin degisebilecegi ve dogustan olmadigl diislincesine sahip
oldugunu ifade edebiliriz.

1. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Insana Bakis1

Her egitim anlayisinin temelinde insana bakis yer almaktadir. insana bakigin
farkhlasmas farkl egitim anlayislarinin ortaya ¢ikmasinin sebebidir. insanin nasil
tanimlandigl, onun nasil egitilmesi gerektigi sorusunun cevabini da biiytik oranda
belirledigi icin éncelikle Yahya ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in insana bakisini ele
almak uygun olacaktir.

Insana dair Yahya Ibn Adi’nin sarf ettigi ilk sz, insanin diisiinen bir varlik
oldugudur. O, insanin yaratilmislarin en sereflisi olmasini, ancak kendisinde
bulunan diisiinme ve ayirt etme giiciinii kullanarak se¢cim yapmasina baglamistir.16
Benzer bir sekilde her varligin yaratiis amacina uygun davranmasi ile
miikemmellestigini belirten ibn Miskeveyh, insanin da kendine 6zel olan diisiince
ve irade giiciinii kullanmasi ile miikemmellestigini ifade etmistir. Ona gore kim
daha iyi disiiniir, daha iyi se¢im yaparsa insanlig1 da bu 6l¢ciide miikemmellesmis

12 Durusoy, Ali,“Ibn Sina (Felsefesi)”, DI4, XX, 1999, s. 322.

13 Aydin, Mehmet, “ibn Sind’da Ahlak” Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu (17-20 Agustos 1983),
Basbakanlik Basimevi, Ankara, 1984, ss. 117-118.

14 Aydin, “ibn Stna’da Ahlak”,s. 118.

15 Aydin, “Ibn Stna’da Ahlak”, ss. 124-125.

16 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 4.
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olur.l? Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere her iki eserde de insanin diisiince ve
irade giiciine ehemmiyet verildigi goriilmektedir. iki filozof da yillar sonra
Kohlberg’in 1958’de ahlak gelisim teorisinin temeline aldig1 ve basamaklara
ayirarak inceledigi bilissel gelisime vurgu yapmaktadirlar.18

Insanin giizel ahlaka ya mizacinin/yaratihsinin bir sonucu olarak herhangi
bir gayret sarf etmeden ve egitime gereksinim duymadan dogallikla sahip
olabilecegini ya da aliskanlik edinerek ahldkini giizellestirebilecegini sdyleyen
Yahya Ibn Adj, insanlarin dogasi hakkinda ise kotiimser bir tutuma sahiptir. Ona
gore ¢ogu insanin dogasinda baskin olan 6zellik kotiiliiktiir.1° Yahya ibn Adfi’ye
gore insanlar dogalarina gore soyle siniflandirilabilir:

1. Dogustan kendisinde giizel huylar bulunanlar. Ancak bunlar az sayidadir.

2. Dogustan kendisinde giizel huylar bulunmamakla birlikte egitim ve
aliskanliklar yoluyla giizel ahlaki edinebilenler.

3. Dogustan glizel huylara sahip olmamakla birlikte bir kisim gtizelliklere
sahip olabilenler.

4.Tabiat1 cirkin olan ve egitimin kendisine ¢are olmadigi insanlar.20

Insanin dogasina yénelik Yahya ibn Ad?’nin ¢izdigi bu kétiimser tabloya ibn
Miskeveyh'in eserinde rastlanmamaktadir. Ona gore insan diisiince giicliini iyi
kullanamazsa yaratilisina uygun hareket etmemis ve insanlik seviyesinden
hayvanlik seviyesine diismiis olur.2! Gériildiigii gibi ibn Miskeveyh’in eserinde,
insan hakkinda pesinen verilmis bir hitkmiin yerine, onun kendi yaptiklarinin bir
sonucu olarak kétii bir duruma diisecegi gériisii savunulmustur. insan sahip
oldugu arzularini aklin kontroliine vermezse, arzularinin esiri olacak ve onu diger
varliklardan istiin kilan niteliklerini kaybedecektir. Benzer diisiinceler Kant
tarafindan da dile getirilmistir. Kant egitimle ilgili diisiincelerinde insanin
dogasinda bulunan bazi egilimlerin oldugunu ve bu egilimlerin egitimle aklin
ilkelerine uygun yonlendirilmesi ile ahlaki olgunluga erismenin miimkiin olacagini
savunmustur.??

Ahlakim olgunlastirmay1 isteyen insan, Yahya Ibn Adi'ye gére, tutkularina
esir olmayilp diisiinerek davranislarini se¢meli ve Kkendisine en {ist ahlaki
mertebeyi hedef edinmelidir. Ancak insan bu olgunluga erismeyi istiyorsa kendini
egitmeli ve kazanmasi gereken giizel vasiflar hakkinda bilgi edinmelidir. Burada
Yahya Ibn Adi ahlaki olgunluga erismede egitimin énemine ve roliine dikkat
cekmektedir.23 ibn Miskeveyh’e gére, insanin mitkemmelligi; bilme ve yapma giicii
olarak ikiye ayrilir. insan bilme giicii ile varliklarin hakikatlerine ve en sonunda da

17 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 20.

18 Ciftci, Nermin, “Kohlberg’in Biligsel Ahlak Gelisimi Teorisi: Ahlak Ve Demokrasi Egitimi” Degerler
Egitimi Dergisi (1), s. 52.

19 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 8.

20 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 12.

21 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 21.

22 Yayla, Ahmet, “Kant’s View on Moral Education”, Ankara University, Journal Of Faculty of
Educational Sciences, 38/1 (2005), ss. 78-79.

23 Yahya [bn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 4.
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en mitkemmel varhgin (Tanr) bilgisine ulasir. Insanin yapma giicii ise isleri belli
bir diizen ve siraya koymasidir. insan irade giiciine gére isleri diizene koyarsa
ahlaki miikemmelligi elde eder.24 Bu noktada hem Yahya ibn Adi’de hem de Ibn
Miskeveyh sergilenecek olan davranislarin belirlenmesi asamasinda diistinmeyi
ahlaki olgunlugun bir vasfi olarak kabul etmislerdir.

Yahya Ibn Adi, insanlarin ahlaklarimin birbirinden farkl oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun nedeni ise insanlarin eylemlerine yén veren nefsin
gliclerinin her insanda farkh olmasidir. Yahya Ibn Adi'ye gére insanin
davranislarina yon veren nefsin ti¢ temel giicli vardir. Bunlar; sehvani nefs, gazabi
nefs ve diisiinen nefstir. Sehvani nefs ve gazabi nefs diger canlilarla insanlarin
ortak ozellikleri iken, diisiinen nefs yalniz insana 6zgiidiir.2> Nefsin bu ii¢ giiciini
ayr1 ayr1 inceleyen Yahya ibn Adji, eserinde ilk énce sehvani nefs lizerinde durmus,
insanlarin bedensel arzularinin kaynagi olan sehvani nefsin oldukca giiclii bir
yonlendirici oldugunu belirtmistir. Ote yandan o faziletleri elde etmek icin yeme,
icme ve cinsellik gibi arzularin kaynagl olan sehvani nefsin kontrol altina
alinmasinin zorunlulugundan séz etmektedir. Ciinkii eger sehvani nefs, insanin
davraniglarini yonlendiren esas gii¢ olacak kadar baskin olursa o zaman insan
hayvanlara benzemeye baslayacaktir.26 Yahya ibn Adi, insanin sehvani nefsinin
egitilip, kontrol altina  alinmamasit durumunda  kisinin iffetsizlige
siirtiklenebilecegini sodyleyerek insanin egitilmeye muhta¢ bir varlik oldugunun
altin1 ¢izmistir. Boyle bir egitimle insan, iradesini giiclendirecek , arzularini ihtiyaci
olan durumlarda ve smir belirleyerek gerceklestirecek ve boylece kotii islere
stiriiklenmekten korunmus olacaktir.2?

Insanin yalmz bedensel arzulari olan basit bir varlik olmadiginin altini ¢izen
Yahya ibn Adi'ye gére insan sehvani nefsinin yam sira 6fkesinin ve cesaretinin
kaynagi olan “gazabi nefs”’e de sahiptir. Ancak 6fke oldukea gii¢lii bir duygudur,
zira insan ofkelendiginde yalmiz diismanlarina degil sevdiklerine de zarar
verebilir.28 Bu bakimdan gazabl nefsin kontrol edilmesi ve ahlak egitiminden
gecirilmesi bir zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii insanin bu nefsi ancak egitimle
kendi idaresine almasi miimkiin olabilir. Gazabi nefsini egiten insan, daha sakin,
yumusak huylu, miitevazi ve adil olmay1 basarabilir. Boylece bu 6zelligini gerektigi
zaman ve iyi islerde kullanabilir.2? Sehvani ve gazabl nefs diger canlilarda da
bulunmaktadir. Ancak nefsin yalniz insana has olan tarafi, hatirlama, ayirt etme ve
diistinme gibi zihinsel faaliyetlerin kaynag1 olan “diisiinen nefs”tir. Ancak bu nefs
insanlar icin faziletlere (6viilen davranislara) sebep olabildigi gibi cirkinliklere de
sevk edebilir.30 insan bu 6zelligini iyi yénde kullanirsa kendisini sehvani ve gazabi
nefsin etkisiyle siirtiklenebilecegi kotii islerden koruyabilir. Diislinen nefsi tabiati
itibariyle giiclii olan kimseler giizel aligkanliklara sahip olabilirler. Ancak insan bu

24 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 43-44.
25 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.
26 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.
27 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 16.
28 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 18.
29 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 20.
30 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, ss. 20-22.
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ozelligini kotii yonde kullanirsa riyakarlik, kurnazlik, hilekarlik gibi yerilen
davraniglara da yonelebilir. Diisiinen nefsi zayif seviyede olan insanlar, genellikle
kotl aliskanliklara yonelirken orta seviyede bulunanlar ise hem iyi hem de kotii
aliskanliklara sahip olabilmektedirler.31

Ibn Miskeveyh’e gore de insan ahlakina yén veren nefsin, ii¢c temel giicii
vardir. Bunlar insanin diisinme ve ayirt etme giicii olan “melekl gii¢”; onu
tehlikelere karsi koymaya yonlendiren sebu‘l gii¢” ve insan bedeninin devamliligini
saglamak icin gerekli olan ve yeme icme gibi seyleri arzulayan “behimi gii¢”tiir.32
Diisiinen nefis, yaratilistan egitilmis {istiin bir nefistir. Ofke giiciiniin kaynag: olan
sebul nefs ise tabiaten egitilmemis olmasina ragmen egitilebilir. Bedensel
zevklerin kaynagi olan behimi nefs ise yaratilis itibari ile egitilmemis oldugu gibi
egitilmeyi de istemez. Ona goére bu hayvani nefs ancak 6fke giicii ile kontrol altina
alabilir ve ona boyun egdirilebilir.33 Insan, nefsinin bu ii¢ 6zelliginden dolay1
omriiniin ilk yillarinda anne babasinin kontroliine, sonraki yillarda ise kendini
kontrole ihtiya¢ duyar. Ayni sekilde insanin, kendini yénetmesi icin ona dogru yolu
gosterecek olan ilahi yasalara da (dogru dine) ihtiyaci vardir. Gercek mutluluk bu
ilahi yasalara uymakla elde edilir.34

Yahya Ibn Adi'ye gore, insanlar birlikte vakit gecirdikleri insanlarin
ahlakindan etkilenme 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla insanlar gilizel ahlakh
insanlarla bir arada bulunarak iyi aliskanliklar kazanabilir. Ornegin eger ¢cocuklara,
genclere ya da topluma yon veren insanlar kotii ahldkli kisilerse onlardan
etkilenen bu kesimlerin ahlaki da bozulacaktir.35 Bu goriisleri ile Yahya ibn Adj,
egitimde sik sik dikkat ¢ekilen, 6grenme siireclerinde sosyal cevreden etkilenme ve
¢evre yoluyla 6grenmeye dikkatleri gekmektedir.

Genel olarak baktigimizda Yahya ibn Adi, ahlaki bir varlik olarak insani, onu
diger varliklardan ayiran en temel ozelligi olan diisiinen bir varlik olmasiyla
tanimlar. Insanlarin ahlaki davranislarinin arkasinda dogustan getirdikleri
mizaclarina vurgu yapan Yahya ibn Adi, egitimin insanlar iizerindeki etkisini de
dile getirmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere, insan tabiatinin genel olarak
kétii oldugunu diisiinen Yahya ibn Adi, bu kétiimserligini bazi insanlara egitimin
de fayda vermeyecegi diisiincesini savunacak kadar ileri gotiirmiistiir. Yahya ibn
Adi'ye gore sosyal bir varlik olan insan, c¢evresinden bilyilkk 6l¢liide
etkilenmektedir.3¢ Ancak o, ahlaken iyi insanlarin 6rnekligi ile yetisen insanlarin
giizel ahlak sahibi olacagini savunmakla birlikte insanlarin kendi dogalarina uygun
¢evrelerde bulunmayi tercih ettiklerini de ifade etmekte ve bu hususta da insanin
tabiatina vurgu yapmaktadir.

insanin, hem bedensel hem de nefsani 6zellikleri olan bilesik bir varlik
oldugunu belirten ibn Miskeveyh’e gore hayvanlarda da bulunan basit arzularinin

31 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 22.
32 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 22-23.
33 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 54.
34 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 94-95.
35 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 24.
36 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 24.
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yani sira onu en yiice varliga (Tanriya) ulastiracak miikkemmel bir cevheri de
vardir. Insan yalmz kendine has olan diisiince giiciiyle tercih ettigi eylemleri
gerceklestirirse gercek mutluluga kavusabilir.3” Gercek mutluluk, ibn Sind’nin da
ifade ettigi gibi, Tanr’'nin feyzini almaya yatkinlik kazanmaktir. Diislinen nefsini
giiclendiren insan olgunluga erisebilir. Bunun icin insanlarin nefsin en alt
basamagindan baglanarak egitilmesi gerekir. Buradan hareketle ibn Miskeveyh’in
egitim de basitten karmasiga dogru, bir tedricilige vurgu yaptigini ifade etmek
miimkiindir.

2. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Ahlaka Bakis1

Yahya ibn Adi’nin ve ibn Miskeveyh'in ahlak egitimine yaklasimlarini ortaya
koymak icin o6ncelikle onlarin genel olarak ahlaki nasil degerlendirdiklerini,
ahlakin kaynagi olarak neyi/neleri goérdiiklerini, insanlarin farkli ahlaka sahip
olmalarini nasil izah ettiklerini tespit etmek gerekmektedir.

Yahya ibn Adi ahlaky; “insanin diisiiniip tetkik etmeden kendisiyle fiillerini
ortaya koydugu, nefsin bir hali” seklinde tanimlamistir.3® Bu tanimin daha iyi
anlasilmasi igin “nefs” kavramiyla neyin kastedildigini ifade etmemiz
gerekmektedir. Bakildiginda hem ilk¢cag hem de Ortacag felsefe anlayisinda nefis
kavraminin, “bitki ve hayvan tiirlerindeki canliligin yani sira insanin psikolojik
ozelliklerini de ifade eden bedenden bagimsiz manevi bir cevher” seklinde ¢ok
kapsamli bir terim olarak kullamildigi goriilmektedir. Yahya Ibn Adi'nin hocasi
Islam filozofu Farabi’ye gore ise insan nefsi; besleyici (el-gazi), duyumsayan (el-
hasse), hayal eden (el-miitehayyil), arzulayan (el-niizul) ve diisiinen (el-natik)
olmak iizere bes ciizden olusmaktadir.3° Yahya ibn Adi, hocasi Farabi tarafindan
bes ciize ayrilan nefsi, li¢ ciiz olarak ifade etmistir. Yahya ibn Adi, Farabi tarafindan
hayal eden, duyumsayan ve diisiinen nefs olarak ii¢ ayri ciiz olarak ifade edilen
nefsin gili¢lerini yalmz “diisiinen nefs” olarak tek bir ciizde toplamistir.

Ibn Miskeveyh de tipki Yahya ibn Adi gibi, ahlakin insanlarda farkliik
gdstermesine gerekce olarak insan nefsini géstermis ve eserinin birinci boliimiinde
bu konuyu uzun uzun tetkik etmistir. Ona goére nefs, bir cisim olmadig1 gibi bir
cismin pargasi da degildir. Nefs, bedenin tabiatindan farkli ve iistiindiir. Ona gore
nefsin bu istiinliigiiniin isareti, onun bedeni arzulardan uzaklasip, ilahi varlig
aramaya duydugu istektir.40

Bazi insanlarda ahlakin (gilizel ahlakin) doga ve mizag olarak bulundugunu
belirten Yahya ibn Adi, baz insanlarda ise bunun ancak ¢aba ile elde edilecegini
soyleyerek ahlaki, dogustan getirilen ve sonradan kazanilan olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. insan dogasi hakkinda eserinde genel olarak kétiimser bir tablo
cizmesine ragmen o, “comertlik, yigitlik, iffet, adalet gibi bir¢ok giizel huyun
insanlarin ¢ogunda dogal olarak bulundugunu sdyleyerek genel ¢izgisinin disina

37 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 13-72.

38 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 8.

39 Gorkas, Irfan, “Farab’nin insan Tasavvuru”, A.U. Tirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, 50 (
2013),s. 295.

40 [bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 13-16.
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cikmaktadir.4! ibn Miskeveyh de tipki Yahya Ibn Adi gibi insanlarda mizactan
kaynaklanan tabil bir ahldkin yan sira, bir de egitimle kazanilan bir ahlakin
oldugunu savunur. ibn Miskeveyh'e gére herkes egitimle giizel ahlak sahibi
olabilir.#2 Bu egitim ise insanin en basit yontinden en iistiin yontine dogru asagidan
yukariya dogru bir seyir izlemelidir. Yani 6nce insanin yeme, icme arzusu, sonra
ofke duygusu ve son olarak da insanin en lstiin 6zelligi olan diisiinme giici
egitilmelidir.#3 Ibn Miskeveyh insanin cocuklugundan yetiskinligine dogru
seyreden gelisim cizgisine paralel bir ahlak egitim yontemi tavsiye etmistir.
Gelisim donemine paralel olarak ilk dnce beslenme giiclintin (sehvani nefs), dfke
giiciinlin (gazabl nefs) ve digerlerinden daha ge¢ olgunlasan diisiince giiciiniin
sirasiyla egitilmesi gerektigini savunmustur. Ibn Miskeveyh’in savundugu bu
yontem, egitimin yasa ve ihtiyaca gore olmasi ve basitten zora dogru olmasi
ilkelerine uygundur.

Ahlakin1 olgunlastirip yetkinlik seviyesine ulastirmak isteyen insanlarin
ahlak hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerektigini savunan Yahya ibn Adi'ye gére
ahlak; sahip olan kisiyi gipta edilecek bir konuma ¢ikaracak olan giizel ahlak ve
kisiyi nefret edilecek hale diisiiren kotii ahlak olmak tizere iki kisimdan
olusmaktadir.#* Ona gore insanin giizel ahlak olarak goriilen davranislari kendinde
toplamasi ve kotii ahlak olarak nitelendirilen davranislardan da uzak durmasi, onu
olgunluga ulastirir. 45 Insanlarin ahlakinin farkli olmasini nefsin ii¢ temel giiciine
baglayan Yahya ibn Adi'ye gére bu giicler her insanda farkh diizeylerde etkin
oldugu i¢in, insanlarin ahldki da farkli olmaktadir.#¢ Nefsin sozii edilen ti¢ giici,
daha dnce de ifade ettigimiz sehvani nefs, gazabil nefs ve diisiinen nefstir.

Sehvani nefs, insanin haz ve arzularinin kaynag olan nefstir. Bu nefsin itici
gliciiyle insanlar yeme-icme ve cinsel arzulara yonelirler. Ancak bu nefsin insani
tlmiiyle kontrol altina almasi onu giinahkarliga ve utanmazliga siiriikleyebilir.
Hirsizlik, iffetsizlik ve hiyanet gibi kotiiliiklerin arkasinda bu nefsin yonlendirdigi
arzulara duyulan asir1 sevgi yer almaktadir.47

Nefsin gliclerinden biri kisiyi ileri atilmaya (ciliretkarlhiga), saldirganliga,
zarar vermeye, giic kullanmaya yo6nlendiren gii¢c ise gazabl nefstir. Ancak gazabi
nefsin baskin oldugu kisiler bu giicii yalniz diismanlari tizerinde degil, dostlar
tizerinde de kullanabilir ve sonrasinda pisman olacag isler yapabilir. Bu giiciin
kontrol altinda tutulmasi durumunda ise yumusak huylu olmak, adil olmak ve
liderlik gibi giizel sonug¢lar dogurur.48

Ahlakin son hareket ettirici giicii diisiinen nefistir. Diisiinen nefsin insanin
ahlakinda merkezi ve hitkmedici bir konumda olmasi onu koti fiillerden korurken;
diisiinen nefsin zayif kaldigi durumlarda ise sehvani ya da gazabi nefs 6n plana

41 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk s. 8.

42 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 36.

43 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 40.

4 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 6.

45 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 6.

46 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 14.

47 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 14-16.
48 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahlak, s. 18-20.
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¢ikmakta ve kisiye yon vermektedir. Ancak bu nefsin 6nem verilen bu 6zelliklerine
ragmen Yahya Ibn Adi'ye gére kendisinden kétii huylar da sadir olabilmektedir.
Ciinkii diisiinen nefste yalan, hilekarlik, dalkavukluk, kétii niyet gibi kotii 6zellikler
de bulunmaktadir.#® Diger iki nefsin kotiiliikleri hususunda diisiinen nefsin
giiclendirilmesini care olarak géren Yahya ibn Adi, diisiinen nefsin reziletlerinden
nasil korunulacagina dair bir aciklama getirmemistir.

Ahlaki iyi ve kétii olarak iki kisma ayiran Yahya ibn Adi, eserinin iigiincii
boéliimiinde iyi ve kotii huylar tek tek ele almistir. Bu boéliimde iffet, kanaat,
kotiliikten korunma (tasavvun), yumusak huyluluk (hilm), agirbashhik (vakar),
sevgi (viidd), merhamet (rahmet), vefa, emanete riayet (edaii’l-emane), sir tutmak
(kitmanu’s-sir), tevazu, giiler yiizlii olmak (bisr), dogru sozliliuk (sidku’l-lehce), iyi
niyetli olmak (selametii'n niyye), comertlik (seha), yigitlik (secaat), iyilikte
yarismak (miinafese), zorluklara sabir ( es-sabru inde’s-sedaid), yiice gayelik
(izamu’l-himme) ve adalet iyi huylar olarak ifade edilmektedir.59 Ancak onun iyi
huylar ele alis bicimine baktigimizda, bu huylar1 her durumda ve herkes i¢in iyi
olarak degerlendirmedigini gérmekteyiz. Ornegin hiikiimdarlarin iyi niyetli
olmasini, diismanlarinin hile ve ikiytzluligiinii fark etmelerini engelleyecegi ve
bedeli agir olabilecek sonuglar dogurabilecegi diislincesiyle uygun gérmemistir.
Comertligi de herkesten ¢ok hiikiimdarlarin sahip olmasi gereken bir ahlak olarak
gormistir ki hiikiimdarlar bu sayede ordularini ve tebaalarini kendilerine
baglayabilsin. Sir tutmay1 da en ¢ok sultanlarin yakinlarinda bulunan insanlara
yakigtiran Yahya Ibn Adi, ahlaki davranislarin pratik sonuglarindan hareketle
sartlara ve sahislarin konumlarina goére ahlaki davramslar1 iyi ve kot olarak
nitelemektedir.5! Sonug¢ olarak Yahya ibn Adi’nin bu konuyla ilgili yaklasiminin
sonug odakli ve faydaci bir yaklasim oldugunu séylemek miimkiindiir.

Iyi huylar1 doguracag: sonuclar1 da dikkate alarak ele alan Yahya ibn Adj,
kotii huylar ise séyle siralamaktadir. iffetsizlik (fiictir), a¢ gozlilik (sereh),
bayagilik (tebezziil), saldirganlik (sefeh), ciddiyetsizlik (hark), ask, merhametsizlik
(kasave), vefasizlik (gadr), hiyanet, sirr ifsa etmek, biiyliklenme (kibir)), asik
surath olmak (abiis), yalancilik (kizb), koti niyetli olmak (hubs), cimrilik (bulh),
korkaklik (ciibn), haset, sikintilar karsisinda asir1 kaygi (el-ceza ’‘inde’s-sidde),
diisiik gayelilik (sigaru’l -imme) ve zulim (cevr).52 Yahya ibn Adi’nin yaptigi
siniflamaya baktigimizda koétlii huylar olarak nitelendirilenlerin bir kisminin iyi
huylarin karsisinda yer alan huylar oldugunu; bazilarinin ise iyi huylardaki
asiriliklarin bir sonucu olarak tanimlandigi goériilmektedir. Kotii huylan da iyi
huylar tasnif etme yonteminde oldugu gibi sonuglarina goére degerlendiren Yahya
ibn Adi, cimriligi kadinlarda, merhametsizligi askerlerde hos gormekte, korkaklig
asker ve hiikiimdarlarda diger insanlardan daha fazla yakisiksiz bulmaktadir.53 Bu
yaklasimindan hareketle, Yahya Ibn Adi’'nin ahlidk konusunda idealist bir yaklasim

49 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 20-24.

50 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 26-38.
51 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 26-38.
52 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 38-48.
53 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, ss. 38-48.
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sergilemedigini, aksine kisi ve konumuna realist bir degerlendirme yaptigini
sOylemek mimkiindiir.

ibn Miskeveyh, Yahya ibn Adi’den farkli olarak, faziletleri nefsin giicleriyle
iligkili olarak agiklamistir. Ona gore behimi (sehvani) nefsin faziletleri, iffet ve
comertlik; ofke (gazabi nefs) giiclinlin faziletleri, yumusak huyluluk ve yigitlik;
diisiinen nefsin faziletleri ise hikmet ve bilgidir. Adalet ise hem Yahya ibn Adi hem
de Ibn Miskeveyh'e gére faziletlerin bir parcasi degil, tiim faziletlerin birlesmis
halidir.54 Yahya ibn Ad1 eserinde faziletleri 6zendirmek icin sik sik onlarin insana
kazandiracag1 pratik faydalara dikkat cekmistir. Hatta faziletleri doguracag:
sonuglar yéniinden yéneticilere ve halka gore farkh ele almistir. ibn Miskeveyh ise,
Yahya ibn Adi'nin tersine, sonucunda bir sey elde etmek amaciyla faziletlerin
yapilmasini gercek fazilet olarak gormemektedir. Ona gore gercek fazilet, yerli
yerinde ve akla uygun yapilan davranislardir.>5> Ona gore ahlaki faziletler insanlar
arasi iligkilerin devamlilif1 icin konulmustur ve gercek anlamda ancak toplum
icinde hayat bulur. Bu baglamda toplumdan kacip, yalnizlig1 tercih etmek gercek
fazilet degildir.5¢ Goriildiigla gibi ahlak egitiminde tasavvufi akimlarda 6nemli bir
yer tutan uzlet ve inziva gibi uygulamalar Ibn Miskeveyh tarafindan hos
gorilmemistir.

3. Yahya Ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in Egitime Bakis1

Eserlerinde egitim ile ilgili baslhklar agmalar1 ve bu basliklar altinda konuyla
ilgili tahliller yapmalar1 Yahya ibn Adi ve ibn Miskeveyh’in ahlak egitimine verdigi
Onemi ortaya koymaktadir. Her iki miiellife gére de ahlakin gilizellestirilmesi i¢in
egitim zorunludur. Eserinin dordiincii bélimiinde “Ahldk Egitiminin Zorunlulugu”
bashig altinda egitime bakisini ortaya koyan Yahya ibn Adi'nin diisiincesine gore
egitim, ahlakin giizellestirilmesi yolunda zorunlu bir ¢abadir. Ciinkdl insan
kendisini egitip, nefsini kontrol altina almazsa koétii huylardan korunmasi miimkiin
degildir. Insanlarin gercek degerlerini gosteren faziletler ancak edep egitimi ile
kazanilabilir.57

Giizel ahlak icin egitimin zorunlulugundan séz eden Yahya ibn Adi ahlak
egitiminde yapmis oldugu nefs taksimine paralel bir yontem sunmaktadir. Ona
gore ahlak egitiminde temel ilke nefsin arzu ve 6fke giiciinii tedrici olarak nefsin
diisiince giiciine boyun egdirmektir. Bu temel ilkeden hareket eden Yahya Ibn Adi,
sehvani, gazabi ve diislinen nefsin egitimini ayr1 ayr1 ele almaktadir. 58 Ona goére
insana, sehvani arzular ortaya ¢iktifinda onu kontrol altinda tutmasi gerektigi
hatirlatmalidir ve boylece sehvani nefsi diisiince giiciiniin kontroliine vermesi
saglanmalidir.>® Giiniimiizde Yahya ibn Adi’nin bu énerisini motivasyon kavrami
ile agiklamamiz miimkiindir. Ancak motivasyon insam harekete gecirme ve

54 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 98.
55 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 100.
56 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 150.
57 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 52.
58 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 56.
59 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
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miicadele azmini giiclendiren bir etken olmakla birlikte hedefe ulasmak icin tek
basina yeterli bir unsur degildir. Bundan dolay1 Yahya ibn Adi, nefsin arzular
bayagi bir seye yoneldiginde, kisinin bu arzusunu razi olunan bir yéne ¢evirmesi
gerektigini ve nefsi rahata erinceye kadar bu davranisi tekrar etmesini gerektigini
tavsiye etmektedir. Zira bu sekilde yapilacak olan tekrarlar, aliskanliga doniiserek
kiside kalic1 hale gelebilir.6° insan dogasindan kaynaklanan bu tiir arzularin yok
edilmesi miimkin olmadigina gore, bunlarin insan1 istenmeyen yollara
gotiirmesine engel olmanin en dogru ve en etkili yolu, bu arzuyu iyi bir yone
kanalize etmektir. Zira kisi bu yolla hem i¢ten gelen bu arzuyu tatmin etme hem de
kendini hos goriilmeyen bayagi islerden ve huylardan koruma imkani bulmus olur.
Ancak bunun gerceklesmesi bir siire¢ ve tekrar meselesidir. Ciinki egitimde
kalicilig1 saglayan en 6nemli husus tekrar olgusudur.

Sehvani nefsin egitiminde zahitler, rahipler, miinzeviler, vaizler ve takva
sahipleri gibi insanlarla bir arada bulunmak Yahya ibn Adi'ye gore ¢ok faydah
olacaktir. Ciinkii bu insanlar nezdinde, iffetli olmak 6vgiiye layiktir, iffetsizlik ise
hor goriilmektedir. Boyle insanlarla bir arada bulunmak, kisiyi toplumda saygi
duyulan bu insanlara gipta etmeye, toplumdan dislanmamak icin nefsini kot
fiillerden korumaya, giizel ahlakli olmaya zorlar.t! Bu yiizden toplumda saygi
duyulan Kkisileri taklit ederek ve onlarla 6zdesim kurarak 6grenme yontemine
Yahya ibn Adi tarafindan vurgu yapilmaktadir.

Sehvani nefsin egitiminde yakin durulmasi gereken sahislar ve ortamlar
oldugu gibi kisinin uzak durmasi gereken ortamlar da vardir. Kisinin sehvani nefsi
egitmesi icin bu arzuyu tahrik edecek ve diisiince giiciinii zayiflatacak sarhosluk
sebebi ickiden®2 ve ickinin icildigi mekanlardan uzak durmasi gerekir ki, tek basina
bu mekanlarda bulunmak bile insani icmeye tesvik etmeye yeterlidir.63 ickinin yani
sira Yahya ibn Adi'ye gore sehvani nefsi tahrik eden bir diger sey de miizik
dinlemektir. Ciinkii miizik insan ilizerinde etkilidir. Ozellikle miizigi giizel ve siislii
kadinlardan dinlemek daha tahrik edicidir. Sehvani nefsini egitmek isteyen kisi
miizikten uzak durmali ya da nefsi tahrik etmeyen miizik tirlerini dinlemelidir.6*
Yahya Ibn Adi, icki ve tahrik edici bazi miiziklerin sehvani nefsi giiclendirerek
insan lzerinde gereginden fazla etkili olmasi endisesini tasimaktadir. Sehvani
nefsin egitimini, bu nefsin insanda uyandirdig1 tiim bedensel arzular1 dikkate
alarak yapan Yahya ibn Adi insana, yeme-igme arzusunu da kontrol etmesi icin de
onerilerde bulunmaktadir. Ona gére yemegin amacinin aghigl gidermek oldugu
unutulmamali ve zevk araci haline donistiiriilmeden bu arzu orta halli sofralarda
tatmin edilmelidir.65

Sehvani nefsini egitip iffeti elde etmek isteyen kisinin a¢gozlii, utanmaz ve
iffetsiz insanlarin icine distiikleri kotii halleri, kendisi icin bir ibret vesilesi olmak

60 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
61 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
62 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
63 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 60.
64 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 60.
65 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 60.
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lizere aklinda tutmasi gerekir.6¢ Bu konuya yaklasimindan anladigimiz kadariyla
Yahya ibn Adi, rahip ve zahit gibi insanlarin olumlu érnekliginden istifade ettigi
gibi acgozli ve iffetsiz insanlarin olumsuz 6rnekligini de bir faydaya doniistiirmiis
ve insanlarin girdikleri bu koétii yollarda onlar1 bekleyen akibetleri gdstererek
onlar1 sakindirma yéntemine bagvurmustur.

Sehvani nefsin egitiminde genel yaklasimini nefsin iyi ve hos aliskanliklarla
egitilmesi seklinde ifade eden Yahya Ibn Adi, gazabi nefsin egitimini de ayr1 bir
bashik altinda incelemistir.6” Ofke, siddet ve insanlara iistiin gelme arzusunun
kaynag1 olan gazabi nefsin egitiminde kisiye, sehvani nefsin egitiminde yaptig1 gibi,
ofkesinin kendisine galip geldigi kisilerde goriilen ¢irkin seyleri goéz oOniine
getirmesi tavsiyesinde bulunmaktadir. Zira bu insanda bir tiksinti uyandiracak ve
ofkeli anlarinda daha kontrollii olmasini saglayacaktir.68 Gazabi nefsin sebep
olabilecegi intikam almada asiriya gitmenin éniine gecmek hususunda Yahya ibn
Adi, kisinin dismanin yerine kendisini koyarak ona verilecek en uygun cezayi
belirlemesini tavsiye etmektedir. Ciinkii insan, dfkesinin etkisiyle diismanina hak
ettiginden fazla karsilik verip, haksizlik yapabilir. ¢ Giiniimiizde karakter
egitiminde sik¢ca vurgu yapilan ve empati olarak adlandirilan bu yéntem kisinin
ahlaki gelisimine olumlu katkilar saglayacaktir.

Yahya ibn Adi, gazabi nefsin egitiminde empati kurmay:1 6nermekte; savasci
ve saldirgan Kkisilerle bir arada bulunmaktan, silah tasimak ve savas alanlarinda
bulunmaktan uzak durmayi tavsiye etmektedir. Zira bu tiir ortamlar insanin
kalbini katilastirir, merhamet duygusunu yok eder.”? Gazabin karsit1i olan
merhametin canli tutulmasini, 6fkenin kontrol altina alinmasinda bir ydntem
olarak benimseyen Yahya ibn Adji, karsit duygulardan faydalanarak ahlak egitimi
yapmanin miimkiin oldugunu bize gostermistir. Onun savas alanlarindan uzak
durmak disinda bu konudaki diger bir onerisi sarhosluktan kaginmaktir. Zira
sarhosluk hem sehvani hem de gazabi nefsi tetikleyen bir giictiir.”! Sarhosluk hem
gazabi nefsi giiclendiren hem de diisiince giiclinii de zayiflatan bir unsur oldugu
icin, kisinin 6z kontroliinii kaybetmesine sebep olmaktadir.”? Diisiinerek hareket
eden, yapacaklarini hesap ederek yapan insan, gazabi ve sehvani nefsinin kendisini
kotii yollara siiriiklemesinden korunmus olur. Diislinmeksizin is yapmamak kiside
tabi bir huy haline gelirse 6fke ve arzusunun elinde oyuncak olmaktan kurtulmus
olur.”3

Yahya ibn Adi'nin bu konuda dikkat cektigi diger bir nokta da sudur: insan
ahlakimin giizellestirilmesi i¢in yapilmasi gereken en 6nemli sey diisiinen nefsin
giiclendirilmesidir. Bunun i¢in bireyin akli ilimlerle mesgul olmas1 gerekir. Clinkii
diisiinen nefsi giiclii bir kimse diger iki nefsi yonetme, cirkin islerden uzak durma

66 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62.
67 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62.
68 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 62-64.
69 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 64.
70 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 64.
7t Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 66.
72 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 58.
73 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 66.
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ve ahlakini glizellestirme imkani bulur.74 Ona goére ahlakin giizellestirmek isteyen
kisi ahlak, siyaset ve hakikat kitaplarini arastirmalidir. Zira insan esyanin
hakikatini idrak ederse, asil bir nefse sahip olur. Diisiinen nefsi giiclendirmenin
yollarindan biri de insanin ilim ehli kisilerle birlikte olmasidir. Ayrica kisinin
incelikli diistinmeye calismasi, giizel ve c¢irkin islerin hangisinin daha faydal ve
kazangh oldugunu, hangisinin daha 6vgiiye deger oldugunu gérmeye ¢alismasi bu
konuda ona 6nemli katkilar saglayacaktir.”>

Ahlak egitiminin hedefi olarak Yahya ibn Adi, kalici olan ve azmedilmeye
deger olan faziletleri gostermektedir. Ona gore, ahlakini giizellestirmek isteyen kisi
bu faziletlerin en iist seviyesini hedeflemelidir. Clinkii hedef biiyiik olursa o hedefe
ulagilamasa dahi iyi bir neticeye varmak miimkiindiir. Insanin ahlakinm egitmesi
icin tedrici bir yolla faziletleri elde etmesi gerekir. Bu egitim yontemine sadik
kalinmali ve gilizel davranislar huy haline doniisiinceye kadar israrla tekrar
edilmelidir.”6 Buraya kadar yaptigimiz incelemeler de gostermektedir ki Yahya ibn
Adtnin egitimle ilgili tiim Onerileri ahlakini egitmek isteyen sahsin kendisine
yoneliktir. Bu onerilere bakildiginda yetiskin bir insana, en azindan kil balig bir
kisiye seslenildigi anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak Yahya Ibn Adi'nin ahlak
egitiminde kisinin kendisini muhatap olarak gordiiglint, eserinde ¢ocuklar1 ve
gencleri egitmek isteyen ebeveyn yahut egitimcilere yonelik bir yontem 6nerisine
rastlamadigimizi soyleyebiliriz.

ibn Miskeveyh ise eserinin ikinci béliimiinde genglerin ve c¢ocuklarin
egitimini ele almistir. Egitimde erken yaslarin énemine dikkat ceken Ibn
Miskeveyh, cocuklar: yetistirme kurallarim1 da agiklik getirmeye c¢alismistir. Ona
gore yaratilistan huylari iyi olmayan ve egitimi de ihmal edilen insanlar, hayatlar
boyunca bu olumsuz ¢izgiyi devam ettirirler. Bu ahlakin degistirilebilmesi ise
ancak egitim ile saglanabilir. Ibn Miskeveyh, yetiskin insanlara, yalniz kendileri
icin degil ¢ocuklarini da ahlaken egitebilecekleri yontemler sunmaktadir. Onun
ahlak egitimine bakisi Yahya Ibn Adi'nin bakisindan daha kapsamlidir.””
Cocuklarin egitimleri sirasinda onlara karsi hosgérii gostermesini isteyen ibn
Miskeveyh, onlarin yalan sdyleme, hirsizlik, kiskanglik gibi hatalarina karsi hemen
cezalandirma yoluna gidilmemesini, siirekli egitim yoluyla hatalarin1 azaltma
yolunun tercih edilmesini tavsiye etmistir.’8 ibn Miskeveyh cocugun egitimine,
onun ilk egilimi olan beslenme egiliminden baslanmasini, daha sonra sirasiyla 6fke
ve diisiince giiciiniin egitilmesini 6nermektedir. Cocuklarin yeme igmeye asir1
diigkiinliik hususunda uyarilmalarini istemistir. Onlarin yaninda iyi insanlarin
ovillmelerini ve iyi bir davranista bulunduklarinda oviilerek iyiliklerinin
pekistirilmesini égiitlemistir.” Bu ifadelerinden anlasildig1 iizere ibn Miskeveyh,
cagdas ahlak gelisim teorilerinde genel kabul goren c¢ocuklarin gelisim

74 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 66.
75 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 68-70.
76 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 72.
77 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 38-72.
78{bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 59.
79 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 58.
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ozelliklerine gore egitilmesi, davranislarinin olumlu yonlerine dikkat cekilmesi,
olumlu o6rnekliklerle desteklenmeleri, cezalandirma ve baskidan kaginma gibi
ilkelere vurgu yapmigtir.80

Eserinde yemek yeme, giyinme, oturup kalkma gibi cocugun ahlak egitimine
temel olacak konularda ayrintili bilgiler veren ve bedenin egitimini zihnin egitimi
ile iliskili goren ibn Miskeveyh, bedenin uyusuklugunun, zihnin uyusuklugunu da
beraberinde getirecegi diisiincesine sahiptir. Bundan dolay1 insanlarin hareketli,
dinamik, zorluklara karsi dayanikli olarak yetistirilmelerinin, insana has olan
diisiince giiciinii de gelistirecegine inanmaktadir.8? Bu diisiincelerinden, ibn
Miskeveyh'in pratik ahldktan teorik ahlaka gecisi mimkiin goérdiigini
anlamaktayiz. O, ahlaki davranislarin pratik uygulamalarinin yeterince tekrar
edilmesi durumunda insan zihninde de bir karsilik bulabilecegini, yani bilingsiz
taklitten bilingli tercihe dogru bir gelisme gosterebilecegini savunmaktadir. Yani
ebeveyn, dgretmen ve sosyal/dini normlarla saglanan digsal kontroliin zamanla
i¢csellestirilecegi ve bireyde otokontroliin saglanabilecegini ifade etmektedir.

Nefsini egitmek isteyen Kisiye bir yéntem sunmak isteyen Ibn Miskeveyh,
ona sehvet ve ofke gilicliniin ancak ihtiya¢ halinde ve asiriya kagmadan tatmin
edilmesini ve bu gii¢lerin kendisini yonetmelerine izin vermemesini 6giitlemistir.
Ona gore insan bu gilgleri kullanmada asiriya giderse kendi kendini
cezalandirmalidir. Ornegin yemege asin diigkiinliik bas goéstermisse perhize
yonelmelidir.82 ibn Miskeveyh’e gére, giizel ahlaki amac edinen kisi, nefsini kiigiik
alistirmalarla daha biiyiik imtihanlar i¢in dayanikli hale getirmelidir. Ciinkii bu
kii¢lik alistirmalarla nefsin arzularini kontrol etmeyi ve sabretmeyi 6grenen kisiler
baskalarina zor gelen islerin iistesinden gelebilirler.83

ibn Miskeveyh’e gore kisinin kendi kusurlarim gérmesi, kendisine elestirel
bir gozle bakmasi ve nefis muhasebesi yapmasi ahlak egitiminin temelini
olusturmaktadir. Ayrica insan, her zaman kendi kusurlarini gorememe ihtimaline
kars1 hatalarim1 kendisine acgikca soyleyebilecek dostlarina bu konuda cesaret
vermelidir. Dostlar1 kendilerini uyardiklarinda onlara giiler ytizli olmali ve
tesekkiir etmelidir ki bu sayede kétiiliiklerini fark edip diizeltme firsatina erissin.8+
Nefsin egitiminde arastirma, diisiinme ve inceleme faaliyetlerine Yahya ibn Adi
gibi Ibn Miskeveyh de biiyilk énem vermistir. Ona goére insan diisiinme ve
arastirmadan uzaklasirsa aptallasir ve iyiliklerden uzaklasir. Bu bakimsan
genglerin fikir alaninda egitilmelerine 6nem verilmelidir.8>

Yahya ibn Ad?’nin eserinde dini emir ve yasaklar araciiglyla ahlaki egitime
yonelik bir bilgi bulunmazken, ibn Miskeveyh bu konuda ayet ve hadislere yer
vermis ve ahlakinmi gilizellestirmek isteyen insanlara Allah’tan korkmay1 ve ona

80 Koylii, Mustafa, “Cocukluk Donemi Ahlak Gelisimi”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, ,12 (2003), ss.
86-87.

81 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 58-61.

82 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, ss. 165-166.

83 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, s. 167.

84 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 168-169.

85 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 158-159.
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teslim olmay1 tavsiye etmistir.8¢ Yine eserinde gergcek mutlulugun Allah’a
yaklasanlara mahsus oldugunu ifade eden ibn Miskeveyh’e gére insan bu konuda
dinin rehberligine ihtiya¢ duymaktadir.8”

Insanlara giizel ahlakin en iist mertebesini hedeflemeyi 6giitleyen Yahya ibn
Adji, bu hedefin ne olduguna iliskin bilgiler de vermistir. Ona gore bu hedef, giizel
huylarn kendisinde toplamis olan yetkin insandir. Eserinin besinci bélimiinde
yetkin insanin ve yetkin hiikiimdarin vasiflarin1 anlatan8® Yahya ibn Adi'ye gére
ahlak egitiminin hedefi yetkin insan mertebesine ulasmaktir. Ona gore yetkin
insan, tiim giizel huylarin kendisinde goriildigii ve cirkinliklerin bulasmadig:
kimsedir. Aslinda bu mertebeye ulasmak ¢ok nadiren miimkiin olmaktadir. Ancak
bir ideal olarak da kabul edecegimiz bu yetkin insanin vasiflarin1 bilmek ve bu
vasiflara sahip olmay1 hedef edinmek gerekir.8? Ote yandan yetkin insan kendi
huylarin1 dikkatli bir sekilde gozetleyen ve hatalarin1 gorebilen kisidir. Yetkin
olmay1 kendisine hedef edinen ve bu ugurda tiim c¢abay1 gosterenler cirkin
davraniglarin kiicik menfaatlerine aldanmaz ve gilizel ahlaktan o6rnekleri
sergilemekten biiyiik bir mutluluk duyarlar.?0

Yahya Ibn Adi'ye gore ahlak egitiminin en iist hedefi olan yetkinlige
ulagsmanin en temel ilkesi hakikat arayisi icinde olmaktir. Bu arayis icinde olan
insan bilgisini artirmaya, olaylar arasindaki sebep sonug iliskisini kesfetmeye
¢alismalidir.®! Yetkin insan arzular1 hususunda kendisi i¢in asiriya kagmayan bir
diizey belirlemeli ve giizel seylerden mutlu olma yolunu se¢melidir. Arzularina
diiskiin insanlardan uzak durmali ve sehvanl arzuyu kendisine diisman
bellemelidir.?? Yetkin insan, asalet ve comertligi elde etmek i¢in yeme icme
hususunda 6l¢iilii olmali, yiyeceginin fazlasini baskalar1 ile paylasmalidir.
Arzularin1 yonetmek ve ahlakinmi giizellestirmek isteyen kisi mali miilkii kigiik
gormeli, maddi seylere hak ettiginden fazla deger vermemelidir.°3 Ornegin ofke
insan1 diisiincesizce hareket etmeye sevk eder ve saldirgan davranislar
sergilemeye yoneltir. Bu sebeple Yahya ibn Adi, insanin 6fkesini yenmeye, sefkatli
ve merhametli olmaya kendisini alistirmasini dgiitlemistir. Clinkii insan ancak
akletme ozelligi ile insandir. Bu nedenle insan ofkeyle degil akilla karar
vermelidir.?* Bu sekilde yetkin insan, iyilik yapmaya, kotiiliiklerden kaginmaya
gayret gostermeli ve kotiiliiklerin faydalarinin gegici oldugunu bilmelidir.?>

Eserinin tiimiinde hiikiimdarlarin siradan insanlardan farkli oldugunu
vurgulayan ve baz1 vasiflar1 siradan insanlarda iyi gormesine ragmen
hiikiimdarlarda hos gérmeyen Yahya ibn Adi, yetkin hiikiimdarin vasiflarini ayrica

86 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 53.

87 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 153-155.
88 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

89 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

9 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 74.

91 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 76.

92 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 76-78.

93 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 80-82.

9% Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahldk, s. 88.

9 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, s. 90.



Tehzibi’I-Ahlak’ Eserlerinin Ahlak Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi 253

aciklamistir.?¢ Ona gore yetkin hiikiimdar gercek liderdir. Gergek bir lider ahlaki
faziletleri elde etme hususunda zirveyi hedeflemeli, daha azina razi olmamaldir.
Hiikiimdar ayip ve kusurlarinin kimseden gizli kalmadigini bilmeli ve ona gore
hareket etmelidir. Etrafinda dalkavuk insanlari barindirmamalidir. Aklina ve
zekasina giivendigi yakinlarindan yahut sadik hizmetkarlarindan kendisinde
bulunan ayip ya da kusurlar1 bildirmelerini istemelidir. lyilikte en iist seviyeyi
hedeflemeli ve bu yolda ilerlemelidir ki boylece gercek liderlige ulasacaktir.?”

Ibn Miskeveyh’e gére ahlaki olgunluk icin, insan sadece faziletlerin bilgisine
sahip olmakla yetinmez, ayn1 zamanda bu faziletleri hayata gecirmeye calisir ki
boylece insan olarak ¢ikabilecegi en iist seviyeye erisebilsin. Bu seviyeye ulasmak
isteyen insanlar kotiiliiklerden kaginmali, iyiligi istemeli, o6giitlere kulak
vermelidir. Ayrica ¢ok az insanin erisebildigi bu seviyeye ulasmak icin kisinin
yaratilisinin Gistiin ve huylarinin iyi olmasi gerekmektedir.?® Ahlak egitiminde bilgi
ve uygulama birlikteliginin 6nemine vurgu yapan ibn Miskeveyh, giiniimiizde sik
sik egitimde giindeme gelen ahladki degerlerin hayata gecirilmesinin 6nemine isaret
etmistir.

Sonug

Ahlaka ve egitime bakislarini ele almaya ¢alistigimiz iki filozofun insanin
dogasina iliskin gorislerinin bir birine olduk¢a yakin oldugu goriilmektedir. Hem
Yahya ibn Adi ve hem de ibn Miskeveyh kendi dénemlerinin diialist bakis acisini
yansitarak, insani beden ve nefisten miitesekkil bir varlik olarak tanimlamis ve
insani diger varliklardan ayiran nefsin giiclerine dikkat ¢ekmektedirler. Her iki
filozof da insani insan yapan 6zelligin diisiinme giicli oldugunu ifade etmektedirler.
Onlar insan davraniglarini yonlendiren diger arzularin diistinme giiciiniin emrine
verilmesini ahlak egitiminin temeli kabul etmislerdir. Ahlakin giizellestirilmesi
stirecinde dusiince giiclinl besleyen ilmi faaliyetlerin, zihni alistirmalarin ve irade
alistirmalarinin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Her iki filozof da insanlarin
farkli ahlaka sahip olmalarini dogustan getirdikleri oOzelliklerine, egitim ve
cevrelerinin farkll olmasina baglamakla birlikte Yahya ibn Adi, ibn Miskeveyh’e
nispetle insanin ahlakinin degistirip degistiremeyecegi hususunda daha
kotiimserdir.  Ibn  Miskeveyh ise herkesin ahldkinin  degisebilecegini
diisinmektedir.

Ahlak egitimine iliskin Yahya ibn Adi her sahsin kendi nefsi iizerinde etkin
olabilecegi diisiincesinden hareketle, o6zellikle faziletleri elde etmeye calisan
insanlar1 muhatap almaktadir. ibn Miskeveyh ise cocuk ve genclerin aileleri ve
egitmenleri tarafindan egitime tabi tutulmasi gerektigi goriisiindedir. ibn
Miskeveyh'in eserinde ahlak egitiminin metoduna iliskin daha genis bilgi bulmak
miimkiindir. O, ahlak egitimini birey ve toplum ve o topluma rehberlik eden
hiikiimdarin gorevi olarak belirtmekle, konunun siyasi ve toplumsal yoniine de

9% Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk ss. 90-98.
97 Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-ahldk, ss. 90-98.
98 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, ss. 153-155.
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dikkat cekmistir. Sadece bireyin iyiligi hedeflemesini yeterli gormemis; bu konuda
birey ve toplumu bir biitiin olarak ele almistir. Her iki filozof da ahlak egitiminin
zor ve zaman alan bir siire¢ oldugu kanaatini tasimaktadir. Ozellikle Ibn Miskeveyh
kolaydan zora, basitten karmasiga dogru bir ahldk egitiminin 6nemine dikkat
cekmistir. Ahlak egitiminde ¢evrenin ve iyi 6rneklerin gerek yetiskin gerekse cocuk
ve gencler lizerinde etkisine dikkat ¢eken filozoflar iyi bir ¢evrenin dogal bir egitim
ortami olduguna vurgu yapmislardir.

Ahlaki faziletleri 6zendirmek amaciyla Yahya Ibn Adi genellikle
davranislarin sonuglarina dikkat ¢cekme yolunu tercih etmistir. Sahislarin sosyal
rollerine ve doguracag: sonuglara gére ahlaki degerlerini belirleyen Yahya ibn Adj,
siradan insanlar ile hiikiimdarlarin davramislarim farkli degerlendirmektedir. ibn
Miskeveyh ise davranislarin sonuglarina degil, ahlaki faziletlerin manevi
derecesine 6nem vermistir. ibn Miskeveyh, insanlari, melekler katina erismek ve
mutlak iyi olan Tanrr'ya kavusma ideali ile faziletlere o6zendirmektedir. iki
filozofun ahlak egitimi agisindan diger bir farki ise Yahya ibn Adi'nin dini bir
referans vermemesine ragmen ibn Miskeveyh'in sik sik ayet ve hadisleri referans
olarak almasidir. ibn Miskeveyh ahlak egitiminde dini kurallarin etkili olacagina
inanmaktadir.

Son olarak, ahlak egitimi agisindan inceledigimiz iki eserden ¢ikarilabilecek
ve glinlimiiz ahlak egitimine yol gosterici olacagim diisiindiigiimiiz su ilkelerin
altin1 ¢izmek istiyoruz:

- Ahlak; bilgi, duygu ve aksiyon basta olmak lizere ¢ok farkli yonleri
barindirdig1 i¢in yapilacak bir egitimin tiim yonleri ile ahldki kusatici nitelikte
olmasi gerekir.

- Ahlaki fail olan insan, davranislarina yon veren igsel saiklerle birlikte
analiz edilmeli ve onun kendi nefsini (benligini) tanimasina imkan taniyacak bir
egitimden gecirilmesi gerekmektedir. Zira Yahya ibn Adi'nin de ifade ettigi gibi
insan sadece bedensel arzulari olan basit bir varliktan ibaret degildir.

- Ahlaki olgunlastirmada etkin olan diisiince ve irade giicii egitilmelidir.
Gerek Yahya Ibn Adi gerekse ibn Miskeveyh diisiince giiciiniin etkinliginin
arttirilmasinin faziletlere ulasmadaki roliine dikkat ¢ekmislerdir. Bunun igin de
cocukluktan itibaren iradenin gelismesi i¢in alistirmalar yapilmasini
gerekmektedir. Ancak bu alistirmalar bireyin gelisim dzelliklerine uygun olmalidir.

- Ahlaki ideallere erisme seviyesi, gerek dogustan getirdigi ozellikler,
gerekse cevre ve kiiltiirel etkiler sebebiyle, her insanda ayni degildir.

- Insanin diisiince giiciinii gelistirici ilimlerin ogretilmesi, ahlakin
olgunlasmasina katki sunacaktir.

- Ahlak egitimi bireyin tiim yasami boyunca devam eden bir stirectir.

- Ahlak egitiminde dini ilkelerden ve dini motivasyonlardan yararlanilmasi
glizel ahlaka ulasmada pekistirici bir gii¢c olacaktir.

- Bireyin sosyal c¢evresinin ahlaki gelisimi {izerindeki etkisi dikkate
alinmalidir. Bu sosyal ¢evrenin tiim bilesenleri, aile, okul, toplum ve hatta
gliniimiizde birey tlzerinde oldukc¢a etkin olan medya ve iletisim araglarinin
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uyumlu olmasi énemsenmelidir. Ahlakli insan yetistirme ideali tiim sosyal cevre
unsurlarinca benimsenmelidir.

- Cocuklan yetistiren ebeveynler ve biiytkler, davranislar dissal cezalar
araciligiyla diizeltme ydnteminden daha ¢ok c¢ocugun vicdani hislerine vurgu
yaparak diizeltmeye gayret etmelidirler. Hatalari iizerinde diisiinmeleri saglanarak
onlarin i¢sel kontrollerini gelistirmelerine kap1 aranmalidir.

- Ahlak egitiminde iyi bir 6rneklik olusturmanin, ahlaki faziletlerin teorik
bilgisini sunmaktan daha etkili oldugu unutulmamaldir.

- Ahlaki olumsuz etkileyecek, kotii ahlakl kisiler, ¢irkin islerin yapildigi
mekanlar ve icki gibi kot aliskanliklardan nesli korumak gerekmektedir.

- Bir davranisin kisinin ahldkina yerlesmesi uzun zaman alan bir siirec isidir.
Davranisin zorlanilmadan, dogallikla yapilacak seviyeye ulasmasi icin diizenli
alistirmalar yapilmalidir. Bu zorlu siireci de sabirla stirdiirmek gerekmektedir.
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Medrese egitiminde Temel Islam Bilimleri uliim-1 dliye olarak okutulmustur. Kanunname, vakfiye ve diger
bazi verilere dayanilarak bu ilimlerin egitiminde hangi eserlerin kaynak olarak kullanildigi belirlenmisgtir.
Ancak arastirmalar, daha ¢ok hoca-talebe iliskisine dayali olan medrese egitiminde, ders hocasinin resmf
belgelerde yer alan kaynaklar yaninda, yardimct kaynaklar kullanilabilecegini géstermektedir. Bize gére
miiderrisler tarafindan kaleme alinan serh ve hdsiyeler yardimci kaynak dgesinin en iyi 6rnekleridir. Ayrica
bu telif tiirleri, tedris faaliyetinin hocanin ilmi verimliligine olan katkist olarak da degerlendirilebilir.
Miifredatlar ile ilgili calismalarin verilerine gére medreselerde hadis egitimi bazi metin kitaplari ve birkag
ustl eseri ile verilmistir. Ancak miifreddtta yer almamasina ragmen hadis dersi veren miiderrisler
tarafindan telif edilen serh ve hdsiyeler, medresedeki hadis egitiminin en énemli yardimci kaynaklart
olmuslardir. Miifreddttaki temel eserlerin daha iyi anlasilmasina yénelik bir ¢cabanin triinii olan bu eserler,
derslerin kalitesini artiran birer materyal mahiyetini almiglardir.
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An Intellectual Contribution to the Hadith Education in the Ottoman Period Madrasahs:
Commentary and Gloss Writing

Basic Islamic Sciences is taught as ultim al-aliyah in the education of the madrasah. Based on the law the
foundation and some other evidence it was determined which works were used as resources in the
education of these sciences. However, the studies shows that in the madrasah education which is mostly
based on teacher-student relationship, the lesson teacher can use auxiliary resources besides the resources
in official documents. In our opinion commentaries and glosses written by teachers are the best examples of
the auxiliary resource item. Also these types of copyrights can also be interpreted as the contribution of the
education activity to the teacher's scientific productivity. According to the studies about the curriculum
hadith education is given with some text books and a few methodological works in madrasah. Despite not
being in the curriculum, however, the commentaries and glosses, which were copyrighted by the teachers
who had taught hadith, were the most important auxiliary sources of the hadith education in the madrasah.
These works, which are the product of an effort to better understanding the basic works in the curriculum,
have become materials that improve the quality of the courses.
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Giris

Osmanli ilim geleneginde medreseler genel olarak iki Kkategoride
degerlendirilmistir. Arapg¢a, mantik, keldm, astronomi, geometri ve belagat gibi
derslerin okutuldugu Hari¢ Medreseleri; dini ilimlerin okutuldugu Dahil
Medreseleri.! Sahn-1 Seman medreselerinden sonra ise medreseler yeni bir
diizenlemeye tabi tutulmustur. Buna gére medreseler asagidan yukariya Hasiye-i
Tecrid, Miftah, Kirkli, Hari¢, Dahil ve Sahn-1 Seman seklinde smiflandirilmistir.2
Kanunname ve bazi biyografik bilgiler iizerinde yapilan arastirmalar sonucunda bu
medreselerde okutulan ders ve eserler tespit edilmeye c¢alisiimistir.3 Ayrica
vakfiyeler, diplomalar, ders programlarina ve ilim tahsil siireglerine dair yazilan
eserler miifredat ve program tespitinde yardimci kaynaklar olmuslardir.4

Dini ilimlere ait bazi1 kaynaklar medrese egitiminde 6ne c¢cikmis ve asil
metinler olarak degerlendirilmistir. Ornegin Kelam’da Hagiye-i Tecrid ve Serh-i
Mevdkif, Belagat'ta Mutavvel, Miftdhu’l-ulim ve Serh-i Miftdh; Fikih’'ta Hiddye,
Tenkih ve Serh-i Ferdiz; Usl-i Fikih'ta Tavzih ve Telvih; Akaid'de Serh-i Adid;
Tefsir'de Kessdf ve Beyddvi, medresede okutulan dini ilimlerin temel kaynaklari
olarak yerini almistir.5

Medrese Egitiminde Hadis ve Ana Kaynaklar

Ultim-1 aliye’den kabul edilen ve Osmanli dénemi medreselerinin temelinde
yer alan fikha kaynaklik etmesi® agisindan onemli bir disiplin olarak
degerlendirilen hadis ilmine dair baz1 eserler, medrese miifredatinda bu ilmin
kaynaklar1 olmustur. XV. yy’da medreselerde hadis derslerinde ana eser olarak
Buhari'nin (6. 256/870) el-Cdmiu’s-sahih’i ve Begavi'nin (6. 516/1122) Mesdbihu’s-
stinne adl eserleri okutulmustur.” Hadis egitiminde bu iki eser yaninda Hatib et-
Tebrizi'nin (6. 741/1340) Mesdbihu’s-siinne’yi ikmal i¢in kaleme aldig1 Miskdtii’l-
mesabih’i; Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) Sifd-i Serifi; Radiyyuddin es-Sagani’nin (0.
650/1252) Mesariku’l-envdar isimli eserleri medreselerde okutulan hadis
eserleridir. Imam Nevevi'nin (6. 676/1277) Erbain’i de medreselerde ders kitabi
olarak takip edilen eserler arasindadir. Us{il-i hadis’te ise daha ¢ok ibn Hacer’in (6.

*Bu makale, 04-05 Mayis 2017 tarihlerinde OSAMER’in Sakarya’da diizenledigi “Uluslararasi
Osmanli Medreseleri Sempozyumu”nda tarafimizdan sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.

1 [nalcik, Halil, Osmanl imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), gcev. Rugen Sezer, Yap1 Kredi Yay.,
istanbul 2011, s. 176-178.

2 Uzungarsily, Ismail Hakki, Osmanli Devletinin limiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1984, s.
11.

3 Uzungarsili, Osmanl Devletinin [Imiye Teskilati, s. 20-31; Baltaci, Cahid, XV- XVI. Yiizyillarda Osmanlt
Medreseleri, IFAV Yay., istanbul 2005, 1, 121.

4 Atay, Hiiseyin, Osmanllarda Yiiksek Din Egitimi Medrese Programlari Icdzetndmeler Islahat
Hareketleri, Dergah Yay., istanbul 1983, s. 78-79. Atay medrese miifredat: ile belgeleri resmi ve resmf
olmayan seklinde ikiye ayirmistir. Resmi belgeler; kanunndmeler, vakfiyeler, diplomalardir. Resmi
olmayanlar ise; miiderrislere ait biyografik bilgiler, medrese programlarina ve ilim tahsil siireglerine ait
eserlerdir.

5 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1,121-126.

6 Sarikaya, Yagar, Medrese ve Modernlesme, iz Yay., istanbul 1997, s. 40.

7 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1, 121-126.
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852/1449) Nuhbetii’l-fiker'i okutulmustur.8 Uzuncarsili, medreselerde Nuhbetii’l-
fiker’in serhlerinin de okutuldugu bilgisini vermektedir.®

Sacaklizdde (6. 1145/1732), medreselerde okutulan dersleri ve eserleri
tespit ve tenkit ettigi eserinde hadis ilmine de deginmistir. Onun tespitlerine gore
medreselerde hadis derslerinde basvuru kaynaklar1 ustil-i hadiste Elfiyyetii’l-Irdaki
ve Nuhbetii'l-fiker; hadis metinlerinde Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Miskdtii’l-
mesadbih’tir. Serh metni olarak ise Tibi'nin (6. 743/1342) Miskdt serhi el-Kdsif an
hakdiki’s-stinen isimli eseri okutulmustur.10

Uzungarsili tarafindan verilen Taskoprizade'nin (6. 965/1561) miiderrislik
donemine dair bilgilerde, hadis derslerinde okutulan eserlere de deginilmektedir.
Buna gore Taskdprizade, miiderrislik yaptig1 degisik medreselerde Sahih-i Buhdri,
Mesabihu’s-siinne ve Megdriku’l-envdr’t okutmustur.1!

Osmanli medrese hiyerarsisinde en {iist seviyede yer alan!? ve ihtisas
medreseleri olarak kabul edilen darii'l-hadislerde!? ise Siileymaniye Kiilliyesi
Vakfiyesi'nin dari’l-hadisle ilgili bodliimiindeki bazi agiklamalara dayanilarak
Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Mesdbihu’s-siinne, Mesdriku’l-envdr gibi eserlerin
ders kitab1 olarak takip edildigi tespit edilmistir.'* Ancak o6zellikle Edirne ve
Siileymaniye darii’l-hadislerinde usil-i hadis ve hadise dair okutulan kitaplarla
ilgili tespitler kesin verilere degil daha ¢ok yoruma dayanmaktadir.15

Uzungarsil’nmin ilk ve orta dereceli medreseler ve Sahn-1 Seman
medreselerindeki hadis egitimi ile ilgili degerlendirmesi benzer eserlerin takip
edildigini gostermektedir. Ancak Uzuncarsili'ya gore bu tip medreselerde usil-i
hadis ve hadis dersleri tedris edildigine dair bir kayit bulunmamaktadir. Ancak
Tetimme (Dahil) medreseleri ile Haric elli medreselerinde ders déncesinde Megsdrik,
Mesdbih veya Sahih-i Miislim ve Buhdrf'den bir miktar hadis okutuldugu bilgisi
vardir.16

Medrese Egitiminde Yardimci Kaynaklar ve Hadis

Miifredatlar cercevesinde yukarida deginilen tespitlere ragmen sadece
kanunname, vakfiyeler ve diger kaynaklardan hareketle Osmanli medreselerinde

8 Hizli, Mefail, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XVII, 1 (2008): 36-37.

9 Uzungarsili, Osmanli Devletinin fimiye Teskilati, s. 25.

10 Muhammed b. Ebibekir el-Mar’asi Sagaklizade, Tertfbu’l-uliim, nsr. Muhammed b. ismail es-Seyyid
Ahmed, Melik Abdiilaziz Universitesi, Cidde 1985, s. 152. Eserin, Muhammed b. [smail es-Seyyid Ahmed
tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak hazirlanan tahkiki esas alinmistir.

11 Uzungarsili, Osmanli Devletinin fimiye Teskilat, s. 43.

12 Zilfi, Madeline C., Dindarlik Siyaseti Osmanli Ulemasi - Klasik Dénem Sonrast 1600-1800, ¢ev. M.
Faruk Ozcinar, Birlesik Yay., Istanbul 2008, s. 4.

13 Giil, Ahmet, Osmanli Medreselerinde Egitim ve Ogretim ve Bunlar Arasinda Daru’l-Hadislerin Yeri,
Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1997, s. 137.

14 Bk. Yardim, Ali, “Darii’l-hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, [stanbul 1993, VIII, 532; Ayrica bk. Giil,
Osmanli Medreselerinde Egitim ve Ogretim, s. 137.

15 Bk. Ayaz, Kadir, “Hadis flimlerinin Tedrisati Agisindan Osmanli Dariilhadisleri”, Osmanl
Arastirmalari, XLVII, (2016): 64.

16 Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilati, s. 28-29.
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hangi ders ve kitaplarin okutuldugunu séylemek giictiir. Ornegin Fatih Sultan
Mehmed, kendi adiyla kurulan medreselerin insas1 yaninda programlari ile de
ilgilenmis, okutulacak ders ve kitaplar1 belirlemistir. Buna ragmen Fatih
medreselerinin tam programini elde etmek miimkiin degildir. Baz1 ilim dallar1 ve
kitaplar belirlenmis olsa da yardimci birtakim derslerde miiderris muhayyer
birakilmistir. Dolayisiyla ders programlart ve kaynaklar siirlh  dlgiide
Ogrenilebilmektedir.l? Kanunname ve vakfiyelerde bazi ders ve kitap isimleri
zikredilmis olmasina ragmen bunlar ders ve eserlerin biitiiniini
yansitmamaktadir. Miiderrisler belirli dersleri ve bunlarla ilgili temel eserleri
okutmakla birlikte onlar1 anlamaya yardimci olacagini diisiindiikleri bazi ders ve
eserleri egitim siirecine dahil etmisledir.1® Anlamaya yardimc ifadesinin egitim-
o0gretim geleneginde serh ve hasiye tiirlerine denk geldigini sdylemek herhalde
yerinde bir tespit olur. “Talebe-i uliimun ve miiderrislerin zevkle, 6nemseyerek
okuduklari, okuttuklari metinler”!® olan serh ve hasiyeler kurucu veya ana
metinleri yakindan taniyanlarin, bu metinlerin kapaliliklarini, ¢ikmazlarini ortaya
koyduklari rehber niteligini tasimakla2? ders siirecinde nitelikli birer kaynak islevi
gormiislerdir.

Medrese egitiminde ilk donemlerde hoca dersi anlatir, 6grenciler onu dinler
ve gereken yerlerde imla yontemiyle notlar alirlardi.2! Ayrica muderrisler ders
sirasinda 6grencilere miinazara yaptirir ve hakem olup kendi degerlendirmelerini
dile getirirdi.22 Sonraki donemlerde miiderrisler, imla ve miitidlaa yontemi yaninda
serh ve izah metodunu da kullanmaya baslamislardir. Miiderris, derslerde okunan
kurucu veya ana metinler tizerindeki analiz ve degerlendirmelerini 6grencileriyle
paylasmis, bazen de yazdirmistir.23

Medresede tedris faaliyetinde uygulanan yontemler miderrisin veya
Ogrencinin telifati arasinda serh ve hasiye tiiriinde eserler bulunmasina zemin
hazirlamistir. Serh ve hasiye gelenegi ile medreselerdeki tedris tarzi arasinda siki
bir iliski vardir. Serh tiri bir eserin telifinin en 6nemli sebeplerinden biri
medreselerde okutulan kitaplarin standartlarim yiikseltmek olmustur.?4 Serh ve
hasiyelerin mukaddimelerinde tedris faaliyeti ile bu telif tiirleri arasindaki siki

17 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, s. 77.

18 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1, 120; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, s.
29. Baltaci ve Hizli, bu fikre Kanun-i Orfiyye-i Osmanf’deki (49a) “Suyuh-i miiderrisin... vesayir ihtiyar
ettikleri kitaplar1 aydalar.” ifadesinden ulagmislardir.

19 Kara, ismail, flim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hagsiye Meselesine Dair Birka¢ Not, Dergah Yay.,
[stanbul 2011, s. 89. Kara'ya gére serh ve hasiye karsithiginin sebebi sonraki dénem mekteplerden
yetisen ve bu eserleri kullanmamis kisilerin varlig1 olabilir. Daha sonra ise bu telif tiirlerine kars1 olan
muhalefet islami ilimler alaninda galisanlari da kusatacaktir.

20 Kaya, Mesut, “Osmanl ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yazicihg”, Marife, 1, (2015): s. 15.

21 Zengin, Zeki Salih, II. Mesrutiyet Doneminde Medreselerin Islah1 Hareketleri ve Din Egitimi,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1993, s. 71.

22 Uzungarsili, Osmanl Devletinin IImiye Teskilati, s. 57.

23 Sanal, Mustafa, “Osmanli Devleti'nde Medreselerde Ders Programlar1”, Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi, 14, (2003): 156.

24 Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz, s. 28. Kara'ya gore Islam egitim tarihinde ilk medreseler olarak
kabul edilen Nizamiye medreseleri 6ncesinde de serh ¢alismalarinin yapilmis olmasi medrese ve serh
gelenegi arasindaki s6z konusu bag zayiflatmaz.



Osmanli Donemi Medreselerinde Hadis Egitimine Entelektiel Bir Katki: Serh ve Hasiye Yazicihgr 261

iliskiyi gormek miimkiindiir. “Alim bir dostumun/ talebelerimin/ bu Kkitab
okuyanlarin/ devlet adaminin..” gibi serh ve héasiyenin telifi icin teklifte
bulunanlara ait ifadeler ile “metnin/ kitabin meselelerini agmam, muglak
kisimlarini agiklamam, 1stilahlarini tarif etmem istikametindeki arzularini yerine
getirmek icin bu eseri telif ettim.” gibi miiellifin niyetini yansitan ibareler serh ve
hasiyeler ile tedris faaliyeti, hoca- talebe iliskileri ve ilim meclisleri arasindaki bagi
net bir sekilde gostermektedir.2>

Yukarida deginilen iliski hadis tedrisati1 ve bu alandaki serh ve hasiye tiirti
eserler arasinda da ortaya ¢ikmistir. Bizzat medrese miiderrisleri tarafindan hadis
ve usil-i hadis metinlerinin 6grenciler tarafindan daha iyi anlasilmasini saglamak
icin telif edilen serh, hasiye calismalar1 bulunmaktadir. Bu ¢alismalardan
miifredatta yer aldig1 sdylenen tek eser, ileride deginilecek olan ibn Melek serhidir.
Ancak daha once de belirtildigi gibi medreselerde okutulan kitaplari resmi
miifredatlarla smirlandirmanin dogru olmadigl kanaatindeyiz. Dersinde takip
ettigi bir metin lizerine serh veya hasiye yazan bir miiderris, biiytik ihtimalle bu
calismasini 6grencileriyle paylasmis ve derslerinde yardimci bir kaynak olarak
kullanmis olmalidir. Ozellikle hasiye telifinde muhasslyi ana metin ya da ders
kitabi tizerinde agiklamalar yapmaya veya notlar diismeye genel olarak bir ders
faaliyetinin sevk ettigi disinildiigiinde, miiderrislerin yazdig1 hasiyelerin
derslerde gayr-i resmi de olsa bir kaynak olma ihtimalinin ne kadar yiiksek oldugu
goriilebilir.

Ana veya Kurucu Metinlerin A¢ilimi: Serhler

Kanunnidme veya vakfiyelerde yer almamasina ragmen medrese
mifredatlarinda yer aldig1 iddia edilen hadis serhlerinin en 6nemlisi bir miiderris
olan ibn Melek (6. 821/1418) tarafindan kaleme alinan Mebdriku’l-ezhdr fT serhi
Megariki’l-envar'dir. ibn MeleK'in, SAgani’nin Mesariku’l-envdarim serh ettigi bu
calismasi medreselerde “Ibn Melek” adiyla okutulmustur.26 Eser, Mesdriku’l-
envdrin serhleri arasinda en meshur ve muteber olanidir.2’? Taskoprizade bu
calismay1 “latif bir serh” olarak nitelendirmis ve sayillamayacak bir¢ok inceligi
barindirdigini ifade etmistir.28

Asil ad1 Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Eminu’d-din b. Ferista el-Kirmani olan
miiellif, ibn Melek ismiyle taninmaktadir. Hanefl bir fakih olan ibn Melek?29
Aydimoglu Mehmed Bey tarafindan Tire’de kurulan medresenin miiderrisligini

25 Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz, s. 28.

26 Hyzl1, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, s. 36; Baktir, Mustafa, “ibn Melek”,
TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, XX, 175. Mebdrik, ilk olarak 1309’da istanbul Hact Muharrem
Efendi Matbaasi’'nda basilmistir. 1309-1311 yillarinda Istanbul Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye tarafindan
tekrar nesredilen serh daha sonra 1328'de istanbul Darii't-Tibaati’l-Amire’de tabedilmistir. Serhin
tahkikli baskisi ise Ebu Muhammed Esraf Abdiirrahim tarafindan yapilmis ve Daru’l-Cil tarafindan
1995'de Beyrut'ta 3 cilt halinde nesredilmistir.

27 Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz, ismail Ozen, Meral Yay., [stanbul
ty., I, 349.

28 Taskoprizade, es-Sekdiku’'n-nu’'mdniyye fi ulemdi’'d-devieti’l-Osmdniyye, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi,
Beyrut 1395/1975, s. 30.

29 Zirikli, A’ldm, Daru’l-{lm 1i’l-Melayin, Beyrut 1422/2002, 1V, 59.
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yapmustir.3° Ibn Melek'in 6grencisi olan Mehmed Bey3! bu medreseyi hocasi igin
insa ettirmistir. Bu nedenle medrese, “Ibn Melek Medresesi” ismiyle séhret
bulmustur. “Feristeoglu” ve “Tire Medresesi” isimleriyle de bilinen medrese, hicri
958 yilindan 6nce otuzlu medreseler kategorisine girmistir.32

ibn Melek'in Mendru’l-envir, Mecmau’l-bahreyn serhleri ile birlikte
Mesdriku’l-envdr serhinin de medreselerde ders kitab1 olarak okutuldugu bilgisi
vardir.33 Ancak Mebdriku’l-ezhdr miifredatlarda yer almamaktadir. Buna ragmen
serhin medreselerde kullamldig1 bizzat ibn Melek'in esere yazdigi mukaddimeden
cikarilmaktadir. Mukaddimesinde ilk olarak Megdriku’l-envdrin 6ne ¢ikan
ozelliklerinden bahseden Ibn Melek, esere daha once yazilan serhleri
begenmedigini dile getirmis, eserin sirlarini, ibarelerini agiklamak, eserde dikkat
cekilen niiktelerdeki gizlilikleri ortaya c¢ikarmak i¢in bir serh yazmaya karar
verdigini belirtmis, eserdeki bilgilerin tahririnde itidalli bir yontem takip
edecegine vurgu yapmistir. S6ziin uzamasl endisesiyle daha once telif edilmis
serhlerde deginilen bilgilere fazla yer vermeyecegini dile getirmistir. Bu
aciklamalarin ardindan yazdigl serhin verdigi ders ve d8rencileri ile olan iliskisine
deginen ibn Melek, ders meclislerinde anlattiklarindan yola cikarak égrencilerinin
boyle bir serh yazmasini arzulamalarinin kendisini bu ise sevk ettigini
belirtmistir.34

Ibn MeleK'in serhine derslerde anlattiklarimin kaynaklik ettigi kendi
ifadelerinden anlasilmaktadir. Muhtemelen derslerde Mesdriku’l-envdr't okuturken
yaptig1 aciklamalar, o6grencileri tarafindan begenilmis ve serhin yazilmasi
kendisinden talep edilmistir. Yine kuvvetle muhtemel ki telifini bitirdikten sonra
Mesdriku’l-envdr okumalarinda Mebdrik'i yardimce bir kaynak olarak kullanmistir.
Yazdig1 serhi sistematik bir sekilde kaynak olarak takip etmese de serhin
muhtevasinin ibn Melek'in derslerine etki etmedigi diisiinilemez. Serhte kayda
gecirdigi goriislerini derslerinde 68rencileriyle paylasmis olsa gerektir.

Hadis alaninda serh ve hasiye tiiriinde telifte bulunan diger bir miiderris II.
Murad Han'in gorevlendirmesi ile Bursa Medreseleri'nde bir donem miiderrislik
gorevinde bulunan Molla Glranf'dir (6. 893/1488).3> Molla Glrani'nin, Kirmani ve

30 Mehmed Tahir, Osmanlt Miiellifleri, 1, 349. Birgok alanda telifi olan ibn Melek’'in Mesdrik hasiyesi
disinda birgok calismasi vardir. Genelde serh tiirtinde telifleri bulunan miiellifin eserleri arasinda Serhu
Mendri’l-envar, Serhu Mecmai’l-bahreyn, Serhu Vikdye, Serhu Tuhfetii’l-muliik, Serhu Mukaddimeti’l-
fikhiyye bulunmaktadir, bk. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 349-350.

31 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’mdniyye, s. 30.

32 Baltaci, Osmanlt Medreseleri, 1, 226-227.

33 Baktir, “ibn Melek”, s. 175.

3¢ fbn Melek, Mebdriku'l-ezhar serhu Megdriki’l-envdr, thk. Esref b. Abdulmaks(id b. Abdurrahim,
Daru’l-Cil, Beyrut 1415/1995, 1, 15.

35 Tagkoprizade, es-Sekdiku’'n-nu’'madniyye, s. 51. Taskoprizade'nin verdigi bilgiye gore Molla Glirani,
Fatih Sultan Mehmed Han’a hocalik yapmistir. Ayrica Bursa kadiligi gérevinde ve fetva makaminda
bulunmustur.
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Ibn Hacer’in serhlerinden yararlanarak telif ettigi3¢ el-Kevseru’l-carf isimli bir
Sahih-i Buhdrf serhi3’ bulunmaktadir.38

Hayati hakkinda verilen bilgilere gore Molla Glrani, Sahih-i Buhdri serhini
miiderrislik yillarindan sonraki bir donemde telif etmeye baslamistir. Hacimli bir
mabhiyete sahip bu serhin ciddi bir birikimin iiriinii oldugu ortadadir. Her ne kadar
tedris faaliyeti yirittiigii yillarda yazilmaya baslanmamissa da miiellifin zihin
diinyasinda Sahih-i Buhdri hadisleri lizerindeki tahlillerini 6grencileriyle ders
sirasinda paylasmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Tefsir ve hadis ilminde temaytiz
eden Molla Glran?’nin miiderrislik yillarinda hadis dersleri verdigi diisiiniiliirse
serhin hazirlik asamasinin tedris yillarina denk geldigi sdylenebilir. Dolayisiyla
ogrencilerinin serhin muhtevasindan teliften 6nce istifade etmis olmalar1 ihtimal
dahilindedir.

Edirne’deki Ali Bey (Tashk), Halebiye, Sultan Bayezid ve Uskiip
medreselerinde ve Edirne Daru’l-hadis’inde,3® Istanbul’da Sahn-1 Seman ve
Uskiidar medreselerinde*® miiderrislik yapmis olan ibn Kemal (Kemalpasazade)
(6. 940/1534) de hadis ilmine dair bazi serh ve hasiyeler telif etmistir.
Kemalpasazade'ye ait eserler arasinda zikredilmemesine ragmen kendisine ait bir
Riydzu’s-sdlihin serhi bulunmaktadir. Eser el-Fevdidu'l-mutriatii’l-hiydd ismiyle
tahkik edilerek yakin bir tarihte basilmistir.4!

Miiderrislik gorevinde bulunup hadis serhi kaleme alan diger bir isim
Yusufefendizdde de olarak bilinen Yusufzade Abdullah Hilmi Efendi’'dir (6.
1167/1754). Babasi, Amasya ulemasindan S$eyhu’l-kurrd Yusufefendizade
Muhammed Efendi’dir. Yusufefendizade, Corlulu Ali Pasa’nin sadrazamlig
doneminde Saray-1 Hiimayun hocaligina tayin olunmustur.4? Birgili Kara Halil
Efendi’den hadis usilii ve hadis dersleri okumustur. Ogrencilik yillarinin ardindan
III. Ahmet doneminde Sahih-i Buhdri okutmaya baslamistir. Enderun Kiitiiphanesi
ve Amcazade Hiiseyin Pasa medresesinde tefsir dersleri vermistir. I. Mahmud
doneminde Ayasofya Camii kiitiiphanesine tefsir miiderrisi olarak tayin edilen ve
Hafiz-1 kiitiib tinvanini alan Yusufefendizade, 6lene kadar bu gorevi yliritmistir.43

Sahih-i Buhdrf okumalariyla beraber telifine basladig1r Necdhu'l-kdrf isimli
serhte Bedruddin el-Ayni ile ibn Hacer'nin serhlerini esas almigtir.#* Yirmi sekiz
yillik bir siirecte kaleme aldig1 eseri I. Mahmud’a takdim etmistir. Padisahin takdir
ve tebrikine mazhar oldugu bu ¢alismasimi Saray-1 Himayun kiitiiphanesinde

36 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’'mdniyye, s. 53.

37 Bagdatl, ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifiin, Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabf, Beyrut ty., I, 135.

38 Bk. Molla Garani, el-Kevseru’l-cdri ild riyddi Sahihi’l-Buhdri, thk. Ahmed inéyet, Daru ihyéi't-
Tiirasi’'l-Arabi, Beyrut 1429,/2008.

39 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’'mdniyye, s. 226-227.

40 Turan, Serafettin, “Kemalpagsazade”, TDV Islam Ansiklopedisi, stanbul 2002, XXV, 238.

41 Bk. Ibn Kemal, Serhu Riydzi’s-sdlihin el-miisemma bi-fevdidi’l-mutriati’l-hiydd, Vizaretii’l-Evkafi's-
Sufini’l-islamiyye, Katar 1435/2014.

42 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 471; Yusufefendizade'nin hayati i¢in ayrica bk. Zirikli, A’ldm,
v, 129-130.

43 Ozkan, Halit, “Yusufefendizade” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2013, XLIV, 41-42.

44 Ozkan, “Yusufefendizade”, s. 42.
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okutmustur. Okumanin tamamlandigl giin bir merasim diizenlenmistir. Kendi
hattiyla yazilmis olan niishay1 daha sonra Fatih Sultan Gazi Muhammed Han
Camii'ne koymustur.4>

Mehmed Tahir s6z konusu merasimde padisahin da bulundugunu ve serhi
begendigini su ifadelerle dile getirmektedir: “Adi gegenin Saray-1 Hiimayun
kiitiiphanesinde okuttuklar1 Buhdri-i Serifi ikmal ile hatim duasi i¢in tertip olunan
toplantida zat-1 sahane de hazir bulunarak akli ve nakli tahkikatindan siirtr ve
memnuniyet duymuslardir.”46

Serh ve hasiye tiiriinde bircok telifi bulunan4? Yusufefendizade nin Sahih-i
Buhari serhi heniiz tahkik edilmemistir.48 Miiellif Sahih-i Miislim iizerine Indyetii’l-
miinim  isimli serh telifine baslamis*® ancak tamamlayamamistir.50
Yusufefendizdde’'nin medreselerde ana ders kaynagi olarak okutulan iki eser
lizerine yaptif1 bu serh ¢alismalarini bilfiil stirdiirdiigii egitim faaliyetinin ortaya
¢ikardig tiriinler olarak degerlendirmek miimkindiir.

Miderrislerin yazdiklar1 serh ve hasiyelerin okuttuklar1 derslerden
bagimsiz olmadigin1 gosteren en iyi Orneklerden biri Davud el-Karst'dir (6.
1169/1756). Davud el-Karsi temel egitimini Kars’ta aldiktan sonra5! istanbul ve
Misir'da egitim- 6gretimini tamamlamis,>2 Misir'dan dondikten sonra Birgi’deki
Ulu Camii Medresesi’'nde miiderrislik yapmistir. Burada Arapga, tefsir, hadis,
kelam, mantik ve adabii'l-miinazara dersleri vermistir. Eserlerini egitim- 6gretime
devam ettigi bu donemde telif etmistir.53

Davud el-Karsi, Birgivi’nin (6. 981/1573) usil-i hadis’e dair risalesi igin
kaleme aldig1 Serhu Usili’l-hadis’in mukaddimesinde Sahih-i Buhdri okutmaya
basladiginda 6ncelikli olarak usil-i hadis ile ilgili bir risdle okunmasinin uygun
olacagimi diisiindiigiinii belirtmektedir. Birgivi'nin risalesini tertip ve tahrirler
acisindan en niteliklisi olarak kabul eden el-Karsi'nin ifadesine gore ogrencileri
risalenin kaynaklarini, us@l kitaplarindan risaleye alinmis ancak muhtasar
olamayan kaideleri agiklayan bir serh yazmasini istemislerdir.>* Dolayisiyla serhin
telifinin arka planinda tedris faaliyeti ve 68renci talebi yatmaktadir. Serh ¢alismasi,
sorumlu oldugu ve okuttugu dersin kalitesini artirmak isteyen bir miiderrisin
iriinii olarak degerlendirilebilir.

45 Mehmed Tahir, Osmanlt Miiellifleri, 1, 471.

46 Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, I, 471.

47 Eserleri igin bk. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 472-473.

48 Esere ait miiellif niishasi i¢in bk. Yusufefendizade, Necdhu’l-kdri li Sahihi’l-Buhdri, Halil Hamit Ktp.,
nu. 001667.

49 Zirikli, A’ldm, 1V, 130.

50 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 47 2.

51 Akpinar, Cemil, “Davud Karsi”, TDV islam Ansiklopedisi, [stanbul 1994, IX, 29.

52 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 302.

53 Akpinar, “Davud Karsi”, s. 29.

54 Davud el-Karsi, Serhu Usiilil'l-hadis li-David el-Karsi, nsr. llyas Kaplan, Sifa Yay., istanbul 2013, s.
14.
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Serh Gelenegine Onemli Bir Katki: Hasiyeler

Osmanli ilim geleneginde ve 0Ozellikle medrese egitim siireglerinde
hasiyelere 6nemli bir paye verilmistir. Nakledilen anonim bir medrese soziine gore
hasiye tek basina yeterli bir kaynak olarak goriilmemekte ancak mutlak bir
basvuru kaynagi olarak nitelenmektedir:

“Sadece hagiyelerle mesgul olan ilim namina bir seye sahip olamaz;
Kendini hdgsiyelerden miistagni addedenin de ilimden nasibi olmaz.”>>

Serh tiiriiniin tetimmesi olarak nitelenen, medrese ilim geleneginde kaynak
degeri atfedilen hasiyeler, miiderrislerin telifleri arasinda da yer almistir. Bu
miiderrislerden biri Ibn Kemal'dir. Hasiye tiiriindeki telifi Sahih-i Buharf iizerine
yazdigl bir risaledir. el-Cdmiu’s-sahih’in Bed'u’l-vahy kitabinin ilk hadisi olan
“Ameller niyetlere géredir...” rivayeti i¢cin yazdig1 hasiye yazma halindedir.5¢ Ayrica
Katip Celebi'nin verdigi bilgiye gére Ibn Kemal, el-Cdmiu’s-sahih’in ilk bdliimlerine
talikler kaleme almistir.57

Davud el-Karstnin serhine yazilan hasiyeleri kaleme alanlar da
medreselerde tedris faaliyeti yiiriiten muhassilerdir. Serh iizerine hasiye
yazanlardan>® Mustafa Sevket Efendi (6. 1291/1875)5° Fatih dersidmlarindandir.
Miiderrislik donemlerinde okuttugu derslere dair hasiye ve ta’liklerden olusan
birgok risalesi vardir.t® Akdid ve kelama dair takrirlerinden olusan risaleler
Mecmiatii’l-fevdid adiyla bir araya getirilmistir.6! Talebeleri arasinda donemin ileri
gelen bir¢ok ismi bulunmaktadir.6? Seyhiilislam Abdurrahman Nesip Efendi (6.
1914),63 yazar Bereketzade Ismail Hakki (6. 1918), Manastirh Ismail Hakk: (6.
1912)%4 o6nemli ogrencilerindendir. Davud el-Karst'nin serhine yazmis oldugu
hasiyenin ilk baskisi miiellifin oglu el-Hac Abdullah el-Miinib’'in destegiyle
nesredilmistir.6> Hasiye yakin zamanda Davud el-Karsl serhi ile yeniden
yayimlanmigtir.66

55 Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz, s. 107.

56 Bk. Ibn Kemal, Hdsiye ald evveli Sahihi’l-Buhdri, Millet Ktp., Feyzullah Efendi Koleksiyonu., nu. Fe
981.

57 Katip Celebi, Kesfu’z-zuntin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty., I,
554.

58 Eserin miiellife nispeti icin bk. Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 1I, 458; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemu’l-miiellifin, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty., X1, 258.

59 [smail Paga, Mustafa Sevket'in vefat tarihini 1291 olarak vermektedir, bk. ismail Paga, Hediyyetii’l-
arifin, 11, 458; Ogrencisi Bereketzade de hocasinin vefat tarihinin 1291 oldugunu séylemektedir, bk.
Bereketzade Ismail Hakki, “Fatih Dersidm Micizlerinden Merhum Sevket Efendi” Sirat-1 Miistakim, 1, 1
(1326/1908): 6; Mehmed Tahir 1291-92 ifadesini kullanmistir, bk. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1,
450. Verilen tarihlerin daha ¢ok 1291 yilini isaret etmesinden dolay1 biz bu tarihi tercih ettik.

60 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 450; Ayrica bk. ismail Hakki, “Fatih Dersidm Mcizlerinden
Merhum Sevket Efendi” s. 5.

61 Bk. Mustafa Sevket, Mecmilatii’l-fevdid, Matbaatii Mahmud Bey, Daru’l-Hilafeti’l-Aliye 1318/1900.

62 {smail Hakki, “Fatih Dersidm Miicizlerinden Merhum Sevket Efendi”, s. 5.

63 {psirli, Mehmet, “Abdurrahman Nesib Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, 1, 169.

64 Yavuz, Salih Sabri, “Manastirh ismail Hakk1”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2003, XXVII, 563.

65 Eser Mahmud Bey matbaasi tarafindan 1326 yilinda basilmistir.

66 Bk. Davud el-Karsi, Serhu Usilil'l-hadis li-David el-Karsi, nsr. ilyas Kaplan, Sifa yay., Istanbul 2013.
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Ogrencisi Bereketzade Ismail Hakki, hocasinin derslerinde Davud el-Karsi'yi
takip ettigini ifade etmistir. Bu bilgi hocasiyla ilgili paylastig1 bir an1 i¢cinde yer
almaktadir. Davud el-Karsi serhinin okundugu derslerin birinde Mustafa Sevket,
Hz. Peygamber’in “Beni Hid suresi yaslandirdi.” hadisi ile ilgili aciklama yaparken
dayanamayip dersi birakmis ve o giin tekrar ders ikmali yapamamistir.6?
Goriildiigii tizere Mustafa Sevket'in derslerinde Davud el-Karsi'yi takip ettigi bilgisi
bizzat Ogrencisi tarafindan verilmektedir. Muhtemel ki eser ilizerine yazdigi
hasiyeler bu derslerin sonucunda ortaya ¢ikmis olmalidir.

Davud el-Karsi serhinin muhassilerinden bir digeri Yusuf el-HarpGti’dir (6.
1292/1875). Bir siire Istanbul’da VefdA medresesinde ders okuttuktan sonra
Medine Mahmudiye medresesine tayin olunan Harpiti®® aslen Rum’dur ve Hanefi
ulemasindan kabul edilmektedir. Medine’de vefat etmistir.6°

Kendi ifadesine gore hasiyenin miisveddesini hicrl 1292 yili icinde Ramazan
ve Zilhicce aylar1 arasinda kaleme almistir.’® Esere ait bazi kayitlarda telif tiirii
hasiye olarak belirtilmesine ragmen’! Harplti eserin sonunda “serh” ifadesini
kullanmay1 tercih etmistir.”? Harputl'nin bu ifadesinden yola ¢ikarak eser baz
kataloglarda serh olarak kaydedilmistir.”3 Ancak miiellifin serh ifadesini kullanmis
olmas1 eserin telif tiiri hakkinda nihai bir degerlendirme igin yeterli degildir.
Ciinkii hicrl VIII. (miladi XIV.) yy'dan itibaren bazi serhler hasiye olarak
isimlendirilmeye baslanmistir.’# Ancak Harpiti'nin tedris faaliyeti yiiriiten biri
olmasi, hasiye yaziciliginin daha ¢ok hocanin ders kitabi1 olarak takip ettigi
kitaplara dair a¢iklamalar sonucunda ortaya ¢ikmasi’5 eserin hasiye tiirtine yakin
oldugunu distindiirmektedir.

Miiderris olup hadis alaninda serh ve hasiye tiiriinde telifi olanlardan biri
hicri XII. ylzyll Osmanlh ulemasindan Mehmed Trabzoni'dir (6. 1200/1786). Sam,
Mekke, Medine, Kudiis gibi ilim merkezlerinde ders okuyan Trabzoni, 6grenim
gordiigii miiderrislerden hadis ve fikih icAzeti almistir. istanbul’da Siileymaniye
medresesinde miiderrislik yapmistir. Siileymaniye kiitliphanesinde onun
tarafindan istinsah veya mukabele edilen bir¢ok eser bulunmaktadir.?6

67 {smail Hakki, “Fatih Dersidm Miicizlerinden Merhum Sevket Efendi”, s. 6.

68 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 468.

69 Zirikli, A’ldm, V111, 235; ismail Paga, Hediyyetii'l-drifin, 11, 570.

70 Bk. Yusuf el-HarpQti, Hdsiye ald Serhi Ustli’l-hadis, Matbaa-i Amire, istanbul 1293, s. 133.

71 Bk. Yusuf el-HarpQti, Hdsiye ald Serhi Usali’l-hadis li-Davud el-Karsf ald Risdle, lzmirli I. Hakk: Ktp.,
nu. 000450; Yusuf el-Harputi, Usil-i hadis Hdsiyesi, Tirnovali Ktp, nu. 000328; Ayrica bk. Akpinar,
“Davud-i Karsi”, IX, 30.

72 Yusuf el-Harptti, Hdsiye, s. 133.

73 Bk. Yusuf el-Harpiti, Serh ald Serh-i Usili’l-hadis li Davud el-Karsi, Atf Efendi Ktp, nu. 001346;
Yusuf el-Harp(ti, Serh ald Serh-i Usiili’l-hadis, Auf Efendi Ktp., nu. 001338; Yusuf el-Harpiti, Serh ald
Serh Usuli’l-hadis Davud el-Karsi, Ali Emiri Arabi Ktp., nu. 000274, nu. 000275.

74 Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Hasiye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XIV, 420. Topuzoglu'na
gore bunun nedeni serhlerdeki agiklamalarin ana eserin degeri karsisinda ancak bosluklari
doldurabilecek nitelikte oldugu diisiincesidir.

75 Topuzoglu, “Hasiye”, s. 420.

76 Benli, Ali, “Trabzoni Mehmed”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, XXLI, 304-305; Ayrica bk.
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 156.
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Trabzoni’nin hasiye telifine kaynaklik eden eser ibn Hacer'in Nuhbetii’l-
fiker’idir. Trabzoni'nin kendi ifadesine goére Niizhetii’n-nazar1 6grencilerine iki
defa okutmustur. Trabzoni, muhtemelen Nuhbe'yi kastederek metindeki bazi
ibarelerin kapali kaldigin1 ifade etmis, lgilincii okumada Ali el-Kari'nin (6.
1014/1606) serhinden istifade ederek hasiyenin miisveddesini kaleme almistir.””
Ancak hasiyenin Nuhbe mi Niizhe mi iizerine yazildigi konusu net degildir. Yazma
niishanin bulundugu kiitiiphaneye ait kataloglamaya gore hasiye Niizhe ilizerine
yazilmistir.’8 Ismail Pasa’nin tespitine gére ise hasiye Nuhbe icin telif edilmigtir.”
Mehmed Tahir’in verdigi bilgide eserin ad1 Hdgsiye ald Nuhbeti’l-fiker' dir.8° Esere ait
yazma niisha incelendiginde ise hasiyede Nuhbe metnine ait ibarelerin agiklandigi
gorilmektedir.

Hasiyenin mukaddimesinde bizim i¢in dikkat ceken ifade tedris faaliyetidir.
Buna gore hasiyenin telifine Trabzoninin miuderrisligi vesile olmustur. Nuhbe
hasiyesi, bizzat kendi ifadesine gore, okuttugu dersin daha iyi anlasilmasini
saglamak icin ortaya koydugu bir iirtindiir.8!

Hadis alaninda serh ve hasiye tiirtinde bir telifi bulunmasa da tedris
faaliyeti- serh ve hasiye yazicilig iliskisi baglaminda deginilmesi gereken bir diger
isim Molla Litfi'dir (6. 900/1495). Serh- hasiye- ta’llkk kavramlarinin baz
donemlerde i¢ ice girdigi dusiiniiliirse Molla Liitfi’ye nispet edilen bir ¢alisma bize
gore kayda degerdir. Bursa Sultan Murad Han, Filibe, Edirne Darii’l-Hadis, istanbul
Semaniye medreselerinde muderrislik yapmis olan Molla Liitfi82 Sahih-i Buharf'nin
bazi béliimleri icin ta’likler yazmistir.83 Ince bir zekaya sahip olan, tenkitci ve
sorgulayiclt tavriyla taninan® Molla Litfi'nin bu ta’liklerine, miiderrislik
yillarindaki tedris faaliyetinin bir tiriinii olarak bakilabilir.

Sonug

Osmanli dénemi medrese egitim sisteminde okutulan dersler cesitlilik
gostermektedir. Ancak derslerde takip edilen kaynaklar degisik alanlara ait temel
bazi eserler olmus ve ¢ogu zaman degiskenlik géstermemistir. Bu durum, medrese
tedrisati blinyesindeki hadis ve usil-i hadis i¢in de gecerlidir. Medreselerin ilk
kurulusundan son dénemlerine kadar hadis ve usil-i hadis’e dair okutulan eserler
ile ilgili tespitler Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Mesdbth, Mesdrik, Nuhbetii’l-fiker
gibi birkac eseri 6ne ¢ikarmaktadir.

Medrese miifredatlar: ile ilgili tespitlerin nihdi olmadig1 ve miiderrislere
yardimcl kaynak kullanimi serbestisi tanindigl diisiiniildiigiinde dersler igin
belirlenen ana kaynaklar disinda bazi dokiimanlarin tedris faaliyetinde rol

77 Mehmed Trabzoni, Hdsiye ald Niizheti'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti'l-fiker, 1a. Bursa inebey Yazma
Eserler Haraggioglu Ktp., nu. 350.

78 https://www.yazmalar.gov.tr/detay_goster.php?k=73649 (Erisim tarihi: 17.04.2017).

79 ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 11, 345.

80 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 156.

81 Mehmed Trabzoni, Hdsiye, 1a.

82 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu’mdniyye, 1, 169.
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oynadig1 soylenebilir. Bu noktada ders kaynaklari icinde isimleri anilmamis olsa da
miiderrisler tarafindan kaleme alinan serh ve hasiyeler karsimiza ¢cikmaktadir.

Osmanli dénemi miiderrisleri icerisinde farkli alanlarda serh veya hasiyesi
bulunan bircok isim bulunmaktadir. Miiderrisler tarafindan telif edilen bu tiir
calismalar, tedris faaliyeti ytriiten bir hocanin asil kaynak olarak okuttugu bir
eserin dgrencileri tarafindan daha iyi anlasilmasina ve ders kalitesini artirmaya
yonelik bir c¢aba olarak nitelendirilebilir. Diger bir a¢idan tedris faaliyetinin
miiderrisin telif zenginligine bir katkisi olarak degerlendirilebilir. Yani hocay1 serh
ve hasiye yazmaya sevk eden 6nemli sdiklerden biri belki de en 6énemlisi yiiriittigu
ders faaliyetidir.

Miderrisler tarafindan hadis alanina dair yazilan serh ve hasiyeler deginilen
bu durumun bir sonucudur. Derslerde okutulan hadis metinlerinin ve metodolojik
eserlerin daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla hoca serh veya hasiye yazmayi
gerekli gormistir. Yazdigi serh ve hasiyeyi derslerde takip ettigi tespit edilmemis
olsa dahi s6z konusu telifler gayr-i resmi birer ders kaynagi ve ders kalitesine bir
katki olarak degerlendirilmelidir. Clinkii tedris faaliyetinin yiiriitiiciisii olan hocaya
ait eser ve fikirlerin verilen derslerin muhtevasina yansimadigi diisiiniilemez.
Ogrencilerin ~ hocalarinin ~ notlarindan ~ miistagni  kalmalar1  miimkiin
gorinmemektedir. Hoca, bu notlar1 6grencileriyle sifahi veya yazili olarak
paylasmis olmalidir. Serh ya da hasiyeler yazili olarak ellerinde bulunmasa dahi
ogrenciler, hocalarinin dikkat c¢ektigi, acikladig1 noktalara muhatap olmuslar,
metin lizerine muhtemelen kendileri de bu notlar1 almislardir. Bu sekilde isleyen
bir tedrfis siireci ile, derslerin niteligi artirilirken entelektiiel bir nitelik tasiyan serh
ve hasiye yaziciliginin olusturdugu zengin literatiire de katki sunulmustur.
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Mu'tezile ekolii, kelami problemlerin sistematik bir yontemle tasnif edilmesinde ve inang esaslarinin
mantik zemininde tutarh bir tislupla savunulmasinda lokomotif gérevi gérmiistiir. Mu'tezile ekoltiniin
sevdp-cezd konusundaki inanglarina gére, kisi dhirette ya cezd gérecek ya da miikdfat gorecektir. Her
iki durumun bir kiside birlesmesini imkdnsiz gérmeleri sebebiyle, ihbdt ve tekfir olarak
isimlendirdikleri teoriyle konuyu savunma yoluna gitmislerdir. Buradaki anlamiyla ihbdt, fazla olan
glindhlarin elde edilen sevdplart bosa ¢ikarmasi, tekfir ise, fazla olan sevdplarin islenen giinahlar
kapatip silmesidir. Sdyet Mu'tezile ekolii, bu nazariyeyi savunmamis olsaydi, miikdfat: verilmeyen
sevdplar ve cezdsi verilmeyen giindhlar problemiyle karsi karsiya kalacakti. Allah’in va'dinin kesin
olarak gergeklesecegini iddia eden Mu'tezill bilginlerin bu durumu kabul etmeleri, savunduklari
nazariye agisindan celiskili bir durum olusturacaktir. Bu calismada, Mu'tezile ekoliiniin, keldmi
anlayislarina gére tarif ettikleri “ihbdt ve tekfir” gériisleri, bu fikre sahip olmalarinin gerekgeleri ve
gériislerini savunurken dayandiklari deliller degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Mu'tezile, Ihbdt, Tekfir, Sevdp, Ceza.

A Critical Approach to Ehbat and Takfeer Opinions of the Mutazila

The Mu'tazila school has served as a locomotive role for classifying theological problems in a
systematic way and advocating faith based on a consistent style of reasoning. According to the beliefs
of the Mutazila school of reward and punishment, the person will see either punishment or reward in
the Hereafter. Since both situations seem impossible to unite on one person, they have gone to defend
their positionby taking refuge in the theory they called Ehbat and Takfeer. In this sense, Ehbdt is the
disappearance of good deeds because of the excess of sins; whereas takfeeris the deletion of the sins
because of the excess of good deeds. If the school of Mu'tazila did not defend this theory, he would face
the problem of unrewarded good deeds and unpunished bad deeds. The acceptance of Mutazila
scholars who claim that Allah's promise will definitely take place will be a contradiction in the theory
of their defense. This study deals with the views of ehbat and takfeer that the Mutazila school
described according to its theological understandings, the justifications for their possession of this
theory and the evidence they stand for when they defend their views.

Keywords: Mu'tazila, Ehbat, Takfeer, Reward, Punishment.
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1. Giris

Ihbat kavrami, yasanan siyasi olaylar neticesinde, Harici'lerin
benimsedikleri asir1 tutumlar sebebiyle giindeme gelmistir.! Onlar, bir giinah
isledikten sonra tévbe etmeden 6len kimsenin kafir oldugunu ve biitiin amellerinin
bosa gidecegini, netice olarak da cehennemde ebedi kalacagini séylemektedirler.2
Bu konuda Haricileri takip eden Mu’tezile ise, kebire sahibini kafir kabul eden
Haricilerin bu goriisiinii kabul etmemekle birlikte, tovbe edilmemis bir kebire
sebebiyle kullarin aleyhine isleyen etkin bir ihbat diisiincesini benimsemektedir.
Mu’tezile’nin, keldmi kabullerine gore sekillendirdikleri ihbat ve tekfir
anlayislarina gegmeden 6nce, kavramlarin sozliik ve terim anlamlarini1 agiklamak
faydali olacaktir.

ihbat ve tekfir, islenen giinahlar sebebiyle yapilan iyi amellerin, yapilan
giizel davranislar sebebiyle de bazi giinahlarin silinmesi anlaminda iki Kur’an
terimidir. ihbat, sézliikte “bosa gitmek, degerini kaybetmek” anlamina gelen habt
kokiinden tiiremis olup “bosa ¢ikarmak, silip yok etmek” anlamlarina gelir.3
Kelimenin asil anlami, devenin yedigi zehirli otlar sebebiyle karninin sismesi ve
bundan dolay1 semiz gibi gorinmesidir. Bu anlamindan hareketle “L.>"
kelimesinin mecazl anlamy, iyi isler yaptigini zanneden kimselerin yaptiklar1 bu
islerin Allah katinda degersiz olup bosa gitmesidir.* Terim olarak, bazi
davraniglarin, iyi amellerin sevabini yok etmesini ifade eder. Unlii dilci Ragib el-
Isfahani (6. 502/1108), degerini kaybeden amelleri {i¢ gruba ayirir. Birincisi,
imandan yoksun kimselerin isledikleri ameller; ikincisi, diinyevi menfaat saglama
amac tasidigindan, Allah rizasina yonelik olmayan uhrevi ameller; Ggiinciisii de,
salih amel niteligi tasimakla birlikte beraberinde kotii ameller islenmek siiretiyle
kiymeti diisen fiillerdir. Baz1 ayetlerde “terazilerin hafif gelmesi’5 ifadesiyle
anlatilan da budur.¢

Kur’an-1 Kerim’de ihbat kelimesi gegmemesine ragmen, bu mastarin tiiredigi
“L>" fiilinin farkh kaliplar1 mevcuttur. Bu kelimenin kullanildig1 pasajlarda, bazi
inan¢ ve davranislarin iyi amelleri bosa c¢ikaracagina dikkat c¢ekilmistir.” Bu
ayetlerde belirtildigine gore, Allah’in ayetlerine ve ahiret gliniine inanmayanlar,8
Allah’in hiikiimlerini inkara kalkisanlar,? miisrikler,10 miinafiklar,!! diinya hayatini,

1 Es’ar, Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, (Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, 1-11, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebet'i Nehdati'l-Misriyye, Kahire 1950,1,189.

2 Ciiveyni, iImamu’l-Haremeyn, Kitdbu’l-frsad ild Kavatii'l-Edilleti fi Ustli’l-['tikad, thk. Muhammed Y.
Musa, Ali Abdulmunim, Mektebetii Hanci, Misir 1369/1950, s. 385.

3 {bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasebullah, Hasim Muhammed es-S$azeli, Daru’l-Maarif, Kahire ty. 11, 756.

+ Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, Esdsu’l Beldga, thk. Muhammed Basil, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut 1419/1998, 1, 165.

5 Bk.Araf,7/8-9

6 Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ragip, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Kiylani,
Matbaatii’l-Halebi, Kahire 1961, s. 216.

7 Maide, 5/ 5.

8 A'raf, 7/ 147.

9 Kehf, 18/ 105.

10 En'am, 6/ 88.
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dhiret hayatina tercih edenler,'? peygamberleri ve insanlar arasinda adaletle
hiikmetmek isteyenleri katledenler,!3 Allah’'in smirlarini belirledigi dogru yoldan
yuz geviren ve insanlarin da bu yola girmesine engel olanlarla,'* Hz. Peygamber’in
temsil ettigi nlbilivvet makamina saygisizlikta bulunanlarin amelleri bosa
gidecektir.!> II. ylizyildan itibaren keldam alimleri, ihbat meselesini va’d-vaild,
sevap-ceza baglaminda ve tekfir kavramiyla birlikte tartismislardir.16

“Ortmek” anlamindaki kefr kokiinden gelen tekfir kelimesi, s6zliik manasi
itibariyle, yildizlar1 6rten glines veya giinesi orten bulut, kilic1 6rten elbise, esyay1
gizleyen kap, tohumu topragin altina gomen c¢iftci gibi, o6rtme, kaplama
anlamlarinda kullanilmaktadir.1? Tekfir kelimesi terim olarak ise, birini kiifiirle
itham etmek veya bir davranisin baska bir davranisin sonuglarini ortadan
kaldirmas1 anlamindadir.’® Kur’an’da da iyi isler sebebiyle giindhlarin ortiilmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Bir¢ok ayette, yanlis islerinden sonra Allah’'in razi
olacag1 isleri yapan kimselerin, onceden yaptiklar1 kotiliiklerinin {istiiniin
ortiilmesine isaret edilmektedir.l® Kelam ilminde, sonradan gerceklestirilen bir
ithat vasitasiyla gecmis giindhlarin oOrtiilmesi ve cezalarinin diismesi
anlamindadir.2? Baz1 koétli davraniglarin, iyi amellerin sevabini bosa gotiirmesi
anlaminda kullanilan ihbatla birlikte incelenmistir. ihbat ve tekfir konularinda
tartismalar daha ¢ok ihbat tizerinde yogunlasmaktadir.2!

Mu'tezile, giinah ve sevap konusunda ihbat ve tekfiri kabul etmek zorunda
kalmistir.22 Bunun en 6nemli sebebi, usulleri geregi bir miikellefte, ayn1 zamanda
ceza ve sevap hallerinin bulunamayacagi inancidir. Kebire sebebiyle bircok salih
amelin bosa gidecegini savunmaktadirlar.23 Az olan sevap veya cezanin, ¢ok olan
sevap veya ceza ile diismesi kurali, Mu'tezill bilginlerin konu hakkindaki
kabullerine uygun olarak gelistirdikleri ve savunduklar1 bir kuramdir. Mu'tezile
ekoliintin gorislerini sistematik bir yontemle telif eden Kadi Abdiilcebbar’a gore
de sevap ve ceza konusunda, ihbat ve tekfir inanci olmak zorundadir. 24 Ozellikle,
Mu'tezile ekoliiniin en o6nemli simalarindan kabul edilen EbG Ali el-Ciibbai
(6.303/916) ve EbG Hasim el-Ciibbai (6.321/933), “ihbat ve tekfir” anlayisini

11 Ahzab, 33/ 18-19.

12Had,11/16.

13 Al-i imran, 3/21, 22.

14 Bakara, 2/ 217.

15 Hucurat, 49/ 2.

16 Alevi, Yahya b. Hamza, Kit'abii't-Temhid fi Serh-i Medlimi’l-Adli ve’t-Tevhid, thk.Hisam Hanefi
Seyyit, Mektebetii’s-Segafeti’d-Diniyye, Kahire2008, s. 483;Yavuz, Yusuf Sevki, [hbdt, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXI, 529-530.

17 Bk. Isfehani, Miifredat, s. 436.

18 Zemahserd, Esdsti’l-Beldga, 11, 140.

19 Al-i imran, 3/195.

20 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed, Kitdbu't-Tevhid thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Camiati’l-
Misriyye, iskenderiye ty. s. 368,373.

21 Alevi, Kit’abii’t-Temhid ,s,484; Bakillani, et-Temhid, s. 402.

22 {¢f, Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi [Imi’l-Keldm, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut ty. s. 379.

23 Subhi, Ahmet Mahmut, /7 [Imi’l-Keldm: el-Mu’tezile, Daru’'n-Nehdati’l-Arabiyyeti, Beyrut 1985, s.
158.

24 Kadi, el-Usiilu’l-Hamse, thk.Faysal Bedir Avn, Meclisii’'n-Negri’l-Ilm1, Kuveyt 1998.s. 623-632.
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savunmaktadirlar. Kadi, Mu’tezile ekoliiniin benimsedigi bu goriise, mezhep
icinden Abbad b. Siileyman es-Saymeri'nin (6.250/864),25 mezhep disindan ise
Miircie'nin?¢6 muhalefet ettiklerini sdylemektedir.2’ Sevap ve cezada ihbat ve
tekfirin gerceklesecegini kabul eden Ebii All ve Ebli Hasim, konunun detaylarinda
ihtilaf etmektedirler.28 Konu ile ilgili en 6nemli ihtilaf basligi, birbirini etkileyen
sevap ve cezanin ayni miktarda olmasinin gerekliligi anlamina gelen “muvazene”
sorunudur. EbG Ali, sevap ve ceza arasinda bir dengenin olmasini gerekli
gormezken, Eb(i Hasim bunu gerekli gérmektedir.2? Ornegin, kul yirmi birimlik bir
ceza hak edip beraberinde de on birimlik bir sevap hak ettiginde, EbG Ali, kulun
sevabinin az olmasi sebebiyle, sevabi dikkate alinmadan, kulun yirmi birimlik bir
ceza gormesi gerektigini soylemektedir. Oysa Ebl Hasim, kula bu sekilde muamele
edilmesinin Allah a¢isindan giizel olmayacag1 gerekgesiyle, kulun yapmis oldugu
on birimlik sevap dikkate alinarak, ona ancak on birimlik bir cezanin verilmesi
gerektigini savunmaktadir. Kadi da, Allah agisindan muvazenenin gozetilmesinin
gerekliligini savunarak, bu kabul sayesinde “Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu
(karsiligin1) goriir. Kim de zerre miktar1 ser islemisse onu (karsiligini) goriir.” 30
ayetlerinde ifade edilen hakikatlerin gerceklesecegini sdyler.3!

ihbat ve tekfir konusunda, Mu'tezile ile diger mezhepler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir.32 Mu’tezile ekolii, sahip oldugu bu gériise yapilmis ve yapilmasi
muhtemel itirazlara, ihbat ve tekfirin delillerini izah ederek cevap vermektedir.33
Genel olarak Mu'tezill alimler, kendi goriislerine yonelik zihne gelebilecek
muhtemel itirazlardan kagmak yerine, bu itirazlari, bir muhalif gibi dile getirerek

25 “Ebii Sehl Abbad b. Siileyman (Selman) es-Saymeri (6. 250/864).Basra Mu‘tezilesi’'nin 6nde gelen
kelamcilarindan.Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Nisbesinden anlasilacag1 iizere
Saymeralidir. Saymera, biri Basra’da Ma‘kil nehri civarinda, digeri de Hiizistan ile Diyaricebel arasinda
bulunan iki sehrin adidir. Ibnii'n-Nedim’in “el-Basri” kaydina dayanarak Abbadin Basra
Saymerasi’'ndan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak onun Hiizistan Saymerasi’ndan oldugu da ileri
stiriilmektedir.Abbad, Hisdm b. Amr el-Fuvati’nin talebesi oldu ve onun diisiincelerini benimseyerek
Ebi’l-Hiizeyl’den beri devam eden diger Basra Mu‘tezilesi'nin ana temaytillerine karsi ¢iktl. Bu sebeple
Eb( Ali el-Ciibbat ile oglu Ebli Hasim ve Kadi Abdiilcebbar gibi Mu‘tezile alimleri tarafindan tenkitlere
maruz kaldi. EbG Hasim’'in Abbad b. Siilleyman’i tenkit etmek icin miistakil bir eser yazdig
bilinmektedir. Abbad’in Ibn Kiillab el-Basri ile miinazaralar yaptig1 ve onu diisiincelerinden dolay1
Hiristiyanlik’la sucladigi rivayet edilmektedir.Abbad b. Siileyman’in fikirlerini benimseyenlere
Abbadiyye denildigi Es‘ari tarafindan kaydedilmekte ise de daha sonraki eserler Abbadiyye’den
bahsetmemistir.” (bk. Oz, Mustafa, “Abbad b. Siileymean es-Saymeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1981, 13.)

26 Mu'tezile’'nin, kebire sahibi kullar1 ebedi cehennemlikler durumuna diisiiren ihbat fikirlerinin tersi
bir goriisii benimseyen Miircie, imanin biiyiik giinahlardan daha degerli olmasi sebebiyle, bu giinahlarin
neticesi olan azaba mani olacagini iddia etmektedir.(bk. Es’arl, Makdldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin, 1, 213.)

27 Kadi Abdilcebbar ,Serhu’l-Usili’l-Hamse , nsr. Abdiilkerim Osman, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire
1996, s. 625.

28 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 628.

29 Alevi, Kit’abii’t-Temhid ,s,487.

307i1zal,99/7-8.

31 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 629.

32 Osman, Abdulkerim, Nazariyyetu't-Teklif- Ardi’l-Kadi Abdulcebbari’l-Keldmiyye, Beyrut:
Muessesetu'r- Risile ty. s. 506.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 625;Kadi, el-Mecmiiu'l-Muhit bi't-Teklif fi'l-Akdid, thk.Yan Pitirs, Daru’l-
Mesrik, Beyrut 1999. s. 386.
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bunlara cevaplar vermektedirler. Bu yontemleri, aklen ve naklen saglam bir yolu
benimsedikleri ve hakikati arama gayretiyle hareket ettikleri iddialarina uygun
diismektedir. Mu'tezill bilginler, ekollerinin 6nem verdigi bu meseleyi, nas ve
mantik acisindan delillendirmeye gayret gostermektedirler.

2. Mu'tezile'nin [hbat ve Tekfir Goriisiilerinin Delilleri

Mu'tezile’ye gore, sevaplarla cezalar arasinda ihbat ve tekfirin olmasinin en
onemli delillerinden biri, konuya isaret eden ayet metinleridir. Delil olarak
kullandiklari bazi ayetler sunlardir:

“Glnduzin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz kilin.
Siiphesiz ki iyilikler kotiiliikleri yok eder. Iste bu, 6giit almak isteyenler icin bir
hatirlatmadir.”34

“Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giliniine inanmadigi halde malini
insanlara gosteris yapmak i¢in harcayan kimse gibi sadakalarinizi basa kakmak ve
incitmek suretiyle bosa gidermeyin. O kimsenin misali, izerinde toprak bulunan
diizgiin ve yal¢in bir kayadir; kayanin iizerine siddetli bir yagmur yagmis, onu
¢iplak halde birakmistir. Bu gibilerin kazandiklar1 higbir seyden istifadeleri olmaz
ve Allah, inkarci topluluga hidayet vermez.”35

“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden fazla g¢ikarmayin,
birbirinize bagirdiginiz gibi ona bagirmayin; sonra farkinda olmadan amelleriniz
bosa gider.”36

“Sana ve senden oncekilere soyle vahyedildi: Eger Allah’a ortak kosarsan
bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan
olacaksin.”37

Zikrettigimiz bu ayetler, Mu’tezile'nin delil olarak miiracaat ettigi ve
gerceklesecegini iddia ettikleri farkli yapidaki ihbat ve tekfir kavramlarini igeren
ayet gruplarindan birer érnektir.38 thbat ve tekfirden bahseden bu ayetlere isaret
eden Mu'tezili bilginlere gore, kebire sahibi tovbe etmeden oliirse, hak ettigi
sevaplar denizin kopiigii kadar da olsa, netice degismeyecek ve bu kimse hi¢ bir
sevabin karsiligini gérmeden hak ettigi cezasim ¢ekecektir.3® Bu iddialariyla, kulun
aleyhinde olan etkin bir ihbat goriisiinii kabul etmektedirler. Onlar, sevap ve ceza
arasinda tekfirin olacagini da inkar etmezler. Fakat hak edilmis sevaplar sebebiyle
silinecek olan giinahlarin, kiiciik glinahlar olmasini gerekli goriirler. Kiiciik
glinahlarin bagislanmasi icin tovbeyi gerekli gérmedikleri gibi, bu glinahlar
sebebiyle kulun azdp gérmeyecegini iddia etmektedirler.4® Kabul ettikleri tekfir

34Hud, 11/114.

35 Bakara, 2/264.

36 Hucurat, 49/2.

37 Ziimer, 39/65.

38 Alevi, Kit'abii’t-Temhid ,s,485.

39 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmidu’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibiil-
Arabiyye, Beyrut 1407h.V, 529.

40 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 536.



276 Mehmet Emin Gunel

anlayisy, zaten bagislanmasinin gerekliligini savunduklar1 kii¢iik giinahlarla
smirhdir.

Kulun hak ettigi sevip ve cezdnin, ayni anda verilmesinin miimkiin
olmayacagini savunan Mu'tezile ekolii, ayetlerden elde ettikleri delillerin yaninda,
bazi akli onciillerle de hareket etmektedir. Onlara gore, sevap, kula yiiceltme
yoluyla, ceza ise, kii¢lik diisiirme yoluyla verilir. Birbirine zit olan bu iki durumun
bir kulda ayni zamanda olmas1 muhaldir. Ciinkii ayn1 vakitte hem seviap hem de
ceza hak eden kulda su ii¢ durum gerceklesmektedir:

0 kulu, 6ven de yeren de Allah'tir.

Oviilen de yerilen de aym kigidir.

Ovme ve yergi ayn1 zamanda gerceklesmistir.

Bir kulda bu hallerin gerceklesme ihtimalinin hak edilmeyi imkansiz kilacagi
gerekgesi, onlar1 ihbat ve tekfir anlayisini kabule sevk etmigtir. 41

Bir diger agidan Mu’tezile ekold, kullarin ya cennete ya da cehenneme
gidecegi gorisiindedir. Stinni kelam ekollerinin kabul ettigi, cehenneme girip
glinahlar1 kadar ceza cektikten sonra oradan ¢ikma inancini kabul etmemeleri
sebebiyle,*2 giindhlari olan cennetlik bir kimse veya sevaplari olan cehennemlik bir
kimse hakkinda yasadiklari ¢eliskili durumdan kurtulmak icin ihbat ve tekfir
anlayisina siginmak zorunda kalmislardir.*3

Mu'tezile've gore, sevap ve cezanin devam yoluyla hak edilmesi, kabul
edilen bir hakikattir. Gortislerini akil ve nakil agisindan saglam bir zemine oturtma
¢abasinda olan Mu’tezili alimler, ahiret giinii verilecek olan cezanin, gecici olmayip
stirekli oldugu diisiincesindedirler. Onlara gore ahiretteki ceza, zemm ile
baglantihdir. Yani cezd, zemmi takip eden bir neticedir. Varlik ve yokluklari
birbiriyle ilgilidir. Bu ylizden, yergi devam yoluyla hak edilirse, ceza da devam
yoluyla elde edilmelidir. Clinkii ikisinin de hak edilme sebebi, vacipleri ihlal etmek
veya kabthleri islemek gibi ayni fiillerdir. Yergi ve cezayi ortadan kaldiracak
olanlar ayni seylerdir.#* Mu'tezile’'yve gore bunlar, giindhtan tévbe veya o giinahi
ortadan kaldiracak biyiikliikte bir iyilik yapmaktir. Bunlar olmadigl zaman,
zemmin siirekli olmasi gibi ceza da siirekli olacaktir. Bu sebeple, hak ettigi cezddan
dolay1 cehenneme giren kimsenin azabi1 devamlidir.45

Hak edilen sevap ve cezdnin siirekli olmasini gerekli géoren Mu'tezile’ye
gore, sevap ve cezdyl hak etmede bes ihtimal s6z konusudur:

Miikellef, sevabi hak eder ve onunla mukafatlandirilir.

Cezay1 hak eder, onunla cezalandirilir.

Sevap ve cezadan hig¢birini hak etmez, bu sebeple ne miikafatlandirilir ne de
cezalandirilir.

41 Alevi, Kit'abti’t-Temhid, s. 484.

42 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1, 308.

43 {bn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Faslu fi'l-Milel ve’l-Ahvdi ve’n-Nihal, thk. Muhammed . Nasr,
Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Cil, Beyrut ty., IV, 87.

44 Kad1 Abdiilcebbar, Serh, s. 670.

45 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 668.
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Sevap ve cezanin her ikisini de hak eder ve ayni anda her ikisiyle ceza ve
miikafata kavusturulur.

Daha c¢ok olan daha az olan iizerinde etkili olur.46

Kadi, bu ihtimalleri degerlendirirken, miikellefin sevap ve ikdbi hi¢ hak
etmemesini uygun goérmez. Ciinkii sevdp veya cezddan herhangi birini hak
etmemek, iimmetin bu konuda ittifak ettigi goriise muhaliftir. Kadi, sevap ve
cezanin hak edilmesiyle ilgili goriislerine istinaden, bunlarin beraberce hak
edilmelerini uygun gérmez. Ciinkii bu durumda, cezalandirma ve 6diillendirilme
ayn1 zamanda gerceklesmistir. Bu, ona gére imkansizdir. imkansiz olan ise hak
edilir tiirden degildir. Aym1 zamanda bir fiilin giizel veya vacip olmasi, 6nceden
gecen bir sart lizerine kurulmasini gerekli kilar. Bu sart olmadiginda, o isin giizel
olmasindan veya vacip olmasindan soz edilemez. Kadi'ya gore elde edilen sevap
veya hak edilen ceza konusunda dikkate alinmasi gereken bu sart; “Az olan sevap
veya cezanin, ¢ok olan sevap veya ceza ile dismesi” kuralidir.4?

Mu'tezile’'yve gore, mikelleften sevabin diismesi icin de iki seyin olmasi
gerekmektedir. Ya kisi, yaptif1 iyilikten dolay1 pisman olacaktir veya yaptigl
iyilikten daha biyiik bir glindh isleyecektir. Ceza da kisilerden aymi sebeplerle
diiser.#8 Yani kisi, ya yaptig1 glindhtan pisman olacak*® veya o giindhtan daha
biiyiik bir iyilik yapacaktir.>® Mu'tezili disiincede, sevap veya ikabin diismesi
Allah’tan kaynaklanmamaktadir. Sevabin diismesinin sebebi, yaptig1 iyilige pisman
olan kuldur, ayni sekilde cezanin diismesinin sebebi de yaptig1 giindha pisman olan
kuldur. Ya da kulun sevabindan daha biiyiik bir giindh islemesi veya giindhindan
daha biiytik bir iyilik yapmasidir. Kisilerin hak ettikleri ceza, Allah’in affi sebebiyle
diismez.5!

Hak edilmis sevaplarin ve cezalarin karsiliginin verilmesini gerekli goren
Mu'tezile ekoliiniin bu konudaki goriisleri incelendiginde, yaptig1 iyilikler
sebebiyle hak ettigi sevabi olan, beraberinde de islemis oldugu giinahlar sebebiyle
cekmesi gereken cezasi olan kisinin durumu, izah edilmesi gii¢ bir problemi
dogurur.52 Bu celiskili durumun, hak edilmis sevap ve cezddan birinin digerini
diisirmedigi zaman ortaya ¢ikacagini, fakat ¢ok olanla az olanin sakit oldugu bir
durumda, bu celiskinin kaybolacagini sdylemektedirler. Ya ¢ok olan sevap
sebebiyle az olan giindh diisecek veya c¢ok olan giindh sebebiyle az olan sevap
diisecektir.53 Bu teoriye gore, az olan sevap ve gilindhlardan biri digerini
disirmektedir. O zamanda baska bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Ya giindhlar ve
sevaplar esit olup, azlik ve ¢okluk farklilig1 olmadiginda ortaya ¢ikan problem nasil
¢oziilecektir? Mu’tezile bu konuyu, Mislimanlarin {iizerinde ihtilaf ettigi
konulardan biri olan, A’rafta bekleyen kimselerin kimligi tizerinden tartismaktadir.

46 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 625.

47 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 625.

8 Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 1, 305.

49 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmiiu'l-Muhit, s. 392.

50 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 621.

51 KAdi Abdilcebbar, el-Mecmiiu'l-Muhit, s. 383-385.

52 Is1k, Kemal, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmf Goriisleri, A.U. Basimevi, Ankara 1967, s. 71.
53 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 623.
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Bilindigi gibi, cennetle cehennemi birbirinden ayiran boélgedeki surun
yuksek kisminin adina “A‘raf” denilir. A’'raf, “sur, dag ve tepenin en yiiksek kismi1”
manasindaki “Urf” kelimesinin ¢coguludur.54 Kur’an-1 Kerim’in yedinci sliresinin adi
el-A'raftir. A'rafin manasindaki ihtilaf, A’raftakilerin kim oldugu konusunda da
farkl gortslerin ileri siirtilmesine sebep olmustur.55

A’rafta kalan kimselerin durumu, Mu'tezile agisindan onemlidir. Clinki
onlar, kullarin ahiretteki yerlerinin ya cennet ya da cehennem oldugu
kanaatindedirler. Bunun disinda bir yerin olmayacagini1 savunurlar. Muarizlari ise,
onlara, ameli esit olan bir kimsenin durumunu sorarlar: “Ameli esit olan bir kimse,
hem azap goriip hem de sevaplarinin karsiligini elde edecek midir?"

Mu'tezile ekolii genel olarak, cennet ve cehennem disinda bir yerin
olmayacaginda iimmetin icma ettigi kanaatindedir.>¢ Benimsedikleri sevap-ceza
anlayisina gore, miikellefin itaat ve isyanlari esit olursa, onun hali su iki durumun
disinda olmaz. O kimse ya cehenneme girecektir ki bu zuliimdiir. Ya da cennete
girecektir. Sayet cennete girerse su durumlar ortaya g¢ikar. Boyle bir kimse, ya
miikafat gorecektir ki bu cadiz degildir. Ciinkii hak etmeyene mikafat vermek
kabihtir. Allah kabth olani yapmaz. Ya da deli ve ¢ocuklara liitufta bulundugu gibi
ona da liitufta bulunacaktir. Bu da uygun degildir. Zira immet, cennete girenlerin
durumunun, ¢ocuklarin, delilerin ve cennet hizmetcilerinin3? durumlarindan farkh
oldugu konusunda ittifak etmistir, diyerek su neticeye varirlar: “Miikellefin taat1 ve
isyani esit olmaz.”58

Kadl Abdiilcebbar, cennet ile cehennem arasinda A’raf denen bir yerin
varhigint iddia eden bazi1 kimselerin muhalefetini zikreder. Onlar, cennet ile
cehennem arasinda A'raf denilen bir yerin varligim1 kabul ederek, su ayete
dayanirlar.

“A’raftakiler, simalarindan tanidiklar1 bazi kimselere soyle seslenirler.”5°

Kadi Abdiilcebbar’a gore bu goriis temelsizdir. Ciinkii icmaya aykiridir.
Kur'an’daki A'raf ise, cennetteki yiiksek bir yerdir. Yiiksekligi sebebiyle bu sekilde
adlandirilmistir. Nitekim horoz ve benzeri diger hayvanlarin ibikleri, yiiksekligi
sebebiyle urf diye isimlendirilmistir.60

Ona gore, A'rafta yer alan insanlar, hem cennetlikleri hem de
cehennemlikleri  simalarindan  taniyan ve bunlar hakkinda  6nemli

5+ {sfehani, Miifredat, s. 332.

55 [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, V, 2900-2901.

56 Kadi, Fazlii’l-I'tizal ve Tabakatii’l-Mu'’tezile, thk. Fuat Seyyit, Daru’l-Kiitiibii'l-Misriyye, Kahire ty. s.
205.

57 “Cevrelerinde, gordiigiinde sac¢ilmis inciler sanacagin, hep ayni genclik ve giizellikte kalacak
hizmetciler dolasir.” (insan,76/19). Kur'anda gecen bu kavram, cennet hizmetcileri olarak tefsir
edilmigstir. Maturidi, bunlarin cennet ¢ocuklar1 olacagini, biiyiiyeceklerini fakat yaslanmayacaklarini
soylemektedir. Bir diger goriis olarak da, bunlarin, ebeveyneleri cennete girmemis olan kimselerin
cocuklari olacagini ve cennetliklere hizmet edeceklerini soylemektedir. (Bk.Maturidi, Tevildtu Ehli’s-
Sunne, V, 350.)

58 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 624.

59 Araf, 7/48.

60 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 624.
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degerlendirmelerde bulunan salih insanlar ve onemli kimselerdir.6! Konu
baglaminda gegen dyetlerin siyak ve sibakinin buna isaret ettigini sdyler.62

Mu'tezile’ye gore, ahirette kisi ya sevabi hak eder ve neticesinde cennete
gider veya cezayl hak eder ve neticesinde cehenneme gider. Onlarin ii¢lincii bir
durumu uygun goérmemesi, ancak yukarda zikrettigimiz kurala ulagsmalariyla
mimkin olmaktadir. Bu yiizden, konu ile ilgili goérdikleri ayet ve hadisleri,
ekollerinin gorislerine uygun bir sekilde te’'vil etmeye yonelmislerdir.

3. Mu’tezile’nin Thbat ve Tekfir Goriislerinin Tenkidi

Oncelikle, Mu'tezile'nin, ihbat ve tekfir goériiglerini savunurken kullandig
ayet gruplarindan birer drnek secerek, dyetlerin te'vili esnasinda benimsedikleri
istidlal yollarinin tutarliligini tartisacagiz.

Amellerin bosa gitmesinden bahseden bazi1 ayetlerde,®® amellerin bosa
gitmesinin sebebi, sirk ve kiifiir gibi, sahibinin ebedi olarak cehennemde kalmasim
gerektiren giinahlardir. Bu giinah sahiplerinin cehennemde siirekli kalacagi ve
yaptiklar1 amellerin kendilerine fayda saglamayacaginda ihtilaf yoktur. Hatta
ayetler, sirk ve kiifiir giinahlarinin, peygamberler tarafindan islenmis olsa bile,
biitiin amelleri bosa gotiirecegini bildirmektedir. Ger¢i peygamberler gibi Allah
katinda 6nemli makamlara sahip olan kullar, glinahin her ¢esidinden kaginmak i¢in
hassasiyet gosterirler. Bu sebeple, peygamberler iizerinden verilen bu hiikiim, sirk
ve kiifiir gibi affedilmeyecek olan giinahlara dikkat ¢cekmek icindir. ¢4 Ihbat ve
tekfir konusunda asil ihtilaf, sirk ve kiifiir seviyesine ulasmamis biiyiik giinahlarin,
hak edilmis sevaplara tesir edip etmeyecegi noktasindan kaynaklanmaktadir.
Mu’tezile ekoliiniin, dhiret giinii az olan hak edilmis sevabin, ¢ok olan hak edilmis
glinah tarafindan bosa gotiiriilecegi fikri, ayetlerin muhataplarinda olusturacagi
bir kabulden daha ¢ok, mezhebi saiklerden kaynaklanmaktadir. Bu tutumlarina bir
ornek vermek i¢in, bu sekilde tefsir ettikleri konu ile ilgili bir ayeti 6rnek verecegiz.
Ik bakista konu ile dogrudan ilgisi olmayan bir Aayeti, kendi goriislerini
kuvvetlendirmek i¢in te'vil etmektedirler:

"Mallarin1 Allah yolunda harcayan, sonra da harcadiklarinin arkasindan
basa kakip incitmeyenler icin Rablerinin katinda 6zel karsilik vardir. Artik onlar
icin korku yoktur, onlar iiziintii de cekmeyeceklerdir."65

Mu'tezile, bu ayetin, hak edilmis sevaplarin biiyiik ginahlar sebebiyle
ortadan kaldirilacaginin delili oldugunu iddia etmektedir. Clinkii Allah bu ayette,
sevabin varligini, iyiligin basa kakilmamasina ve eziyetin olmayisina
baglamaktadir. Basa kakma ve eziyete ragmen sevabin varligindan soz edilecek

61 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 624.

62 Araf, 7/48.

63 Bk. “Sana ve senden oncekilere soyle vahyedildi: Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki
yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan olacaksin.” (Ziimer,39/65.)

64 Bk. Maturidi, Te'vildt-ti Ehli’s-Stinneti, thk. FAitima Yusuf el-Haymi, Miiesseseti'r-Risile, Beyrut,
2004, 1v, 321.

65 Bakara, 2/262.
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olunursa, ayette isaret edilen sevabi kazanmak icin istenen sartin bir anlami
olmayacaktir.66

Mu’tezile’'nin, “ihbat” nazariyesinin delili olarak dayandigi bu ayette ifade
edilen eziyet ve basa kakma fiilleri, infak amelini, karsiliginda sevap verilecek olan
bir amel olmaktan ¢ikarmistir. Yani infak ameli, daha islenme safhasinda iken,
tasimasi gereken sartlar yerine getirilmedigi i¢in, karsiliginda sevabin hak edildigi
salih amel derecesine ulasmamistir. Bu acidan, kebire sebebiyle bosa giden bir
amel s6z konusu degildir, aksine, basa kakma ve eziyetle beraber olmasindan
dolayy, salih sifatini hi¢ kazanmamis olan bir davranis vardir.6? Bu ayette oldugu
gibi, peygamberden aktarilan bazi rivayetlerde de, salih amel olma sartlarini
tasimadigl icin, ahiret giinii sahibinin yiiziine atilacak ve degerlendirmeye tabi
tutulmayacak amellere rastlamaktayiz.68 Rivayetlerde zikredilen ve aslen Islam
Dini'nin en ¢ok tesvik ettigi amellerden olan bu davranislar, halis niyet gibi salih
amelin en 6nemli sartina sahip olmadig icin, kendileri sebebiyle elde edilen bir
sevaptan soz edilemez. Mu’tezile’nin “ihbat ve tekfir gorisiinii savunmak i¢in delil
olarak miiracaat ettigi bu ve buna benzer ayet ve rivayetlerde, onlarin iddia
ettikleri bir ihbat fiilinin gerceklesme sartlari1 olusmamaktadir.

Mu’tezile’nin delillerinden biri de, “Glindiiziin iki tarafinda, gecenin de
gilindiize yakin saatlerinde namaz kilin. Siiphesiz ki iyilikler kotiiliikleri yok eder.
Iste bu, 6giit almak isteyenler icin bir hatirlatmadir.”® ayetidir.

Bu ayette, kullarin amellerinin tartilip degerlendirilmesi siirecinde,
Mu’tezile’nin kendilerine 6zgii gelistirdikleri ve onlar1 diger kelami ekollerden
ayiran “ihbat” fikrini destekleyen bir ifade yoktur. Aksine bu ayet, keldmi ekollerin
¢ogunun benimsedigi, iyiliklerin kotiiliikleri 6rtmesi ve onlara keffaret olmasi
anlamina gelen “tekfir” goriisiiniin ispatidir.’? Dolayisiyla, bu ve benzeri ayetler,

66 Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-Metdin, Daru’l-Nehdati’l-Hadise, Beyrut, s. 53.

67 Razi, Ebu Abdullah Muhammed Fahreddin (v. 606/1210), Mefdtihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir),
Daru’l-fikr, Beyrut 1981, VII, 51.

68 “Kiyamet gliniinde aleyhinde ilk hiikkmedilen insanlar sunlardir: Birincisi sehid edilen kimsedir. O
Allah’'in huzlruna getirilir. Alldh kendisine olan nimetlerini anlatir. O da, bunlari itiraf eder. Cenab-1
Hakk:«-Oyleyse bunlara karsi ne yaptin?» diye sorar. Adam:«-Y4 Rabbi! Senin ugrunda sehid edildim.»
der. Allah buyurur ki:«-Yalan soyledin! Sen, yalnizca ciir’etli ve cesur denilsin diye harbettin. Gergekten
dyle de denildi.»(Sonra) onun hakkinda emredilir ve atese atilincaya kadar yiiziistii siiriiklenir.ikincisi
ilim 6grenen, bagkalarina da 6greten, ayrica Kur’an okuyan adamdir. O huzira getirilir. Alldh kendisine
olan nimetlerini anlatir. O da itiraf eder. Cendb-1 Hakk:«-Bunlara karsi ne yaptin?» diye sorar.Adam:«-
flim tahsil ettim. Onu bagkalarina da 6grettim. Senin ugrunda Kur’an da okudum.» der. Allah buyurur
ki:«-Yalan soyledin! Sen ilim 6grendin, ancak alim denilsin diye; Kur’an okudun, ancak o karidir, yani
kirdat ehlidir denilsin diye. Hakikat oyle de denildi.»Sonra hakkinda emrolunur ve atese, yani
cehenneme atilincaya kadar yiiziistii stirtiklenir. Ugiinciisii Cenab-1 Hakk'in kendisini genislettigi, malin
her c¢esidinden verdigi adamdir. O getirilir. Alldh ona olan nimetlerini anlatir. O da bunlari itiraf eder.
Cenab-1 Hakk:«-Oyleyse bunlara karsi ne yaptin?» diye sorar. Adam:«-Hakkinda infak edilmesini emir
buyurdugun higbir yol birakmadim. Malimi ancak senin yolunda harcadim.» der. Cendb-1 Hakk
buyurur:«-Yalan sdyledin! Onlar1 ancak comerttir denilesin diye yaptin. Nitekim dyle de denildi.»Sonra
hakkinda emredilir ve cehenneme atilincaya kadar yiiziistii siiriiklenir.”( Miislim, ibn Haccac Ebu’l-
Hasan El-Kuseyri, el-Musnedu’s-Sahthi’l-Muhtasaru Binagli’l-Adli Ani’l-Adli Ila Rasulillah (Sahihu Miislim),
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut: ty.”Imare”,152.)

6 Hud,11/114.

70 Alevi, Kit'abii’t-Temhid, s. 484; Bakillani, Kadi Eb0 Bekir, Temhidu'l-Evdili fi Telhisu’'d-Deldil, thk.
imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitiibii's-Sekafiyye, Beyrut 1407/1987, s. 402.
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konu ile ilgili olarak Mu'tezile’'nin savundugu goriisten daha ¢ok, en 6nemli amel
olan imanin varlif1 sebebiyle, biiyiik giinahlarin da affedilebilecegini savunan
Siinni ekoliin gortislerine delil olmaktadir.7

ihbat meselesinde, Mu’tezile’nin savundugu goriislerin delili olmaya en
uygun ayet grubuna su érnegi verebiliriz:

“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden fazla ¢ikarmayin,
birbirinize bagirdiginiz gibi ona bagirmayin; sonra farkinda olmadan amelleriniz
bosa gider.”72

Mu’tezile ekoliiniin 6nemli isimlerinden olan Ebt Alf el-Ciibbai, bu ayetin,
isledigi biiytk giinah sebebiyle fasik olan kimsenin, sevabi hak etmekten mahrum
kilindigina delil oldugunu iddia etmektedir. O, kebire sahibi olan kimsenin, hak
ettigi sevaplarinin karsiligini géremeyecegini savunmak ic¢in, siklikla miiracaat
ettikleri’3 “gaibin sahide kiyas edilmesi” yontemini kullanmaktadir. Bu durumda
olan amel sahibini, siparis edilen elbiseyi diktikten sonra sahibine teslim etmeden
yirtan terzinin durumuna benzetmektedir. Nasil ki, diktigi elbiseyi yirtmak
suretiyle terzinin emegi bosa gittiyse, salih amellerinden sonra kebire isleyen
kimsenin de elde etmesi gereken sevap bosa gitmistir.74 Fakat bu dyette zikri gecen
seslerin yiikseltilmesi ifadesi, ilk olarak ¢agristirdigi anlamda kullanilmamistir.
Sebebi niizul rivayetlerine gére, bu ayet indigi zaman, Ebu Bekir ve Omer (r.a) gibi
sahabiler kendilerinden siiphelenerek korkuya kapilmislardi. Ardindan,
Peygamber (a.s), bu ifadenin onlarin anladigindan farkli bir anlam tasidigini
soyleyerek onlari teselli etmistir.”> Tefsir ilminde ve Arapgada yetkinligi bir ¢ok
kesim tarafindan kabul edilen Mu'tezili 4lim Zemahseri (v. 538/1143) de, bu ayette
zikri gecen sesleri ylikseltmekten kastin, seslerin, Peygamber’in sesinden daha
yiiksek c¢ikmasi anlaminda olmadigini, aksine, Peygamber’i 6énemsememek ve
hafife almak gibi sahibini kafir yapacak olan fiiller manasina geldigini
soylemektedir.”¢ Rivayetlerin ve kelime anlamlarinin destekledigi bu mana kabul
edildigi zaman, ilgili dyetin, Mu'tezile’nin savundugu sekilde bir ihbat fikriyle
uyusmadig goriilecektir. Netice olarak ayette bahsedilen ihbattan kasit, daha énce
degindigimiz sirk ve kiifiir gibi affedilmeyecek giinahlar sebebiyle degerleri
kaybolan amellerin bosa gitmesidir.

Goriildiigi gibi Mu'tezile, ihbat ve tekfirden bahseden ayetleri, benimsedigi
ilkelerin etkisiyle yorumlamaktadir. Onlarin, ihbat ve tekfir konusunda diger
kelami ekollerden farkli diisiinmelerinin en 6nemli sebeplerinden biri, sevab ve
cezanin diismesini, yaptig1 iyilik veya kotiiliige pisman olan kulun tutumuna
baglamalaridir. Kul, sevabindan daha biiyiik bir giindh islemeli veya giindhindan

71 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 76.

72 Hucurat, 49/2.

73 Bk. Ravi, Abdussettar, el-Akl ve’l Hurriyye. (Dirdsetun fi Fikri-Kddi Abdilcebbar), Beyrut 1980, s.
455.

74 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 630.

75 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’l-Miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasaru min Umuri Rasulillahi (s.a.)
ve Sunenihi ve Eyydmihi (Sahihu Buhari), thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir, Daru Tigu’'n-Necat, Riyad
1422h, “Kitabi't-Tefsir”, 4845.

76 Zemahseri, el-Kessdf, V, 557.
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daha biiytik bir iyilik yapmalidir. Kisilerin hak ettikleri ceza, Allah’in affi sebebiyle
diismemektedir.”” Oysa Miisliimanlarin ¢ogunluguna gore, Allah dilerse, kullarinin
kiiciik biiytik biitiin giinahlarini kayitsiz sartsiz bagislayabilir.78 Bu diisiinceyi
Allah'in adaletine aykir1 bulan Mu'tezile ekolii, kiiciik giinahlarin Allah tarafindan
bagislanacagini, fakat biiyiik gilinahlar i¢in tovbesiz bir bagislanmanin
olmayacagini iddia etmektedirler.”® Bu iddialar1 acik bir celiskiyi barindirmaktadir.
Cilinkii islenen biiyiik bir giinah sebebiyle biitiin iyi amellerin sevabinin silinecegini
savunan Mu'tezile, ayni durumu iyilikler sebebiyle giinahlarin silinmesinde uygun
gormemektedir. Oysa benimsedikleri temel 6nermeye gore, cok olan amel, az olani
silmeliydi. Allah’in adaletine uygun bir netice elde etmek kaygisiyla, kullarin
aleyhine olacak sonuglar1 savunmak, Mu'tezile ekoliiniin sik sik distigu
celiskilerdendir. Benimsedikleri ihbat ve tekfir anlayisina gore, iman dahil hi¢ bir
salih amel, bir tek kebireye keffaret olamamaistir.

Mu'tezile’'nin, ihbat ve tekfir konusunda diger kelami ekollerden farkl
diisinmesinin sebeplerinden biri de, ameller arasinda ihbat ve tekfirin olmasini,
hak edilen sevap ve cezanin devamli olmasina baglamalaridir. Fasigin dhiretteki
durumuyla ilgili goriislerine dayanarak, hak edilmis biitiin 6vgii ve yergilerin ve
bununla baglantili sonuglarin kesintisiz olacagini kabul etmektedirler.80 Ahiret
giliniinde hak edilmis olan cezanin devamli olmayacag: iddia edildiginde, fasiklari
stirekli bir sekilde cehenneme mahkum eden Yiice Allah’in bu yaptiginin hasen
olmayacagini savunmaktadirlar.8?

Mu'tezill bilginler, sevabin tarifinde, devamli olmak gibi bir ifade
gecmemesine ragmen, elde edilen karsiligin devamli olmasini, sevabin sifati olarak
kabul ederler. Hatta sevap devamli olmayip kesintiye maruz kaldiginda, sevap
olarak isimlendirilemeyecegini iddia etmektedirler.82 Devamliligi, sevabin sifati
olarak kabul etmelerinin, ne dil ne de naslar agisindan kesin bir dayanag: yoktur.
Bu sebeple, bu istidlal metotlari, fasigin hak ettigi cezd konusunda kendileri gibi
diisinmeyen muhalifleri i¢in delil olamaz. Ciinkii sevap ve cezanin strekliligini
savunurken delil olarak dayandiklar1 sevap tarifi, kelami ekoller tarafindan kabul
edilmis bir hakikat degildir. Sonu¢ olarak, kendi benimsedikleri énermelerden
hareketle ulastiklar1 neticeleri kabul etmeleri kendileri agisindan makul iken,
muhaliflerinin, kabul etmedikleri bir sevip tarifine dayanan sonuglar1 kabul
etmelerini beklemek makul degildir.

Ayrica Mu'tezile, 6vgii veya yerginin devaml olacagini ispatlamak i¢in, en
sik basvurduklar1 ispat metotlarindan olan “gaibin sahide kiyas edilmesi” 83
yontemini de kullanmaktadir. Babasini déven ve bu davranisini siirdiiren bir
evladin, bu fiili sebebiyle yergiyi hak edecegini, babas1 Allah tarafindan éldiirilip

77 Kadi Abdilcebbar, el-Mecmiiu'l-Muhit, s. 383-385.

78 Pezdevi, Ebi Yusr Muhammed, Usiili’d-Din, thk. Hans Peter Lens, El-Mektebetii'l-Ezheriyyetii,
Kahire 2003, s. 147.

79 Osman, Nazariyyetu't-Teklif, s. 502.

80 K&'bi, Fazlii’l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu’tezile , s. 210.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 667.

82 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmiiu'l-Muhit, s. 354.

83 Bk. Ravi, Abdiissettar, el-Akl ve’l Hurriyye, s. 455.
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tekrar diriltilecek olsa, babanin evladini yermeyi siirdiirecegini ve bitiin akil
insanlarin da ayni tutumu dogru kabul edecegini sdyleyerek, ahiret giinii yergiyi
hak eden kimsenin de suglarindan dolay1 devamli olarak yerilip ceza gorecegini
iddia etmektedir.84 “Gaibin sahide kiyas edilmesi” yontemi, bazen dogru neticelere
ulastirsa da, kiyas edilen fiiller, tistiinde hi¢ bir giic bulunmayan Yiice Yaratici'nin
fiilleriyle, aciz ve muhta¢ olarak yaratilmis insanin fiilleri oldugu zaman, elde
edilen sonuclar da ¢eliskili olabilmektedir.

Mu’'tezile'nin, sevdp ve giindhlarin esit olmayacagini savunurken,
sonuclarindan hareket ederek bunun aklen imkansiz oldugunu savunmasi, vakia
olarak bunun gerceklesme ihtimali karsisinda olduk¢a zayif bir muhalefettir.
Imanina ragmen islemis oldugu sevap ve giinahlar1 esit olan veya giinahi
sevabindan fazla olan insanlarin varhigi, akla ve naslara aykir1 gériinmemektedir.
Bu sebeple, sevap ve cezanin esit olmasi veya birinin digerinden fazla olabilecegini
soyleyerek muhtemel biitiin durumlart miimkiin géren Stinni ekoliin goriisleri,’5
Mu’tezile’nin, olmasi muhtemel sonuglari reddeden zorlama mantik yiiriitme
¢abasindan daha mantikli ve daha tutarli gériinmektedir.

Onlar bu fikirleriyle, adalet inancina uygun olarak meseleyi izah etme
gayreti gostermektedirler.8¢6 Fakat Allah Teala'nin adaletini savunmak igin
gosterdikleri hassasiyet sebebiyle, Allah'a ait baska fiilleri daralttiklarini
onemsememektedirler. Allah'in kullarina yoénelik fiillerindeki vuclbiyet vurgusu,
O'nun diledigi seyleri yapacagini®’ ve bu konuda kendisini engellemeye kimsenin
gliciiniin yetmeyecegini bildiren ayetlerle beraber degerlendirilmelidir.

Mu'tezile, dhiret giinii, amelleri esit olan kullarin bekleyecegi yere isaret
eden ve A'rafta bekleyecek olan kimselerin diyaloglarini aktaran ayetleri, hak
edilen sevap ve cezanin kesin olarak goriilecegini, bundan baska bir ihtimalin
bulunmadigini iddia eden diisiincelerine uygun olarak yorumlamak i¢in konuyu
dilbilim ac¢isindan ele almaktadir. Halbuki salt lafiz-mana iliskisi, bir meseleyi
anlamada o6nemli bir isleve sahipse de yeterli degildir. Konuya A’raftakiler
acisindan bakacak olursak, sahip olduklar1 bu goérts, Yiice Allah'in kullarina olan
rahmet ve ilahi litfunu daraltmaktadir. Kaldi ki, Kur’an’in tamamina bakildiginda,
Yiice Allah'in engin bagisina isaret eden pek ¢ok ayet gormekteyiz. Allah’t raz
etmek maksadiyla O'nun af ve magfiretini daraltmak, insan i¢in tayin edilmis olan
kulluk smirlarini asmaktir.8? Allah’'in af ve magfiretine isaret eden bu ayetler,
O’nun kullarinin lehine hiikiim vereceginin acik isaretleridir. Ciinki ayetlerin
anlasilmasinda, Kur'an'in siklikla isaret ettigi ilkelerini dikkate almak, en az, siyak
ve sibakin olusturdugu baglam kadar 6nemlidir.

84 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 668.

85 Nesefl, “Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din”, thk. Hiiseyin ATAY, Ankara, D.I.B.Y. 2004, 11, 379.

86 Magribi, Ali Fettah, eI-Fireku’I-Keldmfyyetﬁ’I-islamiyye, Mektebetii Vehbe, Kahire 1995, s. 255.

87 Burfic, 85/15-16.

88 En'am, 6/134.

89 Bk. Nesefi, Eb('l-Mu’in Meymun b. Muhammed b. Mekhul, Kitdbu't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, thk.
Habibullah Hasen Ahmed, Daru’t-Tabaati’l-Muhammediyye, Kahire 1402/1986, s. 367-368.
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Sonug

Ahiret giinii, sevaplar ve cezilar arasinda gerceklesecegini iddia ettikleri
ihbat ve tekfir goriisiinii savunan Mu'tezill alimlerin en énemli amaglarindan biri,
“Tevhid ve Adalet” ilkesine uygun bir inanc¢ sistemi olusturma cabasidir. Bu
sebeple, ihbat ve tekfir anlayisini savunurken kendileri agisindan motivasyon
etkisi yaratan gii¢, Allah'i, zatina uygun bir sekilde tenzih ve tesbih etme gayret ve
iddiasidir. Thbat meselesinde, Harici'ler gibi uc bir firkaya yakin olmalarinin sebebi
de, Allah'in biitiin va'dettigi seyleri yerine getirecegine olan itikatlaridir. Ciinki
Allah’in va'dettigi ve yapacaginmi soyledigi seyleri yerine getirmemesi, Allah’in
kutsiyeti acisindan 6nemli problemler doguracaktir.

Mu’tezile ekolii, Allah’in adalet sifatina karsi hassasiyet gosterme iddiasiyla,
kullar agisindan zulim olarak goriilebilecek bir noktaya vardiklarini
onemsememektedir. Sevap-ceza konusunu, va’d ve vaid ilkesiyle bagdastirmak icin
kabul ettikleri ihbat ve tekfir diislincesi, naslarin onlar1 ulastirdig1 bir sonuctan
daha ¢ok, benimsedikten sonra delil bulmak icin naslara yoneldikleri bir meseledir.
Bu sebeple, konu baglaminda benimsedikleri akli ve nakli delillerde, ait olduklar
kelami ekoliin inan¢ esaslarinin belirleyiciliginden dolay1 yaptiklar1 zorlama
yorumlar ve mantiki celiskiler dikkat cekmektedir.

Thbat ve tekfir konusunda, kullarin aleyhine goriinen bir tutum icinde
olmalarinin bir diger sebebi de, kullarin biiytik glinahlara karsi dikkatli olmalarim
ve bu giinahlardan uzaklasmalarini saglama gayretidir. Bu amagla hareket ederek,
Allah’in affindan haber veren ayetleri, sadece kii¢iik giindhlar i¢in veya tévbeden
sonraki blyiik giindhlar icin gecerli kabul eden Mu’tezile, Allah'in genis olan
rahmetini daraltmaktadir. Kiigiik seyleri affetmek insanlar arasinda bile keremin
geregi olarak kabul edilip, bu kii¢iik seyleri affetmeyen insanlar kinanirken,
Allah’in 6nemle vurguladigi ve defalarca tekrarladigi af ve magfiretini, sadece
kigiik glindhlarla veya tovbe edilmis biiyiik giindhlarla sinirlandirmak dogru
degildir.

Mu’tezile’'nin tévbe edilmemis bir tek biiylik glinah sebebiyle biitiin giizel
islerin bosa gidecegini iddia etmesinin, kullar tizerinde caydirici bir etkisi olmadigi
gibi, kullar1 timitsizlige sevk eden ve cennetten daha ¢ok cehenneme gitmelerini
dileyen bir iradeye isaret etmektedir. Sirk ve kiiftir ehlinin akibetini tartismaya
mahal birakmayacak bir sekilde ifade eden ayetlerin, biiyiik giinahlarin sevaplar
lizerindeki etkisini a¢ik bir sekilde izah etmemesinin bir amaci olmalidir. Kur’an'in
tislubuna saygi gosterip, Allah'in dilemesine havale edilmis ve hakkinda kesin
siirlarin ¢izilmedigi meseleler hakkinda mutlak ifadeler kullanmamak, gayba
iman edip onu taslamaktan kag¢inmaktir. Bu sebeple, cezasi ahirete kalmis
giinahlarim, hem kii¢iigiinden hem de biytigiinden dolay: kullarin karsilagsacaklari
mudmeleyi Allah’'in mesietine birakmak, daha dogru ve daha insafli bir tavirdir.
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Oz

Tecvid ilmine dair konularin hicri ikinci asirdan itibaren dil bilimciler tarafindan ele alindigi
bilinmektedir. Halil b. Ahmed, onun dégrencisi Sibeveyh’in harfler, onlarin mahrecleri, sifatlari,
harflerin birbirine idgami gibi meselelere eserlerinde yer verdiklerini goriiyoruz. Tecvid kitaplarindan
once telif edilen kiraat ilmine dair eserlerde de tecvid konularina muhtasar olarak deginilmistir. Ebu
Miizahim el Hdkani hicri dordiincii asrin ilk ¢eyreginde tecvide dair el Kasidetii’l-Hakaniyye sini
yazmis ve bu eser tecvide dair ilk kaleme alinan eser olarak kabul edilmistir. Hikani’den sonra gelen
bazi alimler Hakani’nin eserine nazireler yazmigslardir. Hicri besinci asir ise tecvid ilminin miistakil bir
disiplin halinde ele alindigi bir dénem olmustur. Mekki b. Ebi Talib, Ebu Amr ed Dani, Abdulvehhab b.
Muhammed el Kurtubi alimler tecvid ilmine dair miistakil hacimli eserler vermislerdir.

“Bu ¢alismada ed-Dani gibi tecvide dair kaleme aldigi et-Tahdid fil [tkani ve’t-Tecvid ekseninde tecvid
konulart ele alinmis, Kur’an okuma usulleri olan tahkik hadr,tedvir metodlart nakillere dayanilarak
izah edilmeye calisilmistir. Tecvid'in 1stilahlart icinde yer alan hareke, siikun, revm, ismam, med,
idgam, ihfa, ihtilas gibi kavramlarin ihtiva ettigi anlamlar ana hatlariyla izah edilmistir. Ed-Dani’nin
harflerin mahrecleri ve sifatlar konusunu da onceki dil bilimcilerin eserlerinden faydalanarak sistemli
bir sekilde ele aldigi goriilmektedir.

Tecvidin ancak riyazatla uygulanabilir oldugunu kabul eden ed-Dani, harflerin kelime icinde terkip
halinde dogru bir sekilde telaffuz edilmesinin gerekli olduguna parmak basmis bunu ayetlerden
olusan dérneklerle izah etmeye calismistir. Kur'anin dogru okunmast yaninda onun anlaminin
kavranilmasi gerektigine isaret eden ed-Dani manay1 bozan bir vakf ve ibtidanin olmamasi gerektigini
de vurgulamistir. Bu sebeple vakf ve onun gereklerini aciklamaya c¢alismistir. Tecvid meselelerini
sistematik bir sekilde derli toplu ele alan ed-Dani, tecvid konusunda kendisinden sonra gelen
bilginlerin miiracaat ettigi 6nemli bir kisi olarak yerini hala korumaktadir.

Anahtar kelimeler: Tecvid, Tertil, ed-Dani, Meharic-i Huruf, et-Tahdid, Med.

Becoming a Seperate Discipline of Science of Tajwid in the Context of al-Tahdid fi al-Itqan wa
al-Tajwid Written by al-Dani

The subject-matters written of the Science of Tajwid were first discussed by the Arabic linguists in the
second century after Hijrah. Khalil bin Ahmad and his student, Sibawayh, wrote books on the nature of
Arabic letters, their places of articulation, features, and the way they are connected to each other in



288 Ali Giftci

speech. The literature on the Qira’ah whose composition preceded the composition of the books on the
Tajwid also talked of the subjects of the Tajwid though briefly. Abu Muzahim al-Khaqani wrote his al-
Qasidah al-Khaganiyyah on the Tajwid in the fourth century after Hijrah which has been considered to
be the earliest work on the Tajwid. The scholars who came after al-Khaqani composed works on the
model of his. The fourth century after Hijraj is the period in which the Tajwid came to be dealt with as
an independent Qur’anic discipline. Such scholars as Makki bin Talib, Abu ‘Amer al-Dani,
‘Abdulwahhab bin Muhammad al-Qurtubi contributed independent and voluminous works to the
Tajwid.

This article is intended to discuss the subjects of the Tajwid by focusing on al-Tahdid fi al-Itqan wa al-
Tajwid by al-Dani, trying to elaborate upon such styles of the recitations of the Qur’an as tahqiq, hadr
and tadwir with reference to the narrations. We shall also illustrate such terms of the Tajwid as
harakah, sukun, rawm, ishmam, madd, idgham, ikhfa and ikhtilas. Al-Dani makes a systematic analysis
of the articulation-places and features of the Arabic letters by availing himself of the works of the
earlier linguists.

Considering that the Tajwid can only be practiced through a proper training, al-Dani pointed out that
the letters should be pronounced properly as combining the words, trying to illustrate this with
Qur’anic chapters. Pointing to the necessity that the Qur’an should be grasped semantically in addition
to its proper recitation, he also emphasized that one should avoid starting and stopping reading the
verses in a way that would spoil the meaning. With this in mind, he tried to explain the requirements
of the proper stopping during the recitation. Making a systematic analysis of the subject-matters of
the Tajwid, al-Dani still keeps his position as an important authority for the following generations of
the scholars on the Tajwid.

Keywords: the Tajwid, tartil, al-Dani, the articulation-places of Arabic letters, tahdid, madd, waqf
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Giris

Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber (as)in kalbine Cibril tarafindan
indirildi.!Kur’an, okunan kitap Makru? anlaminda oldugu i¢gin Allah (cc), indirdigi
kitabinin okunmasini istemistir. “Biz O’nu bir Kur’an olmak iizere insanlara sindire
sindire okuman igin ayet ayet, sure sure ayirdik ve peyderpey indirdik.”3 ayeti bu
gercegin bir ifadesidir.

Yine Furkan suresinde Kur’anin tertil iizere okunduguna dikkat ¢ekilmis*
ayn1 kavramin kullanildigr Miizzemmil suresinde de Hz. Peygamber(as)’in Kur'an’i
tertil iizere okumasi emredilmistir.5

Kur’an lafizlarinin okunma eylemi sadece Hz. Peygamber(as)’in sahsinda
sinirli kalmamis, ona inanan diger mii'minlerin de Kur’ant okumalari istenmistir.6
Miizzemmil Suresi yirminci ayette “Kur’andan kolayiniza geleni okuyunuz” ciimlesi
yer almaktadir. Bu ciimle hakkinda miifessirlerin farkli yaklasimlar1 vardir.
Birincisi okumadan maksat, geceleri tehecciid namazi kiliniz demektir. Zira kiraat
namazin erkanindan oldugu igin ciiz, zikrolunup kiill murad olunmustur. Bir kisim

1 Suara 26/193.

2 Subhi Salih, Kur’an flimleri, trc. M.Said Simsek , Hibas Yayinlari, ty. 17.
3isra17/106.

4Furkan 25/32.

5 Miizzemmil 73 /4.

6 Miizzemmil 73/20.
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miifessirler ise burada ki “Kur’an okuyunuz” emrini bizzat “Kur’an kiraatiyle
mesgul olunuz” seklinde degerlendirmislerdir ki bu namaz icinde de namaz
disinda da olabilir.” Neml Suresinde Hz Peygamberin sorumlu tutuldugu hususlar
soyle dile getirilir: “Ben ancak bu beldeyi (Mekke) saygideger kilan ve her seyin
sahibi Allah’a kulluk etmekle emrolundum. Miisltiimanlardan olmakla da
emrolundum ve Kur’an’t okumakla da emrolundum.”8

Tahir b. Asur, risaletin yani peygamber olmanin gereklerinden olan iki seye
bu ayetlerde dikkat cekilmistir. Birincisi miisliiman olmak, ikincisi Kur’an
okumaktir® diyerek Hz Peygamberin Kur’an’t okumasinin ihtiyari degil bir
mecburiyet olduguna dikkat ¢ekmistir.

Kiyame ve A’la surelerinde yer alan bazi ayetlerde, Kur’an'in Cibril
tarafindan Hz. Peygamber (as)’e tebligi esnasindaki kiraatin 6nemine isaret
edilmis, Kur'an’in okunarak teblig edildigi gercegine dikkat c¢ekilmistir.1 Bu
ayetlerde; Arapcayi en iyi konusan bir zatin adeten konustugu dilinde bulunmayan,
farkli ve o esnada inzal olunan eda unsurlarinin iyi telakki ve tevakkuf
edilebilmesine imkan verecek bir yonelis ve hazirlanmadan!! bahsedilmektedir.

Hz. Peygamber (a.s.)’in nasil Kur'an okuduguna dair hadis mecmualarinda
yer alan rivayetler de, “Rasulullah’in kiraati harf harf idi.” “Kiraatini ayirirdi.” (tane
tane, dura dura okurdu)!2 ifadeleri yer almaktadir.

Enes b. Malik kanaliyla gelen rivayette de Enes “Rasulullah’in kiraati medli
idi.” dedikten sonra Besmeleyi drnek olarak zikretmis ve Hz. Peygamber (a.s.)
“Bismillahi” derken lam’i, “er-Rahman” derken mim harfini, “er-Rahim” derken de
‘had’” harfini uzattigini séylemistir.13

Ibn Mes’ud (Ra) bir kisiye Kur’an okutuyordu. O zat, Tevbe Suresi 60.
ayetteki “ oSl 5 ozl Bl |17 “e 220 ” kelimesindeki “,” harfini kasr 6l¢lisiinde

uzatinca Ibn Mes’ud, bu kelimeyi bana Hz. Peygamber (a.s.) bdyle okutmadi
deyince, o adam: Nasil okuttu Ya Eba Abdirrahman! deyince, ibn Mes'ud, “Bu
kelimedeki “,” harfini med yaparak yani bir elifden fazla uzatarak okudu.” dedi.14

Bu olay da bize tecvid konusu olan meddin Rasulullah tarafindan 6gretildiginin bir
delilidir.

Miistakillesme doneminin ilk eserlerinden biri olan ed-Ddni’nin ed-Tahdid
fi'l Itkan ve’t Tecvid adh eserinde tecvid konularinin nasil ele alindig ve bu eserin

7 bnu’l Arabi Muhammed b. Abdillah (6.543/1148), Ahkamu’l Kur’an, thk. Abdiirrezzak el Mehdi,
Daru’l Kitabi'l Arabi, Beyrut 1425/2004, IV 246;Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili
Eser Negriyat, istanbul 1971, VIII, 5442.

8 Neml 27/91-92.

9 Muhammed Tahir b. Asur Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sahnun, Tunus, ty. X, 57.

10 Kiyame 75/19,A’la 87/6

11 Isin, Ali Riza, Tecvid IIminin Tedvini ve Ilk Miiellifi, Konya 1993, s. 5.

12 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa Et-Tirmizi (6. 279/892) Camiu’t- Tirmizi Darus-selam . Baski
Riyad 1999, Fedailu’l-Kur’an 23, H.no: 2923.

13 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed . Ismail (6. 256/869) El-Camiu’s-Sahih Istanbul 1315/1897
Fedailu’l-Kur’an, 29.

14 Said b. Mansur , et-Tefsir min Siinen-i Said b. Mansur, Thk. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz, Daru’s-
Sumey’i, 1417/1997, V.257, H.No; 1023.
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kendisinden sonra tecvide dair kaleme alinan kitaplara ne oranda tesir ettigi gibi
meseleler de calismamizda yer alacaktir.

Ilk olarak bu ¢alismada, tecvid ilminin miistakil bir disiplin haline gelmeden
onceki safhalar1 ele alinacaktir. Tecvid kavrami Kur’an’da yer almamakla birlikte
tertll usulil ile kiraatin gergeklesmesini bizzat Kur’an ifade etmektedir.l> Tertil
lafzinin, harflerin yerli yerince okunmasi anlaminda ki tecvid kavrami olarak mi
algilandig1 konusu iizerinde farkli yaklasimlara da yer verilecektir. ibn Mesud’a
nispet edilen “Kur’an’1 tecvid iizere okuyunuz”1¢ rivayetinin kadim kaynaklarda yer

almadigim ve 7,4l 155%> seklindeki Ibn Mes'ud’a nispet edilen sahih rivayetinl?
miistensih hatas1 olarak sonraki bazi kaynaklarda ;s3> sekline donustiigu

goriilmektedir. ed-Dani’den once tecvid konusunda eser veren el-Hakani'nin
kasidesi ve bu kasidenin sonraki eserler lizerindeki etkisi gibi konular da ele
alinacaktir. ed-Dant’'nin tecvide dair aciklamalarinin yaninda, onun déneminde
yasayan diger muelliflerin yorumlarina da miiracaat edilerek mukayeseli bir
sekilde konular ele alinmaya g¢alisilacaktir.

1-Bir Terim Olarak Tecvid Kavraminin Hicri V. Asirdan Onceki
Eserlerdeki Konumu

Bu kavramin hicri V. asirdan 6nceki eserlerde yer almasi konusundan 6nce,
acaba bu kavram; sahabe, tabiin ve etbau’t-tabiin déneminde Kur’an’in talimi,
kiraat ilmiyle mesgul olan otoriteler tarafindan kullanilmis midir? Ayni zamanda
bu kavram Kur’an’da yer almakta midir?

Arastirmamiz sonucunda bu kavramin Kur’an’da yer almadigini, bu terimin
disinda tertil!8, kiraat!® ve tilavet2? kavramlarinin yer aldigin1 gormekteyiz.

Hz. Ali (6.40/660)’ye nispet edilen Miizzemmil suresi 4. ayetinde yer alan
“tertil” kelimesinin “ <50l & e 5 5 AV 2452 1 J5 01 seklinde, yani “tertil: Harfleri

glizel bir sekilde telaffuz etmek, vakf yapilacak yerleri bilmek”?! seklindeki tarifini
kendisi icin bir delil sayan Muhammed b. Cezeri (6. 833/1429), bu kavramin
kullanimi  sahabe doénemine kadar dayandirmaktadir. Erken doénem
miifessirlerinden Taberi (6.310/923)'nin Miizzemmil suresi 4. ayette yer alan

“N 5 oAl Js, 5" ‘tertil’ kelimesiyle ilgili aktardig) rivayetlerde, ne sahabeden ne de

tabiinden hig¢bir alimin, Hz. Ali'ye nispet edilen bu yorumu aktardigini

15 Bk. Miizzemmil 73 /4.

16 Kurtubi Muhammed b. Ahmed el Ensari (6.671/1272) El Cami’il Ahkamil Kur’an, thk. Abdurrezzak
el Mehdi Beyrut 2000 1,57; Ali el-Miittaki el-Hindi(6.975/1567) Kenzu’l-Ummal fi Stineni’l-Akvali ve’l-
Efal, nsr. Bekri Hayyani, Safvet Sakka,Beyrut 1979, , 11, 345. Hadis no: 4209.

17 fbn Ebi Davud, Siileyman b. el-Esas es-Sicistani (6.316,/928), Kitabu’l-Mesahif, Editor: Arthur Jeffery,
Leiden, 1936. s. 139; ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdillah b. Muhammed (6235/849) El-musannef Fil -
Ehadis ve’l -Asar, tsh. M. Abdiisselam Sahin, Darul Kiitiibi'l ilmiyye, L. Baski, Beyrut 1995, 11/24.

18Furkan 25/32, Miizzemmil 73 /4.

19 fsra 17/106, Nahl 16/98, Kiyame 75/18.

20 Bakara 2/252, Neml 27/92, Fatir 35/29, Beyyine 98/2.

21 fbn’iil-Cezeri, Ebul hayr Muhammed b. Muhammed (6.833/1429) tsh. Ali Muhammed ed Dabba
Daru’ul fikir, Misir I, 209.
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géremiyoruz.22 Sii bir miifessir olan Tabersi'nin (6.548/1153) tefsirinde de yine

Miizzemmil suresi 4. ayette yer alan tertil kelimesinin &3 Jl & ey Gy 21 452

seklinde Hz. Aliye dayandirilarak aktarildigim géremiyoruz.23 ilk dénem
filologlarindan Halil b. Ahmed’in,2* (6.175/791) Ezherinin?s ( 6.370/980)

eserlerinde 5, kavramimin yorumunda ‘Tecvid’ terimi yer almamaktadir. Buna

ragmen ilk dénem hadis mecmualarindan Abdiirrezzak b. Hammam Es-San’ani'nin
(6.211/826) El-Musannef'inde Hz. Omer’e ve ibn Mesud’a nispet edilen ol &l 153 ~

“Kur’ani tecrit ediniz/Ona ait olmayan seyleri Kur’an’a karistirmayiniz.”2¢ Seklinde
bir rivayetin oldugunu miisahede ediyoruz. Ayrica ibn Ebi Seybe (6.235/849) nin
el-Musannefinde de ibn Mesud’a ve tabiinden Ibrahim en-Nehai'ye isnad edilen

Ol,a) 153 > “Kur’ani tecrit ediniz”?’rivayetini buluyoruz.

ibn Ebi Davud’a ait (6. 316/929) Kitabii’l-Mesahifin el-Avasir fil-Mesahif
boéliimiinde bu rivayetleri topladigini ve Kur’ana ta’sir, tahmis, nokta gibi ilavelerin
konmasina onay veren alimlerle bunlar1 hos karsilamayan alimlerin goériislerinin28
yer aldig1 boliimde ibn Mesud, ibrahim en-Nehai’ye ait olan ol ! 155~ sdziiniin
nakledildigini goriiyoruz.

Ama Ibn Mesud’a isnad edilen bu rivayetin sonraki dénem telif edilen baz1
eserlerde o4l 1454 ‘Kur’an 1 tecvide gore okuyunuz/ harflerinin hakkini vererek

okuyunuz’ seklinde yer almaktadir.?® iki rivayet birbirinin ziddidir. Kanaatimizce
ilk donem kaynaklarinda yer alan ;s ,»~ emir fiilinin sonraki donem kaynaklarinin

bir kismina ;s ,> seklinde intikal etmistir ki bu bir tashiftir, yani imla hatas1 veya

miistensih hatasidir. Fatih Collak'in da yaklasimi bu yondedir ki kanaatini su
climlelerle ifade eder: ol &)l I35 ~ climlesiyle baslayan rivayetler, Kur’an metninin

karisikliga sebep olacak fazlaliklardan tahmis, ta’sir, hizb, sure isimleri vb.
isaretlerden tecrit edilmesiyle ilgilidir. Bu sebeple kadim kaynaklarda yer alan ol 4!

133> ibaresinin ol 4l 155, seklinde okumak suretiyle tecvid ilminin sahabe

22 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/923), Cami’ul-Beyan an Te'vili Ayil Kur’an, 1. Baski,
Misir, 1373/1954, XXIX, 126-127.

23 Tabersi, Ebu Ali fadl b. Hasan (6.548/1153), Mecmau’ul-Beyan fi tefsiril-Kur’an, Darul-Marife,
Beyrut, 1995.

24 Halil b. Ahmed, (6.175/791), Kitabiil-Ayn, Davud siilleyman el-Anbeli-in’am Davud Sellum, Beyrut
2004, s. 285.

25 Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed (6.370/980),Tehzibu’l-Luga, thk. Yakub Abdiinnebiy,
Dariil-Misriyye, Misir 1967, X1V, 268.

26 Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam (6.211/826) El-musannef, thk. HabiburRahman el Azami, I.
Baski, Beyrut 1972, 1V, 322-323. H.n.7944 X1 325 h.no. 20662.

27 ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdillah b. Muhammed (6235/849) El-musannef Fil -Ehadis ve’l -Asar,
tsh. M. Abdiisselam Sahin, Darul Kiitiibil ilmiyye I. Baski Beyrut 1995, 11, 24.

28 {bn Ebi Davud, Siilleyman b. el-Esas es-Sicistani (6.316/928), Kitabiil-Mesahif, Ed. Arthur jeffery,
Leiden 1936-193, s. 139.

29 Kurtubi,Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6. 671/1272), el-Cami’l li ahkamil- Kur’an, thk.
Abdiirrezzak El-mehdi, 1421/2000 , I, 57, Ali el-Miittaki el-Hindi (6.975/1567) Kenzu’l-Ummal fi
Stineni’l-Akvali ve’l-Efal, nsr. Bekri Hayyani, Safvet Sakka, Beyrut, 1979, 11, 345, H.N. 4209.
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doneminde ortaya ciktigi yoniindeki goriise delil gostermek vakiayla ( ilmi
gercekle) ortiismemektedir.3°

Ancak kiraate dair hicri V. asirda kaleme alinan ‘el-Kamil-fil-Kiraat’ adli
eserde Miizzemmil suresi 4. ayette gecen tertil kavrami Hz. Ali’ye nispet edilerek
O 95 ol B mey Uy A1 W42 seklinde yorumlanmistir. Tecvid kavraminin bu rivayette yer

aldign goriilmektedir. Ebul Kasim el-HiizelI'nin3! naklettigi bu rivayet sonraki
donem miielliflerine bir kaynak olusturmustur. Bu alimler bir kaynak
zikretmeksizin bu terimi Hz. Ali'ye nispet etmisler ama el-Hiizeli'nin eserinden bir
nakilde bulunmamaislardir.

2- Ebu Amr ed-Dani’den Once Tecvide Dair Kaleme Alinmis Eserler

Tecvid ilminin konusunu tegkil eden harflerle bunlarin mahregleri ve
sifatlar1 konusu sadece Kkiraaat alimlerinin ilgi alanina girmemis Arap diliyle
mesgul olan filologlarin da iizerinde durdugu konular arasinda yer almistir.
Nitekim H.II. asrin basinda bu konular1 ele alan Halil b. Ahmed, (6. 175/791)
Kitabiil-Ayn adl1 eserinde harflerin mahrecleri lakaplar: ve sifatlar1 konularina yer
vermistir.32

Halil b. Ahmed’in talebesi Sibeveyh de (6. 180/796) el-Kitab'inda harflerin
mahrecleri, sifatlari, harflerin isimleri, idgam konusunu ( idgam-1 miitecaniseyn,
idgam-1 miitekaribeyn, idgam-1 semsiyye), iklab vb. konular1 genis bir bicimde
islemistir.33

ibn Diireyd (6. 321/933) Cembherertii’l-Liiga adli eserinde harflerin
mabhregleri, sifatlari, konularini, hicri II. Asrin 6nde gelen filologu el-Miiberred de
el-Muktedab adli eserinde harflerin mahregleri, sifatlar1 ve idgam konularini, Arap
dilinin zenginligini ve inceliklerini ortaya koymak maksadiyla ele almistir.34

Arap diline dair hacimli eserler veren ibn Cinni'nin (6. 392/1001) Sirru
Sinaati’l-I'rab’inda harflerin mahrecleri, sifatlari, harflerin isimleri, hemze elif farki
gibi konularin yer aldigini goriiyoruz.35 Tecvide dair ilk eserin Ebu Miizahim el-
Hakani (6. 325 936/937) tarafindan telif edildigini savunan alimler vardir ki onun
eseri nesir seklinde yazilmamis kaside olarak telif edilmistir. Eserin adi el-
Kasidetiil-Hakdaniyye diger bir adi1 da el-Kasidetiir-Raiyye'dir.3¢ ibniil-Cezeri,

30 Collak Fatih, , Tecvid ilminin ortaya c¢ikisi ve gelisimi” Tarihten gliniimiize Kiraat ilmi Uluslararasi
kiraat sempozyumu, istanbul 2012, s. 372-373.

31 Ebu’l-Kasim el-Hiizeli, Yusuf b, Ali b. Cibara el-Ma'ribi Hiizeli, (6. 465/1073) el-Kamil fil kiraat, thk.
{brahim Amr b. Abdillah, Daru Sema Lil-Kiittab,Hulvan,l. Baski Misir 1435/2014, 11,118.

32 Halil b. Ahmed,(6:.175/791),Kitabiil-Ayn, thk Davud Sellum-Siileyman El Anbeki Mektebetii
Liibnan, Beyrut 2004 .23-26.

33 Sibeveyh, Ebu bisr Osman b. Kanber(6. 180/796) Kitab-ii Sibeveyh, thk. Abdiisselam
Harun,Mektebetii’'l- Hanci,Kahire,1408/1988,4,431-436,174-176,128-130.

34 Miiberred, Ebul-Abbas Muhammed b. Yezid (6.285/898), el-Miiktedap, thk. Abdiilhalik el-Udayme,
Alemii’l-Kiitiip, Beyrut, I, 192-196.

35 fbn Cinni,Ebu’l-Feth Osman el-Mevsili, (6. 392/1001), Sirru Sinaati’l-I'rab, thk. Hasan Hindavi,
Darul-Kalem, Dimagk 1985, s. 40-48,60-65.

36 [bnii'l-Cezeri,Gayetiin-Nihaye fi Tabakatil-Kurra,nsr.G.bergstraesser) Misir,1351/1932,321; Katip
Celebi (6. 1067/1657) Kesfuz-Zunun an Esmail-Kiitiib ve’l-Fiinun, istanbul 1362/1941-1943,2,354.
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bildigim kadariyla bu konuda bende olusan kanaat, ilk tecvid miiellifinin el-Hakani
oldugudur3’ demektedir.

Tecvid ilmi, mushaf imlasi, asvat/sesler konularinda arastirma yapan, erken
donemde telif edilen tecvide dair bazi eserlerin tahkikini yapan Ganim Kaddiri EI-
Hamed, Ebu Miizahim’den o6nce dilcilerin tecvid konularina eserlerinde yer
verdigini ama kiraat konusunda uzman olan alimlerden higbiri, el-Hakani'den 6nce
tecvide dair bir eser yazmamistir, seklinde bir goriis ileri stirmekte ve bu goriisiinii
desteklemek i¢inde sunlar1 sdylemektedir; Hakani ile cagdas olan ve Bagdat'ta
yasayan Ebu Bekir Ahmed b. Musa b. El-Abbas b. Miicahid (6.324/935)in de
‘Kitabiis-Seb’a fil-kiraat’ adl1 eseri vardir ama tecvid ve ses ilmine dair bu eserde az
bir malumata rastlamaktayiz.3® Bununla birlikte ibn Miicahid’in Kitabii’s-
Seb’a’sinda tecvid ilmine dair idgam konusunun islendigini, miitecanis idgam,
mitekarip idgam, idgam-1 misleyn, idgam-1 kebir, idgam-1 sagir, sakin nun ve
tenvin konusunun islendigini gérmekteyiz.3°

Hakani'nin kasidesinde tecvidin biitliin konularina yer verilmemistir ama
Kur’an-1 Kerimi dogru okumayanlarin ‘mukri’ olamayacagi, Kur’anin tertil ile
okunmasi, kiraat esnasinda harflerin dogru bir sekilde c¢ikarilmasi, medler, ihfa,
izhar, ha ve ra harflerinin 6zellikleri, lahn konusu, Kur’an lafizlarmin dogru
okunmasi i¢in riyazat idman yapmanin gerekli oldugu yedi kiraat imaminin biitiin
timmet iizerinde hakki oldugu vb. konulara kasidesinde yer vermistir. 51 beyitten
olusan bu kaside Ebu Amr Ed-Dani (6.444/1053) tarafindan da serh edilmistir.40

Hakani kasidesinde tecvidin ana konularina 6zet olarak deginmis Arap
dilinin diger konularina temas etmemistir. Kasidenin basindan sonuna kadar
tecvid konularinin islendigini gériiyoruz.41

ed-Dani’den dnce tecvide dair eser veren bir diger miiellif de Ebul-Hasen Ali
b. Cafer b. Muhammed es-Saldi er-Razi'dir.#? es-Saidi tecvidin ana unsurlarindan
biri olan Lahn konusuna dair bir risale yazmistir. Bunun ad1 ; 4 =1 Je a2l ObS

s > dir4® Kur'an okuyucusunun okuma esnasinda yaptigl hatalarin neler

olacagy, bu hatalardan bir kisminin lahn-i celi / biiyiik hata oldugu, bir kisminin da
lahn-i hafi / kiigiik hata oldugu konusunu islemeye cahgir. Ornek olarak Fatiha
suresini okurken olusabilecek hatalar1 ayrintili olarak ele alir.#4 Es-Saidi ikinci bir

37 [bnii’l-Cezeri, en-nesr, 11, 197.

38 Ganim Kadduri El-Hamed, Ebhastin Fi [Imit Tecvid, Daru Ammar, Lbaski, Amman 1422/2002, s. 14.

39 Bk. [bn Miicahid, Ebubekir Ahmed b. Musa b. Miicahid et-Temimi(6.324/935), Kitabiis-Seb’a fil
Kiraat.thk; Sevki Dayf, Darul-Mearif, Kahire, ts, s. 113-123,125-227.

40 Cetin, Abdurrahman, Hakani , Musa b. Ubeydullah, Di4, istanbul 1997, 15, 166; Ganim Kadduri El-
Hamed, Ebhasun fi ilmit-Tecvid, s. 28-33.

41 Hakani, Musa b. Ubeydillah (6. 325/936), el-Kasidetii'l-Hakaniyye fit-Tecvid, Mecmiiul-miitiin fil
kiraat-i vet-tecvid iginde thk. Said Abdiilhakim, Mektebetii Hald b. Velid, 1.baski, San’a 2008, s. 15-21.

42 Saidi,Hayatinin ilk yillarim Irak’ta yasadi, sonra Siraz’a gittihocalarinin ¢ogu Iraklidir. ibnii’l-
Cezeri onu nezil-i Siraz / Siraz’a misafir olarak gelen diye anlatir. Bk. Gayetiin-nihaye-ibniil-cezeri, 1,
529.

43 Saidi Eb’ul-Hasen Ali b. Cafer (6. 410/ 1019) Kitabiit-Tenbih ale’l-lahnil celiyy ve’l-lahni’l-Hafiyy,
thk. G.Kadduri el-Hamed, Dar-u Ammar, Amman 2000. "Risaletan fi-Tecvidi’'l-Kur’an” ismiyle basilmistir.

44 Saidi, Kitabut'Tenbih, s. 27-32.
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risale de kaleme almustir ki bu risaleye de Kitabu Ihtilafil-Kurra Fil-Lam ven-Nun”
adini vermistir. Bu risalede Allah lafizlarinda yer alan Lam harfinin ne zaman kalin,
hangi durumlarda ince okunacagl konular ile, sakin nunun bogaz harfleri ile
karsilastigi durumlarda izhar olacagi, idgam ve ihfa olamayacagi, agizdan ¢ikan
harflerle karsilastiginda ise ‘nun-i sakine’nin ‘nun-i hafiyye’ ye doniistigi ve
nunun diger harflerle bulustugunda olusacak olan tecvid konulari ele alinmigtir.*>

ed-Dani’den oOnce, tecvide dair eser veren Ebu Miizahim el-Hakani'nin
tslubunu takip edip, onun kasidesine muaraza, nazire yaparak kaside seklinde bir
eser olusturan bir diger muellif de Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati
(6.377/987)dir. Bu eser 59 beyitten olusmaktadir. Bu beyitlere bir beyit daha ilave
ederek 60’a tamamlayan Ebu Amr ed-Dant’dir. Bu kasidenin ilk dort beytini
eserine alip zikreden ise Ibnii-1-Cezeri’4édir.

Ibnii-1-Cezeri’'nin bagka bir tespitine goére, El-Hakani’nin kasidesine
muaraza/nazire olarak yazilan bir diger eser ise, el-Icli el-Lalikai'nin (6. 386/996)
kasidesidir.#” Bu iki kaside Hakani’'nin tesirinde kalinarak ayni metotla yazilmistir.

Ed-Dani’ ile ¢cagdas olan Kuzey Afrika’daki Kayrevan'da dogan, daha sonra
Endiiliis’e hicret eden Mekki b. Ebi Talip (6.437/1045) tecvide dair hacimli bir
kitap olan “Er-Riaye li-Tecvid'il-Kiraati ve Tahkiki Lafzit-Tilave” adl1 eserini yazd1.48
Mekki'nin bu eserinin ed-Dani'nin telif ettigi et-Tahdid fi'l-Itkani ve’t-Tecvid adh
eserinden once yazildigl kanaatindeyiz. et-Tahdid'in tahkikini yapan Ganim
Kadduri el-Hamed, Mekki'ye aid olan Er-Riaye’nin et-Tahdid'den 6nce yazildigina
dair elimizde bir delil yoktur. Zira iki miiellifin vefatlar1 arasinda yedi yil gibi kisa
bir siire var4® demektedir.

Ancak su var ki Mekki b. Ebi Talib hicri 355 yilinda Kayrevan'da dogmus5°.
ed-Dani, Mekki b. Ebi Talip’ten 16 yil sonra 371'de Kurtuba’da dogmustur.5!
Bununla birlikte er-Riaye’nin mukaddimesinde Mekki; “Benden dnce benim telif
ettigim kitabin hacminde tecvid konularin teferruath bir seklide ele alan bir kitap
oldugunu bilmiyorum.” demekte ayrica er-Rigye’sini yazma fikrinin hicri 390
yilinda zihninde olustugunu ama 30 yil sonra tamamlamaya muvaffak oldugunu
yani hicri 420 yilinda bitirdigini sdylemektedir.>2 Eserin fikri safhasi da, bitirilis
doénemi de Mekki'nin Endiiliis’e hicret ettikten sonraki doneme rastlamaktadir.
IImi ahgverisin revacta oldugu Endiiliis’'te Mekki’den énce53 tecvide dair hacimli
miistakil bir eser yazilsa idi kanaatimize gore bu eserden Mekki’'nin haberi olurdu.

45 Saidi, Kitabut'Tenbih, s. 62-66.

46 {bni’l Cezeri, Gayetiin-Nihaye, 11, 67.

47 {bni’l Cezeri, Gayetiin Nihaye, 11, 85-86.

48 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6.437/1045), er-Riaye li-tecvidi’il-kiraati ve tahkik-i lafzr’t-tilaveh, thk.
Ahmet Hasan Ferhat, Daru Ammar, V.Baski, Amman 2008, 24-25; Altikulag, Tayyar, Mekki b. Ebu Talib,
DIA, Ankara 2003, XXVIII, 575-576.

49 Dani Ebu Amr Osman b. Said b. Osman (6.444/1053); et-Tahdid fi'l-Itkani ve’t-Tecvid, thk.Ganim
Kadduri el-Hamed,Daru Ammar, Amman 2000, Muhakkikin 6nsozi, s. 44.

50 Altikulag, Tayyar, Mekki b. Ebi Talib, DIA, XXVI11I, 575.

51 Cetin, Abdurrahman, Dani, DIA, istanbul 1993, VIII, 459.

52 MekKki b. Ebi Talib, er-Ridye, s. 52-53.

53 Altikulag, Mekki b. Ebu Talib, DIA, XXVIII, 575.
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ed-Dani'nin et-Tdhdid'i ya er-Ridye ile ayni zamanda yazildi veya er-Ridye'nin
yazildig1 hicri 420’den sonra kaleme alindu.

Yine besinci asirda Buhara yakinlarindaki Efsene koyiinde dogan Ibn Sina
(6.428/1037) tip, felsefe, mantik ve ilahiyata dair eserlerin yaninda, sesin olusum
sebebi, harflerin ortaya c¢ikis sebepleri, harflerin ¢ikti1 organlar, Arap¢a’nin
alfabesini olusturan harflerin mahregleri, sifatlari konularinin ele alindig1 “Esbdb-ti
Hudisi’l-Hurif” adl risaleyi telif etmistir.>+

Ebu Amr ed-Dani’den 6nce tecvide dair eserlere ve risalelere parmak
bastiktan sonra bizzat ed-Dani’nin telif ettigi “Et-Tahdid fil-itkani vet-Tecvdid” adl
eseri ve bu eserin tecvit ilmi agisindan degerlendirilmesi konusuna gegebiliriz.

3-Ebu Amr ed-Dani’ ve et-Tahdid fi’l-itkan ve’t-Tecvid Adli Eseriss

Tecvid ilminin mistakil olarak ele alinmaya ve bu ilim dalinda hacimli
eserlerin verilmeye basladig: hicri V. asrin 6ne ¢ikan otorite alimlerinden biri de
ed-Dani’dir.56

ed-Dani, tecvide dair bu eserini yazma gerekcesi olarak sunlar
soylemektedir: “Kur’an-1 Kerim tilavetinin giizel yapilmasi / Kur’an’in dogru
okunmasi1 Kur’an kiraatinin yerli yerince ifasi i¢in Allah’in, Peygamberini ve
immetini tesvik ettigi sey konusunda asrimizda yasayan Kur’an talebelerinin ve
hocalarinin ihmalini gordiim, bu durum beni tecvid ilmi, tertil ve tahkikin
keyfiyetinin ne olduguna dair bir eser yazmaya beni zorladi1.57

ed-Dani kitabim1 yazarken izledigi metotu da su climlelerle izah eder:
“Sonradan gelen (halef) ulemas1 6nceki alimlerden (selef) nasil aldiysa bu yolu
izledim. Ulemanin aktardig1 bilgilerden gizli kalan izaha muhta¢ olan konulari
acikladim. Hadis usuliindeki senet uslliine riayet ettim. Bizzat kendilerine
yetistigim alimlerden, eserlerine muttali oldugum imamlarin/kurranin tecvid
ilmine dair goriislerini aktardim. Sadece bu ilimde derinlesen hazik/uzman
kimselerin anlayacagl, digerlerinin anlamayacagl bir islupla kitabimi telif
etmedim. Hem miibtediler / yeni baslayanlarin hem de bu ilimde derinlesen
kimselerin istifade edecegi bir eser viicuda getirdim.>8

ed-Dani Kur’an lafizlarinin sahih bir sekilde okunmasini saglayacak usiiller,
metotlarin ne oldugu, buna dair kavramlar ve onlarin izahi ile tecvid konularini ele
almaya c¢alismistir. Onun o6ne c¢ikardigi ve ilk olarak izah etmeye calistig
kavramlarin basinda tecvid, tertil, tahkik terimleri gelmektedir.

¢ [bn Sina, Ali Huseyn b. Sina(6.428/1037), Esbdb-ii Huddsi’l-Huruf, nsr. Hiseyin Muhammed
imbabi-Muhammed imbabi, Kahire, 1978, s. 9-11, 12, 13, 14, 15, 16-22, Omer Mahir Alper, “ibn Sina”,
DIA, Istanbul 1999, XX., 319,322, 344.

55 Dani Ebu Amr Osman b. Said b. Osman (6. 444/1053); et-Tahdid fi'l-Itkani ve’t-Tecvid, thk. Ganim
Kadduri el-Hamed,Daru Ammar, I.Baski, Amman 1421/2000.

56 Dani’nin hayati, ilmi Kisiligi, eserleri kiraaat ilmindeki yer, hocalari, 6grencileri i¢in bk. et-
Tahdid’'in Mukaddime boélimi, s. 7-16, Ayrica Muhakkik ciddi bir arastirma yaparak Dani'nin
eserlerinin bir listesini de sunumustur. Bk. et-Tahdid fi’l-Iitkani ve’t-Tecvid, s. 24-41.

56 Cetin, Abdurrahman, Dani, DI, istanbul 1993, VIII, 459-461.

57 Dani, et-Tahdid, s. 66.

58 Dani, et-Tahdid, s. 66-67.
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a.Tecvid

ed-Dani bu kavrami 6nce ligavi yonden ele alir. Tecvid 3+ fiilinin

mastaridir. Bir seyin en giizel sekilde yapilmasi i¢in elden gelen ¢abay: ortaya
koymak” anlamindadirs®. Sonra kavrami istilahi yonden izah eder: “Tecvid:
Harflerin hakkini vermek, mahre¢ ve sifat bakimindan harflerin mertebelerini
gozetmek, her bir harfi mahrecinden ¢ikarmak, harfleri tek tek telaffuz ederken ve
terkip halinde de, baski yapmadan, zorlamadan, asiriya kagmadan haklarini
vererek telaffuz etmektir. Tecvid ancak dilin bagini ¢6zmek uygulama yani
riyazatla ortaya ¢ikar.”6 ed-Dani’nin yaptigl bu tanim sonraki dénemde telif edilen
tecvitle ilgili eserlerde aynen yer almis veya ihtisar yapilarak nakledilmistir.6! ed-
Dani bu kavramla ilgili farkli yaklasimlarini diger terimleri ele alirken tekrar dile
getirmektedir. Miiellif ikinci bir kavram olarak ‘tertil’ terimini 6ne ¢ikarir.

b.Tertil
Miizzemmil Suresi 4.ayette yer alan S5 57:) 55 Kur'an'n tertil iizere

/ agir agir oku.” Bu ayette yer alan ‘Tertil’ kavramini ‘Kur’an lafizlarimi telaffuz
ederken yavas yavas oku, harflerin arasini ayir, okuyusun da aceleci olma ki harfler
birbirlerine karismasin®2” seklinde izah eder ve bu goériistinii temellendirmek icin
ilk donemin 6nde gelen dilcisi Halil b. Ahmed’in eserinden istishadda bulunur. Halil

b. Ahmed, bir Kkisi yavas yavas, anlasilir bir sekilde konustugu zaman «; )¢ Ol

<5, ciimlesiyle ifade edilir’¢3 demektedir. Konugsulan kelamin anlasilmasi i¢in tane

tane acik acik ifade edilmesi gerekir.
ed-Dani, Kur'an’in indirilisinin de tertil lizere oldugunu savunur bu
gorisini de S 5 .U, 5 / O Kur'an’t (sana) agir agir okuyoruz.%* Ayetindeki ou,

kelimesini .U ;i seklinde te’vil etmistir ki buna gore anlam, O Kur'an’n tertil iizere

indirdik”. Bu yaklasimiyla da Kur’an okumadaki usiillerin en 6nemlisinin tertil
oldugunu iddia etmektedir. ed-Dani, Kur’an’in tertil usiiliiyle okunduguna dair Hz.
Peygamber’in vefatindan bir yi1l 6nce nafile namazlarim1 oturarak kilmaya
basladigini bu namazlarda kiraat olarak bir sureyi tertil lizere okumasindan otiirii
(normal bir siirede okunan surenin) okunusu uzadik¢a uzuyordu”®®> hadisidir.

Hadisin metninde J;bl 0,5 2> Wi o climlesi gegmektedir. Ayrica tertil kavraminin

yorumunda Taberi'nin zikrettigi aciklamalara da basvurmaktadir.t®¢ ed-Dani
sahabe kavillerinden 6rnekler vererek tertil ile ilgili goriisiinii gliclendirmekte ve

59 Dani, et-Tahdid, s. 68; Dani ilk donem dilcilerin eserlerinden istifade etmistir. Bk. Halil b. Ahmed,
Kitabiil Ayn, s. 133, Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XI, 156-157.

60 Danf, et-Tahdid, s. 68.

61 {bnii’l-Cezeri, et-Temhid, s. 59; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 212.

62 Dani, et-Tahdid, s. 69.

63 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, s. 285.

64 Furkan 25/32.

65 Malik b. Enes (6.179/795) El Muvatta, tsh,M.Fuat Abdul Baki, Daru ihyai’l- Kiitiibi’l Arabiyye, Misir
1951 Bab-u Salati’t-Tatavvu’kaiden bol.,7; Miislim, Salatii’l-Misafirin, 118, h.n: 733.

66 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/923), Camu’ul-Beyan, XXIX, 126-127.
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su rivayeti aktarmaktadir: “Alkame b. Kays Kifede ibn Mes'ud’a Kur’an okuyordu.
Alkame onun égrencisiydi. Bir giin aceleci bir tarzda Kur’an okuyunca ibn Mes'ud
“Anam babam sana feda olsun! "ol 4l &y; <6 5, / Yavag yavas oku! zira tertl ile

okumak Kur’an’in stsiidiir/zinetidir,%7 dedi.” Mevkuf bir haber olan bu olay tertil
metodunun tercih edildigine bir 6rnektir.
Ed-Dani, Tertil kavrami hakkinda Hz.Ali (6.61/662)’ye nispet edilen tertil;

Bore Gl Gyl 5 s / harfleri yerli yerince mahrecinden ¢ikarmak vakf /

durulacak yerleri bilmek” seklindeki rivayeti eserinde nakletmemistir. Taberi de
Miizzemmil suresi 4. ayetini te’vil ederken bu rivayeti nakletmemektedir.

Hz. Ali’ye isnad edilen bu rivayeti, ed-Dani ile muasir olan ebul-Kasim el-
Hiizel'nin naklettigini gérmekteyiz ki “el-Hiizeli: Rivayet olunur ki: mii’'minlerin
emirine o3I %\ 5 |5, 5 ayetinin manasi sorulmug o da <5 41 & 42 5 55501 & e 2 L5 AL
seklinde tefsir etmistir.8

ed-Dani bu rivayeti ya gérmemistir veya bu rivayet saglam senet zinciriyle
ona ulasmamustir ki bu sebeple bu rivayet ed-Dani'nin eserinde yer almamistir.

ed-Dani’'nin lizerinde oOnemle durdugu iiciinci kavram ise ‘Tahkik’
kavramidir.

c.Tahkik

ed-Dani, tahkik kavraminin énce liigavi yonden izahini yapar. Tahkik i~
fiilinin mastaridir. L «3,e ol () cai- climlesi “bir seyi kesin olarak bildim”
anlamindadir. Araplar, bir seyin i¢ yiiziine kiinhiine vakif oldum anlaminda Y 1is

g~ <l climlesini kullanirlar. ;> kelimesi de bu kelimeden tiiretilmis bir

isimdir®®. ed-Dani'nin tahkik kavrami iizerine yapmis oldugu ligavi aciklamalar
yakin ifadelelerle Cevheri'nin es-Sthah’inda da yer almaktadir.’0 Bu da bizi
kavramlarin liigat anlamlarinin izahinda ed-Dani’'nin kendi déneminde veya daha
once kaleme alinan liigatle ilgili eserlere miiracaat ettigini gostermektedir.

ed-Dani tahkik usulii ile kiraatin icra edildigini Ubey b. Ka’b a ulasan bir
rivayetle aciklamaya calisir. ed-Dani, Ubey b. K&’b’in Hz. Peygambere tahkik usulii
ile okudugunu, Peygamberimiz’in de ona tahkik metodu ile okudugunu uzun bir
sened zinciri ile bize aktarmaktadir’!. ed-Dani, Imam Nafi’'nin (6. 169/785) ravisi
Vers (0. 197/812) ten 6nce alt1 kisinin adini zikreder sonra Vers’'in Nafi’e tahkik
usulil ile okudugunu, Nafi'nin de hocalar1 olan bes kisiye?2 tahkik lizere kiraati arz
ettigini, bu kurranin da, Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rebia'ya tahkik usulii ile

67 Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6.224/770), Fedailii’l-Kur’an, thk. Mervan Atiyye- Muhsin Harabe-
Vefa Takiyyiiddin, Daru Ibni Kesir, Beyrut 1999 s. 157.

68 Hiizeli, el-Kamil fi’l-Kiraat; 1, 118.

69 Dani, et-Tahdid, s. 70.

70 Cevheri, es-Sthah, s. 250.

71 Dani,et-Tahdid, s. 77.

72 Nafi'nin, kendilerine kiraat arzettigi hocalar igin bk. ibn Miicahid, Kitabiis-Seb’a, s. 56-61.
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okudugunu, Abdullah b. Ayyasi’'n da, Ubey b. Ka'b’a tahkik metodu ile Kur’ant
arzettigini séyler.”3 Fakat bu rivayetin aktarildifi kaynak olan Ibn Miicahid’in
eserine baktigimizda Abdullah b. Ayyasin Ubey b. Ka’b’a Kuran
okudugu/arzettigi zikrediliyor, ancak tahkik usulii ile okuduguna dair bir rivayetin
yer aldigini1 géremiyoruz.’+

ibn Miicahidin aktardig: rivayette tahkik kelimesi bulunmamasina ragmen
ed-Dani her bir ravinin rivayetini naklederken “tahkik” kavramiyla birlikte
aktarmistir. Kendisi kaynak vermemektedir ama bu rivayetin bu konuda mabhir
olan huffaz’in eserlerinde yer aldigini, ancak derinlemesine arastirma yapanlarin
kitaplarinda bulunabilecegini de dikkat ¢cekmistir.7>

Enes b. Malik'in rivayet ettigi hadisi serifte Katade der ki: Enes b. Malik'e
soruldu. “Rasulillah’in Kur’an okuyusu nasildi? Enes soyle cevap verdi:
Peygamberin okuyusu uzatarak okumaydi dedi sonra Enes b. Malik bunun nasil
oldugunu gostermek i¢in oM o ) df s i okudu. 4 lafzindaki J harfini, ol )

kelimesindeki o harfini, .~ Ji kelimesindeki »~ harfini uzatarak okuyordu dedi.”’¢

ed-Dani, bu hadiste ifade edilen Hz. Peygamber’in Kur’an’t medli bir sekilde
okumasindan O’nun tahkik usulii ile okudugu sonucuna varmistir.

Kife kiraat imami Asim b. Behdele (6.127/744) kendisine Kur’an okuyan
birisine, kiraati bitince, ‘sen bir harf bile okumadin’, rivayetini nakleden ed-Danf,
Asim b. Behdele’'nin?” bu séziiyle o kisinin Kur’an’, tahkik usulii ile okumadig,
bunun iizerine Asim’in bu tenkidine muhatap oldugunu séylemistir. Tahik usiilii ile
Kur'an okuma {iizerinde titizlikle duran ed-Dani, bu hassasiyetiyle ilgili olarak
kiraat imamlarindan Nafi, ibn Kesir, Ebu Amr, ibn Amir, Asim, Hamze ve Kisai’nin
/yedi Kkiraat imaminin da tahkik ustliinii tercih ettiklerini nakleder.’® Bu
imamlarin hemzeleri de tahkikle okumalarini, medlere haklarini vermelerini,
idgamlarn yerli yerince yapmalarini’® 6rnek gostererek ve bu okuyus usiilleri de
tahkik us@linii bize anlatir diyerek goriistinii temellendirmeye ¢alismaktadir.

ed-Dani bu kavrami kiraat imamlarinin ¢ogunluguna tesmil ettikten sonra,
kiraat imamlarindan Hamza b. Zeyyat el-Kifinin (6.156/773) okuyus tarzina
isaret eder ve bu konuda Imam Hamza'min ta’nedildigi/elestirildigini de dile
getirir.80

Harflerin lizerinde fazla durmasi, hemzenin tahkikinde asir1 gitmesi medleri
azami olciislinde uzatmasi egitim Ogretim, Kur'dn yeni 6grenmeye calisan
O0grencinin dilinin alismasi i¢in mi? diye Hamza'ya soruldu. Hamza: Evet bu
riyazat/ alistirma temrin i¢in yapilir dedi.8!

73 Dani, et-Tahdid, s. 77.

74 Bk. [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb’a, s. 56.

75 Dani, et-Tahdid, s. 78.

76 Buhari, Fedailu’l Kur’an, 29.

77 Dani, et-Tahdid, s. 83.

78 Dani, et-Tahdid, s. 85-86.

79 {bn Miicahid,Kitabii’s-Seb’a,60-69-70-73-76-77-82.
80 Dani, et-Tahdid, s. 87-88.

81 Dani, et-Tahdid, s. 89.
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ed-Dani, imam Hamza’nin tahkik metodunu, daha cok hoca-6grenci arasinda
cereyan eden 6grenim esnasinda uyguladigina dair rivayetleri aktarir ve bu usuliin
daha ¢ok ona isnad edildigini s6yler.82 Kiraat imamlarinin ¢oguna tesmil ettigi bu
usulii, imam Hamza’nin takip ettigi metot olarak degerlendiren ed-Dani, bu
metodun daha ¢ok onun tarafindan uygulandigina, bu usiilii takip etmede, imam

Hamza’nin dncii bir rol iistlendigine isaret etmistir

ed-Dani’den dort asir sonra gelen ibnii’'l-Cezeri, tahkik metodunu Hamza b.
Zeyyat'la birlikte Vers’in de benimsedigini s6ylemektedir.83

Tahkik usuliiniin Kur’an okuma usullerinden biri oldugunu izah edip bu
metotla ilgili 6nce kurranin yaklasimini ortaya koyan sonra kendi goriisiinii de dile
getiren ed-Dani, diger bir usiil olan ‘Hadr’ metodunu ele alir.

d.Hadr

ed-Dani bu usuliin keyfiyetini imam Nafi’'nin yorumuyla ortaya koymaya
calisir. Nafi'ye isnad ederek ‘hadr’ usuliiniin sinirlarini séyle ¢izer; Nafi der ki, bu
metot; kolay ve herkesin uygulayabilecegi bir metottur. Bu usuliin tatbikinde,
harekeler degistirilmez, harfler bozulmaz, seddeli olanlar seddesiz, seddesiz olan
harfler de seddeli okunmaz. Medler kasr 0Ol¢lislinde okunmaz, kasr ile okunacak
yerler de med ile okunmaz.84

Buna ileveten ed-Dani, Ahmed b. Nasr es-Stizai'nin (6. 373/983) yedi kiraat
imaminin okuyus sekillerini maddeler halinde sundugunu bize nakleder. $iizaj,
Nafi kiratinin 6zelliklerini de 6zli bir sekilde soyle ifade eder: “Nafi'nin kiraatine
gelince; akicidir, medde en yakin olan bir okuyus seklidir.”85

Bu usiil, tahkik usuliiniin ziddidir. Nafi kiratinda hem tahkik usuliiniin hem
de ‘hadr’ metodunun uygulandigini yine ed-Dani bize aktarir.8¢

e.Tedvir (Tevessut):

Kur’an okumadaki usullerden birisi de ‘tedvir’ yani i'tidal metodudur. ed-
Dani, kiraat usullerinin ti¢iinciisii olan bu usul, imam Kisai ve ibn Amir’in usuliidiir,
bu metod uygulanirken hadr usuliinde oldugu gibi medler en az Olgiisiinde
uzatilmaz, tertil usuliinde ki kadar da azami 6l¢iisiinde uzatilmaz. ikisi arasinda bir
yol tercih edilir. Buna i'tidal metodu da denir,%” yorumunu yapan ed-Dani, tahkik,
hadr ve tedvir usullerinin her biri Kur’an kiraatinde basvurulmasi gereken
metotlardir, Ibn Miicahid ve 6nde gelen diger Kurra'nin da tercih ettigi ve bizim de
kabul ettigimiz kiraat usiilleri bunlardir demistir.88 Kendisinden sonra kaleme
alinan eserlerde ‘Kur’an okuma ustilleri’ olarak ele alinan bu konunun ve

82 Dani, et-Tahdid, s. 89-90.

83 Bk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 206.

84 Dani, et-Tahdid, s. 91.

85 Dani, et-Tahdid, s. 93.

86 Dani, et-Tahdid, s. 85,91,93.

87 Dani, et-Tahdid, s. 93.

88 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seb’a, s. 134-136; Dani,Et-Tahdid, s. 94.
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kavramlarinin Ebu Amr ed-Dani tarafindan ilk defa sistematize edildigini
gormekteyiz.

Bu usiillerin ve usullerle Kur’an kiraati nasil yapilmalidir gibi konularin iyi
hazmedilmesi gerektigine isaret etmek icin ed-Dani, kitabina bu konuyu ele alarak
baslamistir. Bu sebeple eserinin 68-94 sayfalari arasin1 bu konunun enine boyuna
islenmesine ayirmistir. ed-Dani tecvide dair 6ne ¢ikan bazi kavramlarin bilinmesi
gerektigine isaret eder ve eserinde, bizim de asagida islemeye calisacagimiz, bu
kavramlar tek tek ele alir.

f. Hareke, Siikun, [htilas, Revm, ismam, Hemze/Mehmuz, Miisehhel /Teshil
Kavramlari

Dani bu kavramlar1 kisa kisa ana hatlariyla izah etmektedir. Zira bu
terimlerin tasidigl anlam, Kur’an kiraatinde okuyucunun bizzat uygulama alanina
koydugu amellerdir.

ed-Dani, tecvide uygum olarak Kur’an okuma, harflerin, harekelerin,
sakinlerin, seddelerin dogru telaffuz edilmesiyle ortaya ¢ikacagindan hareketle,
harflerin sessiz oldugu, onlar sesli hale getiren unsurun hareke olmasi sebebiyle
‘muharrek/hareke’ kavramini ele almis bununla fetha, kesra ve zamme ile
harflerin harekelenmesini kastettigini gdrmekteyiz.8° Kendisiyle muasir olan
Mekki b. Ebi Talib ise harfler ve harekelerle ilgili uzun tartismalar ki drnegin,-
hareke mi dncedir harf mi dncedir, hangisi asildir, hangisi hangisinden tiiremistir
gibi konulari- eserine tasimistir.? ed-Dani, harflerin harekesizlik hali olan sakin
olma durumlarini da ‘miisekken’(sakin) terimiyle ortaya koymustur. Yani harfin
sakin kilinmis hali anlamindadir.?! Mekki ise ‘miisekken’ kavrami yerine ‘siikin’
kavraminmi kullanmis, stikinun cisimde araz oldugunu, harfteki siikinun hareke
olmadigini ifade etmektedir.?2Sonraki déonem miiellifleri ve Dani ile ¢agdas olan
miellifler de ‘sukiin sakin’ lafzin1 kullanmislardir. ed-Dani'nin takipkicisi olan
Ibnii’l-Cezeri de miisekken terimini kullanmigtir.?3

ihtilas kavramini ‘muhteles’seklinde ismi meful kalibinda kullanan Dani,
harfin harekesinin siiratli okunmasi1 sebebiyle gitmesi seklinde yorumlamis,
harekenin tam anlamiyla gitmedigini belirtmek i¢in ihtilas, dl¢ii ve tartida tam
hareke gibidir,?* aciklamasini yapmistir.

ed-Dani ‘miiram terimi ile de revm uygulamasina dikkat ¢ekmis, harfin
harekesinin zayiflatilmasi bunun sonucunda da hafif bir sesin duyuldugunu ifade
etmistir. Hangi hareke olursa olsun (fetra-kesra-zamme) ii¢ harekede de revmin

89 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 95.

90 Bk. MekKi, er-Ridye,98-104.

91 Dani, et-Tahdid, s. 95.

92 MekKi, er-Riaye, s. 100.

93 Kurtubi, Abdiilvehhab b. Muhammed (6.461/1068 ) el-Mudih fit-Tecvid, thk. Ganim Kadduri el-
Hamed, Daru Ammar Urdiin 1421,/2000, s. 191-; ibniil Cezeri, en-Negr, I, 314, 318.

94 Dani, et-Tahdid, s. 95,96.
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uygulanir oldugunu séylemistir.®> ed-Dani baska bir eserinde bu konuyu biraz
daha etraflica ele alir ve sdyle der: “Fethada revmin yapilip yapilmayacagi
konusunda, kiraat imamlari ile nahivciler arasinda farkli yaklasimlar mevcuttur.
Kiraat imamlari, eda ehlinin hepsi, ve Ebu-Hatim es-Sicistani, (6.248/862) fetha
harekesinde revmin caiz olmadigini, zira fethanin hafifligi sebebiyle, harekenin bir
kisminin ortaya ¢ikmasiyla tamaminin ortaya ¢ikacagini ama kesre ve dammenin
agirliklar1 sebebiyle buna tahammiil edebilecegini sdylemislerdir. es-Sicistani
disinda ki nahivciler ise fethada revmi caiz gérmiisler ve bunu yaparken harekede
sesi nahivciler ise fethada revmi caiz gormiisler, revmi yaparken harekede sesi
zayiflatmanin yeterli olacagini séylemislerdir”?¢.

‘Miisemm’ kavrami ile de ‘ismam’ konusunu izah etmeye calisir. Bunun
hem vakf halinde hem de vasil halinde gerceklesecegini soyler. Bu hareketin
dudaklarla yapilacagini, zamme harekeye isaret etmek icin dudaklarin éne dogru
gotiiriillecegini, bu ismamin sessizce yapilmasi gerektigine isaret eder. Vasil
halindeki ismama érmek olarak Kisai (6.189/804) ve ibn Amir’in (6.118/736) s b
= 5 kelimelerindeki yaptiklar ismamu zikreder.%”

Yine ed-Dani, bazi tecvid ve kiraat alimlerinin Kur’an okuma esnasinda ses
olarak telaffuz edilen, yirmi dokuz harf gibi resmedilmeyen harfler vardir ki
bunlara fer’i harfler de denilir,°8 dedikleri ‘Hemzi Miisehhel/ teshil ile okunan
hemze, kavramini da ele alir. Ama bu Arapgaya eklenen harflerindendir seklinde
bir agiklama yapmamakta ve elif ile hemze arasi bir sesle telaffuz edilir demekte
ayni zamanda bu harfin ¢y ¢v 33 seklinde ifade edilecegini de soylemektedir ki %°

kurra’nin daha ¢ok isti'mal eyledigi bu tabirdir.

ed-Dani, Muhfa kavramiyla da ‘nun-i hafife’ veya ‘nun-i hafiyye’ terimini
aciklamaya c¢alisir. Bu ihfa halinde, genizden gelen tenvin veya nunun sesidir,
bunun icrasinda ne idgam yapilir ne de izhar yapilir'® yorumuyla kendisi
disindaki tecvid ve dil alimlerinin ‘nun-i hafife’ olarak isimlendirdikleril®® bu
kavramu farkh bir sekilde aciklamaktadir. ed-Dani’den 6nce vefat eden ve eserini
de kanaatimize gore az zaman farkiyla once telif eden Mekki b. Ebi Talib er-
Riaye’sinde ‘Med’lerle ilgili bir boliim agmamustir. ed-Dani ise ayr1 bir bolim olarak
degil “ lafizlarin hakikati ve bu lafizlarin harflerle telaffuz edilmesinin
smrlart” bashig: altinda ‘med’ konusuna da temas etmektedir. Diger lafizlar1 ismi
meful kalibiyla zikrettigi gibi med lafzin1 da ‘el-memddd’ kavramiyla
anlatmaktadir.

9 Dani, et-Tahdid, s. 96; Revm fethada yoktur. ihtilas her ii¢ harekede olabilir. Bk. Temel Nihat,
Kiraat ve Tecvid istilahlar, ifav yay, istanbul 1997, s. 113.

9% Dani, Camiu’l-Beyan fi'l-Kiraati’s-seb’ thk,Abdurrahim et-Tarhuni-Yahya Murad, Darul Hadis,
Kahire 2006, 11, 25.

97 Bk. ed-Dan, et-Tahdid, s. 97; Dani, Ebu Amr (6.444/1053), Camiu’l-Beyan fil-Kiraatis-Seb’i , thk.
Abdurrahim et-Tarhuni-Yahya Murat Darul Hadis Kahire 2006, 11, 30.

98 Bk. MekKi, er-Ridye, s. 107-112.

99 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 97-98.

100 Bk, Dani,et-Tahdid, s. 100.

101 Sibeveyh, el-Kitab, IV, 434; MeKkKki, er-Riaye, s. 107.
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ed-Dani Medleri ele alir ve soyle tasnif eder: a-Tabii med b-Miitekellef med,
Sebeb-i med denilen hemze ve siikiin unsurlarinin bulunmadig1 med harfleriyle
olusan medde ‘tabii’ adin1 vermekte. Med harflerinin hemze ve sakin bir harfle
karsilasmalar1 durumunda, tabii medde bir elif daha ilave edilerek iki elif
miktarinda olusan medde de ‘Miitekellef adi verilmektedir.102

Medlerde 6l¢ii olarak ‘elif terimini ed-Dani’nin kullanmasi dikkat ¢ekicidir.
V. asrin 6nde gelen kiraat ve tecvid alimi Abdiilvehhab b. Muhammed el-Kurtubi
(6.461/1068) ‘med’ konusunu 6zel bir bélim halinde islemis med 6l¢iilerinin
izahini yaparken ‘elif’ tabiri yerine isba’/miisba’, vasat, kasr/maksur terimlerini
kullanmistir,103

ibnii’l-Cezerinin med ol¢iilerinde ‘elif kavramin sik sik kullandigina sahit
olmaktayiz.104ed-Dani bu kavramlari ele aldiktan sonra tecvidin ana konularindan
birisi olan harflerin mahrecleri konusunu islemeye c¢alisir. Tecvid konularinin
temelini tegkil eden harfler ve onlarin ¢ikis yerlerinin tespiti ilk déonem dil
alimlerinin islemeye c¢alistiklar1 konularin basinda gelmektedir. Zaten tecvid
denilince harflerin hakkini vermek her bir harfi mahrecinden ¢ikarmak0s akla
gelir ve boyle tarif edilmistir. Ebu Amr ed-Dani’ de Arap alfabesini olusturan
harflerin mahrecleri konusunu ayr1 bir boliim halinde islemistir.

Bu bolimde ed-Dani tecvide dair kavramlarin yorumlarini yapmis, bu
yaptigl izahla da sonradan istilahlarin ele alindig1 eserlere kaynaklik etmistir. ed-
Déani, bu istilahlar1 ele alirken bir siralama goézetmeden karisik bir sekilde
sunmustur. Bu ilmin miistakillesmeye basladigi hicri V. asrin basinda bu sekilde ele
alinmasi gayet dogaldir.

4- Arap Alfabesini Olusturan Harflerin Mahrecleri

Ebu Amr ed-Dani harflerin sayisi ve mahreclerinin miktar1 konusunda
Sibeveyh'i esas almistir. Sibeveyh Arap alfabesi yirmi dokuz harften olusur ve bu
harfler 16 mahre¢ bolgesinden ¢ikar demektel® ve ed-Dani’de bu goriisi
benimsemektedirl%?. Meharic-i hurifun adedi konusunda dil ve tecvit alimleri
ihtilaf etmislerdir. Halil b. Ahmed, Ebu’l Kasim el- Hiizell ve (6. 465/1072), ibnii’l-
Cezeri'ye gore mahreglerin sayisi on yedidir.1%8 ibn Cinni, (6. 392/1002) MeKkki b.
Ebi Talib, Kurtubi (6. 461/1068 ) gibi alimlere gore ise 16 dir.19° Mahreglerin adedi
on dorttir diyen kiraat alimi ve dil alimleri de mevcuttur: Bunlar Kutrub (6.

102 Dani, et-Tahdid, s. 98

103 Kurtubfi el-Mudih, s. 132,135.

104 {bni'l-Cezeri, en-Nesr,1,317,320.

105 Dant,et-Tahdid, s. 68, Ibnit'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 212.

106 Sibeveyh el-Kitab,1V,431-433.

107 Bk. Dani,et-Tahdid, s. 102.

108 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, s. 26; Huzeli el-Kdmil fi’'l-Kirdat, s. 6-97,ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 198-
201.

109 fbn Cinni,Sirru Sinaati’l-I'rab, s. 46; Miiberred,el-Miiktedab, 1, 192-194; MekKi, er-Riaye, s. 144;
Kurtubi, el-Miidih, s. 78.
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210/825), ibn Keysan (6. 299/912), Ahfes’in Ogrencisi Abu Amr b. Ishak el-
Cermiyy (6.225/839 ) ve el-Ferra (6. 207/822 )gibi dlimlerdir.110

ed-Dani, bir harfin mahrecinden ¢ikarilmasi i¢in hemzenin o harfin basina
getirilmesi, ¢ikarilacak harfin sakin kilinmasi gerekir derken Halil b. Ahmed’'in
uyguladig usili esas almistir.111

ed-Dani harflerin mahrecleri konusuna 6nce bogazdan c¢ikan harflerden
baslayarak ilk donem dil alimlerinin izledigi yolu takip etmistir. Bogazdan ¢ikan
harflerin toplami yedi tanedir. Bunlarin ii¢ tanesi ki bunlar - | harfleridir, bogazin

gogse bitistigi yerden cikar diyerek Sibeveyh’in ibn-i Diireyd’in ve ibn Cinni’nin
siralamasini esas almigtir.112 ¢ ve & harfleri bogaz ortasindan ¢ikan harflerdir

yorumuyla Halil b. Ahmed disindaki dil otoritelerinin kanaatini paylasmistir. Zira
Halil b. Ahmed, bogazin kékinden y ve - harfleri'3 ¢ikar demistir. Bir diger

tespitiyle Halil b. Ahmed, () hemzenin bogaz dibinden ¢iktigini da

soylemektedir.114

Dilden on sekiz harfin ¢iktifim1 ve dile ait 10 mahre¢ bolgesinin
bulundugu!!s yorumunu yapan ed-Dani, kendisinden onceki dil otoritelerinin
tespitlerini aynen kabul etmistir. Ancak dildeki mahreg¢ bélgelerini siralarken bazi

farkh yaklasimlarda bulunmustur. Ornegin dil ucu harflerini siralarken “ = -5 — L ”
harflerini birinci siraya koymakta, ikinci siraya “ & — 3 — L ” harflerini, liglincii dil
ucu mahreg bélgesi olarak “ ;- .~ — .~ " harflerinin ¢iktig1 yeri kabul etmektedir.1¢

Bu yaklasimiyla ed-Dani’nin Sibeveyh, el-Miiberred ve ibn Cinni’nin siralamasinm
dikkate almadigini gériiyoruz.!” Bununla birlikte Halil b. Ahmed ve ibn Diireyd’in

siralamasina yakin bir siralama yaptig1 goriilmektedir.118 Dil ucu harflerini “ -o—J

,” seklinde bir tasnife tabi tutup sonra “ ; - . — » ” harfleri bunlan takip eder

seklindeki siralama Sibeveyh, el-Miiberred ve ibn Cinnf’ye aittir.119

ed-Dani, kendisinden 6nceki dil bilimcilerinin goris ve tespitleri konusunda
tercihte bulunuyor, bu tercihinde de erken dénemin dnde gelen filologlarinin
yorumlarini esasa aliyor. ed-Dant'nin kanaatlerine ¢ogu zaman katilan Ibnii’l-
Cezeri de dil ucu harflerinin siralamasini ; - ., s« —ve L3 & seklinde yapmakta

110 MeKkKi, er-Riaye, s. 243-244; Dani, et-Tahdid, s. 104; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1,198, 199.
11 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, s. 26(Temhid/giris bol.).

112 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 433; ibn Diireyd, Cemhere, 1, 21, 23; ibn Cinni, Sirru Sinda, s. 46.
113 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, s. 26,(Temhid/girs bol.).

114 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, s. 26,(giris bol.).

115 Dani, et-Tahdid, s. 102.

116 Dani, et-Tahdid, s. 103.

117 Sibeveyh, el-Kitab., 1V, s. 433; Miiberred,el-Muktedab., 1, 193; ibn Cinni, Sirru Sinda, s. 47.
118 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, s. 26; ibn Diireyd, Cemhere, 1, 23.

119 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 433; Miiberred, el-Muktedab, 1, 193; ibn Cinni, Sirru Sinda, s. 47.
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ve o, J harfleri bunlar takip eder!?? demektedir. ; ,. ,» harflerinin mahre¢ bolgesi,

dil ucu ile tist 6n dislerdir,!2! tespitini yapan ed-Dani tecvid bilginleri Arap dilinde
uzman olan dilbilimcilerinin farkli yaklasimlarda bulunduklari bu konunun icinde
yerini almistir. Zira bu harflerin mahreci, dil ucu ile alt 6n dislerdir, goriisiinii
savunan ise el-Kurtubf’dir.122

Dilin iki yanindan ve list az1 disler bélgesinden s harfi ¢ikar. Fakat ed-Dani
dilin yan tarafindan ¢ikan harfler iki tanedir diyerek s ve J harflerini bu grupta
degerlendirmis, zira hem _ harfi hem de J harfinin telaffuzunda dil kenarlarinin
fonksiyonu vardir diyerek bu goriisiinii kuvvetlendirmistir. 123 Dilin ortasindan c

~* > harfleri cikar,1?4 goriisiinii savunan Halil b. Ahmed’in bu yaklagimina ed-

Dani'nin meylettigini goremiyoruz. Dudak harfleri konusunda kendisinden 6nceki
dilbilimcilerinin yaklasimini kabul eden ed-Dani ; ¢ — < harfleri dudaklara ait

harflerdir,125 demektedir.

Vav harfini med harfi olan L.l sl Ji gibi telakki eden Halil b. Ahmed vav harfi
cevf/agiz bogaz boslugundan cikar diyerek 126 diger dilbilimcilerden farkli bir
yaklasim One slrmistiir. ed-Dani on altinct mahre¢ olarak ‘tenvin ve nun-i
muhfat’in ¢iktig1 yer olarak geniz bolgesi/haysuma isaret etmektedir.127

Diger dil bilimci ve tecvid alimlerinin ‘nun-i hafife’, ‘nun-i hafiyye’, ‘nun-i
sakine’ olarak isimlendirdikleri’2®¢ bu fer’i harfin mahreci haysum/geniz
kovugudur. ed-Dani bu ‘nlin’a bir de tenvini ekleyerek tenvinin ihfa harfleriyle
karsilasmasi durumunda ‘nun-i hafife’ olarak seslendirildigine dikkat cekmistir.

Son donem tecvid bilginleri haysum boélgesinden ¢ikan harfi degil, o harfin
sifat1 olan gunneyi 6ncelemisler, haysum/geniz kovugundan gunne ¢ikar, gunnenin
mahreci haysumdur!?® demislerdir. Med harflerinin mahrecini cevfi/bogaz agiz
boslugu kabul edip mukadder bir mahre¢ boélgesi olan bu mahreci de bu sayiya
dahil eden Halil b. Ahmed’le ayni kanaati paylasmamis 130 aksine o Sibeveyh’in
goriislind tercih etmistir. Zira Sibeveyh’e gore med harflerinin mahreci olan bogaz
agiz boslugu ayr1 bir mahre¢ bolgesi olarak kabul edilmemektedir. Harflerin
mahregleri konusunu izah ettikten sonra onlarin sifatlar1 konusu birbirini

120 [bniy'l-Cezeri,et-Temhid fi-limi’t-Tecvid,thk.Ganim Kadduri el-Hamed,I.Baski, Beyrut 1407,1986, s.
96

121 Dani, et-Tahdid, s. 103.

122 Kurtubi, Abdiilvehhab, el-Mudih, s. 79.

123 Dani, et-Tahdid, s. 104.

124 Halil b. Ahmed Kitabu'l-Ayn, s. 26.

125 Dani, et-Tahdid, s. 104.

126 Halil b. Ahmed, Kit&bu'I-Ayn, s. 26.

127 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 104.

128 Bk. Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 434; Miiberred, el-Muktedap, 1, 194; ibn Cinni, Sirru Sinda, s. 48, el-
Kurtubi, el-Midih, s. 79.

129 Atiyye Kabil Nasr,Gayetﬁl-Mﬁridﬁ-ilmit—Tecvid,Mektebetiil-Harameyn, L.Baski, Riyad 1409, s. 128,
Karacam Ismail, Kur'anin Faziletleri ve Okunma Kaideleri, ifav yayinlari, 26. Baski, Istanbul 2013, s. 196.

130 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, s. 26.
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tamamlayan konular olmasi hasebiyle ed-Dani, Harflerin Tasnifi ve Sifatlari
konusunu ele almistir. Burda da ed-Dani'nin Tecvidin ana konusu olan meharic-i
hurifu 6nceledigini, daha sonra diger konulari ele aldigini goriiyoruz. Bu durum
tecvidin genel tanimina da mutabakat arzetmektedir.

5- Harflerin Sifatlar1 Ve Tasnifi
Arap dilindeki harflerin bir kismi 6rnegin & harfi gibi belli bir mahreg

bolgesinden c¢ikar yani kendine ait bir ¢ikis yeri vardir. Bazi harflerin ise ciizi
mahreci olmaz, kiilli mahreci olur, o mahreg¢ bolgesinden birden fazla iki veya g
harf cikar. iste aynm1 bolgeden cikan harfler birbirlerinden sifatlariyla ayirirlar. Ebu
Osman el-Mazini (6. 248/862)nin dedigi gibi, harflerin mahregleri bir bolge ve
sifatlar1 da bir tane olsa idi kelam/konusma diger hayvanlarin c¢ikardiklar: ses gibi
olurdu, bir sey de anlasilmazdi. Mahreclerin farkliligi, sifatlarin degiskenligi
Allah'in insanogluna verdigi en biiylik nimettir.131 ed-Dani once harflerin
sifatlarinin neler oldugunu topluca isim olarak zikreder. Akabinden ziddi olan
sifatlarin neler oldugunu izah etmeye calisir.

a. Ziddi olan sifatlar

Mahrecgte miisterek olan harfler birbirinden sifatlariyla ayrilirlar. Harflerin
mahreglerinden ciktiklar1 anda onlarda olusan keyfiyet bize sifati ortaya ¢ikarir.
Harflerin mahregleri onlar1 dlcen terazi gibidir. Sifatlar1 da sarrafin elindeki
mihenk tasidir gibidir ki onunla altinin saf m1 karisik m1 oldugu anlasilir.132 ed-
Dani zitt1 olan sifatlar1 soyle siralar:

1-Mehmdise - 2-Mechiire

3-Sedid - 4-Rihvet

5-Mutbaka - 6-Miinfetiha

7-Miista’liye - 8-Miistefile133

ed-Dani telaffuz edilirken ses akisinin oldugu ve rihvet sifatinin da
bulundugu bes harf vardir ki bunlar ‘¢ ; I" harfleridir. Bu harflerde bulunan siddet

sifaty, sedid sifatina haiz olan <. ks 4u~| seklinde ifade edilen sekiz harfteki siddetin

Olgiisiinde degildir, diyerek siddet ve rihvet arasinda bir sifata sahip olduklarina
isaret etmistir. ed-Dani'nin ¢agdasi olan Kurtubi, te,, | — te,, | seklinde ifade

edilen , » 0 ¢ J , ¢ | harflerinde siddet ve rihvet arasinda bir sifat

vardir,134aciklamasiyla bu harflerin bes degil sekiz tane oldugunu ifade etmistir.
Sibeveyh sadece ¢ harfinde siddet ve rihvet arasi bir sifatin oldugunu séylemekle

131 MekKi, er-Riaye, s. 143.

132 Husari, Mahmud Halil (6.1401/1979) Ahkamu Kiraati’l Kur’anil Kerim, Editor: Muhammed Talha
Bilal Minyar, Daru’l-Besair el-islamiyye, Beyrut 2006, s. 77-79.

133 Dani, et-Tahdid, s. 105,107.

134 Kurtubfi, el-Mudih, s. 89.
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yetinmistir.135Dérdiincii asrin énde gelen filologu ibn Cinni, siddet ve rihvet
arasinda bir sifata sahip olan harflerin sayisini sekiz oldugunu acgiklamistir.136
Kanaatimize gére ed-Dani’nin muasir1 olan Kurtubi’nin izahlar1 ibn Cinni'nin
aciklamalariyla ortiismekte bu da onun Ibn Cinni'den iktibas ettigi izlemini
vermektedir. Dani, siddet ve rihvet arasi sifata sahip olan harfleri bes harf olarak

kabul etmis ¢ ;| harflerinin med harfi olma durumlarini da dikkate alarak onlari

‘memdude’ sifatina haiz olan harfler olarak nitelemistir.’37 Ibnii'l-Cezeri ed-
Dénin’'nin tercihini benimser, bir kisim dilciler bu bes harfe (. J) ¢ ve ;

harflerini de ilave etmislerdir yorumunu yapar ve bu sifata ‘miitevessita’ adini
verir.138

Zidd1 olan sifatlardan miizleka/musmate sifatlarini burada ed-Dani
zikretmemistir. Halil b. Ahmed, ibn Diireyd ve Ibn Cinni gibi Arap dilbilimcileri
harfleri incelerken onlarin sifatlarin tasnif ederken mizleka-musmete sifatlarin
oncelemisler, hatta Ibn Diireyd, “harfler iki lakapla amlir” diyerek izlak ve ismat
sifatlarina vurgu yapmistir.13°

ed-Dani ise sifatlar bahsinde bu iki sifati ele almayan Sibeveyh ve el-
Miiberred’i izlemistir. Zira Sibeveyh ve Miiberred harflerin sifatlar konusunu
islerken bu sifatlara deginmemislerdir.140 Mekki b. Ebi Talip ve Kurtubi, harflerin
sifatlar1 konusunu ele alirken bu iki sifata da yer vermislerdir ki bu kisiler ed-
Déani'nin ¢agdasidir.141

Ebu Amr ed-Dani, musmete sifatina sahip olan harflerin olusturdugu rubai
yapidaki kelimelerin Kur’an’da nadir bulunmasi'4? sebebiyle bu sifatlara yer
vermedigi kanaatindeyiz. Kendisinden 6nce bu konulara dair telif edilmis eserlere
miiracaat konusunda ed-Dani'nin hassasiyetini, ele aldigimiz kitabinda ve diger
eserlerinde gérmekteyiz. ed-Dani zitt1 olmayan sifatlar1 da sdyle siralamaktadir.

b. Z1dd1 olmayan sifatlar

1-Memdide

2-Safir

3-Miitefessi
4-Mustatil/istitale
5-Miikerrer/tekrir
6-Minharif

7-Havi

135 Sibeveyh, el-Kitab, IV, 435.

136 Bk. [bn Cinni, Sirru Sinda, s. 61.

137 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 107.

138 {bnii’'l-Cezeri, en-Negr, 1, 202.

139 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, s. 23-25; ibn Diireyd, Cemhere, 1,20; ibn Cinni, Sirru Sinda, s. 64, 65.
140 Bk. Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 434-3-437;Miiberred, el-Muktedab, 1, s. 194-196.

141 MekKki, er-Riaye, s. 136,137; Kurtubi, el-Miidih, s. 94-95.

142 Kur'an'da yer alan bu kelimeler i¢in bk. - »;, Bakara 2/96; ja>, Yusuf 12/51; .ews, Tekvir

81/17.
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8-Gunnel43

Bunlara ilave olarak a) Miisrabe=kalkale, b-hurufiiz-zevaid/zaid harfler, c-
illet harfleri, d-huriifu’l-bedel e-idgamdan men olunan harfler” adini verdigi bu

sifatlar1 da kitabina derc etmistir.1#* Buna gore ed-Dani'nin incelemeye calistigi
sifatlarin sayis1 yirmi birdir.

Mekki b. Ebi Talib de harflerin sifatlar1 konusuna kitabinda genis yer verir
ve Arap alfabesindeki harflerin sifatlarini otuz dort sifat olarak tespit eder. Bu otuz
dort sayisina Halil b. Ahmed’in harflere verdigi on lakabi da ilave eder, buna gore
harflerin sifat1 kirk dérde ulasmaktadir.145

Mekki b. Ebi Talip sifatlarla ilgili kendisine ulasan tespitlerin tamamina
yakinini toplamis, kendisi de bir tercihte bulunarak azami sayiya ulasmistir. ed-
Danf’nin sifatlarla ilgili ulastig1 say, ibn Cinni'nin tespite calistig1 say1 ile hemen
hemen aymidir. ibn Cinni de harflerin sifatlarim yirmi veya yirmi bir sifat olarak
harfleri tespit etmistir.146

AN

ed-Dani’'nin cagdas1 olan Abdiilvvehhab el-Kurtubi'nin harflerin sifatlarn
konusunda ulastigi rakam otuz li¢ veya otuz dorttiir. Onun Mekki'nin eserinden bol
bol istifade ettigini miisahede etmekteyiz. Kurtubi’'nin eserini tahkik eden G.
Kaddiri el-Hamed de bu tespiti yapmigtir.147

Son yillarda kaleme alinan Arap¢a ve Tirkge olarak telif edilmis tecvid
kitaplarindaki sifatlar bahsinin kaynagi, Ebu Amr ed-Dani ve onun goriislerine
kanaatlerine sik¢a basvuran Ibnii’l-Cezeri oldugu agik¢a gériilmektedir. Sonra telif
edilen eserlerde zikredilen sifatlarin sifatlarin sayisi hakkinda Mekki b. Ebi Talip,
ibn Cinni ve ed-Dan?’nin gériisleri ve eserlerinin etkili oldugu kanaatindeyiz.
Harflerin sifatlar1 konusu filologlarin iizerinde durdugu énemi konulardan biridir.
Bu yoniiyle ed-Dani eserinde kaynak zikretmese de bu mevzuyu ele alirken énceki
dilbilimcilerin eserlerinden biiyiik dl¢iide yararlandigi da bir gergektir.148 Son
donemlerde telif edilen tecvid ilmine dair eserlerde sifatlar konusu ekseriyetle ed-
Déani'nin koymus oldugu sistematige gore sekillenmistir.

6-Sakin Nun ve Tenvinin Durumlari

ed-Dani, harflerin mahrecleri ve sifatlar1 konusunu isledikten sonra ‘tenvin
ve sakin nunun halleri’ denilen ariz1 sifatlarin en dnde gelen konular1 arasinda bir
yer teskil eden bu konuyu ele almay: tercih etmistir. Bu baglik altinda idgam,
izhar,iklab gibi konular sistematik bir sekilde, ayrintiya gidilmeden izah edilmeye
calisilmistir.

ed-Dani tenvin ve sakin nunun halleri/durumlarimi dért maddede
toplamigstir.

143 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 107-109.

144 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 109.

145 Bk. MeKkKi, er-Ridye, ss. 115-142.

146 Bk. [bn Cinni, Sirru Sinda, ss. 60-67.

147 Bk. Kurtubi, el-Miidih, ss. 88-98.

148 Bk. Sibeveyh, El-Kitap, 1V, 434-436; Miiberred, el-Muktedab, |, ss. 194-196.
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a. Tenvin ve Sakin Nunun Muzhar/Ac¢iktan Okunma Hali:

Buna tecvid ilminde “izhar” denilir. Sakin nun ve tenvinden sonra bogazdan
¢ikan harfler olarak bilinen: . dddd harflerinin gelmesi durumunda sakin nun ve

tenvin agiktan okunur, yorumunu yapan!4? ed-Dani buna dair su drnekleri verir. 150
r@;\ﬁuiﬁ‘ﬁl)ugﬁ‘ﬁ%\:l}y.

ibn Miicahid’in bu konudaki kanaatini de aktarir. ibn Miicahid; sakin nun ve
tenvinden sonra ¢ « ~ harfleri gelirse tenvin ve sakin nun zorunlu olarak acgiktan

okunur demektedir.153 ed-Dani, Ibn Miicahid’in biitiin kiraat imamlari bogazdan
¢ikan alt1 harfle karsilasan tenvin ve sakin nunun muzhar/agiktan okunacagi!5+
goriisiinii zikretmemis sadece Ve Charﬂerinin izhar harfi oldugu rivayetini

aktarmistir.
Kanaatimize gore, el-Miiseyyib kanaliyla gelen rivayete gére imam Nafi’nin
g ve g harflerinde izhar yapmadig1 goriisiinii’55 nakleden ibn Miicahid’in bu

istisnasini dikkate alan ed-Dani ile muasir olan Mekki ise bu konudaki ihtilafa
deginmeden izhar harflerinin bogazdan c¢ikan alti harf oldugu goérisiini tercih
etmistir1se,

Dil bilimci el-Miiberred Eve g harflerinden 6nce ‘sakin nun ve tenvin’

bulunursa bu tenvini ve sakin nilin'u Araplardan bir kismi agiktan okumaz,
genizden ihfa seklinde okurlar!s? diyerek, kiraat imamlarindan Ebu Cafer’in
(6.130-748) gorisiini benimsemistir.1>8 ed-Dani’ ise kiraat imamlarindan Ebu
Ca'fer’in yukarda zikredilen Eve ¢ harflerini ihfa harflerinden saydigi, izhar

harfleri icine almadigi!5® goriisiini konuyu uzatmamak i¢in burada zikretmedigi
kanaatindeyiz.

b. Tenvinin ve Sakin Nun’un idgam Edilme Durumu
Sakin nfin ve tenvinden sonra ( g;ﬂ ) ¢ 5 & » J hafleri gelirse tenvin ve sakin

nln izhar ile okunmaz kendisinden sonra gelen harfe katilarak idgam ile okunur,
dedikten sonra ed-Dani, kurra bu bes harfe bir de ¢ harfini eklediler diyerek, o

harfinin bu bes harfle birlikte zikredilmesinin anlamsiz olacagini zira sakin nun’un

149 Bk. Dani, et-Tahdid, s. 111.

150 Hasr 59/9.

151 Tevbe 9/109.

152 Miicadele 58/22.

153 {bn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, s. 125-126.

154 {bn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, s. 125.

155 {bn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, 125-126.

156 Bk. MeKkKi, er-Ridye, s. 262-263.

157 Miiberred, el-Muktedap, 1, 216.

158 Benna, Ahmed b. Muhammed (6.117/1705),Ihtilafii Fudalai’l-Beser bil-Kiraati’l-Erbaate Ager, thk.
Saban Muhammed Ismail, Alemii’l-Kiitiib, .Baski, Beyrut 1407/1987, 1, 144.

159 Benna, Ahmed b. Muhammed, htilafii Fudalai’l-Beger, 1, 144.
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kendi cinsinden tekrar bir ‘nun’ ile karsilasmasinda idgam olmayacag116® gorisiinii
savunmustur.
ed-Dani, ayni cinsten olan harflerden birisinin sakin, 6biiriiniin harekeli
olmas1 durumunda birbirlerine katilarak tesdid/seddeli bir sekilde okunacagina
isaret etmis’6! ama bu tesdid/ miisedded kavramini burada dile getirmemistir.
Mekki b. Ebi Talib ise “Bab-iil-Miiseddedat” bashigi altinda seddeli
kelimeleri ele alirken “, 5 .. “ 6rnegini verir ve bunun’ el-miiseddetiil-miifred’

oldugunu ama buradaki seddenin = - (o kelimelerindeki kadar gii¢lii olmadiginm

da belirtir'é2, Ama idgam-1 meal-gunne harflerinin dort tane oldugunu hem Mekki
hem de Kurtubi ed-Dani’'nin hilafina olarak vurgulamaktadirlar.163

Nin harfi disinda kalan ; ve ¢ harfleriyle karsilasan tenvin ve sakin nlin’'un

da idgam edilecegini ama “nilin” daki gunne sifatini belirterek telaffuz edilmesinin
gerekli olduguna isaret eder. imam Hamza'min (6. 156/773) ise gunnesiz idgam
ettigini bize aktarir'é. Ama Ebu Osman ed-Darir tarikiyle Imam-1 Hamza'nin
gunneli okuduguna dair bir rivayet de mevcuttur. Gunnesiz okundugunu onun

birinci ravisi Halef (6.229/843) soylemistir16s. ¢ (mim) harfinden 6nce gelen tenvin

ve sakin nlin’'un ise mim'in iginde idgam edilecegini ikisinin de gunne sifatina sahip
olduklarini idgam sirasindaki gunnenin nun ¢ harfine mi yoksa mim , harfine mi

ait oldugu konusunda farkl goértslerin oldugunu belirten ed-Dani, kendi goriisii
olarak da gunnenin , harfine ait olduguna isaret etmistir?ce.

Sonraki dénemlerde kaleme alinan tecvide dair eserlerde 'idgam-1 meal-
gunne de olusan idgam'in bir kisminin tam, bir kisminin da nakis idgam oldugu
gercegini hicri V. asirda telif edilen ve miistakil olarak tecvid ilmine hasredilen ed-
Dant'nin et-Tahdid isimli eserinde gormekteyiz.

‘Lam’ ve 'ra' harflerinin tenvin ve sakin nun’dan sonra gelmesi durumunda
ise gunnesiz tam idgam olusur. Ve Kur'an tilavetinde bu esas alinir!¢? yorumunu
yapan ed-Dani, kurra'nmin kahir ekseriyetinin kabul ettigi bir yaklasimin
onciiliigiinii yapmis, azinlikta kalan gorislere burada itibar etmemistir'é8 Bununla
birlikte Sibeveyh, sakin nun harfinden sonra , harfi gelirse hem gunnesiz hem de
gunneli idgam olacagini ama sakin nun harfinden sonra J harfi gelirse tek alternatif
olarak 'gunnesiz idgam' yapilacagini belirtir169.

160 Dani,et-Tahdid, s. 112.

161 Dani,et-Tahdid, s. 112.

162 MekKki, er-Ridye, 246.

163 MekKki, er-Ridye, 263, Kurtubi, el-Mudih, s. 144.
164 Dani, et-Tahdid, s. 113.

165 Benna, el-Ithaf]],145.

166 DAni, et-Tahdid, s. 114.

167 Dani, et-Tahdid, s. 113.

168 Benna, el-ithaf, 1, 144.

169 Sibeveyh,el-Kitab, IV, 452.
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ed-Dani, ol s3- Ol sue- OLs - Lis Kelimelerinde idgamin olmayacagini zira sakin

nun ile ‘vav’ ve ‘ya’ harflerinin ayni kelime de olmasinin idgama mani olacagini170
da ifade etmistir. Ana hatlariyla ele aldig1 bir konunun istisna durumlarina da
dikkat cekmeyi ihmal etmemistir.

¢. Tenvin ve Sakin Nun'un Mim'e Cevrilmesi

Tenvin ve sakin nun'dan sonra ‘ya’ harfi gelirse tenvinin ve sakin nunun
‘mim’ harfine cevrilecegini bunun sebebi olarak gunne sifatinda ‘nun’ ile ‘mim’in
kardes olduklarini ‘mim’ harfinin de ‘ba’ harfiyle mahregte ortak olduklarini bu
sebeple nun'a en yakin olan ‘mim’ harfine kalbedilmesinin gerekli oldugunul7!
savunan ed-Dani, bu izahi ile 'iklab' konusunu anlatmaya c¢alisir ama bu konuyu ele
alirken kalb/iklab kavramini kullanmamaktadir. ed-Déni ile muasir olan Kurtubi
'nun-i sakine ve tenvinin ‘ba’ harfiyle karsilasmasi durumunda buradaki olusan
durumun tecvid dilinde 'kalb’ ile ifade edilecegini belirtmis ve bu konuyu alt baslik
halinde islemistir.172

ed- Danl’den dort asir sonra gelen kiraat ve tecvid alimi ibnii’l-Cezeri de ed-
Dani'nin bu tercihini benimsemis sakin nun ve tenvinin < harfinden 6nce gelmesi
durumunda bunlarin ‘mim’ harfine cevrilecegini soyleyerek!73 selef alimlerinin
takipcisi oldugunu itiraf etmistir. iklabin olusumunu anlatirken ed-Dani’nin
Sibeveyh'in el-Kitab’indan istifade ettigini gormekteyiz.174

d. Sakin Nun ve Tenvin'in Gizlenmesi Durumu

Tenvin veya sakin nun'un s 5 , o ¢d harfleri, iklab harfi olan ba ve izhar

harfleri olan ;- .- el ale harflerinin disindaki harflerle karsilasmasi

durumunda muzhar/agiktan nutk edilmezler, genizden gelen bir sesle gizli
okunurlar!’s  yorumunu yapan ed-Dani, genizden/haysum bdlgesinden
cikarildiklarina isaret etmek iginc.is gizlenen, geniz bdlgesine atilan iki sey

anlamindaki bu terimi kullanmaktadir.17¢ Ciinkii izhar harfleri, kalp harfi ba ve
o}ig; seklinde ifade edilen alti harf disinda kalan harfler, tenvin ve sakin nuna

mahre¢ ve sifat bakimindan ne uzaktirlar ne de yakindirlar. Bu nedenle idgam
edilemezler, izhar ile de okunamazlar gizlenirler, ama gunne sesiyle birlikte
telaffuz edilirler. Gizlenen bu 'nun-i sakine ve tenvin'in telaffuzunda dilin bir
fonksiyonu yoktur, geniz kovugu devrededir. Muhfa eylemi, idgam fiilinden daha
hafiftir.177

170 Dani, et-Tahdid, s. 113.

171 Dani, et-Tahdid, s. 115.

172 Kurtubdi, el-Midih, s. 174-175.
173 {bni'l-Cezeri, et-Temhid, 168.
174 Sibeveyh, el-Kitab, IV, 453.

175 Dani, et-Tahdid, s. 115.

176 Dani, et-Tahdid, s. 115.

177 Dani, et-Tahdid, s. 115.
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Sonraki donem telif edilen eserlerde ihfanin tanimi séyle yapilir ;o d- LsV|
A el e il e dle pleoYl 5 LB Gunnenin bekasiyla birlikte seddeden uzak

idgam1 ile izhar arasindaki bir durumdur/okuyus seklidir.’® Bu tanimin
muhtevasinda ed-Dani'nin roli biiytktiir. Clinkii el-Muhkem fi-Nakdi'l-Mesahif adli
eserinde ihfay1; beyan ile idgam arasi bir durumdal’® seklinde tarif eden miiellif,

et-Teysir'inde biraz daha tafsilatli olarak soyle tanimlamistir. 5 jLbY! o Jb> :elis
wil e le sa 5 plesY) Thfa: Izhar ile idgam arasinda tesdid/seddeden uzak bir

durumdur.180

ed-Dani, “Nun-i Sakine ve Tenvinin Durumlar1” bashig1 altinda izhar, idgam
meal-gunne, idgam bila gunne, iklab, ihfa konularini muhtasar ama, sistemli bir
sekilde ele almistir. idgam konusu tecvidin medlerden sonraki 6nemli bir
meselesini tegkil ettigi icin ed-Dani bu konuyu teferruatli islemistir. Onun izahlari
gliniimizde yazilan tecvide ait eserlerde biiyiik 6l¢iide yer almaktadir, bu da onun
tecvid konularina olan vukufiyetinin bir gostergesidir.

7- Dani’ye Gore Vakflar ve Kisimlari

ed-Dani, vakfin cesitleri konusuna ge¢meden o6nce “Harekelerin Vakf
Halindeki Durumlar1” basligi altinda énce vakfin tanimini liigavi yonden ortaya
koyar.

Vakf; “Bir eylemin durdurulmasi, bir fiilin terkedilmesi, konusan kisinin
soziinii kesmesil®! anlamina gelir” diyerek vakf teriminin liigavi anlamindan
hareketle Kur’an okuyan bir kisinin telaffuz ettigi bir kelimeyi veya ciimleyi baska
bir kelimeye vasletmeyip okuyusuna biraz ara vermesi seklindeki 1stilahi manasini
ortaya koymaya calisir. Sonraki dénem eserlerinde yer alan vakf; kelime tizerinde
kiraata yeniden baslamak niyetiyle adet oldugu sekilde nefes alacak bir zaman sesi
kesmekten ibarettir’®? seklindeki tarifin ed-Dani'nin eserinde yer almadigin
goruyoruz.

ed-Dani, 6nce tenvinle sonlanan kelimelerde nasil vakfedilecegini anlatir.
18317 s ‘..il;\ Gaa I 18 ‘..il}] 3025 JI5 1851352 Y& ) & -5 Bu drneklerde alti

cizili olan kelimelerde vakfedildigi zaman tenvinden bedel bir elif-i miimekkine

178 Bk. Husari Halil Mahmud (6. 1401/1979) Ahkamu Kiraatil Kur’anil Kerim, Editor: Muhammed
Talha Bilal Minyar, Daru’l-Besair el-islimiyye, Beyrut 2006, s. 183; Karagcam ismail Kur’ani Kerimin
Faziletleri ve Okunma Kaideler, ifav Yayinlari, Istanbul 2013, s. 305, Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma
Esaslari, Emin Yay., 7. baski, Bursa 2009, s. 163.

179 Dani, el-Muhkem fi-Nakdi'l-Mesahif, thk. Muhammed Hasan Ismail, Dari’l-Kiitiii’l-ilmiyye, Beyrut
1425/2004,s. 53.

180 Dani, Kitabii't-Teysir fi'l-Kiraati’s-Seb’, nsr. Otto, pretzl, Miiessesetii'r-Reyyan, Beyrut 1430/2009,
s. 45.

181 Dani, et-Tahdid, s. 169, vakf kelimesinin ilk donem liigatlerinde bu tanima yakin sekilde ortaya
kondugunu gériiyoruz, Bk. Ibn Faris, Mii’cemii-I-Mekay1s, s. 1101-1102.

182 {hnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 240.

183 A'raf 7/85.

184 A'raf 7/73.
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tizerinde vakfedilmesi gerektigini, buna gerekce olarak ise nasb harekesinin en
hafif hareke olmasini gosteriri86. Ama vakfedilen kelimede iki esre veya iki otre
bulunursa bu tenvinler elife tebdil olunmaz, fasih olan Arap lisaninda kesra ve
zamme tenvininin elife ¢cevrildigi goriillmemistir. ‘Baz1 lehcelerde cevrilmekte ise
de pek kabul gormemektedir187 ifadesiyle goriisiinii giiclendirmektedir.

Nasb tenvini ile olusan vakf, sonraki donemlerde kaleme alinan tecvide dair
eserlerde “med” konusu islenirken ele alinmis, bu vakf sebebiyle iki hareke miktari
(bir elif) uzatmanin yapilacagi belirtilmis bu med, tenvinden vaz olarak olustugu
icin buna ‘meddi ivaz’ denmistir.188

ed-Dani, revm ve ismam kavramlarim1 vakf konusu ile birlikte ele almis
revmin ve ismamin vakfla birlikte olusacagina da isaret etmis ve bunun izahini
soyle yapmistir: Vakfta sakinlik asildir hareke ile vakf yapilmaz. Revm ise
zayiflatilmis bir sesle harekeyi ortaya koymaktir ve bu harekeleme de tam
anlamiyla bir hareke olusmamaktadir. Bu sebeple vakf halinde revm yapilabilir.
Ismam uygulamasinda ise dudaklar etkendir, kulaga bir ses carpmamaktadir.
Seslendirme olmadigl, sadece dudaklarla ‘zamme’ye isaret icin dudaklarin 6ne
dogru itildigi bir fiil olmas1 sebebiyle vakfa mani teskil etmemektedir. Vakfla
birlikte ismam da uygulanabilmektedir.18® Bunun sonucu olarak Dani, tecvidin
kavramlarindan olan ‘revm’ “ismam” terimlerinin kavramsal ¢ercevedeki anlamlari
tizerinde durmus, bununla birlikte nasil uygulanacagi konusuna da agiklik
getirmistir.190

Ayrica i, 3 / iic s /5,2 kelimelerinin sonunda bulunan te’nis : larinin nasb

tenvini almasi durumunda bir vakf yapilacaksa buradaki tenvinin elife
dontstiirilemeyecegini ve sakin olarak vakfedilecegi!®! konusuna dikkat ¢eken ed-
Dani, her nasb tenvininden med olusamayacagina da parmak basmistir.

Tesdid/seddeli kelimelerin sonunda yapilacak vakflarin sakin ama seddeyi
de belirterek yapilmasi gerektiginil92 sdyler ve su drnekleri verir:

19633.;—1953;\;:&—194‘3J5J}ES\J&;L&%193 Z};LNTY‘

ed-Dani, vakf sebebiyle olusan medler ve bunlarin sonucu olarak ortaya
¢ikan ve Kur’an okuma ustilleri olarak belirtilen “Tahkik”, “tevessut/tedvir”, “hadr”

—

185 Nahl 16/75.

186 Dani, et-Tahdid, 170.

187 Dani, et-Tahdid, 170 (11.dipnotta yer alan agiklama)

188 Atiyye Kabil Nasr, Gayetii’l-Miirid Fi [Imi’t-Tecvid Mekke, Beytii'l-Harameyn, 1.Baski, Riyad 1409, s.
116, Ebu Rayme, Hidayetii'l-Miistefid fi-Ahkami’t-Tecvid, Mekke, Beytii Daru’l-Fecr, 1.Baski, Beyrut 2014,
s. 49.

189 Dani, et-Tahdid, ss. 169-170.

190 DAani, et-Tahdid, ss. 169-170.

191 Dani, et-Tahdid, ss. 170-171.

192 Dani, et-Tahdid, s. 171.

193 Bakara 2/78.

194 Kaf 50/29.

195 Bakara 2/29.

196 Bakara 2/36.
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kavramlarini burada bir kez daha zikretmistir.1%7 Ciinkii medlerin isba/til,
tevessut, kasr mertebelerinde ortaya ¢ikma mekanlar1 vakflardir. Arizi siikiinlarin
olusmasi i¢in vakfin icra edilmesi sarttir.

ed-Dani, Kur’an kiraatinde doért cesit vakfin uygulanacagim belirtir ve
bunlarin “vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen, vakf-1 kabih” seklinde tasnif eder ve
tdm vakfin tercih edilen bir vakf oldugunu, vakfedilen yerin maba’di ile bir
iliskisinin bulunmadigini, kissalarin bitiminde, kelamin tamamlandig1 yerlerde ve
¢ogu zaman ayetlerin bitiminde yer aldigini1?¢ belirtmektedir. Danf’nin ¢agdasi
olan el-Hiizell de vakflar1 “vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen, vakf-1 siinne, vakf-1
beyan, vakf-1 temyiz” olarak adlandirir ve bu vakf c¢esitlerini de ilave olarak
zikreder.19°

ed-Dani, kafi vakfin miistahsen (onaylanan makbul) bir vakf oldugunu hasen
vakfin ise okuyucunun mecbur kalmasi durumunda bunu uygulayabilecegi, kabih
vakfin ise kurra tarafindan nehyedildigini, hos karsilanmadigini, ancak nefesin
kesilmesi veya kiraate engel bir durumun (6ksiiriik gibi) ortaya g¢ikmasi
durumunda vakfedilen yerin 6ncesinden tekrar kiraate baslamanin bir zaruret
oldugunu beyan ederek?%® vakfin temel esaslarini ortaya koymustur. ed-Dani’nin
muasiri olan Mekk?'nin ise “seddeli kelimeler tlizerinde yapilan vakf” baslig1 altinda
vakf konusuna dair muhtasar kisithh bilgiler vermekle yetindigini miisahede
ediyoruz.201

Abdul Vehhab b. Muhammed el-Kurtubi’de “Fi’l-Kelam ale’l-Harekdt ve’s-
Stikun” bashigl altinda sistematik olmayan bir tarzda vakf konularinin bir kismini
ele almis nasb tenvinindeki vakfin nasil olacagi, kelimelerin sonunda yer alan
muttasil . ve # zamirlerinde vakfin ne sekilde icra edilecegi, vakf sebebiyle

meydana gelen arizi siikunlarda meddin isba’ (tul) 6lg¢iisiinde olacagi, “ sekit
ha’larinda?0? “ 4L - a5kl ” 0rneklerinde vakfin “ha” lizerinde seddesiz bir stikunla

yapilmasi gerektigi vb. konulari eserinde islemeye ¢alismistir.203

Ebu Amr ed-Dani, vakfla ilgili yaklasimlarim fikirlerini diizenli bir sekilde
serdettikten sonra, vakfin dogru bir sekilde yapilabilmesi, bir okuyucunun manay1
bozmayacak sekilde vakflari icra edebilmesi i¢in Arapgay iyi bilmesi gerektigini;
ancak Arap dilinin iyi bilinmesi sayesinde ac¢ik ve gizli olan manalarin
bilinebilecegi, bunun sonucunda da sahih bir okuyusun gerceklesecegiz4 tezini de
1srarla dile getirerek kurra’min hem Kur’an lafizlarini dogru okumasi hem de
kelimelerin delalet ettigi manalar1 bilmesi gerektigine de isaret etmistir.

Tecvidle ilgili kaleme alinan eserlerin hemen hemen tamaminda vakf
konusu ele alimirken ed-Dani nin tesiri altinda kalindigir bir gergektir. Vakf

197 Dani, et-Tahdid, s. 172.

198 Dani, et-Tahdid, s. 174-175.

199 Hiizeli,el-Kamil fi’l-Kiraat, s. 185-186.

200 Danf, et-Tahdid, 174-175.

201 Mekki,er-Riaye, s. 259-260.

202 Hakka 69/28-29.

203 Kurtubf, el-Mudih, s. 191, 198, 199, 200, 202, 204.
204 Dani, et-Tahdid, 176.
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konusunu derli toplu bir sekilde erken dénemde ele alan konuyla ilgili sadece
nakiller yapmayip kendi tercihini ortaya koyabilen analitik diisiinceyi dnceleyen
bir alim olma 6zelligi, ed-Dani’yi tecvid konusunda ilk orijinal ¢alismalar yapan bir
isim olarak 6ne ¢ikarmistir.

Sonug

Kur'an kiraatinin sahih bir sekilde gerceklesmesi i¢in “Kur’an Okuma
Usulleri” olarak bilinen tahkik, hadr, tedvir (tevassut) kavramlarini rivayetlere
dayanarak izah etmeye calisan Ebu Amr ed-Dani, sahabe, tabiun ve kiraat
imamlarinin bu konuda ki goriislerine miiracaat etmis ve buna ilaveten kendi
déneminde ki tecvid ve kiraat alimlerinden istifade etmeyi ihmal etmemistir. Ed-
Dani tahkik, hadr, tedvir usullerini nakillere dayanarak, kiraat imamlarinin okuyus
sekilleri olarak bize aktarmaya calisir bu usullerin kaynaginin Hz. Peygamber
(sav)’in okuyusu oldugu, bunun da “Tertil tizere Kur’ani oku!” emirinin uygulamasi
olarak gerceklestigini soyler.

Tecvidin ana meseleleri olan harfler, onlarin mahregleri, sifatlar1 konularini
da kendinden oOnce yasamis dil konusunda otorite olan dil bilimcilerinin
eserlerinden ve goriislerinden yararlanarak izah etmeye calismistir. Halil b.
Ahmed, Sibeveyh, el Miiberred ve ibn-i Cinn’nin ed-Dani iizerinde ki tesiri
bilyiiktiir. Kiraat sahasinda derli toplu bir eser telif eden ibn Miicahid ve onun
Kitabii’s-Seb’a’s1 ed-Dani’nin miiracaat ettigi kaynaklar arasindadir. Zira kiraate
dair eserlerin ortaya ¢ikisi tecvid ilmine ait eserlerin ortaya ¢ikmasindan éncedir.
Bu sebeble tecvid ilminin miistakil bir disiplin haline gelmesi siirecinde ed-
Dani'nin kiraate dair yazilan eserlerden de istifade etmesi gayet tabidir. Kiraat
alimleri eserlerinin bas tarafinda muhtasar da olsa bazi tecvid konularini ele
almiglar ve tecvid ilminin olusmasinda bu eserlerin de bir pay1 olmustur.

Ed-Dani'nin idgam konusunu daha genis ele aldigim1 goriiyoruz. Zira med
bahsinden sonra tecvidin ana ogelerinden birini idgamlar konusu olusturur. Bu
konuyu sistematik bir sekilde ele almistir. Kendisinden sonra tecvid konusunda
eser kaleme alan miielliflerin kitaplarinda ed-Dani'nin etkisini gérmekteyiz.
Ornegin ibni’l Cezeri, et-Temhid fi-llmi’t-Tecvid ve en-Nesr adli Kkitaplarinda
Dant’den sik sik iktibaslarda bulunmaktadir.

Ed-Dani’den 6nce Kayrevan'dan Endiiliis’e hicret eden Mekki b. Ebi Talib,
tecvide dair kapsamli bir eser olan er-Riaye’sini kaleme aldi. Dan?’nin bu eseri
goriip ondan istifade edip etmedigini bilemiyoruz. Ed-Dani’'nin eserinde Mekki b.
Ebi Talip’in isminin zikredildigi bir alintiya rastlanilmamaktadir. Ama harflerin
ayr1 ayr1 cimle i¢inde terkip halinde okunusunun nasil olmasi gerektigine dair
bélimde ed-Dant’nin takip ettigi usul Mekki'nin usuliine bir¢ok bakimdan
uygunluk arz etmektedir. Isim zikretmeksizin ed-Dani'nin Mekki’nin eserinden
faydalandigi kanaatindeyiz.

Vakflar konusunu da ana ilkeleriyle sistematik bir sekilde ele alan ed-Dani,
Kur'an Kiraatinde yer alan vakflar1 maddeler halinde tasnif etmistir. Onun bu
tasnifi hala tecvid ilminde gegerliligini korumaktadir. Kendinden 6nce hacimli,
derli toplu -Mekki b. Ebi Talip’in er-Riaye’si disinda- tecvide dair bir eser
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olmamasina ragmen, bu konular1 diizenli sistemli bir tarzda kaleme almis, ¢ok
agdali bir dil kullanmamis, ilimden nasibi olanlarin anlayacagi bir islubu
benimsemistir. Endiiliislii alimlerin genelinde mevcut olan problemlere 6zgiin
yaklasma, bilgileri kritize edebilme, farkli bir perspektiften konulara bakabilme,
orijinallik ve benzeri 6zellikler ed- Dan’de de bulunmaktadir.

Dani tecvid konularinin bir¢ogunu bu kitabinda ele almis bazi konular
teferruatly, bazi konulari da ana hatlari ile izah etmistir. Elbette her bir calismanin
eksikleri vardir. Onun temas edemedigi bazi konular1 daha sonraki dénemde
yasayan tecvid alimleri eserlerine ilave etmislerdir. Zaten ilimdeki inkisafta boyle
olusmaktadir.

[slamin ilk sehir merkezleri olan Mekke, Medine, Bagdat, Kufe, Basra,
Sam’da telif edilen eserlerin ve ilim adamlarinin batida ki Endiiliis’e nasil
ulagtiklarini, er-Rihle fi Talebi’l-[lim tabiriyle anlatilan ilim elde etmek ugruna
Dogu’dan Endiiliis’e; Endiliis’ten Doguya yapilan yolculuklarin ciddi bir oranda
oldugunu, baska kaynaklarda oldugu gibi ed-Dani ve onun eserinden de
anlayabiliyoruz.

Erken donemden itibaren Kur’'an'in gilizel okunmasini ve Arap dilinin
korunmasini amacglayan eserlerin yaninda, tecvidin miistakil bir ilim haline
gelmedigi donemlerde bile Arap dil bilimcileri tecvit konularina eserlerinde biiyiik
bir yer ayirmislardir. Ornegin; Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn’inda Sibeveyh el-
Kitdb'inda el-Miiberred el-Muktadab adli eserinde ibn Diireyd Cemhere adl
eserinde ve Ibn Cinni de Sirru Sindati’l-I’réb’inda tecvidin ana konulari olan harfler,
onlarin mahregleri, sifatlari, terkip halindeki okunuslari, idgam gibi konulara ciddi
anlamda yer vermislerdir. Bu durum bize ilk donem dil ¢alismalariyla tecvid
¢alismalarinin i¢ ice oldugunu géstermektedir.

Kiraat ve dil alanindaki ¢alismalar yaninda tecvide dair bir eserin o giinkii
ilim merkezlerinin en 6nemlilerinden olan Bagdat'ta Ebu Miizahim el-Hakani
tarafindan kaleme alindigini goriiyoruz. El-Hakanl’den sonra onun bu eserini
kendilerine 6rnek alan el-Malati ve el-Lalikai de bu esere nazire yazmislardir.

Ebu Amr ed-Dani kendi doneminde tecvit konularinin derli toplu bir sekilde
ortaya koyuldugu bir kitabin telif edilmedigi, Kur'an okumada kurranin bazi
hatalarinin oldugu ve bu durumun Kur’an okuyan o6grencilere de yansidigi
gerceginden hareketle lslubu ne ¢ok agir ne cok basit olmayan et-Tahdid’ini
kaleme almistir. Eser hala orjinalligini koruyarak tecvid konularinda c¢alisma
yapanlara kaynaklik etmeye devam etmektedir.
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Giris

Vahyin niizul ortamina taniklik eden sahabenin, Hz. Peygamber’e (s.a)
Kur'an’in anlamlarina iliskin sorduklar1 sorularin son derece sinirli oldugu
bilinmektedir. Ilk muhataplarin ciddi bir anlama problemi yasamadiklarin
gosteren bu durum, ayni zamanda Kur'an'in tamaminin tefsirine ihtiyag
duymadiklarina da isaret etmektedir. Sahabenin, sonraki déonemlerde meydana
gelen anlama sorunuyla olduk¢a dar bir ¢ercevede karsilasmis olmalarinin en
onemli nedeni, onlarin, niizuliin gergeklestigi sosyal ve kiiltiirel ortamda meydana
gelen olaylarin kiminin dogrudan aktori, kiminin de sahidi olmalaridir. Her bir
sahabi icin olmasa da sahabe toplumuna Kur’an’it dogru anlamanin en esash
imkanlarini sunan bu sosyo-kiiltiirel gergeklik, Abdullah Ibn Abbas’in su sézlerinde
ifadesini bulmaktadir: “Kur’an bize indirildi. Biz onu okuduk ve onun ne hakkinda
indigini égrendik. Bizden sonra Kur'an’in hangi olaylarla iliskili olarak indigini
bilmeksizin onu okuyan insanlar gelecek ve her biri farkli goriisler benimseyerek
ihtilafa diisecekler...”

Kur'ant dogru anlamanin imkanlarina sahip olma baglaminda sahabeyi
oncelikli kilan temel unsurlardan bir digeri de Kur’an tarafindan Hz. Peygamber’e
(s.a) yiiklenen beyan misyonudur. En genel ifadesiyle Kur’an’t muhataplarina
aciklamak anlamina gelen beyan, birisi fiili uygulamalar digeri so6zlii izahlar olmak
lizere iki sekilde Hz. Peygamber (s.a) tarafindan yerine getirilmistir. Ancak onun
s0z konusu beyan faaliyeti, Kur’an ayetlerinin her birisi icin gerceklesmis midir?

Tefsir kiilliyatlarindaki rivayetlerin 6nemlice bir boéliimiiniin mevkuf ve
maktu haberlerden olusmasinin yanisira, sinirli sayida bulunan merfu tefsir
rivayetlerinin bir kisminin da sihhat problemi tasidifi g6z Oniinde
bulunduruldugunda yukaridaki soruya evet seklinde cevap vermek miimkiin
gozitkkmemektedir.2 ileride genisce ele alinacagi iizere bazi kaynaklar, ibn
Teymiyye'nin “Hz. Peygamber (s.a) Kur’an’in tamamini beyan etmistir.” goriisiinde
oldugunu ileri siirmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir miktar1 hakkinda ibn
Teymiyye’'ye nispet edilen goriisiin ona aidiyetini ele almadan o6nce Hz.
Peygamber’in (s.a) Kur’an’a yonelik beyanlarinin Kur’an’in tamamini kapsayip
kapsamadigl hakkinda ileri siirillen goriislere yer verilecektir. Béylelikle Ibn
Teymiyye’'nin yaklasiminin konuyla ilgili tartismalarin neresinde durdugu ortaya
konmus olacaktir.

1 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Fedadilii’l-Kur’dn ve Medlimuh ve Adébuh, thk., Ahmed b. Abdilvahid el-
Hayyati, yy., ty., [, 281.

2 Erken donem tefsir kiilliyatlarindaki rivayetlerin merfu, mevkuf ve maktu olmalar1 bakimindan
dagilimlariyla ilgili bir tespit icin bk. Kog, M. Akif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir
Faaliyetleri, Kitabiyat, Ankara, 2003, ss. 102-103, 107.
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[. Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an Tefsirine Yonelik Beyanlarinin
Miktar

Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an'in ne kadarini ashabina beyan ettigi hakkinda
ti¢ farkli goriisiin bulundugu ifade edilmektedir. Bu goriisleri ve delillerini su
sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Hz. Peygamber (s.a) Kur’an’in ¢ok az bir kismini ashabina beyan etmistir.
Bu goriisii savunanlarin basinda Semsiiddin el-Huveyyi (6. 637/1239) ve Siiyati (6.
911/1505) gelmektedir.3 Bu goriise sahip olanlarin delilleri sunlardir:

a) Huveyyi, sozii sOyleyenin bu soziiyle kastinin ne oldugunun, ya
kendisinden ya da kendisini dinleyenden isitmekle bilinebilecegini, halbuki
Kur'an’in muhataplarinin, kelamin sahibi olan Allah’la boyle bir diyalog
kurmalarinin imkan dahilinde olmadigini soylemektedir. Bu sebeple Kur’an
tefsirinin ancak Hz. Peygamber (s.a) aracilifi ile 68renilebilecegini ifade sadedinde
soyle demektedir: “Kur’‘an’in tefsiri ise kesinlik ifade edecek sekilde ancak
Peygamber’den (s.a) isitmekle bilinir. Bu ise pek az ayet hari¢ imkansizdir.”*

Huveyyl'ye gore Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an tefsirini ihtiva eden
beyanlarinin az olmasi bir hikmete mebnidir. Séyle ki Allah kullarinin Kur’an
tizerinde distiniip tefekkiir etmelerini istemistir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a)
Kur’an’daki murad-1 ilahlyi biisbiitiin agiklamak gibi bir emre muhatap olmamistir.
Huveyyl bu durumun ayni zamanda re’ye dayali yorum yontemini benimseyen
miifessirlerin bu metotlarinin dogruluguna delil tegkil ettigini soylemektedir.5

b) Siiytiti de Ahmed b. Hanbel'in “Uc seyin ash yoktur; megdzié, meldhim? ve
tefsir.” soziini degerlendirirken, sahih isnadla gelen tefsir rivayetlerinin az
oldugunu ve bunlarin igerisinde de merfu olanlarin ¢ok az bir yekiin tuttugunu
ifade etmektedir.8

c¢) Hz. Peygamber’in (s.a) az miktarda tefsir yaptigimi ileri siirenlerin
delillerinden birisi de Hz. Aise’den (r.a) gelen ve Taberi'nin aktardigl 4| J s, 0 L

Jer ol aade sam UYL 0T e Lt iy ooy ade @l Lo “Allah Rasil'ii (s.a), Cebrail'in

kendisine égrettigi birka¢ ayet disinda Kur’an’dan bir sey tefsir etmemigtir.”®
seklindeki rivayettir.10 Ebli Ya'la (6. 458/1066) hadisin bir benzerini yine Hz.
Aise’den (r.a) su sekilde rivayet etmektedir:

3 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Kahire, Daru’l-hadis, 2005, I, 46.

4 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn ff uliim’il-Kur’dn, nsr. Mustafa Abdiilkadir
Ata, Beyrut, Daru’l-fikr, ty., I, 37; es-SiiyGti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkdn fi uldm’il-Kur’n, thk.
Muhammed Ebu’l-fazl ibrahim, Kahire, Daru’t-tiiras, ty, IV, 171.

5 Zerkes, el-Burhdn, 1, 37; Siiy(ti, el-Itkén, IV, 171.

6 Hz. Peygamber (s.a.v)'in yaptig1 savaslari aktaran rivayetler.

7 Kiyamet 6ncesi meydana gelecek savaslar hakkinda bilgi veren rivayetler.

8 Stiyatd, el-Itkan, IV, 181.

9 Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-beydn an tevil-i dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir-Mahmud Muhammed Sakir, Kahire, Mektebetii ibn Teymiyye, ty., I, 84.

10 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1,48.
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Jor ol ol sams WLl 01,300 o it oy Y OIS (L s e 0l b 01 0T “Peygamber
(s.a), Cebrail’in ona égrettigi birkag ayet disinda, kendi gériisiiyle Kur’an’dan bir sey
tefsir etmezdi.” Ebi Ya'la’'nin Miisned’indeki hadisleri tahric eden Hiiseyin Selim
Esed, hadisin senedinde bulunan Fildn b. Muhammed b. Halid ile kimin
kastedildigi bilinmediginden dolay1 hadisin zayif oldugunu ifade etmektedir.1!
Heysemi (6. 807/1405) ise bu rivayeti Bezzar (6. 292/905) ve Ebi Ya'la’'nin da
zikrettigini, rivayetin senedinde ismi tespit edilmemis bir ravi hari¢ digerlerinin
Buharf'de (6. 256/870) rivayeti bulunan raviler oldugunu séylemektedir.12

Taberi (6. 310/922) kendisinin rivayet etmis oldugu yukaridaki hadiste
ihticaca imkan tanimayacak derecede bir illet bulundugunu, ¢iinkii ravilerinden
birisi olan Cafer b. Muhammed ez-Ziibeyri'nin eser ehli arasinda taninmadigini dile
getirmektedir.!3> Ahmed Muhammed Sakir, Taberi’nin tefsirine yaptig1 tahric
calismasinda bazi deliller ileri siirerek Cafer b. Muhammed ez-Ziibeyri'nin sika
oldugu kanaatini tasidigini sdylemektedir. Sakir'e gore Buhari'nin, et-Tdrihu’l-kebir
adh eserinde mezkfir ravinin tercemesini aktarmasina ragmen onu cerh etmemesi,
ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) bu ravi hakkinda konusmamasi ve Buhari ile
Nesai’nin (6. 303/915) onu zayif raviler arasinda zikretmemis olmalar1 onun
rivayetiyle ihticac etmeye engel bir durum olmadigini géstermektedir.14

Ote yandan Ibn Kesir (6. 774/1373), Hz. Peygamber’in (s.a) Kur'an’dan az
miktarda tefsir yaptig1 kanaatini tasiyanlarin delil gosterdigi bu rivayeti Taberl’den
naklettikten sonra soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu miinker ve gartb
bir hadistir. (Senetteki) Cafer, Cafer b. Muhammed b. Halid b. Ziibeyr b. el-Avvdm el-
Kurast ez-Ziibeyri'dir. Buhdri onun hadisiyle mutdbadt's edilemeyecegini sylemistir.
Hafiz Ebu’l-Feth el-Ezdi ise “O, miinkeru’l-hadistir.” demigtir.”16

Taberi mezk{r hadisin, Kur’an'in bazi ayetlerinin ancak Hz. Peygamber’den
(s.a) gelen izahlar sayesinde anlasilabilecegi seklindeki kendi kanaatini
destekledigini ifade ettikten sonra Kur’an’da miicmel olarak zikredilen emir, nehiy,
helal, haram, hadler, farzlar vb. hususlarin ancak Hz. Peygamber’in (s.a)
beyanlariyla agikliga kavustugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber’in (s.a) izahlari
olmaksizin hi¢ kimsenin bilemeyecegi dini meseleleri Allah, Cebrail araciligiyla Hz.
Peygamber’e (s.a) vahyeder, o da ilgili ayetleri bu bilgiler 1s181nda tefsir eder diyen
Taberi, bu kapsamdaki ayetlerin az oldugu kanaatindedir.1?

11 Ebl Ya’'la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’ld, nsr. Hiiseyin Selim Esed,
Daru’l-me’'min, Dimesk, ty., VIII, 23.

12 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Bugyetii’r-rdid fi tahkiki mecmei’z-zevdid ve menbei’l-fevdid, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru’l-fikr, Beyrut, 1994, VII, 9.

13 Taberi, Cdmiu’l-beydn, |, 89.

14 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 85.

15 Ferd oldugu disiiniilen bir rivayetin ravisine, baska bir ravi tarafindan muvafakat edilmek
suretiyle rivayetin desteklenmesi. Bk. Ali el-Kari, Muhammed el-Herevi, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker fi
mustalahdti ehli’l-eser, Daru’l-Erkam, Beyrut, ty., s. 344; es-Suy(ti, Tedribti’r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevavi,
thk. Abdiilvehhab Abdullatif, Mektebetii dari’t-tiiras, Kahire, 2005, I, 186-187.

16 jbn Kesir, Ebw’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame,
Daru Tayyibe, Riyad, 1999, |, 14.

17 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 87-88.
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Ibn Atiyye (6. 541/1147) ise hadisin nasil anlasilmasi gerektigine dair séyle
bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu hadisin anlam1 Kur’an'in gaybi haberleri
ve miicmelinin tefsiri gibi Allah’in bildirmesi disinda bilinmesi mimkiin olmayan
seylerle ilgilidir...”18 ibn Kesir de Taberi’'nin konuyla ilgili rivayetin anlamin Hz.
Peygamber’in (s.a) Cebrail vasitasiyla Allah’tan aldigr tevkifi beyanlara
hasretmesine isaret ettikten sonra “Eger hadis sahih ise dogru tevili budur.” demek
suretiyle onun goriisiinii paylasmaktadir.1?

Buraya kadar hadisin sithhati ve nasil anlasildigiyla ilgili verilen bilgiler goz
oniinde bulunduruldugunda rivayetin sahih olduguna dair ortak bir kanaatin
bulunmadigi, ravilerden biri olan Cafer b. Muhammed ez-Ziibeyri'nin bazi alimler
tarafindan hadisin sihhatine engel teskil ettigi seklinde degerlendirildigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetin Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir
miktarinin az oldugu gorisiinii benimseyenler icin kesin bir delil niteliginde
olmadigin1 sdylemek miimkiindiir. Rivayetin sahih olabilecegi ihtimalinin kabul
edilmesi durumunda ise ancak Hz. Peygamber’in (s.a) gaybiyyat gibi tevkifi olarak
bilinebilecek hususlara yonelik beyanlarinin azlifina delalet ettigi seklinde
yorumlanmistir.

d) Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir miktarinin sayilabilecek kadar az ayetle
sinirli oldugunu kabul edenlerin delillerinden birisi de onun beyanlarinin Kur’an’in
tamamina yo6nelik olmasinin imkansiz denecek kadar zor olmasidir. Murad-1
ilahinin bilgisine birtakim emareler ve deliler aracilifiyla ulasilacagindan, Allah,
insanlarin Kur’an tizerinde tefekkiir etmelerini istemis ve Hz. Peygamber’e (s.a)
Kur’an ayetlerinin tamamini beyan etmesini emretmemistir.20

e) Bu grubun delillerinden birisi de 6zelde sahabenin, genelde selefin
Kur'an’1 tefsir etmeye karsi temkinli bir yaklasim sergilediklerini ifade eden

rivayetlerdir. Ornegin Hz. Eb(i Bekir (r.a), kendisine U(; isG; ayetindeki Uf

kelimesinin ne anlama geldigine dair sorulan bir soruya “Allah’in kitab1 hakkinda
bilmedigim bir sey sdylersem hangi sema beni gélgesine alir, hangi yer beni
barindirir.”2! seklinde cevap vermistir. Yine aym ayetle ilgili olarak Hz. Omer (r.a)
isG nin ne demek oldugunu biliyoruz. Peki ya Ui nedir diyerek kelimenin anlamini

sormus ve kendisine hitapla “Ey Omer! Bu bir zorlama [sorumlu olmadigin bir seyi
kendine sorumlu kilma]dir.” 22 demistir.23

18 [bn Atiyye, Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib, el-Muharraril-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 41.

19 jbn Kesir, Tefsir, 1, 14.

20 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 48; SiiyGti, el-Itkan, IV, 171.

21 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 78; el-Begavi, Hiiseyin b. Mesud, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnaid-
Muhammed Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’'l-islami, Beyrut, 1984, 1, 264-265.

22 Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Cdmf li suabi’l-imdn, thk. Abdiilall Abdiilhumeyd Hamid,
Mektebetii'r-riisd, Riyat, 2003, 111, 538; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi serhi sahthi’l-buhdri, nsr.
Abdiilaziz b. Abdullah b. Biz, Daru’l-marife, Beyrut, ty., XIII, 271-272.

23 Suud b. Abdullah el-Feysan, Ihtildfii'l-miifessirin esbabuhii ve dsdruhii, Daru Isbiliyye, Riyad, 1997,
s. 20.
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f) Hz. Peygamber'in (s.a) Ibn Abbas’a (r.a) yapmis oldugu “Allah’tm onu
dinde derin kavrayis sahibi kil ve ona te'vili égret.”** seklindeki duasi da Hz.
Peygamber’in (s.a) Kur’an tefsirine yonelik beyanlarinin az miktarda oldugu
kanaatini tasiyanlarin delilleri arasinda bulunmaktadir. Séyle ki Hz. Peygamber
(s.a) Kur’an’in tamaminm veya biiyiik cogunlugunu ashabina agiklamis olsaydi bu
beyanlar sayesinde sahabenin Kur’an’in tevili hakkinda malumatlar: esit diizeye
ulasacagindan, Ibn Abbas (r.a) icin ézel bir dua yapmasinin anlami olmazdi.25

2. Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir miktariyla alakali olarak ileri siiriilen
goriislerden birisi de onun, Kur’an'in tamamini tefsir ettigi seklindedir. Kaynaklar
bu goriisii savunanlarin basinda ibn Teymiyye'nin geldigini ifade etmektedir.
Calismamizin konusu Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an’in tamamini tefsir ettigi
goriisiiniin Ibn Teymiyye'ye nispeti meselesi oldugundan, onun konuyla ilgili
goriislerinin tespit ve degerlendirmesi ile bu goriisi ona nispet edenlerin
yaklasimlari ayr1 bir baslik altinda ele alinacaktir.

3. Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir miktarina dair ileri siiriilen son goriise gore
Hz. Peygamber (s.a) iddia edildigi gibi ne Kur’anin ¢ok az bir kismini ne de
tamamini tefsir etmistir.26 Ciinkii onun tefsir miktarinin ¢ok az oldugunu ileri
stirenlerin delillerinden olan Hz. Aise (r.a.) rivayeti minker bir hadistir. Bu hadisin
ravilerinden birisi olan Muhammed b. Cafer ez-Ziibeyri cerh ve ta’dil alimleri
tarafindan ta’'n edilmistir. Buhari onun hadisiyle mutdbadt edilemez derken, Hafiz
Ebu’l-Feth el-Ezdi ise onun miinkerii’l-hadis oldugunu soylemistir. Taberi ise bu
ravinin asar ehli arasinda taninmayan birisi oldugunu beyan etmistir. Sahih oldugu
varsayllsa bile bu durumda hadisin anlami, Kur’an’daki gaybiyyat gibi ancak
Allah’in bildirmesi ile hakkinda bilgi sahibi olunabilecek konulara hasredilmistir.27
Bu gruba gore Hz. Peygamber’in (s.a) ¢ok az ayeti tefsir ettigini sdyleyenlerin ileri
stirdiigii delillerden birisi olan ibn Abbas’a (r.a.) yapmis oldugu “Allah’im onu dinde
derin kavrayis sahibi kil ve ona tevili égret.” seklindeki dua da Hz. Peygamber’in
(s.a) ¢ok az tefsir ettigini degil onun beyanlarinin Kur'an’in tamamini
kapsamadigini gostermektedir.28

II. Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an'in Tamamini Tefsir Ettigi
Goriisiiniin ibn Teymiyye’ye Nispeti

Tespit edebildigimiz kadariyla giiniimiizde yapilan baz1 calismalarda ibn
Teymiyye’nin, Kur'an’in tamaminin Hz. Peygamber (s.a) tarafindan tefsir ve beyan
edildigi kanaatinde oldugu ileri striilmektedir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi et-
Tefsir ve'l-miifessirtin’da,?® ve el-ItticAhdti’l-miinharife fi't-tefsir'de3°, Miisaid b.

2¢ Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imdm Ahmed I[bn Hanbel , thk. Suayb Arnalid-Adil Mirsid,
Miiessestii'r- risile, Beyrut, 1995, V, 65.

25 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 48; Feysan, Ihtildfii’l-miifessirin, s. 20.

26 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 50.

27 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 49; Feysan, Ihtildfii’l-miifessirin, s. 20.

28 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 50.

29 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 46.
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ibn Teymiyye'ye Gére Hz. Peygamber (s.a) Kur'an'in Tamamini Tefsir Etmis Midir?

Siileyman et-Tayyar Serhu mukaddime fi usili't-tefsir3l adli c¢alismasinda,
Muhammed Ebii Zehra ibn Teymiyye3? adli eserinde, Suiid b. Abdullah el-Feysan
Intilafii'l-miifessirin’de,33 Abdiisselam Abdiissafi, ibn Atiyye'nin el-Muharrarii’l-
veciz adl tefsirine yaptig1 tahkikin mukaddimesinde,3* Ibrahim Halil Bereke [bn
Teymiyye ve ciihtidiihil fi't-tefsir3> adli eserinde, M. Akif Kog, Erken Dénem Tefsir
Faaliyetleri36 adli calismasinda, , Mehmet Emin Magali [bn Teymiyye’ye Gére Hatali
Tefsir Kuramlari®” adli makalesinde, ibn Teymiyye'nin Hz. Peygamber’in (s.a)
Kur’an’in tamamini tefsir ettigi goriisiinde oldugunu ileri siirmektedir.

Ibn Teymiyye'nin konuyla ilgili gériislerini ilk ele alan Siiy(ti daha ihtiyath
bir degerlendirmede bulunarak séyle demistir: “Ibn Teymiyye, (..) Hz
Peygamber’in (s.a), Kur'an’in tamaminin veya biiyiik bir kisminin tefsirini
ashabina beyan ettigini acikca ifade etmistir.”3® ibn Teymiyye'nin, Hz.
Peygamber’in (s.a) tefsir miktariyla alakali goriislerine yer veren miielliflerin ileri
surdiigii delillere ve yaklasim tarzlarina bakildiginda genellikle Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi'nin et-Tefsir ve’l-miifessiriin adl eserindeki degerlendirmelerine
dayandiklar1 anlasilmaktadir. Biz de bir biitiinliik saglamak amaciyla 6ncelikle
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin bahsi gecen goriisii Ibn Teymiyye’ye nispet
ederken zikrettigi delillere yer verecek ve daha sonra diger miielliflerin,
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’'den farkli olarak ileri siirdigu delilleri ele alacagz.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Hz. Peygamber’in (s.a) Kur'an’dan ashabina
beyan ettigi miktarin ne kadar oldugu hususunda alimlerin iki farkli gériis ortaya
attiklarini belirtmektedir. Siiy(ti ve Huveyyi'nin basini ¢ektikleri bir grup alime
gore bu miktarin ¢ok az oldugunu séyleyen Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, diger
grubu ifade sadedinde sdyle demektedir: “Kimi alimler de Hz. Peygamber’in (s.a)
Kur’anin lafizlarin1 ashabina beyan ettigi gibi manalarinin tamamini da onlara
beyan ettigi goriisiinii benimsemistir. Bu gdriise sahip olanlarin basinda Ibn
Teymiyye gelmektedir.”°

Burada bir noktaya temas etmek istiyoruz. Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an'in
tamamini ashabina beyan ettigini ileri siiren bir grubun bulundugunu
soylemelerine ragmen ne Muhammed Hiiseyin ez-Zehebl ne de diger miiellifler,
ibn Teymiyye disinda bu gruptan olan bagka bir isim zikretmemislerdir. Halbuki

—

30Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-itticahdtii’l-miinharife fi't-tefsir, Mektebetii vehbe, 3. bs., yy., 1986,
s. 11.

31 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Serhu mukaddime fi ustli’t-tefsir li [bn Teymiyye, Daru Ibnii'l-Cevzi,
Riyat, 2. bs., 2001, s. 36.

32 Ebi Zehra, Muhammed ibn Teymiyye haydtuhil ve asruhii-drduhil ve fikhuht, Daru’l-fikri’l-arabf,
Kahire, 1991, s. 186, 191, 384.

33 Feysan, Ihtilafii'l-miifessirin, ss. 16-17.

34+ {bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1, 9. (Muhakkikin girisi)

35 Bereke, Ibrahim Halil, [bn Teymiyye ve ciihiiduhii fi't-tefsir, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut, 1984, s.
127.

36 Kog, Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 108, 158.

37 Magall, Mehmet Emin, “Ibn Teymiyye'ye Gore Hatali Tefsir Kuramlar1”, Bilimname, 2008, c. XV,
sayl: 2,s. 125.

38 Siiyti, el-itkdn, 1V, 258.

39 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 46.
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TGff (6. 716/1316), Ibn Teymiyye’nin ileride inceleyecegimiz sdzlerinden ¢ok daha
actk ve kesin bir sekilde sahabenin Kur'an’in tamaminin tefsirini Hz.
Peygamber’den (s.a) aldiklarimi ifade etmektedir. Tifi konuyla ilgili olarak séyle
demektedir: “Cok giiclii bir sekilde iddia ediyoruz ki sahabe, tefsiri Peygamber’den
(s.a) alyordu ve o vefat etmeden dnce, Kur’an’in tefsiri harf harf kendisinden
alinmistr. Yine kesin olarak ifade ediyoruz ki timmetin elinde bulunan tefsirler
icerisinde Hz. Peygamber’in (s.a) séylemedigi sézler de bulunmaktadir. O kadar ki
egder bu sézler ona arz edilse o bu sézleri reddeder ve sdyleyeni azarlardi.”*0

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin konuyla ilgili yaklasimina geri donersek
ona gére ibn Teymiyye, “Hz. Peygamber (s.a) Kur'an’in tamamini1 ashabina beyan
etmistir.” goriisiinii su delillere dayandirmaktadir:

“1- «

1) Bjjgil:;(i.éjﬂ} I d3e wﬂquﬂﬁb\ S\ 655 “Insanlara, kendilerine indirileni
aciklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’an’1 indirdik.” 41

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin Ibn Teymiyye'nin birinci delili olarak
zikrettigi bu ayetle ilgili olarak Ibn Teymiyye ayni yerde sdyle demektedir:
“Bilinmelidir ki Peygamber (s.a) Kur'an’in lafizlarini ashabina agikladigi gibi
manalarin1 da onlara agiklamigtir. ‘..Gjl Ji . ww 5 (..kendilerine indirileni

insanlara agiklaman igin..) ayeti [ndeki beyan], hem lafz1 hem de manay: kapsar.”42
Zehebi ise mezkir ayeti birinci delil olarak verdikten sonra sdyle demektedir: “Bu
ayetteki beyan Kur’an’in’in lafizlarint kapsadigi gibi manalarini da kapsar.
Peygamber (s.a) Kur’an lafizlarinin tamamini beyan ettigine gére manalarinin da
tamamini beyan etmis olmasi gerekir. Aksi halde Allah tarafindan kendisine
yiiklenen beyan gérevini tam olarak yerine getirmemis olur.”3

Goriildiigii iizere Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin, ibn Teymiyye’nin
birinci delilini aktarirken séylemis oldugu “Hz. Peygamber (s.a) Kur’an lafizlarinin
tamamini beyan ettigine gére manalarinin da tamamini ac¢iklamis olmasi gerekir.
Aksi halde Allah tarafindan kendisine ytliklenen beyan gorevini tam olarak yerine
getirmemis olur.” ciimlesi ibn Teymiyye'ye ait degildir. Onun yukarida
aktardigimiz ifadeleri lizerine Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin bir yorumudur.
Zira ibn Teymiyye burada Kur’ann tamaminin beyan edilmesinden séz
etmemistir. Diger taraftan ibn Teymiyye’nin yukaridaki ciimlesi, eserinde ele aldig1
ilk konunun birinci ctimlesidir. Bu itibarla onun bu ifadeleri genel bir ¢erceve ¢izen
giris climlesi goriiniimii arz etmektedir.

2) Seleften gelen rivayetler: Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 72/691) soyle
demistir: “Osman b. Affin ve ibn Mes(d gibi bize Kur’an’t okutanlarin rivayet
ettiklerine gore onlar (sahabe) Peygamber’den (s.a) on ayet 6grendiklerinde bu on
ayetin ilim ve amele dair her seyini 6grenmeden ge¢mezlerdi ve ‘Kur’an’ ilim ve
ameli ile birlikte 6grendik’ derlerdi. Bundan dolay bir surenin ezberiyle uzunca bir

40 TQfl, Siileyman b. Abdilgaviy b. Abdilkerim es-Sarsari, el-Bagdadi, el-Iksir fi ilmi‘t-tefsir, thk.
Abdiilkadir Hiiseyin, Mektebetii’l-adab, Kahire, ty., s. 35-36.

41 Ahzab, 16/44.

42 |bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, Haz. Fevvaz Ahmed
Zimerli, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1994, s. 18.

43 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 46-47.
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ibn Teymiyye'ye Gére Hz. Peygamber (s.a) Kur'an'in Tamamini Tefsir Etmis Midir?
miiddet mesgul olurlard1.” Ote yandan imam Malik Muvatta’da ibn Omer’in Bakara
suresini sekiz yilda ezberledigini zikretmistir.#* Sahabeyi buna sevk eden sey ise

- -

& \,J,,\J _SJ [ JJ\ au;j ZEs “Bu, ayetleri iizerinde derin derin diistinsiinler diye sana

indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”*> ayeti ile - ki s6zilin tedebbiirii, anlamim

Ry

kavramaksizin mimkun degildir- Q,Lw F.SJ,J L_.}a G155 oW L\ “ Akledesiniz diye onu

Arapga bir Kur’an olarak indirdik.”*¢ ayetidir. S6ziin akledilmesi anlamay1 da i¢cine
alir. Ayrica bilinmektedir ki soziin sdylenmesinden kasit, salt lafizlarin degil
manalarin anlasilmasidir. Kur’an ise buna diger sézlerden daha layiktir.”47

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, ibn Teymiyye’'nin zikrettigi bu rivayetleri ve
ayetleri aktardiktan sonra soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Biitiin bu
rivayetler géstermektedir ki sahabe, Kur’an lafizlarinin tamamini Hz. Peygamber’den
(s.a) dgrendikleri gibi manalarinin da tamamini ondan G6grenmislerdir.”8
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin buradaki ifadeleri de ibn Teymiyye'nin
yukaridaki rivayetlere eserinde yer vermis olmasi lizerinden yapmis oldugu
kendisine ait degerlendirmeleridir.

3) Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin zikrettigi tginci delil ise ibn
Teymiyye'nin su sozleridir: “Bir toplumun tip ve matematik gibi herhangi bir ilim
dalinda yazilmis bir kitabi okuyup izahini talep etmemeleri adeten miimkiin
degilken, diinya ve ahiret saadetlerini, kurtuluslarini ihtiva eden Allah’in kitabi i¢in
bu nasil miimkiin olur?”4°

Kanaatimize gére ibn Teymiyye’nin bu ifadelerine dayanarak sahabenin
anlayamadiklar1 ayetler hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a) bilgisine basvurduklari
soylenebilirse de Kur'an’in tamaminin Hz. Peygamber (s.a) tarafindan ashabina
beyan edildigi sonucuna ulasmak miimkiin gériinmemektedir.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebl disinda Miisdid b. Silleyman et-Tayyar da
ibn Teymiyye'nin, Hz. Peygamber’in (s.a) Kur'aninin tamamim tefsir ettigi
gorilisiinde oldugunu ifade etmektedir. Miisaid b. Stileyman, Zehebi’'nin yukarida
zikrettigimiz ti¢ deliline ek olarak ibn Teymiyye’nin farkli baglamlarda zikrettigi su
ctimlelerini zikretmektedir:

4) “... Sahabe tilavetle birlikte tefsiri de Peygamber’den (s.a) 6grendiklerini
nakletmis, ancak onlardan hig¢ birisi Peygamber’in (s.a) her hangi bir ayeti tefsir
etmekten kac¢indigini zikretmemistir...”s0

5) “... Onlar (ilim ehli), Sahabe ve tabiinden geldigi sabit olan tefsiri kabul
eder. Ciinkd onlar sahabenin Peygamber’den (s.a) Kur’an’in lafzin1 ve manasim
birlikte aktardiklarini bilmektedirler.”5t

4 Malik, Ibn Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki, Daru’l-hadis, Kahire, 2005,
“Kitabi’'l-Kur’an”, 11.

45 Sad, 38/29.

46 Yusuf, 12/2.

47 Zehebt, et-Tefsir ve'l-miifessirtin, 1, 47.

48 Zehebt, et-Tefsir ve'l-miifessirtin, 1, 47.

49 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 47; Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 21.

%0 Miiséid b. Silleyman, Serhu mukaddime, s. 37; ibn Teymiyye, Mecmiatii’l-fetavali li seyhi’l-Isldm [bn
Teymiyye, nsr. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Daru’l-vefa-Daru ibn Hazm, 4. bs., Beyrut, 2011, XIII, 164.
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6) “Hz. Peygamber’in (s.a), Kur’an’'in anlamlarini ashabina agiklamadigini ya
da agikladig1 halde ashabin bu agiklamalar: tabilnden gizledigini ileri siiren kimse,
Hz. Peygamber’in (s.a), Ali (nin hilafeti) ve diger dini hiikiimler hakkinda ashabina
beyanda bulundugunu, ancak ashabin bunu gizledigini ileri siiren kimse ile ayni
konumdadir.”52

7) “Bizim sahabe ve tabiin tefsirini savunmamiz, onlarin Hz. Peygamber’den
(s-a) ancak kendileri aracilifiyla bize ulasabilecek bilgileri aktardiklarini ve
Allah’in, Peygamber’ine indirdiklerinin anlamini yine o Peygamber'den
ogrendiklerini bilmemiz sebebiyledir. Dolayisiyla Kur’an’it anlama hususunda
onlarin hata edip bizim isabet etmemiz miimkiin degildir. Bunun yanlhslig
zarureten, adeten ve ser’an bilinmektedir.”>3

8) “Malumdur ki Hz. Peygamber’in (s.a), Kur'an'in manalarin1 ashabina
O0gretmeye olan ragbeti lafizlarini 6gretmeye olan ragbetinden daha biiyiiktiir.
Nitekim anlamlar1 olmaksizin salt lafizlar1 bilmek maksadi hasil etmeye
yetmeyecektir. Ciinkii lafiz, manaya ulasmak i¢in murad edilir.”>4

Miisaid b. Siileyman et-Tayyar’in buraya kadar zikrettigi ibn Teymiyye’ye ait
sozlerin temel vurgusu; sahabenin Hz. Peygamber’den (s.a) sadece Kur’an'in
lafizlarin1 degil, manalarini da aldiklari ve bu manalar1 6grenmek icin biiyiik bir
gayret sarf ettikleri seklindedir. ibn Teymiyye'nin bu vurguyu 6n plana
¢ikarmasinin nedeni, bidat ehli olarak tanimladigi Karamita ve Mutezile>> gibi
firkalarin, sahabeden gelen rivayetleri g6z 6ntinde bulundurmamalaridir. Nitekim
ibn Teymiyye'nin et-Tayyar tarafindan yukarida zikredilen sézlerinin ilk dérdiiniin
baglami Karamita’'nin yaptig1 asirt batini yorumlardir.5¢ et-Tayyar’in zikrettigi son
delilin baglami ise haberi sifatlar konusudur. Burada da ibn Teymiyye Hz.
Peygamber’in (s.a), ashabina Kur'an'in sadece lafizlarim degil anlamlarimi da
dgretmek icin biiyiik bir gayret gdsterdigini ifade etmektedir.5’ Dolayisiyla ibn
Teymiyye'nin yukaridaki sozleri zikretmesinin amaci Hz. Peygamber’in (s.a)
Kur'an’in tamamin tefsir ettigini ileri stirmek degil, tefsir yaparken sahabeden
gelen sahih rivayetleri mutlaka goéz oniinde bulundurmak gerektigine isaret
etmektir.

Diger taraftan ibn Teymiyye'nin farkli baglamlarda zikrettigi s6zlerinden
olusan bu delillerin, onun beyan anlayisi, tefsir teorisi ve pratikte uyguladig tefsir
ornekleri cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir. Bu yapildiktan sonra ibn
Teymiyye'nin yukaridaki ifadelerinin hangi zeminde ve anlamsal 6rgii igerisinde
durdugu daha iyi anlasilacaktir.

—

51 Miisaid b. Silleyman, Serhu mukaddime, s. 37. Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin, Bugyetii’l-miirtad fi'r-red
ale’l-miitefelsife ve’l-kardmita ve’l-batiniyye ehli’l-ilhdd mine’l-kailin bi’l-hulill ve’l-ittihad, thk. Musa b.
Siileyman ed-Dervis, Mektebetii'l-uliim ve’l-hikem, 3.bs., Medine, 2001, s. 330.

52 Miisaid b. Silleyman, Serhu mukaddime, s. 38; Ibn Teymiyye, Bugyetii’l-miirtdd, s. 331.

53 Miisaid b. Silleyman, Serhu mukaddime, s. 38; Ibn Teymiyye, Bugyetii’l-miirtdd, s. 332.

54 Miisaid b. Silleyman, Serhu mukaddime, s. 39; Ibn Teymiyye, Mecmij, V, 100.

55 Mutezile’nin tefsir anlayisinin genel ozellikleri igin bk., Narol, Siileyman, Mezhebi Aidiyetin
Tefsirdeki Izdiisiimleri; Esariyye ve Mutezile Ornegi, Fecr yay., Ankara, 2016, 84-88.

56 {bn Teymiyye, Bugyetii’l-miirtad, s. 330-332.

57 {bn Teymiyye, Mecmil, V, 100.
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I11. ibn Teymiyye’ye Gére Kur’an’'in Beyan Edilmesi

ibn Teymiyye émriiniin sonlarina dogru girdigi ve icerisinde vefat ettigi
hapisteyken 6grencilerinden birisi kendisinden Kur’an’in tamamini igeren, sure
sirasina gore bir tefsir yazmasini istemis, o da bu istege soyle diyerek cevap
vermistir: “Kur’an’da bizatihi kendisi apagik olan ayetler bulunmaktadir. Bunun
yaninda miifessirlerin pek ¢ok kitapta tefsir ettigi ayetler de vardir. Fakat bazi
ayetlerin tefsiri, alimlerden bir kismina miiskil gelmistir. Bazen insan pek ¢ok kitabi
inceler de bir ayetin tefsirini anlayamaz. Bazen de bir miiellif bir ayet hakkinda tefsir
yazar, dijer ayetleri de benzer sekilde tefsir eder. Iste ben bu tiir ayetleri delilleriyle
birlikte tefsir etmeyi amagladim.”>8

ibn Teymiyye’nin bu ifadelerinden acik bir sekilde anlasilmaktadir ki o,
Kur'an’in bir kisminin beyana ihtiya¢ duymayacak sekilde apa¢ik oldugunu
diisinmektedir. Bu s6zli, ruhunu teslim edecegi hapiste soylemesi de son
kanaatinin bu yénde oldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan ibn Teymiyye
yukaridaki goriisiine paralel olarak, anlasilmasinda problem oldugu veya yanls
tefsir edildigini disiindiigii ayetleri ihtiva eden kismi bir tefsir yazmis ve adini
Tefsiru dydtin eskelet ald kesirin mine’l-ulemd koymustur.>°

Ibn Teymiyye’'nin, Kur'an’daki bazi ayetlerin beyana ihtiyaci olmadig
kanaatinde oldugunu gosteren baska degerlendirmeleri de s6z konusudur. Bu
noktada ornek olarak Kur’an’in beyani meselesi baglaminda Kadi Ebu Ya'la'nin (6.
458/1066) goriislerine yaklasimi zikredilebilir. Kad1 Ebu Ya’'la, Hz. Peygamber’in
(s.a) Kur’an’dan herhangi bir ayeti, niizullinden hemen sonra tebli§ etmeyip
miikelleflerin ihtiya¢ duyduklari ana kadar geciktirmesinin cevazi baglaminda 23

N‘” Jiu u,,L/.U ayetindeki®® beyan teblig olarak tefsir etmistir.6* Ebu Ya’la bundan
sonra 4 Gz 5 ‘,j ayetindeki®? ;.j edatindan dolay1 tebligin geciktirilmesinin caiz

oldugu sonucuna varmistir. Ebl Ya'la, beyanin Kur'an’in tamami igin sart
kosuldugu seklindeki bir itiraza cevap verirken de beyam su sekilde tarif
etmektedir: “Beyamn hakikati; bir seyi kapali olmaktan cikarip acgik hale
getirmektir. Bu ancak beyana ihtiya¢ duyan seyler icin sdz konusu olur. Kendisi
acik olan seylerde beyana ihtiya¢ duyulmaz. itiraz edenin ‘Beyan Kur’an’in tamami

igin sart kosulmustur.” soziine gelince, ¢l J3 & LU 5 ayetindes? oldugu gibi bazen

beyan etmek ile (Kur’an’in) bir kismi kastedilmis olabilir. Nitekim bu ayette de bir
kismi kastedilmistir.”64

58 {bn Abdiilhadi, Muhammed b. Ahmed, el-Ukidii'd-diirriyye min menékibi seyhi’l-Islim Ahmed [bn
Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty., s. 27.

59 [bn Teymiyye, Takiyytddin, Tefsiru dydtin eskelet ald kesirin mine’l-ulemd hatta 1a yticed fT taifetin
min kiitiibi’t-tefsir fihd el-kavlii’s-savdb bel 14 yiiced fiha illd md hiive hata’, thk. Abdiilaziz b. Muhammed
el-Halife, Mektebetii'r-riisd, Riyat,1996.

60 Nahl, 16/44.

61 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin vd., el-Miisevvede fI ustli’l-fikh, thk. Ahmed b. Ibrahim b. Abbas ez-
Zervi, Daru’l-fazile, Riyat, 2001, I, 391.

62 Kiyame, 75/19.

63 Nahl, 16/44.

64 {bn Teymiyye vd., el-Miisevvede, 1, 392.
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Yukaridaki tartismanin konumuzla ilgili olan tarafi sudur ki ibn Teymiyye,
EbG Ya'ldmin tebligin geciktirilmesi konusuna beyandan bahseden ayetlerle
istishatta bulunmasim1 celiskili bulmus; ayetteki beyanm teblig olarak
yorumlamasini ise Ibn Abbas’in tefsirine muhalif oldugu icin zayif gordiigiinii ifade
etmistir. Ancak Eb{ Ya'la'nin Kur’an’daki ayetlerin tamaminin degil bir kisminin
aciklanmaya ihtiyaci oldugu yoéniindeki izahlarina higbir elestiri yoneltmemistir.
ibn Teymiyye’'nin Kur’an’daki bazi ayetlerin bizatihi apagik oldugunu séylemesi
ile buradaki tavr1 birlikte dusiinildiginde, onun, Kur'an’da beyana ihtiyag

duymayan ayetlerin bulundugunu ve dolayisiyla;¢l J3 & U &3 ayetinde Hz.

Peygamber’e (s.a) yiiklenen beyan goérevinin Kur'an'in tamamini kapsamadigi
kanaatinde oldugunu sdéylememiz gerekmektedir.

ibn Teymiyye'nin, Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir miktar1 baglaminda
kendisine isnad edilen goriisii benimsemedigini destekleyen hususlardan birisi de
Hz. Omer’den (r.a) riba ile ilgili olarak gelen asagidaki rivayete yonelik
degerlendirmeleridir. S6z konusu rivayette Hz. Omer (r.a.) sdyle demektedir:
“Dikkat edin! En son inen Kur’an ayeti , riba ile ilgildir. Allah Rastlii bize o ayeti
beyan etmeden -baska bir rivayette tefsir etmeden- vefat etti. Oyleyse ribay ve
(riba) siiphesi tasiyan seyleri terk edin.”s5 ibn Teymiyye sahih oldugunu séyledigi
yukaridaki rivayeti eserinde zikrettikten sonra riba ile ilgili kisminin nasil
anlasilmasi gerektigine dair degerlendirmeler yapmakta ancak bu rivayetin, Hz.
Peygamber’in (s.a) tefsir etmedigi ayetlerin de bulundugunu acikca ortaya koyan
yonine hig bir itirazda bulunmamaktadir.66

Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an’in tamamini tefsir ya da beyan ettigi
goriisiiniin ibn Teymiyye’ye nispet edilmesi baglaminda ileri siirillen delillerin
tamami, onun az Once ortaya koymaya ¢alistigimiz beyan anlayisi gercevesinde
degerlendirilmesi gerekir. Ileri siirilen bu deliller, mezklr gorigiin Ibn
Teymiyye'ye nispet edilebilmesi i¢cin yeterli olmamasi bir yana, onun beyan
anlayis1 goz oniinde bulunduruldugunda paradoksal bir durum igerisinde
oldugunu da ima etmektedir. Séyle ki ibn Teymiyye’'nin, icerisinde bizatihi apacik
ayetler bulundugunu diisiinmesine ragmen, Kur’an'in tamaminin Hz. Peygamber
(s.a) tarafindan ashabina beyan edildigini sdylemesi, Hz. Peygamber’in (s.a)
beyana ihtiyaci olmayan ayetleri tekrar beyan ettigini ileri siirmesi anlamina
gelmektedir. Bunun da 6tesinde bu durum Allah’in, Hz. Peygamber’e (s.a) beyana
ihtiyag duymayan ayetleri de agiklama emri vermesi demektir. ibn Teymiyye'nin,
pratik bir faydasi olmadig1 halde Allah’in Hz. Peygamber’e (s.a) boyle bir emir
verdigini ileri siirmiis olmasi makul goriinmemektedir.

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 361, 425-426; ibn MAce, el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Kamil
Karabelli-Ahmed Berhim, Daru’r-risaleti’l-dlemiyye, Dimesk, 2009, “Ticarat”, 58; ibn Teymiyye,
Takiyyiiddin Beydnii’d-delil ald butldni’t-tahlil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, el-Mektebii’l-islami, yy.
1998, s. 83.

66 {bn Teymiyye, Beydnii’d-delil, s. 83.
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IV. Ibn Teymiyye’nin Beyan Anlayisini Yansitmasi Bakimindan Tefsir
Teorisi

Ibn Teymiyye’nin tefsir anlayisina gére Kur’an’t dogru anlamanin en giizel
yolu, dncelikle Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmektir. Ciinkii ona gére miicmel birakilan
ayetler, yine Kur’an tarafindan baska bir yerde tefsir edilmis, kisaca verilen bir
husus, detayl bir sekilde ele alinmistir.6? Onun en giizel tefsir metodunun ilk
asamasi olarak oncelikle Kur'an’in Kur’an'la tefsir edilmesini teklif etmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a) beyanina ihtiya¢ duymaksizin, sadece Kur’an biitiinlagu
icerisinde anlasilmasi miimkiin olan ayetlerin var oldugu kanaatini tasidigini
gostermektedir.

ibn Teymiyye'ye gére herhangi bir ayetin tefsiri icin Kur'an’dan sonra
basvurulmasi gereken ikinci kaynak Hz. Peygamber’in (s.a) slnnetidir. Ciinki
siinnet Kur'an'mn agiklayicisidir. Bu sebeple Imam $afit “Hz. Peygamber’in (s.a)
verdigi her hiikiim onun Kur'an’dan anladiklaridir.”6® demistir. Diger yandan
“..Insanlar arasinda Allah’in sana dgrettikleri ile hiikiim veresin diye...”®°,
“..Kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri icin...”7%,
“..ayriliga diistiikleri gseyleri onlara aciklaman icin...”’1 gibi ayetler de Hz.
Peygamber’in (s.a) Kur’an1 beyan etmekle gorevlendirildigini ifade etmektedir.
“Dikkat edin! Bana Kitap ve onun bir benzeri verildi.”’? hadisinde Hz. Peygamber’in
(s.a) kendisine verildigini séyledigi seyi siinnet olarak degerlendiren ibn Teymiyye,
stinnetin de Hz. Peygamber’e (s.a) vahiy yoluyla indirildigini ancak onun Kur’an
gibi tilavet olunmadigini séylemektedir.”3 ibn Teymiyye'nin Kur'an tefsirinde
basvurulmasi1 gereken ikinci kaynagin siinnet oldugunu soéylemesi, Hz.
Peygamber’in (s.a) Kur’an’in agiklanmasina yonelik beyanlarinin kapsamina dair
goriisii hakkinda bize bir fikir verebilir. S6yle ki, Hz. Peygamber’in (s.a) tefsir
miktarinin tespit edilmesiyle ilgili olarak kendisinden gelen rivayetlerin
tamaminin teknik anlamda tefsir rivayeti olarak kabul edilip edilemeyecegi
meselesi dnem arz etmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber’den (s.a) gelen
rivayetlerin bir kismi herhangi bir ayetin dogrudan tefsir edilmesi amacini
tasirken, bir kismi muhteva itibariyla bir ayetin anlasilmasini saglamaktadir.
Ornegin Hz. Peygamber (s.a) “Kul bir giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta
belirir. Tevbe ve istigfar ederek onu koparip attiginda kalbi cilalanir. Tekrar giinah
islerse siyah nokta artarak kalbini kusatir. Iste bu, Allah'n 155 G m:ji: s a5 s

O 955 ‘Hayir, Dogrusu onlarin kazanmakta olduklari kalplerini paslandirmistir.’7*

ayetinde zikrettigi pastir.”’> demek suretiyle ayette ifade edilen paslanmay1 beyan

67 ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 84.

68 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 84-85.

69 en-Nisa, 4/105.

70 en-Nahl, 16/44.

71 en-Nahl, 16/64.

72 Ebi David, Siileyman b. Esas es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, nsr. Heysem b. Nizar Temim, Daru’l-
erkam, Beyrut, 1999, “Kitabii’s-siinne”, 6.

73 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 85.

74 Mutaffifin, 83/14.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 333-334.
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etmistir. Burada Hz. Peygamber’in (s.a) ayette gecen bir kelimeyi dogrudan
acikladigr goriilmektedir.

Yine Hz. Peygamber (s.a) Kur’an’da Hz. Yakub’un (a.s.), Hz. Yusuf (a.s.)’a
yapilanlar karsisinda sdylemis oldugu j.e “as “Giizel bir sabir”’6 ifadesini sikdyet

icermeyen sabir’? olarak agiklamistir. Onun Kur’an’daki her hangi bir ayeti veya
ayetteki bir kelimeyi aciklamaya yonelik tefsir rivayetlerine dair 6rnekleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a) biitiin beyanlar1 burada
zikredilen orneklerdeki gibi bir mahiyet arz etmemektedir. Bu c¢ercevede Hz.
Peygamber’in (s.a) dogrudan herhangi bir ayetin anlamini agiklamay:
amaclamayan soz, fiil ya da takrirleri, baska bir ifadeyle siinnet, icerdigi konuyla
ilgili ayetlerin anlasilmasini saglamaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a) “Namazi, beni
namaz kilarken goérdigiiniiz gibi kilin.”78 hadisi burada érnek olarak zikredilebilir.
Bu hadis dogrudan herhangi bir ayeti tefsir etmek amaciyla séylenmemistir.
Bununla birlikte Kur'an’da namazdan bahseden ayetlerin pek ¢ogunun
anlasilmasini saglamaktadir.

ibn Teymiyye'nin Hz. Peygamber’den (s.a) gelen tefsir rivayetlerini
yukaridaki gibi ikili bir ayirima tabi tuttuguna rastlayamadik. Aksine beyan
kavramiyla ilgili olarak asagida deginecegimiz goériisleri onun, Hz. Peygamber’den
(s.a) gelen ve dogrudan bir ayetin tefsirini iceren rivayetler ile muhteva itibariyla
herhangi bir ayetin anlasilmasim1 saglayan rivayetler arasinda bir ayirim
yapmadigini géstermektedir. Ibn Teymiyye bu cercevede sdyle demektedir: “Su
hususun bilinmesi gerekir ki Kur’an ve hadisteki lafizlarin tefsiri ve bu lafizlarla
neyin kastedildigi Hz. Peygamber (s.a) vasitasiyla biliniyorsa artik bu konuda
dilcilerin veya bagskalarinin gériisleriyle istidlalde bulunulamaz(...) Hz. Peygamber
(s.a) Allah’in kelaminda ve kendi sézlerinde yer alan, namaz, zekat, orug, icki vb
kavramlarla neyin kastedildigini aciklamistir. Biitiin bunlarin manalart Hz.
Peygamber’in (s.a) beyanlarindan égrenilir. Eger birisi bunlarit Hz. Peygamber’in
(s.a) beyan ettigi manalarin disinda tefsir ederse bu kabul edilemez.” 7°

Goriildigi tizere Ibn Teymiyye Kur’an’da gecen namaz, zekat, orug gibi
kavramlar ile kastedilen manalarin Hz. Peygamber (s.a) tarafindan beyan edildigini
ve bu beyanlar géz 6niinde bulundurulmaksizin s6z konusu kavramlarin tefsirinin
yapilamayacagim acgikca ifade etmektedir.8° Dolayisiyla ibn Teymiyye sadece, Hz.
Peygamber’den (s.a.) gelen ve dogrudan bir ayeti tefsir eden rivayetleri degil, aym
zamanda Kur’an'in anlasilmasina katki saglayan diger rivayetleri de Hz.
Peygamber’in (s.a) tefsiri kapsaminda degerlendirmektedir.

76 Yusuf, 12/18.

77 Taberi, Cdmiu’l-beydn, XV, 585.

78 el-Buhari, EbQi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, nesr, Muhammed Muhammed
Tamir, Daru’l-beyan el-Arabi, yy., 2005, “Edeb”, 27; “Ahbaru’l-ahad, 1.

79 ibn Teymiyye, Mecmil, V11, 180.

80 {bn Teymiyye'ye gore sonraki donemlerde terimlesmis Kur'an ifadelerinin dogru anlagilabilmesi
icin s6z konusu ifadelerin niizul vasatindaki anlamlarina déniilmesi gerektigine dair 6rnekler ve
degerlendirmeler icin bk. Erséz, Muhammed, “Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin Thmal
Edilmesi ve Lafizlarin Istilah Anlamlarimin Kullanilmasi”, SUIF, Sirnak, c.VII, say1: 13, 2016, ss. 161-162.
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Ibn Teymiyye'nin bu yaklasimindan hareketle onun, Hz. Peygamber’in (s.a)
Kur’an’dan tefsir ettigi miktar1 az sayidaki tefsir rivayetleriyle sinirlamadigini, Hz.
Peygamber’in (s.a) soz, fiil ve takrirlerinden olusan siinnetin tamamini -ayetlerle
iliskisi oldugu middetce- Hz. Peygamber’in (s.a) tefsiri kapsaminda
degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Ancak bu onun, Hz. Peygamber’in (s.a) Kur'an’in
tamamini tefsir ettigi kanaatinde oldugu seklinde anlasilmamaldir. Ciinkii ibn
Teymiyye Kur'an'in tefsir edilmesinde Hz. Peygamber’in (s.a) siinnetine
basvurulmasi gerektigi hususunu, konuyla ilgili ayet hakkinda ondan bir beyanin
gelmis olmasina baglamaktir. Bunu Ibn Teymiyye’'nin yukarida zikrettigimiz
ifadelerindeki “Kur’an ve hadisteki lafizlarin tefsiri ve bu lafizlarla neyin kastedildigi
Hz. Peygamber (s.a) vasitasiyla biliniyorsa...” s6ziinden anlamamiz miimkiindiir.

Ayrica ibn Teymiyye Kur’ani dogru tefsir etme yontemini izah ederken
soyle demektedir: “Eger [aradigin] tefsiri Kur'an ve siinnette bulamazsan bu
durumda sahabenin soézlerine basvurursun. Ciinkii onlar hem [Kur’an’in
anlasilmasina iliskin] karinelere ve bu karinelerin i¢erisinde bulundugu durumlara
sahit olduklari i¢in, hem de tam anlayis, dogru bilgi ve salih amel sahibi olduklar:
icin tefsiri daha iyi bilirler.”81 Onun bu sézleri agikca ortaya koymaktadir ki ibn
Teymiyye ister dogrudan tefsir amach olsun isterse dolayli olarak bir ayetin
tefsirini yapan rivayetler olsun Hz. Peygamber’in (s.a) silinneti icerisinde tefsiri
bulunmayan ayetlerin olabilecegi kanaatini tasimaktadir. Bundan dolayidir ki o, bir
ayetin tefsirinin aranmasi gereken kaynak olarak siinnetten sonra sahabenin
sOzlerini isaret etmektedir.

ibn Teymiyye sahabenin tefsirdeki yerine degindikten sonra Israiliyyatin
lice ayrildigim1 séylemektedir. Israiliyyatin tigiincii kisminin, dinen hakkinda
herhangi bir sey sodylenmemis, dogrulanabilir ya da yanlislanabilir olmayan
rivayetler olup bu kismin biiyiik ¢ogunlugunun faydasiz bilgiler icerdigini ifade
etmekte ve soyle demektedir: “ ...Nitekim miifessirler bu tiirden olarak; Ashab-i
kehfin isimleri, képeklerinin rengi ve sayilari, Musa’nin asasinin hangi agagtan
oldugu, Allah’in Ibrahim igin dirilttigi kuslarin isimleri, [Israilogullarindan] éliiye
vurulmast istenen inek etinin parcasimnin tayini, Allah’in Musa’ya konustugu agacin
tiirii gibi seyler zikretmislerdir. Bunlar, belirlenmesinde miikelleflerin dinlerine ve
diinyalarina dair bir fayda saglamayan [bilgiler] oldugu icin Allah’in Kur’an’da
miibhem biraktigi seylerdir.”82

Goriildiigii tizere ibn Teymiyye, Kur’an’'daki bazi ayetler icin yapilacak
izahlarin miikelleflerin dini ya da diinyevi agidan herhangi bir fayda
icermeyeceginden dolayr miibhem birakildigini, dolayisiyla bu tiir ayetlerin
izahmin gereksiz oldugunu diisiinmektedir. Bu ¢ercevede soyledigi su s6z de onun
bu kanaatte oldugunu gostermektedir: “[Tefsir rivayetlerinin] bu ikinci kismi,
dogrulugu hakkinda kesin bir sey séylememizin miimkiin olmadigi kisimdir ki
bunlarin cogunlugu faydasi olmayan ve hakkinda séz sdylemenin gereksiz oldugu

81 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 87.
82 {bn Teymiyye, Mukaddime, ss. 90-91.
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kistmdir. Allah, Miisliimanlarin, bilgisine muhtag olduklari seyler hakkinda dogruyu
gosteren bir delil ortaya koymustur.”83

ibn Teymiyye’ye gére bir ayetin tefsiri ile ilgili olarak sahabe sozleri
icerisinde bir izah bulmak miimkiin olmazsa bu durumda alimlerin ¢ogu tabiinin
sozlerine miiracaat etmistir. Sube b. Haccac'in (6. 160/776), tabiinin s6zlerinin
furli meselelerde dahi kendisine muhalefet eden kisiye karsi delil olmamasina
ragmen tefsirde nasil delil olacagl yoniindeki itirazin1 hakli bulan ibn Teymiyye,
onlarin ittifak ettikleri goriislerin huccet olabilecegini, ancak ihtilaf ettikleri
hususlarin hem diger bir tabilye hem de onlardan sonra gelenlere karsi delil
olamayacagim1  ifade  etmektedir.8# Bu  degerlendirmelerinden  agikca
anlasilmaktadir ki ibn Teymiyye, tabiinin iizerinde ittifak ettikleri gériislerinin de
Kur’an tefsirinde kaynak degeri ifade ettigi kanaatini tasimaktadir.

Burada ibn Teymiyye'nin tefsir teorisi ile ilgili olarak iizerinde durulmasi
gereken onemli noktalardan birisi de onun re’y tefsirine yaklasim bi¢imidir. Ona
gore salt reye dayali olarak Kur’an’i tefsir etmek haramdir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a)“Kim bilgisizce Kur’an hakkinda konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin.”85
buyurmustur.8¢ Diger taraftan Seleften gelen kimi rivayetler onlarin Kur’an
tefsirini Allah hakkinda konusmak seklinde anladiklarindan temkinli ve gekinceli
bir tavir sergilediklerini gostermektedir. 87

Selef'ten gelen bu tiir rivayetleri, onlarin tefsir hakkinda bilmedikleri seyleri
séylemekten kacinmalari seklinde anlayan ibn Teymiyye, dirayet yonteminin de
Kur’an’t anlama faaliyetinin bir parcasi olarak kullanilabilecegini diisiinmektedir.
Buna gore dili ve ser ilimleri iyi bilen herkes Kur’an’t dirayet yontemine
basvurarak yorumlayabilir.88 Nitekim Selef de hakkinda bilgi sahibi olduklar:
konularda rey tefsirine miiracaat etmislerdir. Kur’an’in rey ile tefsir edilmesinin
haram olduguna dair Selef'ten gelen rivayetler, hi¢bir bilgi temeline dayanmayan
keyfi yorum yéntemlerini yasaklamaktadir. Ote yandan Selef de bilgi sahibi
olduklar1 ayetleri tefsir etmis, bilmedikleri bir ayetin tefsiri hakkinda ise soz
soylememistir. Bu agidan, Selef’in rey ile tefsiri yasaklayan rivayetleri aktarmalari
ile kendilerinin bu yontemi kullanmalar arasinda bir celiski yoktur. Ciinkii onlarin
tefsiri bilgi temeline dayanmaktadir.8?

ibn Teymiyye'nin yukaridaki degerlendirmelerinin de isaret ettigi tizere o,
her ne kadar tefsirde rivayete bagh kalmay1 temel bir prensip olarak benimsemis
ise de dirayet yonteminin de dile ve serq ilimlere dair birikim sahibi olma sartina
bagh olarak kullanilabilecegini diisiinmektedir. Bu a¢idan onun dirayet tefsirine
cevaz veren bu yaklasimi benimsemesine ragmen Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an’'in

83 Jbn Teymiyye, Mukaddime, s. 48-49.

8¢ {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 96.

85et-Tirmizl, Eb( Isa, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. ibrahim Atve Ivaz, yy., 2. bs.,, 1975, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

86 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 96-97.

87 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 101-104.

88 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 107.

89 {bn Teymiyye, Takiyyiiddin, et-Tefsiru’l-kebir, ngr. Abdiirahman Umeyra, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ty., I1, 243-244.
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tamamini tefsir ettigi goriisinde olmasi makul gériinmemektedir. Zira ifade
ettigimiz gibi Ibn Teymiyye, rivayet éncelikli bir tefsir diisiincesine sahiptir. Sayet
iddia edildigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a) Kur’an’in tamamini tefsir ettigi goriisiinde
olsaydi, rey tefsirine cevaz vermeyip biitiin ayetlerin Hz. Peygamber’den (s.a)
gelen rivayetlerle tefsir edilmesi gerektigini ileri stirmesi beklenirdi.

V. Ibn Teymiyye’'nin Hz. Peygamber’den (s.a) Gelen Bir Rivayet
Kullanmaksizin Tefsir Ettigi Ayet Ornekleri

ibn Teymiyye'nin eserlerine bakildiginda Hz. Peygamber’den (s.a) gelen
herhangi bir rivayet kullanmaksizin tefsir ettigi ayetlerin bulundugu
goriilmektedir. Biz burada onun hi¢ rivayet kullanmadan yaptig tefsir 6rneklerine
yer vermek istiyoruz. Bu ¢cercevede su ayetler 6rnek olarak zikredilebilir:

° -
174 P

Lee “Bir pinar ki Allah’in kullart ondan iger, onu

1- 1ol 25358 41 36 1 S
(istedikleri sekilde) ﬁ;klrtlp akitirlar.”° ayetiyle ilgili olarak Ibn Teymiyye; o
harfinin zaid oldugunu séyleyen Kkisinin bilgi eksikligi bulundugunu G S 77 nin
g & A dan veya  /idan farkl olarak ‘kanincaya kadar icmek’ anlamina geldigini
soylemektedir.o1

2- b G5 g,zﬁl} &5 G5 <215 “Semaya ve onu bina edene, yere ve onu yayip

déseyene, andolsun.”? ayetini soyle tefsir etmektedir: “Sahih olan goriise gore
ayetteki G lar ism-i mevsuldiir. Bu durumda ayetin anlami ‘semay1 bina edene’,

‘yeryiiziinii yayip déseyene’ seklinde olur....”93
3-0si ¥ Sas B ShE

Gy “O (mucizeler) geldiginde onlarin
inanmayacaklarini size kim bildiridi?"* ayetini tefsir sadedinde i da iki kiraat
bulundugunu, bu kelimenin |-} manasinda oldugu yoéniindeki goriigiin hatal
oldugunu ifade ettikten sonra bu ayetin akabinde gelen ‘:.ijL;jj ri,.x.s? ;iifj “Biz

onlarin kalplerini ve gézlerini ters dondiiriiriiz.”°5 ayetinin ibtidaiyye climlesi degil
bir énceki ayette bulunan 15| ya miiteallik oldugunu séylemektedir.%

ibn Teymiyye'nin Hz. Peygamber’den (s.a) gelen herhangi bir rivayet
kullanmaksizin tefsir ettigi ayet Orneklerini cogaltmak miimkiindiir.?” Ancak

% {nsan, 76/6.

91 [bn Teymiyye, Takiyytiddin, Tefsiru seyhi’l-Islam [bn Teymiyye, nsr. lyad b. Abdillatif b. ibrahim el-
Kaysi, Daru ibnu’l-Cevz, Riyat, 2011, VI, 440.

92 eg-Sems, 91/5-6.

93 {bn Teymiyye, Tefsiru seyhi’l-Islam, V11, 21.

94 e]-Enam, 6/109.

95 e]-Enam, 6/110.

% {bn Teymiyye, Takiyyiiddin, Tefsiru dydtin eskelet, ss. 135-136.

97 Daha fazla érnek icin bk. Ibn Teymiyye, Dekdiku't-tefsir, thk. Muhammed Seyyid el-Ciileynid,
Miiessesetii uliimi’l-Kur’an, 2. bs., Dimesk, 1984, 111, 64.
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burada zikredilen drneklerin, onun Hz. Peygamber’den (s.a) gelen herhangi bir
rivayet kullanmadan tefsir ettigi ayetlerin de bulundugunu ortaya koymasi
bakimindan yeterli oldugu kanaatindeyiz.

Sonug

ibn Teymiyye'nin “Hz. Peygamber (s.a) Kur’an’in tamamini ashabina beyan
etmistir.” gorisinde oldugunu ileri siirenlerin delilleri, bu gorlisii ona nispet
etmeye imkan verecek aciklikta ve kesinlikte degildir. Durum bdyle olmasina
ragmen sozii edilen goériisiin ibn Teymiyye'ye nispet edilmesinin bazi sebepleri
olmalidir. Bize gére bunun muhtemel sebebi, ibn Teymiyye'nin nassa asir1 vurgu
yapan selefi tutumu ve bu tutumun bir sonucu olarak ortaya cikan tevil
karsithigidir. Arastirmacilar, onun bu genel tavrindan dolayl, Kur’an’in beyan
edilmesi meselesiyle ilgili s6zlerini, bahse konu edilen goriisii ona nispet etmeye
imkan taniyacak bicimde yorumlamis olabilir.

ibn Teymiyye, delil olarak goésterilen sézlerinin hic birisinde Kur’an’in
tamaminin Hz. Peygamber (s.a) tarafindan tefsir edildigini soylememistir. Ciinkii
o, Kur’an’in tamaminin a¢giklanmasina ihtiya¢ oldugu kanaatinde degildir. Nitekim
kendisinden Kur’anin tamamini iceren bir tefsir yazmasini talep edenlere,
Kur’an’daki bazi ayetlerin tefsire ihtiyac¢ hissettirmeyecek sekilde apa¢ik oldugunu
gerekce gostererek bu isteklerini geri cevirmistir. Diger taraftan ibn Teymiyye en
glizel tefsir yonteminin oncelikle Kur’an’in Kur’anla tefsir edilmesi oldugunu
soylemektedir. Bu da gostermektedir ki o, baz1 ayetlerin baska bir agiklayiciya
ihtiya¢ duymaksizin Kur’an biitiinligi igerisinde anlasilabilecegini diistinmektedir.
Kur'an’dan sonra tefsir icin siinnete basvurulmasi gerektigini séyleyen Ibn
Teymiyye, siinnette de tefsiri bulunamayan ayetler icin sahabe sozlerine miiracaat
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Su halde Hz. Peygamber’in (s.a), Kur’an'in
tamamim beyan ettigi goriigiiniin ibn Teymiyye’ye nispet edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii bu goriis, Kur'an’da beyana ihtiya¢ duymayan apagik
ayetler bulundugu yoniindeki ifadelerinin yani sira onun tefsir teorisi, beyan
anlayisi ve tefsir uygulamalar ile geligkili bir durum arz etmektedir.
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Saf bir islam fitratina sahip olan, Kur'an'da imanlarinin kemaline sahitlik
edilen, Peygamberlerinden 6grendikleri dini, diinyanin dort bir késesine layikiyla
ulastiran sahabilerin siinnete ittiba anlayisi, onlar1 Hz. Peygamber’den (s.a)
gordikleri her fiili ondan duyduklar1 her sozii, ameli agidan herhangi bir
teklifin/ytikiimliliiglin olup olmadigina bakmaksizin yerine getirmeye sevk
ediyordu. Onlara gore siinnet, Hz. Peygamber’e (s.a) tabi olmak, her halikarda
onun ahvali Gizere bulunmakti. Selef-i salihinin bakis agisiyla Hz. Peygamber’in
(s.a) ahvali ise onun sozleri, fiilleri, takrirleri, sifatlari, yasantisi, hatta uyku ve
uyaniklik halindeki hareket ve sekenati idi.

Tamitim1 yapilan eser, Hz. Peygamber’in (s.a) fiillerinin hucciyeti ve amel
yoniinden miikellefler tizerine herhangi bir sorumluluk yiikleyip yiiklemedigini
konu edinmektedir. Muhammed Avvame’nin kaleme aldig1 eserin asli, 2009 yilinda
Fas'ta Daru’l-Hadis el-Haseniyye miiessesesi tarafindan diizenlenmis olan “Hz.
Peygamber’in (s.a) Ahvalinin Ayirt Edilmesinin Ihtilaflarin Azaltilmasindaki Rolii”
isimli sempozyumda sunulan bir tebligdir. Biiylik hadis alimleri arasinda yer alan,
Osmanl ilim geleneginin miras¢ilarindan Muhammed Avvame, bu oturumda
sunmus oldugu tebligine birtakim diizenlemelerde bulunarak yayinlamak ve
konuyla ilgilenenlerin istifadesine sunmak istemistir.
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Eser oncelikle bir kitap olarak kaleme alinmadigindan, alisilagelmis giris,
boéliimler ve sonu¢ kisimlar icerisinde bariz bir sekilde yer almamaktadir. Bu
tarziyla eser miitekaddim ulemanin ortaya koydugu c¢alismalara benzemektedir.
Ayrica eserde yonlendirici bir konu fihristinin oldugunu da séylemek pek miimkiin
degildir. Kitabin i¢cindekiler kismindaki basliklarin ¢ogu kitaptaki konularin baslig
degil, yonlendirilen sayfadaki metin icerisinde verilmek istenen mesajdir. Bu
durum Kkitap icin elestiri konusu olabilmekle beraber, kitabin anlasilmasina da bir
kolaylik saglamaktadir. Bunlara ilaveten Kkitapta dipnot gosterimine pek
rastlanmamakta, herhangi bir kaynaga atif yapilmak istenirse buna metin
icerisinde yer verilmektedir. Kitabin igerigiyle ilgili bu zikredilenler eser hakkinda
menfi bir kanaat olustursa da eserin genel muhtevasinda olumsuzluk teskil
etmedigi gorilmektedir. Bastan sona okundugunda eserin muhtesem bir siyak-
sibak iliskisi icerisinde son derece 6nemli bilgileri icerdigi anlasilmakta, konuyla
ilgili getirilen misallerin, hadis alaninda ihtisaslasanlar1 bile hayrete diistirdigi
miisahade edilmektedir.

Eser giris ve iki béliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde ibn-i Receb el-
Hanbeli (6. 795/1393), es-Sehavi (6. 902/1497), ibn-i Hacer el-Heytemi (6.
974/1566) gibi alimlerin, ilk donem hadiscilerinin zihinlerinde de yer alan ve
genelde bilinenden daha kapsaml bir sekilde yaptiklar1 “siinnet” tanimlamasina
yer verilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a) sozleri, fiilleri, takrirleri, yaratilis ve ahlaki
vasiflari, savaslari, sireti, uyurken ve uyanikken icinde bulundugu hal ve
hareketleri seklinde tanimlanan siinnetin, sadece fiil kisminin kitabin konusu
oldugu belirtilerek, miikelleflerin yapilan bu siinnet tanimi igerisinde yer alan her
seyde Hz. Peygamber’e (s.a) tabi olup olamayacaklar1 agiklanmistir. Rasulullah’in
da (s.a) bir beser olarak yaratilistan sahip oldugu ten rengi, sa¢ rengi, boyunun
uzunlugu-kisalig1 veyahut mucize kabilinden zikredilen, kendisine getirilen bir su
kabinin icine elini sokmasi ve parmaklarindan su akmasi gibi birtakim
ozelliklerini/fiillerini, yapilan sliinnet tanimlamalarn igerisinde yer alsa da, tabi
olunmasinin mimkiin olmadig: belirtilerek, stinnete nasil ve hangi sartlarda tabi
olunabilecegi izah edilmistir.

“Usulctilerin Bakis Agisiyla Rasulullah'in (s.a) Fiillerinin Hucciyeti” bashigini
tasiyan birinci boliimde, bizler gibi bir beser olan Hz. Peygamber’in (s.a) soz ve
fiillerinin vahyin korumasi altinda oldugundan bahsedilip, kendisine bir beser
olarak bakilsa bile, kdmil ve miikemmel bir beser oldugunun unutulmamasi
gerektigi ve ondan sadir olan fiillerin vahyin teyidi ve temini altinda oldugu
hatirlatmasi yapilarak Peygamberlerin ismet sifatindan bahsedilmistir. Ardindan
Islam itikadimin rukiinlerinden biri olarak vasiflandirilan Peygamberlerin ismet
sifatinin her miiminin zihnine ve kalbine oturmasi gerektigi, aksi takdirde
imanlarinin sorgulanir hale gelecegi vurgusu yapilarak, gecmis Peygamberlere
nisbet edilen zelle veya giinah diyebilecegimiz “Adem Rabbine isyan etti.”!
“Musa onu 6ldiirdii ve dedi Ki”2 Hz. ibrahim'in giines, ay ve yildizlar isaret

1 Taha 20/121.
2 Kasas 28/15.
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ederek “Bu benim Rabb'im dedi”3 ayetleriyle, Ebu Hureyre'den rivayet edilen
“Ibrahim (s.a) su tic yalan disinda hic yalan sdylememistir’* hadisi gibi
Peygamberlerin masumiyetine halel getirdigi zannedilebilecek birtakim ayet ve
hadisler incelenerek gerekli aciklamalar yapilmistir. Daha sonra Peygamberlerin
ismet sifati konusu Hz. Peygamber 6zelinde degerlendirilmis, Rasulullah'in (s.a)
kilmis oldugu bir namazin ilk tesehhiidiinde oturmayip, Zii'l-Yedeyn isimli bir
sahabinin bunu hatirlatmas1,5 ayni sekilde Kur'an okuyan bir sahabiyi dinleyip
“Unutturulmus oldugum bir ayeti bana hatirlatti”® demesi, namazda baz1 ayetleri
karistirmasi ya da atlamasi gibi hata veya unutmaya dayali Rasulullah'in ismet
sifati hususunda farkl anlayislara sebep olabilecek rivayetlerin degerlendirmesi
yapilmistir.

Efendimiz’in (s.a) din ve diinya islerinde ictihatta bulunup bulunamayacagi
konusuna deginilerek, Mekkeli miisrikleri islam’a davet ettigi sirada yanina gelen
Abdullah ibni Ummi Mektum’a Peygamberimizin yiiziinii eksitmesi,’ Bedir
esirlerini 6ldirmeyip fidye karsilig1 serbest birakmasi,® hurma asilama yontemi ile
ilgili Medineli sahabilere tavsiyeleri® gibi ictihatlar1 incelenerek Hz. Peygamber’e
(s.a) bu konuda ydneltilen elestirilere cevaplar verilmistir.

Bu béliimiin igerisindeki en énemli konulardan biri ise, Hz. Peygamber’in
fiillerinin usull bir bakis acis1 ile ele alinarak taksim edilmesidir. Yazar,
miitekaddim ve muasir ilim adamlarindan nakillerle Hz. Peygamber’in (s.a)
fiillerini; cibilli fiiller, Adeten yapmis oldugu fiiller, diinyevi fiiller, mucizevi filler,
O’na has fiiller, Kur’an ayetlerini beyan sadedinde yapilan fiiller, Allah'in emirlerini
tatbik etmede 6rnek olmak adina yapmis oldugu fiiller, hakim/kadi veya yonetici
olarak yaptig fiiller, sifat1 bilinen ya da bilinmeyen miicerret fiiller ve vahyin
beyanini beklerken yaptigi fiiller seklinde gruplandirmis ve her grupta bu fiillere
ornekler vermistir. Bu taksimde ilk bes kisma giren fiil tiirlerinin genel olarak
miikellefler {izerine bir wvuclbiyetinin olmadigini, Hz. Peygamber’in (s.a)
sinirlendiginde yiizliniin renginin degismesi, sik sik hurma yiyor olmasi, kavminin
yemek yerken kullandig1 kaplar1 kullanmasi, kendisine farz olmasindan o&tiiri
stirekli gece namazi kilmasi veya dortten fazla kadinla ayni1 anda nikahli olmasi gibi
misallerle izah edilmeye ¢alisilmistir. Diger fiil gruplarini da 6rnekler esliginde tek
tek ele alan Muhammed Avvame, Rasulullah’a ait her fiilin amell y6nden
miikellefler tizerine getirdigi ylikiimliiliikleri ince bir bakis agisiyla belirtmistir. Bu
boliimde son olarak silinnet-i seniyyenin Kur'an ile olan iligkisi ele alinmis,
sltinnetin Kur'an'daki ifadeleri ya teyit ve tekit ettigi, ya tefsir ve tebyin ettigi ya da
Kur'an'da bulunmayan hiikiimleri icerdigi ifade edilerek son kisimdaki hadislerde
yer alan hiikiimlerin esasta bir aslinin Kur’an'da var olup olmadigi tartismasina yer
verilmistir.

3En’am 6/86.

4 Buhari, Buyd', 102.

5 Buhari, Ezan, 70, Miislim, Mesacid ve Mevadi’s-Sala, 19.
6 Buhari, Sehadat, 11.

7 Abese, 80/1-2.

8 Enfal, 9/67-69.

9 Mislim, Fedail, 38.
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“Hadiscilerin Bakis Acisiyla Rasulullah'in (s.a) Fiillerinin Hucciyeti” bashgini
tasiyan ikinci boliimde ise Hz. Peygamber’e (s.a) genel manada ittibd’ edilmesini
emreden “Eger Allah"1 seviyorsaniz bana tabi olun”, “Allah ve Rasuliine itaat
edin”10 gibi ayetler zikredilerek, bu ayetlerdeki itaat ve ittibanin ne anlama geldigi
hadisler cercevesinde ele alinarak beyan edilmeye calisilmistir. Liigatcilerin
ittibay1 tabi olunanin izini takip etmek seklinde izah ettikleri, bunun da bazen
cisimle, bazen tabi olunanin sekline biirinmekle, bazen de tdbi olunanin
emrettiklerini uygulamakla gerceklestigi seklindeki tarifleri aktarilarak, itaat ve
ittibanin kendisine itaat olunanin soz ve fiillerini kapsadig belirtilmistir. Kisaca
Rasil’e ittiba, kisinin kendisini onun s6z ve fiilleriyle kayitlamasi ve bunlara
uygunluk gosterilmesi diye verilmistir. Bu ac¢iklamalarin ardindan sahabilerin -
ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a) hayatinin sonlarinda- siinnete karsi olan
tutumlarindan ve Rasulullah'in (s.a) fiillerini taklit etmedeki birbirleriyle
yarisircasina ortaya koyduklar1 davranislardan bahsedilerek, sahabilerin varisleri
sayllan tabiin ve tebe-i tabiin’den Kkisilerin hayatlarindan Rasulullah'in (s.a)
fiillerine tabi olma konusunda masals1 6rnekler verilmistir. Buna misal olarak;
seleften birine ni¢in karpuz yemedigi sorulmasi iizerine “Beni karpuz yemekten
alikoyan sey, Rasulullah'in onu nasil yedigini bilmememdir”!! seklinde cevap
vermesi gosterilebilir.

Fikihgilarin ve hadisgilerin bakis agisina gore Rasulullah'in (s.a) fiillerinin
hucciyeti konusundaki fikirleri aktaran miiellif, ikinci boliimiin sonunda sonug
niteliginde bir degerlendirme yaparak, fakihlerin Hz. Peygamber’in fiilleri
hakkinda detayli bir taksimlendirme yapmasi ve bunlardan bazilarina tabi
olmamanin herhangi bir sorumlulugunun olmadigini séylemesinin, Siinnet’i ve
onunla ameli degersizlestirmeyi hedeflemedigi, bilakis ilmi anlamda deliller
arasinda koordinasyonun saglanmasi ve bunlarla amel edilmesi veya terkedilmesi
durumunda miikelleflerin nelerle karsilasacagin1 ifade igin oldugunu
soylemektedir.

Muhaddislerin ise Rasulullah'in (s.a) stinnetine tabi olmanin, onu biitiiniiyle
ve tek tek ele alarak uygulamak oldugu seklinde anladiklarini ifade eden yazar, bu
anlayisa Ibn-i Abdilberr’in (6. 463/1071) ibn-i Omer'den yapmis oldugu “Allah
bize Muhammed'i génderdi, biz bir sey bilmeyiz, eger bir sey yaparsak Rasulullah’t
(s.a) oyle yapiyorken gordiiglimiizdendir.”12 seklindeki rivayetlerin temel tegkil
ettigini belirtmektedir.

Cidde Daru’l-Minhac tarafindan 2013 yilinda, hadis meraklilarinin
istifadesine sunulmak iizere 110 sayfa olarak basilan eser, Siinnetin Islam
dinindeki yerinin yiliksek sesle tartisildigi giiniimiiz Misliman toplumlarinda,
Peygamber (s.a) ve siinnetiyle alakali bircok soruya cevap niteligi tasimaktadir.
Eser Arapca olup heniiz Tiirkce veya baska bir dilde terciimesi bulunmamaktadir.

10 Al-i imran, 3/31-32.

11Bk. s. 98.

12 fbn Abdilberr, Yusuf ibn Abdillah el-Kurtubi, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-Mednf ve’l-Esdnid,
Fas 1967, Vizarati Um{mi’l-Evkaf, C.VIs. 118.
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Tasavvuf ilmi, ilimler tasnifinde yerini almaya basladig1 giinden bu yana
muarizlarinin zaman zaman ¢ok sert, kimi zaman haddi asan ve mesnetsiz
elestirilerinin muhatab1 olmus, yilizyillar boyunca devam eden tartisma ve
polemiklere konu olmustur. Tasavvufa ve tasavvufi gelenege getirilen bu
elestirilere miintesip ve muhipleri tarafindan usuliince cevaplar verilmis, konuyla
ilgili pekcok eser ve makale kaleme alinmistir. Bu eserlerin maksadi, kimi zaman
tasavvufu savunmak oldugu gibi, kimi zaman da tasavvuf ilminin umdelerini,
ilkelerini, hakikatlerini ve hedefini ortaya koymak olmustur.

Ahmed el-Alavi tarafindan kaleme alinan ve orijinal ismi “Risdletii’n-Ndsir
Ma’ruf fi’z-zebbi an Mecdi’t-Tasavvuf’ olan, Tiirkce'ye “Tasavvufun Hakikati” ismiyle
tercime edilmis bulunan eser de son yiizyllda kaleme alinmis bu tiirden
eserlerden biridir. Eserde yer alan yazilar, el-Beldgu’l-Cezdiri adl1 gazetenin ¢egitli
sayllarinda pespese en-Nasir Ma'ruf imzasiyla yaymlanmis, bu nedenle bu ismi
almistir.

Tam adi el-Hic Ahmed b. Mustafa el-Alavl el-Miisteganimi olan yazar,
diinyanin pek cok bolgesinde etkili olmus bir tasavvuf seyhidir. 1869 yilinda
Cezayir'in Miisteganim sehrinde dogan el-Alavi, dini ilimlerde tahsilini
tamamladiktan sonra Derkavi Sazell tarikati seyhi Muhammed b. El-Habib el-
Buzidi'ye intisap etti ve icazet ald1. Seyhinin 1909 yilinda vefatinin ardindan onun
makamina gecti ve bir miiddet sonra da Alaviyye yolunu tesis etti. 1923’te
Lisanii’d-Din ve 1934’te el-Belagu’l-Cezairi gazetelerini yayinladi. Tasavvuftan
fikha, kelamdan tefsire pekcok eseri bulunmakta olan yazar 1934 yilinda vefat etti.
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Yazar, kaleme aldigi bu eserde, tasavvufu miidafaa etmenin yaninda,
tasavvufun Islam diisiince gelenegi icerisindeki yerini tespit ve hakkim teslim
amaci da giitmustiir.

Yirminci yiizyil, farklh bakis agilarina sahip Miisliman fikir ve ilim
adamlarinin siddetli tartismalarina ve polemiklerine sahitlik etmistir. Bu tartisma
ve polemiklerde genel itibariyle ilmi tslubun korunmus olmasi, ilmin ve ilim
adaminin izzetine halel getirmemek icin gosterilen gayret ve c¢abalar her tiirli
takdiri hak etmektedir. Yazar el-Alavi de Harem-i Nebevi'de hoca olarak gérev
yapan ve kaleme aldig1 makalede tasavvufa dair elestirilerde bulunan, kendisinden
“listad” olarak bahsettigi zatin, edeben ismini dahi vermemis, sadece makalede dile
getirdigi goriisler lizerinden konunun eksiklerine, yanlis anlasilmalara, meselelerin
hakikatine dikkat cekmistir.

Haremi- Serif'te miiderrislik yapan s6zkonusu zat, es-Sihdb isimli gazetenin
174. sayisinda bir makale yayinlamis, bu makalede tasavvufa dair elestirilerini,
dogru olmayan birtakim ikincil kaynaklara dayandirarak ve kimi mesnetsiz
iddialarla ortaya koymaya calismistir. S6zkonusu makalede dile getirilen gortsler,
makaleyi okuyan yazarin gayretine dokunmus ve “Tasavvufun Hakikati” eserinde
yer alan yazilarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

Eser, donemin o6nde gelen alimlerinden Tahir Berka’nin ‘Onsoz’t ve
Muhammed b. el-Hasimi el-Tilimsani’'nin ‘Takdim’i ile baslamaktadir. Eser,
sonrasinda Kkisa kisa boliimlerden olusan 13 farkli bashk altinda tasavvufi
diisiincenin temel niteliklerini ve acik naslarla Tabiin déneminden giiniimiize
kadar gelen, bilinen islam alimlerinden yetmis bes kadar zatin goriislerini
yansitmaktadir.

Yazar, eserin giris kisminda tasavvufu ve sufileri toptan bir kabulle
savunmak degil, seriati temel alarak meseleye bakmak ve sufi taifesini yersiz,
gereksiz ve delilsiz tohmetten kurtarmak amaci giittiigiinii acikca ifade etmektedir.
Sonrasinda eg-Sihdb gazetesinde yayinlanan makalenin ifadelerindeki lafzi
tutarsizliklara ve makalenin farkli yerlerindeki bilgi karmasasina dikkat ¢cekmekte,
ardindan 6zellikle ibnii’'l-Cevzi'ye ait Telbisti Iblis basta olmak iizere kaynak ve delil
olarak kullanilan eserlere dair elestiriler siralanmaktadir. (s.19-20)

Itiraz olarak yazilan makalede yer alan mezhep imamlarinin tasavvuf yoluna
dair elestirilerine yine mezhep imamlarinin gorisleri ile cevaplar verilmekte,
mezhep imamlarinin tasavvuf yolunu degil, kendilerine sufi diyerek yanlis hal ve
hareketler bulunanlara dair elestirileri dile getirdikleri ifade edilmektedir. (s.21-
23)

Sihdb'ta yayinlanan makalede sufilere ahmaklik izafe edildigine dikkat
¢ceken yazar, bu iddianin bir toplulugun tamaminmi kapsamayacagim dile
getirmekte, birtakim sefih kimselerin yaptiklarinin sufi taifesinin tamamina mal
edilmesinin yersizligine dikkat cekmektedir.

Yazar el-Alavi, elestirilerini siralarken nezaket ve incelik konusunda olduk¢a

hassas davranmakta, hakaretten 6zellikle kacinmakta, ilmi iisluba ve edebe riayet
etmektedir.
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Itiraz edilen makalenin yazarimin diger eserlerinde dile getirdigi sahabe
soziini hiiccet saymama goriisiinii makalesine derceden yazar, Sihab Gazetesi
yazarinin elestiri oklarini tasavvufa yonelttiginde ise sahabe kavlini delil olarak
gormesini biiytik bir ikilem olarak ortaya koyar.

Ayrica tasavvufun miictehit imamlar ve Tabiln déneminde kok salip
yayginlastigina dikkat ¢eken Alavi, tasavvufun dine muhalif ya da tevhide aykiri bir
tutum icinde olmasi durumunda sézkonusu imamlarin neden tasavvuftan
sakindirmadiklar1 konusuna dikkat c¢ekerek okuyucunun dikkatini konuya
yogunlastirir.

Sonraki boliimlerde Cibril hadisinden referansla tasavvufun Tabiin
devrinden giiniimiize goérdiigu saygi, tevhid ehlinin izlemis oldugu yol olmasi ve
ihsan makami olusu farkli alimlerin goriisleri ile desteklenerek kaydedilmektedir.

Kitabin son béliimiinde miictehitler, mezhep imamlari, salih zatlar ve son
dénem alimleriden alinan tasavvufi diisiince ve tasavvuf ehline dair goriislerle
kitap nihayete ermektedir. (ss. 31-74) Goriislerine yer verilen isimler arasinda
Hasan Basri, Siifyan Sevri, imam Kuseyri, izz b. Abdisselam, ibn Hamdun, Ebu
Ishak es-Satibi, ibn Riisd, Imam Maturidi, imam Sarani, ibn Kayyim el-Cevzi, imam
Malik, imam Ebu Hanife, Imam Safii, imam Ahmed b. Hanbel, ibn Haldun,
Muhammed Abduh, Resid Riza gibi isimler yer almaktadir. Bu isimlerin bir
kisminin kendisinin de sufi oldugunun, kalanlarin ise sufi taifesine karsi
saygilarinin bulundugunu ifade etmekte ve bu durumu kendi eserleri ve sozleri ile
delillendirmektedir. Yazar, s6zkonusu isimlerden aldig1 rivayetlerden sonra, sayet
aktarilan bu rivayetlerin olmamasi durumunda bile, tasavvuf konusundaki
stikutlariin yeterli delil olarak kabul edilecegine dair kanaatini dile getirir.

Eserde tasavvufun yanisira tefsir, hadis, fikih, kelam ve felsefe kitaplarindan
pekgok kaynak kitap ismi zikredilmektedir. Kitap icerisinde yer verilen rivayetler,
kullanilan basvuru kaynaklari, dile getirilen eser isimleri, el-Alavi’'nin kaynaklara
olan vukufiyetini ve tasavvufun yanisira, diger ilim dallarinda da terminolojiye
incelikle vakif oldugunu agik¢a gdstermektedir. Yazar hakki teslim etme adina,
tasavvuf ehline dair yoneltilen birtakim elestirilere hak verdigini dile getirmekte,
ancak bunun ehliyetli olmayan kimseler eliyle ortaya konulan uygulamalara ve
ehliyetli olmayan kimselere dair oldugunu da ifade etmektedir. Bunun disinda
kalan elestirilerin biiytik bir kisminin ise terminolojiye vakif olmamamin getirdigi
inkar ve suglamalar olduguna dikkat cekmektedir. (ss. 60-66)

Yazar; her alanda oldugu gibi tasavvuf sahasinda da tiimden ret ya da
timden kabulden kaginmaya davet ederek, eserini orta yol/vasat daveti ile
noktalamaktadir.

Eserin son kisminda asagidaki isimlerin kitap ile ilgili kaleme aldiklari
takrizlere yer verilmekte olup, eserin orijinalinden kisaltilarak alindig1 ifade
edilmektedir: Muhammed b. Tevfik el-Eyyubi el-Ensari, Zeynulabidin b. Hiiseyin,
Muhammed Halid el-Ensari, Muhammed el-Me’'mun Abdulvahhab el-Erzincani el-
Medeni, Muhammed Cemil es-$ati, Mahmut Yasin ve Ahmed b. ibrahim el-Cebban.
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Tasavvuf ve Tip, Islam’'in 6nemli gérdiigii ve insanhigin da iki énemli
ihtiyacina recgeteler sunan iki ilim dalhidir. Her ¢agda insanlarin hem ruhunun hem
de bedeninin icinde bulundugu sikintilardan ve hastaliklardan kurtulmasi igin bu
ilim dallar1 gerek birbirlerine kaynak olarak gerekse ayri ayr1 hizmet etmislerdir.
Tanmitimini yapacagim Tasavvuf ve Tip Selim Kalbin Fizyolojisi kitab1 da birbiriyle
alakas1 yokmus gibi goriinen varlik ve kainatin sirlariyla ugrasirken fark etmeden
birbirini besleyen iki ilim dalin1 bir araya getirmistir.

Tasavvuf ve Tip Selim Kalbin Fizyolojisi kitab1; Onsoz, iki béliim, “Tasavvuf ve
Tip ilminin Ortak Paydalar1” adli bir baslik, Sonug ve Degerlendirme, iki Ek ‘ten ve
Bibliyografya’dan olusmaktadir.

Mezkir kitap, alanlarinda 6nemli akademik ¢alismalara imza atan ve s6z
sahibi iki yazara sahiptir. ilk yazarimiz, tasavvuf ilminin sadece bir ilim degil goniil
isi oldugunu bizlere yansitan, 6nemli akademik ¢alismalara imza atan Prof. Dr.
Hiillya Kigilik'tiir. Kitabin, 06nséz, birinci ve ikinci bolimleri, sonug¢ ve
degerlendirme kisimlarini kaleme almistir. Halen Necmettin Erbakan Universitesi
Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii Tasavvuf
Anabilim Dalr'nda 6gretim iiyesi olarak akademik hayatim siirdiirmektedir. Ikinci
yazarimiz ise Dog. Dr. Zeynep Arzu Yegin, “Tasavvuf ve Tibbin Ortak Paydalar”
bashgin kaleme almistir. Dog. Dr. Zeynep Arzu Yegin halen Gazi Universitesi Tip
Fakiiltesi (Ankara) i¢ Hastaliklar1 Anabilim Dali Hematoloji Bilim Dali'nda égretim
liyesi olarak akademik kariyerinde ilerlemektedir.
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Tasavvuf ve Tip kitaby, tek renk i¢ baskil1 407 sayfadan miitesekkildir. Ensar
Nesriyat tarafindan basimi yapilan kitabin ilk bakista dikkat ceken en énemli yonii
kapak tasarimi ve resmidir. Kapak tasarimi Halil Yilmaz tarafindan yapilan kitabin,
on kapaginin dis kisminda Gevher Nesibe Tip Tarihi Miizesi'nde (Kayseri) bulunan
Selcuklularda Hasta Tedavisi adl1 minyatiir resmi kullanilmistir. Yine 6n kapak i¢
kisimda Mevlana’'nin torunu Arif Celebi’yi tedavisi (Mahmut Mesnevihan, Sevakib-i
Menakib, Topkap1 Miizesi, 1479, s. 242) resmi, arka kapak i¢ kisimda ise Arif
Celebi'nin Ahi Muhammedi Semayla Tedavisi (Mahmud-i Mesnevihan, Sevakib-i
Menakib, Topkap1 Miizesi, 1479, s. 255.) resmi kullanilmistir.

Tasavvuf ve Tip kitabinda dil ve tislup her kesimden insanin anlayacagi
sekilde sade, anlasilir ve akici seviyededir. Ayrica yazarlarin dipnotlar titizlikle
kullanmalar1 bir¢ok klasik kaynak ve yeni ¢alismalara atifta bulunmasi kitabin
akademik degerini arttirmistir. Kitap, yeni calismalara kaynaklik edecek bir
ozellige sahip gorinmektedir. Yazarlar gerektigi yerde anlasilmasi gii¢ kelime ve
ifadeleri dipnot kisminda kisa kisa bilgiler seklinde sunmalar1 eserden istifadeyi
arttiran unsur olarak goze ¢arpmaktadir.

Kitabin 6ns6z kisminda yazar Prof Dr. Hiilya Kii¢ik bdyle bir kitabi
yazmaktaki amacin agikga ve samimi bir dil ile ortaya koymustur. Kitabini
yazmadaki gayesinin tasavvuf kitaplarinda sik¢a rastladigi tibbi bilgileri bir araya
toplamak oldugunu aktaran yazar yine bu Kkitapla istedigi fakiilteye gidemeyen
Ogrencilerine de biitin ilimlerin, aslinda birbirleriyle i¢ ice olduklarim
anlamalarina vesile olmak istedigini bildirmistir. (s. 14)

Kitabin birinci bolimiinde sufilerin fen bilimleriyle miinasebetleri,
ilgilendikleri ilimler o6rnek sahsiyetler tzerinden islenmistir. Sufiler ve nur
kavraminin mahiyeti tizerinde durulmus, ibn Arabi ve diger sufilerin “Allah,
goklerin ve yerlerin nurudur.” (Nur 24/35) ayetinin tefsirlerinden yola ¢ikarak fen
bilimlerindeki 1s1k ve 1sin gibi kavramlari kaynaginin bu ayet oldugunu
zikretmistir. (ss. 29-31) “Tabib Sufiler” bashig: altinda tip ilminde adi gegen 6nemli
sufiler ve tasavvufla ilgilenmis 6énemli tabiplerden kisa fakat amaca yonelik bilgiler
verilmistir. Ornegin; ibn Sina, Ebu Hamid Gazzali, ibn Arabi... vb. 44 tane 6nemli
sahis baslig1 acilmistir. Tasavvuf ve tip ile ilgili 6nemli kesitler aktarilmistir. (ss.
35-72) “Tasavvuf Kitaplarinda Tibbi Bilgiler” basliginda ise tasavvuf kitaplarinda
gecen Anatomi ilmi, Canlilik, Ruh, Oliim, Tasavvuf Kitaplarina Gére Beden Sagligi,
Fizyolojik Zayiflik ve Hastalik gibi basliklar genel sagligin korunmasi icin de
(Hifzu’s Sihha) beslenme,hijyen,spor gibi konular ele alinmistir. “Hasta” ve
“Tedavi” basliklarinda ise hastalara 6zel tedavi metotlar1 ve ilaglarin kullanimiyla
ilgili 6zel bilgiler verilir. (ss. 147-160) En dikkat ¢ekici boliim ise “Sufilerin Tedavi
Metotlar1” adli bashktir ki burada sufilerin sadece akil ve ruh hastaliklar1 degil
bedeni hastaliklar1 da tedavi ettikleri goze carpmaktadir. Giinlimiizde de hala
arastirmalarda yeni yeni ortaya c¢ikan yontemlerden olan Ahlat-1 Erbaa, Rukye,
Glizel ses, Perhiz, Su ile Tedavi, Bitkilerle tedavi (Nebat¢1 Tip) maddelenmis; Ebu
Talib el Mekki, Gazzali, eserlerinde Ibn Arabi ve Konevi eserlerinde, Camii’nin
Nefahatii’l Uns adli eserinde Erzurumlu ibrahim Hakki'nin Marifetnamesi'nden
receteler yazilmistir. (ss. 167-213)
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“T1p Ilmindeki Tasavvuf” bashkl ikinci béliim tasavvufta iki énemli terimin
nefs ve kalb tibbinin agiklamasiyla baslamistir. Daha sonra tasavvufun kullandigi
diger tibbi kavramlar Emrazu’l-Kulub, Emrazu’n-Nefs gibi hastaliklar sdylenerek
sifas1 ise Etibbau’'n-Niifus, et Tabibu’l ilahi bdliimlerinde zikredilmistir. (ss. 250-
268) “Ilahi ilmii't Tesrih (ilahi Anatomi)” gibi Ibn Arabi ve Gazzali ‘nin anatominin
izahi yaptigi kavramlar agiklanmistir. “Sufi Sagligi” basliginda ise tasavvufi
riyazet, ruh saghgi, zikir, cem, havf gibi baz1 tasavufi hallerin izah1 yapildig: gibi
sufilerin icine diistiikleri maddi manevi hallerin etkisinden bahseden béliimlerde
yer alir. (ss. 292-318) Yine sufilerin gecirdigi hastaliklar érnek sahislarla sunulmus

bu hastaliklarin manevi etkisinden bahsedilmistir. (ss. 320-326)

Her iki boliimde de yazarin dns6zde belirttigine iizere sufilerin direkt tipla
ile ilgili kitaplar degil, tasavvufla ilgili kitaplar1 taranmis ve agirlikli olarak Gazzali
ve ibnu’l Arabi'nin eserleri dikkate alinmistir. Ayrica yine yazarin aktarimina gore
birinci béliimde “Beden Sagligiyla Tasavvuf” ikinci béliim ise “Tibbi ilimlerle
Tasavvuf” anlatilirken bir bakima ruh saghigiyla ilgili konular1 ele alindig1 ve
gerektigi yerde Tasavvufa gore psikiyatri veya psikolojinin kesistigi noktalara
kisaca temas edilmistir. (s. 16)

Dog. Dr. Zeynep Arzu Yegin'in yazdigi “Tasavvuf ve Tip ilminin Ortak
Paydalar1” basliginda ise tip tasavvufa bir nevi yaklastirilmis, insanin anatomisi ele
alinarak her baslikta ruh kalp nefs... vb. basliklar sufilerin ilmine basvurularak
aktarilmistir. (ss. 331-356) Son olarak ise Prof. Dr. Hiilya Kiiciik kitabinda sonug ve
degerlendirme kismin1 kaleme almis, tasavvuf kitaplarindaki tibbi bilgilerin
¢oklugundan bahsetmistir. imam Gazzali, Ibn Arabi, Molla Camii 6nde gelen
sufilerin kitaplarini taramak tibbi nebevi ile uygunluguna ulastigini bildirmistir.
Yine bu ¢alismanin buz daginin goérinen kismi oldugu ve daha derin ¢alismalara
ihtiya¢ duyuldugu bildirilmistir. (ss. 361-365)

Kitaba dahil edilen “Ek I” béliimiinde “Abdullah Bosnavi’'nin (6. 750/1351)
Liibbi’l-Liibb fi Beyani’l-Ekli ve’s -Siirb adl1 Ekberi/felsefi tasavvuf ekolii sufilerinin,
beslenme konusundaki fikirlerine miikemmel bir 6érnek teskil eden, kisa ama ilging
bir Arapca risalesinin terciimesine; “Ek-1I" boliimiinde de Davud el-Kayseri'nin (6.
750-1351) Tahkiku Mai’l -Hayat ve Kesfii Esrari’z-Zulumat adli , “Hizir ve Hz.
Musa’nin suyun kaynaginda bulusmalari’ndan hareketle, hayati anlattif1 yine
Arapga bir risalesinin terciimesine yer verilmistir.” (s. 16)

Tasavvuf ve Tip Selim Kalbin Fizyolojisi kitabi, Mevlana ‘nin “lyilesmek icin
once hasta olmak gerek” sozlinde belirttigi gibi hastaliklarin ¢esitli oldugu
glinlimiiz diinyasinda iyilesmek icin recete olma kapasitesine sahiptir. Nacizane
tanitimini yapmaya ¢alistigim bu kitap bir¢ok calismaya kaynak olabilecek ve her
bir boliimiine veya basligina ayri kitap yazilabilecek muhtevaya sahiptir. Tasavvuf
ve Tip Selim Kalbin Fizyolojisi kitabin1 arayis icinde olan kendini hasta hisseden
ilim yolcularina tavsiye ederim.






Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

 Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtrmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kig)
aylarmda olmak tizere yilda iki say1 yaymmlanr. Su ana kadar
Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Oksidentalizm, Mevlana,
Sia, Selefilik ve Kur'an konularinda sekiz ¢zel say1 ¢ikaran dergi,
gerektiginde yeni konulu sayilar cikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak
“Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan katkida
bulunanlarn 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yam sira aragtirma
notlar ile kitap, sempozyum ve konferans icerir. Bu alanlarla ilgilenen
tiim aragtirmaclara agik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
aragtirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

» Gonderilen tiim galismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

¢ Yayimlanan yazilarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

o Derginin yayin dili Tiirkse ve ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalarn yayimlanmasmna editorler kurulu karar verir. Dergide
yayimlanmayan yazlar iade edilmez.

« Yazisi Marife Dergisinde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis say1hr.

o Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iligkisi,
cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilann takibini
editor@marifeorg ya da editormarife@gmailcom adresinden
yapabilirler.

« Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
say1sl ile bu aragtirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

 Marife'de yayimlanmast istenen aragtirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce
yaymmlanmamus, yayimlanmak tizere baska dergiye gonderilmemis
veya yaymm icin kabul edilmemis olmahdir. Aynca yayimlanmis bir
arastirmayla biiyilk oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yaymmlanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot
olarak belirtiimelidir.

e Marife'ye gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklan objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

o Bir aragtirmanin yayimlanp yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir’,  “Diizeltmelerden  sonra  yayimlanabili”  ve
“Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

e Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

e Iki hakem tarafindan “yayimlanamaz’ goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvurulur.
o ‘“Diizeltmelerden sonra yaymmlanabilir’ segenekli durumlarda
arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanmn
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere aragtirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile (¢eviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore
gonderilmelidir.

» Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla
yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) programinda
Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir aralikly,
iki yana yash ve hecelenmis yazimah ve docx olarak kaydedilmis
olmahdir. Sayfa kenar bosluklary; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in the
field of Religious Studies. It is published two times a year, in June and
December (Summer and Winter). Until now, eight special issues on
Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new
special issues are published when necessary.

« The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

*Marife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

*The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org or editormarife@gmail.com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number and
e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20
complimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a
conference but not published, the conference name, place and date has
to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of the editorial board, the articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in the respective
area. The referees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal or
sent to the author for modification/correction or rejected.

*The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«[f the two referees disapprove the article, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send it to a third referee for the final decision.

oIf the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

oIf the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

» Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations
with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

e The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English keywords (five pieces) also should be
submitted.

« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subtitles



ayarlanmalidir.
« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir arahikl, iki yana yash ve
hecelenmis olmalidir.
e Makale baglklan Tirkge ve Ingilizce olarak yazilmaldir. Alt
basliklarda otomatik numaralandirma yapiimamaly, elle yapilmalidir.
« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu éziin (abstract) ingilizce
gevirisi, yabanai dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce zleri
verilmelidir.
« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.
« Terciime edilen bir makalenin orijinal baslig1 ve bibliyografik bilgileri,
Tirkee metinde baghgin sag Ust kenarma eklenecek bir simge
vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.
o Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir. imla ve noktalama agisndan, makalenin ya da konunun
zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumunun imla
Kilavuzu esas almmalidir.
o imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihginda birliktelik
kontrolii yapiimalidir.
 Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmaldir.
» Makalenin sonunda “kaynakgea” verilmelidir.
« Ozler, derginin www.marifeorg sitesi araciligiyla uluslararasi bilim
diinyasina sunulmaktadir.
ATIF SISTEMI
» Marife’de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi
kullanilmaktadir.
* age,agm, ayer. gibi kisaltmalan kullanilmamahdir.
o Ayni dipnottaki atiflanin arasi virgiil ile aynlarak virgiil, oncesine
birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir. Kaynaklar arasi noktal
virgiil ile aynlmalidir.
» Kaynakea, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina
gore alfabetik olarak yazilmahdir.
» Kaynakcada, Arap isimleri gok uzatlmamah ve yazar éniindeki “el”
takilan yazilmamahdir.
o Kaynakgada, varsa iki, ii¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak
zikredilmelidir.
» Kaynakeada, muielliflerin vefat tarihi verifmemelidir.
» Kaynakcada bir yazarm birden fazla yaym olmasi halinde yaymm
tarihine gore siralanmah ve alt alta “------,"seklinde (alt1 tane orta tire ile)
yazar ismi verilmeden siralanmalidir.
« Basilmig sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap
boliimlerinin yaymlandiklan eser igerisinde yer aldiklar sayfa arahklari,
(varsa) cilt numaralar kaynakeada verilmelidir.

1.Kitap
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve ady, eserin tam
ismi (italik), (varsa) terciime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya
editoriin ad1 ve soyadi, (varsa) yaymevi, baski sayisi, basim yeri, basim
yil, (varsa) Roma rakamla cilt say1si ve sayfa numarasl. Eserde olanlar
bu siraya gore yazilir.
Eserin yaymevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yili biliniyorsa
yazilmahdir. Basim yeri yoksa “yy.” basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi
kullamlmaldur.
Ciltlerin bask tarihleri farkh ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin baski
tarihleri birlikte verilir. (Kahire 1934-1962).
ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamh kisaltlmis eser adi
(italik), (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya arahig.
Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
verilmeli. Varsa iki, ti¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli.
Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi yazilmamal.
Tek Yazarh:
* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, Istanbul 1957, 11, 28-29.
- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin A ve Yor
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.I1. bs. Ankara 2000, s. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan,
Arslan Yay. istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiya, 1, 34.

Tnerls 7 )

shouldn’t be numbered automatically; it should be typed manually.
 Around 150-words abstract of the articles and English translation of
the abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and
English abstracts should be submitted for foreign language articles.
o There should be Keywords consisting of five both in Turkish and
English.
« Original title of a translated article and its bibliographic information
should be stated with a footnote attached to the main title.
« Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc.
Spelling book of the Turkish Language Council should be the main
reference for spelling and punctuation unless there are special
situations of the article.
« Author should be consistent in using diacritical letters and words with
transcripts.
« If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d.
425/1033)
« Each article should include a “bibliography” at the end.
« Abstracts of articles are also published in the web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES
* CMS (Chicago of Manual Style) should be used as the reference system
inthearticles.
« There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
« References to the same footnote should be separated with commas,
there should be a space after the commas. There should be a semi-colon
between the references.
« The bibliography should be written at the end of the text, listed in the
order of the surnames of authors.
« Arabic names of the authors in the bibliography should not be too long
and the prefix “al” before the names of the authors should not be written.
o If there are more than one authors, all of them should be induded
without abbreviation.
e Dates of death of the authors should not be included in the
bibliography.
« Ifthere are more than one works of an author, they should be ordered
according to the publication date. Instead of the name of the author, “---
--” (six n dashes) should be included after the first work of the same
author.
e Page intervals and (if there are) volume numbers of published
symposium proceedings, encyclopedia entries and book chapters
should be included in the bibliography.

1. Book
First Reference: Surname or famous name of the author of the book,
name of the author, book title (italic), name and surname of the
translator or editor and so on, number of edition, printing place and
date, volume (with Roman numerals) and page. If the volumes’ print-
dates are different, dates all the volumes are stated together (Cairo
1934-1962).
If the printing place of the book has not known it should be written as
“w.place”, if the printing date of the book has not known it should be
written as “w.date”.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated name of the
book (italic), number of the volume with Roman numerals (if there is),
page number/interval.
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are more than one authors, all of them should
be included without abbreviation.
Single Author:
* Ulken, Hilmi Ziya, [slam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltes, Istanbul 1957,11, 28-29.
- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. II. ed. Ankara 2000, p. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, pp. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, simp. by Ali
Arslan, Arslan Yay. Istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiya, 1, 34.
* Ankaravi, ismail, Minhacu'l-fukard -Fakirlerin Yolu-, Prepared by
Saadettin Ekici, I11. ed. Insan Yay. Istanbul 2011, p. 405.



* Ankaravi, ismail, Minhdcu'l-fukard -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin
Ekici, I11. bs. Insan Yay. Istanbul 2011, 5. 405.
- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard s.405.
iki Yazarl:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, s. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.
Ugveya Daha Cok Yazarl::
* Topaloglu, Bekir vd. Islam'da Inang Esaslar, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, s. 25.
- Topaloglu vd. Islam'da Inang Esaslar, . 25.
Arapca Eserler:
 Arapca eser adlarmnin ilk harfi biiyiik, digerleri kiigiik yazilir. Arada
gegen ozel isimlerin ilk harfi ise biiyiik yazilir. Varsa eser oniindeki “el”
takilan kiigiik harfle yazilir, araya tire konur ve alfabetik siralamada
dikkate alinmaz. Yazar 6niindeki “el” takilan yaziimaz (Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak).
* Tahavi, EbG Cafer, Serhu muiskilil-dsdr, thk. Suayb Arnavut,
MiiessesetiiT-Risdle, I. bs. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miiskilil-Gsdr; X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir vel-muifessiriin, Mektebtti Vehbe, Kahire
ty. 11, 265.
- Zehebi, et-TefSir ve'l-miifessiriin, 11, 265.
* Civeyni, imémii’l-Harameyn, eI-ir)‘dd ild kavatiil-edille fi usili'l-itikad,
thk M. Yisuf Masa ve A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hanci, Kahire
1369/1950,s.181.
- Ciiveyni, el-Irsdd, s. 181.
* Razi, Fahruddin, Mefatihul-gayb: et-Tefsiru'-kebir;, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 35.
Ceviri:
* fzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin
Ayaz, Pinar Yay. istanbul ty,, s. 125.
- fzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar; s.125.

2.Makale
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur aci ve adi, makalenin
tam ismi (tinak icinde ve diiz metin), derginin kisaltilmis ad (italik),
(varsa) geviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sayisi, (varsa) say
numarasl, (varsa) basim yil, sayfa numarasi veya arahg. Makale
hakkinda olanlar bu siraya gore yazilir.
ikinci gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyad, makalenin anlamli kisaltilmis
ad1 (hmak icinde ve diiz metin), sayfa numarasi veya araligl.
Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
yazilmali. Varsa iki yazar agik, {i¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar
yazilip digerleri “vd” olarak zikredilmeli. Dergilerin tam ismi ve
Lasaltmast italik yazilmah. Sayfa aralig1 verilmeli.
* Karapmnar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bi¢imleri
...0rug bana aittir..." Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.
* Okumuglar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye", SUIFD, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asin
Yorum”, Isldmiydt, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s. 48.
* Unal, Ismail Hakk, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz.
Peygamber'i (sav.) Anlamak”, /AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber'i Anlamak’, s.
49.
* Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.
* Ebl Gudde, Abdul-Fettdh, “Halkul-Kur'dAn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, gev. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Ebi Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarma Tesiri", s. 307.

- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard, p.405.
Two Authors:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge,
London/New York 2008, p. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, p. 155-58.
Three and More Authors:
* Topaloglu, Bekir etal. islam'da Inang Esaslar, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 1998, p. 25.
- Topaloglu etal. Islam’da Inang Esaslar, p. 25.
Worksin Arabic:
In the Arabic books’ names, the first letter of the first word and proper
nouns should be written in capital letters; the other letters should be
written in lowercase letters.
The prefix “al” before the names of the authors should not be written.
(Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).
* Tahavi, EbG Ca'fer, Serhu muiskilil-dsdr, ver. by Suayb Armavut,
Miiessesetii'-Risdle, 1. ed. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miiskili'l-asar, X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefstr ve'l-miifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire
w.datell, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtn, I, 265.
* Ciiveyni, imamiyl-Harameyn, elirsdd ild kavatril-edille fi ustlil-itikad, ver.
by M. YGsuf Misd and A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hand, Kahire
1369/1950,p.181.
- Ciiveyni, el-irsad, s. 181.
* Rézi, Fahruddin, Mefitihul-gayb: et-Tefsirul-kebir, ver. by M.
Muhyiddin Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Razi, Mefitihu'l-gayb, 11, 35.
Translation:
* [zutsu, Toshihiko, Kurdn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trans. by
Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul w.date, p. 125.
- izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, p.125.

2. Article
First Reference: Surname of the writer of the article, name of the
writer, article title (italic and in quotes), title of journal or book (italic),
name of the translator-if it is a translation, printing place and date,
volume or year, issue number, page.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated title of the
article (in quotation, plain text), page number;/ interval
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as
the first reference. If there are two authors, their names should be
written without abbreviation. If there are three or more authors, the
first author should be written and the others should be abbreviated as
“et. al.” Full name of the journals and their abbreviations should be
written in italic. Page intervals should be included.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
*...0rug bana aittir... Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, p. 89.
* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Hikaye”, SUIFD, Konya, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, pp. 239-
245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asirt
Yorum”, Islamiyat, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Dijalizmi”, p. 48.
* Unal, Ismail Hakk, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz
Peygamber'i (sav) Anlamak”, /AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, p.
49.
* Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta,
13 (2004): 13-36.
- Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, pp. 16-18.
* Ebi Gudde, Abdul-Fettdh, “Halkul-KurAn Meselesi, Raviler,
Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarmna Tesiri”, trans. by. Miicteba Ugur,
AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.
- Ebli Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarma Tesiri”, p. 307.



3. Ansiklopedi Maddesi
* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Maddenin iki yazar1 agik¢a yazilr, tig
veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilir.
Ancak kaynakgada agik olarak yazilmalr).
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
*Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, i4, 11, 67.

4. Kitap Boliimii, Basilmus Bildiri Kitabi
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970, 11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'm AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagiim, Ankara
2005, ss.263-287.
- Karluk, “Kibris'm AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklar ve Hadislerin Anlagilmasinda
Rivayet Farkiliklannin Rolii”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimast
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an Aragtirmalan Vakfi
Kurav Yay. Bursa 2005,ss.117-137.
- Agirman, “Rivayet Farkliiklar ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivéyet
Farkliliklarmin Rolii”, s. 124.

5.Tez
ilk gectigi yer ve kaynakgada: Tez yazarnin adi ve soyads, tez adi
(italic), ytiksek lisans veya doktora tezi olarak kabul yili, enstitii adi,
sayfa.
Dadan, Ali, Islém Tarihi Kaynaklaninda Tiirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, Baslmamis Doktora tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Konya 2013, s. 67.
(kaynakgada sayfa numarasi yazilmaz)
ikinci gegtigi yerde: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler; s. 67.

6. Kur‘an ve Kitab-1Mukaddes
a.Ayet:
* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasin, ikinci rakam ise ayet
numarasini gosterir).
b. Kitab-1 Mukaddes:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadis-i Serif
Kiitiib-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.
a. Boliim (kitap) adindan sonra bab numarast verilenler:
Buhari, Ebli Daviid, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi
* Buhari, fman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez igindeki
rakamlar hadis numarasi olup tercihe baghdir.
b. Boliim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:
Miuislim ve Malik
* Miislim, Zekat 21 (245) bu son rakam bagtan sona kitabin tamamimnmn
siralt hadis numarasi olup tercihe baghdir.
c. Bunlarn disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numaras
verilmelidir:
* Abdiirrezzak, Musannef, 11, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Parantez igindeki rakamlar bagtan sona kitabin hadis
numaras olup tercihe baghdur.

8. Online Kaynak
ilk gectigi yer ve kaynakeada: Yazar soyads, adi, adres ubugunda yer
alan ibare oldugu gibi yazilmah ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.
Adresteki koprii kaldinlmahdr.
* Varol, Mehmet Bahatiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlam ve
Ogretimi”, http:/ /www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-
anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-teklifler, (et. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Roman (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara
2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/e
sitginhtm, (et. 29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova
Universitesi, http://turkolojicuedutr, (et. 29.082015). (Koprii

3. Encyclopaedia Entry

* Kandemir, M. Yagar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 11, 78. (Two authors of the entry are written
without abbreviation. If there are three or more authors, the first author
should be written and the others should be abbreviated as “et. al.”, but
notin the bibliography.)
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
* Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II,
66.
- Schacht, “Murted”, i4, 11, 67.

4. Book Chapter and Published Symposium Proceedings
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History
of Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press,
Cambridge 1970, 11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'm AB Uyeligi AB'Yyi Boler mi?”, Avrupa
Birligi Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara
2005, pp. 263-287.
- Karluk, “Kibnis'n AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, p. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivdyet Farkliliklan ve Hadislerin Anlagilmasinda
Riviyet Farklliklanmin Roli”, Giiniimiizde Stinnetin Anlagiimast
Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an ArastirmalarVakfi
Kurav Yay. Bursa 2005, pp. 117-137.
- Agirman, “Rivayet Farklhhiklan ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet
Farklihklarmin Rolit”, p. 124

5. Thesis
First Reference and in the Bibliography: Name and Surname of the
author of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as an MA
or PHD thesis, name of the institute, page
* Dadan, Alj, Islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, unpublished Doctoral Thesis, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, p. 67 (no page
number in the bibliography).
Second Reference: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, p. 67.

6.Qur'an and Bible
a.Verse:
* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and
the second number shows the verse/ayah)
b. Bible:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadith
References from Kutub Sittah should be in accordance with
Concordance.
a. Number of chapter after the name of the book:
Buhari, Ebti Daviid, Tirmizi, ibn Méce, Nesai, Darim{
* Buhari, Iman 21 (112); Tirmiz, Salat 2 (321). Numbers in bracket
given as hadith number from beginning of the book; it is optional.
b. Number of hadith after the name of the book:
Muslim ve Malik
* Mislim, Zekat 21 (245) this number in bracket given as hadith
number from beginning of the book, it is optional.
c. Others should be referred with the number of the volume and page:
* Abdurrezzak, Musannef, 11, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
567 (3467). Numbers in bracket given as hadith number from
beginning of the book, it is optional.

8. Online Source:
First Reference and in the Bibliography: The information on the
address bar should be written as it is, besides, access date should be
added at the end. Hyperlink should be removed from web addresses.
* Varol, Mehmet Bahatiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogreti-
mi”http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-
ogretimi-tespitler-problemlerteklifler, (ad. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiytime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda
Ask-1 Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, I. 162, Ankara
2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162 /e
sitginhtm, (ad. 29.08.2015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Aragtirmalan Merkezi, Cukurova



kaldiriimalidir)
* Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.r, (et
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,
http://www.turkolojihacettepe.edutr/osmanshtml, (et. 14.04.2005).
9.Yazma Eserler
* Giilabadi, Ebt Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, I
Ahmed Bol. nu: 538.
- Giilabadi, Madni'l-Ahbdr, 11l. Ahmed Bol. nu: 538, vr. 30 /a.
10. Yazar1 Olmayan Eserler
Yazarn belirtilmeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger
bilgiler yazilr.
* Tiirkge Sozliik I, Ttirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s.234.
* [mld Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, 5. 304.
Kisaltmalar Dizini

ABD Anabilim dal

Ars. Gor. Aragtirma Gorevlisi

BD Bilim dal

Bk/bk. Bakiniz

Bol Bolim

b. Bin,ibn

bs. Baski, basim

C Cilt

cev. Ceviren

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Dog. Dr. Dogent Doktor

dn. Dipnot

d. Dogum tarihi

Dr. Doktor

drl. Derleyen

ed. Editor

EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
et Erisim Tarihi

Fak. Fakiilte

H. Hicri

haz. Hazirlayan

hz. Hazreti

iA islam Ansiklopedisi
Krg/krs. Karsilagtirmiz

M. Miladi

MO. Milattan 6nce

MS. Milattan sonra

ngr. Nesir

Nu. Numara

0. Oliim tarihi

Ogr. Gér. Ogretim Gérevlisi

Prof. Dr. Profesor Doktor

(ra) Radiyallahu anh

s. Sayfa

S. Say1

(sa) Sallallahu aleyhi ve sellem
sad. Sadelestiren

ss. Sayfa araligy

thk. Tahkik eden

ty. Basim tarihi yok

0. Universite

vb. Ve bagkasi, ve bagkalari, ve benzer(ler)i
vd. Ve devamy, ve digerleri
Vs. Vesaire

VI. Varak

Yay. Yayny, yaymlar, yaymcilik
Yrd. Dog. Dr. Yardimci Dogent Doktor
yy. Basim yeri yok

Burada yer almayan kisaltmalar i¢cin TDK Kisaltmalar Dizini esas
alnmahdir.

Universitesi, http:/ /turkoloji.cuedu.tr, (ad. 29.08.2015).
* Milli Kitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutup.gov.r, (ad.
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,
http://www turkolojihacettepe.edu.tr/osman.shtml, (ad. 14.04.2005).
9. Hand-written Manuscripts
* Giilabadi, Eba Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, IIL
Ahmed Section. no: 538.
- Giilabadi, Madni'l-Ahbdr, 111. Ahmed Section. no: 538, leaf 30/a.
10. Works without authors
For the works whose authors are not stated, other information with the
name of the work is written.
* Tiirkge Sozlik 1, Ttirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, p. 234.
* [mld Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, p. 304.
Abbreviations List

AD Anno domini

anon. Anonymus

Asst. Prof. Assistant Professor

Assoc. Prof. Associate Professor

b. Bin, ibn (“son of”’ in Arabic)

BCE Before Common Era

bib. Bible, biblical

CE Common Era

cf. confer, compare (“see, by way of comparison”)
ch. Chapter

comp. Compiled by

d. Death date

da. Date accessed

DIA Turkish Religious Foundation Islamic Encyclopaedia
dpt. Department

Dr. Doctor

ed. Editor (pl. eds.), edition, edited by
EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
etc. Et ceteras

f Field

Fac. Faculty

fn. Footnote

H. Hijri

ia. Among other things

iE Islamic Encyclopedia

issue Issue

leaf Leaf (manuscript sheet)

no. Number

p. Page

PhD Doctor of philosophy

pp. Pagerange

pre. Prepared by

Prof. Professor

pub. Publication, publisher, published by
(ra) Radiyallahu anh

Res. Assist. Research Assistant

(saw) Sallallahu Alaihi Wasallam

simp. Simplified by

TA Teaching Assistant

trans. Translated by

univ. University

V. Verse

ver. Verification (tahqiq), verified by
vol. Volume

w.date No date of publication

w.place Without publication place

Other abbreviations should be used according to The Chicago Manual of
Style (16th edition).



iL TEMSILCI TELEFON E-POSTA
Adana Bekir Tatl 0.322.3386972 btatli@cu.edu.tr
0.535.2986237 tatlibekir@yahoo.com
Ankara ihsan Capgloglu 0.505.7549312 ihsancapcioglu@yahoo.com
Huseyin izgi 0.312.2957653 hizgi@diyanet.gov.tr
Antalya Sabri Yilmaz 0.505.6528209 sayilmaz68@hotmail.com
Bursa Kadir Gombeyaz 0.533.3715760 kgombeyaz@uludag.edu.tr
0.224.2431066-60172
Canakkale Harun Turkoglu 0.545.4201155 turkoglu.harun@yahoo.com.tr
0.286.2180537-6024 hturkoglu@comu.edu.tr
Corum Omer Ding 0.534.6267491 omer_dinc25@hotmail.com
Diyarbakir Murat Ozaydin 0.505.9374290 ozaydinmurat@mynet.com
0.412.2488023/3894
Elazig Musa Erkaya 0.538.6161777 musaerkaya@hotmail.com
Erzurum Sait Kar 0.535.7189263 saitkar@gmail.com
0.442.2313628
Eskisehir Sezai Engin 0.543. 8570374 sezaiengin52@hotmail.com
Glmighane Ali Kuzudisli 0.535.4107235 kuzudisliali@hotmail.com
1gdir Emre Yavuz 0.536.9444448 yavuzemre-82@hotmail.com
Isparta Adem Efe 0.533.4998944 ademefe45@yahoo.com
0.246.2114543 ademefe@sdu.edu.tr
istanbul Ayse Zisan Furat 0.533.4779484 zisanfurat@yahoo.com
Halil ibrahim Delen 0.535.5225492 firasetliinsan@gmail.com
izmir Bilent Celikel 0.232.4120113 bulent.celikel@deu.edu.tr
0.506.3090729
Kahramanmarasg Alpaslan Alkig 0.344.2110165 alpaslanalkis@gmail.com
0.505.6707935
Kayseri Muhammet Ciftgi 0.553.2415567 mciftci@erciyes.edu.tr
0.352.4374937/31094
Malatya Recep Ugar 0505.5377064 rucar_42@hotmail.com
0422.3773842
Ferda Kiling 0.422.3212187 nida_dergisi@hotmail.com
Mus Murat Kayacan 0.538.3145526 dr.muratkayacan@gmail.com
Rize Muhamme Nurullah Turan 0.538.5278094 nurullaht@gmail.com
0.464.2141120/2016
Sakarya Omer Faruk Akpinar 0.555.5594861 ofaruka@gmail.com
0.264.2955454
Samsun Stimeyye Aydin 0.544.4553141 sumeyyeaydinl@hotmail.com
0.362.3121919
Sivas Abdullah Demir 0.555.7232820 abdillahdemir@hotmail.com
0.346.2191010/2191 abdullahdemir@cumhuriyet.edu.tr
Sanlurfa Omer Ozdemir 0.537.4767037 omer_ozdemir01@hotmail.com
0.414.3440020/1357
Sirnak Muzaffer Barlak 0.486.216 16 03 muzaffer_barlak@hotmail.com
Trabzon Murat Sula 0.539.22255867 muratsula@gmail.com
0.462.3771711 murat.sula@ktu.edu.tr
Van Ahmet Kok 0530.7461534 ahmetkok52@hotmail.com
0.432.2251417/4939
Dortmund Mehmet Soyhun +49.163.3431580 soyhun@hotmail.com






