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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

 Marife Dini Arastirmalar Derygisi, dini aragtrmalar alaninda bilimsel, akademik
ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kig) aylarinda olmak tizere
yilda iki say1 yaymmlanur. $u ana kadar sekiz 6zel say1 gikaran dergi, gerektiginde
yeni konulu sayilar gikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak “Marife”
verilmelidir.

e Marife, dini aragtrmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan katkida
bulunanlarin 6zgiin makale ve geviri makaleleri yan sira arastirma notlan ile
kitap, sempozyum ve konferans igerir. Bu alanlarla ilgilenen tim
aragtirmacilara agik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki aragtirmalarin
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢ahgmalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

 Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma aittir.

« Derginin yaymn dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki arastrmalarin
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar
iade edilmez.

e Yazisi Marife Dergisinde yaymlanan yazar(lar), telif hakkinn Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iligkisi, cep
telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilarn takibini editor@marife.org ya
da editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

« Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili sayisi ile
bu aragtirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayrn basim takdim edilir.
YAYIN iLKELERI

* Mariféde yayimlanmas istenen aragirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katka
yapma Ozelliklerine sahip olmaldir. Goénderilen yazlar daha once
yayimlanmanug, yayimlanmak {izere baska dergiye gonderilmemis veya
yaym i¢in kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir aragtirmayla
biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendirmeye alinmaz
Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamus olan yazilarda,
toplantinin ad, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

 Marife’ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve
icerik yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina
karar verilmekte ve uygun aragtrmalar daha sonra konunun uzmam iki
hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklan objektiflik
esasina dayal degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu’yla editorler
kuruluna bildirir.

¢ Bir arashrmanin yayimlanp yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri
“Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz”
segenekleriyle sunulan goriiglerle karara baglanir.

o Bir aragtrmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu olmast
gerekir.

« Iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.
« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigtincii hakeme bagvurulur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” secenekli durumlarda arastirma
miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editorler
kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arasgtrma tekrar
sunulur.

YAZIM ILKELERI

e Yazlar, Microsoft Word'de yazilmis olarak e-posta ile (ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir.

« Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi
bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) programinda Times New
Roman fontu ile 12 punto biiyiikliigiinde, 1,5 satir aralikli, iki yana yasl ve
hecelenmis yazilmal ve docx olarak kaydedilmis olmalidir. Sayfa kenar
bosluklary; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm ayarlanmalidur.

« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikl, iki yana yash ve
hecelenmis olmalidir.

« Makale bashklan Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmalidir.

« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce gevirisi,
yabana dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce 6zleri verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge olarak
verilmelidir.

« Terciime edilen bir makalenin orijinal baghg: ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce
metinde baghigin sag tist kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar
alaninda belirtilmelidir.

« Editor, yazilarn imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.
Imla ve noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig ozel
durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumu'nun imla Kilavuzu esas alimmahdir.

« imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazilisinda birliktelik kontrolii
yapimahdir.

« Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmalidur.

« Makalenin sonunda “kaynakea” verilmelidir.

« Ozler, derginin www.marife.org sitesi araciligiyla uluslararasi bilim diinyasma
sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in the field of
Religious Studies. It is published two times a year, in June and December
(Summer and Winter). Until now, eight special issues have been published and
new special issues are published when necessary.

o The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should be
referred as “Marife” in all languages.

«Marife, contains a mixture of academic articles, translated articles as well as
research notes, book reviews and conference summaries in the field of
Religious Studies from contributors within and outside Turkey. Marife
welcomes all types of researches related to these fields. Articles concerning
other areas may also be published upon the decision of the editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.

«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use of
language) belong to the authors.

*The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may not be returned.

«Authors can follow the publication of their submitted manuscripts through
editor@marife.org or editormarife@gmail.com by providing name, surname,
information about his-her instition, phone number and e-mail adress.
Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 complimentary
oftprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must be
scientific and original and written according to the commonly-accepted
academic standards. They should also contribute to the area concerned.
Articles published elsewhere in any form, partial or whole, will receive no
consideration at all. If a paper is submitted to a conference but not published,
the conference name, place and date has to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to review of
the editorial board in terms of technical and academic criteria. Following the
decision of the editorial board, the articles are then sent to two referees known
for their academic reputation in the respective area. The referees send their
reports to the editorial board via the Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal or sentto
the author for modification/correction or rejected.

The article can only be published if the two referees agree in their decision on
its publication.

eIfthetwo referees disapprove the article, it cannot be published.

oIf one referee approves and the other disapproves, the editorial board may
send it to a third referee for the final decision.

«If the referee(s) requested corrections before publication, the article is sent to
the author for correction, the corrected manuscript is published upon the
decision of editorial board.

o[fthe referee wants to see the corrected article again, it is sent back to him.
WRITING PRINCIPLES

¢ Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables) containing the text in
Microsoft Word.

« The article (induding appendix of pictures, drawings, maps etc.) should not
be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman 12, interspaces 1,5,
margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English abstracts for
Turkish articles, should be submitted English in 150 words. Turkish and
English keywords (five pieces) also should be submitted.

« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and spelled.

« Thetitle of the articles should be given in Turkish and English.

 Around 150-words abstract of the articles and English translation of the
abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and English
abstracts should be submitted for foreign language articles.

« There should be Keywords consisting of five both in Turkish and English.

« Original title of a translated article and its bibliographic information should be
stated with a footnote attached to the main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling
book of the Turkish Language Council should be the main reference for spelling
and punctuation unless there are special situations of the article.

« Author should be consistent in using diacritical letters and words with
transcripts.

« If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d.
425/1033)

« Each article should include a “bibliography” at the end.

e Abstracts of articles are also published in the web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

* CMS (Chicago of Manual Style) should be used as the reference system in the
articles.

 There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.



ATIF SISTEMI
o Marifede atf sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi
kullamlmaktadr.
« age,agm,ayer.gibi kisaltmalan kullamilmamahdir.
« Ayni dipnottaki atflarin arasi virgiil ile aynlarak virgiil, ncesine birlestirilip
sonrasinda bosluk birakilmahdir. Kaynaklar arasi noktal virgil ile aynimalidir.
« Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adma gére
alfabetik olarak yazilmalidir.
» Kaynakeada, Arap isimleri gok uzatilmamali ve yazar oniindeki “el” takilan
Yyazilmamahdir.
« Kaynakeada, varsa iki, li¢ veya daha gok yazar, agik olarak zikredilmelidir.
« Kaynakgada, miielliflerin vefat tarihi verilmemelidir.
« Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine gére
siralanmall ve alt alta “---"seklinde (alt tane orta tire ile) yazar ismi
verilmeden siralanmalidir.
e Basilmis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap
bolimlerinin yaymlandiklan eser igerisinde yer aldiklar sayfa araliklari,
(varsa) cilt numaralan kaynakeada verilmelidir.

1.Kitap
ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, eserin tam ismi
(italik), (varsa) terciime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya editoriin adi
ve soyadi, (varsa) yaymevi, baski sayisi, basim yeri, basim yili, (varsa) Roma
rakamla cilt say1si ve sayfa numarasl. Eserde olanlar bu siraya gore yazilir.
Eserin yaymnevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yil biliniyorsa yazilmalidur.
Basim yeriyoksa “yy.” basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimaldir.
Ciltlerin bask tarihleri farkh ise ilk gestigi yerde tiim ciltlerin bask tarihleri
birlikte verilir. (Kahire 1934-1962).
ikind gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlaml lasaltilmus eser adi (italik),
(varsa) Roma rakamla cilt say1s1 ve sayfa numarasi veya araligi.
Kaynakegada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
verilmeli. Varsa iki, li¢ veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli. Ancak cilt
say1s1 ve sayfa numarasi yazilmamali.
Tek Yazarh:
* Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi Tarihj istanbul Universitesi Edebiyat
Fakilltesi, Istanbul 1957,11, 28-29.
- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anl ve Yor
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. II. bs. Ankara 2000, s. 102.
- Gormez, Metodoloji Soruny, ss.24-33.
* Ahmed Cevdet Paga, Kisds- Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan, Arslan
Yay. istanbul 1980,1,34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, |, 34.
* Ankaravi, Ismail, Minhdcu'l-fukaré -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, IIL. bs.
[nsan Yay. Istanbul 2011,s.405.
- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard, s.405.
iki Yazarh:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New
York2008,5.155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, s.155-58.
Ugveya Daha Cok Yazarl:
* Topaloglu, Bekir vd. Islam'da Inang Esaslar, Marmara Universitesi {lahiyat
Fakilltesi Vakfi Yay. istanbul 1998, s.25.
-Topaloglu vd. Islam'da Inang Esaslan, s. 25.
Arapga Eserler:
« Arapga eser adlarmin ilk harfi biiyiik, digerleri kiigiik yazilir. Arada gegen 6zel
isimlerin ilk harfi ise biiyiik yazilir. Varsa eser éniindeki “el” takilan kiigiik
harfle yazlir, araya tire konur ve alfabetik siralamada dikkate alinmaz. Yazar
ontindeki “el” takilan yazilmaz (Bagdadi, el-Fark beyne -firak).
* Tahévi, Ebl Ca'fer, Serhu miiskilil-dsar, thk. Suayb Arnavut, Miiessesetiir-
Risale, I. bs. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahawvi, Serhu muiskilil-dsar; X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve'l-muifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire ty. II,
265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 11, 265.
* Cliveyni, imamiil-Harameyn, el-irsdd ila kavatril-edille fi usilil-itikad, thk. M.
Yiisuf Miisa ve A. Abdiilhamid, Mektebetiil-Hanci, Kahire 1369/1950,s.181.
- Ciiveyni, elrsdd,s. 181.
* Razi, Fahruddin, Mefitthul-gayb: et-Tefsirul-kebir, thk. M. Muhyiddin
Abdiilhamid Kahire 1934-1962), 1, 45.
- Rz, Mefatthu'l-gayb, 11, 35.
Ceviri:
* fzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz,
PinarYay. istanbul ty, 5. 125.
- fzutsu, Kur'dn'da Dinive Ahlaki Kavramlar, s.125.

2.Makale
ilk gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi
(tirnak iginde ve diiz metin), derginin kisaltilmis acdh (italik), (varsa) geviren,
(varsa) basim yeri, (varsa) cilt sayis, (varsa) say1 numaras, (varsa) basim yili,
sayfa numarasi veya aralig. Makale hakkinda olanlar bu siraya gre yazilir.

« References to the same footnote should be separated with commas, there
should be a space after the commas. There should be a semi-colon between the
references.
« The bibliography should be written at the end of the text, listed in the order of
the surnames of authors.
« Arabic names of the authors in the bibliography should not be too long and
the prefix “al” before the names of the authors should not be written.
« If there are more than one authors, all of them should be included without
abbreviation.
« Dates of death of the authors should not be included in the bibliography.
o If there are more than one works of an author, they should be ordered
according to the publication date. Instead of the name of the author, “~—--" (six
n dashes) should be included after the first work of the same author.
« Page intervals and (if there are) volume numbers of published symposium
proceedings, encyclopedia entries and book chapters should be included in the
bibliography.

1.Book
First Reference: Surname or famous name of the author of the book, name of
the author, book title (italic), name and surname of the translator or editor and
so on, number of edition, printing place and date, volume (with Roman
numerals) and page. If the volumes’ print-dates are different, dates all the
volumes are stated together (Cairo 1934-1962).
Ifthe printing place of the book has not known it should be written as “w.place”,
if the printing date of the book has not known it should be written as “w.date”.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated name of the book
(italic), number of the volume with Roman numerals (if there is), page
number/interval.
In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as the first
reference. If there are more than one authors, all of them should be included
without abbreviation.
Single Author:
* Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, istanbul 1957, 11, 28-29.
- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.
* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasilr ve Yoruml d
Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. II. ed. Ankara 2000, p. 102.
- Gormez, Metodoloji Sorunu, pp. 24-33.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, simp. by Ali Arslan,
Arslan Yay. Istanbul 1980, 1, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, 1, 34.
* Ankaravi, ismail, Minhdcu'Hfukard -Fakirlerin Yolu-, Prepared by Saadettin
Ekici, III. ed. insan Yay. Istanbul 2011, p. 405.
- Ankaravi, Minhdcu'l-fukard, p.405.
Two Authors:
* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New
York 2008, p. 155-58.
- Ali-Leaman, Islam: The Key Concepts, p.155-58.
Three and More Authors:
* Topaloglu, Bekir etal. Islam'da Inang Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay. istanbul 1998, p. 25.
- Topaloglu etal. Islam'da inang Esaslar, p. 25.
Works in Arabic:
In the Arabic books’ names, the first letter of the first word and proper nouns
should be written in capital letters; the other letters should be written in
lowercase letters.
The prefix “al” before the names of the authors should not be written. (Bagdadi,
el-Fark beyne'l-firak).
*Tahavi, Ebli Ca'fer, Serhu miigkilil-asér, ver. by Suayb Arnavut, Miiessesetii'r-
Risale, I ed. Beyrut 1994, X, 234.
- Tahavi, Serhu miigkilil-asar, X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir vel-miifessirin, Mektebtii Vehbe, Kahire
wadate I, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtin, II, 265.
* Ciiveyni, Imamiil-Harameyn, el-Irsad ila kavat'l-edille fi usiilil-'tikad, ver. by M.
Yiisuf Miisa and A. Abdiilhamid, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1369/1950, p. 181.
- Ciiveynt, el-irsad, s. 181.
* Réazi, Fahruddin, Mefatihu'l-gayb: et-Tefsirul-kebir, ver. by M. Muhyiddin
Abdiilhamid Kahire 1934-1962),1,45.
- Razi, Mefétihul-gayb, II, 35.
Translation:
* jzutsu, Toshihiko, Kuran'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trans. by Selahattin
Ayaz, Pinar Yay. Istanbul w.date, p.125.
- [zutsu, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, p. 125.

2.Article
First Reference: Surname of the writer of the article, name of the writer, article
title (italic and in quotes), title of journal or book (jtalic), name of the translator-
ifitis a translation, printing place and date, volume or year, issue number, page.
Second Reference: Surname of the author(s), abbreviated title of the article (in
quotation, plain text), page number;/ interval




ikind gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlaml: kisaltilmis adi
(tirnakicinde ve diiz metin), sayfa numarasi veya aralig.
Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak
yazilmal. Varsa iki yazar agik, ti¢ veya daha gok yazar varsa ilk yazar yazilip
digerleri “vd.” olarak zikredilmeli. Dergilerin tam ismi ve kisaltmas: italik
yazilmali. Sayfa araligi verilmeli.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullamlan Yorumlama Bigimleri ...Orug
bana aittir... Hadisi Ornegi’, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapmar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.
* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”,
SUIFD, 21 (2006): 239.
- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asin Yorum”,
Islamiyat, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s.48.
*Unal, smail Hakki, “Segmeci ve Elegtirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (sav.)
Anlamak’, [AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber‘i Anlamak’, s. 49.
* Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13
(2004):13-36.
-Yildirim, “Hadisleri Anlamada iséﬁ Yorum”,ss. 16-18.
* Eb(i Gudde, Abdu'l-Fettih, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler,
Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri”, ev. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20 (1975):
307-321.
- Ebli Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarma Tesiri”, s. 307.
3. Ansiklopedi Maddesi
* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul 1989, I1, 78. (Maddenin iki yazan agikga yazilr, iig veya
daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilir. Ancak
kaynakgada agik olarak yazilmali).
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
*Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. Istanbul 1998, 11, 66.
- Schacht, “Murted”, I4, 11, 67.
4. Kitap Boliimii, Basilmus Bildiri Kitabi
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of
Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970,
11, 632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, 11, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibnsn AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa Birligi
Uzerine Notlar, ed. Oguz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-
287.
- Karluk, “Kibris'n AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, s.277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farklliklan ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet
Farklilklarmm Rolii”, Giintii le Siinnetin Anlagih Sempozyumu, 20-30
Mayis 2004 Bursa, Kur'an Aragtirmalan Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-
137.
- Agirman, “Rivdyet Farkliiklari ve Hadislerin Anlagimasinda Rivayet
Farkliliklarmm Rolii”,s. 124.
5.Tez
ilk gegtigi yer ve kaynakgada: Tez yazarinin adi ve soyady, tez ad (italic),
yiiksek lisans veya doktora tezi olarak kabul yili, enstitii ady, sayfa.
Dadan, Al [sidm Tarihi Kaynaklannda Tirkler -Cdhiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, Basimamis Doktora tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2013, s. 67. (kaynakgada sayfa
numarasl yazilmaz)
ikindi gectigi yerde: Dadan, [siim Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, s.67.
6.Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes
a.Ayet:
* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasiny, ikinci rakam ise ayet numarasini
gosterir).
b. Kitab-1 Mukaddes:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.
7.Hadis-i Serif
Kiitiib-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.
a. Boliim (kitap) adindan sonra bab numarasi verilenler:
Buhari, Eb{i Daviid, Tirmizi, Ibn Mace, Nesai, Darimi
* Buhari, Iman 21 (112); Tirmiz, Salat 2 (321). Parantez icindeki rakamlar
hadis numarasi olup tercihe baghdir.
b. Boliim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:
Miislim ve Malik
* Miislim, Zekat 21 (245) bu son rakam bagtan sona kitabin tamaminin siralt
hadis numarasi olup tercihe baghdir.
. Bunlarin digindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarasi verilmelidir:
* Abdiirrezzak, Musannef, 1I, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567
(3467). Parantez igindeki rakamlar bagtan sona kitabin hadis numaras olup
tercihe baghdr.

In the Bibliography: Bibliographic information should be the same as the first
reference. If there are two authors, their names should be written without
abbreviation. If there are three or more authors, the first author should be
written and the others should be abbreviated as “et. al.” Full name of the
journals and their abbreviations should be written in italic. Page intervals
should be included.
* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘...Orug
banaaittir... Hadisi Ornegi”, Marife, 9/1 (2009): 57-60.
- Karapmnar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, p. 89.
* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”,
SUIFD, Konya, 21 (2006): 239.
- Okumusglar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, pp. 239-245.
* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asin Yorum’”,
Islamiyat, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.
- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, p. 48.
*Inal, ismail Hakki, “Segmeci ve Elegtirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (sa.v,)
Anlamak’, AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
- Unal,“Segmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber'i Anlamak’, p. 49.
* Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13
(2004):13-36.
-Yildirim, “Hadisleri Anlamada i§éﬁ Yorum”,pp.16-18.
* Eb(i Gudde, Abdu'l-Fettah, “Halku’l-Kur’dAn Meselesi, Raviler, Muhaddisler,
Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri”, trans. by. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20
(1975):307-321.
- Ebli Gudde, “Halku’l-Kur'an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarina Tesiri”, p. 307.
3.Encyclopaedia Entry
* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul 1989, 11, 78. (Two authors of the entry are written
without abbreviation. If there are three or more authors, the first author should
be written and the others should be abbreviated as “et. al.”, but not in the
bibliography.)
- Kandemir vd. “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 79.
*Schacht, Josef, “Murted”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. Istanbul 1998, 11, 66.
- Schacht, “Murted”, I4,11, 67.
4.Book Chapter and Published Symposium Proceedings
* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of
Islam, ed. Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge
1970,11,632-56.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.
* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris'n AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa Birligi
Uzerine Notlar, ed. Ouz Kaymakgi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2005, pp.
263-287.
- Karluk, “Kibrisin AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, p. 277.
* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliiklan ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivéyet
Farkliiklarmin Rolii”, Giiniimiizde Stinnetin Anlagilmasi Sempozyumu, 20-30
Mayis 2004 Bursa, Kur'an AragtirmalanVakfi Kurav Yay. Bursa 2005, pp. 117-
137.
- Agrman, “Rivdyet Farklilklari ve Hadislerin Anlaglmasinda Rivéyet
Farkliliklarinin Rolii”, p. 124
5.Thesis
First Reference and in the Bibliography: Name and Surname of the author
of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as an MA or PHD thesis,
name of the institute, page
* Dadan, Ali, islim Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Cahiliye Déneminden
Emeviler'in Sonuna Kadar-, unpublished Doctoral Thesis, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii2013, p. 67 (no page number in the
bibliography).
Second Reference: Dadan, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, p. 67.
6.Qur'anand Bible
a.Verse:
* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and the
second number shows the verse/ayah)
b.Bible:
*Tekvin 34:21; Matta 7:6.
7.Hadith
References from Kutub Sittah should be in accordance with Concordance.
a. Number of chapter after the name of the book:
Buharf, Ebfi Daviid, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi
* Buhard, iman 21 (112); Tirmizj, Salat 2 (321). Numbers in bracket given as
hadith number from beginning of the book, it is optional.
b. Number of hadith after the name of the book:
Muslim ve Malik
* Miislim, Zekét 21 (245) this number in bracket given as hadith number from
beginning of the book; itis optional.
. Others should be referred with the number of the volume and page:
* Abdiirrezzak, Musannef; 11, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567
(3467). Numbers in bracket given as hadith number from beginning of the
book, itis optional.



8.0nline Kaynak
ilk getigi yer ve kaynakgada: Yazar soyady, ady, adres gubugunda yer alan
ibare oldugu gibi yazilmal ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir. Adresteki
koprii kaldirlmalidir.
* Varol, Mehmet Bahatiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogreﬁmi",
http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-
tespitler-problemler-teklifler, (et. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Biiylime Roman: (Bildungsroman) Kavramu Etrafinda Ask-1
Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.mebgov.tr/yayimlar/dergiler/Milli Egitim_Dergisi/162/esitgin.
htm, (et. 29.082015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastrmalari Merkezi, Gukurova
Universitesi, http://turkoloji.cu.edutr, (et. 29.08.2015). (Koprii kaldinimalidir)

* Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutupgovir, (et
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,

http://www.turkolojihacettepe.edu.tr/osman.shtml, (et 14.04.2005).
9.Yazma Eserler
* Gulabadi, Ebi Bekir, Madni'-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiittiphanesi, IIl. Ahmed
Bol.nu: 538.
- Giilabadi, Madni'-Ahbr; 111 Ahmed Bol. nu: 538, vr.30/a.
10.Yazan Olmayan Eserler
Yazar1 belirtilmeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismiile diger bilgiler
yazilir.
* Tiirkge Sozliik ], Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988,s.234.
* [mlé Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, . 304.

Kisaltmalar Dizini

ABD Anabilim dal

Ars.Gor. Aragtirma Gorevlisi

BD Bilim dalt

Bk/bk. Bakiniz

Bol. Boliim

b. Bin,ibn

bs. Baski, basim

C. Cilt

cev. Ceviren

DiA Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Dog.Dr. Dogent Doktor

dn. Dipnot

d Dogum tarihi

Dr. Doktor

drl. Derleyen

ed. Editor

EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
et. Erisim Tarihi

Fak. Fakiilte

H. Hicri

haz. Hazirlayan

hz. Hazreti

7 islam Ansiklopedisi
Krs/krs. Kargllatrniz

M. Miladi

MO. Milattan 6nce

MS. Milattan sonra

ngr. Nesir

Nu. Numara

6. Oliim tarhi

Ofr. Gér. Opretim Gorevlisi

Prof. Dr. Profesor Doktor

(ra) Radiyallahu anh

s. Sayfa

S. Say1

(sa) Sallallahu aleyhi ve sellem
sad. Sadelegtiren

ss. Sayfaaralig)

thk Tahkik eden

ty. Basim tarihi yok

0. Universite

vb. Ve bagkasi, ve bagkalar, ve benzer(ler)i
vd. Ve devamy, ve digerleri
Vs, Vesaire

VI Varak

Yay. Yaymny, yaymnlar, yaymalik
Yrd.Dog. Dr. Yardima Dogent Doktor

yy. Basim yeri yok
Burada yer almayan kisaltmalar i¢in TDK Kisaltmalar Dizini esas almmalidir.

8.0Online Source:
First Reference and in the Bibliography: The information on the address
bar should be written as it is, besides, access date should be added at the end.
Hyperlink should be removed from web address.
* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatm ve f)grai-
mi”http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-
ogretimi-tespitler-problemlerteklifler, (ad. 08.07.2015).
* Esitgin, Dinger, “Bitytime Roman: (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask-1
Memnu ve Roman Kisisi Nihal”, Millf Egitim Derygisi,1. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.mebgov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.
htm, (ad.29.082015).
* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastrmalari Merkezi, Gukurova
Universitesi, http://turkoloji.cuedutr, (ad. 29.08.2015).
* Milli Kitiiphane, Milli Kiitiiphane, http://www.mkutupgovir, (ad.
29.08.2015).
* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,
http://www.turkolojihacettepe.edu.tr/osman.shtml, (ad. 14.04.2005). (Koprii
kaldirlmalidir)

9.Hand-written Manuscripts
* Guilabadi, Eb{i Bekir, Madnil-Ahbdr, Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi, IIl. Ahmed
Section.no: 538.
- Giilabadi, Madni'-Ahbar, 11l. Ahmed Section. no: 538, leaf 30/a.

10. Works withoutauthors
For the works whose authors are not stated, other information with the name
ofthe workis written.
*Tiirkge Sozlik I, Tirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, p. 234.
* fmla Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, p. 304.

Abbreviations List

AD ‘Anno domini

Assist. Prof. Assistant Professor

Assoc. Prof. Associate Professor

b. Bin, ibn (“son of” in Arabic)

BCE Before Common Era

CE Common Era

cf. confer, compare (“see, by way of comparison”)
ch. Chapter

comp.by Compiled by

d. Death date

da. Date accessed

DIA Turkish Religious Foundation Islamic Encyclopaedia
dpt. Department

Dr. Doctor

ed. Editor (pl. eds.), edition, edited by
EI2 Encyclopaedia of Islam Second Edition
etc. Etceteras

f Field

Fac. Faculty

i Footnote

H. Hijri

ia Among other things

iE Islamic Encyclopedia

issue Issue

leaf Leaf (manuscript sheet)

no. Number

p. Page

pp. Pagerange

pre.by Prepared by

Prof. Professor

pub. Publication, publisher, published by
(ra) Radiyallahu anh

Res. Assist. Research Assistant

(saw) Sallallahu Alaihi Wasallam

simp. by Simplified by

TA Teaching Assistant

transl. Translation

univ. University

ver.by Verified by

vol. Volume

w.date No date of publication

w.place Without publication place

Other abbreviations should be used according to The Chicago Manual of Style
(16th edition).






ARASTIRMA

’ icindekiler / contents

’ editérden / editorial

makaleler / articles

Kutbuddin Sirazi'nin israkiligin Anlasiimasi ve Doniismesindeki Roli
Qutb al-Din Shirazi’s Role in the Conception and Transformation of the Ishraqi Philosophy
Tahir Ulug, 205-235

Selguklu Tiirklerinde Ilmi ve Dini Hayat: -Sivas Ornegi-
The Religious and Scientific Life in Seljuks Period: -An Example of Sivas-

Ramazan Altintas, 237-251

Hadis ilimleri Acisindan Hattab'nin Garibii'l-Hadis Adh Eserinin Degerlendirmesi
Evaluation of al-Khattabi’s Work Called Gharib al-Hadith Regarding to Hadith Sciences
Mustafa Demir, 251-273

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin Siirleri
Poems of Sheikhzade Ahmet Ziyd Efendi
Murat Ak, 275-293

Sadreddin Konevi'de insan-1 KAmil Anlayis1 ve Medeniyete Etkileri
Sadr al-Din Qunawi’s Conception of Perfect Human and It's Impacts on Civilization
Omer Faruk Erdem, 295-308

Ebu’l-Fadl ibnu’l-‘Amid’e Ait Bir Risalenin Edebi Tahlili
The Literal Analysis of an Epistle by Abu‘l-Fadl Ibn al-'Amid
Miicahit Kii¢iiksari, 309-330

Suriyeli Oykiicii Muhammed Casim el-Humeydi'nin “Ehlu’l-Kehf” Adl Oykiisii
The “Ahl al-Kahf” Story: Written by one of the Syrian Story Writers Jasem al-Humaydi
Ali Eminoglu, 331-344

Kafiyect'nin “Nuzhetu’l-ashab” ve “Remzu’l-esrar” Adli Eserlerinin Tetkiki
The Examination of "Nuzhat al-Ashab"” and "Ramz al-Asrar" by al-Kdfiyaji
Murat Tala, 345-361




CEVIRI

TANITIM

Bir Ogrenim Imparatorlugu: Kiiresel Bir Dil Olarak Arapca
Language Empires in Comparative Perspective
Kees Versteegh Cev: Ibrahim Fidan, 363-373

Kaza ve Kader

Muhammed Abduh, Osmanlicaya Terciime: Mehmed Akif, Sadelestiren:
Mustafa Kose, 375-382

incelemeler / reviews

Sehir ve Alimleri Sempozyumu-1, 11-12 Kasim 2016, Dedeman Otel, Konya
Haz. Ahmet Mekin Kandemir, 383-391

el-Musahabetu’l-Lugaviyye fi'l-Hadisi'n-Nebeviyyi’s-Serif, ‘Ald’ Tal‘at Ahmed,
Mektebetu’l-Adab, Kahire 2015, 303 sayfa.
Haz. ibrahim Fidan, 393-396

Yavuz Koktas, Anahatlaryla Ahkam Hadisleri, Ensar Nesriyat, istanbul 2013. (536 5.)
Haz. Mahmut Samar, 397-400



editor’den
Her isin basi Bismillah...

Saygideger okuyucular!

2016 yilimin ikinci sayisi ile karsinizdayiz. Yeni bir sayida daha degerli
calismalarla sizleri bulusturmaktan dolay1 mutluyuz.

Marife, okurlarina bu sayida,

Tahir Ulug¢’un Kutbuddin Sirdzi'nin Isrdkiligin Anlasilmasi ve Déniismesindeki
Rolii, Ramazan Altintas'in Selcuklu Tiirklerinde Ilmi ve Dini Hayat: “Sivas Orneg“i”,
Mustafa Demir’in Hadis Ilimleri Acisindan Hattdbt'nin Garibii’'l-Hadis Adli Eserinin
Degerlendirmesi, Murat AK'in Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi’nin Siirleri, Omer Faruk
Erdem’in Madde ve Deger Insani Baglaminda Sadreddin Konevi'de Insan-1 Kamil
Anlayist ve Insan-1 Kdmil Modellerinin Medeniyete Etkileri, Miicahit Kiigiiksar’'nin
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Bu calisma giris, dért béliim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste serh yaziminin gerekgeleri ve Islam
felsefesi alanindaki serh geleneginden bahsedecegiz. Birinci béliimde Hikmetu'l-Israk sdrihi Kutbuddin
Sirdzt'nin (6. 710/1311) Ibn Sind sonrast dénemde Messailige karst yeni ve alternatif bir felseft ekol
olma iddiasiyla ortaya cikan Isrdkilige, kurucusu Sihdbuddin Siihreverdf’ye (6. 1191) ve temel eseri
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dgretilere dair aciklamalarini konu edinecegiz. Dérdiincii béliimde 15tk kavraminin Israki felsefedeki
yerine ve onemine iliskin Sirdzi'nin yorumlarini inceleyecegiz. Sonu¢ kisminda Sirdzi'nin bu dért yénlii
serh ve yorum faaliyetleri neticesinde, kendisinden sonraki Israki cizgiye nasil bir yén verdigine ve
Israki gelenegin onun ardindan nasil bir yapiya biiriindiigiine dair genel bir degerlendirme yapacagiz.
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Qutb al-Din Shirazi’s Role in the Conception and Transformation of the Ishraqi Philosophy

This study is composed of an introduction and four sections. The introduction will investigate the
reasons that underlie the composition of commentaries on texts of different fields, talking in general
terms of the tradition of writing commentaries in Islamic philosophy. The first section will focus on
Qutb al-Din Shirazi’s (d. 710/1311) explanations and commentaries as regards the Ishraqi philosophy
that rose in the post-1bn Sinian period with a claim of being an overall philosophical system that is
new and alternative to the Mashshai philosophy, i.e., Muslim Neo-Platonist Aristotelianism. It will also
discuss Shirazi’s approach to Suhrawardi (d. 587/1191), the founder of the Ishraqi philosophy and the
writer of its main text, the Hikmat al-Ishraq. The second section will examine Shirazi’s analysis and
exposition of some important lhsraqi terms. The third section will focus on Shirazi’s explanations of
main Ishraqi principles and teachings. The fourth section unpacks Shirazi’s interpretation of the
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Ishragqi tradition through his interpretation and commentary.
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Giris

Bir dilde yazilmis bir metnin baska bir dile ¢evrilmesi kolay anlasilir bir
gerekceye sahiptir: Bir insan “anadili” disinda ayrica zaman, ¢aba ve para
harcayarak baska, “yabanci” diller 6grenmediyse, o dillerde yazilmis metinleri
okuyup anlamasinin yolu o metnin kendi diline ¢evrilmesidir. Buna karsilik bir
dilde yazilmis bir metin lizerinde ayni dilde bir agiklama, serh yazmanin gerekgesi
bu kadar basit degildir. Bu durum, ilk olarak dil ve disiince arasinda tam bir
ortiismenin olmamasindan kaynaklanir. Bir insan bir seyler diisiinlyor, sonra
diisiincelerini -o6zellikle yaziyla- dile getiriyor, akabinde bir baskasi o yazil
ifadenin agiklanmasina ihtiya¢ duyuyor ise, diisiince ile dil ve &zellikle yazi dili
arasinda bir nispetsizlik var demektir.

Kuskusuz insan i¢in dil, 68renme-6gretme siirecinin en 6nemli vasitasi, bilgi
aktariminin ve paylasiminin en 6nemli aracidir. Bu stirecte konusma ve yazi dilinin
avantajli ve dezavantajli yonleri vardir. Ornegin séz ugar, yazi kalir. Ancak kalicilik
disindaki pek c¢ok bakimdan so6zlii dil yazili dilden avantajhidir. Nitekim
konusurken sozlerimizi anlik olarak degistirebilir, daha fazla agiklama getirebilir,
kendimizi duzeltebiliriz. Anlasilip anlasilmadigimizi oracikta test edebiliriz.
Muhataplarimiz anlamadigl bir hususu sorabilir, katilmadigr bir goriisiimiize
aninda itirazini ytikseltebilir. Bunlar yazi dili i¢in, konusma dili i¢in oldugu 6l¢iide
miimkiin degildir. iletisim araglarinin bu kadar yaygin ve gelismis olmadig
¢aglarda yaz dili i¢cin bu dezavantaj daha fazlaydi. Gegmis asirlarda ve ozellikle
matbaanin heniiz kullanilmadig1 ortagaglarda serh edebiyatinin bu kadar yaygin
olmasinin bir sebebi yazi dilinin bu dezavantajli durumu olsa gerektir.

Ancak diger taraftan teorik bir problem olarak, acaba bir ifade veya bir
metin sOyleyecegini sOylemek i¢in disaridan bir agiklamaya ihtiya¢ duyar mi?
Ikincisi, acaba bir miiellif bir metni o metnin demek istedigini iyice
belirginlestirmek ve kesinlestirmek i¢cin mi serh eder? Farkl alanlardan pek ¢ok
serh ornegiyle asinaligi olmus arastirmacilar olarak, bize goére bir metnin -dini,
hukuki, felsefi veya baska tiirden olsun- salt dilsel diizeyde anlasilmadigy,
dolayisiyla bu diizeyde anlasilir kilimmak i¢in serh edildigi diisiik bir ihtimaldir.
[kincisi, salt dilsel oldugu iddia edilen serhler dahi, katman derinliklerine inildikge,
metnin belirli bir sekilde anlasilmasini saglamak ya da metne iliskin yerlesik
anlayis ve yorumlari ¢iirlitmek yahut degistirmek veya onlar1 destekleyip
pekistirmek gibi bir dizi amaci hedefler. Buna gore serhlerin en birincil yazilis
amaci, metne iligkin standart veya “ortodoks” bir anlayis modeli olusturmaktir. Bu
serh gayesi ile yakindan iliskili bir diger gaye, metni sarihin kendi pozisyonunu
destekleyecek bir noktaya getirmek olabilir. Bu iki serh gerekgesi ve dolayisiyla
tiir, dogasi geregi, metni kendi kendini ifade etmede yetersiz gormektedir.

Bir metne serh yazmanin bir baska gerekcesi, ya bizatihi o metni veya onun
tizerinden bir diisiinceyi veya gelenegi canli tutmak olabilir. islam ilim, irfan ve
fikir gelenegine baktigimizda, bu gerekcenin serh edebiyatinin olusumunda esash
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bir sebep oldugunu soéyleyebiliriz.! Bir metne serh yazan kimse sadece o metni
farkli derecelerde ve cesitli acilardan agiklamayr degil, o metni desteklemeyi,
savunmay! ve gelistirmeyi de hedefler. Bu durum mezhepsel bakis agisinin
agirlikta oldugu kelam ve fikih disiplinleri i¢in 6zellikle gegerlidir.

Klasik Islam felsefesi alaninda yazilan serh tiirii eserlere baktigimizda,
Farabi (6. 950) ve Ibn Riisd’iin (6. 1198) bu literatiiriin en énemli iki miiellifi
oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Farabi “Mua‘llim-i Sani”, Ibn Riisd de “es-Sarih el-
Kebir” veya “Le Grand Commentateur” invanlarini Aristo'nun metinlerine
yazdiklar1 serhlerle kazanmislardir. Yine onlar bu serhleriyle Aristo felsefesinin
Islam diinyasinda sadece anlagilmasini degil, yayginlagsmasini ve benimsenmesini
de hedeflemislerdir.

ibn Sina’'nin (6. 1037) klasik islam felsefesi tarihinde zirve noktasini temsil
ettigine dair Islam felsefesi tarihgileri arasinda yaygin bir goriis birligi vardir.
O’nun bir filozof olarak hangi 6zelligi yahut rolii ile bu payeyi hak ettigine dair pek
cok goriis éne siiriilebilir. Ancak bunlar arasinda ibn Sina ile islam diinyasindaki
felsefi faaliyetin ¢eviri ve serh asamalarimi gec¢ip kdmil méanada telif safhasina
ulastig1 gercegi 6zel bir vurguyu hak etmektedir. islam filozoflarina baktigimizda
eserleri iizerine serh yazilan birkag filozof vardir ki aralarinda tarihen ilk sirada
yer alan isim -bugiin icin bilebildigimiz kadariyla- ibn Sina’dir. Nitekim onun el-
I[sarat ve’t-Tenbihdth lizerine pek cok serh yazilmis, hald yazilmaya devam
edilmektedir.?

Diisiind{igiimiizde ibn Sina’dan sonra on iigiincii yiizyila gelinceye kadar
Sihabuddin Siihreverdi’den baska eserleri iizerine serh yazilan bir baska filozof
aklimiza gelmemektedir. ibn Sina eserlerinde Messai felsefeyi iislup ve muhteva
bakimindan en tam sekilde ortaya koydugu icin eserlerine serhler yazilmistir.
Sithreverdi ise Messailige alternatif yeni bir felsefe olarak israkiligi ortaya atmis ve
bu felsefeyi Hikmetu’l-Isrdak adl1 eserinde en kamil bicimde ortaya koymustur. Bu
ylizden Hikmetu'l-Israk yazildigi donemden itibaren felsefe cevrelerinde ciddiye
alinmis ve lizerine bir¢ok serh yazilmistir. Bunlar arasinda Semsuddin Sehreziri
(6. 1288) ve Kutbuddin Sirdzl'nin (6. 1311) serhleri en 6nemli ve meshur iki
serhtir. Bu iki serh sonraki devirlerde israki gelenegi hem sekillendirmis, hem de
yayginlasmasina katkida bulunmustur.

Sehrezlr?’'nin serhi daha eski ve orijinaldir. Nitekim $irazi kendi serhinde
Sehrezlir’nin  serhine dayanmistir. Diger yandan Sehrezlrl serhinde
Sithreverd’nin Israki terminoloji ve 6gretisine siki sikiya bagh kalmis, buna
karsilik Sirazi serhinde daha rahat bir tavir sergilemistir. Nitekim o israki fikir ve
terimleri aciklarken Messal terminoloji ve felsefeyi cok rahat kullanmis, 6yle ki -
ilerleyen sayfalarda goriilecegi lizere- bazen Siihreverdi'nin aksi goriisii beyan

1 [slam ilim, irfan ve tefekkiiriindeki serh gelenegine dair genis bir analiz icin bk. ismail Kara, “Serh ve
Hasiye Gelenegi Kusatilmadan islam’in Klasik Kaynaklari ve ilim Mirasi Anlagilabilir mi?”, Tiirkiye IV.
Dini Yayinlar Kongresi, Dini Klasikler, Tebligler - Miizakereler, (30-31 Ekim 2009 / Ankara), s. 61-86.

2 [sarat serh gelenegi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hakan Cosar, “Islam Diisiincesinde Az Bilinen Bir
Gelenek: [sdrat (Serhleri) Gelenegi”, Dini Arastirmalar, Temmuz-Aralik 2013, cilt: 16, say1: 43, ss. 47-
66.
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etmistir. Ayrica o, Israki terim ve motifleri ibn Arabi'nin vahdet-i diisiincesine gére
de yorumlamistir. Asagidaki bashklarda Sirazi’nin Israki gelenege iliskin bu
yorumlarini ¢6ziimlemeye calisacagiz.

I) Sirazi’'nin Sithreverdi, Hikmetu’'l-israk ve israkilik Algisi

Sirazi, Hikmetu'l-Isrdk serhinin ilk ciimlelerinden itibaren bu serhi hangi
amacla kaleme aldiginin ipugclarini verir. O, Sithreverdi’den, serh konusu eserinden
ve Israk felsefesinden son derece sitayiskar ifadelerle bahseder. Siihreverdi’yi
erdemli bir seyh, kamil bir hakim, hakikatlerin mazhari, incelikler miibdii,
miiteellihlerin sultani, miikasefe ehlinin 6nderi gibi 6viici sozlerle tavsif eder.3
Hikmetu'l-Israk’ ise harikuladeliklerle dolu, hacmi kiigiik ama ¢ok 6zlii yazilmis,
burhani acik, ildhi ve siiliki yontem hakkinda yazilmis egsiz bir eser olarak
nitelendirir. Eserin Siihreverdi'nin felsefi Ogretilerinin o6zetini icerdigini, bu
Ogretilere onun tasavvufi egitim ve bilgiye ulasma yolu olan seyr 1 siilik ile
ulastigini, baskalarini da Allah’a ve ebedi mutluluga ulastiracagini, eserin
oneminden dolay1 yazarin diger eserlerindeki zor meselelerin ¢6ziimi igin
okuyucuyu bu esere yonlendirdigini, eserin éneminin en Ustiin ve faydali bahsi
felsefe ile en yiice zevki felsefeyi icerdigini, yazarin her iki felsefede derinlesmis
seckin bir filozof (hakim) oldugunu ifade eder.* Sithreverdi'nin hikmet ve felsefede
saglam bir ayaga ve giiclii bir ele, kesfte sabit bir kalbe ve 1siklar ilminde kamil bir
zevke sahip oldugunu séyler.5

Sirazi, Hikmetu’l-Israk'in  6nceki filozoflarin ve velilerin eserlerinde
bulunmayan isaretler icerdigini; Misal Alemi (‘Alemu’l-Esbdh) bilgisinin bdyle bir
ornek oldugunu belirtir. Sirazi’'ye gore cesetlerin diriltilmesi, peygamberlerin -
kiyamet, sirat kopriisii, cennet, cehennem, vs. gibi- vaad ettigi biitiin uhrevi
gerceklikler, yine mucize, keramet, uyar1 ve riiya gibi olagantistii olaylar tiiriinden
metafizik / lahiti sirlarin hepsi Misal Aleminde gerceklesir. $irazi’ye gore bu aleme
iliskin bilgi sozle degil kalbin inceltilmesi ile elde edilir. Bu iddiasin1 desteklemek
icin Ibn Sina’nin “Nefsini incelt” ve “Bundan sez Ki...” sdzlerini nakleder.¢ Sirazi’nin
Misal Alemi gibi karakteristik bicimde Israki bir tema olan Misal Alemi'ni dahi ibn
Sind’ya atifla temellendirmesi onun serhinde ibn Sind’ya ve Messati felsefeye sikca
miiracaat edeceginin ilk isaretlerini vermektedir. Sirazi ilave olarak, Hikmetu’l-
Israk'in degerini ancak bu sanatta ¢ok ¢aba sarf etmis ve sonunda zirveye ulagmis
kimselerin hakkiyla takdir edebilecegini ifade eder.”

Sirazi sonraki ciimlelerinde, israki gelenegin felsefe ve felsefe tarihi algisini
ortaya koyar. ilk olarak Siihreverdi'nin Hikmetu'l-Israk’ta ortaya koydugu felsefeyi
gercek hikmet olarak nitelendirir ve Siihreverdi’nin onun ilahi kaynakl oldugu

3 Kutbuddin $irazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdak, ed. Ebdollah-e Nirrani-Mehdi Mohaggeg, Moessese-ye Cab o
Intisarat-e Danisgah-e Tehran-McGill University, Institute of Islamic Studies, Tehran Branch, Tahran
2001, s. 1.

4 Sirazi, Serh, s. 2.

5 Sirazi, Serh, s. 3.

6 Sirazi, Serh, s. 2.

7 Sirazi, Serh, s. 2-3.
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iddiasina katiir. Ona gore bu hikmeti ilk nesil hakimler vaz etmis ve
bildirmislerdir. Bu hakimler ise secilmis kimseler, yani peygamberler ve velilerdir.
Onlar arasinda Agasazimiin, Hermes, Empedokles, Pisagor, Sokrat ve Platon vardir.
Bunlarin fazilet ve onceliklerine gecmisteki farkli milletler sahitlik etmistir. Bu
kimselerin o6zelligi ayrik akillara benzemeye c¢alismak, Yaraticinin ahlaki ile
ahlaklanmaya gayret etmek, her yoniiyle maddeden soyutlanmak, varligin sekli
nasilsa Oylece kendilerine naksolunmasini saglamaktir. Bunlar gercek anlamda
hakimdir, ¢iinkii “hikmet, ebedl mutlulugu elde etmek icin beseri takat dlgiisiinde
Allah’a benzemeye ¢alismaktir.” Hz. Peygamber, “Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaya
¢alisin”8, yani bilinmeye konu olan seyleri ihata etmekte ve cisimsel seylerden
soyutlanmakta Allah’a benzemeye ¢alisin buyurmustur. Kur’an’da bu ¢esit hikmet
Allah’in bir ihsani ve nimeti olarak zikredilmistir: “Andolsun biz Lokman’a: Allah’a
stukret! diyerek hikmet verdik”® ve “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demektir.”10 Hikmet, 6miir boyu elde etmek
icin ugrasilmaya layik ve ¢cabalamay1 hak eden bir degerdir. Hikmetin mertebesinin
yiiceligine Allah’in kendisini “Hakim” olarak nitelendirmesi sahitlik eder.!! Sirazi
bu alntilarla hikmetin ve 6zelde Israki hikmetin ilahi kaynakli oldugunu
ispatlamaya calismaktadir.

Sirazi Israk felsefesinin ilahi kaynakh oldugu iddiasini desteklemek igin
“Kim kirk giin boyunca kendini Allah’a adarsa, hikmetin pinarlari kalbinden diline
tasar.”12 sozlinli hadis olarak rivayet eder ve Kur’an’da nimet olarak zikredilen
hikmetin Israk felsefesi oldugunu éne siirer.13

Sirdzl'ye gore kendi zamanindaki insanlarin hikmet diye mesgul oldugu
seyler gercekte hikmet degildir. Clinkii s6z konusu seyler:

1) En basta ilahi kaynakli degildir, ilahi kaynaktan yoksundur.
2) Birbirine aykir1 goriisler igerir.

3) Ayrintiya bogulmustur.

4) Yanlis ve asilsiz seylerle maluldiir.

5) Meyvesiz ve sonugsuz tartisma ve miinakasaya doniismiistiir.

Dolayisiyla kendi zamaninda insanlarin hikmet diye mesgul olduklar: seyin
ebedi mutlulugu kazandirmadigini ve haktan iyice uzaklastirdigini iddia eder. Bu
“sahte” hikmeti, asagidaki ayete isaretle, Allah’in kendisiyle pek ¢ok kimseyi
saptirdif1 bir sey olarak nitelendirir: “Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir,
bir¢oklarini da dogru yola yoneltir.14"15 Sirazi'nin asagida Messai felsefeye iliskin
aciklamalar1 1s18inda, burada Kkastettigi felsefenin, Megssal felsefe oldugunu
soyleyebiliriz.

8 Jbnu’l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve Elbani gibi hadisciler bu séziin asilsiz oldugunu séylerler.

9 Lokman Siiresi, 31/12.

10 Bakara Stresi, 2/269.

11 Sirazi, Serh, s. 3.

12 Sagani, Suyti, Acliinf ve ibnu’l-Cevzi gibi hadisgiler ittifakla bu séziin uydurma oldugunu séyler.
13 Sirazi, Serh, s. 3.

14 Bakara Stresi, 2/26.

15 Sirazi, Serh, s. 4.
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Sirdzi, Messaileri “Muallim-i Evvel” unvaniyla yad ettigi Aristo’nun
takipgileri olarak tanimlar. Ona gére Israki felsefe su yonlerden Messai felsefeden
ayrilmaktadir:

1) Messal felsefenin ilkeleri / temelleri zayif ve yanlistir.

2) Messaller ayrintilara  daldiklarindan  ve asill  meselelerden
uzaklastiklarindan zevki felsefeyi tamamen reddederler.

3) Yoneticilik hirst ve gereksiz islerle ugrasmaktan dolay1 c¢okca
miinakasaya dalar, bu ylizden bahsi felsefeyi tahrip ederler.

4) Biitiin bunlarin sonucunda soyut anlamlari ve miicerret varliklari
miisahede edemezler. Bunlara diisiinme, kiyasi delil olusturma, tanim ve tasvir
olusturma ile degil, nefsin kendi soyutlanmis halini seyretmek, iistiindeki soyut
varliklari miisahede etmek ve kendisinde bir ayna misali hakikatlerin
naksolunmasini saglamak icin bedenden soyutlanmasi ve boylece acik¢a havada
asili durmasi neticesinde, kesintisiz ve arka arkaya isildayan i1siklar vasitasiyla
ulagilir.’6 Sirazinin bu aciklamalar Israki felsefenin mistik tecriibe ve bilgi
temelinde Messailikten farklilastigini gostermektedir.

Sirazi’ye gore gercek hakim bedenden siyrilabilmeli, metafizik alemi
seyredebilmeli ve fizik dlemde istedigi tasarrufta bulunabilmelidir. Sirazi'nin bu
ifadeleri Hac1 Bektas-1 Vel'nin (6. 1271) Veldyetndme’sinde gormeye aligkin
oldugumuz ve bize hep “popiiler tasavvuf’un 6zellikleri oldugu séylenen keramet
tiriinden olagantstiiliikleri hatirlatmaktadir. Nitekim S$irazi soyle devam eder:
“Kisi en yiice yon olan kutsal yone muttali olmadik¢ca hakim sayilmaz; bir kimse
icin bedeni bazen giydigi bazen ¢ikardig1 bir gémlek -Haci1 Bektas-1 Vell “don”
demektedir- olmadik¢a miiteellih olmaz. Yine bu kisi beden gomlegini
cikardiginda dilerse 1s18a yiikselir, dilerse fiziksel dlemden istedigi bir surete
girebilir ve o surette goriinebilir. Boylesi kudretler 1sildayan ve parildayan 1sik
sayesinde hasil olur. Nitekim ¢ok kizgin bir demir pargasi atese yakinhigindan
dolay1 atese benzer ve atesin fiilini yapar, yani yakar ve 151k verir. Benzer sekilde
Allah’in 15181yla 1511dayan ve parlayan nefs hakkinda da sasirmamak ve
yadirgamamak gerekir. Boylesi bir nefse biitiin varliklar kutsal seylere itaat ettigi
gibi itaat eder, bir seye ima ettiklerinde o sey hasil olur, bir sey tasavvur ederler ve
tasavvur ettikleri gibi gerceklesir. Iste kisi bu dereceye ulagsmak icin calismali ve bu
ugurda yarigsmalidir.l? Nefs ruhani faziletlerle siislenmek ve cismani kotii
ozelliklerden arinmak suretiyle bir akli kuvvet elde etmeli ve o kuvvetle nefsler
ylikselmeli ve ceberit aleminin sakinlerinin saflarina katilmali, kélelik ve
bahtsizliklardan kurtulmali, gérmek suretiyle agiklamaya ihtiyac kalmamals,
bilgileri feleklerin nefslerinden almali, malikin miilkiinde tasarrufta bulundugu
gibi cismani varliklar (‘unsuriyydt) lizerinde tasarrufta bulunmalidir.”18 Sirazi'nin
bu ifadeleri gercek hakimin ayni zamanda dogaiistii giicleri hakimiyeti altina
almasi gerektigini dile getirmektedir.

16 Sirazi, Serh, s. 4.
17 Mutaffifin Stiresi, 83/26 ayetine atif vardir: “Iste yarisanlar, bunun i¢in yarigsinlar.”
18 Sirazi, Serh, s. 4-5.
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Sarihe gore Hikmetu’l-Isrdk bu mertebeye ulasmanin recetesini icerir. Bu
mertebeye ulasmak isteyen kimse ilk olarak Hikmetu’l-Israk’1 dikkatlice okumali,
ilkelerini iyice incelemeli ve anlamlar1 kavradiginda kendisinden istenen seyi
uygulamaya gecirmelidir. Bunu tecriibe eden dogrular ve bizzat yapan
gerceklestirir.l® Ancak Sithreverdi Hikmetu’l-Isrdk'in sonunda, yazarin vasiyyet
baslig1 altinda, okuyucusundan eseri okumadan once kirk giinliik bir riyazete
¢agirir. Bu riyazetin iceriginde et yememek, az yemek ve Allah’in 1518101 diisiinmek
vardir. O, bu riyazeti “kitabin kayyim1” dedigi kimsenin gozetiminde yapilmasini
tavsiye eder.20 Fakat Sirdzl “kitabin sorumlusu” demek olan kitabin kayyim ile
ilgili olarak sadece “Hikmetu’l-Israkin sirlarim geregi gibi bilen kimse”
aciklamasini yapar ve ne tarihsel ne de felsefi olarak 6zel bir kisilikten s6z etmez.21
Yine Siihreverdi, “Hi¢ kimse, halife olan ve kitabin bilgisine sahip sahsa miiracaat
etmeden bu kitabin esrarina vakif olmaya ¢alismasin”22 uyarisinda bulunur. Ancak
Sirazi bu halifeyle ilgili hicbir agiklamada bulunmadigi gibi “kitabin bilgisi”
ifadesindeki kitabin Hikmetu'l-[srak da Kur’dn-1 Kerim de olabilecegi gibi
“disaridan” bir yorum yapar.23

Sirazi’ye gore Hikmetu’l-Isrdk bahs ve zevk ehli icin bir faaliyet alamdir. Pek
¢ok kimse onun dogrulugunu test etmis ve begenmistir. Pek ¢ok alim onun
hakkinda goriis beyan etmis, ama hicbir filozof onun tizerindeki sir perdesini
kaldiramamistir. Clinkii bu eserin tslubu alisilmadik ve felsefe alaninda orijinal
olup bildik degildir. Yani hem icerik hem tislup yoniinden diger felsefi eserlerden
farklidir. Eser son derece veciz ve sembolik bir dille yazilmistir.24

Sirazi Hikmetu'l-Isrdk’a serh yazmaktaki amacin su sekilde aciklar: Eser cok
onemli olmasina ragmen hak ettigi bir serhe sahip degildir. Bu yiizden eserin tislup
ve igerigindeki kapalilig1 gidermek, ilkelerini agiklamak, 6zet olarak anlatilmis ve
kisa isaretlerle ifade edilmis noktalar1 genisce ele almak icin serhini kaleme
almustir. Sirazi, Hikmetu'l-Isrdk’ anlamak ve agiklamak igin yazarin diger eserlerine
ve eserlerine baskalari tarafindan yazilmis serhlere miiracaat ettigini belirtir.
Fakat aslinda neredeyse her ciimlesinde miiracaat ettigi Sehreziiri'yi ve Serhu
Hikmeti’l-Israk'1m?5 acikca zikretmez.26

Sirazi hem sosyal ve siyasi karisikliklardan uzak durmak i¢in hem de ilmi ve
zithdl miilahazalarla, serhini yazmadan 6nce uzlete ¢ekildigini belirtir.2” Uzleti
sirasinda ibadet ve tefekkiirle mesgul oldugunu, ¢iinkii ilmi ve fikri problemleri
¢ozmeKk icin akli diinyevi ve cismani islerden soyutlamak, diisiinceyi aritmak ve

19 Sirazi, Serh, s. 5.

20 Sihabuddin Siihreverdi, Hikmetu'l-isrdk, ed. Ebdollah-e Niirani-Mehdi Mohaggeg, Moessese-ye Cab o
intisérét—e Danisgah-e Tehran-McGill University, Institute of Islamic Studies, Tehran Branch, Tahran
2001, s. 536.

21 Sirazi, Serh, s. 536.

22 Siihreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 537.

23 Sirazi, Serh, s. 537.

24 Sirazi, Serh, s. 5.

25 Krs. Semsuddin Muhammed Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, ed. Hossein Zia'i Torbati, Pejlihesgah-e
Uliim-e insani o Motale‘at-e Ferhengi, Tahran 2001.

26 Sirazi, Serh, s. 5.

27 §irazi, Serh, s. 5-6.
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inceltmek, hissi lekelerden kurtulmak ve bayagl vesveselerden uzaklagmak
gerektigini belirtir. Biitiin bunlar1 yapmak icin siyasi istikrar, giivenli ve huzurlu
bir ortam gerektigini, bu ortami minnet ve hiirmetle andig1 Cemaleddin Ali bin
Muhammed ed-Destcirddni’'nin kendisine sagladigini ifade eder?® ve eserini ona
ithaf eder.2®

Sirazi, kelime anlami parlamak, 1is1ldamak ve dogulu olmak anlamina gelen
“israk” Kelimesini iki sekilde aciklar:

1) Israk felsefesi, “kesf”e dayali felsefedir.

2) Dogulularin, yani Farslarin felsefesidir.

Sirazi’ye gore bu iki agiklama arasinda bir tezat yoktur, c¢iinkii Farslarin
felsefesi kesf ve zevke dayanir. Israk, akll isiklarin goériinmesi ve nefs bedenden
soyutlandiginda nefse 1sildamalarla yansimasi ve tasmasidir. Farslar felsefe
konusunda zevk ve kesfe dayanirlardi. Eski Yunanlilar da béyleydi. Fakat Aristo ve
takipgileri bundan mistesnadir. Ciinkii onlar sadece bahs ve burhana dayanirlar.30

Sirazi Israk felsefesinin, anlagilmasi zor oldugunu kabul eder ve bu zorlugu
iki sebebe dayandirir:

1) Ciinkii bu felsefenin konusu insanlarin pek ¢ogunun tabiatinin aligkin
oldugu duyusal ve vehmi seylerin otesindeki gercekliklerdir. Dolayisiyla dogru
burhani ve agik kesfi gerektirir. Her ikisine ulasmak i¢in ¢etin engellerin asilmasi
ve siiphelerin iistesinden gelinmesi gerekir. Bir kimse ancak Kutsal Ruh'un destegi
ile bu ikisinden kurtulabilir.

2) ilm-i ilahl / metafizik anlagilmasi ve 6grenilmesi zor bir ilimdir. Nitekim
Sokrat, “Metafizigi ancak sabirli ve zeki kimseler bilir” demistir. Sirazi bunu tip
bilgisine dayanarak sdyle agiklar: Ciinkii sabir ve zeka pek az kimsede birlesir. Zira
zeka beynin mizacinin / karisiminin sicaga egiliminden kaynaklanirken sabir
soguga meylinden kaynaklanir. Beynin mizacindaki sicak ve sogugun itidal ise ¢ok
az rastlanir.3!

Sonug olarak Sirazi'ye gore Israki diisiincenin zorlugu hem mutlak manada
metafizik  diisiince olmasindan hem de kesfe dayali olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kesf tecriibesine ulagsmakta halvetin 6nemli bir yeri vardir.
Sithreverdi Hikmetu’l-Isrdk''n bir halvet sirasinda kendisine hasil oldugunu
soyler.32 Sirazi bu baglamda halveti zihinsel yogunlagsma olarak tanimlar:
“Bedensel islerden alakay1 kesmek, 1s1kl1 soyut varliklarla iliski kurmaktir. Clinkii
halvetin asil anlami1 duyusallardan ve cisimsel alisildik seylerden uzaklasmak,
vehm{ ve hayall diislincelerden zihni temizlemektir. Aksi takdirde bir evde yalniz
olup da vehim ve hayal kuvvetinin islemeye devam etmesi insanlardan uzak

28 Sirazi, Serh, s. 6-7.

29 Sirazi, Serh, s. 8.

30 Sirazi, Serh, s. 11.

31 Sirazi, Serh, s. 12.

32 Siihreverdi, Hikmetu’l-Isrdk, s. 12. Ayrica Siihreverdi, Hikmetu'l-Israk’1 “Kutsal Ufiiren’in (en-Nafis el-
Kudsi)” -ki Sirazi bu varhg Kutsal Ruh, yani Cebrail olarak yorumlar- acayip bir giinde kalbine
attigimi iddia eder. Bk. Hikmetu'l-Isrdk, s. 537.
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olmakla birlikte halvet degildir. Miinazelet ise rubtibiyet adlemi ile veya melekuti
akillarla baglant1 halinde ortaya ¢ikan giizel hallerdir. Bunlar birkag¢ kisimdir:

1) Ben ve Sen’in ayr1 olarak var oldugu miinazelet.
2) Ben'in var oldugu, ama Sen’in var olmadig1 miinazelet.
3) Ben'in var olmadigi, Sen’in var oldugu miinazelet.

Daha fazla bilgi icin Sirazi tasavvuf kitaplarina yoénlendirir. Ama miinazelet
kisaca, salikin bedeninden soyutlandigl sirada karsilastigi haller olup o hallerde
salik giizel seyler hisseder.3? Biitiin bu agiklamalar Israki diisiincenin tasavvufi
terbiye ve dusiinceyle olan yakin iligkisini acik¢a ortaya koymaktadir.

Sirazi, talibin dort seviyede bilgi aldigini diisiiniir. Nitekim o, Sithreverdi’nin
herkesin az veya c¢ok Allah’in 1s18indan bir nasibi olduguna dair climlesini
aciklarken soyle soyler: “Talip hislerden baslar, sonra nefs dlemine, sonra akil
dlemine, sonra rubtibiyet dlemine yiikselir. Salik yiikseldikg¢e 15181 giiclenir ve artar,
indikce zayiflar ve azalir.”34

Sirazi felsefenin antik Yunan veya Fars filozof ve hakimlerde bulundugunu,
ama sonra kayboldugu anlayisini reddeder. O tasavvuf icin de ayni seyin
soylendigini bildirir ve sonraki doénem sifilerin oOncekilerin mertebesine
ulasamayacagi iddiasini reddeder. Bilgi akil dleminin sinirinda oturan Faal Akil’dan
geldigi, o da bu bilgiyi vermekte cimri olmadig i¢cin her dénemde bilginin elde
edilebilecegini iddia eder.3>

Ancak bu bilgiye ulasmanin yolu ve yontemi vardir. S$Sirdzi bunu
Sithreverdi'nin “En kotii ¢aglar igtihat pinarinin kurudugu, diisiincenin hareket ve
seyrinin Kkesintiye ugradigi, miikasefe kapilarinin miihiirlendigi, miisahede
yollarinin kapandig1 ¢aglardir”3¢ ifadesini serh ederken agciklar. Sirazl'ye goére
“ictihat” Allah’a dogru olan seyr i siiliktur. Hz. Peygamber’in “En hayirli ¢cag benim
icinde yasadigim cagdir” hadisini de o ¢agda miictehitlerin ¢oklugu temelinde
yorumlar. “Diisiincenin hareket ve seyri”, bahsi felsefeye dogru giden seyirdir.
Ciinkili diisiinme, “bilinmeyene ulasmak icin bilinen uygun seyleri belli bir diizene
koymaktir.”37

Ancak Siihreverdi Hikmetu'l-Israk’taki goriislere diisiinme ile degil bir bagka
sekilde ulastigini, daha sonra bu gériisler i¢in delil aradigini belirtir. Sirazi’ye gore
Sithreverdi Israki bilgileri riyazet ve miicahede sonrasinda gelen zevk ve kesfle
elde etmistir. Bu yiizden bu bilgide siiphe yoktur ve burhani bilgiden iistiindiir.38
Miiteellih hakimlerin ve temiz ariflerin zevklerinde bir bozukluk yoksa, birbiriyle
uyusur ve ortiisiir. Sithreverdi’nin “Isiklar ilmi” ile kastettigi i1k ilke, akillar, nefsler,
araziisiklar ve halleri, kisaca zevk ve kesfle bilinen her seydir.3°

33 Sirazi, Serh, s. 12.
34 Sirazi, Serh, s. 12.
35 Sirazi, Serh, s. 13.
36 Stihreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 13.
37 Sirazi, Serh, s. 13.
38 Sirazi, Serh, s. 14.
39 Sirazi, Serh, s. 15.
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Siihreverdi Israki felsefenin en 6nemli figiirii olan Platon’u “hikmetin énderi
ve rehberi” olarak nitelendirir.#® Bunun sebebini $irdzi, Platon’'un Timaeus ve
Phaedo adli eserlerinde 151k ilmine muvafik seyler sdylemesi ve bazi risalelerinde
miraglarindan bahsetmesi olarak aciklar. Sirazi, Siihreverdi’nin bahsi filozoflarin
onderi olan Aristo’ya karsilik, Platon’u “hikmetin imami1” olarak isimlendirmesine
dikkat ¢eker. Bununla birlikte $irazil Aristo’yu Platon’un hayirli bir ameli olarak
nitelendirir. Ciinkii o, Platon’a yirmi yila yakin bir siire boyunca o6grencilik
yapmustir. Yine Sirazi'ye gore Sithreverdinin Platon’u “hikmetin imami” olarak
nitelendirmesinin sebebi dogru bir bahs ve agik bir kesf sahibi olmasi yaninda, tam
bir zevk ve tecerriidiin son mertebesine ulagmis olmasidir. Bu yiizden Platon
nazari ve ameli felsefenin her ikisinin de reisi ve 6nderidir.4!

Sirazi, Stihreverd?’'nin Platon’dan dnceki filozoflarin zevkini de 151k ilmi, yani
Israk felsefesi ile 6zdeslestiren ifadeleri akabinde Hermes'ten bahseder. Misirl
olarak tanittigi Hermes'in Idris peygamber olarak da bilindigini belirtir. Bu silsile
Hermes, Empedokles, 6grencisi Pisagor, Sokrat ve 6grencisi Platon seklindedir.
Sirazi, Platon’'u “zevki felsefenin miihri” olarak nitelendirir.#? Zira Platon’dan
sonra bahsi felsefe yayginlasmis ve zevki felsefenin yerini almis, gittikce gereksiz
ayrintilara bogulmus, hatta temel ilkeleri bu ayrintilar icinde kaybolmustur. Ayrica
Sirazi Hermes’'in “hakimlerin atas1” olarak isimlendirilisinin sebebini ilk olarak
onun hikmeti, yildizlar1 ve tilsimlar1 ve daha pek cok acayip seyi yaziya gecirmesi
olarak aciklar. Onun hikmeti ilk 6nce 6grencileri arasinda yayilmis, onlardan da
Empedokles, Pisagor, Sokrat ve Platon gibi biiylik filozoflara ulasmistir.43

Sirdzi; Hermes, Empedokles, Pisagor, Sokrat ve Platon gibi ilk dénem
filozoflarin dilinin sembolik oldugunu, bunun bir ka¢ sebebe mebni oldugunu
soyler:

1) Diistinme kuvvetini c¢alistirmak ve zorlamak suretiyle zihni
keskinlestirmek.

2) Yiice Yaraticiya veya getirdikleri ilahi sembolik kitaplarda seriat koyucu
(ashdb-1 nevamis) kimselere benzemeye calismak. Boylece kutsal kitaplar1 halk
kolayca anlar, havas batinindan, avam da zahirinden faydalanir. Yine bu
kitaplardaki ifadelerin bazisi onlar1 kétiiliikkten alikoyarken diger bazisi onlarin
birtakim vehmi seyler -bize gore S$irazi muhtemelen cismani cennet ve cehennem
hayatin1 kastetmektedir- tasavvur etmelerine ve bdylece vehmi bir saadet
dogmasina sebep olur. Oysa avama acik bir sekilde hitap edilseydi, avam ilahi
mesajl anlayamaz ve dolayisiyla inkar ederdi. Bu da muhtemelen helak olmalarina
sebep olurdu.

3) iIk filozoflarin sembolik dili tercihlerindeki bir bagka gaye hikmetin ehil
olmayan kimselerin eline ge¢mesini 6nlemektir. Aksi takdirde bu tiir kimseler
hikmeti kotii amaglarina alet eder, boylece toplumda fitne-fesat ¢ikar.

40 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 15.
41 Sirazi, Serh, s. 15.

42 Sirazi, Serh, s. 15.

43 Sirazi, Serh, s. 16-7.
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4) Filozoflar hikmeti acike¢a ifade edecek olsalardi, 6grenciler tembellik ve
gevseklik gosterirdi. Oysa felsefl eserler kapali ve sembolik oldugundan hakikatini
anlamak i¢in piirdikkat kesilirler. Dahasi aptal ve tembel kimseler kapaliligindan
dolay1 onda zorlanir ve uzaklasirlar. Bu yilizdendir ki Platon, felsefeyi acikca
anlattig1 i¢in Aristo’yu azarlamis, buna karsilik Aristo felsefeyi agiklasa da igine
birtakim kapaliliklar yerlestirdigini, dolayisiyla sozlerini ancak felsefeye biitiin
varligr ile yonelen nadir filozoflarin anlayabilecegini sdyleyerek kendini
savunmustur. Bu da Aristo’yun felsefesini sembollerle ifade ettigini gosterir.44

Diger taraftan $irazi, Stihreverdi’'nin “Eski filozoflarin s6zleri semboliktir. Bu
yluzden onlara yoneltilen elestiriler sézlerinin zahirine yonelik ise de kastettikleri
anlama degildir. Clinkii sembol, elestiri ve inkar konusu yapilamaz’4 ifadesi
akabinde soyle soyler: “Bir sozii reddebilmek icin o sozle kastedilen manayi
anlamak gerekir. Oysa kastedilen anlam semboliin batinidir ve anlasilmamaktadir.
Anlasilan anlam ise zahir anlam olup kastedilen anlam degildir. Bu yiizden onlarin
reddettigi kastedilen anlam degil lafizlardir. ‘Semboller reddedilmez’ soziiniin
aynisini  Sliryands (Syrianus) Aristo'nun Platon’a muhalefeti hakkinda
zikretmistir.”46 $irazi bu ifadelerle zimnen, Aristo’'nun hocasi Platon’u elestirmesini
onun sembolik dilini anlamamasina baglamaktadir.

Benzer sembolik yontem Fars hakimlerinde de vardir. Sithreverdi sembolik
tislubun Camesf, Fersavsir, Bozorgmehr ve onlardan o6nce yasamis Fars
hakimlerinin yontemi oldugunu, ayrica Dogu’'nun i1sik-karanlik 6gretisinin de
sembolik olarak anlasilmasi gerektigini soyler. Sirdzl bu baglamda 15181n Zorunlu
Varlik, karanligin ise miimkiin varlik oldugunu iddia eder. Dolayisiyla ilk ilke’'nin
biri 151k, digeri karanlik olmak tzere iki tane olmadigini, bunu gercek ilimlerin
derinliklerine dalmis faziletli Farslardan akil sahibi hi¢ kimsenin sdylemeyecegini
one siirer ve bu iddiasin1 desteklemek icin “Din Siireyya yildizinda olsaydi, onu
Fars erkekleri alirdi”#7 hadisini nakleder. Sirazi, Siihreverdi'nin Hikmetu'l-Israk’ta
Farslarin hikmetlerini ve 6gretilerini dirilttigini, Farslarin hikmet ve 6gretilerinin
Grek hakimlerininki ile ayni oldugunu, bu iki milletin temelde uyum iginde
oldugunu iddia eder.*8

Bu ifadeler israki gelenegin Sirazi elinde ciddi bir déniisiim yasadiginin
onemli bir kamtidir. Ciinkii Sithreverdi israki gelenegin temelde zevki ve kesfi
oldugunu ve Aristo’ya gelinceye kadar biitiin felsefi geleneklerin ashim teskil
ettigini sdylemis, bu maksatla Pisagor ve Hermes gibi Misir, Empedokles, Sokrat ve
Platon gibi Grek ve Camesf, Fersavsir ve Bozorgmehr gibi Fars geleneginden
isimleri delil getirmistir. Sonugta Israk felsefesinin izini her medeniyette bulup
gostermeye calismistir. Bu baglamda kendisinin 6zellikle Fars gelenegine miintesip
oldugunu sdylememis, israkiligi Fars dini ve fikri gelenegi ile 6zdeslestirmemis,
Fars dini ve fikri gelenegini diriltmek gibi bir maksadi oldugundan hi¢ séz

44 Sirazi, Serh, s. 16.

45 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 15.

46 Sirazi, Serh, s. 16.

47 Muslim, es-Sahih, Babu Fadaiili’s-Sahabe, BAbu Fadl-i Faris.
48 Sirazi, Serh, s. 17.
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etmemistir. Ancak Siihreverdi’de olmayan bu Fars vurgusunun $irazi’de fazlasiyla
var oldugunu goriiyoruz. Nitekim Sirazl “israk”1 yukarida Dogululara, yani Farslara
ait felsefe olarak nitelendirmisti. Burada da kadim Iran dinlerinin ortak
karakteristigi olan 1sik-karanlik diializmini yanlis anlasilan bir sembolizm olarak
takdim etmektedir. Bu disiincenin kaynagl esasen Siihreverdi’dir. Ancak
Sithreverdi bu kadari séylerken Sirazi, diializmi akil ve mantiga aykir1 gormekte,
ama acikca reddetmemektedir. Bu ylizden s6z konusu diializmin hakiki degil
sembolik oldugunu, diger tiirlii “ilim ve hikmet ehli” Farslarin boyle akil dis1 bir
goriise kail olamayacaklarini iddia etmektedir. Bu iddiasini ise Hz. Peygamber’in
“Din Silreyya yildizinda olsaydi, onu Fars erkekleri alirdi” hadisine
dayandirmaktadir. Sinirli bir baglamda ve sinirl kisiler i¢in séylenmis bu nebevi
sozil, Sirazi Farslarin islam 6ncesi inanglarini tezkiye etmek icin kullanmaktadir.
Bu da Sirazi'nin Fars dini diisiincesini israkiligin temel unsurlarindan biri olarak
gordiigiinii ortaya koymaktadir.

ikinci olarak Sirazi’nin bu baglamda 1s1k-karanlik ikilisini yorumlarken 15181
Zorunlu Varlk, karanhigi miimkiin varlik ile 6zdeslestirmesi hem israki fizigine
hem de metafizigine aykinidir. Ciinkii Israki diisiincede akil ve nefsler de 1s1k
olmalarina ragmen miimkiin Kkategorisindedir. Dolayisiyla israki ontolojide 151k-
karanlik ile Zorunlu Varlik-miimkiin varlik unsurlar1 értiismemektedir. Sirazl’nin
bu yanlis yorumu ve ydnlendirmesi etkisini Israk felsefesinin anlasilmasinda hala
gostermektedir.

Siihreverdi felsefede sembolik yontem kullanan Fars hakimleri olarak
Camesf, Fersavsir ve Bozorgmehr’i zikreder.4? Sirdzl ise Camesfi Zerdiist'iin
Ogrencisi olarak tamitir. Camesf, Fersavsir ve Bozorgmehr’den onceki Fars
hakimleri olarak Kral Kiyomers, Tehmiires, Efreydin (Ferid(in), Keyhusrev ve
Zerdiist gibi Fars krallarin1 zikreder. Bu Kkisilerin hikmetlerinin bazi olaylar
ylziinden ortadan kayboldugunu, bunlar arasinda bu kisilerin kralliklarii
yitirmelerini ve Iskender’in kitaplarin1 ve hikmetlerini yakmasinin 6nemli
oldugunu soyler. Sithreverdi'nin bu kadim Fars hikmetinden bir kismini elde
ettigini, kendi kesf ve miisahedesinde elde ettigi bilgilere uygunluk arz ettigini
gordligiinii ve eski Fars hikmetini miikemmellestirdigini séyler.50

Sithreverdi kesin bir dille Israk felsefesi ile Mecusilik ve Mani inancinin bir
ilgisi olmadigini ifade eder. “Bu sembolik yontemin ne Mecusi kafirlerin 6gretisi ve
Mani’'nin sapiklig1 ne de Allah Teala’ya ortak kosmaya gotiiren baska inanclarla bir
ilgisi vardir.”5? $irazi, Stihreverdi’nin Mecusileri kafir olarak nitelendirmesinin
sebebini, 151k ve karanligl Zorunlu Varlig1 ve miimkiin varligi temsil eden iki mecazi
ilke olarak degil, gercek iki ilke olarak kabul etmeleri olarak belirler. Bu yiizden
Mecusiler tevhit ehli degil, miisriktir. Varlikta iyilik ve koétiiliik icin iki ilke kabul
eden herkes hakkinda aymi hiikim gecerlidir. Hz. Peygamberin “Kaderiler bu
timmetin Mecusileridir” hadisi bu gercege isaret eder. Sirdzi, Mani'nin Babilli

49 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 17.
50 Sirazi, Serh, s. 17.
51 Sithreverdi, Hikmetu’l-Isrdk, s. 17.
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oldugunu ekler ve “Hristiyan dinli ve Mecusi tiynetli” olarak tavsif eder. lyiligin
Tanris1 ve yaraticisi olan 151k ve kotiiliigiin Tanrisi ve yaraticisi olan karanlik olmak
lizere iki Tanr1 inancina sahip Seneviyye'nin kurucusu da bu kisidir.52

Sithreverdi hikmetin yeni bir sey olmayip eskiden beri var olduguna ve
yeryliziinde hikmetin ve hikmet ehlinin hi¢ eksik olmadigina dair ifadelerinins3
serhi baglaminda S$irazi séyle séyler: “Ilahi inayet bu alemin varhigini gerektirdigi
gibi, bu alemin yararina (saldh) olan seyleri de gerektirir. Bu yarar ise, yasa veya
kural koyan hakimler ve miiteellihler araciligiyla gergeklesir. Yeryiizii Allah’'in
delillerini ayakta tutan ve gerektiginde ehline ulastiran kisi veya topluluklardan
hic mahrum kalmaz. Onlarla dlemin diizeni devam eder ve Yaraticinin feyzi
araliksiz gelir. Bir ¢cagda onlar olmasa fesat artar ve insanlar karmasaya diiser ve
helak olurlar. Bunu da ilahi inayet dogru bulmaz. Toplum diizeninin kendisi
vasitasl ile yerine geldigi bir sahsa kasin ve kirpigin bitirilmesi, ayak tabaninin
¢ukur yapilmasi ve yasamak icin zorunlu olmayan diger benzer seylerden daha ¢ok
ihtiya¢ vardir. Boyle bir sahsin varligi miimkiin ise ilahi inayetin bu tiir ikinci
dereceden faydalar1 gerektirip de daha faydali seyleri gerektirmemesi dogru
olmaz. Allah’in halifesi olan bu kisi araciligiyla Allah'in feyzi diger insanlara ulasir.
Yerytlizii ve gokler var olduk¢a bu halifelik de var olur. Bu devamlhilig: ise ilahi
inayet gerektirir.”5* $irazi'nin bu ifadelerinde Mutezill salah-aslah diisiincesinin
etkisi agiktir.

Siihreverdi'ye gore ilk donem filozoflar1 arasindaki farklilik diisiincede ve
ozde degil, ifade seklindedir.>5 Sirazi, Sithreverdi'nin bu sézlerini teyit kabilinden
olmak iizere filozoflarn ittifak ettigi birka¢ husus zikreder:

1) Ug alemin varligy; Sirazi bu alemleri akil alemi, nefsler alemi ve cismani
dlem olarak belirler. Platon'un akil alemini “rubtbiyet alemi” olarak
isimlendirdigini bildirir.

2) Tanrr’'nin birligi. Sirazi Tanri’'nin her yonden bir oldugunu ekler ve felsefi
birlige telmihte bulunur.

3) Daha bagka temel meseleler: $irazi'ye gore bunlar dlemin kadimligi,
ahiretin varlig, saddet (cennet) ve sakavetin (cehennem) gergek oldugu, Tanri'nin
her seyi bildigi, Tanr’'nin sifatlarinin zatiyla 6zdes oldugu, (sifatlariyla degil)
zatiyla fiilde bulundugu gibi hususlardir.5¢

Siihreverdi Aristo’'nun biiyiik ve 6nemli bir filozof olmakla birlikte onun iki
hocas1 olan Sokrat ve Platon’u golgede birakacak ve itibarimi1 sarsacak sekilde
gozde bilyiitiilmemesi gerektigini sdyler.5” Sirazi, Sithreverdi’nin bu sézleriyle ibn
Sin&’y1 kastettigini iddia eder. Bu iddiasini desteklemek icin ibn Sind’nin Sifé@’sinin
mantik bolimiiniin sonunda Platon ve Aristo hakkinda soyledigi sozleri nakleder.
Orada Ibn Sina ézetle Aristo’yun kendisinden 6nceki filozoflardan mantiktaki

52 Sirazi, Serh, s. 17.
53 Siihreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 18.
54 Sirazi, Serh, s. 18.
55 Stihreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 19.
56 Sirazi, Serh, s. 19.
57 Sithreverdi, Hikmetu’l-Isrdk, s. 19.
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kiyaslarla alakali olarak sadece genel kurallari tevariis ettiklerini, kiyaslarin
sartlari, cesitleri ve hiikiimleri gibi ayrintili hiikiimleri kendilerinin fikri
gayretleriyle olusturdugunu, ancak kendilerinden sonra gelecek daha bilgili
birisinin kendilerinin hatali yaptiklari veya eksik biraktiklari noktalari diizetmeleri
ve tamamlamasi gerektigini soyledigini nakleder>8 ve ardindan soyle der: “Ey ilim
Ogrenenler Aristo’dan sonra su kadar zaman ge¢mesine ragmen ondan sonra gelip
de ondan daha fazla bilgisi olan, onun kusurlarini ortaya ¢ikaran veya bir hatasi
sebebiyle onu elestiren birisi ¢ikmis midir? Hayir, tam aksine o ne demisse tam ve
kamil, dogru bir 6l¢ii ve apagik bir gercek olmustur.”>?

Sirazi buna karsilik Ibn Sind’nin Platon’un tahkiri baglaminda soyle dedigini
nakleder: “Eflatiin-1 ilaht'ye (Platon) gelince, onun hikmet alaninda kitaplarindan
ve sozlerinden bir kismi bize ulasmissa da, ilimdeki yiikii degersizdir.”60 Sirazi
devamla séyle der: “Ibn Sina biraz insafli olsaydi sunu bilirdi: Aristo’nun agikladig1
ve isledigi ilkeler Platon’dan alinmistir. Allah daha iyi bilir ya Platon bunu
yapmaktan aciz olmamakla birlikte kalbinin gercek hikmet olan kesf ve zevkle
alakali yiice ve giizel seylerle mesgul olmasi bunu yapmasina engel olmustur.
Boylesi degerli ve 6nemli islerle mesgul olan birisi, ilkeleri ayrintilarina ve geneli
tafsilatlarina ayirmak gibi 6nemsiz islerle ugrasmaya vakti olmaz.”61

Sirazi, Stuhreverdinin “elciler ve yasa koyucular”¢? olarak nitelendirdigi
Agasazimln, Hermes ve Askeliniis ig¢liisiinii Platon’dan 6nceki hakimler olarak
zikretmesini séyle aciklar: “Agasazimin, Sit (a.s.), Hermes ise idris (a.s.)’dur.
Askelinlis, Hermes’in hizmetcisi ve Ogrencisi olup hakimlerin ve tabiplerin
babasidir. Siihreverdi’'nin bunlar1 zikretmesinin sebebi, bu liciiniin nebevi fazileti
ve felsefi hikmeti birlestiren biiyiik peygamberler olmasidir.”63

Ayni bakis agisiyladir ki Stihreverdi’ye gore halifelik ilk olarak hem bahsi
hem zevki felsefede derinlesmis filozofun hakkidir. Fakat bu tiir kimseler az
oldugunda zevki felsefede derinlesmis olmakla birlikte bahsi felsefede orta veya
zayif kimseler halife olur. Ama tersi 6zellikteki kimseler halife olamaz.64

1) Cinki bahsi bilgide stiphe olmakla birlikte, teelliihte siiphe olmaz.5

2) Halife halifelikle ilgili bilgileri diisiinceden degil, dogrudan Allah’tan veya
ruhani baglant1 ile akillardan alir. Buna karsilik bahsi filozof ancak o6nciiller ve
disiince ile bilgi elde eder.6® Ancak bu, zevki filozofun her zaman i¢in siyasi giict
elinde tuttugu anlamina gelmez. Bazen siyasl gilice sahip olurlar -Kiyomers,
Tehmires, Efreydiin (Ferid{in), Keyhusrev, iskender ve bazi sahabiler gibi- bazen
de gizli kalirlar. Bu gizli miiteellihlere stfiler “Kutb” derler. Her asirda bunlardan

58 Sfrazi, Serh, s. 19.

59 Sirazi, Serh, s. 20.

60 Sirazi, Serh, s. 20.

61 Sirazi, Serh, s. 20.

62 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 20.
63 Sirazi, Serh, s. 20.

64 Sirazi, Serh, s. 22.

65 Sirazi, Serh, s. 22, 23.

66 Sirazi, Serh, s. 22.
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bir grup bulunur. Fakat onlardan en kamili hadislerde gectigi gibi bir tanedir.6?
Siihreverdi'nin filozoflar siniflandirmasindaki ilk tabaka olan “sezgisel felsefede
(teelliih) ¢cok derinlesmis olmakla birlikte bahsi/spekiilatif felsefeden mahrum
olan ilahl hakimler”¢8 Sirazi'ye gore peygamberler ve Bayezid Bistami, Sehl bin
Abdullah Tisteri ve Hiiseyin bin Mansfr gibi siifi seyhlerdir.6®

ikinci tabaka filozoflar, bahsi felsefeyi bilen ama zevki felsefeden habersiz
olan filozoflardir. Bunlar Aristo ve onun Farabi ve Ibn Sina gibi takipcileridir. $irazl
bu baglamda dikkat cekici sekilde Farabi ve ibn Sind’y1 “seyhayn”, yani iki seyh,
yani iistat olarak zikreder. Ugiincii tabakada hem bahsi felsefede hem de zevki
felsefede derinlesmis olan filozoflar yer alir ve sayilar1 ¢ok azdir. Sirazi'ye gore ilk
donem Grek ve Fars filozoflar arasinda bu tabakadan kimse yoktur. Ciinki ilk
donem filozoflardan bahsi felsefeyi bilenlerin zevki felsefe yoni, zevki felsefeyi
bilenlerin bahsl ydnii eksiktir. Zira bahsi felsefe ancak Aristo’yun elinde
miikemmelesmistir. Sonraki donem filozoflardan da Siihreverdi’den baskasi bu
makama ulagamamistir.”0

Sirazi mantik egitimini de siyasetle iliskilendirir. Ona gore ileride hiikiimdar
olmasi beklenen sehzadelerin mantig1 tahsil etmelerindeki amag, kiyas ¢esitlerini
o0grenmek degil, mantigin bes sanatin1 (burhan, cedel, hitabet, safsata ve siir)
o0grenerek onlardan insanlarin hallerine hangisi uygunsa onunla onlara hitap
etmektir. O bu baglamda su ayeti zikreder: “Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel
ogiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et!”’! Hikmet, burhana gii¢
yetiren igin, giizel 6giit, burhana gii¢ yetiremeyen igin, cedel ise inatcilik edenlere
kars1 koymak icindir.”2 Bu ayetin bu baglamda ibn Riisd tarafindan kullanildigini
biliyoruz. Ancak Sirazi'nin ibn Riisd’den haberdar olduguna dair elimizde bir bilgi
yoktur.

Sirazi, simdiye kadar Israki felsefeyi Messai felsefenin karsisinda ve
alternatifi olarak konumlandirmis olmakla birlikte Hikmetu’l-Israk'in girisi sona
erip asil felsefi konular1 tartismaya basladiginda artik Messal felsefenin hem
terminolojisini hem de igerigini daha agik¢ca kullanmaya baslar. Hikmet veya
felsefe tanim1 bu baglamlardan birisidir, zira Sirazi dogrudan ibn Sina’ya ait felsefe
tanim ve tasnifini zikreder: Hikmet, insani nefsin mevcut olan dleme benzeyen bir
alem olmak i¢in varligi ve Zorunlu Varligi nasilsa 6ylece bilmek tiiriinden bilinmesi
lazim gelen seyleri 6grenmek suretiyle insani nefsi miikemmellestirmek ve beseri
takat oOlglisiinde en bilyik saadet olan uhrevi saadeti elde etmek igin
cabalamaktir.”3

Sirazi tipki Aristo ve ibn Sina gibi, felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere
ikiye ayirir. Nazari felsefe, sirf bilinen ve uygulama yonii olmayan seylerle ilgili

67 Sirazi, Serh, s. 22-3.

68 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 21.

69 Sirazi, Serh, s. 21.

70 Sirazi, Serh, s. 21.

71 Nahl Siresi, 16/125.

72 Sirazi, Serh, s. 30.

73 Sirazi, Serh, s. 30. Krs. ibn Sina, es-Sifd, el-Mantik, ed. Sa‘ld Zayid, Mektebetii Ayetillﬁh el-Mar‘asi, Kum
1404, el-Medhal, s. 12.
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felsefedir. Amell felsefe bilmek ve de uygulamakla ilgili seylerle alakali felsefedir.
Nazari felsefe de kendi icinde ii¢ bolime ayrilir. Buna gore nazari felsefenin
konusu varliginda ve taniminda, yani somut gerceklikte ve zihinde maddeye
muhtag ise onu tabilyyat veya fizik inceler. Bu en asagl mertebedeki bilimdir.
Nazari ilmin konusu maddeye varliginda muhtag, ama taniminda muhtag degilse
onu riyaziyyat veya matematik inceler. Bu ilmin derecesi ortadadir. Nazari ilmin
konusu varliginda ve taniminda maddeye muhtag degilse onu metafizik veya ilm-i
ilahf veya ilahiyyat inceler.74

Sirazi, buraya kadar izledigi Messal ¢izgiyi bu noktada terk eder ve tekrar
Israkiligine avdet eder. Zira o bu ii¢ béliimiin ilkelerinin tenbih seklinde ilahi din
mensuplarindan alindigini, sonrasinda akli kuvveti kullanmak suretiyle tam olarak
o6grenmek icin delil getirme yoluyla onun iizerinde tasarrufta bulunuldugunu iddia
eder. Ona gore ayni durum ameli felsefe icin de gecerlidir. Davranislarla ilgili
oldugu icin boyle isimlendirilen ameli felsefe sadece bireyin yonetimi ile ilgili ise
ahlak, ev halkinin tedbir ve idaresi ile ilgili ise aile yonetimi (tedbiru’l-menzil),
sehir yonetimi ile ilgili ise siyaset olarak isimlendirilir. Sirazi’ye gére bu lg¢iiniin
temeli seriattir ve sinirlari seriat tarafindan belirlenmistir. Daha sonra insanlar
nazari kuvvetleri ile onlarin kanunlarini bulmaya ve 6zel meselelere uygulamaya
calismigtir.”s

Sirazi, mantik egitiminin ahldk egitiminden sonra olmasi gerektigini
sdyleyerek Israki felsefenin pratik yoniinii izhar eder: “Mantik ahlak
glzellestirildikten ve diisiince geometri ve aritmetik gibi matematik ilimlerle
diizeltildikten sonra okunup 6grenilmelidir. ilkiyle alakah olarak Hipokrates Fusil
adli eserinde soyle demistir: “Saf olmayan bedeni ne kadar beslersen, o kadar
kotiilestirir ve glinahkar yaparsin.” Nitekim ahlaki gilizellesmemis ve damarlar
temizlenmemis kimseler mantik okumaya baslayinca yanlis yola sapar ve
cahillerin yoluna girer. Bunlar cemaatle beraber olduklarina sehadet eder,
goriiniiste taatte bulunur ve bdylece temiz amelleri ve seriatlarin getirdigi
harikulade sozleri kulaklarinin arkasina atar ve hakk: ayaklarinin altinda ¢igner ve
nihayetinde su bozuk inanci yollar i¢in bir hiiccet ve sapikliklari i¢cin bir kalkan
edinirler: “Hikmet stretleri terk ve zahiri inkar etmektir, ¢linkii hikmette siiretler
degil manalar gergeklesir. Hikmeti uygulamak suretiyle esyanin zahirine/dis
ylzlne degil ic ylizline/hakikatine vakif olunur.” Akillarina gelmez ki suretler
manalanyla iligkilidir, esyanin dis yiizii esyanin hakikatleri lizerine dayanir.
Diistinmezler ki hakikat ameli terk etmek degil, amele 6nem vermeyi terk etmektir.
Sani ylice ve burhani goz alic1 olan Allah sirlarin agiklanacag: ve kalplerdeki gizli
seylerin ortaya dokiilecegi giin onlardan hakkini alacaktir. Onlar akide yéniinden
hakimlerden en uzak grup ve gizli amac¢ yoniinden onlara en muhalif kimselerdir.”
Mantigin disiinceyi geometri ve aritmetik gibi matematik ilimleriyle diizelttikten
sonra okunmasina gelince, bunun sebebi 6grenciyi burhana alistirmaktir.”76

74 Sirazi, Serh, s. 30. Krs. Ibn Sina, Sifd, Mantik, Medhal, s. 14.
75 $irazi, Serh, s. 30.
76 Sirazi, Serh, s. 32.
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Sirazi, Sithreverdi’nin Hikmetu'l-Israk’ta cedel, hitabet ve siire kesin bilgiden
uzak olduklari i¢in yer vermedigini soyler. Boylece o, mantigin dokuz bahsinden
sadece dordiine yer vermistir: 6nermeler, kiyas, burhanlar, sofistik deliller. Fizik ve
metafizige dair sadece 6nemli konulara yer vermis, matematige ise ne Hikmetu’l-
Israk’ta ne de diger eserlerinde yer vermistir. $irzi bunun sebebini Siihreverdi'nin
el-Mutdrahat adl eserinde ifade ettigi gibi, matematigin konular1 vehmi seylere
dayanir. Ameli felsefeye gelince bu konudaki en serefli bahis ariflerin riyazeti, seyr
1 stiluk yontemleri ve mertebeleridir.7”

Sirazi’nin Sithreverdi’nin sahsiyeti, felsefi kimligi, Israk felsefesinin dogasi,
Hikmetu'l-Ilsrak''n  yapis1 ve Messailikten farkina dair agiklamalarim konu
edindigimiz bu baslktan sonra sarihin bazi 6nemli Israki terimlere iliskin
aciklamalarina ge¢mek istiyoruz.

I1) Baz1 israki Terimler

Sirazi'nin bir sarih olarak ikinci énemli islevi Israki terminolojiyi Messal
terminolojiye aktarmaktir. Sithreverdi Hikmetu’l-Israk’ta hem kendi felsefi sistemi
olan Israkiligi aciklarken hem de rakip felsefi ekol olan Messailigi elestirirken
1srarla Messai terminolojiden uzak durmus ve 6zenle kendine has bir Israki
terminoloji kullanmigtir. Sirdzi ise serhinde bu Israki terminolojinin Messal
mukabillerini zikretmis, hatta pek ¢ok baglamda Isrdki ogretileri Messal
terminoloji icinde agiklamistir. Sarihin  bu tutumunu Hikmetu’l-Israk'in
mukaddimesinden hemen sonraki ve mantigin ilk konusu olan lafzin anlama ii¢
delalet sekline iliskin agiklamalarinda gérmekteyiz. Siihreverdi ii¢ tiir vaz'i delalete
soyle isaret eder: “S6zciiglin kendisi i¢in vaz olundugu anlama delaletine “kasitla
delalet (deldletu’l-kasd)” denir. So6zciiglin anlamin bir ciliziine delaletine
“kapsamayla delalet (deldletu’l-hiytah)” denir. S6zciiglin anlamin bir ayrilmazina /
lazimesine delaletine “asalaklikla delalet (tetafful)” denir.”78 Sirazi, Siihreverdi'nin
bu ifadeleri akabinde soyle sdyler: “Filozoflarin cogunlugu kasitla delalete,
mutabakatla / drtiismeyle delalet adini verir, ¢linkii lafizla anlam arasinda ortiisme
ve uyusma vardir. Kapsamayla delalete, tazammunla / igermeyle delalet adin
verir, ¢linkii kiill, ciiz'linii icerir. Asalaklikla delalete ise iltizamla / ayrilmazlikla
delalet adin1 verir ki sebebi agiktir.”79

Goriildiigii gibi Sirazi, Sithreverdi’nin Israki terminolojisini hi¢c cekinmeden
Messal terminolojiye aktarmakta, ancak Messailere acgikca adlariyla degil
“cogunluk (cumhir)” tabiri ile isaret etmektedir. Siraz’'nin Megsailere “cumhir”
olarak isaret etmesi, felsefi cevrelerde onlarin cogunluk, Israkilerin azinlik

oldugunu ve kendisinin bu durumun farkinda oldugunu géstermektedir.
Yine Sirazi, Sithreverdi’'nin ii¢ delalet sekli tanimina yoneltilen elestiriyi

cevaplarken sahid olarak “seyh” unvaniyla zikrettigi Ibn Sind’nin otoritesine
miiracaat eder ve -eserin ismini de zikrederek- el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt'indaki su

77 Sirazi, Serh, s. 33.
78 Sithreverdi, Hikmetu’l-Isrdk, s. 36.
79 $irazi, Serh, s. 36.
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ifadeyi nakleder: “Lafiz anlama ya mutabakatla delalet eder, ki bu da lafzin o anlam
icin ve anlama karsilik olarak vaz olunmasi ile olur.”80

Bu baglamda tasavvur-tasdik ayrimindan bahsederken, Sirazi bunun Israki
huziri bilgi icin degil, sirf husdlf bilgi i¢cin s6z konusu oldugunu séyler. Boylece
“huziri” teriminin Israki bilgi teorisini, “husli” teriminin de Messat bilgi teorisini
dile getirdigini aciklamis olur. Messai epistemolojide salt idrak edilecek nesnenin
miidrikin karsisinda yer almasi yeterli olmayip o seyin bir suretinin miidrikte
husiilii de gerekli iken Israki epistemolojide o seyin miidrik karsisinda huziru
yeterlidir. Sirazi, Israki bilgiye 6érnek olarak Tanrr’nin ve ayrik soyut varliklarin
bilgisini ve kendimize iliskin bilgimizi zikreder. Bu bilme durumlarinin stretin
husilii ile gerceklesmesi imkansizdir. Dolayisiyla Israki bilgide tasavvur ve tasdik
s0z konusu degildir.8!

Sirazi’ye gore israki bilgi teorisinde kendimiz disindaki seylerin hepsini
onlarin bizde misal ve slretlerinin hustlu ile idrak etmeyiz. Bir kismini bu sekilde,
diger bir kismim ise Isrdki bagintinin husilii ile idrak ederiz. Béylece o,
Sithreverdi’nin aksine, Messat bilgi teorisini biitiiniiyle reddetmez.82

Sithreverdi’nin kullandig1 israki “genel (‘@mm)” terimine karsihk Sirazi,
Messal “tlimel (kiilli)” terimini kullanir. Sirazi, genel / tiimel anlamin ¢esitlerini

siralarken de Israki terimlerin Messal karsiliklarini sunar:

1) Miitesavi / Esit: Birden fazla seye esit olarak i1tlak olunan anlamdir. Sirazi
buna cumhurun, yani Messdilerin “miitevati” dedigini, kelimenin kokii olan
tevatu'nun da ahenkli ve denk olan, yani anlami bireylerinde denk ve ahenkli olan
oldugunu belirtir.

2) Miitefavit / Farkli: Birden fazla seye daha tam ve daha eksik gibi dereceli
olarak 1tlak olunan anlamdir. Siihreverdi bu kullanimi aciklamak igin fildisine ve
kara beyaz denmesini 6rnek verirken Sirazi, ibn Sina’ya ait bir érnek olan Tanrr'ya
ve miimkinlere mevcut denmesini zikreder ve beyazligin karda ve varligin
Tanrr'da daha tam oldugunu sdyler. Cumhirun, yani Messailerin buna “miisekkik”
dedigini ¢iinkd onu duyan miitevati mi miisterek mi oldugu hususunda siipheye
disirdigiini, c¢ilinkii ikisine de bir yonden benzedigini soyler. Tegskikin
Sithreverdi'nin verdigi 6rnekte oldugu gibi tamlik ve eksiklik¢e olduguna ek olarak
illet ve malule mevcut denmesi drneginde oldugu gibi oncelik ve sonralik,
yarasirlik ve uygunluk yoniinden de olabilecegini belirtir.83

Messaller dogrudan veya apriori bilgi anlaminda “bedihi” veya “evveli”
kelimelerini  kullanirken  Stihreverdi “fitri” kelimesini kullanir.  Sirazi,

~

Sithreverdi’nin fitri-gayr-1 fitrl bilgi ayrimim aciklarken Israki “fitri” terimini
Messal “bedihi” kelimesiyle karsilar.84

80 Sirazi, Serh, s. 37. Krs. ibn Sin, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve't-Tenbihdt), cev. Ali Durusoy,
Mubhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2005, s. 4.

81 Sirazi, Serh, s. 38.

82 Sirazi, Serh, s. 39.

83 Sirazi, Serh, s. 49.

84 Sirazi, Serh, s. 50-51.
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Sirdzl asagida disiinmeyi (fikr) tanimlarken ve sartlarini aciklarken
tamamen Ibn Sind’'nin ifadelerini iktibas etmektedir: “Diisiinme; uygun bilinen
seylerin 6zel bir siralamaya ve diizene koyarak bilinmeyen seye ulasmaktir.” 85
Sirazi akabinde diisiinme taniminda iki noktay1 vurgular:

1) S6z konusu olan bilinen seyler, her 6niine gelen bilinen sey degildir,
bilinmeyen seyle alakali ve ona uygun bilinen seylerdir.

2) Bilinen seyler herhangi bir sekilde degil 6zel bir siralama ve diizen icinde
olmasi gerekir. Bilinen seylerin bilinmeyen seyle alakali ve ona uygun olmasina ek
olarak bir bagka sart daha tasimasi gerekir ki o da bilinen seylerin agikhik
yoniinden fitri tasavvurlara varmasi ve onlarda sonlanmasidir. Aksi takdirde kisir
dongii veya teselstil dogar. Ciinkii aksi takdirde bir seyi bilmek icin daha 6nceden
sayisiz sayida seyi bilmemiz gerekir ve dolayisiyla bilmeyle alakali olarak bir adim
dahi ilerleyemeyiz. Bilinen seyler diisiincenin maddesi, diizen ve siralama da sureti
konumundadir. Dolayisiyla diisiincenin dogrulugu bu ikisinin dogruluguna,
yanlislig1 ise birisinin yanlishigina baglidir.8¢

Sithreverdi, Messailerin 6zsel tanimini, yani haddi elestirir, reddeder. Ancak
so0z konusu haddin ne olduguna iliskin su tanimi aktarir: “Birisi bir seyin
mahiyetine delalet eden soze “had/6zsel tanim” adini vermektedir.” Stihreverdi bu
tanimin kime ait oldugunu belirtmemistir. Sirazi, Siihreverdi’nin “birisi” ile Ibn
Sin&’y1 kastettigini belirtir ve bu tanimin ibn Sina’nin [sdrat'inda gectigini bildirir.87

Sithreverdi, Messal tanim nazariyesini elestirirken tanimda kullanilan beg
tlimelden bahseder. Ama bes tiimelden ikisi olan cins ve fasla kendi adlariyla isaret
etmez. Bilakis “zatl” yerine “ciiz”, “cins” yerine “genel ciiz (el-cuz’u’l-‘dmm)”, “fasil”
yerine “0zel ciiz (el-cuz’u’l-hdss)” sozciiklerini kullanir. Bu baglamda, Sirazi de s6z
konusu Messal karsiliklari zikretmez.88

Sithreverdi'nin elestirdigi bir diger Megssal kavram cifti cevher-arazdir.
Ancak filozof bu tartismasinda “cevher” terimini oldugu gibi kullanirken “araz”
yerine “hey’et” kelimesini kullanir: “Zihnin disinda varligi olan bir sey kendisi
disindaki bir seye yerlesmis ve onda biitiiniiyle yayilmissa, ona ‘hey’et’ denir. Bir
sey kendisi disindaki bir seye onda biitlinliyle yayilacak sekilde yerlesmemisse,
ona ‘cevher’ denir.”8? Sirazi, Siihreverdi’nin bu ifadelerini agiklarken “hey’et”in
“araz” oldugunu ifade eder. Ayrica Sithreverdi'nin burada cevher-hey’et ayriminda
mimkin varliklar1 kastettigini ve Zorunlu Varlik'in bu tasnifte yer almadigini,
dolayisiyla Zorunlu Varlik’in cevher olmadigini ifade eder.?? Bilindigi gibi Zorunlu
Varlik kavrami ve terimi Messailere aittir ve Siihreverdi Zorunlu Varlik anlayisini
Hikmetii’l-Israk'ta reddeder.®r Bu da sarih Sirdzi'nin Israki teorileri ortaya

85 Sirazi, Serh, s. 51. Krs. ibn Sina, Mantikii’l-Mesrikiyyin, Mektebetii Ayetillah el-Mar‘asi, Kum 1405, s. 5.

86 Sirazi, Serh, s. 51. Krs. Ibn Sina, Sifd, Mantik, Burhan, s. 57, 77; en-Necdt fI-Mantik ve’l-llahiyyat, ed.
Abdurrahméan ‘Umayra, Darii'l-Cil, Beyrut 1992, c. 1, s. 76.

87 Sirazi, Serh, s. 56. Krs. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 16.

88 Sirazi, Serh, s. 44-45.

89 Siihreverdi, Hikmetu'l-i;rﬁk, s.169-70.

90 Sirazi, Serh, s. 169.

91 Bk. Tahir Ulug, Stihreverdi’nin Ibn Siné Elestirisi, Insan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 184 vd.
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koyarken celiskiye diismek pahasina Messal terminolojiyi kullandigini

gostermektedir. ikinci olarak Zorunlu Varlik'in cevher olmadigi fikri de Ibn Sind’ya
ait bir yaklasimdir.

I11) Bazi Israki ilkeler

Sirazi'nin Hikmetu'l-Israk’a sarih olarak bir diger katkisi Israki epistemoloji
ve ontolojinin dayandigi temel ilkeleri daha anlasilir hale getirmektir. Sirazi
boylesi pek c¢ok ilkeye iliskin agiklamalar sunmakla birlikte biz burada 6rnek
olarak iki tanesine yer verecegiz.

1) Siradiizenli (tertib) ve eszamanli bireylerden olusan her dizi sonlu olmak
zorundadir:

Sithreverdi pek c¢ok baglamda kullandigi bu ilkeyi sdyle ortaya koyar:
“Herhangi bir siradiizene sahip ve bireyleri birlikte var olan herhangi bir dizi sonlu
olmak zorundadir.”??

Sirazi, Siihreverdi’nin bu veciz ifadesini soyle izah eder: Bu siradiizen
cisimlerde oldugu gibi konumsal olabilir; illetlerde ve malullerde oldugu gibi tabii
olabilir.?3 Siradiizenli olmak kaydi ile ayrik natik nefsler disarida kalmis,
eszamanlilik kaydiyla da simdiden ezele kadar uzanan hadisler silsilesi disarida
kalmistir.®4 Buna gore nefsler ve hadisler sonsuz olabilir.

Bu ilkeye iliskin Siihreverdi’'nin ifadesinden ve $irazi'nin agiklamalarindan
anladigimiz1 soyle ifade edebiliriz: Eger bir dizi veya bir grup nesne, bir biitiin
olusturuyorsa ve aralarinda bir dncelik-sonralik iliskisi varsa, bu diziyi olusturan
bireyler sonsuz sayida olamaz. Sirdzi buna cisimlerdeki konumu ve illet-malul
iliskisini 6rnek verir. Ciinkii bir cismin ciizleri birbirinden 6nce veya sonradir.
ikinci olarak cismin ciizleri birlikte, yani ayni zamanda veya eszamanl olarak
vardir. Bu yiizden higbir cisim sonsuz olamaz. Birlikte var olan illet-ma‘lill dizisi de
sonsuz olamaz, ¢iinkii bu dizi de bir biitiindiir. Buna karsilik bireyleri birlikte var
olmayan veya siradiizenli olmayan bir grup sonsuz olabilir. Bu a¢iklamaya gore
kelamcilarin batil saydig teselsiil Siihreverdi ve Sirazl nezdinde batil degildir,
¢linki bireyleri siradiizenli, ama birlikte veya eszamanl var degildir; bilakis biri
digerinin pesinden var olmaktadir.

Sirazi, Siihreverdi’nin bu ilkesinin siradiizenlilik yoniinii aciklarken natik
nefsler ve hadisler 6rnegini verir. Onun demek istedigi hadisler ve insani nefslerin
sonsuz olabilecegidir. O, sonsuzlugu, bir seyden ne kadar alirsak alalim, o seyden
bir miktarin halad var olmasi olarak aciklar.95 Buna gore natik nefslerin ve
hadislerin sonlu olmasi zorunlu degildir, ¢iinkii bu iki 6zellik onlarda vaki degildir.
Zira bireyleri eszamanli var olmayan ve siradiizeni olmayan seyler varlikta bir
grup olusturmaz. Ciinkii bir grubun kimi bireyleri yok oldugu takdirde, o, o grup
olmak yéniinden yoktur. Ornegin on tane elemandan olusmasi gereken bir

92 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 177-78.
93 Sirazi, Serh, s. 177.
94 Sirazi, Serh, s. 178.
95 Sirazi, Serh, s. 178.
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kiimenin dokuz elemani oldugunda ve bir elemani eksik oldugunda, o kiime on
elemanli olmak yéniinden yoktur. Ikinci olarak birbiriyle baglantis1 olmayan
bireylerden birbirine tam denk gelen bir biitinlikli grup olusmaz, ¢iinki
siradiizeni yoktur. Durum boyle olunca iki boliigiin bireyleri arasinda ortiisme ve
karsi karsiya gelme gerceklesmez ve burhan islemez. Bu ytlizden iki sartin birlikte
bulunmasi gerekir.?¢

Siihreverdi eszamanli siradiizenli bireylerden olusan bir silsilenin
sonsuzlugunun imkansiz oldugu ilkesini ispatlamak icin soyle bir argiiman 6ne
stirer: “Herhangi bir siradiizene sahip ve bireyleri birlikte var olan herhangi bir
dizi sonlu olmak zorundadir. Ciinkii dizinin iki bireyi arasinda sonsuz sayida birey
bulunursa, bu sonsuz bireyler siradiizendeki iki nokta arasinda sinirlanmis olur.
[Ne var ki sonsuz sinirlanamaz.] Dolayisiyla bu muhaldir. Dizinin hig¢bir iki bireyi
arasindaki bireyler sonsuz olmadiginda dizinin herhangi iki bireyi arasindaki
bireyler sonlu olur, dolayisiyla biitiin de zorunlu olarak sonlu olur.”97

Siihreverdi'nin bu argiimam birlik ve sonsuzluk kavramlari arasindaki
celiski fikrine dayanir. Soyle ki bireyler eszamanli var olmak ve siradiizenli olmak
sayesinde belli bir birlik ve biitiinliikk olustururlar. Bu da s6z konusu dizinin bir
belirlenimi olmasini gerektirir. Bir seyin belirlenmesi ise bir baslangicinin ve
sonunun olmasi demektir. Oysa sonsuz, sinirsiz demektir. Su halde boéyle bir
dizinin sonsuz olmasi, sonsuzun iki u¢ arasinda sinirlanmasi ve dolayisiyla sonlu
olmas1 demektir. Bu da celiskidir. O halde bdyle bir dizinin sonsuz olmasi imkansiz,
sonlu olmasi zorunludur.?® Sirazi, Stihreverd?’nin bu argiimaninda grubun tek tek
bireyleri hakkinda verilen hiitkmiin grubun biitiinii hakkinda verilmesi s6z konusu
olmadigindan yanlis olmadigini iddia eder.9?

Sithreverdi bu argiimanin cisimler hakkinda da gegerli oldugunu dne siirer
ve bu iddiasim soyle ispatlamaya calisir: “Sonsuz dizinin ortasindan bir sonlu
miktarin ¢ikarildigini, sonra dizinin iki ucunun o6nceki gibi bitistirildigini farz
edelim. Diziyi bir kez bu haliyle, bir kez de o par¢anin ¢ikarilmadan 6nceki haliyle
diisiinelim. Boylece dizinin 6nceki ve sonraki iki halini sanki iki diziymis gibi
diistinelim. Bu iki dizi hayalde ortiistiiriiliir ya da her birisinin bireyleri digerinin
bireyleri ile eslestirilirse, bu iki dizi arasinda kesinlikle fark olacaktir. Bu fark
ortada degildir, ¢linkii ortayi bitistirmistik. O halde sondadir. Bu durumda bir dizi
sona ererken digeri onu sonlu bir miktarla gegecektir. Sonlu diziyi sonlu miktarla
gecen dizi de sonludur. Bu agiklamayla biitiin boyutlarin, illetlerin, malullerin vb.
sonlulugu ortaya ¢ikmaktadir.”100

Bu delili Kindi de Tanri’'nin cisim olamayacagini ispatlarken kullanmistir.
Kind{'ye gore Tanri cisim olamaz, ¢iinkii Tanri sonsuz iken cisim sonludur.10! Peki
Siihreverdi acaba nicin bdyle bir ilkeye veya 0Ogretiye ihtiyag duymustur?

96 Sirazi, Serh, s. 178.

97 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 177-78.

98 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 178.

99 Sirazi, Serh, s. 178-79.

100 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 179-80.

101 Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, gvr. Kasim Turhan, Ayisig1 Kitaplar, Istanbul 1998, s. 92.
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Gorebildigimiz kadariyla Stihreverdi Tanri, alem ve insan anlayisim bu ilkeye
dayanarak insa etmektedir. Tanri’min bilgisi kendi i¢inde sonsuz degildir.
Siihreverdi, Tanri’'min bilgisini dlemi dizenleyen ve yoneten belirli sayidaki
kurallar ve ilkeler, ya da sonlu stiretler olarak goriir. Bu da alemin belli zamansal
araliklarla -6rnegin 50.000 yillik donemler halinde- varlikta kalip sonra bir tiir
kiyametin kopmasi ve her seyin yok olmasi, sonra dongiiniin yeniden baslamasi
demektir. ikinci olarak bu ilke, alemdeki biri digerini izleyen hadislerin ezele kadar
uzanmasini, dolayisiyla dlemin ezell olmasini miimkiin kilmaktadir. Ciinkii hadisler
biri digerini izledigi i¢in siradiizenli olmakla birlikte hepsi birlikte ve ayni zamanda
var olmadig1 i¢in eszamanli degildir. Ayn1 durum zaman i¢in de gegerlidir. Zamanin
pargalar1 da birlikte var olmadig1 i¢in zaman da ezell olabilir. Insana gelince,
insanlarin nefsleri bedenden 6nce ve topluca yaratilmis degildir; bedenle birlikte
ve eszamanli olarak, tedricen yaratilir. Boylece insan nefsleri de sayica sonsuz
olabilir.

Sithreverdi bu ilkeye yukaridaki baglamlarda dayanmakla birlikte ona asil
olarak Ibn Sina felsefesinin ontolojisini yikarken yaslanir. Sithreverdi, Ibn Sina'nin
varlik-mahiyet ayrimini1 ve ona dayanan Zorunlu Varlik fikrini somut gercgekligi
olmayan zihinsel varsayimlar olarak gorir. Ciinkii aksi takdirde eszamanh
siradiizenli sonsuz bir dizi olusacaktir. $imdi Sirazi'nin agiklamalari esliginde,
Sithreverdi'nin “akli itibar” kavrami ile ne kastettigini daha ayrintili olarak ele
almaya galisalim.

2) AKli itibarlar

Stihreverdi akli itibar terimini, Arapga “i‘tebera (7z))” fiilinden tiiretmistir.
“Itebara” varsaymak demektir. Buna gére akli itibar da, akilda varsaylilan, dis
diinyada var olmayip sadece akilda veya zihinde var olan demektir. Siithreverdi
varlik, birlik, zorunluluk, miimkiinliik gibi kavramlarin somut gercekligi olmayan,
salt zihinsel kavramlar oldugunu iddia etmektedir. Sirazi de bu konunun
Messailerle israkiler arasinda tartisma konusu teskil ettigini, Messailerin varligin
hem zihinde hem de somut geceklikte mahiyetlere eklenti oldugunu iddia
ettiklerini, buna karsilik israkilerin varhigin somut gerceklikte degil sadece zihinde
mahiyete eklenti oldugunu iddia ettigini haber verir.102

Sithreverdi konuya sdyle giris yapar: “Varlik; siyahlik ve cevher, insan ve at
hakkinda tek bir anlamda ve tek bir kavram olarak kullanilir. Varlik, bu dordiinden
daha genel bir akll anlamdir. Mahiyet, seylik ve hakikat kavramlar1 da mutlak
olarak alindiginda béyledir. Biz biitiin bunlarin sirf akli yiiklemler oldugunu iddia
ediyoruz.”103

Sirazi, Sthreverdi’'nin “akli yiiklemler” tabirini soyle ac¢iklar: Bu dérdiiniin
sadece zihinde bir varlig1 vardir. Yani bu yliklemler mahiyetlere eklenti olup onlara
somut gerceklikte degil, zihinde ytklenir. Clinkii aksi takdirde bu yiiklemler
mahiyetlere ya hem zihinde hem de somut gerceklikte yiiklenirdi ya da hig¢bir
sekilde yiiklenmezdi. Birinci takdirde siyahligin varligi siyahlikla 6zdes olacaktir.

102 Sirazi, Serh, s. 180.
103 Siihreverdi, Hikmetu'l-Israk, s. 180.
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Ancak bu sonu¢ yanlistir, ¢linkii varlik siyahliktan ibaret olsaydi, beyazliga,
siyahliga ve cevhere ayn1 anlamda itlak olunmazdi. Yani “Siyah vardir” denildigi
takdirde, “Beyaz vardir” denilemezdi. Sonucun yanlishg onciiliin de yanlis
olduguna delalet eder. O halde varlik; beyazlik, cevher vs. gibi bir mahiyet degildir.
Yani varlik, dis diinyadan var olan bir sey degildir. Mahiyet, seylik, hakikat ve zat
icin de ayn1 durum gecerlidir.1%4 Varlik bir mahiyet, yani belli bir sey olmadigina
gore, biitiin mahiyetler hakkinda kullanilabilir ve her birinden daha genel olur.105

Siihreverdi varligin mahiyetlere hem zihinde hem de somut gerceklikte
eklenti olmasinin yanlislhigini su sekilde ispatlamaya ¢alisir: “Varlik cevherden daha
genel bir anlam olarak alinirsa, ya cevherde hasil olur ve cevherle kidim olur ya da
zatinda bagimsiz olur. Varlik kendinde bagimsiz olursa, cevher onunla
nitelenemez. Ciinkii bu durumda onun cevhere nispetiyle baska seylere nispeti
ayni olur.”106

Sirazi, Sihreverdi'nin bu ifadeleriyle ne kastettigini su sekilde agiklar: Varlik
somut gerceklikte hasil olan bir sey ise, ya cevherdir ya da araz. Ciinkii somut
gerceklikteki miimkin varliklar bu ikisinden biri olmak zorundadir. Varligin
cevher olmasi1 durumunda, varligin cevhere ve araza nispeti esit olur. Bu durumda
varlikla cevher nitelenecek olsa, araz da nitelenir. Araz varlikla nitelenirse, sifat
mevsufla kdim oldugundan cevher arazla kdim olmus olur ve sifat, yani varlik,
arazla cevher olmus olur ki bu muhaldir.107

Ikinci takdirde, diye devam eder Siihreverdi, yani “Varligin cevherde olmasi
halinde, varlik kesinlikle cevher i¢in hasil olmustur. Hasil olmak ise, var olmaktir.
Varlik hasil olmus ise, var olan bir sey olur.”108 Zira, diye aciklar $irazi, her hasil
olan, var olan bir seydir. Her var olan seyin de bir varligi vardir. Varlik da var olan
bir sey oldugundan bu durumda varligin da bir varlig1 vardir ve bu sonsuza dek
stirer.109 Bir baska deyisle, bu eszamanl siradiizenli sonsuz bireyler demektir, ki
imkansizlig1 yukarida ortaya konulmustu.

Sonug olarak Stihreverdi varlik-mahiyet ayrimini ya da mahiyetten ayri bir
varligi dis diinyada gergekligi olmayan zihinsel bir sey olarak goriir. Clinkii varlik
dis diinyada mahiyetten ayr1 bir sey olsa, ya cevher ya araz olacaktir. Varlik araz
olsa, cevherler onun sayesinde var olacaktir, ki bu imkansizdir. Ciinkii cevherler
araz sayesinde degil, arazlar cevher sayesinde var olur. Varlik cevher olsa, diger
seyler veya mevcutlar gibi bir sey veya mevcut olacak, her mevcut da varlik
sayesinde var oldugundan viicut-mevcut dizisi sonsuza kadar teselsiil edecektir,
yani eszamanli siradiizenli sonsuz bireyler olusacaktir.

104 Sirazi, Serh, s. 180.
105 Sirazi, Serh, s. 181.
106 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s. 181.
107 Sirazi, Serh, s. 181.
108 Siihreverdi, Hikmetu’l-Isrdk, s. 181.
109 Sirazi, Serh, s. 182.
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IV) Isik (Niir) Felsefesi: Epistemoloji ve Psikoloji

Israk felsefesinin en belirgin yonii 1sikla iliskisidir. Nitekim isrdk kelimesi
bizatihi 151g1n fiili olan dogmak, 1s1mak ve parildamak demektir. Israk felsefesinde
151k hem duyusal hem de soyut bir hakikattir. Ancak Siihreverdi varlik, alem, bilgi,
Tanri, din ve ahiret anlayisini esasen soyut 1sik fikrine dayandirir. Filozof soyut
1518a iliskin bahsine, giinliik hayatta tecriibe ettigimiz duyusal 1sikla baslar. Isi18in
ne oldugu, antik ve orta ¢aglarda filozof ve bilim adamlarini olduk¢a mesgul
etmistir. O ¢aglarda bilim cevher-araz paradigmasina dayandif: icin ilk olarak
151810 cevher mi araz mi oldugu sorusu sorulmustur. Siihreverdi de ibn Sina ve
diger Messal filozoflar gibi duyusal 15181 kendi terminolojisi ile hey’et, yani araz
olarak nitelendirir. Dolayisiyla ona gore de 1s18in Giines'ten veya bir baska
kaynaktan cikarak bir baska yere gitmesi, yani yer degistirmesi miimkiin degildir.

Peki bu durumda 15181n kaynagi ile diistiigii yer arasindaki “hareket”i nasil
aciklanacaktir? Siihreverdi'nin kapali biraktig1 bu noktayla ilgili olarak, Sirazi, 15181
bir noktadan diger bir noktaya Suretler Vericisi'nin (Vahibu’s-Suvar), yani Faal
Akil'im tasidigini iddia eder.110 Sirazi'ye gore de 1sik arazdir ve bir yerden baska bir
yere gidemez, ¢ilinkii arazlar mahallerinden ayrilamaz. Dolayisiyla 151k Giines’'ten
¢ikip sonra ilerleyip karsisindaki seye ulasmaz, bilakis o seyde ibtidaen hasil
olur.l'! [sigin hareketine iliskin bu agiklama, ibn Sind’minki ile neredeyse
aynidir.112

Sirazi'ye gore, “Isigin illeti parlak cisimlerdir”113 ifadesinde Siihreverdi'nin
kastettigi illet, fail illet degil, hazirlayici illettir, ¢linkii 15181n fail illeti ona gore Faal
Akil'dir. Dolayisiyla cismani 1siklarin husulii 151k kaynagindan bir seyin intikali ve
ayrilmasi ile ve zamansal degildir. Aklf 1siklar da tipki cismani 1siklar gibi ayrilma
ve zaman ile hasil olmaz. Sirazi bu ilkenin daima hatirda tutulmasini, ¢iinki soyut
1s1klar boliimiinde ona dayanilarak pek cok 6greti ispatlanacagini séyler.114

Bu baglamda $irazi, Muallim-i Evvel Aristo’'nun ve onun miitekaddim ve
miiteahhir doénem takipgilerinin optik nazariyesini, yani gormenin nasil
gerceklestigine iliskin agiklamalarini reddeder. Bu kisiler goriilecek nesnenin
suretinin, gézbebeginin jelimsi maddesi iizerine naksolunmasi ile gerceklestigini
one siirmiislerdir. Ancak o seyin sureti goze intikal edemez, ¢iinkii arazlar intikal
edemez. Dolayisiyla Sirazl'ye gore gorme, gozden bir seyin ¢ikmasi (extramission)
ile olmadig1 gibi goriilecek nesneden bir seyin goze girmesi (intromission) ile de
degildir. Aksine gormeyi saglayan, Faal Akil'dir ve gorilen-goren karsiliklilig
hazirlayic1 sebeptir. Ancak goérmenin nasil gergeklestigini bilmek ve agiklamak
insanin giicinlin 6tesindedir.115

Sirazi bu baglamda ilging bir sekilde, ibn Sina’ya ait olan ve Siihreverdi’nin
reddettigi gérme nazariyesini kabul eder. Soyle ki bu nazariyeye gore goriilecek

110 Sirazi, Serh, s. 255.

111 Sirazi, Serh, s. 256.

112 Krs. ibn Sing, Sifd, Tabiiyyat, Nefs, c. 2, s. 85.
113 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s. 256.

114 Sirazi, Serh, s. 256.

115 Sirazi, Serh, s. 261.
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seyin sureti veya imgesi goz bebegine yerlesir ve boylece gorme gergeklesir. Ancak
Siihreverdi bu nazariyeyi, nesnelerin goze yerlesemeyecek kadar biiyiik olmasi
basta olmak iizere bir dizi gerekceyle reddeder. isin daha da ilginci Siihreverdi bu
idrak aciklamasini “siiretle idrak” olarak isimlendirir ve kendi Israki sistemini bu
epistemolojinin reddi lizerine insa eder. Tanri'nin bilgisi ve fiili basta olmak tizere
pek cok konuda ibn Sind'min goriislerini yine bu suretle idrak epistemolojisinin
reddi lizerinden elestirir. Kisaca Israkiligin huziiri, Messailigin husdli veya stri
epistemolojisi bu ayrima dayanir.11¢ Ancak $irazi ilging bir sekilde “gdrme sadece
s0z konusu intiba (sliretin goze yerlesmesi) ile gerceklesmez; aksi takdirde bir sey,
iki gdz bebegine yerlestigi icin iki tane goriiliirdi. Bilakis iki oyuk sinirdeki sibh,
kendilerindeki ruh araciligiyla o iki sinirin birlesim yerine gider ve o zaman o
nesnenin goriilmesi gergeklegir.”117

Bu ifadeleriyle Sirazi, Siihreverdimin reddettigi gérme nazariyesi olan
suretin goze yerlesmesi nazariyesini benimsemektedir. Ancak “stiret” kelimesi
yerine, ayni anlama gelen “sibh” kelimesini kullanmaktadir. Bu da S$irdzi'nin
Sithreverdi'nin epistemolojisinden ayrildiginin farkinda oldugunu goéstermektedir.
Muhtemelen $irazi, Nasiruddin Thst'nin Merdga’daki ekibi i¢inde yer alacak kadar
bilimden behredar ve tipta ibn Sind’nin el-Kédniin'una serh yazacak kadar derin bir
bilgiye sahip oldugundan olsa gerek Siihreverdi'nin aksine, gérmenin nasil
gerceklestigine dair bilimsel bilgiye sahiptir.l’® Bu yiizden Ibn Sind’nin optik
nazariyesini, yani gérme agiklamasini benimsemek durumunda kalmistir.

Isigin araz oldugu, 15181n hareketinin ve goérme fiilinin Faal Akil sayesinde
gerceklestigi soylendikten sonra 1s181n tanimina gegilir. Siihreverdi 15181n tanimiyla
ilgili olarak soyle soyler: “Varlikta tanimlanmaya ve acgiklanmaya ihtiyaci olmayan
sey, “apacik (zdhir)"tir. Isiktan daha apacik bir sey olmadigindan, tanimlanmaya
1isiktan daha miistagni bir sey de yoktur.”19 israk felsefesinde, —¢alismamizin
baslarinda $irazi’nin de ifade ettigi- 15181n varlikla 6zdes olduguna iliskin yanls
alginin kaynag1 muhtemelen Siihreverdi’'nin 1518a iliskin bu sézlerinin, Ibn Sind’nin
varlik hakkindaki sozleriyle neredeyse ayni olmasidir. Zira Siihreverdi, tipki ibn
Sina’nin varlikla iligkili olarak “Varlik, evvell ve bedihidir’120 dedigi gibi, 15181n en
apacik hakikat oldugu icin tanimlanamayacagini sdylemektedir. Apagciklik ile
tanimlanamazlik arasindaki iliskiye gelince, bir sey ancak kendisinden daha iyi
bilinen seylerle tanimlanabilir. Oysa varlik ibn Sind’ya ve 151k da Siihreverdi’ye
gore en apacik ve en iyi bilinen hakikatlerdir. Bu yiizden tanimlanamazlar.

116 Genis bilgi i¢in bk. Ulug, Siihreverdi’'nin [bn Sina Elestirisi, s. 136 vd.

117 Sirazi, Serh, s., 261.

118 Sirazi'nin egitim hayatiyla ilgili genis bilgi igin bk. Muhammed Taki Mir, Serh-i Hal o Asdr-i ‘Alldme
Qutbuddin Mahmiid bin Mes‘d Sirdzi, Danisgdh-i Pehlevi, Sirdz tsz., s. 5 vd; John Walbridge, s. The
Science of Mystic Lights, Qutb al-Din Shirazi and the Illuminationist Tradition in Islamic Philosophy,
Harvard University Press, Cambridge 1992, s. 7 vd.

119 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s. 275.

120 Bk, [bn Sina, Sifd, Metafizik, c. 1, 27. Ayrica bk. ilhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z
Yayincilik, istanbul 2002, s. 87 vd; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Biddyetii’l-Hikme, ed. ‘Abbas ‘Al
ez-Zird1 es-Sebzvari, Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, Kum 1427, s. 11 vd.; Seyyid Celaleddin Astiyﬁni,
Hestf ez Nazar-1 Felsefe ve ‘Irfan, Blistan-1 Kitab-1 Kum, Kum 1382 (2003), s. 34 vd.
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Sirazi, “apacik (zdhir)” terimine iliskin séyle bir aciklamada bulunur:
“Apacik”la kastolunan, kendisi apag¢ik olan ve baskasini apagik kilandir. O halde
varlikta 1s1iktan daha apacik ve tanimdan miistagni bir sey yoktur. Clinkii 1s1k hem
kendisi apacik ve goriinen, hem de baskasini ortaya cikaran ve goriiniir kilandir.
Apaciklik ya akillar ve nefsler gibi zatlariyla kdim cevhersel zatlardir / varliklardir
ya da kendileri disindaki rihani veya cismani bir varlikla kaim 1s1kli hey’etlerdir /
arazlardir.”121 $irazt’'nin bu ifadelerinden de anlasildig1 gibi nasil ki 151k cismani
alemde karsimizda apagik duruyor, biz onu algiliyoruz ve tanima ihtiyaci yok ise,
ayni sekilde manevi 1siklar da apacik varliklardir.

Bu noktada S$irdzi'nin 151k ile varlik arasinda tekrar bir iliski kurdugunu
goriiyoruz. Bu her seyden once yukarida ifade ettigimiz gibi ibn Sina ve
Sithreverdi'nin sirasiyla varlik ve 1s18a ayn1 apagiklik 6zelligini nispet etmesinden
kaynaklanmaktadur. ikinci olarak Sirazi varlikla yokluk arasinda, apaciklikla gizlilik
ve 151kla karanlik arasindakine benzer bir iliski tasavvur eder. Akabinde varliklarin
yokluktan varliga ¢ikmasini, bir seyin gizlilikten apacgikliga ve karanliktan aydinliga
c¢ikmasina benzetir. Nihayetinde biitliin varolusu 1sikla 6zdeslestirir.122 Bize gore
Sirazi'nin bu diisiincesinin kaynagi Sithreverdi veya israkilikten ziyade ibn Sina ve
bn Arabf’dir. Ibn Sinad’dir, ¢iinkii Sirazi, ibn Sina diisiincesindeki varlik kavraminin
kargisina Israki bir mukabil koymak istemektedir ki o da 1siktir. ibn Arabi'dir,
clinkii varhk-is1k analojisi Ibn Arabi'nin en sevdigi sembollerden biridir.123
Goériinen o ki Sirazi Konya'ya geldiginde Ibn Arabi'nin égrencisi Sadreddin Konevi
(6. 673/1274) ile tamismis ve ondan sadece hadis degil, ibn Arab?’nin tasavvufi
diistincesini de almistir.124

Siihreverdi 151k ve karanligi mecazi degil, hakiki anlamlarinda kullandigin
acikca ifade eder: “Bir sey kendi hakikati itibariyle ya 151k (niir) ve aydinliktir (dav’)
ya da degildir. ‘Isik’ ve ‘aydinlik’ ile burada ayni seyi kastediyoruz. Ciinki bu iki
sozciigii, ornegin akilda apacik olan seyin kastedildigi baglamda kullanildig: gibi,
mecazi bir anlamda kullanmiyoruz. Ancak sézciigiin mecazi kullaniminin kaynagi
da bizim kullandigimiz hakiki anlamidir.”125

Ayrica Sithreverd’nin bu ifadeleri, onun 15181 varlik saydigi gibi 1s1k
olmayani da varlik saydigini acgik¢a ortaya koyar. Dolayisiyla yukarida Sirdzi’nin
15181 varlikla 6zdeslestirmesi Siihreverdi'nin degil, ibn Arabi’nin varlik anlayisina
uygundur.

Sithreverdi, sonrasinda, varliklar 151k ve 151k olmayan olmak iizere ikiye
ayirir. Isiklar1 kendi icinde arazi 1sik (en-niiru’l-‘drid) ve soyut 151k (en-niru’l-
miicerred) veya saf 151k olmak tizere ikiye, 151k olmayanlar1 da alacakaranlik cevher

121 Sirazi, Serh, s. 275.

122 Sirazi, Serh, s. 275.

123 Bk, Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, Ugiincii Baski, istanbul 2011, s. 255 vd.

124 Bk. Walbridge, The Science of Mystics, s. 14. Walbridge, Sirazi'nin Konevi’'den ilim aldigini kabul eder,
ancak $irazi ile ibn Arabi arasindaki bir etkilesime dair elde veri olmadigini sdyler. Onun bu
iddiasimin temelinde, kendisinin de itiraf ettigi gibi, ibn Arab’nin diisiincesine vakif olmamasi
yatmaktadir. Bk. Walbridge, The Science of Mystics, s. 192-93.

125 Sithreverdi, Hikmetu'l-Israk, s. 277.
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(el-cevheru’l-gasik) ve karanlik hey’et (el-hey’etu’l-muzlime) olmak tizere ikiye
ayirir. Arazi 151k, gozlimuzle gordigiimiz hissi veya cisman{ 1siktir. Soyut 1s1k veya
saf 151k ise, gozle goriilmez. Arazi 1518in bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi,
kendi basina var olamayip soyut isiklarla veya cisimlerle kdim olmasidir. Soyut 151k
ise zatiyla kaim, cevhersel 1siktir; var olmak i¢in baska bir 1sikta veya cisimde
bulunmaya ihtiya¢ duymaz. Stihreverdi’ye gore akillar ve nefisler farkli parlaklik
derecelerine sahip soyut isiklardir. Buna karsilik Tanr1 da bir soyut 151k olmakla
birlikte diger biitiin soyut 1siklardan ayrilir. Zira o Isiklarin Isig1 (Ndru’l-Envar)
olmak itibariyla diger biitiin 1siklarin ve varliklarin kaynagidir; Kapsayici Isik'tir
(en-Niru’l-Muhit), diger biitiin 1s1klar1 kapsar; Kayyim Isik'tir (en-Niru'l-Kayyim),
biitiin 1s1klar O’'nunla kaimdir; Kutsal Isik'tir (en-Niru’l-Mukaddes), biitiin eksiklik
sifatlarindan miinezzehtir; En Biiytik ve En Yiice Isik'tir (en-Niru'l-A’zamu’l-A‘ld),
O’'ndan yiice ve biiyiigii yoktur; Kahhar Isik'tir (en-Niru’l-Kahhar), diger biitiin
1s1klar1 1s11ldamasinin ve pariltisinin siddetiyle bastirir.12¢ Sirazi, diger soyut 1siklari
Isiklarin Is181'nin zayif pariltilari sayar ve diger soyut 1siklarla O'nun arasinda bir
tir birlik tasavvur eder. Daha da ilging bir sekilde Sirazi, Isiklarin Isig1'nin diger
1s1klar1 kapsamasini ve bastirmasini glindiz vakti Gilines 1s181nin yildizlarin 1s181n1
kapsamasina ve bastirmasina benzetir.'2” Bu temsil farkli baglamlarda ibn Arabi
tarafindan da kullanilir.128

Zat ve hakikatinde 1s1k olmayan seyler alacakaranlik cevher ve karanlik
hey’ettir. Yani cisim ve cismani arazlardir. Siihreverdi'ye gore cisimler zatlar
itibariyla 151k degil, karanliktir. Giines, yildiz ve ates gibi cisimler de zatlari
itibariyla 151k degil, karanliktir. Kendilerinde bulunan i1siklar, kendilerine nispetle
arazidir. Bu 1s1kli cisimlerin diger cisimlerden farki isiklarinin kendilerinden
ayrilmamasidir, yani lazim araz olmasidir. Dolayisiyla Siihreverdi cisimlere 1s1kla
iliskileri bakimindan “alacakaranlik cevher” adini verir. Ancak onun cisim
karsiiginda kullandigr Israki terim “berzah”tir. Kur’an’da da gegen bu kelimenin
sozliik anlami engeldir. Sithreverdi “isaretle gosterilen cevher” olarak tanimladig:
cisme hangi gerekceyle veya bakis a¢isiyla berzah adini verdigini aciklamaz.12?

Sirazi, zatinda 151k olmayan “alacakaranlik cevher”i, cisimsel ve zatinda
karanlik olan cevher olarak tanimlar. Clinkii bu cevher cisimligi yoniinden karanlk
ve 151ksizdir, zira 1s1klilig1 zatindan degildir. Degilse cisimler 1s1iklilikta esit olurlardi
ve biitlin cisimler 151kl olurdu. Oysa cisimsel cevherin 1s1klili1 bir baskasindan,
yani baskasindan hasil olan 1sikli bir hey’et sayesindedir. Alacakaranlik cevher
mukabilinde mahalden miistagni olmayan sey, yani karanlik hey’et vardir.
Sithreverdi karanlik heyetin dokuz araz kategorisi oldugunu agik¢a ifade eder.130

Sirazi, Siihreverdi'nin cisme ni¢in berzah adini verdigini aciklar. Berzah iki
seyin arasindaki engel anlamina geldiginden ve kesif cisimler de -muhtemelen

126 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s. 297.

127 Sirazi, Serh, s. 297.

128 Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitithdtu’l-Mekkiyye fi Ma'rifeti’l-Esrdr el-Mdlikiyye ve’l-Mulkiyye, Daru
Thyai't-Turas el-‘Arabi, Beyrut 1998, 11/528; IV/76.

129 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 277-78.

130 Sirazi, Serh, s. 277.
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arkalarin1 gérmeye nispetle- bir engel oldugundan Siihreverdl cisme “berzah”
adin1 vermistir.131 Sirazl’nin bu agiklamasi genel anlamda makul olmakla birlikte,
sadece kesif cisimlerin berzah olmasini agiklamaktadir. Ancak hava, su, cam ve
billur gibi seffaf nesneler 15181 gecirdikleri icin, bu aciklamaya gore berzah, yani
cisim olamayacaktir. Oysa Siihreverdi seffaf nesneleri de, 6rnegin havay da, cisim
sayar.

Siihreverdi, 15181 canliligin ve idrakliligin ilkesi olarak goriir. Buna gore bir
sey ancak 1s1k ise canli ve idraklidir ya da biitiin canl ve idrakli varliklar 1siktir:
“Dirilik bir seyin zatina apag¢ik olmasi, diri de idrakli (derrdk) ve eylemli olandir
(fa‘al). idrakin ne oldugunu zaten biliyoruz. Eylemin 1518a nispeti de agiktir, ¢iinkii
151k zat1 ile tasar. O halde saf 151k diri olup her diri de saf 1siktir. Alacakaranlik
cevher de zatini idrak etseydi, o da zatina 151k olur, karanlik cevher olmazdi. Bir
berzah veya alacakaranlik cevher, berzah ve cevher oldugu i¢in diriligi ve bilmeyi
gerektirseydi, buitiin berzah ve karanlik cevherler icin ayri durum s6z konusu
olurdu, ki bu dogru degildir. Alacakaranlik cevherin canliliga ve bilmeye bir eklenti
hey’et sebebiyle sahip oldugu farz olunsa, ayni durum gecerlidir.”132

Sirazi de benzer sekilde diriligi, idraklilik ve eylemlilik olarak tanimlar.
Isikla idrak ve eylemlilik arasindaki iliskiye gelince, 151k zatina apag¢ik oldugu i¢in
idraklidir. Isigin eylemliligin temeli yapilmasina gelince, bu, 15181n zatiyla tagmasi
ile aciklanir. Sonug olarak saf 151k, diridir ve her diri olan saf 1s1ktir.133

Siihreverdi ve Sirazi diriligi hissi veya cismani 1siklara degil, soyut veya saf
1518a nispet eder. Clinki hissi 151k arazi, soyut 151k ise cevheridir. Isigin cevherligi
ile idrakliligi arasindaki iligki 15181n apacgikligi ile ilintilidir. Isik cevher oldugu
takdirde kendine 151k ve kendine apacik olacak, boylece kendi kendisi icin idrak
edilebilir ve sonucta kendi kendini idrak edebilir olacaktir. Oysa arazi 151k zatina
151k ve apacik olmadigindan, idrakli degildir. Sithreverdi bu diisiincesini sdyle ifade
eder: “Arazl 151k, zatina 151k degildir. Ciinkii onun varlig1 bir baskas: i¢indir. Bu
ylzden o, ancak bir baskasina 1sik olur. Soyut 151k ise zatina 1s1ktir. O halde zatina
151k olan her 151k, soyut ve saf 1s1ktir.”134

Sirdzl de aciklamalarini Sthreverdinin “zatina 151k olmak” ifadesine
yogunlastirir: Sithreverdi zatina 151k olan her seyin soyut 151k olduguna bu
durumun tersi ile delil getirir, ki o da soyut olmayan biitiin 1s1klarin, yani biitiin
arazi 1siklarin zatlarina 151k olmadiklaridir. Arazi 151k ister soyut varliklarla ister
cisimlerle kdim olsun, zatina 151k degildir. Ciinkii “zatina 151khik” tabiri ile
kastedilen 15181n zatiyla kdim olmasi ve zatini idrak etmesidir. Arazi 151k ise zatina
151k degildir, ciinkii bagkasiyla kdimdir. Bu ylizden arazi 15181n varligl baskasi
icindir ve dolayisiyla bir baskasina 151k olur.135

Diger yandan canli ve bilingli olan bir varligin berzah veya alacakaranlik
hey’et olmasi, yani cisim veya cismani araz olmasi mimkiin degildir. Ciinki

131 Sirazi, Serh, s. 277.
132 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s.291-92.
133 Sirazi, Serh, s. 291.
134 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 281-82.
135 Sirazi, Serh, s. 282.
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cisimler zatlar itibariyla 151k degil, karanliktir. Bu da onlarin zatlarina apagik
olmamalarini ve idrak edilememelerini gerektirir. Siihreverdi bu durumu soéyle
aciklar: “Bir zati olan ve onun farkinda olan / ondan gafil olmayan bir sey
alacakaranlik degildir, ¢linkii zat1 ona apagiktir. Bu sey bir baskasindaki karanliklh
hey’et de olamaz, ¢ilinkii 151kl1 hey’et dahi zatiyla kdim bir 151k degilken karanlikh
hey’et zatiyla kaim bir 151k hi¢ olamaz. O halde bu sey kendisine isaret edilemeyen
soyut bir 1s1ktir.”136

Sirazi, Sithreverdi’nin bu ifadelerinden biitiin hayvanlarin nefslerinin soyut
olmas1 gerektigi, ayn1 durumun insani nefs icin de gecerli oldugu sonucunu
cikarir.137 Sirdzi’nin bu ¢ikarimi aym zamanda Isrki psikolojinin Messai
cevirisidir. Zira Siihreverdl nefsin soyut bir 1s1k oldugunu soéylemekle, Messai
zaviyeden bakildiginda, nefs cisim degildir, demis olmaktadir. Daha a¢ik bir
ifadeyle, bu, nefsin bedenin tamami veya beyin, kalp vs. gibi bir organ olmadigidir.
Ancak Stihreverdi dogrudan nefs cisim degildir demek yerine, nefsin soyut bir 151k
oldugunu sdylemektedir. Onun nefsi 1sikla temellendirmeye c¢alismasinin sebebi,
nefsin canlilik ve idrakliligine sahid dlemden bir agiklama sunmaya ¢alismasidir.
Goriinen o ki nefs kelimesi ona gore bu temeli saglamamaktadir. Isik zati itibariyla
-biraz gizemli ve sasirtici sekilde de olsa- hareket ettigi ve apagik oldugu icin
canlilik ve idraklilige temel teskil edebilmektedir.

Siihreverdi'nin Messailerle yaptigi en 6nemli tartismalardan bir digeri
insanin kendi benligini nasil idrak ettigidir. Siihreverdl uzun ve zahmetli bir
argiimantasyon siirecinden sonra nefsimizi misal ve sureti ile degil, dogrudan
idrak ettigimizi sdyler. Ancak o bu siirecte yine 15181n apaciklig niteligine dayanir:
“Isikla ilgili olarak soyle bir kural koyabiliriz: Isik kendi hakikatinde apagik olup
baskasini da zatiyla apagik kilan bir seydir; 151k zatinda, apagiklik hakikatine
eklenti olan her seyden daha apagiktir.”138

Siihreverdi bu ifadeleriyle bir soyut 1sik olan nefsimizi apa¢ik oldugu i¢in
misal ve suret gibi daha kapali aracilarla degil, daha apac¢ik olan kendi kendisiyle
bilecegimizi dile getirmektedir. Ancak S$iradzi, Siihreverdi'nin bu ifadelerini
aciklarken tamamen farkli bir yola, Messal epistemolojiye sapmaktadir:
“Siihreverdi’'nin “Isik kendi hakikatinde apag¢ik olup baskasinmi da zatiyla apacik
kilan bir seydir; 151k zatinda, apagiklik hakikatine eklenti olan her seyden daha
apacgiktir” kural zatiyla kaim soyut 1sikla alakalidir. Isigin ifade edilen yapisi
sebebiyle, bilgisi tanim (hadd) veya betimle (resm) elde edilemez; 151k bir delil veya
burhanla bilinemez, ¢iinkii apagik olan bir sey daha az apagik olan bir sey
vasitasiyla bilinemez, ¢lnkii tanimlayicinin tanimlanandan daha agik olmasi
gerekir. Bir sey ancak kendisinden daha apagik olan bir sey vasitasiyla idrak edilir;
yani apactk olan sey, nefsimiz gibi zatiyla kdim ve bize gizli bir seyse, ancak onun
lizerine aklin 1s1ginin 1s1ldamasiyla idrak edilir. O halde nefsimizle aklin isildamasi
arasindaki iliski Giines’in isildamasi ile gérme duyumuz arasindaki iliski gibidir.

136 Sithreverdi, Hikmetu’l-i,srdk, s. 282.
137 Sirazi, Serh, s. 282.
138 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 286-87.
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G6ziimliz nasil ki ancak tizerine Giines’in 1s1ildamasi ile gortiyorsa, nefsimiz de zatini
ve diger soyut varliklari ancak aklin isiginin onun lizerine isildamasi ile idrak
eder.”139

Sirazi italik kissmda Siihreverdi’nin epistemolojisinden ayrilmakta ve ibn
Sind'nin epistemolojisini benimsemektedir. Ciinkd Siihreverdi nefs apagik oldugu
icin kendi kendine idrak edilir derken Sirazi bunu goz-Giines temsiliyle Messai
epistemolojiye sturiiklemektedir. Zira bu, gérmenin Giines 15181nin goze girmesi
suretiyle gerceklestigini kabul etmek demektir ki yukarida ifade edildigi tizere
Sithreverdi bu gérme teorisini kesin bir dille reddetmektedir.

Sonug

Sirazi, Hikmetu'l-Israk serh ederken ii¢ fikrl kaynaga yaslanmistir. Bunlar
(1) Siihreverdinin kendi eserleri, ibn Kemmiine'nin el-Cedid fi'I-Hikme'si ve
Sehreziirinin Hikmetu’l-Isrdk Serhi olmak iizere Israki literatiir, (2) ibn Sina
literatiirii ve (3) Ibn Arabi’ye ve Sadreddin Konevi gibi tabilerine ait vahdet-i
viicldcu literatiir. $irazi, Hikmetu’l-Israk’in salt Israki fikirlerle ilgili ifadelerini serh
ederken Sehreziir’nin ve kismen siifilerin aciklamalarini kullanir. Stihreverdi’nin
Messat felsefeyi elestirdigi, dolayisiyla Israkiligin Messailikle veya Siihreverdi’nin
Ibn Sina ile catistig1 yerlerde Ibn Sinad’y1 agik¢a hedef almaz; hatta ibn Sin&’ya taraf
oldugunu gosteren agiklamalarda bulunur. Bu, Sirazi'min bilim adami kimliginden
ve muhtemelen Ibn Sinacilig1 ¢ok acik olan Nasiruddin Tisi ile Meraga’daki tesrik-i
mesaisinden kaynaklanmaktadir. $irdz’nin bu tavrinda benzer bir yaklasim
sergileyen Ibn Kemmiine’nin de etkisi oldugu tahmin edilebilir. Zira ibn Kemm{ine
de el-Cedide fr'I-Hikme'sinde Israkiligi Messailik ile telif etme gayreti gosterir.
Sirdzi’'nin bu eseri Farsgaya cevirerek Durretu’t-Tdc'inin bir bolimi yaptig
bilinmektedir.

Diger taraftan Sirazi, varlik-isik 6zdeslestirmesi ile ibn Arabi ve vahdet-i
viicid diisiincesini de Israki gelenege dahil etmistir. Béylece o bir bakima, islam
diinyasimin miiteakip ytzyillarinin fikri hamurunu yogurmustur. Nitekim on
dérdiincii yiizyilldan itibaren islam diinyasindaki fikri-felsefi hareket ve faaliyet
Israki, Messal ve vahdet-i viicid unsurlarinin farkh oran ve élgiilerdeki terkibi
olarak varligin1 devam ettirecektir.
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Sivas, Selcuklular tarafindan fethedilmesiyle birlikte ézellikle 1. Aldeddin Keykubad zamaninda yogun
bir imar ve insa hareketine maruz kalr. Selcuklu yénetimi, sehri bir ejitim merkezi haline getirir. ilk
defa biiyiik medreselerin temelleri atilir. Bu medreselerinde dini, tibbi ve astronomi alaninda ilimler
okutulur. Kiilliye seklinde yapilan bu medreseler cami, imaret ve asevleriyle halka da acilir. Selguklu
sultanlart halkin bilgi diizeyini artirmak icin medreseler agmakla birlikte halkin refah diizeyini
ylikseltmek icin de ticarete biiyiik 6nem vermislerdir. Bu anlamda Sivas; dini, siyasi, iktisadi, sosyal ve
kiilttirel alanda stratejik bir boyut kazanmistir. Ayrica Selcuklular, Miisliimanlarin birligini
hedeflemede ehl-i stinnet ve’l-cemaat prensiplerine siki sikiya bagh kalmislardir. Bu baghlik farkl
inang ve kiiltiirlere kapall olmak anlamina gelmez. Nitekim Selcuklular dénemi Sivas’inda; Yesevilik,
Ahflik, Babailik, Mevlevilik gibi dini hayati etkileyen olusumlar da varligini stirdiirmiistiir. Selguklular
dénemini inceleyen yerli ve yabanci ¢ok sayida ilim adami, en fazla dini hosgérii ve Kkiiltiirel
cogulculugun agik érneklerinin bu devreye ait oldugunu séylemislerdir.

Anahtar kelimeler: Sivas, dinf hayat, medreseler, Selcuklu yéneticileri, Stinnilik, Batinilik.

The Religious and Scientific Life in Seljuks Period: "An Example of Sivas"

Sivas which was conquered by Seljuks underwent an intensive construction activity by I. Aldeddin
Keykubad. The Seljuk administration makes the city educational center. For the first time, large
madrasahs were established. Religious, medical and astronomy were taught in these madrasahs.
These madrasahs, which are made in the shape of a kiilliye, are opened to the public with mosques,
imarets and sauces. At the same time, the Seljuk sultans gave great importance to the trade to
increase the welfare of the people. Sivas thus advanced in the religious, political, economic, social and
cultural field. In addition to this, The Seljuks are strictly adhered to the principles of Ahlu's-Sunnah
wa'l-Jama’ah for the unity of Muslims. This commitment does not mean being closed to different
beliefs and cultures. During Seljuks period in Sivas, religious groups such as Yesevilik, Ahilik, Babatlik,
Mevlevi continued to exist. Numerous scholars of domestic and foreign scholars studying the Seljuk
period claim that religious tolerance and examples of cultural pluralism were seen in Seljuk time.
Keywords: Sivas, religious life, madrasahs, Seljuk Rulers, Sunni Islam, Bdtinilik.
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Giris

Tiirkiye Selcuklular1 devleti Iran’da 1040 yilinda kurulan Selcuklu
Imparatorlugundan 35 yil sonra, 1075'de tesekkiil etmistir. Bu hadise, 1071
Malazgirt zaferini miiteakip, biiyiik bir Tiirk nifusunun Anadolu’ya go¢mesiyle
miimkiin olmustur. Anadolu'nun biiylik fethi gerceklesmeden once, Selguklu
sultanlar1 Tirkmen muhacirlerini kendi himayelerinde Anadolu’ya sevk
etmislerdir. Béylece Tiirkmenler, Malazgirt zaferinden ¢ok 6nce 1059’da Sivas’a
ayak basmislardir.!

1071 tarihindeki Malazgirt Savasi’ndan sonra Anadolu'nun biiyiik bir kismi
ile beraber Sivas da Selgcuklular tarafindan Bizansllarin elinden alinmistir.?
Danisment Gazi ve beraberindekiler Alpaslan adina Sivas’i ele gegirdikten sonra ilk
Tirk emirligini Sivas merkezli olarak kurmuslardir. Danismendliler Sivas'ta
1071’den 1174’e kadar egemenlik siirmiislerdir. Sehir 1174’de II. Kilicaslan
tarafindan Danismendlilerin yikilmas1 ile Selcuklu hakimiyetine yeniden
katilmistir.3 Tarihi ipek yolu iizerinde bulunan Sivas, Sultan izzeddin Keykavus
zamaninda ise, Anadolu Selguklu devletinin 6nemli ilim, ticaret, kiiltiir ve
medeniyet sehri haline gelmistir.

Anadolu’ya gelen Tiirklere genel anlamda baktigimiz zaman buraya gelirken
Islam’t kabul etmis durumda idiler. Bu sebeple onlarin, bu bélgeye milll
kiiltiirlerinin yaninda dahil olduklar1 islam medeniyetinden aldiklari unsur ve
kurumlari kendileriyle birlikte getirdiklerini séylemek yanlis olmaz. Bu baglamda
Malazgirt Savas’indan sonra gelip Sivas ydresinde yasamaya baslayan Tirklerin
tamamini Miisliiman olarak gormek gerekir.*

Sivas, Selcuklu Tiirkiye’sinin biliyiik medeniyet merkezlerinden birisidir.
Danismentlilerin merkezi olan ve Selguklu sultanlarina Konya’dan sonra, Kayseri
gibi ikinci bir payitaht vazifesi goren Sivas, Dogu-Bati, Kuzey-Giiney ticaret
yollarinin kesistigi miistesna bir gecis noktasi olusturmustur. Sultan I. Aldeddin
Keykubad zamaninda Sivas’in niifusu 120.000 oldugu diisiiniiliirse Sivas’in sosyo-
ekonomik ve stratejik acidan ne denli 6nemli bir yerlesim yeri oldugu goriiliir. Bu
donemde Sivas, iktisadi bir merkez olmanin yaninda, ayni zamanda ¢ok 6nemli bir
ilim merkezidir.5 Cilinkii Selcuklu sultani I. Alaeddin Keykubad, Sivas’in imarina ¢ok
biiylik 6nem vermistir. Maddi imarinin yaninda manevi imarina da egilmis, Sivas’t
bir islam sehri haline getirerek; dini, ilmi, kiiltiirel ve iktisadi hayatin ana
merkezleri olan camiler, tekkeler, medreseler ve carsilar bina etmistir.¢ . Aldaddin
Keykubat, muhtemel bir Mogol saldirisina karsi Sivas’t tahkim etmek i¢in muazzam
surlar ve kaleler insa ettirmis’, ancak O'nun, oglu II. Giyaseddin Keyhusrev

1 Turan, Osman, Selcuklular ve Isldmiyet, istanbul, 1980, s. 70-74.

2 Shaw, Stanford, Osmanli imparatorlug“u ve Modern Tiirkiye, (cev. Mehmet Harmanci), istanbul, 1982, I,
24-25.

3 Genis bilgi icin bakiniz. Urfali Mateos Vekayi Namesi ve Papaz Girigor'un Zeyli, (¢ev. M.Halil Yinang),
Ankara 1987, s. 110-204.

4+ Gokbel, Ahmet, Inang Tarihi Acisindan Sivas, istanbul, 2004, s. 96.

5 Turan, Selcuklular ve islamiyet, ss. 194-95,

6 Togan, A. Zeki Velidi, Umamf Tiirk Tarihine Giris, istanbul, 1981, s. 205.

7 Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 100.
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tarafindan 6ldiriilmesinden sonra, toplumda meydana gelen otorite boslugu, dini
sahadaki ihmalkarlik ve Babailik hareketinin toplumsal dokuyu zayiflatmasi gibi
pek cok sebepten dolay1 sehir, Mogol saldirilarina maruz kalmis, neticede yakilip-
yikilmaktan kurtulamamaistir.

I. Selcuklular Dénemi Sivas'inda ilmi Faaliyetler

slam Diinyasinin, Fikih, Kelam, Tefsir ve Hadis gibi temel islam ilimleri
alanlarinda 6ne ¢ikan biiytik otoritelerin ¢cogu, Selguklular doneminde yetismistir.
Ebu’l-Kastim Kureyst (6. 1072), Ebi Ishdk Sirazi (6.1083), Imam-1 Gazali (6. 1111),
el-Hatibi (6. 1079), el-Ensdri (6. 1108) gibi kisiler Selguklular déneminde yasamis
tinlii limlerden bazilaridir.® Selguklularin islam diinyasina hakimiyetleri ile islam
medeniyeti yeni bir hamle ve hayatiyet kazanarak ylikselmistir. Hakimiyetleri
stiresince Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat akidesinin hamisi olan Selguklu sultanlar siyasi-
itikddi muhalefetin 6nciiliigiini yapan Rafizl ve Batini gruplara karsi yogun bir
miicadeleye girisirler. Sapkin olarak adlandirilan bu firkalarin fikri ve itikadi
temellerinin zayifigim ve Islam disihigim ortaya koyabilmek icin Islam
alimlerinden diisiince ve eserleriyle bu miicadeleye katkida bulunmalarini isterler.

Islam dini, ilim 6grenme ve 6gretmeye biiyiik 6nem ve deger vermistir. Eger
dini hayat ilim ve irfanla desteklenirse, bagnazlik ortadan kalkar. Bu sebeple
Selguklu Tirkleri ilmi kurumlarin tesekkiliine agirhik vermislerdir. Tugrul Bey
zamaninda baglayarak Alparslan ve Meliksah donemlerinde genisleyen islam
Diinyas1 medrese ve zaviyelerle dolar. Alimlere ve tasavvuf seyhlerine maaslar
tahsis edilir. Askeri kuvvetin yaninda fikir ve mefkiire ordusu viiclida getirilir.
Boylece Selguklular hakimiyetlerinin manevi temellerini de atmus olurlar. 1k
Selcuklu medresesi Tugrul Bey zamaninda Nisabur’da yapilmis; Alparslan’in
1067’de Bagdat'ta yaptirdigi Nizdmiye medresesinin benzeri medreseler daha
sonralar1 Rey, isfahan, Belh, Herat, Basra, Tus ve Amul gibi merkezlerde
kurulmustur. Bu gelenegin bir devami mahiyetinde Sivas'ta ise, Medrese-i
Selcukiye, Medrese-i Kemaliye, Medrese-i Bulgari, Terken Hatun, Subasi,
Necmeddin Tisi, Giyaseddin Keyhusrev, Necmeddin Muhammed el-Hatibi,
Hokkabaz, Emineddin Ali medreseleri vardir. Maalesef bu medreseler tarihsel
stirecte varliklarini gliniimiize kadar siirdiirememistir. Zamanimiza kadar Selcuklu
Sivas'inin tarihinden bize bir seyler anlatmak i¢cin 1271 yilinda insa edilen Gok
Medrese, Cifte Minare ve Burficiye medreseleri intikal etmistir. Yiiksek seviyede
egitim yapilan bu kurumlarin giderleri vakiflarla finanse edilmis, egitim-6gretim
licretsiz verilmis, ayrica hoca ve talebelere maaslar baglanmistir.? Bu
medreselerdeki dini egitim, daha c¢ok Siinnilik-Hanefilik anlayis1 paralelinde
verilmistir. Medreselerde iyi bir egitim alanlar birer imam, miiderris ve vaiz olarak,
halka inang, ibadet ve dini hayat alanlarinda rehber olmuslardir. Ayrica yoneticiler
de bu medreselerden yetismekteydiler.10

8 Krs. Kafesoglu, ibrahim, Selcuklular Tarihi, istanbul, 1972, ss. 158-159.

9 Turan, Selguklular ve Isldmiyet, s. 194, 207.

10 Turan, Osman, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul, 1993, s. 226; Akdag, Mustafa, Tiirkiye’nin
Iktisadf ve Ictimaf Tarihi, istanbul, 1995, 1, 39.
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[1. Selguklular Dénemi Sivas’inda Dini Hayat

Selcuklular dénemi Sivas'inda dini hayat ¢ok canli yasanmistir. Bu sehirde
sadece Miisliimanlar degil, gayr-i miislim azinliklar da yasamistir. Genellikle bunlar
ticaret isleriyle mesgul olmuslardir. Tarihi kayitlardan anladigimiz kadariyla,
ticaret maksadiyla sehirde bulunan yabanc tiiccarlar arasinda Hiristiyan Ceneviz
kolonisi vardi ve bunlarin bir de Kkiliseleri bulunuyordu.l® Ayrica, Sahibiye
Medresesi'ne ait vakfiyeden anlasildigina gore, Sivas’da bir Yahudi mahallesi de
mevcuttur.12

Tarih¢i Kavzvini'nin verdigi bilgilere bakilirsa, Sivas’da farkli inang¢ ve
mezheplere mensup ¢ok sayida insan baris icerisinde yasamiglardir. inang tarihi
acisindan Selguklu Sivas’'inda Yahudi niifus ¢ok fazla olmamakla beraber, genelde
Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin mezhebine bagh Miisliimanlarla Hiristiyan Rum ve
Ermeni niifus c¢ogunlukta idi. Rumlar Ortodoks Kilisesi'ne, Ermeniler ise,
Gregoryen Kilisesine bagh idiler. Bunlarin yaninda az da olsa Siiryanilerin
varligindan bahseden kaynaklara da rastliyoruz.!3 Burada sunu da ifade edelim ki,
XIII. ylzyll Sivas'inda yasayan Hiristiyanlar, aym1 inan¢ koklerine mensup
olmalarina ragmen Hacli saldirilari sirasinda Tiirkleri, Haglilara tercih etmislerdir.
Bunun baslica sebebi, Selguklularin farkli din ve Kkiltiir kodlarina mensup
vatandaslar1 arasinda her tirlii ayrimciliga karsi izledigi hosgorii ve kiiltiirel
¢ogulculuga dayali siyasettir.14

Ote yandan Selcuklu Tiirkleri hicbir zaman gayr-i miislim tebaaya karsi
Miisliiman olmalari i¢in bir baski uygulamamislardir. Daima Hiristiyan, Miisliiman
ve Musevi cemaatleri, birlik ve ahenk igerisinde tutma siyaseti izlemislerdir. Onlar,
bu bakis acisini, islam’in engin hosgériiye dayal inang ve kiiltiiriinden aliyorlardi.
Hakikatte iman, sevgiden baska bir sey degildir. Din se¢cimi de insanin 6zgiir ve
severek gerceklestirdigi bir davrams bigimidir. Insanlar1 zorla dindar yapmak,
bash basina bir sevgisizliktir. Boyle bir davranis, insanlar ikiyizliliige gotiirir.
Ciinkii dinimizde zorlama yoktur. islam bilginleri, dini, genelde akil sahiplerinin
kendi oOzgir iradeleriyle tercih ettikleri inan¢ ve yasama bigimil®> gseklinde
tanimlarlar.

Iste XIIL yiizy1l Selcuklu idaresinde yasayan Hiristiyanlar ve Yahudiler,
Islam’in bu sonsuz hosgérii anlayisindan biiyiik istifade etmislerdir. Anadolu
Selcuklu Tiirkleri gayr-i mislimlere ¢ok giizel davranmislardir. Selguklu sarayinda
prenseslerin konumunu ve dini hosgoriiniin hayrete sayan derecesini gdstermesi
bakimindan /1. Giydseddin Keyhiisrev'in (6. 643/1246) Gircii prensesi ile evlenmesi
ve prensesin Konya'ya papazi, mukaddes tasvirleri ve Hiristiyan cariyeleriyle
birlikte gelmesi buna en giizel 6rnektir.1¢ Verdigimiz bu 6érnek de Anadolu Selguklu

11 Turan, Selcuklular ve isldmiyet, s. 195.

12 Turan, Selcuklular ve isldmiyet, s.203.

13 Bk. Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmiid, Asdru’l-Bilad ve Ahbdru’l-ibad, Beyrut, ts., s. 537;
Gokbel, inan; Tarihi Agisindan Sivas, s. 80.

14 Bk. Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimat Tarihi, 1, 40.

15 Bk. Tehanevi, M. Ali, Kessdfu Istildahdti’l-Fiiniin, Beyrut, ts., I1, 305.

16 Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkilresi Tarihi, istanbul, 1978, 11, 471-72.
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Turklerinin hosgori kiltiirtiniin yayilmasina ve dini ¢ogulculuga verdikleri 6nemi
gostermektedir.

Bilindigi gibi XII. yiizy1l sonlar1 ve XIII. yiizyilin baslarinda Sivas’a yapilan
goclerle hem Stinni-Hanefi ve hem de Silfi-Bdtini dervis topluluklar1 gelmislerdir.
Selcuklu yonetiminin resmi ideolojisini Stinni-Hanefl ¢izgi olusturmaktadir. Egitim
kurumlarinda da bu dogrultuda egitim-6gretim yapilir. Yine toplumda Siinni-
Hanefi akideye bagli, daha ¢ok halk islam’in1 temsil eden siifi gruplar da vardir.
Bunlar, sosyal diizeni sarsici hareketlerde bulunmadiklar1 siirece yonetimden
daima destek gormiislerdir. Genelde halkin dini hayati1 lizerinde etkili olan dini
ziimrelerin basinda ibn Arabi, Kiibrevi ve Siihreverdi gibi siifi okullar gelmektedir.
Nitekim Bahdeddin Veled (6.1228), Evhadiiddin Hdmid el-Kirmdni (6.1237),
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6.1240), Muhyiddin Ibn Arabi (6.1241),
Necmuddin Ddye (6.1256), Mevldnad Celaleddin-i Rlimi (6.1273) ve Sadreddin Konev{
(6.1274) disiincesi; Konya, Kayseri, Sivas ve Amasya gibi yerlesim ve Kkiiltiir
merkezlerinde halkin dini hayatinin ve Siinni tasavvufun tesekkiiliinde hatir
sayilir gorevler icra etmislerdir.1?

Tarih¢i Kazvintnin goriisiinii destekler mahiyette meshur gezgin ibn
Batuta'nin verdigi bilgilere gore, aralarinda ne Kaderi, ne Réfizi, ne Mu'tezili, ne
Haricl ne de Bid’at ehli bulunmaktadir; halkin kahir ekserisi, Hanefi mezhebine
baghdir.’® Ayrica halk, peygamber soyundan geldigine inanilan seyyidlere biiyiik
saygl duymaktadir. Hatta Sivas’da Nakibu’l-Esrdf icin yapilmis Ddru’s-Siydda
denilen konaklar vardir. Sadece peygamber soyundan gelen misafirler bu konakta
agirlanir.’® Bu da Sivas halkinin seyyidlerin sahsinda Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beytine karsi derin sevgi ve saygi beslediklerinin bir kanitidir.

Selgcuklu Sivas’inda yerli ahali, sehirde oturmalar1 sebebiyle medreselerde
ogretilen Siinn1 Miisliimanhigl, gécer bir hayat yasayan ve biiyiik ¢ogunlugu okur-
yazar olmayan Tiirkmenler ise, Siinni olmayan bir din anlayisini benimsemislerdir.
Dini yasantilar1 agisindan Tiirkmenler, islam’'in 6éngérdiigii kimi dini kurallari
tamamen 6ziimseyememis, buna karsin eskiden beri devam ettirdikleri sazli-sé6zlii
solenleri devam ettirmislerdir. Bu noktada, namaz, orug, hac gibi gécebe hayati ile
birlikte ifa edilmesi gii¢ olan ibadetler, Tiirkmenlerin ilgisini cekmemistir. Boylece
Tirkmenler, din biiylikleri olarak bildikleri baba ve dedeler tarafindan telkin

17 Figlali, Ethem Rubhi, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, [stanbul, 1994, ss. 102-105.

18 Bk. Ibn Batuta, Rihle, Beyrut, 1992, ss. 290-291. Soylenceye gére Timur’u Sivas halki, boyunlarina
Kur’an niishalar1 takarak karsilamislardir. Buna ragmen o, halktan ve ¢ocuklardan binlercesini
oldiirmistiir. Timur bu katliamin gerekeesi olarak, her ne kadar; “Sivas’lilarin, Mu’tezile’nin Kur'an
yaratilmistir”, tezini savunmalari, halkin inan¢ bakimindan Mu'tezili, Sii, Hurufi, Cebriyeci vb. gibi
mezheplere bagh oldugunu iddia etmisse de, Sivas halkinin inang yapisi konusundaki bu goriis dogru
degildir. Selcuklular doneminde de Sivas ahalisi genel olarak Siinni olup Hanefi mezhebine baghdir.
Elbette toplumda gayr-i Miislim unsurlarla Siinni olmayan anlayis sahipleri de vardir. Ama Sivas'in
niifus yapisi icerisinde bu durum genel inang yapisini golgede birakacak sekilde degildir. Hele hele
Mu'tezile inang sistemine hi¢ rastlanmamaktadir. Bu konuda genis bilgi i¢cin su kaynaklara bakiniz.
Evliya Celebi, Celebi Seyahatnamesi, [stanbul, 1986, III-1V, 154-168; Aslanoglu, fhsan, Evliya Celebi
Sivast ve Sivashlart Anlatiyor, [stanbul, 1991, s. 13; Mahirogullari, Adnan, Seyyahlar Goziiyle Sivas,
[stanbul, 2001, s. 31.

19 {bn Batuta, Rihle, s. 303.
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edilen eski geleneklerine de uygun olan, sade ve sofiyane bir dille sunulan bir
Islam anlayisin1 kendilerine daha yakin bulmuslardir. Tiirkmenler, kendilerine
ilahiler, siirler okuyan ve Allah rizasi i¢cin nasihatte bulunan bu seyhleri eskiden
kutsallik verdikleri ozanlara benzetmisler ve onlarin sdylediklerine tabi
olmuslardir.20 Heterodoks inanglar1 sadece Tiirkmenlere inhisar ettirmek dogru
degildir. Baz1 kasaba ve koylerde dini kaidelere karsi ilgisiz davranan topluluklar
da vardi. Nitekim Kazvini, halkinin ¢ogu Turkmenlerden olusan Sivas’ta, kimi
camilerin bos oldugu, halkin ticaretle mesgul oldugu ve dini ihmal eden bu
kimselerin bol bol i¢ki i¢tiklerini kaydeder.2!

Diger taraftan miiellif, dini hayatla ¢ok yakindan ilgili kisin a¢ kalan kuslara
yiyecek vermek tizere kurulmus bir vakiftan da bahseder. 22 Bu durum da
gosteriyor ki, a¢ olan kuslar1 doyurmak i¢in temelinde Allah’in rizasindan baska bir
amac¢ bulunmayan vakif miiesseseleri viicuda getiren bir halk, elbette, toplumun
dar gelirli fakir ve yoksullarinin ihtiyaglarini karsilamada sivil hayir kurumlari
kuracaktir. Nitekim Selguklu Tirkleri ilim erbabi i¢cin medrese, seyhler icin
hanekah, beyler i¢in saray, tiiccarlar icin han, rintler i¢in zaviye, garip-guraba icin
de mastaba gibi kurumlar insa etmislerdir.23 Bunun en biiyiik kaniti bundan sonra
deginecegimiz irfanl boyutu 6ne c¢ikan ve halkin hem bedeni ve hem de kalbi
ihtiyacglarini gidermeye yonelik kurumlarin varhigidir.

Tiirkistanli meshur Seyh Ahmed Yesevinin (6.1166) izinde yiiriiyen bir
takim dervisler Anadolu’ya akin ettiklerinden beri, bilhassa XIII. asirda,
medresenin kitabi/yazili din anlayisi yaninda, Anadolu insanina “veli” yahut “ermis
derviglerin” hayallerinde tarifini bulan ve “sifahi/sézel gelenege dayali” yeni bir din
anlayisi telkin olunmaya ¢alisilmaktaydi. Bu isin dnderligini yapan yeni tip din
biiytikleri, bazi hayir sahiplerinin kurduklar1 zaviye ve tekkelere yerleserek, bu
milesseselerin vakiflar1 sayesinde ¢alismalarini ¢ok verimli hale getirmislerdi.
Sifahi bir bilgi aktarimina dayanan ve israki o6zellikler tasiyan bu stfi/Batini
hareketler, biitiin bir cemiyeti, asill Mogol istilasindan sonra halkin ruhunda
meydana gelen derin bedbinlik devresinde sarmisti. Medreselerde 6miir ¢iirtiten
bir avu¢ insanin anlayabildigi akilc1 bir yaklasimla kitabi ilimden 6grenilen dini
kaideler, Mevlana devrinin insanina hicbir teselli vermiyordu.2+ Ozellikle Mogol
devrinde zulme ugrayan ve imidini kaybeden halk, kendini tasavvufa veriyor;
herkes bir seyhe, bir zaviyeye ve ahirete baglanmaya calisiyordu.25 XIII. Yiizyil
Selcuklu Tiirkleri doneminde Sivas'in dini hayatinda etkili olan belli basli dini

20 Bk. Bozkus, Metin, “Anadolu Selguklularinda Sosyal, Dini ve Mezhebt Yap1”, CUIF Dergisi, Cilt: V, Sayu: 2,
(Sivas-2001), s. 252-53.

21 Kazvini’'nin bu goriisiinii genele samil kilmak dogru degildir. O, bir mescidi ziyaret ettigini ve orada
gordiiklerinden yola ¢ikarak bu goriislerini ifade etmistir. Kendisinin de vurguladigi gibi mescit
denilen yerin metruk bir yer oldugu ve Hiristiyanlara kiraya verildigini o donemin ahlak zabitasi
miidirid sdylemektedir. Yoksa camiler dolup tasmakta, halk dini bir hayat yasamaktadir. Belki o,
gayr-i Mislimleri ve Siinni olmayan gruplar1 gérmiis ve genellemeler yaparak bir degerlendirmeye
gitmigtir.

22 Kazvini, Asaru’l-Bilad, s. 537-38.

23 Turan, Selcuklular ve isldmiyet, s. 195.

24 Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimaf Tarihi, 1, 40-41.

25 Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, s. 226.
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ziimreler hakkinda bilgi verirsek, konunun daha iyi anlasilmasina hizmet etmis
oluruz.

[1I. Selguklular Dénemi Sivas'inda Etkili Olan Dini Akimlar

1. Yesevilik

Tirklerin manevi hayati tizerinde ytizyillar boyu derin tesirler yaratmis olan
biiyiik sifi Hoca Ahmed Yesevi'nin kurucusu oldugu ve kendi adini alan Yesevilik,
biitiin Tirk Diinyasinda etkili oldugu gibi Anadolu Tiirklerinin dini hayatlar
tizerinde de etkili olmustur. Yesevilik; Siinnet, Tasavvuf ve Horasan Melamiligi gibi
lic temel esasa dayanir.2é6 Bunda dini ve ahlaki esaslar1 basit ve sade bir dille
anlatimin  biiyik roli vardir. Onlar, melami mesrepli bir Misliimanhk
sergilemislerdir.2”

Yesevilik, XIII. yuzyilda Yesevi Baba ve halifelerinin Anadolu’ya gdcleriyle
girmistir. Halifeler Anadolu’da agtiklar1 zaviyelerle halki irsad etmislerdir. Ahmed
Yesevi'nin diislincelerini yaymak icin Anadolu’ya gelip yerlesen halifeler ve onlarin
actig1 belli bash zaviyeler arasinda sunlar sayilabilir: Merzifon’a gelip yerlesen ve
zaviye acmis olan Pir Dede; Zile’ye yerleserek orada tekke kurmus olan Seyh
Nusret; Tokat'ta zaviye acan Gajgaj Dede bunlar arasindadir.28 Diger taraftan
Yeseviyye tarikatinin halifeler ve actiklar1 zaviyelerinin Sivas'ta da varligindan
bahseden Ahmet Yasar Ocak, bugiin Tiirkiye’de bir y18in dede ve babanin adini
tasiyan ve onlarin birer tiirbesini ihtiva eden kdyler bulundugunu ve bu kéylerin
kurulusunda bu o6zverili ve algakgdniilli Yesevi dervislerinin katkis1 oldugunu
kaydeder.2°

2. Ahilik

Bu teskilatin kurucusu, Es’arl miitekellim Fahreddin Razi'nin (6. 1209) de
égrencisi olan ve Iran’in Hoy sehrinde dogan Ahi Evren (6. 1262)’dir. XIII. asirda
kurulan ve mesleki bir hiiviyete sahip olan Ahilik, Anadolu’daki mesleki egitimin,
sanat eserlerinin ve kiiltiirel hayatin gelismesine 6nemli katkilar1 olmus tasavvuf
agirhikli bir esnaf érgiitlenmesidir. Ozellikle 1. Alieddin Keykubad’in biiyiik destek
ve yardimiyla bir taraftan islami-Tasavvufi diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine bagh
kalarak tekke ve zaviyelerde seyh-miirid iliskilerini, diger taraftan is yerlerinde
usta, kalfa ve ¢irak miinasebetlerini ve buna bagh olarak iktisadi hayati diizenleyen
Ahiligin, Anadolu’da kurulup gelismesinde Ahi Evren’in biiyiik katkis1 olmustur.
XVIII. yiizyila kadar “Ahilik”, XX. ylizyilin baslarina kadar ise “gedik” ve “lonca”

26 Cebecioglu, Ethem, “Hoca Ahmet Yesevt (6. 562/1167)”, AUIFD, (Ankara-1993), c. XXXIV, ss.91-93.

27 Kopriill, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara, 1991, ss. 114-115.

28 Evliya Celebi, Seyahatndme, [stanbul, 1314, I, 100; II, 398-99; III, 237-38; V, 60, 67; Kopriild, Ik
Mutasavviflar, ss. 47-48.

29 Ocak, Ahmet Yagsar, Babailer Isyani, istanbul, 1980, ss. 55-56.
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adiyla faaliyet yiiriten esnaf tegkilatlari, toplumun ekonomik hayatim
diizenlemede 6nemli roller tislenmistir.30

Tarih boyunca dini akimlar, halk nezdinde itibar kazanmak ve
mesruiyetlerini pekistirmek i¢in dini gerekgeler ve secereler iiretmislerdir. Ayn
durum ahilik teskilati icin de gegerlidir. Bu sebeple, fiitiivvet meslegine bagh olan
ahiler, secerelerini, Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygambere kadar gotiirmiislerdir. Bir de
her akim, kendilerini diger dini gruplardan farklilastirmada bazi semboller
kullanmuslardir. Ornegin, diger siifi ziimrelerin hirkalarina karsilik ahiler, fiitiivvet
salvar1 giyerlerdi. Iclerinde entelektiiel birikim sahibi kadiler, miiderrisler de
bulunan Ahilik tegkilaty, salt bir esnaf toplulugu degil, ayni1 zamanda inanglarini bu
kanaldan yayan bir tarikat olarak da goriilebilir.31

Unli gezgin ibn Batuta, Antalya’dan baslayarak Burdur, Golhisar, Ladik,
Milas, Barg¢in, Konya, Nigde, Aksaray, Kayseri, Sivas, Giimiis, Erzincan, Erzurum,
Birgi, Tire, Manisa, Balikesir, Bursa, Gorele, Geyve, Yenice, Mudurnu, Boluy,
Kastamonu, Sinop gibi Anadolu sehir ve kasabalarinda Ahi zaviyelerine rastladigini
ve misafir oldugunu soyler.32 Kaynaklarin kaydettigine goére, o donem Sivas
sehrinde; Ahi Mecdiiddin, Ahi Emir Ali, Ahi Ahmed Celebi, Ahi Carullah ve Ahi Ali
zaviyeleri bulunmaktadir.3® Ayrica ibn Batuta, Sivas’ta Ahi Bicakel ve Ahi Celebi
zaviyelerinden de bahseder. Sivas’ta, kendisini misafir etme konusunda ahilerin
birbirileriyle yaris ettiklerini séyler.34 Bu durum, islam’in yolcu ve misafire karsi
hizmet ve saygida kusur edilmemesi gerektigi gorisiiniin pratikteki bir
yansimasidir. Ahilerin bu konukseverligi kaynagini, hem eski Tiirklerin
adetlerinden ve hem de Islam’dan almaktadir.

Ahilik ve ahilerin faaliyetleri, Selcuklular dénemi Sivas'inda, sosyal diizen
yapisi gosteren bir durumdadir. Sivas’ta ahilik teskilatinin temeli, Selcuklu sultan
I. izzeddin Keykavus ve 1. Alaeddin Keykubad déneminde atilmis olup, ahiligin bu
donemden itibaren Tiirkmenler arasinda oérgiitlendigi gorilmektedir.3>

Ahiler, Anadolu’ya yerlesmis bulunan Tiirkmenlerin yasadiklar1 her yerde,
sehir, kasaba ve koylerde bulunmaktadir. Memleketlerine gelen yabancilar
karsilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini, igeceklerini, yatacaklarini saglama,
ihtiyaclarin1 giderme, onlar1 ugursuz ve edepsizlerin ellerinden kurtarma, su veya
bu sebeple, bu yaramazliklara katilanlar1 yeryiiziinden temizleme gibi konularda,
bunlarin es ve drneklerine diinyanin higbir yerinde rastlamak miimkiin degildir.36
Goriildiigi gibi, ahilik 6rgiitii iiyeleri hem sosyal yardimlasma ve dayanisma, hem
misafirleri agirlama ve hem de ahlak zabitaligi yaparak toplumu denetleme

30 Cagatay, Neset, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara, 1974, ss. 51-52; Kazici, Ziya, “Ahilik”, DiA,
Istanbul, 1988, 1, 540; Ozkése, Kadir, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre
ve Akamlarin Rolii”, CUIFD, VI1/1, (Sivas-2003), ss. 265-66; Gokbel, Inan¢ Tarihi Acisindan Sivas, s. 101.

31 Kopriildi, [lk Mutasavviflar, s. 212-213.

32 jbn Batuta, Rihle, 5.292-93.

33 Gokbel, inan; Tarihi A¢isindan Sivas, s. 101.

34 ibn Batuta, Rihle, ss. 303-304; Képriilii, ilk Mutasavvifiar, s. 213.

35 Bayram, Mikail, “Selcuklular Zamaninda Tokat ve Malatya Yéresinin Fikri ve Kiiltiirel Yapisi ve Siyast
Boyutlar1”, Turk Diinyasi Arastirmalari Dergisi, (Haziran-1991), Say: 72, s. 94.

36 [bn Batuta, Rihle, s. 292.
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gorevini yerine getirmis olmakla beraber, ayrica, dini hayatin giivenlik igerisinde
yasanmasina katkida bulunmus olmaktadirlar.

Selgcuklular doneminde ahilik drgitii Sivas'in kiiltiir hayatina derinlemesine
niifuz etmekle kalmamis, ayn1 zamanda devlet otoritesinin iyice zayifladig1 bir
donemde yalnizca ekonomik alanda degil, siyasi alanda da dnemli faaliyetlerde
bulunmustur. Biitiin bir Anadolu’da oldugu gibi XIII. yiizy1l Sivas'inda da ahiler,
bagimsiz siyasi bir giic olmamakla birlikte merkezi otoritenin zayifladigl, anarsi ve
kargasanin ortaya ¢iktig1 bir dénemde siyasi ve askeri giiclerini géstermisler ve
énemli fonksiyonlar iislenmislerdir. Ozellikle Mogol istilas: sirasinda Ahf birlikleri
sehirlerin yonetimine mahalli otorite olarak hakim olmuslardir. Ahilige ¢cok hizmet
eden I. Alaeddin Keykubad, oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan 6ldiiriliince,
Ahiler II. Giyaseddin’e karsi direnmekle birlikte, O'nun Kdsedag’da Mogollara yenik
diismesinden sonra Mogol saldirilarina karsi Sivas’t ellerinden geldigi kadar
kahramanca savunmuslardir. Ayrica Sivas’t Timur'un istilasi sirasinda, 20
civarinda Ahi Halifesi sehit edilmistir. Sivas'ta Halifelik Mezarligi o donemin bir
hatirasi olarak hafizalara kaydedilmistir.37

3. Babailik

Anadolu’da XIII. yiizyilda ortaya ¢ikan ve Tiirkmenlerin dini hayatinda etkili
olan akimlardan birisi de Baba ilyas (6. 1240) tarafindan kurulan ve Tiirkmenler
arasinda yaygin olan Babailik tarikatidir.38

Hulagi’'nun Alamut kalesini ele gegcirip Ismailileri yok ettikten sonra, kagip
kurtulan bir takim Batiniler Anadolu’ya gelerek tasavvuf perdesi altinda tahrik ve
fesatlara kalkismiglardir. Ciinkd bu akimlar, Batini bir itikadi benimseyen, gercek
Islam inancim ortadan kaldirmak ve siyasi egemenlige sahip olmak i¢in her seyi
mubah sayan bir goriisiin temsilcileridir. Iste bu i’tizali hareketlerin Anadolu
tarihinde en dnemlilerinden birisi ve meshuru Babailer olayidir. Sultan Giyaseddin
Keyhiisrev zamaninda, Horasanli Baba-ilyas’in miiritlerinden Baba Ishak,
goriiniiste seyhi ndmina, gergekte ise kendi hesabina Amasya, Tokat ve Sivas
bolgelerinde bir¢ok taraftar toplayarak Selguklu yonetimine karsi isyan etmistir.
Ciinkii Baba-ishak’in asil faaliyet merkezi olarak zaviyesinin bulundugu yerlerden
birisi de, Sivas'tir. Selcuklu yénetiminin zafiyetinden de yararlanan Baba ishak,
dini bakimdan heniiz iyice islamlasmamis, yar1 Samani bir inanisa bagh olan ve
Ehl-i siinnet dis1 yabanci inancglarin tesiri altinda kalan Tirkmenleri, memlekette
adaletsizlik ve haksizligin hiikiim stirdiigii iddiasiyla isyana tesvik etmis kendisi de
bu Tirkmen ayaklanmasina énderlik etmistir. Nihayet Miibariziiddin Armagan Sah
tarafindan Amasya’da muhasara ve esir edilerek idam edilinceye kadar Selguklu
devletini epeyce ugrastirmistir.3® Ama Babailer Sivas’a da biiyik zarar
vermislerdir. Tarihte bu durum “Babailer Isyani” olarak bilinir.

37 Kazicl, “Ahilik”, DIA, 1, 540-41; Bayram, Mikail, Bdctydn-1 Rum, Konya, 1987, s. 41-42; Gokbel, inan;
Tarihi A¢isindan Sivas, s.103.

38 Bu konu ile ilgili miistakil bir calisma icin bakiniz. Ocak, Ahmet Yasar, Babailer Isyan, istanbul, 1980.

39 Kopriili, {Ik Mutasavviflar, s. 206-207; Turan, Osman, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, istanbul, 1993,
s. 421; Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimat Tarihi, 1, 42; Ocak, Babailer Isyant, s. 108.
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Kopriilii'nin dedigi gibi Anadolu fikir tarihinde Ehl-i siinnet itikadina
muhalif rafizi ve i'tizal hareketlerinin gii¢c kazanmasinda Baballer hadisesinin
biiyiik rolii olmustur. Ozellikle Kizilbashk, Bektasilik gibi Anadolu Aleviliginin
tesekkiilinde Baballerin fikri plandaki Kkatkisini gérmezden gelemeyiz.40
Kaynaklarin belirttigine gore, Haci Bektas-1 Veli kardesi Mentes’le birlikte
Horasan’dan ¢ikip Baba-ilyas’t gérmek icin Sivas’a gelmisler ve O’nunla bizzat
goriismislerdir.#? Ne gorustiikleri konusunda agik ve net bir bilgi yoktur. Haci
Bektas, Baba-ilyas’la ayn1 ocaktan olmasi miinasebetiyle, Anadolu'nun o giinkii
huzursuz ve istikrarsiz ortamindan bunalan insanlarina manevi bir ¢ikis yolu
gosterme konusunda ayni endiseleri paylasmis da olabilirler.#? Dolayisiyla,
giliniimiizde Baballik adiyla bir mezhep ve tarikat yoksa da Babailigin inang¢ ve
geleneklerine varis olan Kizilbas ziimreleri ve Bektasilik tarikati vardir. Bunlar Sii
ve Hurufi tesiri hari¢ tutulursa, Babailigin isim degistirmis seklinden baska bir sey
degildir.43 Babailer isyaninda Sivas'in dnemli bir yer tutmasi, Anadolu Aleviliginin
yapilanmasinda sahip oldugu merkezi konumu ve tasidig1 potansiyeli géstermesi
bakimindan 6nemlidir.*4

Sunu da ifade etmek gerekir ki, XIII. yiizyilin sonlarina dogru Anadolu
Selguklular1 dénemindeki tarikatlar1 iki zlimre halinde toplamak miimkiindiir.
Birinci ziimreye, Haci Bektas-1 Veli'nin sahsiyeti sembol olurken; diger ziimreye de
Celaleddin-i Rimi’'nin sahsinda Mevlevilik sembol oluyordu. Ozellikle Bektasilik,
Sinnilige ve medrese skolastigine agik¢a cephe almis, bilhassa Tiirkmenlerle
gocebe ve koyli halk arasinda tahriklere de baslamisti. Baba Ishak’in isyan1 buna
ornektir. Baba ishak’in bazi yanhis dini inanglar1 olmakla birlikte, Selcuklu
yonetimine isyan etmesindeki en biiyiik etken, o donemdeki idarecilerin halkla
yakin temas kurmamasi, halkin sorunlariyla yakindan ilgilenmemesi, onlarin
beklentilerine zamaninda cevap verememesi, yapilan bazi haksizliklar, 6zellikle de
I[I.Giyaseddin Keyhiisrev’'in, dini hayati ihmal ederek sefih bir hayat siirmesi ve
kotii yonetimi gosterilmektedir.*> Dolayisiyla, doku birlikteligi olan Babailik ve
Bektasiligin yoksullara yonelik yalin dini sdylemi, ekonomik a¢idan perisan halk
tabakalariyla, sehirlerde yasayan dar gelirli is¢iler arasinda hizh bir sekilde taban
olusturmustur. Burada ahi tesekkiillerinin de Bektasiligin tesiri altinda bulundugu
soylenebilir.46

1240 yilinda Anadolu’da isyan ¢ikaran Baba Ishak’in, miiritleri olan
Tirkmenlerin inanglar lizerinde ne gibi tesirleri olmustur? Ciinki itikat, dini
hayatin sekillenmesinde 6nemli bir tesir icra etmektedir. Bunlardan ilki, Baba
Ishak’'in sahsiyetiyle ilgilidir. Giinkii o, gériiniiste, ziihde dayal dini bir hayat

40 Kopriilii, [k Mutasavviflar, s. 208-209; Ocak, Ahmet Yasar, “Baba Ilyas”, DiA, Istanbul, 1991, IV, 368.

41 F1glal, Alevilik-Bektasilik, s. 144-45.

42 F1glal, Alevilik-Bektasilik, s. 148.

43 Kopriild, Ik Mutasavviflar, s. 209-210; Bozkus, Metin, Sivas Yéresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 68;
Gokbel, inan; Tarihi Agisindan Sivas, s. 107.

44 GOkbel, inan; Tarihi A¢isindan Sivas, s. 107.

45 Genis bilgi icin bakimz. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 205; Ozkése, “Anadolu’nun
Tiirklesmesi...”, s. 275.

46 Bk. Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimaf Tarihi, 1, 42.



Selguklu Tiirklerinde ilmf ve Dinf Hayat: -Sivas Ornegi- 247

yasiyordu. Bu durumu, fakir Tirkmenler {izerinde olumlu bir etki yaratiyordu.
Sade yasaminin yaninda siirekli orug¢ tuttugu, kimseden diinyalik namina bir sey
istemedigi, hayvanlara bile son derece sefkatli oldugu, insanlarin problemlerini
¢6zme konusunda azami gayret gosterdigi ve zaviyesinde ibadetle mesgul oldugu
bilinmektedir. Elbette, onun inan¢ ve ibadet anlayisi Siinni anlayistan farkhidir.
Baba Ishak'in liikkse kagmadan sade bir yasam bicimi ve dini hayati, 6zellikle
Turkmenler iizerinde onun veli/peygamber oldugu yargisini kuvvetlendirmistir.47
Bundan dolay1 taraftarlari onu yliceltmekte inan¢ bakimindan ¢ok asiri
gitmislerdir. Ornegin, Tiirkmenler Baba Ishak’i peygamber gibi telakki ediyorlar ve
bu sebeple ona, Islam inanclarina aykir1 olarak; “Baba Restl”, “Baba Resiilullah” gibi
isimler veriyor, dini toérenlerinde “Ldilahe illallah Baba Restilullah” seklinde zikir
yapiyorlardi. Hatta Tiirkmenler, Baba Ishak’in isyanlar neticesinde idam
edildiginde 6lmedigini, Hz. Isa’nin gége ciktii gibi gége ciktigini ve tekrar ilahi
yardimla dénecegini iddia ediyorlardi. Stiphesiz bu inang Siiligin “Beklenen Mehdi”
ve Stinniligin ‘mehdi’ itikadina uygun diismektedir.48

Diger yandan Babailigin inan¢ sisteminin olusmasinda eski Tirk dini
Samanizm ve Sii inan¢larinin da biiyiik tesiri vardir. Bunun baglantilar su sekilde
kurulabilir. Bilindigi gibi Dogu Anadolu’da Safevi Devletinin kurucusu olan Safevi
tarikatinin dini 6nderi Seyh Ciineyd’in miiritleri i¢in Sivas, 6nemli bir merkezdi. O,
bu boélgede diisiincelerini miiritleri yoluyla yayiyordu.4® Bu sebeple, halk arasinda
ozellikle Sivas ve yoresinde bulunan Kizilbas Tiirkmenlerin Seyh Ciineyd ve
haleflerini; Mehdi, Peygamber ve hatta Allah gibi gordiikleri sdylencesi ¢ok
yaygindl. Iste bu telakkiden dolayi, Kizilbas Tiirkmenler, seyhleri ugruna hicbir
fedakarliktan kaginmiyorlardi. Gogebe ve koylii olan Tiirkmenlerin dogru bir din
anlayisin1 kavramada gli¢liik ¢cekmelerinin yegane sebebi, sahislara karsi asiri
derecede saygi beslemeleri olmustur.50 Kizilbas ve Rafizilerin tesekkiiliine zemin
hazirlayan Babailer hareketine bagl Tiirkmenler, Siinni anlayisin aksine, kadin-
erkek bir arada sohbet, zikir ve sema meclislerinde bulunuyorlardi. Ahi Evren’in
seyhi Tirk asilli Evhadiddin-i Kirmani bu ylzden bir¢cok tenkide maruz
kalmistir.51 Tiirkmen bir sifi olan Kirmani ve miiritlerinin Sivas’ta kaldiklar1 ve
kendi tarikatlarini yaydiklari bilinmektedir.52

4. Mevlevilik

Selcuklular doénemi Sivas sehrinde dini hayatin yogunlasmasinda
Mevleviligin azimsanmayacak derecede tesiri oldugu bir gercektir. Bunda Selcuklu
sultani I. Alaeddin Keykubad’in himayelerini de unutmamak gerekir. Mevlevilik,
Mevlana Celdleddin-i Rimi (6. 1273)'nin 6liimiinden sonra ilk defa yakin dostu
Celebi Hiisameddin (6. 1284) tarafindan bir takim kaide ve kurallarla temelleri

47 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 421.

48 Siimer, Faruk, Safevi Devletinin Kurulus ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara, 1992, s. 8;
Ocak, Babailer Isyani, s. 85.

49 Stimer, Safevi Devletinin Kurulus ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii , s. 44.

50 Siimer, Safevi Devietinin Kurulugs ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, s. 8-9.

51 Figlaly, Alevilik-Bektastilik, s. 120-121.

52 Bk. Bayram, Mikail, Evhadiyye Tarikati, Konya, 1993.
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atilmistir. Celebi'nin 6liimiinden sonra da Mevlana’'nin oglu Sultan Veled ve Ulu
Arif Celebi tarafindan gelistirilerek Mevlevilik daha saglam bir sekilde
kurumlasmustir. Ulu Arif Celebi, yanina aldigi Mevlevi dervisleriyle biitiin bir
Anadolu’yu, Bat1 Iran’dan Misir’a kadar islam diinyasim gezmistir. Gittigi yerlere
Mevlevihaneler agarak, yaninda gotiirdiigii dervislerden birisini buralara seyh
atamistir. Boylece dini hayat ve diisiince icerisinde Mevlana ve Mevlevi kiiltiiri,
yayllma alani bulmustur. Bununla birlikte Mevlana’'nin tasavvufi diisiincesi,
kendisinden sonra Bagdat'tan Rumell’'ye kadar kurulan Konya Mevlevihanesi'nin
bir subesi hiilkmiinde olan Mevlevihaneler kanaliyla varligini siirdiirmiistiir.>3

Mevlevilik, Babailigin aksine, sehirlerde oturan ytiksek ve refahli smiflar
oksayacak bir yol tutar. Bir taraftan tarikat prensiplerini Siinnilik ile uzlastirmaya
calisarak, bir taraftan medreselerin asabiyetini teskin etmek suretiyle, diger
taraftan da siyasi otoritelerin destegini kazanir. Fakat, tarikatgiligin insani
cezbeden bir takim usul ve kaidelerini birakmadigindan, yer yer medreselilerin
hiicumlarina da maruz kalir.54

Ahmed Eflaki'nin “Mendkibu’l-Arifin” isimli eserinde gectigine gore Ulu Arif
Celebi'nin Sivas’a li¢ defa geldigi ve iki defa semaya katildig1 belirtilir.55 iste
Selcuklular doneminde Sivas Mevlevihanesi, Mevlana Celaleddin-i Rilmi'nin torunu
Ulu Arif Celebi tarafindan kurulmustur.56 Tarihi kayitlardan égreniyoruz ki, aym
donemlerde Mevlevilerle-Ahiler arasinda bir iktidar miicadelesi yasanmistir.
Bunda Mevlevilerin Mogollarla iyi gecinme gibi politikalarinin etkisinin oldugu
soylenmektedir. Bundan dolayi, Sivas'ta Mogollara karsi ¢ikan Ahilerin is yerleri,
hanikah ve medreseleri miisadere edilerek Mevlevilere verilir. Ancak Mevlana’ya
baglanmay1 kabullenen Ahilere dokunulmaz.5?

Mevlana Celaleddin Mevleviligin felsefesini, tasavvufunu ve ilahi agkini
anlatirken, oglu Sultan Veled Mevlevi tarikatini, Ulu Arif Celebi Mevleviligin
musikisini, Abid Celebi ise, semain son seklini vermistir. Tarihsel siirecte ilim ve
siyaset diinyasindan pek ¢ok insanin ragbet ettigi Mevlevilik; musiki, siir ve sema
faaliyetlerinin icra edildigi Mevlevihaneleriyle giizel sanatlarin inkisafina yol
acmustir.58 Oyle inaniyorum ki Sivas Mevlevihanesi de ayni islevi géormiis, ahlaki
terbiye vermenin yaninda, Islami hayati davranis planinda yasamanin model bir
kurumu olarak varligini uzun yillar devam ettirmistir.

Elbette Selguklular dénemi Sivas sehrinin dini hayatini etkileyen ziimreler
bunlardan ibaret degildir. Ama ekol olmus, tesirleri sadece yasadiklar1 dénemle
siirll kalmamis, bugiine kadar da sarkmis olan belli bash ana dini akimlarin
yukarida deginmeye calistigimiz ziimreler olmas1 miinasebetiyle iizerinde durmus
olduk.

53 Krs. Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa, 1990, I, 30.

s+ Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimaf Tarihi, 1, 43.

55 Bk. Ahmet Eflaki, Mendklbu'I-Ariﬁn, (cev. Tahsin Yazici), istanbul, 1966, s. 259.

56 Golpinarly, Abdiilbaki, Mevidnd’'dan Sonra Mevlevilik, [stanbul, 1983, s. 65; Goyling, Nejat, “Sivas
Mevlevihdnesi”, IX. Vakif Haftasi Kitabi, Ankara, 1992, s. 83-84.

57 Bayram, Bdctydn-1 Riim, s. 43.

s8 Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi...”, s. 262.
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Sonug

Tarih boyunca Sivas sehri gerek sosyo-ekonomik ve gerekse stratejik acidan
onemli bir konuma sahip olmasindan dolayi, daima gézde bolgelerden birisi olarak
goriilmistiir. Sivas'in Selcuklular tarafindan fethedilmesiyle birlikte, sehir,
ozellikle 1. Aldeddin Keykubad zamaninda yogun bir imar ve insa hareketine maruz
kalir. Selguklu yonetimi, ise, saglikli bir din ve diinya egitimi vermek i¢in sehri bir
egitim merkezi haline getirir ve ilk defa biiyiik medreselerin temelleri atilir. Clinkii
dogru din anlayisinin temelleri kitabilige dayanir. Bu da beraberinde dogru bir
sekilde akli kullanmay1 ve mantikli diistinmeyi getirir. Devrin en iinli
liniversiteleri arasina giren Selcuklu medreselerinde sadece dini ilimler
okutulmaz; hem dini, hem tibbi ve hem de diinya kurmaya yo6nelik kapsamli ilimler
okutulur. Kiilliye seklinde yapilan bu medreseler cami, imaret ve daru’z-
ziyafeleriyle halkla da yakin temas halinde olur.

Diger taraftan, Selguklu sultanlari, halkin bilgi diizeyini yiikseltecek egitim
merkezleri kurmanin yaninda Sivas sehrini, ekonomik bir merkez haline de getirir.
Devletin gerek egitimde ve gerekse siyasette izledigi politika, Ehl-i Stinnet ve’'l-
Cemaat prensipleri dogrultusunda olur. Bu devletin resmi goriisiidiir. Bu hig¢bir
zaman farkli inang ve kiiltiirlere kapali olma anlamina gelmez. Nitekim Selguklular
dénemini inceleyen yerli ve yabanci ¢ok sayida arastirmaci, islam-Tiirk tarihinde
en fazla dini hosgord, kiiltiirel ¢ogulculuk ve toleransin acik 6rneklerinin bu
devreye ait oldugunu séylemislerdir.

Ne yazik ki, Selcuklular dénemi Sivas’inda, kitabf Islam dénemi, iktidar
miicadeleleri, Mogol istilasi, sosyal, siyasal ve iktisadi hayatta meydana gelen
krizler, gitgide dini hayatin ihmal edilmesi gibi sebeplerden dolay1 zayiflar.
Meydana gelen bu hi¢ de i¢ agici olmayan menfi gelismelerden dolayi, direnme
giiciinii kaybeden insanlar, ahlaki dindarlig1 6ne alarak Tasavvufa siginma ihtiyaci
duyarlar. Bir nevi tasavvufa goniil verme, diinyanin hayu huyundan kagarak
insanin giiven arayis1 seriivenini olusturma cabasidir. Ozellikle XIII. Yiizyilla
birlikte baslayan bu siire¢, Selcuklu dénemi Sivas'inda halk islam’inin beslenme
kaynaklarini kitabi din anlayisindan sifahi din anlayisina kaydirir. Artik onlarin din
anlayislarini ve yasam bicimlerini belirlemede zaviye ve tekkeler etkili olmaya
baslar. Bu sebeple, makalemizde deginmis oldugumuz ¢ok farkli yelpazede yer alan
dini ve sosyal ziimrelesmelerle dini hayat canli tutulmaya ¢alisilir. Bilgi kaynaklar:
bakimindan i¢ aydinlanma ydntemine dayali din anlayislarinin gelismesinde
elbette, kendisini yenileyemeyen medreselerin de biiyiik olmustur. Netice olarak
soylemek gerekirse, XIII. ylizyill Sivas'min sehir merkezindeki dini hayatinda
Siinniligi benimsemis stfi olusumlar etkili olurken, ¢evresinde ise, Siinni olmayan
bakis agilari etkili olmustur.
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Giris

Rivayetlerin saglam yollarla nakledilmesini ve dogru olarak anlasilmasini
hedefleyen hadis ilminin, bu maksadi dogrultusunda farkh alt disiplinlere sahip
oldugu bilinen bir husustur. Bu ilim dallarindan biri olan garibii’l-hadis; -en genel
ifadesiyle- lehce, tarih veya cografya farklilig1 gibi sebeplerle manasi bilinemeyen
ya da ilk duyulduklar1 anda anlasilma sorunuyla karsilasilan hadis sézciiklerinin
aciklanmasini konu edinmektedir.1 Ozel bir ihtisasi gerektiren bu tiir sozciikler,
‘garib’ terimiyle? ifade edilmektedir.

Ik niivelerini Ras(l-i Ekrem’in (s.a) farkh sdyleyis ozelliklerine ve zaman
zaman bazi muhataplar1 karsisinda Arapga’nin gesitli lehgelerini kullanmasina
kadar gotiirebilecegimiz garibii’l-hadis; hicri ilk iki asir boyunca yasanan dini,
siyasi, lugavi vb. sartlarin etkisi ve katkisiyla II. yiizyilin sonlari ile III. ylizyilin
baslarinda, erken sayilabilecek bir devrede miistakil bir ilim dali olarak tesekkiil
etmistir.3

Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838),4 ibn Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889) ve -az sonra lizerinde duracagimiz- Ebl Siileyman el-Hattabi'nin (0.
388/998) Garibi’l-hadis adin1 tasiyan eserleri, sahanin daha sonra yazilan
kitaplarinin temeli kabul edilmektedir.> Yazildiklar1 donemdeki ilmi anlayisin bir
sonucu olarak her ii¢ eserde de izahi yapilan garib lafizli rivayetler, senedleriyle
birlikte kaydedilmistir.6 S6z konusu eserler, sadece anlam tespiti islevini yerine
getirmekle kalmayip ayni zamanda dil ve hiikiim agirlikli bir muhtevaya sahiptir.

Hattabi'nin talebesi EbG Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi'nin (8.
401/1011) el-Garibeyn fi’'l-Kur’dn ve’l-hadis isimli eseri, bu edebi tiiriin telif
ozellikleri acisindan doénim noktasi olarak kabul edilebilir. Zira Herevi'nin

1 Garibii'l-hadis ilminin tanimy, islevi, 6nemi, literatiirii ve garib lafizlarin hadislerde bulunma sebepleri
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hattabi, Ebl Silleyman Hamd b. Muhammed, Garibii’l-hadis, thk.
Abdiilkerim ibrahim el-‘Azbavi, Camiatii Ummi’l-Kura, Daru’l-Fikr, Sam 1402/1982, I, 46-52, 64-71;
Hakim en-Nisabiri, Ebli Abdillih Muhammed b. Abdillah, Ma'ifetii uliimi’l-hadis, thk. es-Seyyid
Mu‘azzam Hiiseyn, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, II. bs. Beyrut 1397/1977, s. 88-89; ibnii'l-Esir, Ebii’s-
Se‘adat Mecdiiddin el-Mubarek b. Esiriiddin, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-
Zavi, Mahmiild Muhammed et-Tanahi, el-Mektebetii'l-ilmiyye, Beyrut 1399/1979, I, 3-12; ibnii’s-
Saldh, EbG Amr Takiyyiiddin Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri, Uliimii’l-hadis, thk. Nurettin Itr,
Daru’l-Fikr, Sam 1406/1986, s. 272-274; Kandemir, M. Yasar, “Garibii’l-Hadis”, DIA, istanbul 1996,
XIlI, 376-378.

2 Genis bilgi icin bk. ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 1, 3-4; Elmali, Hiiseyin - Arslan, Siikrii, “Garib”, DI4, istanbul
1996, XII1, 374-375.

Bu baglamda Hattabi, bir sozciigiin garibligini baslica iki sebebe baglamaktadir: 1. Lafzin, ancak
lizerinde uzun siire fikir yorulduktan sonra kavranabilen kapali-uzak manalara sahip olmasi, 2.
Lafzin, yerlesim yeri olarak uzak ve dilleri saz olan Arap kabilelerine ait olmasi. Bk. Hattabi, Garibii’l-
hadis, 1, 70-71.

3 Garibi'l-hadis disiplinin tesekkiiliinde ilmi ve fikri hareketlerin etkisi hakkinda genis bilgi i¢cin bk.
Gzplnar, Omer, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yay., I. bs. Ankara 2005, s. 273-287.

4 Daha onceleri risale capinda ¢aligmalar yapilmistir. Ancak sahanin giiniimiize ulagan ilk eseri Ebl
Ubeyd’e aittir. Eb(i Ubeyd, eserinin telifi i¢in kirk sene ¢aba harcamistir. Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, |,
70.

5 ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 1, 8; ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 273.

6 Ancak Eb{ Ubeyd’'in eserinde var olan senedler, kullanim gii¢liigii olusturmalar1 sebebiyle kitaptan
daha sonralar ¢ikarilabilmistir. Bk. Kandemir, M. Yagar, “Garibirl-Hadis (Ebt Ubeyd)”, DIA, istanbul
1996, XII1, 378. Bu ylizden eserin bazi baskilarinda senedler goriillememektedir.
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birtakim tercihlerinin ardindan, artik bu tiir eserlerde alfabetik sisteme gecilmis,
senedler disiirilmiis ve bir rivayet etrafindaki kabarik izahlardan tek kelime
merkezli ‘hadis s6zligl’ standardina ulasilmistir. Saha i¢i kademeli gelisimin bir
sonucu olarak; Mecdiiddin ibnii'l-Esir’in (6. 606/1210) en-Nihdye fi garibi’l-hadis
ve'l-eser’i kaynaklary, islevselligi ve icerdigi garib kelime sayis1 bakimindan bu ilim
dalinin karakteristik 6zelliklerini en iyi sergileyen ¢alisma olarak kabul edilmistir.

Sahanin gelisim seyri lizerinden cizilmeye ¢alisilan ¢ercevede bu makale;
muhtevasi ve telif 6zelliklerinden hareketle Hattdbi'nin Garibii’l-hadis’inin, hadis
ilimleri agisindan konumunu belirleme maksadi tasimaktadir.

Siiphesiz ki bu arastirmada elde edilecek sonuclar, Garibii’l-hadis’in kendi
sahasinin ii¢ ana kaynagindan biri olmasi bakimindan 6nem tasimaktadir. Fakat
gozden kacirilmamasi gereken bir diger nokta ise; bu eserin, Siinen-i Ebii Daviid
lizerine yazdigl Me‘dlimii’s-stinen’i ve Sahih-i Buhdri tzerine yazdigr A‘lamii’l-
hadis’i? ile Hattabi'ye hadis serhciliginde 6ncii bir konum kazandiran serhlerinden
daha once yazilmis olmasidir. Bu baglamda; ayrintilarina asagida temas edilecegi
tizere, Hattabi bu ii¢ eserini belli bir butiinliik icerisinde yazmis olup adi gecen
serhlerinde Garibii’l-hadis’e atiflarda bulunmustur. Dolayisiyla ¢alisma, Hattabi'nin
sarih yoniiyle de yakindan ilintilidir.

Su noktanin da alti ¢izilmelidir ki; garibii’l-hadis kaynaklari, rivayetlerin
anlaminin dogru olarak tespitine hizmet etmeleri dolayisiyla daha ¢ok dirayetii’l-
hadis merkezli ilm1 mesailer kapsaminda degerlendirilmektedir. Ancak bu tiirtin
ilk donem orneklerinin, izahini yaptig1 rivayetlerin metinleriyle yetinmeyip
senedlerini de icermeleri ve garib lafizlarin dogru zabtina yonelik azimsanmayacak
miktarda kayit barindirmalari, onlar: rivayetii’l-hadisle iligkili hale getirmektedir.
Esasen bu ¢alismanin yapilmasinda gozetilen gayelerden biri de -Hattabi'nin eseri
ornekliginde- garibii’l-hadis literatiiriiniin, rivayetii'l-hadis bakimindan biraz geri
planda kalan bu yoniine ve islevine dikkat ¢cekmektir.

Muhtevasi ve Telif Ozellikleri

Garibii'l-hadis’'in miiellifi olan EbG Siileymdn Hamd® b. Muhammed el-
Hattdbi, giiniimiizde Afganistan sinirlar1 icinde kalan Kabil Bdlgesinin Biist
sehrinde 319/931 yilinda diinyaya gelmistir. Erken yaslarda basladig® ilim
yolculugunda, aralarinda Mu‘cem sahibi Eb Said ibnii'l-A‘rabi (6. 341/952) gibi
muhaddislerin ve Tehzibii’l-Luga yazar1 EbG Manstr el-Ezheri (6. 370/980) gibi
dilcilerin bulundugu ¢ok sayida hocadan ders alma firsati bulmustur. Hakim en-
Nisabdri (6. 405/1014), Ebl Hamid el-isferayini (6. 406/1016), Ebh Zerr el-Herevi
(6. 434/1043) ve ismine yukarida yer verilen Ahmed b. Muhammed el-Herevi, en

7 Bu serh, degisik kaynaklarda ve mevcut baskilarinda farkli adlandirmalarla kaydedilmektedir.

8 Tabakat ve tarih kaynaklarinda Hattdbi’nin adinin ‘Hamd, Hamed, Ahmed’ oldugu yoniinde farklh
kayitlar bulunmakla birlikte isminin ‘Hamd’ olma ihtimali daha kuvvetlidir. Hattabi’nin asil adi ile
ilgili bk. Karacabey, Salih, Hattabi'nin Hadis [imindeki Yeri, Sir Yay., Istanbul 2002, s. 20-21.

9 Bk. Karacabey, Hattabi'nin Hadis fimindeki Yeri, s. 36-37.
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meshur talebeleri arasindadir.l® Ilmi acidan bereketli bir émiir geciren Hattab,
388/998 yilinda dogdugu sehirde vefat etmistir.

Hattabi, az sayida fakat nitelikli eserler ortaya koymustur. Bu
calismalarindan biri de, Garibii’l-hadis’idir. Ebli Ubeyd Kisim b. Sellim ve ibn
Kuteybe'nin telif o6zellikleri 6rnek alinan!! bu eserin ilk niishasi, Hattabi’nin
talebelerinin istegi tizerine h. 359 yilinda Buhara’'da kaleme alinmistir. Bu nitisha
daha sonra miiellif tarafindan tekrar gozden gecirilmek suretiyle esere son sekli
verilmistir.12

Garibii’'l-hadis, yazarinin telif siireci ve gerekgesine ilaveten sahanin énemli
meselelerine temas edilen, uzun bir mukaddime ile baslamaktadir. Kitapta sirayla
merfl, mevkif ve maktl rivayetlerin yer aldigi ilk ti¢c boliim, muhteva olarak eserin
agirhikll kismini olusturmaktadir. Bu ii¢ boliimdeki rivayetler, ¢cok biiytik olciide
senedlidir. Diger taraftan, ilk boliimin aksine mevkif ve makti haberlerin yer
aldig: ikinci ve tgiincti bolimlerin telifinde miisned metodu uygulanarak bu iki
boélime alinan garib lafizhi rivayetler, ‘Filan ravinin hadis(ler)i’ (o <ui>) alt

basliklari altinda toplanmuistir.

Dordiincii boliim, giivenilir dil ve hadis alimlerinden alinmakla birlikte
Hattabi'nin senedini bulamadigi, 70 civarinda rivayetten olusmaktadir.13 Besinci
boliim ise, yaygin olarak bilinmekle birlikte nakledilirken sik¢a dil hatasi yapilan
rivayetlere dikkat cekmek maksadiyla yazilmistir. Daha kullanish olmasi i¢in bu
boliimdeki senedler diisiiriilmiistiir. Gorildigi lizere, son iki béliimde isnad yer
almamaktadir.

Bazi kaynaklarda besinci boliimiin Isldhu galati’l-muhaddisin, Isldhu’l-elfdz
gibi adlarla ayr1 bir eser olarak Hattabi'ye nispet edilmektedir.1* Hatta glinlimiizde
bu béliimiin benzeri adlarla yapilan ayri baskilari bile mevcuttur. Fakat Hattabl'nin
gerek eserin mukaddimesinde bu kismi besinci bolim olarak zikretmesi,'5 gerekse
de bu boélimden Garibii'l-hadis’in ilk boéliimlerine yapilan atiflar,6 miistakillik
ihtimalini kesin bir sekilde ortadan kaldirmaktadir.

10 Hattabi'nin hocalar1 ve o6grencileri hakkinda bk. Siibki, Eb( Nasr Taciiddin Abdiilvehhdb b. Ali,
Tabakatii’s-sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi, Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv,
yy. 1965, 111, 282; Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk.
Suayb el-Arnaiid, Miiessesetii'r-Risale, IX. bs. Beyrut 1410/1990, XVI1I, 23-24; Karacabey, Hattdbi’'nin
Hadis [Imindeki Yeri, s. 28-32, 38-41.

11 Hattbi, Garibti'l-hadis, 1, 47.

12 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 51-52.

13 Hattabi, asagida deginilecegi lizere, bu boliimdeki rivayetler i¢in ‘mukatta” terimini kullanmaktadir.

14 Yakit el-Hamevi, EbQ Abdilldh Yakdt b. Abdillah er-Rami, Mu‘cemu’l-iidebd - Irsadii’l-erib ild
ma'rifeti’l-edib, tashih. D. S. Margoliouth, II. bs. yy. 1923, II, 82; 1V, 142; ibn Hallikan, Ebil-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. thsan Abbas, Daru
Sadir, Beyrut ty, 11, 214; Ibni’'l-imad, Ebii’l-Felah Sihabiiddin Abdiilhayy b. Ahmed, Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arna(it, Mahmid el-Arnatit, Daru ibn Kesir, 1. bs. Sam-Beyrut
1406/1986, 1V, 472; Zebidi, Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed, Tdcti'l-‘arils min
cevahiri’l-kdmis, 1. bs. yy. ty., 1, 4.

15 Hattabi, Garibti’l-hadis, 1, 49.

16 Son bolimden ilk boliimlere yapilan atiflari, bu boliimiin miistakil bir baskisinda goérmek
mumkindir. Bk. Hattdbi, Isldhu’l-ahtdi’l-hadisiyye elleti yervihd ekseru’n-nds muharrafeten ev

—
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Garibii’'l-hadis’te ele alinan rivayetler icin genel olarak ‘metin, sened(ler) ve
aciklamalar’ seklinde bir isleyis sirasi takip edilmis; zaman zaman bunlara
‘hiikiim(ler)’ maddesi eklenmistir. Eserin hacmini biiytik 6l¢iide ‘agiklamalar’ kismi
olusturmaktadir. Cok uzun metinleri istisna edersek; Hattabi, icerisinde bir tane
nadir lafiz gegse bile genellikle metnin tamamini kaydetmistir. Garib lafzin izahi
esnasinda ¢ogu kez farkli zabt ve anlam vecihleri kaydetmis, bunlar arasinda
tercihlerde bulunmus, hatali gérdiigii vecihleri tenkit ve diizeltme yoluna gitmistir.
Ayni metinde birden fazla garib s6zciik bulunmasi durumunda her birinin izahini
pes pese yapmistir.

Hattabi, ele aldig1 garib kelimenin izah gergevesinin disina ¢ikmayan, tek
rivayet merkezli tslubunu biiyliik o6l¢iide korumustur. Ancak kimi zaman,
aralarinda konu birlikteligi olan rivayetleri bir arada degerlendirmek suretiyle bu
¢izginin disina ¢iktigl da olmustur. Belirtilen tedahiil durumuna ilaveten istishad
maksadiyla zikredilen delillerdeki nadir sézciiklerin de izah edilebilmesi, ilk
boliimde ve miisned metodunun uygulandigi boliimlere atilan i¢ basliklarda
rivayetler icin herhangi bir siralama ol¢litiintin belirtilmemesi, Garibii’l-hadis’in
kullanimini gii¢lestiren baslica noktalar olmustur.!”

Bir baska a¢idan Garibii’l-hadis, dil ve din ilimleri agisindan genis bir
kaynakc¢aya dayanmaktadir. Bu baglamda eser, Arap dili ve edebiyat1 acisindan
olduk¢a zengin bir muhtevaya sahiptir. Calismanin neredeyse her sayfasinda
etimolojik tahlillere rastlamak mimkiindiir.18 Ayet, hadis ve siirin yani sira sahabe
ve tabilin kavilleri ile istishadlarda bulunulmustur.!® Yine bu ¢ergevede tefsir ilmi
acisindan, istishad maksadiyla basvurulan ayetlerin kimi zaman ac¢iklamalara konu
edildiginin alt1 ¢izilmelidir.

Garibii'l-hadis'in muhteva ve telif 6zelliklerini ana hatlariyla bu sekilde
belirledikten sonra hadis ilimleri agisindan tahliline gegebiliriz.

Hadis Ilimleri Agisindan Degerlendirilmesi

Hadis ilmi, her biri farkl ihtiyac¢larin sevkiyle viicut bulan ve birbirleri i¢in
miitemmim ciizler mesabesinde ¢ok sayida alt disipline sahiptir. “Hadis ilimleri”
veyahut “uliimii’l-hadis”2? adiyla ifade edebilen bu alt kollarin; 6zellikle iki bilim
tarihg¢isinin, Eb(i Abdillah ibnii’l-Ekfani (6. 749/1348) ve Taskoprizdde Ahmed
Efendi'nin (6. 968/1561) yonlendirici etkisiyle “rivayeti’l-hadis ilmi” ve

—

melhtineten, thk. Hiiseyn Ismail Hiiseyn, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, I. bs. Beyrut 1409/1988, s.
27-28, 93. Krs. Garibii’l-hadis, 111, 227, 257.

17 Yer verilen tespitlerin drnekleri i¢cin bk. Demir, el-Hattdbi ve Garibii’l-Hadis Adli Eseri, s. 31, 34-45.

18 Esasen bu tespit, garibii’l-hadis literatiiriiniin 6zellikle ilk dénem 6érneklerinde daha belirgin bigcimde
goriilen hadis ile Arap dili ve edebiyati arasinda bir noktada konumlanma zorlugunun dogal bir
sonucudur. Literatiiriiyle birlikte bu sahanin, Arapga dil bilimleriyle paralel bir gelisim seyri izledigi
goriilmektedir.

19 Yer verilen tespitlere dair drnekler icin bk. Demir, el-Hattabi ve Garibii'l-Hadis Adli Eseri, s. 45-58,
112-141.

20 Genis bilgi icin bk. Gormez, Mehmet, “Uliimii’l-Hadis”, DIA, istanbul 2012, XLII, 130-132. Ayrica bu
terkibin o6zellikle hicri ilk asirlarda hangi anlamlarda kullanildigina iliskin bk. Yiicel, Ahmet, Hadis
Usiilii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., XVI. bs. istanbul 2014, s. 205-206.
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“dirayetii’l-hadis ilmi” seklinde iki ana baglik altinda gruplandirilmasi giderek
yayginlik kazanmistir.

Taskoprizade’'nin daha belirleyici ve kabule sayan olan tanimlamasina gore;
rivayeti’l-hadis ilmi, sened ve ravi unsurlarinin miiteaddit yonleriyle arastirilmasi
basta gelmek tlizere haberlerin Hz. Peygamber’e (s.a), daha genel bir ifadeyle, ilk
soyleyenine ulastirilmasini?! konu edinmektedir. Dirayetii'l-hadis ilmi ise, hadis
metinlerinin Arap dili kurallar1 ve Islam’in genel prensipleri temeli lizerinden
nebevi siinnet biitiinliigii (ahval-i nebi) icerisinde anlasilmasi?2 ve yorumlanmasi
olarak ifade edilebilir. Bu anlam alani ¢ergevesinde dirayetii’'l-hadis, -biraz sonra
tizerinde duracagimiz iizere- gesitli hadis ilimleriyle yakindan iligkilidir.23 Bazi
sinirlarin daha rahat kavranmasi agisindan faydasi inkar edilemeyen bu ikili tasnif
cercevesinde; ‘hifz, rivayet, nakil, zabt, tesebbiit’ gibi kavramlar rivayetii’l-hadisle
iligkili iken; ‘fehm, taakkul, fikih, istinbat’ kavramlari ise dirayetii’l-hadisin
kapsamina girmektedir denilebilir.

Hadis ilimlerinin tarihi siirecte nasil isimlendirildikleri, her birinin
kendisine has konusu ve metotlariyla ne diizeyde fonksiyonel olabildikleri ya da
miistakillesebildikleri, sinirlarinin nerede baslaylp nerede bittigi2¢ gibi bu
¢alismanin maksadini ve hacmini asan meseleler bir tarafa;25 genel bir bakisla,
hadis ilimleri agisindan Garibii'l-hadis'in muhtevasinin asagidaki bicimde ele
alinmasi miimkiinddr.

Al

21 Tagkoprizade, Ebii'l-Hayr Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzi‘ati’l-uliim,
Beyrut 1405/1985, 11, 52.

22 Tagkoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 11, 113.

23 Cakan, I. Liitfi, “Dirayetiil-Hadis”, DIA, Istanbul 1994, IX, 367. Bazi alimlerin bunun yerine
mustalahu’l-hadis, ulimii’l-hadis, usil-i hadis ve ilmii'l-isnad terimlerini kullandiklar1 gériilmektedir.
Bk. ay.

Taskoprizade’'nin tasnifi de dahil olmak tzere rivayet-dirayet iliskisi cercevesindeki kategorik
degerlendirmelerin farkli agilardan tartigmaya agilmasi mimkiindiir.

24 Bu baglamda, yapilan tanimlara gore sekillenen tasnif (teklif)ler(in)de bahse konu baz alt dallarin
yan/cati kavramlarla iliskisini kurmak kimi zaman hayli gii¢ goriinmektedir. Esasen hadisin alt
dallar1 ve bunlarin sinirlarinin tayin edilmesi meselesi, giiniimiiz hadisgisi i¢in 6nemli bir problem
alanidir. Daha miisahhas hale getirirsek; “Yarin icin bir Hadis Enstitlisii kurulsa, bu kurumun ana ve
yan dallar1 neler olacaktir, isimlendirmeler nasil yapilacaktir, bunlarin sinirlarini gogunlukla/ittifakla
¢izebilmek miimkiin miidiir?” gibi sorularin cevaplanmasi gerekmektedir. Bu noktada akla ilk gelen
ornek, asagida ele alinacak olan mubhtelifi'l-hadis ile miigkilii'l-hadis terimlerinin tam olarak neye
tekabtil ettikleri sorusudur. Bu minvalde baska 6rneklerin siralanmas1 miimkiindiir.

25 Her biri miistakil ¢alismalar1 hak eden bu meseleler hakkinda 6nemli tespitler i¢cin bk. Gérmez,
Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., II. bs. Ankara 2000, 94-110; a. mlf, “Fikhi’l-Hadis”, DIA, istanbul 1995, XII, 547-549; a. mlf,
“Ulimil-Hadis”, DIA, XLII, 130-132; Giiler, Zekeriya, Hadis Tetkikleri, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., 1. bs. Istanbul 2015, s. 23-45; Ozpinar, Omer, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini
Anlamak (Fikhu’l-Hadis ilmi], Ensar Nesriyat, I1. bs. stanbul 2012, s. 13, 30-43, 160-168.

Harcanan insanf ve ilmi ¢abalarin, siinnetin sahih bir sekilde anlasilmasi kadar islam toplumlarinin
bircok probleminin halline ¢dziim 6nerileri sunan ilkelerinin hayata gegirilmesi noktasinda etkili
olabilmesi i¢in, rivayet ve dirayet ilimleri tasnifi altinda toplanan biitiin alt dallarin koordineli bir
sekilde islettirilmesi, 6nemli bir zorunluluk olarak hala karsimizda durmaktadir.
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Rivayeti’l-Hadis Bilgisi

‘Rivayetii’l-hadis baglaminda Garibii’l-hadis igin belirtilmesi gereken en
hayati nokta; miellifinin isnad faaliyetinin, dolayisiyla da hoca-talebe iliskisinin
canliligin1 hala devam ettirdigi bir ¢cevrede yasamis olmasi ve bu artisini eserine
yansitmasidir’ seklinde bir hiikiim verilse herhalde yanlis olmaz. Gergekten de
Hattabi, aciklamak maksadiyla kitabinin ilk #i¢ bélimiine aldig1 rivayetleri
¢ogunlukla kendisine dek ulasan senedleriyle kaydetmistir.2¢ Siiphesiz ki bu isnad
zincirleri, ilgili eseri Hattabl’'nin hocalarim1 ve kaynaklarini tespit noktasinda
oncelikli bir konuma getirmekle kalmamakta; ayn1 zamanda onu miistakil bir hadis
kitab1 gibi degerlendirmeye de kapi1 aralamaktadir. Nitekim gorebildigimiz
kadariyla, kitapta kaydedilen rivayetler bilyiik o6lciide mevcut hadis
mecmualarinda aynen veya lafiz farkliliklar1 ile tespit edilebilmektedir. Ancak
higbir kaynakta bulamadigimiz senedli rivayetlere de rastlanabilmektedir. Ikinci
durum, Garibii’l-hadis’in ‘itibar islemi’ i¢cin miitabi‘ ve sahit niteliginde nakiller
barindirma ihtimalini diisiindiirmesi bakimindan degerlidir.2”

Kitabinda kaydettigi senedler ve yaptig1 atiflara bakilirsa; alanimizla ilgili
olanlar basta olmak tizere Hattabi'nin bir¢ok yazili kaynaga ulastig1 ya da bunlari
inceleme imkani buldugu anlasilmaktadir.28

Incelenmesi durumunda, Hattabi'nin isnadlarindaki ravi sayisinin ortalama
yedi kisi oldugu; ancak bu sayimin bazen altiya diistigli ya da sekize, nadiren de
dokuza ¢ikti812° tespitinin, Garibii’l-hadis’in senedlerindeki ravi ortalamalariyla
ortlistiig gérilmiistiir.

Aslinda garibii’l-hadis tiirtiniin telif maksadi ve islevi gbéz Oniinde
bulunduruldugu takdirde, bu tiir eserlerde senedlerin yazilmasi gibi bir
gereklilikten s6z edilmemelidir. Ancak farkl vesilelerle belirtildigi gibi, son iki
boliim disinda Hattabi'nin genel kural, eserine aldig1 rivayetin senedini kaydetmek
yoniindedir. Rivayet farkliliklar i¢in kaydedilen érneklerde ise, sened sayisi ikiye
hatta iige ¢cikabilmektedir.3° i1k {i¢ béliimdeki az sayida senedsiz haberlere gelince;
bunlarin bir kisminin hadis mecmualarinda gegcen meshur rivayetler oldugu ve
Hattdbl’'nin bu bilingle senedleri kasten diislirdiigii anlasilmaktadir. Gerek
bazilarinin tahri¢ kaynaklarina bakmak durumunda kalmamiz, gerekse de eserin
muhakkiki Abdiilkerim ibrahim el-‘Azbavi'nin diistigii notlar vesilesiyle soz
konusu rivayetlerin ¢ogunlukla hadis kaynaklarinda yer aldiklar1 goriilmiistiir.31

Diger taraftan Hattabi, ismini unuttugu ya da kimliginden emin olamadig:
ravileri belirtme geregi duymus, bunlarin tespiti noktasinda meslektaslarinin

26 Bu oran, lugavi goriis ve malzeme naklinde diismektedir.

27 Tezimizde tahricini yapmaya ¢alistigimiz iki ayri rivayeti bu baglamda érnek verebiliriz. Bk. Hattabi,
Garibii’l-hadis, 11, 141; 111, 75; Demir, el-Hattdbi ve Garibii’l-Hadis Adli Eseri, s. 77.

28 Hattabi'nin bilgi kaynaklar1 hakkinda bk. Karacabey, Hattdbi’nin Hadis Ilmindeki Yeri, s. 33-35, 100-
116; Demir, el-Hattdbt ve Garibii’l-Hadis Adl Eseri, s. 58-70.

29 Bk. Karacabey, Hattabi’nin Hadis IImindeki Yeri, s. 119.

30 Birden fazla senedle kaydedilmis rivayet 6rnekleri i¢in bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 77-78, 94, 259-
260, 297,305-306, 326-327, 549, 723.

31 Hattabi’'nin diger eserleri de dikkate alinarak benzer ve ilave tespitler icin Karacabey, Hattdbi'nin
Hadis IImindeki Yeri, s. 228-237.
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bilgisine basvurmustur.32 Yine tespitlerimize goére, altmisin iizerinde rivayette
tahammuiilde bulundugu hoca adlarini belirtmeyerek miibhem birakmistir.33

Hattabi'nin Garibii’l-hadis’'te en ¢ok kullandig1 eda sigalari, sirasiyla ‘thbar’
ve ‘tahdis’tir. Ozellikle bu iki siganin kullaniminda hadisin sema’, kiraat, iml3,
icazet gibi metotlardan hangisiyle tahammiil edildigini belirlemek giic
goriinmektedir. Kaydedilen iki sigaya nispetle ‘semad” sigasi oldukca az
kullanilmistir.34 Hattabi, isnad zincirini kendisinden degil de senedin daha 6nceki
bir tabakasindan baslattig1 rivayetler i¢in genellikle ‘beldg’ ve ‘rivayet’ sigalarini
tercih etmistir. Kanaatimizce onun bu tercihinde, senedde ihtisar yapmak ya da
ilgili rivayetin daha alt tahammiil dereceleri ile alindigina isaret etmek diisiincesi
etkili olmus goriinmektedir.3> Diger taraftan, mechul fiil kalibinda temrize isaret
eden sigalar ¢ok az kullanilmistir. Ancak Hattabi’nin baslangi¢cta mechul kiplerle
kaydettigi baz1 rivayetleri, birka¢ satir ileride katiyet bildiren cezm sigalariyla
aktardigi isnadlar da bulunmaktadir.

Hattabi, eserine aldig1 rivayetlerin metnini ¢ogunlukla tam olarak
kaydetmistir. Ancak ilgili metinlerde ihtisara gidildigi, yani sira metnin uzunlugunu
belirten kayitlar diisiilerek ya da hi¢bir kayit diisiilmeksizin kismi aktarimlara
basvuruldugu da goriilmektedir.36

Rivayeti'l-hadis bilgisi baglaminda; lafiz farkliliklar1 ve neticesinde olusan
anlam degisimleri, Garibi’l-hadis’te 6nem verilen noktalarin basinda gelmektedir.
Aslinda bu konu, bir yoniiyle yazarinin hadis bilgisinin genisligini gosterirken,
diger taraftansa dirayete, yani hadislerin dogru anlasilmasina hizmet eden bir
ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hattabi bu énemli meselede harf, hareke ya
da kelime degisiklikleri sonucu olusan rivayet farkliliklarinin aslini, muasiri olan
alimlere sormus ve bazilar1 lizerinde uzun zaman kafa yordugunu belirtmistir.
Onun bu konudaki yaklasimini genel olarak; farklilik arz eden kelimeleri anlam
acisindan esit bulma, bunlar ilizerinde hi¢bir goriis belirtmeme, aralarindan
birini/birka¢in1 tercih etme/reddetme seklinde oOzetleyebiliriz. Hattabi’nin bu
farkliliklar1 sihhat arastirmasina konu yapmamasina ragmen, ¢ogu kez lugavi
tahlillere tabi tutarak etimolojik bir temele oturtmaya ¢alistigini not etmeliyiz.37

illim ehli ve hadis talebeleri icin Arapcamin ve lugat ilimlerinin
6grenilmesinin gerekliligini eserin mukaddimesinde zorunlu bir 6n sart olarak

32 Ornekler icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 132, 297, 473, 560, 628, 701; 11, 102, 205, 565; 111, 198, 199.

33 Ornekler icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 99, 145, 271, 305, 557, 582, 634, 703,11, 135, 192, 216, 341,
389, 403, 530; 111, 29.

34+ Sema’ sigasina ait 6rnekler icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 338, 560, 688; 11, 91, 166, 472, 111, 193.
Benzer tespitler icin bk. Karacabey, Hattabi'nin Hadis fmindeki Yeri, s. 123-124.

35 Rivayet sigasina ait 6rnekler i¢cin bk. Hattabi, Garibti’'l-hadis, 1, 138, 285, 558; 11, 114, 490, 526; 111, 22,
46, 167. Belag sigasina ait 6rnekler i¢in bk. A.g.e,, I, 98, 653; II, 565, 588; 111, 117.

36 Ornekler icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 87, 157-159, 171, 399, 435-436, 453, 564, 596, 635, 639,
677;11, 8,37, 157, 285,386, 426-427, 468; 111, 226.

37 Rivayet farkliligi 6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 78-79, 121-122, 167-168, 172-174, 208,
338-339, 383-385, 385-387, 507-508, 541, 593, 688-689; II, 6-7, 66, 201-203. Hattibi'nin kaydettigi
bu lafiz farkhiligi 6rneklerinden bazilarini, diger hadis kaynaklarinda tespit edemedigimizi ifade
etmeliyiz.
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vurgulayan3® Hattabi, bu hassasiyetini hadisleri rivayet ve dirayet agisindan
etkileyen i‘lal-ibdal kurallar1 ve kalb gibi ses olaylari iizerine egilmekle kitabinin
geneline yansitmistir.3° Yine bu hassasiyet, o donem igin bir¢ok ravinin diistigu
lahn ve tahrif/tashif hatalarini#® diizeltmeye tahsis edilen besinci béliimde net bir
sekilde anlasilmaktadir. Ayrica bu kismin yazilmasinda, rivayet lafizlarinin dogru
okunus bicimlerini siralamak ya da olasi hatalara karsi dogru okunusu tekit etmek
diisiincesi 6n plandadir.#! Raviler tarafindan sik¢a yapilan hatalari; kelime aslindan
hemzenin  dusiiriilmesi, hatali sedde ilavesi/hazfi, isim sonlarinda
memddd/maksilr okuma/yazma yanlislari seklinde gruplandirmak miimkiindiir.42
Bu baglamda, miistensih hatalar1 da yanlis algilama ve nakil problemlerinin
sebepleri arasinda sayilmalidir.43 Kisacasi; son béliimii, Hattabi'nin yasadig1 ¢agin
hadis taliplerinin ilgisine ve dikkatine sundugu, dogru zabtin tespitini amag¢layan
bir ‘dogru-yanlis cetveli’ olarak kabul edebiliriz.

Dirayetii'l-Hadis Bilgisi

Garitbii'l-hadis, nadir soézciiklerin anlamini tespit goérevinin yani sira
‘dirayetii’l-hadis ilimleri’ kapsaminda yer alan bazi disiplinler hakkinda zikre deger
bilgiler sunmaktadir. Her biri icin oranlari degismekle birlikte bu kayitlar,
muhteva yogunlugu ve belli vurgularin tebariiz ettirilmesi olgiitlerini dikkate
alarak asagidaki sekilde ele alabiliriz.

Hadis Istilahlar

Tariflerine yer verilmemekle beraber Garibii'l-hadis’te baz1 hadis
istilahlarinin isim ve fiil halindeki kullanimlarina rastlamak miimkiindir. Bu
baglamda; ‘haber’ ve ‘eser’, hadisle es anlamli 1stilahlardir. ‘Merfd’ ve ‘mevkif
1stilahlari, bilinen terim manalariyla tiredikleri kokiin fiil ya da isim halleriyle
kullanilabilmistir. Ayn1 sekilde ‘miitevatir’ 1stilahi i¢in ‘tevatera(t)’,** ‘miidreclik’
durumu i¢in ‘edrace’#> ve haber-i vahid konusuyla ilgili olan ‘gariplik’ durumu igin

38 Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 53 vd.

39 [1al ve ibdal érnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 105-106, 116, 154-155, 162, 295-296, 695-
696; 11, 90-91, 151, 261, 513-514, 525; 111, 12-13.

Kalb 6rnekleri i¢in bk. A.g.e., 1, 121, 250, 296, 457, 496; 11, 266, 271, 357, 450-451.

4 Miiteahhir donemin tanmimina goére; ‘tahrif, rivayetlerin hareke ve harflerinde; ‘tashif ‘ise
noktalamasinda yapilan hatalardir. Yine iligkili bir kavram olan ‘lahn’ ise, rivayetin dilbigisi
kurallarina aykir1 bir sekilde okunmasi sonucu yapilan hatalardir. Bk. Aydinli, Abdullah, Hadis
Istilahlart Sézligi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., III. bs. Istanbul 2009, s. 160,
303, 308. Cogu ilk dénem muhaddisi gibi Hattabi'nin de tahrif ve tashifi birbirinin yerine kullandig1
goriilmektedir. Bu iki 1stilahla ilgili gorisler icin bk. Hakim en-Nisabtri, Ma'rifetii ulimi’l-hadis, s.
149-152; ibnii’s-Salah, Ultimii’l-hadis, s. 279-284; Siiyti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr, Tedribii’r-ravi fi serhi takribi'n-Nevevi, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, II. bs. 1392/1972, 11, 193-
195.

41 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 49; 111, 219.

42 Yapilan gruplandirma ve drnekleri i¢cin bk. Demir, el-Hattdbi ve Garibii’l-Hadis Adli Eseri, s. 131-136.

43 Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 78, 332.

44 Hattabi, Garibii’l-hadis, 111, 74.

45 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 262.
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ise ‘teferrade’® fiil kullanimlarina yer verilmistir. Uydurma bir rivayet icin ‘13 asle
leh’ kullanimi tercih edilmistir.4?

Tahrif ve tashif hatalarina kitapta ayrintili olarak temas edilmesine ragmen
‘musahhaf/muharref hadis’ seklinde bir terim kullanimina rastlanamamistir. Diger
taraftan, terim anlami kazanan baz ifadelerin sozlik anlaminda kullanimlar1 da
goriilebilmektedir.

Mevcut 1stilahlar icinde Hattabi’'nin belki de en dikkat ¢eken kullanimi,
‘mukatta”dir. Usiilde yayginlik kazanamayan; ancak Garibii’l-hadis’te li¢ kez gectigi
goriilen bu terim tizerinde biraz ayrintili durmak istiyoruz.

Oncelikle Hattabi, mukaddimede kitabinin béliimlerini tanitirken bu 1stilaha
dair su satirlara yer vermistir: “... ve (kitabima) tabitin haberlerinden sonra,
rivayet(ler arasin)da senedini bulamadigim mukatta‘ hadisleri ekledim. Su kadar1
var ki; bu rivayetler, giivenilir ilim/hadis ehli ve dilcilerden alinmistir...”.48 Kitabin
70 kadar rivayetini iceren dordiincti béliimiine tekabiil eden bu kismin bashg ise
su sekilde atilmistir: “Senedsiz mukatta‘ hadisler”.4?

Konunun daha ilging olan tarafi ise; Hattabi’'nin dérdiincii boliimii mukatta’
hadislere tahsis ettigini sdylemesine ragmen, senedli merfi rivayetlerin yer aldig
birinci b6limiin sonuna “Lit.| g a4 dtgadt labaie o s” kaydim®0 diiserek 18 ayr1

rivayet almis olmasidir. Bu durumda ister istemez zihne, “Doérdiincii bolim
mukatta’ hadislere ayrildiysa bu rivayetlerin ilk béliimde bulunma sebebi nedir,
bunlar da dérdiincii béliime neden alinmamistir?” sorular1 gelmektedir.

Hattabi'nin mukaddimedeki ifadelerini baglayici bir tanimlama olarak kabul
edersek, o halde orijinalini verdigimiz son ciimleyi, “(Son olarak) bunlar ise,
isnadlart  bana ulasmayan (/bulamadigim) mukatta’ hadislerdir” seklinde
anlayabiliriz. Ya da daha kuvvetli olan ikinci ihtimale gore; Hattabi bu haberleri
merfli olarak tahammiil etmekle/merflugunu bilmekle birlikte o an igin
senedlerini hatirlayamamakta, bu eksikligi yazili veya so6zlii kaynaklara
basvurmakla giderememektedir. Su durumda s6z konusu ciimle séyle anlasilabilir:
“(Son olarak) bunlar ise, (daha dnce bilmeme ragmen su anda) isnadlarini
hatirlayamadigim mukatta’ hadislerdir”. Bu takdirde, Hattabi tarafindan ilk
boliimdeki mukatta‘larin merfilugu bilinmesine karsilik; dérdiincii boéliimdekiler
icin boyle bir ek bilgi elde edilememekte,5! dolayisiyla da tlizerinde durmaya
calistigimiz kitap ici béliinme durumu yasanmaktadir.

Nitekim ilk boliimiin sonundaki her mukatta‘ rivayetin, “(Hz. Peygamber’e
izafe edilen) sdyle bir hadis de vardir” (a4~ J5) kaydi ile aktarilmasi ve

46 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 214.

47 Hattabi, Garibii’l-hadis, 11, 185. Ayrica bk. A.g.e., 111, 98.

48 Hattabfi, Garibii’l-hadis, 1, 48-49. Ciimlenin orijinal ifadesi su sekildedir: i

Sl Claal (e GEY) calall Jaf e ailiall e @3l o8 L W) dain 39551 8 Led aal W el (e ciladaia Ly ciali

49 Hattbfi, Garibii’l-hadis, 111, 193. Baghgn orijinal ifadesi su sekildedir: “G_b b Cuaall o1 Cilabaie”

50 Hattabi, Garibti’l-hadis, 1, 716.

51 Diger taraftan, senedlerinden hareketle dordiincii boliimdeki iki mukatta‘ 6rneginin mevkif ve makti
oldugu tespit edilebilmektedir. Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 11I, 199, 210. Su halde
‘merfii/mevkif/makti mukatta” gibi bir kullanimdan s6z edilebilir.
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muhtevalarinin Allah Rasili'ne (s.a) izafe edilmeye miisait olusu, bunlarin
merflugu yoniindeki tespiti dogrulamaktadir. Dordiincii béliimdekiler ise, daha

genel bir ifade kullanilarak “Yine hadisler arasinda gelmistir ki” (.41 & <) kaydi

ile aktarilmis olup bunlarda yukaridakine benzer bir muhteva iliskisi de
goriilememektedir.

Kitabinda yer verdigi ve genel toplami 90’1 bulan 6rneklerden hareketle
Hattabi'nin mukatta‘ terimini iki sekilde kullandigi anlasilmaktadir:

1. Bir biitiin halinde senedi tespit edilemeyen rivayet.>2 Kitapta kaydedilen
mukatta‘ drnekleri ¢ok biiyiik 6l¢ciide bu kisma girmektedir. Hattabi’nin birinci ve
dordiincii bolimdeki ayrimina gore, rivayetin yalmizca ilk soOyleyeninin
bilinebilirligi, diger bir ifadeyle sadece merfii, mevkaf ya da maktilugunun tespit
edilebilirligi ya da bu imkanin bile bulunmayisi, kendisinin mukatta‘ tanimlamasini
degistirmemektedir.

2. Senedin bas (musannif) tarafindan baslamak sartiyla, ravilerinin ancak
kismen bilinebildigi rivayet.53 Bu tiir mukatta’ zincirlerde, sened musanniften
itibaren ancak birka¢ tabaka ileriye gotiiriilebilmekte; ilk kaynagina kadar
ulastirilamamaktadir. Goruldigi gibi bu tanimlamada senedin bas tarafinin
bilinirligi esastir.

Yukaridaki mukatta‘ kullanimlarinin, ‘Senedin bas tarafindan bir veya arka
arkaya birkac ravinin yahut da biitiin ravilerin zikredilmeyerek; dogrudan dogruya
‘s ale ) Lo @l Jyw, JG' denilmesi suretiyle Hz. Peygamber'e ya da benzeri

ifadelerle herhangi bir sahablye/ tabilye isnad edilen hadis’ seklinde tarif edilen
‘muallak’ terimiyle>* benzerlik ve farklilik gosterdigi noktalar bulunmaktadir.
Soyle ki; Hattabi'nin birinci kullaniminin, ravilerin senedden tamamen diistiigii
muallak hadis bi¢imiyle ortiistiigiinii sdylemeliyiz. Ancak soyle bir farkla ki; bu tiir
mukatta‘ senedde kasti, keyfi ya da maksath bir hazif s6z konusu olmayip senedin
normal bir sekilde elde edilememesi dolayisiyla zorunlu olarak sadece metnin
kaydi s6z konusudur.

Buna karsilik ikinci kullanimin, muallak hadisin tanimiyla ortiismedigi
anlasilmaktadir. Zira muallak hadisin bas tarafindaki raviler her halilikarda
diiserken; bu kullanim 6rneginde ise tam tersine, birkac¢ tane de olsa ravi isimleri
kaydedilmektedir.

Yine bu ikinci kullanimin, seneddeki farkli kopukluk tiirlerini karsilayan
mirsel,>> munkat15¢ ve mu‘dal terimleri ile iliskilendirilmesi diislintilebilirse de, ilk

52 Bu kullanimi su sekilde géstermek miimkiindiir: “[¢/ =/ alaall/ Jou M S S T adll?”,

53 Bu kismi senedleri su sekilde gostermek mimkindiir: “...« $e e (Sde (Sée laal)”

Sayica az olan bu kullanimin 6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 716; 111, 193, 194, 198, 200, 201,
203 (krs. 1, 689), 208.

54 Aydinli, Abdullah, “Muallak”, DIA, istanbul 2005, XXX, 3009. Ayrica bk. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik
Hadis Terimleri Sézliigii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1992, s. 238-239.

55 Senedinde, sahabi olan ravisi veya diger ravilerden biri zikredilmeyen hadistir. Bk. Polat, Salahattin,
“Miirsel”, DA, Istanbul 2006, XXXII, 52.

56 Senedin sahabiden sonra gelen kisminda bir veya daha ¢ok ravisi atlanarak rivayet edilen hadistir. Bk.
Efendioglu, Mehmet, “Munkat1””, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 12.
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ikisinin Hattdbi'nin diger eserlerinde kullanilmasi dolayisiylas? geriye sadece
sonuncusu kalmaktadir. Hattabi’'nin 6rneklerine dayanarak anlamaya ¢alistigimiz
mukatta‘in bu tiiriiniin, ‘Senedinden birbiri ardinca iki veya daha fazla ravinin
diistiigl hadis’ seklinde tanimlanan mu‘dal terimi®8 ile benzerlik arz ettigi goriiliir.
Ancak mu‘daldeki diistisiin senedin herhangi bir yerinde olma zorunlulugu
olmamasina mukabil Garibii’l-hadis’teki bu mukatta® 6rneklerinde isnadin bas
tarafinin diismedigi; tam tersine hep korundugu géze carpmaktadir. Buradan
hareketle, ikinci kullanimi mu‘dalle iliskilendirmek de senedin bas tarafiyla alakali
incelikten dolayr Hattabi’'ye 6zel bir kullanim olarak kabul etmek de ihtimal
dahilindedir.>?

Ozetlemek gerekirse; Garibiil-hadis'teki 6rneklerine bakarak mukatta’
teriminin muallak ve mu‘dal ile iliskilendirilmesi ya da -yukarida belirtilen
cercevede- Hattabi'ye 6zgii bir kullanim sayilmasi miimkiindiir.6°

Diger taraftan, Hattabi'nin mukatta‘ rivayetleri adalet sahibi dil ve hadis
alimlerinden aldigini belirtme geregi duymasi; keza eserlerine miinker rivayetleri
de alan bazi selef garibii'l-hadis mielliflerinin bu yaklasimini tasvip etmemesi,6!
konumuz ag¢isindan goéz dniinde bulundurulmasi gereken noktalar arasindadir. $u
durumda Hattabi’nin mukatta’ haberleri mevzi saymadig;; ancak bunlarin
senedine de bir sekilde ulasamadigini soyleyebiliriz.62

Diger Hadis Ilimleri

Hattabi, her ne kadar boyle bir asli telif gayesi belirtmese de, kitabini farkl
hadis ilimlerini ilgilendiren kayitlarla zenginlestirmistir. Bu baglamda, kimi
rivayetlerin izah1 esnasinda ricdl ve metin tenkidi degerlendirmelerine
rastlanabilmektedir. Bazilar1 satir aralarinda kalan bilgilere dayanarak, Hattabl'nin
“Sahabenin tamami adildir” ifadesiyle usiilde yerlesik bir kaide®3 haline gelen bir

57 Bk. Karacabey, Hattdbi'nin Hadis [Imindeki Yeri, s. 132-133.

58 Efendioglu, Mehmet, “Mu‘dal”, DIA, istanbul 2005, XXX, 356.

59 Ancak Hattabi'nin dogrudan ibn ishak’in (6. 151/768) yazih kaynaklarina yaptig1 atiflarda senedin
bas tarafi kaydedilmedigi i¢in bunlarin mu‘dal sayilmas1 miimkiindiir. Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 11,
213, 215-216.

60 Mukatta' hadisle ilgili degerlendirmeler icin bk. Karacabey, Hattdbi’nin Hadis IImindeki Yeri, s.133-
134; Aydnly, Hadis Istilahlari S6zIigii, s. 207.

61 Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 50. Ayrica bk. A.g.e., 1, 48.

Hattabi’nin ‘miinker’ terimini yaygin bilinen anlamiyla, ‘zayif ravinin sika ravi(ler)e muhalif olan
rivayeti’ anlaminda kullamimi mevcuttur. Bk. Karacabey, Hattdbi’'nin Hadis {Imindeki Yeri, s. 136.
Ancak burada kaydettigimiz kisimlarda mevzl (ve siddetli zayif) haber anlaminda kullandig
anlasilmaktadir.

62 Garibii’l-hadis’'in muhakkiki el-‘Azbavi’nin tahri¢ notlarina bakilirsa; ilgili rivayetlerin ¢ok azinin, lafiz
farkliliklar ile temel hadis kitaplarinda yer aldig;; ¢ogunun ise, bu sahanin diger ana miiracaat
kaynaklar1 olan el-Fdik ve en-Nihdye'ye gectigi goriilmektedir. Yine ricdl ve meshur hadisler
literatiiriiniin yani sira baz siyer ve tefsir kaynaklarinda tespit edilebilenler de belli bir yek{n
tutmaktadir. Giintimiizdeki teknolojik imkanlar vasitasiyla bu tahriclerin yeniden gozden gecirilmesi
mimkiindiir.

Hattabi'nin iskal terimine yaklasimi asagida ele alinacaktir.

63 Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifdye f ilmi’r-rivdye, thk. Ahmed Omer Hasim, Daru’l-
Kiitiibi'l-Arabi, II. bs. Beyrut 1406/1986, I, 63-67; ibnii's-Salah, Ulimii'l-hadis, 1, 295; SiiyQti,
Tedribii’r-rdvi, 11, 214.
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anlayisa sahip oldugu,®* hoca ile talebe arasindaki miilakata ayr1 bir 6nem verdigi,
kimliginden emin olamadig1 ravileri belirtme geregi duydugu® not edilmelidir.
Baska dlimlerden naklettigi rical ve metin degerlendirmelerine nispetle Hattabi'nin
kendisine ait olanlar oldukg¢a azdir. Bu g¢ercevede, sedir agaci kesen bir kimsenin
ahiretteki olumsuz durumunu anlatan bir rivayete® dair diger ulemanin
degerlendirmelerinden yaptig1 iktibaslar zikredilebilir.67

Garibii’'l-hadis’in telif 6zelliklerine temas ederken de belirtildigi gibi, Hattabi
serh veya istishad maksadiyla aralarinda konu birlikteligi olan rivayetleri bir arada
izah etmek suretiyle tek rivayet merkezli genel isleyis lislubunun bazen disina
¢ikmistir. Bu durum, aralarinda tearuz bulunan kimi rivayetlerin bir araya
gelmesine/getirilmesine; dolayisiyla da eserin, islami ilimlerde yetkin bir donanim
gerektiren muhtelifi’'l-hadis sahasina iliskin 6rnek ¢6ziimler barindirmasina vesile
olmustur. Hattdbl bu ihtilaflarin giderilmesinde cem-te’lif, tercih ve nesh
metotlarini  kullanmis; tevakkuf hiikmiine vardigi bir O6rnek ise tespit
edilememistir.68 Kadir gecesinin tayini, Hudeybiye anlasmasi akabinde Mekke’den
Medine’ye gelen Miisliimanlarin geri gonderilme durumlar1 ve Allah Rasiili’'niin
(s.a) tekfininde kullanilan drtiiniin ne oldugu gibi bizlere ihtilafli haberlerle ulasan
meseleler,® kitapta zikre deger ¢6ziim 6rnekleri arasindadir.”0

Benzer sekilde Garibii'l-hadis, igerisinde izaha muhta¢ gii¢ durumlar
barindiran rivayetleri konu edinen miiskilii'l-hadis ilmini7! ilgilendiren bazi
rivayetleri aciklama geregi duymustur. Bu kapsamda, hi¢bir garib lafiz
icermemekle birlikte manasi/maksadi izaha ihtiya¢ duyan?? rivayetler, Hattabi'nin
degerlendirmelerine konu olmustur. “Diinya, mii'minin hapsi; kdfirin ise

64 Bk. Hattabf, Garibii’l-hadis, 11, 106-108, 303-304

65 Ravilerle ilgili 6rnek tespitler i¢cin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1,1, 128, 473, 560, 628; 11, 102; 111, 199.

66 Eb(i Daviid, “Edeb”, 171.

67 Bk. Hattabi, Garibii’l-Hadis, 1, 476-477. Diger tenkit 6rnekleri icin bk. Ag.e., 1, 172-174, 339, 352, 567,
688; 11, 185-186, 376; 111, 75, 106-108, 160, 264.

68 Hadisler arasindaki ihtilafi gidermek icin gelistirilen sistemler ve yukarida kaydedilen metotlar
hakkinda genis bilgi icin bk. Cakan, ismail Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari
(Muhtelifi'l-Hadis [Imi), Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., II. bs. istanbul ty., 161-
224.

69 Kaydedilen ihtilaf 6rneklerine iliskin aciklamalar i¢in bk. Hattabi, Garibii’l-Hadis, 1, 123-124; 1, 157-
159; 111, 74-75.

70 Coziime kavusturulan diger ihtilaf 6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 213, 214-216, 259-263;
11, 271-272, 473.

71 Migkili'l-hadis teriminin, muhtelifi’l-hadis ilmi karsiiginda kullanimina sik¢a rastlanmaktadir.
Halbuki ilki, sozliige bakma ihtiyac1 hissetmeksizin hadiste goriilen anlam belirsizligi ve gii¢liiglinii
(iskali); ikincisi ise aralarinda hadisin de bulundugu en az iki nass arasindaki zahiri tearuzu (ihtilafi)
konu edinmektedir. isimlendirme sorununa iliskin tespitler icin bk. Cakan, Hadislerde Gériilen
Ihtilaflar ve Céziim Yollar, s. 67-70.

Ancak Hattabi’'nin ‘igkal’ terimini her iki anlamda da kullandig1 anlagilmaktadir. Bk. Hattabi, Garibti’l-
hadis, 1,159, 327; 11, 474.

ilaveten genellikle fikhi nitelikteki ihtilafli hadislerin ‘ihtilafii’l-hadis’; haberf sifatlara dair ihtilaflarin
ise ‘miigkilii’l-hadis’ bashigini tasiyan eserlerde incelenmesi seklinde bir temayiil bulunduguna isaret
edilmelidir. Bk. Yicel, Hadis Usiilii, s. 214.

72 Kanaatimizce garibi’l-hadis ile miigkili'l-hadis disiplinlerinin arasini ayiran nokta burasidir.
Anlagilamama/kapalilik, lafzi bir gariblik durumundan kaynaklaniyorsa rivayetimiz, garibi’l-hadis
disiplini; gariblik ve tearuz disindaki sebepler devrede ise miigkili’'l-hadis sahasi kapsaminda ele
alinmahdur.
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cennetidir’73 ile “Veren el, alan elden iistiindiir"74 hadislerine getirilen yorumlari bu
dogrultuda 6rnek verebiliriz.”s

Garibii’'l-hadis’in ‘metin, sened(ler) ve aciklamalar’ seklinde isleyisine bazen
‘hiikiim(ler)’ maddesinin eklendigi yukarida ifade edilmisti. Hattab’nin garib lafizl
bir rivayetin izahi bittikten sonra aym nitelikteki baska bir rivayete ge¢cmesi
gerekirken bunu yapmayarak; ele almakta oldugu rivayet lizerinden, “Ayrica bu
rivayette soyle bir hiikkiim vardir” tiiriinden istinbatlar yaptig1 goriilmektedir. Bir
tir fikhii'l-hadis faaliyeti olarak sayilabilen’¢ bu istinbatlar arasinda bizzat
Hattabi'ye ait olanlar bulundugu gibi, diger fakihlerin goériislerini dikkate alarak
yaptig1 dolayli ¢cikarimlar da mevcuttur.”? Ayrica Hattabi ahkam degeri tasiyan,
azimsanmayacak sayida rivayet hakkinda kendisine’® ve diger mezhep
imami/miictehitlere ait fikhi yorumlara® yer vererek bunlara iliskin baz tercih ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Ornek vermek gerekirse; hacamatcilara ve
viicudun azalarina bakarak iki kisi arasinda akrabalik iliskisini tespite calisan
kaiflere verilen iicretin mesruluguna dair ibn Abbas’a (r.a) nispet edilen bir
rivayet,80 Hattabi'nin kapsamli degerlendirmelerine konu olmustur. Yine Hasan-1
Basri'nin kasame®! ile ilgili bir s6zii82 vesilesiyle dort mezhep imaminin goriisleri
bir arada tartisiimistir.83

Itikadi nitelikli rivayetlerde ise, benzer nitelikte bir yorumlama
faaliyetinden so6z edilememekte; bu tiir rivayetlerin Hattdbi tarafindan farkh
gorislerle zenginlestirilmeyerek daha dar ¢ercevede birakildigi goriilmektedir.84

73 Miislim, “Ziihd ve Rekaik”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16; ibn Mace, “Ziihd”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1],
323, 389, 485.

74 Buhari, “Zekat”, 17; Miislim, “Zekat”, 94; Ebl Daviid, “Zekat”, 28; Nesai, “Zekat”, 52; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 67, 98.

75 Aciklamalar icin bk. Hattabi, Garibii’l-Hadis, 1, 594-596; 11, 493-494. izah edilen iskal érnekleri i¢in bk.
Ag.e1,327,380,414-416,512-514, 553-554, 593, 710-715; 11, 16-18, 473-474, 560.

76 Fikhii’'l-hadisin kapsamina iligkin bk. Gérmez, Mehmet, “Fikhii'l-Hadis”, DIiA, XII, 548; Ozpinar, Hz.
Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Fikhu’l-Hadis [Imi), s. 160-168.

77 Fikhi istinbat 6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 74, 99, 101, 155, 183, 201, 251-253, 277,
367,488-489, 553,572, 604; 11, 89, 170, 197, 259, 312, 395,477; 111, 16, 24, 123, 128, 133.

78 Hattabi'ye ve diger miictehitlere ait fikhi yorum 6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 178, 380-
381, 488-489, 542, 574-575; 11, 119-120, 141-143, 290, 302-303, 304, 309, 395, 455-457; 111, 18.

79 Diger miictehitlere ait fikhi yorumlari ve Hattdbi'nin bunlara karsi sergiledigi yaklasimi
orneklendirmek icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 694-695; 111, 20, 33-34, 118-120.

80 Hattabi'nin lafizlariyla tespit edemedigimiz bu rivayetin bir benzeri icin bk. Beyhaki, es-Stinenii’l-
Kiibra, V1, 12.

81 .. [slam hukukunda, failin kesin delille belirlenemedigi bir cinayet islendiginde su¢ mahallinden
sinirh sayida bir toplulugun, haklarindaki sug¢ isnadim defetmek veya maktiliin yakinlarinin sug
isnadinda bulunmak amaciyla mahkeme huzurunda yaptig1 6zel yeminlerin adidir”. S6z konusu
yeminler, cezal ve mali sorumlulugun tespiti icin yapilmaktadir. Bk. Bardakoglu, Ali, “Kasame”, DIA,
XXIV, 528.

82 Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, VIII, 129.

83 Aciklamalar icin bk. Hattabi, Garibii’l-Hadis, 11, 473-475; 111, 89-90.

84 jtikadi nitelikli rivayetlere iliskin aciklama érnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-Hadis, 1, 122, 248-250,
312, 355-358, 363, 368-369, 456; 489-490; 684-685. Hattabinin itikddi konulardaki goriisleri
hakkinda genis bilgi icin bk. Karacabey, Hattdbi’nin Hadis [Imindeki Yeri, s. 44-57; a. mlf,, “Hattabt”,
DIA, Istanbul 1997, XVI, 490.
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Garibi’l-Hadis Literatiiria

Hattabi'nin Garibii'l-hadis’inin kendi sahasina yaptigi katki sadedinde
oncelenmesi gereken nokta, eserin mukaddimesinin tasidigi ilmi ve tarihi
kiymettir. Bu baglamda garib lafizlarin hadislerde bulunma sebepleri, garibii’l-
hadis ilim dalinin tarifi, dogusuna zemin hazirlayan sartlar, gelisim siireci, sahanin
ilk miellifleri ve ¢alismalar1 hakkinda mukayeseli bilgiler verilmektedir. Ayrica
nakil esnasinda karsilasilan tahrif, tashif ve hadisi yanlis anlama problemlerine
carpici orneklerle dikkat cekilerek; dogru zabt a¢isindan Arapg¢a’nin iyi bilinmesi
gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Yine dil bilimlerindeki zayifligin, garib lafizlarin
baslica varlik sebepleri arasinda yer aldigina yonelik uzun tespitlerin, alan
hakkinda miistagni kalinamayacak erken tarihli kayitlar oldugunun vurgulanmasi
gerekir. 85

Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam ve ibn Kuteybe'nin Garibii’l-hadis’leri, Hattabi’ye
telif metodu noktasinda 6rneklik etmekle kalmamis; ayni zamanda onun kitabinin
en onemli bilgi kaynaklar1 olmustur. Hattabi’nin bu iki dlime ve eserlerine ayr1 bir
deger verdigi gorilmektedir. Mukaddimedeki ifadelere bakilirsa; Hattabi’nin,
selefleri olan bu iki alimin goriis ve tespitlerine buyiik o6lciide katildig:
anlasilmaktadir. Bu cer¢evede Hattabi, konu akisinin gerektirmesi ya da istishad
maksadi disinda bu iki alimin kitaplarina aldig1 bilgileri tekrar etmeye gerek
duymamistir. Fakat onlarin eksik biraktigini veya yanlis tespit ettigini diistindigu
noktalara ise kendi kitabinda yer vermistir.86

Diger taraftan Hattabi, yeri geldikce ibn Kuteybe’nin Eb(i Ubeyd’e ve diger
alimlerin bu iki muhaddise yonelttigi ilm1 itirazlar tetkik etmistir. Bu incelemeler
neticesinde, ileri siiriilen goriisler arasinda tercihlerde bulunmus, yer yer
bunlardan bazlarini isabetsiz bularak kendi goriisiinii agiklamistir.87 Hem Ibn
Kuteybe'nin Ebli Ubeyd’e yonelttigi tenkitlerin degerlendirmesinde hem de kendi
kitabina yaptig1 iktibas miktarinda Hattabi'nin tercihleri Ebi Ubeyd lehinde agirlik
kazanmistir. Aymi sekilde Eb(i Ubeyd’e nispetle Ibn Kuteybe, aralarinda ibnii’l-
Enbari’'nin (6. 328/940) de bulundugu muhtelif bilginlerin itirazlarina daha ¢ok
hedef olmustur.88

85 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 46-71.

86 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 49.

87 Ebli Ubeyd’den alinan goriis drnekleri ve degerlendirmeleri i¢in bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 141-144,
361, 425, 478, 585, 628, 710, 732; 11, 46-49, 76-78, 84-86, 122-129, 177, 262, 333; 111, 39, 181, 221,
237,248, 264.

ibn Kuteybe’den alinan gériis érnekleri ve degerlendirmeleri icin bk. Ag.e., I, 218, 288, 309-316, 360,
416,483,501, 603, 647, 712; 11, 243, 342, 472, 490, 588; 111, 190.

Her iki alimden birlikte alinan goriis 6rnekleri ve degerlendirmeleri i¢cin bk. A.g.e., I, 309, 431-434, 482;
11, 81-82, 259-261, 261-264, 484.

88 Nitekim kitabin tahkikini yapan Abdiilkerim ibrahim el-‘Azbavi de ayni noktay1 vurgulamakta ve bu
durumu 6rneklendirmektedir. Bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 27-37 (Muhakkik notudur).

Ebii Ubeyd ve Ibn Kuteybe’nin eserlerine yénelik bazi tenkitler icin bk. Kandemir, “Garibii'l-Hadis (Ebii
Ubeyd)”, DIA, X111, 379; Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, s. 112-113. Yine bu baglamda, Sabit b. Hazm es-Sarakusti’'nin (6. 313/925), oglu Kasim'in (6.
302/914-5) baslayip vefati sebebiyle yarida kalan ¢alismasini ed-Deldil fi garibi’l-hadis adiyla
tamamladig kitabi zikre degerdir.
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Kaydetmeye calistigimiz bu noktalardan hareketle; Garibii’l-hadis’e, sahanin
kendinden onceki ¢alismalarinin bir nevi bileskesi ve Hattabi'nin hakemliginde
degerlendirmesi goziiyle bakilabilecegi sonucuna ulasabiliriz. Aymi sekilde
Hattabl'nin mukaddimede yer verdigi mukayeseli bilgiler,8 giiniimiize ulasamayan
risale capindaki calismalarin ya da Ebii ishak el-Harbi’'nin (6. 285/899) eseri gibi
gliniimiize kismen ulasabilen hacimli garibii’l-hadis kaynaklarimin ¢oguna
dogrudan ulasma imkani buldugunu géstermektedir.

Garibii’'l-hadis’in, tefsir ilmi acgisindan daha 6nce temas edilen muhtevasina
ilave olarak; kitapta yer yer sadece garibii'l-Kur’an disiplinini alakadar eden garib
lafiz, muhteva ve kayitlara rastlanmaktadir.?® Her ne kadar bdyle bir asli telif
maksadi belirtilmemisse de eserin bu yoniiniin, ‘garibeyn’ tiirii®! ile kismi iliskisi
adina not edilmesi gerektigine inaniyoruz.

Garibii'l-hadis’in kendi edebi tiiriindeki konumunu tayin edebilmek icin,
sahanin daha ge¢ tarihli calismalarina biraktig1 tesirin ve kaynaklik diizeyinin
arastirilmasi isabetli bir yaklasim olacaktir. Bu kapsamda alani temsil orani ve
taninirlik 6lgiitleri esas alinarak Ebii’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri (6. 538/1144),
Ebii'l-Ferec Ibni'l-Cevzl (6. 597/1201) ve Ebii’s-Se‘adat Mecdiiddin ibnii'l-Esir’in
(6. 606/1210) eserleri 6rnek secilecektir. Karsilastirmaya gecmeden 6nce her ii¢
dlime ait yer verecegimiz eserlerin, aralarinda ufak c¢apli farkliliklar olmakla
birlikte alfabetik sistem esasina gore yazildig: tekrar hatirlanmalidir.

Zemahser’'nin el-Fdik fi garibi’l-hadis’i, sahanin o6nemli kaynaklari
arasindadir. Dilci ve edebiyate1 kimligi ile 6n plana ¢ikan Zemahser?’'nin bu ilgi ve
egilimini, ilk dénem dil bilginlerine ve garibii'l-hadis risalesi yazarlarina yaptigi
atiflarla kitabinda agik¢a gérmek miimkiindiir. Fakat ayni ilginin, Arap dili ve
edebiyati agisindan muhteva zenginligine isaret ettigimiz Hattabi'nin Garibi’l-
hadis’i 6zelinde el-Fdik'te alint1 olarak bir karsiligini ismen tespit edemedigimizi
belirtmeliyiz. Hattab?'nin eseri ¢ergevesinde belirttigimiz gortniirdeki ilgisizligin
yine ismen, miistakil telifleriyle alanin 6nde gelen isimleri olan ibn Kuteybe, Ebii
ishak el-Harbi ve Ahmed b. Muhammed el-Herevi'ye de samil oldugunu
belirtmeliyiz. Bunun tek istisnas1 Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam’dir. Dikkat ¢eken bir
diger nokta ise, Hattabi ve Herevi'nin eserlerinden bahsedilmemesine ragmen her
ikisinin hocas1 olan Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii'l-luga’sina ismen yapilan
atiflardir. Bu durum i¢in makul bir sebep bulamadigimizi sdylemeliyiz.

Diger taraftan, Garibii'l-hadis’in muhakkiki el-‘Azbavinin de degindigi
gibi;?2 Zemahseri her ne kadar tasrih etmese de, bu eserden isim vermeksizin
defalarca alinti yapmistir. Her iki eser iizerinde yaptigimiz Kkarsilastirmali

89 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 47-48, 50.

90 Garibii'l-Kur’an agiklama o6rnekleri icin bk. Hattabi, Garibii’l-hadis, 1, 285-286; 11, 182, 449, 454, 459-
461, 468-469, 472-473; 111, 69-70, 73, 79, 80, 99, 125-126, 157. Bu kapsamdaki bilgiler daha ¢ok
miifessir kimlikleriyle on plana ¢ikan raviler etrafinda yogunlagmaktadir.

91 Ayet ve hadislerde gecen garib kelimeleri ayni eser icinde izah eden edebi tiir icin kullanilan bir
1stilahtir. Tiirtin ilk 6rnegini, Ahmed b. Muhammed el-Herevi vermistir.

92 Hattabi, Garibii’l-hadis, I, 38 (Muhakkik notudur). Ayrica ‘Azbavi s6z konusu benzerligi, Garibii’l-hadis
metninin el-Fdik'te gectigi sayfa numaralarini kaydetmek suretiyle cogu kez dipnotlara tagimistir.
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incelemelerde Garibii’l-hadis’den el-Fdik’e hadis nakli ve serh nakli biciminde bilgi
aktarildigy, iktibaslarin birebir ya da asil metnin degisik uzunluklarda 6zetlenmesi
suretiyle yapildiglr goriilmiistiir. Zemahseri, bu alintilarda se¢cmeci bir yaklasim
sergilemis; nakille yetindigi 6rneklerin yani sira ¢ogu kez alintiladigi muhtevay:
kendi birikimiyle zenginlestirmistir.3

Hattabi’nin Garibii’l-hadis’i, 1bnii’'l-Cevzi’nin ayni adli eserinin 6nemli
basvuru kaynaklar1 arasinda bulunmaktadir. ibnii’l-Cevzi'nin Hattabi’den yaptig:
iktibaslar, garib lafizlarin anlamini belirleme noktasinda agirlik kazanmakla
birlikte kelime koki, vezin, i‘lal-ibdal, hareke farkliliklari, rivayet hatalari ve
nadiren dilbigisi konularinda olmustur.®* Bu iktibaslarinda Ibnii'l-Cevzi'nin
Hattabi'ye ciddi anlamda bir tenkit yonelttigi tespit edilememistir.

ibnii’l-Cevzi izahim yapacagi nadir kelimeleri, uyguladig telif sistemi geregi
her bir kelimenin ilk iki harfini dikkate alarak olusturdugu alfabetik bab basliklari
altinda siralamistir. Ancak bu sistem, icerisinde birden fazla garib lafiz bulunduran
rivayetlerin garib lafiz sayis1 kadar béliinmesine, tabiri caizse o rivayette zorunlu
bir takti’ muamelesine yol agmistir. Bu yiizden Hattabi'nin tek rivayet altinda yer
verdigi muhtevanin, ibnii'l-Cevzi'nin Garibii’l-hadis'inde ¢ogu kez farkli bablara
dagildig1 goriilmektedir.5 Benzer sekilde Ibnii’l-Cevzi kitabinin 6nséziinde, anlam
tespiti lizerine yogunlasmak ve 6ncelikle dil kitaplarinin ugrasi olan sarf ve istikak
meselelerinde fazla ayrintiya girmemek suretiyle arastirmacilari baska eserlere
miracaat kiilfetinden kurtaracak nitelikte kapsayic1 ve kullanigh bir eser ortaya
koymak diisiincesini dile getirmektedir.?¢ Bu yaklasim tarzindan olsa gerek, asla
ihtiya¢ birakmayacak derecede iyi 6zetlenen 6rnekler bulunmakla birlikte ¢ogu
kez Hattdbi’'nin eserinden yapilan nakillerde muhteva kaybi yasanmistir. Bu
kayiplar daha ¢ok siir istishadlari, etimolojik tahliller ve bazi anlam vecihlerinin
terk edilmesi noktalarinda agirhk kazanmistir. Dolayisiyla Ibnii’l-Cevzi'nin
Hattabi’den iktibaslarinda asil kaynaga inmenin fayda saglayacagini ifade
etmeliyiz.”

ibnii’l-Cevzi'ye benzer olarak ibnii'l-Esir de, basta garib lafizlarin anlam
tespiti olmak iizere rivayet hatalari, hareke farklliklarn ve sarfla ilgili incelikler
hakkinda Hattdbl'nin birikimine miiracaat etmistir.?®¢ Ek olarak bazi mugkili’l-

93 Parentez aras1 her ikili 6rnegi birlikte krs. Zemahserd, Ebi'l1-Kasim Mahmd b. Omer, el-Faik fT garibi’l-
hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Muhammed Ebii’'l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Ma'rife, I bs. Liibnan ty.
ve Hattabi, Garibii’l-hadis, (1, 56 ve 1,122), (I, 314 ve 11, 453); (11, 219 ve 111, 20), (11, 368 ve ], 631); (111,
233 vel, 335-336), (11, 414 ve I, 274, 719); (1IV, 23 ve ], 139-140), (IV, 103 ve [, 210-211).

94 Parentez arasl her ikili 6rnegi birlikte krs. Ibni'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alj,
Garibii’l-hadis, thk. Abdiilmu‘ti Emin el-Kal‘aci, Beyrut 1425/2004 ve Hattabi, Garibii’l-hadis, (1, 331
ve 11, 228), (I, 459 ve I, 214); (11, 487 ve 111, 241), (11, 292 ve I, 129).

95 Bu dagilma durumu dogal olarak, alfabetik sistemi uygulayan diger kitaplar icin de s6z konusudur.

96 ibni'l-Cevzi, Garibii’l-hadis, 1, 4.

97 Yer verilen tespitler i¢in bk. Demir, el-Hattdbf ve Gartbii’l-Hadis Adli Eseri, s. 173-174.

98 Parentez aras her ikili 6rnegi birlikte krs. ibnii'l-Esir, en-Nihdye ve Hattabi, Garibii'l-hadis, (1, 387 ve
11, 505); (I, 239 ve 111, 80); (111, 471 ve I, 271); (IV, 42-43 ve 11, 352); (V, 256 ve 11, 420).
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hadis orneklerini ve hiikiim igerikli rivayetlerin izahlarim1 kendi kitabina
tasimigtir.®®

[bni'l-Esir'in Hattdb’den yaptigi nakiller arasinda rivayet farklihiklari
meselesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu alintilarda, Hattabi'nin diger hadisciler ve
garibli’l-hadis yazarlari ile hemfikir oldugu ya da ihtilaf ettigi noktalar acikca goze
carpmaktadir.19° en-Nihdye'nin en énemli ve belirgin taraflarindan biri de, Hattabi
ile onun selef ve halefi konumundaki ulema arasindaki itiraz-goriis ayrilig
iliskilerini yansitmasidir.1° ibnii’l-Esir’in ilgili goriis ayrihiklarinda her iki tarafa da
haklilik pay1 verdigi ya da Hattabi'nin ifadelerine yeni acilimlar getirdigi érnekler
mevcuttur. Ibnii’l-Esir, Hattdbi’ye katilmadig1 noktalarda ise ‘(Buna karsilik) ben

de derim ki’ (&) kaydini diiserek kendi goriiglerini belirtmistir.192 Ancak ibni’l-

Esir’in itiraz ettigi kayitlar, siikit veya tercih yoluyla onayladiklarina gore daha
azdur.

Ibnii’l-Esir’in ihtisar diisiincesi istishad delillerinin, etimolojik tahlillerin ve
farkh tevcihlerin aktarimini bir él¢iide kisitlamigtir. Ancak Ibnii’'l-Cevzi’nin eserine
nispetle onun iktibaslarindaki muhteva kayb1 daha diistktiir. Her seye ragmen
ibnii’l-Esir'in, sahanin iic ana kaynagindan biri saydig1 Garibii’l-hadis'ten
kendisinin en-Nihdye’sine yaptig: iktibaslar —ki bu alintilarin bir kismi eserin farkl
niishalarina bile dayanmaktadir-193 ve bunlar lizerine yiriittigli miitalaalar,
mistakil bir calismaya konu olacak genisliktedir. Yer verilen tespitlerden
hareketle; en-Nihdye'nin ana kaynaklari olan Ahmed b. Muhammed el-Herevi ve
Eb(i Musa el-Isfahani’nin (6. 581/1185) eserlerinden!% sonra, Garibii’l-hadis’in
ibnii’l-Esir icin 6nemli referanslar arasinda oldugunu séyleyebiliriz.

Garibii'l-hadis kitaplarinin, hadis serhlerinin 6nemli bilgi kaynaklari
arasinda olduklar: bilinen bir husustur. Serhgiligin de ‘ulimii’l-hadis’in bir subesi
olarak kabul edilmesi durumunda;!%5 Hattibi’nin bu calismasinin muhtelif
serhlerdeki atifik diizeyinin burada incelenmesi mimkiindiir. Ancak hem
makalemizin hacmi hem de boyle bir iliskinin basit bir bilgisayar taramasiyla bile
tespit edilebilmesi dolayisiyla buna gerek duyulmamistir. Carpici bir 6rnek olmasi
bakimindan; aralarindaki cografya farkliligina ragmen, vefat tarihi itibariyla
Hattabi’ye (6. 388/988) yakin bir isim olan Ibn Battal el-Kurtubi’nin (6. 449/1057)
Serhu Sahihi’l-Buhari isimli serhinde Hattabi'ye ve Garibii’l-hadis’e ismen atifta

99 Parentez arasl her ikili 6rnegi birlikte krs. Ibnii'l-Esir, en-Nihdye ve Hattabi, Garibii’l-hadis, (1, 251-252
ve I, 309-311); (11, 285 ve [, 267-269); (111, 392 ve I, 542); (IV, 83-84 ve 11, 17).

100 Parentez arasi her ikili érnegi birlikte krs. ibnii’l-Esir, en-Nihdye ve Hattabi, Garibii'l-hadis, (1, 242-
243 vel, 723); (11, 445 ve 1, 126); (IV, 31 ve 11, 407); (V, 55 ve [, 135-136).

101 Parentez arasi her ikili 6rnegi birlikte krs. ibni’l-Esir, en-Nihdye ve Hattabi, Garibii’l-hadis, (1, 431 ve
1, 688-689); (11, 421 ve I, 637-638); (111, 66 ve Ii 583).

102 Parentez aras! her ikili 6rnegi birlikte krs. ibnii’'l-Esir, en-Nihdye ve Hattabi, Garibii’l-hadis, (1, 318 ve
11, 61); (11, 135 ve I, 305-306); (111, 280 ve 11, 46); (V, 88 ve 11, 549).

103 Bk. Ibnit'l-Esir, en-Nihdye, 11, 206-207; III, 172-173. ibni'l-Esir'in, Me‘@limii’s-Siinen’in farkli
niishalarina da ulastigi anlasilmaktadir. Bk. en-Nihdye, V, 218.

104 bniv'l-Esir, en-Nihdye, 1, 10-11.

105 Serhgiligin bir hadis ilim dali olarak tanimlanma siireci ve diger hadis ilimleriyle iligkisi hakkinda bk.
Tiircan, Zisan, Hadis Serh Gelenegi - Dogusu Gelisimi ve Déniisiimii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1. bs.
Ankara 2011, s. 267-276. Ayrica bk. Efendioglu, Mehmet, “Serh”, DIA, istanbul 2010, XXVIII, 559-560.
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bulunmasi,10¢ erken tarihli bir kayit olmasi bakimindan zikre degerdir. Keza
garibii’l-hadis tiirtintin, Arap soézliikkbilimi i¢cin de son derece hayatl bir islev
gordiigi tespitinin, 107 Hattab1'nin eseri 6rnekliginde bir¢ok ana sozliikte karsiligini
bulmak miimkiindiir.108

Degerlendirme ve Sonug

Rivayeti’'l-hadis bilgisi baglaminda, Garibii’l-hadis i¢in belirtilmesi gereken
en onemli Ozellik, ihtiva ettigi rivayetleri biiyiik 6l¢iide senedleriyle kaydetmis
olmasidir. Bu durum, eserin miitabi‘ veya sahit rivayetlere sahip olabilecegi gibi
miistakil bir hadis kaynag sayilabilecegi yoniinde bir degerlendirme yapmaya kap1
aralamaktadir.19® Diger taraftan, kitapta belirgin bir hat olarak karsimiza c¢ikan
lafiz farkliliklar1 meselesi, rivayetii'l-hadisle ilgili oldugu kadar olusan anlam
degisimlerinin ayni zamanda etimolojik bir temele oturtulmaya calisilmasiyla
dirayetii’l-hadisi de ilgilendirmektedir.

Uzerinde uzunca durmaya cahistigimiz mukatta‘ hadislerin yer aldig1
boéliimlerin, bugiin i¢in senediyle tespit edilebilen hadisleri istisna edersek; ilk
doénemin rivayet olgusunun geri planda kalan bir vechesine 151k tutmasi ve ona
kaynaklik etmesi bakimindan tarihi bir dnemi vardir. Ayrica bu bdliimlerde
kaydedilen agiklamalarda, ideal muhaddis-dilci ortak kimligi ve dayanismasi bariz
sekilde gbze carpmaktadir.

Yine eserin geneline nispetle, yapisal ve amagsal farklilifiyla dikkat ¢eken ve
Isldhu galati’l-muhaddisin olarak da bilinen son boéliimiin, dénemin yaygin hadis
kaynaklarinda gegen; ancak ravilerin, biiyiik 6lciide Arapca eksikligi sebebiyle
diistiigii tahrif, tashif ve lahn hatalarina dikkat ¢ekmek maksadiyla yazildigi
goriilmektedir. Hattabi'nin bu yondeki tasarrufunu, yasadigi donem ve cografya

106 {smen yapilan bir atif icin bk. Ibn Battal, Ebii'l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buharf,
thk. Ebi Temim Yasir b. ibrahim, Mektebetii'r-Riisd, II. bs. Riyad 1423/2003, IX, 539. Krs. Hattab,
Garibii’'l-hadis, 1, 93-94.

Yapilan bir calismada, Hattabi'nin eserlerinin ibn Battal'in bu serhinin baslica kaynaklar arasinda yer
aldig1 tespitine yer verilmistir. Bk. Sancakli, Saffet, “Ibn Battal (6. 449/1057) ve Buhari Serhi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, VII/1 (2007), s. 66. Yine bu cercevede 6nemli
tespitler icin bk. Ozpinar, Omer, “Hadis Serhlerinde Hadis Kaynaklarinin Kullanimi”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, say1: 25, Bahar 2008, s. 69-73.

107 Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 115.

108 Ornegin en-Nihdye'nin, ibn Manzdr'un (6. 711/1311) Lisanii’l-Arab'inin bes temel kaynagindan biri
olmasi bakimindan, Garibii’l-hadis-en-Nihdye ikilisi ¢ercevesinde yukarida yapilan tespitler 6nemlidir.

109 Karacabey’in isabetle ortaya koydugu gibi, ‘Hattabi ile ayni hocalardan hadis okudugu tespit edilen
Darekutni'nin (6. 385/995) Stinen, Eb(i Abdilldh Ibn Mende'nin (6. 395/1005) fman konusundaki
hadisleri toplayan birer eser yazmis olmalarina; keza talebesi Hikim en-Nisab{ri'nin Miistedrek gibi
bir calisma ortaya koymasina ragmen Hattdbi de onlar gibi neden miistakil bir hadis mecmuasi
yazmamistir? seklinde yoneltilebilecek muhtemel ve hakli bir sorunun cevabi, yine kendisinin
yazdig1 serhlerin mukaddimelerinde aranmalidir. Bu mukaddimelerden anlasildig1 kadariyla Hattabd,
yasadig1 donem itibariyla dncelikli sorunu, hadis zabti/muhafazasi veya bulma giicligii olarak degil;
hadislerin dogru anlasilmas: seklinde teshis etmektedir. Bk. Karacabey, Hattdbi'nin Hadis [Imindeki
Yeri, s. 193-194. Bu yondeki tercihi Hattabi'yi bildigimiz anlamda bir hadis kitab1 geride birakmaktan
alikoysa da kendisini dirayetii’l-hadis ve hadis serhgiligi noktasinda iyi bir konuma tagimistir.
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acisindan hissettigi yaygin bir eksiklige karsi tedbir alma diisiincesi seklinde
okumak miimkiindtir.119

Dirayetii’l-hadis bilgisi ac¢isindan Garibii’l-hadis, ustl 1stilahlarinin h. IV.
asrin uglincu ¢eyregi itibariyla mevcut durumu ve gelisim seviyesi hakkinda belli
bir fikir vermektedir. Sened ve metin tenkidi yapmak gibi bir 6ncelik
gozetilmemekle beraber kitapta yer yer Hattdbi'ye ve diger muhaddislere ait
tenkitlere rastlanabilmektedir. Yine ¢oziime kavusturulan ihtilaf ve izah edilen
iskal oOrneklerinin sayis1 azimsanmayacak miktardadir. Kitabin asil islevi
olmamasina ragmen, Hattabi’'nin hiikiim istinbatlar1 yapmasini bir fikhii'l-hadis
faaliyeti olarak kabul etmek mimkiindiir. Aslinda bu 6rneklerin varligi, Hattabi'nin
mukaddimede ¢izdigi ‘garibii’l-hadis’ ¢ercevesine ragmen!!! kitabinin muhtevasini
genis tuttugunu gostermektedir.

Garibt’'l-hadis edebiyati baglaminda; Hattabi'nin mukaddimesi, alanin
tesekkiil sartlari/sebepleri ve yazarin kendi dénemine dek yazilan eserler
hakkinda igerdigi mukayeseli ve ayrintili bilgilerle erken tarihli bir belge
hiiviyetindedir. Keza burada belirtilen telif ilkelerinden hareketle esere, alanin Ebi
Ubeyd ve ibn Kuteybe gibi 6nde gelen isimleri de dahil olmak lizere ashabii’l-garib
arasinda yaklasik iki asir boyunca haleften selefe yoneltilen tenkitlerin Hattabi'nin
hakemliginde degerlendirmesi olarak bakmamiz miimkiindiir.

Telifte alfabetik sisteme gecilmesinin yani sira miielliflerin anlam tespitine
odaklanarak 6zli ve kapsayici bir eser ortaya koyma egilimi tagimalari, 12 sahanin
yeni 6rnekleri i¢in kullanim kolayligi ve ‘hadis sozligl’ ¢izgisinde konumlanmak
gibi artilar1 beraberinde getirmistir.113 Ancak bu degisiklikler, Hattab'nin eseri gibi
ilk donemin hacimli eserlerinden yapilan nakillerde belli 6lgiilerde muhteva
kayiplar1 yasanmasina yol a¢mistir. Buradaki tespitlerin olgusal Kkarsiligini,
Garibii'l-hadis’in kendinden sonraki saha i¢i etkisini gdzlemleyebilmek icin
sectigimiz Zemahseri, Ibnii’l-Cevzl ve Ibnit'l-Esir'in eserleri érnekliginde izlemek
miimkiindiir. Bu noktada Ibni’'l-Esir, hem alintilarin kapsamini diger iki isme gore
daha genis tutmakla, hem de Hattabi ile onun selef ve halefi konumundaki ulema
arasinda garib lafizlar lizerinden gercgeklesen tartismalari nakletmek, bazen de
bunlara miidahil olmakla temayiiz etmektedir. Onun bu baglamdaki
degerlendirmeleri, ayr1 bir calismada ele alinabilecek genisliktedir.

110 Nitekim Hattabi ile iliskisine yukarida isaret edilen Darekutni’ye de Tashifii’l-muhaddisin adli bir eser
nispet edilmektedir. Bk. ibn Hayr, Ebi Bekr Muhammed b. Hayr el-isbili, Fehresetii ibn Hayr el-Isbili,
thk. Muhammed Fuad Mansiir, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, I. bs. Beyrut 1419/1998, s. 18, 173.

111 Bk. dipnot 2.

112 Yazilan kitaplarin énsozlerinde bu niyetin agik¢a veya zimnen okunabildigi goriilmektedir. Bk.
Herevi, Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1. bs. Mekke 1419/1999, I, 35; ibnii'l-Cevzi, Garibii’l-hadis, 1,
4. bnii’l-Esir’in en-Nihdye'nin dnséziinde yer verdigi tenkit ve degerlendirmelerinden de kullamgh ve
0zl bir eser yazma istegi anlagilmaktadir.

113 Bununla birlikte garibii'l-hadis ¢alismalarini salt birer ‘s6zlik’ niteliginde gérmek hatali bir
yaklagimdir. Bu ¢alismalar dil sozliiklerinden ayiran 6zellikler i¢in bk. Gormez, Siinnet ve Hadisin
Anlasiimasit ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 115-117.
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Garibii'l-hadis’in biitiiniine rivayeti’l-hadis ve dirayetii’l-hadis baglaminda
bakildiginda séyle bir genel goriiniim ortaya ¢ikmaktadir: Eserin ilk dort bolimii,
garib lafizlarin dogru zabtina iliskin kayitlar barindirmakla birlikte aslen anlam
tespitinin, yani dirayetin 6n planda oldugu bir nitelik arz etmektedir. Son béliim
ise zabt, yani rivayet merkezli olup anlam tayinine nadiren yer verilmektedir.
Buradan hareketle Hattdbi'nin Garibii’l-hadis’te rivayet ile dirayeti birlestirdigi
sonucuna ulasabiliriz.

Esasen rivayet ve dirayet biitliinliigii cercevesinde yapilan bu tespit;
Hattabl'nin daha sonralari yazdig1 Me‘dlimii’s-siinen’in 6nséziinde kendi ¢agindaki
ilim ehlinin ekseriyetle, ‘dirayetsiz bir rivayete yonelenler’ (ashabii’l-hadis ve’l-
eser) ve ‘ivayetsiz bir dirayetle yetinenler’ (ehli’l-fikih ve’n-nazar) seklinde
ozetleyebilecegimiz iki kisma ayristiklarini belirttikten sonra bu olumsuz tablonun
yanlishigint ‘temel-bina’ benzetmesiyle ortaya koymaya calistigi satirlardall4
tasidign hassasiyetle ortiismektedir. Tersinden gidecek olursak, Hattabinin el-
Me‘dlim’de idealize ettigi hadisci kimligini, daha 6nceleri kaleme aldig1 Garibii’l-
hadis’teki egilim ve tercihlerinden yola c¢ikarak da yakalamak miimkiindiir.
Dolayisiyla telif ettigi eserler bakimindan, Hattabi'nin belli sabiteleri gozeten bir
muhaddis kimligi ¢izdigi sonucuna ulasabiliriz.115

Diger taraftan ihtilafi'l-hadise dair ¢6zim Ornekleri sunmasi, fikhi
istinbatlara yer vermesi, garibeyn tirii ile kismi iliskisi, Arap dili ve edebiyati
acisindan tasidigl zenginlik gibi noktalar dikkate alindig1 takdirde; Garibii’l-
hadis’in, stmuline girdigi edebl tirin ve ilim dalinin gereksinimlerini
karsilamasinin Otesinde; mevcut muhtevasinin bir dlgiide serh edebiyatiyla da
iliskilendirilebilecegini ifade etmeliyiz.11¢ Esasen bu degerlendirmemiz; garibii’l-
hadis tiiriiniin, serh edebiyatinin ilk basamagini olusturdugu!!’ ve Hattabi'nin
Garibii’'l-hadis’i ile daha sonralar1 yazdig1 Me‘dlimii’s-stinen ve A‘lamii’l-hadis isimli
serhlerine bir nevi dn hazirlik yaptigi, her ¢ eserini ¢ogu kez belli bir biitiinliikk
icerisinde ele aldig1!18 tespitleriyle daha da anlam kazanmaktadir. ik halkasini

114 Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen, el-Matbaati’l-[lmiyye, 1. bs. Halep 1351/1932, 1, 3-5.

Hicrl dordiincii asirda yasamis bir muhaddis olarak Hattdbimin bu cikisi, fikhi'l-hadis faaliyeti
baglaminda kritik ve kayda deger bir adim olarak gériilmelidir. Bk. Gormez, “Fikhii’l-Hadis”, DIA, XII,
548; a. mlf,, Stinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 108.

115 Esasen Hattabi’'nin muhaddis kimligini ve tasidig1 hassasiyetlerini anlamak; buradan hareketle de
kendi donemine nasil baktigin1 kavramak bakimindan Garibii’l-hadis, Med limii’s-siinen ve Aldmii’l-
hadis’e yazdigl mukaddimelerin 6nemi izahtan varestedir.

116 Garibii’l-hadis’in serh degeri hakkinda tespitler i¢in bk. Karacabey, Hattabi’nin Hadis flmindeki Yeri, s.
193-195. Yine benzer bir tespit icin bk. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, s. 117.

Aslinda muhtevasi ve telif 6zelliklerinden hareketle bu sahanin her bir kaynagini digerlerinden
ayricalikl kilan ozelliklerin tespit edilmesi miimkiindiir. Mesela Herevi'nin kitabi, garibeyn tiiriiniin
de kapsamina girerken; Zemahseri’'nin el-Fdik’i, bir ligat ve edebiyat kitab1 gortiniimii (Bk. Basaran,
Selman, “el-Faik fi Garibi’l-Hadis”, DIA, Istanbul 1995, XII, 102) arz etmektedir.

117 Cakan, {smail Litfi, Hadis Edebiyati - Cesitleri, Ozellikleri, Faydalanma Ustilleri, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., V. Bs. istanbul 2003, s. 177; Efendioglu, “Serh”, DIA, XXVIII, 559.

118 Karacabey, Hattdbi'nin Hadis [Imindeki Yeri, s. 195. Ayrica bk. Hattabi, A‘ldmii’l-hadis Serhu Sahthi’l-
Buhdri, thk. Muhammed b. Sa‘d, CAmiatii Ummi’l-Kura, Mekke 1409/1988, I, 104-105.
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Garibii'l-hadis’'in olusturdugu bu eserler arasindaki biitiinler iliskinin, her iki
serhten yapilan geri yonli atiflarla da izlenmesi miimkiindiir.119

Bu makale ¢alismasi, tanim ve islev olarak daha ¢ok dirayeti’l-hadis
faaliyetleri kapsaminda konumlandirilan garibii’l-hadis ilminin, erken dénem telif
orneklerinde daha da beliren ‘isnad’ ve ‘zabt-1 sahih’ bilinci cergevesinde
rivayetl’l-hadis maksadina da hizmet ettikleri vurgusunun yakalanmasina vesile
olmustur. Stiphesiz ki Hattabi'nin eseri, bu vurgunun gézlemlenebilmesi i¢in iyi bir
orneklik sunmaktadir. Bir diger acidan elde edilen bu sonug, aslinda biitiin hadis
ilimlerinin ayni varolussal gayede birlestikleri gercegi ve -faydalar1 bir yana- kimi
zaman kategorik ayrimlarin kismen yetersiz kalabilecegi ihtimali ile bizleri karsi
karsiya getirmektedir.
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ARASTIRMA

Oz

Devlet-i Al-i Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gecis déneminde Konya'da énemli isimlerinden biri
olarak temdyliz eden Seyhzdde Ahmed Ziyd Efendi, yasadigi siirecte cevresinde etkili olmus bir
Osmanli miinevveridir. O bir yéniiyle miiderris, bir yoniiyle siyasi, bir yoniiyle irsatgi, bir yéniiyle de
dilci ve edebiyat¢i kimligine sahiptir.

Biitiin ilmi, siyasf ve irsadi faaliyetlerini Bekir Sami Pasa ve Isldh-1 Meddris-i Isldmiyye medreseleri
merkezinde sekillendiren Seyhzdde Ahmed Ziyd Efendi Islam Hukuku’na iliskin eserler kaleme almigstir.
Bu eserler disinda miiellife ait iic de manzum eser bulunmaktadir. Bu manzum eserlerden biri Hz.
Peygamber icin telif edilmis bir n’at, digeri miiellifin donemin siydsi atmosferinde kardegsinin idam
edilmesi lizerine yazdigi siyasi icerikli bir kaside, bir digeri ise miras bahislerini anlattigi manzum
ferdiz-ndmedir.

Bu ¢alismada once miiellifin hayatina iliskin bilgi verilmis, pesi sira zikredilen ti¢ siir sekil ve muhteva
agisindan detayli bir sekilde ele alinmgtir.

Anahtar kelimeler: Seyhzdde Ahmed Ziyd Efendi, siir, Kaside-i Ddliyye, Kaside-i Lamiyye, Siildfetii’l-
Ferdiz

Poems of Sheikhzade Ahmet Ziyd Efendi

In the transition process from Otoman Empire to Turkish Republic, Sheikhzade Ahmet Ziya Efendi who
was emerged as an important figure, was an Ottoman intellectual who was so effective around. As he
was a teacher on one hand he was also a politician, a sheikh and a linguist on the other.

Sheikhzade Ahmet Ziya Efendi who has shaped his all scientific, political and preaching activities in
the centre of the Bakr Sami Pasha and Islah-1 Madaris-1 Islamiyya madrasas, wrote prose books about
Islamic Law. Apart from these Works there are three verse books written by him. One of these three
poems is an eulogy written for Prophet Muhammad, the other one is an other eulogy with a political
content written after his little brother is punished with execution in the chaotic political atmosphere.
The last poem is a faraiz-ndme which he wrote about heritage issues in Islamic Law.

In this study first we gave information about the life of Sheikhzade Ahmet Ziyd Efendi, then we
examined these three poems in terms of content and form in detail.

Keywords: Sheikhzade Ahmet Ziya Efendi, poem, Kasida-1 Daliyya, Kasida-1 Ldmiyya, Suldfa al-Fardiz
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Giris

Devlet-i Al-i Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyetine, iginde yasadigimiz
topraklarin modernlesme seriiveni olarak ifade edilebilecek iki yiizyili askin siireg;
ictimai, iktisadi ve siyasi bircok ac¢idan oldukg¢a degisken ve sancili bir siireg
olagelmistir. i¢ ve dis siyasi miicadeleler, ictimal buhranlar ve iktisidi meseleler
icinde kendine bir ¢ikis yolu arayan Devlet-i Al-i Osman dénemi son bulmus,
Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuyla yeni bir strece girilerek kurulan yeni
devletin stirekliligi saglanmaya calisiimistir.

Osmanli modernlesmesinin 6zellikle son ytlizyilinda, devletin sinirlari icinde
ve disinda yasanan siyasi ve ictimai hareketlilikler ve siire¢ icinde yer alan 6zne
figiirler bugiine kadar bir¢ok ¢alismanin konusu olmus ve bundan sonra da olmaya
devam edecektir. Bu makalenin konusu da 1874-1925 yillar1 arasinda yasamis,
Devlet-i Al-i Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne geciste bu siirecin 6znesi olan
siyasi figiirlerden biri olan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’dir. Bir yoniiyle siyasi bir
karakter, bir yoniiyle miderris, bir yoniyle irsatei, bir yoniiyle de dilci ve
edebiyat¢1 kimligine sahip olan Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi, yasadigi donemde
Konya’daki dini ve ictimai hayata dogrudan ve dolayll olarak sekil veren bir
isimdir.

Bu makalede 6nce Seyhzidde Ahmed Ziya Efendi'nin hayati ve mensur
eserleri hakkinda bilgi verilecek, ardindan ¢alismanin bashigina uygun bir sekilde
miellifin telif ettigi siirler sekil ve muhteva 6zellikleri agisindan detayl bir sekilde
ele alinacaktir.

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi

Seyhzdade Ahmed Ziya Efendi 1291/1874 senesinde Konya'da dogmustur.
Babasi Naksibendi Tarikati Halidiyye-Miiceddidiyye kolu seyhi Muhammed
Bahaeddin Efendi (1831-1936), dedesi ise Bozkirli Memis Efendi ismiyle maruf,
Muhammed Kudsl Efendi'dir (1874-1906). Ahmed Ziya Efendi'nin dedesi
Muhammed Kudsi Efendi icazetini Odemisli Hasan Kudsi Efendi’den almistir. Kudsf
ismi bu intisabindan ileri gelmektedir. Ahmed Ziya Efendi ile birlikte zikredilen
Seyhzdde lakab1 da babasi ve dedesinin seyhligi miinasebetiyledir. Aile Konya
cevresinde “Sihlar siilalesi” olarak bilinen bir ailedir.!

1874 senesinde diinyaya gelen Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin vefat tarihi
ve yerine iliskin kaynaklar Kahire 1924, Medine 1919, Mekke 1925 gibi farkh
bilgiler vermekle birlikte son ¢alismalar vefat senesi ve yerine iliskin Mekke 1925

1 Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin hayat1 hakkinda verilen bilgiler i¢in bk. Arabaci, Caner, 1900-1924
Yillar1 Arasi Konya Medreseleri, Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
1996, s. 479-579;

Ahmet Giirtas, “Seyhzade Ahmed ZiyAd Efendi ve Kaside-i Daliyye’si”, Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1999, Say1: 9, s. 81-149; Bilgili, ismail “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’'nin Hayati
ve ‘Emali’'l-Vesaya’ Adh Eseri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya 2008, Say1 12, s. 301-344;
Bilgili, ismail “Bir Egitimci Olarak Seyhzade Ahmed Ziya Efendi”, Merhaba Akademik Sayfalar (Bir
Egitimci Olarak Ahmed Ziyd Efendi [1874-1925] Ozel Sayisi), C. 14, S. 8, Haz. M. Ali Uz - Serdar Ceylan,
26 Mart 2014 Carsamba, s. 115-128.
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olarak nakledilen bilginin vesikalar géz éniinde bulunduruldugunda daha muteber
oldugunu aktarirlar.?

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi 6mriinii Konya’da gegirmistir. Bununla birlikte
genc yasta egitimi icin kisa siireli Istanbul’a gittigi ve siyasi sikintilar sebebiyle
vefatindan 6nceki son bes senesini Anadolu disinda gegirdigi bilinmektedir.

Seyhzdade Ahmed Ziya Efendi'nin yasadig1 tarihsel dénem bir milletin siyasi,
ictimal ve iktisadi meselelerle miicadele ettigi; bu meselelere ¢6ziim iretirken
birgok sikintinin yasandigi buhranhi bir dénemdir. Bu doénem Devlet-i Al-i
Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyetine bir milletin tarih icinde var kalma
miicadelesidir. Bu miicadele doneminde Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi siirecin
onemli figiirlerinden biri olarak temayiiz etmistir. Siyasi kimligi, egitimci kimligi,
irsatc1 kimligi, dilci ve edebiyat¢i kimligi ile miiteaddidi’l-cevanib bir karakter
olmasi, ailesinin biitlin fertleriyle ddnemin siyasi ve ictimai olaylarinin iginde yer
almasi onun hayatini daha da 6nemli kilmaktadir.

Ulema sinifina mensup bir ailenin ¢ocugu olan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi
oldukga iyi bir egitim almuis, ileri diizeyde Arapga, Fars¢a ve Fransizca bilen bir
Osmanli miinevveri olarak 6ne g¢kmistir. Ozellikle Arap dili ve belagatina
hakimiyeti list diizeydedir.

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’'nin hayati ve siyasi tavirlar1 Konya’'da 1846-
1917 willar1 arasinda faaliyet gosteren Bekir Sami Pasa Medresesi ile bu
medresenin devami hiiviyetinde olan Islah-1 Medaris-i Islamiyye Medresesi
merkezinde anlasilmalidir.3 Bu iki medrese Ahmed Ziya Efendi'nin ailesi, yetistigi
ortam ve siyasi tavr1 hakkinda da bilgi vermektedir. Bekir Sdmi Pasa Medresesi
(1846-1909), Ahmed Ziya Efendi’'nin babasi Muhammed Bahaeddin Efendi’'nin
hem seyhlik yaptigi hem de medrese derslerini devam ettirdigi bu suretle de
medrese ve tekkeyi birlestirdigi bir kurumdur ve bu yoniiyle énemlidir. Bekir Sami
Pasa Medresesi'nin yerine insa edilen Islah-1 Medaris-i islamiyye (1909-1917) ise
Bekir Sami Pasa Medresesi'nden devraldifi medrese miifredatina mektep
miifredatin1 eklemis, bu sekilde medrese ile mektebi ayni kurum biinyesinde
toplamistir. Seyhzade Ahmed Ziya Efendi bu kurumlarda Arapga, Hadis, Feriiz,
Mecelle, Kavaid-i Killiyye, Ceza Hukuku, Cebir, Fizik, Kimya, Cografya,
Kozmografya ve Astronomi derslerini vermistir. Bu dersler Seyhzade Ahmed Ziya
Efendi'nin hem kendi miiktesebatindaki cesitliligi hem de ilgili kurumlarin o
donemdeki vizyonunu gostermesi agisindan olduk¢a oOnemlidir. Dinl ilimler
yaninda medreselerde Cebir, Kimya, Cografya, Kozmografya ve Astronomi gibi
mispet ilimlerin de okutulmasi hem bu kurumlarin hem de Seyhzade Ahmed Ziya
Efendi’nin dini ilimlerle modern ilimlere birlikte vakif, Tiirk ve Misliiman kalarak
Bati'nin teknigini de bilen nesil yetistirme vizyonuna isaret eden gostergelerdir.

2 Bilgili, ismail, “Bir Egitimci Olarak Seyhzade Ahmed Ziya Efendi”, s. 119-121.

3 Caner Arabaci Konya medreselerine iliskin hazirlamis oldugu doktora tezinde bu iki medresenin
kurulusu, isleyisi, hocalar1 ve 6grencilerine iliskin yaklagik 100 sayfalik detayh bilgi vermistir. Bk.
Arabaci, Caner, 1900-1924 Yillar Arasi Konya Medreseleri, s. 479-579.
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Bekir Sami Pasa ile dnce tekke ile medreseyi, pesi sira Islah-1 Medaris-i
Islamiyye ile medrese ile mektebi ayni ¢at1 altinda tevhid etme ¢abalarini aslinda
Osmanli’'nin son déneminde bir Anadolu sehri olan Konya’daki yerli modernlesme
¢abalari olarak okumak miimkiindiir. Bu ¢abalarin yerli olmasi ve i¢ dinamiklerden
hareket edilerek gerceklestirilmeye ¢alisilmasi, modernlesme siirecinde ayirt edici
bir 6zellik olarak karsimiza c¢ikar. Bu cabalarin Osmanhi Cografyasi’nin tamami
disiiniildigiinde yeterli olup olmadig1 ayr1 bir miizakerenin konusudur. Seyhzade
Ahmed Ziya Efendi’'nin 6zne olarak merkezinde yer aldig1 bu tecriibe, Bekir Sami
Pasa Medresesi'nin devami hiiviyetinde olan Isldh-1 Medaris-i [slamiyye’nin
1917’de alinan siyasi bir kararla kapatilmasi ile son bulmustur.

Seyhzdade Ahmed Ziya Efendi bir miiderris olarak bu medreselerde sonraki
yillarda Konya’'nin hem ilmi hem de manevi hayatinda 6nemli yeri olan birgok
Ogrenci yetistirmistir. Ali Riza Kudsi Efendi (1880-1956), Fahri Efendi (Fahrettin
Kulu, 1879-1950), Haciveyiszdde Mustafa Sabri Efendi (1889-1960), Ali Sami
Yiicesoy (1879-1960), Bozkirl Abdullah Efendi (1883-1942), ibrahim Hakki
Konyal1 (1895-1984) bu isimlerden bazilaridir.*

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi, agabeyleri Mehmet Zeynel Abidin Efendi
(1869-1940) ve Mehmet Rifat Efendi (1872-1920) ile birlikte siyasetin iginde
olmus, 6nce Ittihat ve Terakki sonra Hiirriyet ve Itilaf Firkasi icinde yer almistir.
Biiylik agabey Mehmet Zeynel Abidin Efendi siyasi hiikiimli olarak vatandashktan
cikarilmis ve siirgline gonderilmistir. Mehmet Rifat Efendi ise donemin siyasi
atmosferi icinde 1920 senesinde idama mahkum edilmistir. Yasanan bu olaylar
Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi'’yi derinden etkilemis ve hayatinin akisini
degistirmistir. 1920 yilinda memleketi Konya’'dan ve ailesinden ayrilarak gizli bir
sekilde Hicaz bolgesine go¢c eden Seyhzade Ahmed Ziya Efendi, 6mriiniin son bes
senesini Medine ve Mekke’'de ikdmet ederek gecirmis, 1925 senesinde Mekke’'de
vefat etmistir.

Hakkinda bilgi veren c¢alismalarin bir kisminda Seyhzade Ahmed Ziya
Efendi'nin 20 civarinda eser kaleme aldig1 nakledilmistir.> Bununla birlikte katalog
taramalarinda miiellife ait oldugu tespit edilen ve bugiin elimize ulasan eserler
bahse konu olan sayida degildir.

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin Mensur Eserleri

Hakkinda bilgi veren kaynaklarin bir kismi bir¢ok eser kaleme aldigini ve
bunlarin basilmis oldugunu nakletmislerse de Seyhzade Ahmed Ziya Efendinin
bugiin elimize ulasan mensur eserleri; gazete ve mecmualarda nesredilen yazilari,

4 Ahmed Ziya Efendi’nin yetistirdigi bu 6grencilerin her biri sonraki siirecte miiderris olarak gorev
yapmiglardir. Bu isimlere iliskin daha detayh bilgi i¢cin bk. Arabaci, Caner, 1900-1924 Yillar1 Arasi
Konya Medreseleri, s. 516-545; Giirtas, Ahmet, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i Daliyye’si”,
s.95-98.

S Bk. Konya 1973 Il Yilligi, Konya 1973, 313; ayrica bk. Arabaci, Caner, 1900-1924 Yillart Arast Konya
Medreseleri, s. 530.
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Kavdid-i Kiilliye Serhi, Emali’l-Ferdiz, Ucdletii’l-Ferdiz ve Emdli’l-Vesdyd isimli
eserleridir. Asagida bu mensur eserlere iligkin bilgi verilecektir.6

Gazete ve Mecmua Yazilari:

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin 6nce Anadolu Gazetesi'nde, sonra Islah-1
Medaris-i islamiyye’nin yayin organi olan Mesrik-i irfan’da, intibah Gazetesi ve
Hak Yolu mecmualarinda? yayimlanmis yazilaridir. Siyasi ve ilmi muhtevali bu
yazilar heniiz derlenmis ve bir araya getirilmis degildir.

Islam Hukuku’'nun Genel Ilkeleri (Kavaid-i Kiilliye Serhi):

Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi'nin Konya Mekteb-i Hukuk birinci siif
ogrencilerine okuttugu bir eserdir. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye'nin ilk yiiz
maddesini kapsayan Kavaid-i Kiilliye Serhi’dir. Bu eser, 1996 senesinde Ahmet
Yaman tarafindan telif edilen uzun bir giris ve Ali Osman Kog¢kuzu’'nun yayina
hazirlamasiyla basilmistir.8

Emali’l-Feraiz:

Emadli’l-Ferdiz miras hukuku meselelerini konu edinen bir ferdiz eseridir.
Eser miras hukuku meselelerini uygulamali bir bicimde ele alir. 82 sayfadan olusan
eserin dili Tiirkge’dir. Islah-1 Medaris-i Islamiyye’nin bir yayin organi olan Mesrik-i
irfan Matbaasi'nda hicri 1326/1328 miladi 1910 senesinde miiellife ait Ucdletii’l-
Ferdiz ve Siildfetii’l-Ferdiz'le birlikte basilmistir.? Matbu niishalar1 birgok
kiitiphanede bulunan!? ve ferdiz bahislerini uygulamali bir bicimde ele alan eser
lizerinde bugiline kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamaistir.

Ucaletii’l-Feraiz:

Ucdletii’l-Ferdiz miras hukukuna iliskin 9 sayfadan olusan bir eserdir. Eser
uygulamali bir metin olan Emdli'l-Ferdiz'in muhtasari mahiyetindedir. Eserde

6 Seyhzade Ahmed Ziyd Efendi'nin matbu olan bu eserlerinin disinda Koyunoglu Miizesi'nde hadis-i
serifleri not ettigi kiiciik bir defteri ve fikih usiliine dair notlar1 bulunmaktadir. Bk. Bilgili, ismail
“Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hayati1 ve ‘Emali'l-Vesdya’ Adl Eseri”, s. 310; Ali Osman Kog¢kuzu,
Pasa Dairesi isimli eserinde miiellife ait Celaleyn Tefsiri tizerine yapilmis bir hasiye ¢alismasinin
oldugunu anlatir ve heniiz giin yiiziine ¢ikarilmamis bu ¢alismanin yer aldigl eserin serencami
hakkinda bilgi verir. Bk. Kogkuzu, Ali Osman, Pasa Dairesi -Fahrettin Kulu ve Haciveyiszdde Mustafa
Kurucu Hoca Efendilerin Hayati-, Konya 2004, s. 19-20.

7 Seyhzade Ahmed Ziya Efendi gazete yazilarina Anadolu’da baslamis, Intibah Gazetesi'nde ise
“Basyazar” sifatiyla yazilar kaleme almistir. Bk. Arabaci, Caner, 1900-1924 Yillar1 Arasi Konya
Medreseleri, s. 530.

8 Ahmed Ziya Efendi, Islam Hukuku’nun Genel llkeleri (Kavdid-i Kiilliye Serhi), Yayina Haz. Prof. Dr. Ali
Osman Kogkuzu, Esra Yayinlari, istanbul 1996.

9 Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin feraiz ilmine iliskin bu li¢ eserine Emdli’l-vesdya isimli vasiyete iligkin
hususlar ele alan eseri de eklenmis, dort eser tek cilt halinde basilmistir. Bu matbu baskinin bir
niishasi i¢in bk. Hayra Hizmet Kiitiiphanesi, Bozkirli Mustafa Efendi Kitaplari, Konu kod no: 347 22
Tasnif kod no: 622/1.

10 Eserin mevcut matbu niishalarindan biri i¢in bk. Hayra Hizmet Kiitiiphanesi, Bozkirli Mustafa Hoca
Kitaplari, Tasnif No: 15065/1.
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uygulamalara yer verilmeden ahval-i ferdiz 6zetlenmistir. Eserin dili Tiirkce’'dir.
Ucaletii’l-Ferdiz Ismail Bilgili tarafindan bir makale calismasinda ele alinmuis,
gliniimiiz alfabesi ile tekrar nesredilmistir.l? Seyhzade Ahmed Ziya Efendi
Ucdletii’l-Ferdiz isimli 9 sayfalilk bu eseri Siildfetii’l-Ferdiz bashgl altinda
manzumlastirmistir. Sildfetii’l-Ferdiz isimli manzum eser ¢alismada miiellife ait
siirler bashgi altinda detayli bir sekilde ele alinacagi icin burada iizerinde
durulmayacaktir.

Emali’l-Vesaya:

Islam miras hukukunun vasiyetle ilgili hiikiimlerini konu edinen eser 32
sayfadan olusur. Konya Mekteb-i Hukuk’ta 6grencilere okutulmus ve imla
ettirilmis olan eserin dili Tiirk¢e’dir. Emali’l-Vesdya Mesrik-i irfan Matbaasi'nda
miiellifin daha 6nce zikredilen miras hukukuna iliskin ¢ eseriyle birlikte tek cilt
olarak basilmistir.’2 Vasiyete iliskin hususlarin seksen sekiz madde halinde
yazildig1 eser, Ismail Bilgili tarafindan bir makalede Omer Nasuhi Bilmen’in Hukiik-
1 Isldmiyye ve Istilédhdt-1 Fikhiyye Kamusu ile Kkarsilastirilarak incelenmis ve
giliniimiiz Tirk alfabesi ile tekrar nesredilmistir.13

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin mensur eserlerine bakilinca ilm-i Feraiz'de
yogunlastign gériilmektedir. Miiellifin basta feraiz bahisleri olmak iizere islam
Hukliku'na iliskin kaleme aldig1 eserlerin, Bekir Sami Pasa Medresesi'nde, Islah-1
Medaris’te ve Mekteb-i Hukuk’ta ders verdigi 6grencilerine tedris ve imla ettirdigi
eserler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Calismanin bu asamasinda makalenin
esas konusu olan miiellife ait manzum eserler iizerinde durulacak ve bu eserlere
iliskin detayl bilgi verilecektir.

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin Siirleri

Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi’'nin kayitlarda yer alan iic manzum eserine
rastlanilmistir. Bu eserler Kaside-i Daliyye, Kaside-i Ldmiyye ve manzum bir fikih
eseri olan Siildfetii’l-Ferdiz'dir. Bu li¢ eserin disinda miiellife ait Farsc¢a ve Tiirkce
siirlerin oldugu, fakat bu siirlerin basilmadig1 ve bir araya getirilmedigi miiellif
hayatta iken etrafinda yer alan isimler tarafindan aktarilan bir husustur.1# Miiellife
ait kayitlarda yer alan {ic manzum eser de Arapga olarak telif edilmistir. Makalede
Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'ye ait bu ii¢ eser sekil o6zellikleri ve muhteva
ozellikleri bashklar: altinda degerlendirilmis, son olarak da “Sonu¢” bashg altinda
Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve bu {i¢ manzum eserine iliskin degerlendirmelerde
bulunulmustur.

11 Bk. Bilgili, ismail, “SeyhzAde Ahmed Ziya Efendi'nin ‘Ucletii'l-Feraiz’ Adh Eseri”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, Konya 2013, Say1 21, s. 395-408.

12 Matbu niisha i¢in bk. Hayra Hizmet Kiitiiphanesi, Bozkirli Mustafa Efendi Kitaplari, Konu kod no: 347
22 Tasnif kod no: 622/1.

13 Bk. Bilgili, Ismail “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hayati ve ‘Emali’l-Vasaya’ Adh Eseri”, islam
Hukuku Aragtirmalari Dergisi, Konya 2008, Say1 12, s. 301-344.

14 Ahmet Giirtas Kaside-i Dailiyye’ye iliskin calismasinda miiellife ait Arapg¢a gibi Tiirk¢e ve Farsca
siirlerin de oldugunu zikreder. Bk. Giirtas, Ahmet, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i
Daliyye’si”, s. 99.
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a- Kaside-i Daliyye

Kaside-i Dadliyye, Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hz. Peygamber’e olan
sevgisini, ona olan 6zlemini dile getirdigi manzum eseridir. Kaside, ilk olarak
"Kaside-i Ziydiyye" ismiyle Erkam Kitabevi Dagitim ve Nesriyat tarafindan 1983
yilinda ilhan Artmutguoglu terciimesiyle yayimlanmistir.!> Sonraki dénemde
calismada kasideye bircok atif yapilmis ise de esere iligskin en detayli ve en bilimsel
nitelikli ¢alisma Ahmet Giirtas tarafindan yapilmistir.16 Kasideyi Ahmed Ziya
Efendi’'nin heniiz 16 yasinda iken yazdigi bilinmektedir.1” Bu durum miiellifin daha
erken yasta Arap diline ve edebiyatina olan vukifiyetini gostermesi agisindan
o6nemlidir. Miellifin Kaside-i Ddliyye’de kendi ismi olan Ziyd'y1 mahlas olarak
kullandig1 da goriilmektedir.

Sekil Ozellikleri:

Kaside-i Ddliyye 27 beyitten olusur. Uzun soluklu olmayan eser oldukca sade
bir dil ile Arapg¢a kaleme alinmistir. Klasik Ttirk, Arap ve Fars siir geleneklerinde
kasideler konulari, redifleri ve kafiye harflerine gore isimlendirilir. Bu gelenek
dogrultusunda Kaside-i Daliyye de kafiye harfine gore isimlendirilmis bir kasidedir.
Bununla birlikte eser miiellifine izafe edilerek Kaside-i Ziydiyye olarak da meshur
olmustur.

Kaside bahr-i basitin Miistefiliin Fad'iliin Miistef’iliin Fd'iliin kalibinda kaleme
alinmistir. Bu kalibinda Féd’iliin seklindeki ciizlerin Fe'iliin seklinde gelmesi de
miimkiindir. Kasidede yer yer bu tasarrufa rastlanmaktadir.

Kasidenin matla’ beyti soyledir:
2Vl et B 5550 LS S

(Ey bad-1 saba, Allah askina, yegane yiice varlik olan Allah’in sevgilisi
Muhammed’in sehrine varirsan ona benim selamimi ilet.)

Kaside asagidaki makta’ beyti ile son bulur:

NG AT s OIS AT Tl

( [Ey Peygamber, Cendb-1 Hak] senin aline, ashabina ve onlara tabi olanlarin
tlimiine [salat i selam eylesin ]. Ya ilahi en sonunda bize de hayir ihsan eyle.)

Olduk¢a sade ve akici bir islip ile kaleme alinan kaside bestelenmistir.
Bestesi kolay eda edilebilir 6zellikte olan, iislip acisindan da sade ve akici oldugu
icin halk arasinda meshur olan Kaside-i Ddliyye’nin Konya ve ¢evresindeki dini
sohbet ortamlarinda yaygin bir sekilde okundugu nakledilmektedir.18

15 Ahmed Ziya Efendi, Kaside-i Ziyaiyye, (Terc. [lhan Armutguoglu), Erkam Kitabevi Dagitim ve Nesriyat,
1983.

16 Ahmet Giirtas, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i Daliyye’si”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1999, Say: 9, s. 81-149. llgili makalede Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi’nin hayati,
ilmi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verilmis, en meshur manzum eseri olan Kaside-i Daliyye’si,
bircok niisha ve kaynaktan yararlanilarak terciimesi ve ¢oziimlemesi ile birlikte nesredilmistir.
Makale miiellife iliskin daha sonra yapilmis bir¢ok ¢alismaya kaynaklik etmistir.

17 Bilgili, Ismail, “Seyhzade Ahmed Ziy4 Efendi'nin Hayat1 ve ‘Emali’l-Vasaya’ Adh Eseri”, s. 309.

18 Glirtas, Ahmet, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i Daliyye’si”, s. 100.
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Muhteva Ozellikleri:

Sekil agisindan ele alindiginda bir kaside olan Ddliyye manzumesi muhteva
itibariyle na’t tiirtiniin bir 6rnegidir. Dini-edebl gelenegimizde Hz. Peygamber’e
iliskin birgok tiir bulunmakla birlikte Hz. Peygamber’in medhi anlamina gelen na’t
bu edebi tiirlerin en yaygini ve en ¢ok telif edileni olagelmistir.

Sairleri na'’t telif etmeye sevk eden temel saik Hz. Peygamber’e olan derin
sevgilerini ve oOzlemlerini dile getirme istekleridir. Seyhzdde Ahmed Ziya
Efendi'nin eserinde de bu derin sevgi ve 6zlem kendini acik¢a gosterir. Sair Hz.
Peygamber’e olan istiyakini su beyitlerle veciz bir sekilde ifade etmistir:

428 L Al U (o018 2 351506 A G G301

(Vah basima gelen! Eger bendeki Hz. Peygamber’i (sav) ziyaret etmekten
mahrumiyet devam ederse, gonlim ugradig1 bu siddetli tizlintiiden dolay1 yanip
kavrulacaktir.)1?

ot o o 5 - P o8 208, o . oo 0z
s dl ey b e CAG 2 G5l s & I
(Kalbim, miithis alevler i¢indedir; 6zlemim ise o alevleri, Medine’den

bulundugum tarafa dogru en hafif bir riizgar estiginde bile, koriikleyip siddetini
artirmaktadir.)

Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi’'nin Hz. Peygamber icin na’t telif etmesindeki
kisisel sebebi kasidesindeki satir aralarindan 6greniyoruz. Kasidede yer alan
ifadelerden, sairin yasadigi donemde haci adaylarini goétiiren Kkafilelerin
ugurlandigl merasimlere katildig1 anlasilmaktadir. Bu merasimler Seyhzade Ahmet
Ziya Efendi’deki Hz. Peygamber istiyakim1 daha da artirmis, bununla birlikte
kafilelerin yola c¢ikip sairin arkada kalmasi kendisinde derin bir iizlintiiye sebep
olmustur. Sair Kkasidesinde Hz. Peygamber’e olan istiyakim ve O’na
ulasamamasindan dolay1 hissettigi tiziintlyii su beyitlerle dile getirir:

ERAR R N PSS PR P S L P TS

(Beytullah’in ve Sen’in ziyaretcilerinden olusan Kkafileler gecip gittikleri
halde, sana varmak bana yine kismet olmadi. Ey Sultanmim, Ya Restlallah artik
elimden tut.)

E [ L . ] Y ST =

(O toplulugun [hac kafilelerinin] arkasindan kalbim heyecandan duracak
gibi olur da; ben de kendi kendime, besikteki cocuk gibi inler dururum.)

Dini edebi gelenegimizde sairleri na’t telif etmeye sevk eden 6nemli bir
diger amil, sairlerin na’t telif etmenin bir vuciibiyet olduguna inanmalaridir. Ahzab
Stresi'nde yer alan ve medlen “Allah ve melekleri, Peygamber'e ¢cok salat ederler.
Ey miiminler! Siz de ona salat edin ve tam bir teslimiyetle selam verin...”20
anlamina gelen ayet-i kerime gelenegimizde siir telif etme hiinerine sahip, sairligi

19 Calismada Kaside-i Ddliyye beyitlerinin Tiirkcelestirilmesinde Ahmet Giirtas tarafindan yapilan ¢eviri
esas alinmakla birlikte bazi beyitlerin terciimesinde kisisel tasarruflarda da bulunulmustur.
20 Ahzab, 33/56.
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ile maruf olanlar i¢in na’'t kaleme almanin bir vuciibiyet ifade ettigi seklinde
yorumlanmistir. Bu da klasik dénemde hemen her sairi na’t kaleme almaya sevk
etmistir. Hatta sairlerin bir kismi sadece na’tlerden olusan divdn-1 nu’iit eserleri
telif etmislerdir.2! Sair inana geldigi bu vucibiyetin ifasiyla Hz. Peygamber’e olan
inancini ve baghhigini da ifade etmis olacaktir. Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin bu
minval iizere kasidesine Hz. Peygamber’e selam ile basladigini gériiyoruz:

FES (P >0k Gs o i

(Ey bad-1 saba, Allah askina, yegane yiice varlik olan Allah’'in sevgilisi
Muhammed’in sehrine varirsan ona benim selamimi ilet.)

555555 PMEINIAR 355 31 (o530 . F 51k G ke i :.Mau"..u

(Sefaat-i uzmasi biitiin mahlikata samil olan Hz. Restliillah’in huzurunda
kemal-i edeple ayakta durarak, ona, yerytiziiniin bitirdigi nebatat miktarinca selam
ver; hatta bu selami artirabildigin kadar artir.)

Sairin na’t kaleme almasi Hz. Peygamber’i zikrine almasi demektir. Hz.
Peygamber ise ismi zikredildiginde kendisine salat edilmesini istemis ve bir hadis-i
serifte “Kiyamet gilinii bana insanlarin en yakini, bana en ¢ok salavat getirendir”
buyurmuslardir.22 Bu diistur lizere na’t telifinde Hz. Peygamber’e salat etmek bir
ustl haline gelmistir. Bu usiil lizere Seyhzdde Ahmed Ziyd Efendi'nin Hz.
Peygamber’e olan saldt ii selam1 kasidenin sonuna kadar devam eder ve kaside
sairin Hz. Peygamber’in aline, ashabina ve onlara tabi olanlara salat i selam
etmesiyle son bulur. Asagidaki iki beyit, sairin Hz. Peygamber’e salat @i selam ettigi
veciz ifadelerinin en giizel 6rneklerindendir:

EEOATRI AT} SV P TR = KRV I P e

(Guvercin dalda ottiikce, deve kusu da [yeryliziinde] dolastik¢a [diinya
durdukega], Vahid ve Samed olan Allah’in saladt i seldmi senin iizerine olsun Ya
Resiilallah!)

G S B s5e ples I S
(Kuslar terenniim ettikge, biilbiiller agk atesinin sevkiyle, hazin nagmelerle
sarkilar soyledikce [Allah’in salat {i selami {izerine olsun Ya Resilallah!] )

Sairler i¢in na’'t kaleme almak Hz. Peygamber’den sefaat talep etmenin bir
imkan1 anlamina gelir. Na'tler sairlerin sefaat talebinde bulundugu istisfd ve
istimddd mahiyetinde siirler olma 6zelligini de barindirirlar. Seyhzade Ahmed Ziya
Efendi de bu gelenege uyarak, na’tinde yer alan bir¢ok beyitte bir kul olarak

21 Klasik edebiyatimizda Yahya Nazim (6. 1727) sadece na't telif ederek divan olusturan sairlerin
basinda gelir. Zira kendisi sadece na’tlerden miitesekkil bes miistakil divan telif etmistir. Bu bes eser
bir araya getirilerek 1841’de istanbul’da basilmistir. Bk. Nazim, Divdn-1 Beldgat-Unvdn-1 Nazim, Negr:
Mehmed Nail, istanbul 1257/1841, 500s. Yahya Nazim’den baska Himmetzade Abdullah/Abdi (6.
1710), Bursali ismail Belig (6. 1729), Neccarzade Riza (6. 1746) , Salahi Efendi (6. 1783), Nazif Efendi
(6. 1859), Mehmet Tevfik (6. 1899) ve Mehmed Fevzi Efendi (6. 1900) na’t telif ederek miistakil divin
olusturan diger isimlerdir. Bu eserler icinde yayimlanmis olan Saldhf'ye ait divan-1 nu’{t icin bk.
Akkus, Mehmet, Hz. Peygamber’e Na'tlar (Divdn-1 Nu'iit-1 Saldht), Ankara 1999.

22 Tirmizi, Vitr, 21.
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acziyetini ifade etmis, giinahlar i¢in Hz. Peygamber’den sefaat talep etmistir.
Kasidenin 12, 13, 15., 18. ve 19. beyitlerinde sairin Hz. Peygamber'den sefaat
talebi ve Hz. Peygamber’in yol gostericiligini istemesi acik¢a goriiliir. Konuyu
somutlastirmak agisindan kasidede yer alan asagidaki iki beyti drnek olarak
veriyoruz:

3015 Iy G ] 150 20 205 e e GEN L

(Hi¢ kimsenin mal ve evlattan fayda gormeyecegi zaman, ben iste o
peygamberin sefaatini diliyorum.)

B IS TIPS R ST PINE

(Rabbimiz Teala tarafindan Bedir ve Uhud gazvelerinde yardim gordiigiin
gibi, sen de isyanlarla helak noktasina gelmis olan su kula yardimci ol.)

Biitin bu hususiyetlerin disinda dinl edebi gelenegimizde so6ziin Hz.
Peygamber’in zikri ile deger kazanacagina olan inang, sairleri na’t telif etmeye sevk
eden bir diger amil olagelmistir. Ovgiiniin tabiat1 éviilenin yiiceltilmesi iken séz
konusu olan Hz. Peygamber olunca, O’'nun zikri bizatihi s6ziin kendisini yticeltecek,
soze deger ve giizellik katacaktir. Na't metinleri en samimi duygularin dne ¢iktig
metinlerdir. Zira sairler Hz. Peygamber’i tazim ederken herhangi diinyevi bir
menfaat beklentisi icinde olmaz, ¢ogu zaman da sanat kaygisi giitmeden bu
metinleri kaleme alirlar. Bu durum muhtevaya da yansiyan bir samimiyeti ortaya
¢ikarmis, ayni zamanda na’t tiiriinii diger bircok tiirden ayricalikli da kilmistir.
Seyhzade Ahmet Ziya Efendi tarafindan kaleme alinan Kaside-i Ddliyye’de de
samimi soyleyis acik¢a goriilmektedir.

Seyhzdade Ahmet Ziya Efendi tarafindan kaleme alinan Kaside-i Ddliyye na’t
tiiriine iliskin gelenegin tasidig1 uslil ve muhtevayi iceren, sade ve akici iislibuyla
one c¢ikan, samimi bir soOyleyisle Arapc¢a olarak kaleme alinmis, daha sonra
bestelenmis; bestesindeki kolaylik ve siirsel akicigi sebebiyle Konya ve
cevresindeki dini sohbet ortamlarinda yaygin bir sekilde okuna gelmis bir
metindir. Miiellifin 16 yasinda bu kasideyi yazmasi erken yasta Arap diline belagat
diizeyindeki vukifiyetini gostermesi agisindan oldukc¢a énemlidir. Bununla birlikte
manzum eserin muhtevasinda Osmanli na't yazim gelenegindeki ustile uygun bir
sekilde muhtevay1 basariyla islemis olmas1 Seyhzade Ahmet Ziya Efendi'nin edebi
gelenege vukifiyetini gdstermesi agisindan da 6nemlidir.

b- Kaside-i Lamiyye

Kaside-i Lamiyye, Seyhzade Ahmed Ziya Efendi tarafindan agabeyi Zeynel
Abidin Efendi'nin Ittihat ve Terakki hiikiimeti tarafindan siirgiine ve hapse
mahkim edilmesi tizerine kaleme alinmis bir metindir. Bugiine kadar {izerinde
herhangi bir calisma yapilmamis olan kaside Ismail Bilgili tarafindan yayimna
hazirlanmaktadir.23

23 Bu ¢alisma kaleme alinirken ilgili calismay1 ve konuya iliskin birikimini bizimle paylasma nezaketinde
bulunan Yrd. Dog. Dr. Ismail Bilgili’ye tesekkiir ederim.
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Sekil Ozellikleri:

Kaside-i Ldmiyye 44 beyitten olusan bir manzumedir. Miiellifin diger eserleri
gibi Arapca telif edilmis bir eserdir. Metin, kaside isimlendirme gelenegine uygun
bir bicimde kafiyenin son harfi olan “lam”a izafetle Kaside-i Ldmiyye seklinde
isimlendirilmistir. Donemin siyasi olaylari iizerine telif edilmis bir eser oldugu i¢in
sanat kaygisi gozetilmeksizin, sade bir iislup ile kaleme alinmis bir metindir.

Kasidenin matla’ beyti soyledir:

SLOE 631506 A5 NEPE Sy S
(O hak ki, goriiniir, parildar ve ytkselir, yemin edip diismanca ¢abalar1 bosa
¢ikarir.)

Kaside asagidaki makta’ beytiyle son bulur:
JLLES L0 BB EIE Bk SR L O

(Yardan diisiislinliz sizin ugursuzlugunuza sarki soyler, Kuzey ve Bati
riizgarlar sizin benliginizi alir gotiiriir.)

Kaside-i Lamiyye’de yer yer Imruii’l Kays'tan yapilan tam iktibaslar dikkat
ceker. 44 beyitten olusan kaside tavil bahrinde Fe’illun, Mefd’ilu, Fe'tlun, Mefd'ilu
kalibi ile telif edilmistir.24

Muhteva Ozellikleri

Her seyden once sdylenmesi gereken Seyhziade Ahmet Ziya Efendi'nin
Kaside-i Lamiyye'yi agabeyi Zeynel Abidin Efendi’nin dénemin iktidar ittihat ve
Terakki tarafindan silirgiine gonderilmesi iizerine telif etmis olmasidir. Agabey
Zeynel Abidin Efendi, 1. Mesrutiyet déneminde Ittihat ve Terakki’den Konya
Mebusu se¢ilmis, bununla birlikte zaman i¢inde derin fikir ayriliklar1 ortaya ¢ikinca
ilk firsatta istifasin1 vererek Hiirriyet ve Itilaf Firkasi'na katilmis bir zattir. Hiirriyet
ve Itilaf Firkasi'nda Merkez-i Um(mi Heyeti Uyesi de olan Zeynel Abidin Efendi
donemin iktidarina muhalefet edenlerin arasinda yer aldigi icin siirgiin edilmistir.
Agabeyi Zeynel Abidin ile siyaseten ayni safta yer alan Ahmet Ziya Efendi Kaside-i
Ldmiyye'yi bu siirgiiniin iizerine telif etmistir. Bu sebeple kaside tamamen,
siyaseten karmasali bu atmosferin bir iiriinii olarak anlasilmasi gereken bir
metindir.

Ahmet Ziya Efendi kasidesine hak-batil, aydinlik-karanlik karsitliklar
lizerinden bir sdylem {ireterek baslar. Bu durum agabeyinin maruz kaldig
haksizliga karsi bir tavir alis olarak goziikiir. Kasidenin ilk iki beyti soyledir:

SLOBLTHL Ay G S LR
(O hak ki, goriiniir, parildar ve yiikselir, yemin edip diismanca ¢abalar1 bosa
¢ikarir.)

24 Cahgmada Kaside-i Lamiyye ele alimrken Yrd. Dog. Dr. Ismail Bilgili tarafindan yayina hazirlanan
calismada negsredilecek metin esas alinmistir.
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(iste bu fecrin aydinhig1 karanhiga kars: savasir, onlardan kalabalik ordulara
kars1 zafer iistiine zafer kazanir.)

Ahmet Ziya Efendi hemen ardindan gelen beyitlerde bu hak-batil karsithigini
Hz. Peygamber Efendimizin Islam davetinde karsilastig1 zorluklarla miicadelesine
benzetir. Hz. Peygamber de inat¢1 ve inkdrci insanlar ile miicadele etmis, daveti
karsisinda yer alan insanlar tarafindan bir¢ok iskence gormiis ve iftiraya
ugramistir:

SRl B0k LB Jp251,

(Bu Allah’in Resuliidiir; davete baslamis, inat ve inkarci halkin yaninda elleri
bagli.)

NEHES R R Ty S e

(Yilmadan onlar1 apagik hakikate ¢agirdi, onlar ise ona iskence ve iftiralar
savurdu.)

Hz. Peygamber'in davasina stirekli saldirilar olmus, bu saldirilara
sabredenler olmus, sabredenler arasindan niceleri 6liimle niceleri de zindanlara
atilarak yticelmislerdir. Ama her ne olursa olsun ayrilip cepheyi terk etmemisler,
gevsememisler, hedefe varincaya dek yorulmadan din-i miibini savunmuslardir.
Sair asagida yer alan beyitlerde bunu su sekilde dile getirir:

Jmuuijjwuu(.&s o5 a3 gs e 1585
(Resuliin davasina saldirdilar, sabrettiler, niceleri 6liimle zindan arasinda
yuceldi.)

55 a3 JE15055 AR SN (TN
(Ayrilmadilar olim tzerlerine ¢oktigii halde, gevsemediler, verimsiz,
bitkisiz beyaz ¢orak bir arz i¢in direndiler.)

L N RS I

(Gevsemeden din-i miibini savundular, yorulmadan savundular hedefe
varincaya kadar.)

Sonraki beyitlerde sairin zalimleri ve haksizliklarinmi tasvir ettigi goriliir.
Volta atan mahk{imlar gibi insanlar arasinda dolasarak Rablerinin gazabindan
korkmadan zulmederler (22. beyit). Giiglerinin yetecegini gozleri kesse kaplanlara
bile saldirir, korkarlarsa yag tortusu gibi saga sola yalpalarlar (23. beyit). Zalimler
stirekli gogmek zorunda kalan yalanci ve kiifiirbazlar gibi, insanlarin arasim
dagitmakta, insanlarin namuslarina yeltenip, birlik ve beraberliklerini
bozmaktadirlar (24. beyit). Bu ve benzeri tavsif ve tasvirlerin ardindan bu zulme
kars1 dik duranlardan bahsetmektedir. Zulme direnenler aci da olsa hakikatten
donmemislerdir (26. beyit). Onlar miitevazi bir hayat icin refahi terk etmis, hakikat
davalarindan terk edilmekten korkmamislardir (27. beyit). Onlar i¢in korku yoktur
(28. beyit). Siirin ortaya ¢iktig1 siyasi ortami ve sairin telif sebebini diislinlince
metinde elestirilerin hedefi olan grubun doénemin siyasi iktidar1 oldugu
sliiphesizdir. Sair metinde yer alan ifadelerde siyasi diisiinceleri ve miicadelesinden
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dolay1 siirgline gonderilen agabeyi Zeynel Abidin Efendi'’ye bu cezayir veren
doénemin iktidarini elestirmistir.

Ahmet Ziya Efendi, kasidenin sonuna dogru asagidaki beyitlerde yer aldig
sekliyle bir kisim uyari ve nasihatlerde bulunur:

NE OPUTEORE o A R v M TE

(Bakin ey karin tokluguna calisanlar, yavas olun, insanlari zelil eden Kerim
olan Allah’a kars1 giybet etmekten sakinin.)

1- ¢ o 2%, P 16/ s~ 1 TP T LY
NES PR AT SN I 151 e 26
(Verilen dgiitleri unuttugunuz vakit, ylice menzil ve kapisi tozlardan arinir.)
I S R R 2 0 7 7 2. Gsg 17
JJQJ_J‘._IA_.M‘.SUH‘_; |yazm 5 L 13] Wl e ds D

(Kibirlendiginiz zaman degismeyen siinnetullahin getirdikleri ile mutlaka
bir bela, musibet gelir basiniza.)

Seyhzade Ahmet Ziya Efendi kasidenin sonunda “Kuzey ve Bati riizgarlari
sizin benliginizi alip gotiriir’ diyerek donemin siyasi iradesine hem sert bir elestiri
hem de bir uyari niteligindeki ifadeleriyle Kaside-i Ldmiyye’yi nihayetlendirir.

JLLES B EIES s K6k o S

(Yardan diisiislinliz sizin ugursuzlugunuza sarki soyler, Kuzey ve Bati
riizgarlar sizin benliginizi alir gotiiriir.)

Burada metne iliskin sdylenmesi gereken bir diger husus miiellifin Kaside-i
Lamiyye’de Arap Edebiyatimin biiyiik sairi Imruii’l-Kays'tan da iktibaslarda
bulundugudur. Kaside-i Lamiye iginde imrui’'l-Kays’a ait Muallaka’dan yapilan bu
iktibaslar dikkati cekmektedir.25 Kasidede yer alan asagidaki beyitte yer alan ikinci
misra bu iktibaslarin bir 6rnegidir:

CJ5R e 63 T B AV ER

(iste bu yiizden Selma icin degil diye seslenip, durun arkadaslar sevgilinin
ve yurdununun anisina aglayalim.)

Ornek verilen beyitteki ikinci misra iImruii'l-Kays’a ait meshur Muallaka’'min
matla’ beytinin ilk misraidir. Seyhzade Ahmed Ziya tam bir iktibasla misra
kasidesine dahil etmistir. Sairin Imruii’l-Kays'tan béyle bir iktibasta bulunmasi
ayrica manidardir. Zira sevgilisinden ve yurdundan ayrilmak zorunda birakilan
Imrui'l-Kays?6 ile siyasi goriislerinden dolay1 Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’nin
siirgtine gonderilerek yurdu terk etmek zorunda birakilan agabeyi Zeynel Abidin
Efendi arasinda her ikisinin de yasadiklar1 topraklar1 terk etmek zorunda
birakilmalar1 gibi bir durum benzerligi vardir. Haddizatinda agabeyinden sonra
Seyhziade Ahmed Ziya Efendi de memleketinden sessizce ayrilacak ve émriiniin

25 Kaside-i Lamiyye'de, 14. beyit, 21. beyit, 32. beyit, 33. beyit ve 37. beyit olmak iizere bes ayr1 yerde
Imruii’l-Kays'in Muallakd’sindan yapilan iktibaslar dikkat cekmektedir.

26 imrui’l-Kays'in hayati hakkinda bilgi icin bk. Ahmet Savran, “imruiilkays b. Hucr”, DI4, C. 22, s. 237-
238.
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son yillarini yurdundan ayri gecirecektir. Kaside-i Ldmiyye’de yer alan bu iktibaslar
bir sanat olmanin ve muhtevaya anlam katmanin o6tesinde miiellifin Arap
edebiyatina olan vukiifiyetini gostermesi acisindan da 6nemlidir.

Ahmet Ziya Efendi'nin Kaside-i Ldmiyyesi sanatsal degerinden ziyade telif
edildigi siyasi ortam ve telif sebebi ile 6ne ¢ikmis bir eserdir. Kasidenin telif
sebebinin sairin haksiz ve zalimce buldugu dénemin iktidari tarafindan agabeyi
hakkinda alinan siyasi bir siirgiin karari oldugu diistniiliirse, bu sekilde 6ne
¢ikmasi da normaldir. Kasideden aktardigimiz beyit oOrnekleri bu ifadeleri
pekistirir niteliktedir. Metnin muhtevas1 dénemin iktidari tarafindan alinan bir
kararin elestirisi ve bu karara bir karsi tutum olarak sekillenmistir.

c-Sulafetii’l-Feraiz

Siildfetii’l-Ferdiz, Seyhzade Ahmed Ziya Efendi tarafindan telif edilen miras
hukuku ile ilgili 10 sayfalik bir manzumedir. Bu manzume mdtiellif tarafindan telif
edilen miras hukuku ile ilgili bir baska eser olan Ucdletii’l-Ferdiz'in
manzumlastirilmis halidir. Miras hukukunu ele alan 9 sayfalik mensur bir metin
olan Ucdletii’l-Ferdiz ise miiellifin Emdli’l-Ferdiz bashg altinda telif ettigi 82
sayfalik uygulamali feraiz kitabinin muhtasaridir. Miellif 6nce Emdli’l-Ferdiz'i,
Ucdletii’l-Ferdiz ile muhtasar hale getirmis ardindan da bu muhtasar eseri
Stildfetii’l- Ferdiz bashgl altinda manzumlastirmistir.

Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi'nin Mekteb-i Hukuk'ta Mecelle-i Ahkam-1
Adliye ve Kavaid-i Kiilliye dersleriyle birlikte Ferdiz dersleri okuttugu
bilinmektedir. Emdali’l-Ferdiz, muhtasar1 Ucdletii’l-Ferdiz ve bu eserin
manzumlastirilmis hali olan Siildfetii’l-Ferdiz miiellifin Mekteb-i Hukuk’ta
ogrencilerine takrir ettirdigi eserler arasindadir.?’” Bu ii¢ eser H. 1329 yilinda
Konya’da Megrik-i Irfain Matbaasi’'nda bir kitap olarak basilmistir.28 Eserlerin
miiellif tarafindan 6grencilere imla ettirildigi ve okutuldugu, bu baskinin
kapaginda yer alan “Konya Mekteb-i Hukilk talebesiyle imld ve tedris olunduktan
sonra tab’ olunarak...” ifadeleriyle sabittir.

Seyhzdade Ahmed Ziya Efendi'nin Kaside-i Daliyye’de oldugu gibi Siildfetii’l-
Ferdiz'de de ismi olan Ziyd'y1 mahlas olarak kullandig1 ve bu mahlas1 benimsedigi
gorulir.

Sekil Ozellikleri

Siildfetii’l-Ferdiz islam Miras Hukuku'na iliskin 100 beyitlik manzum bir
eserdir. Eserin Mesrik-i Irfan Matbaasr'ndaki baskisi 12 sayfadan olusur. Bu 12
sayfanin 2. ve 10. sayfalar1 arasindaki 9 sayfalik kisimda 100 beyitlik manzum

27 Ahmet Giirtas, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i Daliyye’si”, s. 90.

28 Bu i¢ esere de ISAM Kiitiiphanesi Osmanlica Risaleler Veri Tabani iizerinden ulasmak miimkiindiir.
Bu ii¢ eser Koyunoglu Miizesi ve Hayra Hizmet Kiitiiphanelerinde de yer almaktadir. Hayra Hizmet
Kiitiiphanesi'de yer alan eserlerin katalog bilgileri i¢cin bk. Hayra Hizmet Kiitiiphanesi, Bozkirl
Mustafa Hoca Kitaplari, Tasnif No: 15065/1; Hayra Hizmet Kiitiiphanesi, Bozkirh Mustafa Hoca
Kitaplari, Tasnif No: 15065/1; Hayra Hizmet Kiitiphanesi, Bozkirlh Mustafa Hoca Kitaplari, Tasnif No:
15065/1.
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eserin metni yer alir. Eser kaside nazim bicimiyle telif edilmistir. Miellifin daha
onceki iki siirinde oldugu gibi eserin dili Arapca’dir. Mesrik-i Irfan matbaasinda
basilan eserin sayfa altlarinda, siirde yer alan bir kisim Arapga kelime ve ibarenin
aciklamalar verilmek suretiyle eserin anlasilmasi daha kolay hale getirilmistir.
Miiellif sayfa altlarinda yaptig1 bu izahlarla siirini agiklamis da olmaktadir.

Siildfetii’l-Ferdiz'in matla’ beyti soyledir:
W a5 e il o s Jo 5L A

(Ey Rahman olan Allah’im hamd sanadir, salat da varlik aleminin en hayirlisi
Mustafd’ya aline ve ashabina olsun.)

Eser asagidaki makta’ beyitle son bulur:
i didiessy  E @I

(Yine kendisiyle ufukta Siireyya yildizinin dogdugu ve asiklarin yagmur gibi
¢iseleyen gozyaslariyla ravzasi icin agladig hidayet rehberi Mustafd’ya olsun.)

Tavil bahrinin Feiiliin Mefdi(i)liin Feiliin Mefdi(f)liin kalibina uygun bir
bicimde telif edilen Siildfetii’l-Ferdiz lizerinde bugiine kadar herhangi bir ¢alisma
yapilmamistir.

Muteva Ozellikleri

Klasik Tiirk siiri gelenegi icinde dinl konular basta olmak iizere bir¢ok
konuda didaktik yonii agir basan manzum eserler telif edilmistir. Manzum siyerler,
manzum akaidnidmeler, manzum ilmihaller, manzum menasik-i haclar, manzum
subha-i sibyanlar ve daha birgok manzum tefsir, hadis ve fikih eserleri, bu alandaki
dini edebi tiirlere, manzum liigatler, manzum sair tezkireleri ve manzum tarihler
ise dinf icerikli olmayan diger tiirlere 6rnek olarak verilebilir.2? Siildfetii’l-Ferdiz de
dinl edebi manzum tiirler icinde manzum feraiz-namelerin bir 6rnegi olarak yerini
almistir

Bu manzum tiirlerde eser telif eden sairler sanat kaygisindan ziyade bir
konuyu aktarma ve ogretici olma gayreti icerisindedirler. Amag¢ sanatsal bir
etkinlikten c¢ok konunun Kkitlelere ulastirilmasi ve egitim-6gretimde siirin
imkanlarindan yararlanmaktir. Bu eserlerde vezin gibi siirsel ahenk unsurlar
kullanilarak belli bir bilginin aktarimi gergeklestirilir, bu sekilde de bilginin akilda
kalicihigr saglanmaya calisilarak bilgi pekistirilir. Seyhzade Ahmed Ziya Efendi de
Siilafetii’l-Ferdiz'i 1lm-i ferdiz dersi verdigi talebelerinin bilgilerini pekistirmek
maksadiyla kaleme almistir.

Eser miiellifin ashab-1 feraizin hallerini anlattigt Ucdletii’l-Ferdiz isimli
risalesinin manzumlastirilmis halidir. Ucdletii’l-Ferdiz’'deki konu basliklar1 ile

29 ()gretici manzum eserlere iliskin yapilan ¢alismalardan biri icin bk. Ferdi Kiremitci, “Klasik Tiirk
Edebiyatinda Ogretici Eserler: Tanim, Tasnif, Ornek Metin”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii
Dergisi [TAED], Erzurum 2015, S. 54, s. 313-352. Bu 0gretici eserler lizerine bazi miilahazalar i¢in
ayrica bk. Mehmet Kirbiyik, “Klasik Tiirk Edebiyati Ogretici Manzum Eserleri Uzerine Bazi
Distinceler”, International Symposium on Changes and New Trends in Education, Nowember 22-24
Konya 2013, Volume III, s. 1-7.
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Stilafetii’l-Ferdiz’deki konularin siralamasinin  birbiriyle 6rtiismesi, metin
iceriklerinin iki risalede de birbiriyle benzesmesi bunu teyit eder. Eserin
muhtevast ve eseri ortaya cikaran hususiyetler géz oOnitinde bulundurulunca
Stilafetii’l-Ferdiz’i sanatsal oOzelliklerinden ziyade, manzum bir egitim-6gretim
materyali olarak ele almak daha dogru olsa gerektir.

Miellif eserine gelenege uygun bir bicimde Allah’a (cc) hamd ve Resiliine
salat ile baglamistir:

a5 oS ksl WAE Jo L85 LAd &l

(Ey Rahman olan Allah’im hamd sanadir, salat da varlik dleminin en hayirlisi
Mustafd’ya aline ve ashabina olsun.)

Sair hemen sonraki beyitte Stildfetii’l-Ferdiz’'den dnce yazdig1 Emdli’l-Ferdiz
ve Ucdletii’l-Ferdiz isimli eserlerine atiflar yapar. Siildfetii’l-Ferdiz’de matla’
beyitten sonra gelen beyit soyledir:

Sz

LA e

(Ilm-i feraizin bir ziibdesi vardir. Onun Siilafesi de nazimdir. Tath ve serin
bir suya benzer.)

Sairin bu beyitte ilm-i feraiz derken kast1 kendi eseri olan Emdli’l-Ferdiz'dir.
[Im-i feraizin ziibdesi vardir derken zikrettigi ziibde ise eseri Emdli’l-Ferdiz'in
muhtasari olan Ucdletii’l-Ferdiz dir. Ucdle liigatte yolculuk azig1, kendisi konusunda
acele edilen sey anlamlarina gelen bir kelimedir.3? “Onun Siilafesi de nazimdir”
diyerek sair Siildfetii’l-Ferdiz'in Ucdletii’l-Ferdiz isimli risalesinin nazma ¢ekilmis
hali oldugunu bizzat dile getirmistir. Siilafe ise eserin yer aldif1 metnin sayfa
altinda sair tarafindan verildigi gibi usare ve iiziim suyu anlamlarina gelen bir
kelimedir.3! Beytin sonunda sair eseri Siildfetii’l-Ferdiz'i tatli ve serin bir suya
benzetmistir.

ikinci beyitte sairin siirsel bir ifade ile Emali’l-Ferdiz isimli eserini tiziime,
muhtasar1 olan Ucdletii’l-Ferdiz'ini bu iliziimiin ziibdesine (¢ekirdegine), onun
nazma ¢ekilmis hali olan Siildfetii’l-Ferdiz'i de liziimiin suyuna (saraba) benzettigi
gorilir. Kim ki bu tath ve serin suyu alip icerse feraiz ilmini 6grenir demek
istemektedir.

Bu beyitlerin devaminda gelen asagidaki beyitlerde ise sair eserini tavsif
eder ve eserinin ilim yolunda olan talebelere yonelik oldugunu dile getirir.
Seyhzade Ahmed Ziya Efendi, Siildfetii’l-Ferdiz’deki beyitlerini incilere
benzetmistir:

Mg LEL Y S 2, 5 e s Y Lgd 1

(O eserde yiiksek mertebeleri arzulayan, bizi bosa ugrastirmayan talip i¢cin
olmazsa olmazlar vardir.)

30 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbti'l-ayn, Tertib komisyonu: Davud Sellim vd., Mektebetii Liibnin
Nasirln, Libnan Beyrut, 2004, s. 518.
31 Ahmed Ziya Efendi, Siildfetii’l-ferdiz, s. 2.
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Wodns A ol a8 WG 153 580 AT s 52 5

(O soziin en o6nemlilerini icerir ki inci gibi bu so6zler essiz parlakligiyla
aynayla yarisir.)

5z T T -7 A oLz e A
)’ujx’sw«n\j@ll@q- yﬁngw;g

([Bu eserimle] En giizel meyveleri toplayabilmek i¢in anlamlarin 6ziini bir
araya getirmeye calistim. Umidgahim olarak Allah bana yeter.)

Sair giris sadedindeki bu beyitlerden sonra ashab-1 feraizin hallerine gecer.
Ashab-1 feraizin hallerini ve alacaklar1 hisseleri nazmettigi beyitlerden sonra gelen
basliklar sirasiyla Ustilii'r-red, et-Tashih, Taksimii't-terike, el-Miindsaha, et-Tehdrlic,
el-Hamlii ve’l-mefkiid basliklaridir.

Calismanin bu asamasinda Siildfetii’l-Ferdiz’de ashab-1 ferdizin hallerinin
anlatildig1 boliimde yer alan beyitlerden iki 6rnek vermeyi ve bu suretle Ucdletii’l-
Ferdiz'deki ferdiz bahislerinin sair tarafindan ne sekilde manzumlastirildigim
gdstermenin uygun oldugunu diistiniiyoruz. Seyhzade Ahmed Ziya Efendi Ucaletii’l-
Ferdiz'in “Eb” maddesinde babanin hallerini su ifadelerle anlatir:“Eb; meyyitin oglu
ya oglunun oglu ile stidiis, kizt ya oglunun kiziyla hem stidiis hem baki, bunlar yok ise
bakf alir.”32

Miellif Seyhzadde Ahmed Ziya Efendi'ye ait “Eb” maddesindeki ifadeler
Stildfetii’l-Ferdiz'de yine kendisi tarafindan iki beyitte su sekilde nazma ¢ekilmistir:

Nl I GG G ST E S0 S 0

W5 B OB T3 LaZ 4nalis iy 3L e AL

Ashab-1 ferdizin hallerindeki bir baska madde olan “Zevc”, Ucdleti’l-
Ferdiz'de Seyhzade Ahmed Ziya Efendi tarafindan su ifadelerle anlatilir:“Zevc; eviad
yahud evldd-1 ibn yok ise nisf, var ise rub’ alir.”33

Miiellifimiz ilgili maddeyi asagidaki beyitte su sekilde nazmetmistir:
Wl a2 ot dikes  badsuasde ks o305

Seyhzade Ahmed Ziya Efendi, Siildfetii’l-Ferdiz isimli manzum eserinde
Ucaletii’l-Ferdiz’deki ashab-1 ferdiz hallerini anlatan maddelerin her birini ve
devaminda gelen diger konular1 yukaridaki orneklere benzer bir sekilde
nazmederek eserini tamamlamistir. Miellif ferdiz bahisleri ile ilgili konulari
tamamladiktan sonra yazdigi bu manzum eserin alinilp okunmasini ve
okutulmasini, ezberlenip ezberletilmesini talep edip, ardindan kendisi icin de dua
ister. Stildfetii’l-Ferdiz miiellifin Hz. Peygamber’e, adline ve ashabina salat ettigi
beyitlerle son bulur:

PR ] T 55 5\ 00dk s 155,08

32 Ahmed Ziya Efendi, Ucdletii’l-ferdiz, s. 2.
33 Ahmed Ziya Efendi, Ucdletii’l-ferdiz, s. 2.
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(Kitaplarda tafsilath sekilde yer alan bu bilgileri miiciz ve miifid bir sekilde
iceren bu kitabi alin.)

Wil ged 5 SR AT o bl 1583151 ,5505 55

(Ezberleyin ezberletin nazimi Seyhzade ismiyle maruf bu aciz Ziya'ya da dua
edin.)

M3 LB wasl, AT E s sodi kel B
(Salat ytiksek daglarin ve ¢ollerin kendisiyle yeserdigi Mustafa’ya, aline ve
ashabina olsun.)

@ S50 P > ,13 ”2 © RS (e
St 5 s GLEA 355 S A G 3 Y 6

(Yine kendisiyle ufukta Siireyya yildizinin dogdugu ve asiklarin yagmur gibi
¢iseleyen gozyaslariyla ravzasi icin agladigi hidayet rehberi Mustafa’ya olsun.)

Sonug

1874-1925 yillar1 arasinda yasayan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi, Devlet-i
Al-i Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne, Osmanli modernlesme siirecinin Konya’da
yasayan yerli figiirlerinden biridir. Yasadigi donemde Konya’daki dini ve ictimai
hayata dogrudan sekil veren isimlerden biri olan ve ulema siifindan bir ailenin
ferdi olan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi siyaset¢i, miiderris, irsatci, dilci ve
edebiyatg1 kimlikleriyle doneminin ¢ok yonli Osmanli miinevverlerinden biri
olmustur.

Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi'nin hayati Konya’'da faaliyet gosteren Bekir
Sami Pasa (Pasa Dairesi) ve kurucusu oldugu Islah-1 Medaris-i Islamiyye
medreseleri tecriibesiyle birlikte anlasilmalidir. Zira miiellifin biitiin ilmf, siyasi ve
ictimal faaliyetleri bu medreselerde sekillenmistir. Bekir Sami Pasa Medresesi'ni
tekke ile medreseyi, Islah-1 Medaris-i Islamiyye’yi ise medrese ile mektebi
birlestirmesi  hususiyetleriyle =~ Osmanli’'nin son doéneminde Konya'da
gerceklestirilen yerli modernlesme tecriibeleri olarak anlamak mimkindiir.
Seyhziade Ahmed Ziya Efendi bu tecriibenin 6znesi olan islahat¢i bir karakter
olarak karsimiza ¢ikar.

Seyhzdade Ahmed Ziya Efendi’'nin nesir olarak kaleme alinmis gazete ve dergi
yazilari, Kavaid-i Kiilliye Serhi ve feraizi konu edinen ili¢ eserinin disinda li¢
miistakil manzum eseri bulunmaktadir. Bu ¢ eserin ilki ve en meshuru miiellifin
Hz. Peygamber icin kaside nazim biciminde telif ettigi Kaside-i Daliyye’dir. Kaside-i
Ziydiyye olarak da bilinen, Konya ve ¢evresi dini sohbet ortamlarinda okuna gelen
eser, sade ve samimi bir dile sahip olup miiellif tarafindan sanat gayesi
giidiilmeksizin kaleme alinmistir. Kasidede muiellifin Klasik dénem na’t yazim
gelenegindeki usiillere riayet etmis olmasi onun edebiyata hakimiyetini goéstermesi
acisindan dnemlidir.

Miiellifin diger bir manzum eseri olan Kaside-i Ldmiyye dénemin iktidari
tarafindan agabeyi siirgiin edilmis, kardesi ise idam edilmis bir adamin siyasi
itirazlar1 ve uyarilar olarak anlasilmasi gereken bir metindir. Metin bu siyasi
zemin iizerine insa edilmis muhtevasiyla 6ne ¢ikar. Muhteva hak-batil, aydinlk-
karanlik karsitliklar1 ve siyasi uyarilarilar iizerine sekillenmistir. Kasidede Hz.
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Peygamber’in inkarcilarla miicadelesine atiflar yapilmasi, sairin siyasi miicadele
icerisinde aldig1 tavir i¢in metafizik bir mesruiyet saglama cabasi olarak
yorumlanabilir. Yine Kaside-i Ldmiyye’de Imruii’l-Kays'tan iktibaslarda
bulunulmasi sairin Arap edebiyatina iliskin bilgisini gostermesi agisindan
o6nemlidir.

Miiellifin son manzum eseri olan Siildfetii’l-Ferdiz 6gretici hususiyetleri ile
One ¢ikan manzum bir ferdiz-ndmedir. Eser miiellifin daha 6nce telif ettigi feraiz
bahislerinin nazma c¢ekilmis hali olup, miiellif tarafindan talebelerine tedris
ettirilmek ve talebelerin ferdiz bahislerini pekistirmeleri maksadiyla
nazmedilmistir. Amag siirin imkanlarindan yararlanarak bir konuyu pekistirmek
oldugu icin metin sanatsal hususiyetlerinden ziyade bir 6gretim materyali oldugu
diisiiniilerek anlasilmalidir.

Siirlerinde Ziyd mahlasimi kullanan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin telif
ettifi manzum eserler genel olarak degerlendirildiginde bu eserlerin sanatsal
endiseler olmaksizin ortaya ¢ikmis iiriinler oldugu goriilmektedir. Miiellif derin bir
istiyakla muhabbet besledigi Hz. Peygamber i¢in bir na’'t kaleme almis, siyasi
faaliyetlerinden otiirii idam edilen kardesinin derin tzlntisii iginde dénemin
iktidarini elestiren bir kasideyi nazmetmis ve talebelerinin feraiz bahislerini daha
kolay hatirlamalari ve pekistirmeleri i¢cin manzum bir feraiz-name telif etmistir.
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Bir medeniyetin olusumunda en énemli unsur o medeniyeti sekillendiren toplumun ozellikleridir. Bir
toplum da; ancak iginde var olan bireylerin niteliklerine gdre sekillenebilir. Bu anlamda o toplumda
bulunan bireylerin sahip oldugu veya sahip olmasi gereken nitelikler de iizerinde durulmasi gereken
6énemli bir husustur. Degerleri temele alan st insan modelinin daha ziyade vahiy kaynakli Dogu
Medeniyetlerine veya Dogu’dan beslenmis Bati Medeniyeti’nin bir kismina ait oldugu gériiliirken, giice
dayali sekiiler insan tipinin ise Bati Medeniyetinin kendi tirtinii oldugu séylenebilir.

Islam Medeniyetinin olusumunda énemli bir yere sahip olan Sadreddin Konevi'nin Insan-1 Kamil
tasavvuru, hakikat ve mertebe agisindan Hakk ile arasinda mesafeyi kaldiran bir insan anlayisina
dayanmaktadir. Insan-1 Kamil; Allah’in giizel sifatlariyla kendisine tecelli ettigi ve bu tecelliyi kétii
fiilleriyle lekelemeyen, temiz kalip en giizel sekilde yansitabilen bir kimsedir. Insan, ancak ahlakin en
yliksek derecesi olan dogru sézliiliik, temiz kalplilik ve iyi davramiglara sahip oldugu takdirde Allah’in
sifatlarinin kendisinde gériilebilecedi iist bir insan olabilir. lyilik, giizellik ve miikemmelligin kaynagi
olan Allah, kdinata da bu sifatlariyla tecelli etmektedir. Aymi sekilde bu sifatlar Insan-1 Kamil'in
sifatlart ve isleridir. lyilik, giizellik ve miikemmelligi yaratiaisinin sifatlari olarak géren ve tstiin insan
olarak bu sifatlara en yiiksek derecede sahip bir kisiligi tanimlayan medeniyet anlayist bu gériislere
sadik kaldigi siirece yeryiiziinde baris, adalet ve merhamet gibi degerlerin de en énemli temsilcisi
olmustur. Bu anlamda Sadreddin Konevi ve onun gibi vahiy ve stinnetle beslenmis diisiiniirlerin iist
insan tantmlamalari Islam Medeniyetinin sekillenmesinde énemli rol oynamigstir.

Anahtar kelimeler: Ust insan, insan-1 kdmil, Konevi, medeniyet, Ibnii’l Arabi, tasavvuf, felsefe, vahdet-i
viiciid

Sadr al-Din Qunawi's Conception of Perfect Human and It’s Impacts on Civilization

The most important element in the formation of a civilization is the characteristics of the society that
shapes that civilization. A society can only shape itself according to the quality of the existing
individuals. In this sense, it is an important necessity to emphasize the qualities that individuals in
society have or should possess. It can be said that the perfect human model, which is based on values,
belongs more extensively to Eastern Civilizations, or a part of the Western Civilization that nourished
from the East, while the gentle type of secular human is the product of Western Civilization itself.

The concept of perfect human (al-insan al-kamil) in Sadr al-Din Qunawi, who has an important place
in the formation of Islamic Civilization, is based on a human understanding that removes the distance
between God and human beings in terms of truth and degree. Perfect human (al-insan al-kamil) is a
person whom God manifested with good qualities and he does not stain these with bad deeds, stays
clean and is able to reflect them in the most beautiful way. Man can be a perfect human that God's
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attributes can be seen in himself only if he has the righteousness, clean heartedness and good
behavior, which is the highest grade of morality. Allah, the source of goodness, beauty and perfection,
manifests itself in these attributes. In the same way, these qualities are the features and works of
perfect human (al-insan al-kamil). The understanding of civilization, that sees the qualities of
goodness, beauty and perfection as the Creator’s attributes and defines a person with the highest level
of these qualities as a perfect human, has been the most important representative of values such as
peace, justice and compassion on earth as long as it remained faithful to these values. In this sense, the
perfect human definitions of Sadr al-Din Qunawi and other thinkers who benefited from revelation
and tradition played an important role in the shaping of Islamic civilization.

Keywords: Perfect human, al-insan al-kamil, Sadr al-Din Qunawi, civilization, ibn‘Arabi, Islamic
mysticism, philosophy

Atif
Erdem, Omer Faruk, “Sadreddin Konevi’de insani Kamil Anlayis1 ve Medeniyete Etkileri”,
Marife, 16/2 (2016): 295-308.

Giris:

Bir medeniyetin olusumunda en 6nemli unsur o medeniyeti sekillendiren
toplumun o6zellikleridir. Bir toplum da; ancak iginde var olan bireylerin
niteliklerine gore sekillenebilir. Bu anlamda o toplumda bulunan bireylerin sahip
oldugu veya sahip olmasi gereken nitelikler de {izerinde durulmasi gereken 6nemli
bir husustur.

Her toplum, kendi ideallerinin kendisinde zuhur ettigi 6érnek insanlar
olusturmak ister. Bu insan modelini “insan-1 Kamil” veya iist-insan olarak
isimlendirmek miimkiindiir. Almanca’da “Ubermensch”, Ingilizce’de “Superior
Man” veya “Perfect Human” olarak isimlendirilen “Ust Insan” kavrami; aym
zamanda her toplumun sahip olmak istedigi 6rnek insanin niteliklerini de ortaya
koymaktadir. Bu ¢calismada temel amag tasavvufun ézel anlamdaki “insan-1 KAmil”
anlayist temelinde insan tamimlamasi yapmaktan ziyade medeniyetlerin
milkemmel, iistiin, vb. isimlerle isimlendirdikleri insan tiplemelerinin
medeniyetler iizerindeki etkilerinden bahsedilecektir. Bu anlamda iki insan tipi
ornek olarak alinarak bu insan modellerinin medeniyetler iizerinde nasil bir etki
olusturduklar1 vurgulanmaya ¢alisilacaktir.

Ust insanin niteliklerine baktifimizda temel anlamda iki tiir iist insan
modeliyle karsi karsiya kalindig1 goriliir. Bunlardan biri dini ve ahlaki degerlere
sahip peygamber, veli, aziz vb. olarak isimlendirilen ve sahip oldugu degerlerle
tistiinlige ulasan insan modeli iken, digeri sekiiler, maddeye yonelmis ve
glclenerek tekamiil eden bir anlayisa dayali giligle istiinliige ulasan insan
modelidir.

Bu calismamizda oncelikle islam diisiincesinde insan-1 Kamil ne anlama
gelmektedir konusuna temas ettikten sonra Konevi'nin Insan-1 Kamil anlayis
tizerinde durulacak ve genel anlamda iki kategoriye ayrilabilecek iist insan
modellerinin farkliliklar1 ve medeniyetler tlizerindeki etkilerinden bahsedilerek
sonuca ulasilacaktir.
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Islam Tasavvufunda Insan-1 KAmil Diisiincesi

Bir bilim dali olarak Tasavvufun en yetkin ifade tarzlarindan birine
kavusturulmasi ibnii'l-Arabi’yle birlikte gerceklesmistir. Aym sekilde insan-1 Kamil
kavrami da ontolojik ve kozmolojik, dolayisiyla felsefi bir anlami Ibnii’l-Arabi
(1165-1240) eliyle kazanmustir.! Tasavvuf geleneginde insan-1 KAmil diisiincesini
anlayabilmek icin ibnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevinin yaradilisa dair temel
diisiincesini olusturan vahdet-i viiclid sistemini ve buradaki varligin meydana gelis
siirecini de bilmek gerekmektedir. Nitekim bu diisiiniirlerde “insan-1 KAmil” bir¢ok
diistincedeki gibi yaratilmis ve belli kazanimlar sonucu kemale ermis bir insandan
ziyade, yaradilisin hem baslangicimi hem de amacini icermekte, yani onlarin
ontolojik sistemlerinin merkezinde yer almaktadir.

Varlikta birlik yani vahdet-i viiciid diisiincesinde ibnii'l-Arabi yaradihsi
“Ask”, Sevgi” ve “Rahmet”’e dayandirmaktadir. ibnii’l-Arabi’ye gére Allah biitiin
alemi ilk olarak (ilk Taayyiin’de) ruhsuz bir cesed (heyula) olarak meydana
getirdikten sonra hikmetinin san1 geregi rahmani nefes denilen ilahi ruhu kabul
edebilecek kabiliyette tesviye etti ve dizenledi. Boylece Allah, varlig1 tecelliye
hazir, yani Allah’in esmasini en giizel bir sekilde yansitabilecek ayna haline getirdi.
Daha sonra “kiin” yani “ol” emriyle alemi yaratti ve esmasimi bir ayna gibi olan
dleme yansitt1.2 Vahdet-i ViicGd anlayisinda dikkat edilmesi gereken husus ¢ogu
defa panteizm ile karistirllmasidir. Burada dikkat edilecek olursa panteizmdeki
gibi bir zati katilimdan bahsedilmeyip esmanin tecellisinden s6z edilmekte ve yine
panteizmdeki gibi bir ezell madde anlayisindan degil, “ol” emriyle sonradan
meydana gelen3 bir yaratmadan bahsedilmektedir. iste bu viiclida gelis siireci ise
belirli mertebeler halinde olmaktadir. Bu mertebeler bazen yedi, bazen de ayni
iceriklere sahip bes mertebe seklinde siralanmaktadir. Besli siralanisa gére bu
mertebeler yukaridan asagiya dogru su sekildedir:

1. La-taayyiin mertebesi

2. Taayyiin-i evvel ve Taayylin-i sani mertebesi

3. Ruhlar mertebesi

4. Misal mertebesi

5. Sehadet ve insan-1 kAmil mertebesi

Bu mertebelerin detaylar1 konumuz kapsaminda olmadig i¢in tek tek ele
alinmayacaktir ve bizi burada ilgilendiren mertebe ise besinci mertebe yani
sehadet ve Insan-1 Kdmil mertebesidir.

ibnii’l-Arabi cizgisinde gelisen tasavvufi gelenekte insani-1 kamil
diisiincesini temellendirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den pek ¢ok ayetin ve Hadis-i

1 Ulug, Tahir, [bn Arabi’de Sembolizm, istanbul, 2007, s. 133; Demirli, Ekrem, [bnii’l Arabi Metafizigi,
Istanbul, 2013, 5.298; Durak, Nejdet, “Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘insan-1 kamil’
anlayis1”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi, C.7,S.2, 2010, s. 108.

2 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya, 2010, s.52-54.

3 Bazi goriislere gore bizim sonradan yaratma olarak degerlendirdigimiz “ol” emri ve sonrasinda
gerceklesen siireci bazi yorumcular yoktan yaratma olarak degerlendirmeyip Allah'in ilminde var
olanin meydana gelmesi seklinde degerlendirmektedirler. Bizim varliktan kastimiz epistemik bir
varliktan ziyade ontolojik bir var olustur.
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Seriflerin bu baglantiy1 kuracak dogrultuda yorumlandig1 gériilmektedir. insanin
en giizel bicimde yaratildig;,* Adem’in yeryiiziinde halife kilindig,5 insanoglunun
kerim/serefli kilindig1,6 goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine verildigi?,
onun emaneti yliklendigi® ve insana isimlerin 6gretildigine® dair ayetlerle birlikte
“Allah Adem’i kendi sfiretinde yaratmistir’l® ve yine -sithhati her ne kadar
tartismali olsa da- “Levlake” hadisi olarak bilinen yani “Sen olmasaydin ben kainati
yaratmazdim”!! seklinde ifade edilen kutsi hadis mutasavviflarin yaradilisa ve
Insan-1 KAmil'e dair gériislerinin temel dayanaklar1 olmuslardir.

Bu ayet ve hadisler neticesinde mutasavviflarin sistemlerinde yola ¢iktiklari
ve vardiklar nokta alemlerin Insan-1 Kdmil i¢in yaratildigi ve ézelde de en kamil
insan olarak Hz. Peygamber icin yaratildig1 diisiincesidir. Bu disiincede her sey
insan acisindan ve insana referansla anlasilmalidir. Peki, bu hadis ve ayetlerden
sisteme nasil gidilmektedir?

Ornegin, “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratmistir” hadisi mutasavviflarca
Insan’a bakildiginda Allah'in goriilecegi yani bir ayna durumunun séz konusu
oldugu seklinde anlasilmaktadir. Buna gore insan, ilahi 6ziin bir yansimasi, bir
aynasi olarak kabul edilmektedir. Ayna metaforu Ibnii'l Arabi tarafindan alem icin
kullanilirken, Konevi tarafindan insan i¢in de kullanilmaktadir. Bu metafor
dogrultusunda insan ve Insan-1 KAmil aynas1 mevcut olmasaydi, tabiat ruhsuz ve
cansiz, kalirdi. Bundan dolays, insan ve Insan-1 Kamil kainatin ruhu ve cilas1 olmus,
evren onunla canlanmis ve hayat bulmustur. Kisinin Insan-1 KAmil olma yéniinde
ilerlemesi ‘kdinat aynasinin cilasr’, ‘kainat aynasi’ gibi anlamlara gelmektedir. Bu
aynanin siirekli ziihd ile o ilk ilahi nuru yansitincaya kadar, tozu, pasi giderilinceye
kadar sevgiyle teslimiyet halinde parlatilmasi gerekmektedir.1?2 Ayn1 benzetmeyi
Abdulkerim el- Cil’de de gérmekteyiz; ona goére Insan-1 Kamil séziiyle kastedilen
Hz. Peygamber'dir. insan-1 KAmil zati isimlere ve ilahi sifatlara mazhar olmustur.
Bu yéniiyle Hakk’in aynasi insan-1 KAmil oldugu gibi, Insan-1 KAmil'in aynasi da
Hakk’tir. Ona gore Hakk, isim ve sifatlarini insan-1 KAmil’de gérmeyi ve gostermeyi
istemistir.13

ibnii'l Arabi ayna metaforuyla varhgin birligi ve yokluktan varhgin
gelemeyecegine dair temel iddialara aciklama getirebilirken bu metaforun
getirdigi baska bir problemle de karsilasmaktadir. Buna goére aynada yansiyan
suret ve gorlintiisii yansiyan sahsin 6zdesligi var midir? Sorusu bir problem olarak

+Tin 95/4.

5 Bakara 2/30.

61sra 17/70.

7 Casiye 45/13.

8 Ahzab 33/72.

9 Bakara 2/31.

10 BuhAari, “Isti'zan”, 1, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 11 ; “Cennet”, 28; Ahmed b. Hanbel, II, 244, 251, 315,
323, 434, 463, 519, 111, 323; ibn Hibban, “el-thsan” XII, 419-21, XIII, 18-9, X1V, 33; el Humeydj, “el-
Miisned”, II, 271.

11 Acluni, II: 164; Hakim el Miistedrek, II: 615.

12 Durak, “Islam Diigiincesinde Etik Bir ideal Olarak ‘insan-1 kamil’ anlayis1”, s.112-113.

13 Abdiilkerim b. ibrahim el-Cili, Giiniimiiz insanina Insan-1 Kamil -2-, Haz.Hamza Kilig, istanbul, 2011,s.
224.
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ortaya cikar. Arabi’ye gore sahisla aynadaki suret 6zdes degildir. Ciinkii surette
aynanin 6zelliinden kaynaklanan degisiklik suretin sahibinde gerceklesmez. Bu

anlayista goriintii ve goriintinin sahibi ne dzdestir ne de tamamen birbirinde
farklh degildir.14

Her bakimdan Allah’in miikemmel bir eseri olarak kabul edilen ve kendisine
ylce bir mevki verilen insana neden boyle bir deger verilmektedir? Diger varliklar
da bir ayna gorevi gorebilecek iken, insanin 6zelligi nereden gelmektedir?
Mutasavviflar burada da kendilerine ayetleri dayanak olarak gostermektedirler.
Buna gore, Allah insani bal¢iktan yaratmis, ona sekil vermis, ruhundan tiflemis ve
meleklere de ona secde etmelerini buyurmustu.’> Bu sekilde insanda madde ve
mana birlesmis ve insan iki diinyanin aynasi haline getirilmistir. Insanin Tanrr’nin
bilinmesiyle ilgili olarak ayna gérevi gormesine dair goriisii ibnii’l-Arabi insan
kelimesinin kelime anlamindan hareketle agiklamaya ¢alismaktadir. Buna gore
“Insan” kelimesinin iligkili oldugu kelimelerden biri de, “g6z bebegi” anlamina
gelen “insanii’l- ayn”dir. ibnii'l-Arabi’ye gore insanin alemdeki yerini aciklama
bakimindan en iyi ifade budur. G6z bebegi yani “insan” vasitasiyla dlem Tanr1’'y:
goriirken, ayni sekilde Tanr1 da dlemi goriir. Buradan ikili dogas1 ortaya ¢ikan
insan bir yandan Tanr1'ya, bir yandan da aleme benzer. Bu da “insan” kelimesinin
bir diger iliskili oldugu “linsiyet” kelimesinin isaret ettigi bir anlamdir. insanin tiim
varliklarin Tanri ile irtibatini saglamasi bu 6zelligi sayesindedir.16

Allah insana hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam vb. gibi sonsuz
sifatlarindan bir miktar vermistir. Boylelikle insana azdan ¢ogu istidlal edebilme
yetenegini de kazandirmistir. insanin kendinde az ama Allah’ta sonsuz olan bu
hakikatleri tanimasi ve bilmesi kimil olmasi demektir. Bu anlamda insan-1 Kamil,
ilahi tecellilerin temsilcisidir ve onu bilmek Allah’1 bilmektir. Baz1 kaynaklarda Hz.
Muhammed (s.a)’e isnad edilen,'” bazi kaynaklarda da Hz.Ali'ye ait bir s6z18 olarak
kabul edilen “Kendini bilen Rabb’ini bilir” ifadesi de bu baglamda anlasilmalidir.

Mutasavviflara gore insan ve dlem arasinda da bir ayna durumu soz
konusudur. insan bir mikro kozmos yani kiiciik alem iken, alem de biiyiik insandur.
Insan viicid mertebelerinin en sonunda zuhur etmesi sebebiyle tecelliyAtin en
kdmil noktasinda meydana gelmistir ve bu sebeple de esref-i mahliiktur. Ciinkii
zuhlr edene kadar tiim mertebelerden ve tiim varliklardan bir pay almistir. Aldig:
ve sahip oldugu seyler sayesinde de insan tiim varliklar hakkinda bilgi sahibi
olabilecek bir yetenekte yaratilmistir. Goriilecegi lizere mutasavviflarin vahdet-i
viiclid ve yaradilis diisiinceleri sadece onlarin ontoloji anlayislar: tizerinde degil,
ayn1 zamanda epistemoloji anlayislarinin da temelinde yer almaktadir. insan bu

14 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s.126-127.

15 Hicr 15/28-29.

16 Demirli, [bnii’l Arabt Metafizigi, s.300.

17 Bk. Aclini, Kesfu'l Hafa, Tahkik: Abdulhamid b.Ahmed, C:2, Kahire, H.1420, s. 312, Hadis No: 2532;
Fahruddin Er-Razi, Mefatihul Gayb (Tefsiru’l Kebir), C:1, Beyrut, H.1420, s.91.

18 Bk. Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan, “Neml Suresi Tefsiri” C:6, Beyrut, Tsz. s.325.; Nasuriddin
Albani, Silsiletii’l Ehadisu’l Zayife ve’l Mevzua, C:13, Riyad 1992, s.51.
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varolus silirecinde kazandig1 bilme yetenegiyle de yine iistiin bir varlik olarak
anlasilmaktadir.

Insanin bu diinyadaki amaci esyanin bilgisini kazanmak, ilahi isimlerin ve
sifatlarin en iyi sekilde yansidig1 ayna olup Insan-1 Kamil olmaktir. Cennetten
citkmadan énce “el- insan el-kadim” olarak tanimlanan insan, Cennetten ¢iktiktan
sonra bu 6zelligini kaybetmistir. Ancak insan bu 6zellige bilkuvve olarak sahiptir.
Timiyle bilecegi bir kainatin merkezinde bulunan insan, kuvve halinde bulunan
bu 6zelligini gerceklestirebildiginde ise Insan-1 Kamil olur.1®

Bu manada tasavvufi diisiincede kamil insan, saf bir gii¢ istenci seklinde, bir
ist insan olmaktan ziyade, tanrisal sifatlarin kendinden aksedebilecegi bir saf ayna
olmakta bulan, bir ideal insanlik mahiyetidir.2°

Sadreddin Konevi’de Insan-1 KAmil Diisiincesi

Sadreddin Konevi'ye gore kemali talep eden ve bunu elde etmeye arzu
duyan, kimse oncelikle; Insanin hakikati nedir? Nereden var oldu? Nerede var
oldu? Nasil var oldu? Onu kim var etti? Ni¢in var oldu? Var olmadaki gayesi nedir?
Sorularinin cevabini bilmelidir.2! O, insan-1 KAmil'i tiim ilahi ve kevni kitaplar
birlestiren bir kitaba benzetir. Bu sebeple insanin kendini bilmesi tiim esyay1
bilmesidir. Clinkii insan hem icmali, hem de tafsili yonden esyanin tamamidir.22
Yani insan tiird, biitiin tabii kuvvetlerin, vuclibi ve esmal hiikiimlerin, meleki
tevecciihlerin ve feleki eserlerin hedefi ve birlesme noktasidir. Bu hiikiimlerin,
eserlerin ve oOzelliklerin taayyiin, zuhur ve insani mertebede bir araya gelisleri,
insani mizaclar ile onlarda taayyiin eden itidal derecelerine gére farklilasir.23 iste
bu bir araya gelisler tam olarak gergeklesebiliyorsa orada sadece bir insandan
degil Insan-1 KAmil'den bahsedilmektedir.

Insan-1 Kamil nasil var oldu? sorusunun cevabi Konevi ve ibni’l-Arabi
tarafindan viicid mertebeleri seklinde uzun uzun anlatilmaktadir. Ancak tiim
mertebelerden ziyade Insan-1 Kamil'in zuhur ettigi mertebeye temas etmek
konudan uzaklagsmamak adina daha uygun olacaktir. Vahdet-i Viiclid diislincesinde
Viicid-u Mutlak’in taayyin ettigi mertebelere gore Viicid'un zuhurunun kemale
erdigi mertebe sehadet mertebesi olarak tanimlanir. Sehadet mertebesinin kemali
ise insanin var olmasiyla gergeklesir. Boylelikle varlik dairesi tamamlanir, zuhur
nihayete erer. Goriilecegi lizere Konevi'ye gore kemal ancak madde ile birlesme
sayesinde miimkiin olabilmektedir. Tanri’'nin kendini bilmesiyle baslayan taayyiin
ve zuhur siireci, farklilik ve baskaligin zirvesinde paradoksal olarak kemale ulasir.
Kemal ise insan-1 KAmil'dir. Konevi'ye gére insan hakikatler arasindaki taakkul
diizlemindeki siralamada ilk zuhurun mazhar ve suretidir. Bu insan 6zel manada
ise Hz. Peygamber’in hakikatidir. Boyle diisiiniildiigiinde hakikati itibariyle ilk

19 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Insan ve Tabiat, ¢ev. Nabi Avci, [stanbul, 1991, s. 91.

20 Gursoy, Kenan, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, istanbul, 2006, s.80.

21 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, gev. Demirli, Ekrem, iz yayincilik, [stanbul 2002, s. 137.

22 Sadreddin Konevi, Mir‘at'iil Arifin (Ariflerin Aynast), cev. Dilaver Giirer, Betiil Giiclii, Ali Coban, Konya,
2008, s.37.

23 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul, 2005, 5.256.
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olan, sureti itibariyle son olmustur. Zuhur ilk olarak Insan-1 KAmil'in hakikatiyle
basladig1 gibi, yine onunla kemale ermistir. Bu diisiincede insan ontolojik olarak
ilk, zuhur bakimindan ise son varlik olarak diisiiniilmektedir.24

Insanin hakikat itibariyle ilk, zuhur ve taayyiin itibariyle son olmasinda
dikkat cekici husus ise Konevi’nin Insan-1 KAmil'inin epistemolojik durumuyla
ilgilidir. Clinki hakikatte ilk, zuhur ve taayyiin itibariyle son olmasi demek insanin
tim varliklara karst daha genis bilme imkanina sahip oldugu anlamina
gelmektedir. Cilinkii varolus stireci ile bilginin gerceklesmesi i¢ ice bulunan iki
stirectir. Insanin ilk varlik olarak Tanrr’nin ilminde taayyiin etmesi biitiin varliklar
icin yaratilis sebebi ve vasitasi olmak anlamina gelir. Béylece insandan sonra gelen
tlim varliklar bir sekilde insan ile iligkili hale gelirler. Bununla beraber insanin
sehadet dleminde zuhur eden son varlik olmasi onun biitiin varliklarin 6zelliklerini
kazanmasim da miimkiin kilar. Bu o6zelligiyle insan, Konevi’nin Hocasi ibnii’l-
Arabi'nin de isimlendirdigi gibi varligin anahtar1 durumundadir. Ciinkii Allah insan
ile varhigr acmistir. Konevi'ye gore insan da biitiin hakikatleri o hakikatlerden
kendisinde bulunan dzellikler sayesinde bilir.2> Benzer bir goriisiin milattan dnce
Empodekles tarafindan da ileri siiriildiigii goriilmektedir. Alemin ve insanin
toprak, su, hava ve ates gibi dort unsurdan meydana geldigini ifade eden
Empedokles “Biz dlemi biliriz; ¢linkii biz 6z itibariyle dlemle ayni mahiyetteyiz”
der.26 Konevi, Hakki, ancak kamil insanlarin perde ve vasita olmaksizin
bilebilecegini savunurken de bilginin kaynagi olarak sezgiyi yani “kesf”i kabul
eder.?’

Insan-1 KAmil'in nasil var oldugunun cevabi ortaya ¢iktigina gore nicin var
oldugu sorusuna da cevap verilmelidir. Ciinkli insanin gayesi, mevcut durumunu
anlayabilmesi ve kemali bu sorunun cevabiyla dogrudan baglantihidir. Konevi'ye
gore, insan-1 KAmil'in yaratilma sebebi, Hakkin kendisi i¢in kendinde zuhuru ve
yine Hakkin kendi kemallerini bagkalarinda izharinin gergeklestirilmesini
istemesidir.28 Burada su hususu goézden kagcirmamak gerekir: Allah'in kemali
yaratmasi sonucunda degil, yaratmasi kemalinin neticesinde gerceklesmektedir.
O’nun zat! kemali de, isimleri ve onlarin hiikiimleri araciligiyla ortaya ¢ikar.2?

Konevi'ye gore, diger varliklarin degil de, sadece Insan-1 KAmil'in 6zellikle
irade edilmesinin sebebi, onun Hakk icin tam bir tecelligdh olmasidir. Allah, insan-1
Kamil'i ruhu, sureti ve mertebesi itibariyle bir biitiin olarak, kendisine tam ve
kamil anlamda delalet eden eksiksiz bir delil yapmistir.30 Hakk’in, zati, biitiin
sifatlari, isimleri, hiikiimleri insan-1 Kdmil ile zuhur eder. Bu zuhurda eksik bir
kabul veya bozulmadan kaynakli bir degisiklik s6z konusu olamaz. Hakka en yakin
olan ve O’nu en ¢ok bilen3! insan-1 KAmil Rabbinin iradesinin ve diger sifatlarinin

24 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s.255-256.

25 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s.256.

26 Erdem, Hiisameddin, ilkpag Felsefesi Tarihi, Konya, 2014, s.134.

27 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.9

28 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari,gev. Demirli, Ekrem, istanbul, 2002, s.53.
29 Konevi, [lahf Nefhalar, s.103,122-123.

30 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, gev.Demirli, Ekrem, istanbul, 2002,5.249.

31 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s.106.
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aynasidir. O, Hakkin iradesinden farkli bir iradeye sahip degildir; s6z konusu bu
irade, Hakkin iradesinden ve diger sifatlarindan da farkli olmayan bir iradedir;
ancak bunun neticesinde, Insan-1 KAmil'in irade ettigi sey gerceklesir. 32

insan-1 Kamil'in varolus sebeplerinden bir digeri de varhgin devaminin
onunla saglanacak olmasidir. Zira Insan-1 KAmil'in bilmesi ve farkinda olmasi
diisiintilen seylerin siirekliligini ve diizenini saglar. Sayet Hak bir seyi yok etmek
isterse, onu, kdmilin unutmasin saglar ve bdylece, o seylerden yardim kesilir, o
seyin sureti yok olur ve varligi gider. Varlik da, Insan-1 KAmil'in “her seyde, her sey
vardir” hakikatinin zevkiyle, kusatici mertebede, kendisini diistinmesiyle dlem
korunur ve nizami devam eder.33 Benzer bir aciklamay: Ibnii'l-Arabi’de de
gormekteyiz. O, insam “gékleri ayakta tutan direk” diye niteler. insan alemde
kaldig1 siirece alem ayakta kalir, dlemden ayrildiginda ise alem yok olur. Bu
anlamda hayat ancak insanin var oldugu yerde olabilir.34

Ozetleyecek olursak Konevi'ye goére Allah Insan-1 Kamil'i, sifatlarini,
esmasinli yani tecellilerini en giizel sekilde yansitabilmesi ve kendisine delalet eden
bir delil olmasi ve varligin devami i¢in yaratmistir.

Insan nerededir? Sorusunun cevabi olarak Konevi gayb ile sehadet arasina
isaret etmektedir. O, insan-1 Kamil'i bir berzah/araci olarak nitelemekte ve onu
kulluk ile efendilik hakikatinin yansidig1 bir ayna olarak gérmektedir. Ciinkii insan-
1 Kamil amagsal neden ve son varliktir. iIklik onun mertebesinden ortaya cikar; o,
kevni rabbani iki denizin bilesimi, imkani ve viicubi makamin aynasidir.35
Konevi’nin insanin yeri konusunda da ibnii’l-Arabi ile benzer bir cevap verdigi
gorilmektedir.3¢

Insan-1 KAmil'in mevcut durumdaki yeri anlasildigina gore ahiretteki yeri ne
olacaktir sorusunun cevab1 Konevi'ye gére ne olabilir? Ona goére, insan-1 Kamil
cennete ve baska dlemlere sigmayacaktir. Kdmilin cennete yerlesecek yonii, sadece
cennet mertebelerine uygun yoniidiir. Zira ona gore kamil insan, mertebenin
kaynagindandir. Bu nedenle de kul, efendisinin ahlaki iizeredir.37 Ciinkii Allah da
belirli ve sinirli bir mekana sigdirilamaz. Kamillerin disindaki insanlar ise, cennette
yerlesmis ve mekan tutmuslardir; cennetin disinda bir seyleri kalmaz, kalmis olsa
bile bu kalan sey, arizi ya da bunun farkinda olmadiklari halde ruhlarinin mekansiz
olusuyla ilgilidir. Kamiller ise cennetin disinda kalan ve dahil olan kisimlarini
bilirler. Onlar, her seyde, her mertebede ve adlemde arizi olarak degil, kendi
hakikatleri ile bulunurlar. Bu durum, Efendileri gibi, onlarin da her seyden kamil
anlamda farkli, uzak, miinezzeh ve mutlak oluslarina zarar vermez.38

Acaba Insan-1 Kadmil'in bazi 6zellikleri, belirleyici nitelikleri var midir?
Sorusuna Konevi, insan-1 Kimil'in ahliki nitelikleri olarak sayilabilecek bazi

32 Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, s.54
33 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.185.

3¢ Demirli, [bnii’l Arabt Metafizigi, s.300.

35 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.13.

36 Bk. Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, s.300.
37 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.183

38 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.184-185.
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nitelikleri onun ayiric1 6zellikleri olarak zikreder. Ona gore, kamiller vasitalara
takilip kalmazlar; biitiin mertebelere haklarini verirler; ne tabiat, ne de ruhanilik
onlara hiakim olamaz.3°

Insan-1 Kamil her mevcudun kadrini bilir. O, her seyi Allah katinda hakkiyla
idrak eder ve boylelikle ona hakkini verir. Kamil insan, Hiikkiim verdigi yerde
isabetlidir ve kendiliginden bir seyi kendisine izafe etmez. Sayet Hakk kendisine
bir seyi izafe etmisse, o da Rabbinin izafe etmis oldugu seyi kendisine izafe eder.
Bunu yaparken de ne izafetten geri durur, ne de aceleci davranir ve haddi asar.
Hakk’in kendisine imkan verdigi konuda tasarrufta bulunur; bu tasarruf ise hak
sahibi veya malik olarak degil, sadece Hakk’in naibi olarak edeplice yerine getirilir.
Bu tasarrufta biitiin himmet Hakka yonelik olmalidir; aksi halde zihni daginik bir
gayretle tasarrufta bulunamaz. Bunlarin yaninda insan-1 KAmil, mevcut olan veya
umulan herhangi bir seye karsi arzu ve giiven duymaz; idrak ettigi veya edecegi
her seye karsi “iyi” ve “kotii” diye hiikim vermeyi birakir. Zahir ve batin vasitasiyla
Allah’tan ilim alan herkesin ilim aldig1 kaynagi; bu kaynaga nasil istinat ettigini;
buradan elde ettigini ve elinde kalan seyleri bilir. Insan-1 KAmil'in alametlerinden
bir digeri ise; bir seyi bilir ama onu bilmiyormus gibidir. Bir seyi isitir, adeta onu
duymuyormus gibidir; bir sey olur, adeta o sey olmamis gibidir; bir seyi goriir,
adeta o seyi gormemis gibidir. Onun bulundugu her sey giizeldir; ona giydigi hi¢cbir
elbise zarar vermez. O biitiin slretlere, alemlere ve mertebelere sirayet etmis,
onlar1 ihata etmis ve onlara muttali olmustur. Hakk’in batini, Insan-1 KAmil'in
zahirinin aymi; Hakk’in zahiri ise, insanin batininin aynidir. Bu nedenle, Insan-1
Kamil'in hakikati tiizerine verilen hiikiim, ilahi mertebe hakkinda verilmis
hiikiimdiir. 40

Insan-1 Kamil, yalancilarin yalanlarinin, saygisizlarin sahtekarhklarinin ve
basariya ulasanlarin dogruluklarinin kendisiyle ortaya ¢iktig1 kimsedir.4!

Insan-1 KAmil'in bir bagka alameti de, 6lii veya diri diledigi insanlarla bir
araya gelebilmesidir. Konevi'nin bunun imkénina dair Hz. Peygamber’e hitaben
“Senden o6nce gonderdigimiz resullerimize sor”4? ayetini delil olarak
gostermektedir. Ona gore sayet Hz. Peygamber, sormakla memur olundugu
kimselerle bir araya gelmemis olsaydi, boyle bir emir ona verilmezdi. Konevi bu
konunun te’'vil edilmesinin de miimkiin olmadigini, hatta kendisi tarafindan kesin
olarak bilindigini sdyler.*3

Konevi, Insan-1 Kimil’in ahliken de kemali temsil ettigini belirtir ve onun
takva zirhi ile bezeli oldugunu, edep, haya ortiisiinii kusandigini, Hakk: higbir
sekilde sinirlamadigini, temkini elden birakmadigini belirtir.44

Konevi'nin kamil insan anlayisinda, hocasi ibnii'l Arabi’de oldugu gibi*s
kamiller arasinda bir mertebelendirme de goriilmektedir. Bu baglamda Konevi,

39 Konevi, [ldht Nefhalar, s.119.

40 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.203-204.

41 Konevi, Tasavvuf Metafizigi,s.202.

42 Zuhruf 43/45.

43 Daha genis bilgi icin bk. Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.205-206.
4 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.201.
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“ekmel” insandan bahseder. Ona goére, sayet Insan-1 KaAmil’'in; “...marifeti tafsill
olarak artip, biitiin ilahi isim ve sifatlar1 kapsayacak hale gelir, fiil ve infial olarak
artip, biitlin ilah{ isim ve sifatlar1 kapsayacak hale gelir, fiil ve infial olarak hig¢bir
neset ve mertebe kendisinden gizli kalmayacak derecede ya da hi¢cbir mertebe, hal
ve makam onu sinirlamayacak sekilde bunlarla tahakkuk ederse, bu durumda
(kemalin de tistiinde bulunan) ‘ekmellik’ derecesine yiikselmis olur.

Eger is, diledigi kimseyi kemale erdirme mertebesine ulasir; iradesi de, kiilli
suretin ve zahir varligin halinin ve onun ile kaim olan mananin medar1 olan ilk asli
irade ile birlesirse, bu durumda en serefli ve faziletli efendi, en biiyiik ve en kamil
imam olur; bu kisinin iradesi belirtilen kiilli irade ile birlestiginde, tabiati
cihetinden, ya da seriata gore kotli gorse ve marifetinin makami boyle géormeyi
gerektirse bile, varlikta ancak aklinin irade ettigi sey gerceklegir.”46

Bu asamadan sonra Konevi’nin Insan-1 Kamil diisiincesi ve alternatif olarak
ortaya konan Insan-1 Kamil diisiincelerini karsilastirarak bunlarin medeniyete
etkileri hakkinda bir sonuca dogru ilerlenebilir.

Insan-1 KAmil Diisiincelerinin Medeniyete Etkileri

Elde ettigi miras1 aktararak varligini ve canliligini bugiine kadar devam
ettirebilmis birka¢ medeniyetten birinin Yunan-Roma ve devami olarak Bati
Medeniyeti, digerinin de genis anlamda islam Medeniyeti oldugunu soyleyebiliriz.
Bu medeniyetlerin aktarimlarinda sahip olduklar1 temel inang ve diisiincelerin de
miras olarak sonraki dénemlere aktarildiklar1 goriilmektedir. Ornegin Yunan
medeniyetinde hakim olmus antropomorfik yani insan bicimci Tanr1 anlayisi
Roma’'nin Hiristiyanlasmasindan sonra yine yaratilmislardan farkli, tenzih ve
tevhid anlayisina dayanmayan teslis bigimindeki bir anlayisa evrilmistir. Yunan ve
Roma mirasi Hiristiyanlasmadan sonra dahi Tanri-insan ayrismasim ortaya
¢ikaramamis goriinmektedir. Bu anlayis Tanrilarim insanlastirarak bir anlamda
insanlarin1 Tanrilastirma gibi bir idealin zihinlerin derinliklerinde miras olarak
aktarildigimi gostermektedir. Nietzsche iist insam1 tanimlarken icten ice kendini
tanimlamakta ve “Tanri 6ldii” soziiyle dinyasindan ¢ikardigi tanridan bosalan
alana kendini koymaktaydi. Modern medeniyetin ve insanin iist insan olarak
olusturdugu insan tipolojisi de aslinda bu anlayisla ciddi sekilde ortiismektedir.

Ust insan tanmimlarinda cok sayida tasavvurla karsilasmamiz miimkiindiir.
Ancak tanimlar1 daha genis bir kategoriye dahil ederek en biiyiikk ayrisma
noktasindan durumu ele alirsak iki tip insan idealiyle karsilasiriz. Bunlardan biri
her seyde Tanrl'y1 géren ve ona ulasmay1 arzulayan bir anlayis iken, digeri her
seyde kendini goren ve kendini tanrilastiran anlayistir. Bu tasnifi ifadede kolaylik
amaciyla “deger insan1” ve “madde insani” olarak da ifade edebiliriz. Bu insan
modellerinin ortaya ¢ikisini ele alirken biitiin sevaplar1 bir medeniyete ve biitiin
giinahlar1 baska bir medeniyete yiikleme gibi bir siniflamaya girmek ¢ok da

N
45 Muhyiddin ibn Arabi, Fritihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Demirli, Ekrem, Litera Yayincilik, C. 6, istanbul 2008,

s.305.
46 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.140
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objektif bir tavir olmayacaktir. Nitekim kisa yoldan deger insani Dogu
medeniyetine ait iken, madde insan1 Batiya ait denilebilir. Ancak Bati’da da deger
insani ve yirtici-maddeci insan tartismalar1 yapilmakta ve William James gibi batili
diisiintirlerden bir kismi1 bu konuda deger insanlarini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu
sebeple bu iki insan tipinin model alindig1 toplumlari her yerde ve zamanda
gormek miimkiindiir. Ancak kimi zaman bir modelin idealize edildigi kimi zaman
da diger modelin idealize edildigi ve yiikseldigi donemler ikisi arasindaki ayrimi
yapabilecegimiz temel dayanak olabilir.

Son birkag yilizyildir mevcut diinyaya baktigimizda ise arzu ve isteklerini 6n
planda tutan, yirtict insan tipinin Batida yasam alani buldugunu ve orada
yayllmasiyla birlikte Doguya da sirayet ettigini soylemek miimkiin olabilir. Dogu
hala Bati'ya nazaran degerler konusunda daha hassas davranmakla beraber tarih
boyunca ortaya koydugu insan-1 KAmil anlayislarina geri dénmedigi veya bu yénde
bir yeni tasavvur ortaya koymadigl takdirde madde insani olmaya dogru hizla
gitmektedir.

Islam Medeniyeti icerisinde filizlenmis ve bir model olarak ortaya konulmus
olan Sadreddin Konevi’nin Insan-1 KAmil anlayis1 bu tasnifte deger insani tarafina
konulabilir. Bunun yaninda en azindan bildigimiz kadariyla Antik Yunan
diistiincesine kadar giden antropomorfizm ile tanrilari insanlastirilmis ve giiniimiiz
diinyasinda adeta bir evrimsel miicadeleyle digerlerini yok ederek, istismar ederek
kendi varligini kazanan ve yiicelten Nietzsche'nin “list insan” olarak isimlendirdigi
insanin tanrilastirildigi modeli ise madde insani tarafina koyabiliriz.

Bu iki insan tipi arasindaki temel farklara baktigimizda, deger insani aleme
baktiginda Tanri'yl, madde insani ise kendini gérmektedir. Deger insani ahlaki
Tanri’dan 6grenir ve onu aldatamayacagini bilirken, madde insaninin ahlaki
faydaya dayanir. Deger insam1 Tanri’min ahlakiyla ahlaklanarak ona benzemeye
calisirken, madde insanmi1 Tanr1 gibi davranmayi sever. Deger insani dliimden
sonrasl i¢in yasarken, madde insani 6lmemek i¢in yasar. Deger insan1 kesfe doniik
diisiintiirken, madde insani somiiriiye yonelik diisiiniir. Deger insami hayirda
yarisir, madde insani kar icin rekabet eder. Deger insani tabiatla uyumlu yasamay1
dogru bulurken, madde insani tabiata egemen olmaya calisir. insan-1 KAmil alemi
bir birlik olarak tasavvur ederken, madde insani alemi parcalayarak diisliniir.
Madde insani kotiiliigii insan icin bir kuvvet olarak kabul ederken,*” deger insani
kotiliigli insandan uzaklastirmaya c¢alisir. Deger insani yalant sevmez ve
kotiilerken, madde insan1 yalani gercege ulasmada bir yol olarak goriir. 48 Deger
insan1 yakinlarina iyiligi ve onlar icin fedakarligi 6verken,*® madde insani bunu
“her sey karsilikl1” seklinde yorumlayarak boyle bir insani da kendi ¢ikarlarini elde
etmeye hakki ve kuvveti olmayan bir insan olarak niteler.50

Konevi’'nin Insan-1 KAmil'i “kendini bilen insan” Sokrates'in 'iyi insan' olarak
tanimladiglr “bilen, erdemli insan”la deger insanmi kiimesinde birlesmektedir.

47 Bk. Nietzsche, Friedrich, Bdyle Buyurdu Zerdiist, Tutku Yay. Ankara, 2011, s. 265.
48 Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, s.268.

49 Nahl, 16/90.

50 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, s.268.
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Nietzsche’nin yirtic1 “listiin insan”inin gecmisinde ise hazzi erdem sayan Epikiir'cii
anlayis yatmaktadir.

Daha o6nce ifade ettigimiz gibi gliniimiize bakildiginda Bat1 diinyasinin ideali
“madde insanm1” haline doniismiis, Nietzsche'nin yirtici ve giice dayali insan tipinin
ornek alindigi bir yapr hakim olmustur. Ancak orada da “tstlin insan”in bu yirtic
insan mi, yoksa deger insani mi olduguna dair tartismalar devam etmektedir.
Ornegin W. James bu baglamda deger insani olarak azizleri “ideal insan”a dair
ornek gosterirken Nietzsche madde insani olarak siniflandirabilecegimiz
“libermensch”i idealize etmektedir. Nietzsche’ye gore azizler korkakligy, sinsiligi ve
kolelikten baska bir seyi temsil etmezler. Onlar iirkek, mahcup, iyi atlayamayan bir
kaplan gibi beceriksizdirler.51 Onlar gerekli hakimiyete sahip olmayan ve
hakimiyetleri durumunda insan tiriini tehlikeye atacak insanlardir. James,
Nietzsche’'nin bu antipatisini hastalikli bir durum olarak goérmektedir.
Nietzsche’'nin ideal adam olarak gosterdigi etcil zihinli, gli¢lii ve ergin erkek, azizin
kendi nefsine karsi acimasiz olmasinda marazilikten baska bir sey gormez ve
ondan igrenir. James, burada 6z olarak iki nokta oldugunu diisiinmektedir. ideal
insan tiplemesinde ideali belirlerken acaba bizim adapte olmamiz gereken diinya,
goriinen diinya midir, yoksa goriinmeyen diinya midir? Ayrica bizim i¢in bu
diinyada uyum araci agresiflik midir, yoksa teslimiyet midir? James’'in birinci
soruya cevaby; her iki dlemin de kabul edilmesi ve dikkate alinmasi seklindedir.
Ikinci sorunun cevabina geldigimizde ise éncelikle sunu belirtmek gerekir ki
James’e gore davranistaki idealite bir uyum meselesidir. Bu sebeple de goriinen
dlemde hem agresiflik hem de teslimiyet gereklidir; ancak, burada mesele
vurgunun az mi, yoksa ¢ok mu oldugu meselesidir.>2

James’e gore, herkesin agresif oldugu bir toplumda, i¢ c¢atismalar, o
toplumun yok olmasina sebep olur. Bazilarinin agresif, bazilarinin ise itaatkar
oldugu toplumda belirli bir diizen olacaktir ve bu karisima insanlik ¢ok sey
bor¢ludur. Agresifligin olmadigi, sadece sempati ve diiriistliigiin oldugu bir toplum
hayal etmek ise ¢cok zor degildir. Kii¢lik bir arkadas toplulugu boyle bir toplumu
gerceklestirebilir. Soyut olarak diisiiniildiigiinde bodyle bir toplum ideal bir
toplumdur. Zira boyle bir toplumda her iyilik siirtiisme olmaksizin gergeklesebilir.
Azizler boyle bir topluma uygundurlar. Azizin varlig ve cekiciligi dostlar1 tizerinde
etkili olacaktir. Onun teslimiyetini istismar edecek kimse olmayacaktir. Bu
sebepledir ki aziz, soyut olarak gii¢lii insandan daha gii¢lii bir insan tipidir. Nitekim
o tasavvur edilecek en ylice topluma uygundur. Boyle bir toplumun gercekte var
olup olmadig1 6nemli degildir. Nietzsche tipi giice dayanan insan tipi ise topluma
zarar veren bir tiptir.53

51 Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, s.270.

52 James, William, The Varieties of Religious Experience “A Study in Human Nature”, New York, 1962, 361-
362; C.C.H.Cook, “William James’ Varieties of Religious Experience and Jungian Varieties of Human
Nature: The Nature of The Relationship Between Religious Experience, Belief and Pyschological
Type”, Journal of Beliefs&Values, vol. 24, no. 2. 2003, s.144; E.Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din,
cev. H. Katipoglu, istanbul, 1997, 5.358.

53 James, The Varieties of Religious Experience “A Study in Human Nature”, s. 362-363; E. K. Suckiel,
Heaven'’s Champion-William James’s Philosophy of Religion, Indiana, 1996, s.101-102.
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Sonug

Islam tasavvuf ve felsefe geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Sadreddin
Konevi'nin Insan-1 Kimil tasavvuru, hakikat ve mertebe acisindan Hakk ile
arasinda mesafeyi kaldiran bir insan anlayisina dayanmaktadir. insan-1 Kamil;
Allah’in giizel sifatlariyla kendisine tecelli ettigi ve bu tecelliyi koti fiilleriyle
lekelemeyen, temiz kalip en giizel sekilde yansitabilen bir kimsedir. insan, ancak
ahlakin en yiiksek derecesi olan dogru sozliliik, temiz kalplilik ve iyi davranislara
sahip oldugu takdirde Allah'in sifatlarinin kendisinde goriilebilecegi iist bir insan
olabilir. lyilik, giizellik ve miilkemmelligin kaynag: olan Allah, kdinata da bu
sifatlariyla tecelli etmektedir. Ayni sekilde bu sifatlar insan-1 KAmil'in sifatlar1 ve
isleridir.

Insan-1 KAmil'in ahlaki boyutu diger ahlaki sistemlerden farkli olarak ahlaki
kanunlarin disaridan buyruldugu bicimde uygulandig: bir yapidan ziyade, insanin
fitratina ve varolusuna hitap eden bir anlayisla 6ziinii ortaya ¢ikarmaya ¢alisan bir
kisiliktir. Yani bu anlayista kisi kendi arzularinin aksine davraniglar sergilemek
yerine 6zilinde olani, tipki Sokrates’in bilgiyi zihinden ¢ikartmasinda oldugu gibi,
disar1 ¢ikaran bir anlayistir.

lyilik, giizellik ve miikemmelligi yaraticisinin sifatlar1 olarak goéren ve iistiin
insan olarak bu sifatlara en yiiksek derecede sahip bir kisiligi tanimlayan
medeniyet anlayisi bu goriislere sadik kaldig siirece yeryiiziinde baris, adalet ve
merhamet gibi degerlerin de en 6nemli temsilcisi olmustur. Bu anlamda Sadreddin
Konevi ve onun gibi islam tasavvuf ve irfan pinarindan beslenmis diisiiniirlerin iist
insan tanimlamalari islam medeniyetinin sekillenmesinde énemli rol oynamustir.

Konevi'nin Insan-1 Kdmil modeli yaratilanda yaratan: miisahede ederek,
yaratilani yaratandan dolay1 hos goren bir anlayisla ylizyillarca barisin, adaletin,
hosgoriiniin temsilcisi, tabiat ve insanla uyumlu, bir medeniyetin olusumuna katki
saglamistir.

Gilinimiiz medeniyetleri ise daha ziyade Nietzsche'ci yirtici giice dayali
insan modelini pratikte idealize etmis goriinmektedirler. Siirekli olarak baskalari,
tabiat, hatta kendiyle miicadele halindeki bu insan tipinin yipratici etkisi insanligi
akibeti belirsiz bir siirece dogru gotiirmektedir.
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ARASTIRMA

0z

Ibnu’l-‘Amid hicri IV. asirda yasamis énemli bir devlet adami ve edebiyatgidir. Buveyhi Devleti'nin bir
veziri olan [bnu’l-‘Amid asil séhretini risdle yazimi konusundaki mahareti sayesinde elde etmistir. Oyle
ki Arap Edebiyati’'nda, Abdiilhamid el-Katib eliyle nesir alaninda bir tiir haline gelen risdlenin zirve
ismi kabul edilmistir. Bu durumu ifade etmek icin risdlenin Abdiilhamid’le baslayip Ibnu’l-‘Amid’le son
buldugu séylenmistir. Iste bu calismada Ibnu’l-‘Amid’in devlete isyan eden bir komutan olan Ibn
Bullekd'ya yazdig risdle ele alimmigtir. Risdle ilk olarak yapt bakimindan incelenmis, ardindan da dil
ve lislup acisindan tahlil edilmistir. Bu baglamda risdlede kullanilan dil ve anlatim teknikleri farkl
acilardan degerlendirilmistir. Ayrica risdlede kullanilan ve éne ¢ikan sanatlar érnekleriyle birlikte
tespit edilerek Ibnu’l-‘Amid’in genel iislup ézellikleri ortaya konmaya calisilmistur.

Anahtar kelimeler: Ibnu’l-‘Amid, risale, Arap Edebiyati, nesir

The Literal Analysis of an Epistle by Abu‘l-Fadl Ibn al-‘Amid

Ibn al-'Amid is an important statesman and literary man who lived in the fourth century. Ibn al-’Amid,
a vizier of the Buveyhi State, obtained his real reputation thanks to his skill in writing epistles. So that
he is accepted as the top name in the Arabic literature in the field of pamphlet, which became a kind of
prose by Abdulhamid al-Qatib. In order to express this situation, it was said that the pamphlet started
with Abdulhamid and ended with Ibn al-'’Amid. This work deals with the pamphlet of Ibn al-'Amid,
which he wrote for Ibn Bullekd who rebelled against the state. The pamphlet was first examined in
terms of structure, then analyzed in terms of language and style. In this context, the language and
narrative techniques used in the book are evaluated from different angles. In addition, it has been
tried to identify the general style characteristics of Ibn al-'Amid by identifying them with the examples
of the arts that are used in the book.

Keywords: Ibn al-‘Amid, epistle, Arabic Literature, prose
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1. Arap Edebiyati’'nda Risale Kavrami ve ibnu’l-‘Amid’in (6. 360/970)
Yasadig1 Doneme Kadar Gelisim Siireci

Risale (ZJL.:J/) kelimesi sozliikte “gondermek” ve “yollamak” anlamina gelen
(J.;j) fiilinden tiiretilmis bir isim olup “génderilen sey” demektir.! Arap dilinde

ozellikle II/VIII. ylizyildan itibaren “edebi mektup” ya da “edebiyat, sanat, ilim gibi
alanlarda tek bir konu iizerine yazilan yazi” anlamlarinda kullanilmistir.?2 Arap
edebiyatinda ilk donemlerden itibaren risale kelimesinin yerine, kitab, hitab, ahd,
vasiyye, sahife, kelime, makale gibi bazi kavramlarin da kullanildig1 goriilmektedir.
Emevi Halifesi Hisam b. Abdilmelik zamaninda ise; risale kelimesi bir terim olarak,
“bilgilerin yaz1 ile aktarilmasi ya da bilgileri iceren yazili belge,” anlaminda
kullanilmaya baslanmistir.3 Bu noktada, kavram kargasasina yol agmamak adina,
¢alismanin ilerleyen kisimlarinda Emevi doénemi oOncesinde yazilan edebi
mektuplarin da genellikle risale ismiyle anildigina, ayrica, “katib”, “risale yazar1” ve
“miteressil” gibi kavramlarin genelde ayni anlamda kullanildigina dikkat ¢ekmek
faydali olacaktir.

Arap nesrinde risadle tiiriiniin gelisimini genel olarak ii¢ asamada
degerlendirmek miimkiindtr:

1.1. Cahiliye Donemi

Cahiliye déneminde hutbeler ve meseller gibi bazi1 edebi tiirlerin toplum
icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Bunun yani sira yazinin,
Cahiliye donemi Araplari’'nin hayatinda yer aldigina dair pek ¢ok delil vardir. Zira
bazi olaylar1 ve birbirleriyle olan miinasebetleri bir sekilde kayda gecirdikleri
bilinmektedir.# Kur'an-1 Kerim’de de Araplarin farkli meseleleri yazi ile kayda
gecirdikleri hususuna acik deliller bulmak mimkindir: “Vay o kimselere ki,
elleriyle Kitab1 yazarlar, sonra da onu az bir karsiliga degismek icin, “Bu, Allah’in
katindandir” derler. Vay ellerinin yazdiklarindan étiirii onlarin hdline! Vay
kazandiklarindan dolayt onlarin hdline!”s seklindeki Bakara Suresi'nin 79. ayeti ve
yine “Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize borglandiginiz zaman bunu
yazin. Aranizda bir yazici adaletle yazsin. Yazici, Allah’in kendisine égrettigi sekilde
yazmaktan kacinmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan
(bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup sakinsin da borgtan hichir seyi
eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin)...”® seklindeki Bakara Suresi'nin 282. ayetini
bu noktada 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir.

Bu ayetler Islamiyet'ten once Araplarin birbirleri ile yazistiklarim
gostermektedir. Ozellikle de ticaretin énemli bir yer tuttugu Mekke ve Yahudilerle
yasamin birlikte siirdiigii Medine’de yazinin kullanilmadigini diisiinmek gergekgi

1 ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnu’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, h. 1414, XI, 283.

2 Er, Rahmi, “Risale”, DI4, istanbul, 2008, XXXV, 112.

3 Durmus, ismail, “Mektup”, DI4, Ankara, 2004, XXIX, 14.

4+ Hadi, Salahuddin, el-Edeb f7 ‘asri’n-Nubuvve ve’r-Rdgidin, 2.bs., Mektebetu’'l-Hanci, Kahire, 1987, s. 131.
5 Bakara 2/79.

6 Bakara 2/282
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olmayacaktir. Ayrica islam geldiginde Mekke’de on yedi, Medine’de ise on bir
katibin bulundugu séylenmektedir.” Hz. Peygamber’e vahiy geldiginde bu vahiyleri
kayda geciren katiplerin oldugu da malumdur. Tiim bunlar Cahiliye déneminde
yazinin ginlik hayatta kullanildiginin bir delilidir. Burada 6nemli olan husus
sudur: Acaba bu yazismalar edebi olarak hangi seviyedeydi? Sonralar risale diye
adlandirilan edebi tiiriin bu dénemde de var oldugunu séylemek miimkiin miidiir?

Dilcilerden bir gruba gére; bu ddneme ait yazi érnekleri bazi ticari ve giinliik
meselelerin disina ¢ikamamistir. Her ne kadar bazi Araplar yazmay: bilseler de,
yaz1 aralarinda yaygin degildi. Bunun yani sira yazi, edebi bakimdan bir olgunluga
da ulasamamisti.8 Bu agidan bakildiginda yaziyi; diiz ve edebi yazi olmak iizere
ikiye ayirmak gerekmektedir. Araplar ilkini bilmekteydiler. Yani farkli olaylari yazi
olarak kayda gecirebilecek birikime sahiptiler. Ancak bu yazilanlar edebi bir tir
olmaktan uzakti. Dolayisiysa bu goriise sahip olanlara gore Cahiliye doneminde
risale drnekleri yoktur.?

Ikinci bir goriise gore ise; nesir ve alt tiirleri Cahiliye dénemi Araplariyla
birlikte gelismeye ve olgunlasmaya baslamistir. O déneme ait ¢ok sayida 6rnege
ulasilamiyor olmasi, risalenin olmadigina delil degildir. Nitekim Eb Hilal el-
‘Askeri (6. 400/1009'dan sonra), Eksem b. Sayfi'ninl® (6. 612 m.) Cahiliye
donemindeki Arap krallar ile yazisan katiplere hitaben; “Lafizlarin anlamlari
birbiriyle celiskili ise bunlar1 bir araya getirmeyin. Sayet séziiniizii meydana getiren
unsurlar birbiri ile uyum igerisindeyse o zaman bu anlamlart bir araya getirin”
dedigini rivayet eder. Yine el-‘Askeri, Gassani krallarindan biri olan el-Héris b. Ebi
Semr’in kendi katibligini yapan sahsa “Sayet séziinii meydana getiren unsurlar, seni
icerisinde bulundugun hale uygun diismeyen bir ydne cekerse, bunlari kullanmaktan
imtina et. Zira samimi olman gereken yerde samimiyetten uzaklasirsan, kalplere
nefret salar, kulaklara bikkinlik verirsin” dedigini de ifade etmistir.1!

Bu ve benzeri rivayetler Cihiliye devrinde edebl agidan nesre dair belli
esaslarin olustugunu gostermektedir. Ayrica el-Kalkasendi “95&3 A u}ﬁ " (falanca

kisiden falanca kisiye) tarzindaki mektuplarin ilk olarak bu dénemde Kuss b. Sai‘de
tarafindan kaleme alindigini zikretmektedir.l?2 Bu bilgiden hareketle Cahiliye
doneminde risalenin ilk niivelerinin olustugunu séylemek miimkiindiir.

7 Dayf, SevkKi, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘Arabi, 13.bs., Daru’l-Mearif, Kahire, ty., s. 17-18; Hicab,
Muhammed Nebih, Beldgatu’l-kuttdb fi’l-‘asri’l-‘Abbdsi, 2.bs., Mektebetu't-Talib el-Cami‘l, Mekke,
1986, s. 48.

8 Dayf, Sevki, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-Cdhili, Daru’l-Me’arif, Kahire, 2003, s. 398.

9 [skenderi, Ahmed-Mustafa ‘Inani, el-Vasit fi'l-edebi’l-‘Arabf ve tdrihih, 1.bs., Matba‘atu’l-Me'arif, Kahire,
ty., s. 29; Taha Huseyn, el-Edebu’l-Cdhili, 2.bs., Matba‘atu Farak, Kahire, 1933, s. 346-347; Hicab,
Belagatu’l-kuttab, s. 45 vd.;

10 Siirleri, hikmetli s6zleri, isabetli goriisleri ve nasihatleri ile s6hret bulmus Cahiliye dénemi sair ve
hatiplerinden biridir. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Cubukgu, Asri, “Eksem b. Sayfi, DIA, istanbul, 1994, X,
550-551.

11 ‘Askeri, Ebli Hildl el-Hasen b. ‘Abdilldh b. Sehl b. Sa'id b. Yahya, Kitdbu’s-Sind'‘ateyn, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi, Ebu’l-Fadl ibrahim, el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, Beyriit, h. 1419, s. 440.

12 Kalkagendi, Ahmed b. ‘Ali b. Ahmed, Subhu’l-A'sd T sind‘ati’l-insd, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit, ty.,
1/480.



312 Miicahit Kuguiksari

Cahiliye doneminde hitabetin ¢ok ileri bir seviyede olmasindan yola ¢ikarak;
hitabet alaninda bu denli basarili olan bir toplumun, belli konularda risaleler
yazmis olmasinin imkan dahilinde oldugunu ifade edenler de vardir.!3 Bu goriise
gore, elde bunu kanitlayan yeterince bulgu olmamasini, hutbe ve risale arasindaki
temel bir fark ile agiklamak miimkiindiir. Zira hutbelerin ayn1 cografyada yasayan
insanlar arasinda 6nemli olaylarin sik sik anlatildig1 ve ezberi kolay belgeler olmasi
hasebiyle, sonraki donemlere daha kolay bir sekilde aktarilmasi miimkiindiir.
Ancak giinliik ya da ticari bir hususta yazilan risalelerin biitiin insanlarin ilgisini
cekmemesi, diger taraftan bunlarin ezberi zor metinler olmasi, bu metinlerin
nesilden nesle aktarilmasi noktasinda bir dezavantaj olarak diistintilebilir.1#

1.2. Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Donemleri

Islamiyet’in gelisiyle okuma ve yazmaya biiyiik 6nem verilmistir. Bizzat Hz.
Peygamber bu hususta tesviklerde bulunmustur. Bedir'de esir alinan miisrikleri on
sahabeye okuma yazma oOgretme sartiyla serbest birakmasi, O’'nun okuma-
yazmaya verdigi onemi gostermesi bakimindan giizel bir érnektir.!> iste bu ve
benzeri hususlar, risalenin Miisliimanlar arasinda yayilmasinda etkili olmus ve onu
tebligde basvurulan yontemlerden biri haline getirmistir. Hz. Peygamber gerek
vahyin gerek de farkl kisilere gdndermis oldugu mektuplarin yaziminda katipler
edinmistir. Ayni sekilde Hulefa-i Rasidin de kimi zaman mektuplari bizzat kendileri
kaleme almis, kimi zaman da katiplere yazdirmislardir. Boylece ordu komutanlari,
gayr-1 miuslim tlkelerin yoneticileri, valiler, yeni fethedilen boélgenin halki gibi
farkli konumda bulunan sahislara cesitli konularda risaleler yazilir hale gelmistir.16

Hz. Peygamber’in yazdirdig: risalelerde anlatilmak istenen husus oldukca
basit ve sade bir sekilde sunulmus, nadir durumlar hari¢ siislii ve sanath bir
anlatima yer verilmemistir. Risalelerde yap1 bakimindan takip edilen genel
kaideler yoktur. Ornegin Hz. Peygamber risalelerinde bazen “o56 JI il g5 2
seklinde, bazen “ix GI” ifadesiyle, bazen de besmele ya da daha bagka bir sekilde
soze baslamistir. Ayn1 durum risadlenin tehallus ve hatime bdliimleri icin de

gecerlidir. Yani bu béliimlerde de belli ifadelerin kullanilmasi kurallasmamaistir.1?

Hulefa-i Rasidin doneminde yazim sahasimin genislemesi ve ihtiyacin
artmasi1 gibi nedenlerle risile alaninda gozle goriliir gelismelerin kaydedildigi
dikkat ¢ekmektedir. Bu durum risalelerin dil, Gislup ve muhteva acgisindan 6nceki
doneme gore daha zengin olmasi sonucunu dogurmustur. Bununla birlikte
risdleler, genel olarak sadeligini muhafaza etmesi, asir1 6vgiiden uzak olup sadece
gerekli sifatlarin kullanilmasi, mecazi bir anlatimin tercih edilmemesi gibi
yonleriyle Hz. Peygamber doénemi risaleleri ile biliyiikk benzerlikler arz

13 Zeki Mubarek, en-Nesru’l-fenni fi'l-karni’r-rabi’, Muessetu Hindavi, Kahire, 2012, s. 23.

14 HAdi, el-Edeb, s. 135.

15 Hafaci, Muhammed ‘Abdulmun‘im, el-Haydtu'l-edebiyye ba‘de zuhtiri’l-Islam, Daru’l-Cil, Beyrut, 1990,
s. 177; Zeki Mubarek, en-Nesru’l-fenni, s. 57.

16 Hafaci, el-Haydtu'l-edebiyye, s. 177; Nassar, Huseyn, Nes’etu’l-kitdbeti’l-fenniyye fi’l-edebi’l-‘Arabi, 1.bs.,
Mektebetu’s-Sekafe, Kahire, 2002, s. 35 vd.

17 Hafaci, el-Haydtu'l-edebiyye, s. 180; Hadj, el-Edeb, s. 143.
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etmektedir.1® Ayrica bu doénem risaleleri i¢in, genel yapi itibari ile yani giris,
gelisme ve sonu¢ bolimleri agisindan genel gecer kaidelerin tam anlamiyla
olustugunu sdylemek zordur. Bu dénemde yazilan risdlelerde Kur’an’dan yapilan
iktibaslar artmis, tesbih ve istidre gibi beyan sanatlar1 daha yaygin kullanilmaya
baslanmistir. Konular 6z bir bicimde ifade edilmis, so6ziin gereksiz yere
uzatilmasindan kaginilmistir.1?

Tim bunlarin neticesi olarak Arap nesrinde risale tiriiniin, Emeviler
doneminde Abdiilhamid b. Yahya el-Katib’le (6. 132/750) tamamlanacak olan
gelisim siirecinin ilk ve en 6énemli adimlar1 atilmaya baslanmistir. Ancak atilan bu
énemli adimlara ragmen yine de edebi bir tiir olarak risalenin Islamiyet’in ilk
doneminde tesekkiil ettigini soylemek miimkiin degildir.

1.3. Emevi ve Abbasi Donemleri

Araplar’in islam éncesinden itibaren resmi yazismalari yapma hususunda
katipler kullandig1 yukarida ifade edilmisti. Hz. Omer zamaninda kurulan divanda
bu katipler hesap tutmakla gorevlendirilmisti. Emeviler donemine gelindiginde bu
divanlarin sayisinin bese yiikseldigi goriilmektedir. Bunlar arasinda sadece
yazismalar1 takip eden bélime “Divanu’l-ingd” adi verilmistir. Bu béliimde
calisanlara “katib” , yaptiklar1 ise ise “mukatebe” denmistir. Zaten Hz.
Peygamber’in farkli kisilere gondermis oldugu yazilarin da “kitdb” seklinde
isimlendirildigi bilinmektedir. Emeviler dénemi; katib kavramindan miiteressile ve
miikatebe kavramindan teressiile ge¢isin yasandigi devir olmasi dolayisiyla risale
tiiriiniin tam anlamiyla tesekkiil etmesi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Bu
degisim ilk olarak Irak Valisi Ubeydullah b. Ziyad'in katibi Amr b. Nafi‘in kaleme
aldig1 mektuplari, Araplar'in daha 6nce alisik olmadiklar1 bicimde uzatmasiyla
meydana gelmistir.20 Bu degisim siirecine giren risile, Emeviler'in son halifesi
Mervan b. Muhammed'in katibi Abdiilhamid el-Katib tarafindan yeni bir bicime
kavusturulmustur. Abdiilhamid el-Katib risalelerine hamd-u sena ile baslayarak ve
hacim bakimindan da risalelerini uzatarak 6zel bir {isluba sahip olmasi yoniiyle,
kendinden sonra gelen risale yazarlarini etkilemistir. Bu sebeple de “Risdle
Abdiilhamid ile baglar, Ibnu'l-Amid ile son bulur” denmistir.2!

Abbasiler doneminde devlet yapisinin istikrar kazanmasi sebebiyle 6zellikle
siyasi alanda yazilan risilelerde biiyiik bir gelisme olmustur. Devlet bilinyesinde
kurulan divanlarin fazlalift bu duruma zemin hazirlayan 6nemli faktoérlerden
biridir. Risale yazimi bu divanlarda gérev yapan katipler icin devlet kademelerinde
yikselmek icin bir ara¢ haline gelmistir. Bu sebeple bu dénemdeki pek ¢ok
komutan ve valinin ayni1 zamanda kalemi gii¢lii bir isim oldugu dikkat cekmektedir.
Ne var ki bu alanda basarili bir isim olmak ¢ok da kolay bir is degildi. Zira
mektuplar, ¢ok farkl iilkelere gonderildigi i¢in orada yasayan insanlarin
anlayabilecegi olciide acik; valilere, komutanlara ve iist diizey yoneticilere

18 Hafaci, el-Haydtu'l-edebiyye, s. 181

19 HAdi, el-Edeb, s. 153-155.

20 Hafact, el-Haydtu’l-edebiyye, s. 416-418; Sevki Dayf, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 106.
21 Er, “Risale”, s. 112.
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gonderildigi icin de onlar etkileyebilecek bicimde edebi kaliteye sahip olmaliydu.
Bunun yani sira katiplerin farkli sosyal, siyasi ve dini konularda risaleler yazmalari
sebebiyle 6zellikle dil ve fikih alaninda beceri sahibi olmalari sartti. Diger taraftan
Yunan, Fars ve Hint eserlerinin terciime edilmeye baslanmasi da bu dénem
katiplerini etkileyen 6nemli bir faktdr olmustur.22

Bu dénem risaleleri tema agisindan incelenecek olursa biyiik bir ¢esitliligin
oldugu goriilecektir. Devlet islerinin diizenlenmesi, valilerin atanmasj, halife adina
biat alinmasj, cihad, fetihler, hac mevsimi, bayramlar ve vasiyetler bu konulardan
sadece birkacidir. Yine dncesinde ihvaniyyat tiri siirlerde karsilasilan kutlama,
taziye, teselli gibi konular da risalelerde islenmeye baslanmistir.23

Dil ve tislup acisindan dikkat ¢eken en 6nemli husus, seci basta olmak lizere
s0z sanatlarinin ¢ok yogun ve ustaca kullanilmasidir.24 Hicri III. asirda daha ¢ok
siyasi hususlarda yazilan risdlelerde gorilen seci, IV. asirdan itibaren edebi
konular1 ihtiva eden risalelerde de yogun olarak kullanilmistir. Bunun yani sira
cinds, tibak, tazmin, iktibds gibi pek cok bedi sanat, risdlelerin vazgecilmezleri
haline gelmistir. 25

Yukarida kisaca ifade edilen tim bu gelismeler neticesinde Abbasi
doneminde risale alaninda ¢ok 6nemli isimler yetismistir. Bunlarin en meshurlar
arasinda ibnu’l-Mukaffi, Sehl b. Hariin, el-Cihiz ve ibnu’l-‘Amid yer almaktadir.
Bunun yani sira bu donem risadlesi bazi kaynaklarda doért tabakada
degerlendirilmistir. Birinci tabakanin 6nciisii ibnu’l-Mukaffs, ikinci tabakanin el-
Cahiz, ti¢iinct tabakanin ibnu’l-‘Amid, dordiincii ve son tabakanin onciisii ise el-
Kadi el-Fadil kabul edilmistir.2¢ Calismanin bundan sonraki kisminda seci, cinas ve
diger bedi sanatlarina hakimiyeti; siirde oldugu gibi risdleyi kutlama, taziye,
medih, mersiye ve benzeri konulara tahsis etmesi, risdlenin giris, gelisme ve sonug
ve boliimlerini 6zel bir tarzda sunmasi ile risale alaninda zirve isim kabul edilen
ibnu’l-‘Amid ve onun risalesi hakkinda bilgiler verilecektir.

2. Ibnu’l-‘Amid ve Risale Gelenegine Katkilar:

Tam adi1 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Huseyn el-‘Amid olup ibnu’l-‘Amid olarak
meshur olmustur. el-‘Amid babasinin lakabidir. Buveyhi Devleti Emiri
Ruknuddevle Ebli Ali el-Hasen b. Buveyh'in veziridir. Astronomi ve felsefe
ilimlerinde s6z sahibidir. Edebiyatta 6zellikle de risale alaninda zamaninin en énde
gelen sahsiyetidir. Daha énce de zikredilen “Risdle Abdulhamid ile baslayip Ibnu’l-

22 Dayf, Sevki, Tarthu’l-Edebi’l-‘Arabi el-‘asru’l-‘Abbdsi el-evvel, Daru’l-Me’arif, Kahire, 1966, s. 465;
Dakkak, Omer, Meldmihu’n-nesri’l-‘Abbdst, Daru’s-Sarki’l-‘Arabi, Beyrut, ty, s. 30; Hicab, Beldgatu’l-
kuttab, s. 80-85.

23 Dayf, Tdrihu’l-ddebi’l-‘arabi el-‘asru’l-‘Abbdsi el-evvel, s. 466-467; Zeyyat, Ahmed Hasen, Tdrthu’l-
edebi’l-‘arabi, Dar-u Nahdati Misr, Kahire, ty., s. 218-215.

24 Dakkak, Meldmihu’n-nesri’l-‘Abbdsi, s. 399.

25 Dayf, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘Arabi, s. 197; Zeyyat, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi, s. 216.

26 Zeyyat, Tdrihu’l-edebi’l-‘arabi, s. 218-219.
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‘Amid ile son bulmugstur” s6zii onun risdle alaninda ne kadar énemli bir sahsiyet
oldugunu gostermektedir.2”

Fars asilli olup III/IX. asrin sonlarinda Kum sehrinde dogmustur. Edebi
kisiliginin olusumunda katiplik de yapmis olan babasinin biiyiik bir etkisi vardir.
Buveyhi Devleti'nin farkli kademelerinde gorev yaptiktan sonra 328/940 yilinda
Ruknuddevle'nin veziri olmus ve olene kadar bu gorevi basarii bir sekilde
sirdiirmiistiir. Ibnu’l-‘Amid’in hocalar1 hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Sadece Ibnu’n-Nedim, ibn Semeke adinda bir hocasindan
bahsetmektedir.?8 Hocalar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olunamasa da vezirligi
déneminde kiiltiir ve edebiyatin her tiiriine biiytk ilgi gosterdigi bilinmektedir.
Belki de bu sebepten 6tiirii kendisine “Ikinci CAhiz” lakabi verilmistir.2?

ibnu’l-‘Amid asrinin kitabet ilmini en iyi bilen kisisi olup ezber kabiliyeti
yliiksek, garip kelimelere hakim, nahiv ve aruz ilimlerinde de usta bir isimdi. Bunun
yani sira istikak, istidre, Cahiliye ve Islam dénemi siirleri, Kur’an’daki miiskil ve
miitesabihler, fakihlerin ihtilaf ettigi meseleler gibi ¢ok farkli alanlarda bilgi sahibi
bir sahsiyetti.3° [lmi sahsiyetine dair kaynaklarda évgii dolu pek cok ifadeye
rastlamak miimkiin olan Ibnu’l-‘Amid i¢in megshur sair el-Mutenebbi'nin (6.
354/965) soyledigi su dizeler olduk¢a manidardir:3! [Kamil]
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Bedevilere kim haber verir, onlardan [ayrildiktan] sonra Aristo [kadar
bilgili] ve iskender [kadar giiclii bir 4lim]’e sahit oldugumu!?

Sikildim onlarin develer kurban etmelerinden! Artik beni misafirleri i¢in saf
altin keselerini kurban eden kisi agirladi.

[Sanki gii¢lt bir] kral, [fasih bir] bedevi ve [zarif bir] sehirli gibi kitaplarini
okuyan Batlamyus’u32 dinledim.

[Gelip gecen] biitiin fazilet sahipleriyle bulustum. Sanki Allah onlara yeniden
hayat vermis ve zamanlarini geri getirmis...

27 [bn Hallikan, Eb{’'l-'Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtu’l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zamdan,
1.bs., thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1994, V, 103; Zehebi, Semsuddin Eb{ Abdilladh Muhammed
b. Ahmed, Siyer-u a‘ldmi’n-nubeld, Daru’l-Hadjis, Kahire, 2006, XII, 213.

28 Zehebf, Siyer-u a‘ldmi’n-nubeld, X11, 213.

29 ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, V, 103; Zehebi, Siyer-u a‘ldmi’n-nubeld, X1, 213; Dayf, el-Fennu ve
mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 205-206.

30 Miskeveyh, Eb( Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib, Tecdribu’l-Umem, thk. Ebu’l-Kasim imami, 2.bs.,
Tahran, 2000, VI, 313-314.

31 Mutenebbi, Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn, Divdn, Daru Beyrut, Beyrut, 1983, s. 525-526.

32 {slam astronomisi {izerinde biiyiik etkisi olan, ilim tarihinde Aristo’dan sonra ismi en ¢ok zikredilen,
Iskenderiyeli matematikei, cografyaci ve miizik bilginidir. Detayh bilgi i¢cin bk. Aydin, Cengiz-Aydin,
Giileser, “Batlamyus”, DI4, istanbul, 1992, V, 196-199.
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Beyitlerden anlagildig1 iizere el-Mutenebbi, ibnu’l-‘Amid’i bilgi ve hikmet
sahibi olmas1 yoniiyle Aristo’ya, giiclii ve comert bir yonetici olmasi hasebiyle
Iskender’e, fesahati ve zarafeti bakimindan da Batlamyus’a benzetmistir. Ayrica
erdemli bir sahsiyet olduguna dikkat ¢ekmistir.

ibnu’l-‘Amid’in sonraki donemlere tesir eden en 6nemli 6zelliklerinden biri;
Rey’'de gorev yaptigl saray1 donemin edebiyat¢i ve sairleri i¢in bir merkez haline
getirmesidir. Bu siire¢ icerisinde pek cok onemli sahsiyetin yetismesinde rol
oynamistir. Bunlarin basinda kendisine uzun stire dgrencilik yapan, ayn1 zamanda
da iyi bir dostu olan “Sahib” lakabli ismail ibn Abbad gelmektedir. Bunun disinda
Biiveyhi Emiri Adiiduddevle ondan istifade etmis, yine meshur filozof Ebu’l-Hasen
el-Amiri, (6. 381/992) hayatinin son yillarinda kendisiyle felsefe ve mekanik
ilmine dair metinleri okuma firsati elde etmistir.33

ibnu’l-‘Amid nesir alaninda asrinin imami kabul edilmektedir. Dil alanindaki
yetenegi ve fesdhati sayesinde bu unvani hak etmistir. Ayrica bu 6zelliklerinden
dolay1 kendisi i¢in “Ikinci Cahiz”, “Ustat” ve “Reis” lakaplar1 kullamilmistir. Ozellikle
risalelerinde kullandig1 akic1 ve sanath dil, kendisini edebiyat diinyasinda 6zel bir
konuma ytikseltmistir.3+

Risile alaninda “seci ve bedi sanatlar1 ekolii’niin temsilcisi olarak kabul
edilmistir. Risalelerinde ilk dikkat ¢eken husus, secili bir anlatim ve secilerin
dengeli ve genellikle kisa aralikli olmasidir. Bedi sanatlar, anlatiminda ¢ok 6nemli
bir yer tutar. Cinas, tibak, tevriye, tazmin basta olmak tlizere pek ¢ok bedi sanatini
yogun olarak risalelerinde gérmek miimkiindiir. iktibas sanati da risalelerinde
sikc¢a goriilen diger 6nemli bir sanattir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim ve hadislerden
de olabildigince istifade ettigini sdylemek dogru olacaktir. Bunun yani sira eski
sairlerden tazminler yapmakta, hikmetli sézler ve meseller de nakletmektedir. ilk
Islami dénem risalelerinden farkh olarak, eserlerinde sadelikten biraz uzaklasmis,
sayg1 ve ovgl ifadelerine fazlaca yer vermistir. Bunun yani sira bazi felsefi tabir ve
kavramlari risalelerine dahil etmistir. Harf-i cerler basta olmak iizere tiim edat ve
baglaclar1 ustaca kullanmaktadir. Nesrinde Arap siirinin izlerine rastlanmak da
mimkindir. Zira kimi zaman vezinli climleler kurmus, ciimlelerin birbiri ile
uyumlu olmasina 6énem vermis ve ciimle uzunluklarinin denk olmasina 6zen
gostermistir.35

ibnu’l-‘Amid hayatinin son dénemlerinde Cibal bélgesinde karigiklik ¢cikaran
Haseneveyh b. Hiiseyin iizerine gonderilen bir ordunun basinda sefere ¢ikmistir.
Ancak bu seferi tamamlayamadan 360/970 yilinda vefat etmistir.36

Se‘dlibi'nin Yetimetu’d-Dehr adli eserinden elde edilen bilgiler cercevesinde
ibnu’l-‘Amid’in edebiyat diinyasinda en ¢ok dvgilye mazhar oldugu eseri, asagida
orijinal metni ve terciimesi verilecek olan ibn Bullekd adinda bir komutana

33 Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem, V1, 317 vd.

34 Dayf, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 209-212.

35 Dayf, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 210-211; Ferrth, Omer, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi el-
a‘suru’l-‘Abbdsiyye, 4.bs., Daru’l-'ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1981, s. 500-501.

36 Dayf, el-Fennu ve mezdahibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 205-206. Ayrica bk. Giiner, Ahmet, “Ebii'l-Fazl ibnii’l-
Amid”, DI4, istanbul, 1999, XX, 485-486.
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gonderdigi risaledir. Verilen bilgilerden anlasildig1 kadariyla ibn Bullek3, Buveyhi
Devleti'nde bir bélgenin emiri ya da ordu komutani olarak gérev yapmaktadir. Bir
giin ibn Bullekd’'nin Buveyhi Emir’i Ruknuddevle’ye isyan ettigi haberi o sirada
vezir olan ibnu’l-‘Amid’e ulasir. ibnu’l-‘Amid onun iizerine bir ordu géndermek
yerine kiiciik bir risale yazmay: tercih eder. Anlatildigina gore ibn Bulleka bu risale
eline ulaginca pisman olup yeniden itaat etmis ve “Ibnu’l-‘Amid’in risdlesi yeniden
1slah olmam ve itaat etmem adina ordulara bedel oldu” ifadesini kullanmistir.37 Tek
basina bu hikaye bile ibnu’l-‘Amid’in risale alaninda edebi yénden hangi seviyede
oldugunu gostermesi bakimindan o6nemlidir. Zira orduyla belki de ¢6ziime
kavusturamayacagi bir meseleyi kaleminin giicii sayesinde halledebilmistir.38

3. Risalenin Orijinal Metni3®
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37 Sealibi, Ebi Mansiir Abdilmelik b. Muhammed b. ismail, Yetimetu'd-dehr fi mehdsini ehli’l-‘asr, thk.
Mufid Muhammed Kamhiyye, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1983, 11, 192-193.

38 Dayf, el-Fennu ve mezdhibuh fi'n-nesri’l-‘arabi, s. 203.

39 Sealibi, Yetimetu’d-dehr, 111, 193-195.
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4. Risalenin Tiirkce Cevirisi

Mektubum: Senin hakkinda imitvar olmakla iimidimi kesmek arasinda, yine
sana yonelmekle senden yiiz ¢evirmek arasinda gidip gelmekteyim. Zira ge¢misteki
hiirmetin ve hizmetin sebebiyle naz ve niyaz etmektesin. Bu hizmet ve hiirmetin en
azi bile iltifat1 hak eder, himayeyi ve itinay1 gerekli kilar. Sonra kalkmis bunlarin
lizerine yakin zamandaki ihanet ve hiyanetlerini ekleyip bir de muhalefet ve isyana
yeltenmektesin. Bunlarin da en az1 bile amellerini ve hakkinda gozetilenlerin
hepsini silip yok eder. Kuskusuz sana meyletmekle etmemek arasinda kaldim. Sana
darbeyi indirmek i¢in bir adim ileri atarken sonra senin igin bir adim geri
atiyorum. Seni yok edip kokiini kazimak i¢in bir el uzatiyorum. Sonra seni yasatip
1slah etmek icin o eli geri ¢ekiyorum. lyi halini gozeterek, giizel davranislarini
diistinip miicadele ederek, tovbe edip sigaya gelecegini umarak, doniip vaz
gececegini limit ederek hakkinda verilen bazi emirleri yerine getirmekten
kacimiyorum. Akil gidip sonra gelebilir. Oz kaybolup tekrar dénebilir. Sagduyu
gidip sonra gelebilir. Niyet bozulup sonra diizelebilir. Anlayis kaybedilip yeniden
bulunabilir. Kisi sarhos olup sonra ayilabilir. Su bulanip sonra berraklasabilir. Her
sikint1 feraha, her sanci da bir doguma isarettir. Dostlarinin beklemedigi kotiiliikler
yaptigin gibi, diismanlarinin ummadig iyilikler yapmanda da sasilacak bir sey
yoktur. Gaflet halin ne kadar siirdii ki bu ise girisip bu yolu tercih ettin!? Artik
yaptiginin ¢irkinligini ve tercih ettiginin kotiligiinii gorecek sekilde kendine
gelmende sasilacak bir sey yoktur! Pisman olacagini arzu ederek ve hakkinda
hiisn-ii zanna karar kilarak, sana vakit tanima ve meseleyi biraz daha tehir etme
noktasinda mektubuma bagl kalacagim. Aslinda sana karsi koymak ve seni ¢ekip
almak i¢in mazeret beyan etmeye ya da uyarida bulunmaya da mecbur degilim.
Allah dilerse sana dogru yolu gosterecektir. Hakkinda hayirli olana seni gotiiriip
sana dogruyu gosterecektir. Siiphesiz O her seye kaddir ve niyazlar1 kabul etmeye
layik olandir.

Itaatin ortasinda iken simdi onun kiyisinda oldugunu iddia etmissin. Sayet
boyleysen her iki hali de gormiis ve her iki tarafi da tecriibe etmissindir. Allah
agkina, sana sordugum soruya dogru cevap vermeni istiyorum: Onceki durumun
nasildi, simdi vardigin yer nasil? Onceden koyu bir golgelik, hos bir meltem, serin
bir yel, hos bir hava, susuzlugu gideren bir su, hafif algak bir dések, korunakli bir
siginak, itibarli bir yer, saglam bir kale icerisinde degil miydin? Allah seni helak
olmaktan muhafaza eylesin! Korkulardan emin kilsin! Zamanin felaketlerinden
korusun! Afetlerden uzak kilsin! Zilletten sonra aziz olasin! Azliktan sonra
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¢ogalasin! Alcakliktan sonra yiicelesin! Zorluktan sonra kolaya ¢ikasin!
Yoksulluktan sonra zengin olasin! Darliktan sonra genisleyesin! Vilayetler elde
edesin! Uzerinde sancaklar dalgalansin! Pesin sira yigitler yiiriisiin! Umitler sana
baglansin! Malin, miilkiin ¢ogalsin ki insanlar seninle bereket bulsun! Sen yol
gosteresin ki gosterilen biri olasin! Minberlerde, meclislerde adin ve namin
zikredilsin! Peki, simdi sen nasil bir isin icindesin? Sayip doktiiklerinin bedeli
nedir? Beyan ettiklerinin karsili§1 nedir? Buyruktan ¢ikmanin, elini itaatten g¢ekip
isyan suyuna daldirmanin ne faydasini gérdiin? Onun golgesi lizerinden ¢ekilince
seni golgeleyen ne oldu? Ne golgelendiren, ne de alevli atesten koruyan fii¢ kola
ayrilmis golge mi?! Evet, de! Boyledir. Zira o, -andolsun ki- tarafsizligini ve inadini
stirdirir, dismanlik ve nankoérlik tizere olursan diinyada en yogun, ahirette ise en
genis golgeligin olur.

Mektubumun bu béliimiine ulasmisken itaat etmeyi reddettigin zamanki
durumunu bir diisiin! Bedenine bir dokun, his veriyor mu? Sahdamarin bir yokla,
atiyor mu? Uzerine gelmekte olani bir arastir, kalbini bulabilecek misin orada?
Hizli bir yok olus ya da basit bir 6liim hosuna gidecek mi? Sonra gizli islerini
aciklariyla, son hallerini de ilkleriyle karsilastir!

5. Risalenin Edebi Tahlili

Edebiyat elestirmenleri nasil sairleri ve siirlerini farkli yonleriyle tenkit edip
degerlendirmislerse, nasirleri ve onlarin ortaya koyduklar: eserleri de pek ¢ok
acidan degerlendirmislerdir. Bir sair yahut bir nasirin ya da bunlarin iirtinleri olan
siir ve nesrin edebf a¢idan sahip olmasi gereken nitelikleri konusunda goriislerini
ortaya koymuslardir. Risale tiiriiniin de bu degerlendirme ve tenkit 6l¢iitlerinden
bagimsiz kalmasi elbette diisiiniilemezdi. Nitekim risile ilminin kurucusu kabul
edilen Abdiilhamid b. Yahya el-Katib bir risalesinde kendisiyle ayni yolda ytiriimek
isteyenlere yonelik uyar1 ve tavsiye niteliginde su ifadeleri zikretmistir: “Ey
katipler toplulugu! Ilim ve edebiyatin farkli tiirlerinde birbirinizle yarisin. Dini
meselelerde derin bilgi sahibi olun. Ogrenmeye, Allah’in kitabindan ve farzlarindan
baslayin. Sonra Arapga’da ustalasin. Zira dilinizi dogrultan odur. Hattiniz giizel
olsun. Ciinkii kitaplarinizin stisii odur. Siirler rivdyet edin. Garip kelimeleri ve
anlamlarini bilin. Araplar’in ve Acemler’in tarihini de bilin. Ciinkii bu, arzuladiginiz
seye ulasmanizda size yardimci olacaktir...”*0

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki bir risdlenin edebl ac¢idan kaliteli
addedilebilmesi icin her seyden 6nce risdle yazarinin yukarida sayilan belli bash
ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bu baglamda calismanin bu asamasinda,
Ibnu’l-‘Amid’in edebi kisiligi, dil ve tislubu hakkinda érnekleriyle birlikte daha
detayli bilgi edinmek amaciyla, elestirmenlerin ortaya koydugu kistaslar
cercevesinde Ibn Bullekd’ya yazmis oldugu risale tahlil edilecektir.

40 Muhammed Kiird Ali, Resdilu’l-Bulagd, 2.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Arabiyyeti’l-Kubra, Kahire, 1913, s. 174.
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5.1. Risale Yapisi

ibnu’l-‘Amid’in bu risalesi siyasi bir meseleye dairdir. Devletine isyan eden
bir komutana ordu gonderilmemis, bunun yerine kalemi gii¢lu bir vezirin yazdigi
risdle 1le uyari yolu tercih edilmistir. Risale ii¢ kisimdan mutesekklldlr ik kisim;
“Els gbj; s @L u«jé,-}\i W ‘_,L.s ikinci kisim; ":wUzS\ Leiih ] & E22355” son kisim ise

WIS GBS L Jadl 0s SAL ;S 5B
Bullekd’ya nasihatlerde bulunulmaktadir. Birbirine zit durumlar bir arada
zikredilerek etkili bir anlatim sergilenmistir. ibn Bullekd'nin, isyana kalkismadan
evvel devlet nazarinda itibar sahibi ve hizmetleri nedeni ile sevilen biri oldugu
vurgulanmistir. Ancak su an igerisinde bulundugu halin, bunun tam tersine bir
gaflet ve aymazlik olduguna dikkat ¢ekilmistir. ibnu’l-‘Amid bu durum karsisindaki
duygu ve diisiincelerini ifade ederken yasadigi gelgitleri hos ifadelerle Ibn
Bulleka’ya bildirmis ve onun bu hal ve tavirlarindan bir an 6nce vazge¢mesini
telkin etmistir. Ikinci kisimda ise nasihatlerden ziyade tehditler daha yogun
haldedir. isyan etmeye devam ettigi takdirde hem bu diinyada hem de ahirette
cezadan kurtulamayacagi zikredilmistir. Son béliim ibn Bullekd’dan kendisi adina
en giizel ve en uygun karari almasinin beklendigi ve tavsiye edildigi kisimdir. Bu
karar1 alirken de biitiin hislerini kullanmas1 6zellikle vurgulanmaktadir. Genel
hatlar1 bu sekilde olan risdlenin mukaddime ve hatime bolimleri ile ilgili de bazi
hususlara dikkat cekmek faydali olacaktir.

seklinde baslamaktadir. ik kisimda ibn

Dilciler risalelerin yapisi ve risdleyi meydana getiren her bir kismin nasil
olmasi gerektigi hususunda farkli gorisler serdetmislerdir. Risalenin sekline,
diizenine, risalenin konusu ile gonderen ve alan kisinin konumunun uyumlu
olmasina biiyliik 6nem vermislerdir.#! Bu goriisler cercevesinde ibnu’l-‘Amid’in
risdlesinin mukaddime boliimi incelendiginde ilk dikkat ¢eken husus soze Ls”

ifadesi ile baslamasidir. Ayni ifadeyle baslayan diger risileleri de goéz oOniine
alindiginda, eger biriyle aralarindaki yazisma bir siire devam ediyorsa, onun

risalesine bu sekilde basladig1 anlagilmaktadir. Nitekim risalede gegen “ éiﬁwj)
Gl 30 gl 5 o4 (Itaatin ortasinda iken simdi onun simirinda oldugunu

iddia etmissin) gibi ifadelerden anlasildig1 kadariyla ibn Biilleka ile aralarindaki
yazisma bir slire devam etmektedir. Ramazan ayina dair kaleme aldig1 risdlede*2 ve
yine arkadasi Ebi Abdullah et-Taberi'ye*3 gonderdigi risilelerinde de benzer
durum miilahaza edilmektedir.

Ikinci olarak, risilenin herhangi bir baghgmin olmadigi goriilmektedir.
Kaynaklarda risale baslhigi ile ilgili olarak elestirmenlerin isaret ettigi bazi bilgiler
yer almaktadir. Buna gore; eger bashk varsa, iki hususa dikkat edilmesi
gerekmektedir. Bunlardan ilki; baslik ve konu arasindaki uygunluk; ikincisi ise
baslik ile gonderen ve alan kisinin makam ve mertebesi arasindaki uygunluktur.

41 Eb0 Ali, Nebil Halid Rabah, Nakdu’'n-nesr fi turdsi’l-‘arabi’n-nakdi hattd nihdyeti’l-‘asri’l-Abbdsi, el-
Hey’etu'l-Mlsriyyetu'l-'Amme li'l-Kuttab, Kahire, 1993, s. 285.

42 S6z konusu risale igin bk. Sealibi, Yetimetu’d-dehr, 111, 190.

43 [bnu’l-‘Amid’in bu konuya 6érnek risaleleri i¢in bk. Husari, Ebu ishak ibrahim b. Ali b. Temim el-
Kayravani, Zehru’l-ddab ve semeru’l-elbdb, Darul’l-Cil, Beyrut, ty., [V, 1064 vd.
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Ancak 6zellikle muhatabi tehdit ve korkutma amach yazilan pek cok risdlede bashik
bulunmaz. Ciinkii boyle bir durumda baslikta yer alabilecek bazi hos ifadelerin
konuya uygun diismemesi kuvvetle muhtemeldir.#* Bu agidan bakildiginda isyan
eden bir komutani tehdit amacgli gonderilen bu risadlede basligin olmamasi
elestirmenlerin diisiinceleri ile drtiismektedir.

Ibnu’l-‘Amid, risilesine herhangi bir dua ya da selam ibaresi ile de
baslamamistir. Edebiyat elestirmenlerine gore bazi risdlelere besmele ve dua ile
baslamak uygundur.*> Eger baslangic giizel ve dikkat cekici olursa yazinin geri
kalan kismu i¢in dinleyicinin dikkatini ¢ekebilir. Bu sebeple pek ¢ok kisi hamd ve
sena ile yazisina baslar.46 [bnu’l-Esir (6. 637/1239) ise baz siyasi risalelere
hamdele ile baslamanin daha uygun olacagi, bunun disindakilerde bu tarz
girislerin gerekli olmadigy, hatta konu g6z 6niinde bulunduruldugunda bunun kimi
zaman uygun da olmadig1 goriisiindedir.4”

Risdle yazarinin mukaddime bélimiinde muhatabina dua etmesi Abbasi
dénemine kadar ¢ok dnem verilen ve risalelerde sik¢a goriilen bir husus degildir.
Ancak bu dénemden itibaren risale yazarlar1 6vgi, saygl ve dua ifadelerini ¢ok sik
kullanmaya baslamislardir.#®¢ Bu noktada her risdleye muhataba dua ederek
baslamanin kimi zaman uygun olmayacagina dikkat c¢ekmekte fayda vardir.
Nitekim ibn Kuteybe, kimilerinin karsi tarafa “Allah senden razi olsun”, “Allah
omrini uzun kilsin” seklinde dua ederek s6ze basladiktan sonra, kalan kisimlarda
onun islemis oldugu giinahlar1 ortaya doktiigiinii, bu durumun konu ile
mukaddime boéliimiiniin uyumsuzluguna 6rnek teskil ettigini belirtmektedir.4®
Mukaddime béliimiinde esas olan, konuya uygun bir giris yapmak oldugundan illa
ki besmele, hamdele ya da dua ile giris yapilmasi beklenmez. Bazen bir ayet, bazen
bir hadis bazen birkag beyit de risalenin giris kismini olusturabilir.50 Bu bilgilerden
hareketle ibnu’l-‘Amid’in siyasi icerikli, muhatab: tehdit ve uyar1 cercevesinde
kaleme aldig1 risdlesine besmele, dua ya da herhangi bir selamlama ifadesi ile
baslamamasi risdlenin konusu g6z o6niinde bulunduruldugunda yukaridaki
kistaslara uygun gorilmektedir.

Mukaddimeden sonra asil konuya gecilmistir. Bu kisimda ibnu’l-‘Amid ibn
Bullekd'nin devlet otoritesine isyan etmesinin affedilemez bir hata olduguna ve bir
an once bu tavrindan vazgecmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Yukarida da
ifade edildigi gibi bu béliimde genel olarak nasihatler, uyarilar ve tehditler yer
almaktadir. Asil konunun islendigi bu bélimden sonra hatime kismina geg¢ilmis ve
ibn Bulleka’nin isyan ya da itaatten birine karar vermesi ve bu kararin sonuglarina
da katlanmasi gerektigi ifade edilmistir.

44 Eb( Ali, Nakdu’n-nesr, s. 286.

45 S{ili, Eblibekr Muhammed b. Yahya, Edebu’l-kuttdb, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, h. 1341, s. 36-37.

46 ‘Askeri, Kitdbu’s-sind‘ateyn, s. 437.

47 [bnu’l-Esir, Nasrullah b. Muhammed Ziyauddin, el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-katib ve’s-sd'ir, thk. Ahmed
el-Hiff, Bedvi Tibane, Daru Nahda, Kahire, ty., 111, 108.

48 Eb(i Ali, Nakdu’n-nesr, s. 285.

4 fbn Kuteybe Ebii Abdilldh Muhammed b. Miislim, Edebu’l-kdtib, thk. Muhammed ed-DAlj,
Muessesetu'r-Risale, yy., ty., s. 19.

50 Ebl Ali, Nakdu'n-nesr, s. 290.
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Hatime bolimi okuyucunun duyacagi son ifadeler olacaktir. Belki de
risdlenin diger boliimlerinde anlatilanlar unutulacak ama son sdylenenler zihinlere
kazinacaktir. Bu sebeple, bu boéliimde kullanilan ifadelerin dikkat cekici, hos
lafizlardan miitesekkil, akici ibareler olmasi gerekmektedir.5! Ayni sekilde
risdlenin son climleleri konu ile uyumlu olup hatime béliimiine delalet eder
nitelikte olmalidir. Bu baglamda kétiplerin hatime bélimiinde kendilerine has
tisluplar gelistirdigi goriilmektedir. Kimisi konuya uygun bir ayet ile risalesine son
verirken kimisi de birka¢ beyit siir sunar. Genellikle de “insallah” lafz1 ile
risalelerin bitirildigi goriliir. Bunun disinda “hasbunallah” ifadesi ile baslayan
ibareler, “1a havle vela kuvvete illa billah” ifadesi ve yine dua ve selam ciimleleri de
hatime bolimiinde sik¢a goriiliir.52

Ibnu’l-‘Amid hatime béliimiinde ayet, hadis, siir gibi yukarida zikredilen ve
risdlelerin hatime boélimiinde sik¢a rastlanan wunsurlarin hicbirine yer
vermemistir. Bununla birlikte ifadelerin son derece ¢arpici oldugu ve zihinlerde
hemen yer edindigi goriilmektedir. Ozellikle muhataba yoneltilen; “Bedenine bir
dokun, his veriyor mu? Sahdamarini bir yokla, atiyor mu? Uzerine gelmekte olani bir
arastir, kalbini bulabilecek misin orada? Hizli bir yok olus ya da basit bir éliim
hosuna gidecek mi?” seklindeki sorularla, tehdidin gercekligi {ist seviyeye
cikarilmistir. Zira ibnu’l-‘Amid muhatabinin risileyi okudugundaki ruh halini
tahmin etmis, sorular: ile karsi tarafin igerisine diistiigii koti durumun farkina
varmasini saglamak istemistir. Bunun yani sira itaat ve tévbe etmekten baska bir
caresinin olmadigini da belirtmistir.

5.2. Dil ve Anlatim

Risaleleri edebi acidan degerli kilan en 6nemli husus, yazarin kullandig: dile
tam anlamiyla vakif olmasidir. Bu 6zellige sahip olan bir yazar, amacina uygun
olarak lafizlar1 segebilir ve bunlari yerli yerinde kullanabilir.53

Risdle yazarlarinin, kaynaklarda ‘Lﬁ}jl &3 5% diye de isimlendirilen, dilde

yayginlasmamis garip kelimeleri kullanmaktan kaginmalar1 tavsiye edilmektedir.
Dolayisiyla ilk dénemlerden, risalenin yazildigi déoneme kadar dilden dile dolasan
ve garip olarak nitelenmeyen lafizlarin kullanilmasi hep hos karsilanmistir.5* Bu
baglamda ibnu’l-‘Amid’in risalesi incelendiginde kullandigi dilin olduk¢a sade,
anlagilir oldugunu soéylemek miimkiindiir. Bunun yani sira garib olarak
nitelenebilecek tek bir kelimenin dahi bulunmamasi risalesini degerli kilan diger
bir noktadir.

Sultanlar ya da yoneticilerin fetihler, devlet otoritesine davet, isyana karsi
uyar1 gibi 6nemli meselelere dair yazdiklan risalelerin giizelce tetkik edilmis
olmasi ve duyan herkesi etkisine alabilecek, doyurucu bilgiler ihtiva etmesi son

51 [bn Ebi’l-Isba', Abdiil‘azim b. el-Vahid b. Zafir el-‘Advani, Tahriru’t-tahbir fi sind‘ati’s-si'ri ve’n-nesr ve
beydni i‘cazi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seref, Lecnetu ihyai’t-Tiirasi’l-'Arabf, yy., ty., s. 616.

52 Eb( Ali, Nakdu’'n-nesr, s. 291-292.

53 Eb( Ali, Nakdu’'n-nesr, s. 292.

s+ ibn Kuteybe, Edebu’l-katib, s. 17.

55 ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 1/176.
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derece dnemlidir. Ancak dua ve tesekkiir i¢cin yazilan risdlelerde bu durumun tam
tersini soylemek miimkiindiir. Yani 6vgii ifadelerini fazlaca uzatmak hos degildir.5¢
Bu risalenin, ilk gruba dahil oldugu diistniiliirse kisa ve kimi zaman da iisti kapal
ifadeler kullanmak, dolayli bir anlatim yolunu benimsemek asil gayeye uygun
diismeyecektir. Bunun farkinda olan ibnu’l-‘Amid anlatiminda itnab yolunu tercih
etmis ve anlatmak istediklerini, akilda soru isareti birakmayacak ciimlelerle ifade
etmistir. Ornek vermek gerekirse herkesin hata yapabilecegini 6nemli olan
hatadan vazge¢mek oldugunu anlatirken muhatabinin zihnine bu diisiinceyi
yerlestirebilmek adina uzun uzadiya su ciimleleri zikreder: “Akil gidip sonra
gelebilir. Oz kaybolup tekrar donebilir. Sagduyu gidip sonra gelebilir. Niyet bozulup
sonra diizelebilir. Anlayis kaybedilip yeniden bulunabilir. Kisi sarhos olup sonra
ayilabilir. Su bulanip sonra berraklasabilir. Her sikinti feraha, her sanct da bir
doguma isarettir. Dostlarinin beklemedigi kétiiliikler yaptigin gibi, diismanlarinin
ummadigi lyilikler yapmanda da sasilacak bir sey yoktur.” Sonug olarak ibnu’l-
‘Amid’in hassas ve 6nemli bir siyasi meselede itndb yolu ile diistincelerini karsi
tarafa daha net ve anlasilir bir bicimde anlatmak istedigi sdylenebilir.

Dil ve anlatim hususunda iizerinde durulmasi gereken diger énemli bir konu
ise; risdle yazarlarinin diistincelerini hayal diinyalarinda nasil sekillendirdikleri ve
bunun neticesi olarak yaptiklar tasvirlerdir. Arap Edebiyati’'nda ibnu’l-‘Amid’in de
yasadigl devir olan Abbasiler donemine gelene dek Katiplerin, ifadelerinde
genellikle yapmacik tavirlardan ve goésteristen uzak durdugu bilinmektedir. Abbasi
donemine gelindiginde risale konularinin farklilasmasiyla birlikte duygu ve hayal
unsurlart da zenginlesmeye baslamistir. Ozellikle ihvaniyyat tarzinda kaleme
alinan risalelerde canli, coskulu, duygularin yogun oldugu ve farkli hayal
unsurlariyla siislii bir dil ortaya ¢ikmistir. Ancak siyasi risilelerde kimi zaman
durgun, donuk, hayal 6gelerinden yoksun bir dil gormek miimkiindiir.>’ Bu tarz
risdlelerin biraz da goérev icab1 kaleme alindig1 géz 6ntinde bulundurulursa, bu
durumu dogal karsilamak gerekmektedir. Ibnu’l-‘Amid’in siyasi bir konuda yazdig
bu risalesinde de tesbih, istidre ve mecaz gibi beyan sanatlarinin yogun olmadigy,
bunun yerine basta seci olmak iizere bedi sanatlarin tercih edilip anlatimin bu
sekilde canli tutuldugu goriilmektedir. Bu noktada risalenin yazilma sebebinin
hayallere degil bilakis gercege ve devletin bekasi adina 6nemli bir hususa
dayanmasi g6z 6nlinde bulundurulmalidir.

5.3. Bedi Sanatlar

ibnu’l-‘Amid’in genel iislubu itibari ile {izerinde durulmasi gereken belki de
en 6nemli husus, bedi sanatlarin yogun bicimde risalelerinde yer almasidir. Bedi
sanatlar igerisinde seci i¢in ise ayr1 bir parantez agmak gerekmektedir. Zira seci
ibnu’l-‘Amid’in bizzat temsilcisi olarak kabul edildigi bir ekoliin de ismidir.

56 ‘Askerd, Kitdbu’s-sind‘ateyn, s. 157.
57 Eb( Ali, Nakdu'n-nesr, s. 299.
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5.3.1. Seci

Seci Ibnu’l-‘Amid’in yasadigi dénemde ortaya ¢ikmis bir sanat degildir.
Cahiliye doneminden itibaren meseller ve hitdbeler basta olmak tizere biitiin nesir
tirlerinde kullanilan bir sanattir. Hicri IV. asra gelindiginde edebiyatgilarin,
ifadelerini siislemek ve etkili hale getirmek i¢in en sik basvurdugu sanatlardan biri
haline gelmistir. Ozellikle risile alaninda ibnu’l-‘Amid “seci ve bedi sanatlar
ekolii”"nilin temsilcisi kabul edilmistir.58 Bu bakimdan ¢alisma konusu olan risalede
yer alan seci sanatlarinin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Seci kelimesi sozliikte; kumru, glivercin ve benzeri kuslarin belli araliklarla
ayni ses tonunu cikararak 6tmesi, devenin belli fasilalarla tekdiize sekilde inlemesi,
iki seyin dogrulup diizlesmesi, birbirine benzemesi ve kafiyeli s6z anlamlarina
gelmektedir.>® Terim olarak ise; nesirde, fasila ve birbirine atif veya baska bir yolla
baglanan ifadelerin son kelimelerinin vezin ve sdylenis olarak birbirine benzer
yahut birbirinin ayn1 olmasidir. Siirdeki kafiyenin karsilig1 nesirde secidir, demek
de mimkiindiir.60

Klasik kaynaklar incelendiginde fasilalar arasinda vezin ve son harf uyumu
olup olmamasi acisindan secinin ¢ok farkl adlarla ¢esitli tiirlere ayrildigi goriilse
de 61 genel o6zellikleri itibariyle biitiin tiirleri icermesi agisindan seciyi mutarraf,
murassa’, miitevazi ve miitevazin olmak iizere dort baslik altinda degerlendirmek
mimkiindiir.62

Mutarraf seci; fasilalarin vezin agisindan birbirinden farkli, ancak son
harflerinin ayn1 olmasidir.63 "@ r.’i:t; 35 @m RSN ‘:Q/ 2" ayetlerinde®4 563"

ve “15\3b1" kelimelerindeki seci bunun 6rnegidir.

Murassa‘ seci; her iki kisimda da hem vezin hem Kkafiye olarak birbirinin
karsilif1 olan lafizlarin yer almasi ve secinin meydana geldlgl her iki kismin da

birbiriyle tam bir uyum igerisinde olmasidir.65 “Qﬁ _;A )l:u.” uJ g.: dd )lJNl u

ayetleri®® de bu seci tiirtine dair giizel bir 6rnektir.

58 Hicab, Beldgatu’l-kuttdb, s. 164 vd.

59 Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attar, 4.bs., Daru’l-{lm 1i’l-
Melayin, Beyrit, 1987; 111, 1228; [bn Faris, Ahmed b. Zekeriyya er-Razi, Mu‘cemu mekadyisi’l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Dimask, 1979; , III, 135; Firizabadi, Mecdiiddin Eba
Tahir Muhammed b. Ya'kib, el-Kadmiisu’l-muhit, thk. Muhammed Na'im el-Arakisi, 8.bs.,
Miiessesetu'r-Risale, Beyrit, 2005, s. 727.

60 Kalkagendi, Subhu’l-A'sa, 1/480; , 11, 302; Hamevi, ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb ve jdyetii'l-ereb, serh:
‘Isam Sakyf, 1.bs., Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrit, 2004, II, 411.

61 Ayrintih bilgi icin bk. Matlib, Ahmed, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tatavvuruha, 1.bs.,
Mektebetu Libnan Nasir(in, Beyrit, 2007, s. 311 vd.

62 Bk. el-Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-beldga, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut, ty. s. 330-331; Matlib,
Mu'‘cemu’l-mustalahdt, s. 311 vd.

63 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, s. 330; Matliib, Mu‘cemu’l-mustalahdt, s. 316.

64 Nuh 71/13-14.

65 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, s. 331; Matliib, Mu‘cemu’l-mustalahdt, s. 315.

66 Infitar 82/13-14.



Ebu’l Fadl ibnu’l Amid’e Ait Bir Risale’nin Edebf Tahlili 325

Miitevazi seci; her iki kismin son kelimelerinin vezin ve kafiye bakimindan
s Bsag e L3R 2. . . s
birbiriyle uyumlu olmasidir.67 “& ,5 = 21515 ie 5 52 555 &8” ayetlerinde®® “iz .5 55" ve

«-

e . . . . . . ~ .
i 1" kelimeleri arasindaki seci bunun bir érnegidir.

Miitevazin seci ise; fasila sonlarinin vezin bakimindan uyumlu olup kafiye
Wi S

. o o ‘ff’;u, 2 ocom .
yani son harf bakimindan farkli olmasidir. “% &2 ;\3,', Gy 5,05" ayetlerinde®?

W37 e

» %7 Sem . . . .
% 002" ve “E 22" Kelimeleri arasinda bu tarzda bir seci bulunmaktadir.

Bu bilgiler cercevesinde Ibnu’l-‘Amid’in risalesindeki dikkat ceken seci
orneklerini soyle bir tablo halinde vermek miimkiindiir:

SECI IKINCI KISIM BIRINCI KISIM
Murassa’ Bl AL 255 G2 gl J
Miitevazi e i sk ey la g

- P o 2 2 = w2
Miitevazin ol e ¢ 5 ol S 3361
Mutarraf Szl Sty 56 5 Ao 15 sl sy 13 L2
Murassa“ LSS :Jjéi(fjw‘ MR
Mutarraf Sl (5508 j—%} 255 } i j%
Mutarraf | 2537885V b blos) b {éz: o gyl | 35 W] i 10 el e e Tk
Murassa’ ﬂ}sfé%t MJ:SUJ
Miitevazi S VL 2t 5 e
Murassa’ ki Es5 [FHERC e
Miitevazi 1& ;w;vj %}J_L
Miitevazi G3555 &le o35
Miitevazi S G5 o5 055
Miitevazi ﬂ &35 Q NEPRO e
Miitevazin 5 el A &5l AN I ESES
Miitevazin Caos b Zadi; e e o3l G5
Miitevazin A g S5 S 2 lall fp S35

67 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, s. 331; Matliib, Mu‘cemu’l-mustalahdt, s. 315.
68 Gasiye 88/13-14.
69 Gagiye 88/15-16.
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A PRI /:a/:g‘,’.;
Miitevazi Sl e V3 B Y b S 3 B
Murassa’ s S4Bl b 2E5; > A sasdr o sty
Murassa’ 5L L8 55T saally 2 213l

Tabloda da gorildigi gibi secinin dort tliriiniin en giizel drneklerine
risalede rastlamak miimkiindiir. Ozellikle risdlede azimsanmayacak 6l¢iide yer
alan murassa“ tiiriindeki seciler risaleye ayri bir ahenk ve ritim katmaktadir.

Seci edebiyat¢ilar tarafindan vezin ve kafiye disinda uzunluk ve kisalik
bakimindan da degerlendirilmektedir. Nitekim Ibnu’l-Esir, fasilalarin uzun veya
kisa olusu bakimindan seciyi ii¢ kisma ayirmigtir: Bunlardan ilki “ G5 « 5¢& 56 ~.)i GG

54536 JsLA” ayetinde”® oldugu gibi her iki kismin da birbirine esit olmasidir. Ibnu’l-

Esir’e gore nesirde en makbul olan seci tiirii budur.”! ibnu’l-‘Amid’in risalesindeki
seciler incelendiginde hemen tamaminin bu tarzda oldugu gorilmektedir. Gerek
DRSS e S S (85 33101 L5V g Jues) e 5B 8 £, 567 seklindeki her
iki kismin da uzun oldugu seci 6érnekleri, gerek de “ﬂ Se iﬁ;\ﬁ; - M Se i}gﬂﬁ"
seklinde her iki kismin da kisa ve esit oldugu seci 6rnekleri bu durumu ortaya
koymaktadir. Bunun disinda; ikinci fashn ilkinden daha uzun oldugu seci tirii
vardir. Her ne kadar esitlik olmasa da bu seci tiirtinde aradaki uzunluk farkinin ¢ok
fazla olmamasi 6nemlidir. Son olarak ise; ikinci fashn ilkinden kisa oldugu goriiliir
ki Ibnu’l-Esir bunun seci agisindan biiyiik bir kusur oldugunu ifade etmektedir.”?
Ibnu’l-‘Amid’in, risalesinde bu tarz seciler 6n plana ¢ikmamaktadr.

5.3.2. Diger Bedi Sanatlar

Ibnu’l-‘Amid seci sanati ile risalesinin her bir satirim siislemis ve aslinda
secili bir anlatim1 benimseyerek déoneminin genel karakterini yansitmistir. Ancak
lizerinde durulmasi gereken bir diger husus da risidlede diger bedi sanatlarin da
yogun olarak kullamlmis olmasidir. Oyle ki bu sanath anlatim, kimi zaman
nesirden ziyade bir siir okunuyor hissi uyandirmaktadir. Risaleye genel olarak goz
atildiginda cinas, tibak ve iktibas ilk dikkat ceken sanatlardir. Ornekleri ile birlikte
kisaca bu sanatlarin kullanimina deginmek risalenin iislubunu daha iyi gérmek
acisindan faydal olacaktir.

Lafizla ilgili bedi sanatlardan biri olan cinds anlamlar1 farkli, ancak lafizlar
ayn1 yahut benzer kelimelerin siir ve nesirde kullanilmasi demektir.”3 Harflerin
durumu, sayisy, siralanisi ve harekeleri bakimindan iki kisma ayrilir. Eger sayilan
tlim bu o6zellikler bakimindan ayni ise “tam”, bu 6zelliklerden birinde eksiklik

70 Duhi 93/9-10.

71 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 1, 233.

72 fbnu'l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 1, 234-235.

73 ibnu’l-Mu‘tez, Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu'tez-Billah, el-Bedi* fi’l-bedi', Daru’l-Cil,
Beyrut, 1990, s. 108; ‘Askerd, Kitdbu’s-sind‘ateyn, s. 321; Meragi, Ahmed Mustafa, ‘[Imu’l-Bedi', Daru’l-
‘Ultimi’l-'Arabiyye, Beyrut, 1991, s. 109.
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varsa “nakis” cinas olarak adlandirilir.74 Ibnu’l-‘Amid’in bu risilesinde tdm cinas
ornegi olmasa da nakis cindsa dair pek ¢cok 6rnek yer almaktadir. Bunlardan
bazilari su sekildedir:

ey - SN RS
et | - da - e

Nakis cinidsa dair bu orneklerden sonra risilede Uuzerinde durulmasi
gereken ikinci sanat tibaktir.

Anlamla ilgili bedi sanatlardan biri olan tibdk, mana olarak zit olan iki
kelimenin siir ve nesirde birlikte zikredilmesine denir.”> Bu sanatta “varliklar
zitlariyla anlasilir” genel kabuliine gore, zit anlaml kelimeleri bir arada kullanarak
sozii daha acik ve etkili bir bicimde ifade etmek amaclanir.”6 ibnu’l-‘Amid bu sanata
dair ¢ok sayida 6rnege risalesinde yer vermistir. Bunlardan bazilari séyledir:

s3I da-i 3118 - il
Bulanmak- Bozulmak- One almak- Umit-iimitsizlik
berraklasmak diizelmek ertelemek

5 - 1S s = K55 SAi- LAk 217 - JG)
Darlik-bolluk Sarhos olmak- Gitmek-donmek Yonelmek-yiiz

aylmak cevirmek

ibnu’l-‘Amid duygu ve diisiincelerini zit anlaml kelimelerle ifade etme
yonteminin yan1 sira miiteradif kelimeleri de siklikla kullanarak hos bir iislup
sergilemektedir. Nitekim risdle incelendiginde asagida verilen kelimelerin bu
duruma 6rnek tegkil ettigi goriilmektedir:

S5k - S N RFA cle - ! o~ Loy
Darlik Akil Kokiinii kazimak Gerektirmek
50 - dbd CEF- o e Sai-hd
Oya.lama, vakit Beklemek, ummak | Koétiilik, ¢irkinlik Bosa ¢ikarmak
gecirme

Bedi sanatlarla ilgili olarak tizerinde durulacak son sanat ise iktibastir.
Sozliikte bir ates pargasindan kor almak, birinden faydalanmak anlamina gelen?”
iktibas kelimesi bir terim olarak Kur’an-1 Kerim ya da hadislere ait bir ifadenin
kaynak gosterilmeksizin siir yahut nesirde ciimle icerisine dahil edilmesidir. Ayet

74 Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 1/74; Meragi, ‘Ilmu’l-Bedi', s. 114; ‘Askeri, Kitdbu’s-sind‘ateyn, s. 321; ibn
Rasik, Ebi Ali el-Hasen el-Kayravani el-Ezdi, el-‘Umde fi Mehdsini’s-si'r ve dddbih, thk. Muhammed
Muhiddin Abdiilhamid, 5.bs., Daru’l-Cil, 1981, I, 321.

75‘Askerd, Kitdbu's-sind‘ateyn, s. 307; ibn Rasik, el-‘Umde, 11, 5.

76 Ibrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Ndkib el-Huseyni ve Siirleri, 1.bs., Gece
Kitapligi, Ankara, 2016, s. 286.

77 Razil Zeynuddin Ebl ‘Abdilldh b. Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtdru’s-Sthdh, thk. Yisuf es-Seyh
Muhammed, 5.bs., el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrit, 1999, s. 246; ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, V1, 167.
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ve hadislerdeki ifadeler kimi zaman, oldugu sekliyle alint1 yapilirken kimi zaman
sair ya da nasir vezin ve kafiye icab1 baz kiiciik tasarruflarda bulunabilmektedir.’8
Ancak ayet ve hadis lafizlarinin vezin ve kafiyeyi koruma kaygisi ile dahi olsa
degistirilmemesi gerektigini savunan dilciler de vardir.’? Ibnu’l-‘Amid’in
risalesinde bir kag ayetten iktibasta bulundugu goriilmektedir. iktibasta bulunulan
ilk kisim soyledir:

% P P o oo . 2 o o - Bcg @ _
€t r 3 V3 B Y a8 o5 T 02 (s o 30 BB sl 65

“..Onun golgesi tlizerinden c¢ekilince seni golgeleyen ne oldu? Ne
golgelendiren ne de alevli atesten koruyan ti¢ kola ayrilmis golge mi?!”

E

Buradaki ilk iktibas “Cxd e ¢ Jb l,i/kL;\" seklindeki Murselat suresinin
30. ayetindendir. Gorildigi gibi g,.;j & )i jga seklinde yapilan iktibasta

lafizlarda herhangi bir degisiklige gidilmemis yalnizca irab degisikligi olmustur.
ikinci iktibas ise ayni surenin ‘gl G. X ¥; 4 ¥V seklindeki bir sonraki

ayetinden olup burada da lafizlarda bir degisiklik yapilmamis sadece irab geregi
olarak hareke degisikligi olmustur.

5% 0

Bunun disinda “55 ¢ J% Je &|” ifadesinin de Kur'an’dan iktibas oldugu

acikea bellidir ki pek ¢ok ayette lafiz aynen bu sekildedir.8°

Sonug

ibnu’l-‘Amid, edebi bir tir olarak, Emeviler déneminde Abdiilhamid b.
Yahya el-Katib’le birlikte tesekkiil eden risdle alaninda yetismis en 6nemli
edebiyat¢ilardan biridir. Babasinin da destegiyle nesir ve siir alaninda kendini
yetistirmis, bu alanlara dair pek ¢ok meselede s6z sahibi olmustur. Fars asilli
olmasina ragmen Arap Dili alanindaki yetenegi sayesinde 6zellikle nesir alaninda
déneminin imami kabul edilmistir. Hatta kendisine “ikinci Cahiz” diyenler dahi
olmustur.

Edebiyatc1 kisiliginin yam sira bir devlet adami da olan ibnu’l-‘Amid,
Buveyhi Emiri Ruknuddevle’nin vezirligini yapmistir. Rey’de gorev yaptig1 sarayi
bir edebiyat merkezi haline getirmis ve pek ¢ok edebiyatcinin yetismesinde rol
oynamistir. Bu baglamda o dénemde devlet erkani ve edebiyat arasindaki bagin
kuvvetli oldugu sdylenmelidir. Bu durum edebiyati dolayli olarak devlet
kademelerinde yiikselme adina bir arag haline de getirmistir. Bunun yani sira farkl
siyasi meselelerin ¢6zlimiinde, bu yodneticilerin edebl birikiminden de
faydalanilmistir. Bunun en giizel érnegi ibnu’l-‘Amid’in Ibn Bullekd’'ya yazdig
risaledir.

Devletine isyan eden bir komutan olan ibn Bullekd'nin iizerine bir ordu
gondermek yerine, bir risile yazmay tercih etmesi ve bunun neticesinde de ibn

78 Abdulhadi Fukeyki, el-Iktibds mine’l-Kur’ani’l-Kerim, 1.bs., Daru’'n-Nemir, Dimask, ty., s. 12.
79 [bnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 1, 13.
80 Bk. Fussilet 41/39; Ahkaf 46/33.
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Bullekd’'nin isyan etmekten vazgecmesi, Ibnu’l-‘Amid’in ne kadar giiclii ve etkili bir
dile sahip oldugunu gostermektedir.

S6z konusu risile, edebi anlamda da farkli 6zelliklere sahip olup, bu
anlamda pek ¢ok edebiyatciy1 etkilemistir. Bu baglamda 6ne ¢ikan bazi hususlar
sunlardir:

Risdlede herhangi bir baslik kullanilmamis, mukaddime boéliimiinde dua ve
selamlama ifadelerine yer verilmemistir. Aym1 sekilde hatime bdliimiinde de
Abbasi donemi risalelerinin genel Gislubundan farkli olarak, dua ya da selamlama
ibareleri kullanilmamistir. Risdlenin konusu bunu gerekli kildigindan, bu hususun
bir kusur olarak kabul edilmemesi, bilakis mukaddime ve hitime bélimlerinin
konuyla son derece uyumlu oldugu degerlendirmesinin yapilmasi gerekmektedir.

Hicri IV. asirda pek ¢ok edebiyat¢inin, eserlerini siislemek ve etkili hale
getirmek adina basvurduklari en énemli sanatlardan biri olan seci, ibnu’l-‘Amid’in
risdlesinde de en ¢ok dikkat g¢eken sanattir. Nitekim kaynaklarda vezin, harf
uyumu, uzunluk ve kisalik bakimindan tiirlere ayrilan seci sanatinin en giizel
ornekleri bu risdlede yogun olarak yer almistir.

Seci disindaki bedi sanatlar da ibnu’l-‘Amid’in ifadelerinde azimsanmayacak
olciide yer almistir. Bu anlamda cinas, tibak ve iktibas 6ne cikmaktadir.

Sonug olarak; garip kelimelerden uzak, akici ve anlasilir anlatimi ve bunun
yani sira gerek seci gerek de diger bedi sanatlar basarih sekilde kullanmasi, ibnu’l-
‘Amid’in, risile alanindaki en Onemli isimlerden biri olarak kabul edilmesini
saglamis, ayrica onu seci ve bedi sanatlar ekoliinliin temsilcisi konumuna
getirmistir.
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1. Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis

Modern oykiiyi, ilk kez Amerikali yazar Edgar Allan Poe'nin (1809-1849)
ortaya koydugu kabul edilir. Bunun disinda Nikolay Vasilyevi¢ Gogol (1809-1952),
Guy de Maupassant (1850-1893) ve Anton Pavlovi¢ Cehov (1860-1904) gibi
isimlerin de kisa dykiiniin gelismesinde biiyiik katkilar1 olmustur.!

Arap diinyasi, XVII. ylizyildan itibaren Bati medeniyeti ile dogrudan temasa
gecmistir. Bu temasin neticesinde Araplar, basta modern bilim olmak iizere bir¢ok
alanda Bat1 medeniyetinin etkisi altinda kalmistir. Bu alanlardan biri de kuskusuz
edebiyat olmustur. Ozellikle Bati edebiyatindan yapilan terciimeler ile birlikte
Arap yazarlar, benzer tarzda eserler kaleme almislardir. Bu edebiyat tiirlerinden
biri de oOyku tiridir.2 Arap edebiyatinda Bati tarzi ilk kisa oéyki Misir’da
Muhammed Teymir tarafindan 1917’de yayimlanan “Fi’l-Kitdr” adli 6yki kabul
edilir.3

Suriye’nin Arap diinyasinin belli bash kiiltiir merkezlerinden oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla Bat1 tesiri bu topraklarda da kendini hissettirmis ve Bati
tarzi edebi metinler buralarda filizlenmeye baslamistir.# Burada 6ykii tiiriinde ilk
eserler 1930’lu yillarda giin 15181na ¢ikmaya baslamistir. Bu yillarda Muhammed
en-Neccar, Ali Hulki, Fuad es-Saib, Cebrail Se‘dde, ve ilydn Deyrani gibi Suriyeli
yazarlar 6nemli eserler kaleme almislardir. en-Neccar ve Hulki ise Suriye’de kisa
oykiiciligiin temellerini atmislardir. Ali Hulki, “Rabi’ ve Harif’ ve Muhammed en-
Neccar, “Kustir Dimask” adli kitaplarindaki 6zenli tislup ve anlatimlari ile Suriye
oykiiciligiini ileri bir diizeye tasimislardir. Ayrica bu éykiictiler sosyal gergeklerin
degisik yonlerini kesfedip, Sam orta smifinin giinliik yasamini konu edinerek,
toplumun farkhi sikintilarina dikkat ¢ekmeyi amacglayan yerli bir kisa o6yki
olusturmaya ¢alismiglardir.s

Kirkli yillarin sonu ile ellili yillarda yeni bir nesil ortaya ¢ikmistir. Bu nesil,
kisa oykii alaninda farkl tislup ve teknikler gelistirmislerdir. Ayrica 6ykiilerin basit
olay orgllerini daha zengin ve karmasik bir hale doniistirmiislerdir. Said
Hiraniyye, Sevki Bagdadi, Samim es-Serif, Mevahib Keyali, Hasib Keyali, Nasruddin
el-Bahra, Adnan ed-Da’k ve Adil Ebi Senb, bu baglamda zikredilebilecek en
onemli isimler arasindadir.®

Bu nesilden sonra yani altmish yillarda, yeni bir dykiicii kusak ortaya
cikmistir. Bu neslin en belirgin 6zelligi ise birinci ve ikinci sahis anlatimina
gecmeleri ve bunun yani sira bir 6ykii icinde birden fazla anlatici tipini ve simdiki

1 Tasa, “Cagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s. 46; Dereli, “Yemenli Oykiiciilerden Hemdan
Zeyd Demmac’in Yolcu” Adh Oykiisii”, s. 16.

2 Sellam. “Dirasat fi'l-kissati’l-arabiyyeti’l-hadise”, s. 78

3 Er, “Cagdas Arap Edebiyati1 Segkisi”, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, s. 28; Yildiz,
“Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii”, s. 48; Sensoy, “Omer el-Hammid'un Suk{tu Hirakle Adl
Oykiisii”, s. 140; el-Yafi, “et-Tatavvuru’l-fenni li’s-sekli’l-kissati’l-kasira”, s. 13; Gécer, “Gassan
Kenefani ve Oykiiciiliigii”, s. 16

4Yazicy, “Suriye’de Kisa Oykij", s. 120.

5 Tasa, “Gagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s. 47; Kiiciiksari, Miicahit, “Tevfik Ydsuf el-
Avvad'in “er-Ragif’ Adli Romaninda Tiirk imaj1”, Miitefekkir, c: 3, sy. 6, Aralik 2016, s. 307.

6 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, s. 11.
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zaman kipini kullanmalaridir. Bu kusak uzun ciimlelerden vazgecerek birbirlerini
izleyen yogun ve kisa ciimleler tercih etmislerdir. Buna bagl olarak dykiiniin
hacminde de degisiklikler olmustur. Ayrica oOykiideki konusma dilinde de
farkliliklar olmus, climleler kisalmis, diyaloglar agirlik kazanmaya baslamistir. Atif
harfleri, zarflar vb. baglanti terkipleri ve edatlara fazlaca ihtiya¢ duyulmamistir.
Zekeriya Tamir, George Salim ve Nedim Mar’asi gibi isimler, bu neslin en 6nde
gelen dykiiciileri arasinda kabul edilmektedir.”

Yetmisli yillara gelindiginde o6ykii yazarlarinin sayica ¢ogaldigl
goriilmektedir. Muhammed Kéamil el-Hatib, Abdullah Ebu Heyf, [brahim el-Halil,
Iskender Yusuf, Ahmed Mahmiid el-Mustafid ve Muhammed Nedim gibi bu neslin
onct isimleri, bir 6nceki kusagin tahkiye tekniklerini gelistirmis ve anlatiya yeni
teknikler eklemislerdir.8

Seksenli ve doksanli yillara bakildiginda, oOykiiciilerin ©onceki doénem
tekniklerine sahip ¢iktiklar1 ve bunlar1 gelistirmeye 6zen gosterdikleri dikkat
¢ekmektedir. Bu donemde de oOykii yazari sayisinda biiyiik bir artis meydana
gelmistir. Bu oOykiiclilerden de Muhammed Velid el-Hafiz, Memduh Azzam,
Mahmid Muflih el-Bekr, Muhammed Biki Muhammed, Muhammed el-Héc,
Tacuddin Misa ve Usame Esber’in adini zikretmek miimkiindiir.®

2. Yazar Hakkinda

Suriyeli 6ykiiclilerden olan Muhammed Casim el-Humeydi Suriye’nin orta
kuzeyinde, Firat nehrinin kuzey kiyisinda, Halep’in 160 km. kuzeyinde yer alan bir
sehir olan Rakka’da 1954 yilinda diinyaya gelmistir. el-Humeydi, ilk ve orta
ogrenimini Rakka’'da, yiiksek o6grenimini ise Dimesk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati boliimiinde tamamlamistir. Sam’da es-Sevre
gazetesinde uzun yillar calistiktan sonra memleketi Rakka’va dénmiis ve bu
sehirde ayni gazetenin biiro miidiirliigiinii {istlenmistir. Daha sonra da Rakka'nin
yerel gazetesi olan el-Furdt'ta ¢alismalarina devam etmistir. Rakka'nin Basin
Komisyonu Baskanlig1 gorevini de tstlenen el-Humeydi, Arap Yazarlar Birligi'nin
Rakka i1 Bagskanhgr'na secilmistir. Ancak Baas Partisi liyesi olmadigindan dolay1 bu
gorevden bir siire sonra uzaklastirilmistir. 26 Temmuz 2016 tarihinde Hama
sehrinde vefat etmistir.10

Yayimlanmis edebi eserleri sunlardir:1?
1- el-Hikdyetu’s-sa‘biyyeti’l-furdtiyye |
2- el-Hikdyetu's-sa‘biyyeti’l-furatiyye 11
3- Semseddin - (Roman)

7 Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, s. 12; Tasa, “Gagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s.
47.

8 Tasa, “Cagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s. 48.

9 Tasa, “Cagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, s. 48.

10 http://www.qalamrsas.com/Z016/07/26/J\—Hl?—¢“s—é,w\—fwlj—%:‘vl—alsj/. (e.t. 10.12.2016)
n http://www.qalamrsas.com/Z016/07/26/J\—Hl?—¢“s—é,w\—fwlj—%:‘vl—alsj/. (e.t. 10.12.2016)


http://www.qalamrsas.com/2016/07/26/وفاة-الأديب-والقاص-السوري-محمد-جاسم-ال/
http://www.qalamrsas.com/2016/07/26/وفاة-الأديب-والقاص-السوري-محمد-جاسم-ال/
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4- Tatavvuru’l-lugati’l-‘arabiyye ve’l-ahtdu’s-sdi‘a
5- Kitabetu'r-rivdye md fevka’l-vaki’
6- el-Kdstir

3. “Ehlu’l-Kehf” Adli Oykiiniin Ozeti

Abdullah, yasadigi yogun sikintilardan kurtulmak i¢in Ashab-1 Kehfe
oykiinerek bir magaraya siginmaya karar verir. Beklentisi Ashdb-1 Kehf gibi
magarada uzun bir siire uyuduktan sonra uyanip sikintilarinin sona ermesidir.
Ancak Ashab-1 Kehf gibi arkadaslar1 yoktur. Ciinkd ona gore bu donemde bir araya
gelip birlik olabilecek birilerini bulmak ¢ok zordur. Belki de bu durumu
bildiginden bu mucizenin gerceklesmesi i¢cin bunun sart olmadigim
diisinmektedir. Magara arkadaslar1 olmadig: gibi bir kdpegi de yoktur. Bir magara
aramaya baslayan Abdullah, sonunda genis, rahatlikla siginacagi bir magara yerine
dar, ancak iki biiklim sigabilecegi bir magara bulur ve tipki Ashab-1 Kehf'in yaptigi
gibi orada uykuya dalar.

Abdullah uyandiginda sehre inmek ister. Yolda gordiigii bir minibiisi
durdurur ve biner. Ancak muavinin bir dirhem yerine on dirhem istemesi iizerine
sasirir ve memleketinin durumunun diizelmedigini hatta daha da kotiilestigini
gorir. Bu yiizden uyumak i¢in tekrar magarasina doner. Bu defa uyandiktan sonra
durumlarin diizelecegine inanir. Sehre inmek i¢in yine bir minibiisii durdurur. Bu
defa muavin bin dirhem isteyince hayal kirikligi daha da artar. Yolda giderken
polisler minibiisii durdurur ve yolcularin biitiin parasini alir. Bunun iizerine
Abdullah biiyiik bir yikima ugrar. Polislerin dur ihtarini duymaksizin mucizesinin
gerceklesmesinin kendisine bagl oldugunu disiindiigii kopegin pesinden kosar ve
polislerin ates agmasi sonucunda oliir.

4. Oykiiniin Incelenmesi

Muhammed Casim el-Humeydi'nin bu ¢alismanin konusunu teskil eden
“Ehlu’l-Kehf” adli dykiisii, Suriye Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan Dimesk’te 1998
yilinda yayimlanmis olan “el-Kasir” adli dykii kitabinda bulunan bes dykiiden
dordiinciisiidiir. Oykii 21 sayfa olup, kii¢iik boy kitabin 121-141. sayfalar arasinda
yer almaktadir. Kitapta yer alan dykiilerin isimleri sirasiyla soyledir:

1- Abdullah yebhasu an simeti’l- ‘asr (Abdullah Yiizyilin Mahiyetini Ariyor)

2- Abdullah yebhesu ‘an selaseti semekat (Abdullah Ug Baligi Ariyor)

3- Abdullah yebhesu ‘an zdti'n-na‘li’l-hadidi (Abdullah Demir Ayakkabinin
Sahibini

Ariyor)

4- Ehlu’l-kehf (Magara Halki)

5- es-Se‘dali (Karakoncoloslar)

Yazar, oykiisiinii Kur’an-1 Kerim’'de bahsi gecen Ashab-1 Kehf kissasini
hatirlatacak bir bicimde isimlendirmistir. Bu kissa hakkinda kisaca bilgi vermek
yerinde olacaktir.
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Ashab-1 Kehf kissasi, Kur'an-1 Kerim'in on sekizinci suresi olan “Kehf”
suresinde yer almaktadir. Bu kissanin 6neminden dolay1 sureye "Kehf' adi
verilmistir. Surenin 9-26. ayetlerinde bildirildigine gore, putperest bir kavmin
icinde Allah’in varligina ve birligine inanan birka¢ gen¢ bu inanglarini acik¢a dile
getirip putperestlige karsi ¢ikmis, taslanarak oldiiriilmekten veya zorla din
degistirmekten kurtulmak i¢in magaraya siginmisladir. Yanlarindaki kopekleriyle
birlikte orada derin bir uykuya dalan gengler rivayete goére 309 yil sonra
uyanmislardir. Magarada ‘bir giin kadar’ uyuduklarin1 sanan gencler iclerinden
birini glimiis bir para vererek yiyecek almak iizere sehre gondermislerdir. Boéylece
onlarin durumuna muttali olanlar Allah’in vaadinin hak oldugunu ve kiyametin
mutlaka gelecegini anlamislar ve magaranin bulundugu yere bir mescid yapmaya
karar vermislerdir. 12

Oykiiniin temel unsurlarindan biri olan mekan, éykiiniin cografyasidir. Bir
anlamda o6ykiiniin bagskahramaninin bulundugu, hareket ettigi, olaylarin cereyan
ettigi yerdir. Bu agidan bakarsak mekana yiliklenen anlam ve mekanin islenisindeki
yogunluk aslinda mekanin 6nemine baghdir. S6z konusu mekan, yazarin isledigi
temaya gore acik veya kapali olabilir.13 Bu dykiideki mekanin genel olarak magara
oldugu goriilmektedir. Bu magara, bagskahraman Abdullah’in sigindig1 ve olay
orgiisiniin etrafinda gerceklestigi magaradir. Dolayisiyla 6ykiide magaraya pek
cok kez deginilmis ve magara s6zciigli 6ykiide 28 defa tekrarlanmaistir.

Oykiide Abdullah’in sigindif1 magara etkili tesbihlerle tasvir edilmis ve
ozelliklerinden bahsedilirken onun ne kadar dar bir magara oldugu yazar
tarafindan su sekilde yansitilmistir:

“Tepeyi tirmandi. Etrafini dolasti ancak hayal ettiGi magarayt
bulamad:. Hatta hichir magara bulamadi. Gordiikleri ancak, annesinin
rahminde biiziilmiis bir cenin gibi oldugunda, viicudunun sigabilecegi
magaralardl. Bunlar képek, cakal veya kurt gibi hayvanlarin yavrulama
yerleriydi. Mademki Abdullah bir magara bulamadi o zaman fdni olmamak
icin fani bedenini bu magaralardan birine sokusturacak! Fakat gercekten
cesedi ¢lirtimeyecek, kiiciik ve tiksindirici kurtcuklara dontismeyecek, hatta
yrrtict hayvanlar onu yemeyip kemiklerini etrafa sacmayacak mi?”

Abdullah'm genis bir magara bulamayisi, yasadigi sikintilara bir
gondermede bulunmak i¢indir. Zaten karamsarlik ve Umitsizlik {izerine
kurgulanan bir éykiiniin mekaninin ferah ve genis olmasi tutarsizliga neden olur.
Mekanin bu seklide dar ve kapali olmasi; sikintiy, 1stiraplari ve ice kapaniklig
yansitan psikoloji tiirti 6ykiilerde sik¢a rastlanan bir durumdur.4

Yazar, magaranin bulundugu dagin, dagin bulundugu sehrin ya da iilkenin
adindan hi¢ séz etmemistir. Ancak Oykide yer alan su climlelerden bir
¢ikarsamada bulunulabilir:

12 Ers6z, “Ashab-1 Kehf”, 111, 465-467.
13 Sengiil, “Romanda Mekan Kavram1”, s. 532.
14 Sengiil, “Romanda Mekan Kavram1”, s. 535.
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“O zaman déniisiim gergeklesti fakat daha da kétiiye. Abdullah’in
hayat1 Tiirk Lirasi, dirhemin birkag kati iken iskenceydi. Peki, simdi Tiirk
Lirast dirhemin yiizlerce kati olunca hayati ne olacak. Yani Abdullah
kendisine uygun olmayan bir zamana dénmiistii! Sansi kayay1 yarar!”

Abdullah’in muavine uzattig1 paranin dirhem cinsinden telaffuz edilmesi ile
olaylarin Suriye’de yasanmadigi izlenimi verilmeye ¢alisilmistir. Suriye’de bulunan
dikte rejimin 6fkesine maruz kalmamak veya eskiden beri ayni sikintilarin stirekli
bu topraklarda tekrarlandigini belirtmek i¢in bdyle bir tercihte bulunulmus
olabilir. Ancak 6ykiiniin bagskahramani olan Abdullah’in Tiirk Lirasi ve dirhemi
karsilastirmasiyla okura, Abdullah’in Tiirkiye'ye komsu olan bir Arap iilkesinin
vatandast oldugu hissi verilmek istenmektedir. Burada okurun anlayis ve
kavrayisina giivenen yazar, okurdan Abdullah’in bir Suriye vatandasi oldugunu
anlamasini beklemektedir.

Yazar, 6ykiiniin dis zamani hakkinda somut bilgi vermemistir. Abdullah’in
yasadigl donemi ve yillar gizlemeyi tercih etmistir. Fakat dykiide gecen polis,
minibiis, radyo, reklam gibi soézciiklerden baskahramanin giiniimiizde veya en
azindan yakin gecmiste yasadigl anlasilmaktadir. Bu duruma o6ykiide gegen su
paragraf 6rnek olarak verilebilir:

“Kendi kendine soyle dedi: Muavinlerin ahlaki hi¢ degismemis,
polisin kétii ahlakindan da geri kalmaz! Fakat pes pese farkina vardigi
seyler bir ¢ekic gibi basina vurarak onu saskin bir hale ¢evirdi. Elbiseler
ayni, degismemis. Radyo ayni sarkilart ¢caliyor. Haberler ayni, haberlerin
arasinda verilen uzun mesafeleri géz acip kapayincaya kadar gecebilen
yumusak huylu, imanli cin; gériinmez sapka giyen maymun; ucan haliya
binen adam; ugcan at ve sabredemedigin salih kul Abdullah hakkindaki
reklamlar da ayn1.”

Yazar, oykiiniin baslangicinda yiizyillar 6ncesine, denizci Simbad’in deniz
maceralarina goéndermeler ve tesbihler yaparak aslinda okurlari bir zaman
yolculuguna hazirlamakta oldugu sdylenebilir. Buna yazarin o6ykiisiiniin ilk
satirlarindaki su ciimlelerde rastlanmaktadir:

“Stres, Siyah Ada Yaghsi'min Simbad’in omuzlarina bindigi gibi
Abdullah’in omuzlarina binmis; ayaklarint saglam bir sekilde boynuna
dolamus, tizerinde uyumus, iizerine isemis ve pislemisti. Oyle ki Abdullah’in
bedeni, erkek kardeginin karisint nikdhlayan bir polisin derisinden daha pis
kokar hale gelmisti.”

Burada verilen satirlar ve o6ykiide Abdullah’in magaraya iki defa girip
uyandiktan sonra yasadiklari olaylar1 anlatmasi 1s18inda, Oykiiniin zaman
diyagrami c¢izilecek olursa karsimiza 2000-2500 yillik bir siire ¢ikmaktadir.
Oykiiniin tamami incelendiginde yazarin bu kisa éykiide bu kadar genis bir zaman
dilimini ustaca kullandig1 séylenebilir.

Oykiide yer alan fantastik anlatim iislubunda okur nezdinde fantastik
etkinin ve inandiriciligin olusturulmasi icin delillendirme unsuru 6nem arz
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etmektedir.’> Yazar da oOykiisiiniin ozellikle fantastik yoniiniin olabilirligini
okurlarina kanitlamak i¢in Kurdn-1 Kerim ayetlerinden iktibaslar yaparak
oykiistuint delillendirme yoluna gitmistir. Buna 6ykiide Hacc suresinin 47. ayetinde
gecen “Allah’in hesabi ile, saydiklart bin y1l bir an gibi gececek.” kism1 6rnek olarak
verilebilir.

Oykiide ayrica sik sik uzun benzetmelerin yapildig1 bir anlatim teknigine
basvuruldugu ve bu suretle anlatimin daha canli ve etkili kilindig1 goriilmektedir.
Bu benzetmelerden birkagina su paragraflarda rastlamak mimkiindir:

“Abdullah’in gelinin en giizel giinleri misali gencligi, basaridan
yoksun, fani hayatta kaybolur ve ¢catlamig bir testiden sizan su gibidir onun
zamani. Hatta Abdullah attigi her adimda hapishaneyle, éliimle, polisin
kendisine tezgdahladigi bir sugla veya kasaba gétiiriilen bir képegin lizerine
isedigi bir kaldirim tagi ile tehdit edilmektedir.”

“Mademki Abdullah ikinci bir émre sahip degildi; o zaman geri
kalan yilarini muhafaza ederek yasadigi dénemden ayrilmak ve daha
sonra o yillarin tespih taneleri gibi siralandigi sekilde geri donmek icin tipki
Stileyman Peygamber’in cini gsiseye hapsettigi gibi émriinii bir uyku
sisesinde onu korumak icin hapsetsin. Béylece siseden hicbir sey sizmamig
ve hicbir an da yok olmamis olur.”

Oykiiniin baskahramam okurun Kkarsisina hi¢ i¢ anlatia olarak
cikmamaktadir. Oykiiniin hemen hemen tamaminda dis anlaticc metodu
goriilmektedir. Bu yontem yazar ile hikdyenin bagkahramani olan Abdullah’in aym
kisiler oldugu izlenimi vermektedir. Yazarin 6ykiiniin gectigi cografya ve donem
konusunda agik herhangi bir bilgi vermemesine neden olan sebepler bu durum igin
de aynen gecerlidir. Bu nedenle 6ykii cogunlukla monolog seklinde ge¢mis, zaman
zaman okuru monotonluga itmemek adina gerektigi yerlerde diyaloglara da yer
verilmistir. Ozellikle dykiiniin son béliimiinde yer alan su diyalog buna giizel bir
orneklik teskil etmektedir:

Yolcularin verdigi paralar komiseri ikna etmedi. Bu nedenle
ayakkabilarin, baldirlarin ve viicutlarin aranmasini emretti. Kim ki
ayakkabisinda bir sey gizledigi ortaya cikarsa falaka ile cezalandirildi
Kimin de viicudunda bir sey gizledigi ortaya c¢iktiysa bizzat komiser
kirbagla paranin bulundugu yere vurdu.

- Abdullah yanindakine: “Hal boyleyken nigin herkes polis olmak igin
goniillii olmuyor ki?”

- Onlarin kabul edeceklerini mi saniyorsun! Herkes polis olursa o
zaman polis kimi soyacak?

Sonug¢ olarak Muhammed Casim el-Humeydi'nin bu ¢alismanin konusunu
teskil eden “Ehlu’l-Kehf” adli 6yKkiisii, Suriyelilerin yasadiklari sikintilar1 ustaca dile
getirdigi bir ¢alismadir. Yazar, oykiiyli yerel lehcelerden uzak, fasih Arapgayla,
akic bir iislupla 6zenle sectigi sozciiklerle yazmistir. Oykiiyii fantastik bir tarzda

15 Ertekin, “Olii Adlh Fantastik Oykiiniin Céziimlenmesi”, s. 132
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yazip edebi tasvirler ve tesbihlerle, mekan ve zaman unsurlarini ustaca dykiisiinde
islemesi dikkat ¢ekicidir.

5. Oykiiniin Cevirisi
Stres, Siyah Ada Yaslisi’'nin Simbad’in omuzlarina bindigi gibi Abdullah’in
omuzlarina binmis; ayaklarini saglam bir sekilde boynuna dolamis, iizerinde

uyumus, iistiine isemis ve pislemisti. Oyle ki Abdullah’in bedeni, erkek kardesinin
karisini nikahlayan bir polisin derisinden daha pis kokar hale gelmisti.

Simbad’'in Siyah Ada Yashis’'m1i sarhos edinceye kadar icki icirerek
omuzlarindan uzaklastirmasi gibi stresi uzaklastirmaya Abdullah’in giici
yetmiyordu. Ciinkii hi¢bir ¢6zlim stresten kurtulmasinda ise yaramiyordu. Hi¢cbir
icki onu sarhos edip halsiz birakmiyordu. Ayrica Abdullah’in kokusmus bedeninin
icindeki kinin tizerine koyulmus sert kayanin, Simbad’in Ada Yaslisi’'nin kafasini
pargaladig1 ve beynini dagittig1 kaya gibi stresin kafatasini kirmasi ve parcalamasi
miimkiin degildi.

Abdullah’in stresi elit tabakanin aligverislerinde kaybolan kamu mallar gibi
olan hayati ve diisiik maas kuruslarinin dagitim ayinlerinde kaybolup, dut
yapraklari ile lizeri ortiilmiis meyvelerden mahrum kalarak cennet meyvelerini
toplamak iizere bulusmak i¢in pesine diistiigii gencligi ile ilgilidir.

0, tatsiz yemeklere banmaktadir. Ciinkii onun, eti ucuz goériip suyunu bile
icemeyen kimseler gibi olmaktan baska caresi yoktu. Elbise ile kapanmamis
bedenini beklerken yitip gider Abdullah. Ciinkii maasi1 bedeninin tamamin
ortmemektedir.

Abdullah’in gelinin en giizel giinleri misali gencligi, basaridan yoksun, fani
hayatta kaybolur ve ¢atlamis bir testiden sizan su gibidir onun zamani. Hatta
Abdullah attig1 her adimda hapishaneyle, 6liimle, polisin kendisine tezgahladig: bir
sucla veya kasaba gotiiriilen bir kdpegin lizerine isedigi bir kaldirim tasi ile tehdit
edilmektedir.

Bir kez daha deneme sansi olmayan hayat1 béylece kaybolmaktadir. Oyle ki
kendisini evsizler kategorisine sokacak olan makarna ¢ubugu gibi diisiik maasinin
yikimlarini onarmak i¢in kendisine yeni bir émiir verilmesi miimkiin degildir.

Mademki Abdullah ikinci bir dmre sahip degildi; o zaman geri kalan yillarim
muhafaza ederek yasadigi donemden ayrilmak ve daha sonra o yillarin tespih
taneleri gibi siralandig1 sekilde geri donmek icin tipki Siileyman Peygamber’in sise
cinini hapsettigi gibi dmriinii bir uyku sisesinde onu korumak icin hapsetsin.
Boylece siseden hicbir sey sizmamis ve hi¢cbir an da yok olmamis olur.

Sonunda Abdullah, ilk aglama sesini otuz yasinda ¢ikaran yeni dogmus bir
bebek gibi uygun zamani bekler bir halde annesinin rahmi gibi karanlik ve nemli
bir rahme yerlesecek. Tipki eski salih atalar1 Ehlu’l-Kehf gibi.

Abdullah onlar1 gordii. Onu defalarca ¢agirdilar. Kendileri disinda her seyi
orten nurani bir halka kapkaranlik magarada onlar1 kusatmisti. Képekleri de
magaranin girisinde ayaklarini uzatmisti.

Onlara ulasmay1 denedigi her seferde mesguliyetleri ve yakin bir zamanda
meydana gelecek gizli bir kurtulus tmidi onu engelliyordu. Fakat yakin bir
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kurtulus iimidi, Abdullah’1 bir makarna ¢ubugunun sirtinda ¢ok uzun bir gecenin
derbederligine tasidi. Atalarinin 1srarci c¢agrisina, son bir feryat gibi icabet
etmesinden baska caresi kalmadu.

Abdullah, Ebedilerin kiyisina gegmesi ile birlikte sonsuza kadar stresinin
kafatasin1 kirmis olacak! Hatta sehrin yaslisinin - polis'inin de kafatasini kirmis
olacak. Ciinkii uzun bir siire kaybolduktan sonra déndiigiinde onun sevincini
tutuklayacak, ellerini ceplerine uzatacak ve ceplerinin bos olduguna da
inanmayacak ne bir polis ne de bir beke¢i bulacaktir.

Fakat Abdullah, bu bir mucizedir. Cok dindar olan Ehlu’l-Kehf i¢in bir
rahmet olarak gerceklesmistir?

Kendisine ait bir mucizenin olmasindaki sakinca nedir? Bilakis o bu fikre
sahip oldugu ilk giinden beri mucizenin gergeklesecegine inandi. Ancak o her
seferinde kendi magarasini aramay1 geciktiriyordu, ama simdi ertelemeyi kabul
etmeyecek! O da takva bakimindan Ehlu’l-Kehf'ten geri kalmaz, Allah’in merhameti
de donemlere gore artip azalmaz. Goklerin kapisinin kendisine yakin oldugunu
gordigii icin hemen mucizenin unsurlarin gergeklestirmeli!

Fakat Abdullah, heniiz magarasini bulamadi ve ni¢cin magara? Abdullah bir
kaplumbaga gibi kendi kabuguna c¢ekilecek ve fanilerin giiriltiisii olmadan
odalarinin kapilarini kapatacaktir ve Allah’in hesabi ile saydiklari bin yil bir an gibi
gececek. Ondan sonra bir ildh gibi kalkacak! Fakat ona zaman kim verecek?
Merakli komsular1 m1 yoksa onu rabbin kucaginda dalmis olarak bulup kapisini
kiracak ve kirik esyalarini da caddeye atacak olan oda sahibi mi? Boylece mucizesi
tamamlanmadan 6nce kdpekler onu pargalamis olacak!

Hayir! Abdullah bir magara i¢in mucizesini tehlikeye atmayacak! O
magarada kafasini bozacak bir polisin ve ev sahibinin olmadig1 bir rahimde olacak!
Evet, gercek bir magara olsun ve onu kesinlikle bulacak!

Ve arkadaslari... Nerede onlar? Bu mucizenin gerceklesmesi icin gerekli bir
sart degiller. Ciinkii Allah da biliyor ki su an ayni diisiinceye sahip en kiiciik
topluluk olan ii¢ kisiyi bir araya getirmek miimkiin degildir. Sikintisin1 Allah’a
havale etsin. Ve tek basina gitsin! Hayir, tam olarak tek basina degil ciinkii
magaranin Oniine ayaklarini uzatacak bir képekle gidecek ve mucize kesinlikle o
zaman tamamlanacak. Simdi bir magara aramaya gitsin, ilk nce magara.

Abdullah, ¢iplak atalarini koruyan dut yapraklarindan bile yoksun bombos
kirlarda, kendisini koruyacak magarasini aramak icin ilerledi. Zaman, Abdullah’in
temkinli, sert ve agir kendi adimlarini canavarlarin adimlar1 gibi hissetmeden
gececektir. Zamani gelince de Abdullah kemiklerini toplayacak ve battig1 yerden
uyanan glines gibi magarasindan uyanacaktir.

Abdullah kendi kendine itiraz etti ve hayalini bulandirdi: Esikte kollarimi
uzatacak kopek nerede?

Kizarak kendine soyle cevap verdi: Ne ¢ok korkularin var? Nasil olsa bu
koskoca kirda bir képek bulursun, simdi 6nemli olan o magara...

Abdullah, hava bir giilimseme gibi a¢ik oldugundan dolay1 bir canlilik

hissetti. Bos kirlar, sehirdeki diisiik maaslarla mesgul kimselerden, maasin giicii ile
asik surath evsizler grubuna katilanlardan, baskalarinin maaslarimi harcadiklar
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icin artik maaslarin yetmedigini bilemeyen polislerden yoksun oldugu i¢in ¢ok
farklhidir! Abdullah’in eskimis elbiseleri burada parcalansa ve yumurtasindan ¢ikan
bir serce gibi cirilgiplak kalsa da bacaklarinin arasindakine bile dikkat edecek hig
kimse olmayacaktir.

Abdullah ilerler ve gokyiizii, semadan haberleri dinleyen kafir bir cini
kovalar haldeki yildizlarin kosusturdugu genis bir ¢adir olarak o6niinde agcilir.
Sehirde ise ayin Abdullah’la bulusmasini engelleyen ve Kkafir cini kovalayan
yildizlar1 géorme zevkinden onu mahrum birakan yiiksek binalar haline gelmis
gokylizii vardir.

Abdullah, tokezlemeden gokylzinin kucaginda kosan ve cennetteki
hurilerdeki gibi giimiis renkli pariltilariyla yikanan bir cocuk olarak kendisini
gormek icin ayin dogmasini hayal etti. Bu zevkten nasil mahrum kaldi? Nasil onu
fark edemedi? Daha ¢ok vakit gegmedi. Clinkii mucizenin rahmine saklayacag:
omriniin gelecek yillari, yasamadigi her seyi telafi edecektir.

Magaray1 arasin. Hedefinden ¢ok sasti. Bir dakika bile kaybetmemesi
gerekir! Tamam tamam, su anda Oniinde yiiksek bir tiimsek var, orada da bir
magara bulacak!

Tepeyi tirmandi. Etrafini dolasti ancak hayal ettigi magaray1 bulamadi. Hatta
hi¢bir magara bulamadi. Gérdiikleri ancak annesinin rahminde biiziilmiis bir cenin
gibi oldugunda viicudunun sigabilecegi magara aradi. Bunlar kopek, cakal veya
kurt gibi hayvanlarin yavrulama yerleriydi.

Mademki Abdullah bir magara bulamadi o zaman fani olmamak i¢in fani
bedenini bu magaralardan birine sokusturacak! Fakat gercekten cesedi
clirimeyecek, kugiik ve tiksindirici kurtguklara doéniismeyecek, hatta yirtici
hayvanlar onu yemeyip kemiklerini etrafa sagmayacak mi?

Abdullah sana ne oldu? Sagma sebeplerden dolay1 mucizeni bozacak misin?
Mucizede vehimlere ve korkulara yer yoktur. Allah seni koruyacak. Seni
kaybolmaktan koruyacagi gibi yirticilardan ve ¢lirtimekten de koruyacak, yoksa
mucize nasil mucize olacak, eger her ayrintinin ¢6ziimii olmasaydi? Ayrintilarla
ilgilenme, ey fani, mucizeyi gerceklestirecek olan onlarla ilgilenecektir! Biitiin
yumurtalarini onun sepetine koy ve isini ona havale et!

Fakat sen biitiin yumurtalari onun sepetine koymadin. Hani nerede kdpek?

Eyvah! Bir kopek onun riiyasini bozmayacak, mucize ona rahmet olarak
gerceklesecek kopege degil. Mademki arkadaslardan vazgectin, kopekten de
vazgeg, Abdullah bir képek i¢cin kaybolmayacak!

Abdullah magaraya zorlukla girdi ve kendinden ge¢gmeyi bekledi. Annesinin
rahmindeymis gibi kendinden gececek, uyur uyumaz da mucizesi gerceklesmis
olacaktl. O, zamanin ve yillarin gectigini hissetmeyecek, ona sanki bir goéz acgip
kapama gibi gelecek, yillar da tesbih taneleri gibi savrulmus olacaktir. Abdullah da
stirekli uzaklasan bir kdpegi kovalarken Rabbin melek@itunda dolasti.

Abdullah uyandj, giines magarasinin disindaki kirlar1 ve ¢ayirlar1 doldurdu.
Ayaklar1 magaranin disindaydi giines de onlar1 kizartmisti. Magarasindan ag¢ ve
susuz olarak ¢ikt1. Diinyaya, cennetten ¢ikan Adem’in, otuz yasinda dogmus birinin
baktig1 gibi bakti, acaba ne kadar kaldi1? Allah bilir ne kadar kaldi! Kendine soyle
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dedi: gercekten gecmis zamanin giiriiltiisii beni sag birakti mi? Elleri ile ylziini
yokladi, dikkatli bir sekilde dokundu, ytlizii cakmak tasi gibi gergin, eli bir cukura
kaymamis veya bir yariga sikismamis. Hala Abdullah geng!

Sacindan bir par¢a kopardi, bir de biyigindan ve sakalindan: umutsuz bir
kimsenin kalbi gibi simsiyahti. Abdullah basardi. Mucizesi gergeklesti ve dmriinii
muhafaza etti. Simdi yeni bir ruhla, yeni bir sansla ve farkli bir gérevle 6mriiniin
geri kalanina donecek. Giiven ile tepeden inmeye basladi. Adimlar,
yankilaniyordu!

Ayaklar sose yola degdi. Sehir de ona yakin olarak goziikti. Onu kucagina
cagiriyordu! Yumusak ve degerli sabri onu terk etti. Magaralarina o6zlem
duymuscasina delice bir hizla yanindan gecen arabalar varken sehre yiiriiyerek
ulagsmaya sabredemeyecek. lyisi mi gecen arabalardan birini durdursun. Fakat
yaninda para yok! Kim ondan para isteyecek ki? Onlara mucizesini anlatacak onlar
da paray1 unutacaklar, belki de hi¢ kimse para kullanmiyordur bile. Fakat Abdullah
sicak giinesin altinda soluyan bir yilan gibi durdu. Su an gérdiigii arabalar, bin yil
once geride biraktig1 arabalardan farkli degildi! Kendini rahatlatti: bunlar tabif ki
degismeyecektir. insanlar sehirlere ne ile gidecekler, ugaklarla mi? Adem,
cennetten c¢iktiginda Havva ile bulusmak icin bindigi esek hala bugiin bindikleri
ayni esek! Bu siipheleri kalbinden at, sevincini kusku ile kirletme!

Gegen arabalara eliyle isaret etti ancak yanindan riizgar gibi gectiler.
Sonunda bir minibiis 1srarci ve sinirli isaretleri sebebiyle durdu. Muavin onu biiytiik
bir kabalikla, hizlica aldi: “Arkaya arkaya!”

Kendi kendine soyle dedi: Muavinlerin ahlaki hi¢ degismemis, polisin kotii
ahlakindan da geri kalmaz! Fakat pes pese farkina vardigi seyler bir ¢ekic gibi
basina vurarak onu saskin bir hale ¢evirdi. Elbiseler ayni degismemis. Radyo ayni
sarkilar1 caliyor. Haberler ayni, haberlerin arasinda verilen uzun mesafeleri goz
acip kapayincaya kadar gegebilen yumusak huylu, imanh cin; gériinmez sapka
giyen maymun; u¢an haliya binen adam; ucan at ve sabredemedigin salih kul
Abdullah hakkindaki reklamlar da aynu.

Eyvah! Kutlu yolculugundan beri hicbir sey degismemis miydi? Yeterince
uyumadi m1? Salih kulun arkadas: gibi aceleci miydi?

Muavin onun saskinigim sona erdirdi: “Ucretini ver!” Onu gormezden
gelmek miimkiin degildi zira oniinde kazik gibi dimdik duruyordu.

Abdullah soyle dedi: “Ne kadar istiyorsun?!”

Muavin, lafi dolandirmaksizin veya azarlamadan, kizmadan ve serzenis
etmeksizin bir sey sdylemedigi tislubuyla séyle dedi: “Galiba sen hayatinda daha
once minibiise hi¢ binmemissin! Yiiz dirhem!”

Abdullah saskin bir halde soyle dedi: “Ucret?”

Muavin soyle dedi: “Yok sadaka. Amca bize sadaka versene!”

Bir yolcu: “Ucret on dirhemdi, fakat onlar diin zam yaptilar.” dedi.
Abdullah da dedi ki: Ondan ytize?!
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Muavin soyle dedi: “Canim, on dirhemle bir ekmek bile alamiyorsun!
Bogazimi kuruttun. Ucreti ver, ulasincaya kadar da saskinliktan agzin acik bir
halde kal!”

Abdullah: “Yanimda para yok.”

Muavin soyle dedi: “Mademki degirmencinin esegi gibi paran yoktu, niye
bindin? Biz sadaka ile mi ¢alisiyoruz sandin?”

- “Dinle beni, sana hikayemi anlatacagim.”

- Masallah! Bana hayat hikayeni bedavaya mi anlatmak istiyorsun?

- “Ben Ehlu’l-Kehf'tenim.”

- “Bir bu eksikti! Kendi kendime demistim bu insan degil diye, maymunun
nasi?”

Muavin, sofore seslendi: “Dur, magaradan gelen bu hayvani indir.”

Abdullah, eski elbiselerinden Kkendisini kuvvetlice ¢ekerek muavinin
elleriyle miicadele etti, miniblis durdugunda ve kapiy1 a¢tiginda muavin onu itti ve
neredeyse onu yiizi istii diisiiriyordu. Abdullah, muavin baldirina vurmadigi i¢in
Allah’a siikretti! Muavinin kiifiirleri etrafinda inlerken o ayakta kaldi!

Demek ki Abdullah basaramadi ve zaman degismedi, degismis olsa bile daha
da kotiiye gitmisti. Belki mucizesi tamamlanmadi ¢iinkii o sartlar1 bozmustu. Bir
kopek aramaliydi! Fakat kopek, sadik bir dosttan daha az bulunur oldu. Peki o
zaman ne yapmak lazim? Gergekten de bir kdpek yiizinden mi mucize
gerceklesmedi yoksa aceleci oldugundan mi?! Isi sabirsizligindan dolay1 bozdu ve
sucu kdpege atti, zaten magara da ikisine birden yetmez!

Cok az bir siire uyumustu bu kesin. Belki de Allah katinda bir saniye, bu da
faniler icin bir y1l veya iki y1l demekti!

Sebat ve kararlilik icerisinde magarasina yiirtiidi, fakat arkadaslik edecegi
sahipsiz bir kopegi diistinmekten vazge¢cmedi.

Abdullah bir siire magarasinda kaldiktan sonra ¢ikmisti. Allah bilir orada ne
kadar kalmisti. Bedenine ve sagina yaptig1 testlerden hala gen¢ oldugunu anladi.
Mucize, 6mriiniin gelecek senelerini korumustu. Abdullah yeniden dogmustu.

Yolda bir minibiis durdurup bindi. Minibiiste radyo yoktu. Bu yilizden
sarkilardan, haberlerden ve reklamlardan i¢inde bulundugu zamani belirleyemedi!
Fakat insanlarin elbiseleri onlar1 biraktig1 gibiydi. Onlar1 pek 6nemsemedi.

Muavin ona yaklasti ve dedi ki: “Ucreti ver.”

- “Ucret ne kadar?”

- “Bin dirhem.”

0 zaman dontisiim gerceklesti fakat daha da kotiiye. Abdullah’in hayat1 Tiirk
Liras1 dirhemin birka¢ kati iken iskenceydi. Peki, simdi Tiirk Liras1 dirhemin
yuzlerce kati olunca hayati ne olacak. Yani Abdullah kendisine uygun olmayan bir
zamana donmiistii! Sansi1 kayayi yarar!

Muavin dedi ki: “Bu sekilde uzun siire kalacak misin?! Istihare mi
yapacaksin 6demek i¢in?”

Abdullah sarsildi: “Ne? Bin dirhem mi 6deyecegim?”
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Muavin soyle dedi: “Sanki sen baska bir gezegendensin!”
Abdullah bir kelime s6ylemeden minibiis durmustu ve insanlar fisildasarak:
- “Polis! Polis! Dikkatli olun!”

Muavin onu birakti ve atilarak polisle merhabalasti, biri basini kapidan
iceriye sokusturarak: “Hepinizi inin!”

Herkes asag1 inince polislerden biri, igeriyi aramak i¢in minibiise bindi.
Yolcular1 siraya soktular. Bezgin bir bakisla komiser onlar1 kontrol etmek igin
ilerledi.

Sonra da dedi ki: “Iyi dinleyin. Ben ¢ok konusmay1 ve sdylediklerimi tekrar
etmeyi sevmem. Bugiin de keyfim yok. Zaten bozuk olan keyfimi daha da
kacirmayin ki ben de sizin giiniiniizii berbat etmeyeyim! Paralarinizi ¢ikartin.
Hicbir sey saklamayin. Kendinizi aratmayin, dovdiirmeyin veya baldirlariniza
baktirtmayin. Clnkii ben paralarinizi viicutlariniza gizlemis bile olsaniz
¢ikartabilirim!”

Yolcularin verdigi paralar komiseri ikna etmedi. Bu nedenle ayakkabilarin,
baldirlarin ve viicutlarin aranmasini emretti. Kim ki ayakkabisinda bir sey gizledigi
ortaya ¢ikarsa falaka ile cezalandirildi. Kimin de viicudunda bir sey gizledigi ortaya
¢iktiysa bizzat komiser kirbagla paranin bulundugu yere vurdu.

- Abdullah yanindakine: “Hal béyleyken ni¢in herkes polis olmak igin
goniilli olmuyor ki?”

- Onlarin kabul edeceklerini mi saniyorsun! Herkes polis olursa o zaman
polis kimi soyacak?

Abdullah sansina lanet etti. Bekledigi zaman bu muydu? Nigin av gibi
zamanindan kagiyor? Ni¢in basini baslarin arasina koyup ey bas kesenler demiyor?
Kactigt zamandan daha Kkotli bir zamana getiren mucizesinde zaman
kaybedecegine polis teskilatina girmesi gerekiyordu! Abdullah’in magarasina
siginmaktan bagka c¢aresi kalmadi ama bu sefer oradan doénmeyecek ve
uykusundan da uyanmayacak. Belki diinyada karsilastigi cehennemden dolay:
Allah onu cennetine koyar! O sirada polis ona dyle bir tokat att1 ki cehenneme
diistiiginii ve Miinker ile Nekir'in kendisini hesaba c¢ektigini zannetti. Ancak
polisin bagirmasi onu saskinligindan uyandirdi:

- “Sana diyorum kopegin evladi! Nicin sirik gibi dondun? Paralarin nerede?”

- “Param yok.”

- “Senin tipin ¢ok korkung.”

- “Ben Ehlu’l-Kehf'tenim.”

- “Oyleyse tilkeye nasil girdin? Sen kesin bir hirsiz veya bir casussun?”

Ozellikle o anda, Abdullah tamamen kayboldugunu anlayinca, onu; uzaklara
kosan kopegi gordi. Diisinmeden pesinden kostu. Kostugu sirada ne ondan
durmasini isteyen uyari seslerini duyabildi ne de uzaklara, ¢ok uzaklara kosan bir
kopek harig¢ hi¢bir seyin olmadig1 topraklarda tek hedef olarak sadece kendisine
yonelen tiifekleri gorebildi...



344 Ali Eminoglu

Kaynakga

Dereli, Muhammet Vehbi, “Yemenli Oykiiciilerden Hemdan Zeyd Demmac’in Yolcu” Adh Oykiisii”, Marife
Dergisi, Yaz 2013, s. 161-176.

Er, Rahmi, “Cagdas Arap Edebiyati Seckisi”, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, s. 28.

Ersoz, ismet, “Ashib-1 Kehf” Maddesi, DIA, Ankara, 1991, 111, 465-467.

Ertekin, Aydin, “Olii Adli Fantastik Oykiiniin Géziimlenmesi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 2013, s.132.

Gocer, Murat, “Gassan Kenefani ve Oykiiciiliigii”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2006.

Kiigiiksari, Miicahit, “Tevfik Yisuf el-Avvad’in “Er-Ragif’ Adli Romaninda Tiirk imaj1”, Miitefekkir, C. 3,
sy. 6, Aralik 2016, s. 305-325.

Ramazan, Muhammed Halid, “el-Kissatu’l-Kasira fi Stiriye”, Dirdsdt Istirdkiyye, 171-172 (1998), s. 10-14

Sellam. Muhammed Zegl{l, “Dirasat fi’l-kissati’l-‘arabiyyeti’l-hadise”, el-Ma‘drif, Misir,

Sengiil, Mehmet Bakir, “Romanda Mekan Kavram1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 111, Kis
2010, s.532.

Sensoy, Sedat, “Omer el-Hammid’un Sukitu Hirakle Adh Oykiisii”, Marife Dergisi, Yaz 2013, s. 139-159.

Tasa, Muhammed, “Gagdas Suriye Oykiiciiliigiine Genel Bir Bakis”, Hece Oykii, XXVII, 2008.

Yafi, Naim, “et-Tatavvuru’l-fenni li’s-sekli’l-kissati’l-kasira”, Ittihadu’l-kutt@bi’l-‘arab, Sam, 1982, s. 13.

Yazicl, Hiiseyin, “Suriye’de Kisa Oykii”, Istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuast say1 19 (2011-2), 119-
142.

Yildiz, Musa, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii”, Niisha, 11 (2002), IV.

http://www.qalamrsas.com/Z016/07/26/Jl—v.wk>,—as—é)}.d\—upw|,—%§‘9l—;u,/. (et.10.12.2016).


http://www.qalamrsas.com/2016/07/26/وفاة-الأديب-والقاص-السوري-محمد-جاسم-ال/

marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 16 say1 / issue: 2 kis / winter 2016

Kafiyect'nin “Nuzhetu’l-ashab” ve
“Remzu’l-esrar” Adl Eserlerinin Tetkiki

Murat Tala

Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Belagat1 Ana bilim dali Ogretim Gérevlisi
mtala70@gmail.com

ARASTIRMA

0z

Muhyiddin el-Kdfiyeci (6. 879/1474), XV. y.y. Memliikler ve Osmanli dénemlerinin énemli Arap
dilcilerindendir. Cok sayida eseri vardir. Bu arastirmada, ona ait “Nuzhetu’l-ashdb” ve “Remzu’l-esrar”
adli eserler; igerikleri, ilmi degerleri ve Arap diline sagladiklart katkilari bakimindan incelenecektir.
Ayrica biyografi kitaplarinda genel olarak Kdfiyeci’nin eserleri arasinda zikredilmeyen bu iki eserin
tam ve tahkikli metinleri de sunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Kéfiyeci, Arap dili, sm-i tafdil, kuhul meselesi, i'rab ve anlam.

The Examination of “Nuzhat al-Ashab” and “Ramz al-Asrar” by al-Kdfiyaji

Muhyiddin al-Kafiyaji (d. 879/1474) is one of the Arabic linguistic scholars of the fifteenth century. He
wrote many books. This research is an analytical study of his two works, “Nuzhat al-ashab” and “Ramz
al-Asrar” regarding their scholarly position, value and impact on the Arabic language. Unfortunately,
the two texts are not mentioned by most of the biographical works. This paper provides the complete
critical edition of both texts.

Keywords: Al-Kafiyaji, Arabic language, ism at-tafdil, kuhl issue, i'rab and meaning.

Atf
Tala, Murat, “Kafiyeci'nin “Nuzhetu’l-ashab” ve “Remzu’l-esrar” Adli Eserlerinin Tetkiki”,

Marife, 16/2 (2016): 345-361.



346 Murat Tala

1. Giris

Ism-i tafdilin agik isimde amel edip edemeyecegi meselesi Arap dilcileri
tarafindan tartisilmis ve bu hususta farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. S6z konusu
tartismalarin bir semeresi olarak yazilan irili ufakli eserler sayesinde hatir1 sayilir
biiyiikliikte bir literatlir olusmustur. Bu literatiire ait eserleri, miistakil bir telif
eser suretinde bulmak miimkiin oldugu gibi, bir kitabin miistakil bir boélimii
mahiyetinde bulmak da miimkiindiir. Ote yandan, bu literatiire ait bilgilerle sarf ve
nahiv kitaplarinda ism-i tafdil konusu icerisinde 6zel bashk acilmaksizin
zikredilmis paragraflar halinde karsilasmak da mimkiindir. Miistakil olarak
yazilmis eserlerden bazilar belli bir miiellife nispet edilmisken bazilar1 mechul
olarak giinlimiize ulasmistir. Bu literatiire ait eserlere Kkiitiiphanede sik¢a
rastlamak miimkiindiir.!

Ism-i tafdilin ameli meselesi su sekilde 6zetlenebilir:

Arap dilcilerinin ittifakina gore ism-i tafdil meftlun bihi nasb edemez,
ancak, miustetir zamiri (fail olarak) raf edebilir. Bununla beraber, Arap dilcileri
arasinda ism-i tafdilin acik ismi fail olarak raf' edip edemeyecegi hususunda gorts
ayrilig1 vardir. Bu hususta bazi dilciler ism-i tafdilin agik ismi mutlak olarak raf"
edebilecegini ifade ederken bazilar1 da sadece kuhul meselesindeki belli sartlara
bagl olarak raf' edebilecegini belirtmistir.2

Kuhul meselesine gore bir ism-i tafdilin a¢ik ismi raf' edebilmesi igin;
olumsuz bir climle igerisinde3 bir cins isim ge¢gmesi, ism-i tafdilin bu cins isme sifat
olmasi, ism-i tafdilden sonra tekrar baska bir ismin ge¢mesi (kuhl) ve bu ismin,
kendi kendisiyle Kkarsilastirildigi (siirme strmeyle) iki durumdan birinde
digerinden lstiin olacak sekilde bir anlam tasimasi gerektigi belirtilmektedir.*

Ornek: “5 ot & & Jo&i d Sesi 845 &5 W (Goziindeki siirme, Zeyd'in
goziindeki kadar giizel olan hi¢ bir adam gérmedim).5

Yukaridaki 6rnekte iki farkli yerdeki durumuna gore karsilastirilan isim
sirmedir (kuhl). Sirme Zeyd'in ve baskalarinin goziindeki durumuyla
karsilastirilmistir. Bu baglamda, Zeyd'in goziindeki siirme, yakismasi ag¢isindan,
baskalarinin goziindekinden daha iistiin tutulmustur. Burada dikkat ¢eken baska
bir husus ise, ism-i tafdilin acik isimde amel etmesi meselesine getirilen
orneklerde, amel eden ism-i tafdillerin temel ciimlenin degil, hep yanciimlenin
birer 6gesi olmalaridir.

! fsm-i tafdil konusunda yazilmis bazi eserler i¢in bk. Trabzoni, Ali Vehbi, Risdletii ismi't-tafdil,
Siileymaniye Hact Mahmud Efendi, nu: 6008, ss. 1-6. Ayrica, el-Kdfiye’deki Kuhl meselesi {izerine
yazilmis genis bir eserin niishalari i¢in bk. Siileymaniye Fatih, nu: 4987, 120/b-123/a; Fatih, nu:
4987, 208/a-209/b; Silleymaniye Resid Efendi, nu: 1008, 116/b-120/b; Stileymaniye Hac1 Mahmud
Efendi, nu: 5990, 1/b-13/b; Siileymaniye Hamidiye, nu: 21, 206/b-211/b; HHayri-AbdEf, nu: 129.

2 ibn Hisam, Ebit Muhammed Abdullah Cemeleddin b. Hisam el-Ensari, Serhu Katri’n-nedd ve belli’s-sadd
(Kitap hamisinde Muhammed Muhyiddin Abdulhamid’in Sebilu’l-Hudd bi tahkiki Serhi Katri’n-nedd
adli calismasiyla beraber basilmistir.), el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrit, 1994, s. 467.

3 Nehi ve istifhdm ciimlelerinde de Kuhul meselesine érnekler goriilmektedir. Bk. ibn Hisam, Serhu
Katri’n-nedd, s. 468.

4+ bn Hisam, Serhu Katri’n-nedd, s. 468.

5 ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd, s. 468.
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Yukarida isaret edilen literatiir icerisinde yazilan eserleri “Ism-i Tafdil
Literatiiri” seklinde bir baslik altinda tasnif etmek miimkiindiir. Bu literatiir
icerisinde yer alan eserler arasinda, Kafiyecl'ye ait olan Nuzhetu’l-ashdb fi
mes’eleti’l-kuhl ve Remzu’l-esrdr adli eserler olduk¢a dikkat ¢ekmektedir. Bu iki
eser, gelecek kisimlarda farkl agilardan degerlendirmeye tabi tutulacak ve tahkikli
metinleri calismanin sonuna eklenecektir.

2. “Nuzhetu’l-ashib” ve “Remzu’l-esrar” Adl Eserler

Bu kisimda oncelikle Nuzhetu’l-ashdb ve Remzu’l-esrdr adli eserlerin
yazarlarinin hayati, sz konusu eserlerin yazarlarina aidiyet ve niisha kritikleri
tizerinde durulacaktir. Daha sonra s6z konusu iki eserin icerikleri hakkinda bilgi
verilerek degerlendirme yapilacaktir.

2.1. Kafiyeci

Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Siileyman b. Sa‘d b. Mesud el-
Bergami er-Rimi el-Hanefi el-Kafiyeci, 788/1386 senesinde Bergama'nin bir
kéyiinde dogmustur. Babasinin adi Muhyiddin Mehmet'tir. ibnu’l-Hacib'in el-Kdfiye
adh eseriyle ¢cok mesgul olmasi Kafiyeci lakabiyla taninmasina sebep olmustur.
ilim tahsili boyunca Anadolu, iran, Sam, Kudiis, Kahire gibi merkezleri dolasarak,
Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi, Abdiilvacid b. Muhammed el-Kiitahi, ibn Melek,
el-Bezzazl ve Molla Fenari gibi alimlerden ders almistir. Dikkat ¢ceken 6grencileri
arasinda, Celaliiddin es-Suyti, Kad1 Zekeriyya el-Ensari, Abdiilkadir b. Ahmed ed-
Demiri gibi alimler zikredilebilir. Kafiyeci Kahire’de Seyhiiniye mesihathg:
gorevlerine kadar ytlikselmis olup, yasadigi donemde Kahire’de Hanefi mezhebinin
ileri gelen simalarindan sayilmistir. Misir Memliik hiikiimdarlar1 ve Osmanh
Padisahi Fatih Sultan Mehmed gibi bir¢ok idarecinin takdirini kazanmistir. Cok
yonlii bir alim olup Arap dili, mantik, tarih, hadis, tefsir, fikih, tasavvuf, kelam gibi
alanlarda ytlizden fazla eser vermistir. Memliikler déneminin en 6nemli ilim
adamlarindan biri olan Kafiyeci yaklasik doksan yasindayken, h. 879 (4
Cumaduldla) (m. 16 Eyliil 1474) yilinda Kahire’de vefat etmistir. Esrefiye Tiirbesi
yakinlarina defnedilmistir.6

6 ibn Tagri Berdi, Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Tagri Berdi el-Atabeki, en-Nuctimu’z-zdhira fi mulitki
Misra ve’l-Kdhira, Matba‘atu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1929, XII, 113; XIII, 19; Sehavi, Semsiiddin
Muhammed b. Abdurrahman, Dav‘u’l-ldmi‘ li ehli’l-Karni’t-Tasi‘, Mektebetu’l-Kudsi, Kahire, 1353, VII,
259; Suyiti, Celaluddin Abdurrahman, Husnu’l-muhddara fi tarihi Misra ve’l-Kdhira, tah. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1967, I, ss. 449-450; SuyQti, Celaluddin
Abdurrahman, Bugyetu’l-vudt fi tabakati’l-liiaviyyine ve’n-nuhdt, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-fikr, yy., 1979, 1, ss. 117-118; ibn iyas, Muhammed b. Ahmet b. iyas, Beddi‘u’z-zuhir fi vakai1'd-
duhiir, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1972, 111, 98; Kefevi, Muhammed b. Siilleyman, Ketdibu’l-
a‘'lam el-ahydr fi mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘mdn, Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, no: 1381, 3572-
358b; ibnu’l-imad, Ebu’l-Fellah Abdulhay b. ‘imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb,
Mektebetu’l-Kudsi, Kahire,1350,VII, 326; Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah (Haci Halife), Kesfu'z-zuniin
an esdmf’l-kutubi ve’l-funiin, Tashih: Serafeddin Yaltkaya ve Rifat Bilge, el-Matbaatu’l-Behiyye, Istanbul,
1941, 1, 844, 11, 1661; Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Bedru’t-tdli’ bi Mehdsini men ba‘de’l-Karni’s-Sabi’, el-
Matba‘atu’s-Sa‘ade, Kahire, 1348, II, 181; Leknevi, Muhammed Abdulhayy, el-Fevdidu'l-behiyye fi
teracimi’l-Hanefiyye, Matba‘atu’s-Sa‘dde, Misir, 1324, s. 169; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetu’l-drifin,

—
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2.2. Eserlerin Kéfiyecl'ye Aidiyet Kritigi
Kafiyeci ylizden fazla eseri oldugunu, hatta bunlardan bir¢ogunun ismini
bile unuttugunu beyan etmistir. Kafiyecl'nin eserleri ¢cogunlukla kii¢iik ebathdir.”
Kafiyec’nin biyografisini zikreden kaynaklarda, Kafiyect’'ye ait oldugu
belirtilen eserler arasinda Nuzhetu’l-ashdb fi mes’eleti’l-kuhl® ve Remzu’l-esrdr® adli
eserlere rastlanmamistir. Bu durum, eserlerin Kafiyecl'ye aidiyeti hususuna siiphe
diisiirse de s6z konusu durumu su sekilde agiklamak miimkiindiir:

Farkli kiitiiphanelerde bulunan niishalarda her iki eser de Kafiyeci'ye nispet
edilmektedir.

Eserler hep Kafiyeci'ye ait eserlerin bulundugu mecmualarda yer
almaktadir.

Her iki eserin igeriginde Kafiyeci'ye ait iislup o6zellikleri hakimdir. Hatta
Kafiyeci'nin baska eserlerinde zikredilen bazi climleler aynen tekrarlanmaktadir.

Biyografi yazarlarinin bu iki eserden sarfi nazar etmeleri, Kafiyeci’'nin ¢ok
sayida eserinin bulunmasi, Nuzhetu’l-ashdb ve Remzu’l-esrdr adli eserlerin kiiciik
hacimli olusu gibi nedenlere baglanabilir.

Yukarida zikredilen gerekceler her iki eserin Kafiyecl'ye ait olusunu
glclendirmektedir.

2.3. Eserlerin Niisha Kritigi

Arastirma ve tahkikin saglam bir zemine oturmasi i¢in 6ncelikle eserin
mevcut niishalar1 hakkinda degerlendirme yapilmasi énem arz etmektedir. Zira,
degerlendirme ve tahkikte hangi niishanin esas alinacagi, bu niishayla hangi
niishalarin karsilastirilacagi gibi konulara netlik kazandirmadan yapilacak bir
arastirmanin saglikli neticeler dogurmayacagi aciktir.

2.3.1. “Nuzhetu’l-ashdb” Adli Eserin Yazma Nushalari

Eserin iki niishasi tespit edilmistir.

Birinci niisha: Siileymaniye Kiitiiphanesinin Yeni Cami Boliimiinde 1181
numarali mecmuanin 56/b-58/b varaklari arasinda yer almaktadir. Bu niishaya

“C" harfiyle isaret edilmistir.10

—

esmdu’l-muellifin ve dasdru’l-musannifin, el-Matba‘atu’l-Behiyye, Istanbul, 1951, II, ss. 208-209; C.

Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), Leiden 1943-49, I, 140; Kafiyeci, Muhyiddin

Eb( Abdullah Muhammed b. Siileyman b. Sa‘d b. Mesud el-Bergami er-Rimi el-Hanefi, et-Teysir f

kava'idi ‘ilmi’t-tefsir, tah. ismail Cerrahoglu, Ankara Universitesi Basimevi, 1989, (Muhakkigin yazdigi

giris,) s. 10-18; Goékbulut, Hasan, “Kafiyeci”, DIA, XXIV, Istanbul, 2001, s. 154; Ayaz, Fatih Yahya,

Memliikler (1250-1517), ISAM Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 138.

7 Suyti, Bugyetu'l-vudt, 1, ss. 117-118.

8 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb fi mes’eleti’l-kuhl, Silleymaniye Ktp. Yeni Cami, no: 1181, 56/b-58/b (Bu
niishaya yapilan atiflar, buradan itibaren su sekilde kisaltilacaktir: Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashab, vr.)

9 Kafiyecl, Remzu'l-esrdr, Silleymaniye Ktp. Yeni Cdmi, no: 1181, 62/a-63/a (Bu niishaya yapilan atiflar,
buradan itibaren su sekilde kisaltilacaktir: Kafiyeci, Remzu'l-esrdr, vr.)

10 {smail Cerrahoglu Siileymaniye Ktp. Yeni CAmi B6liimiin 1181 numarali mecmuada bulunan “Zeydun
Kdimun” adl risale hakkinda “Eser bizzat miiellifin kendi hattiyladir.” demektedir. Bk. Cerrahoglu,

N
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Eserin Yeni Cami niishasi yaklasik iki buguk varaktan olusmaktadir. Adi
56/a sayfasinda kayith olan eser, 56/b sayfasinda baslamaktadir. Eserin adi ile
baslangi¢ yeri arasinda, degisik konularda yaklasik bir sayfa kadar siir
bulunmaktadir. Sayfalarda ortalama 19 satir vardir. Satirlardaki kelime sayisi
dokuz ve on iki arasinda degismektedir. Niishada kelime ve ciimlelerin yaziminda
yer yer kirmizi mirekkep kullanilmistir. Sayfa kenarlarinda miiellife ait baz
aciklamalar vardir. Acgiklamalardan sonra genel olarak “minhu” kaydi
zikredilmistir.

Asagida Nuzhetu’l-ashdb adli eserin Yeni Cami niishasinin ilk (nu: 1181,
56/b-57/a) ve son (58/b) varaklari verilmistir.

SR

ov

g |
Aol PO L 6 ol i f ot
(o SIS G f ety « |
,fl‘{- T S L Lo SRS Iy Yo PR e
ittt e | gt
o ol W

T

e
ikl
gtees S0

LR
_ﬁwuivum‘

05 g fiin b L85
() w.’-g}o’wkmyniz,a,ﬂ

Ik varak
&
A el
PPty U
B
& Aty it (0
,_rtt,.gl('/m,'.-,.;_,rt‘ o
A s ol
SOLETMARIEE €, kdvoanins)
oo
TR — NN ]
N = ey K . Ve Com
Towl o | 135 Yerlvmn 2|
o B ot st
i, e S k
g - on vara
e \ /

ikinci niisha: Burdur Kﬁtﬁphanesilul752 numarada kayitlh mecmuanin
67/b ve 69/a sayfalar1 arasinda bulunmaktadir. iki varaktan olusan bu niishaya
“J” harfiyle isaret edilmistir.

—

A

Kafiyeci'nin “et-Teysir fi Kavd'idi ‘ilmi’t-Tefsir” adli eserinin tahkikine yazdig giris, s. 29. S6z konusu
eserle, ayn1 mecmuanin 56/b-58/b sayfalar1 arasindaki Nuzhetu’l-ashdb fi mes’eleti’l-kuhl ve 61/a-
63/a sayfalar1 arasinda bulunan Remzu’l-esrdr adli eserin ayni hatla kaleme alindigini ifade etmek
miimkindiir.
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Adi1 niishanin 67/a sayfasinda kayith olan eser, 67/b sayfasinda
baslamaktadir. Sayfalarda yirmi ii¢ satir vardir. Satirlardaki kelime sayisi sekiz ve
on li¢ arasinda degismektedir. Niishada konunun akisina gére yer yer kirmizi
miirekkep kullanilmistir.

Bu niishay1 Muhammed b. Ahmed adli nasih, hatimetii’l-muhakkikin diye
vasiflandirdiglr es-Sihdb’in hattindan istinsah etmistir.l? Sayfa kenarlarinda
“minhu” kaydiyla zikredilen hasiye ve agiklamalar Yeni Cami niishasindakiyle
aynidir.

Asagida Nuzhetu’l-ashdb adl eserin Burdur niishasinin ilk (nu: 1752, 67 /b-
68/a) ve son (68/b-69/a) varaklari verilmistir.

ilk varak

Son varak

Yukarida isaret edilen niishalar, tahkikte esas alinan sekle ve kullanilan
rumuzlara gore diizenlendiginde soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.

1 Burdur, 1752, 69/a.
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Niishanin Bulundugu Yer Tahkikli Metnindeki Rumuzu
1 Yeni Cami, 1181, 56/b-58/b Charfi ile gosterilmistir.
2 Burdur Ktp., 1752, 67 /b-69/a < harfi ile gosterilmistir.
Toplam | Tahkikte iki niisha karsilastirilmistir.

2.3.2. “Remzu’l-esrdr” Adl1 Eserin Yazma Niishalari
Eserin iki niishasi tespit edilmistir.

Birinci niisha: Siileymaniye Kiitiiphanesinin Yeni Cami Boliimiinde 1181
numarali mecmuanin 62/a-63/a sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Bu niishaya “,"
harfiyle isaret edilmistir. Mecmuada Nuzhetu’l-ashdb ve Remzu’l-esrdr adli eserler
arasinda, yine Kafiyeci'ye ait olan Nuzhetu’l-mu'rib fi’'l-Masrik ve’l-Magrib adli eser
bulunmaktadir.

Eserin li¢ sayfada yazili bu niishasi yaklasik bir varak hacmindedir.
Sayfalardaki satir sayilari esit degildir. Eserin adinin kayith oldugu 62/a sayfasinda
yedi, 62/b sayfasinda on dokuz ve 63/a sayfasinda yedi satir vardir. Satirlardaki
kelime sayilar farklidir. Niishada satirbasi kelimelerin yaziminda yer yer kirmizi

mirekkep kullanilmistir. 62/b sayfasinda “minhu” kaydiyla, miiellife ait bir
aciklama bulunmaktadir.

Asagida eserin Yeni Cami niishasi (nu: 1181, 62/a-63/a) verilmistir.
e
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ikinci niisha: Burdur Kiitiiphanesi, 1752 numarali mecmuanin 69/b-70/a

“«n

sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Bu niishaya “s” harfiyle isaret edilmistir.

Bu mecmuada Nuzhetu’l-ashdb ve Remzu'l-esrdr adl1 eserler pes pese yer
almaktadir. Yeni Cami 1181 numarali mecmuada oldugu gibi arada baska bir eser
bulunmamaktadir.

Tek varaktan olusan bu niishanin 70/a sayfasinda “minhu” kaydiyla
zikredilen bir agiklama bulunmaktadir. S6z konusu agiklama Yeni Cami
niishasindakiyle aynidir.

Asagida eserin Burdur niishasi (nu: 1752, 69/b-70/a) verilmistir:

Bu niishalar, tahkikte esas alinan sekle ve kullanilan rumuzlara gore
diizenlendiginde soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.

Niishanin Bulundugu Yer Tahkikli Metnindeki Rumuzu
1 Yeni Cami,1181, 62/a-63/a ¢harfi ile gosterilmistir.
2 Burdur Ktp., 1752, 69/b-70/a | s harfi ile gosterilmistir.
Toplam | Tahkikte iki niisha karsilagtirilmistir.

Sonug olarak ifade edilmelidir ki, bu niishalarin her ikisi de degerlidir.
Ancak, Yeni Cami niishasi1 daha dikkat ¢ekicidir.

2.4. Eserlerin Yapisal Ozellik ve Muhteva Kritigi

Nuzhetu’l-ashab ve Remzu’l-esrdr adl1 eserlerin yapi ve muhteva 6zelliklerini
su sekilde 6zetlemek mimkindir.

2.4.1. Nuzhetu’l-ashdbn Yap1 ve Muhteva Kritigi

Nuzhetu’l-ashdb adl eser, mukaddime (giris), ii¢ konu (matlab), sonug ve
ekler olmak iizere bes kisimdan olusmaktadir.12

12 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 56 /b.
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Giris kisminda Kafiyeci, lafzi amillerle ilgili bilgiler verir. Bu baglamda lafzi
amillerin amel etme sartlar1 ve gerekcelerine isaret eder. Yine nahivcilerin,
anlamdan ziyade lafiz tizerine yogunlasmis olmalarinin sebeplerinden bahseder.13

Kafiyeci, anlatmak (tefhim) icin lafza, anlamak (fehim) ve akletmek icin ise
lafza degil manaya ihtiya¢ oldugundan bahseder. Bundan dolay1 mantikeilarin esas
olarak anlami, sonra (tebel olarak) lafz1 arastirdiklarini vurgular. Her makama
uygun bir s6z ve her ilme uygun bir itibar oldugunu hatirlatir.1* Bu agiklamalardan
hareketle Kafiyeci'ye gore, lafizlarin anlami tasiyan araglar gibi oldugu ve akletme
siirecinde mananin belirleyici bir 6neme sahip oldugu ifade edilebilir.

Kafiyecl ayrica, muhakkik kisinin, her makama hakkini vermesi, makamlar
arasi farki ayirt etmesi, her gercegi tahkik ve temyiz seviyesinde o6grenmesi;
bununla beraber, ger¢egin zihinlerde acik¢a belirmesi i¢in tahkike hakkini vermesi
gerektigini belirtir.15

Kafiyecl'ye gore ism-i tafdildeki anlam, onun miispet ya da menfiligine bagh
degildir. Zira, buradaki olumluluk ya da olumsuzluk aklin itibarina bagh
oldugundan dolayi, asil anlamin disindadir. Amelde onun bir etkisi yoktur. Bu
durumu, i; V) 11 ils & (Bana Zeyd'den baska kimse gelmedi.) 6rneginde oldugu

gibi, bedel ve mubdelun minh’in dmillerinin ayni olusu da desteklemektedir. Eger
burada s6z konusu anlam goz 6niine alinmamis olsaydi, aralarinda icdb ve selb
acilarindan fark meydana geldiginden dolay1 ikisinin amili (bedel ve mubdelun
minh’in amili) ayn1 olmazdi'¢ Insan burada séz konusu olan anlami idrak
edemezse hataya diiser.1”

“w . . of 5 E

Kafiyeci Nuzhetu’l-ashdb adli eserinin birinci konusunda, “ 5251 345 &35 &
&5 e JL novs L}/j;:ij\" (Gozlerindeki siirme, Zeyd'in goziindeki kadar giizel olan hig

bir adam gdérmedim) climlesini 6érnek vererek, nahiv kitaplarinda ism-i tafdilin
amel etmesi hususunda ileri siiriilen sartlarin, ism-i tafdilin “agik isim”de amel
etmesi baglaminda kabul edilebilir nitelikte oldugunu belirtir. Ancak burada ism-i
tafdilin amel edisinin “kendisinin tasidig1 bir anlamdan degil de onun bir fiil anlami
tasidigina itibarla amel ettigi” seklindeki genel kabule itiraz eder. Devaminda
insanlarin bu hususta hataya diistiiklerine isaret ederek séz konusu hatalara
diisilmemesi hususunda uyarida bulunur.18

Kafiyeci, ism-i tafdilin ameli hususunda nahiv Kkitaplarinda zikredilen
gerekcelere li¢ acidan itiraz eder:1?

1-) Agik olan bir seye kapali bir seyle delil getirmek herkese gore batildir.20

13 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 56 /b.
14 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 56 /b.
15 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 56 /b.
16 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.
17 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.
18 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /a-b.
19 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashab, 57 /b.
20 Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.
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2-) Nakll bir sey hususunda akli delil getirmekle istidldl tamamlanmis
olmaz.?!

3-) Burada fiil anlami i‘rabin sebebi ve dayanagi (menati1) sayilamaz. Zira
ism-i tafdllde ve ma‘miliinde irdbin dayanagi nahvi anlamdir.22

Kafiyecl bu konuyu meselelere taklit goziiyle degil de tahkik goziiyle
bakilmasi gerektigi hususunda hatirlatmada bulunarak tamamlar.23

Kafiyecl Nuzhetu’l-ashdb adli eserinin ikinci konusunda, nahivcilerin ism-i
tafdilin mispet oldugu zaman acik isimde amel etmeyecegine dair goriislerine
itiraz eder. Bu hiikmiin gecersiz oldugunun birinci konuda ifade edilenlerden de
anlasilacagini hatirlatir.24

Kafiyecl Nuzhetu’l-ashdb adli eserinin tgiinci konusunda, ism-i tafdilin
ameli hususunda kendi tercihini agiklar. Bu baglamda ism-i tafdilin her durumda,
baska bir ifadeyle ister menfi ister miispet olsun amel edebilecegini belirtir.25

Kafiyecl Nuzhetu’l-ashdb adli eserinin sonuc¢ ve ekler kisminda, i‘rdbin
mahallinin nahvi anlam (gramatik anlam) oldugunu vurgular. Bununla beraber,
liigavi ya da terkipten lazimi olarak anlasilan anlamlarin i‘rabin mahalli olmadigim
belirtir.26 Kafiyeci ayrica, bu anlamlar arasindaki ayirimi isin ehlinin
yapabilecegine isaret ettikten sonra, s6z konusu anlamlar arasini ayirmamak
sebebiyle climlede bilmece diizeyine varacak bazi anlam kapaliliklarinin meydana
gelebilecegini ifade eder.2”

2.4.2. Remzu’l-esrdr’in Yapi ve Muhteva Kritigi

Remzu’l-esrdr adli eser, Nuzhetu'l-ashdb’tan yaklasik on iki giin sonra
kaleme alinmistir.28 Remzu’l-esrdr'm basindaki ilk soruda yer alan “S355 & [&”

(zikrettigin lizere) ifadesi??, onun Nuzhetu’l-ashdb’la baglantili olarak yazildigina
isaret ediyor olmalidur.

Kafiyeci, Remzu’'l-esrar adl eserini, Nuzhetu’l-ashdb gibi farkli kisimlara
aywrarak degil, soru cevap metoduyla inceler. Kafiyeci, Remzu’l-esrdr'da, ism-i
tafdilin ameli meselesini terkip diizeyinde ele alir. Meseleyi mantik ilmi basta
olmak iizere akli ilimlere dair bazi agiklamalarla gelistirir.3° Bu baglamda, meseleyi
akll agidan temellendirmeye calisirken, akil ve tasarruflarinin melekit aleminde
olduguna isaret eder.3!

21 Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.

22 Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.

23 Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.

24 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 58/a.

25 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 58/a.

26 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 58/a.

27 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 58/a-b.
28 Krs. Kafiyecl, Nuzhetu'l-ashdb, 58/b ve Kafiyeci, Remzu’'l-esrdr, 63 /a.
29 Kafiyeci, Remzu’l-esrdr, 62 /a.

30 Kafiyeci, Remzu’l-esrdr, 62 /a-63/a.
31 Kafiyeci, Remzu’l-esrdr, 62 /a.
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2.5. Eserlerin Kaynak Kritigi

Kafiyeci, genel olarak Kur'an-1 Kerim ayetleri, Arap siiri ve 6rnek ctimleler
ile delil getirmektedir.

Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb adli eserinde bazi dilcilerin goriislerine atifta
bulunulurken r}ﬁl j} ifadesini kullanmig32, ayrica iki yerde Arap siirinden alinti
yapmistir. Siirlerden ilki Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi'ye (6. 354/965) aittir.33
Remzu’l-esrdr'da Arap siiriyle istishad etmemistir.

Kafiyecl, Nuzhetu’l-ashdb adli eserinde, Kaliin'un rivayetiyle istishatta
bulunmustur.3* Ornek: sVl 5) j,.4 :M; ";,LJ @ “Allah elcilik gorevlerini kimlere

verecegini en iyi bilir”.35 Kafiyecl, Remzu’l-esrdr'da dort yerde toplam bes ayet
zikretmistir.

2.6. Tahkikte izlenen Metot

Eserler tahkik edilirken iki niisha kullanilmistir. Her iki eserin tahkikinde de
Yeni Cami, nu: 1181 numarali mecmuadaki niishalar esas alinmis ve Burdur
Kiitiiphanesi, nu: 1752 numarali mecmuadaki niishalarla karsilagtirilmistir.

Tahkikte ISAM’1n benimsedigi tahkik esaslar1 uygulanmstir.

Metinler giiniimiiz yazim ve imla kurallarina uygun olarak dizilmistir.
Tahkikli metinde varak numaralari belirtilirken Yeni Cami, nu: 1181 niishasi esas
alinmistir. Varak numaralari her sayfa icin sayfanin basinda bulunan ilk kelimenin
online yazilmistir. Mesela [,56] ifadesi, elli altinc1 varagin 6n yiiziiniin (vech)

baslangicina, [L56] ifadesi ise elli altinci varagin arka yiiziiniin (zahr) baslangicina

isaret etmek icin kullanilmistir.

Sonucg

Bu ¢alisma neticesinde ulasilan 6nemli sonuglar1 su sekilde ifade etmek
miimkiindir:

Nuzhetu’l-ashdb ve Remzu’l-esrdr adli eserler, “ism-i tafdilin acik isimde amel
etmesi problemi” seklinde ifade edilebilecek “kuhul meselesi” hakkinda yazilmis
olmalar1 ve bu konudaki degisik goriisleri toplamalar1 agisindan 6nemlidirler.
Ayrica, Kafiyecl'nin ism-i tafdilin acik isimde amel etmesi hususundaki goriislerini
ozellikle de tahkik, tenkit ve tercihlerini bir araya getirmeleri agisindan ehemmiyet
arz etmektedirler. Ayrica bu eserler i‘rabin dayanaginin ne tiir bir anlam oldugu
hususunda yaptiklar1 tartismalar bakimindan da nahiv-anlam, i’raéb-anlam ve lafiz-
anlam-diistince iliskisine dair 6nemli agiklamalar icermektedirler.

Kafiyeci Nuzhetu’l-ashdb adli eserinde, ism-i tafdilin agik isimde amel
etmesinin sartlart hususunda nahivcilerin daha o6nce ortaya koyduklari

32 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.

33 Kafiyeci, Nuzhetu’l-ashdb, 57 /b.

34 Dani, EbG Amr, Kitdbu't-teysir fi'l-kirddti’s-seb’, Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 88.
35 Enam, 6/124
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goriislerden farkh diisiinceler gelistirmistir. Bu baglamda Kafiyeci, ism-i tafdilin
acik isimde amel edebilmesi i¢in climlenin hitkmiiniin menfi olmasi gerektigini ileri
stiren nahivcilerin aksine, climle ister menfi ister miispet olsun, ism-i tafdilin her
durumda acik isimde amel edebilecegini ifade ederek meselenin tahliline dair
farkli bakis agilar1 dnermistir.

Kafiyeci, nahivcilerin ism-i tafdilin ac¢ik isimde amel edebilmesi icin ileri
strdiikleri sartlara; “acik olan bir seye kapali bir seyle delil getirmenin herkese
gore batil olusu”, “nakll bir sey hususunda akll delil getirmekle istidlalin

T

tamamlanmis olmayacag1”, “ism-i tafdil ve ma‘miliinde i‘rabin dayanaginin nahvi
anlam olusundan dolay1 burada fiil anlaminin i‘rabin sebebi ve dayanagi (menati)
sayllamayacagl” seklinde genel olarak ii¢ agidan itiraz etmistir.

Kafiyeci’'nin Nuzhetu’l-ashdb‘da yaptig1 aciklamalara gore i‘rab, nahvi
(gramatik) anlamla alakalidir. Liigavi anlamlar ve ciimleden dolayl (1azimi) olarak
anlasilan anlamlarin i‘raba etkisi yoktur.

Kafiyecl’nin ism-i tafdilin ameli hususunda yazdig1 iki eserden Nuzhetu'l-
ashdb asildir, Remzu’l-esrdr ise onu tamamlayici nitelikte gériinmektedir. Bununla
beraber, Kafiyeci her iki eserinde de, ism-i tafdilin ameli meselesinin hem teorik
hem de felsefl boyutlarina dair farkli agilimlar getirmistir.

Eserler hicrl dokuzuncu asrin dil 6zelliklerini ifade etmesi agisindan 6rnek
teskil etmektedir.
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VIL yiizyildaki fetihlerin ardindan Islam yerel niteliginden siyrilip evrensel bir dine déniistii. Benzer bir
durum Arap dili icin de gegerlidir: Arap kabilelerin kullandigi dil, Islam’n dili haline geldi. Fethedilen
bélgelerde fethedenler ile fethedilenler arasindaki yakin iliski pek cok yerel dilin yok olmasina ve
sonunda Arapcanin birincil dil olarak kabullenilmesine sebep oldu. Arap diinyasinin disindaki Islam
tilkelerinde Arapga hicbir zaman giinliik iletisim dili haline gelmese de egitimin temel aract oldu.
Arapga sayesinde insanlar sadece din alaninda degil diger bircok bilimsel alanda da muazzam bir
bilgi arsivine erisim imkdni elde ettiler. Bu makale Bat1 ve Dogu Afrika ile Giineydogu Asya ézelinde
s6z konusu kiiresellesme siirecinin etkilerini ele almaktadir.
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Giris

Doga Bilimlerinin Gelisimi i¢in Londra Kraliyet Akademisi 1660’ta
kuruldugunda ilk amaci, uluslararasi bir 6grenimin imkanini arastirmak oldu.
“Ogrenimin uluslararasiigl” ifadesine ilk kez John Locke (1632-1704) Essay
Concerning Human Understanding adl eserinde yer vermektedir (Giris, s. XV). Bu
akademi, dil farklilig1 engeli olmaksizin bilginin serbest dolasimini giivence altina
almay istedi ve cikardiklari bilimsel dergi ingilizce basilmasina ragmen icerikten
tlim Avrupa’y1 haberdar etmek amaciyla kisa siire icerisinde derginin Latince bir
cevirisi yayinlandi (bk. Waquet 1998: 108). XVII. yiizyil Avrupasi’'ndaki ¢ogu yazar,
meslektaslarinin kendilerini anlamalarinin tek yolu bu oldugu i¢in, Latince yayin
yapiyorlardl. Ornegin Descartes (1596-1650) bazi bilimsel eserlerini Fransizca
yazmasina ragmen, Fransizca bilmeyenlerin yararlanabilmesi i¢cin daha sonra
bunlari Latinceye terclime ettirdi (bk. Waquet 1998: 108).

Ote yandan bazi Avrupali yazarlarin izinden gitmek suretiyle, Latincenin
evrensel bir dil olarak kullanilmasina karsi ¢ikan Akademi tyeleri de vardi.
Ornegin Hollanda’da Simon Stevin (1548-1620) Vytspraeck Van de Weerdicheyt der
Duytsche Tael (Felemenkcenin Degeri Uzerine Arastirmalar) adh kitabinda, daha
fazla tek heceli kelimeye sahip oldugu i¢in Latince ve Yunancadan daha eski bir dil
olmasi gerektigini soyleyerek Felemenkgenin itibarina dikkat ¢ekmistir. Bu yiizden
o, matematik ve mekanikle ilgili bilimsel arastirmalarimi Felemenkc¢e yazmuis,
yerlesik pek ¢ok Latince terimin yerine Felemenkge yeni terimler tiretmeyi tercih
etmistir (bk. Wal 1995).

Felemenkce gibi yerel bir dili tercih etmek bilim diinyasinda iletisimin
olduke¢a zorlastirilmasi anlamina geliyordu. Ayn1 durum o zamanlar Avrupa’nin
daha az 6neme sahip dillerinden biri olan ingilizce icin de gecerliydi. Bu yiizden
Latince yerine yerel bir dil kullamm Ingiltere icin bir secenek degildir. Kraliyet
akademisinin bazi iiyeleri Latinceye alternatif olarak, Leibniz tarafindan ortaya
atilan bir terimle characteristica universalis ya da “evrensel karakter” olarak da
isimlendirilen yeni bir evrensel dil liretmenin imkanini arastirdilar: bdyle bir dil
liretmek suretiyle tiim diinyadaki bilim adamlari rahatca ve agik bir sekilde
birbirleri ile iletisim kurabileceklerdi. John Wilkins (1614-1672) bu anlamda bir
“evrensel karakter” icat etmisse de bunu pratige gecirecek yeterli istek var
olmamistir (bk. Subbiondo 1992).

1686’da Proceedings of the Royal Society dergisinin XVI. sayisinda Cin’de
bilginin durumunu konu alan bir yaz ¢ikt1 (S. 180, Mart-Nisan 1686, s. 37). Bu
makalenin yazari, Cin bilimini kesfetmenin anahtar1 olarak kabul ettigi Cin yazi
dizgesine duydugu hayranlig1 agik bir bicimde dile getiriyordu. Daha dnce Cizvit
misyonerleri bir anlamda Dogu Latincesi gibi goriilmesinden dolay1 (beyhude bir
¢aba olarak) Kklasik Cincenin kutsal metinlerin ve ayinlerin dili olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmustu (Waquet 1998: 70-74). Bu makalenin yazari da
ayni disiinceyi paylasmakta ve bilgiyi yaymanin “6grenim imparatorlugu”’nun
kapilarini bize agacagini iimit etmektedir. Iste “6grenim imparatorlugu” ifadesinin
esin kaynagi budur.
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Konusulmayan Diller

Uygulanabilir bir alternatifin yoklugunda Latince uzunca bir zaman evrensel
bir “6grenim imparatorlugu” kurabilecek tek dil olarak var oldu. Bu dil Roma
Katolik Kilisesi'nde ve Avrupa ve ABD’deki akademik diinyada en azindan XVIII.
yuzyilin sonuna kadar bilim dili olarak kaldi. Latince érnegi, bolgesel sinirlari asan
rollere sahip dillerin en eski zamanlardan beri var oldugunu goéstermektedir.
Crystal’a gore (2003: 3) “bir dil, ancak her tilkede taninmak gibi 6zel bir role sahip
oldugunda gercek anlamda kiiresel bir statii kazanabilir’. Dogrusu bir dilin
diinyanin biitiin tilkelerinde taninmasi ancak modern ¢agda miimkiin olabilmistir,
ama Sanders (2007: 5) hakli olarak, kiiresellesmenin modern bir olgu olmadigina
da dikkat c¢eker. Ona gore Yakindogu'daki okuma-yazma gelenegi kiiresel
kiiltirlerin glinimtzden ¢ok daha dnceleri var oldugunu gosterir.

Modern dénemde insanlar, sadece iletisim kurmak icin degil, ayn1 zamanda
bu dildeki metinlerde bir araya getirilmis olan bilgiye istirak etmenin yegane yolu
bu oldugu icin de Ingilizce 6grenmeye ihtiyac duyarlar. Ingilizce bilmemek adeta
modern bilime girmeye engeldir (Crystal 2003: 80-83). Ama ingilizcenin
kiiresellesmesini benzersiz bir durum olarak gérmek hatali olacaktir. Medeniyet
tarihinde birkag dil daha “kiiresel dil” roliine sahip olmustur.

Boyle “kiiresel” diller, ana dili olarak konusanlari olmaksizin yiizyillarca
yasayabilir. Dort bin y1l 6nce Edubba (‘kil tablet evi’) ad1 verilen Akad okullarindaki
ogrenciler, sadece tek bir dille, yani yaklasik bin y1l 6nce hiikmiinii yitiren Siimer
dili ile egitim goriiyorlardi, ¢linkii muhtemelen insanlar bu dilin egitim i¢in en
uygun dil olduguna inaniyorlardi. Edubbadaki 68renciler bilinen higbir ritiiel islevi
olmayan uzunca metinleri ¢ogaltip ezberlemek zorundaydi. Tipk: Latince konusma
egzersizleri yapmak hatta bu dilde siirler yazmak zorunda olan ingiliz 6grenciler
gibi, bunlardan da Siimerce konusmalar1 beklenirdi (George 2015). Babil
Imparatorlugu’'nun son dénemlerinde insanlarin kendileri i¢in Siimerce isimler
edinmesinin son derece dogal olmasj, dilin ritiiellerin de 6tesinde bir prestije sahip
oldugunu ortaya koyuyor. Ana dili Stimerce olanlarin ne zamana kadar var oldugu
konusunda fikir birligi bulunmasa da tarihin bir noktasinda Siimercenin sadece
edebiyat dili olarak var oldugu kesindir (Woods 2007; Michalowski 2007).

Islevselligi bir tek alana hasredildigi zamanlarda bile dil, evrensel bir dil
olma niteligini siirdiirebilir. Bunun giizel bir érnegi 395 yilinda Dogu ve Bati
sekline ikiye bélinmesinden sonra Dogu Roma Imparatorlugundaki dil ile ilgili
durumdur. Dogu Roma imparatorlugu’nda niifusun biiyiik ¢ogunlugunun dili
Yunancaydi, ama bu iki imparatorlugun birlik ve biitiinliigiinii vurgulamak tzere
uzunca bir zaman Latince, resmi dil olarak kaldi. Millar (2006) bunun nasil
gerceklestigini soyle acikliyor: “Yoneticilerin kendi aralaridaki her tiirld iletisim
Latince ile gerceklesiyordu. Halkin resmi kurumlara yazdig dilekcelerin dili ile
resmi kurumlarin imparatorluk kararlarini halka bildirdigi dil Yunancaydi.”

Ugiincii bir 6rnek Sanskritgenin Giiney Asya’daki durumudur. Bu dil ana dili
olarak konusani bulunmamasina ragmen miladi IV. ylizyildan itibaren yaklasik bin
yil kadar Hindistan'in disinda Kkullanilmistir. SansKkritgenin Kambogya ve
Endonezya’daki varliginin tek nedeni de siyasi agiklamalarda yerel diller olan
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Khmerce ve Cavacanin degil Sanskritcenin kullanilmasidir. Ote yandan Sanskritce
resmi yazismalarda hi¢ kullanilmamistir (Pollock 1996:221). Sanskritce ve bu
yerel dil arasindaki iliski Hindistan’da Sanskritce ile yerel bir dil olan Prakrit
arasindaki iliskinin aynisidir: Burada her tiirli iletisim igin yerel dil kullanilirken,
Sanskritce bir “siyaset arac1” olmustur.

Dil ve Ogrenim

Boyle bir yabanci dili tercih etmenin sebepleri bu dilin prestiji ile ilgili olsa
gerek. Gliney Asya’da Sanskritce 6grenmek bir “kisisel karizma kaynag1” (Pollock
1996: 206) veya da Bourdieu’'nun ifadesiyle “kiiltiirel sermaye” elde etme araciydi.
Pollock’a gore (1996: 236-241) Hindistan disindaki yoneticiler Sanskritgeyi siyasi
konumlarini mesrulastirmak i¢in degil, bolgeler ve etnisiteler iistli cazibeye sahip
bir dille giiciinii daha iyi ifade etmek i¢in tercih ediyordu. Evrensel bir dilin prestiji
stiphesiz egitimle ilgili bir durumdur. Gizemli bir dili 6grenmek icin yillarim
harcayanlar hig¢bir iletisimsel degeri olmasa bile bu dilin degerini reddetme
egiliminde olmayacaktir. Sonugta bu dil, onlarin kiiltiirel sermayenin bir pargasi
haline gelir ve onlar icin bu dile yer verilmeyen hicbir egitim programi
diisiiniilemez.

Bu durum ashinda dil 6gretiminin ni¢in mifredatta en basta yer aldigi
sorusunu kanitsamaktadir. Sanskritce, veya konumuzla ilgili olarak Siimerce
orneklerinde bu, agiklanmasi 6zellikle zor bir durumdur. Ciinkii bu dillerin hi¢bir
dini imparatorlukla ilgisi yoktur (bk. Pollock 1996). Dogu Roma Imparatorlugu’nda
Latincenin durumu ise, her ne kadar ana dili olarak konusanlar1 olmasa da daha
anlasilirdir. Ctinkii Latince burada Dogu ve Bati Roma’'nin bir tek imparatorluk
oldugu fikrinin silirdiiriilmesine hizmet etti. Nitekim ortada iki farkli devlet
olmasina ragmen Bizanslhlar kendilerini bu diisiinceyi vurgulamak lizere “Roma
Imparatorlugu vatandas1” olarak tamimhyordu. Nitekim Latincenin resmi
yazismalarda kullanilmasi bu “hayali toplum”u sembolize ediyordu (Anderson
2006).

Joseph de Maistre’nin 1819’'da Latinceye dair 6ne siirdiigii iddialara gore
boyle bir toplumda insanlar okulda 6grendikleri bu dile dylesine baglandilar ki bu
dilde yeterlilikleri olmazsa dinin, siyasetin ve medeniyetin kutsal karakterinin
genel anlamda git gide kaybolacagini diisiinmeye basladilar (bk. Waquet 1998: 82-
84). Anlasilan Latincenin diizgiin bir egitim olmadan anlasilamayacak bir dil
oldugu gercegi onu rahatsiz etmiyordu. Aksine, bu durum s6z konusu dilin cemaat
mensuplar1 icin manevi islevselligini pekistiriyordu. Hatta ona gore inancgh
insanlar Katolik ayinlerindeki formiilleri anlamak istememektedirler. Ikinci
Vatikan konsilindeki goériismelerde (Waquet 1998: 89-94) bu tartisma bazi
katilmcilar tarafindan tekrar giindeme getirildi, ama sonunda Kilise’de yerel
dillerin kullanilmasi gerekliligini savunanlar istiin geldi. Benzer disiinceler
Arapcanin somiirge altindaki Zanzibar'in egitim sistemindeki yeri konusundaki
tartismalarda da ortaya ¢ikt1 (Loimeier 2009: 289-338): buna gore 6grenciler icin
Arapga metinleri ezberlemek yeterli olup onlar bu metinleri anlamak zorunda
degillerdir.
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Sadece yeterli egitimi almis insanlar icin uygun olacag: diisiiniilen bdylesi
O0grenilmis bir dile yonelik olarak ortaya konulan s6z konusu yaklasim Hamel
(2006: 31) tarafindan farkl bir baglamda “baskin dilin nitelikli yayillmas1” olarak
adlandirilir. Hamel bu ifadeyle, baskin dile ancak sinirli bir erisim imkéani olmasi
yuzunden, bir dil hiyerarsisi kurma konusunda az sayidaki sec¢kinin roliine dikkat
¢cekmek ister.

Ana dil olarak konusanlari kalmamis bir dili benimsemis toplumlarda
insanlarin biiyiik ¢ogunlugu icin boyle kutsal bir dilin tek islevi dinidir. Dil
tercihlerinin s6z konusu dillerin iletisimsel degeri tarafindan belirlendigi bir dilsel
pazara iliskin tartismalarinda Swaan isin bu yoniinii dikkate almaz. O, dilleri onlari
konusanlarin sayisina gore degerlendirir. Swaan’in bu teorisinde, bir kiiltiirtin
bellegine ve yazilarina erisebilmek amaciyla dil 6grenimine de yer vardir. Fakat
Latincenin Dogu Roma’daki durumu ve Arapga gibi, diinyanin diger bolgelerinde
Latince ile ayni islevi goren dillerin durumu bu kapsamda degildir. Bu yabanci
diller, daha seckinci bir islevi, yani 6g8renim imparatorluguna erisim saglama
islevini yerine getirmektedir. Ogrenmek icin ciddi bir enerji ve zihinsel ¢aba
gerektiren bu edebiyat dilleri, egitimli seckinler icin, muhayyel bir 6grenim
imparatorlugunun tyeligini bahsedecek olan bilgi diinyasina giden yolu temsil
ediyordu.

Bu tartismalardan su sonucu ¢ikarabiliriz: Yabanci diller her zaman harici
bir baskin grup tarafindan dayatilmaz. Onlar kiiltiirel ve entelektiiel bakimdan
seckin bir ziimre tarafindan da yine kendilerine dayatilmis olabilir. Béylesi bir
faktor, dilin yayilmasi konusundaki tartismalarda pek dikkate alinmaz. Gruplarin
veya insanlarin etkinligi baskin/egemen bir grubun var oldugu durumlarda
irdelenir (Hamel 2006: 31-32), ama “baskinlik”in tamamen “manevi” oldugu
durumlar az veya ¢cok oldugu gibi kabul edilir.

Bat1 Avrupa’da Modernizm ve Bilimin Dili Olarak Arapca

Kraliyet Akademisi'nin kuruldugu zamanlarda Latince, bilim adamlari
arasinda onemli bir iletisim araci olarak kabul goriiyordu ve Karolenj
Ronesansi’ndan bu yana modern bilim dili olarak kabul edilmekteydi. Ama XI. ve
XII. ytizyillarda onun bu konumu Arapga ile sarsildi. Bu dénemde Arapg¢a, muazzam
bir bilgi arsivine erisebilmek i¢in kisinin 6grenmek zorunda oldugu bir dil olarak
algilanmaya baslandi. Adelard of Bath (6. 1152 civar1) gibi bazi Avrupali bilim
adamlar, onlarin aslinda kendi kendilerine Arapcay1 6grenmek zorunda kaldiklari
ve boylece bu dili 6grenmenin bir yolunu bularak Endiiliis’te ulasabildikleri bircok
yazma eseri terciime etmeye basladiklar1 sonucuna ulasir (Tolan 2002: 160; Daniel
1979: 267-278). Onlarin Arapgay1 kitaptan mi1 yoksa hocalardan m1 6grendiklerini
kesin olarak bilmiyoruz, ama bazilar1 Roma veya Paris’te arastirmalar yapmak i¢in
Dogu’dan Avrupa’ya gelen Hristiyan Araplardan yardim almis olmalari
muhtemeldir (Haddad 1970). Bilim adamlarinin ¢ogu icin Arapga Ogrenme
secenegi olmadi ve onlar calismalarinda bu yazmalarin Latince cevirilerine
dayanmak zorunda kaldilar. Ama hepsinin ortak yonii suydu ki, onlar Arap
yazarlara saygi duydular ve onlar1 manevi efendileri olarak gordiiler.
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Ug yiiz y1l gecmeden Arapganin bu prestijli konumu sona erdi (Klein-Franke
1980): bir bilgi ve irfan kaynag1 olan Arapca istanbul'un 1453’te diismesinden
sonra biitiin ihtisamini kaybetti. Boylece Araplarin ve Arapc¢anin Avrupa’daki roli
azalarak Arapca akademik oryantalizmin gozlerden uzak bir kdsesine hapsedildi.
Miisliman hocalarinin ilke ve prensiplerine sadik kalanlar ge¢misin savunuculari
olarak goriliir olmuslard: ki, Leonard Fuchsius'un Paradoxorum medicinae libri
tres (Basel, 1535) adli eserinin 6nsoziindeki ifadesiyle geng¢ 6grenciler bunlardan
kalan miras konusunda uyarilmaliydi (Klein-Franke 1980: 35). Bu dgrencilerin
Arapca kaynaklar1 okumasi engellenerek, bunun yerine Yunanca kitaplari tercih
etmeleri saglanmaliydi:

“Ciinkli bu [Yunanca] kitaplarda saf olmayan hi¢bir sey yoktur, hikmetli
olmayan hig¢bir sey yoktur, giizel bir muhakeme ile islenip agiklanmamis higbir sey
yoktur. Buna karsin o [Arap¢a] metinlerde eskimemis, ¢lirimemis hemen hicbir
sey yoktur.”

Tip ve felsefe alaninda yetisen bu yeni nesil bilim adamlari i¢in Yunanca
kaynaklardan dogrudan veya Latince geviri tizerinden (¢iinki biitiin tip 6grencileri
icin Galen, Hipokrat ve Aristo’yu orijinal dilinde okuyabilmek ¢ok zordu) alinti
yapmak moda olmustu. Arap¢a kaynaklarin yerine Latince ve Yunanca olanlarin
tercih edilmesini elestiren kiiciik bir muhalif grup da yok degildi. Nitekim
Laurentius Frisius, Defensio medicorum principis Avicennae ad Germaniae medicos
(1530) adh kitabin 0Onséziinde Arap hocalarin1 cesurca savunuyor. Onun
adlandirmasiyla bu “yeni akim” Yunancay1 hi¢ anlamiyordu. O sunu belirtir (Klein-
Franke 1980: 27):

“Onlar ‘Biz bu kitaplar1 Yunancalarindan okuyoruz’ diye cevap verecekler
Ha, ha! Biz de inandik! Yunancay1 ger¢cek manada anlayan ¢ok az kisi var, ama
bircogu bir ‘iota’ yazabilir hale geldigi anda, kendini kii¢iik Yunan olarak goérerek
bobilirlenmeye basliyor”

Frisius ve onun gibi eski sistemi savunan digerlerine ragmen yeni 6grenim
imparatorlugu Latince (ve Yunanca) tarafindan yonetildi ve bu nedenle yeni nesil
bilim adamlari orijinal kaynaklara dénmek istediler.

Bati Avrupa veya genel anlamda Bati biliminin gelisimi agisindan
bakildiginda Ronesans bir arastirma modeli olarak Arap biliminin sonunu getirdi.
Kraliyet Akademisi’'nin lyeleri énemli 6l¢iide “Cince 6grenim imparatorlugu” ile
bilgi alanlarini genisletmeye ilgi duyup Yeni Diinya’nin harikalarini konuk etmeyi
arzuladilar. Arapga 6grenim imparatorlugunu ise sistemlerine dahil etmeyi uygun
gormediler.

Ama diinyanin diger bolgelerinde Araplar muazzam bir bilgi arsivi meydana
getirmislerdi ve bu arsive ulagtiran yegane ara¢ ise Arapg¢aydi. Bu ylizden sadece
bu bolgelere seyahat eden ¢ok az sayidaki ziyaretci burada sahit oldugu harikalar
hakkinda bilgi verebildi. Ornegin, Bagdat'a seyahat etmis bir Dominikan rahibi olan
Riccoldo da Montecroce (yaklasik 1243-1320), Liber peregrinationis adl1 eserinde
“bu batil dinin okullarinda buldugu bilimsel calismalarin kalitesi karsisinda
duydugu saskinligy itiraf etmek durumunda kalmistir (Peregrinatores medii aevi
quattuor, J. C. M. Laurent, Leipzig, 1864: 131; Tolan 2002: 248).
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Dini Ogrenimin Dili Olarak Arapca

VIIL. yiizyilldaki islam fetihleri ile birlikte islam yerel olma niteliginden
siyrilip evrensel bir dine dontisti. Fethedilen topraklarda fetheden ile fethedilenler
arasinda kurulan yakin iligki, yerel dillerin ¢ogunun yok olmasina ve Arapganin
insanlarin ¢ogu tarafindan birincil dil olarak benimsenmesine sebep oldu. Bu
topraklardaki yerel diller ya ikinci planda kald1 (Siiryanice ve Berberi dili gibi) ya
da tamamen yok oldu (Antik Misir dili gibi). Ik Araplastirma faaliyetinin ardindan
yerli halkin asli dilini konusmaya geri déndiigii iran, bu durumun istisnasidir. Bati
Afrika ve Giiney Asya’daki gibi biiyiik ihtida hareketlerine ragmen Arapga Arap
diinyasinin disinda konusma dili olma niteligi kazanmadi. Ama bu bélgelerde
Arapca din, kiilttr ve bilim dili olarak gii¢lii bir pozisyon elde etti (Chew 2009: 78-
100).

Fetihlerin genel anlamda dile iliskin sonuglarina yonelik izahlardan biri,
fethedilen topraklara yerlesen yeni niifusun sayisi ile ilgilidir. Ostler (2005) Giiney
Asya ve Kuzey Amerika’'nin lengiiistik durumu arasindaki farkliligi agiklamak icin
bu 6lgiitii kullanir. Giiney Asya’da lengiiistik politikalar zaman i¢inde degismistir,
ama Ingilizce bu topraklara girdigi zaman, Ostler’in tanmimlamasiyla, bu “yeniden-
egitim” tarzinda olmustur: buradaki niifusun asli unsurlari, Ingilizceyi ikinci dil
olarak 6grenmisler ve kendi yerel dillerini konusmaya da devam etmislerdir. Ama
Kuzey Amerika’da yerel dilleri konusanlar zamanla “kaybolup gitmis”, gogmenlerin
tamamu Ingilizceyi birinci dil olarak benimsemistir.

Ayni 6lgiit Araplarla ve islam diniyle temasa gecen bolgelerdeki cesitli
tilkeler arasinda var olan farkliliklari agiklamak icin de yararli olabilir. Arap
cografyasinda fetih¢i milletlerin fiziki varhig1 ciddi bir dil degisimi siirecine ve
Arapcanin kesin egemenligine sebep oldu. Arap diinyasinin disinda ise buranin
yerli halkinin Arap tiiccarlar ve islam davetgileri ile olan iliskileri degisik sonuglara
yol acti. Bat1 Afrika ve Sudan’da Arap tiiccarlar sadece ortak bir ticari dil gegmisi
olmayan yerlerde kendi dil kurallarini ortak bir dil olarak kabul ettirmekte basarili
oldular. Diger bélgelerde ise mevcut ticaret dillerini benimsediler. Ornegin Bati
Afrika’da, Savahilice ticari islemlerde esas alinan bir dildi ve Araplarin o bdlgenin
kiy1 seridindeki ve Zanzibar’daki artan varligina ragmen bu konumunu siirdiirdi.
Akdeniz’'de eskiden beri var olan ticaret dili Lingua Franca (ortak dil, Frenk dili)
aligverislerde kullanilmaya devam etti (bk. Dakhlia 2008). Hatta Orta Asya ve
Giiney Asya’da ¢ogu Miisliiman tiiccar hi¢ Arap¢a konusmuyordu: hem ipek Yolu
boyunca (Foltz 2010) hem de Kuzey Hindistan’daki Mogol Imparatorlugunda
Farsca Kkiiltiirel iletisimin esas diliydi ve Islam buralarda Farsca iizerinden
yayiliyordu (Fragner 2006). Bu durum, Asya’da Arapganin ticaret dili olarak nigin
var olmadiginin temel sebeplerinden biridir (Baker 1996). Giliney Asya ve Hint
Okyanusunda Malayca her yerde esas ticaret dili olarak kullaniliyordu ki bu durum
Arap tiiccar ve denizciler tarafindan da benimsenmistir.

Arapcanin bir ticaret dili olarak kullanilmadig: bélgelerde bile insanlar her
zaman Arapc¢a 6grenme sikintisina katlandi. Her ne kadar insanlar kendi dillerini
konusmaya devam etse de bu bolgelerde egitim Arapca okur-yazarliga dayaliydi.
Bu olgunun dini agidan izah edilmesi ¢ok c¢ekicidir, fakat dini agiklama yani
“insanlar Arapcay1 Islam’in dili oldugu icin 6grenmek istemektedirler” agiklamasi,
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kolaya kacan bir agiklamadir. Ciinkii Arapga sadece islam’a degil, ayn1 zamanda
Islam diinyasindaki ¢ok biiyiik bir bilgi birikimine de erisim araciydi. Bu nedenle
Arap diinyasinin disindaki Islam iilkelerinde Arapca hicbir zaman giinliik iletisim
dili veya ortak bir ticaret dili olmasa da her zaman 6nemli bir egitim araci olarak
hizmet etmistir.

Belli ki islam bilim merkezleri nereye kurulduysa Islam ve Islami bilimler
orada 6nemli bir rol oynadi. Ama egitim faaliyeti dinden ¢ok daha fazlasini, biitiin
bilimleri kapsiyordu (Reese 2004, Introduction). Islam cografyasinda; Berberilerin
yasadigl yerlerde, Bat1 Afrika, Dogu Afrika, Gliney Asya ve Giineydogu Asya’da okul
miifredati hemen hemen ayniydi (Reichmuth 2000). Bununla birlikte yerel
kosullara bagh bazi farkhiliklar da mevcuttu. Ornegin Timbuktu’da bilim adamlari
Oylesine saygin ve etkindi ki sehri onlar yonetiyordu (Saad 1983) ve anlasilan o ki
bu durum biitiin Islam iilkelerinde gecerli degildi. Ama ortak noktalar da her
zaman var olmustu.

Islam cografyasinda egitim Kur’an’in ezberlenmesi ve Arapga yaz sistemi ile
baslar ve ardindan gramer ¢alismalar1 ve ¢ogunlukla dine dair temel bilgileri de
iceren tefsir faaliyetleri ile devam ederdi. ileri seviye miifredat programlari,
Matematik, tip ve astronomi gibi dini nitelik tasimayan bilimler de dahil ¢ok daha
fazla konuyu igeriyordu. Bu noktada Arapganin rolii Latinceninkine oldukca
benziyordu: Fransiz ve Ingiliz bilim adamlarinin (bk. Waquet 1998: 111-112)
kendilerini Latince olarak ana dillerinden daha kolay ifade ettikleri gibi Miisliiman
bilim adamlar da diisiincelerini Arapga ifade etmeyi tercih ediyorlardi.

Arapca Ogrenimine biri tarihten digeri ¢agdas olmak iizere iki 6rnek
verilebilir. Hollanda Dogu Hint Adalari’'nda Hollandali yetkililer Felemenkgeyi
hi¢bir zaman egitim dili olarak uygulamaya ¢alismadilar (Anderson 2006: 116-
123). Bunun yerine yerli niifusla iletisimde Malaycay1 kullandilar. Dini yonii baskin
eski egitim sistemi oldugu gibi devam etti. Buna gore Arap¢a metinler Malayca ve
Cavaca satir arasi tercimeler yardimiyla ¢alisildi. Gergekte 6grenciler hi¢cbir zaman
Arapca okuma-anlama yeterliligi kazanamadilar ama bir¢ok metni ezber yoluyla
ogrendiler. Laffan (2008) XIX. yiizyilin sonlarinda meydana gelen ve “Mekki
donlisim” adini verdigi entelektiiel iklimde meydana gelen bir degisimi analiz
eder. Ozellikle tasavvufi cemaatlerdeki bazi 6gretmenlerden esinlenerek geng
bilim adamlar1 Arapgay1 diizgiin sekilde 6grenmek amaciyla Arap diinyasindaki
bilim merkezlerine gitmeye karar verdiler. Boylece metinlerdeki sabit kurallari
ezberden oOgrenmek yerine kendi kendilerine herhangi bir Arapga kitabi
okuyabileceklerdi. Bu dénemde, matbu eserler popiiler hale geldi ve dnceki nesil
Ogretmenlerin yetkinlik alanlarina giren eski el yazmalarimin yerini bu matbu
eserler almaya basladi. Somiirge yetkililer tarafindan geleneksel dindarligin bir
isareti olarak goriilen bu islami dirilis, Arap diinyasindaki, 6zellikle de Misir’daki
modernist diisiincelerle iletisim kurmak i¢cin bir saik oldu.

Gliniimiiz Mali’sinde Fransiz-Arap okulunun (écoles franco-arabes) kolonyal
sistemi (Fransiz somiirgesi olan Cochinchina’daki benzer bir egitim kurumu i¢in
bk. Anderson 2006: 126) Bat1 egitim modelini uyguladi. Giiniimiizde bir¢ok Kur’an
kursu baslangic diizey Arapca okuma-yazma egitimi veriyor ve c¢ocuklara
Kur’an’dan béliimler ezberletiyor, ama bu egitim tiiri birakin Arap¢a konusmayy,
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okuma-yazma becerisini bile yeteri kadar gelistirmiyor (Bouwman 2005). Bu
yluzden bazi medreseler ogrencilerin daha yiiksek seviyede yeterlilik elde
edebilmesi icin egitim programlarini yeniden diizenledi. Ama baz1 68renciler i¢in
bu diizenlemeler yine de yeterli degil. Bu nedenle onlar modas1 ge¢mis geleneksel
kitaplar yerine bir¢ok yeni metinle tanismak ve bir Arap iilkesinde Arapca
o6grenmek icin yurtdisina ¢ikiyor. Bu tarz bir egitim onlara muhafazakar bilim
adamlariyla olan tartismalarinda avantaj sagliyor. Bouwman (2005: 181-183),
geleneksel egitim gormis eski alimlerin gencglerle yarismaktan aciz kaldigi
televizyon tartismalarini anlatirken geng arastirmacilarin bu tartismalarda istedigi
sekilde Arapca Kkitaplardan aktarma yaparken digerlerinin sadece belli
metinlerden ezbere cevaplar verebildigini ifade eder. Kendilerini “Arap dili ve
edebiyati uzman1” olarak tanimlayan bu gen¢ alimlerden bazilarinin hedefi,
Arapcayi sadece okuyup anlayabilmek degil, ayni zamanda klasik Arapc¢ayi akici bir
sekilde konusabilmektir.

Bat1 Afrika ve Giiney Asya gibi farkli bolgelerden verilen bu 6rnekler geng
ogrencilerin Arap Yarimadasi ve Misir'daki eski bilim merkezlerine nasil
yonlendiklerini gosteriyor. Onlarin baslica motivasyon kaynag: his kuskusuz din
olmakla birlikte zamanla onlar buylik bir bilgi arsivine de erisim imkani elde
etmekteler. Bati Afrika ve Giiney Asya arasindaki durum yalnizca kismi bir
benzerliktir. XIX. yilizyillda Giliney Asya’daki ogrenciler igin klasik Arapgayi
o6grenmek Endonezya’da yaygin olan ezberci sistemin bir alternatifiydi. Glintim{iz
Mali’sinde ise Ogrencilerin baska bir alternatifi var: Fransizca 6grenmek ve
Fransizca kitaplar okumak. Ama bu Bati orjinli kitaplar onlarin aradigi bilgi tiiriinii
icermez. Arapg¢a kaynaklar, onlara -dinil olsun sekiiler olsun- bilgiye farkli bir
yaklasim imkanim1 sunmaktadir. Boyle bir alternatif imkani bulunmayan daha
erken ylizyillarda, Mali'deki Arapca O6grencileri de Giiney Asya’dakilerle ayni
durumdaydi.

Bir Egitim Dili Olarak Arap¢anin Gelecegi

Bazi dillerin konusani olmamasina ragmen yayilmasinin arkasinda yatan
sebepleri anlamak i¢in sadece kiiresellesmenin tiim zamanlarda var olan bir olgu
oldugunu degil, ayn1 zamanda modernlik kavraminin da tiim zamanlarda var
oldugunu kavramamiz gerekir: modernite de modern degildir. Her zaman, her
yerde eski ve demode olarak goriilen ile yeni ve modern olarak algilanan arasinda
fark olmustur.

Avrupa’daki yerel dillerin lehine bir durum olarak Latincenin disiise
gecmesi Burke (2004: 59-62) tarafindan bir popiilarite degisimi olarak
yorumlanir: ilgi c¢ekici ve gilincel bilgiler Avrupa dillerinde yayinlanmaya
baslayinca Latince biitiin cazibesini kaybetti ve bundan sonra geleneksel egitimin
bir parcasi olmaktan oteye gecemedi. Kendi dillerinde yayin yapan bilim
adamlarinin sayis1 giin gectikce daha da artti. Oyle ki artik hi¢ kimsenin bir yeni
buluslarindan haberdar olmak i¢in Latinceye ihtiyac1 yoktu. Boylece Avrupa’daki
yerel diller modernizmin bir pargasi oldu. Afrika ve Asya’da Arapca yazi kiiltiirii ile
tanisilmasi ayni zamanda yerel dillerdeki literatiiriin gelisimi icin de bir baslangig
noktast oldu. Ama Arapca ile birlikte kullanilan bu literatiir sadece Arapgay1
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anlamayan kimselere ulasmak icin bir ara¢ olarak kullanildi ve hi¢bir zaman
Arapcanin yerini almasi hedeflenmedi. Ornegin Fas'in Sous bélgesinde cogu
arastirmaci, yazilarini1 Berber{ dilinde kaleme alsa da aslinda bu, insanlarin Arapga
metinleri daha iyi anlayabilmesi i¢in bir arag¢ olarak kullanild1 (Boogert 1997: 47-
51).

Son zamanlarda bu durum degisti. Ama sebebi yerel dillerin gelisimi degil
somiirge dillerde okuryazarlikla tanisimasidir. Bati Afrika ve Giiney Asya’da
Ingilizce ve Fransizca konusan (francophonie) baz iilkelerde de Fransizca Arapca
calismalara alternatif oldu. Sonug¢ olarak Arapc¢a sadece dini konularda calisma
yapan az sayidaki kimsenin ilgi alaninda kaldi. Burke’nin (2004: 78) ifadesiyle yeni
nesil bilim insanlarinin yolu Arapga konusan Miisliman bilim insanlan ile
kesismedi. Arapg¢a disindaki yabanci diller de konuya dahil olunca bu durumu
begenmeyenler icin tek secenek Mali 6rneginde oldugu gibi Arapc¢ay: kendi basina
6grenmek konusunda inisiyatif almak oldu.

Arapcanin yabanci dil olarak makul bir secenek olarak kalip kalmayacagi bu
dildeki kiiltiirel sermayeye verilen deger ve Arapca bilgiye yiliklenen prestije
baglidir. Islam diinyas1 disindaki Miisliiman topluluklarin geng tiyeleri igin Arapga
bilmek hala bir statii sembolii. Ozellikle de Bati'daki Selefi gruplarda, bu
tilkelerdeki gen¢ Miislimanlarin ¢ogunun yapmasi gerektigi gibi, Arapga
metinlerden dogrudan nakil yapma kabiliyetine sahip ve terciimelere mahkim
olmayan kimseler baska hicbir seyin saglayamayacag statii ve otoriteye sahipler.
Ama Latince’de oldugu gibi, bu dili 6grenmenin bir cazibesi kalmadiginda, insanlar
da onu 6grenmekten vazgecerler. Bugiin artik dini bilgiye bile internet iizerinden
ingilizce cevirilerle erisilebilmekte. Hi¢ kuskusuz Antik Misir Ortodox
Kilisesi'ndeki Antik Misir Dili veya muhafazakar Katoliklerdeki Latince gibi Arap
cografyasi disinda da 6zellikle dini ritiiellerde Arapga kullanilmaya devam edecek.
Ama Arapca okuryazarlik ve simdiye kadar Arap¢a metinler tizerinden varligim
devam ettiren bu 6grenim imparatorlugu yok olacak.
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I

Cenab-1 Hakk'in yaratilis dleminde ytriirliikte olan ilahi kanunu geregince,
vicdani akidelerin bedenin eylemleri lizerinde kapsamli bir etkisi vardir. Dogru-
yanlis ne kadar amel varsa hepsinin kokeni akidenin dogrulugu yahut
bozuklugudur. Baz1 akideler vardir ki fikirlerin etegine yapisarak kendisine dogru
ceker. Diger bir takim akideler ve bilgiler de ona uyar. Sonra bedende bir takim
eylemler goriinir ki bunlar, i¢ diinyadaki tesirlerin aynisidir veya o tesirler ile
uyumludur. Ayni sekilde bazi dyle iyilik esaslari, 6yle kemal (miikemmellik)
kanunlar1 vardir ki bir dini hiikiim seklinde kisilere telkin olundugu zaman
isitenlerin siipheye diismelerine sebep olur. Bu tiirden olmayan diger usul ile
karisma meydana gelir. Yahut dinleyende bulunan bazi kotii sifat ve batil
inanclardan etkilenir. Bundan dolay1 iki durumda da gore esasen biiyiik bir hayri,

* “Kaza ve Kader”, Sirdt-1 Miistakim, 2 (35), 1326, 133-136; “Kaza ve Kader”, Sirdt-1 Miistakim, 2 (36),
1326, 149-150.
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kuvvetli bir degeri iceren o esas, o kaideler degisime ugrar. Hatta kabiliyetsizlikten
veya anlayis eksikliginden kaynaklanan bir takim bozuk inanclar da ona uyar ve
(boylece) bircok bozuk eylem meydana gelir. Hem bu haller, inananin bilgisi
olmadan, bu kotii inanca nasil saptigin1 anlamaksizin meydana gelir. Goriiniise
aldananlar zannederler ki bu bozuk amellerin sebebi, o temele, o kurala olan
inanctir. Iste bu kotii anlayistan dolay1 dinlerin ashinda ¢ogu kez bozulmalar,
degisimler meydana gelmistir. Hemen her dinde ortaya ¢ikan bidatlerin esasi
budur.

Hatta bu yanlis anlama neticesi olan bidatler, tabiatlarin bozulmasinda,
bir¢ok ¢irkin isin ortaya c¢ikisinda yegane etken olmustur. Din miintesiplerinden
bazi basit fikirli adamlarin fiil ve hareketlerine bakarak bir dine veya bir inanca
saldiriya kalkisan cahilleri de cesaretlendiren hep budur.

Iste Islam dininde akaid esaslarindan kabul edilen kaza ve kader meselesi
de bu ciimledendir. Kaza ve kader bircok gafil Batililarin elestiri ve alay sermayesi
olmus, onlari, birgok batil kanaatlere sevk etmistir. Oyle zannediyorlar ki bu inang,
hangi toplumun vicdaninda yer tutarsa artik onda kuvvet ve yigitlikten eser almaz.
Yerine zayiflik ve miskinlik gelir. Misliimanlar tam bir fakirlik ve yoksulluk icinde
kalmis olup savas ve siyasi kuvvette diger toplumlarin c¢ogundan geride
bulunmaktadirlar. Ahlak bozuklugu alabildigine yayilmis; yalancilik, nifak, hiyanet,
diismanlik ve haset ¢ogalmis aralarina ayrilik girmis; ne su anki ne gelecekteki
durumlarinda hayir kalmamis; menfaat ve zararlarina karsi derin bir gaflet icinde
bulunuyorlar. Hayattan zevk alma adina yemek, igmek, uyumak gibi hayvanliga
mahsus ihtiyaglar1 temin ile yetinerek ruhun zevki olan medeniyet ve fazilette
diger milletler ile yarismayi akillarina bile getiremiyorlar. Lakin hangisinin eline
bir kudret ge¢se yan1 basindakine zarar vermekten asla geri durmuyor. Yani dbiir
tarafta gelismis milletler bunlar1 lokma lokma yutup dururken zavallilarin kuvvet
ve gli¢leri birbirleriyle ugrasmakla sinirli kaliyor. Her probleme karsi miskince bir
r1za, her olaya yine ayni tarzda bir kabul gosteriyorlar. Evlerine ¢ekilmisler siikiin
(miskinlik) ve rehavet icinde vakit geciriyorlar, giindiizleri meralarina gidiyor,
aksamlar1 agila gelir gibi meskenlerine cekiliyorlar. Biiyiik memurlari, biitiin
zamanlarin bos islerle, hayvani sehvetler pesinde gecirip gidiyorlar. Uzerlerinde,
gerceklestirilmesine omiirler yetmeyecek kadar gorevler yigilip kalmisken bir
kismini dahi yerine getirmeye yanasmiyorlar; servetlerini zaman éldiirmeye sebep
olacak israf icinde ziyan ediyorlar; maaslar1 bol, buna mukabil millete hig¢bir
faydali hizmette bulunmuyorlar. Daima biiyiik bir ayrilik, biiytik bir diismanlik
icinde yasiyorlar. Toplumun iyiligini birakip kendi 6zel isleriyle ugrasiyorlar. Her
biri emri altindaki koca bir iimmeti feda eden, rakibini yalniz birakarak haricteki
bir diismanin hiicumuna hazir hale getiren iki emir arasindaki nefret ve
diismanhigin, ne derecelerde olacag diigiiniilsiin! iste boyle, birbiriyle didisen iki
emirin zaafin1 kendisi icin en rahat bir kuvvet goéren yabanci bir hiikimdar derhal
geliyor, ne asker, ne mithimmat sevki gibi kiilfetlerle ugrasmaya gerek gérmeden
ikisinin memleketlerini de yutuveriyor. islim toplumunda korku ortaya ¢ikmis,
korkaklik, miskinlik alabildigine yayilmis bir halde ki, en hafif bir sesten odleri
pathyor, ufacik bir temastan canlar yaniyor. Ustiin ve giiclii gordiikleri diger
milletlere yetisebilmek icin gereken her tiirlii hareketi, her tirli faaliyeti terk
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etmisler, komsularinin, hatta kendi yonetimleri altinda bulunan milletlerin
yukselisini, bunlara karsi uygun gordiikleri halde bile ¢calismiyorlar. Dinlerinin bu
husustaki emirlerine muhalefette bulunuyorlar. Dindaslari olan milletlerden
birinin basina bir felaket gelir veya diisman hiicumuna hedef olursa ne o musibeti
hafifletmeye, ne de o diismam el birligiyle savmaya kosmuyorlar; gizli veya acik
cemiyetler teskil ederek milli hisleri tesvik etmek, vatandaslarini miskinlikten
kurtarmak, acizlere yardimda bulunmalk, giicliilerin ellerine aldiklar1 haklarini geri
almak gibi tesebbiislerde bulunmuyorlar.

Iste Batililar islam toplumlarina bunun gibi daha bircok sifat ve adet isnat
ediyorlar da hepsinin kokenini kaza ve kadere iman olarak gosteriyorlar ve
Miislimanlar bu inancta sabit oldukca (onlarin) ebediyen giiclenemeyeceklerini,
eski sereflerini hicbir zaman geri getirmeyi basaramayacaklarini, haklarim
savunamaylip saltanatlarin1 giliclendiremeyeceklerini, sonunda da bu ytkselme
zafiyeti ile yok olup gideceklerini, zaten bir¢ogunun kendi aralarindaki
diismanliklar ylizinden yok olarak, kalanlarinin hayatina ise yabancilar tarafindan
son verilecegini soyliiyorlar.

Yine o Batililarin inancina gore, kazd ve kadere iman ile insanin biitiin
fiillerinin zorunlu olduguna inanan Cebriyye mezhebi arasinda higbir fark yoktur.
Oyle zannediyorlar ki Miisliimanlar kaza ve kader inanclar1 geregince kendilerini
havada asili bir tily parcasi gibi goriyorlar. Riizgar istedigi tarafa goétiirtiyor.
Halbuki bir topluluk kendisinin s6zde, fiilde, harekette, siikiinda hig¢bir ihtiyar
olmadigina, biitiin bunlarin bir cebir kuvveti tarafindan meydana geldigine,
kisacasi biitiin hareketinin istem dis1 olduguna iyice kanaat ederse siiphe yoktur ki
biitiin duyularn islevsiz kalir. Kendisine dogustan verilen biitiin his ve suurun
faydasi olmaz, kalplerde ¢calismaya dogru sevk eden bir his kalmaz. Artik boyle atil
bir kitle i¢in ¢alismak ve gayret gostermekten yoksun bir dlemde ebedi siikiina
dogru gitmek kesindir.

iste Batililarin bir kismi Miisliimanlar hakkinda su batil zanni besledigi gibi
Dogu’da da bir¢ok beyinsizler onlarin bu soézlerini isin hakikati kendisi olarak
anliyorlar. Ben, korkusuzca; “Siiphe sahiplerinin soézleri yalandir, vehim
sahiplerinin hatalar1 aciktir, bunlarin hepsi Allah’a ve Misliimanlara iftira
ediyorlar” demekten hi¢ geri durmadim. Su zamanda Siinni, Sii, Ismaili, Zeydi,
Vahhabi, Harici, ... hi¢ bir Miisliiman yoktur ki sirf cebre hiikmetsin de kendisindeki
ihtiyar ve iradeyi tamamiyla yok saysin. Aksine bu Miisliiman gruplardan her biri
amel ve hareketlerinde kendilerinin ciizi iradeye sahip olduklarini, bu iradenin
kullanilis sekline gére hem sevabin hem cezanin sebebi olacagim bilirler. Cenab-1
Hak tarafindan kendilerine verilen o cilizi irade ile hesaba c¢ekileceklerine,
uyuldugunda basariy1 ve Kkurtulusu gerektiren tiim ilahi emirlere uymak,
yasaklardan kacinmak ile emrolunduklarina inanirlar. iste ancak bu irade ve
ihtiyar dinf sorumlulugun varacagi noktadir. Ayni sekilde, ancak bu irade ve ihtiyar
ile hikmet ve adalet tamam olur.

Evet, Miisliimanlar arasinda Cebriyye adinda bir firka vardi ki “Insan, biitiin
islerinde hi¢ se¢im hakki bulunmayan bir zorunluluk ile mecburdur.” zanninda
bulunur ve “Bir adamin yemek yerken agzini oynatmasi ile sogugun siddetinden
¢enelerinin titremesi arasinda fark yoktur”, derdi. Miisliimanlar bu firkayr pek
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sagma bir safsata sahibi olmakla itham ederlerdi. Zaten bu batil mezhep taraftari
da, hicrl dérdiinci yiizyilda isim ve izleri kalmayacak sekilde yok oldu. Kaza ve
kadere inanmakla cebre uyma arasinda hi¢cbir miinasebet ve benzerlik olmadigi
gibi yukarida ortaya koydugumuz batil zanlar da hi¢bir zaman kaza ve kader
inancinin gereklerinden degildir.

Kaza ve kader inanci agik delil ile dogrulanmis oldugu gibi fitrat da bu
inanca sevk eder. Fikir ve diisiince sahipleri kolayca teslim ederler ki her bir olayin
ona zamanda bitisik olan bir sebebi vardir. Ayni sekilde sebepler zincirinden ancak
meydanda hazir olanlar1 goriilebilir; gecmis sebepler, yalniz o zinciri ortaya koyan
gercek yaratici (Allah) bilir. Her silsilenin de goriintirde bir dahil edeni var ki 6tesi
Aziz ve Alim’in (Allah) takdirine kalmistir. Insandaki iradeye gelince bu ancak o
silsilenin halkalarindan biridir. Yani irade, idrak edilen etkiler tiiriinden bir etkidir.
Idrak ise, hisler ve duyulara ariz olan seylerden ruhun etkilenmesidir. Bundan
dolay1 goriinen fiziki hadiselerin fikir ve irade iizerindeki hiikiim ve etkisi akillilar
soyle dursun ahmaklarin bile inkdr edemeyecegi apagik seylerdendir. Simdi
zahirde tesirli gorilen sebeplerin kokeni, biitiin esyay1 ezeli hikmeti geregince
yaratan, her bir olay1 ona denk olan diger hadiseye tabi kilan “Kainatin
Diizenleyicisi” olan Allah’in kudretindedir.

Alemin yaraticisi olan bir ilahin varhgim itirafa yol bulamayan bir cahilin
var oldugunu diisiinsek bile onun i¢in tabil sebepler ve diinyevi hadiselerin insan
iradesi lizerindeki tesirini itiraf etmekten kurtulus yoktur. Pekala, Cendb-1 Hakk'in
yaratilis adlemi hakkinda koymus oldugu tabiat diizeninin disinda kalmaya
kimsenin giicii yeter mi? Bu bir baslangictir ki kemal sahipleri séyle dursun
hakikati arastirmakta hentiz pek yeni baslamis olanlar bile kabul etmekten geri
duramazlar. Hatta Bati felsefecilerinden, Bat1 siyaset aleminden bir kismi, kaza ve
kaderin hiikmiine baglanmanin liizumuna siginarak o hiikkmi ispat i¢in bircok
sozler soylemislerdir ki bizim i¢in onlarin fikirleri ile delil getirme liizumu yoktur...

Tarihin nakletme ve rivayetin 6tesinde bir vazifesi vardir ki her millette
yetisen ulema o vazifeyi dikkate almistir. O vazife ise, immetlerin refah ve
cokiisiinde takip ettikleri yol ile ¢ok biiylik hadiselerin tabiat ve keyfiyetinden bu
dontlisiimlerin adetler, ahlak, fikirler hatta vicdani hisler iizerinde olusturdugu
degisimlerden, yani milletlerin ortaya ¢ikisi, hiikiimetlerin olusumu veya yok olup
¢okmesi gibi seylerden bahsetmektir.

Iste edebi ilimlerin en biiyiigii, en faydal sayilan, bu tarzdaki bir tarihin de
biitiin bahisleri kaza ve kadere inanarak beseri kuvvetlerin kainati idare eden,
olaylar1 istedigi gibi kullanan bir kudrete tabi olduguna dayanir. Eger insan
kudreti, tesir etme hususunda mutlak surette tek basina olsaydi hi¢gbir kemal telef
olup gitmez, hi¢bir giiclii zayif diismez, hicbir biiytlik yap1 devrilmez, hi¢bir saltanat
yikilmazdi.

Kaza ve kader inanci, cebrin algakligindan uzaklasirsa o zaman ciiret ve
calismak cesaret ve yigitlik gibi giizel huylar1 arkasinda goriir. O zaman insanlari,
aslanlar titreten, kaplanlarin 6diinii patlatan biyiik tehlikelere cesurca karsi
cikmaya sevk eder. Bu inang, kisileri dayanikliliga, afetlere tahammiile
musibetlerle miicadele etmeye alistirir. Comertlik ve eli agiklik gibi begenilen
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vasiflarla siisler. Insanhigin sanina noksanlik verecek seylerden biri tutar belki bu
ugurda hayat lezzetlerini hafife alarak 6lmeyi bile hi¢cbir sey hiilkmiinde gosterir.

Omriin smirl;, rizkin glvende olduguna, biitiin esyanin Allah’in elinde
bulunduguna inanan kisi, hakki savunurken veya ait oldugu milleti yiiceltirken
yahut yapmasi gereken farzlarini eda ederken hi¢ 6liimden korkar mi1? Ayni sekilde
ilahi emirler ve beser! kanunlar geregince hak ve hakikati yliceltmek yahut éviing
ve seref binasini saglamlastirmak hususunda mal infak etmek icin fakr-u zarurete
yakalanacagini diisiiniir mii?

Cenab-1 Hak bu inancin faziletini beyan etmekle beraber Miisliimanlari
boyle bir nimete sahip olmalarindan dolay1 metheder:

“Bir kisim insanlar, miiminlere: “Diismanlariniz olan insanlar, size karsi
asker topladilar; aman sakinin onlardan!” dediklerinde bu, onlarin imanlarini bir
kat daha arttirdi ve “Allah bize yeter. O ne giizel vekildir!” dediler. Bunun iizerine,
kendilerine hi¢bir fenalik dokunmadan, Allah'in nimet ve keremiyle geri geldiler.
Boylece Allah’in rizasina uymus oldular. Allah, biiylik kerem sahibidir.”!

Mislimanlar ortaya ¢iktiklarinda, dinyanin her tarafina dagildilar,
fethettiler, diinyay1 dize getirdiler. Maglup ettikleri devletlerle, ele gegirdikleri
milletlerle akillari, dehset icinde biraktilar. Seksen seneyi gecmeyen kisa bir zaman
zarfinda saylarinin azhigina, harp donanimlarinin yokluguna ragmen
egemenliklerini, Ispanya ile Fransa’y1 ayiran Pirene Daglar’'ndan ta Cin Seddi'ne
kadar uzattilar. Farkli milletlerin adet ve tabiatlarini bilmedikleri ve (onlara) alisik
olmadiklar1 halde hiikiimdarlari, kayserleri kendilerine itaat ettirdiler.

Kaza ve kadere olan bu inang¢ onlari, diinyanin 6biir ucundaki savaslara
¢oluk cocuklariyla hatta kadinlarla gitmeye, hem de eglenceye gider gibi nese ve
seving ile gitmeye sevk ederdi. Sanki Allah’a olan tevekkiilleri sayesinde her bir
musibete karsi korunmus ve muhafaza edilmislerdi. Kii¢iik ¢ocuklarla kadinlar,
askerlere su vermek gibi hizmetlerde istihdam olunur, erkeklerden ancak silah
kullanmak hususunda ayrilirlardi. Ne kadinlara iirkme, ne kiiciik ¢ocuklara korku
ve dehset kesinlikle ari1z olmazdi.

Neredesiniz ey rahmet cemaati, ey sefkat sahipleri, neredesiniz, ey metin
kudret ve kuvvet dagi! Sizler, zorluk zamaninda halkin iimidiydiniz. lyiligi emr,
kotiiliigh nehyeden en hayirlh iimmettiniz. Simdi neredesiniz? Acaba kabirlerinizin
deliklerinden bakip da arkanizdan gelenlerin, torunlarimzin bugiinkii sefil halini
goriiyor musunuz? Eyvah! Onlar sizin tuttugunuz yolu biraktilar. Dalalet ¢ikmazina
saptilar. Firka, taraftar tartigmalan icinde yok olup gittiler. Oyle bir acziyet ve
zafiyete tutuldular ki yiirekler dayanmaz, cigerler pare pare olur. Yabancilarin
parcalayan ellerine yakalanmislar da vatanlarini, haklarimi miidafaaya kuvvet
bulamiyorlar. Icinizde bir ruh kalintisi, bir gayret ¢1ghg yoktur ki cossun da
gafilleri uyandirsin. Uyuyanlar1 uyandirsin. Dalalet sahiplerini dogru yola sevk
etsin?

1 Al-i imran 3/173-174.
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“Allah’tan geldik ve siiphesiz ona donecegiz”.2
11

Iste su soézleri herhangi bir sagma itiraza hedef olmaktan cekinmeyerek
séyliiyorum; Insan topluluklar olusmaya basladigindan bu yana hicbir biiyiik fatih,
hi¢bir taninmis serdar goriilmemistir ki orta tabakalardan gelsin, yiiksek azmi ve
himmeti sayesinde yiice mertebelere yiikselsin, zorluklar1 kolay gorsiin, yigitliginin
huzurunda baslar egilsin, hiilkminin gectigi miilkiinii akillara hayret verecek
kadar genisletsin de kendisi esasen kaza ve kadere inanmis olmasin.

Insanin fitraty, yaratihis geregi olarak hayatina karsi pek haris, varligina pek
tamahkardir. Eger kaza ve kadere inanci olmaz, takdir edilenin mutlaka meydana
gelecegini, goriiniirdeki korkularin higbir tesiri olamayacagin kesin bir sekilde
bilmezse ona, zorluklara katlanmayi, tehlikelere atilmay1 kolay kilacak sey ne
olabilir? Tarih bize gdsteriyor ki eskiler arasinda ilk fatih sayilan Keyhiisrev, o
ucsuz bucaksiz fetihlerinde ancak kaza ve kader inanci sayesinde muzaffer
olabilmistir. Ciinkidi bu inancindan dolay1 hi¢bir dehset gozini yildirmaz, higbir
giicliikk azminde zaaf meydana getiremezmis.

Yunanh Biiyiik Iskender, o kadar fetihler yapan Cengiz Han, hep bu inancta
derinlik sahibiydiler. Hatta Napolyon Bonaparte, kader inancina en ziyade
sarilanlardandi. Zaten onu nispeten az askerle biiyliik ordular ilizerine hiicum
ederek zafer kazanmasina sevk eden husus hep bu inanci idi.

Insan ruhlarim1 korku rezilliginden temizleyen inan¢ ne giizel inanctir.
Ciinkii hangi tabakadan olursa olsun insani kemal seviyesine yiikselmekten
alikoyan ilk engel, korkudur.

Evet, Miusliman halkin bazilarinca kader inancinin cebir inancinin
saibeleriyle karistirilarak su son asirlarda Islam alemini istila eden musibetlerden
bir kismina sebep oldugunu inkdr edenlerden degiliz. Onun i¢in bu asrin
ulemasinin ileri gelenlerinden bu temiz akideyi son zamanlarda lekelendigi
bidatlerden, hurafelerden kurtarmak i¢in gii¢ sarf etmelerini imit ederiz ki bu
sekilde halka selef-i salihin tuttugu yolu, yaptigi isleri gostersinler; ayni sekilde
Gazali ve onun gibi ulema, iimmetin biiytiklerinin kabul etmis olduklar1 hakikatleri
insanlar arasinda yaysinlar, halkin zihnine iyice soksunlar ki tevekkiiliin, kadere
imanin mesrulugu calisip gayret gostermekle gerceklesir yoksa tembellik ve
uyusuklukta degildir. Yani insan, biitiin sebeplere sarilacak, giicii miisait oldugu
kadar calisacak sonra miitevekkil olacaktir. Calismak bize farzdir. Bu farzi ihmal
etmeyi, tevekkiil anlayisina dayanarak vazifelerimizi bir tarafa birakmay1 Cenab-1
Hak hi¢bir zaman emretmiyor. Boyle bir delil uydurmaya ¢alisanlar, kader inancin
issizlik ve miskinlikle yorumlayanlar dinden ¢ikmis, dogru yol seriatindan sapmus,
dalalete diismiis, sapitmis bir takim gereksiz insanlardir.

Hicbir Miisliiman su zamanda milletin hukukunu miidafaada bulunmanin
her sorumlu mii'min {zerine farz-1 ayn oldugunda sliphe etmez. Halbuki
Miisliimanlar1 bu karmasadan kurtarmak, eski itibar ve sereflerini geri getirmek,

2 Bakara 2/156.
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kendilerinde ¢oktan sénen azim ve gayreti uyandirmakta yegane etken olan sahih
{slam inancinm hatirlatmak ve canlandirmak alimlere diisen bir vazifedir. Evet, bu
hayirli davet onlara diiser.

Mislimanlardaki geri kalma ve ¢okiisiin temel nedeni bir takimlarinin
zannettikleri gibi ne kader inanadir, ne de diger islami akidelerdir. Mevcut
durumumuzu bu inanca nispet etmek, iki zitti birbirine nispet etmeye, belki
sicakligi kara, soguklugu atese nispet etmeye benzer.

Evet, Misliimanlar ortaya cikislarinin ardindan zaferlerden duyduklari
gurur ve sevingle kendilerinden gectiler. Bu halde iken iki miithis darbeye maruz
kaldilar ki biri Dogu’dan Cengiz Han ile neslinin hiicumu, digeri Bat’'dan biitiin
Avrupalilarin memleketlerini istilasiydi. Biiylime zamaninda gelen bdyle bir
darbenin milletin génliinde bir metanet birakmamasi, kalplere dehset vermesi
tabiat kanunlarinin gereklerindendir. Sonra Mislimanlar bir¢ok devletlere
ayrildilar, ehil olmayan bir takim y6neticilere uydular. Hakimler emirler, immetin
ahlaki i¢in birer fesat kaynagi idi. Baslarina gelen belalarin tek sebebi hep bunlardi.
Artik kalplere zafiyet ve miskinlik ¢oktii. Kimsede ylice bir gayret/sevk kalmadi.
Gozler biiyiik isleri gérmeyerek kiiciik seylerle ugrasmaya, her fert digerinin
zararina c¢alismaya, onun kotiiliglinii istemeye hem de hicbir gercek sebep
olmaksizin istemeye basladi. Hayatin gayesi, zevki bu oldu! Miskinlik, timitsizlik
bugiinkii hali hazirlayacak dereceyi buldu.

Bununla beraber binlerce hakikate terciiman olarak sdylerim ki kalplerde
bu temiz inang¢ yeniden uyandikea, zihinlerde bu inanglarin etkileri ortaya ¢ikmaya
basladik¢a, Islami hakikatler ilimde derinlesmis ulemanin arasinda dolasip
durduke¢a bu millet icin asla dliim yoktur. Ciinkd millet, toplumsal bir hastaliga
tutulacak olursa baglanmis oldugu sahih akidelerin kuvveti sayesinde ondan her
haltikarda yakasini kurtararak sanli mazisini geri getirir, yiikselmeye ¢alismasinin
onlindeki engelleri kirar atar, hikmet ve basiret yoluna girerek vatanini
kurtarmaya, kendisini yok olmakla tehdit eden milletlerin aggézlii bakislarim
trkiitmeye muvaffak olur. Bu da ¢ok uzak bir gelecekte olacak bir sey degildir.
Tarihi hadiseler de bunu teyit eder:

Iste Osmanlilar, Tatarlarin, Haghlarin hiicumlar gibi o kadar biiyiik belalara
maruz kaldiktan sonra yine silkinip kalktilar, diinyanin her tarafina ordular sevk
ettiler, fetihleri alabildigince ileri gotiirdiler. Bir dénem Bati hiikiimdarlarim
kendilerine itaat ettirdiler. Hatta Osmanli padisahlar1 (diger) devletler arasinda
Sultan-1 A’zam (En Biiytik Sultan) unvaniyla anilir oldu.

Bu gilinlerde de Osmanlilarda yeniden bir canlilik isareti goriiliiyor. Son
hadiselerin netice verecegi kotii akibeti dikkate aldilar, i¢lerinden bir¢ok basiret
sahibi Dogu’da, Bat’'da faaliyet gostermeye basladilar. Milletten 6zii s6zii bir
olanlar, hakka destek verecek topluluklar kurarak adilete, seriata yardimda
bulunmay, fikir hiirriyetini yaymak, iimmetin yok olan emellerini bir noktada
birlestirmek icin son derecede ¢alismay1 kendilerine diisen bir gorev bildiler. Bu
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onemli ise, Arapga bir dergi3 yayimlamakla basladilar. Bu faydali toplulugu teskil
eden bireylerin giinden giine artmakta oldugunu gérmekten memnunuz.

Cenab-1 Hak’tan iimidimiz ve niyazimiz odur ki, bu toplum haktan baska bir
sey olmayan bu biiyiik hedefe ulassin da onlarin tesekkiir edilmesi gereken bu
gayretlerinden yalniz Miisliimanlar degil, tim Dogu toplumlari saadet payini alsin.

Misir Miiftiisii Merhum Seyh Muhammed Abduh

Ya Rabbi, ne olurdu, Seyh Merhum hayatta olaydi da emellerinin ve
dileklerinin gerceklestigini géreydi! Mehmed Akif

3 Merhiim Ustad'in vaktiyle yazmis oldugu bu makalede bahsedilen Arapca dergi, iimmetin ileri
gelenlerinden Hersekli Hoca Kadri Efendi Hazretlerinin on-on iki sene 6nce Kahire’'de ¢ikardigi dergi
olacaktir (Bu dipnot Mehmed Akif'e aittir.).
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%;;;ﬂs‘ wilisie yilinda Konya’'nmin “Islam Diinyast Turizm

Baskenti” olarak ilan edilmesi vesilesiyle
I sehir-alim iligkisini ele almak ve Konya

AN
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SEMPOZYUMU

alimlerini tanmitmak amaciyla bir dizi
sempozyum diizenlemeye karar
vermistir. Yakin dénem Konya alimlerinin
bir kisminin ele alindig1 ilk sempozyum Necmettin Erbakan Universitesi, Konya
Turizm Tanitim ve Egitim Vakfi (KOTEV) ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi'nin ortak
organizasyonuyla 11-12 Kasim tarihlerinde Konya Dedeman Otelde
gerceklestirildi.

Sempozyum 11 Kasim Cuma giinlii saat 10.00’da Necmettin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi Hafiz Ahmet Cahisir'in Kur'an-1
Kerim tilavetiyle basladl. Daha sonra sirasiyla Necmettin Erbakan Universitesi
Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Dekani ve sempozyum koordinatorii Prof. Dr.
Ramazan Altintas, Necmettin Erbakan Universitesi Rektorii Prof. Dr. Muzaffer
Seker ve Konya Biiyiiksehir Belediye Baskan Tahir Akylirek acilis konusmalarini
yaptilar. Acilis konusmasinda Islam medeniyetinde sehirlerin alimlerle birlikte
varlik kazandigini ifade eden ve buna iliskin 6rnekler veren Prof. Dr. Ramazan
Altintas; alimlerin sehirlerin sosyal ve ahlaki degerlerinin korunmasinda,
anlagsmazliklarin giderilmesinde, sehirlerin sosyal biitiinliigiiniin saglanmasinda ve
yeni nesillerin manevi ve ahlaki degerlere gore yetistirilmesinde ¢ok 6énemli bir
role sahip oldugunu séyledi. Konya'nin diin oldugu gibi bugiin de alim yetistirme
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potansiyeline sahip oldugunu vurgulayan Altintas, bunun en gilizel 6rneginin
miitefekkir ve bilge basbakanimiz Prof. Dr. Ahmet Davutoglu oldugunu ifade etti.

Necmettin Erbakan Universitesi Rektérii Prof. Dr. Muzaffer Seker
konusmasinda; medine’nin yani sehrin medeniyetin kaynagi olduguna inanan bir
kiiltiriin mensuplar1 olarak sehrin insana, insanin da sehre deger kattigina
inandigimizi, ayni sekilde ilim erbabinin uygun sartlar1 bulabildiginde sehirlerin
dlimleri, alimlerin de faziletli sehirleri ortaya ¢ikardigini, birinin digerinin
tamamlayicisi1 ve besleyici unsuru oldugunu séyledi. Konya Biiyiiksehir Belediye
Bagkan1 Tahir Akyiirek, kiiltiiriimiizde alimlerin adeta yildizlar gibi oldugunu ve
gokytiziini  aydinlattigini, “dlimin éliimii  dlemin éliimii  gibidir’ séziinlin
kultirtimiizin alime verdigi degeri ortaya koydugunu sodyleyerek konusmasina
basladl. Ardindan her medeniyetin bir sehirden dogdugunu, fakat o sehrin
ziynetinin ve parildayan yiiziinii de alimlerin olusturdugunu ifade etti.

MLERI

fUMUL  ==e

LIMLERI SEHIR VE ALIMLERI T
POZYUMU SEMPOZYUMU

& IMLERI 2]
T \u\mI em

Acilis konusmalarinin ardindan saat 11:00’de sempozyumun onur konugu
olan 62- 64. Dénem Bagbakani Prof. Dr. Ahmet Davutoglu “Medeniyetin [lim Boyutu
ve Sehir” konulu acilis konferansini verdi. Sehir, alim ve Konya kelimelerini bir
araya geldigi bu sempozyum vesilesiyle bir medeniyet muhasebesi yapmanin
gerektigini belirten Davutoglu, konusmasinda medeniyetleri ortaya ¢ikaran
boyutlara vurgu yapti. Bir medeniyet insa etmek icin 6ncelikle bir varlik bilinci ve
bilgi paradigmasi insa etmenin gerekli oldugunu séyledi. Yeni bir bilgi paradigmasi
insa etmenin ise bilgi kaynaklarina sahip olmaya, sahip olunan bilginin
mesruiyetine, sosyal deger boyutu olmasina, sistemlesmesine, kurumsal bir boyut
kazanmasina ve pratik-teknolojik kullanimina ihtiya¢ duydugunu ifade etti.

Acilis konusmalari, agilis konferansi ve degerlendirme oturumunun disinda
yedi oturumun yapildigi sempozyumda farkli iiniversitelerden akademisyen ve
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arastirmacilar toplam yirmi sekiz teblig sundular. Saat 14:30’da baslayan ve dort
tebligin sunuldugu I. Oturumun baskanhgin Prof. Dr. Bilal Kuspinar yapti. ilk
konusmaci olan Prof. Dr. Sadettin Okten “Sehir ve Kurucu Ilkeler” bashkl
tebliginde, sehir kurmanin insa ve imar olmak tizere iki boyutu oldugunu, insanin
sehirlerin malzemesini ve maddi boyutunu, imarin ise simgesel ve manevi
boyutunu olusturdugunu, insa edilen sehirlerin manevi bir boyut ve ruh kazanmasi
icin kendisinin kavramsallastirdig1 “nispet”, “iktifa” ve “terkip” ilkelerine riayet
edilmesi gerektigini soyledi. Ikinci konusmaci Prof. Dr. Mehmet Seker
“Selcuklularda Bir Arada Yasama Tecriibesi ve Alimler” bashkl tebliginde, Mogol
istilasi ile birlikte farkli din, mezhep ve tarikat mensuplarinin birlikte yasadigi
Anadolu’da Yunus Emre, Mevldnd, Kirmdni, Sadreddin Konevi gibi alimler ortaya
koyduklar1 eserler ve ornek yasamlariyla birlikte yasama kiiltiriine katkida
bulunmuglardir. Ugiincii konusmaci Prof. Dr. Yasin Aktay “Alim yetistirmede Sehrin
Kiiltiirel Atmosferinin Rolii” baslikli tebliginde, tarihe bakildiginda alimlerimizin
neredeyse tamaminin dogduklar1 koyleri terk ederek sehirlere ilim tahsil etmek
icin hicret ettiklerini, sehir hayatiyla birlikte bir alim olarak yetistiklerini, Konya ile
0zdeslesmis olan Mevidnd Celdleddin Riimi ve Sadreddin Konevi gibi alimlerin
bunun giizel bir 6rnegi oldugunu soyledi.

Saat 16:00°’da baslayan ve baskanligini Prof. Dr. Yusuf Isicik'in yaptig IL.
Oturumda dért teblig sunuldu. i1k olarak Prof. Dr. Caner Arabaci “Sehir Kiiltiiriiniin
Alim Yetistirmede Kurucu Rolii: Isldh-1 Meddris Tecriibesi” bashkli tebligini sundu.
Tebliginde Osmanlinin son doéneminde Konya’da kurulan Islah-1 Medaris-i
Islamiyye medreselerinin sehir kiiltiiriiniin alim yetistirmedeki roliinii ortaya
koyan tipik bir 6rnek oldugunu, tarihe bir tohum olarak atilan o basarili
tesebbiisliin topluma rehberlik edecek alimlerin yetistirilmesi konusunda hafiza
tazelemenin aracisi olacagini vurguladi. ikinci konusmaci Dr. Omer Korkmaz “Alim
Yetistirmede Miifredat Programlarinin Onemi” konulu tebliginde, miifredatini giiclii
ve saglam tutmayan ve bu miifredatin uygulayicisi olan 6gretmenlerini memnun
etmeyen bir devletin geleceginin olmadig1 gibi, boyle bir tilkede hi¢cbir zaman
giivenlik sorununun bitmeyecegini, koti miifredath bir iilkede zamanla gerileme
veya ¢Okisin kagimmilmaz oldugunu sdyledi. Hindistan ve Pakistan
Miisliimanlarinin egitim tecriibelerinden bahseden Korkmaz, temel islami ilimlerin
ve sosyal bilimlerin ileri diizeyde okutuldugu, makéasidi o6nceleyen sarkiyat
akademileri veya yeni nesil medreseler kurmanin gerekli oldugunu vurguladi.

Ugiincii konusmaci Prof. Dr. Mustafa Aydin “Alim-Aydin Ortiismesi Miimkiin
miidiir?” baglikli tebliginde bir sosyolog goziiyle her iki kavram iizerine bazi
tahliller yapt1 ve giinlimiizde eski sehirlerden eser kalmadig1 gibi eski dlimlerden
de eser kalmadigini, giiniimiiz kozmopolit kent yapisina uygun ama kentleri pek
temsil etmeyen aydin modunda alimlerin tiiredigini, ancak bunlarin zihinlerinin
bir hayli boliinmiis ve daginik oldugunu, bu “dindar aydinlar”in bir an énce bir alim
ziimresine donlismesi gerektigini ifade etti. Dordiincii konusmaci olan Prof. Dr.
Yusuf Kiigiikdag “Devletin Yiikselis ve Cékiisiinde Alimin Yeri (Osmanh Deneyimine
Bir Atf-1 Nazar)” baslikli bir teblig sundu. Tebliginde Selcuklu Devletinin yikilisi ile
birlikte Osmanli Devletinin kurulus ve yiikselis stireclerini irdeleyen Kiiciikdag,
Osmanli devletinin temellerini ilim adamlarinin attigini, kurulan medreselerde
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yetisen alimler ve biirokratlar ile de devletin en parlak dénemlerini yasadigini,
ancak Enderiinda yetisen fakat ehil olmayan kimselerin istihdam edilmesi ve bu
uygulamanin siireklilik kazanmasi ile birlikte devletin gerileme ve ¢okiis siirecine
girdigini soyledi.

- SEHR VE A
SEMD“’7\II 1 ] T

12 Kasim Cumartesi saat 09:00’da baslayan III. Oturumun baskanligini
Prof. Dr. Mustafa Uzunpostalcit yapti. Dort tebligin sunuldugu oturumda ilk
konusmaci olan Prof. Dr. Mustafa Sabri Kiiciikas¢1 “Din Hizmetleri Alaninda Model
Alim Tipolojisi: Haci Veyis Efendi” baslikli tebliginde Konya'min son yiizyilda
yasamis Onemli alim ve sifilerinden biri olan Haci Veyis Efendi’'nin hayatini,
ailesini, tahsilini, Konya'ya yaptifi hizmetleri ve talebelerini anlatti. Ikinci
konusmaci olan Prof. Dr. Mustafa Fayda “Haciveyiszade Mustafa Kurucu” bashkli
tebliginde Hac1 Veyis Efendi’'nin oglu ve kendisinin de dedesi olan Haciveyiszade
Mustafa Kurucu Efendi’'nin hayatini ve ilmi yoniinii anlatti. Daha sonra kendi
tanikliklarindan o6rnekler vererek onun ilmi ve manevi hizmetlerinin yani sira
basta cami ve medrese olmak ilizere Konya'da yapilacak biitiin hayir islerinde
daima cemaatinin 6niinde yer aldigini, kurulan derneklerin bir¢ogunun basinda
fahri baskan olarak yer alip canla basla ¢alistigini, cesmelerin, yollarin, kopriilerin,
okullarin, Kur’an Kurslarinin, asevlerinin, hastanelerin ve dispanserlerin
yapilmasinda canla basla calistgimi soyledi. Uciincii konusmaci olan Prof. Dr.
Mustafa Uzun “Son Devir Alimlerinden Ali Ulvi Kurucu” hocayr anlatti. Ali Ulvi
Kurucu’yu Konyali bir Osmanlh Efendisi olarak niteleyen Uzun, onun ilmi, fikri,
irfant bakimdan oldugu gibi sanat alaninda kiymetli isimlerin basinda geldigini
ifade etti. Ayrica onun memleketin en zorlu yillarinda 6mriinii ilim tahsil etmeye ve
halki irsat etmeye adadigini, bunun yani sira bir¢ok siir de yazdigini érnekleriyle
birlikte anlatti. Dérdiincii konusmaci olan Konya Yazma Eserler Kurumu Bolge
Midiri Bekir Sahin “Sultatii’l-Vaizin Tahir Biiyiikkériiketi” baghikli bir teblig sundu.
Tebliginde uzun yillar boyunca Konya’da vaizlik yapan, 60 darbesinden sonra
Burdur ve Isparta’ya siiriilen ve 2011 yilinda vefat eden Tahir Buyiikkoriikeii
hocanin tiim Misliimanlarin dertleriyle ilgilendigini, verdigi vaazlar ile halk:
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bilin¢lendirdigini, diinyanin cesitli yerlerinde Miisliimanlarin ¢ektigi sikintilar
dillendirerek immet bilincini diriltmeye ¢calistigini ifade etti.

Prof. Dr. Orhan Ceker’in baskanligini yaptigi IV. Oturumun ilk konusmacisi
olarak Yrd. Do¢. Dr. Murat Ak, “Seyhzdde Ahmed Ziya Efendi’nin Siirleri” bashkl
tebligini sundu. 1874-1925 yillan1 arasinda yasayan Seyhzdde Ahmed Ziya
Efendi’nin, Devlet-i Al-i Osman’dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne, Osmanli modernlesme
stirecinin Konya’da yasayan yerli figlirlerinden, yasadigi donemde Konya’daki dini
ve ictimai hayata dogrudan sekil veren isimlerden ve siyaset¢i, miiderris, miirsit,
dilci ve edebiyat¢1 kimlikleriyle déneminin ¢ok yonlii Osmanli miinevverlerinden
biri oldugunu ifade eden Ak, onun manzum ve mensur eserleri ve icerikleri
hakkinda bilgiler verdi. Oturumun ikinci tebligcisi olan Prof. Dr. Hayri Erten, “Din-
Toplum lliskileri Baglaminda Agrishi Tevfik Efendi” konulu bir sunum yapti. Agrish
Tevfik Efendi’'nin Osmanl’nin son zamanlari ve Cumhuriyet doéneminin ilk
zamanlarindaki siyasi, kiiltiirel ve ekonomik calkantili donemde Konya’da dini,
insani ve maddi yonden etrafin1 aydinlatmaya calistigini belirten Erten, onun islam
ilimler, alet ilimleri ve fen bilimleriyle donanmis bir sekilde toplumla biitiinlesmis
diistintirler yetistirme gayretleri o giin i¢in kisa siirmiisse de, bu gayretleriyle
imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerinin temelini olusturarak gelecege 151k
tutmaya calistigim1 soyledi. “Muhammed Kutsi (Bozkirli Memis) Efendi” konulu
tigiincii tebligi Yrd. Dog. Dr. Ismail Bilgili sundu. Tebliginde Konya'min Bozkir
ilcesinde 1784-1852 yillar1 arasinda yasamis Osmanli dlimlerinden olan Memis
Efendinin ilmi ve ahlaki ydnden donanimli olarak yetistirdigi talebe ve halifeleriyle
birlikte toplumun 1slah edilmesinde, egitim kurumlar1 ve miifredatinin islah
edilmesinde, siyaset ve yonetimin 1slah edilmesinde etkili oldugunu ifade etti.
Dordiincii konusmaci olarak Yrd. Dog. Dr. Ali Coban “Bir Géniil Ehli Olarak Ladikli
Ahmed Efendi” konulu tebligini sundu. Ladikli Ahmed Efendi’nin, iimmi olmasina
ragmen igli ve tasavvufi mazmun siirler soyledigini, Allah askini ve kullugu
kalplere naksetmeye calistigini belirten Coban, onun Allah ds181 oldugunu, askin
kendisinde goniil yanginlarina sebep oldugunu, bunu da siirlerinde isledigini
soyledi.

V. Oturum Prof. Dr. Muhittin Uysal'in bagkanliginda basladh. {1k olarak Liitfii
Tasel “Abdullah Fevzi Efendi (Tanrikulu), Sahsiyeti, [Imf ve Diisiince Yonii” bashkh
tebligini sundu. 1833-1943 yillar1 arasinda Konya'ya bir¢ok hizmetlerde bulunan
Abdullah Fevzi Efendi’yi iyi bir hatip, hukuk, kelam, hadis gibi islami ilimlerde pek
cok eseri olan bir miiderris, miicadeleden yilmayan ve islam iimmetinin yararina
olan her konuda elini tasin altina sokmaktan ¢ekinmeyen bir miicahit seklinde
niteleyen Tasel, hayat1 ve eserleri incelendiginde onun bir devleti yonetecek ilmi
ve akli dirayete, bilgi ve cesarete sahip oldugunu séyledi. ikinci konugmaci olan ve
“Fahri Kulu Efendi” bashkl bir teblig sunan Prof. Dr. Ali Osman Kockuzu tebliginde,
Fahri Kulu Efendi'nin Konya'nin son yiiz yillik dini ve ahlaki hayatinda énemli
tesirleri olan bir ahlak ve kulluk akiminin mensuplarindan bir alim ve ahlak eri
oldugunu ifade etti. Uciincii konusmaci Prof. Dr. Azmi Bilgin “Ermenekli Mustafa
Savfet Efendi (Safvet Aysu)” baslikl bir teblig sundu. Tebliginde 1877-1964 yillar
arasinda yasamis ve Ermenek dogumlu olan Savfet Efendi'nin dénemin
dergilerinde pek ¢ok ilmi ve dini yazilar yayinladigini, alim, fazil, hakki
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soylemekten cekinmeyen, diismanlarinin bile takdirine mazhar olan bir hoca
olarak tanindigini séyledi. Doérdiincii konusmaci olan Yrd. Dog. Dr. Mustafa Arikan
“Bolay Ailesi” bashkli tebliginde Konya'nin 6zellikle yakin tarihini inceleyen
herkesin yolunun mutlaka bu aileden birisine, onun yaptig1 hizmetlere, eserlerine
cikacagim soyledi. Ote yandan aileden dini ilimleri tahsil eden Silleyman Hayri
Bolay ve Mehmet Naci Bolay kardeslerin sadece ilim adami olarak degil; fikir ve
hareket adami olarak da aile tarihi igindeki seckin yerlerini aldigini, 6rnegin
Siileyman Hayri Bolay’in halen, Tiirk-islam medeniyetini yeniden insa ve ihya
meselesinin fikir cilesini ¢eken, bu ugurda calismalarina devam eden bir fikir
adami oldugunu ifade etti.

Prof. Dr. ismail Hakki Atceken’in yénettigi VI. Oturumun “Veled Celebi
[zbudak’in Mevldna Diisiincesine Katkist” basligin tasiyan ilk tebligini Yrd. Dog. Dr.
Yakup Safak sundu. Teblginde Mevlana soyundan olan Mehmed Bahaeddin Veled
Celebi (izbudak, 1867-1953) izbudak’in Mesnevi cevirisini degerlendiren Safak, bu
cevirinin bazi aksakliklara ragmen, istifade edilebilir, iyi bir ¢alisma oldugunu,
bugiin icin dili epeyce eskimis olmasina karsin uzun zaman bu alanda 6nemli bir
boslugu doldurmus ve Mevlana disiincesinin yayilmasina hizmet etmis bir eser
oldugunu ifade etti. Daha sonra kinci konusmaci olan Prof. Dr. Dilaver Giirer
“Mavland’nin ve Mevleviligin Konya Alimlerine Etkisi” konulu tebliginde Hz.
Mevlana'nin Konya sehrini, Konyali alim, miitefekkir, sanatkar, devlet adami,
idareci, biirokrat, tiiccar vs. biitiin kesimleri etkiledigini, Konya ilim, kiltiir, sanat
ve sosyal hayatina adetd kendi rGhunu, kendi miihriinii naksetttigini; bundan
dolay1 Konya'nin, gerek yurt i¢cinde gerekse yurt disinda "Mevldna Sehri" seklinde
anildigini ifade etti.

Ugiincii konusmaci Prof. Dr. Ramazan Altintas “Konya’li Mehmet Vehbi
Efendi’nin Keldmi Yonii” konulu tebligini sundu. Osmanli'nin son dénemlerinde
yasamis Konyali bir alim olan Mehmet Vehbi Celik’in Hanefi-Maturidi gelenege
bagh oldugunu belirten Altintas, onun Ehl-i Kible tekfir edilemez, sahabeyi hayirla
anariz, cennet ve cehennem mahldktur gibi goriislerinin, itikddi konularda
dengeli/orta bir yol izlediginin bir gostergesi oldugunu ifade etti. Dordiinci
konusmaci olan Prof. Dr. Ali Akpinar “Mehmet Vehbi Efendi’'nin Tefsirciligi’ni
anlatti. Tebliginde Mehmed Vehbi Hoca'nin, zor zamanlarda yasamis olmasina
ragmen Kur'an'in tefsiri yazdigini, bu tefsirin temel 6zelliklerin ise; meshur ve
muteber tefsirlerin hulasasi olmasi, alintilarn terciime edip kendi climleleriyle
aktarmasi, Kur’an’in Kur’dan ve Silinnetle tefsiri olmasi, ntizul sebeplerini
nakletmesi, kiraat farklarin1 aktarmasi, dil bilimsel agiklamalarda bulunmasi,
Kur'an’'in edebi tslubunu ag¢iklamasi ve lafizlardaki edebi incelik ve hikmetleri
bildirmesi seklinde ifade etti.
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VIL. Oturum Prof. Dr. Fikret Karapinar'in baskanhiginda baslad. ilk tebligi
Prof. Dr. Bilal Kuspinar “Sadreddin Konevi ve Diistincesi” bashg ile sundu.
Tebliginde Sadreddin Konevi'nin Konya Felsefe Ekoliiniin kurucusu oldugunu
belirten Kuspinar, Konevi ekoliiniin, bir ekoliin sahip olmasi1 gereken diinya
goriisii/sistem, bilim gelenegi ve alim silsilesi gibi biitiin sartlara sahip oldugunu,
Universite olarak bu ekoliin mensuplarini ve diisiincelerini tespit etmeye
calisacaklarim ifade etti. ikinci konusmaci Prof. Dr. Ahmet Cayc1 “Bir Sehrin Banisi
Olarak Seyyid Harun Veli” baslikl tebligini sundu. Tebliginde Seyyid Harun Veli'nin
Anadolu’'nun iskan siirecinde dogrudan gorev almis bu gorevi ortaya koydugu
fiziki yapilarla desteklemis bir alim oldugunu, ayrica yetistirdigi talebelerini
Anadolu'nun diger bolgelerine seferber ederek misyonunun canli kalmasini
sagladigini ifade etti. Ugiincii konusmaci olan Dog. Dr. Murat Simsek “Ebidl Said
Muhammed Hddimi” bashkl tebligini sundu. Hadimi'nin Hanefi-Matiiridi
gelenegine son derece bagli, tasavvufl egilimlerini de bu ¢ercevede temellendiren
bir alim oldugunun altim ¢izen Simsek; onun kendi déneminde Islam
cografyasinda var olan zihinsel ve sosyal krizlere dinin sahih yorumu {izerinden
¢oziimler sunmaya c¢alistigini, bu baglamda eser telifi, egitim ve O6gretim
faaliyetleri, vaaz ve irsat hizmetleriyle ve dogrudan tasavvuf yontemini kullanarak
gelenegin devamimi sagladigini sdyledi. Doérdiincii konusmaci Dog¢. Dr. Dogan
Kaplan “Yesevi'nin Yolunda Seyyid Mahmut Hayrdn” bashkl tebligini sundu.
Tebliginde Seyyid Mahmiid Hayranin XIII. ylizyllda Anadolu’da yasamis, hem
menkibelerde hem de Mevlevi, Alevi-Bektasi ve Rifai tasavvufi cevrelerin menakib
geleneginde adi hayirla yad edilen bir goniil eri oldugunu, o ve onun gibi farkh
kesimler tarafindan sevilen kisilerin toplumsal kutuplagsmanin arttig1 su giinlerde
bizi bir birimize baglayacak kopriiler olabilecegini belirtti.
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Degerlendirme oturumuna Rektér Yardimcisi Prof. Dr. Onder Kutlu
baskanlik yapti. ilk sézii alan Necmettin Erbakan Universitesi Rektérii Prof. Dr.
Muzaffer Seker iki giin siiren sempozyumun ¢ok basarili ve verimli gectigini, boyle
bir sempozyumu diizenledigi i¢cin bagta Ilahiyat Fakiiltesine ve organizasyona katki
sunan Konya Biiyliksehir Belediyesine liniversite adina tesekkiir ettigini soyledi.

- SEHIR VEALIMLERI T
 SEMPOZYLIMII ]
Ardindan s6z alan Prof. Dr. Mustafa Fayda, iki giin boyunca Konya’'nin degerli
sahsiyetlerini ve alimlerini andigimizi, giiniimiizde de Konya'nin degerli ilim
adamlarin1 biinyesinde toplamaya devam ettigini, bunun da hayirli neticelerle
sonuglanacagina inandigin séyledi. Prof. Dr. Caner Arabaci ise Alime ve ilme sahip
¢ikilmasi adina bu tir organizasyonlarin ¢ok anlamli oldugunu, sempozyumda
tanitilan alimlerin vahiy kokenli degerleri anlayan, anlatan ve bu agidan toplum
sorunlarini ¢ézen kimlikleri, yani sehir 15181, medeniyet 15181 olma yo6nlerinin ¢ok
6nemli oldugunu soyledi. Daha sonra s6z alan Prof. Dr. Yusuf Kii¢tikdag
sempozyumun mutlaka ikinci ve Tglinciisiiniin yapilmasi gerektigini, hatta
bunlardan birinin uluslararasi nitelikte olmasinin faydali olacagini séyledi. Son
sozii alan Prof. Dr. Ramazan Altintas, bu sempozyumla birlikte ilmimize, irfanimiza,
diisiince hayatimiza hizmet eden alimlerimizi hayirla andigimizi, onlara karsi ahde
vefa vazifemizi de boylece yerine getirmis oldugumuzu ifade etti. Daha sonra
sempozyumun diizenlenmesine vesile olan {liniversite rektdriine, sempozyuma
maddi/manevi destek olan eden Konya Biiyliksehir Belediye baskanligina,
tebligleriyle destek veren ve sempozyumun gerceklestirilmesine katkilar saglayan
katilmcr hocalara tesekkiir etti. Plaket takdimi ve toplu fotograf cekiminin
ardindan sempozyum sona erdi.
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Sehirlerin ve medeniyetlerin olusumunda ilmin ve alimlerin rolii oldugu
yadsinamaz bir gercektir. Ote yandan biiyiik alimlerin yetismesi icin de sehirlere,
kiitiphanelere ve medreselere ihtiya¢ vardir. Yani sehirlerin kurulmasinda ve
gelismesinde alimler etkili oldugu kadar, alimlerin yetismesinde ve kimlik

kazanmasinda da sehirler etkili olmaktadir. Bu sekilde sehir ile dlim arasinda
karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Konya icin bir durum degerlendirmesi
yaptigimizda X-XII. ytzyillarda buraya hicret eden alimlerin fikirleri, eserleri ve
kimlikleri iizerinde Konya sehri etkili oldugu gibi, bu alimler de Konya ve Anadolu
cografyasinda etkileri bugiin dahi hissedilen derin izler birakmislardir. Bu tarihi
tecritbeden de anlasilacag iizere islam Medeniyetini canlandirmanin ilk adimlarim
ilme, dlime ve medreseye ve bunlara kucak acacak sehirlere yatirim yaparak atmak
durumundayiz. Alimlerimizin birikim ve tecriibelerinden yararlanabilmemiz,
ancak onlarin taninmasi ve fikirlerinin anlasilmasi i¢in diizenlenen bu tiir ilmi
faaliyetlerin artarak devam etmesi ile miimkiin olacaktir. Bu sempozyum da bunun
idrak edilmesine 6nemli bir katki sunmustur.
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KITAP TANITIMI

Dilde kelimelerin bir araya gelisi rastgele olmayip dizgisel (sentaktik) ve
anlamsal bakimdan belli bir diizene géredir. Ornegin “elma yedim”, “su igtim”,
“sarisin kiz” ve “saksidaki cicek” ifadelerinde kelimelerin birlikteligi son derece
uyumlu ve alisilmis olup yadirganmazken, “elma i¢tim”, “su yedim”, “sarisin ¢icek”
ve “saksidaki kiz” ifadeleri uyumsuz bir birliktelik arz eder ve yadirganir. Her dilde
oldugu gibi Arapcada da durum bdyledir: Bir sivinin agiz yoluyla yutulmasi

eylemini ifade eden ;i (igiyor) fiili insan i¢in kullanilirken, devenin igme
eylemini kargilamak tizere ¢ ;2 ve ’@1, fiilleri tercih edilmektedir.

Ote yandan _ziz:li ) LA 01 Ci3 (Hasta, hastaneye gitti) ciimlesindeki

sozctikler, anlam bakimindan birbiri ile uyumlu iken s6z dizilimi agisindan da yerli
yerindedir. “Hasta” kelimesi “gitmek” eylemini gercgeklestirebilme yoniiyle uygun
olup “hastane” kelimesi de hasta olan kisinin gidebilecegi bir mekandir. Bunun
yerine _ziz:ll 4 ;U O-5 (hasta, hastaneye vurdu) ve _aiz:di ) sk Ci3 (kus
hastaneye gitti) climlelerinde aynm1 uyumdan so6z edilemez. Bu, kelimelerin
anlamsal birlikteligi ile ilgili bir durumdur. Yine C53 J) L2 {1 izl cimlesi dizgisel
olarak dogru bir kullanimi yansitmamaktadir. Bununla birlikte ciimlede bazi
kelimelerin yerine baska kelimeler getirilmesi miimkiin ise de diger bazilarinin
baskalar ile degistirilmesi miimkiin gériinmemektedir. Ornegin uajl kelimesinin
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yerine (l= ismi getirilerek olusturulacak dam..il A & 43 (Ali hastaneye gitti)
ciimlesi ile _iz:.ll kelimesinin yerine 33 kelimesi getirilerek olusturulan &3
AN u;j\ cimleleri anlam ve dizgi yoniiyle problemsiz bir goriintii arz ederken
Jl edatin1 baska bir edatla degistirerek kurulacak ctimleler hatali olacaktir. Ciinkii
43 fiili ile u.é.l}\ ismi arasinda serbest bir birlesimden s6z edilirken Ci3ile J| edati

arasindaki birliktelik iltizami/zorunludur.
Dilbilimin tizerinde durdugu tiim bu ve benzeri konular modern dénemde
esdizim (collocation / &=Lzl terimi ile agiklamir. Yaygin kabule gore “alisilmis

sOzclk birlesimleri” olarak tanimlanabilecek olan ve en az iki birim arasinda
gerceklesen esdizim, dilin sézvarlif1 icerisinde fazlaca yer alir. Zira soz, cogunlukla
kelimelerden degil, kelimelerin birlikteliginden (esdizim) meydana gelir. Bu
nedenle ozellikle islami ilimler alaninda, Kur’an ve hadislerin s6z varhgini bu
cercevede ele alan ¢alismalar 6nem arz etmektedir.

Arapca dilbilimlerinin biiylik 6lciide Kur’an ve hadis ekseninde tesekkiil
ettigini, {lahi kelam1 ve peygamber séziinii anlamak-anlamlandirmak cabasiyla
gelisme kaydettigini soylemek hatali olmaz. Batr'daki dilbilim tecriibesinin
Arapcaya aktarilmasi da ¢ogunlukla ayni gayeye hizmet etmistir. Bati’daki dilbilim
c¢alismalarinin ~ bir pargast olan esdizim konusu da ayni ¢ergevede
degerlendirilebilir.

Son yillarda Arap dilinin esdizim 6zelliklerini inceleyen ¢alismalarin artis
gosterdigi gozlenmektedir. Bazi ¢alismalar konunun teorik boyutunu ele almis,
diger bazilari ise dil 6gretimindeki yerini ve 6nemini tartismistir. Bununla birlikte
ozellikle Kur’an ve hadislerin dil hususiyetlerinin esdizim zemininde uygulamal
olarak incelendigi ¢alismalar nicel olarak yetersizdir. Bu baglamda ‘Ald’ Tal‘at
Ahmed’in el-Musdhabetu’l-Lugaviyye fi’'l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif adli ¢alismasi,
Hammade Muhammed Abdulfettdh el-Huseyni tarafindan 2007 yilinda Ezher
Universitesi'nde hazirlanan el-Musdhabetu’l-Lugaviyye ve Eseruhd fi Tahdidi'd-
Dilale fi'l-Kur’dni’l-Kerim adli doktora tezinin ardindan, bu boslugu doldurmayi
amaclayan az sayidaki c¢alismadan biridir. Minya Universitesinde (Misir)
hazirlanmis bir doktora tezinin kitaplastirilmis hali olan ¢alisma, goérebildigimiz
kadariyla bu diizeyde, Peygamber kelamimi esdizim olgusu perspektifinde
uygulamali olarak inceleyen calismalarin da ilki mahiyetindedir. Eserin, geleneksel
anlayisa gore, en otantik iki kaynak kabul edilen Buhari ve Mislim’in ittifak
ettikleri hadisleri iceren el-Lu’luu ve’l-Mercdn isimli eserdeki hadislerle
sinirlandirilmasi isabetli goriinmektedir. Zira ulasilan sonuglarin Peygamber
kelam1 gercevesinde sunulmasi, en azindan sihhat bakimindan daha az itiraza
mahal birakacaktir.

Minya Universitesi Dilbilim Béliimii Baskan1 Ahmed Arif Hicazi’nin takdim
yazisi yazdigl ¢alisma, kisa bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci
boliim teorik ¢erceve ikinci boliim ise uygulama kismidir. Yazar ilk béliimde (s. 11-
121) her biri miistakil basliklar altinda olmak iizere, esdizim kavramini
aciklayarak esdizim-nahiv iliskisi; esdizim olgusunun klasik dénem Arap dil
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calismalarindaki kokeni; esadlilik, ¢ok anlamlilik, baglam, deyimsel ifadeler vb.
dilsel olgularla irtibatlari; esdizim tiirleri; tercimedeki 6énemi ve semantik bilimi
ile iligkisi gibi konularda bilgiler vermistir. Bu boélim, ele alinan konularin
cesitliligi bakimindan zengin bir nitelige sahiptir. Ancak konu plani yontyle,
“esdizim tlrleri"’nin neden hemen “esdizim”in kavramsal cercevesi cizildikten
sonra degil de boliimiin sonlarinda (s. 101-110) ele alindig1 anlagilamamaktadir.

Bu boliimin tek eksigi belki de esdizimin Bati’daki tarihgesine yer
verilmemesidir. Halbuki yazarin esdizimin tarihgesini bu konudaki yaklasimlar
cercevesinde vermesi, calismasini hangi yaklasim temelinde ele alacaginin tespiti
bakimindan faydali olurdu, kanaatindeyiz. Fakat yazar ne bu yaklasimlardan
bahsetmis ne de ¢alismasini hangi yaklasim temelinde ele alacagini tanimlamistir.
Bu konuda sadece, Firth’iin (6. 1960) bu olguya ilk isaret eden kisi olduguna temas
etmekle yetinmistir. (s. 8) Dolayisiyla XVIII. ylizyildaki bu alanla ilgili ilk
tesebbiislerin es gecilmesi okuyucuyu yanlis yonlendirecek bir bilgi eksikligi
olarak, bu captaki bir calismada kusur olarak goriilebilir.

Buna karsin yazarin, Arap dilcilerinin ¢alismalarinda zaman zaman yer
verdikleri bazi tahlillerin her ne kadar ad1 konmasa da nitelik itibariyle “esdizim”
cercevesinde degerlendirilebilecek agiklamalar oldugu yoniindeki tezini (s. 27)
temellendirmek i¢in hatir1 sayilir bir emek sarf ettigi anlasilmaktadir. Bu konuya
ayrilan miistakil bashk altinda; klasik dénem alimlerinin bu olgunun farkinda
oldugu, ozellikle “el-furiku’l-lugaviyye” baglamindaki tespitlerinin bir anlamda bu
olguyla irtibathh bulundugu (s. 27-28) belirtilerek 6nceki bir¢ok c¢alismada da
deginildigi tizere bazi kelimelerin birbiriyle birlikte kullanimina ilk temas eden
kisinin Cahiz (6. 255/869) oldugu vurgulanmistir (s. 30). Ayrica, sair ve katiplerin
fasih s6z soyleme alanindaki ihtiyag¢larina cevap vermek iizere kaleme alinan,
Ibnu’s-Sikkit'in (6. 244/858) Isldhu’l-Mantik’l, Abdurrahman el-Hemedani’nin (6.
320/932) el-Elfazu’l-Kitabiyye'si, Kudame b. Cafer’in (6. 337/948) Cevdhiru’l-
Elfaz, Ebl Hilal el-‘Askerinin (6. 400/1009’dan sonra) el-Furiitku’l-Lugaviyye’si ve
Se‘alibi’nin (6. 429/1038) Fikhu’l-Luga ve Esrdru’l-‘Arabiyye’si gibi eserler 6zelinde,
bu yondeki iddialar somut drneklerle basarili bir sekilde temellendirilmistir (s. 36-
51).

Calismanin ikinci boliimiinde ise Buhari ve Mislim’in ittifakla rivayet
ettikleri hadislerde tespit edilmis esdizimler, gramatikal bir tasnife tabi tutularak
“murekkeb ismi” ve “murekkeb fiili” seklindeki iki ana baslik altinda incelenmistir.
Buna gore “murekkeb ismi” ana bashig1 altinda: “mevsuf + sifat” (_=VI ¢531), “muzaf +

muzafun ileyh” (&G ¢ 3), “atif + ma'tif ‘aleyh” (81, &) ve “isim ciimlesi’nden
(i Z A1) olusan esdizimler; “murekkeb fiili” ana baslig1 altinda ise fiil + fail (75
Z&N), fiil + mefdl (s3ds 1%2) ve fiil + harf-i cer (L %.%) birlikteliklerinden olugan

esdizimler incelenmistir.

Bu esdizimlerin her biri miistakil baglklar altinda ele alinmis, konuyu
aciklayan kisa bir bilginin ardindan el-Lu’luu ve’l-Mercdn’daki, o konuya ait esdizim
ornekleri bir tablo halinde verilmistir. Fakat bu tablonun hadislerin numaralari
esas alinarak (hadis numarasi-esdizim-o hadis igerisindeki tekrari biciminde)
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diizenlenmesi isabetli olmamistir. Bu yilizden ayni esdizim ne kadar hadiste
geciyorsa tabloda o sayida tekrar edilmistir. Halbuki tablolar, esdizimler esas
alinarak (alfabetik siraya gore esdizimler-kullanim sikliklar1 bigciminde)
diizenlemis olsaydi tablolar gereksiz uzamayacak ve herhangi bir esdizimin, s6z
konusu kitapta ne siklikta gectigini gérme imkani olacakti. Hadis numaralarina
gore yapilacak genel bir tablo ise kitabin sonuna ek olarak verilebilirdi.

Tablonun ardindan o konudaki esdizimler hakkinda kisa bir istatistik bilgi
verilmis ve sonrasinda esdizimlerin, neye gore secildigi tam olarak anlasilamayan
bir boéliimii, mistakil basliklar altinda ayr1 ayr1 degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Bu kisimda, hadisler zikredilmeksizin sadece esdizimlerin verilmesi konunun
sumulli bir bicimde ortaya konmasi bakimindan bir eksiklik olarak kabul
edilebilir. Esdizimlerin degerlendirilmesi, esdizimi olusturan her bir kelimenin
sozlik anlaminin verilmesi, gerek duyuldugunda ayet ve siirlerden istishatta
bulunulmasi ve birlikteligi olusturan kelimeler arasindaki iliskiye deginilmesinden
ibarettir. Ornegin bir hadiste gecen UL,,ZJl i (yolcu) esdiziminde kelimeler

arasindaki iliski “mecaz” olarak agiklanmustir. Ciinkii > kelimesi “ogul”, |.lJi

kelimesi ise “yol” anlamina gelmekte olup izafet terkibi niteligindeki bu ifade
“yolun oglu” manasindadir. Bu kelimeler arasindaki birliktelik hakikat olmayip
kisinin yola olan miilazemeti nedeniyle yolculuga ¢ikmis kimseye “mecaz” yoluyla
ad yapilmasi i¢indir. (s. 201)

Esdizimi meydana getiren birimler arasindaki iliski bu 6rnekte oldugu gibi
mecaz, JUE 1l C“/“i‘ ornegindeki gibi tefrik (¢linkii onu Meryem oglu Mesih’ten ayirir)
(s. 136), ¢l il Grnegindeki gibi tahsis (ginkii herhangi bir mescidi degil
Mekke’deki mescidi ifade eder) (s. 138) ve u\bt;;}\ o335 ornegindeki gibi tesbih
(ciinkt koti tabiath kisileri seytana benzetir) (s. 208) gayesine yonelik olabilir.

Calismanin girisinde ana problemin tanimi yapilmadigl icin uygulama
boéliimiinde de herhangi bir probleme ¢6ziim aranmamaktadir. Bu nedenle, her ne
kadar hareket noktasi “dil” olsa da bu calismanin giiniimiizde islami ilimler
icerisinde belki de en ¢ok tartisilan alan olan hadis biliminin problemlerine filoloji
temelinde bir katki sundugunu iddia etmek zor goriiniiyor. Diger yandan, ¢calisma
icin smirlar1 c¢izilmis net bir amag¢ belirlenmemis olmakla birlikte, giriste
vaadedilen (s. 10) “hadislere esdizim olgusu ¢ercevesinde 151k tutmak” bicimindeki
genel amacin fazlasiyla yerine getirildigi soylenebilir. Neticede, betimsel bir
arastirma niteligi tasiyan bu ¢alisma elestirdigimiz bir¢ok hususa ragmen el-Lu’luu
ve’l-Mercdn isimli eserde yer alan hadislerin icerdigi esdizimsel ifadeleri derli toplu
olarak sunmaktadir.



marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 16 say1 / issue: 2 kis / winter 2016

Yavuz Koktas, Anahatlariyla Ahkam Hadisleri,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, 536 sayfa.

Haz. Mahmut Samar

Ars. Gor., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
islam Hukuku Ana bilim dali Aragtirma Gérevlisi
mahmutsamar@hotmail.com

KiTAP TANITIMI

Islami ilimler manziimesi icinde yer alan ilmi disiplinlerin ikinci kaynag
slinnettir. En genel ifadesiyle slinnet, Hz. Peygamber (s.a)’in soz, fiil ve takrirleri
seklinde tanimlanir. Bu nedenle siinnet verilerinin hadisler oldugu konusunda
kusku yoktur. Hadisler inang esaslari, ahlaki ilkeler ve fikhi hiikiimler basta olmak
lizere bircok meseleyi konu edinir. Fikhi hiikiimler, ibadetler basta olmak ftizere
toplumda sosyo-ekonomik iliskilere yonelik yargilari bildirdiginden ilk asirlardan
itibaren islam Aalimlerince 6nemsenmistir. Bu nedenle ahkdm hadisleri ilk
donemlerden itibaren onemsenmis ve bu konuda miistakil eserler kaleme
alinmistir. Bu eserler evvelemirde ahkdma yonelik rivayetlerin derlenmesi, tek bir
kitap icerisinde toplanmasi seklinde olmus, daha sonra bu kitaplar lizerine yapilan
serh c¢alismalar1 bunlar1 takip etmistir. Nicelik ve niteligi degisse de ahkam
hadisleri edebiyatina dair ¢alismalar giiniimiize kadar devam etmistir. Ancak
bugiin iilkemizde bu alanda yeterince ¢alisma yapildig1 sdylenemez. Bunun farkina
varan Yavuz Koktas 6nemli bir adim atarak konuyla ilgili bir ¢alisma yapmis ve
neticesinde bu eserini kaleme almistir.

Koktas'in degerlendirdigimiz bu eseri ahkdm hadisleri konusunda
tilkemizde yapilan miistakil ¢alismalarin nadir 6rneklerindendir. Kendisinin de
onsozde vurguladigi iizere yillar 6nce Celal Yildirim'in kaleme aldig1 Kaynaklariyla
Ahkam Hadisleri adl1 eserinden sonra bu alanda yapilan ikinci ¢alismadir. Yazar
eserini bir giris ve temel diye isimlendirdigi bir béliimden viicuda getirmistir.

Giris bolimiinde 6zli bir sekilde ahkam hadislerinin mahiyetini inceleyen
yazar, konuyla ilgili terminolojiye ve literatiire de yer vermek suretiyle calismanin
kavramsal ve teorik cercevesini ortaya koymustur. Bu ciimleden olarak “Ahkam
Hadisleri” tabirinin tarifi, “Ser? Hikmiin Kisimlari”, “Ahkdam Hadislerinin
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Kapsami”, “Ahkdm Hadislerini Bilmenin Onemi” ve “Ahkdm Hadisleriyle Ilgili
Temel Eserler” konularini birer baslik altinda ele almistir.

“Ahkdam Hadisleri” tabirinin tanimi islenirken, istilah1 meydana getiren
sozciiklerin her biri sozliikk ve kavramsal anlami agisindan ele alinmak suretiyle,
“Ahkdam Hadisleri"nin terim anlamina yer verilmistir. Buna gore, “seri ameli
hiikiimlere taallik eden nebevi hadislere ahkam hadisleri denir.” Fikih ve usil
kitaplarinda gecen hadisler i¢in 6zel isim olarak kullanildiginda ise ahkam
hadislerinin sdyle bir tanimina yer verilmistir: “Dogru bir arastirmayla ser'? ameli
hiikme ulasmamaizi saglayan sahih ve hasen hadislerdir.” (s. 18-19)

“Serl hiikiimler” bashg altinda teklifi hiikiimler farkli agilardan tasnif
edilerek kisaca izah edilmistir. Burada “Haram” bashgi altinda yazar Hz.
Peygamber (s.a)’in hiikkiim koyma yetkisinin olmadigina dikkat ¢eken su ifadelere
yer vermektedir:

“Harami belirleme yetkisi sadece Allah’a ait olup, Hz. Peygamber (s.a)'in
hadisleri bu konuda Allah'in (c.c) iradesinin beyani niteligindedir. Bu sebeple
ozellikle ilk devir islam ulemasi, hakkinda agik ve kesin yasaklayici nass
bulunmayan seyler icin haram lafzin1 kullanmazlar, bunun yerine “mekruh”, “hos
degil”, “dogru degil”, “caiz degil” gibi tabirleri kullanirlardi.” (s. 21)

Koktas, kapsami bakimindan ahkdm hadislerinin ahkdm ayetleriyle ayni
metot iizere ele alinmasinin imkanindan bahseder. Bu nedenle ahkam ayetleriyle
ilgili soylenenleri ahkam hadislerine tatbik ederek, ahkam hadislerinin kapsamini
tespit etme yoluna gitmistir. Neticede, ahkdm hadislerinin kapsamiyla ilgili iki
farkll yaklasima yer vermistir: Ilki, nass olarak veya istinbat kabilinden fikhi bir
hiikkme delalet eden hadislerin hepsi ahkam hadisidir. Ikinci gériise gére ise,
istinbat yoluyla degil de hiikmii ibaresiyle bizzat beyan eden hadisler bdyledir.
Yazar bu iki goriise yer verdikten sonra birinci goriisii 6nceleyerek bazi 6rnekler
verir. Bu 6rneklerden birini burada zikretmek istiyoruz.

“Buhar?’nin Hz. Aise (r.a)’den naklettigi hadiste onun “Ben hayizliyken
Rastliillah’in sagini tarardim” seklinde bir ifadesi gegmektedir. i1k bakista bu hadis
kari-koca arasindaki muhabbet dolu iliskiyi géstermesi bakimindan anlamlidir. Bu
ifade bu haliyle ahkdmin konusu degildir. Ancak sarihlerin degerlendirmelerinde
konunun farkli bir boyut kazandig1 goziikmektedir. Mesela Ayni, bu hadisten
hareketle zevceyi kendi rizasiyla istihdam etmenin caiz oldugunu soylemistir.
Goriildiigii iizere hadisten sert ameli bir hiikkiim ¢ikarilmistir.” (s. 31)

Ahkam hadislerini bilmenin 6nemi sadedinde yazar sunlar1 kaydeder:
Ahkam hadisleri insanlar arasi ¢ekismeyi 6nler. Kur'an’da gegcen ahkam ayetlerinin
¢ogu miicmeldir ve ahkdm hadisleri bunlari agiklar. Bu nedenle her miifti ve
kadinin bilmesi gerekir. Re’yden korunmak i¢in ahkam hadisleri 6nemlidir. Ahkam
hadislerini bilmek, diger konular1 ihtiva eden hadislerin bilinmesini saglar ve
dolayisiyla nereden hiikiim cikarilacagi bilinir. Ahkam hadislerini bilmek usfl
kaidelerine yonelik pratik yapmayi saglar. Ulemanin ahkdm hadislerine nasil
baktigini 6gretir. Mezhebl ihtilaflarin ve nedenlerinin goériilmesini saglar. Boylece
kuvvetli delile dayanan goriisiin tercih edilmesini saglar. (s. 33-35)
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Yazar, giris boliimiinde son olarak ahkam hadisleri literatiiriine yer vererek,
énemli gordiigii su eserleri kisaca tamtmistir: Ibnu’l-Carid en-Nisaburi, el-
Miinteka; Tahavi, Serhu mednf’l-dsdr; isbili, el-Ahkdmu’l-kiibra ve el-Ahkdmu’s-
sugrd; Makdisi, Umdetii’l-ahkdm; ibnu’l-Kattan, Beyanii’l-vehm ve’l-ihdm el-vakiayni
fi kitabi’l-ahkdam; Ebu’l-izz, Deldilii'l-ahkdm min ehddisi’r-Rasiil; Ibn Teymiyye, el-
Miintekd; 1z. b. Abdisselam, el-fmam fi beyani edilleti’l-ahkdam; ibn Dakik el-‘lyd, el-
Imam fi ehadisi’l-ahkam; ibn Kudame el-Makdisi, Kitabii’l-muharrer fi beyani’l-
ahkami’s-Ser‘iyye; 1bn Hacer, Biildgu’l-meram. Bu eserlerin yan1 sira mezheplerin
fikih kitaplarinda gecen hadislerin tahricine dair yazilan eserlere de birkag¢ 6rnek
vermistir. el-Hiddye lizerine yapilan Zeylai’nin Nasbu’r-rdye’si ve Ibn Hacer'in ed-
Dirdye’si gibi. (s. 35-38)

Kitabin temel boliimiinde ise yazar, on ¢ baslik altinda ahkam hadislerine
yer vermistir. Hadisler, fikih literatiirii sistematigine uygun bir sekilde sirasiyla su
bablarin/béliimlerin altinda degerlendirilmistir: Abdest, namaz, ezan, mescitler,
orug, zekat, kurban, Kur’an, nikah-talak, miras-vasiyet, kadin, hadler, adab ve
beseri iliskiler. Yazar bu basliklar1 da gesitli alt basliklara ayirarak ele almis ve ilgili
hadislere yer vermistir. Onséziinde belirttigi gibi burada segilen konularin giincel
olmasina dikkat etmistir.

Bu béliimde yontem olarak 6nce konuyla ilgili hadisler ve varsa ayetler
zikredilmis, daha sonra hadislerle ilgili yorumlara yer verilmistir. Ayrica ¢ogu
yerde muhaddislerin hadisle ilgili senet ve metin kritigine dair
degerlendirmelerine de dikkat cekilmistir. Bundan baska fukahanin varsa farkh
yaklasimlarina yer verilmistir. Zaman zaman da kendisinin tercih ettigi goriise
dikkat cekmistir. Mesela, “Kadin” baslig1 altinda “kadinlarla tokalasma” meselesini
islerken, konuyla ilgili rivayetlere yer verdikten sonra bu konuda farklh goriislere
ve delillerine yer verip, her bir goriisiin sahipleri tarafindan karsi yaklasimin
taraftarlarina getirilen itirazlar1 degerlendirmistir. Son olarak da kadinlarla
tokalagsmanin caiz olmadig1 seklindeki goriisiin daha isabetli oldugunu belirtmistir.
Ancak bazi durumlarda bunun caiz olabileceginin altin1 ¢izmistir. Bu ciimleden
olarak elini uzatan bir bayani rencide etmemek i¢in tokalasmay1 ve diismek tizere
olan bir kadina yardim etme maksath el uzatmay istisna etmistir. (s. 348)

Ote yandan yazar, baz1 konulari, hakkinda hadis olmadig1 halde ele almis ve
konuyla ilgili rivayet olmadigini zikrederek islam &limlerinin goriislerine yer
vermistir. Ayrica yazar, giincel konular basta olmak iizere -varsa- Din Isleri Yiiksek
Kurulu gibi fetva kurullan ile ¢agdas Islam hukukgularinin ve arastirmacilarin
konuyla ilgili goriislerine de yer vermistir. Mesela, “coraplara mesh” bahsinde
rivayetleri zikrettikten sonra kronolojik olarak fukahanin yaklasimlarini siralamis
ve Zuhayli, Bilmen gibi cagdas islam hukukgularinin ve nihayet Din isleri Yiiksek
Kurulu'nun gériisiine dikkat ¢ekmistir. (s. 58-61)

Koktas c¢alismasini akademik bir iislup ve teknikle ele almasina ragmen
kitabin iceriginde dipnotlara ve sonunda bir kaynakgaya yer vermemistir. Bununla
birlikte yazili metin icinde zaman zaman parantez i¢i kaynak gosterme yolunu
tercih etmistir. Bundan baska web sitelerinden sik sik alintilar yapmis, bir¢ok
siteye atifta bulunmustur. “Haremlik-selamlik” konusuyla ilgili Hayreddin
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Karaman, Faruk Beser, Nureddin Yildiz gibi c¢agdas arastirmacilarin web
sitelerinden yapilan alintilar1 burada 6rnek olarak zikredebiliriz.

Netice itibariyle Yavuz Koktas’in “Anahatlariyla Ahkdam Hadisleri” adiyla
kaleme aldig1 bu eser, adindan da anlasildigl iizere bu alanda kaleme alinmis genel
nitelikli bir eserdir. Bu nedenle eserde ahkdm hadislerinin hepsine yer verildigi
soylenemez. Ayni sekilde eser biitiin fikith konularim1 da kapsamamaktadir.
Dolayisiyla, calisma yiizeysel, klasik ve cagdas literatiirde mevcut verilerin bir
derlemesi olarak nitelenebilir. Buna ragmen eser bu alanda yapilacak ¢alismalar
icin ilk adim olma 6zelligini tasimaktadir. Bu sahada ¢alisma yapmak isteyenlere
151k tutacak mahiyette olan eserin ciddi bir emegin iirtinii oldugu da agiktir.
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