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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER
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*MDAD, Dini Arastrmalar alaninda, Tirkiye icinden ve disindan
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yayimlanir.

eYayimlanan yazilarn bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.
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larm yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
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YAYIN ILKELERI
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once yayimlanmamus, yayimlanmak iizere baska dergiye gonderilme-
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eMDAD'ne gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun aragtirmalar daha sonra konu-
nun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklar1 objektiflik esasina dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporuyla edit6rler kuruluna bildirir.

Bir aragtirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikle-
ri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayim-
lanamaz” segenekleriyle sunulan gortislerle karara baglanir.

Bir aragtirmanin yaymmlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

«iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayim-
lanmaz.

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigtincii hakeme basvuru-
lur.

o “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda aras-
tirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editérler kurulu karar verir.

eDiizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastrma
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YAZIM ILKELERI

eYayimlanmas istenilen yazilar Microsoft Word'de yazilmus olarak e-
posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore gonderilme-
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Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.
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GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published two times a year, in June
and December (Summer and Winter). Until now, eight special issues
have been published and new special issues are published when
necessary.

*MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

#The primary language of the journal is Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com
«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in MTJRS must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the respec-
tive area. The referees send their reports to the editorial board via the
Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification/correction or rejected.

*The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.
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WRITING PRINCIPLES

eManuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
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«The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc)
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editér'den
Her isin basi Bismillah...

Saygideger okuyucular!
2016 yilinin birinci sayisi ile karsinizdayiz.
Marife Dini Arastirmalar Dergisi'nin bu sayisinda;

Orhan Oguz’un Arapcada Naht Yéntemi ile Kelime Tiiretilmesi, ibrahim Cos-
kun'un Seyfeddin El- Amidi'nin Allah Tasavvuru, Stimeyra Bilecik'in Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Miifredatinin Din Okuryazarhgi Acisindan Incelenmesi, Naif Yagar ‘in
Tabert’nin Kiraatlere Bakisi, Mustafa Tag'in Buhdri’nin [Imf Sahsiyeti ve Cerh-Ta'dil
Ilmindeki Yeri, Muhammed Fatih Turanalp’in Internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri
Uzerine Din Egitimi Temelli Bir Yaklasim, Hikmet Giiltekin'in Sif Alim Serif er-
Radi’nin Hayati ve Hadis Konusundaki Gériigleri isimli makaleleri ile Ahmet Mekin
Kandemir'in Ebu’l-Hasan el-Es‘arl’ye ait Keldm [Iminin Megsriliyeti, ibrahim
Kutluay’in Etan Kohlberg’e ait Takiyye Hakkinda Bazi Imami-Sif Gériisler ve Feyza
Demir’in Robert B. Talisse’e ait Felsefeyi Yeniden Insa Etmek isimli cevirileri ile
Mustafa Tas'in Hiiseyni Abdiilmecid Hasim’e ait Buhdri’nin Eserleri ve Kitabu'd-
Duaféi’s-sagir’in Tanitimi isimli gevirisiyle birlikte Ibrahim hsan Bayraktar’in Hii-
seyin Hansu'ya ait Mutezile ve Hadis isimli ¢alismay1 ele aldig1 incelemesi yer al-
maktadir.

2016 yih ikinci sayisinda (Kis) yayinlanmak tizere yazilarinizi bekliyoruz.
Ekim ay1 sonuna kadar yazilarinizi gondermis olmaniz bizleri memnun edecektir.
Yeni sayimizda degerli calismalariniza yer vermek lizere saygilarimla...

Muhiddin Okumusglar






Arapc¢ada Naht Yontemi ile
Kelime Turetilmesi

Orhan Oguz

Ogr. Gor., Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Belagat1 Ana bilim dah Ogretim Gorevlisi
orhanoguz@bozok.edu.tr

Oz

Diller arasindaki etkilesim tarih boyunca karsilasilan bir olgudur. Her toplum baska mil-
letlerden yeni kelimeler ve kavramlar alip kendi biinyesine katmaktadir. Bunun bazi se-
bepleri vardir. Birincisi bilimsel gelismeler, ikincisi toplumlardaki sosyal gelismeler ve
degisimlerdir. Gegmiste Arapcaya Fars¢a, Rumca, Tiirkceden kelimeler girmistir. Bu keli-
meler Arapcanin biinyesine katilmis ve topluma yerlesmistir. Giiniimiizde ise en cok Ingi-
lizceden Arapgaya yeni kavramlarin gecisi gériilmektedir. Giiniimiizde Ingilizceden Arap-
caya gecen kavramlar genelde aynen alinip kullaniimaktadir. Bu usul birtakim sakinca-
lart beraberinde getirmektedir. Ciinkii Ingilizcenin dil yapisi Arapcaya uymamaktadir. Bu
yiizden Ingilizce kavramlarin Arapcanin ses ézelliklerine uygun kendi biinyesindeki keli-
melerle karsilanmasi gerekmektedir. Naht Arapcada kelime tiiretme yontemlerinden bi-
ridir. Bu yéntem iki sekilde uygulanir: Birincisi bir ciimledeki kelimeler kisaltilarak tek
bir kelime haline getirilir. Ikincisi de iki veya daha fazla kelimeden bazi harfler ¢ikarila-
rak tek bir kelime tiiretilir.Arap¢aya yeni giren kavramlarda istikak, tarib, tevlid gibi
yéntemlerin yaninda nahtin de uygulanmasina ihtiyag vardir. Béylece yeni kavramlar
hem Arapga kelimelerle hem de Arapganin yapisina uygun olarak tiiretilecektir.

Anahtar kelimeler: Arapga, tiiretme, dil, kavram, kelime.

Word Derivation in Arabic with Naht Method

The interaction between languages is a fact in the history. Every society gets new words
and new concepts from other societies and puts its structure. There are some reasons.
First are scientific developments. Second are social developments in society. In the history
the words entered in Arabic from Persian, Romaic and Turkish. These words incorporate
within the community. If today the transition words seen most from English in Arabic.
Today the concepts that go from English in Arabic are usually taken and use exactly. This
method brings some inconveniences alongside. Because language structures of English is
not appropriate Arabic. For this reason the language structures of English must be re-
moved with words suitable audio features of Arabic and in their structure. Naht is one the
word derivation method in Arabia. This method is application two ways. First: The sen-
tence in a word abbreviated and makes a word. Second: Some letters removed from two
or more words and derived a word. There is need naht application as istikdk, tarib, tevlid
in concept that insert new in Arabic. So the new concepts will produced both by Arabic
words and the structure according to Arabic.

Keywords: Arabic, derivation, language, concept, word

Atf
Orhan Oguz, Arapgcada Naht Yéntemi ile Kelime Tiiretilmesi, Marife, Yaz 2016, 16/1, ss. 9-
17



10 Orhan Oguz

1. Giris

Tirkiye'de Arapgaya olan ilgi son zamanlarda oldukc¢a artmistir. Bunda Arap
tilkeleri ile olan ekonomik ve siyasi iliskilerin gelistirilmesinin ¢ok énemli bir etkisi
vardir. Bu ilginin modern Arapg¢aya dogru kaymasini da saglamistir. Arapga lzeri-
ne ilginin yogunlastigi bu zamanda Arapg¢anin incelikleri iizerinde ¢alismalar yapi-
lip, Arapganin zenginligini gésteren unsurlarin gosterilmesinin de gerektigi kanaa-
tindeyiz.

Bir dilin zenginligini gdsteren bir¢ok unsur vardir. Bunlardan birisi de keli-
me hazinesidir. Bu acidan bakildiginda Arap dilinin ayr1 bir 6nemi vardir. Ornek
olarak Arap dilinde, aslana, deveye, bala bir¢ok isim verilmis, sadece belli kavram-
lar i¢in miistakil eserler yazilmistir. ibn Huveylih’in er-Rih adli eseri bunlardan
biridir. Sadece riizgar isimlerinden bahsetmektedir ki igerisinde 60 isim yer almak-
tadir.!

Biitiin dillerde kelimelerde anlam daralmasi, anlam genislemesi oldugu gibi

dile yeni kelimeler de girmekte veya mevcut kelimelyqerden yeni kelimeler olustu-
rulmaktadir. Arapgada kelime tiiretme kavramina ;Ui /istikdk adi verilmistir.
istikak, 591 ST (en kiigik istikak), el SGiyT (kiigik istikak) ve %351 Syl
(en biytik istikak) olmak lizere lice ayrilmaktadir.

a. 5Nl S@j)l (en kiiciik istikdk): Bu, bir lafzin biitiin kék harflerinin bir la-
fizdan ve ayn1 diizende alinmasi ile yapilan islemdir. »..5 /yardim etmek mastarinin

= fillinden gelmesi bu béliime 6rnektir.?2 Her iki kelimede de aym harflerin yer
almasi ve ayni diizende gelmeleri, yani harflerin siralamasinin ayni olmasi bu gru-
bun 6zelligidir. Kok fiildeki harfler sirasiyla o, - ve , mastar olan }.x5 kelimesinde
de ayni siralamayla gelmistir.

b. 2l du,m (kiigiik istikak): Buna % dww (biiyiik istikak) de denil-
mektedir. Bu da bir lafzin ayn1 harflerden ama ayn1 diizende olmadan alinmasi ile

yapilan islemdir. Ornek olarak f\,} /cekmek kelimesi, yine ayni anlama gelen Zis

fiilinden kelimelerin diizeni bakimindan farklidir.? Bu tiiretme isi hecelerin yerle-
rinin degistirilmesi neticesinde yapilmistir. iki kelimede aym harfler kullamlmis

ama birinde oo ves siralamasi ile kelime olusmusken digerinde oiveo sirala-
mas1 vardir.
C. j«S/Yl éu,m (en biiyiik istikak) ise bir lafzin baska bir lafizdan, biitiin harf-

ler ifade edilmeden ve alinan lafizdaki diizene uyulmadan yapilan istikaktir. Ornek

1 ibn Haleveyh, Eb(i Abdillah el-Huseyn b. Ahmed, er-Rih, ys, 1984, s. 99.

2 Mahm(d Sukri el-Elisi, Kitdbu'n-Naht ve Beydnu Hakikatihi ve Nebzetun min Kavdidihi, thk.,
Muhammed Behced el-Eseri), ys, 1988, s. 18.

3 ElGsi, Kitdbu'n-Naht, s. 18.
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s

olarak ii;s kelimesi mﬁ; 55 Y3 J355Y /Giig ve kuvvet sadece Allah iledir.* ciimlesinin

kisaltilmis seklidir. Hem alinan lafizdaki biitiin kelimeler tliremis kelimede bulun-
mamakta hem de tertibe riayet edilmedigi gériilmektedir.

2. Nahtin Tanimi

Konumuz olan naht bunlardan tglinci gruba girmektedir. Naht yarmak,
bicmek, budamak ve kesmek anlamlarina gelen ZsSfiilinin mastaridir. Sozliiklerde

bu kelimeyi agiklamak igin 3,5.5\3 ;.;;-\ S ESS /Marangoz, tahtayi ve dali keserek
diizlestirdi, yonttu.> cimlesi 6rnek olarak sunulmustur.

Naht kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de yontmak, oymak anlamlarinda yer al-
maktadir.

46 2 k1§ 2=55% “Daglari oyup evler yapiyorsunuz.”s

5 o

%&:{A){G [P gt;i;\ e O 5255% "Bir de daglardan ustalikla evler yontuyorsunuz."’

7 80

40 55 G 0,043 JB¥ “Yonttugunuz putlara mi tapiyorsunuz dedi.”®

&Sl G QL%-I iys 053 1585% “Onlar giiven iginde daglardan evler yontuyor-
lardi.”®

Terim olarak ise bir ciimleden veya iki kelimeden bazi harfleri ¢ikararak,
ayni anlami ifade eden yeni bir terkib ortaya koymaktir.1% Arapgada bu kelime tii-
retme isi ahsap ve tas oymaciligina benzetilerek naht olarak adlandirilmistir.1!
Naht yolu ile tiiretilen kelimeye de £ fiilinin ismi mefulii olan & 225 /menhut de-

nilmektedir. Sézliiklerde |= '~ /Haydi ibaresinin menhut sekli olan j)&.» kelimesini
aciklarken zikredilen su siir nahte delil olarak kullanilmistir:

5 il 35 & 4 stz A

“Goziimden yaslar bosanirken ben ona soyle diyordum. Miiezzinin Hayye
‘dle’s-Salah demesi seni tizmedi mi?”12

4 Elisi, Kitdbu’n-Naht, s. 18.

5 Ezherf, EbGl Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga Thk. Muhammed Ivad Mur‘ib, Beyrut, 2001,
1V, 255; ibn Faris, Ebuw’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mucmelu’l-Luga, thk., Zuheyr Abdulmuhsin
Sultan, Beyrut, 1986, 1, 860; ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-Azam
(Abdulhamid Hindavi), Beyrut, 2000, 111, 274.

6 Araf 7/74.

7 Suara 26/149.

8 Saffat 37/95.

9 Hicr 15/82.

10 Vafi, Ali Abdulvahid, Fikhu’l-Luga, Kahire, 2004, s. 144.

11 Belasi, Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, “Arap Dilinde Naht”, cev. Mehmet Ali Simsek, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, V11/2, Aralik 2003, s. 407.

12 jbn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya er-Razi, es-Sahibi fi Fikhr-Luga, ys, 1997, 1, 210; es-
Sealebi, Ebli Manstr Abdulmelik b. Muhammed b. ismail, Fikhu’l-Luga ve Sirru’l-Arabiyye, thk..
Abdurrezzak el-Mehdji, ys, 2002, I, 269; es-Suyti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celdleddin, el-Muzhir fi
Uliimi’l-Lugati ve Envdihd, thk. Fuadd Ali Mansir, Beyrut, 1998, I, 371; es-Salih, Subhi ibrahim,
Dirdsdt fi Fikhr'l-Luga, ys, 1960, s. 244.
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3. Nahtin Gayesi

Arap dilinde naht iki sebepten dolay1 kullanilmistir:
Naht, kelimelerde veya ciimlede icaz yani kisaltma yaparak anlatimi kolay-

lastirmaktadir. Dolayisiyla nahtin kullanimi ile iki kelime veya bir ciimle tek bir

kelimeye doniismektedir. Bu da elbette ki kullanimda bir kolaylik saglayacaktir.

Ornek olarak Abdussems bélgesine ait bir Kisiyi ifade etmek icin séylenen j;f;
iz cimlesinde /i ifadesi Jw.:Jl Xz terkibinden yapilmis menhiit bir kelimedir.
Ceie J#5 ciimlesi .22 &= 5. J45 climlesinden daha kisa ve daha veciz olmakta-

dir.13

Naht ayni1 zamanda dili gelistiren ve dildeki kelime hazinesini artiran etken-
lerden biridir. Naht yolu ile kelime tiiretilirken, daha 6nce Arapgada lafz1 olmayan
yeni kelimeler ortaya ¢ikarilmaktadir. Bu da Arap dilinin gelismesini saglamakta-
dir. 14

4. Nahtin Yapilis Yollari

Arap dilinde naht birkac sekilde yapilmaktadir.

a. Menhit kelime bir ciimleden alinmaktadir. Buna érnek [<.; /bismillah de-
di kelimesidir. Bu kelime % (- /Allah’in ismi ile ciimlesinden yapilmistir. Diger 6r-
nek Ji¥ kelimesidir ki &/i‘;i? /Hamd Allah’adir. ciimlesinden yapilmistir. 4l Cos
/Allah bize yeter cﬁmlesi/nden Jes, DG (e o5 /Haydi namaza ciimlesinden j=, Y
al \H §3 Y3 J3= /Giig ve kuvvet sadece Allah iledir. ciimlesinden 53, % /Yl a4V (Al-
}ah’tan baska ilah yoktur.) cimlesinden |5, 15 (Zlﬁ (Allah sayginligin1 devamh
kilsin) climlesinden 333, 4l Ui & (Allah’in diledigi olur.) cimlesinden alinan JUs ke-

limeleri bu gruba 6rnek verilmektedir.!> Bu gruba giren menhut kelimeler azdir ve
Islami dénemde tiiretilmis kavramlardir.16

b. Menhut kelime bir yere nispet etmek icin izafetle gelebilir. ;J.Lo

/Abdudddrh )/\fx.\\ Xs tamlamasindan tiiretilmistir. ;m; /Abdusemsli kelimesi 1z

13 {bn Faris, es-Sahibi, 1/209; Civelek, Yakup, “Arap Dilinde Naht Ve Kelime Tiiretmede “Naht”
Yonteminin Kullanim1”, Niisha, 111/10, Yaz 2003, s. 102.

14 Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 103.

15 Vafl, Fikhu’l-Luga, s. 144; Kugtkkalay, Hiiseyin, Kur’dn Dili Arapga, Konya, 1969, s. 190.

16 Vafi, Fikhu'l-Luga, s. 144.
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W tamlamasindaki kelimelerin birlestirilip nisbe  s1 getirilmesi ile yapilmistir.17

Bu gruba giren kelimeler de olduk¢a az goriilmektedir.18
c. Menhiit kelimelerin asillar1 bazen de bir fiil olabilmektedir. Ornek olarak
i;ﬁ /ezeli, sonsuz, daim kelimesi aslinda Jf’(i dir. Muzari fiil ve nefy edati é den

olusmaktadir. | edat1 hazfedilerek sonuna nisbet  s1 getirilmis ve Z;, sekline do-

niistiiriilmiistiir. Daha sonra da tahfif icin basindaki s harfi 1 ile degistirilerek z;ﬁ

seklini almistir. Fakat burada sunu belirtmek gerekir ki menhut kelimeler arasinda
en az kullanilan bu usuldiir.1?

d. Menhut kelimelerin yapilmasinda baska bir usul de, her birisi miistakil
manalara gelen iki farkli kelimeden olusturulmasidir. Muzariyi nasb eden .} harfi

bu konuya 6rnek olarak verilmistir. el-Halil b. Ahmed’in de dahil oldugu bircok
nahiv alimi bu edatin Y ve of kelimelerinden olustugu goériisiindedir. Ayni sekilde

muzariyi cezm eden edatlardan { 'min da Y ve L edatlarinin birlesmesinden olustu-

gu goriisiindedirler. ¥ daki | hazfedilerek d seklini almistir.20 Giiniimiizdeki kav-

ramlarda da bu yéntem uygulanmaktadir. Ornek olarak hidrolize etmek kavramini
s kelimesi karsilamaktadir. Bu kelime J,\;- /¢6zdii ve i /su kelimelerinin birles-

mesi neticesinde ortaya cikmistir.

5. Nahtin Ttrleri

Naht, zikredilen yapilis sekillerine gore dort kisma ayrilmistir. Bunlar fiili
naht, vasfl naht, ismi naht, nesebi nahttir.

a. Fiili Naht: Bu, bir climleden ayni climlenin anlamini ortaya koyabilecek bir
fiil tiretilmesidir. 31 Eias /Sana feda olsun ciimlesinden [is, 4 Sl /Allah
tesbih ederim ciimlesinden |5z, 4U Yl §5 Y5 335N /Giig ve kuvvet ancak Allah iledir.
ciimlesinden 5}, e <l é‘y\mjl ciimlesinden . bu gruba érnek olarak verilebilir.2!

b. Vasfi Naht: Bu naht tiirii ise iki kelimeden sifat anlami igeren, iki kelime-
nin anlamini veya daha kuvvetlisini yansitan menhut kelimedir. .2/ kelimesi

kuvvetli adam anlamina gelmektedir. Bu kelime L5 /tuttu, kavrad: fiili ile 75

/topladi fiilinden olusmustur.

c. Ismi Naht: Bu naht tiiriinde iki kelimeden bir isim tiiretilmektedir. ijiiif

/sert kaya kelimesi 15 /dondu fiili ile ayn1 anlamdaki i% fiillinden tiiremistir. Aym

17 Vafi, Fikhu’l-Luga, s. 144; Kugtkkalay, Kur’dn Dili Arapga, s. 190.
18 Vafi, Fikhu'l-Luga, s. 144.

19 Kiiglikkalay, Kur’an Dili Arapga, s. 190.

20 Vafi, Fikhu'l-Luga, s. 144.

21 Antaki, Muhammed, Dirdsat fi Fikhr’l-Luga, Beyrut, tsz, s. 338.



14 Orhan Oguz

sekilde CsLiili /boynuzlart biiyik kog kelimesi 35 /yardi fiili ile CIdT /odun keli-

mesinden olusmustur.

d. Nisbi Naht: Nisbi naht adindan da anlasilacag: gibi bir sahsin veya bir se-
yin bir veya iki sehir ya da sahsa nisbet edilmesi ile yapilmaktadir. Ornek olarak

z;fjio ismi iki sehre nisbet edilmistir. Bunlardan ilki ot ;& ikincisi o } 3+ dolayisiy-
la hem Taberistan hem de Harizmli bir kisiye fgf;& denilmektedir. Ayni sekilde
’siie, kelimesi .22 iz sehrine, (i kelimesi de , Ui 12 sehrine nisbet edilmis-

tir.22

6. Gliniimiizdeki Naht Calismalari

Bat1 diinyasinda bilimsel gelismeler neticesinde bircok kavram ortaya ¢ik-
mistir. Bu kelimeler biitiin diinyaya yayildig1 gibi terciime faaliyetlerinin artmasi,
egitim-0gretim vb. sebeplerle Arap diinyasina da girmeye baslamistir. Bu durum
bu kavramlarin nasil kullanilacagi konusunu giindeme getirmistir.23 Boylece naht
bazi bilim adamlarinca bu ihtiyaci karsilamak i¢in bir ¢are olarak diistiniilmiis ve
bu alanda ¢alismalar yapilmistir.24 1918-1921 yillarinda Sam’da egitim bakanligi
gorevini yiiriiten Sat1* el-Husri bu konunun énemini gérerek batidan giren bu ke-
limelerin Arapga olarak kavramlastirilmasinin {izerinde durmus ve bu konuda ¢a-
lismalar yapmistir. Nahtin bu konuda 6zellikle kullanilmasini savunan el-Husri’'nin

cabalari ile ortaya ¢ikan kavramlardan bazilar sunlardir: d{)&;ﬁl /ahlak dig1, 5,52 N

’u/ . . « A, . . r T . . .
/swnirsiz, i == [/ mikrobik canli.?> Sat1” el-Husri'nin ardindan Suriye Universitesinde

Kimya Profesérii Muhammed Salahaddin el-Kevakibi, kimya terimleri ile ilgili ¢a-
lismalar yapmis, dilci et-Tehami er-Ract de Mu‘cemu’d-Delailiyye isimli s6zliik ha-
zirlayarak genelde iki kelimeden tiirettigi kelimelere yer vermistir.26

Bu calismalarin varligl inkar edilmemekle birlikte giiniimiizde yabanc dil-
den ézellikle de Ingilizceden bircok kelime Arapcaya girmektedir. Bu kelimeler,

I8 (Camera/kamera), ;s (Computer/ bilgisayar), s,,.l (Password/sifre) ke-

limelerinde oldugu gibi herhangi bir degisiklige tabi tutulmaksizin kullanilmakta-
dir.27

22 Antaki, Dirdsat fi Fikhi'l-Luga, s. 338.

23 Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 110; Toshiyuki Takeda, “en-Naht fi’l-Lugati’l-Arabiyye beyne’l-Asileti
ve’l-Hadase”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, 4-1&2, March 2011, s. 13.

24 Bu alanda yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 110-113.

25 Civelek, “Arap Dilinde Naht”,s. 110

26 Bu alanda yapilan ¢alismalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 110-113.

27 Navaz, Muhammed, el-Lugatu’l-Inciliziyye ve Eseruhd ale’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-I'lamiyye, Basilmamis
doktora tezi, slamabad, 2008, s.523.
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Nahte Ornek Kelimeler 1 (Naht Yoluyla Tiiretilmis Klasik Kelimeler)2s

Tablo 1

Tiirkcesi Menhut Kelime | 1. Kelime, 2. Kelime veya ciimle

Bismillah s = i&‘
Siibhanallah A FIRIE
La ilahe illallah A oY Yay
el-Hamdu Ii'llah KPS Fe]
Allah uzun émiir versin rEA) dl;L;)wl JET
Abduddarh $ s Jie
Abdussemsli P RSl
Allah sanin siirdiirsiin. 55305 3l Sl 211
Feda olsun. Jas W Sdas

Nahte Ornek Kelimeler 2 (Naht Yoluyla Tiiretilmis Modern Kelimeler)
Tablo 2 (Psikoloji, Sosyoloji, Felsefe, Tarih)?2°
Tiirkgesi Ingilizcesi Menhut 2. Kelime 1. Kelime
Kelime

Ben merkezcilik egocentrism i{sﬁ\ j3 a
Hayal kurmak daydream Lxiz ALk ;.1;
Bilingalti subconscious Gyt 3 snd v
Ahlak dis1 amoral ’3&,.\“ St N
Siiphecilik skepticism BN @ N
Yenilikcilik dicisigne FARES das &
Buzul ¢agi sonras1 | after the ice age 3;,_,5 ;_u, &
Tarih dncesi prehistoric ;)u égtf Js

28 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X111, 108-V, 242-111, 240-111, 240; es-Suyti, el-Muzhir, 1, 371- 1, 373; el-Antaki,
Dirdsdt fi Fikhr'l-Luga, s. 338.
29 Toshiyuki Takeda, “en-Naht fi’l-Lugati’l-Arabiyye”, s. 14-17; Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 113
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Tablo 3 (Zooloji)30
Tiirkgesi Ingilizcesi Menhut 2. Kelime 1. Kelime
Kelime
Sporlular sporozoa s el e
Dért ayaklilar four-legged et i o
Hem karada hem amphibian b H¥ >
suda yasayabilen )
canlilar.
Tablo 4 (Giinliik Hayat)3!
Tiirkgesi Ingilizcesi Menhut 2. Kelime 1. Kelime
Kelime
Susuz anhydrous 25 HiA N
Hizl tren fast train Par; = a3
Sesten hizh supersonic Srop i,),, G
ifade etmek syntagme 3555 e 55
Alkolik olmak My k= J3
Yasa ve kanit Jo% Jos 556
Tablo 5 (Fizik, Kimya, Biyoloji)32
Tiirkgesi Ingilizcesi Menhut 2.Kelime | 1.Kelime
Kelime
Hidrolize etmek hydrolyse to s HA Ji=
Elektromanyetik electromagnetic b 768 elaine Rigets
Koloit colloid S &5 e
Klorsuzlastirma dechlorination ity & &
Hiicrelerin imhas1 | destruction of cells s (i;}l Ji=

30 Toshiyuki Takeda, “en-Naht fi'l-Lugati’l-Arabiyye”, s. 14.
31 Toshiyuki Takeda, “en-Naht fi'l-Lugati’l-Arabiyye”, s. 14-17; Civelek, “Arap Dilinde Naht”, s. 113; Yusuf

Vaglisi,

el-Eskalu’l-Cedide

li'n-Naht  ve

Devruha

fi't-Tenmiyeti’l-Lugaviyyeti’l-Mudsira,

http://www.majma.org.jo/index.php/2009-02-10-09-36-00/340-2009-02-24-10-11-40.html
[Erisim Tarihi 28.05.2016]
32 Toshiyuki Takeda, “en-Naht fi'l-Lugati’l-Arabiyye”, s. 16; Civelek, “Arap Dilinde Naht Ve Kelime
Tiiretmede “Naht” Yonteminin Kullanim1”, Niisha, I111/10, Yaz 2003, s. 113
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Isik kiire light sphere 555 is 135

Fotomekanik photomechanics ”iT}; ej [

Omurga iistii spine Fge S5 S5
7. Sonug

Glntimiizde teknolojik gelismelerin hizli ilerlemesi sebebiyle siirekli yeni
kelimeler ortaya ¢ikmakta ve bu kelimeler yabanc dilden 6zellikle de Ingilizceden
Arapcaya gecmektedir. Bu baglamda Arapca 1stilahlarin tiiretilmesi 6nem kazan-
maktadir. Ciinkii yabanci dilden direkt olarak alinarak kullanilan kelimeler Arap-
canin ses oOzelliklerine uymamaktadir. Bu sikintiy1 asmanin yontemlerinden birisi
de naht metodunun kullanilmasidir. Ayrica naht metodu iki veya daha fazla kelime
veya bir ciimlenin kisaltilmasi ile yapildigi icin bu naht yolu ile tiiretilen kelimeleri
aciklayici sozliiklerin hazirlanmasina ihtiyag vardir.
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Allah kavrami, diistince tarihinin en eski ve degismeyen konularindan biri olagelmistir.
Biitiin diigtintirler ve filozoflar Allah hakkinda fikirlerini belirtmekten geri durmamiglar-
dir. llahi din mensuplart bu konuda ortak bazi inanclara sahip olmuglarsa da onlarin Al-
lah tasavvurlart arasinda da zamanla farkliliklar ortaya cikmistir. Allah inanct ile ilgili
temel konularda Islam diisiincesini olusturan kelam felsefe ve tasavvufta bir farkhilasma
s6z konusu olmamistir. Ancak ayrintiya inildiginde farkli Allah tasavvurlarina ulasiimis-
tir. Biz bu makalemizde Seyfeddin el-Amidi’nin Allah tasavvurunu aciklayacagiz. Ciinkii o
kendisinden énceki kimi Miisliiman Filozoflarin ve Kelamcilarin Allah tasavvurlarini
Kur’an-1 Kerime gére degerlendirerek yanlhs bulmustur. O uyguladigi “kemal yontemi” ile
Kur’an-1 Kerimin bildirdigi Allah inancina uygun bir uliihiyyet tasavvuru sunduguna
inanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Allah, Seyfeddin el-Amidi, Allah Tasavvuru, Allah’in sifatlari.

The Imagination of Allah in of Sayf al-Din al-Amidi

The subject of our research is concept of God that has been the oldest and an invariable
matter in the history of thought. All thinkers and philosophers stated their views on this
concept. Although members of divine religions had some common beliefs, their imagining
of God had changed in the course of time. Essential aspects of belief in God did not change
much through the history of theology, philosophy and sufism. But this does not include the
details. In this article, we will explain al-Amidi’s understanding of Allah. Because he
thought that some of the predecessor Islamic philosopher’s understanding of Allah was
wrong, based on his interpretation of Qur’an. He believed that, by applying his “method of
maturity” he offers an imagination of God which is according to the belief of Allah as
Qur’an lets us know.

Keywords: Allah, Seyfeddin al-Amidi, The imagination of Allah, adjectives of Allah
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Giris

Seyfeddin el-Amidi! sonraki dénem felsefi kelam ekoliiniin en 6nemli temsil-
cilerinden biridir. O yasadig1 asra damgasini vurmus, islam diisiincesine énemli
katkilarda bulunmus, toplumsal problemlere ¢éziimler iiretmis, 6zellikle de Ismaili
ve Batinl akimlara karsi Ehl-i siinnet diisiincesini savunmada 6nemli hizmetlerde
bulunmustur. O kendisinden 6nceki kelamcilarin bazi goriislerini zayif bularak
elestirmis, bazi konularin da gelisip olgunlasmasinda 6nemli katkilar saglamistir.
Yine O, kelam ilminde 6nemli yenilikler gerceklestirmeyi basarmis, pek ¢cok konuda
bakir fikirler tiretmistir. Amidi’nin keldma dair yazdig1 kitaplar tetkik edildiginde
onun Es’ari ekoliine mensup oldugu acik¢a goriilecektir. Ancak O, mezhebinin te-
mel prensiplerini korumakla birlikte bir meseleyi teyid etmek i¢in yeni deliller

1 Amidi H. 551/M. 1156 senesinde Amid (Diyarbakir)’de dogdu, asil ad1 Ali b. Ebu Ali b. Muhammed b.
Salim’dir. Memleketi Diyarbakir'in eski ismi Amid’e nisbetle Amidi diye taminmaktadir. Kiinyesi
Ebu’l-Hasen, lakabi ise Seyfiiddin’dir. O, meshur bir Es’ari kelamcisi, Safif usul-i fikihgisidir. Amids,
ilk tahsilini kendi memleketinde yapti. Gengliginde devrinin ilim merkezi Bagdat'a gitti. Orada Han-
beli dlimlerinden Ebu’l-Feth Nasr b. Fityan el-Miina’dan fikih dersleri ald1. Bagdat'ta biiyliik muhad-
dis Ali b. $atil’den hadis okudu ve ondan Kasim b. Sellam’in Garibii'l-Hadis kitabini rivayet etti. Bag-
dat’ta ikametinden bir miiddet sonra Safil mezhebine gecti. Safil ulemasindan, fikih, usul-i fikih,
cedel, miinazara; kelam ve mantikta hiiccet olan Ebu’l-Kasim Yahya b. Fadil’dan ders okudu. Yahya
b Fadil, onun iizerinde en kuvvetli tesir birakan hocalarindandir. Bu arada Kerh’teki Yahudi ve Hi-
ristiyan alimlerden felsefe dersleri ald1. Felsefe ve kelamda zamaninin en salahiyetli kisilerden biri
oldu. Felsefe ile mesgul olmasi bazi kimselerin ona karsi cephe almasina sebep oldu. Bu rahatsiz
edici durumdan dolayi hicri 582’de Sam’a geldi, akli ilimleri orada tamamladi. 592 yilinda Sam’dan
Selahaddin Eyyubi'nin oglu Melik el-Aziz'in idaresindeki Misir’a gecti. Orada Melik el-Aziz i¢in akai-
de dair El-Livaii’'l Aziz Tezkiretii’l-Melik el-Aziz isimli bir risale yazdi. Amidi Misir’da ilmi calisma-
larla dolu yirmi y1l gecirdi. Evvela Fustat'taki Menazil el-izz medreselerine yerlesti. Sonra imam Sa-
fit'nin Karafe-i Sugra’daki kabrinin yaninda Selahaddin Eyyubi'nin kurdugu Nasiriyye medresesinde
muidlik (asistanlik), daha sonra Zafir medresesinde idarecilik ve miiderrislik yapti. Onun basarisi-
nin artmasl, séhretinin yayilmasi ve insanlarin ondan istifade etmeleri bazi kimseleri kiskandirdi.
Onu inancinin bozukluguyla itham ettiler. Felsefe ile ugrasmasini ve akidesinin bozuklugunu ileri
siirerek hakkinda bir tutanak hazrlayip sultandan idamu igin bir ferman istediler. Amidi, karsilasti-
81 bu olumsuz durumdan rahatsiz olarak Misir’1 terk edip Sam’a gitti; Hama sehrine yerlesti. Ha-
ma’nin alim emiri Melik el-Mansur onu himaye etti, Mansuriyye medreselerinde ders okutmakla
gorevlendirdi. Amidf, onun yaninda hayatinin en istikrarli dsnemini yasadi. Usuluddin, usul-ii fikih,
hikmet ve hilafiyata dair eserlerinin en miihimlerini burada yazdi. Bunlar ilm-i kelam’a dair
Ebkaru’l-Efkdr, mantiga dair Dekaiku’l-Hakaik, felsefeye dair el-Miibin fi elfdzi’'l-Hukema ve’l-
Miitekellimin ve Kesfii't-Temvihat fi Serhi’l-Isarat’tir. Melik el-Mansur 618’de éliince Hama’dan ay-
rilip DimesK’e yerlesti. Dimesk emiri Melik el-Muazzam bazi dostlarimin tavsiyesi iizerine Amid{’yi
Aziziye medreselerinin basina getirdi. Melik el-Muazzam’in vefatina kadar orada ders okuttu. Sal
ve cuma giinleri Beni Umeyye camiinde ilim meclisleri kurup miinazaralar yapmayi adet edindi. Bu
arada ilimleri ile temayiiz eden nice alim kimseler yetistirdi. Misir ve Sam ulemasinin sultani izz b.
Abdiisselam, meshur tarihgiler Ibn-i Ebi Usaybia ve Ebu Same onun talebelerindendir. Burada usul-
i fikihta yogunlasti. El-Thkam fi Usuli’l-Ahkam ile onun muhtasar1 durumunda olan Miinteha’s-Sil fi
[lmi’I-Usul’iinii yazdi. Melik el-Muazzam’in 6liimiinden sonra Dimesk emiri olan Melik el-Esref,
medreselerde tefsir, hadis ve fikihtan baska ilim okutulmamasina ve felsefe ile mesgul olanlarin sii-
riilmesine dair bir ferman ¢ikardi. Seyfiiddin Amidi’yi de Aziziye medresesi miderrisliginden azlet-
ti. Amidi hayatinin bu son anlarimi evine cekilerek gecirdi. 631 senesi safer aymin ilk giinlerinde 80
yasinda iken hayata gézlerini yumdu ve Kasyun daginin eteklerine defnolundu. (Bk. ibn-i Hallikan,
Vefeyat el-A’yan, Kahire, 1948; Ibnii’s-Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, Beyrut 1324; ibn Kesir,
el-Bidaye ve’'n Nihaye, Beyrut 1967; ibn Hacer el-Askalani, Lisani’l-Mizan, Haydarabad 1330;
Zehebi, el-iber, Beyrut 1985; Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, istanbul 1987.
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arama; mensubu bulundugu Es’ari mezhebindeki bir kisim diisiinceleri reddetme
veya ihtilafli meseleler hakkinda tercihte bulunma; yine Es’arilere ait oldugu bili-
nen bazi gorisleri yeni bir tarzda yorumlama gibi kendine has bir metot izleyerek
bagimsiz hareket edebilen ve 6zgiin diisiinceler sergileyen bir ilim adami oldugunu
kanitlamigtir.2 Amidi’nin bilimsel alandaki yetkinligi 6zellikle ultlyiyyet konusunda
ortaya ¢ikmaktadir.

1. Allah Inancinin Tasavvurdan Farki ve
Es’ari Allah Tasavvurunun Dogurdugu Problemler

Allah inanci itikadi bir esastir. Allah tasavvuru ise biitliniiyle bir inang¢ esasi
degildir. Ciinkii psikolojik, sosyolojik, kiiltlirel ve yerel unsurlar bu tasavvurun do-
gusunda, olusmasinda ve sistemlesmesinde biiyiik rol oynar.? Toplumsal ihtiyaclar,
psikolojik beklentiler ve kiiltiirel sartlar biiyiik oranda bu tasavvurun c¢ergevesini
belirler. Allah inancinin, insan fitratinda var olan en koklii fenomen oldugu bilinen
bir gercektir. Fakat onun tevhid akaidine gore sekillendirilmesi insana birakilmisg-
tir. Abdiilkerim es-Sehristani bu durumu “Allah’a iman tevkfidir; ancak onu tevhide
gore olusturmak teklidir” soziiyle ifade etmektedir.# Kul olarak insanin en biiyiik
imtihan1 bu alanda gergeklesmektedir. insan, ancak tabiatinda var olan bu inanci
nefsinden ve c¢evresinden gelebilecek olumsuz diisiince ve inanglar1 bertaraf ede-
rek tevhid akaidine ulasabilir. Bunun tek basina akilla gerceklestirilebilmesi miim-
kiin degildir. Akil, insan1 Allah inancina gotiiriirse de onu tevhid akidesine gore
yapilandirabilmesi icin vahiy bilgisine ihtiya¢ duyar. Bunun icindir ki, Allah Tedla,
peygamberler vasitasiyla isimlerini ve sifatlarini bildirmis, bazi ayet ve hadislerde
insan zihnine yaklastiracak ifadelerle kendisini tanitmistir. Vahiy bilgisinden uzak
kalan insanlar, tarih boyunca Allah tasavvuru hususunda asir1 tenzih veya asari
tesbih gibi, iki asiriliktan birine yonelmislerdir. Peygamberlerin vefatindan bir
miiddet sonra vahye tabi olan toplumlarda da bu konuda dejenerasyonlarin ya-
sandigl, onlardan da bazi kesimlerin séz konusu asiriliklara diistiikleri bilinen ve
yasanan bir vakiadir. Bunu Hiristiyan ve Yahudi teolojisinde agik bir sekilde gor-
mekteyiz.>

Islam diisiice tarihinde de bu konuda fakl gériisler ortaya ¢ikmistir. Bunlari
li¢ gurupta toplamak miimkiindir. Birincisi: Allah’1 insana veya cisme benzeten

2 Hasan Mahmiit es-$afif, el-Amidi ve Arauhu’l-Keldmiyye, Daru’s-Selam, Kahire 1418/1998, s. 17-25.

3 Allah tasavvuru ilahi/semavi dinlerde dogus aninda ‘vahiy’ vasitasiyla ‘Allah’in kendisi tarafindan
olusturulur. Tarih icerisinde ise bu konu Kelamcilar/Teologlar tarafindan farkl sekillerde yorum-
lara tabi tutulur. Bu yorumlar otantik vahiydeki tasarimdan degisik derecelerde farklilik arzetmeye
baslar. Zira, “Allah, akil ile kavranabilecek bir obje olmadig: gibi, insan akl da belli bir oranda sos-
yolojik, psikolojik ve fizyolojik unsurlardan meydana gelen insani durumlara bagh kalir. Ayni za-
manda akil, ¢agin diisiince semalarinin aklilik derecesini belirleyen kiiltiirel gelismenin seviyesine
bagly, saf bir sosyal sozlesme olan dil i¢inde ifadesini bulan bir meleke oldugu i¢in yanlis veya eksik
tasavvur daima gindemdedir. (Bk. Hanefi, Hasan, “Teoloji mi Antropoloji mi?" g¢ev. M. Said
Yazicioglu, A.U.LF.D., Say1 XXII, s. 507; ilhami Giiler, Allah’tn Ahldkiligi Sorunu, Ankara 2013, s. 11)

4 Muhammed Abdulkerim es- Sehristani, Nihayetu’l-lkdam fi- [Imi’l-Kelam, Tahkik ve nesr, A.
Guillauuame, Londra, s. 124.

5 Bk. Ibrahim Coskun, Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah’in Sifatlarint Yorumlamadaki Metodu,
D.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.IlI, sy. 2, s. 27-28.
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Miisebbihe firkasidir. Ikincisi: Tenzihte asiriya kacan Mutezile ve Islam Filozoflari-
dir. Uglinciisii: Tenzih ve tesbihteki asiriliklardan uzak duran Ehl-i Siinnete men-
sup Kelam Alimleridir. Ehl-i Stinnet Kelam Alimleri, Yiice Yaraticinin insan ve kai-
natla miinasebet halinde bulundugunu kavrayabilmek i¢in, onu insan anlayisinin
alanina giren bazi sifatlarla nitelendirmenin geregine inanmir. Fakat ullyiyyetle
bagdasmayan kavramlar (tenzihi sifatlar) onun zatindan uzaklastirmanin zorunlu
oldugunu da savunur.¢

Ultihiyyet ile ilgili yorumlar miitekellimlerin ve filozoflarin tartisip biraktik-
lar1 siradan konulardan biri degildir. Her dinin ulliyiyyet anlayisi, kendi kiiltiirii ile
biitiinlesir, nesilden nesile aktarilmak suretiyle de 6nemli oranda onlarin bireysel
ve toplumsal yasam bicimine yon verir. Dolayisiyla milletlerin ulGhiyyet inanci,
onlarin gerek teorik gerekse pratik biitiin bakis agilarinda belirleyici bir unsur
olur.”

Es’ari diisiinceye mensup kelamcilarin bazi konularda selefi ¢izgiden ayri-
lamamasj, islam diinyasinda ortaya ¢ikan kimi sosyo-kiiltiirel ve siyasal sartlar ve
s6z konusu kelamcilarin bazi metot hatalari, onlar1 islam éncesi déneminde kulla-
nildig1 anlamda cebbar/otokrat, kullarina karsi giivensiz, bunun i¢in de onlar1 hiir
birakmak istemeyen bir ul(ihiyyet tasavvuruna yaklastirmistir. islam tarihi boyun-
ca Ehl-i Siinnetin en dnemli temsilcisi konumunda olan Es’ari diisiinceye mensup
kimi Miitekellimlerin Allah’in kudret sifatim1 6nceleyen boyle bir uliiyiyyet tasav-
vurunu savunmus olmalari, beraberinde islam Diinyasinda belli bir dénemden
sonra sebep-sonug iliskisine gereken degerin verilmemesi, tabiatta isleyen yasala-
rin kesfi ihmal edilmesi, tabiatla ilgili ilimlere karsi bir isteksizligin dogmasinin
onemli sebeplerinden biri olarak kabul edilmis elestrilimistir. Belli bir donemden
sonra Islam Diinyasinda farkli alanlarda yeterli sayida bilim insaninin yetisememis
olmasinin gerekgeleri arasinda bu diislincenin etkisi de zikredilmektedir.® Yine bu
diistincenin bir sonucu olarak tasavvufi cevrelerde tevekkiil inanci, her tiirli tedbi-
re basvurup sonugcta sebep ve vesilelerin yaraticis1 olduguna inanilan Allah’in ira-
desine riza gostermek seklinde icten baglanisin bir ifadesi olmaktan ¢ikmis, olup
biten her seye seyirci olmaktan ibaret pasif bir teslimiyete doniismiistiir. Bu dii-
slince 6zgiir diisiinme ve bunun dogal sonucu olarak insanin tretkenlik vasfim
olumsuz yonde etkilemistir. Allah’in kudreti ve iradesi yaninda insanin giicii ve
iradesi neredeyse yok sayilmistir.

Abdiilkahir el-Bagdadi gibi kimi Es’ari kelamcilar1 katilmasalar bu ekole
mensup kelam alimlerinin biiytik cogunlugu husiin ve kubuhun yani iyinin ve koti-
niin giizelin ve ¢irkinin tiimiiyle Allah’in iradesine gore belirlendigine inanmalari,
insan aklinin bu konuda yetkin olmadigini ifade etmeleri bu konularda 6znelci yak-

6 Genis bilgi icin bk. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’l-Marife, ikinci Baski, Beyrut,
1997, s. 211-276; Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Nun Yayincilik, Istanbul, 1995, s. 137-
141.

7 Hanefi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, istanbul, 1999, s. 16.

8 Bk., ismail Raci el-Faruki, Bilginin islamile,stirilmesi, ¢ev. Fehmi Koru, Risale Yayinlari, istanbul, 1995;
Seyyid Hiiseyin en-Nasr, Bir Kutsal Bilm Ihtiyaci, gev. Sehabettin Yalgin, insan yayinlari, Istanbul
1995.
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lasimlar: 6n plana ¢ikarmistir. Bunun tabii sonucu olarak kimi islam toplumlarinda
sanatsal etkinliklerin alani1 daraltilmis, temel ahlaki ilkelerin kéklesip yerlesmesi
de zorlagmistir. Mutlak kudret ve hakimiyet diisiincesine dayali, cebr doktrininin
bir sonucu olan bu ulilyiyyet tasavvuru, siyasal alanda da yoneticilere mutlak itaat
diisiincesini empoze etmistir. Bu anlayis olumlu anamda dahi muhalefet diisiince-
sinin olusmasina imkan tanimamis, ayni zamanda zorba idarecilerin basarisizlikla-
rin1 ve haksiz icraatlarini mesrulastirma aracina déntismiistir.®

Seyfeddin el-Amidji, tarihsel siire¢ icerisinde mensubu oldugu Es’ari ekolii-
niin ileri siirdiigii Allah tasavvurunun Kur’an’in bildirdigi ve Hz Peygamberin acik-
ladig1 Allah telakkisinden hayli uzaklasildigi kanaatindedir. O yeniden Kur’an’in
bildirdigi Allah telakkisine ulasmak maksadiyla énemli gayretlerde bulunmus ve
bu alanda bakir fikirler liretmistir. Bu a¢idan degerlendirildiginde onun i¢in en
onemli kelam eserini ebkdru’l-efkdr (en bakir diisiinceler) olarak isimlendirmesi
son derece isabetlidir. Simdi onun uldyiyyet ile iligili metodolojisine ve bu metodo-
lojiye gore acikladig ulliyiyyet tasavvuruna gegebiliriz.

2. Seyfeddin el-Amidi’nin Allah Tasavvuru

Islam diisiincesinde ulflyiyyet s6z konusu oldugunda bir diisiince ekoliiniin
veya bir miitekellimin ispat-1 vacip delilleri, Allah’in sifatlari, sifatlarin taksimi, sa-
yisl, zat-sifat iliskisi, hulil ve ittihad, Allah’in zaman, mekan ve cihetle iliskisi, Al-
lah’in ahirette goriiliip gorilemeyecegi gibi konular ve bu konularda takip edilen
metot degerlendirilir. Tabi ki bir teblig metni icerisinde biitiin bu konularin deger-
lendirilmesi miimkiin olamayacag i¢cin biz daha ¢ok Amidi'nin bu konulardaki
farkl goriislerini ve giiniimiize 151k tutan diisiincelerini glindeme getirmeye calisa-
cagiz.

2.1. Ispat-1 Vacip

Seyfeddin el-Amidi, yasadigi donemde kendisinden énce kullanilan ispat-1
vacip delillerine ciddi elestiriler getirerek yeni yontemlerle Kur’an delillerine agi-
limlar getirmeye ¢alismistir.10 Ona gore kendisinden dnceki Miisliiman Filozoflarin

9 Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”, Tanri
Tasavvurlari ve sosyal Hayata Yansimalar: Sempozyumu, Sakarya, 2005, s. 117-140.

10 Seyfeddin el-Amidi, ispat-1 vacip delilini olustururken daha evvel mevcut olmadig1 halde icad edilen
ve ortada miisahede ettigimiz seyleri miilahaza etmekle ise baslamistir. Kur'an delillerinin temel
ozelligi de zaten budur. Bu yéniiyle Amidi'nin delillendirmeye insanin yaratilmasi olayim dikkate
alarak baslamasi son derece isabetlidir. Amidi bu sekilde bir giris yapmakla, daha isin basinda
kendi delillendirme metodunu, ¢ogu Miitekellim ve Miisliiman Filozofun kullandig, ancak ispat1 son
derece zor olan cevher ve araz kavramlari lizerine bina etme riskinden uzaklasmistir. Yine o sadece
hiidus delili veya sadece imkan delili ile Allah'in varliginin ispatlanabilecegini kabul etmekle
birlikte bu ¢abanin Allah-insan ve Allah-alem iliskisi konusunda eksik kaldigini gérmiistir. Tipki
Gazali'nin diisiindiigii gibi bu fikri ¢cabanin deist bir tanri tasavvuruna yol agabilecegini diisiinerek,
ispat-1 vacip konusu islenirken 6zellikle ilmi, iradesi ve kudretiyle siirekli varlikla iligkili olan bir
ilah anlayisinin dikkate alinmasini 6nermistir. Kendisi bu diisiincesini hudiis ve imkan delillerini
birlestirerek olusturdugu bir delillendirme sekliyle ortaya koymaya calismistir. Yine Amidi,
kozmolojik delillerin temel dayanag teselsiil fikrinin batil olmasina iliskin klasik goriisleri
elestirirken, kendisi bu konuda daha farkh orijinal diigiinceler gelistirmistir. (ibrahim Coskun,

N
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ve Miitekellimlerin ispat-1 vacip delilleri, bir diisiince iiriinii olmakla birlikte fazla
islevsel degildirler. Ortaya konan delillerde Kur’an’in ana hatlarini sundugu o kap-
samli, kolay anlasilir, akli gonlii ve duyular1 doyurucu vasfindan uzaklasilmamasi
gerekir. Oyle olunca ispat-1 vacip delilleri Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanan her
seyin belli gayelere gore ahenk ve nizam igerisinde yaratildigini ve suurlu bir var-
lik tarafindan idare ve idame ettirildigini hissettiren gaye, nizam ve ihtira delili
etrafinda odaklanmalidir.11

Amidi, esasen ispat-1 vacip delilini ortagag gibi tiimdengelim metodunun bir
sonucu olarak, tamamen akli ¢ikarimlar ve varsayimlar iizerine dayali bir anlayisin
hakim oldugu bir dénemde, gercek miisahedelerden ve hissi bedahetlerden olusan
saglam bir temel tlizerine bina etmeye ¢alismistir. Diger ifade ile o, ispat-1 vacip
delilini olustururken daha evvel mevcut olmadig1 halde icad edilen ve ortada
miisdhede ettigimiz seyleri miilahaza etmekle ise baslamistir. Kur'an delillerinin
temel 6zelligi de zaten budur. Bu yoniiyle Amidi’nin delillendirmeye insanin yara-
tilmasi olayini dikkate alarak baslamasi son derece isabetlidir. Amidi bu sekilde bir
giris yapmakla, daha isin basinda kendi delillendirme metodunu, ¢ogu Miitekellim
ve Misliiman Filozofun kullandigl, ancak ispati son derece zor olan cevher ve araz
kavramlari lizerine bina etme riskinden de uzaklasmistir. Yine o sadece hudis deli-
li veya sadece imkan delili ile Allah’in varliginin ispatlanabilecegini kabul etmekle
birlikte bu ¢abanin Allah-insan ve Allah-alem iliskisi konusunda eksik kaldigini
gormistiir. Tipki Gazali'nin diisiindiigii gibi bu fikri ¢abanin deist bir tanr1 tasavvu-
runa yol agabilecegini diisiinerek, ispat-1 vacip konusu islenirken 6zellikle ilmi,
iradesi ve kudretiyle siirekli varlikla iliskili olan bir Allah telakkisinin dikkate
alinmasini 6nermistir.12 Kendisi bu diisiincesini hudas ve imkan delillerini birlesti-
rerek olusturmustur.

2.2. Viicud ve Mahiyet

Amidi, ultiyiyyet konusunu incelerken sifatlar konusuna girmeden 6nce vii-
cut ve mahiyet meselesini degerlendirmektedir. O’'na gére ullyiyyet konusunun
odagim olusturan sifatlar konusu ile viicud ve mahiyet konusu arasinda énemli
iligkiler vardir. Miisebbihe ve muattilanin yanildiklar1 veya kavrayamadiklari en
onemli konulardan biri budur. Es’arilerin cumhuru ile birlikte Amidi'nin bu konu-
daki gorisi, viicudun mahiyetten ayri ve ona ilave bir sey olmadig1 seklindedir.
Ancak Mutezileden ve Ehl-i Siinnetten bazilari bunun aksini, yani viicudun mahi-
yet'e ilave bir unsur oldugunu séylemektedirler.!3 Onlara gore Vacibu’l-Viicud olan,
zat ve hakikatiyle diger zatlara mubhaliftir. Isim disinda Allah’in mahlukat ile bir

—

“Amidi'nin Ispat-1 Vacib Delili ve Klasik Delillere Getirdigi Elestiriler”, Dicle Universitesi Dergisi,
VIIL,1, sayt: 1, s. 3-19.)

11 Seyfuddin el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Gayetu’l-Meram fi- [Imi’l-Kelam,
Tahkik, Ahmet Ferid el-Mezidi, Beyrut, 1424/2004, s. 15-28.

12 Seyfuddin el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Telhisu’l-Metdlibi’l-Aliye (el-
Medhiz), Mahedu’l-Mahtutat 3 Tevhid, Kahire, Vr, 16 B (H. es-Safil’nin ‘el-Amidi ve Arauhu’l-
Kelamiyye’ adli eserinden naklen, s. 179-180.)

13 Seyfuddin Amidi, Ebkaru’l-Efkar, Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat [brahim Paga, No: 807, vr. 49b;
Amidi, Gayetu'l—Meram, s.179.
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istiraki yoktur.1* Allah, kendine has zatiyla diger zatlara muhaliftir. Bu farklilik,
digerlerinin sdyledikleri gibi!> zatlarin miisaviligi yaninda sadece sifatlardaki fark-
liliktan ibaret degildir.16

2.3. Marifetullah i¢in Gerekli Yol: Nefiy icinde Ispat, ispat Icinde Nefiy

Diinya hayatinda Allah’in hakikatini bilmenin miimkiin olmamasi, icmalen
de olsa O’nu bilmenin miimkiin olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis bu husus, her
akilli kimse i¢in miimkiin, hatta Amidi ve diger pek ¢cok kelamci nazarinda her mii-
kellef i¢in en basta uyulmasi gereken zorunlu bir vecibedir.1” Aklen gerekli ve se-
ran vacip olan bu bilgiyi elde etmenin yolu, Amidi'nin goriisiine gore iki merha-
leden olusmaktadir: Birincisi Allah’in Islam vahyinin haber verdigi her tiirlii kemal
sifatlariyla muttasif oldugunu kabul etmek; ikincisi ise yaratilmis varliklarin tabi
oldugu her tiirli hudut ve kayittan, zaman ve mekan ile kusatilmis olmaktan ve her
tirli eksik ve noksanliklardan Allah’i tenzih etmektir.

Amidi, Allah’in Zat'nin sadece selbi sifatlarla diger varliklardan ayri-
Imasinin miimkiin olamayacagi kanaatindedir. Zira onun kanaatine goére selb denen
husus, yoktan baska bir sey degildir. Yok olan bir husus da ayirmak veya tahsis
etmekte herhangi bir tesire sahip olamaz. Var olmayan bir sey, var olan bir varligi
ihata edemedigi gibi onu tanitic1 yeterli bilgi de veremez. Bununla birlikte Amidj,
tenzih prensibine de gereken 6nemi vermektedir. Hatta O, Esa’riler arasinda tenzih
diislincesini zirveye tasiyandir.18

2.4. Allah’in Yaratilmislardan Ayrilmasinda Asil Olan Zat-1 [1ahi mi
Yoksa O'nun Her Hangi Bir Sifati midir?

Allah’in kendisine has sifatlan ile yaratilmislardan ayrildigini ilk olarak
Mii'tezile iddia etmis, imam Es’arf ve dier Es’arf kelamcilar1 da onlara uyarak bu
gorisii siirdiirmiislerdir. Mii'tezilenin sifatlar konusundaki genel yaklasimi, tenzihi
vurgulamak yani selbi sifatlara 6nem ve 6ncelik vermek, diger sifatlarin aleyhine
de olsa, Allah’in vahdaniyetini 6ne ¢ikarmakti. Boyle olunca Mii'tezilenin kabul et-
tigi en 6zel vasif kidem idi. Onlar bu yaklasimlariyla Allah'in her tiirlii eksiklikten
miinezzeh oldugunu, birligini, ezeliligini ve mahluklara benzemeyisini selbi bir
sifatla te’kit etmek istemislerdir.1?

Es’arller ise sifatlar konusunda Allah’in maani/icabi sifatlarina agirlik ver-
misler ve bunlar icerisinde Allah’in kudret sifatina 6zel bir 6nem atfetmislerdir.

14 Amidi, Ebkar, vr. 49b; Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 179.

15 Amidi, filozof ve kelamcilardan bazilarinin bu gériisii savundugunu séylemekle birlikte isim
belirtmememektedir. Seyfeddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usuli’d-Din, Beyrut, 1423/2003, 1,181.

16 Amidj, Ebkar, vr. 58b.

17 Amid, Ebkar, vr 24b-25a; Fahreddin Razi, Kitabu’l-Muhassal, tahk. Hiiseyin Atay, Meaktebetu Daru’t-
Tiras, I.Baski, Kahire, 1991, s. 130-133.

18 Bk. Mahmud es-Safii, a.g.e., s. 297.

19 Amidj, Gayetu’l-Meram, s. 43:;Kadi Abdulcabbar ibn Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Nasir, Mektebetu
Vehebe, Birinci Baski, Kahire, 1955, s. 151-175; Abdulcabbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l Adl,
nsr, M.Mustafa Hilmi -Ebu’l-Vefa el-Ganimi, el-Miiessesetu’l-Misriyye el-Amme, Kahire, ts. IV/341-
346
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Onlara gore Allah’in en 6zel sifaty, kudretinin etkinligini te’kid eden yaratma kudre-
ti olmaktadir.2® Diisiiniilen her hangi iki hakikatin en 6zel vasiflariyla birbirinden
ayrilmalar1 ve bu ayirici vasfin da icabi/subuti bir vasif olmasi gerekir. Ciinkij,
selbler (olumsuz vasfi yok sayma) hakikatleri birbirinden ayirmada yeterli degil-
dir.21 Onlara gore ilah olanin en 6zel vasfi yaratma kudretidir. Bu ise, fiil ve etki
yapmaya yonelik bir durumdur ve zatin hakikat ve mahiyetini degil, O'nun mahluk-
la olan iligkisini ifade eder. ilah olmayan, bu yaratma sifatin1 onunla paylasamaz.
Es’ariler bu hususta “O takdirde, her bir ilah kendi yarattigini sevk ve idare eder-
di..”?% ayetinden esinlenmislerdir.

Amidi, hem Mu’tezilenin hem de Es’ariyyenin metot hatasi yaptigina inan-
maktadir. O, Allah'in diger sifatlarin1 géz ardi ederek belli 6zel bir sifatla nitelen-
dirmenin dogru olmadig1 kanaatindedir. Ona gore sayet Allah Teala, 6zel bir sifatla
diger varliklardan ayirt edilse bile, o 6zel sifati idrak edebilmemiz de miimkiin ol-
mayacaktir. Ciinkil ona gore Allah sadece sifatlari ile degil, ancak zat1 ile baska var-
liklardan ayridir. Amidi, bu konuda tenzihe daha layik oldugunu iddia ettigi farkh
bir yol izlemistir. Bu yol 6zel olan bir vasfin varligini tamamen nefyetmek ve idra-
kinden aciz oldugumuz boyle bir seyi kabul etmemektir. Ciinki Allah, Zat'1 ile diger
varliklardan farklidir. O’nun Zat, baska zatlardan/varliklardan hi¢ birisine ben-
zememektedir.?3

Amidi'ye gore Allah’in sifatlarindan birine agirlik verdigimiz zaman basta
Allah-insan, Allah-alem, alem-insan iliskisi olmak iizere kendimizi icinden ¢ikilmasi
miimkiin olmayan pek ¢ok problemin icinde buluruz. Mesela Mii'tezile kidem sifa-
tin1 ozel sifat olarak kabul etmekle ilahi kudretin kapsamini daraltmis, 6biir taraf-
tan hikmet, inayet ve nedensellige gereginden fazla 6nem vermistir. Yine sdylem
olarak insan hiirriyetine fazlaca 6nem atfetmelerine ragmen onlarin bu yaklasimi
determinizme oldukca yaklasmistir. Obiir taraftan, Es’ariler Allah’in kudretini her
tiirli eksiklikten tenzih etme adina, kudret sifatini 6zel sifat kabul ederek ullyiyyet
ile ilgili biitiin bakis acilarini bu sifata yoneltmisler, bu ytzden cebre/fatalizme
meyletmislerdir. Bunun dogal sonucu olarak, hem Allah’in fiillerindeki maksatlari
ihmal etmisler, hem de O'nun kainatta isleyen yasalarim géz ard1 ederek, nedensel-
ligi kendi 6zel anlayislarina gére yorumlamislardir.24

2.5. Sifatlarin Kisimlari ve Sayilari

Amidi kendisinden énceki Es’arf kelamcilarinin taksimine uyarak sifatlar iig
kisimda incelmektedir:

20 Bk., Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Kitabu’l-Luma’, Beyrut 1952, 5.118; Amidi, Cayetu'l-Meram, s.44

21 Amidi, el-Ebkar, vr. 51a, 58b; Amidj, Gayetu'l-Meram, s.134.

22 e]-Mi'minun, 23/91.

23 Amidi, Ebkar, vr. 58b; Amidi, Cayetu'l-Meram, s.134.

2¢ Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 49; Egarilerin nedenselligi 6nemsememelerinin dogurdugu sonuglar icin
bk, Cirar Cihami, Mefhumu’s-Sebebiyye Beyne’l-Miitekellimin ve’l-Felasife, Daru’l-Mesrik Beyrut,
1985.
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I. Zati sifatlar: Maani ve hakkiki sifatlar olarak da isimlendirilen bu sifatlara
Amidi nefsi sifatlar? adim vermektedir. S6z konusu yedi sifat, Zat'tan ayri olan ve
O’nunla kaim bulunan manalardir. Fakat bu sifatlar her ne kadar mefhumlari itiba-
riyle Allah’in zatindan farkh varliklar oldugunu ¢agristiriyorsa da onlar, Lafz-1 Celal
mefhumuna dahildirler. Mabud olan ilahtan maksat, sadece zatin kendisidir; soz
konusu sifatlar Zat'in kendisi ile kaimdirler.26é

Eg’ariler, Mu’tezilenin hal olarak ifade ettigi durumu nefsi sifatlar olarak
isimlendirmektedirler. Amidi, Es’arilerin bu gériisiine katilmamaktadir.2’” Amidji,
mevcud i¢in sabit olan ancak ne viicud ne de ademle muttasif bulunan durumlara
tipki Mu’tezileden bazilarinin ifade ettikleri gibi es-sifatu’l-hdliyye terimini kullan-
maktadir.?8 Bazen de bunlar i¢in es-sifatii’l-hiikmiyye lafzin1 tercih etmektedir.2®
Bdyle olunca onun hiikmi sifatlar1 yalnizca bir kelam terimi olarak zikrettigi anla-
silmaktadir. Clinki o, bu anlamdaki halleri bir sey saymanin batil oldugunu séyle-
mektedir. Boyle olunca o, hiikmi sifatlari, nefsi sifatlarin netice ve hiikiimleri ola-
rak kabul etmektedir.

Nefsi/icabi sifatlarin sayisina gelince; Amidi’ye gore Es’ariler, sifatlar1 sinir-
lamada asirilik gosterip yedi sifattan baskasini kabul etmemisler, sekizinci bir sifa-
t1 kabul edenleri Hiristiyanliktaki uknum (ii¢li ilah anlayisi) inancina saplananlara
benzetmislerdir. Amidi’ye gére bu tutum son derece yanlistir. Ona gore delilleri
bulundugu i¢in bu yedi sifat kabul edilmeli; ispat veya nefyine dair delil bulunma-
yan diger sifatlar konusunda ise susmak en emin yol olarak tercih edilmelidir.3°

1. Fiili sifatlar: Amidi’ye gore Halik, Razik ve benzeri fiili sifatlar Zat-1 ila-
hi’den hari¢ olup O’nun fiil ve tasarruflarina delalet eden ve mahlukatla iligkilerini
belirleyen sifatlardir. Bu 6zelliklerinden dolayr Amidi, bazen bu sifatlara “izafi si-
fatlar” ismini de vermektedir. O’'nun nazarinda bu sifatlar hadistirler.3!

I1I. Selbi sifatlar: Bunlar gani, evvel, dhir gibi, ne zatla kaim olan manalara ne
de O’'nun fiillerine delalet eden sifatlardir. Bunlar, anlamlar itibariyle Allah’tan
eksiklik ve aczi nefyetmekten ibaret olan sifatlardir.32

Haberi sifatlara gelince; bunlar naslardaki zahir manalariyla Allah i¢in yan,
el, g6z vb. mahlukata 6zgili cismani 6zellikler ifade eden, ancak akli delillerin ispat
edemedigi sifatlardir. Amidi bu sifatlar karsisinda kesin bir tavir almakta ve onlar-
dan sahih nasla gelmis olanlar1 uygun anlamlarla tevil etmektedir. Ona gore, sifat-
lar ancak kat'’i delillerle sabit olurlar. Burada sozi edilen sifatlar: ifade eden naslar,

25 Seyfuddin Ali b Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi Serhi Meani Elfazi’l-Hukemai ve’l-Miitekellimin, Tahk.
Hasan Mahmud es-Safii, Kahire, 1983, s. 121.

26 Amidi, Gayetu’l-Meram, 147.

27 Amidi, el-Miibin, s. 121.

28 Amidi, el-Miibin, s. 120.

29 Amidi bu konuda séyle soylemektedir: “Hiikmi sifat ki buna muallel sifat da denir; bu, dlimin alim
olmasi, kadirin kadir olmasi gibi bir sifattir. Onu Zat'a ispat etmek, onunla zata hitkmetmek icin Zat ile
kaim olan baska bir sifatin varhigina ihtiyag vardir. Muallel olmayan sifat ise, ilim ve kudret gibi,
onunla zata hiikmetmek icin zatla kaim olan baska bir sifatin varligina ihtiyac yoktur.” Amidi,
Cayetu'l-Meram, s. 29-30.

30 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 206-207,315-316.

31 Amidi, Ebkar, vr. 306 vd.

32 Amidj, (}ayetu'l—Meram, s.42-43.
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baska anlamlar1 da ¢agristiran ifadelerdir. Tesbihe diismemek i¢in bu alternatif
manalara donme mecburiyeti vardir.33

2.6. Subuti Sifatlarin Zat-1 ilahf ile iliskisi

Amidi, sifatlar Zat'n ne aynisi, ne de gayrisidir formiilii basta olmak iizere
Es’ari ve Maturidilerin sifatlarla ilgili olarak vardig1 bazi sonuglara katilmamakta-
dir. O’'na gore birbirinin gayrisi olmanin manasi, iki seyin birbirinden ayrilmalari-
nin sahih olmasiyla sinirli degildir.3* Miistakil olarak diistiniildiigiinde her birinden
anlasilan mefthum, digerlerinden baska olduguna gore, baz1 sifatlar bir zatla kaim
olmuslarsa, bu diisiince zatin sifatlardan gayri olmasini gerektirir. Eger, Seriat, ‘Al-
lah’in zat ve sifatlarinin ayri olduklarini séylemeyi men ediyor’ denilirse bu dogru-
dur. Ancak soyut olarak diisiince, bunlarin mefhum itibariyle birbirinden ayri ol-
malar gerektigine hiikmediyor.3°

Amidji, sifatlarin Zat'in gayrisi oldugunu séylerken, su hususun da 6nemle al-
tin1 giziyor: ister alim kelimesi gibi bir sifattan miistak olsun, ister Allah lafz1 gibi
istikaksiz olarak Zat ve sifatlara vaz’ edilmis olsun, ildh anlaminda kullanilan bir
ismin medluli i¢in ‘sifat, onun gayrisidir veya aynisidir’ demek sahih degildir. Ciin-
ki sifat, hakikatte bu ismin mefhumunun bir ctiz’tidiir (ciizisi degil). Bir seyin cuz’ii
icin ‘onun gayrisidir’ demek ise dogru degildir. Bunu demek dogru olsa, biitiiniin
ciiz’den ayri1 olarak da distiniilmesinin dogru olmasi gerekir. Ciiz’ i¢in ‘biitiiniin
aymisidir’ demek de sahih degildir. Clinkii onun manasinin tamamlanmasi igin
cliz’den baskasina da ihtiya¢ vardir. Burada da Allah isminin medluli, zatla birlikte
biitiin sifatlardir.36

Daha énce Gazali’de goriildiigii gibi3’Amidi, Miisliiman Filozoflara ait sifatla-
rin vacib oldugu ve viicubta zata istirak ettikleri goriisiinii benimsemektedir. Ayni
zamanda o Razi'de oldugu gibi sifatlarin miimkiin oldugunu séylemeye mecbur
kalmistir. Fakat Razi, bunu sdylemekten dogan tehlikenin 6niinde ¢aresiz kaldigini
itiraf ederek kendine su soruyu yoneltmisti: Sifatlar miimkiin iseler, nasil ezeli ol-
makla vasiflandirilabilirler? Halbuki kendisi imkani, vacibi ispat etmenin araci ola-
rak kullanmis ve onu tercih ediciye ihtiya¢ duymanin emaresi ve delili saymistir.
Bu sebeple o, bu problemi ¢ézmenin zorlugunu itiraf etmek ve onun ¢ézimiini
Yaratici’'nin ilmine havale etmekten baska bir sey yapamamistir. O bu konuda soyle
der: “Bu zor bir sualdir. O da Allah’in ilmine biraktigimiz meselelerdendir.”38

Seyfeddin el-Amidi bu problemi ¢ozmeye ¢alisirken yukarida da soyledigi-
miz gibi bu sifatlar i¢in “mimkin” kavramini kullaniyor, fakat bu miimkinligi yara-
tilmis miimkinlerden ayirdiktan sonra, onlar1 sadece “gayr” ile kiyamindan ibaret
olan “ezeli miimkinler” olarak kabul ediyor. Ciinkii sifatlar1 bizzat vacib kabul et-

33 Seyfeddin el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar, Beyrut, 1424 /2003, 1,450-452.

34 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 144-147.

35 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 144-146.

36 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 46, 147.

37 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Iktisad fi'l I'tikad, Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut,
1983,5.90-91.

38 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi Ustli'd-Din, Haydarabad, 1353, s. 162.
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mek, oldukca problemlidir, bunu séylemek, onlarin miimkin olduklarini séylemek-
ten daha tehlikelidir. Ciinkii bu, imanin ash olan tevhide aykiridir.3°Ancak, daha
once gectigi gibi, Amidi’ye gore sifatlar, Zat-1 ilahi’den sadece mefhum itibariyle
ayridirlar. Hakikatte ise onlar, kemalat ile miittasif olan ilah mefhumuna dahildir-
ler. Bunlarin viicubta miisterek olmalari, yalnizca selbi bir manadir ki ne Vacibu’l-
Viicud'un zatinda ¢okluga yol acar ne de tevhidi yaralar.40

Fakat Zat-1 [laht'yi bu sekilde ciizlere ayirmak ve 0’nu imkan, viicup, araz,
zatiyyet ve diger beseri varsayimlara veya olusup bozulan maddelerin sifatlarina
uydurmak, Amid?’nin ilahi marifette bir yol olarak kabul etmedigi kiyas sekli olan
gaibi sahide kiyas etme metoduna yaklasildigin1 gostermektedir.#! Bu sebeple,
onun yapacagl en iyi sey, kemal sifatlarla miittasif olan bir ilah’1 kabul etmekle ye-
tinmek, sifatlarin imkan ve viicup meselesini daha fazla kurcalamamak, bunun o6te-
sine gitmemektir. Clinkt konuyu bu sekilde kurcalamak, sadece bunun gibi prob-
lemleri ¢ogaltmaktan baska bir ise yaramaz. Halbuki bu problemlerin bir kismi
¢oziilse bile, hepsini kesin ¢6ziime kavusturmak miimkiin degildir. Bu gergegin
farkinda olan Amidi, sifatlar konusunda daha fazla ileri gidilmesinin dogru olmadi-
gin1 kabul ederek bu konuda kemdl yéntemi’nin en ideal yol oldugunu savunmakta-
dir.

2.7. Sifatlan Ispat Etmede Farkli Bir Yontem: Kemal Yontemi

Sifatlar1 biitiin olarak mi yoksa onlardan her birini tek basina 6zel bir delil
ile mi ispat etmek gerekir? Amidi, Ehl-i siinnet kelamcilarinin ¢ogunlugu ve séylem
olarak karsi olmalarina ragmen Allah'in adil olmasi ve kullar i¢in aslah (en iyi en
faydali) olani yaratmasinin vacip oldugu gibi konular basta olmak iizere bircok
konuda, Mu’tezilenin de tabi oldugu, sifatlarin toplu olarak ispatlanmasi yéntemine
kars1 cikmaktadir.

Bu yontemin esasi gaibi sahide kiyas etmeye dayanmaktadir.42 Amidi’ye go-
re bu yontemin iki asamasi vardir. Birincisi sifatlarin hiikiimlerini ispat etmek;
ikincisi de, birinci prensipten hareketle sifatlar ispat etmeye ¢alismaktir.43 Bu me-
tottaki temel diisiince sudur: insan da dahil olmak iizere alem hikmet ve
itkanin(saglam) son derecesindedir. Miimkinler alemi oldugu halde alem bu kadar
milkemmel olduguna gore, onu irade eden, ona giicii yeten ve onu bilen birinin
eseri olabilir. Alemin Sanii i¢in bu sifatlar gerekli olduguna gore, O ayni zamanda
Hayy(diri) olmahdir. Ciinkii, sahitte hayat bu sifatlarin viicut sartidir. Oyleyse
gaibte de bu boyledir. O'nun Hayy olmasindan da Semi’, Basir ve Miitekellim olmasi
lazim gelir. Clinkii yine sahitte bu sifatlara sahip olmayanlar, bu durumun zidd

39 Amidi, Ebkar, vr. 54a-57a.

40 Amidj, Gayetu'l-Meram, s. 58-63; krs. Mahmud es-Safi’i, a.g.e., s. 220-221.

41 Amidi, Gayetu'l-Meram, s.23.

42 Gaibin sahide kiyas edilmesi konusunda genis bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetu’l-Aklil-
Arabi, Merkezu Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 3.Baski, Beyrut, 1990, 156-158.

43 Amidj, (}ayetu'l—Meram, s. 44-45
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olan korliik, sagirlik ve dilsizlikle vasiflanir. Halbuki,Yaratici her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir.44

Es’ariler, bu kiyaslama neticesinde sunu da soéylemislerdir: Bu hiikiimler sa-
hitte/insanda sabit olunca, kagcinilmaz olarak sifatlarla muallel olurlar. Mesela, ilim
sifat1 alimin alim olmasi hikmiuniun illetidir; kudret kadirin kadir olmasinin illeti-
dir. Diger sifatlarda da durum budur ve sahitteki bu durum, gaipte de degismez.4>

Amidi, bu yola tutunmanin zayif, hatta fasit oldugu goriisiindedir. Giinkii bu
yol, istikra ve gaibi sahide kiyas etmeye dayanmaktadir. Eksik ve kisitli olmalarina
ragmen, sahitteki 6zellikleri gaibe tesmil etmeye kalkistigimiz takdirde, yiiriitece-
gimiz kiyasin tenzih kavramini tehlikeye sokacagi asikardir.46

Istikra, herhangi bir kiillinin ciizilerinde bulunan bir 6zelligi diger ciizilerin-
de de bulundugu kanaatine ulastiktan sonra kiillinin tamami hakkinda akil ytriitii-
lerek verilen hiikiimdiir.*” Her hadis, cansiz, bitki veya hayvandir 6rneginde oldugu
gibi uygulanan istikra metoduyla kiillinin biitiin ciizlerine ulasilarak bir bilgi elde
edilmisse bu bilgi dogru ve yakini bir bilgidir. Ancak bazi konularda ciizilerin ta-
mamina ulasilamaz. Boyle bir istikra ile elde edilen bilgi eksik olur ve yakini bilgi
olmaz. Ciinki boyle bir bilgi ile elde edilen bazen gercegin tam aksi olabilir. Mesela
bir kimse hayatinda hi¢bir zaman timsah gérmemis ve onun hakkinda bir maluma-
ta da sahip degilse, ¢cogu hayvanda gordiigi bilgilerden hareketle ‘yeme sirasinda
her hayvanin alt ¢enesi hareket eder’ sonucuna ulasabilir. Halbuki durum bdyle de-
gildir, bir sey yerken timsahin iist ¢cenesi hareket etmektedir.48

Gaib ve sahidin unsurlarmin tiimii mahiyet bakimindan karsilastirildiginda
da boyle bir kiyasin sihhatli olmadig1 anlasilmaktadir. $Soyle ki; gaib ve sahidin her
ikisi de mahiyet bakimindan ya aynidirlar ya da farklidir. Eger her ikisinin hakikat-
lerinin farkli oldugunu kabul edersek birisi i¢in verdigimiz hiikmi digeri icin ve-
remeyiz. Ciinki birisi icin sdyledigimiz bir 6zellik ona ait 6zel bir hususiyet olabilir.
Mesela giilmek insana ait bir 6zelliktir, eger bu 6zellik baska tiir bir varlikta da olsa
hususi bir 6zellik olmaz; bundan dolay: bir hayvanin giildiigii séylenemez. Allah’in
mahiyetinin insan ve diger mahlukatin mahiyetinden farkli oldugunu kabul ettigi-
mize gore Allah’in insana kiyas edilmesi batildir.4°

Gaib ile sahidin mahiyetlerinin miisterek oldugunu kabul edersek o zaman
birisi i¢cin kabul ettigimiz bir seyi 6biirii i¢in de kabul etmek zorundayiz. Eger insan
ile at mahiyet bakimindan ayni seylerdir denilirse, insan i¢in séylenen at icin de
soylenmis olur. Boyle olunca Allah ve insan veya alem her ikisi de ya vacip veya
miimkin varliktir. Béyle bir kiyas yaptigimizda Allah’in vacib bir varlik oldugunu
kabul ettigimizde insanin da vacip bir varlik oldugunu kabul etmek zorunda kaliriz
veya bunun aksini diisiindiigiimiizde yani insanin miimkiin varlik oldugunu kabul

44 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 46-48.

45 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 45.

46 Amidi, Gayetu'l-Meram., s. 45; Amidi, Ebkar, vr. 63b.

47 Kiyasin farkl tanimlari ve cesitleri icin bk. Muhammed Ibrahim el-Hafavi, Tezkiru’n-Nas, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1995, s. 15-43,91-103.

48 Amidi, Gayetu'l—Meram, s. 45-46.

49 Amidj, (}ayetu'l—Meram, 47.
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ettigimizde, Allah’'in da mimkiin varlik oldugunu kabul etmek zorunda kaliriz. O
halde Allah ile insanin mahiyet bakimindan miisterek olmalar1 muhaldir. O zaman
bu kiyas ya gaibi de kapsayacak ya da kapsamayacaktir; kapsiyor dersek kiyasa
gerek yoktur; bakilarak sonuca gidilmesi gerekir. Halbuki bu miimkiin degildir.
Eger gaibi(Allah) kapsamiyorsa o zaman bu kiyas eksik bir kiyas olur. Eksik bir
kiyasa dayanarak Allah hakkinda hiikiim vermek ise son derece yanlistir.50

Amidi, bu kiyasin geregi olarak insann fiilleriyle Allah’in fiillerinin kiyas-
lanmasi baglaminda Es’arlyeye 6zel bir elestiri de yoneltiyor. Ciinkii onlar, bir ta-
raftan sozi edilen kiyasi kullanirken, bir taraftan da sahitteki failin (insanin)
gaibteki failden (Allah) farkli oldugunu, bu sebeple sahitteki failde hakiki fiil degil,
sadece kesp ve iktisap bulundugunu sdylemektedirler. Demek ki gaibteki mevcud,
sahitteki mevcuttan, sahitteki mevcut da gaipteki mevcuttan ayridir. Durum boyle
olunca kullanilan kiyas nasil sahih olabilir? 51

Amidi bundan sonra baska bir cihetten Es’arilere su elestiriyi getiriyor: Hii-
kiimlerden hareketle sifatlar1 ispat etmeye ¢alismak, ispat edene gore hiikiimlerin
sifatlarin kendilerinden daha iyi tanindig1 anlamina gelir. Eger bu boyleyse, siz na-
sil hiikiimleri sifatlar vasitasiyla tanimaya kalkisiyor ve soyle diyorsunuz: Kadir,
kendisiyle kudretin kaim oldugu kimsedir. Bunda ise agik bir devir vardir, ¢iinki
gaib (Allah) goriilmedigi halde bu konuda kesin bir hiikme varilmis ve bu hiikiimle
sifatlar kabul edilmistir. 52

Ozetle sdyleyecek olursak, Es’ariler, Allah’in fiilleri mevzuunda bu kiyasin
(gaibin sahide kiyasi) hiikmiint iptal etme konusunda gayretlidirler. Sifatlar mese-
lesinde ise bunu dogru buluyorlar. Halbuki delillendirmenin tizerine kuruldugu bu
temel batil olunca, o delilin diger unsurlar1 da yikilmis olur. Amidi, aslinda Es’ari
imamlarinin da bu yonteme 1sinmadiklarini gézlemledigini ifade etmektedir. 53

Amidi, kelamcilarin sifatlar1 toplu halde ispat etme yontemlerini elestirdik-
ten sonra kendi yontemini Gayetu’l-Meram’da soyle acgikliyor: “O halde, sifatlari
ispat etmek icin en kolay ve emin yéntem tafsili yéntemdir. Bu yéntem, sifatlarin her
birini ayr1 ayr zikretmek, ona taalluk eden agiklamayi ve ona mahsus olan delili be-
lirtmektir.”>* O, el-Ebkar’da ise bu konuda sunlar1 soyliiyor: “Bil ki, burada biitiin
nefsi/zati sifatlarin ispatinda miisterek olarak uygulanmasi miimkiin olan latif bir
yéntem vardir. Bu yéntem, Allah Teala’nin bana ilham ettigi seylerdendir. Ctinkii ben
onu bu sekil ve tahrirde baskasinda gérmedim. Bu yéntem sudur: Denilecek ki, zikre-
dilen sifatlardan her birinin mefhumu ya onunla vasifli olan i¢in kemal sifatidir ya da
degildir. Kemal sifat olmamasi, sahitte onunla vasifli olanin halinin onunla vasifii
olmayandan daha eksik olmasi demektir. Sahitte bunun bdyle olmadigini tartismasiz
bir sekilde biliyoruz. Geriye birinci ihtimal kalir ki, o da bunlarin kemal sifatlari ol-
masidir. Bu duruma gore, Bari Teala’nin bunlarla vasifli olmamasi, onun bunlarla

50 Amidi, Gayetu'l-Meram, 47-48 ; Amidi, Ebkar, vr. 38a-39b.
51 Amidi, Gayetu'l-Meram, s.47-49.

52Amidi, Cayetu'l-Meram, s. 49-50.

53 Amidj, (}ayetu'l—Meram, s.48-51.

5¢ Amidj, (}ayetu'l—Meram, s.51.
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vasiflt olan mahluklardan daha eksik olmasi sonucunu dogurur. Halik'in mahluklar-
dan daha eksik olmast ise muhaldir.”s>

Amidi, sahitte bu sifatlarla miittasif olanlardan sarf-1 nazar ederek, onlarin
nefst’'l-emirde ve kendi kendilerine kemalat olduklarini ispat etmeye ¢alisarak bu
yontemi gaibi sahide kiyas etme siiphesinden 6zenle uzaklastirmaya ¢alisiyor. O
‘bu arada tat almak, koku almak gibi bazi kemal cesitleri daha vardir. Fakat kelam-
cilar bunlar1 Allah hakkinda kullanmiyorlar’ seklinde itiraz edenlere de su cevabi
veriyor: “Soz konusu olan sifatlar ya kendi kendilerine kemaldttirlar veya degildirler.
Aklin nazarinda tigtincii bir ihtimal yoktur. Sizin séylediginiz seylere gelince, biz her
hangi bir yonden eksiklik olusturmadikca mahlukattaki her tiirlii kemalin Yara-
tan’da da bulunmasinin vacip oldugu anlayisina karsi gelmiyoruz. Sizin bu sdyledik-
lerinizi bilmem ama tartisa geldigimiz ilim, kudret ve diger sifatlarin Allah Telanin
zatina bir eksiklik getirecegini iddia eden varsa, bunu aciklamasi gerekir. O zaman
biz de, bu sifatlari tafsilli bir sekilde birer birer ele alarak ona cevap veririz.”>6

Kemal yontemini Amidi’den once degisik sekillerde ibn Riisd kullanmistir.57
Ebu’l-Muin en-Nesefl (508/1114) de sifatlarin kidemini delillendirirken tafsilata
girmeden bu metodu kullanmistir.58 Fakat bu yontemi Amidi’ye en yakin seviyede
Ibn Teymiyye’nin kullandig1 sdylenebilir.5 ibn Eb’il-izz (6.792/1389)¢ ve Mu-
hammed Abduh (6.1323/1905)'un sifatlarla ilgili izahlarinda da benzer diisiincele-
re rastlamamiz miimkiindiir.6! Fakat bu metodu detayli bir sekilde gelistirip olgun-
lastiran Seyfeddin el-Amidf’dir.

Sonug

Allah, zihni bir varliktan ibaret degildir. Hak isminden de anlasilacag iizere
zihin disinda fiilen vardir. islami égretide Allah’in zihinle benimsenmesinin yanin-
da O’na goniilden baglanilmasi da istenir. Bdylece zihin ile kalbin ortak iirtinii ola-
rak tesekkiil eden iman, iradeyi harekete gecirir ve iman edilen varliga siikran
duygularin1 sunma ihtiyacin1 dogurur. Bunun i¢indir ki pek ¢ok Kur’an ayetinde
iman, amel-i salih ile birlikte zikredilir. Bu tamamen mechul bir ilaha ibadetin yap1-
lamayacaginin ifadesidir. Miisliimanlarin inandig1 Allah kdinati yaratip yoneten
insana kars1 ilgisiz olmayan yetkin sifatlarla nitelenmis askin bir varlktir.
Amidi'nin ulfiyiyyet tasavvuru ve bunu agiklarken uyguladigi kemal yéntemi
Kur’an’in bildirdigi Allah telakkisini daha iyi anlama cabasindan baska bir sey de-

ss Amidi, Ebkar, vr. 67a

56 Amidi, Ebkar, vr. 67b.

57 {bn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Felsefetu Ibn Riisd “Faslu’l-makal ve el-Kesf an Menaheci’l-
Edille fi Akaidi’l-Mille” Daru’l-Afagr’l-Cedide, I1. Baski, Beyrut, 1979, (Menahic bolimii), s. 74-76.

58 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Tahkik ve Talik, Hiiseyin Atay- S.Ali
Diizgiin, Ankara, 1993,1/261vd.

59 Bk. ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b.Abdulhalim, Risale fi Usuli’d-Din, Daru ibn Hazm, L. Baski,
Beyrut, 1995, s. 27-29;:ibn Teymiyye, Mecmu'u’l-Fetava, V/562 vd, VI/280; Krs. Muhammed Halil el-
Heras, ibn Teymiyye es-Selefi, I.Baski Mektebetu Tanta, Mistr, ts., s. 92-100.

60 Ali ibn Ali Muhammed b. Ebi’l-iz, Serhu Akideti’t-Tahaviyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1993, s. 24,
42,51,57-60, 69, 96-99.

61 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinevi, Ankara, 1986, s. 93-112.
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gildir. Ona gore kendisinden dnceki kimi Miisliiman filozof ve miitekellimler yuka-
rida beyan ettigimiz sebepler neticesinde iyi niyetli olmalarina ragmen kismen de
olsa Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi Allah telakkisinden uzaklagsmislardir.

Hz. Peygamberin tebliginde yer alan ilahi isim ve sifatlar, Kur’an’da kulla-
nilmis olan kavramlardir. Bunlarin her ikisi de vahiy mahsulii olduguna gore, Yiice
Yaratic1 bizzat kendini nitelendirmis, ulliyiyyet konusunda insanlar1 gerektigi ka-
dar aydinlatmistir. Peygamberin gorevi ise kendisine vahyedilen o nitelikleri in-
sanlara teblig etmekten ibarettir. Nitekim o bir miinacatinda Allah’a ait isimlerin
bilinme derecelerini sayarken sonuncu derece olarak “Yahut gayb ilminde birakip
kendin icin tercih ettigin isimlerin”®? demek suretiyle bilmedigi ilahi isimlerin ve
sifatlarin da bulunduguna isaret etmistir. Bu baglamda Amidi’'nin zat-sifat iliski-
sinde belli bir noktaya kadar izah edilebilecegini, konunun biitiiniiyle insan akl
tarafindan ihata edilemeyecegini itiraf edip o noktada “tevakkuf’u (durma/susma)
onermesi son derce isabetlidir. Kisaca soylemek gerekirse, Amidi, Zat-1 ilahi ile
sifatlar1 arasindaki iliski konusunda, ispat i¢cinde nefiy, nefiyde ispat metodunu
uygulamaya ¢alismis, tesbih ve tenzihten birine agirlik vererek bu konuda asiriliga
gidilmesini dogru bulmamistir.
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Oz

Din okuryazarlig; bir dine ait kavram, ibadet, inang esaslari ile dinin tarihi ve sosyal ar-
ka planini bilmek anlamina gelmektedir. Bilimsel literatiirde son yillarda yerini alan bu
kavramin égretimi ile toplumda din hakkinda yanlis bilgi sahibi olmaktan kaynaklanan
dini cehalet ve taassubun éniine gecilecegi diisiiniilmektedir. Kavram iilkemizde egitim
dgretim stirecleri bakimindan incelenmemistir. Bu arastirmada, DKAB programlarinda
din okuryazarlik becerisine etkisi olabilecek kazanimlari tespit ve DKAB programlarinin
gelistirilmesinde bu konunun da géz éniinde bulundurulabilecegine isaret edilmektedir.
Anahtar kelimeler: Din okuryazarligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri.

The Examination of Religious Culture and Ethics Curriculum

in Terms of Religious Literacy

Religious literacy means to know about concepts of religion, worship, belief principles
along with the history and social background of religion. Teaching this concept which has
taken place in scientific literature, it is believed that religious ignorance and bigotry
which arises from the possession of false information about religion in society will be
prevented. However, this concept has not been studied teaching and learning process. In
this study attempts to effects of Religious Culture and Ethics courses on religious literacy
and aimed in program devolopment indicate how this issue can be taken into account.
Keywords: Religious literacy, Religious Culture and Ethics Courses.
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1. Giris

Din okuryazarligy, iilkemiz din egitim bilimi acisindan oldukc¢a yeni bir kav-
ramdir. Bu kavram, dinlerin yetistirmeyi amacladig1 insan tipi géz éniinde bulun-
duruldugunda, bir dinin inananlarindan sahip olmasini bekledigi o dine ait ibadet-
leri, kavramlari, inang esaslari ve tarihi gerceklikleri bilmek gibi becerileri kapsar.!

Din okuryazarlik becerisine sahip olmak, ¢ok dinli toplumlar a¢isindan top-
lumsal huzurun ve barisin saglanmasi, bireylerin birbirinin dini hakkinda bilgi sa-
hibi olarak hosgbriiyle yaklasmasi acisindan énem arz ettiginden Ingiltere, Ameri-
ka gibi tilkelerde bu beceri, egitime ve arastirmalara konu edilmistir. Ulkemiz ise
Amerika ve Ingiltere dlceginde ¢ok dinli olmasa da konu, bireylerin cehaletten
kaynaklanan batil inang¢ ve hurafelerden uzaklasarak bunun sonucunda dogabile-
cek yanlis bilgi ve inang¢larin yayilmasinin 6niine ge¢mek ve dinin dogru anlasilma-
sin1 saglamak bakimindan 6nem arz etmektedir. Din okuryazarligl; inang, ibadet,
kissa, mezhep, dinler arasi1 ve siniflamaya Bilecik tarafindan dahil edilen? ahlak
okuryazarlig1 alt boyutlarindan olusmaktadir. Bu boyutlar hakkinda bilgi sahibi
olmak, dindar bireyi bilingli dindarlik seviyesine tasirken dindar olmayan ya da
inangsiz bireylerin ise din mensuplarina yaklasimini etkileyebilecektir. Ayrica bu
alt boyutlar icinde degerlendirilen mezhep okuryazarligi becerisi ile tilkemizde
mezhepsel farkliliklardan dogan ayrismalarin azalabilecegi diistiniilmektedir. Din
okuryazarliginin, dinlerin tarihsel arka planlarini bilme yetisini de kapsayan bir
beceri olmasi, kiiresel anlamda bireylerin; sosyal ve siyasal olaylar1 ve bunlarin
ardindaki dini gercgekleri kavrayabilecegi ve farkli din ve kiltiirlere mensup birey-
lerle diyalogu kolaylastirabilecegi tahmin edilmektedir. Bu baglam iilkemiz bazin-
da diistiniilecek olursa Cumhuriyet tarihinden beri insanlarin zihninde iliskisi tam
oturtulamamis din siyaset ayriligini netlestirebilmesi, toplumda farkli mezhep ya
da dini cemaate mensup bireylerin birbirlerine karsi hosgorii ve saygili tutumlar
takinarak demokratik hayati gelistirebilmesi i¢cin din okuryazarligi konusunda
farkindalik olusturulmasi gerektigi anlasilmaktadir. Kavramin ¢ikis noktasi olan
Amerika ve Ingiltere gibi iilkelerde bu farkindaligin olusmasi icin din okuryazarhig
konusu hem oérgiin egitimde okullarda din dersleri icerisinde yer almakta hem de
cesitli sivil toplum kuruluslar1 din okuryazarlik becerisini gelistirmeye yonelik faa-
liyetler yapmaktadir.

Ulkemizde ise kavramsal olarak yer almasa da, érgiin 6gretimde Miisliiman
olan tiim bireyler i¢cin zorunlu kilinmis Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde din
okuryazarlik becerisine katki saglayabilecek kazanimlara rastlanmaktadir. Bu
arastirmanin amaci, DKAB programlari icerisinde yer alan bu tiir kazanimlar tes-
pit ederek konunun 6nemine dikkat ¢cekmek ve program gelistirme ¢alismalarinda
bu becerinin de goz dniinde bulundurulabilecegine isaret etmektir. Bu amagla ya-
pilan arastirmada literatiir tarama ve icerik analizi yontemlerinden faydalanilarak

1 Stephen Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn’t, Harper
Collins Publishers, New York 2008, s. 11.

2 Siumeyra Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi
(Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), NEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Konya 2015, ss. 42-51.



Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Miifredatinin Din Okuryazarligi Agisindan incelenmesi 37

din okuryazarligl kavrami genel olarak tanitildiktan sonra DKAB miifredati incele-
nerek din okuryazarlik becerisine katki saglayabilecek kazanimlar tespit edilip
yorumlanmistir.

2. Din Okuryazarlhgi Kavrami

Okuryazarlik ile okuma yazma giinliik dilde birbirinin yerine kullanilmakta
olan kavramlar olsa da bu iki kavram arasinda anlam farkliligi mevcuttur. Okuma
yazma, alfabeyi olusturan kodlar1 ¢é6zme olarak tamimlanabilirken okuryazarlik;
anlam kurma, anlam eslestirme vb. daha iist diizey bilissel becerileri gerektirir.3
Okuma yazma becerisi statik bir yap1 sergilerken okuryazarlik, 6ntine aldig1 nes-
neye gore ozel bir yetenegi betimleyebilen dinamik bir yapidir. Zaman igerisinde
degisen teknik imkanlar ve toplumsal degisim okuryazarlik gesitliliginin dogmasi-
na da neden olmustur.# Bilgisayar okuryazarligl, medya okuryazarligi, teknoloji
okuryazarlig1 ve din okuryazarligi gibi tiirler bunlara érnektir.

Din okuryazarligi kavramina farkli yaklasimlarla farkl tanimlar yapilmistir.>
Ancak c¢alismanin sinirlar1 geregi bu tanimlara yer verilmeyerek Prothero’nun tas-
nif ve yaklasimi esas alinacaktir. Ciinkii DKAB programinin, islam dininin ve tilke-
mizin kiultiirel yapisinin bu yaklasima daha uygun oldugu disiintilmektedir.
Prothero’ya gore din okuryazarligy; “dini geleneklerin temel taslarini -dini sézciik-
ler, semboller, doktrinler, ibadetler, karakterler, metaforlar ve kissalar- anlama ve
giinliik hayatta kullanma becerisidir.”¢ Prothero, bu tanimdan genellemeye varma-
nin miimkiin olmadigini da belirtir. Bir kisi her dinin okuryazari olamaz ancak is-
lam, Budizm, Hristiyan gibi tek bir dine ya da Protestan, Sunni okuryazarlig1 gibi
mezhebe 6zgii okuryazarlik tiirlerinden bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda Is-
lam dini i¢in imanin sartlari, nasil abdest alinacagini ya da Protestanlik i¢in Protes-
tan reformunu bilmek, giinah ¢ikarmanin énemini bilmek gibi yeterlilik alanlar:
dinler 6zelinde degisiklik gosterir. Bununla birlikte din okuryazarligina ait tim
becerileri kapsayan bir siniflama yapmak da miimkiindiir. Prothero; bu siniflamay1
ibadet okuryazarligi (ibadetlerin nasil yapildiginin bilinmesi), inang¢ okuryazarlig
(dinlerin temel inang esaslarinin bilinmesi), mezhep okuryazarligi (mezhepler ara-
sindaki farklarin bilinmesi), kissa okuryazarlig1 (dinlerin kendilerine has kissalari-
nin bilinmesi), dinler arasi okuryazarlig: (dinlerin farkli ve benzer yonlerinin temel
esaslariyla bilinmesi) seklinde yapmistir. Bu siniflamaya Bilecik tarafindan ahlak
okuryazarligi da eklenmistir. Batida ayr1 bir okuryazarlik tiirii olan ahlak okurya-
zarligl; “dogru ahlaki tercihleri yapabilmek icin gerekli bircok bilgi ve yetenege
sahip olmak”? seklinde tanimlanmistir. Bu tanim ahlak okuryazarlifl dinden ba-

3 Mehmet Kurudayioglu ve Sait Tiizel, “21. Yiizyil Okuryazarlik Tiirleri, Degisen Metin Algis1 ve Tiirkce
Egitimi”, TUBAR, 2010, S. 28, ss. 284-286.

4 Douglas Kellner, “New Technologies/New Literacies: Restructuring Education for a New Millennium”,
International Journal of Technology and Design Education, 2001, S. 11, s. 67.

5 Bknz. Ayse Zisan Furat, “Din Okuryazarligi: Din Egitimi Felsefesi A¢isindan Temel Bir Kavram”, “Marife
Dini Arastirmalar Dergisi, 2012, S.12/3, ss. 9-24.

6 Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn't, s. 11-12.

7 Mirjana Bajovic ve Anne Elliott, “The Intersection of Critical Literacy and Moral Literacy: Implications
for Practice”, Critical Literacy: Theories and Practices, 2011, 5;1, s. 30.
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gimsiz olarak tanimlandig takdirde yeterli olacaktir. Ancak hemen hemen tiim
dinlerin ahlak ile biitiinlesmis bir yap1 sergiledigi géz 6éniinde bulunduruldugunda
ve din okuryazarliginin dini yasanti ve formlarin toplum icerisinde sekillendiginin
farkina varma, dinin kiilttirel yapiy1 anlamadaki rolii, insan yasaminin dogasi ve
amaci ile insan yasamina etki eden ahlaki normlar1 da kapsadig1 g6z 6niinde bu-
lunduruldugunda, dinlerin insan hayatinda dogrudan gozlemlenebilir etkisinin en
¢ok goruldugi alanlardan biri olan ahlak okuryazarliginin da din okuryazarlig:
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Ayr1 bir okuryazarlik
tiiri olarak tanimlandiginda ahlak okuryazarliina ait yeterlilikler; ahlaki konular-
da bilgi sahibi olmak, ahlaki erdemleri ve ahlaki becerileri gelistirmek, ahlaki de-
gerlerin muhakeme edilmesi ahlak okuryazarlig: icin gerekli beceriler arasinda
sayllmistir.8 Dinlerin ve ahlakin ayrilmaz biitiinliigiinii g6z 6niinde bulundurularak
din okuryazarligl kapsaminda degerlendirilen ahlak okuryazarlig1 i¢in ise bu bece-
rilere ahlak ilkelerinin dini temellerini bilme, evrensel ahlak yasalarinin farkina
varma, ahlakin din ve kiltir ile iliskisini fark ederek sosyal iliskilerinde bu bilinci
tasima, ahlaki bazi kurallarin dini arka plani hakkinda bilgi sahibi olma gibi yeterli-
lik ve beceriler de eklenebilir.

Din okuryazarliginin tiim alt boyutlariyla betimlenmesi ve kavramin tanim-
lanmas1 2000°li yillardan sonra olsa da Avrupa ve Amerika’da sekiilerlesmenin
etkisiyle sosyal hayatta dinin referans alinmamasi, dini cehaleti koriiklemistir.
Prothero’nun tespitine gore dort incilin dahi adin1 bilmeyen Hristiyanlarin varligi
bu cehaletin boyutunu ortaya koymaktadir.® Avrupa ve Amerika’da konunun ilgi
¢ekmesindeki bir baska faktor ise Asya ve Orta Dogu’dan yasanan go¢ler sonucun-
da ise toplumun ¢ok dinli yapis1 belirginlesmesi olmustur. Bir arada yasamakta
olan ve Taoizm, Hinduizm, Islam gibi farkli dine mensup insanlarin giinliik hayatta
kullandiklar1 kelimeler, uygulamalar ve ibadet ¢esitliliginin bilinmesi, sayg1 ve hos-
gorii cercevesinde yasanmasi i¢in sarttir.10

Kiiresellesme ve teknolojinin gelisimiyle yasanan olaylardan haber alma hi-
zinin yiikselmesi, yasanan olaylarin diinya giindeminde belirleyici rol oynamasi da
farkl din ve kiiltiirler hakkinda bilgi sahibi olmay1 zorunlu kilmistir. Bu durumun
en somut 6rnegi 11 Eyliil 2001'de gerceklesen teror saldirisindan sonra yasanmis-
tir. Olayin ardindan bir¢ok Amerikal;; “Neden bizden ve 6zgirliiglimiizden nefret
ediyorlar?” sorusunu sorarken Amerika karsiti gruplar 6nce Amerika’'nin yargi-
lanmasi gerektigini iddia etmistir. Israil Filistin catismasinda Amerika’'nin tutumu,
Afganistan’da yasananlar birlikte degerlendirildiginde olayin tarihi ve siyasal bo-
yutunun diinyadaki dini inanglarin bir parc¢asi oldugu goriilecektir. Ancak olaylarin
dogru bir sekilde yorumlanabilmesi i¢cin dini cehaletin asilmasi gerektigi dile geti-
rilmektedir. Bu nedenle de Amerika’daki okullarda K-12 programlarinda din egi-

8 Allan Walker, “Leadership and Moral Literacy in Intercultural Schools”, Journal of Educational
Administration, 45; 4, s. 380.

9 Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn’t, s. 5-8.

10 Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn’t, ss. 1-11.



Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Miifredatinin Din Okuryazarligi Agisindan incelenmesi 39

timi dahilinde diinya dinleri egitimi verilmesi ve din okuryazarliginin gelistirilmesi
sart olarak gorilmiustir.!

Konu ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii toplumlarda yukarida sayilan baglamlarda
onem arz etmektedir. Tiirkiye gibi ¢ok dinli olmayan toplumlar igin de kiiltiirel
pedagojinin ilkeleri dogrultusunda cesitli acilardan ele alinarak kavram yeniden
degerlendirilmelidir. Ulkemizde konuya bakis acisini belirleyecek temel noktalar-
dan biri dini cehaletten kaynaklanan taassuptur. Yanls bilgiye ya da hurafeye da-
yali din anlayislarini baskalarina dayatip kabul ettirmek, kendi inanci disindakilere
kars1 hosgoriisiizliik ve tek bir diisiince disindaki her seyi sapkin kabul etmek sek-
linde tezahiir eden taassubun ileri boyutlara ulasmasi kisiyi dini fanatizme stiriik-
leyebilir. Bir kisinin ya da grubun inancini tek bir dogru kabul ederek digerlerine
kars1 hosgoriistizliigiin en yiiksek seviyeye ulastigl bu tavir toplumda boéliinmeye
veya ayrismalara sebep olabilir. Bunun yaninda din okuryazarligi kapsaminda de-
gerlendirilen mezhep okuryazarlig, bir dinin icerisindeki mezhep ya da dini grup-
lar arasindaki farklarin ve ortak noktalarin bilinerek mezhep ayrimciliginin éniine
gecilmesine katki saglayabilir. Konu, tilkemizde ister dini grup olarak ister mezhep
olarak kabul edilsin Alevilik tartismalarinin ayrismayla sonug¢lanmasinin éniine
gecilebilecegine isaret eder. Bu konuyla ilgili olarak érgiin egitimde dini kiiltiiriin
6gretimindeki tek ara¢ olan DKAB derslerine, bu derslerin programlari mezhepler
tistii olarak tasarlanmis olsa da Alevi vatandaslarin talepleri tizerine 2010 yilinda
Alevilige iliskin konular eklenmistir.12 Bu degisikligin 6grencilerin mezhep okurya-
zarlig1 gelistirmesine de katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

Din okuryazarlig1 becerisi, dinlerin sosyal ve politik olgulara bakisi hakkin-
da bilgi sahibi olmay1 da kapsayan bir beceridir. Din okuryazarliginin bu boyutu,
Tiirkiye’de uzun yillar tartisilmis ve esasinda bilgi eksikliginden kaynaklanan yan-
lis anlayislarin dogurdugu din-laiklik ayrigsmasini, dinin siyasi boyutu hakkinda
bilgi vererek iilke ya da diinya siyasetinde, yasanan olaylarin din okuryazarhigi cer-
cevesinde objektif bicimde degerlendirebilme becerisini kazandirarak ¢dziime ka-
vusturabilecektir.

Bu bakimlardan énemi haiz bu beceri DKAB miifredatlarinda kavramsal ola-
rak yer almasa da bu becerinin gelistirilmesine imkan saglayan kazanimlar mev-
cuttur. Bu kazanimlar ve yorumlari asagida verilmistir.

3. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Miifredatlarinda Din Okuryazarligi

Ulkemizde anayasanin 24. maddesi ile zorunlu kilinan din derslerinin hem
temel egitimde hem de ortadgretimdeki amaglari bireysel, toplumsal, ahlaki, kilti-
rel ve evrensel faydalar gozetilerek belirlenmistir. Bu amaglar ve din okuryazarligi
becerisi ile bireyde gelistirilmek istenen becerilerin ortak noktalarda bulustugu
gozlenmistir. DKAB dersleriyle yetistirilmesi hedeflenen insan tipinin sahip olmasi

11 Diane Moore, Overcoming Religious llliteracy; A Cultural Studies Approach to The Study of Religion in
Secondary Education, Palgrave Macmillan, New York 2007, ss. 3-5.

12 Suayip Ozdemir ve ismail Arici, “Alevi-Bektasilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi'ne Yénelik Go-
riisleri (Malatya Ornegi)”, Tiirkiye'de Okullarda Din Ogretimi (Ed. Recep Kaymakcan, Mahmut Zengin,
Seyma Arslan), Dem Yay., istanbul 2011, s. 116.
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gereken niteliklerden pek c¢ogu din okuryazari bir bireyin de sahip olmasi bekle-
nen yeterliklerdir. Bunlar DKAB dersinin amaglar1 merkezinde su sekilde siralana-
bilir: “Temel dinf ve ahlaki sorulara cevap verebilme, inanma ve yasama 6zgtirliikle-
rinin bilincine varma, dinf inang ve ibadetlerini baskalarinin istismarina kapilmaksi-
zin gergeklestirme, dini kavramlart dogru anlayip kullanma, dogru dinf bilgiler ile
batil inang ve hurafeleri ayirt etme, Islam dinini ve diger dinleri ana kaynaklari ile
birlikte tanimlama, Islam’in iman, ibadet ve ahlak esaslarini tanima, Islam dininin
akil ve bilimle uyum icinde oldugunu, din ve bilimin birbirinin alternatifi olmadikla-
rint kavrama, toplumdaki farkli dini anlayis ve yasayislarin sosyal bir olgu oldugu-
nun bilincine varma, baskalarinin inang ve yasayislarina hosgérti ile yaklasma, ahla-
ki degerleri bilen ve bunlara saygt duyan erdemli kisiler olabilme, dinin kiiltiirt olugs-
turan unsurlardan biri oldugunu kavrama, dinin, diger kiiltiir unsurlari iizerindeki
etkilerini kavrama, diger dinleri temel ézellikleriyle tantyarak mensuplarina hosgo-
riiyle yaklasma, demokrasi bilincini biitiin bireylerde gelistirme ve yerlestirme.”!3

DKAB dersinin bu amaglar1 dogrultusunda yetisen bireylerin ayni zamanda
din okuryazarlik becerisine de sahip olacagi diisiiniilmektedir. DKAB miifredatin-
daki kazanim ifadeleri, din okuryazarliginin alt boyutlarina gore analiz edildiginde
konu daha net bir sekilde agiklanabilecektir.

3.1. Inang Okuryazarlig

Dinlerin temel inang¢ esaslarinin bilinmesi olarak tanimlanan inang¢ okurya-
zarligina dair konular, daha ¢ok DKAB programlarindaki inan¢ 6grenme alani ige-
risinde yer almistir. Bu 6grenme alaniyla; giinliik hayatta kullanilan dini ifade ve
kavramlari anlayabilen, tek tanri inancini temellendirerek Allah ile saglikl bir ileti-
sim kurabilen, peygamberleri ve kutsal kitaplar1 taniyarak bunlarin génderilis
amaglarini bilen, melek-seytan gibi varliklarin varlik kategorisindeki yerini acgikla-
yabilen, diinyada yaptig iyilik ve kotiiliiklerin karsiligini gérecegi bir ahiret hayati
oldugu inancina sahip bireylerin yetismesi amaglanmigtir.14

Inang 6grenme alanina dair initeler her simif diizeyinde ilk sirada yer al-
maktadir. Temel egitim dordiincii sinifin ilk {initesi ‘Din ve Ahlak Hakkinda Neler
Biliyorum?’ bashigim1 tasimaktadir.!> Unite igerisinde siikiir, sevap, giinah, helal-
haram gibi kavramlarin 6gretiminin din okuryazarlik becerisine katki saglayacagi
diistintilmektedir. Besinci sinif inang 6grenme alaninda Allah inanci'6, altinci sinifta
‘Peygamberlere ve ilahi Kitaplara inang’, yedinci simifta ‘Melek ve Ahiret inancr,
sekizinci sinifta ‘Kaza ve Kader’ konulari islenmistir. Tiim bu konular imanin temel
esaslarindan olup bilgi edinildigi takdirde inan¢ okuryazarligini olusturabilecek
konulardir. iman esaslar1 hakkinda bilgi verilmesinin yaninda konular islenirken

13 MEB DOGM, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4,5,6,7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi ve
Kilavuzu, MEB Yay., Ankara 2010, s. 12-13 ve MEB DOGM, Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
Dersi (9,10,11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, MEB Yay., Ankara 2010, s. 12.

14 MEB DOGM, [lké¢retim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 15.

15 MEB DOGM, [lkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 36.

16 MEB DOGM, flkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 42.
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kullanilan kelime ve kavramlar ile 6grencinin inan¢ okuryazarligl 6zelinde din
okuryazarlik becerisine de olumlu katkilarda bulunabilecegi diisiiniilmektedir.

Temel egitim siiresince inan¢ 6grenme alaninda islam’in inang¢ kaidelerini
ana hatlariyla 6grenen bireyin orta6gretimde de mevcut olan inan¢ 6grenme ala-
nindan edindigi kazanimlar sonunda; akil ve irade sahibi bir insan olusuyla kendi-
sine yiiklenen sorumluluk bilincine varan, tek tanri inancini temellendirebilen,
Allah’la saglikli iletisim kurabilen, yaptigi iyilik ve kotiligin karsihigini gorecegini
bilen bir birey olarak yetistirilmesi hedeflenmektedir.1”

Bu hedef dogrultusunda dokuzuncu smifta ‘insan ve Din’ baglikli {inite ile
din olgusunun insan ile iliskisinin anlagilmas1 hedeflenmistir. Ayrica ‘inanmanin
Bicimleri’ baslig1 altinda monoteizm, politeizm ve ateizm incelenmistir. Bu tiir fark-
1 inanglara deginilmesi, inan¢ farkhiliklarinin kavranarak inan¢ okuryazarliginin
tek boyutla sinirli olmadiginin birey tarafindan fark edilmesi bakimindan énemli-
dir. Onuncu sinif ‘Allah inancr’ {initesi daha énce temel egitim DKAB miifredati ice-
risinde besinci sinifta da yer alan tiniteden daha detayl bicimde Allah’in zati ve
subuti sifatlari, insan-Allah iliskisi gibi konulara deginilerek islenmistir.1®8 Bu bag-
lamda inan¢ okuryazarligi perspektifini genisletmesi bakimindan énemlidir. On
birinci sinif inang 6grenme alanina ait tinitenin baghig: ‘insan ve Kaderi'dir. Kaza ve
kader konusu temel egitimin son sinifinda da islenmis bir konudur. Ancak bu sinif
diizeyinde irade, akil ve sorumluluk dengesinde insanin konumu gibi konular ekle-
nerek detaylandirilmistir. On ikinci sinifta s6z konusu 6grenme alanina dair iinite,
‘Diinya Hayati ve Ahiret’tir. Ahirete iman konusu temel egitimin yedinci sinif diize-
yinde de yer alsa da on ikinci sinifta bu temel bilgiler iizerine, ahiretin diinya haya-
tina etki boyutu tartisilarak 6grencinin konu hakkinda ¢ok boyutlu diistinmesini
saglamak amag¢lanmistir.

Temel egitim ve orta 6gretim basamaklarinda inan¢ 6grenme alanina dair
pek ¢ok konu oldugu goériilmektedir. Bu konularin yeterliligine dair DKAB 6gret-
menleri ile yapilan bir ¢alisma, 6gretmenlerin inang¢ alanindaki kazanimlari yeterli
bulduklarim1 goéstermektedir. S6z konusu calismada, 6gretmenlerin ilk6gretim
DKAB dersi inan¢ 6grenme alani kazanimlarinin gerceklesme diizeyine katilimlari-
n1 ifade eden kirk ii¢ maddeden dokuzuna ¢ok iyi, otuz doérdiine iyi diizeyde katil-
diklar tespit edilmistir.® Yani ilk6gretim DKAB 6gretmenlerine gore; inan¢ konu-
lariin kazanimlari, uygulanabilir ve 6grenciler tarafindan ulasilabilir niteliktedir.
Lise DKAB kitaplarinin inan¢ 6grenme alani agisindan incelendigi diger bir aras-
tirmada ise kitaplarin ve igeriginin 6grencilerin dini gelisim diizeylerine uygun
oldugu, konularin etkinliginin artmasinda égretmenin kullandigi ydéntemlerin de
belirleyici olacagi s6ylenmistir.20 Bilecik tarafindan yapilan alan arastirmasinda ise

17 MEB DOGM, Ortaégretim DKAB Programi, s. 15.

18 Ahmet Eksi vd., Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 10. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara 2012,
ss. 10-24.

19 [smail Bulut, Ismail Aric1 ve Celal Biiyiik, “Ogretmenlere Gére ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Programinda Yer Alan Inan¢ Ogrenme Alan1 Kazanimlarinin Gergeklesme Diizeyi”, Atatiirk Unv., lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 41, s. 235.

20 Macit Yilmaz, “inang Ogrenme Alanlar1 Agisindan Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinin
incelenmesi”, Atatiirk Unv. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/3, s. 131.
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liniversite d6grencilerine, temel egitim ve ortadgretim DKAB miifredati temel alina-
rak hazirlanmis olan din okuryazarlig1 basari testi uygulanarak DKAB miifredatinin
din okuryazarlik becerisi iizerindeki etkisi 6l¢iilmiistiir. Bunun sonucunda inang
okuryazarhigy ile ilgili yirmi puan tlizerinden degerlendirilen sorularda 14,6774
puan ortalamasina sahip olduklar1 gériilmiistiir.2! Bu sonug, inan¢ 6grenme alani-
nin yeterliligini ortaya koymasi agisindan kayda deger goriilebilir.

Programdaki kazanim ifadeleri ve yapilan arastirmalarin sonuglari goz
oninde bulunduruldugunda DKAB programlarindaki inan¢ konularinin inang
okuryazarlig1 gelistirme konusunda yeterli oldugu sdylenebilir. Ancak temel egitim
siiresince Islam’in 6ziinii olusturan amentii esaslar1 dgretilmesine ragmen ortadg-
retimde de konularin tekrara diistiigii gériilmiistiir. Konu tekrarinin olumsuz etkisi
olmasa da egitimde bir list basamak olan ortadégretimde konunun farkli boyutlar-
dan ele alinmasi inang okuryazarliginin daha genis bir perspektiften gelistirilmesi-
ne imkan saglayacaktir.

3.2. ibadet Okuryazarhgi

DKAB programlarinda ibadet okuryazarligina iliskin konular daha ¢ok iba-
det 6grenme alani icerisinde yer almaktadir. DKAB derslerinde ibadet 6grenme
alaniyla, ibadet duygusunun saglikli bir sekilde verilmesi ile dinlere ve ibadetlere
saygili davranma aliskanligl kazandirilmas1 amaglanmisken ibadet okuryazarlig
da ibadetlerin nasil yapildigini bilme becerisinin kazanilmasidir. Bu baglamda or-
tak bir amag s6z konusudur.

Temel egitimde ve ortadgretimde 68rencinin, namaz, orug, zekat gibi ibadet
tiirlerini tanimasi, ibadetlerin insan ve toplum i¢in énemi ve faydalarini bilmesi,
ibadet duygusunun saglikli bir bigcimde doyurulmasi, ibadet mekanlarina saygil
davranmasi, diger dinlerdeki ibadet sekillerini de bilerek onlarin da ibadet mekan-
larina, kutsal giin ve bayramlara saygi duymasi amaglanmistir.22

Bu amaglar dogrultusunda dérdiincii sinif ibadet 6grenme alanindaki ‘Temiz
Olalim’ iinitesinde; temizligin saglik, cevreye duyarlilik ve sosyal iliskiler agisindan
oneminden bahsedilirken temizlik ile alakali ibadetlere ve bunlarin yapilisina dair
bilgiler verildiginden ibadet okuryazarligina dair bir kazanim elde edilebilecek-
tir.23 Besinci sinif ibadet 6grenme alanindaki iinite, “Ibadetler Konusunda Bilgile-
nelim” bashigiyla yer almaktadir. Unitenin ilk kazanimlar incelendiginde ibadet,
farz, vacip, siinnet, dua, ameli salih gibi kavramlarin 6gretiminin s6z konusu oldu-
gu goriilmektedir. Bu kavramlarin kazandirilmasi ¢ocugun kelime haznesine katki
saglayacag gibi din dilinin ve din okuryazarhiginin gelistirilmesine de yardimci
olacaktir. ibadet okuryazarligina bir temel olusturmasi bakimindan énem atfedilen
ve linite icerisinde yer alan konulardan biri de “Baslica ibadetler” baghig: altinda

21 Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite
Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), s. 90.

22 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 16.

23 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 72.
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namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerinin tanitilmasidir.24 Altinci sinif miifredatina
bakildiginda, ibadet 6grenme alaninda namaz {initesinin yer aldig1 goriilmektedir.
Unitede namazin 6neminden sonra namaza hazirlik konulari (abdest, boy abdesti,
teyemmiim), namazin kilinis sartlari, ezan ve kamet, bes vakit namaz ve cemaatle
namaz gibi konular kapsayici bicimde islenmistir. islam’da namaz, Kur'an-1 Ke-
rim’de diger ibadetlere nazaran daha ¢ok zikredilen 6nemli vecibelerden biridir ve
namaz kilma davranisinin erken yaslarda kazandirilmasi gerektigi herkesce bilinen
bir gercekliktir. Ancak 6gretim programinda verilen kazanim ifadelerine bakildig
zaman, 6grencinin namazi kilabilmesi veya bunu aliskanlik haline getirmesinden
ziyade namazin kilinisini agiklamasi beklenmektedir. Moore’a gore din okuryazar-
1181 egitiminin hedefi, ibadetlerin uygulanmasini saglamaya yonelik degildir. Bilis-
sel olarak bu beceriyi kazanarak bunu giinliik, sosyal veya entelektiiel birikim ola-
rak kullanmasini saglamaktir.25> Bu durumda miifredatin bu alana katki saglayacagi
soylenebilir. Yedinci siif ibadet 6grenme alaninda 6gretilmesi hedeflenen konu
orugtur ve iinitenin bashg ‘Oruc Ibadeti’dir. Unite icerisinde ramazan ay1 ve éne-
minden bahsedilerek 6grencilerde farkindalik olusturulduktan sonra ramazan ay1
ve orug ile ilgili; sahur, iftar, imsak, mukabele, teravih, fitre, fidye gibi kavramlar
ogretilecektir. Bu kavramlarin 68retimi ibadet okuryazarligina temel olusturacak-
tir. Orucun kisinin davranislarina ve dolayisiyla sosyal iliskilerine etkisi, birey ve
toplum agisindan 6nemi gibi konular da ibadet okuryazarliginin sosyal baglamin-
daki etkilerinin kavratilmasi bakimindan deger tasimaktadir. Temel 6gretimin son
sinifi olan sekizinci simif diizeyinde ibadet 6grenme alaninda islenecek konu ve
linite bashg; ‘Zekat, Hac ve Kurban Ibadeti’dir. Unitede zekat ve sadaka ibadetinin
nasil yerine getirilecegi ayet ve hadislerle aciklanmistir. Unite boyunca; nisap, ih-
ram, vakfe, tavaf ve say kavramlarinin 6gretimi hedeflenmistir. Ayrica zekat, hac,
kurban, sadaka ibadetlerinin bireysel ve toplumsal yonleri birlikte ele alinarak ¢o-
cugun, ibadetleri farkli boyutlariyla degerlendirebilmesi saglanmistir.

Dokuzuncu sinif ibadet 68renme alanina ait tinite, ‘Temizlik ve ibadet’tir. Bu
linitede 6grenciden, ibadet kavramini ve nicin ibadet edildigini aciklamasi, ibadet-
leri simiflandirip giinliik hayattan érnekler vermesi, abdest, gusiil ve teyemmiimiin
yapilisinin bilinmesi, beden, mekan ve cevre temizligi ile Islam dininin temizlige
verdigi 6nemi kavramasi beklenmektedir. Ancak konu ve kazanimlara bakildigin-
da, temel dgretimin dort ve besinci sinifinda ayn1 6grenme alanina ait tinitelerdeki
kazanimlarin birlestirilmis bir tekrarindan ibaret oldugu goériilmektedir.2é6 Onuncu
siif ibadet 6grenme alaninin iinite bashgi, ‘islam’da ibadetler’dir. Unitede ibadet
inanc iligkisi agiklandiktan sonra, baslica ibadetler baslig1 altinda namaz, orug, hac,
zekat ve kurban ibadetleri temel 6gretim miifredatindaki kadar detayli olmasa da
temel bilgileri hatirlatacak sekilde islenmistir. Bu ibadetlerin bireysel ve toplumsal
faydalarina vurgu yapilmistir. Unitenin sonunda besinci simifta da kazandirildig

24 Mehmet Akgiil vd., llkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara
2012, ss. 32-36.

25 Moore, Overcoming Religious Illiteracy; A Cultural Studies Approach to The Study of Religion in
Secondary Education, ss. 27-33.

26 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 33.
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lizere salih amel kavrami aciklanmistir.2’ On birinci sinif miifredatina bakildiginda,
‘Islam’da Ibadetlerde ilkeler ve Ibadetlerin Faydalary’ isimli {inite icerisinde ibadet-
lerin faydalarinin birka¢ acidan incelendigi goriillmektedir. Bunun yaninda baska-
larinin ibadet etme hakkina saygi, ibadetlerin bireye sagladigi i¢ huzur ve ibadetin
kendi hayatindaki faydalari ile ibadetlerin ahlaki giizellestirmesine katkisina degi-
nilmistir.28 ibadetlerle ilgili temel ilkeler kazandiriirken ibadetlerin gosteristen
uzak, samimi bir sekilde ve bireyin kendisine zorluk ¢ikarmadan uygulamasinin
gerekliligi tizerinde durulmustur. ibadetlerin faydalari temel 6gretim miifredatin-
da her lnitede islenen ibadetle ilgili olarak ayr1 ayr1 verilmistir, burada tiim ibadet-
lerin faydalarinin birlikte islendigi goriilmektedir. On ikinci sinif miifredat: ince-
lendiginde temel 6gretim programlarinda yer almayip orta dgretimde ilk defa veri-
len tek iinitenin bashg, ‘Tévbe ve Bagislama’dir. Unitede tévbe ve bagislama ey-
lemlerinin kisinin kendi i¢ diinyasiyla ilgili olup i¢ diinyasini Allah’a agmanin yolu-
nun tévbe olduguna, tévbe ve bagislanma dilemenin sevgi temelli bir eylem oldu-
guna, Allah’a ve tiim insanlara sevgi ve yakinlik kazandirmasinin yaninda kisiye
huzur ve mutluluk duygusunu yasatacagina vurgu yapilmistir. 2°

Orta o6gretim miifredati ibadet 68renme alani incelendiginde, dokuz ve
onuncu siniftaki tinitelerin temel egitim miifredatinda da yer aldig1 gorilmektedir.
Ancak kazanim ifadelerine yenileri eklenerek iist 6grenmeler hedeflenmistir. On
bir ve on ikinci sinifta ise hosgori, baskalarinin ibadetlerine ve ibadet mekanlarina
saygi gibi din okuryazarliginin sosyal hayata tezahiir eden yonii bakimindan 6nem
arz eden konulara deginilmistir. Ayrica ibadetlerin faydalar: ele alinarak, ibadetle-
rin sosyal boyutlarinin kavranmasi da saglanmistir. DKAB miifredatlarinda yer
verilen kazanimlarin gerceklesme diizeyine iliskin Akto'nun lise 6grencileri ile
yaptigl calismada ibadet 6grenme alanindaki kazanimlarin gerceklesme diizeyi
ogrencilerin 6z degerlendirmesine goére bes puan iizerinden 4,32-4,73 oranlari
arasinda degisiklik gostermistir.3° Ogrencilerin lise miifredatinda yer alan kaza-
nimlar1 edindigini diistinmesi din okuryazarligina katki saglayabilecek konularin
da kavrandigiyla yorumlanabilir ki tiniversite 68rencilerine uygulanan din okurya-
zarhig1 basar testinde ibadet okuryazarligina dair yirmi bir soru yer almistir. 0g-
rencilerin ortalamasi 15,9509'dur.3! Soru sayisi izerinden hesaplandiginda
%75’lik bir basar1 gosterdikleri sdylenebilir. Bu iki veri birlikte degerlendirildigin-
de programlarin ibadet okuryazarligi olusturmada basarili oldugu séylenebilir.

3.3. Mezhep Okuryazarligi

Kelime anlami gidilecek yer, takip edilen yol, yéontem anlamina gelen mez-
hep, terim olarak bir dinin goris, yorum ve anlayis farkliliklarindan ortaya ¢ikan

27 Eksi vd., Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 10. Sinif Ders Kitabi, ss. 42-52.

28 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 47.

29 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 54.

30 Akif Akto, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Ogrenci
Kazanimlarinin Gergeklesme Diizeyleri (Van ili Ornegi)”, E-Journal of New World Sciences Academy, S.
4,C.6,s.794.

31 Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarhk Becerisine Etkisi (Universite
Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), s. 91.
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kollarindan her biri, dini ilimlerde uzman olan kisilerin dinin ayrintilarina iliskin
konularda, kendine 6zgii metotlarla ortaya koydugu goriisler toplami anlamlarina
gelir.32 Din anlayisindaki farkhiliklarin kurumsallasmasindan olusan mezhepler,
tamamen insani olusumlardir ve hicbir mezhep dinle 6zdeslestirilemez. Bu anla-
yisla DKAB dersinin igeriginin belirlenmesinde de mezhepler iistii bir yaklasim
benimsenmistir. Konular, herhangi bir mezhebi esas alip mezhebi tartismalara gi-
rilmeden dinin temel kaynaklar1 kullanilarak islam’in kék degerleri cercevesinde
islenmistir.33

Mezhep okuryazarligi, kavrami ise bir din icerisinde olusan mezhepleri, dini
grup ve cemaatleri, dini grup 6zelligi gésteren sosyal yapilanmalar1 ve bunlar ara-
sindaki temel farkliliklar1 bilmek olarak tanimlanabilir. Bu baglamda diistintildii-
giinde Islam dini icerisinde olusmus onlarca mezhep, grup vb.den bahsedilebilir ve
tlim bunlar arasindaki farkliliklar1 detaylariyla bilmek, alanin uzmani olmayan kisi-
ler i¢in pek miimkiin gériinmemektedir. Ancak bu diisiince dogrultusunda, bireyin;
mezhebin tanimini, mezheplerin nasil olustugunu bilmesinin, yasadig1 cografi bol-
gede c¢ogunlugun benimsedigi mezhepleri genel itibariyle tanimasinin mezhep
okuryazari olmasinda yeterli oldugu kabul edilebilir.

Miifredat programlari inceledigimiz basliklar altinda mezhep mi kiiltiir mi
dini bir grup mu olduguna dair tartismalari siiren Aleviligin bu yapisina deginil-
memistir. Clink{i bu konu ¢alismamizin sinirlarin1 agsmaktadir. Alevilik ister mez-
hep olarak kabul edilsin ister kiiltiir isterse dini grup ya da cemaat olarak nitelen-
sin bu konu, din okuryazarlig1 siniflamasinda mezhep okuryazarligi baslig: altinda
yer alacaktir. Clinkli mezhep okuryazarligy, bir din icerisinde olusmus mezheplerin
arasindaki farkliliklarin bilinmesini kapsadig1 gibi sonradan ortaya ¢ikmis grup ve
cemaatlerin yapisinin bilinmesi, bunlarin dinin 6ziine aykir1 olamayacagi bilinciyle
batil mezhepleri hak olanlarindan ayirt edebilme yetisini ifade eder.

Temel egitim miifredatinda mezhep okuryazarligina dair kazanimlar sinif
bazinda incelendiginde ilk olarak dérdiincii sinif miifredatini incelemek uygun ola-
caktir.

Dordiincii sinif DKAB dersleri érgiin egitim icerisinde din 6gretiminin yapil-
dig1 ilk dersler olmasi nedeniyle daha ¢ok 6grencide din hakkinda farkindalik olus-
turmay1 hedeflemekte ve bu hedef dogrultusunda dinin temel esaslarinin égreti-
mine agirlik verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu sinif diizeyinde ve 10-11 yas
grubundaki 6grencilere mezhepsel olusumlardan bahsedilmemistir. Unitelere bu
baglamda bakildiginda, mezhepsel farkliliklara deginilmemekle birlikte 4. sinif bi-
rinci ve altinci liniteleri icerisinde Hz. Ali’nin birer séziine yer verilmistir.34 ‘Kur’an
ve Yorumu’ 6grenme alani icerisinde, Kur’an’in kitap haline getirilme ve ¢ogaltilma
siirecinde Hz. Ali'nin roliine deginilmesi beklenmektedir.3> Hz. Ali'nin kisiligi dog-
rudan mezhepsel bir olgu olmamakla beraber Alevilerin Hz. Ali'ye atfettikleri

32 MEB DOGM, Dini Terimler Sézliigii, MEB Yay., Ankara 2009, s. 238.

33 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 2.

3¢ Mehmet Akgiil vd., [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif Ders Kitab, MEB Yay., Ankara,
2012,s.27.

35 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 39.
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onemden dolayi, cocuklarin Hz. Ali'yi tanimalari ilerleyen yillarda Alevilik hakkin-
da bilgi edindiklerinde konuya yabanci kalmamalarini saglar. Bu baglamda aktari-
lan bilgilerin ¢ocugun, mezhep okuryazarligi gelistirmesine katki saglayabilecegini
soylemek oldukga giictiir. Besinci sinif DKAB miifredatinda, ibadet 6grenme ala-
ninda dua konusuna da yer verildigini daha 6nce belirtmistik. ‘Nicin ve Nasil Dua
Edilir? bashiginda Ebu Hanife ve Cafer-i Sadik’'in dua ile ilgili sozlerine, ‘Kiiltiiri-
miizden Dua Ornekleri’ bash@inda ise Alevi- Bektasilikteki dualara yer verilmis-
tir.3¢ Altinc sinif ibadet 6grenme alaninda ezan konusu islenirken, “Eshedii enne
Muhammeden Rasulullah” ifadesinden sonra Caferilikte “Eshedii enne Aliyyen ve-
liyullah” ifadesine yer verildiginin aktarilmasi 6gretim programinda dnerilmis,3”
ders kitaplarina da bu ifade eklenmistir.38 Ayni linite icerisinde namazin kilinisiyla
ilgili Caferi ve Safi mezhebine gore farkli olan hususlara deginilebilecegi 6gretim
programinda belirtilmistir.3° Konuyla ilgili bilgi 6gretmen kilavuz kitabinda yer
almakla beraber bu konuya deginilip deginilmeyecegi 6gretmenin tasarrufuna bi-
rakilmistir.40  Altinci  simif diizeyinde Hz. Muhammed 6grenme alaninda,
Rasulullah’in cenaze ve defin islemlerinde Hz. Ali'nin roliine deginilmesi istenmis,
ders kitabinda da peygamberimizin Hz. Ali tarafindan yikanip kefenlendiginden
bahsedilmistir.4! Altinci sinif ahlak 6grenme alaninda, [slam’in sakinilmasini iste-
digi davranislar konu edilmistir. Bu tnite icerisinde dinimizce yasaklanmis kotii
davranis ve aliskanliklar ayet ve hadislerin yaninda, dogrudan mezhebi vurgu ol-
mamakla beraber Haci Bektas-1 Veli, Hz. Ali, Cafer-i Sadik ve imam Safii'nin sozle-
rine yer verilerek agiklanmigtir.42

Yedinci sinifta ibadet 6grenme alaninda orug konusu islenirken Alevi- Bek-
tasi geleneginde yer bulan muharrem orucundan ve muharrem ayinda yapilan ri-
tiiellerden bahsedilmistir.43 Aymi sinif diizeyinin Kur’an ve Yorumu 6grenme ala-
nminda yer alan “islam Diigiincesinde Yorumlar” isimli iinite, mezhepleri konu
edinmis, itikadi, fikhi ve tasavvufi yorum bigimlerinden bahsedilmistir. Alevilik-
Bektasilik konusunun tasavvufi yorumlar arasinda detayli bicimde islendigi go-
rilmektedir.44 Yedinci sinifin diger iinitelerinde ve sekizinci smif miifredatinda
mezhep okuryazarligina dogrudan ya da dolayl olarak katki saglayacak herhangi
bir konu ve kazanima rastlanmamaistir.

Ortadgretim seviyesindeki 6grenciler yas grubu itibariyle, bilissel olarak so-
yut islemler dénemindedirler. Bilissel olarak bu diizeye erismis birey, kisisel go-

36 Mehmet Akgiil vd, [Ikégretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif Ders Kitab, ss. 42-43 ve 48.

37 MEB DOGM, iTkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 50.

38 Mehmet Akgiil vd. ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara
2012, s. 38.

39 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 50.

40 Komisyon, lIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sinif Ogretmen Kilavuz Kitabi, Ankara 2013, s.
65 ve 67.

41 Mehmet Akgiil vd., [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sinif Ders Kitaby, s. 77. Ayrica bk. MEB
DOGM, llkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 51.

42 Mehmet Akgiil vd., [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sinif Ders Kitabi, ss. 116-134.

43 Mehmet Akgiil vd., [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara
2012,s.47.

44 MEB DOGM, [ikégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 58.
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riislerini baskalariyla tartisirken, konuyu baskasinin bakis agisina gore diisiinme
yetenegi de kazanmistir. Bu durumda ortadgretim seviyesindeki birey, cok boyutlu
diisiinebildiginden ve farkli goriisleri onlarin bakis a¢isindan anlayabildiginden
dolay1 mezhep olgusunu kavrayabilmesi temel egitim diizeyine gére daha kolaydir.
Bu durum goz 6niinde bulunduruldugunda mezhep okuryazarliginin gelistirilme-
sine yonelik bilgilere orta6gretim seviyesinde daha ¢ok yer verilmesi beklenmek-
tedir.

Dokuzuncu sinif Hz. Muhammed 6grenme alaninda, hicret esnasinda ve Hz.
Peygamberin cenaze ve defin islerinde Hz. Ali'nin roliine vurgu yapilmasi 6gretim
kilavuzunda 6nerilmekte,*> ders kitaplarinda da bu hususun dikkate alindig1 go-
riilmektedir.4¢ ‘Kur’an ve Ana Konular1’ bashikl tinitede Kur’an’in indirilme, kitap
haline getirilme ve ¢ogaltilma siirecine de yer verilmis; bu konu islenirken de Hz.
Ali'nin bu siirece katkisindan bahsedilmistir.#” Dokuzuncu simnif seviyesinde ‘Isla-
miyet ve Tiirkler’ {initesinde, Tiirklerde islam anlayisinin olusmasina ve Islami-
yet'in Tiirkler arasinda yayilmasina katki saglayan isimlerden Ebu Hanife, Iimam
Maturidi, imam Safii, Es’ari, Ahmet Yesevi, Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli, Mevlana,
Yunus Emre ve Hac1 Bayram Veli tanitilmis ve kurucusu olduklar1 mezheplerden
kisaca bahsedilmistir.4® Temel egitimde yedinci sinif diizeyinde yalnizca isim ola-
rak zikredilen bu alimlerin daha detayl bir sekilde tanitilmas1 mezhep okuryazar-
1g1 kapsamindaki bilgilerin artmasim saglayacaktir. Onuncu sinif DKAB programi-
n1 inceledigimizde ise ‘Islam’da Ibadetler’ tinitesinde orug ile ilgili konuda, Alevilik-
Bektasilik'te muharrem ayinin éneminden ve muharrem orucundan bahsedilmis-
tir.#° Bu konuya yedinci sinifta da deginildiginden mezhep okuryazarligi baglamin-
da bir tekrar olmaktan 6teye gegmemistir. Onuncu ve on birinci sinif programinda
bunun disinda mezhep okuryazarligina katki saglayabilecek bir konu bulunma-
maktadir. On ikinci sinif programinda ise ‘islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar’
baslikli bir iinite bulunmakta ve bu Unite igerisinde tasavvufi diisiince yapisinin
ilkelerinden bahsedilmekte; Yesevilik, Kadirilik, Naksibendilik, Mevlevilik, Alevilik-
Bektasilik konularina yer verilmektedir. Burada da Alevilik konusunda daha detay-
I1 bilgilerin; cem, cemevi, semah, miisahiplik, dua ve giilbenkler alt basliklar1 altin-
da verilerek Alevilikteki temel kavramlarin tanitildig1 gériilmektedir. Unitenin so-
nunda birlikte yasama ve hosgori kiiltiriine deginilmesiyle farkliliklarin ayrim
sebebi olmayacagi islenmistir.50

Hem temel hem de ortadgretim programlarina bakildiginda Hz. Ali vurgu-
sunun iiniteler igerisinde cokca oldugu ve Alevilik konusuna daha fazla yer ayrildi-
g1 dikkat cekmektedir. Bunun altinda yatan sebebin, Alevilik hakkinda ge¢misten
gelen yanlis algi ve inanglarin diizeltilmesinin amaglanmasi ya da Alevi vatandasla-
rin kendi inanclarina dair bilgilerin din derslerinde okutulmasina yo6nelik taleple-

45 MEB DOGM, Orta6gretim DKAB Programy, s. 34.

46 Ahmet Tiirkan vd., Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 9. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara
2012,s.45ve 51.

47 Tiirkan vd., Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 9. Sinif Ders Kitabi, s. 60.

48 Tiirkan vd., Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 9. Sinif Ders Kitabi, ss. 111-121.

49 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 40.

50 Mehmet Akgtil vd., Ortaégretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif Ders Kitabl, ss. 44-68.
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rinin olabilecegi diistinilmektedir. Programin mezhepler iistii bir yapida tasar-
lanmis olmasi, konularin higbir mezhebi esas almadan islenmesini gerektirse de
mezhepler arasindaki belirgin farkliliklara deginilerek mezhep olgusunun daha iyi
anlasilmasi saglanabilirdi. Mezheplerin olusumu ve yapisinin temel egitimin ilk
basamaginda anlasilmasi glictiir; ancak yas ilerleyip soyut diisiince gelistikce olay-
lara farkli agilardan bakabilme yetenegi de gelisecek, bu da mezheplerin daha ko-
lay anlasilmasini saglayacaktir. Bu bilgi goz 6ntinde bulunduruldugunda program
icerisinde mezheplerle ilgili bilgilerin yogunlugunun sinif diizeyi arttik¢a artmasi
beklentisi olusmaktadir. Bu haliyle programin mezhep okuryazarligi olusturacak
kadar yogun bilgi icermedigi sdylenebilir. Konu ile ilgili yapilan alan arastirmasi da
bu yorumu destekler niteliktedir. Mezhep okuryazarligina dair yoneltilen on iki
sorunun ortalamasi 5,7996’dir. Konu ile ilgili sorularin hi¢ birine dogru yanit ve-
rememis 6grenciler de mevcuttur.5! Ibadet ve inan¢ 6grenme alanina nispeten da-
ha az basar1 gostermeleri miifredattaki konu yogunluguyla 6grencilerin okuryazar-
lik alt boyutlarindaki basarilari arasindaki iliskiyi destekler niteliktedir.

3.4. Kissa Okuryazarligi

Prothero’nun kissa okuryazarligi olarak tanimladig1 okuryazarlik tiiri, o di-
ne ait kutsal kitap icerisinde gecen ya da tevatiir yoluyla aktarilarak dine mal ol-
mus kissalarin bilinmesini gerektirir.52 Bu baglamda Hz. Muhammed 6grenme ala-
ninda yer alan ve Hz. Peygamberi konu edinen iiniteler kissa okuryazarligi kapsa-
minda incelenebilir. Bunun disinda okuma oOnerisi biciminde ve diger 6grenme
alanlar igerisinde yer alan kissalar da incelenmistir.

Dordiincii sinifta ‘Hz. Muhammed’i Taniyalim’ iinitesinde; Hz. Muham-
med’in dogdugu ¢evre, Hz. Muhammed’in ailesi, dogumu, ¢ocukluk ve genclik yilla-
r1 ile bu yillardaki 6rnek davranislar islenmistir.53 Ayni sinif diizeyinde bir sonraki
linitede ise Hz. Lokman’in ogluna 6giitleri Lokman suresi 13-19. ayetleri ile anla-
tilmistir.5¢ Besinci smif diizeyinde, “Hz. Muhammed” 6grenme alaninda Hz. Mu-
hammed’in aile hayati konusu islenmektedir. MEB Yayinlari’'ndan c¢ikan ders kita-
bina baktigimizda ise iinite sonunda “Hz. Muhammed ve Yetim Cocuk” ve “Hz. Mu-
hammed’in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Sevgisi” baslikl iki okuma parg¢asina yer ve-
rildigi goriilmektedir. Bu pargalar, ilgili literatiirden alinan hadislerin kissalastiril-
mas! seklindedir. “Kur’an-1 Kerim’in Temel Egitici Nitelikleri” iinitesinde, “Allah
Arayan Insan: Hz. Ibrahim” konu bashg altinda Hz. Ibrahim’in hayati éykiileyici
anlatim metoduyla islenmistir. Konunun hemen ardinda yer alan “Ateste Giil Bah-
cesi” bashikli okuma metninde yine bir Hz. Ibrahim kissasina yer verilmistir.55 Al-
tinc1 siif programinda, ‘Hz. Muhammed’ 6grenme alaninda ‘Son Peygamber Hz.
Muhammed’ tinitesinde Hz. Muhammed’e gelen ilk vahiyden baslanarak Hz. Pey-

51 Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite
Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), s. 92.

52 Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn't, s. 12.

53 MEB DOGM, Ilkégretim DKAB Ogretim Programy, s. 38.

54+ Mehmet Akgiil vd., [Ikégretim DKAB 4. Sinif Ders Kitabi, ss. 88-89.

55 Mehmet Akgiil vd., [Ikégretim DKAB 5. Sinif Ders Kitabi, ss. 88-91.
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gamberin vefatina kadarki siire¢ islenmektedir.5¢ Ayni sinif seviyesinde “Kur’an-1
Kerim’in Ana Konular1” iinitesinde “Kur’an-1 Kerim’in Belli Basli Konular1” baslig
icerisinde inang, ibadet, ahlak ve kissalar konusuna deginilmistir. Kissa kavraminin
ve Kur’an'da kissalara neden yer verildiginin bilinmesi kazanimlarina ulasilmasi
beklenmektedir. Ayrica Kur’an kissalarindan bir 6rnek sunmak adina Hz. Eytip kis-
sasina deginilmis ve bu kissanin 6gretimi sonucunda 6grencilerin, sabrin giigliikkler
ve olumsuzluklar1 asmadaki roliinii kavramasi beklenmistir. Bahsedilen konular
icerisinde, kissa kavrami tanimlanmis Kur’'an’da kissalara ne amagla yer verildi-
ginden ve kissalarin bazi 6zelliklerinden bahsedilmistir.>” Bu baglamda kissa okur-
yazarligina katki saglayacagl diisiiniilmektedir. Yedinci simif ‘Hz. Muhammed’ 68-
renme alaninda ‘Bir Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed’ bashkh iinitede,
Hz. Muhammed’in diger insanlardan ayrilan yoniiniin vahiy almasi oldugu bunun
da onun peygamberlik yoniinii olusturduguna deginilerek Hz. Muhammed’in insani
vasiflariyla bizlere 6rnek oldugu vurgulanmistir.>® Kur’an ve yorumu 6grenme ala-
ninda islenecek tinite, ‘islam Diisiincesinde Yorumlar’ {initesinin sonunda yer veri-
len cesitli okuma parcalar kissa okuryazarhgina katki saglayacak niteliktedir. Or-
negin; “Hz. Ali'nin Cesaret ve Kahramanlig1” baslikli okuma pargasinda Hz. Ali'nin
Medine doneminde katildig1 savaslarda gosterdigi cesaret ve yigitlik 6rnekleri 6y-
kiileyici bir tislupla anlatilmistir.5° Sekizinci sinif Hz. Muhammed 6grenme alanini
‘Hz. Muhammed'’in Hayatindan Ornek Davramiglar’ adli iinite olusturmaktadir. Hz.
Muhammed’in 6rnek davranislarinin toplumsal hayattaki 6nemi, insanlari iyiye ve
giizele yonlendirmede Hz. Muhammed'in s6zlerinin etkisi gibi konular islenmis-
tir.60 ‘Kur’an’da Akil ve Bilgi’ tinitesinde, Hz. Yusuf kissasina yer verilmistir.6!

Temel egitim miifredatina bakildiginda, kissa okuryazarligini gelistirmeye
yardimci olabilecek nitelikteki konularin bir¢ogunun Hz. Muhammed 6grenme
alani icerisinde yer aldigi, dinimizin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’'de pek ¢ok kissa
yer almasina veya Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte kiiltiiriimiizde aktarilan
dini icerikli kissa sayisinin oldukga fazla olmasina ragmen bunlara ders kitaplarin-
da yeterince yer verilmedigi, her sinif diizeyinde hemen hemen birer kissaya degi-
nilmesinin yeterli bulundugu goriilmistir. Bu durum, okul disinda din egitimi al-
mayan ¢ocuklarin temel egitim diizeyinde kissa okuryazarligi gelistirememesine
neden olacaktir. Bunun disinda DKAB derslerinde bir yontem olarak kissalardan
faydalanmilmalidir. Kissalarin, kullanilan kelime ve kavramlarin dini kelime hazne-
sinin gelistirilmesine katki saglamasinin yaninda, kissalarda anlatilanlarin zihinde
canlandirip olay orgiisii igerisindeki kisilerle empati olanagi sunmasi ve ¢ocuktaki
edebi zevki gelistirmesi gibi pek ¢ok faydasi da géz ardi edilmemelidir.

Ortadgretim DKAB 6gretim kilavuzuna bakildiginda temel egitimde oldugu
gibi ortadgretim doneminde de ‘Hz. Muhammed’ 6grenme alaninda her sinif diize-

56 MEB DOGM, Ilkégretim DKAB Ogretim Programa, s. 51.

57 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Ogretim Programi, s. 52 ve Mehmet Akgiil vd., Ilkégretim DKAB 6. Sinif
Ders Kitabi, ss. 88-90.

58 MEB DOGM, Ilkégretim DKAB Ogretim Programy, s. 57.

59 Mehmet Akgiil vd., [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7. Stnif Ders Kitab, s. 109-110.

60 MEB DOGM, Tkégretim DKAB Ogretim Programy, s. 63.

61 MEB DOGM, iTkégretim DKAB Ogretim Programy, s. 64.
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yinde birer liniteye yer verildigi goriilmiistiir. Dokuzuncu siif Hz. Muhammed 68-
renme alaninda ‘Hz. Muhammed'’in Hayat1’ iinitesinde, temel egitimde zaten islen-
mis olan peygamberimizin hayati kronolojiye uygun olarak dogumundan vefatina
kadar verilmistir.62 Onuncu sinifta yine Hz. Muhammed o6grenme alaninda
‘Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’ baslikli initede; Hz. Muhammed’in Kur’an1 agikla-
yic1 ve insanlar1 uyarici olarak gérevlendirildigi islenmistir.63 Bu konular, yedinci
siifta yer verilmis olan ‘Bir insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed’ iinitesin-
dekilerle hemen hemen aynidir. Bu durumda bu iinitenin de kissa okuryazarlig:
baglaminda yeni bir katki sunacagi sdylenemez. On birinci sinifta ise ‘Hz. Muham-
med’in Ornekligi’ {initesinde; peygamberimizin islam’1 anlamada érnek teskil etti-
gi, olaylar karsisindaki tutumlarindan hareketle Hz. Muhammed'in kisilik 6zellikle-
ri, ehl-i beyt kavrami ve ehl-i beyt sevgisi konularina yer verilmistir.6# On ikinci
sinifta ‘Hz. Muhammed’i Anlama’ initesinde hadis ve siinnet kavramlari, Hz. Mu-
hammed’in tutum ve davranislarinin evrensel yonleri, gesitli olaylar karsisindaki
farkl s6z ve davramslarinin incelikleri ve literatiiriimiizde yer alan temel hadis
kitaplarina deginilmistir.6s

Ortadgretim DKAB o6gretim kilavuzu ve ders kitaplar incelendiginde dort
sinif seviyesinde de Hz. Muhammed 68renme alani disinda kissalara yonelik her-
hangi bir konu ya da okuma metninin olmadig1 dikkat cekmektedir. Temel egitim-
de birkag yerde aktarilan kissalardan ortadgretimde hi¢ bahsedilmemistir. Hz. Mu-
hammed 6grenme alanindaki konularin ise dokuz, on ve on birinci sinif diizeyle-
rinde temel egitimde islenmis konularin tekrar1 seklinde oldugu gorilmektedir.
Oysa Kur’an’a dayali bir teknik olan kissalarin; ilahi vahyi ve peygamberlerin pey-
gamberligini ispat etmek, inananlara destek vermek ve diisiindiirerek ibret alma-
larini saglamak gibi amaglar1 vardir®® ve bu amaglar tiim yas gruplarini hedef alir.
Dolayisiyla kissalar her yastan bireyi egitmek amaciyla kullanilabilir. Ancak yuka-
rida goriildiigii iizere Hz. Muhammed 6grenme alanlari disinda 6zellikle orta 6gre-
timde kissalarin egitici fonksiyonundan yeterince faydalanilmadigi bunun da 68-
rencilerin kissa okuryazarlig gelistirebilmesine yeterli katkiy1 sunamayacagi soy-
lenebilir. Nitekim konuyla ilgili yapilan alan arastirmasinda liniversite 6grencileri-
ne kissa okuryazarligina dair yoneltilen yirmi bir soruda ortalama 13,7297 puan
almis olmalari bu yorumu destekler niteliktedir.6?

3.5. Dinler arasi Okuryazarligi

Dinler arasi okuryazarligl, Prothero’nun siniflamasina Francis Clooney tara-
findan eklenmis bir okuryazarlik tiriidiir. Prothero bu okuryazarlik tiiriiniin, din
okuryazarlif1 icerisinde genel bir ¢erceveye ait sayilmasi gerektigini belirtir. Yani

62 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Ogretim Programy, s. 34.

63 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Ogretim Programy, s. 41.

6+ MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Ogretim Programy, s. 48.

65 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Ogretim Programy, s. 55.

66 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Hikaye”, Selcuk Unv. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 21, s. 242.

67 Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite
Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), s. 94.
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0; din okuryazarlig: siniflamasi igerisinde yer alan mezhep, kissa okuryazarlig: gibi
tiirleri spesifik bir din icin disiiniilmesi gerektigini iddia ederken ona gore dinler
arasi okuryazarligi i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.%8 Dinler aras1 okurya-
zarligl, dinler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin bilinmesini gerektirir.

Temel egitim DKAB programlarina bakildiginda, programin islam dini 6gre-
timine yonelik konulardan olustugu goriilebilir. Bunda iilkemizin ¢ok dinli bir yap1
arz etmemesi 6nemli bir etkendir. Ancak boyle bir iilkede de ¢ocuklarin ve gengle-
rin diinyanin her yerindeki insanlarla kolayca etkilesime gecebilecegi géz 6niinde
bulundurularak hosgéri kiiltiiriiniin benimsetilmesi gayesiyle diger dinlere karsi
olumsuz tutumlar gelistirmelerine engel olmak i¢in temel seviyede diger dinlerle
ilgili bilgi de verilmelidir.

Miifredat incelediginde konular islenirken islam disindaki dinlerin konuyla
ilgisine deginilen ya da sekizinci sinif programinda yer alan “Dinler ve Evrensel
Ogiitleri” bashikli iinite disinda diger dinleri tanitan herhangi bir konunun bulun-
madig1 tespit edilmistir. Ad1 gegen iinitede dinin evrensel bir gerceklik olduguna ve
dinlerin ortak amaglarina dikkat ¢ekilmis ve 6grencilerin evrensel degerleri be-
nimsemelerine vurgu yapilmistir. Gliniimiizde yasayan dinlerden; Hinduizm ve
Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlk ve islam dinleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu din-
ler hakkinda bilgi verilirken onyargidan uzak, bilimsel ve objektif bir tutum izlen-
mistir.?

Ortaégretim DKAB dokuzuncu siif inang 6grenme alaninda ‘insan ve Din’
adl linitede inanmanin bigimleri arasinda tek tanricilik, ¢ok tanricilik ve ateizm
konularina yer verilmistir.’0 Konuya dinler arasi okuryazarligi agisindan baktigi-
mizda, bu bilginin dinler veya inang sistemlerinin temel iman akidesi olan Tanr1
inanci hakkinda fikir verebilecegi sdylenebilir. Ortadgretimde dinler arasi okurya-
zarhigini gelistirebilecek nitelikteki iinitelerden bir digeri ve sonuncusu din, kiiltiir
ve medeniyet 68renme alani icerisinde on ikinci sinifta yer alan “Yasayan Dinler ve
Benzer Ozellikleri” iinitesidir.”? Yasayan dinler, tinitenin ana konularindan birini
olusturmaktadir. Bu konu vahye dayal dinler (Yahudilik, Hristiyanlk ve Islami-
yet), Hint dinleri (Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm), Cin ve Japon dinleri (Tao-
izm, Konfiicyanizm, Sintoizm) ve geleneksel dinler olmak tizere doért gruba ayrila-
rak incelenmistir. Bahsi gecen dinler, ana hatlariyla, tanr1 inanci, kutsal kitaplari,
peygamber ya da dinin kuruculari, baslica ibadetleri tamitilarak islenmistir.”2 Bu
inite dinler arasi1 okuryazarlig1 olusturabilmek bakimindan giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. Ancak bu iinitenin benzerlerinin baska bir sinif diizeyinde yer alma-
mas1 konunun dinler aras1 okuryazarligi olusturmasi agisindan yetersiz kalmasina
sebep olmaktadir. Oysa Bulut'un yaptig1 arastirmaya gore diinya genelinde din
derslerine olan ilgi artmakta ve bu derslerin yapisi geleneksel bir dini kapsamak ve

68 Prothero, Religious Literacy; What Every American Needs to Know and Doesn’t, s. 12.

6 MEB DOGM, ilkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 66.

70 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 32.

71 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 59.

72 Mehmet Akgiil vd. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12. Sinif Ders Kitabi, MEB Yay., Ankara
2012, ss.91-118.
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onu benimsetmek hedefinden daha ¢ok ¢ogulcu bir anlayisla ve diger dinleri dteki-
lestirmeden yer vermeyi amacglamaktadir.”?> Bu baglamda degerlendirildiginde
DKAB miifredatlarinin eksik kaldig1 séylenebilir. Bu eksiklik, 6grencilerin din
okuryazarligini olusturan alt boyutlardan dinler aras1 okuryazarligi durumlarina
da yansimistir. Universite égrencileri iizerinde yapilan arastirmada bu alanla ilgili
yoneltilen 14 soruda 6grencilerin ortalama basarilar1 8,1078’dir.7+

Temel ve ortadgretim miifredatina biitiinciil olarak bakildiginda dinler arasi
okuryazarliginin ancak temelinin olusturulabilecegi s6ylenebilir. Fakat formal egi-
tim sistemi icerisinde din egitimine 9-10 yaslarinda baslanan bir ¢ocugun birkag
yil icerisinde hem inandig1 dini hem de diger dinlerin 6gretilerini 6grenmesi bek-
lenemez. Bu ytlizden dinler arasi okuryazarligi gelistirmek isteniyorsa din egitimine
daha kictk siniflarda baslayip iist siniflarda diger dinlere yer verilmelidir.

3.6. Ahlak Okuryazarhgi

DKAB dersleri, adinin da icerdigi iizere din ve ahlak olgularini birlikte de-
gerlendirmeye alarak programlarin bu sekilde diizenlendigi bir derstir. Ahlak ile
ilgili konular i¢in ayrilmis bir ahlak 6grenme alani oldugu gibi, diger 6grenme alan-
lar1 icerisinde de ahlak konularina yer verildigi goriilmektedir.

Konu, ahlak okuryazarligi bakimindan ele alinacak olursa, din okuryazarli-
ginin bireyi davranisa itme iddiasi olmadig gibi ahlak okuryazarliginin da bireyde
iyi ahlak 6zelliklerini karakter haline getirmis olmasi beklentisi yoktur.

Temel egitim DKAB programlarinda, ahlakla ilgili olarak yapilacak 6gretim,
Islam’in giizel ahlaki tamamlayic1 ve insani degerleri yiicelten yapisi lizerinden
temellendirilmistir. Ayr1 bir 6grenme alani olarak yer alan ahlak 6grenme alaninda,
“din- ahlak iliskisini, kisisel gelisim ve toplumsal baris icin milli, ahlaki ve dinf deger-
lerin 6nemini, hak ve ézgiirliiklerin kullanimini, baris iginde yasamayi, diirtist ve gii-
venilir bir insan olmayi, affetmeyi ve bagislamayi égretmek” amaglanmistir.”s

Ahlak konular yalnizca bu 6grenme alaninin tniteleriyle sinirh degildir. Di-
ger Uniteler icerisinde de ahlak konularina yer veren kazanimlara rastlanmaktadir.
Bunlardan ilki 4. sinif inan¢ 6grenme alani icerisinde yer alan ve ilk iinite olan ‘Din
ve Ahlak Hakkinda Neler Biliyorum?’ adli initede ahlak ve dinin tanimi176, ayn1 sinif
diizeyinde ‘Temiz Olalim’ {initesinde manevi temizlik’’, Hz. Muhammed 6grenme
alaninda Hz. Muhammed'’in ¢ocukluk ve genglik yillarindaki erdemli davranislari7s,
Hz. Lokman’in 6giitleri’?, ‘Sevgi, Dostluk ve Kardeslik’ iinitesinde Allah’in yarattik-
larini sevdigi ve Islam’da sevgi ve barigin 6nemi konularina deginilmistir.8° Besinci

73 Ziibeyir Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Diger Dinle-
rin Ogretimi", Kelam Arastirmalar Derygisi, S. 8, C.2, ss. 65-66.

74 Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite
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siif ibadet 6grenme alaninda yer alan ‘Ibadet Konusunda Bilgilenelim’ baslikl
linitede; salih amelin 6nemi®!, Hz. Muhammed 6grenme alaninda peygamberimizin
ailesi igindeki gilizel davranislari®2, Kur’an ve Yorumu 6grenme alaninda Kur’an'in
iyiye ve giizele yonlendirdigi®3, ahlak 6grenme alaninda seving ve uiziintiileri pay-
lasmak konularina deginilmistir.8¢ Altinci simif diizeyinde ahlak okuryazarligina
katki saglayabilecegini diisiindiigiimiiz konular ibadet 6grenme alaninda namazin
davraniglar iizerindeki etkisi,8° Kur’an ve yorumu 6grenme alaninda Hz. Eyyub
kissasindan hareketle sabrin giicliikler ve olumsuzluklar1 agsmadaki rolii®¢, ahlak
ogrenme alaninda Islamiyetin sakindirdifi kétii davranislar8’” seklinde
basliklandirilmistir. Yedinci sinif inang 6grenme alaninda melek inancinin davrani-
s1 giizellestirmedeki rolii, 88 Hz. Muhammed 6grenme alaninda Hz. Muhammed'in
gonderilis amacinin insanin kendisini, ¢evresini ve Allah’t dogru anlamasini sagla-
yarak insani ahlakli bir varlik yapmak oldugu,8® ‘Din ve Giizel Ahlak’ {initesinde
ahlak ve din iliskisi, ahlaki tutum ve davranislarin Kur’an ve siinnetteki yeri konu-
lar1 islenmistir. Ayni sinif diizeyinde din ve kiiltliir 68renme alanina ait linite kiiltiir-
din iliskisine ayrilmistir. Kultiir ile din arasindaki iliski; dil, 6rf, adet, musiki ve
mimarideki dini motifler, bireyin 6zgiir bir bicimde din se¢cme ve o inangla ilgili
diistincelerini 6zglirce ifade etmenin laikligin giivencesinde oldugu konular islen-
mistir.?0 Temel egitimin son basamagi olan sekizinci sinifta ibadet 6grenme ala-
ninda zekat, kurban ve hac ibadetleri paylasma degerine vurgu yapilmistir.! Hz.
Muhammed 6grenme alaninda, Hz. Muhammed'in 6rnek davranislarina deginilmis-
tir.?2 Ayni sinif diizeyinde, Kur’an ve yorumu 6grenme alanina ait iinitede Hz. Yusuf
kissasi ele alinarak, kazanim ifadesinde Hz. Yusuf'un yasadig1 zorluklara ragmen
ahlakli davranmay1 se¢gmesinin nedenleri konu edilmistir.?3 Ahlak 6grenme alani
sekizinci simifta ‘Islam Dinine Gére Kotii Alskanliklar’ {inite bashg ile sigara, alkol,
kumar ve uyusturucu gibi aliskanliklar ayet ve hadislerle ac¢iklayarak, bu aliskan-
liklarin bireysel ve toplumsal zararlari belirtilerek bu aliskanliklardan kaginmaya
yonelik ¢6zlim Onerileri gelistirmeleri beklenmistir.?* Sekizinci sinif ‘Din ve Kiiltiir’
O6grenme alaninda dinlerin evrensel 6giitleri, giiniimiizde yasayan dinlerin temel
ozellikleri gibi konulara deginilmesi farkliliklara saygi, hosgorii gibi degerlerin or-
tiik olarak 6gretimini saglar. Bu degerlerin de ahlaki oldugu diisiiniildiigiinde bu
linite icerisinde de acgik ve net olmasa da ahlak okuryazarligina katki saglayabile-
cek degerlerin 6gretiminin yapildig1 s6ylenebilir.

81 MEB DOGM, iTkégretim DKAB Programi ve Kilavuzu, s. 43.
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Ortadgretim DKAB programlarinda da temel egitimde oldugu gibi din ile ah-
lak konularinin bir arada ele alindig1 goriilmektedir. Programda genel amagclar ige-
risinde yer alan; “Islam’in iman, ibadet ve ahlak esaslarini tanir. Din ve ahlakla ilgili
konularda akilci ve elestirel yaklasim sergiler. Ibadetlerin, davranislari gelistirmede-
ki giiciinii fark eder. Dini ve ahlaki alandaki temel sorularina cevap arar. Dinf ve ah-
laki kavramlarin anlamini bilir, bunlar arasinda iliskiler kurar, bu kavramlar giin-
liik hayatta ve diger 6grenme alanlarinda kullanir. Toplumdaki dint ve ahlaki davra-
nislar1 tanir. Ogrenilen ahlaki degerleri icsellestirir. Dinin kiiltiirti olusturan unsur-
lardan biri ve diger unsurlar iizerinde etkili oldugunu fark eder”?s ifadeleri ortadgre-
tim DKAB programlarinda 6grencilerin ahlak okuryazarlig gelistirebilmesine im-
kan saglayacak kazanimlara yer verildigini gosterir.

Dokuzuncu smif diizeyinde ahlak okuryazarligina katki saglayabilecegini
diistindigimiiz ilk kazanima Hz. Muhammed’in Hayati 68renme alani igerisinde
rastlanmistir. Veda hutbesinin insan haklar1 baglaminda yorumlanarak bugilinkii
insan haklari ile karsilastirmalar1 6grencilerden beklenmektedir.?¢ Ayni sinifin ah-
lak ve degerler 6grenme alanindaki tnite ‘Degerler’ baslig1 tasimaktadir. Kendi
degerlerini fark etmesi, orf ve adetlerin ahlaki degerlerin olusumuna etkisinin be-
lirlenmesi, ahlaki degerlerin din ve dini degerler ile iliskisi ve kisilik gelisiminde
dini ve ahlaki degerlerin etkisi 6gretime konu edilmistir.? Unitenin tiim kazanim-
lar1 ahlak okuryazarligl gelistirilmesine yardimci olacak sekildedir. Onuncu sinif
ahlak ve degerler 6grenme alanindaki ‘Haklar, Ozgiirliikler ve Din’ iinitesinde hak
ve ozgiirliik kavrami, Islam dininin temel hak ve 6zgiirliiklere verdigi énem, ozel
yasamin gizliligi, baskalarinin haklarina saygi ve kul hakk: cercevesinde deginil-
mistir.”® On birinci sinif Hz. Muhammed 6grenme alaninda Hz. Muhammed'’in 6r-
nekligi konusu Hz. Muhammed'’in kisilik yapis1 ve sorumluluk bilinci yoniiyle ele
alinmistir.?? On birinci sinif ahlak ve degerler 6grenme alaninin {initesi ise ‘Aile ve
Din’ basgligini tasimaktadir. Ailenin kurulmasi korunmasi ve aile i¢i iletisimin 6ne-
mine dair Kur’an’dan ve Hz. Muhammed’in 6glitlerinden 6rnekler vermesi, dinlerin
evlilige verdigi énemi aciklayabilmesi, Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde akraba ve
komsuluk iligkilerinin toplumsal birlik ve huzura katkisini izah edebilmesi bek-
lenmektedir.19% On birinci siif ‘Din, Kiiltiir ve Medeniyet’ 6grenme alaninda giizel
sozlerle iletisim kurmanin islam’in temel amaglarindan oldugu ve giizel davranis-
larda bulunanlarin édiillendirilecegine iliskin ayet meallerine deginilmistir.101 On
ikinci sinifta ise ahlak okuryazarligina katki saglayabilecek ilk kazanimlar ahlak ve
degerler égrenme alaninda karsimiza gikar. islam ve Baris tinite baghg altinda ba-
ris temasina yer verilmistir. Unite icerisinde Islam’in barisa verdigi énem ayet ve
hadislerle desteklendigi gibi tasavvufi alanda éne ¢ikan islam alimlerinin barisa

95 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, ss. 12-13.
9 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 34.
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98 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 43.

99 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 48.

100 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 50.

101 MEB DOGM, Ortadgretim DKAB Programi, s. 52.
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dair goriislerine de yer verilmistir.102 Aym sinif diizeyinde ‘Yasayan Dinler ve Ben-
zer Ozellikleri’ baghigini tasiyan {initede dinlerdeki ortak evrensel ahlak ilkelerine
yer verilmesinin ahlak okuryazarhgina katki saglayacagi diistiniilmektedir.

DKAB programlarina genel olarak bakildiginda hemen hemen her iinitede
ahlaki bir deger veya olgunun, acik ya da ortiik bicimde yer aldig1 gériilmektedir.
Bu da Islam dininin ahlak ile ayrilamaz bir biitiinliik sagladigini1 géstermektedir.
Batida ayr1 bir okuryazarlik tiirii olarak yer alan ahlak okuryazarliginin din okur-
yazarlig1 siniflamasi igerisinde de yer almasini 6nermemizdeki en biiyiik etken de
DKAB programlariyla da somutluk kazanan bu durumdur. Dinin inan¢ boyutunda
iman edilen hususlarin insan davranisina yansimalari, ibadet boyutunda ibadetle-
rin bireye ve topluma faydalari, Hz. Muhammed 6grenme alaniyla peygamberimi-
zin davranislarinin 6rnekligi, Kur'an ve yorumu 6grenme alaniyla Kur’an’daki kissa
ve Ogiitlerle ahlaki kurallarin dinin esas kaynagindaki yeri, din ve kiiltliir 68renme
alaninda, pek ¢ogu davranis bicimi olarak da kendini gosteren o6rf, adet gibi kiiltii-
rel dgelerin din ile iliskisini ve son olarak ahlak 6grenme alanindaki tinitelerle din-
ahlak birlikteligini gostermesi bakimindan temel egitim DKAB programlarinin ah-
lak okuryazarlig: gelistirebilecegi diisiiniilmektedir. Hem temel egitimde hem orta
Ogretim programlarinda ahlak okuryazarliginin kazandirilmasi icin gerekli oldu-
gunu diisiindiigiimiiz; ahlaki olgularin tanimlanmasi, ahlaki olgulardan sonug ¢i-
karma, ahlaki degerlerin muhakeme edilmesini, degerlendirilmesi, degerlerin ta-
nimlanmasi, bir olay ya da olgudaki ahlaki problemlerin tespiti ve ahlaki yargiya
ulasma, ahlak ilkelerinin dini temellerini bilme, evrensel ahlak yasalarinin farkina
varma, ahlakin din ve kiiltiir ile iligkisini fark ederek sosyal iliskilerinde bu bilinci
tasima, ahlaki bazi kurallarin dini arka plani hakkinda bilgi sahibi olmak gibi temel
bilgi ve becerileri icerdigi goriilmiistiir. Bu durumun 6grencinin ahlak okuryazarli-
g1 gelistirmesine katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Zira alanda yapilan arastir-
mada 6grencilere bu alanla ilgili olarak yoneltilen on iki soruda 10,4041 ortalama
puan almis olmalar1 bu goriisii destekler niteliktedir.103

Sonug ve Oneriler

Temel egitim ve ortadgretim DKAB miifredatlarinda yer alan din okuryazar-
1181 becerisine katki saglayabilecek konu ve kazanimlarin tespit edilmesi amaciyla
yapilan bu arastirmada ulasilan sonuclar asagidaki gibidir.

Din okuryazarhigi kavrami, kavramsal olarak miifredatta yer almasa da ka-
zanim ve konular incelendiginde 6grencinin din okuryazarlik becerisi gelistirmesi-
ne katkida bulunabilecek konulara rastlanmistir.

Inang, ibadet ve ahlak 6grenme alanlarinda ayni adlan tasiyan din okurya-
zarlig1 alt boyutlarina iliskin pek ¢ok kazanim ifadesi yer almaktadir. Mezhep, kissa
ve dinler arasi okuryazarligina yonelik kazanimlar ise ¢esitli 6grenme alanlar ige-
risinde bulunmustur.

102 MEB DOGM, Ortaégretim DKAB Programi, s. 57.
103 Bilecik, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite
Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), s. 96.
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DKAB programlarinda temel egitimde inan¢ okuryazarligina temel olustu-
rabilecek nitelikte konulara yer verilmistir. Ancak ortaégretimde iman esaslarina
dayal1 6gretime devam edildigi, yalnizca inan¢ konularinin ¢ergevesinin genisletil-
digi gorilmistur.

Programda ibadet okuryazarlig1 gelistirebilecek nitelikte de pek ¢ok konu
vardir. Namaz, orug, zekat ve kurban gibi baslica ibadetler hakkinda bilgi verilirken
bu ibadetlerin bireysel ve toplumsal faydalarina da deginilmistir. Ortadgretimde,
temel egitimde hazirlik sartlari, yapilisi gibi acgilardan bilgi verilen ibadetlerin bi-
reye ve topluma katkilari ile farki dinlerin de ibadet yerlerine ve ibadet anlayisla-
rina yer verilmesi bakimindan bireyin ibadet okuryazarligina katki sunacag diisii-
niilmektedir.

Hem temel egitim hem ortadgretim programlari mezhepler istii bir anlayis-
la tasarlanmistir. Bu anlayisa gore konularin hi¢cbir mezhebi esas almadan ve mez-
hep tartismalarina girmeden islam’in kok degerleri etrafinda islenmesi gerekir.
Programda bu noktaya dikkat edildigi goriilmiis, konularda ilgili baglamda mez-
hepler hakkinda verilen genel bilgiler seklinde deginilmistir. Ancak ister dini grup
ister cemaat ister mezhep olarak kabul edilsin mezhep okuryazarligi kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi diistiniilen Alevilik ile ilgili konularin agirlikli oldugu
tespit edilmistir. Bu durumda halktan gelen taleplerin etkili olabilecegi diisiiniil-
mektedir. Her iki diizeyde de programdaki kazanim ifadelerinin mezhep okurya-
zarhg gelistirebilecek yogunlukta olmadig gorilmistiir.

Din egitimi agisindan egitici bir fonksiyonu olan kissalarin DKAB program-
larinda miimkiin olandan daha az yer aldig1 sdylenebilir. Ogrencilerin kissa okur-
yazarlig1 gelistirmesine faydasi olacak konular yogunlukla Hz. Muhammed 6gren-
me alaninda yer almaktadir. Ancak yalnizca Hz. Muhammed’in hayatin1 bilmenin
kissa okuryazarligi icin yeterli oldugunu séylemek giictiir.

Kilavuzda mezhepler iistii ve dinler agilimh olarak tasarlandigi belirtilen
programda dinler arasi okuryazarlig1 gelistirebilmelerine yardimci olacag diistinii-
len yalnizca iki iiniteye yer verilmistir. Bu iinitelerde de diinyada yaygin olarak
benimsenmis dinler genel 6zellikleriyle tanitilmistir. Bu konularin dinler arasi
okuryazarlik gelistirebilecegini sdylemek gii¢ olsa da formal egitimle din egitimine
dordinci sinifta baslayan bir 6grencinin hem mensubu oldugu dini 6grenmesi
hem de diger dinler hakkinda bilgi sahibi olmasi miimkiin gériinmemektedir. Kigi-
nin mensup oldugu din daha erken yaslarda dgretilebilirse ilerleyen yaslarda diger
dinlerle ilgili bilgi verilmesinin daha kolay olabilecegi diisiiniilmektedir.

Ahlak okuryazarligi konusunda pek ¢cok kazanim yer almaktadir. Ogrencinin
ahlak okuryazarlig1 gelistirmesine yardimci olacak konular ahlak 6grenme alaninin
yaninda diger 6grenme alanlarindaki iinitelerde de gériilmiigtiir. Inancin insan
davranislarina etkisi, ibadetlerin Kisisel ve toplumsal faydalari, Hz. Muhammed'’in
ornekligi, Kur'an’da gecen ahlak ilkeleri, dinin, érf-adet ve ahlakla iliskisi noktala-
rinda kapsamli bicimde degerlendirilen ahlak konularinin 6grenciye, ahlak okur-
yazarligl yeterlilikleri olarak tanimladigimiz; ahlaki olgular1 bilme ve onlardan so-
nu¢ cikarma, ahlaki ilkelerin dini temellerini ve kiiltiirle iliskisini aciklayabilme,
ahlaki muhakemeye varabilme becerisini kazandirmada yeterli olacag: séylenebi-
lir.
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Miifredatta din okuryazarlik becerisi kavramsal olarak yer almasa da DKAB
derslerinde islenen konularin yogunlugu ve siklig1 oraninda din okuryazarlik bece-
risine etki edecegi duisiiniilmektedir. Konu ile ilgili yapilan alan arastirmasinda da
din okuryazarlig1 alt boyutlarinda 6grencilerin en basarili oldugu alandan en basa-
risiz oldugu alana gore siralama; ahlak okuryazarligi, ibadet okuryazarligi, inang
okuryazarligy, kissa okuryazarligy, dinler arasi okuryazarligi ve mezhep okuryazar-
Iig1 seklinde olmustur.194 Bu siralamaya bakildiginda miifredatta daha ¢ok gegen
konularla ilgili alt boyutlardaki basar1 arasindaki pozitif ve dogru orantisal iliski
gorilmektedir.

DKAB programlarindaki tim konu ve kazanimlarin din okuryazarlig gelis-
tirme noktasinda yeterli olup olmadigini belirleyecek farkl etkenler de vardir.
Ders kitaplar ve dersin islenis yontemleri bunlar arasinda degerlendirilebilir. Bi-
lindigi lizere programlar cergeve olarak hazirlanmistir. Bu ¢ergeve programda be-
lirtilen konu ve kazanimlarda vurgulanacak konular, deginilecek hususlar ders
kitabinin yazimina gore degisiklik gosterebilir. Dersin islenisi esnasinda da din
okuryazarligl konusunda bilgi sahibi olan bir 6gretmen 6grencilerde bu becerinin
gelistirilmesine imkan saglayan etkinlikler planlayabilir ya da buna uygun yontem
ve teknikler secebilir.

Akademik alanda ve sosyal hayatta 6nemi artacagi diisiiniilen din okurya-
zarlig1 konusu program gelistirilirken de g6z dniinde bulundurulmali, DKAB prog-
ramlar 6grencilerin din okuryazarlik becerisi gelistirmesine katki saglayacak se-
kilde tasarlanmalidir.
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Oz

Kiraatlerin bir uzmanlik alani olarak ele alinmast hicri ilk asrin sonlarina denk gelmek-
tedir. Bu tarihten itibaren Osman Mushaflarina bagl olarak kiraatleri inceleyip tasnif
eden énemli bircok ¢alisma yapilmistir. Bu konudaki detayli calismalar ise ozellikle hicri
tictincii asirdan itibaren verilmeye baslanmigtir. Hicri dordiincii asra kadar kiraatler yedi
veya on ile sinirlandirilmadigindan bu dénemde yapilan kiraat degerlendirmeleri, bu dé-
nemden sonra yapilan degerlendirmelerden farklilik arz etmektedir. Hicri ii¢tincii asrin
sonlarina dogru kiraatlerle ilgili onemli ¢calismalar ve katkilar sunan Taberi, tefsirinde
kiraatlerin dayanmasi gereken temel kaideleri titizlikle belirtmis ve bu baglamda kendi-
sinden sonra gelenleri etkilemistir. Biz de bu makalede Taberi’nin kiraatleri ele alis tarzi-
ni ve dayandigi usulii 6rnekleriyle beraber inceleyecegiz. Dolayistyla bu makalenin en
o6nemli katkilarindan birisi, Taberi’'nin kiraatte dayandigi usulii hem teorik hem de tatbi-
ki olarak vermeyi hedeflemesidir.

Anahtar kelimeler: Taberfi, Kiraat, Cdmi‘u’l-Beydn, Mushaf

Tabari’s Approach to the Qira’ats

Qira’ats became a field of expertise towards the end of the first century of hijri. From then
on related to the Othman Codices, many important works, which have examined and
classified the qira’ats, have been written. The detailed works on this field began to come
out in the third century of hijri. Because the qira’ats were not restricted to the seven or
ten until the fourth century of hijri, the evaluations of qira’ats that have done in this
period differs from the evaluations done later on. Tabari, who has written important
works and made considerable contributions to the field, pointed out the main principles
of the methodology that the gqira’ats’ evaluations must rely on and consequently he
influenced the studies which appeared after him. In this article we will examine Tabarf’s
approach to the qira’ats through his methodology accompanied by examples. So, one of
the main contributions of this article is that; this article aims to point out the principles
which Tabarf has based his qira’at philosophy on both theoretically and practically.
Keywords: Tabari, Qira’at, Cdmi‘ al-Baydn, Codex
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Giris

Kiraatler meselesi, Hz. Peygamber’in Medine déneminin sonlarina dogru
baslayip yaklasik olarak hicri besinci asra kadar yogun bir sekilde islenmis bir ko-
nudur. Kiraat alanindaki 6gretimin bir uzmanlik dali haline gelmesi ve Arap alfabe-
sinin gelisimine paralel olarak kiraatteki tartisma konulari da her dénem kendine
has ozellikler tasimistir. Bunlarin belki de en 6nemlilerinin; Hz. Ebu Bekir’'in (0.
13/634) ilk defa Kur’an’t “mushaf” haline getirmesi, Hz. Osman’in (6. 35/656) bu-
nu ¢cogaltip otorite ve standart bir mushaf olarak yayginlastirmasi, Ebu’l-Esved ed-
Dueli (6. 69/688) ve el-Haccac b. Yiisuf es-Sekaft’nin (6. 95-713) mushafi noktala-
ma islemleri, Halil b. Ahmed el-Ferdhid{’in (6. 175/791) bu noktalama islemlerini
gelistirip standartlastirmasi ve ibn Mucahid’in (6. 324/936) kiraatleri yediyle si-
nirlandirmasi oldugunu séyleyebiliriz. Bununla beraber biz burada kiraat konusu-
nu tiim yonleriyle degil, sadece Taberi’nin (6. 310/923) konuya yaklasimini 6zet
olarak ele alacagiz. Burada onun kiraatler baglaminda yedi harf, Arap dili, icmj,
mushaf, saz ve tefsirl kiraatlere nasil baktigini inceleyecegiz. Calismanin sonunda
da Taber?’nin kiraat anlayisi lizerine yapilmis birkac eseri elestirel agidan ele ala-
cagiz. Taberi’nin kiraatlere yaklasimu ile ilgili bircok ¢alisma yapilmis olmakla be-
raber bizim bu ¢alismamizin da bu noktada bir katki sunacagi kanaatindeyiz.

Hicri ilk li¢ asirda kiraat konusunu ele alan ve bu noktada énemli eserler ve-
ren Ebu ‘Ubeyd (6. 224/839) gibi bir¢ok alim vardir. Fakat kiraat konusunu genis
bir sekilde ilk defa ele alan Taber{'dir. O, kiraat imam1 olmamasina ragmen ilk defa
tercih konusunu genis bir sekilde ele almis,! bu alanda telif ettigi el-Kirddt ve
Tenzilu’l-Kur’dn adli eserinde,? sahih ve sazlariyla beraber yirmi kiisur kiraati ince-
lemis3 ve bu kiraatler arasinda, meshur olanlarinin haricine ¢ikmayacak sekilde
tercihte bulunmustur.# Bu baglamda Ebu Bekir b. Kamil (6. 350/962) der ki:
“Taberi, kendi kiraatini tercih etmeden 6nce Hamza’'nin kiraatiyle okurdu.”s

Teracim kitaplarinin verdigi bilgilere gére Taberl, el-Kirddt ve Tenzilu’l-
Kur’an adli eserinde Mekke, Medine, Kiife, Basra, Sam ve diger bolgelerdeki
kurranin isimlerini ve kiraatlerini zikreder. O, bu eserinde her bir kiraatin digerle-
rinden farkli olan yonlerini ele almis olup her kiraatin vecihlerini, o kiraatin tevili-
ni, kurranin Kiraatlerini tercih etme sebeplerini, kendisinin bunlarin igerisinden
hangi kiraati tercih ettigini ve ni¢in bu tercihte bulundugunu delilleriyle zikretmis-
tir. Bunlar1 yaparken, tefsir ve i'rab sahasinda kurradan hicbir kimsenin ulagama-

1 Okgu, Abdulmecit, Kirdat Acisindan Taberi ve Tefsiri, Arastirma Yayinlari, Ankara 20009, s. 347.

2 Bu eser teracim kitaplarinda bazen el-Fasl beyne’l-Kirde, bazen el-Cami' fi'l-Kirddt, bazen de el-Kirddt
ve Tenzilu’l-Kur’dn adiyla gegmektedir.

3 Mekki, EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kayst (6. 437/1045), el-ibane ‘an me‘ant’l-kirddt, thk.
‘Abdulfettah Isma‘l Sibli, Daru’'n-Nahdati Misir, Misir 1960, s. 38, 53; ibnii'l-Cezeri, Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski (6. 833/1430), en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr, Daru’l-Kutubi’l-
‘[lmiyye, Beyrut 2011, I, 34; el-Hatib, ‘Abdullatif, Mu'cemu’l-kiraat, Daru Sa‘diddin, Dimesk 2002, XI,
21; et-Tahan, isma‘9l Ahmed, “Zahiratu nakdi’l-kirddt ve menhecu’t-Taberi fihd”, el-imdm et-Taberi:
Fakihen ve muerrihen ve mufessiren ve ‘dlimen bi’l-kirddt, (ss. 349-397), Daru’t-Takrib, Beyrut 2001, II,
369.

4 Yakat, ibn ‘Abdillah el-Hamevi (6. 622/1225), Mu‘cemu’l-udeb@’, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-'Arabi, Beyrut
b.ty. XVIII, 45; et-Tahan, Taberi, 11, 369.

5 Yakut, Mu‘cemu’l-udebd’, XVIII, 66.
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dig1 kadar ytiksek seviyede bir yetkinlik ortaya koymustur.¢ Talebesi Ebu Bekr b.
Mucahid (6. 324/936), Taberi’'nin kiraatle ilgili kitabina denk bir kitabin tasnif
edilmedigini ifade etmistir.” Ayrica o, Taberi’nin kiraatle ilgili kitabin1 Ebu ‘Ubeyd
Kasim b. Sellam’in (6. 224/878) kiraatle ilgili kitabi lizerine bina ettigini dile geti-
rir.8 el-Hasan b. Ali b. Ali el-Ehvazi (6. 446/1055), Taberi’nin kiraat kitab1 hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: “Taberi, kiraatle ilgili on sekiz ciltlik biiyiik bir kitap yazip,
bu kitabinda hem meshur hem de saz tiim kiraatleri zikretmistir. O, eserinde, bu
kiraatlerin meghur olanlarinin disina ¢ikmayacak sekilde bir kiraat tercihinde bu-
lunmus ve bazi 6grencileri de bu tercihini ondan almustir.”® ibnii’l-Cezeri (6.
833/1430) de Taberi’nin bu eserde yirmi kiisur kiraati inceledigini ifade eder.10
Her ne kadar bazi kaynaklar bu eserin bir niishasinin veya yiiz yirmi sekiz yaprak-
lik bir parcasinin Ezher Kiitiiphanesi'nde bulundugunu dile getirse de!! bu eserin
hala kayip oldugu bilinen bir gercektir.12

Taberi’'nin el-Kirddt ve Tenzilu'l-Kur’dn adli eseri elimizde olmadigindan
onun kiraat metodolojisini Cdmi‘u’l-Beydn adl1 eseri ¢ercevesinde ortaya koymaya
calisacagiz. Bu eser her ne kadar bir kiraat kitabi degilse de Taberi’'nin kiraatlere
yaklasimin1 gérmemizi saglayacak kadar bol malzeme icermektedir. Ozellikle kira-
atleri degerlendirmede dayandigi ilkeleri defalarca dile getirmesi bu agidan 6nem-
lidir. Taberd, tefsirinde kiraatleri kelimelerin yapisi (fers) yoniiyle incelemis, kiraat
imamlar1 arasinda onemli farkliliklarin olusmasina sebep olan medd-kasr, feth-
imale, tethim-terkik, sila-adem-i sila, sekte, ravm, ismam, ibdal ve hemzenin duru-
mu gibi konularla pek ilgilenmemistir.13 Taber], bunun gerekgesi olarak sunu ifade
eder: “Bu kitab1 (Cdmi‘u’l-Beydn) yazmadaki gayemiz, ayetlerdeki kiraat yonlerini

6 Yakt, el-Udebd’, XVIII, 65-66; Polat, Fethi Ahmet, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Gdlib [et-
Taberi], SUIFD, 30 (2010), ss. 261-291, 5. 276.

7 Yakdt, el-Udebd’, XVI1I, 66-67; Polat, Tabert, s. 277.

8 Yakit, el-Udebd’, XVII, 66-68; Polat, Taberi, s. 277-278.

9 Yakit, el-Udebd’, XVIII, 45-46.

10 jbnii’'l-Cezer?, en-Negr, 1, 34.

11 Muhammed ez-Zuhayli, el-fmdm Taberi, Daru’l-Kalem, $Sam 1999, s. 273; Akyiizoglu, Hiiseyin, Taber?
Tefsiri'nde Garibu’l-Kur’an, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya 2004, s. 27-28; Sars(r, Husam b. Hasan, Aydtu’s-sifat ve menhecu Ibn Cerir et-
Taberi fi tefsiri me'dnthd@ mukdranen bi-drdi dayrihi mine’l-‘ulemd’, Daru’l-Kutubi’l-'IImiyye, Beyrut
2004, s. 48; Hanay, Necattin, Allime Muhammed Ibn Cerir et-Taberf’ye Dair Bir Bibliyografya Denemesi,
RTEUIFD, 3 (2013), ss. 227-250, s. 228-229. Sellim, bu kaynaklarin Taberi'nin Kiraat kitabinin yiiz
yirmi sekiz yapraklik bir par¢asinin Ezher Kiitiiphanesi'nde oldugu yoniindeki iddialarini reddedip,
kendisinin bu pargay1 inceledigini ve onun Ebu Ma'ser et-Taberi’ye (6. 478/1085) ait oldugunu tespit
ettigini ifade eder. Bk. Sellim, Ahmed b. Faris, Cuhiidu’l-imam Ebi ‘Ubeyd el-Kdasim b. Selldam fi ‘ulimi’l-
Kur'an ve tahkiku ihtiyarihi fi’l-kird’a, Daru ibn Hazm, Beyrut 2006, s. 225.

12 Sellim, Ebu ‘Ubeyd, s. 225; Noldeke, Theodor (1836-1930), Geschichte des Qordns, Dieterich’sche
Verlagsbuchhandlung, Leipzig 1919, II, 172. Carra, bu eserin Ahmed Abdurrahim tarafindan el-
Kutubhanetu’l-Hidiviyyetu’l-Misriyye ~ (simdiki ~adi:  Daru’l-Kutubi  ve’l-Vesiiki'l-Kavmiyye)
Kiitiiphanesi'ndeki ¢ok eski bir niishadan tahkik edildigini ve Imprimerie Nationale Yayinevi
tarafindan yayinlandigini ileri stirer. (Bk. Carra De Vaux, Les Penseurs De L’Islam, Paul Geuthner, Paris,
1921, 111, 396) Laatik de Carra’nin bu iddiasina dayanarak bu eserin buradaki yayin evi tarafindan
yayinlandigini ifade eder. (Bk. Laatik, Bouazza, L'éxégése de Tabari et d‘al-Qurtubi, Edilivre Editions
Aparis, 2011, s. 50) Fakat Imprimerie Nationale Yayinevi ile kurdugumuz iletisimde, yayin evi bu
iddiay1 reddetti. Bu yayin evi, Taberi Tarihi'ni yayinladigini ifade etti.

13 Okgu, Kirdat, s. 198.
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beyan etmek degil,* Kur'an ayetlerinin tevilini kesfetmektir.”15 Keza Halis
Albayrak, Taber{’nin bu tutumunu, kiraat kitaplariyla tefsir kitaplarinin amaglari-
nin birbirinden farkli olmasina baglar. Albayrak’a gore, tefsir kitaplarinin kiraatleri
ele alma amaci, Kur’an lafizlarinin anlam ve yorumlarinin ortaya ¢ikmasini sagla-
mak oldugundan tefsirler, kiraatlerle ilgili tiim detaylar1 vermezler.16

Taberi, kiraatleri incelerken sadece nakilde bulunmamis, aksine o6zellikle
kendisinden once gelip bazi kiraatleri tenkit eden Halil b. Ahmed (6. 175/791),
Ebu’l-Hasan el-Ahfes (6. 177/793), Kisal (6. 189/805), Sibeveyh (6. 194/809),
Ferra (6. 207/822), Asma' (6. 216/831), Ebu ‘Ubeyd (6. 224/839), Ebu Hatim es-
Sicistani (6. 255/869), ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Muberrid (6. 285/898) gibile-
rinin metodunu takip edip kendisinden sonra sahih olarak kabul géren bazi kiraat-
leri elestirmistir. Taberi bu noktada 6zellikle Ferrd’dan ¢ok etkilenmistir.1?

Taberi, kiraatleri elestirirken keyfi davranmayip belli sartlara bagh olarak
bu elestirisini yapmustir. Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki Taberi’nin hem
tefsir ile ilgili tevillerinde hem de kiraat tercihlerinde temel dayanag dildir. Taberdi,
tefsir mukaddimesinde dilin 6nemi ve Kur’an dilinin 6zellikleri tizerinde durmakla,

tefsirinin temel dayanaginin dil olacaginin sinyalini vermis olmaktadir. O, bu bag-

lamda sunu ifade eder: “Kur’an, & s ST G135 3051 ), »ont L5 0lok ayetlerinde

de agiklandig1 gibi Arapgadir. O halde onun manalarinin, Araplarin dilinin manala-
rina uygun olmasi; zahiri, onlarin dillerinin zahirine uymasi zorunludur. Dolayisiy-
la icaz, ihtisar, izhar yerine ihfa ile yetinmek, tekrar ve terdad gibi dil 6zellikleri,

Arap dilinde oldugu gibi Kur’an’da da olacaktir.”20

Bununla beraber Taber?’'nin, kiraat tevil ve tercihlerini sadece dile dayan-
dirdigin1 séylemek elbette yanlis olacaktir. Zira kiraat tespit, tevil ve tercihlerinde
Taberi i¢cin ¢ok 6nemli olan ve asilamayan ii¢ temel sart vardir. Bunlar, aktarilan
kiraatin; Arapgaya uymasi, sahih bir senetle gelmesi ve mushaf hattina uymasidir.
Taberi bu ti¢ kaideyi asla cignemez.21

14 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Halil el-Meys, Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, [, 90, 109; V,
3212, 3673.

15 Taberi, Cami', 1,90, 109; V, 3212, 3514.

16 Albayrak, Halis, Taberi'nin Kiraatlar: Degerlendirme ve Tercih Yéntemi, AUIFD, XLII (2001), ss. 97-
130,s.101.

17 Tahan, Taberi, 11, 351; Okgu, Kiraat, s. 150-151. Fakat Taberi bazen kiraat ihtilaflarin zikredip hi¢bir
tercih ve yorumda bulunmadan geger. Bk. Taberd, Cami", IV, 2460; VII, 4479; IX, 5758.

18 12/YGsuf, 2.

1926/es-Su‘ard’, 195.

20 Taberi, Cdmi", I, 18-19.

21 Bk. Tahan, et-Taberi, 11, 381-383. Dag’a gore kiraatlerin tespitiyle tercihi birbirinden tamamen farkl
ve asamall olarak yapilan islemlerdir. Once tespit daha sonra tercih eylemi gerceklesir. Ona gore
kiraatlerin tespitinde senedin sihhati kullanilmakla beraber; kiraat tercihlerinde ise isnat kullanilmaz.
Zira tercih, sahih kiraatler arasinda yapilan bir islem oldugundan kiraat tespitinde halledilmis olan

—
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1. Taberi'nin Yedi Harf Meselesine Yaklasimi

Yedi harfle (el-ahrufu’s-seb‘a) ilgili olarak nakledilen rivayetlerden biri s6y-
ledir: Hz. Omer (6. 23/644) der ki: “Ben Hisam b. Hakim b. Hizam'in (6.
15/636’dan sonra) Furkan Suresi'ni Rasulullah’in (s.a) bana 6grettiginden baska
bir tarzda okudugunu isittim. Bundan dolay1 neredeyse ona saldiracaktim. Sonra
ona saldirmay erteleyip yakasindan tuttugum gibi Rasulullah’a (s.a) gotiirdiim ve
dedim ki: ‘Ya Rasulullah! Ben bunun Furkan Suresi’'ni bana 6grettiginden farkl bir
sekilde okudugunu isittim.” Rasulullah (s.a) bana: ‘Yakasini birak!’ dedi. Sonra
Rasulullah (s.a): ‘Oku ya Hisam!” dedi. Hisdm da sureyi ondan duydugum sekilde
okudu. Rasulullah (s.a): ‘Bu sure bdyle nazil oldu’ dedi. Sonra da bana: ‘Oku!’ dedi.
Ben de okudum. Rasulullah (s.a): ‘Bu sure bdyle nazil oldu’ dedi. Sonra Rasulullah
(s.a) dedi ki: ‘Bu Kur’an, yedi harf iizere nazil oldu. Bunlardan kolayiniza geleniyle
okuyunuz.”22

Taberi’ye (6. 310/923) gore buradaki yedi harf meselesi, yedi veya on kira-
atten farkl bir meseledir. O, bu konuyu su sekilde agiklar: “Kur’an’in nazil oldugu

rivayet edilen yedi harf, yedi Arap lehgesidir. Bu lehgeler us [ g5 [ ghad /L}l [ s
/A3t / ~Legibi tek harfte ve tek kelimede fakat es anlaml farkh lafizlarla ortaya

¢ikmaktadir. Bu lehgelerden bir tanesi Osman Mushafi'yla korundu, diger altisi ise
imha edildi, unutuldu ve bugiin artik onlar1 kullanmak ne miimkiindiir ne de caiz-

dir.”23 Bu durumda Taber{'ye gore yedi harften kasit, farkli lehcelerde var olup Jt

/)3t / Legibi ayn1 manaya gelen miteradif kelimelerdir. Yoksa bazilarinin dedigi

gibi tergib, terhib, emsal vb. seyler degildir. Ciinkii béyle olsaydi, haramlig1 ifade
eden bir ayet baska bir kiraate gore helal bir hiikkmii ifade edeceginden Hz. Pey-
gamber’in bununla okumaya izin vermis olmasi imkansiz olurdu. Keza yedi harften
kasit, hatt1 ayni olan bir kelimenin degisik sekillerde noktalanmasi ve harekelen-
mesi de degildir. Zira boyle bir okuyus manay1 degistirmediginden, tekfiri gerek-
tirmez. Fakat yedi harf, Osman Mushafi'yla bire indirildi ve diger altis1 tedaviilden
kalkt1. Taberi, yedi harften kastin yedi Arap leh¢esinin olduguna delil olarak, yuka-
rida verdigimiz gibi, Hz. Omer, ibn Mes'id (6. 32/652), Ubey b. Ka'b’dan (6.
30/650) gelen rivayetleri verir ve bu sahabilerin tergib, terhib gibi manalarla ilgili
olarak degil, okuyus bicimleriyle ilgili tartisip Rasulullah’a (s.a) gittiklerini ifade

—

senedin sihhati meselesini burada tekrar kullanmak mantiksizdir. Bundan dolay1 o, bir¢ok kiraat
uzmanini tespit ile tercih islemini birbirine karistirmis olmaktan dolay: elestirir. (Bk. Dag, Mehmet,
Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklastm, ISAM Yayinlari, istanbul 2011, s. 394-400) Fakat
Taberf gibi bir¢ok alimin yaptiklarina baktigimizda ise tespit ile tercihi i¢ ice yaptiklarini gériiyoruz.
Zira asagida da birgok oOrnegini verecegimiz gibi Taberi yedi sahih kiraate ait bir¢ok kiraati
reddetmekte ve Kur’an’in bu kiraatlerle okunamayacagini ileri siirmektedir. Bu da tercih esnasinda
reddettigi bu kiraatleri sahih gérmedigi anlamina gelir. Eger Dag'in dedigi gibi tercih sadece sahih
kiraatler arasinda yapilan bir islem oldugu iddia edilirse Taberi’den 6nce, onun ¢agdaslar1 ve ondan
sonra gelen birgok alimin tercihte bulunurken sahih bir¢ok kiraati neden reddettiklerini nasil ve
neyle agiklayabiliriz?

22 Taberi, Cdmi', 1, 23-46; Taberi, Tehzibu’l-dsdr ve tafsilu’s-sabit ‘an Rasulilléh (s.a) mine’l-ahbdr, thk.
Muhmmed Mahmiid Sakir, Matba'‘atu’l-Medeni, Kahire b.t.y, rivayet no: 26-28, 11, 776-778.

23 Taberd, Cami', 1, 23-46.
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eder.2* Keza Taberd, kiraatle ilgili eserinde: “Rasulullah’in (s.a) 6grettigi ve Allah’'in
ona ve immetine okumalari i¢in izin verdigi yedi harften, mushaf hattina uyanlari
okuyanlarin okuyusunun hatali oldugunu iddia etmeyiz. Fakat bu yedi harften
okunan bazi harfleri, mushaf hattina uymuyorsa, bu kiraati ne okuruz ne de bu
konuda yorum yapariz” gorisiinii savunur.?> Taber! sunu ifade eder: “Bugiin eli-
mizde bulunan Kur’an, Hz. Osman’in tek harf lizere toplattigi Kur’an’dir. O, diger
harfleri imha ettirdi ve iimmet de bu konuda adil imamlarina uydu. Bugiin artik
imha edilen diger alt1 harfle okumak miimkiin degildir. Zira onlar kaybolup gitmis-
tir. Dolayisiyla ‘lmmet de bu alt1 harfi inkar etmeden’ sadece Hz. Osman’in tespit
ettigi tek harfle okumay1 caiz goriir.”2¢ Binaenaleyh Taberi, her ne kadar Osman
Mushafi'nin tek harfi icerdigini iddia etse de yedi harften herhangi bir kiraatin in-
kar edilmesini caiz gormez. Keza Taber?'ye gore yedi harf, immete kolaylik sagla-
mak amaciyla verilen bir ruhsattir. Yoksa bu yedi harfle okumak vacip degildir.
Eger Peygamber (s.a) farz kilarak bu yedi harfle okumay1 emretseydi, bu durumda
yedi harfin tamaminin siipheye mahal birakmayacak sekilde bize nakledilmis ol-
mas1 ve ihtilafa diisiilmeksizin bilinmesi gerekirdi. Fakat durum béyle olmadigin-
dan timmet bazi harfleri terk etmekle Hz. Peygamber’in emrine muhalefet etmis
sayllmaz. Dolayisiyla ne yedi harf nesh olup kaldirilmis ne de iimmet kendisine
muhafazas1 emredildigi halde yedi harfi kaybetmistir. Zira immete bu noktada
emredilen sey, Kur'ant muhafaza etmesi ve yedi harften istedigini tercih edip
onunla Kur’an’t okumasidir. Buna baglh olarak kendi déneminde ortaya ¢ikan kira-
at ihtilaflarini engelleyip iimmeti tek harf iizere birlestirmek ve boylece kargasayi
ve kiifre donmeyi engellemek icin Hz. Osman tek harfi tercih edip geriye kalan alti-
sin1 tedaviilden kaldird1.27

Ebu ‘Ubeyd (6. 224/839) ise bugiin elimizde bulunan Kur’dn'in yedi harf
tizere nazil olan Kur’an oldugunu ve bu yedi harfin Kur'an’in tiimiine dagilmis ol-
dugunu ifade eder. Ona gore, bu yedi harften kasit yedi Arap lehgesidir.28 ibnii’l-
Cezeri (6. 833/1430) ise Taberi ve onun bu goriisiine benzer goriisleri savunanlara
kars1 ¢ikar. Ona gore bunlarin iddialarinin tam aksine asil dogru olan goriis, Pey-
gamber’in (s.a) Cebrail ile yaptig1 son arzanin icinde dahil olan tiim harflerin, Hz.
Osman'in ¢ogalttigt mushaflarda korundugunu savunan goriistiir.2° Mekki (6.
437/1045) de Taberi’nin goriisiinii reddeder. Ona gore Hz. Osman, mushafi tek
harf iizerine yazdirdig1 halde, noktalama isaretleri gibi yollarla farkli kiraatlerin
ortaya cikmasini engellemedi. Dolayisiyla Osman Mushafi'nin hattina aykiri olma-
yan harfler aynen korundu, aykiri olanlar ise terk edildi.3?

24 Taberi, Cdmi', 1, 23-46. Bk. Ok¢u, Abdulmecit, “Taberi’nin Yedi Harf Hakkindaki Gériisleri”, Bir Miifessir
olarak Muhammed b. Cerir b. et-Taberf Sempozyumu, Unlem Ofset, Konya 2010, ss. 191-200, s. 191-
203.

25 Mekki, el-Ibdne, s. 53.

26 Taberi, Cdmi", I, 44-45.

27 Taberi, Cami', I, 39-45. Taberi'nin yedi harfe dair goriisleriyle ilgili detaylar i¢in bk. Hanayi Necattin,
“Taberi’ye Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Yedi Harf ve Kiraatleri Savunma Refleksi”, Miitefekkir:
Aksaray UIIFD, 2 (2015/4), ss. 299-327.

28 Eb{i ‘Ubeyd, el-Kasim b. Sellam (6. 224/838), Feddilu’l-Kur’dn, thk. Adnan el-'Ali, Mektebetu’l-‘Asriyye,
Beyrut 2009, s. 124-127.

29 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 14, 31-33.

30 MekKki, el-Ibdne, s. 31-40, 44-45, 53-54, 68.
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Sonug olarak Taberi ve onun goériisiinde olanlara gore, yedi harften sadece
bir tanesi Osman Mushafi'yla korunmus, geriye kalan altisi ise terk edilmistir; bun-
lara muhalif olanlara gore ise Peygamber’in (s.a) son arzasinda bulunan tiim harf-
ler korunmustur ve yedi harften kasit da burada korunan harflerdir. Bu noktada
belirtilmesi gereken dnemli seylerden biri, yedi harfin leh¢e farklhiliklarindan kay-
naklanan okuma sikintilarini gidermeye hizmet ettigidir. Bundan dolay1 bu mesele
Medine déneminin sonlarinda ve farkli lehgeleri konusan Arap kabilelerinin Isla-
miyet’e girmesiyle beraber giindeme gelmistir.31

31 Mehmet Dag, yedi harf meselesinin Medine déneminin sonlarinda, islamiyet'in birbirinden farkl
lehgeleri kullanan Araplar arasinda yayillmaya baslanmasiyla zarurete binaen ortaya ¢ikmis bir ruhsat
oldugunu, Peygamber’in (s.a), ayetin manas1 degismemek kaydiyla buna izin verdigini, Kur’anin ise
Kureys Lehcesine gore nazil oldugunu ifade eder. Dag’'a gore yedi harf, miiteradif kelimeleri ve
Kur’anin Arap lehgelerine bagh olarak farkli seslendirilme seklini kapsamaktadir. O, yedi harfi,
miiteradif kelimelere indirgeyen Taberi gibi alimlerin gériislerinin yanhs oldugu, bunlarin kiraat
birikimini yanls ve eksik degerlendirdikleri diisiincesindedir. Ona gore yedi harfin miiteradif boyutu
Osman Mushafi'yla bir harfe indirgenmisken; seslendirilme/fonetik boyutu devam etmistir. Keza Dag,
fersl kiraat farkliliklarinin (sulasi baplar, mastarlar ve muarrepler hari¢) yedi harf ve lehgelerle
alakasmin bulunmadigini, Peygamber’in (s.a) bunlar teker teker sahdblye 6grettigini ve bunlarin
Osman Mushafi'yla da korundugunu iddia eder. Ona gore, Peygamber (s.a) ve sahdbl déneminde
noktalama isaretleri bilinmesine ragmen Osman Mushafi'nin noktalanmamasinin ve
harekelenmemesinin sebebi de budur. (Bk. Dag, Kiraat, s. 31-144, 113-123, 415-418, 422) Fakat
kanaatimizce Dag da netice itibariyle Taberi gibilerinin goriislerini savunmus olmaktadir. Zira o da
yedi harfin iki boyutundan birinin miiteradif kelimelerden olustugunu ve bunlarin Osman Mushafi’yla
bire indirgendigini ileri siirmektedir. Dag’'in, yedi harfin, kiraatlerin fonetik yoniinii de igerdigi iddias1
ise kanaatimizce bu mesnetsiz bir iddiadir. Kendisinin, bu iddiasim savunmak icin sundugu
arglimanlar da zaten faraziyatin 6tesine gecememektedir. Bu bakimdan o, bu goriisiini tatmin edici
delillerle ortaya koyamamaktadir. Zira koca yedi harf meselesini siipheli/zayif bir rivayet (rivayete
gore Rasulullah (s.a), 19/Meryem 12. ayetinin .« kelimesini imale ile okunmus. Bunun {izerine

sahabl: “Ya Rasulullah (s.a), siz bu kelimeyi imale ile okuyorsunuz. Halbuki imale Kureys liigati
degildir” deyince, Rasulullah (s.a): “Bu okuyus, dayilarimdan Benf Sa‘d liigatine aittir” demistir. Bk. es-
Sehavi, ‘Al b. Muhammed (6. 643/1246), Cemalu’l-kurrd’ ve kemdlu’l-ikrd’, thk. ‘Ali Huseyin el-Bevvab,
Mektebetu't-Turds, Kahire 1987, II, 498; es-Suyiti, Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr(o.
911/1505), el-itkén fi ‘ultimi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 2005, s. 130; Dag, Kiraat, s. 48) iizerine bina
etmeye calismaktadir. Dolayisiyla bu iddiasi tarihi verilerden yoksundur. Keza noktalama ve
harekeleme isaretlerinin Peygamber ve sahdbi doneminde bilindigi iddiasi da tarihi verilere aykiridir.
Arap hattinin gelisim tarihiyle ilgili eserler buna delildir. Eger bu iddias1 dogru olsaydi, bu durumda
sahdbi, sadece kiraat farki olan kelimelerde noktalama isaretlerini kullanmaz, geriye kalan
kelimelerde ise kullanirdl. Zira daha sonraki donemlerde binlerce yanlis okumalarin sebebi
mushaflarda noktalama isaretlerinin bulunmamasiydi. Halbuki Kur'an'in azami kismi tek kiraate
dayandigindan, o dénemde noktalansayd: bu mahzur biiyiik oranda ortadan kalkardi. Noktalama
isaretleri bu sikintiy1 gidermek amaciyla gelistirilmistir. Keza madem fersi okumalar da bizzat teker
teker nazil olmus ve Peygamber (a.s) tarafindan Kur’an olarak 6gretilmistir, o halde sahabi hangi delil
ve ruhsata dayanarak Kiife Miislimanlarini Basra Mushafi’'nin farkh fersi kiraatlerinden veya Medine
Mislimanlarini Mekke Mushafi'nin farkh fersi kiraatlerinden mahrum etmistir? Dolayisiyla fersi
kiraatlerin Peygamber (s.a) tarafindan birer birer 6gretildigi ve sahabi tarafindan da mushafa
noktalama isaretlerini koymama yontemiyle korundugu iddiasi tarihi delillerden yoksun, sonra gelen
dlimlerin tamamen duygusal ve ideolojik saiklerle iddia ettigi bir sey gibi goriinmektedir. Yedi harf
meselesiyle ilgili detaylar icin bk. Kaya, Osman, “Kur’an’in Yedi Harf Uzerine indirilmesi ve Ahrufu’s-
Seb’a (Yedi Harf Meselesi)”; CUIFD, VIII/2 (2004), ss. 219-244; Cahiskan, Mehmet, “Kur’an’in Nuzdlii
ve Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi”; CUIFD, 5/1 (2005), ss. 215-242; Mansoor, Sayed
Nematullah, El-Ahrufii’s-Seb’a Hakkindaki Rivayetlerin Sened ve Metin Acisindan Degerlendirilmesi,
Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011; Dag,
Mehmet, “Yedi Harf Meselesine Tasavvufi Bir Yaklasim: Giimiishanevi Ornegi”, (Ed. Ihsan Giinaydin,

N
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2. Taber?’nin Arapgaya Uygunluk A¢isindan
Kiraatleri Degerlendirmesi

Taberi’nin hem Arap diline olan bakisi hem de Kur’an Arapgasi ile ilgili go-
risleri ayet tevillerine yansidigi gibi, kiraat yorumlarina da agik bir sekilde yansi-
mustir. Ozellikle Kur'an’in en fasih Arapca ile nazil olduguna3? ve Arapcanin tiim
kullanim 6zelliklerini barindirdigina inandig1 i¢in33 onun kiraat yorumlarinda da
bu 6n kabullerinin izi acik bir sekilde goriiliir. Taber bu baglamda der ki; Kur’an'in
okundugu dil; en giizel, en fasih ve en bilinen dildir; yoksa en bilinmeyeni ve en
saz34 olani degildir.35 Ona gore Kur’an, Araplarca en fasih ve en meshur liigate gore
okunmalidir.3¢ Dolayisiyla Taberdi, fasih bulmadigindan dolay: bir¢ok sahih kiraati
ya elestirir ve kendi tercihlerinin disinda birakir veya tamamen reddeder.37

Ornegin; .. kelimesini ‘Asim (6. 127/745), Hamza (6. 156/773), Kisai (6.
189/805), Halef (6. 229/844) s.¢ seklinde okurken; bunlarin disinda kalanlar 3

seklinde okudular.3? Taberi burada X kiraatini tercih edip diger kiraatin Arapga

kullanim1 agisindan yaygin olmadigini ifade eder.40

Taberd, kiraat imamlarinin Y kelimesinin okunugsunda ihtilaf ettiklerini,
tiim Medine ve Basra okuyuculariyla baz1 Kiife okuyucularinin bunu ;Y seklinde

“elif” ile okuduklarini; diger Kiife okuyucularinin ise bu kelimeyi 5:J seklinde “elif-

siz” okuduklarini ifade eder. Fakat Taberi’ye gore Arapcada en fasih ve en sahih
kullanim “elif” ile olan okuyustur. Zira Araplar “elifsiz” kullanima ¢ok nadiren ve
ovgl ve kinama gibi 6zel bazi durumlarda basvururlar. Bundan dolay1 ona gore
“elifsiz” okuyus caiz degildir.#? Kiraat kitaplarina baktigimizda ise 5&Y kelimesini

Hamza ve Ravh'in (6. 235/849) “elifsiz” diger kiraat imamlarinin ise “elif” ile oku-

—

Ali Kuzudisli, Adem Catak), I Uluslararasi Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Giimiishane 2013. (ss. 443-452),

32 Taberi, Cdmi’, 111, 2005; 1V, 2695, 2826, 2838; V, 3677; VII, 4540.

33 Taberi, Cami', 1, 17-19.

34 Taberi, “saz” kavramini, Arap dil kullanimlarinda az rastlanan; kiraatte ise az kurranin tercih ettigi
okuyus manasiyla kullanir.

35 Taberi, Cdmi', V, 3674.

36 Taberi, Cami’, XIII, 7680.

37 Taberi, Cdmi', 1, 514-515; 111, 2182, 2198, 2291-2292; V, 3352; VI, 4142-43; VII, 4496-97, 4663; VIII,
5285; IX, 5925; X, 6268-69, 6298; XII, 7230, 7394; XIII, 7752, 7842, 8067, 8114; X1V, 8433, 8704-05;
XV, 8524, 8669, 8801.

38 Nahl 16/37.

39 Hatib, Mu‘cem, IV, 627-629.

40 Taberd, Cdmi’, VIII, 5284-85.

41 Nebe’ 78/23.

42 Taberd, Cdmi', XV, 8524-25.
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duklarim goériiyoruz.*3 Netice itibariyle Taberi bu kelimede yaygin Arap dil kulla-
nimlarini gerekce gostererek fasih ve sahih kullanima aykiri oldugunu disiindiga
Hamza’'nin kiraatini reddetmistir.

Burada belirtilmesinde fayda miilahaza ettigimiz ilkelerden birisi sudur;
Taber{’ye gore bir kelimede farkl iki kiraat varsa, bu farkl iki ayr1 niizuliin oldugu
degil; bir niizuliin ve bir kiraatin oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla nazil olmayan
diger farkli kiraate ise Peygamber (s.a) izin vermistir.#4 Fakat Taberi buradaki iki
kiraatten hangisinin nazil oldugunu ve hangisinin Peygamber’in (s.a) iznine bagh
olarak ortaya ¢iktigini belirtmez. Zira burada asil bilinmesi gereken sey, bir keli-
medeki tiim kiraatlerin ayr1 ayri nazil olmadig1 ve niizuliin tek bir defada gercek-
lestigidir.

3. Taber?’nin Sahih Kiraatleri ve
Kiraatlerde Icmai Degerlendirme Tarzi

Taberi bu baglamda der ki: “Kur’an’in Arap dilinde miimkiin olan her vecih
lizere okunmasi caiz degildir. Zira kiraat; gecmis alimlerin Kur’an’t okudugu ve
selefin kendilerinden 6nceki dlimlerden aldiklari gibi bize ulastirdiklar1 seydir.”45
Dolayisiyla Taberi, kiraatlerle ilgili rivayet gelenegine bagh kalir ve tamamen ser-
best hareket etmez. Zira Taberi'ye gore icmaya aykir1 okumak kimse i¢in caiz de-
gildir.#¢ Taberi sunu s6ylemektedir; bir kiraatte tiim kurra icma etmisse, bu hiiccet
kabul edilir ve hilafi bir kiraat caiz degildir. Fakat eger bunlardan birisi kiraatinde
teferriit etmisse onun, kiraatinde hata etmesi miimkiindiir.4” Zira sahabiler, tabiin
ve biiylik kentlerin okuyucular: bir kiraat tizerine ittifak etmesine ragmen, diger
bir kiraat bunlara muhalefet ederse, bunlarin icmai o kiraatin hatali oldugunu gos-
termesi icin yeterlidir.48

Bu baglamda Taberd, “« ;¢ L)l .s ibaresinin kiraati ile ilgili sunu belirtir; Hi-

caz, Sam, Basra ve baz1 Kiifiler bunu E)jzu/aﬂ X seklinde okurken; Kiifllerden bir

5

grup o sl X2 seklinde okumustur.5® Taberi der ki; eger miistefiz5! olarak gelen

43 [bn Mucahid (6. 324/936), Kitdbu’s-seb‘a fi'l-kirddt, thk. Cemaluddin Muhammed Seref, Daru’s-Sahabe
1i’t-Turas, Tanta 2007, s. 461; ibn Haleveyh, Ebii ‘Abdillah el-Huseyin b. Ahmed (6. 370/981), el-Hucce
fi kirdati’s-seb‘a, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2007, s. 237; ed-Dani, Eb{i ‘Amr Osman b. Sa‘id (6.
444/1053), et-Teysir fT kirddti’s-seb‘a, Miiessesetu’r-Rayan, Beyrut 2009, s. 219; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
11, 297; el-Hatib, Mu'‘cem, X, 267-268.

44 Taberi, Cami', XII, 7248.

45 Taberi, Cami', X11, 7181. Ayrica bk. Ebi ‘Ubeyd, Feddilu’l-Kur’dn, s. 134; bnii'l-Cezer, en-Negr, 1, 16, 34,
332; ed-Dani, el-Muhkem f7 nakti’l-mesahif, thk. ‘izzet Hasan, Daru’l-Fikr, Dimesk 1997, s. 44. Gilliot'a
gore kendisinden sonraki eserlere yansiyan “Kiraat, uyulmasi gereken bir gelenektir” doktrinini
hazirlayan Taber{'dir. Bk. Gilliot, Claude, Exégése, Langue et Théologie en Islam: L’Exégése Coranique
de Tabari, Vrin, Paris 1990, s. 145.

46 Taberi, Cami', IX, 5797.

47 Taberd, Cami', 1V, 2981

48 Taberi, Cadmi', 1, 588.

49 Maide, 5/60.

50 Bk. Ibn Mucahid, es-seb'a, s. 187-188; ed-Dani, et-Teysir, s. 100.

51 Gilliot, Taberi’nin bu terimi “tevatiir” terimiyle esdeger olarak kullandigini iddia eder. (Bk. Gilliot,
Exégese, s. 141-142) Fakat Okgu, Taberi'nin kiraatlerde “tevatiirii” degil sthhati aradigini ifade eder.

—
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kiraatten hari¢ bir kiraat tercih etmek bizce caiz olsaydi, burada miistefiz olarak
gelen her iki kiraati terk edip bunlar haricinde miistefiz olmayan ve fakat Araplar-

ca daha fasih kargilanan < ;¢\l iz kiraatini tercih ederdim.52

Taberi sunu ifade eder: “» 72+ kelimesini biiyiik kentlerin tiim okuyucular

& 72~ seklinde okumalarina ragmen, Hasan Basri'nin (6. 110/728), i -2~ seklinde

okudugu rivayet edilir. Fakat bu okuyus her ne kadar Arap¢ada sahih ve daha fasih
ise de bana gore saz bir kiraat oldugu i¢in onunla okumak caiz degildir.”>* Dolay1-
siyla Taberi bu sekilde baz1 saz kiraatleri Arap dilinde daha fasih bulmasina rag-
men, yine de icmai tercih eder.>s

Hem bizzat Taberi hem de tefsiri lizerinde hazirlanan bir¢cok ¢alisma, onun
kiraat tercihinde ¢cogunlugu/icmay1 cok 6nemsedigini ifade eder.>¢ Fakat kanaati-
mizce bu durum Taberi’nin kesin bir kural olarak uydugu bir sey degildir. Yukari-

daki ornekte (& 25) gorildigii gibi Taberi’nin bu noktada asamadig) tek sart,

kendisinin sahih kabul ettigi tiim kiraat imamlarinin icmaidir. Tiim kiraat imamlari
icma etmemisse, bu durumda tercihini ¢ogunlugun/icmanin veya miinferit kalan-
larin lehine kullanip kullanmayacagini belirleyen sey ¢ogunluk degil; dil, tevil ve
siyak gibi seylerdir. Fakat tiim kosullar esitse, cogunlugu tercih eder. Yoksa miinfe-
rit bir kiraat, dil zevkine digerlerine nispeten daha uygun ise ya onu tercih eder
veya en azindan hem onun hem de diger kiraatin okunabilecegini veyahut her iki-
sinin de okunabilecegini fakat kendisinin, kendi dil zevkine uyan kiraate meyletti-
gini ifade eder.

Nebil b. Muhammed sunu dile getirir: “Taberd, kiraatler i¢cin ‘miitevatir’ te-
rimi yerine, ‘icma’, ‘Miislimanlarin icmar’, ‘hiiccet’ gibi terimleri kullanir. Zira
‘miitevatir’ terimi, Taberl’den sonra sinirlar1 belirlenen bir terimdir.”5>7 Keza
Miitevatir; “yalan iizerinde ittifaklar1 miimkiin olmayan bir toplulugun kendileri

—

(Bk. Okgu, Kirdat, 107) Taberi, “mustefid” kavramini iki temel manada kullanir. {lki; Arap dilinde
yaygin olarak kullanilan sahih tslup ve kelime anlamindadir. (Bk. Taberi, Cami', 1, 124, 284, 482, 514;
111, 1771; 1V, 2357, 3125; V, 3734, VI, 3987; VII, 4555; VIII, 5285) Ikincisi; sahih bir nakil ile gelip ilim
ve hiiccet niteligi tasiyan ve dolayisiyla 6zrii ortadan kaldirdigindan reddedilmesi miimkiin olmayan
kiraat ve rivayet anlamindadir. (Bk. Taberi, Cami, I, 107, 191, 312, 486, 497, 611, 635, 690, 697; 1],
773, 809, 862, 1078-79, 1344; 1V, 2371, 3125; Taberi, Tehzib, V, 548) Keza Taberi, “miitevatir”
terimini; “reddedilmesi mimkiin olmayan sahih rivayet” manasina gelecek sekilde kullanir. (Bk.
Taberi, Cami', 11, 957, 1017, 1181, 1208; 11I, 1877; VII, 4714, 4731) Taberi'ye gore hiiccet niteligi
taslyan rivayet (miistefiz/miitevatir); hata ve yanilmalar1 miimkiin olmayan bir topluluktan gelen ve
kabul edilmesi ilmen zorunlu olan rivayettir. (Bk. Taberi, Tehzib, s. 439) Dolayisiyla Taberi bu
noktada, “hiiccet”, “miistefiz” ve “sahih kiraat” kavramlarini esdeger olarak kullanmis gibi
goriinmektedir. O, “miitevatir” kavramin kiraatler i¢in degil, hadisler i¢in kullanir.

52 Taberi, Cami', 1V, 3123-25.

53 Nisa 4/90.

54 Taberi, Cdmi", IV, 2588.

55 Taberi, Cami', 1V, 2588; V, 3632; VII, 4598; X111, 7834, 7928

56 Gilliot, Exégése, s. 143-145; Maliki, Muhammed, Dirdsetu’t-Taberi li'l-ma‘'nd min hildli tefsirihi:
Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, el-Memleketu’'l-Magribiyye, Vizaratu'l-Evkafi ve’s-Suiini’l-
islémiyye, Magrib 1996, s. 98-100, 108-110; et-Tahan, et-Taberi, 11, 382; Okg¢u, Kirdat, 333; Laatik,
L’Exégése de Tabari, s. 110-111.

57 Nebil b. Muhammed ibrahim Alu Isma4l, ‘{Imu’l-kirddt: Nes'etehu, etvdarahu, eserhu fl-‘ilmi’s-seriyye,
Mektebetu’t-Tevbe, Riyad 2000, s. 352.
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gibi diger bir topluluktan aktardig1 sey” olarak tarif edilir.5®8 Burada tevatiir icin
zorunlu olan Kkisi sayisi verilmemekle beraber, miitevatir genel itibariyle senedi
sahih olmakla beraber, Arap¢aya veya mushaf hattina aykir1 olan dhadin zidd1 ola-
rak arz edilir.5°

Fakat burada ozellikle sunu belirtmek gerekir ki sahih kiraatlerin
“miitevatir” oldugu veya olmasi gerektigi meselesi tartismalidir. ez-Zerkesi sunu
beyan eder: “Yedi kiraat, cumhura gore miitevatirdir. Bazilarina gore ise meshur-
dur. Fakat isin gercegi bunlarin yedi imamdan gelen naklinin miitevatir oldugudur.
Yoksa Peygamber’den (s.a) naklinin miitevatir oldugu goriisii siiphelidir. Zira yedi
imamin bu yedi kiraatine dair isnat zinciri kiraat kitaplarinda bulunmakla beraber,
bu senetler birinin digerinden nakli seklindedir. Dolayisiyla bu senetler, tevatiiriin
geregi olan her iki tarafin ve vasitanin naklinin miitevatiren devam etme sartini®?
saglamamaktadir.”6! ez-Zerkesi'nin burada agiklamaya calistig1 sey; bu yedi kiraa-
tin miitevatir olabilmesi icin her bir farkl1 okuyusun/kiraatin/vechin ayri ayr1 mut-
tasil senedinin Peygamber’den (s.a) gelmesi -ki gelmemis- ve yine bu senetlerin
kendilerinden sonraki alimlere de miitevatiren nakledilmis olmasi gerekir. Bu
ikinci tarafin tevatiiriinden bahsedilebilir. Dolayisiyla tevatiir, kiraat imamlarinin
kiraatlerinin kendilerinden sonraki nesle aktarilmis olmasi hasebiyledir. Keza
Ibnii’l-Cezer? bu noktada sunu ifade eder: “Muteahhir alimlerden bazilar kiraatin
sahih kabul edilebilmesi i¢cin miitevatir olmasini sart kostular. Zira onlara gore
Kur’an ancak tevatiir yoluyla sabit olacagindan dhad tarikle gelen sey Kur’an ola-
maz. Bu goriisiin yanlis oldugu agiktir. Ciinkii eger bir kiraatte tevatiir sabit olursa
bu durumda Arapgaya ve mushaf hattina uygunluk sartlarina gerek kalmaz. Zira
tartisma yasanan harfler arasinda Peygamber’den (s.a) tevatiir yoluyla gelenleri
varsa bu durumda ister mushaf hattina uysun ister uymasin bunlar1 kabul etmek
ve muhalifi olan okuyuslar terk etmek farzdir. Eger ihtilaf yasanan kiraatlerde
tevatlirii zorunlu kabul edersek hem yedi kiraatten hem de diger alimlerden sahih
bir yolla gelen kiraatlerin ¢ogu ortadan kalkar. Ben de daha 6nce bu goériise meyle-
derdim. Fakat daha sonra bu goriisiin yanlis oldugu, selef ve halef imamlarinin bu
noktadaki diisiincelerinin dogru oldugu ortaya ¢ikmistir.”62

Taberi de biiylik ihtimalle kiraatlerde tevatiirii degil sithhati kabul etmis ol-
mali ki kendisinden sonra yedi veya on sahih kiraat icerisinde yer alan bir¢cok kira-
ati elestirip reddetmistir. Bu mantik ¢ercevesinde bakildiginda Taberi, sahih bir

an

kiraati, “icma” veya “hiiccetin kabul ettigi kiraat” seklinde nitelemis olmasi muh-

58 ez-Zerkani, Muhammed ‘Abdul‘azim (6. 1367/1948), Mendhilu’l-‘irfan fi uldmi’l-Kur’an, Daru ibn
Hazm, Beyrut 2006, s. 297; Subhi es-Salih, ‘Uliimu’l-hadis ve mustalahuht ‘ardun ve dirdse, Daru’l-llm
1i'I-Melayin, Beyrut 1984, s. 146-147; Nebil b. Muhammed, fimu’l-kirddt, s. 43.

59 Zerkani, Mendhil, s. 297-301. Alimler “miitevatir” kavram icin birbirinden farkl kisi sayisi verirler.
Burada verilen asgari kisi sayis1 dort iken; azami kisi sayisi, Bedir Savasi’na katilan Miisliimanlarin
sayisl olan ti¢ yiiz on li¢ erkek ve iki kadindir. Bk. Subhi es-Salih, ‘Uliimu’l-hadis, s. 147-148.

60 Zaul 3l 5 nd Jall ol sl 2 5152l b i Bir rivayetin miitevatir sayilabilmesi i¢in Sened zincirinin hem bas hem

orta hem de son kisminin tevatiir sartlarini barindirmasi gerekir. Yoksa bas, orta veya son tarafin
herhangi birisinin bunu saglamasi yeterli degildir.

61 Zerkesi, el-Burhdn, s. 222-223.

62 {bnii’'l-Cezeri, en-Negr, I, 18.
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temeldir. Dolayisiyla sayilari ve kimler olduklar:1 bizce belli olmamakla beraber,
yalan ve hata iizerinde ittifaklar1 miimkiin olmayan ve alanin uzmanlari olan her-
hangi bir topluluktan gelen rivayetler, Taberi nezdinde hiiccet niteligi tasir. O halde
Taber{'nin kullandig1 icma kavraminin, yedi veya on kiraatin yerlesmesinden sonra
ortaya ¢ikan ve bu kiraatlerin icmai seklinde anlasilan icmadan bazi yonleriyle
farklidir. Zira kendi déneminde bazi kiraatler, bu on kurradan gelmedigi halde sih-
hat sartlarini tasidiklarindan, Taberi, “icma” terimine on kiraatin disinda kalan bu
kiraatleri de dahil etmistir. ibni’'l-Cezeri, bu baglamda bize aydinlatial bir bilgi
vermektedir. O der ki: “Sahih kiraatler yedi veya ona miinhasir olmayip, sthhat
sartlarini tasidiklar takdirde sayilar1 6nemli degildir. Zira Ebu ‘Ubeyd, Taberi vb.
alimler, sahih kiraatleri yedi veya ona hasretmemislerdir. Ciinkii bu yedi veya onun
haricinde kalip da daha ali ve sahih rivayetlerle gelmis kiraatler mevcuttur.63 Keza
herhangi bir kiraat, yedi ve on kiraatten gelse de sihhat sartlarini tasimadig tak-
dirde saz kabul edilir.”¢4 Bundan dolay1 kiraatlerin gelisim tarihine baktigimizda,
yedi veya on kiraatin haricinde kalan tiim kiraatleri saz saymak dogru goziikme-
mektedir. Yine, Taberi'nin yasadig1 donemde yedi veya on sahih kiraatin otoritesi
tam olarak oturmamisti. Bunlardan bazilar1 hala saz kabul ediliyordu. O zamanin
kiraat literatiiriinde yirmi kiisur kiraat ele alinmaktaydi.6> Dolayisiyla sahih ve saz
kiraatlerin yedi veya on ile siirlandirilmas1 Taberi’den sonra oldugundan onu,
sonradan sahih kiraat kategorisine gecmis kiraatleri reddetmis olmakla itham et-
mek, aslinda anakronik bir hataya diismektir. Keza Taberi, sonradan sahih kabul
edilen bir¢ok kiraati degisik sebeplerle reddettigine gére o da kiraatlerde tevatii-
riin olmadig1 gorisiindedir. Fakat bununla beraber tiim kurranin icmaini da asil-
maz bir delil kabul etmektedir.

Ornegin; U ;1166 kelimesini bn Kesir (6. 120/738), Hafs (6. 180/796) rivaye-
tiyle ‘Asim, Kisai ve Halef, vakf durumunda G ;)i seklinde elifin ispatiyla; vasl du-
rumunda ise o skl seklinde elifin hazfiyla okudular. Zira bunlara gore Araplar siir

ve diger dil kullanimlarinda béyle yaparlar. Taberi ise boyle bir seyin Arap siirinde
zorunlu oldugunu, zira siiri siir yapan seyin kafiye oldugunu, kafiyenin Kur’an’da
muraat edilmesi ise zorunlu olmadigim dile getirip bu istidlali reddeder. Ote taraf-
tan Nafi', ibn ‘Amir (6. 118/736), Ebu Bekir (6. 193/809) rivayetiyle ‘Asim, Ebu
Ca'fer, Kisai, Ebu ‘Amr (6. 154/771) ve saz kiraatlerin ¢ogu ise bu kelimeyi hem
vakf hem de vasl durumunda L)l seklinde elifin ispatiyle okudular. Keza Ebu

‘Ubeyd de bu kiraati tercih eder. Bu kiraati tercih edenler, bunun mushafta boyle
oldugu delilini gosterirler. Hamza, Ebu ‘Amr, Ya‘k{b, ‘Asim el-Cahderi (6. 128/746)

ve A'mes (0. 148/765) ise hem vasl hem de vakf durumunda bu kelimeyi o sl sek-

63 [bnii'l-Cezer, en-Negr, 1, 35-39.

64 [bni'l-Cezer, en-Negr, 1, 15.

65 Giille, Sitki, Taberi'nin Tefsiri’ndeki Kirdat Degerlendirmeleri, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9 (2004), ss. 65-85, s. 82; Laatik, L’Exégése de Tabari, s. 109.

66 33 /el-Ahzab, 10.
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linde elifin hazfiyla okudular. Zira onlara gore buradaki elifin asli yoktur.¢7 Fakat,
U skl kelimesi tiim mushaflarda elif ile gectigi halde Taberf, bu kelimede hem vakf

hem de vasl durumunda elifin hazfiyla olan kiraati tercih edip Arapg¢ada bilinen
kullanimin bu oldugunu ifade etmektedir. O, tercihinin sthhatine delil olarak da bu
kiraatin biiytlik kentlerden Kiife ve Basra kurrasi arasinda meshur oldugunu sdyler.
Taber{’ye gore ikinci derecede tercihe sayan kiraat ise hem vakf hem de vasl du-
rumunda elifin ispatiyle olan Kkiraattir. Taberi bu ikinci kiraatin tercih nedeni ola-
rak sunu ifade eder: “Vakf durumunda bu lafz elifin ispatiyla okuyanlar, bu oku-
yuslarina delil olarak elifin mushaf hattinda mevcut oldugunu gdésterirler. Halbuki
elifle okumaya delil olarak, bu elifin mushaf hattinda mevcut oldugu illeti gosteri-
lirse bu durumda her haliikarda elifle okumak zorunlulugu dogar. Yoksa mushafta
oldugu delil olarak gosterildigi halde bazen okumak ve bazen de hazfetmek miim-
kiin degildir.”8

Dolayisiyla Taberi her ne kadar birinci derecede tercih ettigi kiraatin Kiife
ve Basra kurrasi arasinda meshur oldugunu ifade etse de yukarida aktardigimiz
gibi bu kiraat ¢ok az kurra tarafindan okunmustur. Fakat buna ragmen Taberi ilk
etapta cogunlugun kiraatini degil, kendi dil zevkine uyan kiraati tercih eder.

Tabert, i;‘yjjl kelimesini baz1 Medineliler (ibn Kesir, Ebu Ca'fer, Nafi‘), Basra-

lilar (Ebu ‘Amr) ve Kiifelilerin (‘Asim, Ya'kiib) oy 169 seklinde vavi fetha ile oku-

67 Taberi, Cami’', XI, 6990; el-Hatib, Mu‘cem, VII, 255-257.

68 Taberi, Cami', XI, 6990.

6 Ebu ‘Amir de boyle okumasina ragmen Taberi ondan bahsetmez. (Bk. el-Hatib, Mu‘cem, V, 224)
Taberi’'nin sahih kiraatler icerisinde bir¢ok yerde gérmezlikten geldigi (Bk. Taberi, Cami", I, 611, 690-
692; 11, 773; V, 3578-79; VI, 4212; VII, 4479, 4507; VIII, 5059; IX, 5678; XIII, 7801-02, 8067) ve ayni
zamanda en ¢ok reddettigi kiraatlerden biri, ibn ‘Amir'in kiraatidir. (Bk. Taberi, Cami', I, 611, 690-
692; 11, 773; V, 3578-79; VI, 4212; IX, 5674-75) Bunun sebebi net olarak bilinmemekle beraber
Gilliot'a gdre bu konuda kesin olanin ¢yle ya da béyle ibn ‘Amir'in kiraatinin iyi karsilanmadigidir.
Gilliot, bu noktada politik bir sebebin de goriilebilecegini ifade eder. Ona gore bu sebep de Taberi'nin
Abbasi Hanedani’'na yakin olup Sam ile anilan ikinci hanedanin parlak taraflarini hatirlatmaktan ce-
kinmesidir. (Bk. Gilliot, Exégeése, s. 157-159) Fakat Okcu’ya gore Taberi’nin ibn ‘Amir'in kiraatini saz
sayma sebebi genel olarak Arapcaya uymamasidir. (Bk. Okeu, Kirdat, s. 231) Kanaatimizce de burada
Oke¢u’nun ifade ettigi goriis daha isabetli goriiniiyor. Zira Taberi birgok yerde hem ibn ‘Amir’in kiraa-
tini hem de Sam’in adini acikca ifade eder. Keza bir¢cok yerde de onun kiraatini tercih eder. Ayrica
Taberd, kiraatle ilgili yazdig kitapta ibn ‘Amir icin sunlar ifade eder: “Bazilar1 ibn ‘Amir’in kiraatini
el-Mugire b. Ebi Sihdb el-Mahzimi'den (6. 91/709) ve onun da Hz. Osman’dan aldigini iddia ederler.
Fakat Hz. Osman’in herhangi birisine Kur’an 6grettigini bilmiyoruz. Ondan bize gelen sadece birkag
harf vardir. Eger iddia edildigi gibi ondan Kur’an 6grenimi s6z konusu olsaydi, bu el-Mugire ile bera-
ber bir¢ok kanalla meshur olurdu. Béyle bir seyin olmamasi ise bu iddianin batil olduguna agik bir de-
lildir. Bana gelen rivayete gore ibn ‘Amir, kiraatini Samhlarin harflerinden almistir. Dolayisiyla onun
belli bir sahistan aldigina dair rivayetin gelmemesi, muhtemelen onun, kiraatini karsilastig1 bir¢ok
sahabi ve selefin 6nciilerinden almis olmasidir.” [Bk. es-Sehavi, Cemalu’l-kurrd’, 11, 432-433; ibni’l-
Cezeri, Gdyetu’n-nihdyeﬁ tabakati’l-kurrd’, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2006, 11, 267; Sellim, Ebu
‘Ubeyd, s. 226-227] Binaenaleyh, Taberi'nin ibn ‘Amir’in kiraatlerini elestirmesi ve bir¢ok yerde gor-
mezlikten gelmesinin sebebi, burada beyan ettigi gibi, Taberi’ye gore onun kiraat kaynaginin tam ola-
rak net olmamasi da olabilir. Fakat yine de bir¢ok kisi Taberi’nin bu goriisiinii reddedip hem el-
Mugire’nin hem de bagkalarinin Hz. Osman’dan Kur’an 6grendiklerini ifade ederler. (Bk. es-Sehavi,
Cemalu’l-kurrd’, 11, 434-436; ibnii’'l-Cezerd, C'dye, 1I, 267) Taberi’nin ibn ‘Amir’in kiraatlerini reddet-
mesinin bagka bir sebebi de Taberi’den 6nce kiraat konusunda 6nemli bir eser yazan ve bu konuda
Taberi'yi etkileyen Ebu ‘Ubeyd’in kiraat tercihleri olabilir. Zira Ebu Bekir b. Mucahid, Taberi’'nin kira-
atle ilgili kitabin1 Ebu ‘Ubeyd Kasim b. Sellam’in kiraatle ilgili kitabi lizerine bina ettigini ifade eder.

—
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duklarm ifade eder. Onlar bu kelime ile 1 27 2,40 215 %170 ve 1,541 5,400 03 %1 50 &us 71

gibi ayetlerde gectigi sekilde Allah’in dostlugu kastedildigi goriisiinii benimsediler.
Fakat Kiifelilerin geriye kalanlarinin tamami (Hamza, Kisai, Halef) iﬁzjl seklinde

vavl kesra tlizere okudular. Bunlara gore bu kelimenin buradaki manasi, “falan bel-
deye valilik ettim” climlesinde oldugu gibi, miilk ve saltanattir. Taberi de bu kiraati
tercih eder ve bunun siyaka daha uygun oldugunu, zira Allah’in bu ibareyi miil-
kiinden ve saltanatindan bahseden ayetlerle devam ettirdigini, halbuki “Allah’in
dostlugu” manasina gelecek velayetten hic bahsetmedigini dile getirir.’2 ibn
Mucahid ve Ebu ‘Amr ed-Dani (6. 444/1053) ise sadece Hamza ve Kisal'nin vavi
kesra ile okuduklarini, digerlerinin ise vavi fetha iizere okuduklarini ifade eder-
ler.73 Dolayisiyla Taberi burada ¢ogunlugu degil, siyaka uyan kiraati tercih etmistir.

Taberi, kurrdnin )4374 kelimesinde ihtilaf ettiklerini, Ebu Ca‘fer ile ibn
Muhaysin'in (6. 123/741) bu kelimeyi tenvinli olarak 3i seklinde okuduklarini;

diger tiim kurranin ise i seklinde tenvinsiz olarak okuduklarim ifade eder.”s

Normal sartlarda burada Taberi’den beklenen sey, cogunlugu tercih etmesidir. Fa-
kat o, burada sahih kiraat olarak Ebu Ca'fer miinferit kalmasina ragmen, onun ki-
raatini digerleri ile esdeger sayar ve sthhat acisindan ikisinin arasinda bir fark ol-
madigini ifade eder.76

Taberi, & 77 kelimesini Kiifelilerin (‘A51m, Hamza, Kisai, Ya'k(b, Halef ve
sazlardan Hasan, A'mes)’8 cem' lizere ,L‘é seklinde okuduklarini; Medineliler ve

bazi Basralilarin [ibn Kesir, Ebu Ca'fer, Ebu ‘Amr, Nafi' ve sazlardan ibn Muhaysin
ve Yezidi (6. 202/817)] ise tekil olarak 3 seklinde okuduklarini”? ifade ettikten

sonra burada ayetin siyakina uyan kiraatin cem' izere gelen kiraat oldugunu belir-
tir. Zira, bu ayetin hem 6ncesinde hem de sonrasinda olan anlatim bu kéfirlerin
toplulugu hakkindadir. Ayrica Ubey b. Ka'b (6. 30/650) ve ibn Mes'td (6. 32/652)
da bu kelimeyi cem' lizere okumustur. Dolayisiyla siyaka cem' lizere yapilan kiraat
uygun diiser.80

—

(Bk. Yakut, Mu'cemu’l-udebd’, XVIII, 66-67; Polat, Taberi, s. 277-278) Keza Taberi'nin ibn ‘Amir’in ki-
raatlerini reddettigi birgok yerde, Taberi'nin tercih ettigi kiraatin, aym zamanda Ebu ‘Ubeyd’in de ter-
cih ettigi kiraat olmasi da (Bk. Selliim, Ebu ‘Ubeyd, s. 258, 259, 571, 275, 276, 277, 285, 309, 311) bu
ihtimali giiclendirir niteliktedir.

70 Bakara 2/257.

7t Muhammed 47/11.

72 Taberi, Cdmi', IX, 5678.

73 ibn Mucahid, es-Seb a, s. 288-289; ed-Dani, et-Teysir, s. 143.

74 Nazi'‘at 79/45.

75 Hatib, Mu‘cem, X, 296.

76 Taberi, Cdmi", XV, 8567.

77Ra‘'d 13/42.

78 [bn ‘Amir de bu kiraatle okudu. Bk. ed-D4nj, et-Teysir, s. 134; el-Hatib, Mu‘cem, IV, 440.

79 Bk. ed-Dani, et-Teysir, s. 134; ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 116.

80 Taberd, Cami', VIII, 5059.
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Bu kiraatte sazlar1 ve Taberi'nin tefsirinde isimlerini hi¢ zikretmedigi Halef
ve Ya'klib’u harig tutarsak, sahih kiraatler her iki kiraat arasinda yar1 yariya dagil-
mis durumdadir. Dolayisiyla Taberi, kiraatleri sadece tasvir eden biri olsaydi ve
sahih kiraatlere bagh kalarak degerlendirmelerde bulunsaydi, burada dort sahih
kiraatin tizerinde icma ettigi bir kiraati tercih etmese de en azindan onun da oku-
nabilecegini belirtmesi beklenirdi. Fakat Taberi, bunun aksine, siyaki kendi terci-
hine delil gosterir ve adeti oldugu tlizere diger kiraatin de okunabileceginden hic
s0z etmez. Bundan dolayi biiytik ihtimalle o, ilgili kelimenin bu kiraatle okunmasini
caiz gormemistir.

Taberi, ;8 kelimesinin kiraatinde ihtilaf edildigini, Hicaz ve Irak
kurrasinin bunu .3 seklinde okuduklarini; Sam’dan bazilarinin (sahihlerden sade-
ce Ibn ‘Amirs2) ise bunu :;} seklinde okuduklarini ifade eder. Ona gére -3} seklin-

deki kiraat, Arapgada sahih, fasih bir kullanim olmayip tam aksine ¢irkin bir kulla-
nimdir. Dolayisiyla hiiccet mesabesindeki kurrdnin icmai ve miifessirlerin tevili, bu
kiraatin hatali olduguna agik bir delildir ki bundan dolay1 bununla okumak caiz
degildir. Taberi, gelenegi ikna etme a¢isindan yaptigi bu agiklamasindan sonra, bu
kiraati terk etmesinin altinda yatan asil sebebi sdyle beyan eder: “Eger tiim miifes-
sirlerin tevili bizim tercih ettigimiz kiraate uygun gelmeseydi ve bu reddettigimiz

kiraat ;75 seklinde ve sV;Yi kelimesi de cer iizere okunsaydi, bu kiraat hem caiz

hem de sahih Arap¢a olurdu.”83 Binaenaleyh kanaatimizce Taberi'nin bu kiraati
reddetmesinin altinda yatan asil sebep, kendisinin Arapg¢a zevkine aykiri olmasi ve
miifessirlerin tevilidir. Yoksa yukaridaki 6rneklerde de gosterdigimiz gibi o bazen
tek bir kiraati dahi diger tiim kiraatlere tercih etmistir.

ibnii’l-Cezeri burada Taberlyi elestirme mesabesinde sunlar ifade eder:
“Ibn ‘Amir’in bu kiraati, Arapc¢a agisindan hem fasih hem de yaygin bir kullanima
sahiptir. Aslinda buna delil olarak ibn ‘Amir’in tevatiir derecesine ulasan bu kiraati
yeterlidir. Keza Ibn ‘Amir, tabiinin biiyiiklerinden olup kiraatini Hz. Osman (6.
35/656) ve Ebu’d-Derdd’ (6. 32-652) gibi sahabilerden almistir. Bununla beraber
o, halis Arap’tir. Dolayisiyla Arap¢ada lahn (yanls dil kullanimlari) ortaya ¢ikma-
dan ve onlarla konusulmadan 6énce yasayan ibn ‘Amir’in kelami ve sézii hiiccettir.
Keza o, kendisi nasil buldu, ona nasil telkin edildi ve mushafta nasil gordiiyse,
Kur’ant o sekilde okumustur ki ben de mushafta onun okudugu sekilde gérdiim.
Seleften ibn ‘Amir’in kiraatini tenkit edeni bilmiyoruz. Tam aksine $am cevresin-
deki bir¢cok bolge, kiraati ondan aldilar ve kimse de onu zayiflik veya lahn ile tenkit
etmemistir. Fakat bu vb. sahih kiraatleri ilk tenkit eden sahis, hicri {i¢ ylizden sonra
Taber?'dir. Bu kiraat Taber{'nin elestirisinin aksine fasih ve giizel bir Arapc¢adir. Bu
kullanima 6rnek olarak Sibeveyh, Ahfes (6. 215/832), Ebu ‘Ubeyde (6. 211/827) ve
daha baskalari bir¢ok siir 6rnekleri verirler.”8+

81 En'dm 6/137.

82 [bn Mucahid, es-Seb'a, s. 205; ed-Dani, et-Teysir, s. 107, ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 263-265.
83 Taberd, Cdmi', V, 3578-79.

84 [bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 197-199.
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Taberi, [\= kelimesinin Jl= seklinde cer ile olan okuyusunun kurrdnin

icmaina ve Arapgaya uygun olmadigini dile getirir. Ona gore bu kelime kurranin
icmaina ve Arapgaya uygun olarak, i seklinde raf ile okunmasi gerekir.85 Bu ke-

limeyi ibn Kesir, Ebu ‘Amr, Hafs rivayetiyle ibn ‘Amir, ‘Asim, ve Ya‘kﬁb,(ll; seklinde

cer ile okumus olmasina ragmen Taber! sadece Ebu ‘Amr bu sekilde okudugunu
ifade eder. Yine bu kelimeyi Ebu Bekir'in rivayetiyle ‘Asim, Ebu Ca'‘fer, Hamza,

Nafi', Kisai ve Halef ;lL; seklinde raf’ ile okudular.8¢

Taberd, cer ile olan kiraatin sahih Arapgaya ve icmaya muhalif oldugunu ifa-
de etmistir. Fakat goriildiigii gibi burada sahih kiraatler noktasinda bir icmadan
bahsetmek miimkiin degildir. Zira bu kelimede sahih kiraatler yar1 yariya dagilmis
durumdadir. Ayni sekilde saz kiraatler de bu kiraatte yar1 yariya dagilmistir. Keza
Taberi, ddeti oldugu iizere bu kelimenin cer ile olan kiraatle de okunabilecegini
belirtmediginden biiyiik ihtimalle o, bu kiraatin okunmasinin caiz olmadig1 gori-
stindedir.

Taberd, (,_’ng_; kelimesinin kiraatinde ihtilaf edildigini, biiyiik kentlerin
okuyucularinin ¢ogunun M seklinde “ya” ile okuduklarini;; Ebu Ca'fer’in
iser@i} seklinde “te” ile okudugunu ifade eder. Taberi, kendisine gore en dogru

kiraatin “ya” ile gelen kiraat oldugunu ifade eder. O, “te” ile olan okuyusu hem
icmaya uymuyor diye tercihlerinin disinda birakir hem de bu kiraatin de okunabi-
lecegini belirtmez.87 Onun bu tutumu ise bu kiraati pek de tecviz etmedigi izleni-
mini vermektedir. Fakat kiraat ile ilgili kitaplara baktigimizda onlarin; ibn Kesir,

Ebu ‘Amr, Hamza, Nafi' ve Kisai'nin (,_’<~9,._’;J seklinde “ya” ile ibn ‘Amir, Hafs rivaye-
tiyle ‘Asim ve Ebu Ca’fer'inr’ﬁ,a;i} seklinde “te” ile okuduklarini dile getirdiklerini

goriiriiz.88 Taberi burada ibn ‘Amir’i ve ‘Asim’1 gormezlikten gelip bunlarin hari-
cinde kalanlara da “icma” diyerek zahiren sadece Ebu Ca'fer’in kiraatini reddetmis
oluyor. Fakat goriildiigli gibi isin ash 6yle degildir. O halde Taberi’nin “icma” kav-
ramiyla kastettigi sey, kendi kriterlerine gore tercih ettigi kiraatte hiiccet kabul
edilebilecek kiraatlerdir.

Yukaridaki drneklerden de agik¢a anlasilacag iizere Taberi i¢cin mutlak an-
lamda baglayici olan kiraatin sahih olmasi degil, tiim kurranin o kiraatte ittifak
etmis olmasidir. Zira Taber{'ye gore tiim kurra icma etmisse, bu hiiccet kabul edilir
ve hilafi bir kiraat caiz degildir. Fakat eger bunlardan birisi kiraatinde teferriit et-
misse, onun kiraatinde hata etmesi miimkiindiir.8° Dolayisiyla eger kiraatlerden
birisi veya bir kac1 farkli okumussa, bu durumda Taberi’'nin tercihi icin belirleyici

85 Taberi, Cami', X, 6298.

86 [bn Mucahid, es-Seb'a, s. 326; ed-Dan, et-Teysir, s. 160; el-Hatib, Mu'cem, VI, 203-204.

87 Taberi, Cami', X, 6056-57.

88 Jbn Mucahid, es-Seb'a, s. 316; ‘Abdulfettah el-Kadi (1907-1982), el-Budiiru’z-zdhire fi kirdati’l-‘asri’l-
mutevdtire min tariki’s-Satibiyyeti ve’d-Durri, Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrut b.ty., s. 212; el-Hatib,
Mu'‘cem, VI, 40-41.

89 Taberd, Cami', 11, 840; 1V/2981.
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olan basta dil olmak tizere?° siyak,! rivayetler,2 miifessirlerin tefsirlerine uygun-
luk,?3 kiraatin manasinin zenginligi,** itikadi goriis,?s kendi tercih ettigi tevile uy-
gunluk,®® ayet baslarina ve sonlarina olan uyum?’ gibi seylerdir. Fakat Kiraatler
arasinda tlim bu sartlar esitse, bu durumda Taberi tiim kiraatleri esit seviyede sa-
hih kabul eder.?8 O halde Taberi icin kiraatin sahih senetle gelmesi, o kiraatin ter-
cihi veya kabulii i¢in yeterli bir sebep degildir. Zira sahih senetle gelmesine ragmen
ibn ‘Amir,% ibn Kesir,100 ‘Asim,101 Ebu Ca'fer,102 Ebu ‘Amr,193 Hamza,10¢ NAfi'105 ve
Kisal'yel% ait bircok sahih kiraati ya reddetmistir veya kendi tercihlerinin disinda
birakmistir.

Binaenaleyh Taberi'nin kiraatle ilgili olarak “¢ogunluk” veya “icma” kavram-
larini kullanma tarzina dikkat etmek gerekir. Normal sartlarda “cogunluk” kavra-
mindan kasit, “on sahih kiraatin ¢cogunlugu” ve “icma” kavramindan kasit da “on
sahih kiraatin hemen hemen hepsinin ayni kiraat iizerinde ittifak etmesi” gibi bir
mana iken, yukaridaki érneklerde de gordigiimiiz gibi, Taberi bu kavramlari farkli

an

kullanir. Zira bir¢cok yerde “cogunluk” veya “icma” dedigi halde, sahih kiraatler a¢i-

an

sindan “cogunluk” veya “icma” gibi bir seyden bahsetmek miimkiin degildir. Ciinki
bu gibi yerlerde kiraatler yaklasik olarak yar1 yariya dagilmis durumdadir.

Bu noktada elbette “sahih” kavraminin sinirlari, hangi kiraatin ne zaman ve
kimler tarafindan neden sahih kabul edildigi, bizim simdi sahih kabul ettigimiz
kiraatlerin hepsi Taberl doneminde sahih kabul ediliyor muydu veya simdi saz
kabul ettigimiz kiraatler onun déneminde nasil karsilaniyordu, Taberi bunlarin
hangilerini sahih kabul ediyordu gibi meseleler de tartisilabilir. Zira Taberi gibi
alimlerin kendilerinden sonra sahih kiraat olarak kabul géren bazi kiraatleri elesti-
rip reddetmeleri, onlar1 sahih kabul etmedikleri anlamina gelebilir. Bu da baz1 ki-
raatlerin sthhat durumunun dénemlere gore degisiklik arz ettigini gostermektedir.

9 Taberd, Cdmi', I, 514-515; III, 2182, 2198, 2291-2292; 1V, 2688; V, 3352; VI, 4142-43; VII, 4496-97,
4663; VIII, 5285; 1X, 5925; X, 6268-69, 6298; XII, 7230, 7394; XIII, 7752, 7842, 8067, 8114; XIV, 8433,
8704-05; XV, 8524, 8669, 8801. Bk. Albayrak, Kiraatlar, s. 101.

91 Taberi, Cami', 111, 1655, 1707, 1755-1757, 1931, 2021-2022, 2143-2144; 1V, 2543, 2701; V, 3473-74;
VIII, 5059, 5503; IX, 5678, 5503; X, 6459; XII, 7394; XIII, 7748. Bk. Albayrak, Kiraatlar, s. 98, 120.

92 Taberi, Cami', 1V, 2621, 2623-2627; X, 6459.

93 Taberi, Cami', V, 3578-79; XIlI, 8142; XV, 8649. Bk. Albayrak, Kiraatlar, s. 122.

94 Taberi, Cdmi’, 11, 1396.

95 Taberi, Cami', V1, 4261.

9 Taberi, Cami', X111, 8165; XV, 8719. Bk. Albayrak, Kiraatlar, s. 123.

97 Taberi, Cdmi', XV, 8551-52, 8702, 8749.

98 Taberf, Cami’, 111, 2093; 1V, 2621.

99 Taberd, Cdmi', 1, 611; 11, 773; V, 3578-79; VI, 4212; I1X, 5674-75.

100 Taberd, Cdmi', IX, 5928; X, 6247.

101 Taberi, Cami', VI, 4240; IX, 5698, 5747-48; X, 6089-90, 6252, 6429-30; XI, 6531; XIII, 7848; XIV,
8500; XV, 8894-95.

102 Taberd, Cdmi', XV, 8627, 8711, 8730, 8854.

103 Taberd, Cdmi', IX, 5674-75, 5797; XIlI, 7943; XIV, 8347; XV, 8685.

104 Taberi, Cami', 111, 1675; VII, 4448.

105 Taberd, Cami", X111, 7842, X1V, 8433, 8704-05

106 Taberd, Cdmi', VIII, 5142-44; X, 6036; XIII, 8209; X1V, 8491; XV, 8535, 8630, 8719, 8829.
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4. Mushaf Hattina Uygunluk

Herhangi bir kiraatin sahih kabul edilme sartlarindan biri de bu kiraatin, Hz.
Osman’in ¢ogalttigi mushaflarin hattina takdiren de olsa uygun olmasidir. Taberi
de tefsiri boyunca hic¢bir sekilde asmadig1 ve kiraat konusunda kanaatimizce en net
oldugu sey mushaf hattina uymayan kiraatleri kabul etmemesidir. Taberi, mushaf
ile ilgili kiraat kaidelerinin hemen hemen tiimiinii tefsirinde beyan etmis ve kendi-
sinden sonrakileri de bu noktada etkilemistir.197 Bu baglamda Taberi der ki: “Mus-
haflarin hatlarinin hilafi olan kiraatler caiz degildir.”108

Taberi bu noktada, :,.a/‘y/ kelimesinin kiraatinde ihtilaf edildigini, Ebu ‘Amr
haricinde kalanlarin hepsinin, ;,.;Y seklinde okuduklarini, Ebu ‘Amr’in ise icmaya

ve mushaf hattina muhalefet ederek Z&J seklinde okudugunu ifade eder. Taberi’ye

gore bu kelime mushaflarda ;_a:i seklinde ge¢mesinden ve selefiyle, halefiyle kira-

atlerin hepsinin bu kelimeyi bu sekilde okumasindan dolayi, onlara ve mushafa
muhalefet edecek bir kiraatte bulunmak kimse icin caiz degildir.119 Dolayisiyla
Taberi, Ebu Amr’'in kiraatini icma ve mushaf resmine uymamaktan dolay: redde-
der. Fakat bu kiraati sadece Ebu ‘Amr degil, Ya'kib, Vers (6. 197/812) rivayetiyle
Nafi', Kalin’dan (6. 220/835) naklen Hulvani (6. 250/864) de bu sekilde okudu-

lar.111 Bununla beraber Taberi, bu kiraatte onlar1 yok saymistir. Ebu ‘Ubeyd de ZgJ

seklindeki kiraatin mushafa aykir1 oldugunu, eger bu kiraatte oldugu gibi mushafa
aykir1 okumak caiz ise baska yerlerde de caiz olacagini ifade edip bu kiraate itiraz
eder.112 Dolayisiyla Taberi'nin bu kiraate itiraz sebebi Ebu ‘Ubeyd’in bu agiklamasi

da olabilir. Ibni'l-Cezeri ise _&J kelimesinin Ya'kdib’un kiraatinde de mevcut oldu-

gunu ifade edip buna itiraz edenlerin goriislerini reddeder.113 Dolayisiyla Taberd,
mushafa aykir1 gordiigii kiraatleri bu sekilde reddeder.114

Taberi, “Sahih kiraat, takdiren de olsa mushaf hatlarina uygun olmalidir”
sartinl kabul etmekle beraber, miimkiin mertebe takdirlere girmeden kiraatlerin
direkt olarak mushafa uymalarini énceler. Zira ona goére herhangi bir kiraatte,
mushafa getirilen ziyade harfin terkiyle sahih bir mana olusuyorsa, bu ziyade harf
ile okumak caiz degildir.115> Keza Taberi der ki: “Ihtilaf edilen kiraatler arasinda,
mana ve diger acgilardan herhangi bir fark olmadig: halde, sadece mushaf hattina
uygunluk agisindan biri digerinden farkli ise mushafa uygun olan kiraatin tercih

107 Hatim Celal et-Temimi, er-Resmu’l-'Usmdni min hildli tefsiri’t-Taberi: ‘Ardun ve nakdun, Mecelletu’l-
Buhisi ve’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 8(2013), ss. 77-122, s. 77-79, 87-88, 90, 93, 94-95, 96, 98, 113.

108 Taberd, Cami', V11, 4403; 1X, 5797.

109 Meryem 19/19.

110 Taberi, Cdmi", IX, 5797.

111 jbn Mucahid, es-Seb'a, s. 299; ed-Dani, et-Teysir, s. 148; ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 317-318; el-Hatib,
Mu'‘cem, V, 348-349.

112 SelGim, Ebil ‘Ubeyd, s. 288.

113 {bnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 318.

114 Taberd, Cami', 1X, 5928.

115 Taberd, Cdmi", X, 6122.
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edilmesi gerekir.”116 Dolayisiyla ona gore, takdiren de olsa mushafa getirilecek bir
ziyade harfin kabulii ancak zaruret durumunda miimkiindiir.

Bu baglamda d;ﬁ kelimesini Ibn ‘Amir, ‘Asim ve Ya'kb, _i seklinde
mushafa uyarak “tek niin” ile okurken; digerleri = seklinde “sift niin” ile okudu-

lar.117 Bunlara goére burada “bir niiniin” mushaf hattinda olmamasinin sebebi, bu-
radaki “ziyade niiniin”, kelimenin asli harflerinden biri olmamasi ve mevcut “niin”
harfinin cinsinden olmasidir. Bundan dolay1 mushaf ¢ogaltilirken “tek niin” ile ikti-
fa edilmistir. Taberi ise buna dayanarak “tek niin” ile gelen kiraati minferit sayip
reddediyor ve diger kiraati ise hiiccet mesabesinde olan biiytik kentlerin okuyucu-
lariin okudugu kiraat oldugu icin tercih ettigini ifade edip biiyiik kentlerin okuyu-
cularindan miistefiz olarak gelen kiraatin haricinde okumanin caiz olmadigini séy-
liilyor.118 Dolayisiyla Taberi’nin burada tercih ettigi kiraat mushafa takdiren uyar.

Zira mushafta fﬁ seklinde gectigi halde Taberi bu kiraati terk edip d>=.j kiraatini

tercih etmistir. Bununla beraber Taberi’nin 2 seklinde “tek niin” ile gelen kiraati

kabul etmemesi kanaatimizce meshur olmadigindan degil, onun dil zevkine uy-
mamasindan kaynaklaniyor. Yukarida inceledigimiz U )i kelimesindeki kiraate de

ayn1 mantik cercevesinde bakilabilir.

5 25 7

Keza, 3,3119 kelimesini cumhur, mushafa uyarak 135 seklinde munsarf

s g

okurken; Hafs rivayetiyle ‘Asim, Hamza ve Ya'kib, 3}.f seklinle gayri munsanif ola-

rak okudular.120 Taberi, buradaki her iki kiraatin de bilinen kiraatler olduklarin,
mana ve i‘rab agisindan sahih olduklarini ve Kur’an’in her ikisiyle de okunabilece-
gini ifade eder.12!

Binaenaleyh Taberi, kiraatin mushaf hattina direkt olarak uygun olmasini
oncelemekle beraber, yukarida da ifade ettigi gibi, takdiren gelen kiraati tercih
edip etmemesi ise o kiraatin meshurlugu, ¢ogunluk tarafindan okunup okunmama-
s1, manasinin dil ve siyak a¢gisindan uygunlugu gibi seylere baghdir.

5. Taberi’nin Tefsiri Kiraatlere Yaklasimi

Tefsiri kiraatler, 0zellikle 6zel mushafi olan sahabiler tarafindan Kur’an’daki
bazi kelimeleri agiklamak icin kendi mushaflarina yaptiklari ilaveler, baska bir ifa-
deyle miidrec kiraatlerdir. Dolayisiyla bu kiraatler vahiy olmayip sahabilerin tefsir-
leri mesabesindedirler.122 Ornegin; Hz. ‘Aise (6. 58/678), kendi mushafini yazdirir-

116 Taberi, Cami', 11, 1139-1140; 111, 1657; 111, 1858.

117 jbn Mucahid, es-Seb‘a, 262; Ibn Haleveyh, el-Hucce, 114; ed-Dant, et-Teysir, s. 130; ibnii’l-Cezeri, en-
Negr, s. 11, 216; el-Hatib, Mu‘cem, 1V, 358-363.

118 Taberd, Cami", V111, 4957-58.

119 Necm 53/51.

120 fbn Mucahid, es-Seb a, s. 429; ed-Dant, et-Teysir, s. 205; el-Hatib, Mu‘cem, IX, 205-206.

121 Taberd, Cami", X111, 8114.

122 Burton, John, The Collection of the Qur’dn, Cambridge University Press, Cambridge 2010, s. 182-183;
Cetin, Abdurrahman, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, Ensar, istanbul 2013, s. 233.
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ken, u,.L.ﬂjjl §>L2l3 ibaresinden sonra, bu ibarede gecen “orta namazdan” kastin

hangi namaz oldugunu acgiklamak lizere .z.l:5.- (ikindi namazi) seklinde bir iba-

re ekletmistir.124 Sahabilerin bu gibi ibareleri kendi 6zel mushaflarina yazdirmala-
r1, Hz. Osman’'in mushafi ¢ogaltip diger 6zel mushaflar1 yaktirmasindan énce olan
bir durumdur. Fakat yine de bu tefsir kiraatlerin bazilari rivayetler vasitasiyla ko-
runmustur. Keza tefsirl kiraatlerin haricinde ve fakat Peygamber (s.a), sahabi ve
tabiinden nakledilip Osman Mushafi'nin hattina uymayan kiraatler de mevcuttur.
Bu kiraatler de sahih kiraatler olarak kabul edilmemesine ragmen ayet tevillerinde
kullanilirlar.

Buna binaen Taberi; Hz. ‘Aise, Ubey b. Ka’b (6. 30/650), ibn Mes'id (6.
32/652), ibn Abbas (6. 68/687), Sa‘ld b. Cubeyr (6. 95/714) vb. sahislarin
“mushafta olmayan kiraatleriyle Kur’an’t okumanin caiz olmadigin1” dile getirir.125
Fakat Taberi bu kiraat veya harfleri, ayet tevillerinde delil ve 6rnek olarak kulla-
nir. 126

Bu baglamda Taberd, 255 _4 1% &3 127 ayetinin 55 kelimesinin “haber” ol-
dugunu ifade edip bunun ibn Mes'id’un kiraatinde &5 ., _4 j 13 &5 seklinde yer

aldigini, dolayisiyla ibn Mes'id’un bu kiraatine gére bu ayete . Kelimesinin ilave

edilmesi, Z55 lafzinin “haber” olduguna delil oldugunu ifade eder.128

Taberi, & ;2L kelimesini, £33 seklinde okuyanlarin [Ebu Bekir (6. 13/634),

ibn Mes'ad, ‘Aise, ibn Abbas, Sa‘id b. Museyyeb (6. 94/715), Sa‘id b. Cubeyr,
Mucahid (6. 104/722), ‘[krime (6. 104/722), Tavis b. Keysan el-Yemani (6.
106/724), ‘Atd’ b. Ebi Rabbah (6. 114/732), Eyyub es-Sehtiyani (6. 131/749)]'2°
kiraatinin mushaf hattina aykir1 oldugunu ve Miislimanlarin Peygamber’den (s.a)
acik bir sekilde 6zrii ortadan kaldiracak bir nakilde bulunduklan takdirde, Islami-
yet’e mensup hi¢ kimsenin kendi goriisiine dayanarak bu nakle karsi ¢ikmasinin
caiz olmadigin ifade eder. O der ki; dini konularda Allah’tan oldugu konusunda
icinde siiphe barindirmayan sey, hiiccetin naklettigidir.130

Dolayisiyla Taberd, tefsiri kiraatleri sadece tefsire hizmet etmesi noktasinda
kullanir, yoksa onlar1 okunmasi caiz birer kiraat olarak degerlendirmez.131

123 Bakara 2/238.

124 Taberi, Cdmi', 11, 1417. Ayrica bk. Hamidullah, Muhammad (1908-2002), Kur’an-1 Kerim Tarihi, gev.
Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kanik, Beyan Yayinlari, [stanbul 2010, s. 94-96.

125 Taberi, Cdmi', V, 3198.

126 Taberi, Cami', 1V, 3044-45; VII, 4684-85; 1X, 5581-82; XI, 6665-66; XV, 8892; Gilliot, Exégése, s. 148-
151; Gulle, Kirdat, s. 76.

127 Mesed 111/1.

128 Taberi, Cdmi', XV, 8892.

129 Hatib, Mu‘cem, I, 250-251.

130 Taberi, Cami’, 11, 908; Taberi, Tehzibu'l-dsdr ve tafsilu’s-sdbit ‘an Rasulilldh (s.a) mine’l-ahbdr, thk.
Muhmmed Mahmiid $akir, Matba'‘atu’l-Medeni, Kahire b.t.y., I, 910.

131 Gilliot, Exégese, s. 148-151.
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6. Taberi Saz Kiraatlere Cevaz Vermis Mi?

Saz kiraatler, sahih kiraatlerin tasidig ti¢ 6zelligi tasimayan kiraatler olarak
tanimlanmistir.132 Taberi de tefsirinde saz Kiraatlerden bahsetmektedir. O,
kurranin icmaina ve Miisliimanlarin Peygamber’den (s.a) zahir bir yolla aktarip da
0zri ortadan Kkaldiran nakillere muhalif olan kiraatleri “saz kiraat” olarak nitelen-
dirmektedir.133 Bu a¢idan bakildiginda onun, icmadan ayrilip miinferit kalan kira-
atleri “saz kiraat” olarak degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Taberi’nin bu yaklasimi-
na ragmen bir kisim arastirmacilar onun bazi saz kiraatlere cevaz verdigini iddia
etmektedir. Ornegin; Okcu, Taberi’nin sahih kabul ettigi veya okunusuna cevaz
verdigi saz kiraatlerin bes tane oldugunu ileri siirer.!3* Keza Sitki Giille de
Taber'nin saz kiraatlere cevaz verdigini iddia eder.135 Simdi Ok¢u'nun ve Giille’nin
saz diye belirtip Taberi'nin bunlara cevaz verdigini ifade ettikleri kiraatleri, kiraat
kitaplar1 ve Taberf Tefsiri esliginde inceleyelim:

1. (..’QJL kelimesindeki hemzeyi Ebu ‘Amr bir rivayete gore ihtilas iizere, di-
ger bir rivayette siikiin (‘..’{:)/L‘) lizere okumus; digerleri ise hemzeyi kesre ((..’QJ/L.)

tizere okumuslardir.137 Fakat Hamza'dan gelen bir rivayete gore o, bu hemzeyi,
“hemze” ile “ya” arasinda teshil lizere okumustur.138 Fakat Taberi, buradaki hem-

zenin “kesreli ya” ile (._’a b seklindeki okunusuna cevaz vermekle!3? sahih kiraatle-

rin disinda saz bir kiraati kabul ediyor gibi gériiniiyor. Okc¢u, Taberi'nin cevaz ver-
digi bu okuyusun on kiraatin haricinde olup Ebu’l-Esheb Ca'fer b. Hayyan’'a (6.
165/782) ait oldugunu soyliiyor. Dolayisiyla ona gore Taberi burada saz bir kiraati
sahih kabul etmis oluyor.140 Fakat bazi rivayetlerde bu kiraat Esheb ile beraber

132 Hatib, Mu‘cem, XI, 15-16.

133 Taberi, Cami', 11, 908; 1V, 2588; V, 3632; VI, 4157; VII, 4771, VIII, 7834, 7928. Saz kiraatlerin
birbirinden farkl bir¢ok tanimi yapilmistir. Bazen sahih fakat meshur olmayan kiraatler; bazen yedi
sahih kiraat digindaki tiim kiraatler; bazen de on sahih kiraat disinda kalan yedi harf, zayif ve
uydurma kiraatleri kapsayacak sekilde tanimlanmistir. Dag’a gore, ilk donemlerde bu kavram, yedi
sahih kiraat haricindeki diger sahih kiraatler icin kullanilirken ibn Miicahid’den sonraki dénemlerde
ise anlam kaymasina ugrayarak zayif rivayetleri de karsilayacak bir manada kullanilmaya baglamistir.
(Bk. Dag, Kiraat, s. 288-304, 424. Ayrica bu kavramla ilgili detaylar icin bk. Dag, Mehmet, “Kiraat
[lminde $az Kavrami-Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Ger¢ek Anlaminin Tespitine Dair-", Marife,
VII/2, ss. 57-110) Dag’'in bu noktada saz kiraatlerle ilgili olarak inceledigi literatiir onu hakl ¢ikariyor
gibi goriinmekle beraber Ibn Mucahid’den énce de Taberi gibi baz1 limler saz kavramini “Kur’an’in
okunmasi caiz olmayan ve dolayisiyla zayif kiraat” anlaminda kullanmiglardir. Bk. Taberi, Cdmi’, 1],
908; 1V, 2588; V, 3632; VI, 4157; VII, 4771, VIII, 7834, 7928.

134 Okgu, Kirdat, s. 235.

135 Giille, Kirdat, s. 71.

136 Bakara 2/54.

137 jbn Mucahid, es-Seb'a, s. 116-117; ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 30; ed-Dani, et-Teysir, s. 73; Ibnii’l-
Cezeri, en-Negr, s. 11, 212-214; el-Hatib, Mu‘cem, 1, 100-102; Mekki, Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib
el-Kaysi (6. 437/1045), el-Kesf ‘an vuctihi’l-kirddti’s-seb‘a ve ‘ilelihd ve hicecihd, thk. Muhyiddin
Ramadan, Matb(i‘atu Mecma'u’l-Lugati’l-'Arabiyye, Sam 1974, 1, 86-87;0kgu, Kirdat, s. 235.

138 Ahmed b. Muhammed el-Benna (6. 1117/1705), ithdfu fudeldi’l-beser bi’l-kirddti’l-arb‘ate ‘ager, thk.
$a'ban Muhammed Isma‘il, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1987, I, 392; el-Hatib, Mu‘cem, I, 101.

139 Taberi, Cdmi", 1, 375.

140 Okgu, Kirdat, s. 235.
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Nafi‘ye de isnat edilir.14! Dolayisiyla Taberi bu rivayetleri de géz éniinde bulundu-
rarak bu kelimenin (,i ,t seklinde okunmasinin caiz oldugunu kabul etmis olabilir.

Keza bu hatanin sebebi Ebu ‘Ubeyd de olabilir. Zira ibn Mucihid, Taber?’nin kiraat
ile ilgili kitabin1 Ebu ‘Ubeyd’in kiraat kitab1 iizerine bina ettiginden Taber{'deki bir
hatanin kaynagi Ebu ‘Ubeyd’in kiraat kitabi oldugunu ifade eder. Fakat ibn
Mucahid, bu hatanin Hamza’nin kiraati ile ilgili oldugunu ifade eder.142 Dolayisiyla

Ebu ‘Ubeyd’in Hamza’'nin V_’QJL{ kelimesindeki hemzeyi, “hemze” ile “ya” arasinda

teshil tizere degil de direkt “ya” lizere almis olma ihtimali vardir. Keza Ahfes de
boyle bir kiraatin bilinmeyen bir kiraat oldugunu ifade eder.143 Bir baska ihtimal
de yukarida da ifade ettigimiz gibi, sahih kiraatlerin yedi veya ona indirgenemeye-
cegi ve sihhat sartlarini tasidiklar siirece sayilarinin énemli olmadig1 gercegidir.
Dolayisiyla bu kiraat Taberi'ye sahih bir yolla gelmis olabilir.

2. Okgu, Taberf’'nin, ‘..a’lj@;; @ﬂj Js ;,Sj/.i\ e 25 555 QU3S5 144 ayetinin, Lo
V“‘f@f)‘ ;.;;Y}T j.a u\sfil 4 <X seklindeki okunusuna cevaz vermekle saz bir kiraati

sahih kabul ettigini iddia eder.14> Fakat tam aksine Taberf der ki: “Ben, G <& 35

‘;iéli 4 @;Y;T JBos j}i\ seklindeki kiraatin haricindeki kiraatlere cevaz vermem.” 146
Taberi bu tercihinin sebebini soyle agiklar: “Benim bu kiraatin haricindeki kiraat-
lere cevaz vermememin sebebi hiiccet olan kurranin bu kiraatte icma etmesi ve
tlim miifessirlerin de tevilinin bu kiraate gore gelmesidir.”147 Taberi bu kiraatin

haricindeki kiraatleri reddetmekle, bu ibareyi o5 ;& 123V 05 5s A e e 55 sek-

linde okuyan ibn ‘Amir’in kiraatini de reddetmis oluyor.#8 Ok¢u’'nun, Taber{’nin,
HJLSJ: ‘1.99\{}7 :u os i % 75 seklindeki kiraate cevaz verdigini iddia etmesinin

sebebi, Taberl'nin yukarida verdigimiz gorislerini gézden kagirmasi ve onun:
“Eger tiim miifessirlerin tevili boyle gelmeseydi ve sonra da herhangi bir kiraat

sahibi kisi bu ibareyi, ‘..@L%Ji ‘1.593!37 j.é os A 5. % 27 seklinde okusaydi, bu kiraat

A

de caiz olurdu”1#? seklindeki acgiklamasidir. Dolayisiyla Taberd, basta boyle bir kira-
ate cevaz veremeyecegini ve bunun sebebini aciklamakla beraber, burada kendisi-
ni boyle bir tercihe mecbur eden miifessirlerin tevilinin gelmemesi ve herhangi bir
kiraat sahibi kisinin bu kiraati bu sekilde okumasi durumunda ne yapacagini soy-

141 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yisuf el-Endelusi el-Girnati (6. 754/1353), el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir,
Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, 1, 333-335; el-Hatib, Mu'cem, 1, 101-102; Ahmed Muhtar ‘Umer ve ‘Abdul‘ali
Salim Mukrem, Mu‘cemu kirdati’l-Kur’dniyye me‘a mukaddimeti fi’l-kirdati ve esheru’l-kurrd’, el-Ezher
Mecme'‘u Buhisi’lI-islamiyye, Kahire 1988, 1, 57.

142 Yakut, Mu‘cem, XVIII, 67.

143 Ahfes, Me‘dni, 1, 267.

144 En‘'am 6/137.

145 Okgu, Kirdat, s. 235.

146 Taberi, Cdmi', V, 3578-79. Bk. el-Hatib, Mu‘cem, 11, 552.

147 Taberi, Cdmi', V, 3579.

148 jbn Mucahid, es-Seb'a, s. 205; Ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 81-82; ed-Dani, et-Teysir, s. 107; ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr, s. 11, 263; Mekki, Mugkilu i'rabi’l-Kur’dn, thk. Hatim Silih ed-Damin, Daru’l-Besair,
Dimesk 2003, I, 308-309; el-Hatib, Mu‘cem, 11, 554.

149 Taberi, Cdmi', V, 3579.
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liiyor ki bu da zaten vaki olmamis bir ihtimaldir. Bununla beraber Taber’nin bura-
da miifessirlerin tevili olmasaydi cevaz verecegini ifade ettigi kiraatin ibn ‘Amir
tarafindan okundugu da rivayet edilir.1>° Dolayisiyla Taberi’nin bdyle bir kiraate
gonderme yapmasinin sebebi bu rivayet de olabilir.

3. Okgu, Taberf'nin (XI5 J3 165! ibaresindeki J3 kelimesinin, J5 ve J3 sek-
lindeki sahih kiraatlerinin yaninda J3 seklinde tahfif ile okunan kiraate de cevaz

verdigini dile getirir. Okcu, bdyle bir kiraatin ne on ne de on dort kiraat icerisinde
yer aldigini ve fakat bunu, ‘Atiyye el-‘Avfi (6. 111/729), Humeydu'l-A'rac (6.
130/748) ve Ebu Hayve’'nin (6. 203/819) bu sekilde okuduklarini ifade etmistir.152
Fakat Taberi’'nin soyledikleri dikkatle incelendiginde onun bu kiraati reddettigi
acik bir sekilde anlasilir. Zira Taberi bu ¢ kiraati verdikten sonra kendi tercihini
belirtme asamasina ge¢ip bu noktada sunlari ifade eder: “Bu {i¢ kiraatin de bu iba-
renin ifade edecegi mana agisindan uzak olan bir yonleri yoktur. Fakat ben burada

J% seklinde gelen kiraati tercih ederim. Zira bu ayet ve dncesindeki ayetlerin ibare-

leri arasinda bir takdim tehir s6z konusudur. Bundan dolay1 bize gore burada en
dogru olan kiraat, J3 seklindeki kiraattir.”153 Dolayisiyla Taberi'nin burada J3 sek-

lindeki kiraate cevaz vermesi kiraat acisindan degil, sadece Arap¢a agisindan ve
ayetin manasina uygun olup olmamasi bakimindandir.

4. Okgu, Taberi'nin %225 %L 1,22 1,J6 154 ayetinde gegen ax.Jkelimesinin
umum Medine, Basra ve bazi Kiifeliler tarafindan “niin” ile £ seklinde; Kiifelile-
rin geriye kalanlarinin bunu hitap “tas1” ile £ seklinde; bazi Mekkelilerin de “ya”

harfi ile 22 seklinde okuduklarini ifade edip bu son okuyusu da tecviz ettigini dile

getirir. O, bu son kiraatin ne yedi ne de on sahih kiraatte mevcut oldugunu ifade
eder.1>> Fakat kanaatimizce Okc¢u, burada gozden kagirdigi bir noktadan dolay:

béyle bir sonuca varmigtir. Bu nokta ise Taberi'nin «:..J kelimesinin Kiraatini | ,25&

kelimesinin i‘rabiyla beraber ele alisidir. Dolayisiyla Taberi burada, «=.:J kelimesi-

nin hem kiraat hem de Arap dili agisindan miimkiin olan vecihlerini inceler. Bu iki
seyi i¢ ice yaptig1 i¢cin ylzeysel bakildiginda Arap dili agisindan cevaz verdigi seye
kiraat agisindan da cevaz vermis gibi gériiniiyor. Taberd, 1,255 kelimesinde biri

haber {lizere nasb, digeri de emir lizere cezm olmak iizere iki i‘rabin oldugunu ifade
eder. Taberi, 1,225 kelimesi nasb tizere kabul edildigi takdirde fasih kiraatin pecd]

seklinde olan kiraat oldugunu ifade eder. Ona goére, Araplar, #Ui ;. SJ veya 2L

150 Mekki, Mugkil, s. 309; el-Hatib, Mu‘cem, 11, 553-554.
151 Nisd’ 4/140.

152 Okeu, Kirdat, s. 235. Bk. el-Hatib, Mu‘cem, 11, 176.
153 Taberi, Cdmi', IV, 2747.

15¢ Neml 27/49.

155 Okgu, Kirdat, s. 235-236.
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‘e SJ5 dedikleri gibi, 1,421E kelimesi nasb tzere kabul edildigi i'raba gore, <. ke-
limesinin “ya” ile okunmasi da miimkiindiir. Taberi, |42 kelimesi emir seklinde
cezm tizere kabul edildigi takdirde, «z.. kelimesinin hem 22 hem de £22J seklinde

okunabilecegini, zira her ne kadar bu kelimeyi soyleyen sahis, emri verenin kendisi
ise de kendisi de kasem edenlerin i¢inde yer aldig1 icin bu okuyusun da miimkiin
oldugunu beyan eder.15¢ Taberi bu tahlilleri yaptiktan sonra kiraat tercihine gece-
rek der ki: “Burada benim en ¢ok hosuma giden kiraat ‘niin’ ile olan kiraattir. Zira
her ne kadar nasb ve cezm ile ilgili olarak yaptigim a¢iklamalardan dolay1 bunlarin
hepsi sahih olsa da en fasih olan kiraat, ‘niin’ ile olandir. Bana gore en ¢irkin oku-
yus ise ‘ya’ ile olan okuyustur. Ciinkii bu sekilde ¢ok az kisi okumustur.”157 Dolayi-
siyla kanaatimizce Taber?’'nin “ya” ile olan okuyusu sahih gérmesi Arap dili agisin-
dandir. Zira o, “hepsi sahihtir” derken, “nasb ve cezm ile ilgili olarak yaptigim acik-
lamalardan dolay1 bunlarin hepsi sahihtir” der. Nasb ve cezm ile ilgili agiklamalar1
ise bu ibarenin i‘rabiyla ilgilidir. Yoksa Taberi, yukarida da goriildiigii gibi, “ya” ile
olan kiraatin, en cirkin kiraat oldugunu ifade edip kendisi bunu tercih etmedigini
dile getirir.

5. Okgu der ki: “Taberi, %l Jet & NS fﬁjl; 158 jbaresindeki 1,i5 kelimesini
tesdid ile \}i; seklinde okuyan Hasan Basri ve malum olarak lj.} seklinde okuyan

‘Asim el-Cahderi’nin kiraatlerini, \}i; seklinde okuyan Ebu ‘Amr ve Hafs'in kiraatle-

rine denk sayarak: ‘Bunlarin da tevcihte anlasilan bir yonleri vardir’ demistir. Do-
layisiyla Taber?’nin bu kiraatlere cevaz verdigi anlasilmaktadir.”15° Fakat Okcu, bu
goriisiinde yanilmaktadir. Zira Taberi'ye gore Kur’an’y, meshur kiraatin haricindeki
kiraatlerle okumak caiz degildir.1¢0 Dolayisiyla o, Hasan Basri ve ‘Asim el-Cahderf
gibi saz kiraatleri genel itibariyle Kur’an ibarelerinin tevili noktasinda ele alir.161
Buna binaen Taberi buradaki saz kiraatleri bu anlayisi ¢ercevesinde ele almis, bu
ibarenin tevilinde bu saz kiraatlerin her birini ayr1 ayr1 incelemis ve bu ibare, bu
kiraatlere gore okundugu takdirde ne gibi tevillerin ortaya c¢ikacagini belirtmeye
calismistir. Taberi bu agiklamalari yapip daha sonra kiraat tercihine gectiginde ise
sunu ifade eder: “Her ne kadar ifade ettigimiz bu kiraatlerin hepsinin anlasilan bir
vechi varsa da hiiccet mesabesindeki kurranin ittifakindan dolay1 en dogru kiraat

I jiu seklinde gelen kiraattir.”162 Binaenaleyh Okcu’yu yaniltan Taberi’'nin buradaki:

“Hepsinin anlasilan bir vechi vardir” ibaresidir. Fakat Taberi bunu bir kiraat vechi
olarak degil, hemen yukarida beyan ettigi gibi, tevil vechi olarak ele alir.

156 Taberd, Cami', X1, 6665-66.

157 Taberd, Cdmi', X1, 6666.

158 Muhammed 47 /4.

159 Okgu, Kirdat, s. 236.

160 Taberd, Cdmi', V, 3692.

161 Taberd, Cami', X1, 6665-66; XV, 8892; Gilliot, Exégése, s. 148-151.

162 Taberi, Cdmi', X111, 7827. Bu kiraat, Ebu Ca'fer, Halef, Ebu Bekir rivayetiyle ‘Asim, Nafi', ibn Kesir, ibn
‘Amir, Hamza ve Kisal'ye aittir. Bk. el-Hatib, Mu‘cem, IX, 5-6. Ayrica Ebu ‘Ubeyd’in de tercihidir. Bk. el-
Hatib, Mu‘cem, IX, 5-6; Sellam, Ebu ‘Ubeyd, s. 309.
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$ 3 ot

6. Giille, Taberi'nin, 73 ubb u& Y5 57 5 ¢ 163 ibaresinin, um Y5 lafzi-

nin,>G u,&f seklinde, “vav” ile degil de “fe” ile olan kiraatini tercih ettigini iddia

eder. Giille’'nin de ifade ettigi gibi bu lafzi, on kiraatten hic biri “fe” ile okumamis-
tir.164 Fakat Giille, Taberi’nin burada Arap dili agisindan yaptig1 i'rab ile ilgili acik-
lamalarini, onun kiraat tercihleriyle karistirmistir. Taber{, bu lafzin “fe” ile okun-
duguna dair Ibn Mes'id’dan bir rivayet aktarildigin1 ve bunun da Arapga i'rab agi-
sindan sahih bir manasi oldugunu ifade eder. Taberi burada der ki: "Benim kiraat

olarak cevaz verecegim tek okuyus; umjil e Sjﬁfj 5 ubl.» u:&f Y5 i; = ¢ seklindeki
okuyustur.” Dolayisiyla Taberi buradaki 56 ;f&fseklindekl saz kiraate Arap dili ac1-

sindan deginmekle beraber, bu kiraati hem genel bir yorumla reddeder hem de
kiraat olarak iizerinde pek durmaz.165

Binaenaleyh, yukaridaki 6érneklerin ilki ((.wa 166kelimesinin VS;,L seklindeki
okunusu) harig geriye kalanlarin hepsinde Ok¢u ve Giille, Taberi'nin Arap dili tevil
ve tevcihlerini kiraat olarak anlayip, buna bagh olarak Taberi'nin saz kiraatleri sa-
hih kabul ettigi sonucuna ulagsmislardir. Fakat yukarida da beyan ettigimiz gibi bu-
radaki bes drnegi de Taberd, kiraat agisindan degil, Arap dili agisindan sahih ve caiz
gérmiistiir. Zira Taberi, anlama zenginlik katmasi bakimindan birgok saz kiraati de
inceler.167 {lk drnekte ise muhtemelen Taberi’ye gelen kaynakta bir problem var-
dir. Zira bu saz kiraati bazi kaynaklar Nafi'ye dayandirirlar.168

Hasan b. Ali b. Ali el-Ehvazi (6. 446/1055), Taber?'nin kiraat kitab1 i¢cin sun-
lar1 ifade eder: “Taberd, kiraatle ilgili on sekiz ciltlik biiytik bir kitap yazip, bu kita-
binda hem meshur hem de saz tiim kiraatleri zikretmistir. O bu eserinde, bu kiraat-
lerin meshur olanlarinin disina ¢ikmayacak sekilde bir kiraat tercihinde bulunmus-
tur.”169 Keza, Taberi tiim tefsiri boyunca buradaki tek 6rnek haricinde herhangi bir
saz kiraati sahih kabul etmedigi halde, hem kiraat kitabinda hem de tefsirinde,
kendisinin de defalarca agikladig: kiraat kaidelerine!7? sadece tek bir 6rnekte mu-
halefet edip saz bir kiraati sahih kabul etmesi pek de makul gériinmiiyor. Ayrica
Taberi, tefsirinde kiraatle ilgili detaylar1 kiraat lizerine yazdig1 esere havale
eder.171 Bundan da onun kiraatle ilgili kitabini tefsirinden 6nce yazdig ve tefsirin-
deki kiraatle ilgili bilgileri buradan 6zetledigi anlasiliyor. Binaenaleyh kiraatle ilgili
kitabinda meshur kiraatlerin haricine ¢ikmadigina gore tefsirinde de ¢ikmamis
olmasi evleviyetle muhtemeldir.

163 En‘am 6/27.

164 Hatib, Mu‘cem, 11, 410-412; Giille, Kirdat, s. 71.

165 Taberd, Cdmi', V, 3367-3370.

166 Bakara 2/54.

167 Albayrak, Kiraatlar, s. 98-99; Laatik, L’Exégése de Tabari, s. 110.

168 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1, 333-335; el-Hatib, Mu‘cem, 1, 101-102; Mukrem, Mu‘cem, 1, 57.
169 Yakut, Mu‘cemu’l-udebd’, XVIII, 45.

170 Bk. Taberi, Cami, V, 3692; VII, 4403; XII, 7181, 7752.

171 Taberi, Cdmi", 1, 90.
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Sonug

Taberi, kiraatleri incelerken sadece nakilde bulunmamis, aksine 6zellikle
kendisinden 6nce bazi kiraatleri tenkit eden Halil b. Ahmed, Ahfes, Kisai, Sibeveyh,
Ferra, Asma'‘], Ebu ‘Ubeyd, Ebu Hatim es-Sicistani, ibn Kuteybe ve Muberrid gibile-
rinin metodunu takip edip kendisinden sonra sahih kabul edilen baz kiraatleri
elestirmistir. Fakat sunu unutmamak gerekir ki, Taberi déneminde yedi veya on
sahih kiraatin otoritesi heniiz yerlesmedigi icin o ve ondan 6nceki bir¢ok alim, ki-
raatleri kendi kriterleri ¢ercevesinde degerlendirmis ve duruma gore bunlardan
bazilarini rahatlikla reddedebilmistir. Taberi ve ondan 6nceki alimlerin bu tutu-
mundan sunu anliyoruz; hicri dérdiincti asra kadar en ¢ok dikkat edilen sey Arap
dili ve Osman Hatti'dir. Bundan dolay1 bu alimler Osman Hatti'nin ¢ergevesini
(takdirler hari¢) asmamak kaydiyla bazi kiraatleri tercih etmis, bazilarin elegstir-
mis ve diger bazilarini da reddetmistir. O halde anakronik yanlislara girmemek igin
yedi ve on sahih kiraatin yerlesmesinden 6nce yapilan kiraat ¢alisma ve degerlen-
dirmelerini kendi dénemleri ¢ercevesinde ele almak ve konumlandirmak gerekir.
Zira bazi kiraatlerin sithhat durumlar kisiden kisiye ve donemden déneme degisik-
lik arz etmistir. Yedi sahih kiraate eklenen ii¢ kiraatin [Ebu Ca'fer (6. 130/748),
Ya'ktb (6. 205/821), Halef (6. 229/844)] ancak dordiincii asrin sonlarina dogru
Ebu Bekr el-isfehani en-Nisabir’i (6. 381/992) tarafindan tespit edilip dokuzuncu
asirda ibni’l-CezerT’nin (6. 833/1430) cabalariyla iimmet tarafindan hiisn-i kabul
gormesi buna delildir. Ok¢u ve Giille’'nin Taberi’'nin saz kiraatlere cevaz verdigi
iddialar1 ise onun i‘rdb degerlendirmelerini kiraat tercihleriyle karistirmalarindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Taberi, kendi déneminin kiraat literatiiriinii ¢ok iyi
bir sekilde kullanmis ve kiraat degerlendirme ve tercihlerinde basta dil unsurunu
goz oniinde bulundurmakla beraber kiraatlerin sahih ve mushaf hatlarina uygun
olmalarini da zorunlu gérmiistiir.
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Oz

Hicri tictincii asirda yasayip el-Cami‘u’s-Sahih adli eseriyle hadis tarihine ismini yazdiran
Imédm Buhari, diger taraftan da et-Tarihu’l-Kebir, et-Tarihu’l-Evsat ve ed-Duafdu’s-Sagir
adl eserleriyle de ricdl ve cerh-ta‘dil ilminde dnemli bir yer edinmistir. Buharf rical de-
gerlendirmeleriyle cerh-ta‘dil ilminde otorite kabul edilmis, daha sonra bu alanda eser
kaleme alan miinekkitler ondan nakilde bulunmuglardir. Bu ¢alisma Buhdri’nin ilmi sah-
siyeti ve Buhdri dénemine kadar cerh-ta‘dil ilminin dogusu ve gelisimi ile onun séz konu-
su ilimdeki yerini ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Buhdri, Cerh-Ta'dil, Ricdl, et-Tarthu’l-Kebir

The Scientific Characteristics of Bukhari and His Status in the al-Jarh al-Ta‘dil
Bukhari, who lived in the 3rd century A.H. and was an important scholar in hadithology
with his work al-Jami al-sahih, has a significant status for the identification and verifica-
tion method of the hadiths and hadiths narrators with his such books as al- Tarikh al-
Kabir and al-Dhuafa al-Saghir. As Bukhari was regarded as an authority in the identifica-
tion and verification of hadiths, he has been shown as a reference by the Islamic critics
since then. This study is about the scientific characteristics of Bukhari, and the verifica-
tion method of hadiths before and after him.

Keywords: Bukhari, al-Jarh al-Ta‘dil, Rijal, al-Tarikh al-Kabir
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a. [Im1 Sahsiyeti

Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, 13 Sevval 194 (19 Temmuz 810)
tarihinde Cuma giinii Buhara’da diinyaya geldi.! Kiinyesi Eb{i Abdillah, nisbesi el-
Buhari ve el-Cu‘fi’dir.2 Buhara yakinlarinda bir cift¢i olan Buhari'nin dedesinin de-
desi Berdizbeh,? islam ordularimin bu bélgeyi fethi esnasinda esir alinmistir.4 De-
desi Ibrahim hakkinda fazla bir malumat bulunmamaktadir.5 Babasi ismail'in ise
bir hac ziyareti sonras1 Medine’de bir siire kalarak imam Malik’le gériisiip ondan
hadis almasi, ayrica Hammad b. Zeyd (6. 179/795) ve Abdullah b. Miibarek’ten de
rivayetlerinin bulunmasi onun hadis ilmiyle ilgilendigini géstermektedir.6

Buhari heniiz ¢ocukken babasinin vefat ettigi ve hadise dair baz kitaplari-
nin ogluna intikal ettigi nakledilmistir. Babasindan kendisine kalan kitaplardan biri
olan Sifyan es-Sevri’'nin el-Cdmi“ini EbG Hafs Ahmed b. Hafs'tan (6. 216/831) din-
lemistir.”

Buhari’'nin kiiciik yasta hadis ezberlemeye baslamasiyla ilgili olarak katibi
Muhammed b. Ebii Hatim, onun su s6zlerini aktarmistir: “Ben heniiz okuma yazma
0grendigim sirada, bana hadis ezberlemem ilham edildi.” Ben kendisine, “O zaman

-

Hatib, Eb Bekr Ahmed b. All b. Sabit el-Bagdadi, Tdrfhu Bagddd ev Medinetu’s-Seldm, thk. Bessar
Avvad Ma‘riif, Daru’l-garbi’l-islami, Beyrut, 2001/1422, 1I, 324; Zehebi, Ebsi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru Aldmi’n-Niibeld, thk. Su‘ayb
el-Arnaiit vd., Miiessesetu'r-risale, Beyrut, 1983/1403, XII, 392; Su‘ayb el-Arnalit, Tarihu’l-Isldm ve
Vefeyatii'l-Mesahiri ve’l-Alam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, DAaru’l-kiitiibi'l-Arabi, Beyrut,
1990/1410, XIX, 239.

el-Cu‘fi nisbesi biiyiik dedesi Berdizbeh'’le ilgilidir. Berdizbeh Mecusi idi. O devirlerin adeti olarak bir

kimse birisinin araciligl ile miisliman oldugu takdirde ona nispet edilerek anilmistir. Buhari'nin

biiylik dedesi Mugire de zamanin Buhara valisi el-Yemanu'l-Cu‘fi vasitasiyla miisliiman oldugundan,
araciligiyla miisliiman oldugu sahsa nispet edilerek ona da el-Cu‘fi denilmistir. bk. Ibn Hacer, Ebii’l-

Fazl Sihdbtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Hedyu'’s-Sari Mukaddimetu Fethi’l-Bdri Serhu

Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-feyha, Dimesk, 2000/1421, s. 669; ibn Hacer, Tagltku't-Ta'ltk ald Sahthi’l-

Buhdri, thk. Said Abdurrahman, el-Mektebii’l-islimi, Amman, 1985/1405, V, 384; Azami, M. Mustafa,

“Buhari”, DIA., istanbul 1992, VI, 369; Kasimi, Muhammed Cemaleddin ed-Dimeski, Hayatu’l-Buhdri,

thk. Mahmud Arnavut, Daru’'n-nefais, Beyrut, 1992, s. 13.

Buhara’da kéyliilerin dilinde Berdizbeh ciftci manasina gelmektedir. bk. Hatib, Tdrih, 1I, 330; ibn

Makdla Ebd Nasr Alf b. Hibetillah b. Alf el-icli, el-fkmal fi Refii’l-irtiyab ‘ani’l-Mii'telif ve’l-Muhtelif fi’l-

Esmd’ ve'l-Kiind ve’l-Ensab, Daru’l-kitabi’l-islami, Kahire, ts., I, 259; Zehebi, Siyer, XII, 391; ibn Hacer,

Taglik, V, 384.

Zehebi, Siyer, XII, 391; Dihlevi, Sah Veliyyullah, Bustdnu’l-Muhaddisin, trc. Ali Osman Kockuzu, DiB.

Yayinlari, Ankara, 1986, s. 184; Hamidullah, Muhammed, Muhtasar Hadis Tarihi, ¢ev. Kemal Kuscu,

Beyan Yayinlary, istanbul, 2007, s. 179.

s ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 669; Kasimi, Haydtu’lI-Buhdrf, s. 13; A‘zami, “Buhari”, VI, 368.

6 Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, Kitdbu't-Tdrihi’l-Kebir, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, ts., I, 323; Zehebi, Tarfh, XIX, 239; Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-
Cu'‘fi, Ciiz’'un fihi Tercemetu’l-Buhdri, thk. ibrahim b. Mansur el-Hasimi, Miiessesetu’r-reyyan, Beyrut,
2002, s. 29; Siibki, Tacuddin Ebi Nasr Abdiilvehhab Ali b. Abdilkafi, Tabakdtu’s-Safi‘iyyeti’l-Kiibrd, thk.
Abdulfettah Muhammed, Mahmud Muhammed et-Tanahi, Daru ihyai’l-kiittibi’l-Arabi, 1413/1992, II,
213.

7 Hatib, Tarih, 11, 330; ibn Hacer, Taglik, V, 387; Hiiseyni, Abdulmecid, el-imdmu’l-Buhdri Muhaddisen ve

Fakihen, Misir el-Arabiyye, Kahire, ts., s. 27.
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kac¢ yasindaydin?” diye sordum. O da, “On yasinda veya daha da kiiciiktim.” diye
cevap verdi.8

Buhari, Buhara’da 204/819 yilinda Muhammed b. Selam el-Bikendi (0.
225/839), Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi’den (6. 229/843) hadis alarak bas-
ladig ilim yolculugunu 210/825 yilina kadar siirdiirmiis,® on bir yasina geldiginde
muhaddis Dahili'nin (6. 242/856) meclislerine devam etmis, keskin zekasi ve kuv-
vetli hafizasi ile herkesin takdir ve hayranligin1 kazanmistir.10

Buhari’nin on alt1 yasinda (210/825) Abdullah b. Miibarek ve Veki“nin ki-
taplarini ezberledigi, ayrica re’y fikhin1 da 6grendigi nakledilmistir. Yine onun ¢o-
cuk sayilabilecek yaslardan itibaren fukaha ile tartistigl1 ve bazi konularda onlar-
dan farkl diisiindigi de rivayet edilmistir.!! Buhari, hadis rivayet etmeye basla-
masiyla ilgili olarak nasil bir yol takip ettigini, “Sahth rivayetleri sakimlerinden
ayirir hale gelmeden, re'y ehlinin kitaplarini incelemeden, hadis rivayeti icin ders
vermeye baslamadim.”12 sozleriyle dile getirmistir.

Buhari 210/825 yilinda annesi ve agabeyi ile beraber hacca gitmistir.13 Bir
siire sonra kardesi ve annesi memleketlerine geri donmiis ancak Buhari ilim talebi
icin Mekke’de kalmistir.'* O burada Mekke'nin iinlii hocalarindan, Ezraki (o.
212/827) ile ismail b. Salim’in (6. ?) derslerine katilmistir. Daha sonra bu maksatla
devrin 6nemli ilim merkezlerini dolasmaya baslamistir. Buhari bu seyahatleri hak-
kinda sunlar1 sdylemistir:

Basra’da bes yil kaldim. Bu arada yanimdaki hadisleri tasnif ediyor, hangi
bilginin nereye konmas: gerektigi lizerinde diisiinliyordum. Bu esnada
her sene hacca gidiyor, tekrar Basra’ya déniiyordum. ikiser defa Suri-

8 Hatib, Tarih, 11, 324; Zehebi, Siyer, XII, 393; Siibki, Tabakdt, 11, 216; ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 669;

Siddiki, M. Ziibeyr, Hadis Edebiyat: Tarihi, irfan Yayinevi, Istanbul, 1966, s.157-158.

Sandikgl, S. Kemal, Ik Ug Asirda Isldm Cografyasinda HADIS, DiB., Ankara, 1991, s. 447-448. islam

oncesi donemden itibaren Buhara'da egitim-6gretim faaliyetleri hakkinda net bir bilgi bulunmamakla

birlikte dinf kurumlar araciligiyla da olsa yapildig: ifade edilmistir. islami dénemde ise, bu faaliyet
kiittab, ev ve mescidlerde yiiriitiilmiis ve buralarda verilen dersler daha ziyade dini agirlikli olmustur.

Ayrica Islamin 6grenilmesi yolunda énemli adimlar atmis bulunan Buharali alimler, onun anlagilmasi

noktasinda ortaya ¢ikan tartismalarda da etkin rol oynamis ve Buhara kelami tartismalara merkezlik

etmistir. Buhara, ashab-1 hadis ve ashab-1 rey gibi ¢esitli gruplarin; imanin tanimi, Kur’an’in mahliik
olup olmadig gibi hususlarda yaptig1 tartismalara sahne olmus ve bu konularda birgok eser kaleme
alinmstir. Bu konuda bk. Kurt, Hasan, Orta Asya’nin Isldmlasma Stireci (Buhdra Ornegi), Fecr Yayinevi,

Ankara, 1998, s. 350. krs. Buhari, et-Tarfhu’l-Evsat, thk. Muhammed b. ibrahim el-Lehidan, Riyad:

Daru’s-samigi, 1998/1418, I, 11. (muhakkikin mukaddimesi)

10 Hatib, Tdrih, 11, 334; Zehebi, Tdrih, XIX, 239, 244; Subki, Tabakat, 11, 217.

11 Hatib, Tdrih, 11, 325; Zehebi, Tdrih, XIX, 239, 243; Zehebi, Siyer, XII, 393, 401; Siibki, Tabakadt, 11, 216;
ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 669; ibn Hacer, Taglik, V, 387.

12 Zehebi, Siyer, XII, 416; ibn Hacer, Taglik, V, 419; ibn Ubeyd, Muhammed b. Abdilkerim, Tahricu’l-
Ehadisil-Merfii‘ati’l-Miisnedeti fi Kitdbi’t-Tarthi’l-Kebir 1i'lI-imdmi’l-Buhdri, Ummi’l Kura, ed-Da’va ve
usuli’d-din 1991/1412, 1, 34.

13 Hatib, Tdrth, 11, 325; Zehebi, Siyer, X11, 393; Zehebi, Tdrih, XIX, 243.

14 Zehebi, Terceme, s. 31; ibn Hacer, Hedyu’s-sdrf, s. 669.
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ye'ye, Misir’a ve Cezire’ye, birka¢ defa da Basra’ya gittim. Kiife ve Bagdat’i
ise hadis alimleri ile birlikte sayilamayacak kadar ¢ok ziyaret ettim.15

Buhari ayrica Vasit, Buhara, Merv, Herat, Belh, Nisabur, Kaysariyya, Askalan,
Hims ve Horasan gibi yerlere de ilmi yolculuklar yapmistir.1¢ Buhari’nin s6z konu-
su edilen bu seyahatleri esnasinda ¢ok sikinti ¢ektigi de nakledilmistir.1” Onun Mi-
sirdan Maveraiinnehir’e kadar genis bir cografyada ilim talep etmek icin seyahat
ettigi goriilmektedir. Onun ilmi ve fikri birikimini elde etmesinde hocalarinin, dé-
neminin 6nemli ilim merkezlerine yaptig1 seyahatlerin ve buralarda katildig1 ilmi
meclislerin 6nemli bir katkisinin oldugu séylenebilir. Buharl bu muhaddisler saye-
sinde ravileri degerlendirirken kullanacag bir¢ok veriyi de toplamistir.

Buhari'nin uzun seyahatleri sonunda derledigi hadislerle genis bir kiitiipha-
ne meydana getirdigi ve bu yolculuklar1 esnasinda kitaplarini imkan nispetinde
yaninda tasidig1 nakledilmistir. Hizmetcisinin, onun odasinda adim atacak yer bu-
lunmadigindan sikayet etmesi, bir gece uyumayip o giine kadar yazdig hadisleri
hesapladigini ve senedleri muttasil iki yiiz bin hadis kaydetmis oldugunu!® séyle-
mesi de Buhar’'nin ilmi zenginligini ifade etmektedir.

Buhari'nin hadis ilminde 6nemli bir konum elde etmesinde 6grenmeye karsi
duydugu biiyiik istek yaninda ezber giicii de 6nemli bir rol oynamistir. Buhari’nin
cagdas1 muhaddislerden Hasid b. ismail’den (6. 261/874) aktaracagimiz rivayet
Buhari'nin hafiza giicii hakkinda bir fikir vermektedir:

Buhari, hadis 6greniminde benim arkadasimdi. Beraber o zamanin hoca-
larinin derslerine gitmeye devam ettik. Buhadri (o donemde) hi¢ ka-
lem/divit tasimaz ve hadisleri yazmazdi. Biz ona, “Bu gidis-gelisten ne
fayda olacak? Dersi yazmazsan, dinlediklerin hatirindan ¢ikar, kulagin bi-
rinden girer dtekinden seni terk eder.” dedik. On alt1 giin sonra, “Siz beni
¢ok rahatsiz ettiniz. Gelin bakalim, yazdiklarinizi getirin, benim
hafizamdakilerle karsilastirahm.” dedi. O giine kadar ¢ok sayida hadis
yazmistik, hepsini ezbere okudu. O kadar dogru okudu ki, biz yazdiklari-
miz1 onun okuduklarindan diizelttik. Sonra bize, “Siz benim bosuna geldi-
gimi zannediyordunuz degil mi?” dedi. O giin kanaat getirdim ki, “Bu tale-
be ilerde miithim bir kisi olacak ve hi¢ kimse ona ayak uyduramayacak.”19

Buhari’nin Siileyman b. Harb’in (6. 224/838) meclisinde iken bir sey yaz-
madigini gérenlerin bunu yadirgamasi tizerine onun Buhara’ya dondiiglinde ezbe-

15 Hatib, Tdrfh, 11, 322; Ibn Hacer, Taglik, V, 388; ibn Asakir, Ebii'l-Kasim Alf b. el-Hasen b. Hibetillah b.
Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Muhibbiddin Ebi Said Omer el-
Umerdi, Daru’l-fikr, Beyrut, ts., LI, 72.

16 Hatib, Tarih, 11, 322; ibn Hacer, Taglik, V, 388; ibnii’l-imad, Sihabiiddin Ebi’l-Feldh Abdilhay b. Ahmed
b. Muhammed el-Hanbell ed-Dimeski, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, thk. Abdulkadir el-
Arnavut-Muhammed el-Arnavut, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1988/1408, 111, 253. Bu sehirler hakkinda bk.
Muzahiri, Takiyyuddin en-Nedvi, el-imdmu’l-Buhdri Imdmu’l-Huffdz ve’l-Muhaddisin, Daru’l-kalem,
Beyrut, 1994/1415, s. 39-40.

17 Hatib, Tarih, 11, 332; Zehebi, Tdrth, XIX, 243-244.

18 Zehebi, Siyer, XII, 411-412; A'zami, “Buhari”, VI, 369.

19 Hatib, Tdrth, 11, 334; Zehebi, Tarih, XIX, 244; Siibki, Tabakdt, 11, 217; Dihlevi, Bustdnu’l-Muhaddisin, s.
185.
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rinden yazacagi seklinde nakledilen rivayet de onun hafiza giiclinii géstermektedir.
Bir baska rivayete gore Buhari, bir hadis kitabini eline alir, siiratli bir sekilde
miitalaa eder, kisa siirede o kitapta gecen hadislerin bas kisimlarini ezberlerdi. ibn
Hacer de bu nedenle Buhari'nin ezber giiciinden évgiiyle s6z etmektedir.20

Buhari'nin hadis bilgisi, bir keresinde ytiz kadar hadisin sened ve metinleri
karistirildiktan sonra kendisine okunarak bu hadisler hakkinda ne diyecegi sorul-
mak suretiyle sinanmistir. O da hepsini ezberden diizeltmis ve soranlarin hayran-
liklarin1 kazanmistir.21

Buhari hem memleketinde hem de ilim yolculuklarinda karsilasip ders aldigi
alimlerden de istifade etmistir. Buhari’nin ilim aldig1 hocalar ile ilgili olarak bin
seksen (1080) hocadan hadis yazdigi, bunlarin arasinda muhaddis olmayanlarin
bulunmadig1 nakledilmistir.22 Bu ise Buhari'nin, hocalarini titizlikle sectigine isaret
etmektedir.

Buhari, sagliginda layik oldugu soéhret ve itibara ulasmis, bu sebeple ¢ok sa-
yida kimse kendisini dinlemis, hadis rivayet etmistir. Kendisinden ders alan mu-
haddislerin sayisi oldukca fazladir. Firebri (6. 320/932) ondan el-Cdmi‘u’s-Sahih’i
doksan bin kisinin dinledigini s6ylemistir.23 Cesitli sehirlerde icra ettigi ders mec-
lislerinde binlerle ifade edilen dinleyici bulundugu da rivayet edilmistir. Ondan
ilim alan ve rivayette bulunan talebeleri arasinda Miislim (6. 261/875), Eb( Ziira
er-Razi (6. 264/878), Tirmizl (6. 279/892), Ebli Hatim er-Razi (6. 277/890), Salih
Cezere (6. 293/906), Nesefi (6. 295/908), Firebri (6. 320/931), Nesai (6. 303/915)
ve Ibn Huzeyme (6. 311/922) zikredilebilir.2+

Buhari'yi yakindan taniyan alimlerin onun hakkindaki 6vgii dolu ifadeleri ve
bazi ilmi konularda Buhari'yi hakem tayin edip ona danismalari, onun ilmi sahsiye-
ti ve otoritesi hakkinda bir fikir vermektedir. Bu baglamda onun Basrali hocalarin-
dan ve “Emirii’l-miiminin fi'l-hadis” lakapli muhaddislerden biri olan Ali b. el-
Medini'ye, “Buhari sadece senin yaninda tevazu gosteriyor” demislerdi. Ali b. el-
Medini'de, “Siz ona bakmayin, onun goézleri kendi gibi birini daha gérmemistir”
karsiigin1 vermistir. Diger bir hocas1 Amr b. Ali el-Fellas (6. 249/863) ise onun
bilmedigi hadise hadis denilemeyecegini ifade etmistir. Hocalarindan Muhammed
b. Selam el-Bikendi (6. 225/839) ile Abdullah b. YGsuf et-Tinnisi (6. 218/833) ha-
dis kitaplarini ona tashih ettirmislerdir. Humeydi de (6. 219/834) hadise dair bir
meselede muhaddislerden biriyle anlasmazliga diisiince heniiz on sekiz yasinda

20 Zehebi, Siyer, XI1, 416; ibn Hacer, Taglik, V, 391, 415; Hiiseyni, el-fmdmu’l-Buhari, s. 53.

21 {bn Adi, Ebii Ahmed Abdulldh b. Abdillah el-Ciircani, Esimf men Revd anhum Muhammed b. [smail el-
Buhdri, thk. Amir Hasan Sabri, Daru’l-besairi’l-islamiyye, Beyrut, 1994/1414, s. 53; Hatib, Tdrih, 11,
340-341; Zehebi, Terceme, s. 42; ibn Hacer, Taglik, V, 414.

22 Zehebi, Terceme, s. 35-36; Zehebt, Siyer, XII, 395; ibn Hacer, Taglik, V, 389; Ebl Sehbe, Muhammed,
Stinnet Miidafasi I, trc. Mehmed Goérmez-M. Emin Ozafsar, Rehber Yayincilik, Ankara, 1990, s. 71.
Ayrica bu konuda erken dénemden itibaren miistakil iki calisma icin bk. Ibn Adi, Esdmi, thk. Amir
Hasan Sabri, Daru’l-besairi’l-islamiyye, Beyrut, 1994/1414; Isbahani, Muhammed b. ishak b. Mende,
Esami Me,sﬁyihi'l-imdmi’l-Buhdrf, thk. Nazar Muhammed el-Fariyabi, Mektebetu’l-kevser, Riyad, 1991.

23 Zehebi, Terceme, s. 36-37; ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, s. 686.

24 Zehebi, Tdrih, XIX, 241; Siibki, Tabakat, 11, 215; Ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 686; Halid b. ibrahim b.
Siileyman er-Rami, Menhecu’l-Imdmi’l-Buhdri ff Sahthihi, Daru kuniz Isbiliy4, Riyad, 2015/2436, s. 18-
19.



92 Mustafa Tas

bulunan talebesi Buhari'yi hakem tayin etmistir.25 Kaynaklarda zikredilen rivayet-
lere gore Buhari, hem kendi dénemi hem de sonraki dénem muhaddisleri tarafin-
dan takdirle karsilanmis, kendisinden 6vgliyle s6z edilmistir.

Buhari'nin eserleri de hadis ilmindeki otoritesini gostermektedir. Buhari
hadis ilminin cesitli alanlarinda ¢ok sayida eser kaleme almistir. Buhari'nin el-
Cami‘u’s-Sahih, et-Tarihu’l-Kebir, et-Tdrthu’l-Evsat ve ed-Duafdu’s-Sagir adli eserleri
disinda kaynaklarda zikredilen eserlerinden bazilar1 giiniimiize kadar gelmis, bazi-
lar1 ise giiniimiize ulagsmamistir.26

ilim yolculuklar sonrasi Nisabur’dan kendi memleketi olan Buhara’ya gelen
Buhari, saygiyla karsilanir. Sehrin biraz disinda ¢adirlar kurulur. Alimler basta ol-
mak lizere halk hadislerini dinlemeye baslarlar. Buhari evde, mescidde dahasi uy-
gun her ortamda hadis rivayet eder ve dersleri biiyiik bir ilgi ile takip edilir.2” Bu
donemde halku’l-Kur’an28 konusuyla ilgili olarak Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6.
258/871) ile arasinda problem ¢ikar.

Diger taraftan Buhari ile Buhara emiri Halid b. Ahmed ez-Ziihli (6. 270/883)
arasinda da bir sorun ortaya ¢ikar. Kaynaklarin bildirdigine gére Halid b. Ahmed
ez-Ziihli, Buhari'nin Nisdbur'dan Buhara’ya ddniisiinden sonra ondan iki istekte
bulunur. Buhara emirinin ilk istegi, Buhari’nin kitaplarini alip kendisine ve ¢cocuk-
larina okumak tizere saraya gelmesiydi. Buhara emiri Halid b. Ahmed, Buhari’den
olumlu bir cevap almayinca?? bu sefer de ¢ocuklari i¢in saray disinda, mescidde
0zel bir saat tahsis etmesini, 6teki 6grencilerden ayri bir saatte kendilerine ders
vermesini ister. Buhari bu teklifi de, “Ozel ders verecek kadar bol zamana sahip

A~

degilim.” diyerek reddeder.39 Emirin bu isteklerinin temelinde, Buhari'nin istiin
ilm1 seviyesi, toplumda gordiigi itibar, verdigi derslerin toplumda meydana getir-

25 Buhari hakkindaki bu 6vgii ifadeleri i¢in bk. Hatib, Tarih, 11, 337-338; Zehebi, Tdrih, XIX, 246, 254,
2509; Siibki, Tabakat, 11, 218; ibn Hacer, Tagltk, V, 400-409; Ebii Zehv, Muhammed, Hadis ve Hadisciler,
trc. Selman Basaran-M. Ali Sénmez, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 376. Buhar'nin ilmi sahsiyeti
hakkinda bk. Ramazan Ayvalli, “Biiyiik Tiirk-islam Alimi imam Buhari’'nin ilmi Sahsiyeti”, Uluslararast
Sempozyum, Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasi, 1996, ss. 101-107; Adil Muhtar Tahir, “el-
Miiessiratu’l-ictima‘iyye fi Sahsiyyeti’l-imami’l-Buhari”, Mecelletu kiilliyyeti usali'd-din, 1428, ss. 75-
91.

26 Buhari'nin eserleri igin bk. ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 686; ibnii'n-Nedim Ebii’'l-Ferec Muhammed b.
Ebi Ya'’kiib Ishak b. Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, 1398/1978, 1, 286; Ismail
Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Arifin Esmau’l-Miiellifin Asdru’l-Musannifin, Daru ihyai't-turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1955, 11, 10; Sezgin, Fuad, Tdrihu't-Turdsi’l-Arabi, Arapcaya ¢ev. Mahmid Fehmi Hicazi,
Cami‘atu’l-islamiyye, Riyad, 1991/1411, 1, 225 vd. Brockelmann, Carl, Tdrihu'l-Edebi’l-Arabi,
Arapgaya ¢ev. Abdiilhallm en-Neccar, Daru’l-me‘arif, Kahire, ts. IlII, 163 vd.; Hiiseyni, Abdulmecid
Hasim, “Miiellefatu’l-imami’l-Buhari”, Mecelletu’s-siinneti’n-nebeviyye, S. 4, ss. 41-45.

27 [bn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 687; Canan, ibrahim, Hadis Usulii ve Tarfhi, Akcag Yayinlari, Ankara, 1998,
s. 180.

28 Kur’an'in yaratilmis olup olmadigl konusundaki tartismalari ifade eden keldm terimidir. bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DIA,, Istanbul 1997, XV, 371-375. Buhari’nin mihne déneminde yasa-
diklarina daha sonra deginilecegi icin burada yer verilmeyecektir.

29 Buhar’nin Buhara valisine cevabu icin bk. Hatib, Tdrfh, 1, 355-356; ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 687-
688.

30 Hatib, Tarth, 1I, 355; ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 687-688; Cakan, [smail L., Miisliiman Kimligi,
Buhdrt'nin Kitap ve Siinnet’e Baghlik Béliimii Cercevesinde, MUIFAV., istanbul, 2011, s. 234-235.
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digi etki, eserlerinin metot ve muhtevasiyla 6n plana ¢ikmasi gibi hususlar etkili
olmustur diyebiliriz.

Neticede uzun yillar siiren ilim yolculuklar1 sonunda Buhari, Nisabur’a yer-
lesmek istemisse de Muhammed b. Yahya ez-Ziihl'nin hasmane rekabeti yiiziinden
Nisdbur’'u ve sarayinda hadis hocaligi yapmay1 kabul etmedigi i¢cin de Halid b.
Ahmed ez-Ziihli tarafindan Buhara'y: terk etmeye mecbur birakilmistir. O da Buha-
ra yakinlarindaki Hartenk’e yerlesmis ve 256/870 yilinda Ramazan bayrami gecesi
altmis iki yasinda vefat etmistir.31

Kisaca ortaya koymaya ¢alistigimiz Buhari'nin altmis iki yillik 6mriiniin bii-
yuk bir kisminin ilim ve 6zellikle de hadis yolunda gectigi goériilmektedir.

b. Cerh-Ta‘dil IImi

Sozliikte “yaralamak, yaray1 desmek”32 gibi anlamlara gelen cerh, terim ola-
rak bir ravinin, tenkidi gerektiren bir kusurunu ortaya ¢ikarip hem kendisini hem
de rivayetini reddetmek demektir.33 Dogrulamak, diizeltmek ve adaletle hiikmet-
mek34 anlamindaki ta‘dil ise, bir ravinin adalet sahibi oldugunu tespit edip rivaye-
tini kabule deger gormektir.35

Cerh-ta‘dil ilmi birtakim 6zel lafizlar kullanarak rivayetlerinin kabulii veya
reddi yoniinden ravilerin hallerinden ve haklarinda kullanilan lafizlarin mertebele-
rinden bahseder.3¢ Yani bu ilimle ravilerin dogruluk ve giivenilirlik yonlerinden
durumlari ortaya konur ve boylece naklettikleri hadis hakkinda bir hiikiim veril-
mis olur.37

Cerh-ta‘dil ilminde sahislar hakkinda hiikiim vermek s6z konusu olmasi ha-
sebiyle kisiler hakkinda konusmak, yani giybet islam’da yasaklanmis olmasina

31 ibn Adi, Esami, s. 62; Hatib, Tdrih, 11, 357; Zehebi, Siyer, XII, 466; ibn Hacer, Hedyu’s-Sdri, s. 688. Ayrica
bk. Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Stireci”, Hadis Literatiirii Arastirmalari, Yayina haz.
Salih Ozer-Sabri Kizilkaya, Ankara: Kitabiyat, 2007, ss. 117-139.

32 Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir Muhtdru’s-Sthdh, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, 2014/1435, s.
103; Ibn Manzir, Ebii'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki, Lisdnul-Arab, Daru-sadr, Beyrut, ts., II,
422; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari S6zliigii, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1980, s. 71.

33 Bk. Humeysi, Abdurrahman b. ibrahim, Mu‘cemu Uliimi’l-Hadisi’'n-Nebevi, Daru ibn Hazm, Cidde, ts., s.
84; Itr, Ntireddin, Usiilii’l-Cerh ve’t-Ta'dil ve [Imu’r-Ricdl, Tab‘atun muvessea, Dimesk, 1427/2007, s. 7;
Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlart Sozligi, MUIFAV. Yayinlari, istanbul, 2009, s. 48; Asikkutlu, Emin,
“Cerh ve Ta'dil”, DIA., istanbul 1993, VI, 394; Eren, Mehmet, Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari,
[SAM. Yayinlari, istanbul, 2012, s. 509.

34 Razl, Muhtdr, s. 372; Ibn Manzir, Lisdn, X1, 430.

35 Bk. Humeysi, Mu‘cem, s. 73; Itr, Usill, s. 8; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 412; Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”,
VII, 394; Cirit, Hadise Giris, s. 201.

36 Bk. Hatib, el-Kifdye fi [lmi’r-Rivdye, Medine ts., s. 38; [bn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman el-
Hanzali er-Razi, Takdimeti’l-Ma'rife li Kitdabi'l Cerh ve't-Ta‘dil, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1952/1371, ; Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1, 582; Kannfici, Ebi't-Tayyib es-Seyyid Siddik Hasan Han,

el-Hitta f1 Zikri Sthahi’s-Sitte, thk. Ali Hasan el-Halebi, Daru’l-ceyl, Beyrut, ts., s. 150; Aslkkutlu, Emin,
Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta'dil ilmi, MUIFAV. Yayinlari, istanbul, 1997, s. 18; Asikkutlu, “Cerh ve
Ta'dil”, VII, 394.

37 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢cev. M. Yasar Kandemir, IFAV.,, Istanbul, 2009, s. 82;
Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diistincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s.
147; Ozafsar, Mehmet Emin, Hadis fmine Giris, Dem Yayinlari, istanbul, 2009, s. 36.
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ragmen, cerh ve ta‘dilin dinin korunmasina yonelik hayir amach bir bilimsel faali-
yet olmasi dolayisiyla asla giybet sayillamayacagi kabul edilmistir.38

Hadis ilminde sened zikretme sisteminin (isnad) gelistirilmesi de sorumlu-
luk duygusu ve bilimsel diirtstliigiin sonucu olarak goriilmiistir. Ciinku bu siste-
min anlami, hadis metnini nakledenleri tetkik ve tenkide a¢ik tutmak demektir. Bu
sebeple isnad, medar-1 ilm-i hadis (hadis ilminin lizerinde durdugu temel)3° diye
tanimlanmistir. Nitekim Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) bununla ilgili olarak,
“Isnad dindendir. Eger isnad olmasaydi, herkes aklina geleni rastgele rivayet etme-
ye kalkisirdi.”4? demistir. Miinekkitlerin uyguladig1 bu isnad tenkit sisteminin, hem
elestirenler hem de elestiriye ugrayanlar acisindan olumlu ve olumsuz insani 6zel-
likleri biinyesinde barindiran ve goreceli/degisken kanaatler tasiyan yeni deger-
lendirme ve gelismelere acik dinamik bir siirecin ifadesi bigiminde algilanmasinin
gerektigi belirtilmistir.4? Nitekim miinekkitlerin bir ravi hakkinda farkli hiikkiimler
vermesi keyfil olmayip, bir miinekkidin bilmedigini digerinin 6grenmis olmasindan
veya ayni miinekkidin bir sahis hakkinda degisik zamanlarda farkl bilgiler elde
etmesinden kaynaklanmaktadir. Diger sebeb ise tenkit hususunda titizlik agisindan
hadis miineKkkitlerinin farkl tavir icinde bulunmalaridir.*? Yani raviler hakkinda
verilen hikiim ictihadidir. Nasil ki fukaha ictihat ederek farkli hiikiimlere ulasmis-
larsa miinekkitler de rical hakkinda verdikleri hiikiimlerle farkli degerlendirme-
lerde bulunmuslardir.43

Cerh-ta‘dil ilmi, hadis ilimlerinin temel diregi olarak kabul edilmektedir.
Ciinkii hadisin sahihi zayifindan, gecerlisi gecersizinden bu ilim sayesinde
ayirdedilir.#4 ibnii’l-Medini, hadis ricalini bilmeyi ilmin yarisi olarak degerlendir-

38 Bk. Hatib, el-Kifdye, s. 38-39; ibn Receb el-Hanbeli, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdirrahman el-Bagdadi ed-Dimaski, Serhu fleli’t-Tirmizi, thk. Nireddin Itr, Daru’l-melah, 1, 44-46;
Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Kavd'idu't-Tahdis min
Funiini Mustaldhil-Hadis, thk. Muhammed Behcet el-Baytar, Daru’n-nefais, Beyrut, 1987/1407, s. 113;
Okig, M. Tayyip, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Nun Yayincilik, {stanbul, 1995, s. 200; Cerhin
giybet olup olmadig1 hakkinda bk. Giirler, Kadir, “Cerhin Giybet Olup Olmadig1 Yoniindeki Tartismala-
ra Elestirel Bir Katki”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 1V, 2004, S. 3, ss. 33-48.

39 Kadi lyaz, Ebii'l-Fazl iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi, el-llma* ila Ma'rifeti Usuli’r-Rivdye ve Takyidi’s-
Semd, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, s. 84; Zebidi, Zeynuddin
Ahmed bin Ahmed Abdillatif, Sahih’i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ter. Ahmed
Naim, DiB. Yayinlari, Ankara, 1987, s. 71. (Tecrid Mukaddimesi); Eren, “Hadis IIminde Rical Bilgisi ve
Kaynaklari”,s. 17.

40 Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Beyrut, Daru ibn
Hazm, 2010/1430, Mukaddime 7.

41 Osman Giiner, “Rical Tenkidi Sisteminin Temel Karakteristigi ve Aktiiel Degeri”, Hadis Tetkikleri Der-
gisi,c.2,S.1,Y11 2004, s. 134, 137.

42 Yiicel, Ahmet, Hadis IIminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar, MUIFAV. Yayinlari, istanbul, 1998, s.
21; Abdulaziz Ahmed el-Casim, “Davabitu Ehli’l-Cerh ve’t-Ta‘dil fi Takdimi'r-Ruvat Ba‘dthim ‘ala
Ba‘d”, Mecelletu Cami‘ati’l-Melik Su‘id, 1426/2005, S. 18, ss. 459-491.

43 Bk. Tehanevi, Zafer Ahmed, Yeni Usul-i Hadis, thk. Abdulfettah Eb(i Gudde, ¢ev. ibrahim Canan, Silm
Matbaas, izmir, 1982, s. 56; Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar, s. 21; Karahan,
Abdullah, Hadis Rdvilerinin Giivenilirligi, Sir Yayincilik, Bursa, 2005, s. 165.

+ Hammade, Far(k, el-Menhecii’l-Islimi fi'l-Cerh ve’t-Ta'dil, Daru’t-taybe, Riyad, 1997/1418, s. 15;
Cevabi, Muhammed Tahir, el-Cerh ve't-Ta‘dil Beyne’l-Miiteseddine ve’l-Miitesdhilin, ed-Daru’l-
Arabiyyeti’l-kitab, 1997, s. 23; Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 61.
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mistir.#5 Bu yiizden cerh ve ta‘dil ilminin, hadis ilimlerinin 6nemli bir b6limii oldu-
gunu soylemenin miibalaga sayilmayacag belirtilmistir.46

Cerh-ta‘dil ilmi hakkinda zikredilen bu genel bilgilerden sonra cerh-ta‘dil
ilminin dogusu ve gecirdigi asamalar yani gelisim seyrine ana hatlariyla deginmek
istiyoruz. Nitekim bu husus Buhari’nin cerh-ta‘dil metodunu degerlendirmede
onem arz etmektedir.

1. Buhari Dénemine Kadar Cerh-Ta‘dil ilminin
Dogusu ve Gelisim Seyri

Cerh-ta‘dil ilmi diger ilimler gibi kendi tabii seyrinde gelisen olaylar netice-
sinde ortaya ¢ikmis ve sistemlesmistir. Buhari’nin yasamis oldugu hicri tgiincii
asirda ise altin ¢agini yasamistir. Asagida Buhari donemine kadar cerh-ta‘dil ilmi-
nin dogusu ve gelisim seyri anahatlariyla zikredilecektir.

1.1. Hz. Peygamber ve Sahdbe Donemi

Cerh-ta‘dil ilminin dogusuna ve gelisimine insan zaafi ve hadis uydurmacili-
g1 gibi iki ana etkenin sebep oldugu ifade edilmektedir.4” Kur’an’t Kerim’e gore in-
sanoglu yaratilmislar icerisinde en miikemmel varlik olmasinin yanisira*® hata
yapma, unutma ve yanilma gibi beseri zaaflardan tamamen korunmus degildir.4°
Bu nedenle hadisleri nakleden ravilerin birer insan olarak bu gibi zaaflardan dolay1
hata yapma ihtimalleri vardir. Cerh-ta‘dil ilminin ortaya c¢ikisin1 hazirlayan ilk ve
en 6nemli sebebin, ravilerin bu tiir beseri zaaflar1 oldugu ifade edilmistir.5° Ayrica
fitne olayina kadar cerh-ta‘dil faaliyetlerinin biiyiik 6l¢iide ravilerin yaratilis geregi
maruz kaldiklari insani zafiyetlere yonelik oldugu belirtilmistir.5?

Kur’ant Kerim’in ortaya koyup iizerinde 6nemle durdugu prensipler, Hz.
Peygamber ile ashabinin s6z ve davranislarina yansimistir. Nitekim slinnetteki
tenkit yontemi de Kur’an’in bu ilkeleri dogrultusunda haberleri arastirmak, sor-

45 RAmhiirmiizi, Ebt Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi, el-Muhaddisu’l-
Fasil Beyne'r-Ravi ve’l-Va'i, thk. Muhammed Accic el-Hatib, Daru’l-fikr, Kahire, 1984 /1404, s. 320.

46 [kramullah imdadulhak, el-fmdm Ali b. el-Medini ve Menhecuhu fi Nakdi'r-Ricdl, Daru’l-besairi’l-
islamiyye, Beyrut, 1996/1413, s. 481; Emin Aslkkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, VII, 394; a. mlf., Hadiste Ricdl
Tenkidi, s. 61.

47 Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 27; Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, VII, 394; isim Ahmed el-Besir, Usiilu
Menheci’'n-Nakd ‘inde Ehli’l-Hadis, Miiessesetu’r-reyyan, Beyrut, 1412/1992, s. 8.

48 {sra 17/70; 95/Tin/4. Ayetin tefsiri icin bk. Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiill
el-Bagdadi, Cdmi‘u’l-Beydn an TeVvil'i Ayi’l-[(ur’an, thk. Mektebu tahkik, DAru Ibn Hazm, Beyrut,
2013/1434,XV, 306-307.

49 Bakara 2/286; 4/Nisa/28. Ayetlerin tefsiri icin bk. Ibn Kesir, Ebii'l-Fidd’ imadiiddin ismail b.
Sihabiddin Omerb. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kurest el-Busravi ed-Dimagki es-Safii, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2011/1432, 1, 603; Sab{ini, Muhammed
Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Daru’l-hadis, Kahire, ts., I, 175.

50 Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 27. Benzer bir degerlendirme i¢in bk. Yiicel, Ahmet, Hadis
Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, MUIFAV., Yayinlari, istanbul, 1996, s. 102.

51 Hammade, el-Menhec, s. 94-95; Aslkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 28; Eren, Hadis [minde Rical Bilgisi,
s.516.
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mak, uyanik ve dikkatli olmak, dogru olmakla emretmek ve yalandan sakindirmak
seklinde tespit edilmistir.>2

Hadis rivayet edenlerin, Hz. Peygamber heniiz hayatta iken arastirildiklari-
na dair cesitli rivayetler nakledilmektedir. Ancak cerh-ta‘dil ilminin ¢ekirdegini
olusturan bu ilk tenkitler, kalbi tatmin ve giiven pekistirmek amaciyla ¢ok dar bir
alanda yapilmaktaydi.>3 Hadis kitaplarinda bunlarla ilgili bir¢ok rivayet bulma im-
kani olmakla birlikte sadece bir fikir vermesi icin asagida bir 6rnege atifta bulunu-
lacaktir:

Hz. Peygamber dort rekat kildirmasi gereken bir namazi iki rekat kildirinca
kendisine Ziilyedeyn denilen bir sahabi, “Ya Resfilallah! Namaz kisaldi m1 yoksa
unuttunuz mu?” diye sorunca Hz. Peygamber Siilemi’ye, “Unuttugum bir sey yok,
namaz da kisalmadi.” dedikten sonra yanindakilere donerek, “O dogru mu soylii-
yor?” diye sormus, “Evet” cevabini alinca kalkip iki rekati tamamlamistir.54

Sahabenin nakli bilgilerin dogrulugunu arastirma konusundaki hassasiyeti
Hz. Peygamberin vefatindan sonra artarak devam etmistir. Hz. EbG Bekir'in (6.
13/634) mirasla ilgili bir meselede hadis nakleden Mugire b. Su‘be’den (6. 50/670)
sahit istemesi,55 Hz. Omer’in (6. 23/644) bir eve girerken izin istemenin {i¢ kere
oldugunu Hz. Peygamber’den nakleden Ebi( Misa el-Esari’den (6. 42/662) sahit
getirmesini istemesis¢ bu konuda verilen 6rneklerden bir kagidir.57

52 Hammade, el-Menhec, s. 29-30; Hasan Fevzi Hasan es-Sa‘ldi, el-Menhecu’n-Nakdi ‘inde’l-Mutekaddimin
mine’l-Muhaddisin ve Eseru Tebdyuni’l-Menhec, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘atu Aynu’s-
Sems, 1996, ss. 84-9; Hatiboglu, Mehmed Said, Isldmi Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu,
OTTO Yayinlari, Ankara, 2015, s. 41.

53 A‘zami, Muhammed Mustafa, Menhecu'n-Nakd ‘inde’l-Muhaddisin Nes'etuhu ve Tdrihuhu, Riyad:
Mektebetu’l-kevser, 1990/1410, s. 7, 10; imdadulhak, el-fmdm Ali b. el-Medini, s. 292; Asikkutlu,
Hadiste Rical Tenkidi, s. 29; Muhammed Ziitheyr Abdullah el-Muhammed, intikdu’s-Suyiih ‘inde’l-
Muhaddisin Hatta Nihdyeti’l-Karni’s-Sani’l-Hicrf ve Eserithu fi’l-Hiikmi ale’r-Rivdyeti, (Basilmamig
Doktora Tezi), Cami‘atu’l-Yermiik, 1426/2005, s. 39-40.

54 Buhari, el-Cdmi‘u’l-Miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasar min Umilri Resulilldh Sallallahii ‘Aleyhi ve Sellem ve
Stinenihi ve Eyydmih, thk. Su‘ayb Arnaft vd., er-Risaletu’l-alemiyye, Beyrut, 1432/2011, Salat 88; Sehv
3. Diger 6rnekler icin bk. Miislim, Hac 147; iman 10; Tirmizi, EbG is3 Muhammed b. Isa b. Sevre,
Stinenii’t-Tirmizi, haz. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, el-Mektebetu'l-me‘arif, Riyad, ts., Zekat 2;
Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali, Siinenti Nesdf bi-Serhi’l-Hdfiz Celdleddin es-Siiyiiti ve
Hasiyeti’l-imdmi’s-Sindi, thk. Mektebu tahkiki’'t-tiirasi’l-islami, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, ts., Siyam 1;
Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl, Siinenti’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim
Esed ed-Darani, Daru’l-mugni, Riyad, 1420, Taharet 1.

55 Eb(i David, Silleyman b. el-Es‘as b. [shak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebd David, (Me‘alimii’s-Stinen ile
birlikte) haz. izzet Ubeyd ed-De‘as-Adil es-Seyyid, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1997/1418, Feriiz 5; Ebl
Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenii [bn Mdce, el-Mektebetu'l-asriyye, Beyrut,
2013/1434, Feraiz 4. Bu gibi rivayetler dolayisiyla Hz. Eb{i Bekir, haberlerin kabuliinde ihtiyath
davranan ilk kisilerden biri olarak kabul edilmistir. bk. Zehebi, Kitdbu Tezkireti’l-Huffdz, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1954/1374, 1, 2; Abdusselam
Miibarekpiiri, Siretii’l-Imami’l-Buhdri, Arapcaya cev. Abdul‘alim b. Abdulazim el-Bestevi, Daru’l-
‘alemi’l-fevaid, Mekke, 1422, 11, 562.

56 Buhar, isti’zan 13; Tirmizi, sti'zin 3; Miislim, Edeb 34-37.

57 Bu konudaki diger ornekler i¢in bk. A'zami, Menhec, s. 50 vd.; Kandemir, M. Yasar, Mevzii Hadisler,
DiB. Yayinlari, Ankara, ts., s. 28; A$1kkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, VII, 395; Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve
Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, Etlit Yayinlari, Samsun, 2001, ss. 272-304; Hatib, Muhammed Accac,
Siinnetin Tesbiti, cev. Mehmet Aydemir, Yeni Akademi Yayinlar, istanbul, 2005, ss. 118-129; Nuh,

—
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Sahabenin zabtina yonelik tenkitlerde “yanildi”, “hata yapt1” ve “unuttu” gibi
mazi sigalarin kullanilmasi, onlarin hifz yoéniiyle yanilmalarinin devaml vasiflari
olmadigini, birkag hadisle sinirli oldugunu gostermektedir.>® Ashab-1 kiram’daki bu
tesebblit ve taharri prensibi, neticede hadis metinlerinin sihhati hakkinda hiikiim
vermeye vesile olmus ve sadece Miisliimanlara has bir sistemin, bir metodolojinin
gelistirilmesini saglamistir.5°

Sahabeden ravi tenkidiyle mesgul olanlar ile ilgili olarak Hakim en-Nisabiri,
Hz. Eblbekir, Hz. Omer, Hz. Ali (6. 40/660) ve Zeyd b. Sabit'i (6. ?45/665) saymak-
tadir. Hakim en-Nisabiirl bu sahabilerin cerh ve ta‘dil faaliyetinde bulunduklariny,
rivayetlerin sahih ve sakimi hakkinda arastirma yaptiklarini ifade etmistir.60

ibn Hibban ise raviler hakkinda ilk arastirmay1 yapanlar olarak Hz. Omer ve
Hz. Ali'yi zikretmistir. Ibn Hibban, Zeyd b. Erkam (6. 66/685 veya 68/687) ve ibn
Abbas’1 (6. 68/687) da hadis rivayetinde titiz davranan Kkisiler olarak nakletmis-
tir.61

ibn Adi de “sahabe, tibilin, tebeu’t-tibiin ve daha sonrakilerden giiniimiize
kadar sahis sahis yalani ortaya ¢ikan kimsenin tekzibini caiz goérenlerin zikredil-
mesi” bashig altinda sahabe neslinden Hz. Omer, Ubade b. Samit (6. 34/654), Hz.
Ali, Abdullah b. Selam (6. 43/663), Hz. Aise, ibn Abbas ve Enes b. MaliK’i (o.
93/712) zikretmistir. ibn Adi, bunlarin tenkitlerine dair bazi érnekler de naklet-
mistir.62

Sehavi de Zehebi'nin listesinden farkli olarak sahabe tabakasindan bazi
isimleri zikreder.63

Yukaridaki veriler 1s181nda hicrl dérdiincti asirda ashabin rical miinekkitleri
arasinda zikredilmeye baslandig1 soylenebilir. Bunun temel nedeni olarak giinii-
miize ulasan eserler arasinda cerh-ta‘dil faaliyetiyle ilgilenen kisilere dair ilk kap-
samli agiklamalarin bu dénemde yapilmaya baslanmasi oldugu belirtilmistir. Yine

—

Seyyid Muhammed, Sahdbe Neslinin Hadis IImine Katkilari, cev. Mehmet Eren, Ravza Yaymlari,
[stanbul, 2010, ss. 89-93.

58 Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, s. 171-172. krs. Ebti Gudde, Mevzii Hadisler, ss. 36-38.

59 Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, ss. 79-81; A‘zami, Muhammed Ziyaurrahman, Dirdsat fi’l-Cerh ve't-
Ta'dil, Alemu’l-kiitiib, Beyrut, 1995/1415, s. 9; A'zami, Muhammed Mustafa, Isldm Fikhi ve Siinnet
Oryantalist Schacht’a Reddiye, trc. Mustafa Ertiirk, iz Yayincilik, Istanbul, 2010, s. 188.

60 Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisabiri, Ma'rifetu Uliimi’l-Hadis, thk.
Seyyid Muazzam Hiiseyin, Daru ihyd’i-uliim, Beyrut, 1997/1417, s. 100; Bu konudaki 6rnekler i¢in bk.
Hammade, el-Menhec, s. 31.

61 fbn Hibban, Eb(i Hitim Muhammed b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu’l-Mecriihin mine’l-Muhaddisin ve’d-
Duafa ve’l-Metriikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayed, Darul-ma‘rife, Beyrut, 1992/1412,1, 36, 37, 38.

62 {bn Adi, el-Kdmil fi Duaféi’r-Ricdl, thk. Siiheyl Zekkar, Daru’l-fikr, Beyrut, 1984 /1404, I, 47-50; Cevabi,
el-Cerh, s. 56-57; Ali Nir, [bn Adi 1, 19-20. Ayrica bk. Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, “el-
Miitekellimtin fi'r-Rical”, Erbe‘u resdil, thk. Abdulfettah Ebl Gudde, Mektebii'l-matbu‘ati’l-islamiyye,
Haleb, 1995/1413, s. 94-95; imdadulhak, el-fmdm Ali b. el-Medini, s. 292-293.

63 Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, haz. Abdulfettdh Eb(i Gudde, Mektebii’l-
matbii‘ati’l-islamiyye, Haleb, 1990/1410, s. 172-173; Sehavi, “el-Miitekellim(in Fi'r-Rical”, Erbe‘u
resail, thk. Abdulfettah Eb(i Gudde, Mektebii'l-matbu‘ati’l-islamiyye, Haleb, 1995/1413, s. 94-95.
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rical miinekkitlerine dair agiklamada bulunan alimlerin listelerini olusturma amag-
larindaki farkliligin bu sekilde tezahiir ettigi de tespit edilmistir.6*

Fitne®> diye ifade edilen ve Hz. Osman’in (6. 35/656) o6ldiiriilmesiyle basla-
y1p Cemel ve Siffin savaslariyla devam eden olaylar sebebiyle bu tarihlerde ilk defa
hadis uydurma faaliyetleri baslamistir.6¢ Bu durumun dogal bir sonucu olarak ha-
dis rivayet edenlerin siki bir denetime tabi tutulmasi zaruret halini almistir. Hadis
uydurmacihiinin, cerh ve ta‘dil hareketine kazandirdig1 bu yeni boyutu, Ibn Sirin
(6. 110/728) soyle ifade etmistir: “Onceleri isnaddan sormazlardi. Fitne ortaya
¢ikinca®’ ravilerinizin adlarini séyleyin denmeye baslandi. Béylece siinnet ehline
bakilir ve hadisleri alinir; bid‘at ehline bakilir ve hadisleri alinmaz oldu.”¢8 Yine
Miicahid'den (6. 103/721) gelen su rivayet de rivayet usuliinde meydana gelen
degisikligi gozler éniine sermektedir: “Biiseyr el-Adevi (6. ?), ibn Abbas’a geldi ve
hadis rivayet ederek “Resilullah (as) soyle buyurdu: Restlullah (as) sdyle buyur-
du..” demeye basladi. ibn Abbas ise onun hadis rivayetine kulak vermiyor, ona
bakmiyordu. Bunun iizerine Biiseyr, Ibn Abbas’a naklettigi hadisleri nicin dinleme-
digini sordu? Bunun iizerine Ibn Abbas “Hadise yalan karistirilmadan énce birisi
Hz. Peygamber soyle buyurdu dediginde goziimiizii dort acar, dikkat kesilirdik fa-
kat insanlar hir¢in ve uysal deveye bindikleri (iyi kotii ayirimi yapmaksizin her
yola girdikleri) zaman artik tanidigimiz seylerden baskasini almaz olduk.”¢° demis-
tir. ibn Sirin ve ibn Abbas’in bu sézleri hadis uydurma tesebbiislerinin, cerh ve
ta‘dil hareketlerinin hadis ravilerine yonelik ve giderek sistemlesen bir ilim haline
gelmesine sebep oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.”? Sahabe déneminde yapi-
lan degerlendirmeler, ibn Sirin’in ifadesiyle fitne sonras1 donemde icerik ve amag
degistirmistir. Nitekim fitne sonras1 donemde ravilerin zabt agisindan degerlendi-
rilmelerine ek olarak adalet a¢isindan da tenkit edildikleri tespit edilmistir.”?

64 Ayrinth bilgi icin bk. Turhan, Halil ibrahim, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, MUIFAV. Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 36-40, 109

65 Bk. Mustafa Cagrici, “Fitne”, DIA,, istanbul 1996, XIII, 156-158; Polat, Salahattin, “isnadin Mengsei ve
Hadiste Kullaniminin Tarihi Seyri Uzerine Tartismalar”, Hadis Arastirmalari, Insan Yayinlar, Istanbul,
2003, ss. 29-39.

66 Bk. Umeri, Ekrem Ziya, Buhiis fi Tarthi Siinneti’l-Miiserrefe, Mektebetu’l-uliim ve’l-hikem, Medine, ts., s.
12-13; Ebli Gudde, Abdulfettah, Lemehdt min Tdrihi’s-Stinneti ve Ullimi’l-Hadis, Mektebii’l-matb(i‘ati’l-
islamiyye, Beyrut, 1429/2008, s. 94; M. Yasar Kandemir, “Mevz{”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 493;
Yildirim, Enbiya, “Hadis Uydurma Faaliyetinin Ortaya Cikis1”, Hadis Problemleri, Ragbet Yayinlari,
istanbul, 2001, ss. 14-32. Hadis uydurulmasimin Hz. Peygamber zamaninda basladigina isaret eden
rivayetlerin zayifligi hakkinda bk. Emin Agikkutlu, “Hadis Vazimin Hz. Peygamber Devrinde
Basladigina Dair Rivayetler ve Delil Degeri”, MUIFD,, S. 29 (2005/2), ss. 5-26.

67 Buradaki fitne ile kastedilen olaylar hakkinda bk. Dani, Aziz Resid Muhammed, Ustisii’I-Hiikiim ‘ale’r-
Rical Hatta Nihdyeti’l-Karni’s-Salisi’l-Hicrf, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2006/1427, s. 31 vd,;
Karatas, Mustafa, Hadis Rivdyet Tarihi, ENSAR Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 148-149; Karatas,
“Hadislerde isnad Sistemi”, Diyanet iImeergi, c. 39, S. 4, Ekim-Kasim-Aralik 2003, s. 76-77.

68 Miislim, Mukaddime 5; Tirmizi, ilel 51; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, s. 209. Séz konusu nakli
sened tenkidi agisindan arastiran Arif Ulu, bu ifadenin ibn Sirin’e ait oldugu kanaatine ulasmigstir. bk.
““Onceleri isnaddan sormazlardi...” Rivayetinin Senedi Uzerine Bir inceleme”, AUIFD., Erzurum 2011,
S. XXXIV, ss. 19-46.

69 Miislim, Mukaddime 7.

70 Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 28; Aslkkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, VII, 394.

71 Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 45.
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Kisaca fitne olayini miiteakip uydurma faaliyetlerinin ortaya cikisi ile isnad
sorma olayinin da basladig1 sdylenebilir. Boylece hadislerin tedvin edilmesinde
onemli rol oynayan hadis uydurmaciligi hadis rivayetinde isnad denilen ve ravi
isimlerini vermek suretiyle haberin kaynagina inme imkani saglayan bir sistemin,
hadisciler arasinda yaygin sekilde kullanilmasini saglamistir.”2 Bu degerlendirme-
lere gore isnad, hadis rivayetinde ibtidai sekliyle sahabe tarafindan kullanilmaya
baslanmis, zaman i¢inde gelismis ve sistemlesmistir.”3

Hz. Peygamber ve sahabe dénemindeki cerh-ta‘dil ilmininin durumu genel
hatlariyla ifade edildikten sonra tabilin donemindeki rical tenkidinin 6zelliklerine
gecilebilir.

1.2. Tabilin Doneminde Cerh-Ta‘dil ilmi

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan tabiin devri, ortalama hicri 150/767
yllina kadar devam etmis olmakla birlikte yogun olarak 65-135 (684-752) yillan
arasina tekabiil etmektedir. Bu miiddet iginde hicrl 100 yilindan 6nce vefat eden-
ler, biiyiik tabiiler olarak raviler tarihindeki yerini alir.7# Oncelikle tabitinun hadis
aldiklar1 kimselerin ¢ogunun sahabi oldugunu, sahabenin ise Ehl-i siinnet alimle-
rince adil kabul edildigini belirtmek gerekir.”>

Kasitli olarak yalan séylemenin nadir goriildiigii bu nesilde, daha ¢ok hata
ve yanilmalara rastlanmakla birlikte, bu oran daha sonrakilere nisbetle yine de
azdir. Bu gibi hata ve yanilmalar fitratin kaginilmaz sonucu olarak degerlendirilir-
ken, sikca hata yapan veya rivayetinde tek kalan (teferriid) raviler, genellikle kii-
¢uk tabiller donemine tesadiif eder.76

Tabiln devrinde de rical tenkitciligi miistakil bir ilim halini alacak sekilde
gelisme gosterememis olmakla birlikte, hadis rivayetinin bir bélimii kabul edilen
ve genellikle sifahi olarak yapilan tabilin tenkitciliginin 6nemli bir 6zelligi olarak
zabt ciheti ile beraber adalet vasfinin da arastirilmaya baslandig: tespit edilmis-
tir.77

ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Sa‘bi (6. 104/722), Tavis (6. 106/725) ve ibn
Sirin gibi baz1 muhaddisler az da olsa zayif ravileri tenkit etmis, durumlarin agik-
lamislardir. Ravilerle ilgili bu faaliyetlerin tabii sonucu olarak cerh-ta‘dil istilahlari
dogmaya baslamistir. Hicri ikinci asra gelindiginde sahabe ve biiytiik tabiilerin vefa-

72 A’zami, Menhec, s. 14; Kandemir, Mevzii Hadisler, s. 129 vd.; Yiicel, Hadis Iliminde Tenkit Terimleri ve
llgili Calismalar, s. 17.

73 Kandemir, Mevzii Hadisler, s. 93 vd.; Eren, Hadis iIminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, s. 518; Aslkkutlu,
Hadiste Rical Tenkidi, s. 7. Bu konudaki tartismalar igin bk. Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine
Yeniden Bakis, ss. 304-312.

74 Zehebti, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 173. Bu konuda ayrica bk. Ulu, Arif, Tdbitinun
Siinnet Anlayisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2006, ss. 9-12; Ulu, “Tabiin”, DIA.,, istanbul 2010, XXXIX, 328.

75 Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 173; Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, s. 352-
353; Ali Nar, [bn Adi, [, 20; Nuh, Sahdbe Neslinin Hadis [Imine Katkilari, ss. 34-41.

76 Aslkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 52. krs. Hatiboglu, Islamt Tenkid Zihniyeti, s. 119-120.

77 Cevabi, el-Cerh, ss. 82-87; Hatib, Stinnetin Tesbiti, ss. 129-131; Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 54;
Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, VII, 395; Asikkutlu, Fesevi ve Rical Ilmindeki Yeri, MUIFAV. Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 85-86; Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 68-83.
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t1, ravilere giivenin azalmasi ve zayif ravilerin artmasi, bu ravilerin takibini gerekli
kilmis ve boylece ravilerle ilgili 1stilahlar gelisme seyrine girmistir.78

Yahya el-Kattan’'in Sa‘bi'nin ilk isnad arastirmasi yapan Kkisi olduguna dair
s6zi17% tabiiin miinekkitlerinin belirlenmesine yénelik ilk aciklamalardandir. ibn
Main’den rivayet edildigine gore tabin alimleri arasinda rical tenkidinde bulunan
ilk kisi ibn Sirin’dir.8° Rical tenkidiyle ilk defa daha yogun olarak Sa‘bi’'nin mi yoksa
Ibn Sirin’in mi ilgilendigi konusunda var olan tartisma ile ilgili olarak yapilan aras-
tirma sonucunda, S$a‘bi oldugunu belirten goriisiin isabetli oldugu tespit edilmis-
tir.81

ibnii'l-Medini’ye gére ise hadisleri inceleyen, isnadlar tetkik edenler ara-
sinda Ibn Sirin, Eyyib es-Sahtiyani (6. 131/749) ve Ibn Avn yer almaktadir.82

Tirmizi ise tabilindan rical tenkidinde bulunanlar arasinda Hasan Basri,
Taviis b. Keysan, Said b. Ciibeyr, ibrahim en-Nehai, Eyy(ib es-Sahtiyani, Silleyman
et-Teymi (6. 143/760) ve ibn Avn’1 (6. 151/768) zikreder.83

ibn Hibban sahabenin tenkit metodunu érnek alan tabitin miinekkitleri ara-
sinda Medine’de Said b. Miiseyyeb (6. 93/712), Ali b. Hiiseyin (6. 93/712), Ebi Se-
leme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/713), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (6.
94/713), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) ile bunlarin 6grencileri durumunda olan ibn
Sihab ez-Ziithri (6. 124/742), Sa‘d b. Ibrahim (6. 125/743), Yahya b. Said el-Ensari
(6.143/760) ve Hisam b. Urve’ye (6. 145/762) yer verir.84

ibn Adi, ibn Hibban'in bahsetmedigi Mesruk el-Hemedani (6. 63/682),
Ebii’l-Aliye er-Riyaht (6. 90/709), Ebi Salih Zekvan (6. 101/719), Ata b. Eb( Rabah
(6. 114/732), Abdurrahman b. Hirmiiz el-A‘rec (6. 117/735), Enes b. Sirin (6.
118/732), Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738), Ebii Husayn Osman b. Asim el-
Esedl (6. 127/745), Malik b. Dinar el-Basrl (6. 131/748), Rabia b. Ebii
Abdurrahman (6. 136/753) ve Siileyman b. Mihran el-A‘mes’i de (6. 148/765) zik-
reder.8s

Zehebi rical degerlendirmesinde bulunan kisiler arasinda tabiiin alimlerin-
den Sa‘bi, ibn Sirin, A‘mes ve Eb{i Hanife'ye yer verir.8¢ Sehavi ise Sa‘bi ve ibn
Sirin’e ilave olarak Said b. Miiseyyeb ve ibn Ciibeyr’i zikretmektedir. Sehavi,
tabiilerin son asrinda cerh ve ta‘dil degerlendirmelerinde bulunan alimlere ve bun-
larin degerlendirmelerine 6érnekler de vermektedir.87 Bu bilgilere gore tabitin alim-

78 Hammade, el-Menhec, s. 33-34; Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, s. 43. Ayrica bk. EbG Gudde,
Mevzi Hadisler, s. 49; Rasit Kiigiik, “Isnad”, DIA, Istanbul 2001, XXIII, 155; Karatas, Hadis Rivdyet
Tarihi, s. 122.

79 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fasil, s. 208.

80 {bn Receb, Serhu flel, 1, 52.

81 Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 110.

82 [bn Receb, Serhu Ilel, 1, 52.

83 Tirmizi, es-Siinen, (Kitabii'l-ilel), V, 738.

84 {bn Hibban, el-Mecruhin, 1, 38-39; A‘zami, Menhec, s. 15; Aslkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 53;
Aslkkutlu, Fesevi ve Ricdl llmindeki Yeri, s. 85; Aslkkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, VII, 395.

85 {bn Adi, el-Kdmil, 1, 50-65; Ali N, ibn Adi, 1, 20; A§1kkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 53-54.

86 “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 172-173.

87 Sehavi, “el-Miitekellimin Fi'r-Rical”, Erbe‘u resdil, ss. 96-98.
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lerinden kimlerin rical tenkidinde bulunduguna yénelik agiklamalarin hicri ikinci
asrin sonlarindan itibaren yapilmaya baslandig1 goriilmektedir.88

Tabiln devri rical tenkitciliginin 6nemli bir 6zelligi, Restilullah’in hadislerini
siyasi veya itikadl amaclarla kullanma girisimlerine yonelik olmasidir.8® Bu bag-
lamda bu dénemde yalanci olmamak, Ehl-i bid‘atten olmamak, dini emir ve yasak-
lara dikkat etmek, naklettigi metni ezberlemek ve onun manasini bilmek seklinde-
ki kriterlerle raviler belli dl¢iitlere gore degerlendirilmislerdir.?° Bununla ilgili ola-
rak ornegin Ebl Kilabe (6. 104/722) Ehl-i ehva®! ile ilim meclislerinde bir arada
bulunulmamasi ve onlarla miinakasalara girilmemesi gerektigi konusunda uyari-
larda bulunmustur. Yine Tavis b. Keysan (6. 106/725) ve Hasan Basril (0.
110/728) Ma‘bed el-Ciiheni’den (6. 80/699) Kaderi olmasi sebebiyle sakinilmasi
gerektigini belirtmislerdir.%2

Bir ravinin zabtini degerlendirirken tabilin alimlerinin “6nceki rivayetleriyle
sonraki rivayetleri arasinda mu‘araza”, “bir hocanin bir talebesinin rivayeti ile di-
ger talebelerinin rivayetleri arasinda mukayese”, “bir hocanin rivayetlerini diger
hocalarin rivayetleri ile mukayese”?3 gibi yontemler kullandiklari belirtilmigtir.94

Tabiln alimleri tarafindan kullanilan degerlendirme lafizlar1 incelendiginde

)

bu donemde “i&” (glivenilir) ve “Gsu." (dogru so6zlii)®s gibi kavramlarin kullanimi-
nin yayginlasmaya basladig belirtilmistir. Ayrica bu dénemde ravinin adalet agi-
sindan kusurlu olup olmadigina dair zikredilen 1stilahlarin kullanimlarinin nispe-
ten yaygin oldugu,®® bununla birlikte nadirde olsa “ &5 & ~” (bazen ma'rGf bazen
de miinker/bilinmeyen hadisler rivayet eder) gibi ravinin zabt durumunu belirt-
mek iizere bazi ifadelerin kullanildig1 da tespit edilmistir.°7

1.3. Tebeu’t-tabiln Doneminde Cerh-Ta‘dil ilmi

Hicri ikinci asrin ortalarinda®® tabilin devrinin sona erip tebeu’t-tabiin dev-
rinin baslamasiyla hadiste rical tenkitciligi yeni bir asamaya girmistir. Bu dénemde

88 Detayl bilgi icin bk. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, ss. 51-64.

89 Bk. Hasan es-Sa‘idi, el-Menhec, ss. 134-138; Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, s. 38; Ozsoy, Hicrf 1. Yiizyil
Hadis Tenkid Kriterleri, ss. 148-176.

90 Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, ss. 66-75.

91 [nang ve davranislarini beseri gériis ve arzulara gére olusturanlar anlaminda bir tabirdir. bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Ehl-i Ehva”, DIA,, istanbul 1994, X, 505-507.

92 ibn Sa‘d, et-Tabakat, V11, 184; ibn Adi, el-Kamil, 1, 53; Zehebi, Siyer, VII, 207; Cevabi, el-Cerh, ss. 94-
100.

93 Ukayli, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Mis3, Kitdbu'd-Duafdi’l-Kebir, thk. Abdillmu‘ti Emin Kal‘aci,
Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984/1404, 111, 376; Baci, Ebii'l-Velid Siilleyman b. Halef b. Sa‘d et-
Tiicibi, et-Ta‘dil ve't-Tecrih Limen Harrece Anhu’l Buhdri fi’'l-Cadmi‘i’s-Sahih, thk. Ahmed Libzar, y.y., ts.,
111, 1151; Zehebi, Tarth, VIII, 381; Cevabi, el-Cerh, ss. 87-90.

94 Detayl bilgi i¢cin bk. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, ss. 76-81.

95 Bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 29; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, thk. Adil Miirsid, ibrahim Zeybek,
Miiessesetu’r-risale, Beyrut, ts., IV, 77; Ebli Nu‘aym Ahmed b. Abdullah b. ishak el-Isfahani, Hilyetu’l-
Evliyd ve Tabakatu’l-Asfiyd, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988/1409, 111, 4.

9 Mesela Sa‘bi, Haris el-A’ver’i yalanci olmakla suglamustir. bk. Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, 11, 273; Tbn
Hibban, el-Mecrihin, 1, 222.

97 Detayl bilgi i¢cin bk. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 95-104, 111.

98 Zehebfi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 175.
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Islam cografyasinda rical tenkitciligi daha da belirginlesmis, hadis rivayetiyle mes-
gul olanlarin sayisi arttikeca tenkide ugrayanlar da ¢ogalmis ve pek ¢ok miinekkit
hadis¢i yetismeye baslamistir. Yanilma ve hatanin yaninda bid‘at, taassup, felsefe
ve ilhad hareketlerinin daha da yayginlasmasi nedeniyle yalanciligin da bir hayli
artis gosterdigi bu devirde,®® Hz. Peygamber’in dvgiisiine mazhar olan etba nesli
hadislerin tedvini, cem‘i ve muhafazasi gérevini tistlenmistir.100

Ibnii’l-Medinf’ye gore tebeu’t-tabiin tabakasinda yer alan miinekkitler Su‘be
b. Haccac, Malik b. Enes, Yahya el-Kattan ve ibn Mehdf’dir.101

Tirmizl ise Evzal, Su‘be, Siifydn es-Sevri, Malik b. Enes, ibnii'l-Miibarek,
Yahya el-Kattan, Veki‘ b. Cerrah (6. 197/812), ibn Mehdi ve diger bazi alimlerin
raviler hakkinda degerlendirmelerde bulunduklarini ifade eder.102

Ibn Ebi Hatim ve Ibn Hibban, bu dénemde rical tenkitgiligi ile ugrasanlar
arasinda Vasit'ta Su‘be b. Haccac, Kife’'de Siifyan es-Sevri, Basra’da Hammad b.
Seleme (6. 167/783) ve Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Medine’de Malik b. Enes ve
Siifyan b. Uyeyne, Sam’da Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 158/775) ve Misir'da
Leys b. Sa‘d"1 zikretmektedir. Bunlarin iginde tenkitciligi hadis ilminde 6zel bir ilgi
alani haline getirenlerin en iinliileri Su‘be, Malik ve Siifyan es-Sevri'dir.103

ibn Adi ise tebeu’t-tabiin miinekkitleri arasinda su isimlere yer vermektedir:
Evzai, Sube b. HaccAc, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes, ibnii’l-Miibarek, Hiiseym b.
Besir (6. 183/799), Cerir b. Abdiilhamid (6. 188/803), Fazl b. M{isa es-Sinani (&.
192/807), Yahya b. Said el-Kattan ve ibn Uyeyne.104

Zehebi, tebeu’t-tabilni ii¢ tabakaya ayirarak yiiz altmis ii¢ kisinin adini zik-
reder.105 Sehavi’'nin tebeu’t-tabiin miinekkitlerine dair yer verdigi liste Zehebi'nin
listesinin 6zeti gibidir.106

Bu verilere gore tebeu’t-tabiin tabakasindaki rical miinekkitlerinin kimler
olduguna dair yapilan agiklamalarda bir ittifakin olmadig1 gériilmektedir. Bu ne-
denle miinekkitlere nispet edilen ravi degerlendirme oranlari esas alinarak yapilan
arastirmada hicri ikinci asirda cerh-ta‘dille ihtisas alani olarak ilgilenen miinekkit-
lerin Su‘be, Siifyan es-Sevri, imam Malik, ibnii’l-Miibarek, Veki’ b. Cerrah, Yahya el-
Kattan, ibn Mehdi ve ibn Uyeyne oldugu belirtilmistir. Bu alimlerin dikkat ceken
ozellikleri ise birbirleri arasinda hoca-talebe iliskisinin bulunmasidir.107

Hicri II. asirda cerh-ta‘dil ilmi hoca-talebe iliskisi diizleminde dogup gelis-
mekle birlikte bu talebelerin, bazi raviler hakkinda hocalarinin degerlendirmeleri-

99 Bu konuda bk. Cevabid, el-Cerh, ss. 109-133.

100 By hususla ilgili bk. Hatib, Siinnetin Tesbiti, ss. 129-131; Hatiboglu, Isldmi Tenkid Zihniyeti, s. 126;
Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 54-55; Aslkkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, VII, 395-396; Arif Ulu, “Tebeu’t-
tabiin”, DIA., Istanbul 2011, XL, 217.

101 {bn Receb, Serhu Ilel, I, 52.

102 Tirmizi, es-Siinen (Kitabi'l-ilel), V, 738.

103 fbn Ebf Hatim, Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Kitdabu'l-Cerh ve’t-Ta‘dil, Beyrut,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1953/1372, 1, 11-12; ibn Hibban, el-Mecrtihin, 1, 40; ibn Receb, Serhu ilel, 1, 43.

104 fbn Adi, el-Kamil, 1, 67, 106; Ali Nar, [bn Adi, 1, 21.

105 Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u-resdil, ss. 175-184.

106 Sehavi, “el-Miutekellimin Fi'r-Rical”, Erbe‘u-resdil, ss. 98-100.

107 Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 449.
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nin aksine bazi i¢tihatlarda bulunduklar1 goérilmistiir.1°8 Miinekkitlerin adalet ve
zabt konusunda benimsedikleri farkli degerlendirme esaslar1 ravi hakkinda farklh
hiikiimlerin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur. Mesela ozellikle Ehl-i bid‘at
ravilerden rivayet etme meselesinde miinekkitler, ravilerin dai (propagandist)
olup olmamasi, dogru sozli olmalari halinde bu ravilerden hadis rivayetinin bir
sakincasinin olup olmadig1 ya da ravinin bid‘atinin tespit edilip edilmemesi gibi
hususlardan dolayi farkli hiikiimlerde bulunabilmislerdir.199

Tebeu't-tabiln déneminde kullanilan degerlendirme lafizlar1 bir biitiin ha-
linde incelendiginde tabitn alimleri tarafindan kullanilan teknik ifadelerin daha
yaygin olarak kullanilmaya baslandig1 tespit edilmistir. Bununla birlikte tebeu't-
tabiln miinekkitleri tarafindan ¢ogunlukla bir veya iki raviyi degerlendirmek icin
kullanilan ve teknik olmayan ifadelerin kullaniminin da olduk¢a yaygin oldugu be-
lirtilmistir.110

Baslangicta talebelerin hocalarindan duyduklari not, tamamlama ve tashih
seklinde nakledilen rivayetlerin kenarina yazilan ravi ve mervi ile ilgili bilgiler,
genel olarak hadis ilminin oldugu gibi cerh ve ta‘dil ilminin de ilk yazili kaynaklari
olarak kabul edilmistir.11? Daha sonra rical ile ilgili bilgiler, merviyyattan ayiklana-
rak, falan miinekkidin rical hakkindaki goriisleri veya falanin rical hakkinda filana
yonelttigi sorular gibi adlarla biraraya getirilmistir.11? iste baslangicta genellikle
sifahi olarak yiirttiilen tenkit faaliyetleri, tebeu’t-tabiin doneminde tedvin edilme-
ye baslanmistir. Bu konuda Ibnii’'l-Miibarek’le birlikte rical degerlendirmelerinin
kaydedildigi eserlerin kaleme alinmaya baslandig1 tespit edilmistir.113 Zehebi de
Yahya b. Said el-Kattan'i cerh ve ta‘dille ilgili sézlerini bir araya getiren ilk miiellif-
lerden biri olarak degerlendirir'# ve bu donemdeki telif calismalarina ait su bilgiyi
verir:

Bu devirde ve 6ncesinde miisnedler, camiler, stinenler tasnif edilmis; cerh
ve ta‘dil, tarth vb. adlar altinda eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerde sii-
tun gibi kuvvetli, glivenilir ve saglam ravilerle, feslegen gibi gevsek ve za-
yif olanlarin durumlari agiklanmigtir.115

Cerh ve ta‘dilin, miistakil bir hadis ilmi olarak telakki edilmeye baslandigi
etba’ donemi 220/835 yili civarinda sona ermis,!1¢ bunu takip eden yillarda ibn

108 Baz1 érnek degerlendirmeler icin bk. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, V1, 127; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 94;
ibn Hibban, el-Mecriihin, 11, 178.

109 Ornek degerlendirmeler icin bk. ibn Hibban, el-Mecriihin, 11, 218; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 351.

110 Tebeu't-tabiin donemi cerh-ta‘dil ilminin genel 6zellikleri hakkinda detayli bilgi i¢n bk. Turhan, Ricdl
Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, ss. 115-487.

11 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi, Tdrfh, thk. Ahmed Muhammed Nir Seyf,
Mekke: Turasu’l-islami, 1399/1979, I, 9. (Nasirin mukaddimesi); Ali Nar, /bn Adi, 1, 21; Dani, “Elfazu’l-
Cerh ve’t-Ta'dil Dirase ve Tahlil”, el-CAmi‘atu’l-Islamiyye, s. 8.

112 bk, ibn Main, Tdrih, I, 10. (Nasirin mukaddimesi); Dani, “Elfazu’l-Cerh ve’t-Ta‘dil”, s. 8.

113 Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi, s. 256.

114 Zehebi, Mizdnu’l-I'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, thk. Seyh Ali Muhammed Muavvad, Seyh Adil Ahmed
Abdulmecid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995/1416, I, 110; Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, s.
352; Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 39.

115 Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 184; Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 56.

116 Eren, Hadis [Iminde Ricdl Bilgisi ve Kaynaklari, s. 396; Arif Uly, “Tebeu’t-tabiin”, XL, 217.
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Sa‘d’la baslayan ve ayni asrin son ¢eyregine kadar devam eden zaman dilimi, uz-
man sahislar ve tasnif agisindan bu ilmin altin ¢ag1 olarak kabul edilmistir. Bu za-
man diliminde Ahmed b. Hanbel ve Buhari'nin temsil ettigi iki tabaka, bu sahadaki
gelismenin zirvesi olarak degerlendirilmistir.1?? Bu dénemde tarth, tabakat, ilel,
ma'‘rifetli’'r-rical ve sualat gibi adlarla, 6nceki miinekkitlerin tenkit ve i¢tihatlarini
da ihtiva edecek sekilde miistakil cerh ve ta‘dil eserleri tasnif edilmis, ayrica bu
ilmin genel kurallar1 ve kendine 6zgii lafizlar1 da tesekkiil etmigtir.118

Ibn Hibban ve Zehebi’nin beyanina gére ibn Sa‘d, Yahya b. Main, Ali b. el-
Medini, Ziheyr b. Harb (6. 234/848), Abdullah b. Muhammed en-Niifeyli (6.
234/848), Muhammed b. Niimeyr (6. 234/848), Ahmed b. Hanbel, Amr b. Ali el-
Fellas (6. 247/861) ve Ahmed b. Salih (248/862) bu doénemin unli
miinekkidlerindendir. Bunlarin en meshurlari ise Ali b. el-Medini, Yahya b. Main ve
Ahmed b. Hanbel'dir.11°

2. Buhari’nin Cerh-Ta‘dil ilmindeki Yeri

Buhari, hicri III. asrin ilk ¢eyreginde cerh-ta‘dil ilminin kaidelerini ve 1stilah-
larini yerlestirme konusunda agik bir sekilde katkida bulunan miinekkitlerin énde
gelenlerinden biri olarak kabul edilmistir.

Cerh-ta‘dil konusunda esmau'r-rical kitaplar1 yaninda tarthu’r-ruvat (raviler
tarihi, kronoloji) ve tabakat (biyografi) kitaplar1 da 6nemli bilgi kaynaklaridir. Bu

A~y

baglamda Buhari'nin et-Tdarithu’l-Kebir, et-Tarithu’l-Evsat ve ed-Duafdu’s-Sagir'i bu
kisma giren eserlerin 6nde gelenlerindendir.12? Buhari'nin zikredilen eserlerinde,
ravilerin adalet ve zabt bakimlarindan bir kusurlarn tespit edildiginde bunlarin
kaydedildigi goriilmektedir. Buharl s6z konusu cerh ve ta‘dil ifadelerini 6nceki
miinekkitlerden aktardig: gibi bazen kendi gorislerini “4l we 5 J6” diyerek belirt-
mistir.

Tespitlerimize gére Buhar?’'nin cerh-ta‘dil lafz1 kullandig: ravi sayisi yedi yiiz
civarindadir. Bunun yanisira onun cerh edilen ravileri zikretmeye oncelik verdigini
soyleyebiliriz.121 Sika oldugunu belirttigi ve zayifligina dair bir sey sdylemedigi
ravilerin sayis1 ise on bir binden fazladir. Buna karsilik tenkit ettigi hadis sayisi

117 Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 56; Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, VII, 396. krs. Ali Nir, [bn Adi, 1, 21;
Muhammed Begsir, Elfdz, s. 64-65.

118 [bn Main, Tdrfh, I, 10-11. (Nasirin mukaddimesi). Bu konuda yazilan eserlerin listesi icin bk. Kafi,
Menbhec, s. 40 vd.; Ali Nr, [bn Adi, 1, 22-23; Dani, “Elfazu’l-cerh ve't-ta‘dil”, s. 8; A§1kkutlu, Hadiste Rical
Tenkidi, s. 56.

119 {hn HibbAan, el-Mecriihin, 1, 54; Sehavi, “el-Miitekellimiin Fi'r-Rical”, Erbe‘u resdil, ss. 102-105; Zehebi,
“Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u resdil, s. 185-186; Dani, “Elfazu’l-Cerh ve’t-Ta‘dil”, s. 12;
Muhammed Besir, Elfdz s. 64-65. ibn Ebi Hatim (327/939) ile cerh ve ta‘dil edebiyat yeni bir
merhaleye ulagmistir. O, 6nceki rical kitaplarinda yer alan teracim, ilel ve garibu’l-hadis gibi konular1
ayiklayarak sirf cerh ve ta‘dil bilgilerine tahsis ettigi el-Cerh ve’t-Ta‘dil adli eserini telif etmistir. bk.
ibn Main, et-Tdrfh, 1, 13-14. (nasirin mukaddimesi)

120 Bk. Umeri, Muhammed Ali Kasim, Dirdsat fi Menheci’n-Nakd ‘Inde’l-Muhaddisin, Daru’n-nefais, Urdiin,
1420/2000, s. 98; Seyh, el-imdmu’l-Buhdri, s. 232; Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, s. 56.

121 Aclan, et-Tarthu’l-Kebir'de cerh edilen alt1 yiiz on yedi, ta‘dil edilen yiiz kirk dokuz toplam yedi ytiz
altmug alt1 ravi tespit etmistir. bk. Leyla Muhammed, Menhecu’l-Imami’l-Buhari fi'l-Cerh ve’t-Ta'dil min
Hildli Kitabihi’t-Tdrihi’l-Kebir, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kuveyt Universitesi, 1998-1999, s.
287. krs. Hemmam Said, Menhec, s. 155.
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dort binden fazla olup onlar hakkinda ”cpi" (daha sahih), “x>."(sahih) , “mwa; V"
(sahih degil), “ . »" (miirsel), Chz;ﬁ" (munkat1), “aya> 3 o ¥” (hadisinin miitabaati
yoktur),122 “aya> <., " (hadisi sabit degildir) gibi hiiktimler vermistir. et-Tdrfhu'l-

Kebfir bir biitiin olarak incelendiginde cerh ve ta‘dil ile ilgili olarak verilen bilgilerin
Buhari’nin bir¢ok ilmi 6zelliklerinden birini teskil ettigi goriilmektedir. Nitekim
daha 6nce de belirtildigi gibi et-Tdrihu’l-Kebir, ibn Ebi Hatim'in eseri gibi sadece
cerh-ta‘dile hasredilmis bir kitap degildir.

2.1. Buhari’'nin Cerh-Ta‘dil ilminde Otorite Olarak Kabul Edilmesi

Buhari, miinekkitleri tespit etmeye ¢alisan cerh-ta‘dil alimleri tarafindan
otorite olarak kabul edilip miinekkit listelerindeki yerini almistir. O, rical tenkit
ilminde hocalar ve akranlar tarafindan kendisinden 6vgiiyle s6z edilen birisidir.
Ali b. el-Medini, Horasanli muhaddislerin cerh-ta‘dil durumlarini Buhari’ye sormus
ve “Senin begendigin herkes bizce de makbuldiir.”123 diyerek Buhari'ye olan giive-
nini dile getirmistir. Imam Miislim de Buhari’nin hadis ve rical bilgisindeki iistiin-
ligiinii 6vmiistiir.12* Bu konuyla ilgili olarak Tirmizi, “Irak ve Horasan’da ilel, tarih
ve isnad alaninda Buhari gibisini gormedim.”125 demistir. Yine Tirmizi, Buhar{'nin
et-Tarihu’l-Kebir'ini kaynak olarak kullandigini ifade etmis ve flel'ini de Buhari'ye
cerh-ta‘dil ve hadis hakkinda sordugu sorular ve Buhar?’nin bu sorulara verdigi
cevaplardan olusturmustur.126 Buhari ile cagdas olup cerh-ta‘dil ilminde énemli bir
yeri olan Eb(i Hatim ise haberlerdeki tenkit metodunu ve rivayetlerdeki ricali sec-
me prensibini 6nceki miinekkitlerden devralanlar arasinda Buhar?'yi de zikretmis-
tir.127

Buhari'nin bu sahada s6z sahibi oldugu, rical miinekkitlerine dair bilgi veren
Ibn Hibban, ibn Adi, Zehebi, Sehavi ve ibn Hacer tarafindan da dile getirilmistir.128
Buhari, kendisinden sonra yazilan cerh-ta‘dil kitaplarinda rical degerlendirmeleri
aktarilan bir kisi olmustur. Buhari'nin et-Tdarihu’l-Kebir ve ed-Duafd adl eserleri

122 Hayik, el-fmdmu’l-Buhdri, s. 148. Bu konuda yapilmis bir ¢alisma i¢in bk. Sayi, Abdurrahman ibn
Siileyman, el-Ehadis’ulleti Kale Fiha’l-Imdmu’l-Buhdrf “La Yutabeu Aleyh” fi't-Tarihi’l-Kebir, (Basilma-
mis Yiiksek Lisans Tezi), Cimi‘atu Ummi'l-Kura, Mekke-i Miikerreme, el-A‘muc-cami‘i, 1422.

123 Hatib, Tdrfh, 11, 17; Ibn Asakir, Tarfh, L11, 76; ibn Hacer, Taglik, V, 406; ibn Hacer, Tehzib, IX, 43.

124 Tbn Asakir, Tarfh, L1I, 68; Zehebi, Tarfh, XIX, 247; ibn Hacer, Taglik, V, 411.

125 Hatib, Tdrih, 11, 348; Zehebi, Tdrih, XIX, 257; Zehebi, Siyer, X1, 432; Sibki, Tabakdt, 11, 220.

126 Tirmizi, [lelii’l-Kebir, Tertip eden: Eb{i Talib el-KAdi, thk. es-Seyyid Subhi es-Samarrai, es-Seyyid
Ebii'l-Mu‘ati en-Nri, Mahmud Muhammed el-Halil es-Sa‘adi, Alemii’l-kiitiib, Beyrut, 1989/14009, s. 23
vd,; Ibn Receb, Serhu flel, 1, 31; ibn Ubeyd, Tahric, 1, 243.

127 {hn HibbAn, el-Mecrithin, 1, 57.

128 Bk. Ibn Hibban, Kitdbu’s-Sikdt, thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed, Dairetu’l-me‘arifi’l-Osmaniyye,
1973/1393, 1X, 113-114; ibn Adi, el-Kamil, 1, 131-133; Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbe‘u
resdil, s. 192; Sehavi, “el-Miitekellim(in Fi'r-Rical”, Erbe‘u resdil, s. 106; ibn Hacer, Taglik, 11, 11; Hayik,
el-imdmu’l-Buhdri, s. 81. Ayrica Sem‘ani gibi fikih usulciileri de Buhar’nin bu alandaki otoritesinden
bahsetmektedir. bk. Ebii'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-
Sem‘ani, Kavati'v'l-Edille fi'l-Usil, thk. Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1997/1418, 1, 369.
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Ukayli, ibn Hibban, ibn Adi, Hattabi ve ibnii’'l-Cevzi gibi bircok miinekkit tarafindan
kaynak olarak kullanilmigtir.12°

2.2. Buhari’'nin Cerh-Ta‘dil Ilminde Mu‘tedil Olmasi

Buhari'nin cerh-ta‘dil imamlari arasinda tenkit tarzi yoniinden hangi gruba
dahil oldugunu ifade etmeden 6nce, ravi tenkidinde bulunan miinekkitlerin duru-
muyla ilgili olarak ti¢ grubun karsimiza ¢giktigini belirtmemiz gerekmektedir. Bun-
lardan ilki tenkitlerinde miiteseddid (kati/sert) olanlar: Bu miinekkitler cerhte kati
bir tavir sergilerler. Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Main ve Ciizcani bu grupta
zikredilen miinekkitlerdendir. Ikinci grup miinekkitler ise tenkitlerinde miitesahil
(gevsek) olanlardir. Bu gruptakiler 6ncekilerin ziddi bir tavir ortaya koymuslardir.
Tirmizi, Hakim, Beyhaki (6. 458/1066) bu grupta zikredilen miinekkitlerdendir.
Ugiincii bir grup ise tenkitlerinde mu‘tedil olanlardir. Bu gruptakiler birinci ve
ikinci grup arasinda orta bir yol tutarlar. Ahmed b. Hanbel, Eb{ Ziir‘a ve ibn Adi bu
grupta zikredilen miinekkitlerdendir.13? Buhéari ise cerh ve ta‘dilde mu‘tedil
(miitevassit) kabul edilir.131

ibn Hacer de miinekkitleri tabakalara ayirmis ve her bir tabakada
miiteseddid ve miitevassit (orta yollu) miinekkitler oldugunu belirtmistir. Dérdiin-
ci tabakada EbG Hatim ve Buharl'yi zikrederek Ebii Hatim’'in miiteseddid,
Buhari'nin ise miitevassit oldugunu ifade etmistir.132

Buhari'nin bir ravi i¢in kullandig1 en agir cerh ifadeleri, o kimsenin giiveni-
lemeyecek kadar zayif oldugunu (¢ouid! S, coadl 85 %), muhaddislerin onun hak-

A_A

kinda fikir beyan etmedigini («s 1 x£.) soylemekten ibarettir. Yani Buhari “ L; 45” ve

“s 45 5" gibi yumusak ifadelerle yetinmistir. Stiphesiz bu, onun ahlaki anlayisini ol-

dugu kadar cerh ve ta‘dildeki dikkatini ve i‘tidalini de gostermektedir Hadis uy-
durmakla taninan kimseler hakkinda bile yalanci (1is) ifadesini pek nadir kul-

129 Bk. Ebii Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti el-Hattabi, Me‘dlimii’s-
Siinen, (Siinenii Ebi Davud ile birlikte), thk. izzet Ubeydu’d-De‘as-Adil es-Seyyid, Daru ibn Hazm,
Beyrut, 1997/1418, 1, 314; ibnii'l-Cevzi, Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Kitdbu'd-
Duafa ve’l-Metriikin, thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986/1406, 1, 7,
16, 32; ibn Ubeyd, Tahric, 1, 244; Ali Nir, Ibn Adj, 1, 217; Karacabey, Salih, Hattabi’'nin Hadis [Imindeki
Yeri, SIR Yayincilik, Istanbul, 2002, s. 165.

130 Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”, Erbell resdil, s. 172; Zehebi, el-Makiza fi [Imi Mustalahi’l-
Hadis, thk. Abdulfettah EbG Gudde, Mektebetii’l-matbu‘ati’l-islamiyye, Haleb, 1985, s. 83-84; Sehavi,
“el-Mitekellimn Fi'r-Rical”, Erbeu resdil, s. 138 vd.; Muhammed b. Abdullah Hebdan, ed-Derdri’l-
Mekniine Fi'l-Emakini’l-Menstre, Daru’l-‘asime, Riyad, 1995/1416, s. 40; Talal Omer, “Lemhetun min
Kava‘idi'l-Muhaddisin fi'l-Cerh ve’t-Ta‘dil”, Mecelletun el-mecme‘u’l-fikhi’l-Islami, Y1l 2, S. 3, Mekke
1989/1409, s. 43.

131 Buhari, et-Tdrfhu’s-Sagir, thk. Mahmud Ibrahim Zayed, Eserin Hadislerinin Fihristi: Yusuf Mar‘asi,
Daru’l-ma'rife, Beyrut, 1986/1406, I, 19. (muhakkikin girisi); Zehebi, “Zikru Men Yu‘temedu Kavluh”,
Erbe‘i resdil, s. 172; Hayik, el-imdmu’l-Buhari, s. 81, 84.

132 [bn Hacer, en-Niiket dla Kitabi [bni’s-Saldh, thk. Rebi b. Hadl Umeyr, Riyad: Daru’r-raye, 1415/1994,
II, 482; Leknevi, el-Ecvibetii’l-Fdzila Ii’l-Esileti’l-Asereti’l-Kamile, nsr. Abdiilfettah EbG Gudde,
Mektebii’'l-matbu‘ati’l-islamiyye, Haleb, 1984/1404, s. 162-163.
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lanmistir.133 Bizzat kendisi, “Umit ediyorum ki kiyamet giini, Allah beni giybet yii-
ziinden hesaba ¢ekmeyecektir. Zira ben kimseyi giybet etmedim.”134 demistir. Ay-

rica Buhar’nin révileri tevsik ve tecrih etmede miibalaga ifade edecek “ ,.3k.YI

3tu]” (Hocalarin hocasi) ya da "CL@)" (hadis uyduran) gibi lafizlar ¢ok fazla kullan-

mamasi da mu‘tedil olmasiyla ilgilidir.135

Sonug

Erken donem alimlerinden biri olan Buhari, rical ve cerh-ta‘dil gibi hadis
ilimlerinde uzmanlasmis ve hicri iiclincii asrin baslarinda otorite kabul edilmistir.
Her ne kadar rical ilminin temelleri Buhari’den o6nce atilmis ise de Buhari’nin
Tarihleri rical ilminin 6nemli kaynaklar1 arasindadir. Onun et-Tdrihu’l-Kebir basta
olmak uizere et-Tarihu’l-Evsat, et-Tdrithu’s-Sagir ve ed-Duafdu’s-Sagir adli eserleri
bu alanda yeni bir metotla tasnif edilmis 6nemli rical ve cerh-ta‘dil kaynaklaridir.

insan zaafi ve hadis uydurmaciligi sebebiyle ortaya cikarak daha sonra ayri
bir ilim haline gelen cerh-ta‘dil “fitne” diye anilan Hz. Osman’in sehid edilmesiyle
baslayip Hz. Ali ile Muaviye arasinda devam eden ve hadis uydurmaciligini basla-
tan olaylar ile ravilerin siki bir denetime tabi tutulmasi gerekli kilinmis, isnad sis-
temiyle farkli bir boyut kazanmistir. Sahabe ve tabilin doneminde sifahi olarak yi-
riitiilen cerh-ta‘dil ilmi, tebeu’t-tabiin déneminde tedvin edilmeye baslanmistir. Bu
donemin akabinde ise cerh-ta‘dil ilminde de altin bir devir tesekkiil etmistir.
Buhari bu ilimde eserleri ve degerlendirmeleriyle 6nemli bir miinekkittir. Buhari,
miinekkitte aranan vasiflar olan adil ve tarafsiz olmak gibi 6zellikleri tagimistir.
Yine Buhari cerh-ta‘dil ilminde mu‘tedil bir miinekkit olarak kabul edilmis, onun
bu tavrirical degerlendirmelerine de yansimistir.
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Internetin giin gectikce hayatimizin icine ayrilmaz bir parca olarak katiimasi, ayni za-
manda icerdigi yararlar ve her yas grubuna hitap eden yapisi, toplum kesimlerinin genis
bir katiimini da beraberinde getirmektedir. Internetin her kesimi ilgilendirdigi kadar
ozellikle ergenlere etkileri de lizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir konudur. Geli-
sim anlaminda yonlendirilmeye olduk¢a agik ve olumsuz agidan da bir o kadar etkilenme
potansiyeli olan ergenlerin, hayatimizda yer eden bu teknoloji ile olan baglar! din egitimi
ekseninde degerlendirilebildigi él¢ciide internetin zararlarindan korunmak ve faydalarina
odaklanmak miimkiin olabilecektir.
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A Religious Education-Based Approach on Advers Effects of Internet on Adolescents
As the time passes by, the Internet becomes an integral part of our lives. Its benefits and
appealing structure to all age groups causes broad participation of the community. It's
important to examine effects of the Internet on the society intently, especially on the
adolescents. They are quite open to guidance and have the potential to be affected from
misguidance. It will be possible to focus on beneficial aspects of the Internet and avoid
harmful effects of it by evaluating the problem in the context of religious education.
Keywords: Internet, Adolescent, Religious Education, Social Media, Addiction.
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Giris

Cagimizin en biiyiik yeniligi olarak hayatimizin her kesitinde yerini alan ve
kendisine tiim teknolojik ortamlar icerisinde yer edinen internet, emekleme doé-
neminin aksamalarini tizerinden atmis ve daha oturmus bir bicimde degerlendi-
rilmeye ve yorumlanmaya baslanmistir. Gliniimiizde artik internet hizlari ve inter-
net erisim fiyatlarinin pahaliligi gibi ilk dénem problemlerinden ziyade internet
imkanlarmin kullanimi ve internetin yol acabilecegi muhtemel sorunlar tizerinde
durulmaktadir. Calismalarin bu alanlara yogunlasmasi, daha saglikli bir internet
kullanimi ve yerlesik bir bilincin olusmasi adina olumlu adimlar olarak degerlendi-
rilmelidir.

Internetin giin gectikge hayatimizin i¢ine ayrilmaz bir parca olarak katilma-
s1, ayn1 zamanda igerdigi yararlar ve her yas grubuna hitap eden yapisi, toplum
kesimlerinin genis bir katihmini da beraberinde getirmektedir. Ozellikle akill tele-
fonlarin yayginlasmasi ve mobil internetin gelismesiyle birlikte internetin kisisel
olarak kullanimi artmis ve etkileri de ayn1 oranda ¢ogalmistir. Ergenler arasinda
yaygin bicimde kullanildig1 da hesaba katildiginda, internetin ergenlere olan etki-
leri, lizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir konudur. Gelisim anlaminda y6n-
lendirilmeye oldukca acik ve olumsuz a¢idan da bir o kadar etkilenme potansiyeli
olan ergenlerin, hayatimizda yer eden bu teknoloji ile olan baglar:1 din egitimi ek-
seninde degerlendirilebildigi 6l¢lide internetin zararlarindan korunmak ve fayda-
larina odaklanmak miimkiin olabilecektir.

1. Ergenlik Dénemi

“Ergen” kelimesi Bat1 literatiiriindeki “adolescent” kelimesinin bir karsilig
olarak kullanilmakta ve Latincede “olgunlasmak” anlamina gelen “adolescere” fiili-
nin koékiinden gelmektedir. Hizli bir déntlisiimden ziyade zamana yayilmis bir siire-
ci ifade eden ergenlik, ayn1 zamanda biyolojik, psikolojik, zihinsel ve sosyal acidan
bir gelisme ve olgunlasmaya ve ¢ocukluktan erigkinlige gecis donemine tekabiil
etmektedir. Ancak genglik donemindeki yas sinirlarinda, cinsler arasinda belirgin
bir farklilik gériilmektedir. UNESCO’ya gore ergenlik dénemi 15-25 yas dilimleri
arasindadir. Yavuzer’e gore ise kizlarda 11 ve erkeklerde 13 yasinda baslayan er-
genlik, her iki cinste de 20 yasinda son bulur.! Ayrica bir toplumdan digerine degi-
sen toplum degerleri de yetiskinlige gecise tayinde rol oynar.2

Ergenlik doneminin dinf literatiirdeki karsilig1 ise “biiluga erme” olarak or-
taya cikmaktadir. Biiluga erme, dinde sorumlulugun baslangig isareti olarak kabul
edilmistir. Bu durum, bu dénemin dnemini artirmaktadir. Ergen, din nazarinda
yetiskin kisi statiisiinde yer alir; o artik dinin emir, yasak, gérev ve kurallari ¢gerge-
vesinde davraniglarinin sorumlulugunu yiiklenmis birisidir.3 Boylelikle, biyolojik

1 Bk. Yavuzer, Haluk, Cocuk Psikolojisi, Remzi Yayinevi, istanbul, 1997, s. 277-278.

2 Varis, Fatma, Ergenin Gelisimine Etki Yapan Kiiltiirel Faktérler, Ankara Universitesi, Ankara, 1968, s.
33.

3 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 266.
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ve ruhi anlamda olgunlasmis ve din nazarinda artik miikellef olarak goriilen erge-
nin diinya ve ahiret hayati bireysel ve sosyal anlamda iki yonli etkiye a¢ik hale
gelmektedir.

1.1. Bedensel Gelisim

Ergenlik, ilk olarak biyolojik degisimle baslar. Ergendeki bedensel gelisim,
boy ve agirlik artigy, iskelet ve kas gelisimi, i¢ salg1 sistemindeki gelisim ve ¢esitli
organlarda goriilen biiylimelerdir. Bu olusumun yasi ve siireci de kisiden kisiye
degisim gostermektedir.# 11-18 yaslar1 arasinda, cinsiyetine bagl olarak, ergenin
boyu %25 kadar artabilmekte ve agirligy, 10 yasindaki agirhiginin iki katina ¢ika-
bilmektedir. Bedenin her yerinde tiiyler ¢ikmaya baslamakta, asir1 derecede ¢ali-
san ve yag salgilayan bezlerinin bir sonucu olarak sivilce ve siyah noktalar olus-
makta, burun ve ¢ene yetiskin oranlarina geldikg¢e ytziin kisimlari iyi ya da kéti
yonde degismektedir.> Bu bedensel degisimin ister istemez ergenin psikolojik ha-
yatina da etkileri olmakta ve zihinsel motivasyonu ve davranislar1 da degisebil-
mektedir.

1.2. Psikolojik, Zihinsel ve Davranigsal Gelisim

11 yasindan sonra baslayan ve mantiksal diislinmenin yetiskinler diizeyine
eristigi bu déneme “Formel Islemsel Dénem” denmektedir. Bu dénemde gériis
aligverisi ve tartisma ¢ocugun hayatinda 6nemli bir yer tutmaya baslar. Cocuk,
tahmin ve varsayimlar ileri siirebilir, varsayimlarini sinayip soyut kavramlar kul-
lanabilir. Bagkalarinin goriis acilarina gore disiinebilir ve séylemeden, harekete
gecmeden bir seyi diisiiniip tartabilirler. Elestirici bir tavir takinarak kendisinin ve
liyesi oldugu gruplarin goriislerine tarafsiz bir gozle bakmaya baslarlar.é

Ergenlik doneminde ergenin ruh diinyasi da karmasik bir seyir izler. Ergen-
deki geligkili ruh hali bir gerilime de yol agar. Yalniz kalmaktan hoslanmanin ya-
ninda bir gruba katilma, fark edilmek istenme, kendini ifade ve sosyallesme duygu-
lar1 bir arada olmaktadir. Bir¢ok arastirici, ergenlik déneminde yiiksek bir duygu-
sallik gorildigi noktasinda birlesmektedir. Bu evrede duygularin siddet kazandigi
goriiliir. Bu donemde duygular ergenin tiim yasaminda etkili olurlar.”? Ergenlikte
yasanan diger duygusal durumlar; korku, endise, 6fke, duygusal kirilmalar ve ruh-
sal zorlanmalar seklinde ortaya c¢ikmaktadir.8 Ergende psikolojik ve davranissal
olarak ortaya ¢ikan bu degisiklikler, ergenin toplum icindeki konumu, kendini ifa-
de etme ve toplumda kabul gérme noktasinda toplumla olan iliskisinde de belirle-
yici olacaktir.

4 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 279.

S Hamachek, Don E.,“Ergen Benliginin Psikolojisi ve Gelisimi”, cev. 0. Hakan Ersever, Ergenligi Anlamak,
James F. Adams, haz. Bekir Onur, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1995,s. 111-112.

6 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 282-283.

7 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 285.

8 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 287-292.
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1.3. Sosyal Gelisim

Ergen, toplumsal uyum saglayabilmek icin toplum icinde sayginlik kazan-
maya ve statii sahibi olmaya ihtiya¢ duyar. Ergenlik doneminde artik ¢ocukca alis-
kanliklarin yerini, olgun tutum ve davranislar almistir. Sosyal uyumun tesisinin ilk
anahtari olarak ergenin aile igerisinde sevgi ve giiven atmosferi icerisinde yetisti-
rilmesi buyiik 6nem tasimaktadir.® Ergenin biiyliyen benligi lizerinde ana-babalar
gucli bir etkiye sahiptir. Bununla beraber, etkinin tipi, yogunlugu, saglikli ya da
sagliksiz olusu biiytik 6l¢lide ergenin yetistirildigi ana-baba tutumuna bagl olmak-
tadir.10 Ergenler icin en iyi ana-baba tutumu, sert ve izin verici olmanin dengeli bir
karisimini igeren bir yaklasimdir. Bu karisim icinde agik sicaklik ve ilgi 6nemli
ogelerdir.11

Ergenlik donemi ayni zamanda kisiligin toplumsal nitelik kazandigi bir ara-
y1s donemidir. Ergen, ¢cevresinde daima “onun gibi olmak” istedigi kisileri arar ve
onlarla 6zdeslesmek ister. Ayrica bu donemde ergen, ait oldugu gruba biiyiik 6nem
verir ve gruba uyum konusunda biiyiik bir ¢aba icerisindedir.1? Ergenin icinde bu-
lundugu sosyo-kiiltiirel cevre de toplumsal uyumu i¢in son derece 6nemlidir. Zira
sosyal davranis, toplumdaki fertlerle iliskiler sayesinde ortaya ¢ikar. Ergenleri
dogru degerlendirebilmek icin icinde bulunduklari ¢evrenin dogru taninmasi ge-
rekmektedir.

Bu bilgiler 15181nda, gelisim 6zelliklerinden yola ¢ikarak ergenlerin degisen
ilgileri ve ihtiyaclar1 dogrultusunda, ergenler arasinda oldukga yaygin bir kullanimi
olan internetin onlara olan etkilerini din egitimi baglaminda degerlendirmenin
gerekliligi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

2. Internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri

Yakin dénemin en 6nemli teknolojik gelismelerinden biri olan internet, bi-
reyden topluma etki alanini genisletmekte ve kullanildig1 6l¢iide fayda ve zarar
dogurucu bir giice sahip olmaktadir. Zaman gectikce pek ¢ok agidan insanlarin
vazgecilmez bir ihtiyaci haline gelen bu teknoloji, toplum kesimleri icerisindeki
kullanim siklig1 da diisiiniildiigiinde en ¢ok ergenler icerisinde kabul gérmekte ve
kullanilmaktadir. Ozdenetim acisindan zayif ve dis etkilere de oldukc¢a acik olan
ergenlerin, internetin faydalar kadar zararlarina da maruz kalacaklar bir gercek-
tir. Bu calismada, internetin ergenlere olumsuz etkileri; yanls bilgilere ulasma,
bilgi dezenformasyonu ve bilginin kiymeti sorunu; zararlh bilgilere ulasma ve sug
isleme yollarin1 6grenme; miistehcen icerige ulasma; gizli bilgilere ulasma, bireysel
mahremiyet ihlali ve internet suglari; zaman israfi ve ekonomik tahribat; bagimli-
lik, asosyallesme ve kotii cevre edinimi basliklar: altinda degerlendirilecektir.

9 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 293.

10 Hamachek, Ergen Benliginin Psikolojisi ve Gelisimi, s. 125.
11 Hamachek, Ergen Benliginin Psikolojisi ve Gelisimi, s. 126.
12 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 294.
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2.1. Yanlis Bilgilere Ulasma, Bilgi Dezenformasyonu ve
Bilginin Kiymeti Sorunu

Internetin, herkesin bilgi iireterek, yayinlayabildigi bir ortam olmasi nede-
niyle, internet iizerindeki bilgi siirekli bir degisim ve déniisiim icerisindedir.13 in-
ternet ortaminda bilgiler ¢ok hizli yayilmakta ve bilgilere ulasmada ¢ogu zaman
kaynaklarin dogrulugu ya da varhig1 goz ardi edilebilmektedir. Internetin bu 6zelli-
gi birincil kaynaktan bilgiye ulasmay1 gliclestirmekte, bilginin giivenilirligini du-
surmektedir.1* Ortaya ¢ikan bir bilgi, dogruluk testinden gecirilmeksizin mail grup-
lar, internet forumlari, sosyal medya ve anlik haberlesme yazilimlari gibi yollarla
paylasima sunulmakta ve bu sayede hizlica yayilmaktadir. S6z gelimi internette
ortaya ¢ikan herhangi bir bilgi, internet kullanicilar: tarafindan baska kisi ve grup-
lara, kisisel site ve forumlara hizla dagilmakta ve bu, zincirleme bir etki gostermek-
tedir. Bu sayede bilginin popiilaritesi, erisilebilirligi ve bulunabilirligi artmaktadir.
Bu, faydali bilgilerin yayilmasi agisindan olumlu karsilanabilir. Ancak yanls bilgi-
ler icin de ayni durumun gecerli oldugu diisiiniildiigiinde, herhangi bir konuda bil-
giye ulasmak i¢in internette arastirma yapan ortalama bir insanin yanlis bilgiyle
yiizlesmesi, ciddi bir sorun olarak giindeme gelecektir.

Yirmi iki yasindaki irlandal bir iiniversite égrencisinin internetteki online
ansiklopedilerin en bilineni olan Wikipedia'ya, Oscar o6dilli Fransiz besteci
Maurice Jarre’e atfen ekledigi bir yanlis soziin, basta The Guardian olmak iizere
bir¢ok basili yayinin diizeltme yazis1 yayinlamalarina kadar varan bir karmasaya
neden olmasi bilgi dezenformasyonunun boyutlariyla ilgili en ¢arpici 6rneklerden
biridir.!s Yine iinlii bir yogurt markasi ile ilgili olarak bir profesore ait oldugu ileri
stirilen iddialarin internete diismesi sonucu ciddi bir kafa karisiklig1 olusabilmek-
te ve ilgili markanin satislar1 bu kampanyadan ciddi manada etkilenebilmektedir.16

S6z konusu durum, dini bilgi acisindan ele alindiginda ise ¢ok daha hayati
sorunlar ortaya ¢cikmaktadir. internet ortaminda siteler, oradaki bilgilere inanip
ahireti de icine alan biiylik bir hayat1 karartmaya sebep olacak yanlis bilgilerle dolu
olabilmektedir.l” insanin diinyasim ve sonsuz hayatini etkileyen dinin yanls bilgi-
ler 15181nda 6grenilmesi ve dinde yeri olmayan uygulamalarin hayatin igine alinma-
st ile ibadetlerin sihhati konusunda ve bilginin yanlhsligina gére kimi zaman itikadi
sorunlar bile ortaya ¢ikabilecektir.

Ergenlerin, genelde bilgiye ve 6zelde dini bilgilere ulasma konusunda kitap-
lara basvurmak yerine daha az mesakkatle ulastiklari internet ortamindaki bilgile-
re itibar etmeleri sonucu yanls bilgilerin etki alaninda kalacaklar1 kuskusuzdur.
Bu anlamda internet ortaminda dolasan bilgilerin dncelikle kaynaklarini sorgula-

13 Odabasi, H. Ferhan; Kabakg, Isil; Coklar, Ahmet N., Internet, Cocuk ve Aile, Nobel Yayin Dagitim,
Ankara, 2007, s.123.

14 Odabasi, Kabakgl, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 123.

15 Bk.
http://www.cnnturk.com/2009/bilim.teknoloji/teknoloji/05/07 /dunya.medyasini.tuzaga.dusuren.o
grenci/525593.0/index.html

16 Bk. http://www.danone.com.tr/tr/sirketimiz/basinda/basindal0.aspx

17 Turan, Saliha, Internet Aginda Cocugum, Giillyurdu Yayinlari, izmir, 2008, s. 76.
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malar1 konusunda kendilerine rehberlik edilmelidir. Ergenlerin, internetten edin-
dikleri bilgilerin dogrulugunu kitap, ansiklopedi gibi yazili kaynaklarla karsilasti-
rarak kontrol etmeleri saglanmali; yazarlar: belli olmayan, anonim bilgiler konu-
sunda siipheci olmalar1 gerektigi kendilerine anlatilmalidir.1® Kaynakgas1 bulun-
mayan yazilara; giivenilir olmayan siteler, sosyal medya ve forumlardan edinilen
calakalem bilgilere kesinlikle itibar edilmemesi gerektigi ifade edilmelidir. Bu ne-
denle ergenlerin bilgi edinme kaynaklari, yetiskinler tarafindan denetim altinda
tutulmalhidir.

Bu noktada deginilecek bir diger husus da, internetle ortaya ¢ikan “bilginin
kiymeti” sorunudur. internet, yukarida deginildigi gibi bilgilere kolay bir sekilde
ulagsmanin araci olmasi sayesinde pek ¢ok faydalar saglamaktadir. Fakat bilgilere
kolay ulagsmanin beraberinde getirdigi problem alanlar1 da yok degildir. Bilgiye
kolayca ve zahmetsizce erismek, bilerek ya da bilmeyerek bilgiye hak ettigi kiymet
verilmeden yaklasilmasina ve bilginin gecerliligini uzun siire koruyamamasina yol
acmaktadir. S6z gelimi internetteki ddev siteleri, bu konuda 6grencileri tembellige
alistirmakta, zahmetsiz ve emeksiz bir kolayciliga hizmet etmektedir. Bu yiizden
ergenlere kendilerinin hazirlayacagi ve emek mahsulii olan {iriinlerin tasidig1 de-
ger ifade edilmeli; 6dev hazirlamanin bir kisilik gelistirme siireci oldugu, édev ha-
zirlamanin bireyde sorumluluk, emek ve 6z saygi duygularini gelistirecegi anlatil-
malidir.'® Calismanin, gayret géstermenin kutsiyetine vurgu yapilmal ve Allah’in
da “insana ancak ¢alistiginin karsiligini verdigi ve insanin bunun sonuglarini ileride
mutlaka tam bir sekilde alacagi”20 belirtilmelidir.

Ote yandan internetin kolay erisim imkanlar sayesinde zahmetsizce ulasi-
lan bilgiler, kiymetsizleserek gézden kacabilmekte ya da unutulabilmektedir. Co-
gunlukla bilgilerin arsivlenmedigi diisiiniiliirse, internetteki bilgi y1ginlar igerisin-
de organize héle getirilemeyen bilgilerin, raflardaki tozlu kitaplar kadar atil ve is-
levsiz hale gelecegi bir gercektir. Dolayisiyla ¢ok fazla bilgiye erismek her zaman
iyi bir sey olmayabilir. Zihinlerin sadeligi ve saglikli muhakeme becerileri de bun-
dan elbette olumsuz etkilenecektir. Bu anlamda internet, bilgiye ulasmanin tek
araci olarak goriilmemeli; karmasik, dogrulanmamis ve organize olmamus bilgilerle
hareket etmenin sakincali olabilecegi hatirda tutulmalidir.

2.2. Zararli Bilgilere Ulagsma ve Sug Isleme Yollarim Ogrenme

Internet, faydali bir bicimde oldugu kadar zararh alanlarda da kullanilmasi
séz konusu olan bir teknolojik ara¢ haline gelmistir. internet, suglular icin paha
bicilmez bir iletisim ortami saglar. Onlar birbirleri ile haberlesebilir ve internet
tizerinden kolluk kuvvetlerinin miidahalesi olmaksizin kendi islerini organize ede-
bilirler.2! Terorizm ag¢isindan, siberuzay terdristler i¢in verimli bir eylem alani ola-
bilir. Interneti bomba yapimi ve diger askeri teknolojiler icin bir bilgi araci olarak

18 Bk. Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 126.

19 Odabasi, Kabakgl, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 126.

20 Necm, 53/39-40-41.

21 Tamhir, Niyazi, Internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, Liberte Yayinlari, Ankara, 2002, s. 26.
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kullanabilirler.2 Giinliik hayatta hi¢ dikkate alinmayacak ve 6nemsiz sayilacak top-
luluklarin, internet yoluyla dikkat cekmesi ve ciddi sayida taraftar toplamalar1 da
bu sayede miimkiin olmaktadir. Bir elektronik posta, sosyal medyadan gelen bir
davet, arkadas ¢evresi sayesinde olusacak bir merak, ergenleri bdylesi topluluklar
ve icinde bulunduklari zararli atmosferle yiiz yiize getirebilmektedir.

Bu konuda deginilebilecek en carpici érnek, gectigimiz yillara da damga vu-
ran Satanist egilimler ve internetin bu noktada oynadig: roldiir. insanin i¢indeki
baskaldir1 duygusundan beslenen Satanizm?23, ergenlerde ortaya ¢ikan ve internet
davranislarinda da kendini gésteren vurdumduymaz, asi ruhla biitiinlesmekte ve
o6nemli Ol¢iide internet sayesinde yayilmaktadir. Seytanin yolundan gitmeye ve
dini, hayatin icinden tamamen ¢ikarmaya dayanan Satanist egilimler, ahlaksizlig
ve kotii duygular yeryiiziine hakim kilmak istemekte ve Satanizm’in temsilcileri
bu amacla gengleri aglarina diisiirmek icin interneti bir ara¢ olarak kullanmakta-
dirlar. Internet iizerinden, icindeki isyansi seslere bir mecra buldugunu sanan
gencler de s6z konusu siteler aracilifiyla Satanizm’le tanismakta ve bu akimin
maddi ve manevi etkilerine maruz kalmaktadirlar. Satanizm’in olumsuz atmosfe-
rinden kacamayan gencler de ya intihar etmekte ya da cinayete kurban gitmekte-
dirler.2* Bu konuda 1998’den 2002 yilina kadar uzanan ve basina yansiyan pek ¢ok
intihar ve cinayet, temelinde Satanizm’in birincil etken oldugu olaylar olarak kayit-
lardadir.25

Internet, suc isleme yollarini 6gretme adina da olumsuz bir fonksiyon icra
etmektedir. Internet ortamindaki web siteleri, sosyal medya topluluklan ve e-
posta gruplar1 gibi araglar, su¢ islemeye zemin hazirlama konusunda rahatlikla
kullanilabilmekte ve zararli sonuglar dogurabilmektedirler. Konuyla ilgili olarak
internet araciliflyla bomba yapmay1 6grenen iki 6grencinin 20 Nisan 1999’da
Amerika'nin Colorado sehrindeki bir okula yaptiklar1 kanl baskin olayi, internet-
ten edinilen zararl bilgilerin nelere yol acabilecegiyle ilgili tarihteki 6nemli 6rnek-
lerden biridir.2¢ Yapilan bir arastirmada ergenlerin kendi beyanlarina gore inter-
net kullanmimlar1 incelendiginde % 74’tinlin yabanci biri ile iletisim kurdugu, %
44’inln silah ve patlayicilarla ilgili bir siteyi ziyaret ettigi, % 25’inin kimlik bilgile-
rini paylastigi, % 21’inin porno siteleri ziyaret ettigi, % 7,5’inin nefret igerikli site-
leri izledigi bulunmustur.?”

Yakin ge¢miste gengleri etkileyen diisiince ve bilgilere erisim zemini olarak
kullanilan internet, giiniimiizde de pek ¢ok zararli akim ve diisiincenin genclere
ulasmasinin kolay bir yolu olarak gériinmektedir. Sosyal medyanin ve internetin
kontrol edilemez yapisi, hi¢ hesapta olmayan bir bicimde gelisimlerini olumsuz
etkileyecek kisi ve diisiincelerle gengleri yiizlestirebilmektedir. Ergenleri bu zararh

22 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 19.

23 Bk. Goniilal, Siileyman, “Genglere Kurulmus Vahset Tuzagi: Satanizm”, Semerkand Dergisi, say1: 66,
Haziran 2004.

24 Bk. Goniilal, Satanizm.

25 Bk. http://www.radikal.com.tr/hayat/siyah_giyme_soz_olur-941184 (Erisim Tarihi: 09.05.2016)

26 Bk. Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 49.

27 Cémert, Itir Tari; Kayiran, Sinan Mahir, “Cocuk ve Ergenlerde internet Kullanim1”, Cocuk Dergisi, say:
10 (4),s.167-168.



118 M. Fatih Turanalp

yollardan korumanin yolu, dncelikle onlarda saglam bir din duygusunu olustur-
maktan ge¢mektedir. Bu anlamda verilecek olan dini egitimin, sadece bir kiiltiirel
bilgiden ziyade, genglerin i¢ diinyasinda bir boslugu doldurur mahiyette olmasi
gerekmektedir. Ornek olarak Satanizm’in agina diismiis ya da bu ugurda intihar
etmis genclerin genellikle dini bilgiden yoksun olduklari diisiintiliirse28, bu konuda
atilmasi gereken adimlarin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu egi-
timin, muhataplarina digerkdmlik duygusu asilamasi da lazimdur. islam’da “Baska-
larina zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur.”2? Zira “Miisliiman,
insanlarin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.”30

Bu noktada ergenlerin diinyalarin1 anlamak ve icinde bulunduklar1 durumla
ilgili farkindaliklarin1 artirmanin oldukca énemli oldugu da bir gergektir. Interne-
tin olasi tehlikeleri yiiziinden ¢ocuklara internet kullanimini yasaklamak ise etkisiz
ve yanlis bir davranis olacaktir.3! Zira salt yasaklayici bir yaklasimin, konunun ¢6-
zlimiine katki saglamaktan ¢ok ¢6ziimii zorlastiracagini unutmamak gerekir.

2.3. Miistehcen Igerige Ulasma

Ergenlerde ortaya ¢ikan en belirgin duygulardan bir tanesi de meraktir. Bi-
yolojik anlamda gelisim gdstermeleri, onlarin cinsel anlamda da bir merak i¢cinde
olmalarini beraberinde getirmektedir. Saglikli bir sekilde yonlendirilmezlerse, er-
genlerin farkl kanallardan bu meraki gidermesi s6z konusu olmaktadir. Bu anlam-
da internet, erisim kolaylig1 ve herhangi bir denetim olmadan bilgilere ulagsmanin
bir araci olmasi gibi 6zellikleriyle ergenlerin meraklarini gidermek icin basvurdu-
gu bir yol olabilmektedir.

Top Ten Reviews sitesinin internet pornografi istatistiklerine gore internet
ortamindaki pornografik icerikli site sayisi 4,2 milyon olarak tespit edilmistir. in-
ternetteki aramalarin dortte biri de pornografik icerikli olarak yapilmaktadir.32
WorldTracker’in raporuna gore de en ¢ok arama yapilan 200 anahtar soézciigiin
82’si pornografi ile iligkilidir.33 Internette pornografiye olan bu ilgi yiiziinden ara-
ma motorlarindan yapilan ¢ok masumane bir arama bile ¢ogu zaman miistehcen
icerige ulasmakla sonuglanan bir eyleme doniisebilmektedir. S6zii gecen arastir-
maya gore her giin dolasimda olan pornografik icerigin adedinin 2,5 milyon dolay-
larinda oldugu da diisiiniiliirse miistehcen icerigin, internet ortaminda ergenler
icin ne derece biiyiik bir tehdit unsuru oldugu goériilecektir. Zira bu konuda yapil-
mis bir diger arastirmada pornografik igerikli sitelere ulasma yasinin 11’e kadar
diistiigii ve 12-17 yas aralifinda pornografik sitelere girisin yogunlastigi ifade

28 Bk. Gontilal, Satanizm.

29 Bk. Muvatta, Akdiye, 26 (1429); Ibn Mace, Ahkam, 17 (2340).

30 Bk. Buhari, iIman, 3; Tirmizi, Iman, 12 (2627).

31 Celen, Fatma Kiibra;Celik, Aygiil; Seferoglu, Siileyman Sadi, “Cocuklarin internet Kullammlari ve
Onlar1 Bekleyen Cevrim-i¢i Riskler”, Akademik Bilisim ‘11 - XIIIl. Akademik Bilisim Konferansi
Bildirileri, Inénii Universitesi, Malatya, 2011, s. 646.

32 Bk. http://www.toptenreviews.com/internet-pornography-statistics

33 Giirol Canbek, Seref Sagiroglu, “Cocuklarin ve Genglerin Bilgisayar ve Internet Giivenligi”, Politeknik
Dergisi, cilt: 10, say1: 1, 2007, s. 34.
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edilmektedir.34 Bagka bir arastirmada ise internetin 6zellikle 13-19 yas aras1 genc-
ler i¢in diger yas gruplarina goére daha c¢ok riskleri oldugu sonucuna ulasilmistir.
13-19 yas arasi1 genglerin, diger yas gruplarina oranla ¢evrimici arkadashk ya da
cinsel etkinliklerle ilgili cevrimici tartisma gruplarina katilma durumlar1 daha yiik-
sektir.35 Avrupa genelinde internet kullanan ¢ocuklar tizerinde yapilan bir arastir-
mada da, 8-16 yas arasindaki 10 ¢ocuktan dokuzunun pornografik siteleri ziyaret
ettigi sonucuna ulasilmistir.36

Miistehcen icerige ulasmay tetikleyen en énemli faktor olan ergendeki me-
rak duygusu sagliksiz bir sey olarak degerlendirilmemelidir. Sagliksiz olan, bu me-
rakin sagliksiz doyumu, yani anne-babanin dogal ve acik yiirekli olmayan davrani-
siyla benimsettigi gereksiz gizleyislerin dogurdugu doyumdur. Zira kinanan merak,
saplanti durumuna gelecektir.37 Ailede cinsel egitimin yetersiz verildigi ve cinselli-
gin tabu olarak goriildiigli toplumlarda ya cinsellige kars: bir nefret ya da cinsel
istekleri sagliksiz yollarla tatmin etmek gibi sonuclar ortaya ¢ikmaktadir. Eger bu
konudaki sorular anne-baba tarafindan zamaninda ag¢ikliga kavusturulmazsa baska
kaynaklardan cevap aranmaya baslanacaktir. Cocugun merakini yetkili bir kisi gi-
dermezse, ortaya ¢ikan sonuglar da istendigi gibi olmayacaktir.38

Internet, giiniimiizde; toplumsal agidan kapali bir yapida yetisen genglerin,
cinsel konularda aile tarafindan yeterince bilgilendirilmemeleri bas etken olmak
lizere, cinsel konulardaki meraklarini gidermede kullanabilecekleri en kolay yol
olarak goriinmektedir. Zira internet ortaminda yapilacak basit bir arama, birkag
dokunus ya da fare tiklamasiyla istenen igerige kolaylikla ulasilabilmektedir. Aile-
deki bilgisayar okur-yazarliginin diisiik olmasinin da tesiriyle, bu konuda alinabi-
lecek denetime yonelik tedbirlerden (internet filtreleri ve icerik denetimi gibi)
uzak kalmalar1 sebebiyle ergenlerin, internetin pek ¢cok agidan zararlariyla yiiz-
lesmeleri s6z konusu olmaktadir. International Crime Analysis Association (ICAA)
tarafindan yapilan bir arastirmaya gore ebeveynlerin %47’si gocuklarinin internet-
te ziyaret ettigi siteleri nadiren denetlemekte, %27’lik bir kesim de tamamen dene-
timsiz olarak bilgisayar kullanmaktadirlar.3® Ozellikle yas1 kirkin {izerinde olan
anne-babalar, teknolojiyi ve bilgisayar1 kullanmaktan adeta korkmakta, bilgisayar,
akill telefon ve internet kullanimi konusunda da gencleri gereginden fazla 6zgiir
birakmaktadirlar. Bu konuda kendilerini 6zgiir ve denetimsiz hisseden ergenler,
interneti diger pek ¢cok zararlar1 yaninda cinsel konularda bir merak giderme ve
tatmin araci olarak da kullanma egilimindedirler.

Ote yandan ergen, cinsel olgunluga ulasmis olmasina ragmen sosyo-
ekonomik zorunluluklar ytziinden cinsel ihtiyag¢larini mesru yollarla tatmin etme
imkan1 bulamamakta ve dinin de bu konuda yasaklayici bir rol oynamasi ile zih-

3+ Bk. http://www.milligazete.com.tr/internet_ve_pornografi_uzerine/101351 (Erisim  Tarihi:
09.05.2016)

35 Odabasi, Kabakgl, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 77-78.

36 Bk. Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 81.

37 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 127.

38 Bk. Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 125.

39 Bk. http://www.turk-internet.com/portal /yazigoster.php?yaziid=10383 (Erisim Tarihi: 09.05.2016)
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nindeki din algis1 olumsuz bir bicimde sekillenmektedir. Gencler, dini ve cinsel egi-
limler arasinda yasadiklar1 catisma sebebiyle sugluluk ve giinahkarlik duygusuna
kapilabilmektedirler. Ortaya ¢ikan bu ¢atisma durumu ise ergeni dini konularda
itaatsizlige sevk edebilmektedir. Fakat eger bu ¢atisma ¢ok hayati diizeyde olmaz-
sa tekrar pismanlik ve af kanaliyla dini gelisimin dinamik kaynaklarindan birine
dontismektedir.40

Internet kafeler iizerine yapilan bir arastirmaya gére en énemli internet eri-
sim ortaminin internet kafeler ve bu mekanlarin en yogun yararlanicilarinin da
genellikle internet kafeye arkadaslariyla birlikte gelme egilimindeki 6grenciler
oldugu belirlenmistir.4! internet kullanicilarinin énemli bir ¢ogunlugunun hala
internet kafeleri kullandiklar1#2 ve bu mekéanlarin uygun olmayan sartlari da disi-
niildiigiinde, gencleri internet kafe gibi ortamlardan uzak tutmak icin ¢areyi eve
internet baglatmakta ya da mobil internet konusunda ¢ocuklarini 6zgiir birakmak-
ta bulan ebeveynlerin sorumluluklarinin sadece internet erisimini saglamakla bit-
meyecegi unutulmamalidir. Bu konuda atilabilecek adimlarin en 6nemlilerinden
biri, internete bagh cihazlarin igerik filtreleme yazilimlariyla veya filtre iceren gii-
venli internet paketleriyle korunmasini saglamaktir. Bu internet paketleri ve tic-
retsiz olarak bulunabilen filtre yazilimlar1 kullanilarak internetteki zararh sitelere
erisim, giincellenen ¢evrimigi filtre destegiyle engellenebilmektedir. Filtre yazilim-
lary; interneti, kullanim zamanlari acgisindan da kontrol altinda tutabilmekte ve
acilan/agilmayan sitelerin bilgilerini de kaydetmektedir. Bu programlarin tuttugu
glinliikler incelenerek internette hangi sitelere erisim saglandigi ya da saglanmaya
calisildigr gorilebilecektir. Ancak bu programlarin, deneyimli bilgisayar kullanici-
lar tarafindan bir sekilde devre dis1 birakilabilecegi de gézden uzak tutulmamali-
dir. Bu konuda alinabilecek en etkili 6nlem, internet baglantisini glivenli internet
ozelligi ile birlikte kullandirmak olarak gériinmektedir.

Bu dnlemlerin yaninda bilgisayar1 evde tiim aile bireylerinin istifade edebi-
lecegi acik bir alanda tutmali, cocugun odasinda yalniz basina, diledigi an internet
kullanmasina imkan verecek sinirsiz bir 6zgiirlik alani olusturulmamalidir. Bu
amagcla bilgisayar basinda birlikte zaman gecirmek ve ortak paylasim alanlari olusg-
turmak, uygulanan denetimin kati yiiziinii yumusatacaktir.*3

Yukarida da degindigimiz gibi, bu tiir sinirlamalarla tam bir denetimin sag-
lanabilecegini diistinmek kolayci bir yaklasim olur. Glinlimiizde internet erisiminin
ozellikle akilli telefonlar sayesinde bireysellestigi ve kontrol edilebilirliginin zor-
lastig1 da diisiintlirse, denetimin ne i¢in oldugunun farkinda olmayan bireylerin,
denetimden hosnut kalmayacagi ve denetim disina bir sekilde ¢ikacaklari agiktir.
Bu yiizden, internet kullanimini biisbiitliin yasaklamak yerine istendik davrams
gelistirmeleri icin ergenlere rehberlik edilmesi ve géz kulak olunarak giivenli bir

40 Bk. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 274-276.

41 Odabasi, Kabakg, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 74.

42 Bk. Odabasi, Kabakg, Coklar, internet, Cocuk ve Aile, s. 74.
43 Bk. Odabasi, Kabakg, Coklar, internet, Cocuk ve Aile, s. 98.



internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine Din Egitimi Temelli Bir Yaklasim 121

sekilde internetin ve bilgisayarin imkanlarindan yararlanmalar: biiyiik 6nem tasi-
maktadir.**

Bu noktada ailede verilecek din egitiminin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ik-
maktadir. Biiluga ermis her bireyin, miikellef olarak adlandirildig1 islam dininde
kisinin artik hayatinin her safhasinda, attig1 her adimdan, konustugu her sézden,
aldig1 her nefesten sorumlu oldugu bilincinin yetiskin bireye verilmesi gerekir. Bu
anlamda helallerin ve haramlarin, emirlerin ve yasaklarin neler oldugu konusunda
ergen, ebeveyn tarafindan bilgilendirilmelidir. Kur’an-1 Kerim’de bu yasaklarin bir
kismi soyle siralanmis ve Hz. Peygamber’in bunlari insanlara bildirmesi istenmis-
tir: “De ki: ‘Rabbim ancak, acik ve gizli cirkin isleri, giinahi, haksiz saldirtyi, hakkinda
hichir delil indirmedigi herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmanizi ve Allah’a karsi
bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir.””*5 Ayette gecen “acik ve gizli ¢irkin
isler” kapsamina elbette internetteki miistehcen icerige erisim de girmektedir. Er-
genlerin, ebeveyn tarafindan bu bilingle donatilip dyette gecen haramlardan sa-
kinmalar1 yoniinde telkin edilmeleri gerekir. Bu anlamda yine haramlardan gozleri
sakindirmakla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim'de “Mii’'min erkeklere soyle, gézlerini ha-
ramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir. Siiphe
yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla haberdardir. Mii’'min kadinlara da séy-
le, gézlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar.”*¢ denilerek her tiirlii ha-
ramdan oldugu gibi internetteki miistehcen goriintiilerden de gozleri sakindirma
konusunda bir uyarida bulunulmustur. Hz. Peygamber de bir hadisinde “Hi¢ stiphe
yok ki Allah ademogluna zinadan nasibini yazmistir; buna kesinlikle ulasacaktir.
Gézlerin zinast (harama) bakmak, dilin zinast da (haram) konusmaktir.”47 buyur-
mus, hadisin bir baska rivayetinde buna elleri, ayaklari, agzi ve kulaklar da ilave
etmistir.#8 Yine zinanin kétiiliigiine vurgu yapan Kur’an-1 Kerim, “Zinaya yaklasma-
yin. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur.”*° ayetiyle tek basina
zinay1 islemenin degil, zinaya yaklasmanin ve ona gotiiren yollara girismenin kotii-
ligline de deginmistir. Bir hadis-i kutside ise harama bakisin seytanin oklarindan
zehirli bir ok oldugu, kim Allah’tan korktugu i¢cin bundan sakinirsa buna karsilik
kendisine tadini kalbinin derinliklerinde hissedecegi bir iman duygusu verilecegi>0
ifade edilmistir.

Ayet ve hadislerde, internetteki miistehcen icerige erismenin tipki diger ha-
ramlar gibi yasaklanmis oldugu goriilmektedir. Ergenlerin, dini bilgilerle donatilir-
ken bu bilincle yetistirilmeli ve 6zdenetim konusunda beceri kazanmalidirlar. Me-
suliyet bilinciyle kendi icinde bir i¢ disipline ulasan yetiskinin, fiziksel dis denetim-
ler yerine denetimini kendi i¢ dlinyasinda yaparak kétiliiklerden uzak duracagi ve
daha derin bir farkindaliga kavusacag agiktir. internetin, iyiyle-kotii arasinda bir
secim yapma konusunda insani tenhada ¢ok ¢etin bir imtihanla yiiz yiize biraktig1

44 Bk. Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 92.

45 A'raf 7/33.

46 Nar 24/30-31.

47 Bk. Buhari, isti'zan, 12; Kader, 8.

48 Bk. Miislim, Kader, 21 (2657); Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, V11, 89 (13288).
49 [sra 17/32.

50 Bk. Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, X, 173 (10384).
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su gotirmez bir gercektir. Ancak internet, giiclii bir dini irade olusumu ve bilingli
bir kullanim kiiltiirii asilanmasi sayesinde ergenin, bu sinavdan basariyla ¢ikabil-
mesi adina olumsuz degil, bilakis olumlu bir arac¢ olarak degerlendirilmelidir. Ken-
diyle bas basayken ergende olusacak bu farkindalik, ergenin sosyal hayatta ¢ok
daha saglam bir karakterle karsimiza ¢cikmasina yardimci olacaktir.

2.4. Gizli Bilgilere Ulasma, Bireysel Mahremiyet ihlali ve Internet Suglari

Internet, ayn1 zamanda gizli bilgilerin depolandig1 sifrelenmis bir alandir.
Internet kullanicilary; cevrimici gériismeler, e-postalar, ticari ve ekonomik sirlar
gibi hususi bilgilerini sifreyle koruma altinda tutarlar ya da bu bilgileri sifrelenmis
alanlarda saklarlar. Giiniimiizde olduk¢a karmasik sifreleme sistemleri gelistirilmis
olsa da, yine de sifrelenmis alanlarin mutlak bir giivenliginden s6z edilememekte-
dir. Bu alanlara sosyal dizenin korunmasi ve kamu givenliginin saglanmasi5!
amaciyla devletin miidahalesi s6z konusu olabilecegi gibi, kot niyetli kisilerin bu
sifreleri kirarak mahremiyete niifuzu da mimkiin olabilmektedir. Zira konuyla
ilgili olarak Penfold, “Bir sifreleme sistemi sadece birisi onu ¢ézene kadar giivenli-
dir. Her sistemin giivensizligi kanitlanabilir, ancak hic¢bir sistemin giivenilirligi ga-
ranti edilemez.” iddiasini ileri siirer.>2 Zira bilgi teknolojisinin kendisi mahremiyet
icin bir tehdit tasimaktadir. Onun dogasi mahremiyet icin bir tehlike arz eder.53
Fischer-Hubner’e gére de ciddi mahremiyet riskleri bulunmaktadir, ¢iinkii veri
oznelerine ve kullanicilarina ait sahsi veriler, diinyanin her tarafinda farkl siteler-
de izlenip girilebilir durumdadirlar. Bilginin dijitalizasyonu hizla serpilmekte ve
kamu yonetimi, saghk sektori, elektronik ticaret, arastirma ve 6zel hayata iliskin
bir¢ok yeni bilgi uygulamalari gelismektedir.54

Fischer-Hubner’e gore mahremiyet kavrami tli¢ 6zellige sahiptir. Bunlar me-
kénsal mahremiyet, kisi mahremiyeti ve bilgi mahremiyetidir. Bunlardan ii¢iinciisii
olan bilgi mahremiyeti, kisisel verilerin toplanma, saklanma, islenme ve dagitimi-
nin nasil yapilacagini veya yapilmayacagini kontrol etmeyi gerektirir.5> Mahremi-
yet, insan 6zglrligliniin bir parcasi oldugundan, mahremiyetin ihlali ayni zamanda
ozgirligiin de ihlalidir.5¢ Bu itibarla insan haklariyla ilgili evrensel bildirgelerde de
mahremiyete iliskin maddeler yer almistir. 1948 Evrensel insan Haklan Bildirge-
si'nin 12. maddesi “Hi¢ kimsenin mahremiyeti, ailesi, evi veya haberlesmesi keyfi
miidahalelere konu olamaz ve seref ve itibarina saldirida bulunulamaz. Herkes bu
gibi miidahale ve saldirilara karst kanun tarafindan korunma hakkina sahiptir.”s?
der. 1967 Uluslararas Insan Haklari Sézlesmesi’'nin 17. maddesi de ayni hususu
diizenler ve “1) Hi¢ kimsenin mahremiyeti, ailesi, evi veya haberlesmesi keyfi veya
hukuk dist miidahalelere konu olamaz ve seref ve itibarina hukuk dis1 saldirilar yapi-

51 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 26.

s2 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 30.

53 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 40.

s+ Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 40.

55 Bk. Tanulir, Internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, s. 42-43.
s6 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 45.

57 Bk. Tanilir, internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, s. 44.
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lamaz. 2) Herkes bu gibi miidahale ve saldirilara karst kanun tarafindan korunma
hakkina sahiptir.”>8 ifadelerine yer verir. 1950 Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi’nin
8. maddesinde de “Herkes 6zel ve aile hayatina, evine ve haberlesmesine saygi géste-
rilmesi hakkina sahiptir.”s° denilmistir.

Hacker olarak bilinen internet korsanlari, sanal diinyanin hukuk kurallarini
ihlal eden siberuzay sakinleridir.6® Hacking eylemi ise, bir metafor olarak yetkisiz
giris manasina gelir ve bir sibersuga isaret eder.6! Hacker’lar bir bilgisayara girer-
ken ¢ogunlukla, ulastiklari bilgiyi okumaktan c¢ok, sirf bu yapilabilir mi diye gor-
mekle ilgilidirler.62 Ancak bu merak tabiri caizse sisede durdugu gibi durmaz. Hac-
ker’larin verdigi zarar giiniimtizde o denli ciddi bir seviyeye ulasmistir ki; IBM ta-
rafindan yapilan bir arastirmada farkl sektorlerde gérev yapan yoneticilerin ortak
gorilisiine gore, siber suglarin yarattig1 maddi zarar, sirketlerin gelirlerinden, mev-
cut ve gelecekteki miisterilerden beklenen kardan ve calisanlarin verimlilik kay-
bindan daha 6nemli bir hile gelmis durumdadir. Arastirmaya gore 17 tilkedeki 3
binden fazla CEO’nun %58’i siber suglarin, fiziksel su¢lardan daha fazla zarara ne-
den oldugu goriisiindedirler.63

Hacker’lar, kamuya acik ve sifreyle korunan ya da kamuya ag¢ik olmayan sa-
nal alanlara niifuz ederek bir ¢esit hirsizlik, bilgi degistirme, mahremiyeti ihlal,
viriis ekme veya bilgisayar hafizasinda bulunan bilgilerle diger yollarla zarar ver-
me gibi eylemler gerceklestirebilirler.6* Geleneksel banka soyguncularindan farkh
olarak, hacker’lar ©6n kapidan gelmezler: Bankanin kendi bilgisayar giris
portlarindan gecerek iceri girer, sonra da hassas alanlar arayarak sistemler iceri-
sinde gériinmeden dolasirlar.65 Hacker’lar icin internet bicilmis bir kaftandir. in-
terneti, calmak veya tahrip etmek amaci ile sirketlerin ticari sir ve teknolojik bilgi-
lerine niifuz etmek i¢in%® kullanirlar. Ayrica dolandiricilik tanimi igerisinde tigiinci
sahislarin kredi kart bilgilerine ulasip, bunlar1 sanal aligverislerde kullanabilirler.
Bu eylemin kontrolii ise oldukc¢a karmasiktir zira eylem bir yargi cevresinde basla-
yabilir ve sug bir diger yargi ¢evresinde islenebilir.67 Giiniimiizde bankalarin bu tip
illegal eylemlere karsi cep telefonu ile bilgilendirme ve miisteriden sozlii onay al-
madan provizyon vermeme gibi dnlemler aldiklar1 gériilmektedir. Limiti esnetile-
bilir ve sifirlanabilir sanal kartlar sayesinde de kart bilgileri ¢alinsa bile limit ye-
tersizligi yiliziinden herhangi bir alisveris yapilamamakta ya da zarar minimum
seviyede kalmaktadir. Ancak internette finansal olarak yapilan islemlerin temel
catisi olan internet bankacilig1 islemleri, her ne kadar cep telefonu konfirmasyonu
ile kontrol ediliyor olsa da, o alanlara girislerin de sifreleme yoluyla oldugu hesaba

s8 Bk. Tanilir, Internet Suglani ve Bireysel Mahremiyet, s. 44.

59 Bk. Tanilir, internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, s. 45.

60 Tanulir, Internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, s. 14.

61 Tamlir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 15.

62 Mungo, P.; Clough, B, Sifira Dogru - Veri Suglart ve Bilgisayar Yeralti Diinyasi, iletisim Yayinlari,
[stanbul, 1999, s. 47.

63 Bk. http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2006/NISAN/10/bilisim.html (Erisim Tarihi: 09.05.2016)

64 Bk. Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 15.

65 Mungo, Clough, Sifira Dogru, s. 193.

66 Bk. Tanilir, Internet Suglari ve Bireysel Mahremiyet, s. 22.

67 Tamlir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 23.
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katilarak giivenlik zafiyetlerinin yine de giindeme gelebilecegi unutulmamalidir.
Bu ytizden bankacilik islemlerinin giivenli ve viriis koruma yazilimlariyla korun-
mus bilgisayarlar iizerinden yapilmasi son derece 6nem tasimaktadir. Linux/Unix
tabanli isletim sistemleri bu anlamda trojan ve viriisler agisindan tam bir koruma
saglamaktadir. internet iizerinden bankacilik islemleri yaparken Windows isletim
sistemi yerine Linux/Unix tabanl bir isletim sistemini tercih etmek yerinde bir
adim olacaktir. Linux tabanl ulusal isletim sistemi Pardus; yine Linux tabanlh
Ubuntu ve Fedora ve Unix tabanli Macintosh bu tip sistemlere oérnek olarak sayila-
bilir. Biitiin bunlarin disinda, e-posta hesaplarina gelen bilgi giincelleme ve oriji-
nallerinin tipkisinin goriintiisiinii tasiyan ancak sahte bir web sitesi iizerinden
bankacilik girisi yapilmasini isteyen e-postalar aracilifiyla kullanicilarin bilgileri
de calinabilmektedir. Hangi sistem iizerinde olunursa olunsun béylesi bir bilgi giri-
siyle internet korsanlarinin eline bankacilik bilgileri teslim edilmis olacaktir. Bu
ylizden bankalarin bu yolla hi¢cbir zaman bilgi toplamayacag1 ve asla bu tarz e-
postalar yollamayacaklari bilinerek, bu tiir kotii niyetli girisimlere asla prim veril-
memelidir.

Hacker’lar, bilgisayar sistemlerinde bilgi, veriler, baska aglara baglantilar,
kredi karti numaralar1 aranarak sinsi sinsi dolasan yeniyetmelerdir.6® Yapilan aras-
tirmalar Tiirkiye'deki hacker’larin yas ortalamasinin 18 ila 25 arasinda degistigini
gostermektedir.®® Ergenlerin de bu yas araliginda olduklar1 dikkate alinirsa potan-
siyel hacker’larin 6niine gegmek ve hacker’lasmis ergenleri sagaltmak i¢in alinabi-
lecek tedbirler oldugu unutulmamalidir. Ahlaki sorumluluk olmaksizin, insanlarin
hukuka tam olarak uyacaklarini beklememek gerekir. Kisisel sorumluluk duygusu
sadece etik degerler lizerine bina edilebilir. Bu noktada egitim, yasamsal ve 6nemli
bir role sahiptir.”? Bu yiizden toplumun iiyelerinin, veri sahiplerine ve mahremiye-
te sayginin 6nemini anlamalari icin egitime ihtiya¢ vardir.”! Bu yolda atilabilecek
adimlarin en basinda 6nce de degindigimiz gibi ergenleri saglam bir dini bilincle
donatmak gelmektedir. Mensuplarim1 “Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetini
arastirmayin.”’? diye uyaran ve baskalarina zarar vermenin agik bir sekilde yasak-
landig1 Islam dininde, verilen zararlar kul hakk: olarak nitelendirilmistir. Bu an-
lamda hacker’larin yol acgtiklart maddi-manevi tahribatlar ve mahremiyet ihlalleri
de kul hakki kapsamina girmektedir. Kul hakki ¢ok agir bir sorumluluktur ve bun-
dan sakinmak gerekir. Hz. Peygamber, bu konuda “Uzerinde kul hakki olan, 6Ime-
den énce ddeyip helallessin. Ciinkii ahirette altinin, malin degeri olmaz. O giin, hak
ddeninceye kadar, kendi sevaplarindan alinir, sevaplarit olmazsa, hak sahibinin gii-
nahlari buna yiiklenir.””3 diyerek konunun ciddiyetine vurgu yapmistir. Yiice Allah
da “Aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin.”’# buyurarak her tiirlii do-

68 Bk. Mungo, Clough, Sifira Dogru, s. 18.

69 Bk. http://www.turkiyegazetesi.com.tr/Genel/a383149.aspx (Erisim Tarihi: 09.05.2016)
70 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 53.

71 Tanilir, Internet Suclari ve Bireysel Mahremiyet, s. 48.

72 Hucurat 49/12.

73 Bk. Buhari, Mezalim, 11; Rikak, 48; Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 2, (2419).

74+ Bakara 2/188.
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landiricihigl yasaklamistir. Internetteki dolandiriciigin bundan muaf olmasi diisii-
nilemez.

Son tahlilde “kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de isteyen”75 ve vicdaninin
sesini i¢clerinde duyabilen ergenler, gelecegin saglikli toplumunun tuglalarini tegkil
edeceklerdir. Aksi halde binanin dért bir yanindan eksilen tuglalarla o binanin
ayakta durmasini beklemek hayalcilik olacaktir.

2.5. Zaman Israfi ve Ekonomik Tahribat

Internet, bilgiye ulasmanin en etkili yollarindan biri olmanin yaninda ayni
zamanda bir eglence ve bos vakit gecirme aracidir. internet ortamindaki on binler-
ce site, icerdikleri eglenceli materyallerle gen¢ internet kullanicilarinin gézdesi
konumundadir. Sosyal medya ve ¢evrimici oyun siteleri gencler arasinda en ¢ok
tercih edilen ¢evrimigi internet davranisi olarak gortilmektedir. Genglerin %58'’i
interneti sosyal medya icin kullanirken, %28’i ise arastirma amaciyla internet kul-
lanmaktadir.”¢ Cocuk ve genglerin interaktif iletisim araglarini kullanma aliskanlik-
larinin degerlendirildigi bir diger arastirmanin 14-18 yas araligiyla ilgili tespitleri-
ne gore de, genclerin %52.1’i bilgisayar1 sohbet etmek ve mail géndermek, %36.5’i
eglenmek ve zaman gecirmek, %23’li de oyun oynamak icin kullanmaktadir. Kati-
limcilarin sadece %29.5’i bilgisayari1 egitim amagl kullanmaktadir.”” Hal boyleyken
bilgisayar ve interneti masum bir eglence araci olarak gérmek yanlis bir yaklasim
olacaktir. Anne-babalarin ortak sikintis1 olan kontrolsiiz bilgisayar kullanimi, ¢6-
zUmii zor bir problem olarak uzmanlarin bile karsisinda durmaktadir.’8

Bu noktada sorunun iki boyutundan s6z etmek miimkiindir. Bunlardan bi-
rincisi bilgisayar basinda gecirilen zamanin 6l¢iisiidiir. Glintimiizde 6zellikle ¢cev-
rimi¢i oyun siteleri, her gecen giin yayginlik kazanmakta ve bilgisayar1 ya da prog-
rami kapattiginizda son bulan oyunlar, yerini siz pencereyi kapatsaniz da arka
planda ¢alismaya devam eden oyunlara birakmaktadir. Bu oyunlar ytiziinden bilgi-
sayar kullanicilart siirekli olarak oyunlara bir bagimlilik hissetmekte ve normalde
olmasi gerektiginden fazla bir zamani bilgisayar basinda tiiketmektedirler. Oysaki
bu siire ne ¢ok, ne de az olmalidir. Bu hususta dengeyi tutturmak, zamani verimli
kullanma egitimi vermekle miimkiindiir.”? Cevrimi¢i oyunlar ve anlik mesajlasma
basta olmak iizere bilgisayar ve internet basinda zamanlarini savurgan bir bicimde
harcayan ergenlerimize, zamanin kiymetiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in “sihhat
ve bos vakit konusunda insanlarin aldandiklar1”8 beyani hatirlatilmahdir. Gergek

75 Bk. Buhari, Iman, 6; Miislim, iman, 71, 72 (45); Tirmizi, Sifati’'l-Kiyame, 59 (2515).

76 Bk. Cebi, Selcuk; Durucu, Murat; Kayhan, B. Meltem, “Genglerin Internet Kullanim Aliskanliklar1 ve
Kullanilabilirlik Uzerine Bir Calisma: Kiitiiphane Web Sayfalarinin Kullamlabilirligi”, 19. Ulusal
Ergonomi Kongresi Bildiriler Kitabi, Balikesir, 2013, s. 529.

77 Bk. Arnas, Yasare Aktas, “3-18 Yas Grubu Cocuk ve Genglerin Interaktif iletisim Araclarini Kullanma
Aliskanliklarinin Degerlendirilmesi”, The Turkish Online Journal of Educational Technology, 1V, Ekim
2005, say1: 4, s. 63.

78 Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 78.

79 Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 79.

80 Bk. Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 1 (2304).
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hayatta ise “bir isi bitirince digerine koyul”8'malar1 konusunda kendilerine yar-
dimc1 olunmaly, ilgi ve becerilerine gore giizel alternatifler sunulmalidir. Boylelikle
doldurulmasi gereken zamanlar yerine makul dinlenme aralar1 belirecek ve bu
aralar1 internet ve oyunlarla saglikli bir sekilde doldurmalar1 miimkiin olacaktir.
Bu noktada ebeveynler de, internet aliskanliklarin1 ve bunlarin giinlik hayatla
dengeli olup olmadigini gézden gecirmeli ve bu konuda ergen i¢in en 6nemli 6rnek
konumunda bulunduklarini unutmamalidirlar.82

Ortaya ¢ikan diger sorun ise, eglence araclarinin ya da eylemin niteligiyle il-
gilidir. Bilgisayarlar veya akill telefonlar tizerindeki anlik mesajlasma yazilimlari
ve sosyal medya sitelerinde sohbet, genclerin en ¢ok tercih ettigi eglence aracla-
rindandir. Gengler internette sohbet ederken, ne de olsa sanal bir ortam diyerek
yalan soyleyebilmekte, kendilerini farkli sekillerde tanitmakta, kimlikleriyle ilgili
yanlis bilgi vermektedirler. Kisilik gelisimlerinin olustugu dénemlerde bu tiir asil-
s1z sunumlar kimlik gelisimlerini olumsuz etkileyebilmektedir.83 Yine gengler, ileti-
sim kurarken gercek hayatta asla sdylemeyecegi ya da sdyleyemeyecegi ifadeleri
sarf etmekten ya da saygisiz bir iislup kullanmaktan kaginmalar1 konusunda uya-
rilmalidirlar. iletisim araci internet dahi olsa, karsimizdaki kisinin bir insan oldugu
unutulmamalidir.84

Internetteki eglence araglarinin basinda gelen oyunlar konusunda ise siddet
icerikli oyunlar uzmanlar tarafindan farkl boyutlarda ele alinmaktadir. Bir kisim
uzmanlar, bu tiir oyunlarin ¢ocugu rahatlatacagini, ¢ocugun igindeki gizli bir par-
¢asini bosaltarak bir bosalma yontemi olacagini savunurken, bir kisim uzmanlar
ise, bu tiir oyunlarin ¢ocuklari arzu ettikleri konuma siddetle, giicle ulasmaya sart-
layacagini, hayatin gri tonlarini atlayarak, sadece akla-kara arasinda segime gotii-
recegini 6ne siirmektedirler.85 S6z konusu oyunlarla ilgili olarak, gercek hayata
yansimasi siipheli olan alanlarda yanlis segimler yapmak ya da bunlara g6z yum-
mak elbette yanlis bir yaklasim olacaktir. Bu ylizden ergenleri benliklerindeki ilkel
diirtiileri harekete gegirecek oyunlar yerine, kisilik, yardimseverlik ve sevecenlik
duygularim gelistirecek oyunlara yodnlendirmeye calismak gerekir.8¢ Ergenlerin
suur altini giizellikler, iyilikler, sefkat, yardimseverlik ve baskalarini diisiinme gibi
olumlu o6zelliklerle doldurmak i¢in onlara faydali oyun alternatifleri sunulmalidir.8?

internetin ekonomik yénden zararlariyla ilgili olarak internet kafeleri yogun
olarak kullanan ergenlerin, ailelerine bu noktada bir ekonomik ytik getirdiklerin-
den so6z edilebilir. Ayrica internetten kotal olarak yararlanan aileler, miizik/video
indirme ve ag trafigi olusturan viriisler ytliziinden yiiksek meblagda fatura 6demek
durumunda kalabilmektedir.

81 Ingirah 94/7.

82 Bk. Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 98.
83 Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 84.

84 Bk. Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 113.
85 Odabasi, Kabakg, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 119.

86 Odabas, Kabakgl, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 120.

87 Bk. Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 81.
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Biitiin bunlarin disinda internetin sosyo-ekonomik tahribati konusunda sa-
nal kumar ve babhis siteleri asil biiyiik rolii oynamaktadir. Ozellikle genclerin ragbet
ettigi ve internet yoluyla kolaylikla ulasilabilen bu tiir zararh siteler yiiziinden aile
iligkileri zedelenmekte, bagimlilik ve ekonomik agmazlar sebebiyle insanlarin psi-
kolojileri bozulmaktadir. Bu konuda Yiice Allah, “Ey iman edenler! igki, kumar, dikili
taslar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa ere-
siniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”88 buyurarak
kumarin her tiirliisiiniin toplumu tahrip etme ve insanlar1 olumsuz etkileme po-
tansiyeline dikkat ¢ekmistir. Gliniimiizde kumar sebebiyle bir¢ok aile maddi ve
manevi sikint1 yasamakta, sanal kumarin agina diisen ve yasadiklar1 agmazlar yii-
zlinden intihar eden gencler, haber biiltenlerine konu olmaktadir. Gengler arasinda
Ozenti ve tavsiye yoluyla yayilan bu tiir kumar ve bahis siteleri, kazanmanin insan
fitratindaki temayiillerinden beslenerek ciddi sosyolojik ve ekonomik problemlere
yol agmaktadir.

2.6. Bagimlilik, Asosyallesme ve Kotii Cevre Edinimi

internet bagimlihgi, bilgisayar basinda internete bagh olarak gereginden
fazla zaman gecirme problemi olarak tanimlanmaktadir.8? internet bagimlihginda
kisi internetten uzak kalmak istese de artik buna mani olamamaktadir.? Giinlik
hayattaki aktivitelerin yerini bilgisayar ve internet almakta; bagimlhiligin devami
olarak da aile ile iliskiler ve is hayat1 basta olmak iizere sosyal iliskilerde sorunlar
ve asosyallesme ortaya ¢ikmaya baslamaktadir.! internet bagimlihig: riski erkek-
lerde, kizlara oranla 2-3 kat daha fazla ortaya ¢ikarken en biiyiik risk grubu olarak
da 12-18 yas arasi1 ergenler gosterilmektedir.??

interneti bagimlihiga yol acacak diizeyde cazip kilan ézellikler arasinda “gii-
niimiiziin sehir hayatinda kolay kolay kurulamayan sosyal baglantilar internet
tizerinden kurabilmek, yabancilarla kolaylikla ve risksiz olarak iliskiye gecebilmek;
insanlarin kendi kendilerini dizginlemeden, 6zgiirce diisiincelerini, duygularini
ifade edebilmeleri, kendilerini gostermek istedikleri yonlerini abartarak gostere-
bilmeleri; her an el altinda olmasi, yasaklanmis olana ulasabilmeyi kolaylastirmast;
oyun oynamaya, risk almaya yardim etmesi”?3 gibi unsurlar siralanabilir. interne-
tin bu cazip yanlarinin yaninda yol actigi bagimliligin etkisiyle okul ¢agindaki ¢o-
cuklarin hareketsiz bir sekilde uzun siire bilgisayar ekrani basinda durmalari sag-
lik problemleri olusturmaktadir.®# Bilgisayara ¢ok fazla bagiml kalan kisilerde elde
uyusukluk ve agri, bagparmak hareketlerinde ve el sikma giiciinde azalma, boyun

88 Maide 5/90-91.

89 Odabasi, Kabakgi, Coklar, Internet, Cocuk ve Aile, s. 83.

90 Bk. Turan, Internet Aginda Cocugum, s. 18.
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kaslarinda tutulma, gézlerde yorulma ve uyku saatlerinin azalmasi gibi saglk
problemleri goriilebilmektedir.5

Bagimhiligin 6nlenmesi i¢in, en basta ergene bedeninin kendisine verilmis
bir emanet ve kendisinin de bedenini korumakla miikellef oldugu diisiincesi asi-
lanmalidir. Bu amagla ergenlerin bilgisayar ve internetle mesgul olma zamanlar:
kontrol altinda tutulmali ve sinirlandirilmalidir. Sanal ortam disinda giinliik hayat-
taki aktivitelerin de saglikli bir seyir izlemesi saglanmalidir. Sosyal ortamlar ve
arkadas cevresiyle iligkiler baglaminda yénlendirmeler ve 6zendirmeler yapilmali-
dir. Ergenin ilgi ve becerilerine uygun aktiviteler gelistirilmelidir.

Son olarak deginilebilecek bir diger husus ise internet sayesinde edinilecek
cevrenin niteligidir. Sanal platformda ergen, tanimadig: insanlarla yiizlesebilecek
ve onlarla paylasmamasi gereken sirlar1 paylasabilecektir. Kotii niyetli insanlarin
eline gecen bu bilgilerin koétiiye kullanilmasi suretiyle, gerek ergene, gerek de aile-
sine maddi ve manevi zararlar verilebilecektir. Internet dolandiriciliklari, cocuk
pornografisi gibi suclarin failleri, anlik mesajlasma yazilimlarini ve sosyal medya
platformlarini insanlar1 aglarina ¢ekmek i¢in kullanmaktadirlar. Basta sosyallesme
gibi masum bir goriintii icerisinde seyreden bu iliskiler, sonralar1 olumsuz sonug-
larin ortaya ¢ikmasiyla son bulabilmektedir. Bu ylizden ergenlere, internet orta-
minda tanimadiklar: kisilerle muhatap olmamalari, onlari listelerine asla ekleme-
meleri ve 6zel hi¢bir bilgilerini bu insanlarla paylasmamalari konusunda y6nlen-
dirmede bulunulmalidir. Yine internet kafe gibi ortamlarda kotii bir ¢cevreyle mu-
hatap olabilecekleri kendilerine hatirlatilip miimkiin mertebe bu gibi ortamlardan
uzak durmalarina ve bilgisayarlar1 giivenli alanlardan kullanmalarinin 6nemine
vurgu yapilmaldir. Hz. Peygamber’in, “kisinin arkadasinin dini lizere oldugu”?¢
uyarisindan hareketle ergenlere, glinliik hayatta oldugu kadar internette de kotii
cevre edinmenin insanin diinya ve ahiret hayati icin olumsuz bir tehdit olabilecegi
hatirlatilmalidir.

Sonug ve Oneriler

Internet, her ne kadar sanal bir diinya olsa da, gercek bir hayatin icerisinde
konumlanmakta ve etkileri de dogrudan hayatla iliskili olmaktadir. Bu ytlizden in-
ternetin glinliilk hayattan bagimsiz bir konumda oldugunu diistinmek son derece
yanhstir. Aktif rol alan konumunda insanin oldugu her alanda, olumlu ve olumsuz
sonucglar da yine insan ve insan toplulugu lzerinde etkili olacaktir. Bu anlamda
internetin toplum kesimlerinin her birine ve bir biitiin olarak topluma bir sekilde
etki ettiginden s6z edilebilir. Bunlar kimi zaman hayati kolaylastiran, hizlandiran
ve insanlar1 daha mutlu kilan faydalar olabildigi gibi, kimi zaman da doniistiiren,
zarar veren ve sosyal diizeni bozan etkiler olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Toplumun her kesimine etkileri olan internetin, gelisim dénemleri agisindan
bu etkilere olumsuz anlamda en a¢ik konumdaki muhataplari ergenlerdir. Interne-

95 Bk. Cengizhan, Bilgisayar ve Internet Bagimliligi.
96 Bk. Ahmed b. Hanbel, Misned, II, 303-334.



internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine Din Egitimi Temelli Bir Yaklasim 129

tin ergenlerin gelisimlerine ve hayatlarina etkilerinin irdelendigi bu ¢alismada ula-
silan sonuglar ve onerilebilecek hususlar sunlardir:

1. Internet tizerindeki dini bilgilerin sagliksiz bir bicimde ortaya ciktig1 ve
herhangi bir dogrulama olmaksizin yayildig1 goriilmektedir. Internetteki dini bilgi-
lerin denetiminin, giinliik hayatta oldugu gibi ehil kurumlar tarafindan gerceklesti-
rilmesinin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu amagla, Diyanet Isleri Baskanlig: ve ilahi-
yat Fakilteleri gibi kurumlar, internette giivenilir dini bilgiye erisim konusunda
calismalar yapmali, pedagojik unsurlar dikkate alinarak bilimsel din egitimi uygu-
lamalar1 ve web siteleri gelistirilmesi saglanmalidir.

2. Internet, ergenler lizerinde olumsuz bir etki alani olusturmakta ve bu da
kimi zaman anne-babalarin ergenleri internet erisiminden mahrum birakmalari
sonucunu dogurmaktadir. Olumsuz etkilerin, ergenlere saglikli bir din egitimi ve-
rilmesi ve ergenlerin bilingli bir birey olarak yetistirilmeleri sayesinde bertaraf
edilebilecegi de hesaba katilarak internetin fayda merkezli kullaniminin éncelen-
mesi gerekmektedir. Her aracin bir sekilde insan elinde koétiiye kullanilabilecegi
disiiniildiigiinde bu yolda alinabilecek 6nlemlere egilmek yerinde bir yaklasim
olacaktir. Bu anlamda ergenlerin oldugu kadar anne-babalarin da bilgisayar okur-
yazarligini artirmaya yonelik adimlar atilmali ve bilingli kullanim i¢in aile bireyleri
arasinda ortak bir dil ve paylasim alani olusturulmalidir.

3. Internetin, zararh bilgilere ulasma, bireysel mahremiyeti ihlal etme gibi
sucla ilintili bir boyutu da bulunmaktadir. internetten sug isleme yollar1 6grenme
ve internet yoluyla siber suglara karisma noktasinda ergenlerin aktif oldugu go-
rillmektedir. Yas itibariyle cezai sorumluluklarinin bulunmasi ve dini anlamda da
miikellef kimligine biirtinmeleri dolayisiyla ergenlerin bu konuda y6nlendirilmele-
ri olduk¢a 6nemlidir. Kendileriyle dogru iletisim kuruldugunda ergenlerin, olumlu
yonlendirmelerden de ayni dlgiide etkilenecekleri bir gercektir.

4. internet erisimleri bulunmayan ergenler, arkadas cevresinden ya da in-
ternet kafelerden bir sekilde bu erisimi saglayacaklardir. Ozellikle internet
kafelerin ortam ve edinilebilecek ¢evre bakimindan hi¢ de uygun yerler olmadigi
disiintliirse, ebeveynlere ve devlete diisen rollerin 6nemi daha belirgin bir sekilde
ortaya c¢ikacaktir. Ebeveynler, zararl etkileri sebep gdstererek 1srarla internet eri-
simi saglamadiklarinda ergenleri bu ortamlara itebileceklerini unutmamalidirlar.
Yine sirf ¢ocuklarimi bu ortamlardan uzak tutmak i¢in eve internet baglattiklarinda
ya da akilli telefonlarla internet erisimini denetimsiz veya filtresiz bir bigcimde sag-
ladiklarinda sorumluluklarinin bitmeyecegini; aslolanin etkin bir denetim ve i¢sel
bir biling olusturmak oldugunu hatirda tutmalidirlar. Aile igerisinde verilecek din
egitiminin, ergeni dissal denetimlerden ¢ok daha etkili bir bicimde koruyacagi mu-
hakkaktir. Bu noktada devlete diisen sorumluluk ise, internet kafelere giris yaslari
ve internet kafelerin sundugu icerigin denetimi ve internet kafelerin fiziki ortamla-
1 konusunda gerekli énlemleri almasi ve takipleri etkin bir bigimde gerceklestir-
mesidir. Yine ayni sekilde “giivenli internet”’in dnemini anlatan kamu spotlari iire-
tilmesi ve yaygin bir sekilde duyurulmasi da biiyiik 6nem tasimaktadir.

5. Ebeveynlerin dikkatli olmalar1 gereken bir diger konu da, uzun siireli bil-
gisayar ve internet kullaniminin, ergenlerde bagimliliga ve gesitli saglik problemle-
rine yol acacak olmasidir. Bunun disinda ergenlerin giinliik hayattaki sosyal iliski-
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leri ve aktiviteleri de internet ve bilgisayardan olumsuz yonde etkilenebilmektedir.
Konuyla ilgili olarak ebeveynlerin yapmalar1 gereken, ergenlerde dncelikli olarak
kendilerine verilen émriin ve bedenin kiymetini bilmekle ilgili bir bilin¢ olustur-
maya calismaktir. Ergenin sosyal hayatina yonelik 6zendirmeler, ilgi ve becerileri-
ne dair yonlendirmeler de bu sorunun 6nlenmesine ya da asilmasina yardimci ola-
caktir.
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Hicri IV. asir hilafet merkezi Bagdat’'in siyast ve askeri acidan sikintilar yasadigi bir za-
man dilimidir. Biiveyhi sultanlarinin destekledigi Sia mezhebi giic kazanmakta, Kerh ma-
hallesi disinda yeni Sii bélgeleri olusmaktadir. Bu durum Ehl-i stinnet miisliimanlari ciddi
sekilde endiselendirmekte, bazen iki taraf arasinda binlerce insanin éldiigii vahim hadise-
ler meydana gelmektedir. Sia’nin Bagdat'ta giiciinii artirdigi bu dénem, ayni zamanda
dért temel hadis kaynaginin da Bagdat’ta tamamlandigi devredir. Sia'nin 6nemli dlimle-
rinin bircogu bu zaman diliminde yetismistir. Bu dénemde Sia’nin yetistirdigi dlimlerden
olan Serif er-Radi (359/970-406/1015) Nehcii'l-beldga, Mecdzdti'l-Kur’dn ve el-
Mecazatii’n-nebeviyye isimli eserleriyle tefsir, hadis ve beldgdat alanlarinda taninmakla
birlikte ayni zamanda meghur bir sairdir. Radi Abbasi halifeleri ve Biiveyhf sultanlari ile
iyi iliskiler kurmusg, hatta bir dénem halife olma arzusuna da kapilmistir. Makalede Serif
er-Radi’nin hayati kisaca yasadigi dénem ve hadisciligi ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Serif er-Radi, Nehcii’l-beldga, el-Mecdzadtii’'n-nebeviyye, Hadis, Sia

The Shia Scholar Sharif Al-Radi’s Life and His Opinion on the Hadith

The 4t century of the Hegira was a time period, Baghdad, the capital of Caliphate, had
political and military troubles. The Shiite sect supported by the sultans of al-Buwayhiya
was winning power, new Shiite areas were formed out of the district of Kerh. This
situation seriously worried the Ahl al-Sunnah Muslims, sometimes grave events were
happened when thousands of people died on both sides. This period during which the Shia
increased its power, was the same one the basic four hadith sources have been completed
in Baghdad. Many of the important Shia wises were educated in this period. Sharif al-
Radi (359/970-406/1015) trained by the Shia in this period, was known for the domain
of Tafsir (interpretation of Quran) Hadith and Eloquence with his works called Nahj al-
baldagha, Mejazat al-Quran, and al-Mejazat al-Nabawiyya, was also as a famous poet. Al-
Radi established good relations with Abbasid caliphs and sultans of Buwayhiya, once he
even had the desire of being a caliph. In this article, life of al-Radi, briefly the period he
lived and his work on hadith will be approached.

Keywords: Sharif al-Radi, Nahj al-baldagha, al-Majazat al-Nabawiyya, the Hadith, Shia
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Giris

Hicri IIL. ve IV. asirda hilafet merkezi Bagdat, Biiveyhi sultanlarinin etkisi al-
tindadir. Abbasi devletinin giicii zayiflamis ve beylikler ortaya ¢ikmis, halife otori-
tesini biiylik oranda kaybetmistir. Biiveyhiler’in destekledigi Sia ile Ehl-i siinnet
arasinda kiyasiya bir iktidar ve mezhep miicadelesi yasanmaktadir. Diger taraftan
Misir Fatim1 devleti Sam, Bagdat ve Mekke’ye kadar elini uzatmakta, Bagdat'in Sii
bolgelerinde hatta Mekke’de bile hutbeler Fatimi halifesinin adina okunabilmekte-
dir. Boylesi bir ortamda Sii ulema buldugu siyasi destegin de etkisiyle gii¢c ve cesa-
ret kazanmis, mezhebin ilmi altyapisi tesekkiil etmistir. Sia'nin temel hadis kay-
naklarinin bu dénemde ve 6zellikle de Bagdat sehrinde tamamlanmis olmasi dé-
nemin Bagdat'inin $ia acisindan 6neminin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

1. Sit Alim Serif er-Radi’nin Hayat

Kendisinden genellikle es-Serif er-Radi diye bahsedilen Bagdath $ii alimin
seceresine uygun olarak tam adi; es-Serif er-Radi! Ebii'l-Hasan? Zii'l-hasebeyn3 el-
Aleviyyu* Muhammed b. et-Tahir Zi'l-menkibeteyn (Zevi'l-menkibeteyn)> (Zi'l-
menakib)® Ebl Ahmed el-Hiiseyin’ b. Musa?® el-Ebras® b. Muhammed el-A‘rac?? b.
Musa Ebi Sebha!! b. ibrahim el-Murtaza!2 b. Musa el-Kazim!3 b. Ca‘fer es-Sadik!4 b.
Muhammed el-Bakir's b. Ali Zeyne’l-Abidin16 b. imam!7 Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib8
en-Nakibu el-Bagdadl es-Sdir'dir.® Misevl nisbeti ile bilinen bir zattir.20
Talibiler’'in2! nakibi?? olup lakabi Radi Zii'l-hasebeyn?3 et-Tahir’dir. Zii'l-mendakib,
dedesi Ebli Ahmed el-Hiiseyin b. Musa’nin lakabidir.24

1 {bn Hallikan, Vefeydtii'l-ayan, 1V, 414.

2 Zehebit, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, XV1I, 285; Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, IX, 216.

3 Klihkemeri, Abdiillatif b. Ali Ekber el-Hiiseyni, Minhdcti’l-berde mukaddimesi, 10.

4 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 243 (715).

5 Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Sia, 1X, 216; Kiihkemeri, Minhdc, 10.

6 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’ydn, 1V, 414.

7 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 243 (715).

8 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, IX, 216.

9 Kithkemeri, MinhAacii’l-berde mukaddimesi, 10.

10 Kithkemeri, Minhdc, 10.

11 Kthkemeri, Minhdc, 10.

12 Kithkemeri, Minhdc, 10.

13 {bn Hallikan, Vefeyat, 1V, 414.

14 {bn Hallikan, Vefeyat, 1V, 414.

15 {bn Hallikan, Vefeyat, 1V, 414.

16 {bn Hallikan, Vefeyat, IV, 414.

17 Klihkemeri, Minhdc, 10.

18 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 243 (715).

19 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, XVII, 285.

20 ibn Hallikan, Vefeydt, 1V, 414.

21 Eb{i Talib’in soyundan gelenler.

22 Baskan, temsilci.

23 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 243 (715); Aydnti’s-Sia, 1X, 216. Radi'nin tam adi, nesebi ve hayati
hakkinda bk. ibn Ebi’'l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 1, 32-42.

24 Kihkemerd, Minhdc, 27. ibni'l-Cevzi, Radi’'nin adin1 “Muhammed b. el-Hiiseyn b. M{isa b. Muhammed
b. Miisa b. ibrahim b. M{is b. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib, Eb{’'I-Hasen

—
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Radi, hicri 359/970 yilinda Bagdat'in Sil bolgesi olan Kerh mahallesinde
dogmus olup?®> hem anne hem de baba tarafindan Hiiseynii'n-neseb olup, Alevi-
Talibi’dir. Radi’nin Talibiler’in nakibligini, hac emirligini yapmis olmasi ve mezalim
davalarina nezaret etmesi sebebiyle kendisine bu lakap verilmistir.26 Hz. Ali ile
arasinda on nesil, Miisa Kazim (6. 183/799) ile arasinda bes nesil vardir. 27

a. Ailesi

Radl'nin babasi es-Serif en-Nakib et-Tahir Zii'l-menakib Ebli Ahmed el-
Hiiseyin b. M{isa el-Ebras b. Muhammed el-A‘rac 304 veya 30728 yilinda dogmus-
tur. Yasadig1 donemde Abbasi ve Biiveyhi'ler nezdinde itibar1 yiiksek bir kimsedir.
0, et-Tahir Zii'l-mendkib lakabiyla anilmistir.2? Clinkii 6nemli islerde halifeler, me-
likler ve emirlerin sefirligini yapmakta ve bir iste sefirlik yaptiginda onu basariyla
neticelendirmektedir. Ebt Ahmed Abbasi halifeleri ile Biveyhi emirleri, Benl
Hamdan Emirleri ve daha baska kimseler arasinda sefirlik gérevi yapmistir.30

Biiveyhi Sultani Adudiiddevle Irak’a geldiginde 6nemli birisi oldugu icin onu
tutuklatip Faris Kalesi'ne hapsetmis ve Adudiiddevle dlene kadar da hapiste kal-
mistir.3! Bir ara serbest birakilsa da daha sonra tekrar tutuklanmis, Adididdevle
tarafindan tehlikeli goriilen kisilerle birlikte Siraz’a siirtliip bir kalede32 hapsedil-
mis (369/979-80)33 ve 376 yilina kadar yedi yil orada kalmistir.3¢ Meshur Eb{
Ishak es-Sabi3s (384/994) ayni dénemde Radi’nin babasiyla birlikte hapse atilan

—

el-Alevi olarak vermektedir (bk. Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimemi ve’l-miilitk, XV, 115
(3065).

25 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 11, 243 (715); es-Sealebi, Yetimetii’d-dehr, 111, 155; Ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam, XV, 115; Zehebi, Siyeru a'ldmi’n-niibeld, XV1I, 285.

26 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, IX, 216; Kiithkemeri, Minhdc, 10.

27 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 1X, 216. imam Misa Kizim 183/799 yilinda vefat etmistir.

28 Abdiilhiiseyin Ahmed Emini en-Necefi, el-Gadir, 1V, 181.

29 {bn Ebi’l-Hadid, Serh, 1, 32; Emini, el-Gadir, IV, 181. Rad?’nin babasinin lakabina 392/1001 yilinda et-
Tahir zii'l-menkabeteyn lakabi eklendiginde yazdigi siir i¢in bk. Radi, Divdn, 11, 884.

30 ibn Ebii’l-Hadid, Serh, 1, 32.

31 ibn Ebii’l-Hadid, Serh, 1, 33.

32 Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sia, 1X, 216.

33 Ozel, Mustafa, “Serif er-Radi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXIX, 4; Muh-
sin el-Emin, A'ydnti’s-Sia, IX, 216.

34 [bn Ebi'l-Hadid, “Adudiiddevle 6ldiigiinde Radi on dért yasindaydr” demektedir. Bu durumda Ebii
Ahmed ikinci kez hapse atildiginda demek istemis olabilir. Aksi takdirde Radi’nin yasinda veya baba-
sinin hapiste kaldigi tarihlerde bir karisiklik ortaya ¢ikmaktadir.

35 Ebi Ishak ibrahim b. Hilal b. Ibrahim Zehr(in es-Sabi el-Harrani 313/925 yilinda Bagdat'ta dogmus
Harranl bir ailenin ¢ocugudur. Baslangicta tabib olmak igin yetistirilmis daha sonra edebiyata
yonelmistir. Biiveyhi Sultam1 Muizziiddevle ve onun oglu izziiddevle Bahtiyar dénemlerinde
bagkatiplik goérevlerinde bulunmustur. Adudiiddevle ve Bahtiyar arasindaki yazismalarda Bahtiyar’
oven ve Adudiiddevle’yi ondan asagl gosteren ifadeler kullanmasi sebebiyle Adudiiddevle’nin
diismanhgini kazanmis ve Adudiiddevle’'nin Bagdat’i ele gecirmesinden sonra tutuklanarak hapse
atilmistir. Adudiiddevle onu fillerin ayaklar1 altina atarak 6ldiirmek istemisse de bazi kimselerin
araya girmesi sebebiyle bu kararindan vazge¢mistir. Adudiiddevle’nin emriyle Biiveyhilerin tarihini
anlatan kitabini yazmis ve Adudiiddevle’nin “Tdcii’l-mille” lakabina nisbetle kitabina Kitdbii't-tdct
ismini vermistir. Eb(i ishak es-Sabi Kur’ani ezberlemenin yaninda miisliimanlara gibi Ramazan
ayinda oru¢ tutmakla beraber atalarindan intikal eden dinine siki bir sekilde bagh birisidir.
izziiddevle Bahtiyar miisliiman olmasi karsihginda ona vezirlik teklif etmisse de kabul etmemistir.
Ebi Ishak hilafette gozii olan Serif Radi’'nin en biiyiik destekgilerinden olup 8liimii iizerine Radi onun

N
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kimselerdendir. Adudiiddevle’nin 6limii {lizerine serbest birakilmasi ile dliimiine
kadar Rad?’nin hayatinda otuz yil devam eden yeni bir dénem baslamistir. Eb{i
Ahmed 400 y1li Cemadiltla ayinda bir Cumartesi gecesi3® Bagdat'ta vefat etmistir.

Annesi Seyyide Fatima bnt. Hiiseyin b. Ahmed b. Hasan en-Nasirii’s-sagir el-
Esam Ebi Muhammed el-Hasan b. Ali b. (Hiiseyin)37/ (Hasan)38 b. Ali b. Omer el-
Esraf b. Imam es-Seccad Ali Zeynii’l-Abidin b. el-Hiiseyin3? es-Sehid b. el-imam Ali
b. Ebi Talib’tir.4° FAtima Hamim ii¢ gébekten Imam Zeyniil‘abidin Ali b. Hiiseyin’e
ulasan en-Nasirii'l-kebir'in torunlarindan ve en-Nasirii's-sagir diye meshur olan
Bagdat siilerinden Ebi Muhammed Hiiseyin b. Ahmed Alevi'nin kizidir. Radi ¢ocuk
yasta iken babasi hapse atilmis oldugundan annesinin terbiyesinde biiytimistiir.
Radi ve kardesi Murtaza i¢in sikintili gecen bu dénemde annesi Fatima Hanim onu
ve kardesini ellerinden tutarak meshur Sif alim Seyh Mifid’e (413/1022) gotiir-
miis ve ¢ocuklarina ders vermesini istemistir. Seyh Miifid'in, Ahkdm 'un-nisd isimli
kitabini Seyyid Radi'nin annesi i¢in kaleme aldig1 ve ona ithaf ettigi soylenmistir.4!
Radi yirmi alt1 yasina vardiginda annesi Fatima (bnt. Nasir) Hanim (385/995) yili
Zilhicce ayinda vefat etmistir.42

Radi'nin iki erkek iki de kiz kardesi vardir. Erkek kardeslerinin isimleri, Mu-
hammed er-Riza ve Ebii'l-Kasim Ali el-Murtazad’dir. Murtaza kelam, i‘tizal, siir ve
edebiyat konusunda miitebahhir, koyu bir imamidir.#3 Muhammed er-Riza ilim
yoniinden temeyyiiz etmedigi icin kaynaklarda adi diger kardesleri gibi zikredilen
birisi degildir.

Radi Sia icerisinde lider konumunda olan bir aileden gelmesi sebebiyle
Biiveyhiler doneminde halifelik makamina gegmeye de heveslenmistir. Eba ishak
es-Sabi (384/994) ve daha baskalari onu hilafete isteklendirmislerdir.#4 Radi uzun
siire halife olma ideali ile yasamis ve bunu siirlerine de yansitmistir.45 Hilafete go-
tiirecek yolda taninmak icin Abbasi halifesi Tat Lillah ile dostluk kurmus ve onun
hakkinda yirmi ii¢ methiye ve bir mersiye kaleme almistir.46 Ayrica Radi Halife

—

icin bir mersiye kaleme almistir (bk. Er, Rahmi, “Sabi, Eb( ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XXXV, Istanbul 2008, 339).

36 Emini, el-Gadir, 1V, 181.

37 Kiihkemeri, Minhdc, 10.

38 ibn Ebii’l-Hadid, Serh, 1, 33.

39 ibn Ebii’l-Hadid Hz. Hiiseyin’in adini zikretmemektedir.

40 Kthkemeri, Minhdc, 10.

41 Miifid isim vermeden bu kitabini serefli bir bayanin istegi lizerine yazdigini ifade etmektedir (bk.
Ahkamii'n-Nisd’, 18-19). Aga Biiziirg et-Tehrani, ez-Zeri‘a’da “Allame Nirf kitabin dibacesinde bu ha-
nimefendinin Radi ve Murtaza kardeslerinin anneleri FAtima Hanim oldugunu yazmaktadir” demek-
tedir (bk. Aga Biiziirg et-Tehrani, ez-Zeri‘a, I, 302 (1578).

42 (Aralik 995/0cak 996).

43 Zehebt, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, XVII, 589. Radi'nin elimizdeki eserlerinden hareketle imamilik konu-
sunda agabeyi Murtazd’ya oranla mutedil oldugunu soyleyebiliriz.

# Er, “Sabi, Eb{ ishak”, DIA, XXXV, 339.

45 Bu arzusunu dile getirdigi bir siiri i¢cin bk. Radi, Divdn, I, 412.

46 Ozel, “Serif er-Radi”, DIA, XXXIX, 4. Radi’nin, Halife Taf'ye yazdig siirler icin bk. Divdn, I, 5 (Bu siirinde
halifeyi methetmekte ve Kurban Bayrami sebebiyle tebrik etmektedir), s. 22 (Isim vermeden yazdig
bu mersiyeyi Tai i¢in yazdigl soylenmistir. Ciinkii o glinlerde takip edildigi i¢in onun ismini gizlemis-
tir), I, 37 (378 yilinda yazdig1 bu siirinde halifeyi methediyor ve Mihrican sebebiyle onu kutluyor), I,
186 (374 yilinda yazdig1 bu siirinde halifeyi methetmekte ve onun diismanlarin1 zemmetmektedir), [,

N
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Tal'nin 6liimiinden sonra da onun icin siir yazmis4’ hatta ona“Emirii’l-mii’minin”
demekten de kacinmamistir.48 Tal’den sonra hilafete getirilen Kadir Billah ile de
dostluk kuran ve bunu devam ettiren Radi’'nin hilafet makamina tamah ettigi, yaz-
dig1 bircok siirinden anlasilmaktadir. Radi, Kadir Billah ile de iligkisini siirdiirmiis
ve onun i¢in iki kaside nazmetmistir.4°

Radi bu arada Sii Hamdaniler'le de miinasebetini stirdiirmiistiir. Biiveyhi
Sultani Adudiiddevle’'nin oglu Bahaiiddevle’'nin, Radi’'nin babasina ve daha sonra
kendisine 397 (1007) yilinda “Radi ziil-hasebeyn” invaniyla Talibi’lerin nakibligi,
hac emirligi, Divan-1 mezalim reisligi gibi goérevler vermesi,5° ayrica “es-Serifii’l-
celil, es-Serifii’l-ecel, Radi Zii’l-hasebeyn,! Zii'l-menkabeteyn”>? iinvanlariyla anilma-
s1 gibi gonil alici seyler ondaki hilafet arzusunun sénmesine sebeb olmus ve
Bahatiddevle’nin (403/1012) vefatiyla bu arzusu tamamen sona ermistir.>3 Radj,
Biiveyhi hiikiimdar, vezir, emir ve katipleri icin kaleme aldigi elli kadar kasidenin
otuz dordiinii Bahatiddevle'ye tahsis etmistir.5*

—

377; Divdn, 11, 598 (376 yilinda yazdig1 bu siirde halifeyi methetmektedir), II, 980 (halifeyi methet-
mekte ve geciken bir istegi sebebiyle itabda bulunmaktadir); II, 761 (379 yilinda Taf i¢cin methiyesi ve
6zel meclisine kabulii konusunda izni gecikince ona itabda bulundugu bir siiri), II, 664 (Tal hilafet go-
revinden azledilince 381 yili $aban ayinda onun i¢in yazdig: bir siiri), II, 666 (393 yili Sevval ayinda
Tat'nin 6limi lizerine yazdigl mersiyesi), 11, 772 (halifeyi methetmekte ve Faris’ten donen babasini
kabulde gosterdigi giizel muamelesi sebebiyle ona tesekkiir ettigi bir siiri), II, 777 (halifeyi methet-
mesi ve ikramlar1 sebebiyle ona tesekkiir etmesi); 11, 922 (Halife Tai'yi methettigi ve iyiliklerinden do-
lay1 ona tesekkiir ettigi 378 tarihli bir siiri). (Not: Radi’'nin gérme imkani buldugumuz pdf formatin-
daki Divan’ iki cilt olup birinci cilt 512 sayfadir. ikinci cilt sayfa numarasi yeniden baslatilmayip
512’den devam ettirilmistir).

47 Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Sia, 1X, 220. Rad?’'nin 6lim iizerine Halife Tai icin 393 Sevval'inde yazdig
mersiye icin bk. Radi, Divdn, 1, 666.

48 Rad!’'nin Halife Ta’ye methiye ve ikramlar1 sebebiyle tesekkiir i¢in yazdigi, ona Emiri’l-mii’'minin diye
hitap ettigi siir icin bk. Radi, Divdn, 11, 777.

49 (zel, “Serif er-Radi”, DIA, XXXIX, 4. 381 yilinda Kadir Billah halife olunca Radi onun i¢in bir methiye
yazmistir (bk. Radi, Divdn, 1, 417). Safedi’nin naklettigi bir olaya gére Radi bir giin halifenin 6niinde
oturuyorken ¢enesiyle (sakaliyla) oynuyor ve onu burnuna dogru kaldiriyordu. Bunu géren halife
ona, “Herhalde sen onda hilafetin kokusunu kokluyorsun” dedi. Radi de soyle cevap verdi, “Hayr, val-
lahi niibtivvetin kokusunu kokluyorum.” Bu olay1 aktaran Safedi halifenin huzurunda bu tiirli seyle-
rin vuku bulmasini uzak bir ihtimal olarak gormektedir (bk. Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 11, 278).

50 Bk. ibnii'l-Esir, el-Kdmil, IX, 189.

51 Zehebi, Bahaiiddevle’nin 397 yilinda Radi’ye nakiplik ve hac emirligi gorevi verildigini bildiren bir
yazl (emirname) gonderdigini ve bu emirndme’de Radi'ye “Radi Zii’l-hasebeyn” kardesi Murtaza'ya ise
“Murtazd Zii'l-mecdeyn” lakaplarinin verildigini kaydetmektedir (bk. Zehebi, Tarihii’l-Islam, XXVII,
236; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 1X, 189). Radi’'nin kendisine “Radf Zii'l-hasebeyn” lakabi verdigi icin 398 yili
Muharrem ayinda Bahaiiddevle i¢cin yazdig1 methiye i¢in bk. Radi, Divdn, I, 39.

52 Radi’nin babasinin lakabina 392 yilinda et-Tdhir zii’l-menkabeteyn lakabi eklendiginde yazdig siir icin
bk. Radi, Divdn, 11, 884.

53 Ozel, “Serif er-Radi”, DIA, XXXIX, 4. Radi’'nin halife olma arzusunun Bahaiiddevle zamaninda arttig1
onun 6liimiinden sonra yok oldugu farkedilmektedir. Radi’nin Misir halifesini methettigi iddia edile-
rek Halife Kadir'e sikdyet edilmesine sebep olan siiri ve bu sebeple halife tarafindan tiim gérevlerin-
den azledilmesi de Bahaiiddevle'nin desteginin ortadan kalkmasindan sonra meydana gelen hadise-
lerdir.

s+ Bk. Ozel, Mustafa, “Serif er-Radi”, DI4, 4. Radi’'nin bazi diismanlarinin Bahaiiddevle’ye; Radi’nin adeti
halifelere siir yazmaktir. O sana kars1 kibirleniyor bu sebeple hi¢ siir yazmadi dedigi haberi kendisine
ulasinca onun icin yazdig siir i¢in bk. Radi, Divdn, 11, s. 954, s. 954, s. 963 (394 tarihli siiri), s. 587
(397 tarthinde Bahaiiddevle'ye yazdigi methiyesi), s. 949 (398 yilinda yazdigi Bahaiiddevle'yi
methettigi ve onu Nevriiz sebebiyle kutladig: siiri), Radi, Divdn, ], s. 8 (381 tarthinde yazdig1 methiye),
s. 39 (Bahaiiddevle’yi methettigi ve Kkendisine Radi Zii'l-hasebeyn iinvan verdigi icin ona

N
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Ibnu’l-Esir 403 yili olaylarini anlatirken séyle demektedir: “Bu sene Radi
Bagdat'ta alevilerin nakibligini iistlendi ve iizerindeki (Siilere mahsus olan) siyah
elbiseleri ¢ikardi. Radi Talibiler’den tizerindeki siyah giysileri ¢ikaran ilk kisidir.”55
“(Koyu bir imamfi olan) er-Radi bu arada Abbasiler’in siyah renkli resmi gorev ki-
yafeti icerisinde goziikmekte de tereddiit etmemistir.”56

Radi kendisine tevdl olunan bu gorevleri bir miiddet yerine getirmis, Misir
Fatimi Halifesi hakkinda yazdig1 iddia edilen ve bir beytinde: “Misir'da Alevi halifesi
varken, ben diisman diyarinda zillet elbisesi mi giyeyim!” dedigi siir Halife Kadir'in
kulagina ulastiginda Eb{ Bekir el-Bakillani'yi onun babasina géndermis ve kendi-
sini kinamistir. Ancak babasi kendisine siiri sordugunda inkar etmis ve kendisinin
boyle bir siir yazmadigini séylemistir. Bunun tizerine Halife bir toplant1 diizenle-
mis, toplantiya Radi'yi de ¢agirip ona Abbasi hiikiimetinden duydugu rahatsizligin
ve nefretin sebebini sormak istemistir.

ibn Ebii’l-Hadid’in naklettigine gére, Halife Kadir Billdh bir meclis akdeder
ve bu meclise Radi'nin babasi EbG Ahmed, kardesi Murtaza, kadilar, fakihler ve
daha baska kimseleri ¢agirir. Halife mecliste Radi’nin Misir (Fatimi) Meliki i¢in
yazdigi siiri aciklars? ve Radi’'nin babasina sdyle der:

“Oglun Muhammed’e de ki, biz onun hangi isini 6nemsemedik, bizden ne zu-
liim gordii, memleketimizde hangi zulme diicar oldu, Sahibu Misir ona ne (iyilik)
yapt1? Sayet onun yanina gitse bizim yaptigimizdan daha ¢ok sey mi yapar onun
icin? Biz ona nakiblik, mezalim ve hac emirligini verip onu Hicaz’a vekil yapmadik
mi1? Misir'in Sahibi ona daha ¢ok sey mi saglayabilir ki, zannetmiyorum. Ona sadece
Misir Talibileri’nin nakibligini verebilirler.”

EbG Ahmed: “Biz bu giine kadar ondan bu siiri isitmedik ve onun yazisiyla
yazilmis olarak da gérmedik. Belki bazi diismanlari yazmis ve ona nisbet etmisler-
dir” deyince, Halife Kadir: “Sayet dedigin gibiyse Divan Defteri’'ne Misir Melikleri-
nin nesebini karalayan bir yazi yaz (imzala), oglun Muhammed (Radi)’de yazsin”
der. Bu olaya Ebi Ahmed ile birlikte oglu Murtaza ve mecliste hazir olanlar sahit
olurlar.58 Mecliste bulunan kadilar, alimler Divan Defteri’'ne Misir halifesinin nese-
bini karalayan yaziy1 yazip imzalarlar. ibnii’l-Esir’in verdigi bilgiye gére imzalayan-
lar arasinda Radi’'nin babasi, kardesi Serif Murtaza ve hocalar1 Seyh Miifid de var-
dir.5? Ebi Ahmed ve Murtaza Divan Defteri'ni (toplantiya katilmayan) Radi'ye go-

—

tesekkiirlerini arzettigi bir siir, 398 Muharrem tarihli), 109 (Bahatiddevle’nin oglu Eb( Mansur’un
398 y1h Saban ayinda dliince yazdigi taziye), s. 210 (Bahatiddevle’yi methettigi 403 tarihli bir siiri).

55 [bni’l-Esir, el-Kamil, 1X, 242.

56 Muhammed Ali Emir-Muezzi, “imami Siilik’te Hadisin Sihhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair
Degerlendirmeler”, trc. M. Ali Sénmez, UUIFD, 12/2 (2003): s. 330. Koyu bir imdmf ifadesi makale ya-
zarina ait olup tartisilabilir. Bizim goérdiigimiiz kadariyla Radi eserlerinde kardesi Murtaza kadar
keskin ve otekilestirici bir dil kullanmamakta ve ihtilafli konulara girmemeye 6zen gostermektedir.
Bu velev ki halife olma arzusu veya bagka bir amaca matuf olsa bile o, Murtazd’ya kiyasla mutedil biri-
sidir.

57 ibn Ebii'l-Hadid, Serh, I, 38.

58 ibn Ebii'l-Hadid, Serh, I, 39.

59 [bnil'l-Esir (6. 630/1232) Tdrihinde divana imza atan bazi Siinni ve Sii alimlerin isimlerini
saymaktadir ki Radi, Murtazd ve Miifid'in ad1 da bunlarin arasindadir (bk. Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 1X,
236).
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tliriirler ve ayni sekilde onun da yazmasini isterler, ancak o siirin kendisine ait ol-
madigina dair yemin eder ve yaziyl imzalamaktan imtina eder. Babasi onu yazmasi
icin zorlayinca: “Ben Misir dailerinin® taskinlik yapmalarindan korkarim; ¢iinki
onlar bunu biliyorlar” der. Babasi: “Hayret seninle aralarinda 600 fersah mesafe
bulunanlardan korkuyorsun da aranizda 100 zira’ olandan (Halife Kadir'den)
korkmuyorsun” der. Daha sonra baba Eb{i Ahmed ve Serif Murtaza Halifeyi teskin
etmek icin Radi ile konusmayacaklarina dair yemin ederler. Ancak Halife bir miid-
det sonra Radi’yi gérevlerinden alir®! ve onun yerine Muhammed b. Omer en-
Nehrusabustyi atar.6?2 Bu zat Rad?'nin enistesi ve ayn1 zamanda Nakiblik gorevi
konusunda onun muarizlarindandir. Halife Rad{’yi gérevlerinden azledince nakip-
lik gorevini ona tevdi etmistir.63

b. Hocalari

Serif Radi’nin hocalar1 arasinda Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile’ye mensup olanlar
da vardir.6* Muhtemelen Radi ders aldig1 bu hocalarindan da etkilenmistir. Hatta
Rad?’'nin hocalar1 arasinda Ehl-i siinnet alimlerin bulunmasi onu kaynak kullani-
minda Ehl-i siinnet’in kaynaklarindan istifade etmeye sevk etmistir diyebiliriz.
Rad?’nin bilinen hocalari eserlerinde ismini verdigi kimselerdir. Ancak bu hocalar-
dan Ebi'l-Feth Osman b. Cinni Mevsili (392/1001) ve Seyh Miifid (413/1022) gibi
bazilar1 uzun yillar ona hocalik yapmis ve temel egitimi boyunca Radi onlardan
istifade etmistir. Radi 6nem verdigi hocalarini eserlerinde sik¢a zikretmekte ve
onlara atifta bulunmaktadir.> Rad’nin hocasi olarak zikredilen isimler sunlardir:

60 Dal, davetsi manasina gelmekle beraber, bu kisilerin gerektiginde kendilerini elestirenlere suikast
diizenledikleri veya suikastgilar igin de bu kelimenin kullanilabildigi anlasilmaktadir.

61 Radi’nin gérevden azledilmesi iizerine yazdig bir siiri icin bk. Divén, 11, 699, 384 Ziilka’'de.

62 [bn Ebir'l-Hadid, Serh, 1, 39. ibn Ebi'l-Hadid bu zatin adim “sbueid) see 03 32” olarak “ye” ile vermek-
tedir. Ancak bu miistensihlerden veya matbaadan kaynaklanan bir hatadir. Ciinkii Nehrusdbus
Kife’'nin koylerinden birisidir (bk. Sem’ani, el-Ensab, V, 544; Suy(ti, Liibbiilliibdb ila tahriri’l-ensab, 11,
308). Ibni’l-Esir daha 6nce Radi’nin babasi yerine atanan nakibin adin1 “Eb'l-Hasen en-Nehrusabusi-
el Guall sl” olarak vermektedir (bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil, IX, 105).

63 Kthkemerd, Minhdc, 25. A’ydnii’s-Sia miiellifi Muhsin el-Emin daha sonra Radi’nin de bu defteri yazip
imzaladigina dair iddialar1 kabul etmemekte ve soyle demektedir: “Baz1 muerrihler defteri Radi'nin
de yazdigini/imzaladigini soyliiyorlarsa da bu dogru degildir. Muhsin el-Emin buna delil olarak da
Radl’ye isnat edilen ve nakiplik gérevinden alinmasina sebep oldugu séylenen siiri zikretmektedir”
(bk. Muhsin el-Emin, A’ydnii’s-Sta, 1X, 218). Ancak su unutulmamahdir ki Radi bu siirin kendisine ait
oldugunu kabul etmemistir. Her ne kadar bazi eserlerde bu siir Radi’nin siiri olarak veriliyorsa da bu-
nu kesin dogru olarak kabul etmek miimkiin degildir. Radi’nin divan defterini imzalamadigina delil
olarak nakiplik gorevinden alinmasi zikredilse belki daha tutarh bir gerekge olabilir (bk. Muhsin el-
Emin, A'ydnii’s-Sia, 1X, 218).

64 Radi’nin hocalarinin hayati ve mezhebleri konusunda daha genis bilgi icin bk. Gultekin, Hikmet, Sif
Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-beldga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri (basilmamis
doktora tezi), 127-135.

65 Burada dikkatimizi ¢eken bir ayrintiy1 zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz: Seyh Miifid Radi'nin
onemli hocalarindan olmasina ragmen Radi onun adinm eserlerinde pek zikretmemektedir. Bunun
nedeni Miifid'in S$iilik konusunda asiriigt ve Ehl-i siinnet misliimanlar tarafindan pek hos
karsilanmamasi veya bir baska sebep olabilir.
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Ebl Said Hasan es-Sirafi (368/978 ) (Ebl Said el-Hasen b. Abdullah b. el-
Merzubani en-Nahvi)¢6; Ebii Ali el-Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffart” en-Nahvi el-
Farisi (377/987)¢%; Eb(i UbeydullAh®® Muhammed b. Imran el-Merzubani
(384/994)70; Ebli Muhammed es-Seyhii'l-Akdem Har(in b. Miisa (b. Ahmed es-
Seybani) et-Tel‘akberl (385/995)71; Ebi'l-Feth Osman b. Cinnl Mevsili
(392/1001)7%; Eb(i Yahya Abdurrahim b. Muhammed, ibn Nubate diye maruftur
(374/984)73; Seyh Miifid (413/1022) (Ebl Abdullah el-Miifid Muhammed b. Mu-
hammed ibnu’l-Mu‘allim)74 Ebii'l-Hasan Ali b. isa er-Rib‘? en-Nahvi el-Bagdadi
(420/1029)75; Ebii'l-Hasen kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-
Hemedani es-Safil el-Mu‘tezili (415/1024)7¢; EbG Bekir Muhammed b. Miisa el-
Havarizmi (403/1012)77; Ebdi Hafs Omer b. ibrahim b. Ahmed el-Kinani (390/999)
78; Ebii’l-Kasim sa b. Ali b. Isa b.Daviid b. el-Cerrah (391/1000)79; Ebti Muhammed
Abdullah b. Muhammed el-Esedi el-Ekfani (405/1014)8%; Ebd ishak ibrahim b.
Ahmed b. Muhammed et-Taberi el-Fakih el-Maliki (393/1002) 81; Ebii’l-Hasan Ali
b. Isa er-Rummani®?; Sehl b. Ahmed b. Abdullah b. Sehl ed-Dibaci (385/995)83

c. Talebeleri

Serif Radi’'nin yasadig1 dénemde Miifid ve Murtaza gibi 6nde gelen Sif alim-
ler hayattadirlar. Bu nedenle Radi’'nin onlar ayarinda ders veren ve ragbet goren
birisi oldugunu sdylemek pek miimkiin goéziikmemektedir. Arastirmalarimizda

66 Emini, el-Gadir, IV, 183; Kiihkemeri, Minhdc, 34; Aziz Aziz Seyyid Casim, el-igtirdb fi hayati ve si'ri es-
Serif er-Radi, 99.

67 Radi, el-Mecdzadtii'n-nebeviyye, 127.

68 Aziz Aziz Seyyid Casim, el-Igtirdb fi hayati ve si‘ri es-Serif er-Radi, 99. Rad’nin bu hocasinin ismini el-
Mecdzat'ta kendisinin zikrettigi sekilde yazdik.

69 Radi, el-Mecadzat, 217, 218.

70 Emini, el-Gadir, 1V, 183; Aziz Seyyid Casim, eI-ig“tirdb, 98. Zikredilen her iki miiellif te bu hocasinin
adin1 Ebli Abdullah b. imran el-Merzuban{ olarak vermektedirler. Bu bir yanhshk olsa gerektir. Giinkii
Radi el-Mecdzdt'ta bu hocasinin adin1 Eb(i Ubeydullah olarak zikretmektedir.

71 Emini, el-Gadir, IV, 184; Aziz Seyyid Casim, el-[gtirdb, 99.

72 Emini, el-Gadir, IV, 184; Aziz Seyyid Casim, el-[gtirdb, 97.

73 Emini, el-Gadir, IV, 184; Kiihkemeri, Minhdc, 33. Bu zatin ad1 hocalar: arasinda zikredilmekle beraber
stiphelidir (bk. Giiltekin, Hikmet, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii'l-beldga Isimli Eserinin Hadis Literatii-
riindeki Yeri ve Degeri (basilmamis doktora tezi), 130-131).

74 Kithkemerd, Minhdc, 34; Aziz Seyyid Casim, el-[gtirdb, 98.

75 Radji, el-Mecdzat, 68, 389.

76Emini, el-Gadir, 1V, 184; Aziz Seyyid Casim, el-[gtirab, 97; Kihkemeri, Minhdc, 33.

77 Bk. Radi, el-Mecdzdt, 85, 145.

78 Radi, el-Mecdzadt, 242.

79 Bk. Radi, el-Mecdzdt, 241 (195. hadisi serh ederken).

80 Emini, el-Gadir, 1V, 185; Aziz Seyyid Casim, el-[gtirab, 99.

81 Kithkemer?, Minhdc, 34.

82 Kthkemeri, Minhdc, 34.

83 Aziz Seyyid Casim, el-[gtirdb, 99. Radi'nin hocalarindan Ehl-i siinnet’e mensup olanlara misal olarak
su isimleri verebiliriz: Ebii Said Hasan es-Siraf (6. 368/978 ), Ebéi Abdullah Muhammed b. Imran el-
Merzubani (6. 384/994), Kiad1 Abdulcebbar b. Ahmed eg-Safii el-Mu‘tezili (6. 415/1024) (Mu‘tezill ve
$Safif), Ebli Bekir Muhammed b. Musa el-Harizmi (6. 403/1012), Ebi Hafs Omer b. ibrahim b. Ahmed
el-Kinani (6. 390/999), Ebil-Kasim isa b. Ali b. Isa b.Daviid b. el-Cerrah (6. 391/1000), Ebd ishak
ibrahim b. Ahmed b. Muhammed et-Taber1 el-Fakih el-Maliki (6. 393/1002). Bu isimler Radi’nin bili-
nen hocalarinin ¢ogunlugunu teskil etmektedir.
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Rad?’nin ders olarak hangi kitaplari okuttugu konusunda bir bilgiye ulasamadik.
Kendisi de eserlerinde talebelerinin adin1 vermemektedir. Radl’nin talebesi olarak
ismi zikredilenler; sonraki donemlerde 68rencilere verilen icazetlerde gegen isim-
lerden hareketle tespit edilmistir. DIA [slam Ansiklopedisi Rad'nin talebelerini zik-
rederken su isimleri vermektedir: “Ogrencileri arasinda onun yaninda miisliiman
olan sair Mihyar ed-Deylemi ile Ebii Ca‘fer et-Tsi (460/1068), Ahmed b. Ali b.
Kudame, Muhammed b. Muhammed el-Ukber{ sayilabilir.”8+

Bu isimlerden Tiisi'nin Bagdat'a gelis tarihi Radi’'nin 6liimiinden iki y1l sonra
408'dir. Bu nedenle o el-Emini’nin el-Gadir'de zikrettigi gibi Radi'nin talebelerin-
den degil ondan rivayette bulunanlardandir.85 el-Emini el-Gadir'de Radi’'nin dokuz
talebesinin adini, Abdiillatif Kilhkemeri ise on ii¢ talebesinin adini zikretmektedir.
Ayrica kendisine ait bir medresesi bulunan ve talebelerinin maisetlerine de yar-
dimc1 olan Radi'nin talebelerinin kaynaklarda ismi zikredilenlerden ¢cok daha fazla
oldugu muhakkaktir. Radi’'nin talebeleri arasinda sayilan isimler sunlardir:

Ca‘fer b. Muhammed b. Ahmed ed-Diiristi®¢ er-Razi%’; es-Seyh Ebli Abdullah
Muhammed b. Ali el-Hulvani®8; el-Kadi Ebu’l-Me‘dli Ahmed b. Ali b. Kudame
(486/1093)89; Eb{ Zeyd es-Seyyid Abdullah b Ali Keyabiki b. Abdullah b. Isa
b. Zeyd b. Ali el-Hiiseyni el-Keci el-Curcani®®; Ebx Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ahmed en-Neysabiri el-Huzai%!; Eb Manslr Muhammed b. Ebi Nasr Muhammed
b. Ahmed b. el-Hiiseyin b. Abdiilaziz el-Ukberi el-Mu‘addel®?; el-Kadi es-Seyyid
Ebii'l-Hasan Ali b. Biindar b. Muhammed el-Hasimi%3; es-Seyh el-Miifid Ebl Mu-
hammed Abdurrahman b. Ahmed b. el-Hiiseyn en-Neysabiri el-Huzai®4; Ebii'l-
Hasan Mihyar b. Merziiye ed-Deylemi el-Bagdadi es-Sair (428/1037)°; Ebi’'l-Ea‘z
Muhammed b. Hiimam el-Bagdadi®; el-Aleviyye es-Seyyide en-Nakiyye bnt. el-
Murtaza®’; Eb( Nasr Abdilkerim b. Muhammed b. ed-Dibaci.%8

84 Ozel, “Serif er-Radi”, DI4, XXXIX, 4.

85 Emini, el-Gadir, IV, 185; Kiihkemeri, Minhdc, 35.

86 Emini, el-Gadir, IV, 184.

87 Kthkemeri, Minhdc, 34.

88 Emini, el-Gadir, IV, 184; Kiihkemeri, Minhdc, 34.

89 Emini, el-Gadir, 1V, 184; Kihkemeri, Minhdc, 34. Emini bircok alimin icizetinde adinin gegctigini
soylemektedir. Ancak Radi’'nin 406 yilinda vefat ettigini goz 6niinde bulundurdugumuzda bu zatin
Radl hayattayken ancak ¢ocuk denebilecek bir yasta oldugu anlasilmaktadir. Sayet doksan sene
yasamis olsa bile Radi 6ldiiglinde ancak on yasinda olacag i¢in Radi’den temel kaynaklar1 okuyan bir
talebesi olmasi pek miimkiin gozitkmemektedir.

90 Kithkemer?, Minhdc, 34.

91 Emini, el-Gadir, 1V, 184; Kihkemeri, Minhdc, 34.

92 Emini, el-Gadir, 1V, 184; Kiihkemeri, Minhdc, 34.

93 Emini, el-Gadir, IV, 184; Kiihkemeri, Minhdc, 34.

94 Emini, el-Gadir, IV, 184; Kiihkemeri, Minhdc, 34.

95 Khkemeri, Minhdc, 34. Meclsi iken 394/1003 tarthinde miisliiman olmustur. ibnii'l-Esir (6.
630/1232) el-Kamil'de es-Serif er-Radi’'nin arkadasi oldugunu séylemekte (bk. el-Kdmil fi't-tarih, IX,
456). Kiithkemeri ise Mihyar'in, Radi’nin kolesi oldugunun da séylendigini ifade etmektedir.

96 Kthkemeri, Minhdc, 34.

97 Kthkemeri, Minhdc, 34.

98 Kiihkemeri, Minhdc, 35.
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d. Oliimii

Serif Radi 406 y11°° alti Muharrem Pazar giinii (26 Haziran 1015)100 Bag-
dat’'ta vefat etmistir.19? Safer ayinda o6ldigiinii s6yleyenler de vardir.192 Bununla
birlikte miiellifler onun o6limiiyle ilgili olarak degisik tarihler vermektedirler;
ibnu’l-Cevzi, ibnu’l-Esir ve es-Safedi gibi miiellifler 406103, ibn Ebii’l-Hadid 404 yili
Muharrem ay1 tarihini vermektedir.1¢ Seyh Abbas el-Kummi ise 47 yasinda 6ldi-
glini soyliiyor ki bu durumda vefat yil1 406 olmaktadir.105

2. Rad?’nin Siyasi ve Sosyal Acidan Yasadigi Donem ve
Yoneticilerle Miinasebeti

Serif Rad?’nin yasadig1 déonemde Bagdat'in hakimiyeti $if Biiveyhilerin elin-
dedir. Halife Biiveyhi Sultanina karsi gelememekte onun aksine bir karar vereme-
mektedir. Bliveyhi Sultan1 Tai Lillah'in hazinesine el koymus, onu gérevden azlet-
mis ve yerine Kadir Billah’1 getirmistir. Bu donemde Bagdat'ta Kerh gibi Sii bolge-
lerde hutbeler Misir Halifesi Hikim Biemrillah adina okunmaktadir. Mekke, Musul,
Kife ve Enbar’da bile durum aynidir. Kadir Billah Mekke serifine gesitli vaatlerde
bulunmasina ragmen hutbeyi kendi adina okutamamistir. Yine bu ddénemde
Biiveyhilerin de destegini alan Siilik gelismis ve Bagdat'in Kerh Bolgesi disinda
yeni Sii bolgeleri de olusmustur.”106

Siilerle Siinniler arasindaki bu olaylar1 baslatan en 6énemli etken Biiveyhi
Sultani Muizziiddevle'nin (334-356/946-967) bazi uygulamalaridir. Muizziiddevle
10 Muharrem 352 (8 Subat 963) giinii biitiin Bagdat halkinin ¢arsi ve diikkanlarini
kapatmalarini, kadin erkek herkesin siyahlar giyerek sehirde dolasmasini ve Hz.
Hiiseyin icin matem tutulmasini emretmistir. Ehl-i stinnet Bagdat halki, Sifler bir
hayli gliclendigi ve Muizziiddevle de onlardan yana oldugu i¢in bu emre uymak
zorunda kalmislardir.”107 Muizziiddevle 18 Zilhicce 352'de (7 Ocak 964) Gadir-i
Hum glinliniin bayram olarak kutlanmasini emretmis, bu maksatla sehir stislene-
rek gece gilinduiz senlikler yapilmistir.198 Diikkan ve Pazar yerleri acik tutulmus ve
cesitli etkinlikler tertip edilmistir. Bu gecenin sabahina kadar imamlarin kabirleri-
nin bulundugu Kureys Mezarlig1 ziyaret edilmis ve burada namazlar kilinmistir.”109

99 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 11, 279; Emini, el-Gadir, 1V, 210.

100 Kthkemeri, Minhdc, 10.

101 Emini, el-Gadir, 1V, 210.

102 Safedi, el-Vafi, 11, 279.

103 fbni'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 119; ibni’1-Esir, el-Kamil, 1X, 261; Safedyi, el-Vafi, 11, 279.

104 {bn Ebii’l-Hadid, Serh, 1, 41.

105 Kthkemeri, Minhdc, 14.

106 Kiiciikascl, Mustafa Sabri, “Kadir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2001,
XXIV, 127.

107 Mergil, Erdogan, "Biiveyhiler", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, V1, 498.

108 Mergil, "Bliveyhiler", DIA, V1, 498.

109 Korkmaz, Siddik, “Nehcii’l-belaga’nin Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”, SUIFD, 12/2-2007, 166.
Gadir-i Hum meselesi bazi Sif miiellifler tarafindan, hadisler uydurularak Hz. Peygamber dénemine
tasinmis, onlarin bu tiir iddialarina ayni metotla Ehl-i siinnet miiellifler de cevap verme yoluna git-
mislerdir. S6z konusu rivayetlerin degerlendirmesini iceren ¢alismalar olmak tlizere bk. Adnan

N
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“Daha sonraki yillarda da Siiler bu gilinlerde biiyiik merasimler diizenlemisler ve
bu uygulamalarini stirdiirmiislerdir. Hz. Hiiseyin adina genel bir yas giinii ilan edi-
len bu giinde, diikkan ve pazaryerlerinin kapatilmasi, alisverise son verilmesi gibi
adetlerin yani sira giyilmesi rahatsiz edici olan killardan dokunmus elbiseleri giy-
me adeti de baslatilmistir. Yine bu giin i¢in kadinlar sa¢larini dagitip yiizlerini si-
yahlara boyayarak sokaklara dokiilmiis, feryatlarla aglayarak elbiselerini pargala-
yip ylzlerini dévmiislerdir. Siilerin uygulamaya koydugu bu yeni adet daha sonra
da stirdiiriilmiis, Siinnilerle bircok alanda mezhebi rekabete girilmistir.”110 Fatimi
halifesi Sam vb. kendi hakimiyetinin s6z konusu oldugu yerlerde teravih namazi-
nin cemaatle kilinmasini bile yasaklamistir.11? Bu arada Fatimi halifesinin ihdas
ettigi Gadir-i Hum kutlamalar1 ve Kerbela i¢in yas tutulmasina karsi Siinniler de
alternatif kutlama ve yas giinii ihdas etmislerdir.12 ibn Kesir'in dedigi gibi ihdas
edilen bu uygulamalar hem bidat hem de tarih olarak yanlisliklar iceren uygulama-
lardir.113

ibn Kesir'in naklettigine gére 362/972 yilinda Siinnilerden bir adamin do-
viilerek dldiiriilmesi iizerine ¢ikan olaylarda Sii Kerh Mahallesi atese verilmis, bir-
¢ok diikkdn ve mescid yanmis, 6lenlerin sayisi ise on yedi bine ulagmistir.114

Zaman zaman halk arasinda patlak veren bu olaylarda S$ii-Siinni tartismali
konulary; Siilerin sahabeye sovmesi, imamet-hilafet meselesi, Kur’an’in tahrif edil-
digine dair iddialar, Mifit!15 ve Murtaza!!¢ gibi lider konumundaki Sii alimlerin
tavri, Biliveyhiler’in destegiyle Sia’nin yayilmasi ve Ehl-i siinnet’in 6zellikle hilafet
merkezinde yasadig1 mevzi kaybi birer etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bagdat'ta ortaya ¢ikan otorite boslugu mezhep taassubu yaninda, eskiyalik
ve yagma olaylarina da doniismiistiir. Hatta Hristiyanlar ve Kkiliseler de olaylardan
nasibini almistir.117 Kotii niyetli kimseler firsati ekonomik kazanca doniistirmiis-
ler, bir rtil ekmek kirk dirhemden satilir olmustur.118 Bazi yillar 6yle olmustur ki
Bagdat'tan bir kisi bile hacca gidememistir.11°

3. Eserleri ve ilmi Kisiligi
Radi meshur bir sair olmanin yaninda Kur’an ve hadislerde mecaz konulu

calismalariyla taninan bir mielliftir. Bu konularda onun Telhisi’l-Beydn an
Mecazati’l-Kur’dn (Telhisii’l-Beydn an Mecazi’l-Kur'dn) ve Mecdzdtu Asdrin-

—

Demircan, Gadir-i Hum Olay, istanbul, 1996, 19 vd.; Hayati Aydin, Gadir-i Hum, istanbul 2001, 17 vd.
(S1ddik Korkmaz'in makalesinden naklen).

110 Korkmaz, “Nehcii’l-belaga’nin miiellifi”, s. 167.

111 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, II, 153.

112 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, X, 94; Zehebi, Tarihii’l-Isldm, XXVII, 25.

113 fbn Kestr, el-Biddye ve’n-nihdye, X1, 373.

114 {hn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, X1, 307-308.

115 Zehebi'nin verdigi bilgiye gére Hasimiler 398/1007 yilinda Miifid’'i kastederek camisini basmislar ve
Miifid zor kurtulmustur. Zehebi, Tarfhii’l-Isldm, XXVIII, 238.

116 416/1025 yiiinda Murtaza’'nin evi yikilmis ve kendisi baska bir eve ge¢mek zorunda kalmistir (bk.
ibn Kestr, el-Biddye, XII, 23).

117 {bn Kesir, el-Biddye, X1, 400.

118 {hnii'l-Esir, el-Kdmil, IX, 94.

119 Tbn Kestr, el-Biddye, XII, 7-8.
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nebeviyye (el-Mecdzdtii'n-nebeviyye) isimli eserleri meshurdur. Radi’nin kaleme
aldig1 kitaplarin sayisi kaynaklarda farkl zikredilmektedir.120 el-Emini ona nisbet
edilen on sekiz adet kitap ad1 zikretmektedir.12! Bu kitaplar arasinda Radi'nin s6h-
retine en ¢ok katkida bulunan hi¢ stiphesiz ki Nehcii’l-beldga isimli eseridir. Bu ki-
tap Hz. Ali'nin hutbeleri, mektuplari ve hikmetli sézlerden olusmaktadir.

Hadis ilmi ile ilgili eserlerine gelince Serif Radi’'nin hadis anlayisi konusunda
bize en fazla malzeme sunan eseri el-Mecdzdtii’n-nebeviyye’sidir. Bu eser 446 say-
fadan olusmakta ve toplam 361 hadis serh edilmektedir. Radi bu eserinde genellik-
le edebi tahliller yapmakla beraber gerek gordiigii yerlerde fikih ve kelam konula-
rina da girmekte, zaman zaman bazi kimselerin goriislerine itirazlarda bulunmak-
tadur.

el-Mecazdtii’'n-nebeviyye’'de dikkatimizi ¢eken bir diger 6zellik te Radi’nin bu
eserinde bazi hocalarinin ve onlardan okudugu kitaplarin isimlerini zikretmesi,
usiil konularina dair bazi kaidelere isaret etmesidir.

Diger bir diger husus ise el-Mecdzdt'ta serh edilen hadislerin biiyiik bir ¢o-
gunlugunun Ehl-i siinnet'in kaynaklarinda gecen hadisler olmasidir. Ayrica Radi
Imamlarin séziinii Sit anlayistaki gibi merfii hadis yerine koyarak zikretmemekte
ve serh ettigi hadisler arasinda boyle bir rivayete de yer vermemektedir. Bu agidan
baktigimizda onun bilinen anlamda bir Sii hadis¢isinden farkli oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.

Radi el-Mecdzatii’'n-nebeviyye'de li¢ yerde Nehcii'l-beldga’ya atifta bulun-
maktadir.’22 Bu durumda Radi el-Mecdzdt'in1 Nehcii’l-beldga’dan sonra yazmis de-
mektir. Nehcii'l-beldga'nin yazimi yaklasik on bes sene siiriip Radi’nin dliimiinden
alt1 y1l 6nce 400 y1li Receb ayinda tamamlandigina gore!%3 el-Mecdzdt'indaki goriis-
lerinin onun son goriisleri oldugunu soyleyebiliriz. Eserleriyle ilgili bu kisa bilgi-
lerden sonra, Radi’'nin hadisciligini ana basliklar halinde inceleyebiliriz.

120 Sfa’nin kadim rical alimlerinden Necasi (6. 450/1058) Radi'nin on iki kitabinin adin1 vermekte ve
siirleri olduguna isaret etmektedir (bk. Necasi, Fihrist, 340 (1065). Mecelletii tiirdsind Serif Radi 6zel
sayisinda kitap sayisi on bes olarak verilmektedir. bk. Mecelletii tiirdsind, C. 5, 282.

121 Emini, el-Gadir, 1V, 198-199. Radi'ye ait oldugu kaydedilen kitaplar sunlardir: 1-Nehci'l-
belaga 2-Hasaisii’l-Eimme 3-Mecazatu Asari'n-nebeviyye (el-Mecazatii’n-nebeviyye) 4-Telhisii’l-beyan
an mecdzati'l-Kur'dn (Telhisi’l-beyan an mecazi’'l-Kur’an) 5-Hakaikii't-Te'vil fi mitesabihi’t-Tenzil
(Hakaikii't-Tenzil) 6-Kitabii ma dare beynehii ve beyne Ebi ishak es-Sabi mine’r-resail (Kitabii'r-resail)
7-Kitabii’z-ziyadat fi si‘ri Ebi Temmam 8-Muhtaru si‘ri Ebi ishak es-Sabi 9-Miintehabu si‘ri ibni’l-Haccac
“el-Hiisn min si‘ri’l-Hiiseyin”/ “Kitabii'l-ceyyid min si‘ri ibni’l-HaccAc (Ibnii'l-HaccAc Biiveyhiler déne-
minin iinlii sairlerindendir.) 10-Kitabii ta’liki hilafi'l-fukaha 11-Ta‘likiil-izah (Eba Ali el-Farisi’nin na-
hivle ilgili “el-fzdh” kitabina ta’lik) 12-ez-Ziyadat fi si‘ri ibni’l-HaccAc 13-Kitabii ahbari kudati Bagdad
14-Siretii Ebi Tahir 15-Divanu si‘r (Siirlerini topladigi divani) 16-Tayfu’l-hayal 17-insirahu’s-sadr fi
muhtarat mine’s-si‘r 18-Kitabii'r-resail 19-Me‘ani’l-Kur’an. Bazilar1 Tefsiri’l-Kur’dn diye bir kitap daha
nisbet ediyorlarsa da bunun sayilanlardan farkl bir kitap oldugu stiphelidir. Nitekim Emini el-Gadir'de,
“Bu tefsir muhtemelen daha 6nce zikri gecen kitap “Hakdikii’t-te'vil fi miitesdbihi’t-Tenzil (Hakdikii't-
Tenzil)” olsa gerektir” demektedir.

122 Radi, el-Mecazdt, 67, 199, 251.

123 Tehrant, ez-Zeria, XXIV, 413.
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4. Hadisciligi

Serif Radi’'nin yasadig1 donem, hadis ilminin ana kaynaklarinin yazildig: ya-
ni tedvin ve tasnif donemlerinin bittigi bir zaman dilimidir. Hatta hadis usuliine
dair ilk sistematik ve miistakil eser olarak kabul edilen “el-Muhaddisu’l-fasil bey-
ne’r-ravi ve'l-vat” isimli eseri te’lif eden Hasen b. Abdurrahman er-
Ramhiirmizi'nin 360/971 yilinda vefat ettigi géz 6niinde bulundurulursa, bu dé-
nemde Ehl-i siinnet’in hadis usulii ve 1stilahlar da biiyiik oranda tesekkiil etmis
demektir. Hocalarinin bir¢ogu Ehl-i slinnet inancina sahip (Sil olmayan) alimler
olan Radi dolayisiyla ustil-i hadis ilmini de o giinkii manada tam olarak bilmekte-
dir. Bu sebeple kullandig1 hadislerde cerh ve ta’dil kaidelerini isletmesi, mevzu ri-
vayetlere eserlerinde yer vermemesi ve zayif hadislerin zayiflik noktalarina da isa-
ret etmesi gerekmektedir. Ancak Radi Nehcii'l-beldga’da Hz. Ali'nin konusmalari
arasinda gecen on alti merfu hadisin ve Mecdzdt'inda zikrettigi hadislerin sihhat
durumlarina deginmemekte ve senet tahlillerine girmemekte, sadece Hz. Ali'nin
velayeti ve ru’yetullah gibi Sii-Mu‘tezill akideyle alakali sinirli yerde Ehl-i siinnet’in
goriislerine muhalif degerlendirmelerde bulunmaktadir.

a. Hadis Rivayet Ettigi Hocalar1 ve Kaynaklari

Radi’'nin bazi hocalarinin Ehl-i siinnet mensubu olduguna daha once isaret
etmistik. Bu durumun onun hadis anlayisi tizerinde etkili oldugu kanaatindeyiz. Bu
sebeple sahdbeden nakledilen rivayetlere eserlerinde yer vermistir. Kanaatimize
gore cesitli ihtilaf ve sikintilar: olan Sii-Ahbari!24 ekoliin hakimiyetini yitirmesinde
Ehl-i stinnet ulemasinin da ¢ok énemli bir etkisi olmustur. Radi ve agabeyi Murtaza
haber-i vdhidleri biiylik oranda reddedip bunlarin itikat konusunda delil olamaya-
caklarinmi soylerken bu diisiinceyi hocalar1 Seyh Miifid kadar belki Ehl-i stinnet
mensubu hocalardan aldiklar1 hadis derslerine borgludurlar demek yanlis olmasa
gerektir. Hatta Radi’'nin hocas1 Miifid'in adina ve eserlerine belki hi¢ atifta bulun-
madigini, buna karsilik Ehl-i siinnet’e mensup hadis hocalarinin adini degisik yer-
lerde zikrettigi ve onlara atifta bulundugunu2s g6z 6niine alirsak bu durum daha
iyi anlasilacaktir.

Serif Radi el-Mecdzdtii’n-nebeviyye'de verdigi her bir hadisin kaynagina isa-
ret etmemekle birlikte mukaddime kisminda hadisleri; bilinen Garibii’l-hadis kitap-
lari, meshur megdzi haberleri, muhaddislerin sahih Miisned’lerinden aktardigini,
buna ilaveten Hz. Peygamber’in lafz1 daha dénce s6ylenmemis miiciz sézlerini secti-
gini, bunu yaparken de bazi hadisleri rivayet yoluyla bazi hadisleri de icdzet yoluy-
la elde ettigini, yine bazi hadisleri de kitaplardan kiraat yoluyla aktardigini acikla-
maktadir.126

124 Ahbari Ekol: Sil kaynaklarda gegen rivayetleri esas alan ve bu rivayetlerde gegmeyen meselelerde
stik@it edenler. Bunlara sadece ahbari esas alan hadisciler de diyebiliriz.

125 Radi, el-Mecdzdtii’n-nebeviyye, 85, 145. Burada adini zikrettigi hocasi Ebli Bekir Muhammed b. Miisa
el-Havarizmi (6. 403/1012) Hanefi seyhi ve fakihi olarak kabul edilen bir kimsedir (bk. Aziz Seyyid
Casim, el-[gtirab, 97; el-Gadir, 1V, 184).

126 Radji, el-Mecdzdt, 12.
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Radl’nin en c¢ok istifade ettigi ve iktibasta bulundugu Garibii’l-hadis, Ebl
Ubeyd Kasim b. Selldam’in (6. 224/838) Garibii'l-hadisi’dir. O el-Mecdzdt'inda on
yerde Ebl Ubeyd’in adini vermekte ve ondan nakillerde bulunmaktadir.12? Radji, el-
Mecdzat'taki hadislerden 197, 219, 223, 225, 251, 263 ve 326 numarali hadisleri
Kasim b. Sellam’in Garibii'l-hadis’ini kaynak gosterilerek aktarmaktadir. Ayrica
Vakidi'ye (6. 207/822) de atifta bulunmakta2s, 42 ve 225 numarali hadisleri de
isim vererek ondan aktarmaktadir.

b. Ravileri Adalet ve Zabt Yoniinden Tenkide Tabi Tutmasi

Rad?’'nin hadis usulii konularina dair mistakil bir eseri yoktur. Elimizde bu-
lunan eserlerinde de usiil konularina fazla deginmez. Ancak nadiren de olsa $ii-
Mu‘tezili akideye uymayan rivayetleri degerlendirirken sdylediklerinden
sahdbenin bazilarini udil kabul etmedigi, sahabe de dahil ravilerin tamamini cerh
ve ta‘dile tabi tuttugu goériilmektedir. Allah’in kiyamet giinii gortilmesi hakkindaki
meshur hadisi aciklarken rivayet eden sahablyi cerh etmekte ve haberini kabul
etmenin miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Ciinkd hadisin sahabi ravisi Cerir b.
Abdullah el-Beceli (51/671) Hz. Ali'nin yanindan ayrilmistir. Bu da onun cerh
edilmesini gerekli kilmistir. Cerir (r.a.)’in 6lmeden 6nce akli melekelerini yitirdigi-
nin soylenmis olmasi da onun haberlerini reddetmeyi gerektirmektedir. Clinkii
rivayetin bu durumdan 6ncesine mi yoksa sonrasina mi ait oldugu bilinmemekte-
dir. Bu da haberin terkini gerektiren bir sebeptir.12?

Gorildiugi tizere Radi’'ye gore, adalet vasfi konusunda en 6nemli kriterler-
den birisi Hz. Ali’'ye muhalif olmamaktir. Yine Peygamber sairi Hassan (1 sevmek),
Rad?’'nin de naklettigi bir hadise gore iman ile nifak arasinda bir hicaz/engel iken, o
Hz. Ali'nin yaninda yer almamasi sebebiyle boyle olmaktan ¢ikmis, miinkir ve ehl-i
dalal olanlarin safina katilmigtir.130

Haber-i vahid sayet tek raviden geliyorsa (ferd/garib hadis) durum biraz
daha hassasiyet kazanmaktadir. Ciinkii bu durumda ravinin hata yapmasi yaninda
yalan sdylemis olmas1 da miimkiindiir. Buna ilaveten inan¢ konularinda bu tiirli
haberlerle amel etmek bir zorunluluk degildir.131

c. Haber-i Vahidler Hakkindaki Goriisti

Radi haber-i vahidlerle amel etme konusunda temkinli ve cekimser bir tavir
sergilemektedir. Onun bu konudaki goriisleri agabeyi Murtaza’'nin goriisleriyle
ortiismektedir. Radi’ye gore haber-i vahidleri kabul ve amel konusunda en 6nemli
sorunlardan birisinin ravinin adaleti meselesi olduguna yukarida deginmistik. An-
cak adalet konusu S$ia ve Mu‘tezile’de kendi adami olmaya hamledilmektedir. Radji,
EbG Hureyre (r.a) gibi Sia’nin cerh ettigi bir sahabiden hadis naklediyorsa da, bu
durum rivayetin metninin kendi itikadina uygunluk arz etmesiyle alakalidir. Sayet

127 Radi, el-Mecdzdt, 244, 245, 246, 289, 296, 298, 326, 338, 409.
128 Radji, el-Mecdzat, 72, 298.

129 Radji, el-Mecdzat, 48-49.

130 Radji, el-Mecdzdt, 131-132.

131 Radji, el-Mecdzdt, 131-132.
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metin Sif-Mu‘tezili ¢izgiye uygun degilse o zaman rivayetin dayandigi sahabi de
cerh edilebilmektedir. Nitekim Radi ru’yetullah konusundaki haberi tam da bu se-
beple reddetmektedir:

“Kadilkudat Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed’den okudugum derste
ru’yetullah konusunu islerken haber-i vahidle ilgili olarak; “Haber-i vdhidin kabul
edilebilmesinin sarti, ravisinin ddil olmasidir” ta'likini (notunu) yazmisim. Bu habe-
rin ravisi Kays b. Ebi Hazim yoluyla Cerir b. Abdullah el-Becelt'dir (51/671).132
Kendisi (Cerir) Emirii'l-mii’'minin Ali'ye miinharif olanlardandir (ondan ayrilanlar-
dandir). Onun Haériciler’den oldugu da séylenmistir. Bu durum onun adalet vasfini
ortadan kaldiran ve rivayetinde tohmet edilmesini gerektiren bir durumdur. Buna
ilaveten dliimiinden 6nce akli melekelerinde bir sorun olmakla da itham edilmistir.
Bununla birlikte o, ¢ok rivayette bulunmus bir kimsedir. Ancak onun bu haberij!33
temyiz kabiliyetini yitirmeden 6nce mi yoksa sonra mi rivayet ettigi de bilinme-
mektedir. Bu sayilanlarin hepsi onun haberini kabul etmeyi engellemekte ve riva-
yet ettigi haberi terk etmeyi (atmay1) gerekli kilmaktadir.”134

“Buna ilaveten bu haber maltim oldugu tizere haber-i vahidlerdendir. Bu se-
beple (delil olarak) kabulii caiz degildir. Ciinkii tek basina rivayette bulunanlarin,
haber verdigi sey konusunda hata yapmasi ve naklettigi haber hakkinda yalan séy-
lemis olmas1 miimkiindiir. Dinimizde bir vechile hata yapmanin miimkiin oldugu
bir delille kesin bir hiikiim vermek cdiz degildir. Ciinkii biz o habere inandigimizda,
asilsiz bir seye inanmis olup olmadigimizdan veya yalan bir habere inanmis olma-
digimizdan emin olamayiz.”135

Haber-i vdhidin kabul edilebilmesi i¢in bir diger sart da akla muvafik olmali-
dir. Ru’yetullah rivayetine metin tenkidi de yapan Radi sunlar1 s6ylemektedir:

“Bu haber sayet sahih olsayd, akla muvafik olarak te’vil edilmesi gerekirdi...
Biz dhad haberlerle ancak furii-i din ve zann-1 galib ile amel etmenin caiz oldugu
konularda amel ederiz.”13¢

Burada dikkatimizi ¢eken nokta, Rad’'nin rivayeti akla muvafik bulmamasi-
dir. Hadiste cennette vuku bulacagi haber verilen ru’yetullah ancak nastan muadil
veya daha istiin bir delil getirilerek reddedilebilir. Clinkii bu konu istikbale dair
bir haber olup hisle idraki miimkiin degildir. Radi burada Sii-Mu‘tezili cizgide de-
gerlendirme yapmakta ve mezhebinin goriislerini aktarmaktadir.

132 Yemenli Becile kabilesinin reisi olan Cerir Mekke'nin fethinden 6nce kendi arastirmalar1 sonunda
iman etmis, Becile kabilesini de miisliiman olmaya ve Medine’ye bir heyet gondermeye ikna etmistir.
Hz. Ali Cemel Vakasi’'ndan sonra 36/656 yilinda Cerir’i, kendisine biata davet etmesi i¢cin Muaviye'ye
gondermis, dondigiinde “Ld ildhe illallah” diyenlerle savasmayacagini bildirerek iki tarafa da
katilmadan Cezire’deki Karkisiye’de uzlete ¢ekilmistir. Daha genis bilgi icin bk. Fayda, Mustafa, “Cerir
b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, [stanbul 1993, VII, 410-411.

133 Radji, el-Mecdzit, 48.

134 Radji, el-Mecdzit, 49.

135 Radji, el-Mecadzit, 48.

136 Radji, el-Mecadzit, 48.



148 Hikmet Gultekin

d. Haberin Seleften Gelen Rivayetlere Aykir1 Olmamasi

Radl'ye gore haberin kabul edilebilme sartlarindan birisi de seleften gelen
rivayetlere aykiri olmamasidir:

“Bu konuda ben soyle derim; Kadr'l-kudat'in137 dedigi gibi haber-i vahidin
kabul edilebilmesi icin ravinin adil olmasi sartina ilaveten, rivayet edilen haberin
seleften gelen rivayetlere de aykiri olmamasi gerekir. Seleften bircok kimseden bu
haberin ravisine muhalif rivayetlerde bulunulmustur. Bunlardan birisi de
sahabenin seckinlerinden irbad b. Sariye es- Siillemi'dir (75/694).138 Onun soyle
dedigi rivayet edilmistir; “Her kim Muhammed Rabbini gérdii derse yalan séylemig-
tir”

Yine Peygamber’in zevcelerinden birinin3° s6yle dedigi rivayet edilmistir:

“Her kim Muhammed Rabbini gérmiistiir derse Allah’a biiyiik bir iftirada bu-
lunmugtur.” O, bunu bazi insanlarin “ve lekad radhu nezleten uhrd”140 ayetiyle ilgili
olarak burada (adalet ehli kimselerin dedigi gibi Cebrail'i gébrmek) degil, Allah1
gormek kastedilmistir goriistine zahib olmasi iizerine sdylemistir.”141

Radi’'nin yukardaki Mu‘tezile ve Sia'nin inanciyla celisen bir rivayeti serh
ederken sdyledigi sozler, onun hadis rivayeti ve kabul sartlar1 konusunda hassas
davrandigini diisiindiirmektedir. Ancak kaide olarak bunu sdylemekle beraber
onun rivayet ettigi her haberi bu kriterlere uygun olarak degerlendirdigini soyle-
mek te miimkiin degildir. Radil Hasdisii’'l-Eimme isimli kitabinda Hz. Ali'nin fazileti-
ne dair bu kriterlere gore reddedilmesi geren bircok rivayeti elestirmeden naklet-
mektedir. Ayrica Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye isnat ettigi sozlerde de bu kaideleri
uyguladigini séylemek miimkiin degildir. Onun Nehcii’l-beldga isimli eserinde Hz.
Ali'nin konusmalari arasinda gecen toplam on yedi merfii rivayetin sadece alt1 ta-
nesinin sahih, li¢ tanesinin zayif, digerlerinin de kaynag bulunamayan veya uy-
durma olarak degerlendirilmesil42 bu kanaatimizi desteklemektedir.

e. Rad’'nin Sahdbeye Bakis1 Hadis Rivayet Ettigi Sahabiler ve Kendi Rivayetleri

Radi sahabe konusunda miifrit Sii diistincelere eserlerinde yer vermemek-
tedir. Onun yasadig1 déonemde sahabeye dil uzatilmasi sebebiyle kavgalar ¢ikmakta
ve insanlar oldiiriilmektedir.143 Radi sahabe aleyhinde agik¢a konusmanin onu he-

137 Kadi Abdiilcebbar.

138 Ebi Necth el-irbad b. Sariye es-Siilem1 ‘akir oldugundan ehl-i suffe arasinda yasadi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Humus’a yerleserek zahidane bir hayat siirdii. irbad’in 75/694 yihnda veya
Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam’in Emevi’lerle miicadele ettigi yillarda 61diigii de séylenmistir. irbad’n
rivayetleri Kiitiib-i sitte'nin doért siineninde yer almistir (bk. Polat, Selahattin, “irbad b. Sariye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXII, 438).

139 Resfilullah’in bu hammi Hz. Aise’dir. Ancak Radi burada Sii geleneginden esinlenerek Hz. Aise
validemizin adini agik¢a yazmaktan kaginmaktadir.

140 Necm, 53/13.

141 Radji, el-Mecdzat, 49.

142 Bk, Giiltekin, Hikmet, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-beldga Isimli Eserinin Hadis Literatiirtindeki Yeri
ve Degeri (basilmamis doktora tezi), 360, 361.

143 Halife Kadir-Billdh (6. 408/1017-1018) donemin Bagdat'inda Sia’'nin sahibeye sévmesi ve sahdbe
diismanlig1 yapmasi sebebiyle hadis imamlarinin tertibini esas alarak Ashab-1 Kiram'in faziletlerinden
bahseden bir kitap yazmistir. Halife'nin yazdig ve sahdbenin faziletini anlatan bu kitap bir zaman

N
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def haline getireceginin farkindadir. Sahabe konusunda iliml tavrinin baslica se-
beplerinin Ehl-i siinnet mensubu hadis hocalarindan ders almasi, dénemin hassa-
siyeti ve Radi’nin hilafet beklentisi oldugunu diisiinmekteyiz.

Radi Ehl-i siinnet mensubu hocalar1 yoluyla sahdbeye kadar ulasan senet
zincirine sahiptir ve el-Mecdzdt'ta naklettigi baz1 hadisleri bilinen yazil kaynaklar-
dan nakletmek yerine, kendi senediyle vermeyi tercih etmektedir. Kendi senediyle
rivayet ettigi hadisleri; “semi‘nd haze’l-hadis'**, ravdhu lend'*5, ehberand bi hdzihi'r-
rivdyel46, ehberanad bi hdza’l-hadis'*’ gibi lafizlarla aktarmaktadir.

Sia, Restilullah hayattayken vefat edenler, Selman, Mikdat, Eb(i Zer, Ebii’t-
Tufeyl Amir b. Vasile b. Abdullah el-Leyst gibi sayili sahbiler haric hilafet meselesi
ve savaslarda Hz. Ali'nin yaninda yer almayan sahabilere olumlu bir yaklasim ser-
gilemez. Ozellikle ti¢ halife, Muaviye, Amr b. el-As, Ebi Hureyre gibi sahabileri, Aise
ve Hafsa gibi Peygamber hanimlarini her firsatta karalamaya c¢alisir. Sahabeyi Ali
taraftari ve Ali karsiti diye ikiye ayiran Sia, Ali karsitlarint karalamay $iilik duygu-
sunu desteklemek icin bir gereklilik olarak goriir. Ancak Radi Sil kaynaklarda ge-
cen ve iftira niteligindeki metinlere pek iltifat etmez.

Radi el-Mecdzdt'inda dort yerde Sia'min elestirdigi sahabilerden Ebi
Hureyre'nin adin1 vermekte ve ondan hadis nakletmektedir.148 Hatta serh ettigi
197. hadisi Ebi Hureyre'ye kadar ulasan kendi senediyle rivayet etmektedir.14 Bu
Ehl-i stinnet hadis hocalarinin onun iizerindeki etkisini gosteren dikkat cekici bir
ornektir. “Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevldsidir’15° hadisinin rivayet edil-
digi sahabi isimlerini zikrederken bu hadisin Ebi Hureyre’den de rivayet edildigi-
nels! jsaret etmekte, ayrica bu hadisin bir vechini hocasi Ebli Ubeydullah Muham-
med b. imran el-Merzubani yoluyla Zeyd b Erkdm’a kadar ulasan kendi senediyle
vermektedir.152 el-Mecdzdt'in 351 ve 352. sayfalarda da yine EbG Hureyre’den nak-
ledilen hadislere yer vermektedir.

Rad?’'nin hadis rivayet ettigi sahabilerden birisi de Abdullah b. Amr b. el-
As’dir. el-Mecdzdt'ta gecen 77153 ve 196 nolu'5* hadisleri ondan rivayet etmektedir.

—

Siinni miisliimanlar arasinda ¢okg¢a okunan bir kitap haline gelmistir. Halife Kadir bu kitabinda Omer
b. Abdi’l-Aziz'in Uistiinliiklerini de dile getirmis, Mu‘tezile ve Kur’an'in mahltik olduguna inananlari, bu
inanc¢larindan dondiirmeye ¢alismistir. Hatta Halife Kadir Mu‘tezile fakihlerinden tovbe etmelerini,
eski goriislerinden vazge¢cmelerini istemis, onlar da goriislerinden vazgectiklerini, Siinnilige muhalif
bir sey séylemeyeceklerini belirterek bu hususu yazih olarak beyan etmislerdir (bk. Hasan Ibrahim
Hasan, Isldm Tdrihi, 111, 417; Kii¢iikasc1, “Kadir-Billah”, DIiA, XXIV, 127-128.

144 Radi, el-Mecdzdt, 242.

145 Radi, el-Mecadzdt, 242.

146 Radji, el-Mecadzat, 217.

147 Radi, el-Mecdzdt, 241.

148 Radi, el-Mecdzdt, 217, 244, 351, 352.

149 Radi'nin senedi su sekildedir: Omer b. Ibrahim Ebi Hafs el-Makarri>Ebi'l-Kasim Abdullah b.
Muhammed el-Begavi ibn bnt. Muni>Dav(d b. Resid>Velid b. Miislim>an Evzai>an Kurre>an ibn
Sihab>an Ebi Seleme>an Ebi Hureyre.

150 Tirmizi, Menakib, 20; ibn Mace, Mukaddime,14.

151 Radji, el-Mecazat, 217.

152 Radji, el-Mecdzadt, 217-218.

153 Radji, el-Mecadzdt, 109.

154 Radji, el-Mecadzdt, 242, 243.
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Ayrica 196. rivayet olan “Icki biitiin kétiilitklerin anasidir” hadisi de Radi’nin Abdul-
lah b. Amr b. el-As’a kadar ulasan kendi senediyle rivayet ettigi bir hadistir.155

Radi’nin hadis rivayet ettigi bir diger sahabi Abdullah ibn Mes{d'tur. el-
Mecdzat'ta 39, 253, 350. sayfalarda ondan rivayette bulunmakta, hatta agiklamasi-
n1 yaptig1 270. hadiste Hz. Peygamber’in Kur’dn okuyusunu taklit etmeyi tavsiye
ettigi Ibn Ummi Abd’in, Abdullah b. Mesiid oldugunu séylemektedir.156

Radl’nin hadis rivayet ettigi bir diger sahabi de Enes b. Malik'tir. el-
Mecadzdt'inda naklettigi 115. hadisin, Enes’ten rivayet edilen uzunca bir hadisin
parcasi oldugunu soylemektedir.157 Yine el-Mecdzdt'ta serhedilen 195. hadis de
Enes b. Milik’ten rivayet edilmektedir.158 217 ve 316. sayfalarda da Enes’den riva-
yet edilen hadisler bulunmaktadir.

Radi bir hadis alimi olan Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’den
de hadis rivayet etmektedir. O, “Medine’nin kétii kimseleri biinyesinde barindirma-
yacagi” hakkinda bir hadisi verirken bu hadisi Omer b. Abdiilaziz’in Res{ilullah’tan
rivayet ettigini soylemektedir.15?

f. Serh ve Yorumculugu

Hadis serhciligi acisindan baktigimizda Radi'nin hadisleri 6zellikle edebi
yonden bir tahlile tabi tuttugunu gérmekteyiz. Kur’an’da ve hadislerde mecaz ko-
nusu Rad?'nin ilgi ve uzmanlk alanidir. Onun Telhisii’l-beydn fi mecdzi’l-Kur’dn’i ve
el-Mecazdtii'n-nebeviyye’si bu ilginin meyvesidir. Rad’nin hadisleri edebi yonden
degerlendirmesi serhgiligi acisindan en 6ne ¢ikan ve takdir edilen 6zelligidir. 160

155 Radi, el-Mecdzat, 242-243. Radi'nin bu hadis igin zikrettigi senedi su sekildedir: Biz bu hadisi Omer b.
Ibrahim b. Ahmed el-Makarri b. Hafs el-Kindnf'den bize rivayet ettigi hadisler ciimlesi icerisinde
isittik>Eb(i Bekr en-NisabGri>Ali b. IskdAb>Muhammed b. Rebia>Hakem b. Abdirrahman b. Ebi
Nuayms>an el-Velid b. Ubade>Abdullah b. Amr b. el-As. Not: Yukaridaki senette Eb{i Hafs olarak gegen
hocasinin adi burada ibn Hafs olarak gecmektedir. Bu durum miistensihlerden kaynaklanan bir hata
olabilir.

156 Radji, el-Mecadzdt, 352.

157 Radji, el-Mecdzdt, 153.

158 Radji, el-Mecadzdt, 241.

159 Radji, el-Mecadzdt, 331.

160 Eseri tahkik eden ez-Zeyni, Radi’nin bazi degerlendirmelerine katilmamaktadir. Radi 79. hadis
olarak verdigi “Ummii’l-Kitdb (fdtiha) okunmayan her namaz noksandir” (el-Mecdzdtii'n-nebeviyye,
111) hadisinde istidre oldugunu soéylerken, muhakkik ez-Zeyni tesbih-i belig (el-Mecdzdtii'n-
nebeviyye, 113) oldugunu soylemektedir. Radl 97. hadis olarak verdigi “Hassdn mii'minlerle
miindfiklar arasinda bir hicdz/ayragtir. Miinafik olan onu sevmez, mii’'min olan da ona bugzetmez” (el-
Mecdzatii’'n-nebeviyye, 131) hadisini agiklarken buradaki benzetmenin mecdz oldugunu sdylemekte
ancak ez-Zeyni buna itiraz ederek burada da tesbih-i belig oldugunu sdylemektedir.160 (el-Mecdzdtii'n-
nebeviyye, 132 dipnot). Yine Radl 102. hadis olarak verdigi “Cahiliyye islerinden olan her sey
ayaklarimin altindadir” (el-Mecdzadtii’n-nebeviyye, 135) hadisinde mecdz oldugunu soylerken (el-
Mecazatii'n-nebeviyye, 135), ez-Zeyni burada kindye oldugunu soéylemektedir (el-Mecdzdtii’n-
nebeviyye, 136 dipnot). Radi 22. hadiste istidre var derken (el-Mecdzatii'n-nebeviyye, 294), ez-Zeyni
mecdz-1 akli oldugunu séylemektedir (el-Mecdzdtii’n-nebeviyye, 294 dipnot.). Radi 215. hadiste istidre
var derken (el-Mecdzdtii’'n-nebeviyye, 281), ez-Zeyni burada da tesbih-i belig oldugunu, Radi'nin
tesbih-i beligi, istidre diye isimlendirdigini ancak belagat istilahi olarak mananin 6yle olmadigini
soylemektedir (el-Mecdzadtii’n-nebeviyye, 283 dipnot). Radi’'nin edebi yonii lizerine uzmani tarafindan
yapilacak mustakil bir arastirma bu konuda faydali bir sonucun ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.



Sii Alim Serif er-Radi’nin Hayati ve Hadis Konusundaki Gorisleri 151

Radi, hadis serhgiligi konusunda ¢ogu zaman Sif oldugunu hissettirmeyecek
sekilde yorumlar yapmakla birlikte, Sii-Mu‘tezili icerikli konulara geldiginde asir1
keskin ifadeler kullanmadan kendi inang ve diislincelerine uygun bir seyir izlemek-
tedir. Mesela ru’yetullah konusu béyledir. Radi bu konuda Cerir b. Abdullah el-
Beceli’den rivayet edilen hadisi ravisi adil degil gerekcesiyle reddetmekte, Sia ve
Mu‘tezile’nin inanci dogrultusunda yorumlar yapmaktadir.16! Radi Sif inancini des-
tekleyen yorumlarini Hz. Ali'nin imameti ile sinirli tutmakta, ancak onu da agik¢a
nasla sabittir seklinde savunmamaktadir. Radi’nin bu konudaki yorumlari daha
¢ok Hz. Ali'nin tafdili ve akrabalik sebebiyle hilafetin 6ncelikle onun hakki oldugu
seklindedir.

Radi el-Mecdzdt'inda 54. hadis olarak verdigi, “L 5 54 el &y <l ol-Senin bir
evin var ve sen onun iki boynuzuna sahip olansin”162 hadisinin serhinde soyle de-
mektedir:

“Bu istiaredir. Hz. Peygamber (s.a) sanki soyle demek istemistir: “Sen bu
timmetin basisin. Ciinkii bas, iki boynuzu olandir. Boynuz basta olur ve basta gorii-
liir. Bu te'vil lizere haber, Emiri’l-mi’'mininin immetin ve ailesinin basi olmasi
sebebiyle Resilullah’tan sonra insanlarin en faziletlisi olduguna isaret eden hadis-
lerdendir.163 Bazilar1 da sdyle demistir: Bu haberle murad edilen sudur: (Ey Ali!)
Senin bu limmet icerisindeki durumun, Ziilkarneyn'in kendi limmeti icerisindeki
durumu gibidir. Bu te'vil lizere ayni sekilde riyasetin herkesten 6te ona teslim
edilmesi gerekir. Ciinkii Ziilkarneyn biitiin meliklerin fevkinde kendisine itaat olu-
nan, onlarin (diger meliklerin) topluluklarin1 kusatma ve kudret yoniinden en iis-
tiin olaniydi. Ziilkarneyn’le murad ister bazilarinin dedigi gibi iskender-i Riim1 ol-
sun isterse diger bazilarinin dedigi gibi peygamberlerden bir peygamber olsun bu
durum bdyle yorumlanir. Yani burada Hz. Ali'nin faziletine delil mevcuttur. Ciinki
bu peygamber (Ziilkarneyn) kendi zamaninda iimmetinin en faziletlisi ve ehl-i
davetinin en hayirhsi idi.164 Sa’leb’den soyle hikdye olunmustur: Ona bu hadisin
manasi soruldugunda; “Sen iki cebel (dag, baskan, dlim) sahibisin” yani Hasan ve
Hiiseyin'i kastetmistir demistir. “Onun iki boynuzuna sahip olan” ifadesiyle imme-
tin iki tarafin1 kastetmis olmasi da miimkiindiir. Yani sen iéimmetin basinda ve senin
cocuklarindan Mehdi ise iimmetin sonunda olmak lizere demektir.”165

Rad?’'nin verdigi metin kendisinden 6nceki kaynaklarda genellikle “cennette
var” seklinde gec¢mektedir.16¢ Bununla birlikte yaptifi yorum Zemahseri’nin

161 Radi, el-Mecdzdt, 47-51 (27. hadis).

162 Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibii’l-hadis, 11, 443.

163 Radji, el-Mecadzit, 86.

164 Radji, el-Mecadzit, 87.

165 Radji, el-Mecdzit, 88.

166 Radi’nin verdigi metin “lg 5 50 &bl &l 0I-Senin bir evin var ve sen onun iki boynuzuna sahip olansin”

seklindedir. Bizim bulabildigimiz kaynaklarda bu hadis genellikle su lafizla gegmektedir: ;& 3k, el ol
s 5 s &kl . Hadisin bu ve benzer lafizlarla gectigi yerler icin bk. Kasim b. Sellam (6. 224/838), Garibii’l-
hadis, 111, 78 “o 3” md. ; Affan b. Miislim b. Abdillah (6. 219/834), Ehddisu Affan b. Miislim, 1, 164 (olfy g

5

5}7}\}! T AN ¢m‘ju B S WS LI &b &1 3135 &) seklinde; Ebd Bekir el-Enbard (6.



152 Hikmet Gultekin

(538/1143) verdigi bilgilerle de uyusmamaktadir. Ciinkii o “Karn” maddesinde bu
rivayeti yorumlarken soyle demektedir: “Hz. Peygamber Ali'ye soyle demistir:
“Cennette senin igin bir ev vardir ve sen onun (iimmetin) iki boynuzuna sahip olan-
sin.” Burada “hd” zamiri immete racidir. Bunun Hz. Ali’den rivayet edilen tefsiri de
su sekildedir: O, Ziilkarneyn (AS)1 zikretmis ve soyle demistir: “Kavmini Allah’a
ibadete davet etti de onun boynuzlarina iki darbe vurdular. Senin icinde aynisi ola-
cak.” Burada o kendi nefsini kastetmistir. Ciinkii onun basina iki darbe vurulmus
olup biri Yevm-i Hendek’te (Hendek Savasi'nda), digeri de ibn Miilcem’in vurdugu
darbe.167

Radi’'nin yorumu el-Mecdzdt tahkik eden ez-Zeyni'nin de itiraz etmesine
sebep olmustur. O, Radi’'nin yorumunu su sozlerle degerlendirmektedir:

“Radi bu hadis sebebiyle Hz. Ali'yi tafdil konusunda asir1 gitmistir. Ciinki o
Hz. Ali'nin hilafete Hz. Omer’den daha layik olduguna inanan Siflerdendir. Sif olma-
yanlar buradaki iki boynuzu Hasan ve Hiiseyin olarak yorumlamislardir.
“Karneyhd” kelimesindeki zamir Cennet’e racidir. Biitiin a¢iklamalar Sia’nin hatta
Radi’nin istedigi dogrultuda gitmektedir. Ummetin basi1 demek; ilimde, cesaret ve
kuvvette, Islam’a saldirilar1 defetmedeki ustalikta bas1 demektir. Yoksa her konuda
bas demek degildir. Hz. Ali’yi biitlin konularda iistiin gormek miimkiin degildir.”168

Radi 176. siradaki sekaleyn hadisinil®® acgiklarken Hz. Ali'nin tstiinligi ko-
nusuna tekrar deginmektedir. Radi'nin Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’den aktardigi soz-
lerde agirlikli olarak Kur’an ve slinnet vurgusu yapilmaktadir. Ancak el-Mecdzdt'ta
Zeyd b. Erkam’dan naklen Rasf{ilullah’in Gadir giinii s6yledigini belirttigi Sekaleyn
rivayetini vermekte daha sonra da diger sahabilerden gelen “men kiintii
mevldhu/velihi...” hadisini sahit olarak zikretmekte ve bu hadisin sahabenin mes-
hurlarindan on iki kisi tarafindan rivayet edildigini belirtip, o sahabilerin isimlerini
saymaktadir.170 Radi ayrica mevld hadisini kendisine Ehl-i siinnet mensubu hadis
hocasi Ebli Ebeydulldh Muhammed b. imran el-Merzubani (384/994) kanaliyla
ulasan senediyle birlikte de vermektedir.171

—

306/918), ez-Zdhid fi medni kelimdti'n-nds, 11, 306; Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi (6.
370/981), Tehzibii'l-luga, 1X, 86 “s 3" md.; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn,

I, 668; Zemahseri (6. 538/1143), el-Fdik fi garibi’l-hadis, 111, 173; el-Firtizabadi (6. 817 /1414), Besdiru

zevi't-temyiz fT letdifi’l-kitabi’l-Aziz, 1V, 260.

167 Zemahserd, el-Faik fT garibi’l-hadis, 111, 173.

168 Bk. Radi, el-Mecdzdt, 88 (dipnot).

169 Sekaleyn hadisi olarak bilinen hadisin ¢esitli metinleri bulunmakla beraber Radi’nin verdigi metin su
sekildedir: “Gadir giiniinde Hz. Peygamber’in séyledigi soz: “Size sekaleyni soracagim, onlar icin nasil
bir halef oldugunuzu.” Denildi ki: Sekaleyn nedir Ya Rasilallah! Buyurdu ki: “Onlardan biiytik olan
Allah’in kitabidir. O bir iptir ki bir ucu Alldh’in elinde diger ucu sizin elinizdedir.” Bu Zeyd b. Erkam’in
rivayetidir. Eb{i Said el-Hudri'nin rivayeti de su sekildedir: “Semddan arza uzatiimis bir iptir. Onun
kiiciik (asgar) olani itretim, ehl-i beytimdir. Onlar “Havz"in basina gelene kadar birbirlerinden
ayrilmazlar.” Bir diger rivayette “Semddan arza uzatilmis iki ip” seklindedir. Bu ifade Sekaleyn’e
donmektedir (bk. el-Mecdzat en-nebeviyye, s. 216).

170 Radji, el-Mecdzdt, 216-217.

171 Radji, el-Mecadzdt, 217.
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Diger taraftan Radi 346. hadis olan “Iki miisliiman silahla karsi karsiya gelir-
lerse 6len de oldiiren de cehennemdedir”172 hadisini a¢iklarken Cemel ve Siffin sa-
vaslarina hi¢ deginmemektedir.173 Radi'nin verdigi manaya gore burada birbirine
silah ¢eken miisliimanlar Allah’a itaatin disinda, isyan olacak sekilde karsilasan
kimselerdir. Radi “Cemel ve Siffin’de karsi taraftan élen de éldiiren de cehennemde-
dir” gibi zorlama yorumlara girmemekte, miifrit Sillere gore daha mutedil ve man-
tikl1 bir dil kullanmaktadir.

Radi 97. hadis olarak serh ettigi “Hassdn (b. Sdbit) mii’minlerle miindfiklar
arasinda bir set/engeldir. Miindfik olan onu sevmez, mii’min olan da ona
bugzetmez”17* hadisini ac¢iklarken de Sif inanisa uygun olarak séyle yorumlamak-
tadir:

“Bize gore bu séz Hassdn hakkinda vakt-i mahsus ile sinirlidir ki o vakit Hz.
Peygamber’in zamanidir. Ancak Emirii’l-mii'minin’e diismanligini izhar edip
Sifrlerinde ona mudriz sézler sdyleyince iman ile nifak arasinda bir engel olmaktan
ctkmig, miinkir ve ehl-i daldl olanlarin safina katilmistir.”75

Biitiin bunlara ilave olarak Radi kendi gorisiine destek oldugunu diisiindi-
gii zaman zayif olarak gordiigii kimselerden Mesela Hz. Aise’den de nakilde bulu-
nabilmektedir. Ayrica Hasdisti’l-Eimme ve Nehcii’l-beldga isimli eserlerinde Hz. Ali
ile ilgili nakillerde metni kabul edebilme sartlarini daha da esnetmekte, hatta uy-
durma bir rivayeti bile kendi goriisiine destek olarak verebilmektedir.176

Sonug

Radi hicri doérdiincii yiizyi1lda yasamis ve Bagdat tarihine adini yazdirmis sa-
ir ve miielliftir. Otorite bir hadis ve usiil alimi olmamakla beraber daha ¢ok Kur’an-
1 Kerim ve Hadisler hakkinda yaptig1 edebi tahlilleri ve 6zellikle de Nehcii’l-beldga
isimli eseri sebebiyle taninmistir. Kendisi Bagdat Siilerinin liderlerinden olan bir
aileden gelmekte olup imamiyye mezhebine bagh mutedil bir Sii alimdir. Yasadig
donemde Abbasi Halifesi ve Biiveyhi Sultanlari ile iyi iliskiler kurmus hatta bir ara
Biiveyhi Sultaninin destegini alarak halife olma hevesine bile kapilmistir. Ancak
yasadigl donemin dini, siyasi ve sosyal sartlar1 bu hevesinin gerceklesmesine firsat
vermemistir.

Radi Sii kdkenli olmasina ragmen hadis usulii konularinin biiyiik ¢cogunlu-
gunda Ehl-i siinnet hadisgilere uygun goriislere sahiptir. Bunda Usiili Ekole mensup

172 Byhari, iman, 22; Diyat, 2; Fiten, 10; Miislim, Fiten, 14 (2888)
173 Radji, el-Mecdzdt, 428-429.
174 Hadisin metni “ s 5s aaig V5 33ls at ¥ (ublll s Gen sl O Sl Ol " seklindedir (bk. Vakidi, Megazi, I, 435;

Suyati, Cemu’l-cevami’, 1, 11711 (12036); Camiu’l-ehddis, XI1, 120; el-Camiu’s-sagir, 1, 342; Ibn Asakir,
Tarihu Dimagk, XI1, 398; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 11, 518; Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-
mevzia ve eseruhd, 111, 351 (1208). Zehebi, Rlyani'nin Miisned’'inde gecen miinker bir rivayet
oldugunu séylemektedir. Hem bu rivayet hem de bunun sahidi olarak gosterilen Vakidi'nin naklettigi
rivayetin senedi su sekildedir: Sa’d b. Ebl Zeyd el-Ensari>bir adam>Eb{i Ubeyde b. Abdilldh b.
Zema>Hamza b. Abdillah b. Omer>Aise (r.a.). EIbani hadisi zayif olarak nitelemektedir.

175 Radi, el-Mecdzdt, 131-132.

176 Bu konuda 6rnekler icin bk. Giiltekin, Hikmet, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-beldga Isimli Eserinin
Hadis Literatiirtindeki Yeri ve Degeri (basiimamis doktora tezi), 339-395.
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olmasinin yaninda agabeyi Murtaza ve Ehl-i siinnet kdékenli hadis hocalarinin da
etkisi vardir. Radl Sahdbeden hadis nakletmekte hatta kendisinin Sia tarafindan
hos karsilanmayan Eb{i Hureyre’ye kadar ulasan senet zinciri bile bulunmaktadir.
O bu tiir hadisleri Ehl-i siinnet hadis hocalarindan rivayet ve icazet yoluyla elde
etmistir. Rad’ye gore ravi sahabi bile olsa adalet ve zabt sartlarini haiz olmasi ge-
rekir. Hz. Ali’ ye muhalif olmus veya onun yaninda iken her ne sebeple olursa olsun
ayrilmis kisilerin velev ki sahabi de olsalar adalet vasiflarini yitirmis olacaklar
goriisiindedir. Yine ona gore hadis metninin, meshur ve ma‘rif olan sahih stinnete
aykir1 olmamasi gerekir. Yani hadis saz, miinker veya metruk olmamalidir. Ayrica
metnin akla ve seleften nakledilen rivayetlere aykir1 olmasi da reddedilme gerek-
cesidir. Rad’ye gore miitevatir derecesine ulasmamis haber-i vahidler, inan¢ konu-
larinda delil degildir. Ancak zann-1 galib ile hareket etmenin caiz oldugu konularda
bu tiirden rivayetlerle amel edilebilir. En meshur eseri Nehcii’l-beldga’nin hadis
veya fikih kitab1 olmadigini diisiinerek olsa gerek bu eserinde derledigi metinlerde
rivayetin sithhati ve kabul sartlar1 konusunda ortaya koydugu kaidelere uymamas,
Siilik duygusunun sevkiyle reddedilmesi gereken tiirden rivayetlere de yer vermis-
tir. Bu nedenle Nehcii’l-beldga isimli eserini okurken elestiri siizgecinden gecirmek
gerektigi unutulmamalidir. Ayrica Nehcii’l-beldga lizerine Islam tarihi, Kelam ve
Arap Dili alanlarinda tez ¢alismalar: yapilmasi, eserde gecen metinlerin daha sag-
likl1 degerlendirilmesine katkida bulunacaktir.
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Atf
Ebu’l-Hasan el-Es‘ari Cev. Ahmet Mekin Kandemir, Keldm [Iminin Megsriiyeti, Marife, Yaz
2016, 16/1, ss. 157-166

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a, salat (ve selam) ise Allah’in elgisi Mu-
hammed’e (s.av.), onun tertemiz ailesine ve (her biri) secilmis 6nderler olan asha-
bina olsun.

insanlardan bir grup cehaleti kendine sermaye edindi. Onlara din ile ilgili
diisinmek ve arastirma yapmak agir geldi, onlar isin kolayina ve taklitgilige yonel-
diler. Usiilii’d-din ile ilgili arastirma yapan kimseleri kotiilediler ve onlar1 dalaletle
sugladilar. Hareket, siikiin, cisim, araz, elvan, ekvan, ciiz’, tafra ve Allah’in sifatlari
hakkinda konusmanin bid‘at ve dalalet oldugunu iddia ettiler.

Dediler ki: “Eger bu (konularda konusmak) hidayete erdirici ve irsad edici ol-
saydi, Hz. Peygamber (s.a), halifeleri ve ashdbi da konusurlardi. Ciinkii Hz. Peygam-
ber (s.a) dinin emirleri ile ilgili ihtiya¢ duyulan tiim konularda konusmadan ve bu

* Es‘ariligin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye ait olan“Risdle fi istihsdni’l-havz fi ‘ilmi’l-keldm” adl
risalenin cevirisidir. Asil ad1 “el-Has ‘ale’l-bahs” olan risale, Haydarabad baskisinda (1323, 1344)
iceriginden hareketle “Risdle fi istihsdni’l-havz fT ‘ilmi’l-keldm” adiyla yayimlandig icin bu isimle
meshur olmustur. Bu baskinin esas alindig1 ve hakkinda bilgi verilmeyen niishanin disinda risalenin
iki yazma niishasi tespit edilmistir. Bunlardan bir tanesi Millet yazma eserler kiitiiphanesinde
Feyzullah Efendi, 2161/2 numarasiyla ve Berlin Kiitiiphanesinde Landberg, 1030 numarasiyla
kayithdir. Diger niisha ise Ciiveyni’nin 6grencilerinden Selman b. Nasir en-Nisabiiri'nin el-Gunye adl
eserinde aktarilmaktadir. (vr. 9a-11a) Richard J. McCarthy, Haydarabad baskisini esas alarak eseri el-
Liima‘ile birlikte “Risdle f1 istihsdni’l-havz 1 ‘ilmi’l-keldm” adiyla yayimlamistir. Yaptigimiz bu ¢eviride
de Haydarabad baskisi esas alinmistir. Risdlenin basinda Es‘ari'ye kadar ulasan rivayet zinciri
verilmekte, ancak son ravinin ismi belirtilmemektedir. (Risale ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. M.Sait
Ozervarly, “el-Has ale’l-Bahs” ss. 270-271)

Risalenin, daha 6nce Talat Kogyigit tarafindan yapilan ¢evirisindeki bazi problemler ve ¢eviri dilinin
eskimis olmasi, Nadim Macit tarafindan yapilan ¢evirinin ise ulasilabilir olmamasi nedeniyle tekrar
cevrilmesinin yararl olabilecegi digtintilmiistur.
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konular1 tatmin edici bir sekilde aciklamadan vefat etmemistir. O, kendisinden sonra
Miisliimanlarin ihtiyag duydugu dini meselelerde, onlari1 Allah’a yaklastiracak ve
hosnut olmadigi seylerden de uzaklastiracak konularda hi¢c kimseye séylenecek bir
s0z birakmamigtir,”

“Zikrettigimiz konular hakkinda Hz. Peygamber’'den herhangi bir séz rivayet
etmediklerine gore, biz de bu konularda konusmanin bid‘at ve onlardan bahsetmenin
daldlet oldugunu anliyoruz. Eger bu konularda konusmak hayir olsaydi Hz. Peygam-
ber, ailesi ve ashabi bu konulari bos gecmez ve konusurlardi.

(Dediler ki) Onlarin bu konularda konusmamalari iki nedenden olabilir: Ya bu
konulan bildikleri halde sustular; ya da bu konular: bilmiyorlardi ve bu konularda
cahildiler. Eger bu konulari bildikleri halde konusmamis iseler, onlarin susmast gibi
bizim de susmamiz uygun olur. Onlarin keldma dalmay: terk ettigi gibi bizim de terk
etmemiz uygun olur. Eger bu konulardan bahsetmek dinden olsaydi onlara susmak
caiz olmazdi.

“Eger bu konulari bilmediklerinden dolay1 susmusglarsa, onlar bu konuyu bil-
medikleri gibi biz de bilmeyiz. Hdlbuki bu konular dinden olsaydi, onlar bu konuda
cahil olmazlardl. Sonug olarak her iki durumda da bu konularda konusmak bid‘at, bu
konulara dalmak ise daldlet olmus olur.”

Iste onlarin us(lii’d-din ile ilgili konularda diisiinmeyi terk etmenin gerekli-
ligine iliskin 6ne siirdiikleri delillerin tamami bunlardir.

Seyh Ebu’l Hasen el-Es‘ari (r.a) bunlara ii¢ sekilde cevap verilir dedi:

Birincisi, Hz. Peygamber bunlardan bahseden ve bu konularda konusan
kimseleri bid‘at ve dalaletle itham ediniz diye bir sey sdylememistir, bu durumda
sizin bid‘at ve dalalette olmaniz gerekir; ¢linkii siz Peygamberin konusmadig bir
konuda konusuyor ve dalaletle itham etmedigi kimseleri dalaletle itham ediyorsu-
nuz denilerek sorduklari soru onlarin aleyhine dénddriiliir.

ikincisi, her ne kadar Hz. Peygamber ile sahabenden alim ve fakih olanlar,
sizin zikretmis oldugunuz cisim, araz, hareket, siiklin, ciiz’ ve tafra gibi kelami ko-
nularin her biri hakkinda muayyen olarak konusmamis olsalar da (iddia ettiginiz
gibi) bu konulara cahil degillerdi. Fakat su var ki, muayyen olarak saydiginiz bu
konularin asillart Kur'an-1 Kerim’de ve slinnette ayrintiya girilmeksizin 6z bir se-
kilde bulunmaktadir.

Hareket ve siikiin

Hareket, siik@in ve bu ikisi hakkindaki kelama gelince bunlarin ash Kur’an’da
mevcuttur. Her ikisi de ictima’ (birlesme) ve iftirak (ayrilma) gibi tevhide delalet
eder. Allah Teala dostu ibrahim(a.s)’in kissasindal, onun giines, ay ve yildizlarin
batmasini ve bunlarin bir mekandan diger bir mekana hareket etmesini kendisinin
rabbi olamayacagina delil getirdigini haber verir. Clinkii batabilen ve bir mekandan
digerine intikal edebilen bir varlik ilah olamaz.

1En‘am 6/76-79.
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Tevhid Usili

Tevhid usilu ile ilgili kelama gelince bu da Kur’an’dan alinmistir. Allah Teala
soyle buyurmustur: “Eger yerde ve gékte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, her ikisi de
fesdada ugrardi.”? Bu s6z veciz olup, Allah’'in bir olduguna ve ortaginin bulunmadi-
gina iliskin delile dikkat ¢ekmektedir. Kelamcilarin tevhidi ispat etmek amaciyla
ifade ettikleri temanu‘ ve tegaliib3 delillerinin dayanagi bu ayettir. Yine Allah'in su
sozleri de bu dayanaklardandir:

“Allah, hicbir cocuk edinmemistir. O’'nun yani sira baska hicbir ildh yoktur. Oy-
le olsaydl, her ildh kendi yarattigini yanina alir ve mutlaka birbirlerine iistiin gelme-
ye calisirlardi.™

“Yoksa Allah’a, O’'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
ile Allah’in yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?”>

Kelamcilarin tevhidi delillendirirken soylediklerinin dayanagi bizim zikret-
tigimiz bu ayetlerdir. Tevhid ve adaletin alt konular1 hakkindaki keldm da ayni se-
kilde Kur'an-1 Kerim’den alinmistir.

Oldiikten Sonra Dirilmenin Imkani ve imkansizhig

Arap bilginleri ve onlardan 6ncekilerin, hakkinda ihtilaf ettikleri bir konu
olan oldiikten sonra dirilmenin miimkiin olup olamayacag ile ilgili kelam da
Kur'an-1 Kerim’den alinmistir. Onlar dirilmenin olacagi konusunda hayret ederek
soyle demislerdir:

“Oliip toprak oldugumuz zaman biz mi (dirilecek misiz)? Bu (akla) uzak bir
dénlistiir,”® “hdlbuki bu size vaad olunan sey, ne kadar da uzak!””

“Cirtimislerken kemikleri kim diriltecek?”8

“0, oldiigiiniiz, toprak ve kemik hdline geldiginiz zaman sizin tekrar mutlaka
(diriltilip) cikarilacaginizi mi vadediyor?”®

Onlarin bu ve benzeri sézlerine karsilik Kur’an’da 6ldiikten sonra dirilmenin
aklen miimkiin oldugunu dogrulamak i¢in deliller indirilmistir. Allah bu delilleri,
yeniden dirilmeyi iki sekilde inkar eden iki gruba karsi1 Peygamberi (s.a)'ne 6gret-

2 Enbiya 21/22.

3 “Karsilikli sekilde birbirine engel olmak” anlamindaki temanu‘ kelimesinden adini alan Burhan-i
Temanu‘ ve “bir birine gilip gelmek, ¢ekismek anlamina gelen tegaliib kelimesinden adini alan
Burhdn-1 Tegalib delilleri Allah’'in birligini ispat etmek i¢in kelamcilar tarafindan kullanilan
delillerdir. Her iki delil de kainatta her bakimdan bir birine esit iki ilahin var oldugu, bunlardan
birinin bir seyin olmasini irade ettigi, digerinin ise bunun aksini irade ettigi varsayimina dayanir. Bu
durumda ya iki ilahin iradesi gegerli olur veya hig¢birinin iradesi gecerli olmaz ya da birinin iradesi
gegerli, digerlerininki gegersiz olur. [lk iki ihtimalde bir seyin hem var hem yok, ne var ne yok olmasi
gibi imkansiz bir durum ortaya ¢ikar. Ugiincii durumda da ilahlardan birinin iradesi gergeklesir ki,
iradesi gerceklesmeyen ilah olamaz. (Nesefi, Tabsira, c. I, s. 109 vd.; Ciircani, Ta'rifdt, s. 65; Toprak-
Golciik, Keldm, s. 228; Yavuz, Vahdaniyyet, ss. 428-429.)

4 Mi'mintn 23/91-93.

5Ra‘'d 13/16-17.

6 Kaf 50/3.

7 Mi'mindin 23/36.

8'Yasin 36/78.

9 Mi'min@n 23/35.
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mis ve ona telkin etmistir. Bunlardan bir grup, ilk yaratilis1 kabul etmis, fakat ikinci
yaratilisi (dirilmeyi) inkar etmistir. Diger grup ise alemin kadim oldugunu iddia
edip her ikisini de inkar etmistir.

Hz. Peygamber ilk yaratilisi kabul edenlere karsi Allah Teala’nin “De ki: On-
lar ilk defa var eden diriltecektir”,1® “O, baslangi¢ta yaratmay1 yapan sonra onu
tekrarlayacak olandir, bu onun i¢in (ilk yaratmadan) daha kolaydir”1! ve “sizi bas-
langicta yarattigl gibi (yine O’na) doneceksiniz”12 sozlerini delil getirmistir. Yine
onlar1 bu ayetlerle uyararak soyle demistir: Daha 6nce benzeri olmayan bir isi
yapmaya gii¢ yetiren bir kimse onu daha sonra yapmaya daha ¢ok muktedir olur.
Ciinkii size ve orfiiniize gére bu onun i¢in daha kolaydir. Allah Teala’ya gelince,
O’nun bir seyi yaratmasi digerinden daha kolay degildir. Bu konuda sdyle denmis-

-n «wn

tir: “cle 53A0 343" ibaresindeki “” zamiri Allah'in kudretiyle yarattigi ba‘s ve

i‘dde’nin, sizden biriniz icin daha kolay ve ilk yaratilistan daha hafif olmasindan
kinayedir. Ciinkii bir kimsenin ilk yaratilis1 dogum, gobek baginin kesilmesi, kun-
daklanmasi, dislerin ¢ikmasi ve egitilmesi gibi ac1 verici olaylarla gerceklesir. Onun
i‘adesi ise bir defada gerceklesir, onda boyle ac1 verici seyler olmaz. Dolayisiyla
onun tekrar yaratilmasi ilk defa yaratilmasindan daha kolaydir. Iste bunlar ilk ya-
ratilis1 kabul edip, tekrar dirilmeyi inkar edenlere karsi getirilen delillerdir.

Alemin kadim oldugunu iddia ederek hem ilk yaratilis1 hem de ikinciyi inkar
edenlere gelince onlar: “Biz hayat1 yas ve sicak, 6liimil ise kuru ve soguk bulduk ki
bu topragin tabiatindandir. ki zit bir araya gelmezken nasil olur da hayatin, topra-
gin ve ¢irimiis kemiklerin bir araya toplanmasi ile eskisine denk bir yaratilisin
gerceklesmesi miimkiin olabilir?” diyerek siipheye diistiiler ve bundan dolay1 ye-
niden dirilmeyi inkar ettiler.

Muhakkak ki birbirine zit olan iki sey tek bir mahalde, tek bir yonde ve bir
mahalde bulunan bir varlikta bir araya gelemez. Ancak birbirine yakin olan iki ma-
halde bulunmalar1 miimkiindiir. Nitekim Allah Teala su soziiyle buna delil getir-
mistir: “0, sizin i¢in yesil agactan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyorsu-
nuz.”13 Allah Tealad bu sekilde onlara bildikleri ve sahit olduklar: bir sey olan yesil
agactan, soguk ve rutubetli olmasina ragmen kuru ve sicak bir atesin ¢cikmasi érne-
gini vererek onlarin goriisiini ¢lriittii. Boylece ilk yaratma son yaratmaya (dirilis)
delil kilmmustir. Ciinkii bu durum hayatin toprak ve ¢iirtimiis kemiklere yakin ola-
bilecegine bir delildir. Bdylece Allah ilk yaratma ile diriltmeyi birbirine denk saya-
rak soyle buyurdu: “Bagslangigta ilk yaratmayi nasil yaptiysak, -lizerimize aldigimiz
bir vaad olarak- onu yine yapacagiz.”'*

Keldmcilarin yaratilmiglarin bir baslangicinin oldugunu soéylemeleri ve
Dehriyyenin,!> “kendisinden 6nce hareket olmayan hicbir hareket yoktur ve kendi-

10Yasin 36/79.

11 Ram 30/27.

12 A'raf 7/29.

13 Yasin 36/80

14 Enbiya 21/104.

15 Kelamda dehrin (zamanin) giiciine inanan ve her seyi dehre nispet eden, dlemin ezeli oldugunu ve bir
yaraticist bulunmadigini savunan materyalist akimi ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. (Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi; Keldm Terimleri Sézliigii, s. 68.)
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sinden 6nce giin bulunmayan hig¢bir giin yoktur” sézlerini ¢iiriitmek ve “sonsuza
kadar yariya boéliinemeyen higbir ciiz yoktur” diyen kimseye cevap vermek amaciy-
la soyledikleri sozlerin aslini da Hz. Peygamberin (s.a) siinnetinde buluruz. Hz.
Peygamber (s.a) “sirayet (bulasma) ve ugursuzluk yoktur” dediginde, bedevilerden
biri sdyle dedi: “Ceylan edasiyla uyuz develerin arasina giren ve kendisine de uyuz
hastalig1 bulasan devenin durumu ne olur?” Hz. Peygamber (s.a) de: “Peki hastalig1
ilk olarak develere bulastiran kimdir?”16 buyurdu. Bedevi bunun tizerine bu cevap-
taki akli delili anlayarak sustu. Biz de ayni sekilde “hi¢cbir hareket yoktur ki kendi-
sinden 6nce baska bir hareket olmasin” iddiasinda bulunan kimseye deriz ki, eger
boyle olsaydi tek bir hareket bile meydana gelemezdi. Ciinkii sonu olmayan bir
seyin ortaya ¢ikmasi da miimkiin olmaz.
Buna benzer bir olayda bir adam Hz. Peygamber (s.a)’e gelerek;

“ Ey Allah’in nebisi! Karim siyah bir erkek ¢ocuk dogurdu” dedi ve ¢ocugu
reddetmek istedi. Hz. Peygamber (s.a) ona sorarak soyle dedi:

“- Senin develerin var mi1?”

“Var.”

“- Renkleri nedir?”

“ Kirmiz.”

“ Aralarinda alaca olani var mi?”

“ Evet, icinde alaca olan var.”

“ Bunun nedeni nedir?”

“ Belki (soyundan) bir damara ¢ekmigtir.”

Hz. Peygamber (s.a) de bunun lizerine “Senin oglun da bir damara ¢ekmis
olabilir'7 buyurdu. Iste bu, Allah’in peygamberine 6grettigi bir seyin dengine ve
benzerine gotiiriilmesi yontemidir. Bizim de bunun gibi ve buna denk diger konu-
larda kendisiyle hiikiim verdigimiz asil budur.

iste biz “Allah Tedld yaratiklara benzer ve cisimdir” diyen kimseye yukarida-
ki yontemle delil getirerek deriz ki: Eger O esyadan bir seye benzeseydi, ya biitiin
yonlerden ya da bazi yonlerden o seye benzemis olurdu. Sayet biitiin yonlerden
benzemis olsaydi, bu durumda biitiin yonleriyle muhdes (yaratilmis) olmasi gere-
kirdi. Eger baz1 yonlerden benzemis olsaydi, bu durumda benzedigi sey gibi bazi
yonlerden muhdes olmasi gerekirdi. Ciinkii bir birine benzeyen iki seyin benzerlik
yonleri hakkindaki hiikiimleri birdir. Oysaki muhdesin kadim olmasi, kadimin de
muhdes olmasi imkansizdir. Allah Teala bu konu ile ilgili olarak Kur’an’da soyle
buyurmustur: “O’nun benzeri hichbir sey yoktur”8 ve “Hichir sey O’na denk ve benzer
degildir.”?

16 Buhari, Kitabu't-Tib, 54.

17 Buhéri, Kitdbu't-Taldk, 26.
18 Siira 42/11.

19 fhlas 112/4.
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Cisimlerin Sonlulugu ve Cuzlerin Boliinememesi

Cisimlerin sonlu olmasi ve ciizlerin boéliinemeyecegine iliskin dayandigimiz
asil Allah Teala'nin su séziidiir. “Biz, her seyi apagik bir kitapta (levh-i mahfuz'da)
saymisizdir”??. Clinkii sonu olmayan bir seyin sayilmasi ve bir olan seyin béliinmesi
imkansizdir. Bu nedenle (ayette) haber verildigi lizere bir seyin sayilabilir olabil-
mesi icin en az iki sey olmasi gerekir.

Alemin Muhdisi

Alemin muhdisinin fiillerinde kasit ve tercih olmasinin gerekliligi ve fiille-
rinde mecbur olmadigina iliskin dayandigimiz asil Allah Tedla'nin su sozidiir:
“Akittiginiz meniye bakmaz misiniz? Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz
miyiz?”2! Onlar ¢ocuk sahibi olmay1 istemelerine ragmen, delil getirerek, bu cocugu
biz yaratiyoruz demeye gii¢ yetiremediler. Iste Allah, biitiin mahlikat: kendi tasar-
rufu ile yarattigini ve bu konuda kendisinde bir mecburiyet bulunmadigini bu se-
kilde haber vermektedir.

Tartismada Rakibin Delillerinin Ciirtitiilmesi

Tartismada Rakibin delillerinin ciiriitiilmesi konusunda dayandigimiz asil
Hz. Peygamber (s.a)’in stinnetinden alinmistir. Bu da, sisman bir haham ile karsi-
lastiginda Allah'in peygamberine 6grettigi bir seydir. Nitekim Hz. Peygamber ona
soyle demisti: “Allah icin séyle, Tevrat'ta Allah’in sisman hahamlara bugz ettigine
dair indirdigi bir sey var mi?” Bu duruma c¢ok sinirlenen sisman haham Hz. Pey-
gamberin so6ziinii su sekilde degistirdi ve “Allah hicbir besere hicbir sey indirmemig-
tir” dedi. Hz. Peygamber de Allah’in “De ki: “Miisd’nin insanlara bir nur ve hidayet
olarak getirdigi kitabi kim indirdi?”?2 ayetiyle onun bu sdziinii ¢liriittii. Clinkii Hz.
Musa bir “beser” ve Tevrat da bir “sey” idi. Zaten sisman haham da Allah’in Hz. Mu-
sa’ya Tevrat'1 gonderdigini kabul ediyordu.23

Hz. Peygamber, Yahudilerin “(gékten inen bir) atesin yedigi bir kurban ge-
tirmedikce peygambere iman etmemeleri hususunda Allah’in kendilerinden séz
aldig1"?* seklindeki iddialarini da ayni sekilde gecersiz kilmistir. Zira bu konuda
Allah sdyle buyurmustur: “De ki: “Benden 6nce size nice peygamberler, acik belge-
leri ve sizin dediginiz seyi getirdi. Eger dogru soyleyenler iseniz, ni¢in onlar1 6l-
diirdiiniiz?”25 Hz. Peygamber bu sekilde onlara delil getirdi ve onlarin bu sézlerini
gecersiz kild.

20 Yasin 36/12.

21 Vakia 56/58-59.

22 En‘am 6/91.

23 fbn Abbas’tan gelen bu rivayet yukaridaki ayetin niizul sebebi olarak tefsir kaynaklarinda
zikredilmektedir. Buna gore adi gecen olay Malik b. Sayf isimli Yahudi reisi ile Hz. Peygamber
arasinda yasanmistir. Razi bu rivayetle ilgili uzun bir degerlendirme yapmaktadir. (Bk. Razi, Tefsiru’l-
Kebir, c. X1l s. 69 vd.)

24 Al-i imran 3/183.

25 Al-i imréan 3/183.
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Rakibin Mugalatasininze Diizeltilmesi

Rakibin mugalatasinin diizeltilmesi hususundaki yontemimiz Allah Tea-
1a’nin su soziinden alinmistir: “Hig siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz
cehennem odunusunuz. Siz oraya varacaksiniz.”?” Bu ayet indirildigi zaman tartis-
macl bir diisman olan Abdullah b. Ziba‘ra?® “ben Muhammed ve Ka‘be’nin Rabbi ile
miicadele edebilirim” dedi. Hz. Muhammed (s.a)’in yanina gelerek soyle dedi: “Ey
Muhammed, Isa’ya, Uzeyr’e ve meleklere ibadet edildigini iddia ediyorsun degil mi?”
Hz. Muhammed (s.a) buna karsilik sustu. Fakat onun susmasi derdini anlatamama-
sindan veya cehaletinden kaynaklanan gegici bir sagkinliktan degildi. Ciinki ayete
gore Isa’nin, Uzeyr in ve meleklerin cehenneme girmesi gerekmiyordu. Bunun ne-

deni ayette @ 055 5e 05255 G5 “Allah’tan baska taptiklariniz” denmis, fakat G JS 5

280z u

& 053 Lo 0525 “Allah’tan baska taptiginiz her sey” denmemis olmasiydi. Abdullah b.

Ziba‘ra Hz. Peygamberin mugalataya diismesini ve kavmine onu delil ile susturdu-
gunu gostermek istemisti. Bunun tizerine Allah su ayeti indirdi: “Siiphesiz kendileri
icin tarafimizdan en giizel miikdfat hazirlanmis olanlar var ya; iste bunlar cehen-
nemden uzaklastirilmislardir.”?° Yani kendisine tapilanlar icinden isa, Uzeyr ve me-
lekler atesten uzaklastirilmistir. Hz. Peygamber (s.a) bu ayeti okudugunda hatalari
ve yenilgileri ortaya ¢ikmasin diye onlar gliriiltii yaparak soyle demislerdir: “Bizim
ilahlarimiz mi hayirhdir yoksa o mu (Isa mi)?” Bunun iizerine Allah Teala su ayeti
indirdi: “Meryem oglu (Isa) bir érnek olarak anlatilinca bir de ne géresin, senin kav-
min (seni susturacak bir delil bulduklari zanniyla) hemen bagrismaya basladilar.”30

Burada zikrettigimiz ve zikretmedigimiz ayetlerin tamami -her ne kadar
Kur’an’da ve siinnette belirlenmis bir mesele olarak bulunmasa da- ayrintili olarak
zikrettigimiz (keldmi) konularda bizim i¢in bir asil ve bir delildir. Zikrettigimiz
ornekte oldugu gibi, Hz. Peygamber (s.a) ve sahabeler zamaninda akli konularla
ilgili bir olay oldugunda, o konu hakkinda konusmuslardir.

Uciincii cevaba gelince, sorduklar1 bu meseleleri Hz. Peygamber (s.a) ayrin-
til1 olarak biliyordu ve bu meselelerin hicbirine cahil degildi. Fakat su var ki bu
meselelerin asillar1 her ne kadar Kur’an’da ve slinnette bulunsa da Hz. Peygam-
ber’in doneminde bu meseleler belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmadi ki bu konularda
konussun veya konusmasin.

Miictehitler, ferdiz3! meselelerinden ‘av32 ve cedddt33; ba‘in ve bette3* ile ha-
ram ve “senin ipin senin boynundadir” gibi kinaye lafizlari35 ve bunlar disindaki hii-

26 Sozliikte “yanilmak, hata etmek” anlamindaki galat kokiinden tiiretilen mugalata, mantikta bir terim
olarak mantik hilelerini kullanip dil cambazhigl yaparak muhatabi yamltma, safsata, demagoji
anlamina gelmektedir. (Mahmut Kaya, Mugdlata, ss. 372-373.)

27 Enbiya 21/98.

28 Tam ad1 Eb(i Sa‘d Abdullah b. ez-Ziba‘rd b. Kays b. Adi el-Kuresi es-Sehmfi olan ve Kureys kabilesinin
meshur sairi olan bu zat Mekke'nin fethinden sonra miisliiman olmustur. (Detayl bilgi icin bk.
Mustafa Fayda, Abdullah b. ez-Ziba'rd, s. 144.)

29 Enbiya 21/101.

30 Zuhruf 43/57.

31 {slam miras hukuku anlaminda kullanilan bir fikih terimidir. (bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri, s.140.)
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kiimler ile hadler ve talak meseleleri gibi kendi donemlerinde ortaya ¢ikan ve Hz.
Peygamber’den bir nass gelmeyen seri meselelerin her biri hakkinda konusmus-
lar, arastirma yapmislar, akil ytlriitmiusler, tartismislar ve delil getirmislerdir. Sa-
yet bu konularin her biri hakkinda nass olsaydi miictehitler ihtilaf etmezlerdi ve bu
ihtilaflar glintimiize kadar da ulagsmazdi.

Her biri hakkinda Hz. Peygamber (s.a)’den gelen bir nass bulunmasa da bu
konular1 miictehitler Kur'an’da ve siinnette hakkinda hiikiim bulunan meselelere
gotiiriip kiyas etmis ve ictihad etmislerdir. Iste bunlar sonradan ortaya cikan fiirQi‘
meselelerin seri hiikiimlere déndiiriilmesidir ki bu hiikiimler ancak, sem‘ (nakil)
ve peygamberlik ile bilinebilir.

AKkl1 basinda her Mislimanin us(lu’d-din ile ilgili sonradan ortaya ¢ikan
meselelerin tayini konusunda yapmasi gereken sey, bunlarin hiikiimlerini aklen,
hissen ve bedihi olarak iizerinde ittifak edilen asillara dayandirmaktir. Ciinkii sem’
yoluyla gelen ser‘i meseleleri, ayni sekilde sem* yoluyla gelen seri usullere dayan-
dirmak gerekir. Akli ve hissi konulardaki hiikiimleri de ayni sekilde kendi alanlari-
na dayandirmak gerekir ki, akli konular ile sem‘i konular bir biri ile karistirilmasin.
Hz. Peygamber (s.a)’in zamaninda Kur’an'in mahliik olmasi, ciiz’, tafra gibi konular
ortaya ciksaydi, kendi zamaninda ortaya ¢ikan meseleleri agikladigl ve konustugu
gibi, bu konularda da konusur ve gerekli aciklamalar1 yapardi.

Kelam iImi ile Ilgili Konusanlar1 Bid‘at Ile Suglayanlara Soyle Denir:

Hz. Peygamber’den Kur’an’in mahlik oldugu veya olmadig1 seklinde sahih
bir hadis rivayet edilmemistir. Peki, o halde siz neden Kur’an’in mahliik olmadigini
soyliiyorsunuz? Eger bunu (Kur’an'in mahliik olmadigini) sahabe ve tabiinin bir
kismi s6ylemistir derlerse onlara denir ki, sizin gibi onlarin da bid‘at ve dalalet ehli
olmasi gerekir. Clinkii Hz. Peygamber boyle bir sey séylememistir. Eger bir kimse,
ben bu konuda susuyorum, Kur’an mahléktur veya degildir demiyorum diyorsa,
ona denir ki, sen de bu konuda susmakla bid‘at ve dalélet ehli oldun. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a) “Benden sonra béyle bir olay meydana gelirse bu konuda susun ve
hichir sey séylemeyin!” demedigi gibi “Kur’an’in mahlilk oldugunu veya olmadigini
soyleyenleri ise tekfir edin, daldletle itham edin!” de dememistir.

Simdi soyleyin bakalim; bir kimse “Allah’in ilmi mahliiktur, siz bu konuda su-
sar misiniz yoksa konusur musunuz?” diye sorsa, bu soruya muhatap olanlar da eger
“bu konuda susmayiz” derlerse onlara; “Allah Resulii ve sahabeleri bu konuda hi¢cbir
N

32 [slam miras hukukunda, belirli hisse sahiplerinin mirastan alacaklari paylarin toplaminin ortak
paydadan (mirastan) fazla olmas hali. (Omer Nasuhi Bilmen, Istildhdt-1 Fihkiyye Kamisu, c. V, s. 337
vd; Hamdi Dondiiren, “Avl”, ss. 117-118.)

33 Ninelerin mirastan alacagl pay ile ilgili fikhi meseleleri ifade etmek icin kullanilan bir kavram.
Ayrintih bilgi icin bk. (Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-Feraiz s. 57 vd.)

34 [slam Hukukunda yeni bir akit ve mehir olmaksizin dénme imkani olmayan talak “bain talak” veya
“bettetii’t-talak” seklinde ifade edilir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 45, 52.)

35 Burada “haram” ifadesinden kasit erkegin esini bosamak maksadiyla ona “sen bana haramsin”

demesidir. ¢, s ¢~ (senin ipin senin boynunadir, var yoluna git) ifadesi de bosamanin

gerceklestigi bir kinaye lafizdir. (Bosamaya neden olan inaye lafizlar1 konusunda ayrintili bilgi i¢in
bk. Bilmen, Istildhdt-1 Fihkiyye Kamiisu, c. 11, s. 187 vd.)
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sey séylememistir” denir. Ayni sekilde bir kimse “Rabbiniz tok veya suya kanmisg,
givinik veya ciplak, soguk, sicak veya rutubetli, cisim veya araz tiirtinden bir varliktir,
ya da (Rabbiniz) koklar mi koklamaz mi, burnu, kalbi, cigeri ve dalagi var mi, her
sene hacceder mi, ata biner mi veya binmez mi, kederlenir mi kederlenmez mi?” gibi
seyler sdylerse, ya senin bu konularda susman gerekir, ¢iinkii Hz. Peygamber de,
sahabeleri de bu konularda hi¢bir sey konusmamislardir. Ya da bu konuda sus-
mazsin ve bunlarin Allah Teala icin caiz olamayacagini delilleriyle birlikte ortaya
koyarsin.

Yukaridaki sézlere muhatap olan kimse “Bu konuda susarim, cevap vermem,
onu terk ederim, ondan uzaklasirim, selam vermem, hastalandiginda ziyaret etmem,
oldiigiinde cenazesine gitmem” derse ona soyle denir: Sen zikrettigin biitiin bu sey-
leri yapmakla bid‘at ve dalalete diismiis olursun. Ciinkii Hz. Peygamber “bir kimse
bu konularla ilgili soru sordugunda susun, ona selam vermeyin” veya “ondan uzak
durun” gibi seyler soylememistir. Dolayisiyla bu sekilde davrandiginda sen de
bid‘ate diismiis olursun.

(Bu so6zlere muhatap olan kisi bu durumda “susmam, Kur’an mahliiktur diye-
ni tekfir ederim” derse) Onlara; “Hz. Peygamber (s.a)’den Kur’an'in mahlitk olmadi-
gina, mahlitktur diyen kimsenin tekfir edilmesi gerektigine dair sahih bir hadis gel-
medigi halde siz neden Kur’an mahliiktur diyen kimseye karsi susmadiniz ve onu tek-
fir ettiniz” denir. “Ciinkii Ahmed b. Hanbel Kur’an mahliik degildir demis, mahliktur
diyenleri de tekfir etmistir” diye cevap verirlerse, onlara “Ahmed b. Hanbel nicin
susmadi da konustu” denir. Bu kez de “ciinkii Abbds el-‘Anberi, Veki‘a, Abdurrahman
b. Mehdf ve filan filan kimseler Kur'an-1 Kerim mahlik degildir demis ve mahliiktur
diyenlerin kdfir oldugunu séylemislerdir” derlerse, onlara “onlar Hz. Peygamber
(s.a)’in sustugu gibi neden susmadilar” denir. “Ciinkii ‘Amr b. Dindr, Sufydn b. Uyeyne,
Ca‘fer b. Muhammed -Allah hepsinden razi olsun- ve filan filan kimseler Kur’an halik
da degildir, mahlitk da degildir dediler” derlerse onlara, “Hz. Peygamber (s.a)’nin bir
sey séylemedigi bir konuda bunlar niye susmuyorlar” denir.

Eger son olarak meseleyi sahabelere veya onlardan bir topluluga havale
ederlerse, bu kibir ve dik kafalilik olur. Bu durumda onlara Hz. Peygamber (s.a)’in
hakkinda konusmadigi ve “konusani tekfir edin” demedigi bir meselede onlar ne-
den susmuyordu denir. Cahillere bunlarin hiikiimlerini 6gretmek icin alimlerin
konusmasi gerekir derlerse, iste o zaman onlara soyle denir: Bizim de sizden iste-
digimiz sey budur. O halde neden kelami yasakliyorsunuz? Caniniz istediginde ko-
nusuyorsunuz, takatiniz kesildiginde ise konusmak bize yasaklandi diyorsunuz.
Yine istediginiz zaman kendinizden éncekileri herhangi bir delil ve ac¢iklama ol-
maksizin taklit ediyorsunuz. iste bu yaptigimz isteklerinize gére ve basina buyruk
davranmaktir.

Sonra onlara denir ki: “Hz. Peygamber (s.a) adaklar, vasiyet, kélenin azat
edilmesi, mirasin hesaplanmasi ve siniflandirilmast gibi konularda konusmamisg,
Malik (b. Enes), (Siifydn) es-Sevri, Sdfii, ve Ebti Hanife gibi kitap tasnif etmemistir. O
halde size gére onlarin da bid‘at ve daldlete diismiis olmalari gerekir. Ciinkii onlar da
Hz. Peygamber (s.a)’in yapmadigi bir seyi yapmis, belirli bir nass olarak séylemedigi
seyi séylemis, tasnif etmedigini (kitaplari) tasnif etmisler ve Hz. Peygamber (s.a) de-
medigi halde Kur’an’in mahliik oldugunu séyleyenleri tekfir edin demiglerdir.” iste bu



166 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari / Cev. Ahmet Mekin Kandemir

soylediklerimiz inat¢1 olmayan biitiin akil sahipleri icin yeterlidir. Risale Tamam-
land1.

Allah’a hamd ederiz, Efendimiz Hz. Muhammed (s.a)’e, aline ve ashabina sa-
lat ve selam ederiz.
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Bu makalenin amaci, yiizyillardir imamiye Sias’'min vazgecilmez unsuru ve
ayirt edici bir 6zelligi olan takiyye (precautionary dissimulation) kavramini yeni-
den incelemektir. Muhtevasini ise baski ve zuliimden kurtulmak icin bazi Imami
Siilerin, takiyyeyi bir inang esasi seviyesine yiikselterek sik sik ona basvurmalari -
ki onu ancak bazi sartlarla sinirlandirip kabul eden (Siiler)ler de vardir- bazilarinin
ise bu uygulamay1 terk edip takiyyeye miiracaat etmek yerine gergek inanglarini
aciga vurmalari ve bu ugurda miicadeleyi segmeleri olusturmaktadir. Takiyyeye
yonelik farkli imami-Sii tutumlary, siyasi ve tarihi sartlar kadar Sii doktrinin yapi-
sinin giderek daha da karmasik hale gelmesi belirlemistir.

1. Kisinin zor zamanlarda gergek inan¢larini gizlemesi, farkli dinlerde gorii-
len tarihi bir olgudur. islim’da genellikle takiyye (precautionary dissumilation)
diye bilinen bu uygulama siklikla imami ya da isndaseri Siilik'le iliskilendirilir.
Takiyye inancinin Imam1 doktrininin merkezi bir ilkesi oldugu, diizenli ve devamli

* Bu makale, Etan Kohlberg (The Hebrew University, Jerusalem) tarafindan “Some Imami-Shi1 Views on
Taqgiyya” bashg altinda telif edilip Journal of the American Oriental Society, c. 95, no. 3 (Jul. - Ses.,,
1975), ss. 395-402’de yayimlanmistir. Metin icindeki parantezler yazara aittir. Tarafimizdan ihtiyag
hasil oldugunda konulan parantezlerle “karismamasi icin” yazara ait koseli parantezleri, normal
parantez isaretleriyle gosterdik. Metinde ve dipnotlardaki koseli parantezlerle metnin aslinda
olmayan Hz, (s.a), (r.a.) gibi saygi ifadeleri bize aittir. Yazarin slire ve yet numarasina atifla yetindigi
bazi dyetlerin meallerini konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bazen dipnotta zikretme ihtiyaci hissettik.
Bununla birlikte dipnot sayisinin ayni olmasina ve yazarin benimsedigi dipnot verme sistemine riayet
ettik. Yazarin “Ibn Babeveyhi” diye kaydettigi Kiitiib-i Erbaa‘ musanniflerinden ogul Ebli Ca‘fer
Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kumm{'yi (6. 381/991) -baba Ebii'l-Hasan Al
b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi ile (6. 329/941) karistirilmamasi igin- ibn Babeveyh
[Seyh Sadtik] ilavesiyle gosterdik; keza el-Kullini diye yazdig1 el-Kdff musannifini el-Kiileyni seklinde
ve et-Tihrani nisbesini et-Tahrani diye kaydettik (¢ev. notu).
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bir sekilde uygulandig1 ve asirlar boyunca imamiler tarafindan bu uygulamanin
tesvik edildigi, gercekte hem Imamilerden olmayan Miisliimanlar hem de cagdas
alimler! tarafindan genellikle benimsenen bir goriistiir. Miiteakip satirlarda mese-
lenin ilk gériindiigiinden ¢ok daha karmasik oldugu ve bu konudaki Imami goriis-
lerin 6nemli diizenleme ve degisikliklere ugradigi gosterilmeye calisilacaktir.

2. Belki de Imamiyye’de takiyye uygulamast ile ilgili imam1 olmayanlar tara-
findan ileri siiriilen baz goriisleri zikrederek konuya baslamak daha iyi olacaktir.
Mubhalifleri tarafindan Imamiyye’ye yoneltilen en yaygin su¢lamalardan biri,
Imamiler’in, sirf inang sistemleriyle bagdasmayan tarihi olaylar1 agiklamak icin
iddia ettikleri takiyye inancini uygun bir taktik olarak kullanmalaridir. imami ol-
mayan elestirmenler, 6zellikle iImamiler’in ilk {i¢ halifenin roliine dair temel ger-
ceklere tahammiil edemediklerini soylerler. Bundan dolayr Imamiler, Hz.
Ebtbekir’in halifeliginin Hz. Muhammed tarafindan mesrulastirilmasina dair red-
dedilemez bir delil ile karsilastiklarinda, bunun Hz. Muhammed tarafindan
“takiyye geregi soylenildigi’ne dair ciiretli bir gériise basvururlar.2 imamiler; Hz.
Eb{ Bekir, Omer ve Osman’in halifeliklerini tanimasi gercegi ile karsilastiklarinda
Ali'nin bu tutumunu takiyyeye hamletmislerdir. Ancak, cesaretiyle ve tabiilerinin
¢oklugu ile taninan Hz. Ali, haklarindan mahrum birakildigini hissetseydi bu konu-
da kesinlikle hakkini arardi. Sifler Hz. Ali'nin korkakga bir tavir takindigini ima
ederek iddia ettikleri Ali sevgisiyle ¢elisip ona ihanet etmislerdir. Onlar gercekte
biitiin iyi Mislimanlardan nefret ettikleri gibi Ali'den de nefret etmektedirler.3
Sia’nin takiyyeyi nasil suiistimal ettigine dair ug bir érnek, polemik tiirtinde yazil-
mis bir eser olan en-Nevdkidii li’'l-biinydn ve’r-Revdfiz'da* $ia karsiti Osmanli alimi
Muiniiddin Mirza Mahdtm (6. 995/1587) tarafindan verilmektedir. Ona gére Hz.
Omer ve Ali’nin, Ali’nin kiz1 Ummii Giilsiim’iin Omer ile evlendirilmesiyle resmiles-
tirilen dostane iligkiler icerisinde oldugunu kabullenmezler. Bundan dolay1 onlara
gore Hz. Ali, kizin1 takiyye geregi Omer’le evlendirmistir. Bu durumda evlilikleri
hukuki olarak gecerli ve baglayici degildir. Dolayisiyla Ummii Giilsiim, babas ve
kardesleri Hz. Hasan ile Hiiseyin’in tam bir bilgisi dahilinde [hasa] zina etmis olur.
Muiniiddin Mirz3, biitiin [manevi] kirlerden temizlenmis olan Ehl-i beyt’'in boylesi-
ne utang verici bir fiili tasvip etmis olabileceklerine Siilerin nasil inanabildikleri
sorusunu kendilerine yoneltir.>

1 Sonraki icin 6zellikle bk. I. Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam” ZDMG 60 (1906), s. 213- 226
[Gesammelte Schriften, ed. ]. Desomogyi, (Hildesheim 1967-70), V, s. 59-72]; R. Strothmann, “Takiya,”
EI' 1V, ss. 628-629.

2 Ahmed b. Zeyni Dehlan, Risdle fi keyfiyyati’l-miindzara ma'a’s-Sia ve’r-reddi aleyhim (Kahire, 1323), ss.
45-46.

3 Ebt'l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, Kitdbu't-tenbih ve'r-red ald ehli’l-ehvd ve’l-bid‘a, ed. S.
Dedering, istanbul, 1936, ss. 24-25; Dehlan, age. s. 45.

4 Br. Mus. [British Museum] MS [manuscript] No. Or. 7991 ve devami, 74a-75a. Bu eser (en-Nevdkidii
fi'r-redd aler-Revdfiz diye de bilinir) hakkinda bir tez ¢alismasi igin bk. E. Eberhard, Osmanische
Polemik gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert nach arabischen Handschriften, Freiburg 1970
(Burada, Br. Mus. MS, [British Museum’daki eserin yazma niishasi] mevcut ¢alismalar arasinda
zikredilmez).

S Bunun Kur'an’daki temeli el-Ahzab 33/33’e dayanir. Imami kaynaklar bu olayin tam bir versiyonunu
sunmazlar. Abdiilcelil el-Kazvini, (buna dair bk. bu makale s. 401, terciime IV. bashk altinda) Hz.
Ali’'nin kizin1 kendi hiir iradesiyle evlendirdigini ileri stirer. Onunla ilgili asagiya bk. Kazvini, en-Nakd

N
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Bu ve benzeri iddialar bizzat imamiler’in konuyla ilgili ne sdyledikleri ile
birlikte sirasiyla zikredilmelidir. Imamt literatiirde takiyyeye dair ilk acik beyanlar,
besinci ve altinci imamlar Muhammed el-Bakir (6. 114/732 veya 117/735) ile oglu
Ca'fer es-Sadik'in (6. 148/765) zamanina kadar gotiiriilebilir. Bu, Sia icinde daha
sonra Imamiyye diye bilinecek olan bagimsiz bir mezhebin baslangicinin olustugu
donemdir. Ayrica bu donem Siilerin gerek Emeviler gerekse Abbasiler'den olan
idareciler tarafindan acimasiz bir sekilde zulme ugradiklar1 ddonemdir. Muhammed
Bakir ve Ca'fer es-Sadik kendi koselerine ¢ekilmis ve donemin firtinal siyasi olay-
larina herhangi bir sekilde karismaktan miimkiin oldugunca kaginmislardir. Onlar,
Sia’nin ayakta kalmasinda en emin yolunun eline silah almaktan degil Sii mirasin
korunmasi ve yayillmasindan gectigine ve [yasadiklari toplumda] Siiler zulme ug-
rayan bir azinlik olduklar siirece Siiler i¢cin 6nceligin hayatlarin1 kurtarmak oldu-
guna inanmis olmalidirlar. Bu amag, ihtiya¢ hasil oldugunda takiyye yaparak en iyi
bir sekilde basarilabilirdi. Erken dénemden itibaren imamiler, bu inanglarim
takiyyeye isaret ettigi seklinde yorumladiklari bazi Kur’an ayetlerine dayandirdi-
lar. Bu konuda en cok iktibas edilen ayetlerden biri Al-i imran 3/28'dir.”¢
Takiyyenin delili olarak sik sik dile getirilen diger bir ayetin meali “Kim iman ettik-
ten sonra Allah'1 inkdr ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan
baska- fakat kim kalbini kdfirlige acarsa, iste Allah'in gazabi bunlaradir; onlar igin
biiyliik bir azap vardir”? seklindedir. Bu ayet hem Siinni hem de Sii miifessirler tara-
findan, iskence altinda iken dininden donmeye zorlanan ashab-1 kirimdan Ammar
b. Yasir hakkinda nazil oldugu seklinde yorumlanmistir. “Itteqd” fiilinin temel an-
lami Allah’tan korkmak demektir. (Takiyye de bu fiilden tlretilmistir). “Takiyye
uygulayin” ise bu fiilin ikinci anlamidir. Bu kapalilik “inne ekramekum indalldhi
etkakum” (Kur’an, 49/13)8 (Allah indinde sizin en iistiin olaniniz, Allah’tan en ¢ok

—

(thk. Celaliiddin Hiiseyni Urmevi, Tahran, 1952, ss. 278-279). Benzer bir iddiay1 benimseyen $if
tarihgi icin bk. Ahmed b. ishak el-Ya'kdbi (6. 284/897), Tdrih, thk. M. Th. Houtsma, Leiden, 1883, 1], s.
171). Bununla birlikte imamilerin ¢ogu kizi Ummii Giilsiim’ii Hz. Ali'nin, 6liim tehdidi altinda Hz.
Omer’le evlendirdigi ve Ali'nin buna mecbur birakildig1 goriisiine meyleder. Bk. Muhammad b. Ya'k{ib
el-Kiileyni, Furii‘u’l-Kdfi, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran, 1375-7), V, s. 346; es-Serif el-Murtez3,
Tenzihii’l-enbiyd (Necef, 1380), ss. 179-180; el-Kiileyni, Telhisu’l-‘uyiin ve’l-mehdsin, Ind. Off. MS no.
471, f4l0a. Lammens (Fdtima et les filles de Mahomet, Roma, 1912, s. 129). Diger yandan Lammens,
Ummii Giilsiim’iin (evlendiginde yedi yasindan kiiciik olduguna) ve Hz. Omer’in [hasa] tecaviizii
sebebiyle evlenmeye zorlandigina inanir. [Ancak hicbir mesnedi bulunmayan ve muteber hicbir Islam
tarihi kaynaginda yer almayan bu iddia, rasid halifelerden Hz. Omer’e, ashabin en secaatlisi kabul
edilen Hz. Ali'ye ve kizi Ummii Giilsiim’e atilmis bir iftiradir. gev. notu].

6 [Bu ayetin meali “Mii’'minler, mii'minleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim boyle yaparsa, artik
onun Allah nezdinde hi¢bir degeri yoktur. Ancak kdfirlerden gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz bag-
kadir. Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindiryor. Déniis yalniz Allah’adir” seklindedir.] ibn
Bébeveyh [Seyh Sadiik] iktibas etmistir. A Shi‘ite creed, ¢ev. A. Fyzee (Londra, 1942), s. 111. $if Kur'an
yorumlari arasinda bk. el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecma‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut, 1954-
7) 111, ss. 55-56.

7 Nahl 16/106. Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru‘l-envdr (iran, 1305-15) (=Bihar) [Bu eser bundan
sonra dipnotlarda Bihdr diye kisaltilacaktir], XVI, s. 224; Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam”,
s. 214.

8 Ibn Babeveyh [Seyh Sadiik], el-Hiddye, thk. Muhammed Bakir el-Huvansari, (Tahran, 1860), s. 24a; Ibn
Babeveyh [Seyh Sadtk], A Shi‘ite creed, s. 111; Ebl Ca'fer et-Tusi, Emdli (Necef, 1384), 1], s. 275, el-
Meclisi, Bihdr, XVI, s. 231.
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korkaninizdir)”? seklindeki ayette gecen “etkdkum” kelimesini Siflerin etkdkum =
a’'malukiim bi't-takiyye “En ¢ok takiyye uygulayaninizdir” seklinde yorumlamala-
rina izin verir. Ca'fer es-Sadik’a bilerek atfedilen “Allah nezdinde dinf vazifelerini en
miikemmel yapaniniz takiyyeyi en iyi uygulayaninizdir” seklindeki s6z, yukaridaki
ayeti hatirlatmaktadir. imamlara atfedilen “Takiyyesi olmayanin (yani takiyye uygu-
lamayanin) inanct yoktur”,10 “Takiyyesiz bir mii’'min bassiz bir beden gibidir’1! sek-
lindeki ve benzeri s6zler Sif literatiirde bol miktarda bulunmaktadir.

Boylece takiyyeye tahsis edilen merkezl pozisyon, gercekte pek cok sézde
samimi Siinninin takiyye uygulamasina sahip oldugu yéniinde Imami literatiirde
yer alan ¢ok sayidaki iddianin sahitliginde oldugu iizere, imam1 hayat tarz iizerin-
de dogrudan bir etkiye sahip olmustur. On ikinci imamin (260/874 yilinda)
gaybeti, mehdi vasfiyla donmesine kadar onu zararlardan korumak i¢in tasarlan-
mis bir takiyye eylemi olarak a¢iklanir.'?2 Hatta bununla ilgili ddru’t-takiyye seklin-
de takiyyenin zorunlu oldugu yerlere delalet eden miistakil hukuki bir terim bu-
lunmaktadir.’3 Ayni sekilde takiyye terimi, Sii hadisleri ¢esitli acilardan azami 6l-
clide etkilemistir. Mesela “asil [takiyye geregi soylenmemis olan] Sii hadisler, ya-
bancilardan gizlenmeli (kitman, takiyye) ve sadece Sil olan mi'minler arasinda
yayllmalidir (iza‘a)”1* seklinde bu prensibe biiyiik bir vurgu yapilir. Takiyye pren-
sibi, $if olmayan kesimlere karsi muhalefetle sinirli olmayip bazen Siilerin kendi
aralarindaki miinasebetlerde de uygulanmistir. Meseld, Hz. Ali taraftar1 sahabi
Selman-1 Farist'nin (r.a) sahip oldugu batini bir bilgiye dikkat ¢ekilmektedir. $ii
rivayete gore Selman-1 Farisi (r.a) sahip oldugu bu bilgiyi, yakin arkadas: ve Hz.

A _A)

Ali'nin sadik bir taraftar1 olan Ebl Zer el-Gifar’den (r.a) gizlemistir. Bu tutuma
gerekce olarak gosterilen sebep sudur: Selman irfani bilgiyi EbG Zer’e ifsa etmis
olsaydi, Ebi Zer onun gercek 6nemini kavrayamayacak ve Selman’t suclamak zo-
runda kalacak ya da Selman’a kafir diyerek onu éldiirecekti. Dérdiincii imam Ali b.

9 [nne a‘'malekiim ‘inda’lldhi etkdkiim (Muhammed b. Murteza Muhsin el-Feyd, Tefsiru’s-sdfi, iran, 1893,
s. 491); krs. Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam”, ss. 220-221.

10 Ld imdne li-men 1a takiyyete lehii (Ahmed b. Muhammed el-BerKki, Kitdbii'l-mehdsin, thk. Muhammed
Sadik Bahru'l-Uliim, Necef, 1964, s. 203; Meclisi, Bihdr, XVI, 224; Muhammed b. Mes‘ud el-Ayyasi,
Tefsir, Ind. Off. MS no. 1076, f49a; el-Kiileyni, Usiilii’l-Kdfi, 11, 218). Benzer bir rivayet “La dine li-men ld
takiyyete lehil” seklindedir. (el-Berki, age. s. 202; el-Kiileyni, Ustilii’l-Kdfi, 11, s. 217; Meclisi, Bihdr, XVI,
s. 224.

11 Mesela, Meselii mii'minin 1a takiyyete lehil ke-meseli cesedin 14 ra’se lehii (el-Hasan b. Ali el-Askerdi,
Tefsir, Lucknow, 1893, s. 163; Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam”, s. 219’dan naklen; Bihdr,
XVI, s. 229). Takiyye ile ayni anlamda olup takiyye yerine kullanilan terimler, kitmdn ve hab’ olup
bunlardan hab’ terimi daha az kullanilir. (Hab’ terimi igin bk. ibn Babeveyh (Seyh Sadik), Medni’l-
ahbdr, thk. Ali Ekber el-Gaffar, Tahran, 1379, s. 162).

12 Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam”, s. 218.

13 et-Takiyyetii fi dari’t-takiyyeti vacibetiin (Ibn Babeveyh [Seyh Saddk], Uyiinii ahbdri’r-Rizd, Necef,
1970, 11, ss. 122-123; Meclisi, Bihdr, XVI, s. 224; ibn Babeveyh [Seyh Sad(ik], Kitdbii’l-hisdl, Meclisi,
Bihdr, XX], s. 97’den naklen). Bu terim; imami olmayan Miisliimanlarin kontroliinde olan darii’l-Islam’1
kapsar. O, ne Imami inancinin hakim oldugu ddrii’l-imdni ne de kafirlerin kontroliinde olan ddrii’l-
kiifrii icerir. Bk. Ibn Babeveyh [Seyh Sadiik], Uyinii ahbdri’r-Rizd, 11, s. 124; krs. es-Seyhi’'l-Miifid,
Evadilii'l-makadldt, thk. Fazlullah ez-Zencani (Tebriz, 1371), ss. 70-71. Ddrti't-takiyye terimi, Keysaniyye
firkasinin subelerinden birinin yaptig1 tanimda da bulunabilir. bk. Sa‘d b. ‘Abdillah, Kitdbu’l-makaldt
ve'l-firak, thk. Muhammed Cevad Meskir (Tahran, 1963), s. 22.

14 BerKi, Kitdbii’l-mehdsin, s. 205; genelde el-Kiileyni, Usilii’l-Kadfi, 11, ss. 221-226 (Babi'l-kitman).
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Hiiseyin’den (Zeynelabidin) “Ebii Zer, Selmdn’in kalbinde olani bilseydi Selmdn’i
oldiiriirdii” s6ziiniin iktibas edilmesi, Selman’nin takiyye yaptigini gosterir.15

Siilerin “Sif olmayanlarin uygulamalarini yerine getirmelerine izin vermek”
seklinde takiyyeye basvurma ihtiyaglari, bazen iki hadisin birbiriyle ¢elismesine
(tearuz, ihtilaf) yol agmistir.16 Boyle bir durumda $ii mii'mine, Siinni uygulamaya
ters disen rivayete tabi olmasi tavsiye edilir.l? Safeviler déoneminde hadiste
takiyye problemi, Usililer'le (Miictehidlin) Ahbariler arasindaki catismanin ana
konusu haline gelmistir. Inancin akla dayanmasi gerektigini iddia edep garib [ha-
ber-i vahid] hadislere uymay:1 kabul etmeyen Usiililer, masum imamlarin gergek
goriisleri diye ifade edilenler hadislerle takiyye geregi soylediklerini birbirinden
ayirt etmenin her zaman miimkiin olmadigini savunmuslardir. Diger taraftan her
bir Sii hadisin hukuk kaynagi olarak kabul edilmesini savunan Ahbariler, takiyyeye
dayanan hadisleri bile miidafaa etmisler, Allah Teal3, Siilerin (Sia), mezhebin hii-
kiimlerini takip etmesine izin vermistir. Bundan dolayr her durumda hadisin
masum imamin disiincelerinin gercek bir ifadesinden olusup olusmadigini 6gren-
mek zorunlu degildir.18

3. Bir 6nceki béliimde Imami cevrelerde takiyye prensibine dikkat ¢ekici bir
o6nem atfedildigi gosterildi. Bununla beraber konu ile ilgili diger goriisler de [ana]
zeminden asla uzak degildir. Kisinin dinini a¢ik bir sekilde ilan etmesi ve davasi
icin miicadele etme arzusu, sadece basit bir insan karakteri degil, biitiin slami
mezheplerde miisterek olan cihad prensibi ile de ¢ok yakindan alakalidir. imami
literatlirdeki bu “eylemci egilim”, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali'nin
tavrinin yorumlanmasi ile fark edilebilir. Ali (r.a) ¢ogu kere biitiin sahabilerin en
secaatlisi olarak degerlendirilir ve onun bircok savasta ve seferde gosterdigi kah-
ramanliklar $if literatiirde genis bir sekilde o6viliir.1® Ne var ki Ali, Eb( Bekir’in
(r.a) halife secgilmesiyle sonug¢lanan olaylar siiresince pasif kalmis ve farzedilen
cignenemez haklar icin miicadele etmemistir. imamiler, Hz. Ali'nin séz konusu
pasif durusunu, Ali'nin destekgilerinin sayica az olmasina isaret ederek hakli ¢i-
karmaya c¢alisirlar. Hz. Peygamber 6lim doéseginde Ali'ye, “Vefatimdan sonra top-

15 Muhammed b. el-Hasan es-Saffar el-Kummi, Besdirti’d-derecdt (Tahran, 1285), s. 87b; Kiileyni, age. |,
s. 401, Meclisi, Bihdr, VI, s. 753; Muhammed b. ‘Umar el-Kessi, Kitdbti'r-ricdl, thk. Ahmed el-Hiiseyni
(Necef, 1964), s. 22; ‘Ali Han b. Ahmed ibn Ma'sum, ed-Derecdtii’r-refia, thk. Muhammed Sadik,
Bahru’l-ulim (Necef, 1382), s. 211; Hiiseyin b. Muhammed en-Nuri et-Tabersi, Nefesii’r-Rahman fi
feddili Selmdn (Tahran, 1285), s.17b, 28a; Ma'sum ‘Ali S$ah, Tardiku’l-hakdik, thk. Muhammed Ca‘fer
Mahciib (Tahran, 1960-66), 1], ss. 4-5.

16 Krs. Muhsin el-Feyz, en-Nevddiru fi cem'i’l-ehddis (Tahran, 1960), s. 25 (Ibn Babeveyh’den naklen).
Kaydetmeye deger ki meshur Mu'tezili alim ibrahim en-Nazzdm (6. yaklagik 221/836), Hz.
Peygamber’in ashabinin ¢ogu, takiyye haricinde gercek gorislerini agiklamaktan kaginmiglardir.
Tartismalar icin bk. J. van Ess, Das Kitab an-Nakd des Nazzam und seine Rezeption im Kitab al-Futyd
des Jahiz (Gottingen, 1971), ss. 113- 114.

17 Muhsin el-Feyz, age. s. 35; el-Meclisi, Mir'dtii’l-‘ukil (Kiileyni'nin el-Kdfi'sinin hdmisinde matbtdur,
age. 1, s. 66) (Her ikisi de bu sozii, Ca‘fer es-Sadik’tan nakletmislerdir); G. Lecomte, “Aspects de la
litterature du hadit chez les Imamites”, Le Shi‘isme Imdmite, Colloque de Strasbourg (Paris, 1970), ss.
100- 101.

18 A, Falaturi, “Die Zwolfer-Schia aus der Sicht eines Schiiten: Probleme ihrer Untersuchung,” Festschrift
Werner Caskel (Leiden, 1968), s. 84.

19 Ornek olarak bk. Seyh Miifid, Kitabii'l-irsad, (Necef, 1962), analiz eden: H. Laoust, “Le role de ‘Ali dans
la Sira Chi'ite,” REI 30 (1962), ss. 7-26.
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lum sana ihanet edecek ve aramizdaki ahdi bozacaklar. (...) Kendine yardimcilar bu-
lursan [yani diismanlarinla] miicadele etmek icin acele et, yardimci bulamazsan ba-
na zulme ugramis biri olarak kavusacagin zamana kadar [halifelik isinden] elini ¢cek
ve kanini akitma!”?® demistir. Hz. Muhammed’'in Kur’an’in (8/65.) ayetine istinat
ederek benzer sekilde soyle buyurdugu nakledilir: “Ali yirmi destekg¢i bulabilseydi
hakkini almak icin diismanlariyla miicadele ederdi.”?! Diger bir rivayete gore, “Ken-
disini destekleyeceginden emin oldugu kirk kisi bulabilseydi, Ali miicadele ederdi.”??
Ali'nin (r.a) taraftarlarindan kendisine itaat gostergesi olarak saglarimi tiras etme-
lerini istedigi de nakledilmistir. Ali'nin bu talebini sadece {i¢ ya da dort kisi yerine
getirince o, digerlerine: “Siz saglariniz1 tiras etme hususunda bile bana itaat etme-
diniz, demir daglarla savasta bana nasil itaat edeceksiniz” diye bagirmistir.23

Imamiler [Hz. Ali'nin miicadeleden kagindig1 seklindeki] iddialarini destek-
lemek icin, Ali'nin yeterli sayida destekg¢isinin olmamasini Ali'nin miicadele etmek-
ten kacinmasinin mesru oldugunu gosterdigine baglarlar ve Hz. Peygamber’in ha-
yatindaki 6rnek bir olaya isaret ederler: Hz. Muhammed, Mekke déneminde on li¢
y1l Mekkeli putperestlere karsi cihat ilan etmekten uzak durdu, Medine’ye hicre-
tinden sonra on dokuz ay bu hareketsiz durumu devam ettirdi. Tipki Hz. Muham-
med’in biitiin bu zamani, yeterli sayida sadik destekeiler kazanmak i¢in bekledigi
gibi, zafer kazanacagindan emin oluncaya kadar Hz. Ali'nin yirmi bes yil bekleme-
sine de miisaade edildi.2* Hz. Ali ile ilgili su gerekge de ileri siiriiliir ki, Hz. Muham-
med’den 6nce gelen peygamberler de diismanlarindan [say1 ve kuvvet bakimin-
dan] daha tstiin olmadiklar1 dénemde niibiivvet davalar icin [kiligla] cihattan
uzak durmak zorundaydilar.25 Imami diisiinceye gore Hz. Ali, haklarim talep etmek
icin her firsati kullanmistir. Bu sebeple onun gereksiz yere kan dokiilmesine yol
acabilecek olan “genis manasiyla eyleme gecmekten uzak durmak” seklinde
takiyye uyguladig1 sdylenmis olabilir. Oysa Hz. Ali inan¢larini asla bilerek gizleme-
digi gibi, takiyyeyi inang esasi seviyesine de yiikseltmemistir.26

20 Ahmed b. Ebf Talib et-Taberst, el-ihticdc (Necef, 1350), ss. 47-48.

21 Bk. Ayyasi, Tefsir. f139b; krs. et-T(si, el-Gaybe, thk. Aga Biiziirg-i et-Tahrani (Necef, 1385), s. 203.

22 {bn Ma‘sum, age. s. 38. Bu goriis ismaili alim Ca‘fer b. Mans{r el-Yemen’in Tevilii’z-zekdt'inda da ifade
edilmektedir. Bk. Goldziher, “Das Prinzip der takijja im Islam”, s. 218, 4. dipnot.

23 [bn Babeveyh [Seyh Sad(kK], [lelii’s-serd’i', thk. Muhammed Sadik Bahru’l-Uliim (Necef, 1963), s. 148;
es-Seyh Mifid, Kitdbu'l-ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran, 1960), s. 6.

24 ibn Babeveyh [Seyh Sad{ik], age. ayn1 yerden naklen: A. S. Tritton, “Popular Shi'ism”, BSOAS 13 (1949-
51), s. 830; ibn Babeveyhi, ‘Uyiinu ahbdri’r-Riz4, 11, s. 80. Krs. Siinni kelamc1 Fahruddin er-Razi'nin (6.
606/1209) ifadesine gore “Siiler takiyyeyi, diismanlar1 olan miisriklerden kagmak i¢in Resiliillah'in
Medine yolu iizerindeki Sevr Magarasi’'na gizlendigi siradaki tutumuna dayandirirlar.” er-Razi, el-
Muhasssalu efkdri’l-miitekaddimin, Kahire, 1323, s. 181.

25 Bk. (anonim) Miindzardtu Malik (metinde aynen boyle) Riiknii’d-Devle mea’s-Sadilk, Br. Mus. MS no.
Add. 16832, ff271a-271b.

26 Guldttan olan Sil Kamiliyye firkasinin mensuplari, [ilk ti¢ halifenin imadmet hakkini elinden almasi
karsisinda] Hz. Ali'nin miicadele etmeyip pasif kalmasina yonelik Siflerin yapmis oldugu agiklamalar-
dan acik bir sekilde etkilenmemislerdir. Bu firka mensuplarinin sadece Hz. Ali'ye yardim etmeyen
sahabileri degil, ilk {i¢ halifenin hilafet hakkini elinden almasina izin verdigi i¢in, Ali'nin kendisini de
kafir olarak damgaladiklar1 nakledilmistir. Ancak Hz. Ali’'nin ve taraftarlarinin, Ali halife olduktan ve
muhaliflerine karsi savagmalarindan sonra {slim’a dénmiis sayildiklari ifade edilmistir. Bu inancin
Haricilerin iddialariyla ilging bir paralelliginin oldugu goériilmektedir. Oyle ki Hariciler, Ali'nin ve
tabiilerinin Siffin Savasi’'ndan sonra “hakem”i kabul edip Hz. Muaviye’ye karsi cihadi terk ettikleri i¢in

N
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Hz. Ali'nin tavri en azindan kismen takiyyeyi yansittig1 seklinde yorumlana-
bilir; ancak bu, kendine baski yapanlarla agikca miicadele eden Imamiler’in duru-
muyla kesinlikle ayni olmayip genellikle aralarindaki ihtilaflar1 bastirmak i¢indir.
Dikkate sayan misaller Hucr b. Adi, Amr b. Hamik el-Huzai, Misam b. Yahya et-
Tammar, Ruseyd el-Haceri ve digerleri gibi Emeviler’e baskaldiran kisiler tarafin-
dan verilir: imamiler, s6z konusu Kisilerin hepsinin imamiyye’den oldugunu iddia
ederler. Bunlar [zalim] idarecilere kars itaati reddettikleri ve zalime karsi yapilan
savasta sehit olduklari icin Imami miiellifler tarafindan éviiliirler.2?

0 halde S$ia davasi icin savasmak, hayatta kalmak icin hemen hicbir sans
kalmadiginda bile, 6vgiiyii hak eden bir eylem olabilir. Benzer bir kavram, kisinin
inanci sebebiyle ac1 ¢ekmesi, ebedi olarak ondan (umumun kendisini terk etme-
sinden) vazge¢mesinden daha faziletlidir. Selman-1 Farisi (r.a) hakkinda nakledilen
su rivayet bu durumu resmeder: Nakledildigine gore Selman alenen Hz. Muham-
med’den ayrilarak kendilerine katilmaya zorlamak gayesiyle Yahudiler tarafindan
agir bir sekilde kamgilanmisti. Selman, Yahudilere boyun egmeyip onlarin bu iste-
gini reddedince, Yahudiler Hz. Muhammed’in bu tiir durumlarda [Miisliimanlarin]
takiyye yapabilecegine izin verdigini hatirlattilar. Bunun iizerine Selman onlara
“Boyle yapmaya (takiyyeye) Allah Teala miisaade etti; ancak ‘Bir zorunluluk olarak
takiyye yapin’ diye emretmedi seklinde cevap verdi. Daha ziyade, benden istedikle-
rinizi reddetmem ve sizin igreng fiillerinize katlanmama cevaz verdi. (Gergekte)
Allah Teal3, ikincisini yani takiyye yapmayip sabretmeyi daha serefli kild1” demis-
tir.28

“Burada, zorluk karsisinda sabir ve sebat gosterme (sabr), takiyye uygula-
maya tercih edilebilir” seklinde tasvir edilmektedir. Su halde gercegi gizleyerek
tedbirli olma (precautionary dissimulation) bir goérev olarak zorunlu kilinmayip
ona sadece bir ruhsat olarak izin verilmistir. Bu fikir, Stinni karsit1 sert goriisleriyle
taninan Sii muhaddis ve miifessir Ali b. ibrahim el-Kummi (6. 307/919) tarafindan
da vurgulanir. Kummi, Al-i imran s@iresinin 28. dyetinin tefsirinde buna dair gorii-
slinl soyle beyan eder: “Takiyye mii'mine, kafir kendisini tanimasin (Sii oldugunu
anlamasin) diye verilmis bir ruhsattir.”2°

Takiyye, -Selman-1 Farisi'nin (r.a) durumunda oldugu gibi- bazen sadece
inancla ilgili hususlarin ifade edilmesinin tehlikeli oldugu yerde degil, [yeri geldi-
ginde] baz dini vazifeleri terk ederek de uygulanmalidir. Dikkat cekici bir ifadeye
gore takiyye nebiz icmekle ve mest {izerine mesh (namaz dncesinde ayakkabinin
ya da mestin dis kismini su ile sivazlamak) etmekle (baz1 versiyonlarina gore)
“mut‘at hacc”da [temettu haccina] (yani umre ve hacci -ikisini birbirinden ayirip
dini olmaktan c¢ikararak- ayr1 ayri zamanlarda yapilan yolculukla degil ayni seferde

—

kafir olduguna inanirlar. Kdmiliyye firkasi ile ilgili olarak bk. mesela en-Nasi’'l-Ekber, Mesdilii’l-Imdme,
J. van Ess, Friihe Mu 'tazilitische Héresiographie iginde (Beyrut, 1971), s. 45. (Burada onlar, Kumeyliyye
diye anilirlar), orada verilen kaynak; ayrica bk. Tritton, Muslim theology (Londra, 1947), s. 26.

27 Soz konusu Kisilerin Sii bakis agisiyla verilen biyografileri, Sii literatiirde bulunabilir. Bilhassa bk.
Kessi, Ricdl, indeks.

28 Askerd, Tefsir, ss. 35-37.

29 *Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsir, thk. Tayyib el-Misevi el-Cezeri (Necef, 1386-7), 1, s. 100.
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yapmak gibi) uygulanmayabilir.3° [STa, mezkir ilk iki uygulamay1 [nebiz icmeyi ve
mest lizerine meshi] yasaklar, iiciincii uygulamaya [temettu haccinda] ise izin ve-
rir.) Bundan dolay: “Takiyye terk edilmelidir’ hitkmiinii reddeden imami alimler
icin bu s6z, bir problem teskil etmektedir. [Takiyyenin terkedilmemesini savunan]
mezkdr Sii dlimler, zorluga yonelik su delili ileri stirerek konu ile ilgili makul bir
aciklama yapmaya calisirlar: Normalde s6z konusu vazifeleri Sil usiile (mezheb)
gore eda etmekte bir sakinca yoktur, ¢iinkii bunlar ya Ehl-i siinnet’in uygulama
biciminden (mezheb) temelde ¢ok farkli degildir ya da ayni uygulamalar1 takip
eden Siinniler vardir.3! Ancak bu séz farkli sekillerde yorumlanabilir. Sii literatiir-
de, Siiler bilerek kendilerini Siinni mezheplerden ayiran -genellikle ¢ok kiiciik
olan- farkliliklara vurgu yaparlar.32 Bu suretle onlar kendi hukuki dgretilerinin
bagimsizligina ve kendilerinin Hz. Muhammed’in asli 6gretilerine tam olarak bagh
yegane Miisliiman kesim olduklarina vurguda bulunmak isterler. Boylece mest
lizerine mesh ve temettu hacci, meshur bir yoruma déniismiis ve Hz. Omer meshe
izin verip temettu haccini yasaklayarak bid‘at ihdas etmekle itham edilmistir.33
Nebiz yasagl, her ne kadar Sia ile sinirli degilse de, muhalifleri olan Hanefilerle Sii-
ler arasinda ¢ogunlukla acik bir ayirim yapmaya hizmet edebilir. Bu olgular akilda
tutarak, sdz konusu tartismaya dair ifade ile Selman’a (r.a) ve Yahudilere dair soz
konusu hikdye arasinda bir paralellik kurulabilir. Selman, bir prensip olarak
takiyyeye basvurmadigi gibi mii'minler de gercek inancin ayirt edici isaretleri olan
amelleri gizlememelidirler.

4. imamiyye icinde var olan takiyye ile ilgili birbiriyle ¢atisan gériisleri uz-
lastirma tesebbiisleri, Biiveyhiler déneminin énde gelen imami alimleri tarafindan
gerceklestirilmeye baslanmistir. S6z konusu alimlerin ilklerinden biri olan Eba
Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh (6. 381/991) baskic1 bir yénetim altinda
takiyye yapmanin dinf bir vecibe oldugunu iddia eder. Ona gore ayni sartlar altinda
takiyyeyi terk eden kisi namazi terk edenle ayni hiitkme tabidir. Ancak takiyye uy-
gulamasi insan hayatina zarar verecek sonuglar doguracaksa terk edilmelidir.34
Imami kelamci ve hekim Necmiiddin Ca'fer b. el-Hasan el-Hilli (6. 676,/1277) “Kétii
bir idareci, bir Siiyi, masum bir insana had uygulamaya zorlarsa mezkir Silnin
takiyye ruhsatini kullanmak suretiyle bu emri yerine getirmesine izin verilir, ancak

30 Kiileyni, age. 11, s. 217; Meclisi, Bihdr, XV], s. 232 (Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilmistir). Rivayetin diger
versiyonlari i¢in bk. Meclisi, Bihar, XV], s. 224 ( Ali'den nakledilmistir). Ayrica bk. el-Kadi en-Nu‘man,
Dedimii’l-Isldm, thk. A. A. A. Fyzee, 11, (Kahire 1960), s. 130.

31 Meclisi, Bihdr, XVI, s. 232, Burada daha fazla delil zikredilir. Bu, zorunlu olarak dogrudur. (Hanefiler
harig) biitiin Siinni mezhepler “nebiz” icilmesini haram sayarlar, temettu‘ hacci/mut'atu’l-hac ayni
sekilde Stinn! mezhepler tarafindan da caiz goriiliir. Mesela bk. el-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, Kahire,
1349, VIII, ss. 134-135). Mest yerine sadece ¢iplak ayaklari mesh etme (veya yikama) (el-meshu ‘ale 'r-
ricleyn) ozellikle Sii bir uygulamadir.

32 krs. Y. Linant de Bellefonds, “Le droit imamite,” Le Shi'isme Imdmite, ss. 183-199.

33 Ornek icin bk. Meclisi, Bihdr, VIII, ss. 286-291, ss. 302-303.

3+ [bn Babeveyh [Seyh Sad(ik], el-Hiddye (Tahran, 1860), s. 24a, Meclisi, Bihdr, XVI, s. 231. krs. el-Berki,
age. s. 205; Meclisi, Bihdr, XVI, s. 225 (imam Muhammed Bakir'dan nakledilmistir): Innema cii'ileti’t-
takiyyetii li-yuhkand bihe’d-dimd fe izd belaga’d-demii feld takiyyetii. krs. Kuleyni, Usili’l-Kafi, 11, 220
ve bu konuda tartismalar i¢in bk. Meclisi, Bihdr, XVI, s. 233.
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Sif mii'mine masum Kkisiyi 6ldiirmesi emredilirse $ifnin buna itaat etmesi gerek-
mez” diyerek ayni prensibi ii¢ asir sonra tasdik etmektedir.3>

ibn Babeveyh'in beyanlar, Biiveyhiler déneminin en yetkin alimi olan Seyh
Miifid (6. 413/1022) tarafindan tafsilatlandinlmistir. Seyh Miifid, bizatihi ibn
Babeveyh'in gercek inanglarini agik bir sekilde ifade ettigini, ayrica boyle yapmak-
ta hakli oldugunu savunur. Giinkii Siilerin agirlikhi oldugu bir ¢evrede yasayan ibn
Babeveyh, fiillerinden dolay1 herhangi ciddi bir tehlike ile karsilasmamistir. Seyh
Miifid, takiyyenin zaruri bir bilgiyle ya da zann-1 galiple (kaviyye fi'’z-zanni) bilin-
mesi sartiyla uygulanmasi gerektigini bir kural olarak ileri siirer ki, takiyyenin terk
edilmesi hak dine ya da mii'mine bu diinyada zarar verecektir. Imamlarin, tehlike
icinde olmayan gruba, muhalifleriyle tartisma icine girmelerini ve onlar1 Sia’ya da-
vet etmelerini emretmis iken tdbiilerinden baska bir gruba ise takiyye uygulamala-
rin1 bizatihi kendilerinin emretmis olduklar1 bilinmektedir.3¢

Seyh Miifid, Evaili'l-makdldtinda konuyla ilgili goriislerini daha genel
tabirlerle ifade eder: “Kisinin hayati ile ilgili bir tehlike s6z konusu oldugunda
takiyyeye izin verilebilir. Keza kisinin mal tehlikede ise ya da toplumun hayrina
6nayak olunabilecegi durumlarda takiyye yapabilir. Ben derim ki bazen takiyye
zorunlu olup onu eda etmek dini bir vazife olur, bazen caiz olup zorunlu degildir.
Zaman zaman (takiyyenin) zorunlu oldugu durumlarda onu uygulamak en iyisidir.
Bazen de onu terk etmek daha iyidir. Fakat takiyyeyi terk etmenin daha evla oldu-
gu yerde takiyye uygulayan kimse mazur sayilir ve bagislanir.”37 Bir baska ifadeyle
mii'min, bu hususta ¢ogunlukla kendi ictihadina gére davranmalidir. Bu fikir Mu-
hammed el-Bakir'a atfedilen bir haberde kisa ve 6z bir sekilde ifade edilmistir:
“Takiyye, ihtiya¢c durumunda [uygulanir]. Boyle bir durumun ne zaman ortaya ¢ikti-
gini kisinin kendisi daha iyi bilir.”38

Biiveyhiler déneminin son bilyilk Imami alimi Ebd Ca‘fer et-Tdsi (6.
460/1067) takiyye ile ilgili iki goriisii siralar. O, Miiseylime (6. 12/633) tarafindan
hapsedilen iki Miisliman mahkiimun hikayesini iktibas eder. S6z konusu iki
Miisliimandan biri, baski altinda Hz. Peygamber karsithigini (inkar) kabul etmis,
digeri ise bu teklifi reddetmis ve [Allah Resili'nli reddetmeyi kabul etmeyen
mi'min] Miiseylime tarafindan 6ldiiriilmistiir. Bu durumu haber aldiginda Hz.
Peygamber’in séyle buyurdugu nakledilmistir: “Oldiiriilen kisi dogruluk ve kesin bir
iman lizerine vefat etmis ve cenneti kazanmistir. Allah’in selami onun iizerine olsun!
Ote yandan digerinin davramigina ise Allah Tedld ruhsat vermistir. Dolayisiyla bir

35 Necmiiddin el-Hilli, el-Muhtasaru’n- ndff fi fikhr'l-imamiyye (Tahran, 1387), s. 139. Ayrica bk. Ebii
Ca‘fer et-Tisi, en-Nihdye (Beyrut, 1970), ss. 301, 357; A. Querry, Droit musulman (Paris, 1871-2), I, s.
356.

36 es-Seyh Miifid, Serhu akdidi’s-Sadiik, thk. ‘Abbasquli S. Vecdi (Tebriz, 1371), ss. 66-67.

37 eg-Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, ss. 96-97, mezkir kaynaktan naklen et-Tabersi, Mecma'u’l-beydn, 11],
s. 56; Tahrani, ez-Zeria ild tesdnifi’s-Sia, VIII, s. 144; Mahmud b. ‘Abdillah el-Altsi, Rihu’l-me'dnt
(Kahire, 1345), 111, s. 108.

38 Kiileyni, Usulii'l-Kdfi, 11, s. 219; Meclisi, Bihdr, XV], s. 234.
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ceza ile karsilasmayacaktir.”3° Ayrica Seyh et-Tlsi bu durumu séyle yorumlar: “Bu
(rivayete) gore takiyye (sadece) bir ruhsat olup hakikati beyan etmek ise bir fazi-
lettir; (bununla birlikte) rivayetlerimizin zahiri, (takiyyenin) zorunlu oldugunu
(vacip), takiyyeyi terk etmenin ise bir hata oldugunu géstermektedir.”40

Miiteakip donemdeki Sii alimler genellikle selefleri tarafindan belirlenen il-
keleri takip etmislerdir. Bununla beraber goriisleri arasinda bazi ferdi farkliliklar
ayirt edilebilir. S6z konusu sonraki alimlerin farkl goériislerinin tipik bir 6rnegi
olarak Sehidii'l-Evvel diye bilinen Ebti Abdillah Muhammed b. Mekki el-Amili'nin
(6. 786/1384) goriisi verilebilir. Sehidi’'l-Evvel, el-Kavadid ve’l-fevdid*! adl eserin-
de, takiyye yapmamanin ¢ogu kere giinah oldugunu ifade eder. Fakat mii’'min, dini-
ni inkar etme ya da Ehl-i beyt’i terk etme durumuyla karsi karsiya kaldiginda, onun
takiyyeyi terk etmesi miibahtir. Hatta bu durumda takiyyeyi terk etmek ve bunun
yerine zorluga katlanmak miistehdbtir. Bilhassa idareci mevkiinde olan kisiler,
boyle bir seyir izlemelidir.*2 Bu gorisiin temeli, Hz. Ali'nin Kife’de minberde agik-
¢a serdettigi bir beyanda bulunabilir. Onun, tabiilerine (sia) baski ve tehdide ma-
ruz kaldiklarinda kendisine s6vebileceklerine izin verdigi, fakat kendisinden ay-
rilmalarimi (bera‘a) tecviz etmedigi nakledilmistir.43 Cagdas Imami alimlerden Mu-
hammed Hiiseyin Kasifu'l-Gita (1877-1954), Sia'nin bidat konusundaki goriislerini
Sinnilerin yanlis yorumladiklarindan sikdyet eder. O, takiyyenin sadece Sia'ya
mahsus degil aklin gerektirdigi bir davranis bicimi oldugunu savunur. Her bir sah-
sin, kendisini miidafaa etme ihtiyac1 dogustandir. Kisi, ulvi bir dava i¢in 6lmekte
tereddiit etmeyebilir; ancak bunun disinda bir sebeple kisinin hayatini tehlikeye
atmasi, tam bir aptallik ve ¢ilginlik olup bu, ne dinin ne de hukukun onayladig: bir
durumdur. Yazar (Kasifu'l-Gita) takiyye ile ilgili hiikiimleri (ahkam) iice ayirir:

a. Yok yere o6liimiine yol acacaksa kisinin takiyyeyi terk etmesi vaciptir,

b. Kisi, hak olan inancin1 manevi giiclinden kaynaklanan bir saikle agik¢a
soyleyebildigi zaman, takiyye uyguluyor olsa bile o, icinden gelen sesi takip edip
takiyyeyi terk etmekte serbesttir.

39 Tisi, et-Tibydnii fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed Sevki el-Emin ve Ahmed Habib Kasir el-‘Amili (Necef,
1376-83), 11, s. 435, Thsi'nin et-Tibydn'indan naklen et-Tabersi, Mecma‘u’l-beydn, 111, s. 56. Ayrica bk.
Meclisi, Bihdr, VIII, s. 143.

40 T{si, et-Tibydnii fi tefsiri’l-Kur’dn, 11, s. 435.

41 Krs. Agé Biiziirg-i et-Tahrani, ez-Zeria ild tesdnifi’s-Sia, Necef, 1936-8, Tahran 1941- vd. XVII, s. 193.

42 Meclisi, Bihdr, VIII, s. 144’den alinmistir.

43 el-Kiileyni, age. 1, s. 219; Meclisi, Bihdr, XVI, s. 231. Rivayetin farkh bir versiyonu (bk ayni yerler),
Ali'nin (r.a.) tabilerine kendisinden ayrilmalarini ya da ayrilmamalarini sdylemekten ka¢indigini ifade
etmektedir. Ca‘fer es-Sadik’a gore (Meclisi, Bihdr, XVI, ss. 224, 228, 234) mi’min oliimle tehdit
edildiginde berd'a (Ali'den ve Ehl-i beyt’'ten teberri) caizdir. Cok sik iktibas edilen bir hadiste Allah
Restlii (a.s), mii'mine kiifredilmesini (seb, sovme) biiyiik giinah diye nitelendirerek (Sibdbti’l-mii’'mini
(veya miislimi) fiskun seklinde) kinamistir. (Wensinck, Concordance, 11, s. 388, “s.v”. “sbb” md.; ibn
Babaveyh [Seyh Sad(k], Men Id yahduruhu’l-fakih, Hasan el-M{sevi el-Hursan, Necef, 1378, 111, s. 373;
Konu ile ilgili tartismalar icin bk. Ibn Ebf Ya'la, Tabakatii’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid al-Faki,
Kahire, 1952, I, ss. 245, 311; ibn Hazm, el-Fisdl, Kahire 1317-21, III, s. 237). 1lI/IX asnn ikinci
yarisinda gelisen Sia’ya gore “Fisk izhari, takiyyeyi caiz kilmaz” (Ve izhdru’l-fiski 1d yeciizii takiyyeten)
(el-Hasan b. MisA en-Nevbahti, Kitabii firaki’s-Sia, ed. H. Ritter, Istanbul, 1931, s. 84). Burada
mezhebin ($1a) mensuplari, hangi sartta olursa olsun Hz. Ali'ye soviilmesini yasaklarlar.
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c. Yalanin ve adaletsizligin yayilmasina yol acacaksa takiyye haramdir.44

Ardindan yazar [Kasifu'l-Gita], takiyyenin kesinlikle haram oldugu durumla-
r1 bilhassa zikrederek Seyh Miifid’den daha 6te bir adim atar. O, inancini gizlemeyi
reddeden ve sehit olarak 6lmeyi tercih eden Siilere drnek olarak Hiiseyin b. Ali’yi
(r.a) ve onun beraberindekilerin yani sira Hucr b. ‘Adiy ile [zulme] baskaldiran ar-
kadaslarini gosterir. Kasifu'l-Git3, ileri stirdiigii iddialar1 (ve kitabini) biitiin Miis-
limanlara su ¢agriy1 yaparak sonlandirir: “Kardeslerinizi takiyye yapmaya zorla-
may1niz ve takiyye yapanlari da kinamayiniz.”45

Asikar ki Kasifu'l-Gita, (takiyye konusundaki fikirlerini) zihninde Siinni oku-
yuculari dikkate alarak yazmistir. Dolayisiyla genel bir soru giindeme gelmektedir:
Takiyyeye (ya da diger herhangi bir hassas konuya dair) hususi bir séziin (bizatihi
bir takiyye ifadesi olmadig1 nasil belirlenebilir? Genellikle bunun cevabi, yazarin
icinde yasadig1 o anki ¢evreye, zamaninin siyasi durumuna ve eserin muhatap kit-
lesine baghdir.

Bu kriterlerden hareketle su durum ortaya ¢ikmaktadir ki, Sfa yanlisi bir re-
jimin zirvede oldugu dénemde 6nemli bir merci tarafindan yapilan agiklamalar,
tipki seyh Miifid’inkinde goriildigi tizere, Siilerin kendi yazarlarinin gorislerinin
gercek bir yansimasi olarak goriilmelidir. Ayni kriter, Abdiilcelil el-Kazvinl (6.
586/1190) gibi bir Sii yazar iizerinde uygulanirsa ¢ok farkli sonuclar doguracaktir.
el-Kazvini, Siinni bir muhalifi tarafindan yapilan saldirilara kars:1 Sfa’y1 miidafaa
etmeye girisir ve siire¢ icinde bazi ¢arpici ve makul goriisler ileri siirer. Dahasi o,
bu agiklamasimin gercek oldugunu, takiyyeye basvurmadigini vurgular.4¢ Bununla
birlikte, elbette Kasifu'l-Gita tarafindan yapilan bdyle samimane itirazin -o 6zellikle
Siinni Selguklu Devleti'nin idaresi zamaninda yasadig i¢in- kendi gergek diisiince-
lerini gizlemek ihtiyaciyla varid olmasi mimkiindiir. Nitekim gercekte, el-
Kazvini'yi “aklin nefretle ondan uzak durdugu” dalkavukluk [kokan] ifadeleri se-
bebiyle tenkit eden daha sonra yasamis imami bir yazar, bu tiir ifadelerin takiyye
uygulama ihtiyacinin bir sonucu olarak kullanilmis olabilecegini 6ne siirer.4” Bu tiir
sliipheler, ayni sekilde Siinni bir idare altinda yasayan ¢agdas Sil miielliflerden sa-
dir olan benzer ifadeler i¢in de caridir.

Bu ihtiraz kaydina ragmen, imamiyye Siasi'ndaki takiyye uygulamasi yaygin
ve meshur olsa da, baskasini kesinlikle dislamayan, ¢cogu defa birbiri ile gelisen
davranis bigimleri oldugunu gostermek icin yeterli ve belirsizlige mahal vermeyen
deliller vardir.

4 Muhammed Hiiseyn el-Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Sia ve usiiliihd (Beyrut, ts.), ss. 192-193.

45 Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Sia ve usiiliihd, s. 195.

46 Kazvini, Kitdbti'n-nakd, s. 307.

47 ['caz Hiiseyn el-KantQri, Kegfii’l-huciib ve’l-astdr, thk. M. Hidayet Hiiseyn (Kalkiita, 1914-35), s. 586.
Ayrica bk. W. Madelung, “Imamism and Mu'tazilite theology,” Le Shi‘isme Imamite, s. 21.
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Gerekli altyapiy1 olusturduktan sonra simdi artik John Dewey’in fikirlerini
arastirmaya haziriz. Bu ise girismeden 6nce nasil bir yol izleyecegimi anlatmaliyim.
Miiteakip sayfalarda sadece felsefe hakkinda konusmayacak!, ayn1 zamanda felse-
fece diisiinecegiz de. William James felsefelerin “goriiler” oldugunu, “onlarin haya-
tin stirtikleyislerini gérme ve biitiin kayganligini hissetme sekilleri” oldugunu soéy-
lemistir2. Bu yiizden Dewey’in fikirlerinin bir el kitab1 capinda incelenmesi yeter-
sizdir. Eger biz gercekten Dewey’in bakis agisin1 -yasamin stiriikleyisini anlamada
farkli bir yontemi- yakalamak istiyorsak onun fikirlerini olusturan problemlerle
ylizlesmek zorundayiz ve bu yiizden felsefe yapmak zorundayiz. Bu sebeple bizati-
hi felsefeye dair bir b6liimle baglamamiz uygundur.

Biz 6nceki boliimiin sonunda pragmatistlerin genellikle geleneksel felsefe
yapma yollarin elestirdiklerini ve bu nedenle felsefenin yeni bir ¢esidini ortaya
koymak istediklerini kesfettik. Dewey bu bakimdan tipik bir pragmatisttir. O, felse-
feyi yeniden insa etmeyi hedefler. Felsefenin yeniden insasi kavrami Dewey’in bii-
tiin ¢calismalarinda devam etmistir ve bu ylizden onun felsefesini anlamak i¢in ge-
reklidir. Felsefenin yeniden insas1 ne anlama gelir? Dewey felsefenin {izerinde ye-
niden odaklanilmasina ihtiya¢ oldugunu ileri siirer. Felsefeciler felsefenin ne oldu-
guna iliskin fikirlerini felsefi arastirmanin konusu haline getirmelidir. Onlar felse-
fenin bizatihi isleyisini sorgulamalilar! Dewey geleneksel felsefeyi tamamen goz
ard1 etmez, aksine o, felsefenin felsefi bir elestirisini yapmistir; o, klasik felsefi

1 Orijinal metinde italik olarak gecen kelimeler ¢eviride de italik olarak gosterilmistir (¢ceviren notu)
2William James, A Pluralistic Universe, Cambridge, Harvard, 1977, s. 14
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problemlerin terk edilmesi ve yeni problemlerin diisiiniilmesi gerektigini gésteren
bir tez gelistirmistir.

Dewey’in felsefi gelenegi elestirisinin merkezi, felsefenin dogasi, kokeni ve
amagclariyla ilgili kurami olan metafelsefesidir.? Biz, Dewey’in felsefelerin nasil or-
taya ¢iktigiyla ilgili degerlendirmeleriyle baslayacak, daha sonra gelenegi elestiri-
sine ve son olarak felsefenin yeniden insasi i¢in onun temel stratejisine gececegiz.

Felsefenin Kaynaklari

Mesele: Tesadiifi Bir Diinyada Canli Bir Varlik

Insan, kendini tesadiifi bir diinyada yasiyor olarak bulur; onun varlig ké-
tl bir sekilde ortaya konan bir kumar igerir. Diinya bir risk sahnesidir, o,
belirsizdir, degiskendir... (EN,LW 1:43)

Ben bilgisayarima bu climleyi yazmak icin otururken penceremin asagisin-
daki caddede gezinen arabalarin sesi, telefon kablolarina konan ve yakinimdaki
agaclarin dallarinda civildayan kuslarin sesini bastiriyor. Kuslarin 6tiisii tuhaf bir
sekilde odanin i¢inde yankilanan radyodan gelen hafif miizigi tamamliyor. Hava
11k, gokytizli berrak, pencereler acik ve apartmanin icinden serin bir riizgar esiyor,
masamin Ustiindeki notlarim ugusuyor. Dagilan kagitlar: diizeltirken penceremden
151l 151l parildayan giinesi fark ediyorum, eger oda boyle giines almaya devam eder-
se perdeleri kapatmak zorunda kalacagim. Eger perdeleri kapatacak olursam pen-
cereleri de kapatmak zorundayim ve boylece serin riizgar igeri girmeyecek. Belki
de o zaman oday1 normal sicaklikta tutmak i¢in klimay1 kullanmak zorunda kalaca-
gim. Clnkii oda sicaklastik¢a bilgisayarim bozulacak ve ¢alismami sona erdirmek
zorunda kalacagim.

Bana 0Oyle geliyor ki yazim dogal ve teknolojik faktorlerin dinamik olarak
birlestigi ilging bir kompozisyon icinde yer aliyor. Arabalar, kuslar, telefon hatlar,
agaclar, bilgisayar, miizik, giines ve ben ortak bir ¢evrenin i¢cinde uzanyoruz. Ey-
lemim -yazmak- diger sebeplerle ilgili olarak ya uyum saglayacak ya da bozulacak-
tir. Fakat Dewey’in diinyanin asli unsuru oldugunu iddia ettigi belirsizlik ve risk
nerede?

Biz genellikle eylemlerimizin altindaki 6zel bir sartlar yi18in1 olan g¢evrenin
farkina varabilmek i¢in giinliik faaliyetimizin akisini kesmeyiz. Hatta eylemlerimi-
zin herhangi 6zel bir baglam i¢inde ortaya ¢iktigini da diisiinmeyiz; basitce eyleriz,
bir sey yapariz. Biz diinya ile bizim aramizdaki asli iliskiselligi goz ardi ederiz. Biz
“igsel” dilnyamiz ile “harici” diinyalar arasinda asilamaz bir ugurum oldugunu ha-
yal ederiz. Ancak eylemle belki bu iki ayr1 diinya arasinda bir arayiiz insa edebili-
riz. Fakat Dewey’in goriisiine gore biz aslinda sadece bir ¢evrede yasayan canlilar
degiliz, aksine ¢evreyle yasayan varliklariz (LI, LW 12:32). Yasamimiz sadece belli
kosullar altinda gergeklesmez, biz boyle kosullarin igcinde yasariz, biz yalnizca diin-
ya lizerine eylemde bulunmayiz, biz diinyanin da failleriyiz.

3 ‘Meta’ eki asil itibariyle ‘sonra’ anlamina gelen fakat ‘Otesi’ ya da ‘listi’ anlamlarinda da kullanilagelen
Grekge bir kelimedir.
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Fakat Dewey’in goriisiine gore biz aslinda sadece bir ¢evrede yasayan canli-
lar degiliz, aksine g¢evreyle yasayan varliklariz. Yasamimiz sadece belli kosullar
altinda meydana gelmez, biz bdyle kosullarin i¢inde yasariz, biz yalnizca diinya
lizerine eylemde bulunmayiz, ayni zamanda diinyanin failleriyiz.

Cevre bu yilizden temel bir unsurdur. Bir kimse kelimenin tam anlamiyla
¢evre olmadan yagsayamayacagimizi sdyleyebilir. Dogru olsa bile, bu konusma tarzi
bizi yanlis yone gotiirebilir. ‘Cevre’ terimi, hayatimizin {izerine kurulu oldugu ve
statik bir ger¢ekligin mevcut oldugunu akla getirebilir ve bu durum iki olguyu goz-
den kagirmamiza yol agabilir: (1) Cevre tam anlamiyla bizim disimizda var olan bir
varlik degildir. Biz ¢evrenin bir pargasiyiz, onun iginde yasariz. (2) Cevre statik de-
gildir, stiregseldir, degiskendir, dinamiktir. “Cevre” terimi kalici, bagimsiz bir varliga
isaret etmez; aksine, o belirli bir zamanda ve belirli bir yerde yasadigimiz kosullari
birlikte olusturan aktif ve birbirine bagh giiclerin ya da faktérlerin olusturdugu bir
dizinin kestirme bir ifadesidir.

Diinyay1 ve kendimizi bu sekilde diisiinmeye alisik degiliz, bu yiizden bu
noktayl biraz daha vurgulayalim. Sen su anda bu kitapta bir ciimle okuyorsun.
Okuma eylemi yalnizca bazi gevresel kosullarin hiikiim siirdiigii zaman olusabilir;
ornegin yeterli 151k ve sessizlik olmaksizin okumak miimkiin degildir. Bir an oku-
may1 durdur ve gevreni incele. Neredesin? Okumani etkileyen cevre icerisinde et-
kin gii¢ler nedir?

Cogu kez tenlerimizin igcinde bir yerde var oldugumuzu diisiiniiriiz. Bu ma-
kul mii? Tenin altinda hayatta kalmamiz1 saglamak icin cesitli sekillerde birlikte
¢alisan organlar, kemikler, kaslar, kan ve hiicreler mevcuttur. Bu goriiniiste i¢sel
isleyisler gercekte cevrenin farkl yonleriyle etkilesirler. S6z gelimi, nefes alip ver-
digimizde ¢cevredeki havay teneffiis ederiz. Solunum sistemimiz, bdylece oksijeni
havay1 olusturan diger gazlardan ayirir; digerleri cevreye geri atilirken oksijen te-
nimizde kalir. Benzer agiklamalar biitiin diger hayati fonksiyonlar i¢in de verilebi-
lir. Kelimenin tam anlamiyla sen ¢evre icindesin ve ¢evre de senin i¢gindedir. Tenin
seni ¢cevreden ayiran bir engel degildir. Aksine bedeninin geri kalani gibi cildin de
cevre ile birlikte devam eder. Sen bir organizmasin, yani, baz siireglerin odagi, sii-
rekli bir degis tokus, ¢evrenin icinde diger giiclerle var olan bir gecis. Sen, diinya
tizerindeki bagimsiz bir izleyici olmaktan ¢ok, diinyanin i¢inde yasayan bir varlik-
sin.*

Senin hayatiyetini devam ettirmen ¢evrenin diger unsurlariyla gerceklestir-
digin iletisime baghdir. S6zgelimi yasadigin cevre yetersiz oranda oksijene sahipse,
soluk alip verme duracak ve 6leceksin. Neyse ki, atmosfer ¢evrenin gorece sabit bir
ozelligidir ve muhtemelen ileriki zamanlar i¢in bolca oksijen vardir. Bununla bir-
likte cevreler degisken olabilir ve insan bircok acidan zayiftir. Cevreler birikimini
etkileyen giiclerin dinamik bir birlesimi oldugundan degisken olabilir. Kasirgalar,
seller, veba salginlari, kitliklar, yanginlar ve depremler bir ¢evrenin insan giivenli-
gini nasil tehdit ettigini gosteren acik drneklerdir. Bu gibi durumlarda, organizma
bu zorluklarla bas edebilmek icin ¢evrenin diger faktorlerinden yardim almak zo-

4 Bk. John Dewey, Art as Experience (AE, LW10: 18ff).
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rundadir, suyun atesi sondiirmede ve antibiyotiklerin hastalikla miicadele etmede
kullanilmasi gibi.

Bir ¢evrenin dengesiz bir sekilde nasil gelistigini ve bu yiizden sorunlu ol-
dugunun ornekleri i¢in genis capl yasanan afetlere ddonmemize gerek yoktur. De-
giskenlik daha yerel diizeylerde de vardir. Glinesten yanma, soguktan donma ve su
kaybi (dehidrasyon) asina oldugumuz tehlikelerdir. Biitiin bunlar insan organiz-
masinin ¢evrenin belli baz1 unsurlariyla olan etkilesiminin gerilmesi, engellenmesi
ya da tikanmasiyla ortaya cikar; ¢evre organizmanin karsilayamayacagi bir tehdit
haline gelir. Bu durum organizmada hasarla sonuglanir. Eger hasar asir1 ise orga-
nizma oliir. Bundan bagka elbette daha az dramatik olaylardan érnek verebiliriz.
Riizgarin esmesi tasidigim notlarimi yere diisiirebilir, dolayisiyla bir rahatsizlik
yaratabilir; onlar1 toplamak c¢evre diizenini yeniden diizenleme girisiminde bu-
lunmamdir. Glines 15181 bilgisayar ekranim tizerinde bir parilt1 yaratir, boylece yaz-
digim kelimeleri okuyamam. Ben glinesligi kapatarak sorunu ¢6zerim. Yani, ben
mevcut kosullara miidahale ederim, ¢evreyi degistirmek icin g¢evreyi kullanirim;
mikro diizeyde diinyay1 degistiririm.

Muhtemelen simdi béliimiin basindaki alintiyr anlayabiliriz. Yasam bir ku-
mar1 barindirr, ¢iinkii yasam degiskenlik egilimli bir ¢evreyle etkilesime baghdir.
Hatta ¢evrenin degiskenligi belirsizdir- degiskenlikler belirsizdir! Cevrenin tehlike-
leri “diizensiz, degisken, saatlerine ve mevsimlerine gore sayllamaz.” Diger taraf-
tan, gevreler aralikli bir sekilde duragandir. Diinya toptan bir kaos degildir, tek
seferde her sey degismez. Hicbir sey nihai olarak degismez degilse de, ¢cevrenin
icindeki bazi faktorler cogunlukla diizenlidir. Biz bu meseleyi Dewey’le sona erdi-
relim, tesadiifi ve riskli bir 6zelligi oldugu i¢in diinya hem riskli hem de duragan-
dir.

Insan kendini bu yiizden ¢ok zor bir durum iginde bulur. Cevrenin korkulu
dogasina ve biitlin risk ve tehlikelere ragmen yine de eylemde bulunmalidir:

Her dakika canli yasami ¢evresinden gelen tehlikelere maruz kalir ve her
dakika, ihtiyacini karsilamak i¢in ¢evresinde bir seylerin farkinda olmali-
dir. Bir canlinin hayat1 ve kaderi gevresiyle etkilesimine baghdir, disari-
dan degil, en samimi sekilde (AE, LW10:19).

Cevre eylem arar, o bir cevap gerektirir. Eger biz eylemezsek ya da uygun-
suz bir sekilde eylersek, olumsuz sonuglarina katlanmak ve belki 6lmek zorunda-
y1z. Herhangi bir eylemi iistlenen kisi, gelecegin belirsizliginin kaynagidir. Cevreye
fazlasiyla cevap verecek eylemin belirli bir yolunun olmasinin yiikselmede higbir
garantisi yoktur. Dahasi, eyleyen kisi mevcut ¢cevreye degisiklikler getirir, fakat
boyle degisikliklerin birinin faydasina olacagi konusunda kesin bir teminat asla
yoktur. Bazi eylemler mevcut kosullarin zorluklariyla karsilasmayacaktir. Digerleri
anlik tehlikeleri karsilagsmak icin yeterli olabilir, fakat gelecekte daha tehlikeli du-
rumlarda baskasini iretecektir. Gerekli olmasina ragmen eylem risklidir.

Felsefeyle ne yapilir? Insanlar sik sik felsefi diisiinceyi uzak, miistakil bir dii-
stinme olarak diisiiniirler. Dewey farkl bir goriise yer verir:
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Surasi muhakkak ki, duraganligin ve belirsizligin icinden ¢ikilmaz karisik-
liginin neden oldugu zorluklar felsefeyi dogurur ve bu zorluklar felsefenin
tekrarlanan problem ve konularinda yansimasini bulur (EN, LW1:46).

Dewey, felsefenin tesadiifi bir diinyada canli varligin trajedisine bir cevap
olarak ortaya ciktigini séyleyerek devam eder. Bu cesur bir iddiadir. Bunun dogru
oldugunu goérmek i¢cin onun iddialar1 hakkinda biraz daha bilgi vermek zorundayz.

Cevap: Tehlikeden Kacis

Tehlikeyle siirekli karsi karsiya gelme canli varliga zarar verir, hayatta kal-
mak icin ise tehlikeli durumlara cevap verecek teknolojiler gelistirmelidir. Yani
canli varlik cevresini kontrol etmeye ¢alismalidir. Dewey insanoglunun tesadiifi bir
diinya icerisinde kontrolii saglamak icin iki genel strateji buldugunu savunur. Ge-
nel terimlerle sdylenirse, bu stratejiler bir taraftan dua ve gelenek, diger taraftan
ise bilim ve teknoloji seklini alir.

Ilk insanlar dua aracihgiyla kontrol arayisindaydilar. Onlar gereglerden, di-
ger korunma yollarindan ve giigten yoksun olduklari i¢in tam anlamiyla ¢evrenin
insafina kalmiglardi. Onlar gevrelerinin, ibadet ve kurban yoluyla temas kurduklari
ve etkilendikleri gizli giiclerin ve dogatistii varliklarin yonetimi altinda oldugunu
diisiindtler. Bu strateji, uzak atalarimizin mitlerinde, ayinlerinde ve batil inangla-
rinda agikca goriiliir. Onlar i¢in verimsiz bir hasat, seller ve hastalik gibi ¢evresel
felaketler memnuniyetsiz ruhlarin goéstergeleriydi. Glicenmis tanrilari memnun
etmek ve diizeni yeniden saglamanin ibadetler araciligiyla yapilabilecegi diisiiniil-
dii. Bu teknige gore giivenlik, diinyay1 yoneten ve bu yiizden kaderi kontrol eden
dogaiisti gliclere karsi dogru bir duygusal ve ruhsal tutum benimseyerek saglanir-
du.

Zamanla dua yontemleri sistematize edildi ve sosyal olarak genellestirildi.
“Gelenegin belirli bir dokusu olusturulmustur” ve “yasami algilamanin komiinal bir
yolu” dogmustur; yari-dini mitler ve ayinler bir klanin, grubun, kabilenin ya da
ulusun tanimlayici bir 6zelligi olmustur (RP, MW12:84). Bu demektir ki, kiiltiir,
duayla birlesen batil inanglar ve adetler etrafinda ortaya c¢ikar. Bir kiiltiiriin gelis-
mesi aliskanliklarin, adetlerin, kurumlarin, sosyal yasalarin ve davranislara iligkin
resmi doktrinlerin formiile edilmesi ile gerceklesir. En genel anlamiyla bir kiltiir
ahlaki bir gelenekle, bu demektir ki, evrendeki yerimize iliskin bir imajla, insan
yasaminin anlam ve 6nemine dair bir goriiyle taninir.

Dua, bagka bir deyisle kontrol eden gii¢lerin yardimini kazanmak icin ice
donis yolu sonug olarak giiven vermez. Tehlikeler en saf kalbin basina gelebilir,
riskler en biiyiik timide ragmen var olmaya devam eder. Dahasi “kisinin varligin
stirdiirmesi icin gereksinimler diinyanin gergeklerine biraz dikkat etmesi zorunlu-
lugunu getirdigi i¢cin” (RP, MW12:85) dua yontemleri evrensel olarak uygulanamaz.
Yasamdaki inis ¢ikislarla basa ¢ikmak icin bir ikinci taktik boylelikle gelistirilmig-
tir. Bu strateji “diinyay1 eylem yoluyla degistirerek” “doga giiclerini hesaba kat-
ma”y1 icerir (QC, LW4:3). Diisman cevrelerle dogrudan kars: karsiya gelme alet-
yapimi, tarim ve avciliga dair uygulamali sanatlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Bu gibi yollarla insanlar ihtiyaglarina daha iyi uyum saglamak i¢in kosullar1 doniis-
tlirmeyi 6grenmistir. Canli varligin kontrolii ele gecirmesi ancak cevre iizerinde
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eylemde bulunmasi yoluyla gerceklesir, i¢sel tutumlarin degismesi ile degil. Doniis-
tiirme teknikleri gelistikce, cevre lizerindeki kontroliin derecesi de artar.

Artan kontrol ile birlikte bu, diinya hakkinda bir sagduyuya dayali inang¢lar
biitiinii ortaya ¢ikar: odun yanicidir, sivri noktalar keser, ates sicaktir, agir nesne-
ler diiser, hayvanlar tuzakla yakalanabilir, baz1 bitkiler zehirlidir. “Gézlenen olgu-
lar ve doganin diizeni” hakkinda “yavas yavas sade genellemeler olusur”. Fakat
dontstiirme teknikleri “sadece olgusal gercgeklerin bir toplamini saglamaz”, onlar
ayn1 zamanda “materyaller ve araglarla ilgili uzmanlasmay1 ve aklin deneysel dav-
ranisinin gelisimini saglar” (RP, MW12:85-86) Sonugta bilim ve teknoloji dogar.

Insanoglunun tarihi, bu iki cevap tarzinin birbirini takip etmesi ile siki sikiya
iligkilidir. Bilimsel cevap tarzi diinya hakkinda olgu bilgisinin bir sisteminin olus-
masini saglayan pratik sanat ve teknolojiler ortaya koyar. Dua tarzi ise adet, din ve
ahlakin kiltiirel bir gelenegini olusturur. Bilimsel diisiince kismen sistemsiz ve
soyutlanmis oldugu siirece, bilimsel olmayan kiiltiir rahatlikla bilimle birlikte var
olabilir. Fakat bilimsel diistince kiimiilatif bir etkiye sahiptir. “Sanatlar ve zanaatlar
gelisip daha detayli hale geldikce, olgusal ve test edilmis bilgi orani genisler...” (RP,
MW12:86). Bilimsel bilgi genisledikce de geleneksel inan¢ ve degerlerle catisma
potansiyeli artar.

Tarih, bilimin geleneksel inanclarla nasil dogrudan ¢atismaya girdiginin pek
¢ok O6rnegini saglar. On yedinci yiizyildaki Galileo’nin davasini diisiin. Galileo 6nce-
si hakim diislince, hareketsiz Diinya’'nin evrenin merkezinde oldugu ve bu yiizden
biitiin diger goksel nesnelerin onun etrafinda déndiigiiydii. Dini ve ahlaki doktrin-
lerin yapist bu goris etrafinda insa edilmisti. Diinyanin evrende merkezi bir ko-
numa oturdugu icin, insanin da evrenin yaraticisinin dikkatinde merkezi bir ko-
numa sahip olduguna inaniliyordu. Galileo, geo-sentrik (yer merkezli) evren tasa-
riminin dogru olmadigini ve delillerin, ilk kez Kopernik tarafindan ileri siiriilen
helio-sentrik (glines merkezli) evren modelini destekledigini gosterdi. Astronomi-
deki bu gelisme geleneksel kiiltiirtin temelini ¢liriittii. Kendi degerlerine iliskin
iddialar1 desteklemek icin artik insanlar evrenin yapisina bagvuramazdi; Diinya,
Glines etrafinda donen gezegenlerden sadece biriydi. Biliyoruz ki, Galileo dénemi-
nin baskin kiiltiirel kurumu tarafindan tutukland: ve cezalandirildi. Teknolojinin
insan yasamina miidahalesi ile ilgili tartismalarda bilimle gelenegin ¢atismasinin
glincel ve neyse ki daha az ug¢ 6rneklerini giiniimiizde de gérmekteyiz: 6tenazi,
klonlama, genetik miihendisligi ve yapay zeka gibi.

Canli varligin tehlikeden kagma ¢abalar iki farkli triin ortaya koyar: gele-
nek ve bilim. Bu iki cevap tarzi farkli kaynaklardan beslendiginden, insanlarin ilgi-
lenmek zorunda oldugu yeni bir ¢esit zorluk ortaya ¢ikar, yani, ahlakin ve gelenek-
sel adetlerin bilimsel metot, bilgi ve tutumlarla uzlastirilmasi. Dewey “felsefenin
kokeninin iki farkl tiirden zihinsel {iriintin uzlastirmasina yénelik bir cabaya da-
yandigin1” (RP, MW12:89) one siirer. Bu ylzden Dewey'in esas metafiziksel
postiilati sudur:

Felsefenin 6zel alani, problemleri ve ana konusu belirli bir formunun or-
taya c¢iktig1 toplumsal hayattaki stresten ve gerilimden dogar... Onun spe-
sifik problemleri insan yasamindaki degisikliklerle farklilagir. Ki bu degi-
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simler her zaman devam eder ve zaman zaman kriz ve insanlik tarihinde
bir déniim noktasi olusturur. (RP, MW12:256)

Antik¢ag Yunan filozofu, Platon, meshur soylemiyle felsefenin “merak”s ile
basladigin acikladi. Dewey felsefenin belirli bir toplumsal kosullar kiimesinden
ortaya ¢iktigini savundu. Felsefe bu ytlizden “ac¢ik ve dnyargisiz bir kaynaktan ta-
rafsiz bir sekilde gelismis” degildir, aksine o, “bastan onun icin bicilmis bir mis-
yon”a sahiptir (RP, MW12:89). Felsefe sosyal bir misyona sahiptir.

Dewey’in Felsefl Gelenegi Coziimlemesi

Felsefenin Yiikselisi: Degismezlik Arayisi

Bilimle gelenegin catismasina ilk karsilik, celisen faktorlerin ayrilabilecegi
sosyal bir ayrimi getirmekti. Bilimle iliskilendirilen sanat ve zanaat ile ugrasanlar
tarihsel olarak “ortak” bir esnaf, zanaatkar ve is¢i sosyal sinifina indirgenmisti.
“Aristokrat” ve tstiin siniflar, aksine, sanat liretiminde hi¢ yer almaz, bilakis, diin-
yevi islerden siyrilarak geleneksel kiiltiirii muhafaza ederlerdi.

Fakat karsiligin bu c¢esidi uzun stire devam etmedi. Bilimsel bilgi 6ylesine
genisledi ki, catismanin artik sinifsal ayriliklar1 icermedigi bir zaman geldi. Diinya-
nin tehlikeleriyle yiizlesmede bilimsel yaklasimin basarisinin 15181nda, geleneksel
inanglar giinliik deneyim diinyasinda otorite iddiasinda artik bulunamazdi. Bu
ylizden bir seye ihtiya¢ vardi, “saglam temeller lizerine geleneksel inancin temel
unsurlarini yerlestiren rasyonel arastirmanin bir metodunu gelistirmek...” (RP,
MW12:89)

Onceleri geleneksel inanclar kendini hakli ¢ikarmak icin aligkanlik ve gele-
negin giiciine dayanmisken, simdi daha kalic1 bir yapiya ihtiya¢ vardi. Boyle bir
yap1 bilimin egemen oldugu dogal diinya icinde bulunamayacagi i¢in, yapinin do-
gaustl, metafiziksel ve bu yiizden bilimsel arastirmanin erisiminin 6tesinde olmasi
gerekiyordu; “eskiden gelenege dayanan sey yeniden diizenlenmeliydi, artik geg-
misin aligkanliklarina degil, fakat Varligin ve Evrenin gercek metafizigine dayana-
cak sekilde... (RP, MW12:89)

Felsefe bu ylizden “rasyonel temellerle benimsenmis inanclarin ve gelenek-
sel adetlerin ruhunu savunmay1” iistlendi. Bu tesebbiiste ilk eylem “varligin iki ala-
n1 arasinda sabit ve esasl bir ayrim” getirmekti (RP, MW12:90-92). Geleneksel fel-
sefeler bu ytizden tipik olarak “iki diinyal1” gerceklik teorisi olarak isimlendirebile-
cegimiz bir teoriye yer verir. Platon’un felsefesi bu egilimin gii¢lii bir érnegidir.6
Platon meshur sdylemiyle, giindelik deneyimlerimizde karsi karsiya geldigimiz
zamansal-mekansal diinyanin degismenin ve bozulmanin diinyas1 oldugunu kay-
deder.

Boyle bir diinya Platon’a gore, bu yiizden bozulmus ve son tahlilde anlasil-
mazdir. Tecriibe ettigimiz diinya siirekli degisim ve yeni bir sey olma halinde oldu-

5 Platon, Theaetetus (15d). Krs. Dewey, “Felsefe merakla ana rahmine diistii, bos zamanla dogdu ve
tefekkiirle beslendi” (EN,LW1:101)
6 ‘{ki diinyal’ metafizik icin bk. Platon, Phaidon ve Devlet.
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gundan, onun ne oldugu bilgisine sahip olmak miimkiin degildir. O béylelikle za-
mansal-mekansal olmayan bir alani, tecriibenin objeleriyle degil, formlar (idealar)
dedigi soyut varliklarla doldurulan “idealar Diinyas1”n1 kesfetti. Platon’un gériisii-
ne gore formlar sonsuz, listiin, degismez ve miikemmeldir; onlar duyu deneyiminin
bedensel organlari ile degil, ruhun 6zel bir giicii olan “akil” ile kavranir. Gergek
bilgi yalnizca fiziksel varlik ve tecriibenin diinyasindan uzaklasilarak kazanilir;
felsefe yoluyla -Akil egzersiziyle- bir kisi formlarla iliski kurar ve gercek bilgiye
ulasir.

Bu yiizden Platon’un goriisii, diinyanin bilimsel ¢alismaya bagh bilginin de-
gerini diislirdii. Bilim, degisimin metafiziksel olarak bozulmus diinyasiyla ilgilendi-
ginden, onun triinleri -sonuglar1 durumunda olan inang, tutum ve yontemleri-
epistemolojik olarak felsefi diisiinceninkilerden asagidadir. Daha énceden bilimi de
icermek iizere kullanilan sinif ayrimi boylelikle felsefe tarafindan metafiziksel bir
diializme, yani varligin farkli tiirleri arasindaki karsithiga doniistiiriildi. Platon’a
gore, fizik diinya ve formlarin ideal diinyas1 arasinda 6zsel bir metafiziksel karsitlik
vardir. Dahasi bu diializm bilginin farkl tiirleri arasindaki zitlik demek olan epis-
temolojik bir diializm olusturur. Duyusal tecriibe fiziksel objelerin yaniltic1 diinya-
sina baglanirken ve bu ylizden gergek bilgiyi meydana getiremezken, akli meleke,
bilginin gercek nesneleri olan ideal formlar1 anlar. Varligin ikincil bir alanina has-
redilmis olan deneyle ve dolayisiyla bilimle, -felsefenin ele aldig1 ‘st diizey’ ger-
ceklik tarafindan temsil edilen- geleneksel degerler ve adetler korunur ve stirdiirii-
liir.

Gelenegi korumak i¢in diializmin sunulmasi egilimi Platonculuk’a has degil-
dir. En farkh cizgilerden geleneksel felsefeler su veya bu sekilde bu taktigi
kullanagelmistir. Aristo’da Madde ve Form diializmini, St. Augustine’de Tanri’nin
sehri ve insanin sehri diializmini, Descartes’ta Ruh ve Beden diializmini ve Kant'ta
da Numen ve Fenomen diializmini buluruz. Her bir érnekte dializmin ilk terimi
yalnizca gergek bilginin kaynagi ve objesi olan ve “felsefenin sistematik disipliniyle
kavranabilen” varligin sonsuz ve degismez tiriine isaret eder. Diger terim ayni
sekilde “giinlik deneyimin siradan deneysel, goreceli gercek fenomenal diinyay1”
“kusurlu ve yok olan diinyay1” yani bilimin ilgi alanim gdsterir (RP, MW12:92). Do-
layisiyla felsefe,

..konusunun, ¢6zlimsiiz bir sorun yaratacak seviyede gizemli bir durum
haricinde birbiriyle hi¢bir ilgisi olmayan hakiki anlamda gerg¢ek ile sadece
goriinen; siije ile obje; fiziksel ile zihinsel ve ideal ile aktiiel arasinda ikiye
boliinmiis (QC, LW4:195)

olmasiyla tanimlanir.

Kendini gercegin tarafsiz ve tavizsiz arayisi olarak tanimlayan geleneksel
felsefe, yine kendini giinliikk yasamin meseleleri ve bilimin uygulamalar istiinde
bir konuma yerlestirdi. Dewey soyle yazar:

Felsefe agkin, mutlak ya da i¢sel gercekligin varligini ispatlama ve bu yiik-
sek gercekligin dogasini ve ozelliklerini insana ilham etme gorevini list-
lenmistir. Bu ylizden kendisinin pozitif bilim ve siradan pratik deneyimde
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kullanilandan daha yiiksek bilgi aracina sahip oldugunu ve dolayisiyla yii-
ce bir sayginlikla nitelendigini iddia etmistir.(RP, MW12:92)

Ve bu yiizden,

Neredeyse her sey hakkinda ayrilan felsefi doktrinler, felsefe olarak ken-
dilerinin ayirt edici kaygilarinin, mekansal veya zamansal olana duyarsiz
bir tarzda -var olan- sabit ve nihai olani arastirmak oldugu varsayiminda
birlesirler (RP, MW12:260).
Tarihsel olarak felsefe, gercekligin “daha iistiin” bir tiirdi iizerinde ¢alistig
icin kendini giinliik hayatin endiselerinin ve diger disiplinlerin uygulamalarinin bir
sekilde iizerinde goregelmistir.”

Dewey’in Gelenegi Elestirisi

Tabii ki, Dewey’in felsefi diializmin kékenlerine iliskin ¢6ztimlemesi, ayrim-
lar yapmaya yonelik felsefi uygulamaya bir itiraz teskil etmez. Daha ziyade, Dewey
entelektiiel ayrimlarin s6zde sabit ve ebedi diializmlere doniistiiriilmesi uygulama-
sina karsi ¢ikar. Bir kez ortaya ¢ikti m1 diializmler, parcalanan gercgekliklerin nasil
birbiriyle iligkili hale getirilecegi problemine yol acar. Mesela Platon’u diisiinelim;
Fiziksel diinya ve Idealar Diinyasi diializmi ortaya atilinca o, bu diinyalarin birbir-
leriyle nasil ilgili olduklarina dair ¢6zlimsiiz bir problemle karsi karsiya kalmistir.
Bu, Aristo’'nun da iddia ettigi gibi, Platon’un asla yeterince ¢dziime ulastiramadigi
bir sorundur.®

Dewey, geleneksel felsefenin diializmlerini gerceklikte sabit ve ebedi ayrik-
liklar1 almaz, daha ziyade 6zel sosyal kosullar1 ortaya ¢ikarir. Onlarin mevcut zor-
luklarla basa ¢ikmasinin uygun olmadig gibi. Dahasi, geleneksel diializmlerin ikiye
bolmiis olduklari tam olarak birlestirme fikri sorununun tam olarak kaynag iken
onlar1 koruyan onlar1 koruyan bir felsefe, felsefe tarihinde diger basarisiz yakla-
simlar tesvik etmis ve gelistirmistir: duyarsiz tarafsizlik, diger-diinyevilik, yaban-
cillasma, kayitsizlik gibi.

Felsefeciler geleneksel olarak sadece askinda bulunabilen bir tiir, degisme-
yen alan, nihai gerceklerle ilgili olabileni bizatihi aldiklar icin diinyadan geri ¢e-
kilmislerdir. Dikkatlerini varsayilan iistiin bir alana ¢ekerek, mevcut felsefe ilgisiz-
ken, onlar siradan hayati terk etmislerdir. Gergegi tek baslarina takip eden felsefe-
ciler ilging ve alisilmadik sorunlar iizerinde -daha dogrusu onlar her bir diger en-
telektiiel cabadan kendilerini soyutlamada bulmacadirlar- ¢alisan seckin entelek-
tliel bir grup diisiiniirden olusmaktaydi.

Uzerinde diisiinmenin sadece felsefecilerin gérevi oldugu 6zel birtakim “so-
runlar’in bulundugu diisiincesi bugiin bile varhigini stirdiirmektedir. Genellikle
boylesi sorunlar giinliik yasamdan tamamen kopuktur. Dahasi felsefe, bir dizi ezo-
terik soruna yonelik 6zellestirilmis, teknik bir s6z dagarcigi icerisinde yiriitiiliir.

7 Diisliniin, Amerika’da en yliksek akademik derecenin ismi ‘Felsefe Doktoru’dur (Ph. D.). Bu distince
gosteriyor ki, bir konunun felsefi boyutu anlasilir anlasilmaz baska birinden 6grenilebilecek her sey
Ogrenilmistir.

8 Ozellikle bk. Aristoteles, Metafizik, Kitap A, 991a0ff.
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Bu soézciikleri ve bunlarin ilgili oldugu sorunlari sadece felsefeciler bildiginden,
felsefecilerin ne yaptigini bilmek profesyonel akademik disiplinin disindakiler i¢in
neredeyse imkansizdir. Nihayetinde felsefenin, icinde yasamak zorunda oldugu-
muz diinyadan kagcigsin bir araci oldugu sonucuna direnmek zordur. Giindelik tec-
riibe diinyasina karsi felsefenin genel tutumunu nitelerken Dewey soyle yazar:

“Yaygin olan inanclar, tecriibeler diinyasinin karmasiklik ve belirsizligin-

den kagisin sozde gerekliligi tizerine kurulmustur. Icinde daha yiiksek bir
gercekligi barindirdig gosterilmedigi stirece, hayatin kotii ve umutsuz ol-
dugu diisiiniilmiistiir. Kacis felsefeleri, ayn1 zamanda tecriibe diinyasinin

hastalik ve acilari icin telafi felsefeleri de olmuslardir.”

Bununla birlikte Dewey sunu iddia eder: Her ne kadar filozoflar “kendilerini
Varlik, Doga ya da Evren, genis anlamda kozmos, Gergeklik ya da Hakikat diye ¢e-
sitli sekillerde adlandirilan bir sey ile ilgilenen kimseler olarak gorseler ve halka da
bu sekilde gostermeye calissalar” (RP, MW12: 260) da gercekte onlar, belki bazen
farkinda da olmayarak, “sosyal gelenekler icerisine islemis 6nemli birtakim deger-
lerle mesguldiirler (RP, MW12: 94). Farkinda olmadan felsefeciler toplumsal bir
yukiimliiliik istlenmektedirler, yani, geleneksel Kkiiltiirle ilgili adetleri bilimsel in-
celeme tehlikesinden koruma yukiimliiligi. Boylesi gelenekler ilkel mit, kiilt ve
batil inancin bilim 6ncesi ve bilim karsit1 egilimlerinin iiriinii olduklari icin, mevcut
iliskilerde yetkinlik konusunda gecerli bir iddiaya sahip olduklar stiphelidir.

“Felsefe, kendi regetesini kendine uygulamalidir” (MW10: 38).1° Yani, felse-
fe, kendi yontem, varsayim ve ilkelerini saglam bir analiz ve elestiriye tabi
tutmalidir. Bu yapildig1 takdirde goriilecektir ki, “simdiye kadar felsefenin
bilingsizce, yani bilmeden ve istemeden, veya deyim yerindeyse, gizlice ol-
dugu seyi, bundan sonra agikca ve bilinclice olmalidir”. Geleneksel felsefe-
ler bilimle kiiltlirii uzlastirmaya yonelik toplumsal ihtiyactan ortaya ¢ikar-
ken, “gelecek felsefenin gorevi insanin, kendi zamaninin sosyal ve ahlaki
sorunlari hakkindaki fikirlerini aydinhga kavusturmaktir” (RP, MW12: 94).
Bu yiizden felsefeciler gelenekten miras aldiklar1 bulmacalari terk etmeli ve
toplumun karsi karsiya oldugu sorunlara dikkatlerini cevirmeliler. Yeniden
insa edilen felsefe boylelikle sosyal elestirinin bir bi¢imi, toplumsal refor-
mun bir araci olur.!! En genel anlamiyla felsefe, toplumsal gorevini “geri
kazanmali”dir. Dewey soyle yazar:

“Filozoflarin sorunlari ile basa ¢ikmak i¢in bir ara¢ olmaktan ¢iktiginda ve

insanlarin sorunlariyla basa ¢ikmak i¢in felsefecilerce gelistirilen bir yon-

tem oldugunda, felsefe kendini geri kazanir” (MW10: 46).

9 “Inandigim sey” (LW5:267-278)

10 “Felsefeyi Geri Kazanma htiyac1” (MW10:3-48).

11 Felsefenin toplumsal elestirinin bir araci olmas1 gerektigi gorisi Experience and Nature’da ifade
edilmistir. (EN, LW1: 304-308)
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Felsefenin, diinyanin sorunlarina yonelmesi yoniindeki israrindan Dewey,
“bize dnerilen herhangi bir felsefenin degerine yonelik birinci sinif bir test ” ¢ika-
rir:

“Bu [felsefe], giinliik hayat tecriibelerine ve bu tecriibelerin sikintilarina
irca edildiginde, bu tecriibeleri bizim icin daha anlaml ve daha aydinlatici
kilacak ve bizim o tecriibelerle olan iliskilerimizi daha verimli hale getire-
cek sonuglara ulasiyor mu? Ya da sz konusu felsefe, giindelik tecriibeye
ait seyleri 6nceden oldugundan daha anlasilmaz hale getirmekle ve o sey-
leri “gercekte” daha dnceden sahip goziiktiikleri degerden bile yoksun bi-
rakmakla mi1 neticelenmektedir?” (EN, LW1: 18)

Geleneksel felsefeler gibi, yeniden insa edilen bir felsefe de, kiiltiir ve bilimin
uzlasisina doniik kesin bir toplumsal islevi yerine getirmelidir. Farkinda olmadan
diializm yoluyla gelenegi bilimden korumay1 amaglayan geleneksel felsefenin aksi-
ne, yeniden insa edilen felsefe, bilim ve kiltiiriin uyumuna y6nelik olmalidir. Yeni-
den insa edilen felsefe cagdas kiiltiiriin karsilastig1 toplumsal ve ahlaki problemle-
re bilimin yontemlerini uygulamaya ¢abalamalidir.

Yeniden Insa icin Genel Strateji

Elbette, sadece filozoflarin geleneklerinin bazi yonlerini terk etmeleri ve
cagdas toplumun karsilastigi sorunlara dikkatlerini ¢cevirmeleri gerektigini
ifade etmek yeterli degildir. Geleneksel diistinme yollarinin uygulama, tu-
tum ve yontemleri cagdas filozoflarin uygulamalarina iyiden iyiye sinmis
durumdadir. Bu haliyle felsefenin altinda yatan ilkeler dogrudan ciirtitiile-
mez; onlar, “soyut mantiksal form ve kategorilerden daha fazlasidir,” onlar
“aliskanliklar, egilimler, isteksizlik ve tercihin son derece yerlesmis tutum-
laridir” (MW4: 14).12 Bu ylizden felsefeyi yeniden insa etme cabalari, gele-
neksel felsefeye yonelik genetik bir yaklasim benimsenerek baslamalidir.
Yani, geleneksel sorunlarin kaynaklarina saldirilmahdir. Birisi, sayet biz
belli kelimeleri ve reddetmek icin iyi bir gerekceye sahip oldugumuz belli
varsayimlari benimsersek, geleneksel problemlerin ortaya cikacagini gos-
termelidir. Dewey’in dedigi gibi, geleneksel felsefenin sorunlarini “cézme-
yiz”, “lstesinden geliriz” (MW4: 14).
Dewey’'in yaklasiminin merkezinde, Darwinizmin felsefeye yansimalarim

dikkate alan bir goriis vardir. Dewey soyle yazar:

Mutlak stirekliligin kutsal gemisine el koymakla, degismezlik ve miikem-

melligin tiirleri olarak kabul edilegelen formlar1 dogmak ve 6lmek olarak

kabul etmekle Tiirlerin Kokeni 6yle bir dlisiinme tarzi getirdi ki, bu tarz

nihayetinde bilginin mantigina ve dolayisiyla ahlaka, politikaya ve dine

yaklasimi doniistiirmek zorundaydi (MW4: 3).

12 “Darvinizm’in Felsefeye Etkisi” (MW4:3-14)
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Darwin’in dersi degismezligin degil, siirecin gercekligin en temel 6zelligi ol-
dugudur. Geleneksel felsefenin degismeyen’i arayisinin bosuna oldugunu gostere-
rek, Darwin yeniden insa i¢in éniimiize bir program koymustur. Oniimiizdeki bo-
limlerde biz Dewey’in, geleneksel felsefenin en dnde gelen sorunlarinin Darwin-
oncesi diinya gorusiiniin arkaik séz dagarcigl igerisinde ortaya konmus oldugu
iddiasinda bulundugunu gorecegiz. Onun stratejisi bu sorunlara cevap vermek de-
gil, fakat bundan ziyade sorunlar olarak onlara meydan okumak ve onlarin artik
gereksiz ve terk edilmesi gereken sorunlar oldugunu géstermektir. iste bu anlam-
da yeniden insa edilen felsefe, geleneksel bulmacalarin “listesinden gelir”; “Eski
sorunlar ortadan kaybolarak ve buharlasarak ¢oziimlenirken, tercih ve ¢abaya yo-
nelik degisen tutumlara karsilik gelen yeni sorunlar onlarin yerini almaktadir”
(MW4: 14).

Yeniden insa edilen bir felsefe, bir sekilde doga bilimleri tizerinde olmak id-
diasinda degildir; bilakis felsefe bilimle baslamalidir. Yine, yeniden insa edilen bir
felsefenin gorevi bilimsel arastirma metotlarini toplumsal sorunlara uygulamaktir,
“onun amaci, insan i¢in miimkiin olabildigi 6l¢tide, bu ¢atismalarla basa ¢ikmak i¢in
bir ara¢ olmaktir” (MW12: 94). Yeniden insa edilen felsefe bilimseldir.

Ozet

Tesadiifi bir diinyanin icinde yasiyoruz. Hayatta kalmak ¢evremizi kontrol
altinda tutma kabiliyetimize baglhidir. insanlar kontrolii kazanmak icin iki yol gelis-
tirmislerdir. Birinci yol s6zde, diinyay1 idare eden dogatistii giicleri etkilemenin bir
yolu olarak duayr savunur; mit ve ayine neden olur. Bu metot kiiltiir ve ahlakin
kokenlerine isaret eder. ikinci yol cevre tizerinde eylem yoluyla kontroli kazan-
maya c¢alisir. Bagvurulan bu yontem bilimin dogusuna isaret eder.

Bilimsel metotlarin uygulanisi diinya hakkinda deneysel inanglarin gévdesi-
ni olusturur. Deneysel bilginin bu gévdesi genislediginde, kiiltiir tarafindan olustu-
rulan ve devam ettirilen geleneksel inanglara meydan okur. Felsefe boylesi bir ¢a-
tismay1 uzlastirma girisimidir. Dolayisiyla felsefe, hakikate iliskin ndtr bir arayis
degildir; o, belirli zaman ve yerlerin toplumsal kosullarinin triinidiir.

Geleneksel felsefeler bilimle gelenegin catismasini, kendileri sayesinde bas-
kin kiiltiirle iliskili deger ve ilkelerin {istiin gercekligin bir alanina ytikseltildigi dii-
alizmler aracilifiyla ¢é6zmeye calismislardir. Bundan dolayi, bilimsel metotlar ve
bilimin konusunu teskil eden ortak tecriibe diinyasi daha asagi bir gerceklik dege-
rine ve asagl bir metafiziksel statiiye indirgenmistir. Geleneksel felsefeler bu yiiz-
den kiiltiirel degerleri bilimsel incelemeden korumaya dogru yonelmistir.

Yeniden insa edilen felsefe, bu goériintiiyii tersine ¢evirmistir. Dewey’in go-
riisiine gore, felsefe “insan sorunlar1” ile basa ¢ikmada bilimsel metotlar1 benim-
semelidir. Boyle bir felsefe miras kalan bulmacayi terk edecek ve toplumsal elesti-
riye dikkatini ¢evirecektir. Bu yiizden, felsefenin miistakil bir aydinlar sinifi tara-
findan calisilan kendine has sozctikleri ve kendi sorunlariyla 6zel bir disiplin olma-
s1 sona erecektir.

Yeniden insa edilen felsefe ortaya ¢ikmadan 6nce felsefe ugrasisinin gele-
neksel yontemleri iyilestirilmeliydi. Dewey mevcut felsefeyi yeniden insa etmek
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icin genetik bir yaklasim benimsemistir, yani, Dewey felsefi meselelerin kaynagina
saldirmistir. Darwin-dncesi diinya goriisiine bagh oncillerle ortaya ¢ikan felsefe-
nin geleneksel meselelerini kanitlamaya calismistir. Terk edilen bu onciillerle,
Darwinci ilkelere bagh yeni bir felsefe tiirti olan bu evre baslatilmistir.
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Buhart’nin el-Cdmi’u’s-sahih’inin disinda ricalin tarihi ve halleri hakkinda
eserleri vardir. Buhar?’nin bu alandaki eserleri, ravilerin hallerini bilmedeki anla-
yis1 ile bu alandaki ufkunun genisligini ve dnciiliigiinii gostermektedir. Yine bu
eser, el-Cdmi’u’s-sahih’in sthhatini tekid eden ve ravilerinin sika olmasina en hayirh
taniktir.

Et-Tarihu’l-kebir: Hicri 1361/1942 yilinda tam olarak Dairetii’l-me’arifi’l-
Osmaniyye’de basilmistir. Hafiz, nukkad, Seyhu'l-islém, Cebeliil'l-Hifz, imamu’d-
diinya Ebi Abdillah el-Buhari'nin telifidir.

Ebi'l-Hasan Muhammed b. Sehl b. Kirdi el-Basri el-Fesevi, Ahmed b.
Abdilvehhab b. Muhammed b. MiGsa el-Gunducani, Seyhu’l-celil Ebi'l-Hasan
Abdulhak b. Abdulhilik b. Ahmed b. Abdiilkadir b. Muhammed b. Yusfif bu eseri
Buhari'den rivayet etmislerdir.

Buhari, sahdbeden itibaren onlardan sonra gelenler seklinde kendi hocala-
rinin tabakasina kadar ravileri bu eserde bir araya getirmeye calismistir.? Eser
dort biiyiik cliz halinde sekiz ayr1 cilttir. Buhari eseri alfabetik olarak tertip etmis-
tir. Resfliin ismine hiirmeten ve giizel bir baslangi¢ olsun diye Muhammed ismini
basa almis, Restlullah’in ismi ve nesebi ile bereket hasil olmasini amaglamistir.
Her isim i¢in bir bab koymus, her bab icinde alfabetik tertibi uygulamistir. Bunu

* Bu ¢aligma, Hiiseyni Abdiilmecid Hagim'in “Miiellefatu’l-imami’l-Buhari” ile Blran ed-Danavi’nin “et-
Ta'rif bi kitabi’d-Duafai’s-sagir” adli yazilarinin ¢evirileridir. Mecelletu’s-siinneti’n-nebeviyye, s. 4.

AAY

1 Bk. et-Tarthu’l-kebir, (Dar@’l-kiitiibi’l-Misriyye 10340 numaranin altinda); er-Risdletu’l-mustatrefe s.
96; Tedvinu’s-siinne, s. 265.
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baba isimlerinin ilk harfinde de gézetmistir. Bununla birlikte bab isimlerinde alfa-
betik tertibi gdzetmemistir. Mesela Ibrahim babindan sonra Es’as babina baslamis-
tir. Buhari, ismini zikrettigi ravilerin hocalari1 ve 6grencilerine yer verir, bazen
ravinin hadisini de zikreder. Onun cerh-ta’dili zikretmesi ise azdir. Sahabiye de
dikkat ¢cekerek bunu belirtir.

Et-Tdrthu’l-kebir, Buhar?’'nin ilmi ve ravileri tanimadaki derinligi hakkinda
acik bir tablo sunar. EI-Cdmi’u’s-sahih’in giivenilir bir kitap oldugunu ortaya koyar.
Bu baglamda hocasi Ishak b. Rahiye, ravileri tanimada onun seviyesine herhangi
bir miinekkidin ulasmadigini ifade etmistir. Arastirmaci Allah'in Buhari'ye nasip
ettigi ezber kuvveti ve kutlu ruhaniyetine karsi hayretlere diiser.

Buhari, et-Tdrthu’l-kebir’i el-Cami’u’s-sahih’ten 6nce yani gencliginde kaleme
almistir. Buhari bu konuda soyle demistir: “On sekiz yasina gelince sahabe ve
tabilinun meselelerini tasnif ettim. Dolunay gecelerinde et-Tdrihu’l-kebir'i Hz. Pey-
gamber’in kabri yaninda yazdim. Et-Tdrfh’te zikrettigim her isim i¢in bir kissa bil-
mekteyim. Ancak eseri uzatmak istemedim.” Et-Tdrfhu’l-kebir, Buhari'nin hocalari
ve onlarin tabakalarinda takdirle ve sagkinlikla karsilanmistir. Nitekim hocasi is-
hak b. Rahfiye bu eseri elde edince Emir Abdullah b. Tahir'in yanina giderek, “Sana
bir sihir gostereyim mi?” demistir.

Tacuddin es-Siibki soyle demistir: “Kimse onu gecememistir. Et-Tdrthu’l-
kebir'den sonra esma ve kiind hakkinda eser kaleme alan herkes ona borg¢ludur.
Hakim, Buhari’nin zikrettigi cerhi aciga cikan 126 kisiyi bir araya getirmistir. Eb{i
Ahmed el-Hakim, et-Tdrih’ten sonra Islam kiitiiphanelerini dolduran Kkitaplarin
ondan ne kadar etkilendiklerinin boyutunu bize tasvir eder. Ornegin Ebl Ziir'a,
Eb Hatim, Miislim b. el-Haccac, Gassani ve digerlerinin kitabi gibi. Buhari, hadis
tedvin hareketinin sancagin tasidigi gibi raviler tarihi ilminin canlanma sancagini
da tasimistir. Boylece hicri tigiincii asir altin bir donem olmus, Buhari de bu hare-
ketlenmenin en 6nemli sahsiyetlerinden sayilmistir.

AN

Hakim diyor ki: “Muhammed b. Ismail el-Buhari'nin tarih alanindaki eseri
gibi bir kitap daha 6nce yazilmamistir. Ondan sonra tarih, esma ve kiina konusun-
da eser yazan kimseler ondan miistagni olamamislardir. Ebd Ziir'a, Eb Hatim ve
Miislim gibi dlimler ondan aldiklar bilgileri kendilerine nispet ettikleri gibi ondan
nakledenler de olmustur. Allah ona rahmet eylesin ¢ilinkii o asillarin asli olmustur.”

Et-Tarthu’l-kebir, Hindistan Haydarabad’da 1361/1962 Daru’l-me’arifi’l-
Osmaniyye’de dort biyiik cilt halinde kaliteli malzemede basilmistir.

Et-Tarihu’s-sagir: Bu eser, Buhari’nin tanittigina gore “Hz. Peygamber,
muhacirler ve ensar, tabilin ve onlardan sonra gelenlerin vefat tarihi, kiinyeleri ve
neseblerini anlatan dzet bir eserdir.”

Buhari birinci clize Habesistan’a hicret eden muhécirlerin haberleri, Hz.
Peygamber’in (a.s) zamaninda vefat eden muhécir ve ensar, Restlullah’tan hadis
nakledenler, Hz. Eb(i Bekir'in hilafeti zamaninda vefat edenler ve ondan sonraki
halifeler hakkindaki bilgilerle baglamistir. ikinci ciizde, Hz. Osman zamaninda vefat
edenler ile hicrl 256/869 yilinda vefat edenlerin zikredilmesi seklinde altinci ciize
kadar boylece devam etmistir. Bu eser, Eb(i Zer Abd b. Ahmed b. Muhammed b.
Abdullah el-Herevi el-Hafiz'in rivayetidir. O soyle dedi: “Ebl Ali Zahir b. Ahmed el-
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Fakth es-Serahsi hicrl 389/998'da ona kiraat ettigini bize haber verdi. EbG Mu-
hammed b. Muhammed en-Nisabiri bize haber verdi. Dedi ki Muhammed b. ismail
el-Buhari bize tahdis etti.”

Kitabu’'l-kiind: Buhari bu eserde isminden ziyade kiinyeleriyle taninanlari
zikretmistir. O yine bu eseri alfabetik olarak tertip etmistir. Buhari, burada bazen
ravinin ismini de zikreder. Ornegin Ebli Reyhane’nin isminin Abdullah oldugunu
ifade etmistir. Buhar! burada 993 raviyi zikretmistir. O, Kiind'nin sonunda kadinla-
ra yer vermistir. Mesela Hani bint Eb1 Talib’in ismi Hind'dir. Bazilarina gore ismi
Fahite’dir. Ummii Habibe’'nin ismi Remle’dir. Kiina et-Tdrfhu’l-kebir'in ciizii kabul
edilmistir.

Kitdabu’l-Edebi’l-miifred: Buhari bu eserinde mekarimi ahlak ve giizel mu-
ameleye sevk eden bazi genel hadisleri bir araya getirmistir. Besmeleden sonra
Allah Teald’'min “Biz insana ana babasina iyilik yapmasini tavsiye ettik” ayetiyle
baslamistir. Buhari’den bu eseri Ebu’l-Hayr Ahmed b. el-Celil el-Buhari el-Kirmani
el-Bezzar rivayet etmistir. Cesitli tarihlerde cok defa basilmistir.

Diger Eserleri:

Ref'u’l-yedeyn fi's-salat, Hayru'l-kelam fi'l-kiraati halfe’l-imam, et-Tarthu’l-
evsat, Kitabu'l-esribe, Esami’s-sahabe, Birru’l-valideyn, et-Tefsiru’l-kebir 1i'l-
Kur’an, el-Cami‘u’l-kebir, Halku ef'ali'l-ibad, Kadaya’s-sahabe ve’t-tabiin, Kitabu'l-
miusnedi’l-kebir, Kitibu'l-vuhdan, Kitabu’'l-mebsiit, Kitidbu’l-hibe.

Kitabu’d-Duafa: Buhari bu esere “elif” harfiyle baslamak suretiyle alfabetik
olarak diizenlemistir. Ornek bazi degerlendirmeler su sekildedir: “ibrahim b.
Ismail b. Miicemmi* b. Cariye el-Ensari’'nin vehmi ¢oktur. (@24 e 5») Zithri ve Amr

b. Dinar’dan rivayet etmis ve hadisi yazilir. (&> =); Ibrahim b. Ismail b. Ebi
Habibe el-Medeni el-Ensari el-Eshedi, Daviid b. Husayn’dan rivayet etmistir, “ <.
&g’ (hadisleri miinkerdir)”

Buhari, Ibrahim babini bitirdikten sonra ismail babina gegmektedir. Sonra
Ishak, Eyyib, daha sonra “ba” harfine en sonunda da “ya” harfine gegmistir. Son
olarak da duafadan kiinyeleriyle taninanlar seklinde eser tamamlanmistir.

Bu kitap 6zel lafizlarla ravilerin cerh ve ta‘dilinden bahseder. ibn Hacer bu
konuda sunlar1 séylemistir: “Buhar?’nin hadis ricalini tenkit konusunda ziyade bir
cekingenligi, tistiin bir anlayisi vardir. Onun cerh ve ta‘dile dair sézlerini géz dniine
alanlar bunu agikca goriirler. Bu konuda en ¢ok soyledigi “seketi anh” (hakkinda
bir sey soylemediler), “fihl nazar” (hakkinda stiphe vardir), “terekihu” (miinekkit-
ler onu terk ettiler) vb. ifadeler. Bir ravi hakkinda “kezzab” (asir1 yalanci), “vadda®”
(¢cok hadis uyduran) gibi agir ifadeler kullandig1 ¢ok nadirdir. Onlarin yerine
“kezzebehu fulan” (falanca onun yalanci oldugunu sodyledi), ve “ramahu fulan” (fa-
lanca onu yalan sdylemekle itham etti) gibi lafizlar1 kullanir.

Buhari'nin ricalle ilgili olarak telif ettigi kitaplarindaki yontemi agiktir. O
uzatmaktan ve haberleri c¢okca zikretmekten uzak durur. Buhari’nin ravi
tercemelerinde kesin bir hedefi vardir. O da senedi kuvvetli veya zayif géstermek
ya da muhaddisin arastirma ve tahkik etme sorumlulugunu yiiklenmesine sevk
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etmek seklinde ifade edilebilecek hadise hizmettir. Bu durum eger miimkiin olursa
ravi hakkindaki rivayeti sidk ve emanet bilinci icerisinde sana arz eder. Mesela
¢ogu zaman ravi zayif olursa “fihi nazar” soziiyle yetinir.

Bu ilim, hadis ricali ilminin bir alt dalidir. Biiytik bir alt dal olarak kabul edil-
se de mevzuat yazarlarindan kimse ondan s6z etmemistir. Ricalle ilgili olarak cerh
ve ta‘dil hakkinda konusmak, Hz. Peygamber’den sabit olan bir seydir. Sonra saha-
be, tabiun ve tebeu’t-tabiin déneminde bu konuda ¢okea rivayet nakledilmistir.
Cerh ve ta‘dil ilmine seriati korumak ve savunmak i¢in cevaz verilmistir.

Sikat ve duafay1 (sika ve zayif ravileri) bilmek ilimlerin en yticelerindendir.
Bu ilimle sahih ve zayif hadis bilinir.

Ravilerin tercemesi: Ravilerle ilgili olarak alimlerin gorislerini verir,? ve on-
larin tabakalarin agiklar: Mesela ravinin sika yani kendisine giivenilen, adil ve zabt
sahibi olmasidir.

[ktirah’'ta dedi ki: “Ravinin sika olmasini ya ravilerinden iktibasla veya
Sikat'm (Sika ravilerin) tarihinde zikretmesiyle ya da Seyhan’dan birinin
Sahth’inde onu tahric etmesiyle tanirsin. Eger onun tahric ettiklerinden bazilari
hakkinda tenkit s6z konusu olursa ona da itibar edilmez.”3

Sidk: Ravi, hakkinda yalan nakledilmemis fakat zabt sahibi de degildir.

Miinkerii'l-hadis*: Ravisinin zayif olmasidir. Sika ve sadiik olmadig: da ifade
edilmistir. Miislim5 miinkerin alametini aciklamistir: Ravinin hadisi ¢ok olan bir
seyhten rivayet etmesi, ravilerin de ondan teferriid etmesidir. Boylece bu rivayet
saz olur ve var olmadig sart kosulur.

Hadis uydurma, mevzu: Kizb{0'r-ravi olarak ta’m edilen hadistir. Buna
muhtelak ve masnu‘ da denir. Ciinkii onu uyduran sahis onu ortaya ¢ikarmus, iftira
ederek uydurmustur. Bu merd{d tabaka arasindadir.

Metrik: Merdiid kismindadir. Ravisinin kizb ile itham edilmesidir.

Zayif: Ravinin hifzinin kotii olmasi, ya da ravinin meg¢hul olmasi ya da ¢ok
hata yapmasi gibi nedenlerden dolay1 zayif olmasidir.

Kizbu'r-ravi: Fiskin bir ¢esididir. Hz. Peygamberin sdylemedigini kasith ola-
rak ondan rivayet etmesidir.

Vahin: Réavinin tevehhiim yoluyla rivayet etmesidir. Yani stiiphe nedeniyle
merciih olana meyletmektir. Bu da muteber degildir.

Leyse bi-sey’: Bu da muteber degildir.

Zayif hadislerden en kotiisii mevzu olandir. Bu iizerinde icma edilmis bir
husustur. Sonra metrik, miinker, me¢hul, muzdarib gelir.

Zerkesi'nin ibaresi soyledir: “Tergib ya da terhibi gerektirmedigi veya tarik-
lerinin 6ziirlii oldugu ve miitdbilerinin onu kusatmadig1 siirece zayif rivayet

2 Bk. Herevi, Serhu nuhbeti’l-fiker, s. 84.
3 Bk. Suyuti, Tedribii’r-ravi, 1-2: 371.

4 Bk. Herevi, Serhu nuhbeti’l-fiker, s. 87.
5 Bk. Suyuti, Tedribii'r-ravi, 1-2: 69.
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merdddur. Bir bagka goriise gore zayif rivayet mutlak olarak kabul edilmez. Yine
zayif bir rivayete asil bir hiikiim sahitlik yapmazsa ve umumi bir hiikmiin kapsa-
mina da giremiyorsa bu rivayetin kabul edilmeyecegi ifade edilmistir.”

Ayrica zayif rivayette bir ihtiyat varsa ahkdm konularinda amel edilir.
Ahmed b. Hanbel, ibn Seyyidi'n-nas, Nevevi, Iraki, Sehavi, ibn Hacer, Suyuti ve bas-
kalarina gére amellerin faziletleri babinda zayif bir rivayet tayin edilebilir. Oyleyse
biz, ravi -zayif bile olsa- s6z konusu bdliimlerde ondan istifade edebiliriz.






Mutezile ve Hadis, Huiseyin Hansu,
Otto Yayinlari, Ankara, 2012, 351 sayfa

Haz: Ibrahim ihsan Bayraktar

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Ogrencisi

Atif
Hiiseyin Hansu Haz. [brahim Ihsan Bayraktar, Mutezile ve Hadis, Marife, Yaz 2016, 16/1,
ss. 199-203

Islam’da dini ve felsefi tefekkiiriin gelismesinde Mutezile’nin biiyiik rolii
vardir. Ik dénem Mutezile’si, 6zellikle Abbasilerin ilk yiizyilinda devletin de deste-
gini alarak islam karsiti akimlarla ve miilhitlerle miicadelede énemli vazifeler icra
etmistir. Bu amagla yazilan eserlerde dogal olarak nakli deliller yerine muhatapla-
rinin kullandig akli delilleri kullanarak karsisindakileri susturmaya, goriislerini
iptal etmeye ve Islam itikadinin saglam akli temellerini olusturmaya gayret etmis-
lerdir. Bunun neticesindeki tecriibeyle de mezhebin fikri temelleri sistemlesmeye
baslamistir. Mutezile’'nin bu baglamda gelistirdigi temel prensiplerden biri de
itikddi meselelerde akli delilin asil, nakli delilin fer’ oldugudur.

Akil ile nakil arasindaki iliskinin sinirini belirlemede akla bu denli 6nem
vermesi sebebiyle Mutezile ile hem diger kelam ekolleri hem de hadisgiler arasinda
miinakasalar zuhur etmis, zamanla itidal sinirlari asilarak c¢esitli iddialar ve itham-
lar ortaya atilmis ve giderek yayilmistir. Bu ithamlardan biri de Mutezile'nin ge-
nelde nass 6zelde siinnet/hadis karsisindaki tavriyla ilgili olarak bidatgilik yaptik-
lar1 ve siinneti inkar ettikleri iddialaridir. Oyle ki, olumsuz goériilen bu tavriyla
Mu’tezile’nin, glinlimiizdeki siinnet karsit1 yaklasimlarin da ilham kaynagi oldugu
iddia edilmistir.

Yaygin olarak dile getirilen bu iddialarin arastirilmasi amaciyla yazilan Mu-
tezile ve Hadis, halen Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi olan
Prof. Dr. Hiiseyin Hansu tarafindan 2002 yilinda doktora tezi olarak hazirlanmistir.
Tez yaymlandig tarihten itibaren arastirmacilarin dikkatini ¢cekmis, farkli akade-
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misyenler tarafindan tanitimi ve degerlendirilmesi yapilmistir.! Bu nedenle bizim
maksadimiz tanitim olmayip ¢alismanin bir “tez” olduguna ve i¢indeki tespitlerin
olgunlastirilmasi gerektigine dikkat ¢ekmektir. Zira ¢alisma, Ehl-i Siinnet kaynak-
larindan degil, Mutezile’nin kendi kaynaklar1 iizerinden hazirlanmis olma 6zelligi
sebebiyle konusunda kaynak olarak kullanilmaktadir. Fakat bu agidan bir “ilk ¢a-
lisma” oldugu ve daha da 6nemlisi “tez” oldugu dikkatten kagmakta, icerdigi tespit-
ler yeterince tartisilmis ve dogrulanmis tespitler gibi degerlendirilmekte, tizerine
yeni fikirler insa edilmektedir. Oysa tezde kullanilan miitekaddim ve miiteahhir
Mutezili kaynaklarin, iisliibun ve terimlerin ne kadar dogru anlasilip anlasilmadi-
ginin ve bu kaynaklardaki bilgilerle farkli ekol ve firkalara sahip Mutezill imamla-
rin tek goriis altinda incelenmesinin saglamasi yapilmalidir. Aksi halde tezdeki
kanaatlerin ve ihtimallerin nakledilmesi, baska tezlerde de goriildigi gibi bir za-
man sonra -maalesef- kesin genel kabul haline gelmektedir. Dolayisiyla bu deger-
lendirme yazimizda tezde ¢eligkili, dolayisiyla da olgunlasmamis fikirlerin oldugu
kanaatini veren tespitlerden sadece bir kismina dikkat cekilerek diger degerlen-
dirmelerden farkli bazi miilahazalar zikredilecektir.

Tezde, Mutezile’nin hadis anlayisina dair yukarida isaret edilen iddialar il-
mi acidan inceleyen miistakil arastirmalarin olmadigi, konuyu kismen ele alan ¢a-
lismalarin ise yetersiz olmalarinin yani sira tarafsiz olmaktan da uzak oldugu belir-
tilerek tarafsiz bir sekilde Mutezile'nin siinnet ve hadise bakis acisinin ele alinacag:
vadedilmistir (s.10). Fakat tezin kaynaklar tamitilirken, Tunus Universitesi islami
Arastirmalar Bolimii'nde Eb( Liibdbe Huseyn tarafindan hazirlanmis olan
Mevkifu'l-mu’tezile mine’s-siinneti’n-nebeviyye’si hakkinda, alaninda miistakil tek
¢alisma oldugu ifade edilmektedir (s.39). Anlasilan o ki bu ¢alismada, meselenin
ilm? a¢idan incelenmedigi ifade edilmeye c¢alisiimaktadir. Oysa o da Mutezile ve
Hadis gibi bir akademisyen tarafindan hazirlanmistir. Eger 6n yargil hazirlandi-
gindan dolay1 “ilmi” olmadig ifade edilmeye calisiliyorsa, Mutezile ve Hadis’in tiim
boliimleri bastan sona dikkatle okundugunda bu tezin de bazi 6n kabullerle hazir-
landig1 kanaati olusmaktadir ki bunlar tarafsiz olmaya zarar verdigi gibi, yer yer
celigkili degerlendirmelere de sebep olmaktadir. Nitekim tezde, bazi tarihi tespitler
sebebiyle yer yer tarafsiz kalma ¢abasi goriilse de Mutezile'nin Ehl-i Siinnet kelam-
cilar1 ve Muhaddisler tarafindan zulme ugradigi 6n kabulii hakim oldugundan Mu-
tezile’ye pozitif bir ayrimcilik tanindigi anlasilmaktadir. Bu nedenle de Mutezile
lehine olabilecek bilgiler kritik edilmeden nakledildigi, fakat aleyhine olan bilgile-
rin ise kritik edilmedigi; Mutezile’ye yoneltilen ithamlarin, miimkiin mertebe ber-
taraf edilmeye ya da en azindan yumusatilmaya c¢alisildigy, ithamlarin ¢ikis sebebi-
nin de Mutezile’den daha ¢ok Muhaddisler ve “Siinni kesimler” olarak gosterilmeye
calisildigl anlasilmaktadir.

Tezde, din i¢in daha faydali gordiikleri kelam ilmine yonelmelerinden dolay:
Mutezile’'nin hadis rivayetinde fazla iddiali olmadig1 (s.168), bu nedenle farz-1
kifaye gordiikleri hadiste fazla bir varlik gosteremedikleri (s.216) tespiti yapilmak-

1Bk. Ahatli, Erding, “Mutezile ve Hadis” Uzerine, Usil islam Arastirmalari, 2006, say1 5, sayfa 163-184;
Kalkan, Niliifer, Mutezile ve Hadis, {UIFD, 2012, say1 21, sayfa 168-171.
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tadir. Ayrica Mutezill hadiscilerin azlig1 iddiasim1 reddetmek amaciyla olusturul-
mus olan listelerin, keyfl olarak hazirlandigi i¢in saglikli gériinmedigi (s.182) ve bu
konudaki en eski Mutezili kaynagin taassupla yazildig1 (s.210) ifade edilmektedir.
Bu tespitler, hadis tenkidi konusunda Cahiz’den nakledilen su sézlerle birlikte dii-
sunuldigiinde, Hadis yerine Kelam ilmiyle mesgul olan Mutezile'nin rivayet bilgi-
sinin azliginin ve hadis tenkidi konusunda ¢ok azinin s6z sahibi oldugunun realite-
si sonucu ¢ikmaktadir: “Bu konuda tutarli olmak, ancak ¢ok¢a hadis dinleme ve
o0grenmeye baghdir. Cok akilli ve zeki olsa bile hi¢ kimse haberle bilinebilen konu-
larda, haber sahibi ve eser talibi olmadan konusamaz.” (s.241)

Fakat bunlara ragmen “Mutezile’nin hadis rivayetinden uzak sanilmasinin
bir nedeni de hadis¢ilerin olumsuz tutumudur” (s.169) denilerek yukaridaki tespit-
lere ragmen Mutezile’'nin hadis rivayetinden uzaklig1 bir “sani/zan” olarak sunul-
mus ve bunun bir sorumlusu olarak da muhaddisler gésterilebilmistir. Ote yandan
rivayetlerde ad1 gecen ve Mutezill oldugu iddia edilen kisiler bir¢ok yerde “Mutezili
raviler” (s.170, 171, 181) olarak ifade edildigi halde basliklarda ve bazi yerlerde
(s.169, 182) “Mutezili Hadisciler” seklinde zikredilmistir. Oysa hadis literatiiriinde
her “ravi”, “muhaddis” olarak degerlendirilmemektedir. Dolayisiyla bu da bir kav-
ram karisikligini gosterdigi gibi, mezkir tespitlerdeki realiteyi degistirme ¢abasi
olarak anlasilmaktadir. Bunun da 6tesinde, tezin sonug¢ boliimiinde genel bir deger-
lendirme yapilirken Mutezile’nin, Ehl-i Siinnet genel cergevesi i¢cinde yer alan bir
kelam ekolii oldugunu vurgulayanlarin oldugunun séylenmesinde de (s.320) ben-
zer ¢aba goriilmektedir. Oysa tezin bir¢ok yerinde Mutezile'nin, “Ehl-i Siinnet”ten
farkli bir grup oldugu kabul edildigi gibi (s.287, 297), bununla ilgili olarak Mutezi-
le’den nakiller de yapilmaktadir (s.101).

Tezde, Mutezile’'nin inang esaslarinin bilgi kaynaklar1 Akil, Kitap, Stinnet ve
icma’ olarak verildikten sonra kiyasin da bunlara miindemic oldugu belirtiimekte
(s.81), ardindan da ilgili agiklamalar yapilmaktadir. Fakat agiklamalara bakildigin-
da baslik ile konu uyusmazliginin yani sira bazi tutarsizliklar oldugu goriilmekte-
dir. Ara baslik olan “Fikrl Temeller” ile alt baslik olan “Bilgi Kaynaklar1” ifadeleri
mutlak olup itikadi ve fikhi kaynaklara samildir ki aklin yaninda digerlerinin zik-
redilmesi de bunu gostermektedir. Ancak alt basliktan sonra bilgi kaynaklarindan
kastedilenin, Mutezile’nin inang¢ esaslarini dayandirdiklar: temel deliller oldugu-
nun séylenmesi, baslik-konu uyumundan soz edilebilmesine engel olmaktadir. Zira
hem ilgili konuda (s.83-84) hem tezin bir¢ok yerinde Mutezile’de hakim olan tavra
gore naklin ve ictihadin alaninin, ibadet ve ahkdma miinhasir oldugu, itikadi alan-
daysa aklin asil nassin fer’ oldugu; bir diger ifadeyle akaidin tespitinde aklin esas
alinmasi gerektigi, ilgili bir ayet veya hadis olsa bile onlarin akil dogrultusunda
yorumlanmasinin gerekliligi vurgulanmaktadir (s.279). Dolayisiyla Mutezile'ye
gore Kitap, Siinnet ve icm&’, itikddi konuda miistakil bilgi kaynag1 olmadigindan,
baslik-konu uyumundan s6z edilebilmesi i¢cin ya konunun itikadi delillere hasre-
dilmemesi ya da hasredilecekse akil disindaki delillerin zikredilmemesi gerekirdi.
Ancak burada da Mutezile'nin itikatta sadece akla dayanmadigini ispat gayreti goze
carpmaktadir. Nitekim “onlar icin vahy1 bilgi her zaman merkezi konumdadir” de-
nilmesi (s5.86) hem konunun bashgindaki hem tezin genelindeki mezkir vurguyla
uyusmamaktadir. Zira vahyi bilginin merkezde olmasi, vahyin/naklin fer’ degil, asil
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olmasim gerektirirdi. Ardindan Izmirli’nin kelamcilarla ilgili genel bir degerlen-
dirmesiyle bunun desteklenmeye calisilmasi da (s.87) dogru gériinmemektedir.
Zira Mutezile, kelamcilarin bir kismi olup, digerlerinden farkl olarak bizzat akil ile
itikadin tespit edildigini savunmaktadir.

Bir taraftan aklin diger delillerle birlikte miistakil bir kaynak olarak zikre-
dilmesi bir taraftan da Kadi Abdulcabbar’dan nakledilen sozlere istinaden Mutezi-
le’nin akli mutlak bir bilgi kaynagi olarak gérmedigi soylenmektedir (s.84). Bu ise,
bir kisinin yorumu iizerinden Mutezile genellemesi yapildigindan dolay1 bir baska
celiskiye disiirmektedir. Kaldi ki Kddi’den nakledilen sézlerden ¢ikarilan yorumlar
arasinda tutarsizlik vardir. Zira Akl''n diger delillerle birlikte zikredilmesi eger
Mutezile'nin onu nastan istiin tuttugundan veya mutlak bir bilgi kaynag olarak
gormesinden dolay1 degil de nassin anlasilmasina gétiiren bir arac olarak gérmele-
rinden dolay1 ise “Mutezile’ye gore aklin bu fonksiyonu, sadece ilahiyat konular
icin gecerlidir. Ameli konularda ise nakli delil gecerli olup, aklin s6z s6yleme yetki-
si yoktur...” (s.84) denilemez. Ciinkii akil nasil itikadi konularda nassin anlasilma-
sinda arag ise ayni sekilde ameli konularda da aracgtir. Akil olmadan hig¢bir nas an-
lasilamayacagindan bu noktada aralarinda bir fark yoktur. Muhtemelen buradaki
celiskinin sebebi “Mutezile’nin akli mutlak bir bilgi kaynag1 olarak gérmedigi” yo-
rumunun, tezin giris boliimiinde tanitilmayan kaynaklarindan olan el-itticahd’l-aklf
fi mugkilu’l-ma’rife inde’l-mu’tezile’den saglamasi yapilmadan nakledilmis olmasi-
dir. Oysa eger Mutezile’'nin akla sadece nass1 anlamada bir arag¢ olarak baktigi yo-
rumu kabul edilecek olsa bu konu ihtilaf konusu olmaktan ¢ikar. Zira akil olmadan
hicbir muhakeme yapilamayacagindan aklin bu roliinii kimse inkar etmemektedir.

Tezdeki bazi béliimler bir veya iki kisinin goriisleri tizerinden Mutezile’nin
genel tavri olarak sunulmustur. Ornegin Mutezile literatiiriinde hadis kullanimin-
dan bahsederken hadisten nasil yararlandiklari, sadece Kadi Abulcebbar iizerinden
tespit edilmigtir (s.219-222). Oysa ayn1 yerde Kadi'nin, itikadin nakille stibutunda -
tezdeki kanaate gore- Mutezile'nin genel tavrindan farklh olarak, kabir azabi, sefaat
ve diger ahiret hallerinin varliginin, bu konuda varid olan haberlere dayanilarak
kabul edilmesi gerektigi (s.219) ve bu tiir haberleri hi¢ kimsenin inkar edemeyece-
gi (s.220) goriisiine sahip oldugu islenmektedir. Aym sekilde Hadisi nasil yorumla-
diklar1 boélimii de Cahiz ve Nazzam iizerinden (s.222-228), Temel dini delillere
aykirilik gerekgesiyle muhteva tenkidi meselesi de sadece Nazzam {izerinden is-
lenmistir. Oysa Nazzam'in siinnet konusunda genel anlayistan farkli oldugu tespiti
vardir (s.147). Dolayisiyla Mutezile’nin genel tavrindan farkli diisiincelere sahip
oldugu kabul edilen bir-iki kisi tizerinden genelleme yapilmistir.

Haber-i vahidlerin kabul sartlarimin ikinci kismi olarak “Muhtevayla ilgili
Sartlar” baslig1 altinda alti madde zikredilmistir (s.138-141). Fakat ilgili agiklama-
lara dikkatle bakildiginda zikredilen maddelerin haberin kabuliiyle degil, geregiyle
amel edilmesiyle alakali oldugu ve maddelestirilip genelleme yapilacak kadar da
mutlak olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim ilk maddede “Kur’an’a ve miitevatir stin-
nete aykiri olmamali” dendikten hemen sonra (s.139) aykiri olabilecegi durumlara
dair Basri’den nakil yapilmaktadir. Diger maddelerde de benzer durumlar goriil-
mektedir. Ote yandan “Ahad haberlerin amel etme sartlarini tasiyip tasimadiklarini
belirlemek, ravinin durumunun ve haberin muhtevasinin incelenmesine baghdir”
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denilmesi (s.130), kabul sartlari ile amel sartlarinin ayni goriilmesi seklinde bir
bilgi hatasi olabilecegini akla getirmektedir. Nitekim siib{itu kat'i dahi olsa her nas
ile amel edilememektedir. Zira mensuh veya bir zata ya da duruma mahsus olabil-
mektedir. Dolayisiyla rivayetin siib{itiina miiteallik olan “kabul sartlar1” ile baglayi-
ciligina miiteallik “amel sartlar1” birbirinden ayri kistaslara gore belirlenmektedir.

Son olarak sunu ifade edelim ki; giris boliimiiniin hazirlanmasinda ciddi bir
emegin oldugunu séylemek miimkiinse de, isaret etmeye calistifimiz sorunlardan
dolay1 diger boliimlerde ayni hassasiyetle bir ¢abanin oldugunu sdylemek giictiir.
Bununla birlikte tez icinde en ikna edici boliim, Mutezile’nin siinneti inkar iddiasiy-
la ilgili olan bo6liim olmasina ragmen, tezin baska yerlerinde bu iddiay1 dogrulaya-
bilecek nakiller ve tespitler de zikredilmistir. Nitekim sadece Mutezile’nin temel
prensiplerine aykiriligi gerekgesiyle “sifatlar konusundaki bir¢ok hadisin -
yorumlamak yerine- genellikle reddedildigi” tespitinin yapilmis olmasi ve bu ko-
nuya ayrilan bodliimde zikredilen nakiller gercekten diisinduriiciidiir (s.253).
Cahiz'in dedigi gibi (s.241) “AKli deliller arasinda makul olma, haberler arasinda da
tutarhlik sarttir. Zira akli deliller arasinda uygunluk, nakli delillerde ise tutarlilik
olmamasi, insafsizliga ve soziin gecgersizligine neden olur.” Bu nedenle ilgili iddia-
larin tebelliir edebilmesi i¢in tutarl ve biitiinciil bir fikir veren daha genis ve derin
arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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