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editorden

Fesmele ile Cikarken

%(iyemizin genelde sosyal, dzelde din/islam eksenli bilimler
alanindaki akademik ve entellekttiel birikimini yansitmayi amaglayan
hakemli dergimiz marife'nin ilk sayisiyla karsinizdayiz. Bu tanigiklig: lGtfe-
den Yiice Yaratici'ya hamdediyor; elgisine selamlarimizi gdnderiyor ve
birlikteligimizin uzun émirli olmasini diliyoruz.

Salt ve kuru bir bilgi-bilim fenomeni dtesinde, tarihin ve aktuali-
tenin bozmadigi selim akilla, inangh vicdanlarin irfanina da vurgu yapti-
gimiz, ve bu iki olguya yani bilgiyle irfana dayanan bir amel/durug gore-
vimizin olduguna inandigimiz igin ismimiz “marife” oldu. Bu baglamda,
yapilan bilimsel aragtirmalar ve ulasilan sonuglarin sinirlayici haz diinya-
sinda tek bagina bir hayati degil, bireyi ve toplumu temel/vazgegilmez
degerlerle kucaklastiracak bir hizmeti hedefliyoruz. Arzumuz, gesitli ulu-
sal ve begerf zaaflarla bulandirilan él¢tileri, kendi asli goriinim, mantig
ve saflig1 iginde tutabilmektir.

Bilimsel ve entellektlel yontiyle marife; akademik arastirmalara,
aragtirma notlarina, tanitimlara, nitelikli gevirilere ve elestirilere yer ve-
recektir. Bunlarin yaninda, miiteveffa veya berhayat olsun, bu toprakla-
rin yetistirdigi degerli ilim adamlarimizin daha énce yayimlanmig Griinle-
rinden bir tanesi, kendilerine gdsterecegimiz veféa gbrevimizin bir geregi
olarak nostalji sayfasinda yer alacaktir.

islam hukukundan sanat tarihine, felsefeden iktisat-kiiltiir tarihi-
ne genis bir yelpaze bulacaginiz bu ilk sayimizla sizleri bagbasa birakir-
ken, ilim adami1 ve arastirmacilarimizin hem tirtinleri hem de elegtirileriy-
le bizleri yalniz birakmayacaklarina inaniyor, saygilar sunuyoruz.

Ahmet Yaman






Marife, yil.1, say1.1, s.7-31

iIMAM BUHARI'NIN SIYASET ANLAYISI:
“YONETEN-YONETILEN ILISKISI”

-el-Cami’u’s-Sahih’deki Bab Basliklari ve Buhari'nin Bireysel Tavri Cergevesinde-

Mustafa ERTURK'

GiRis

\S;(;syal bir varlik olan insan, yagami olusturan “anlam evrenin” biittin boyutla-
riyla ve vegheleriyle alakali olup bunlarin higbirine kayitsiz kalamaz. Daha 6zelde insan
hayati bagl bulundugu kiltiirel evrenden anlamini alir ve bicimlenir. Kisiye bu ortam
icerisinde bazi yiikiimliliiklerin ve roliin verilmesi veya onun birtakim gorevleri tistlenme-
si 0 insanin diger toplumsal hadiselerle olan iliskisini ortadan kaldirmaz. Ctinkii su veya
bu sekilde kendisi de ilgi alani igerisinde yer almaktadir. Sosyal ortam igerisinde en alt
kesimden en st kesime kadar herkes yasadigi her hadiseden kendince etkilenecek ve bu
etkilenme stirecinde de bagli bulundugu goérev ya da sorumluluklarini ona gére diizenle-
yecektir. Bu diizenleme en aktif halden en pasif hdle kadar muhtelif eylem stireclerinde
gergeklesecektir. Dolayisiyla hayati ve bu hayat igerisinde yagayan insanlari gbrev ve
sorumluluk bilinci cergevesinde kesin ve kalin cizgilerle ayirmak hemen hemen imkansiz
gibidir.

islam diistince tarihinde de pek cok alim bagh bulundugu degerleri korumak, ya-
satmak ve yaymak igin farkh bilgi verileriyle kendilerini donatmiglardir. Edindikleri bilgile-
ri, bir sistem halinde somutlagtirmiglar ve bunun icinden konusmusglar ve eylemlerini
gerceklestirmiglerdir. Kur'an, tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe ve tarih gibi degisik ilim
dallarinda temaytiz goésteren ulemayi bu gercevede degerlendirebiliriz. Ancak onlarin bu
muhtelif branslarda gérev tistlenmeleri diger ilim dallarindan veya sosyal hayatin bagka
problemlerinden soyutlandiklart anlamina gelmemektedir. Bilakis Islam diistindirleri karsi-
lastiklari meseleleri ¢ozme konusunda ilgi alanlari diginda da bazi fikir ve goriglere sahip
olmuslar ve bunlari dile getirmislerdir.

Belli bir dénemden sonra Kur’dn’dan sonra en sahih kaynak olma &zelligini ka-
zanmig' el-Cdmiu’s-Sahth adli hadis kitabinin musannifi Muhammed b. Ismail el-Buhari de

"Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. sares38@yahoo.com



8 Mustafa Ertirk

(6. 256/870) yasadigl dénemde islam toplumuna yén vermis, onlari fikir ve goriisleriyle
aydinlatmis islam diinyasinin énde gelen isimlerinden biridir. O genellikle hadisciligi ile
sohret bulmug, bunun yaninda fikhi ve itikadi gorisleriyle de ilgi gérmiis bir sahsiyettir.
Buhari hakkinda yazilan eserlerde daha ziyade hep bu yondeki degerlendirmeler 6n plana
cikariimigtir.? Buhari'nin devrin siyasi ve sosyal hadiselerinden, glindelik iglerle ugragmak-
tan mimkin mertebe kagtigi, kendisini devamli ilme (hadise) verdigi ve sadece bu ugur-
da gayret gosterdigi éne cikarilan baska hususlardandir.? Halbuki, biraz 6nce de belirtti-
gimiz gibi, bir insanin igerisinde yasadigi dini, siyasi, sosyal ve kiiltlrel hadiselerden
mustagni kalmasi ve bunlardan etkilenmemesi miimkiin degildir. Cok yerinde ifade edil-
digi lizere, Buhari, “rivAyetleri miikemmel secimiyle iyi bir hadisci®, tasnifinde ortaya
koydugu diistinceleriyle iyi bir kelamci, fikihgi ve ahlakgidir. inhisarci bir anlayisla onu
belirli bir kategoriye hapsetmek o zamanin bilimsel tasnifi agisindan dogru olmadigi gibi
gbriglerini ve eserini anlamak bakimindan da ufuk daraltmaktir”.> Nitekim o, déneminin
hassas konularindan olan “kullarin fiillerinin yaratilip yaratiimadigina veya Kur’an’'in mah-
luk olup olmadigina” yonelik tartigmalarda kendine ait fikir ve goriisleri, hadis alimlerinin
siddetli muhalefetine ragmen, cesurane bir tavirla dile getirmis, inandiklarini sdylemekten
cekinmemistir.¢ Bu konuda bir eser” kaleme almig olmasi séyledigimizin en 6nemli gos-
tergesidir. Ayrica kaynaklarda zikredilen eserlerine g6z attigimiz zaman onun hadis ilmi
yaninda, kelam, fikih ve tarih ilmiyle de ilgilendigini ve bu branslara yénelik distincelerini
kaleme aldigini gormekteyiz.

Farkli agilardan incelenmeyi hak eden Buhari'nin siyaset anlayigi bu aragtirmanin

AAr

konusunu teskil etmektedir. Buhari'nin bdyle bir anlayisinin bilinmesi, gerek Buhari'nin

! Bk. Cakin, Kamil, “Buhari'nin Otoritesini Kazanma Stireci”, isldmi Arastirmalar (Hadis-Siinnet Ozel Sayist), C. 10, sy.
1-3, 1997, s. 100-109.

? Hayat1 hakinda bilgi igin mesela bk. Zehebi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Osman, Tdrifiu’l-isldm (h.251-260) (nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiirl), Beyrut 1992, s. 238-273, no:401; a.mlf., A'lamii n-niibeld (ngr. Suayb el-Arna(t ve
dgr.), Miiessesetii'r-risale), (I-XXIIl), Beyrut 1981-1985, XII, 391-471; ibn Ebl Hatim, EbG Muhammed Ab-
durrahman, el-Cerfi ve't-ta'dil, (I-IX), Haydarabad 1952, VII, 191, no: 1086; ibn Manztr, Muhammed b.
Miikerrem, Muhtasaru Tarihi Dimask li ibni Asékir (ngr. Sekine es-Sihabf), (I-XXII), Dimagk 1990, XXII, 22-31; ibn
Hibban, Eb( Hatim Muhammed, Kitdbii's-Sikat (nsr. Abdilmu'ti el-Kal'aci), (I-IX), Haydarabad 1973, IX, 113;
Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (nsr. Dart'l-kitiibi'l-ilmiyye), (I-XIV), Beyrut trs, 11, 4-37, no. 426; Suy(ti, Ebi'l-
Fadl Celaleddin Abdurrahman, Tabakétii'l-fuffaz (ngr. Ali Muhammed Omer), Kahire 1973, s. 248-249; Abdiilha-
lik, Abdiilgani, el-imamii’l-Buhdri ve Sahifuh, Cidde 1985; A’zami, Muhammed Mustafa, Yavuz, Yusuf Sevki ve
Osiit, Salim, "Buhari”, DIA, istanbul 1992, VI, 368-376; Ugur, Miicteba, Bufdri, Ankara 1989, Kiiltiir Bakanlig!
Yayinlari; Biiyiik Tiirk-islam Miitefekkiri Buhdri (1987 yilinda Kayseri’de yapilan Uluslararasi Sempozyum'un Teblig
Metinleri), Kayseri 1996.

Mesela bk. Zehebi, EbG Abdullah Muhammed b. Osman, Siyerii a’ldmi'n-niibeld (ngr. Suayb el-Arnatt ve dgr.),
Miuessesetli 'r-risdle), [-XXIII, Beyrut 1981-1985, XII, 405, 448-449.

Gergi imam Buhari ile birlikte imam Miislim’in Sahih’lerine gerek gegmiste gerekse giiniimiizde tenkitlerin
yapildigini da burada ilave etmek gerekir. Yapilan tenkitler ve bu tenkitlerin degerlendirmesiyle ilgili mesela bk.
Kandemir, M. Yasar, “Sahthayn’e Yéneltilen Tenkitlerin Degeri”, Siinnetin Dindeki Yeri (ISAV tarafindan 18-20
Kasim 1995 tarihinde istanbul Dedeman Oteli Salonlarinda gergeklestirilen Uluslararasi Sempozyum'un teblig
metinleri) istanbul 1997, s. 335-376. Bu tebligin miizakeresi igin, bk. a.g.e., s. 377-394; Hatiboglu, Mehmed
Said, "Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim'e Yonelik Elestirileri”, [slamt Arastirmalar (Hadis-Siinnet Ozel Saysi),
C.X, sy. 1-3, Ankara 1997, s. 1-14 (makalenin arapca metni: s. 15-29).

Akyliz, Ali, “ima&m Buh&ri'nin Yabanci Tesirlere Karsi Tavri ve Bunun Eserlerine Yansimasi” (1. islam Diigiincesi
Sempozyumu’nda (26-27 Ekim, istanbul 1996) sunulan teblig), s. 3-4.

°Yavuz, “Buhari” (Akaid’e Dair Gértigleri), DIA, istanbul 1992, VI, 372.

" Buhari, Halku ef'ali'l-ibad ve'r-redd ale’l-cehmiyye ve eshabi’t-ta'til (ngr. Miiessesetii'r-risdle), Beyrut 1990.
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Imam Buhari'nin Siyaset Anlayisi 9

Sahth’ini tasnif ederken takip ettigi tebvib ve tasnif mantigini gerekse Sahih’indeki ri-
véyetleri yorumlama agisindan btiytik bir katki saglayacaktir. Bu konuda yazilanlar®, tize-
rinde durmak istedigimiz meselenin ve temellen-dirme yonteminin disinda kaldigi icin,
hem metodik hem de yorumlama mantigi agisindan orijinal gérdigimiiz hususlar cerge-
vesinde tartigmayi stirdiirecegiz.

Bu calismamizda, makale boyutunda, Buhéari'nin siyaset anlayigini iki yénden tes-
pit etmeye calisacagiz;

Birincisi, el-Cdmi'u’s-Sahih’deki "bab bagliklar1”: Her ne kadar Buhéari'nin devlet y6-
neticiligi, idarecilik veya siyaset hakkinda herhangi bir eseri bulunmasa da’, onun gerek
dinf gerek sosyal ve siyasi hayatin hemen her yoniiyle ilgili gériiglerini bab bagliklariyla az
veya ¢ok Sahih'ine yansittigini bilmekteyiz.'® Nitekim onun hakkinda “Fikhu’l-Buhari fi
terAcimihi = Bu-héari'nin gorist (fikhi, anlayist) onun béb bagliklarindadir”!'! ifadesi darb-1

o

Birincisi, Sultan Bayezit (Il) ve Yavuz Sultan Selim zamaninda yasamis kazaskerlik ve kadilik gorevlerinde
bulunmus olan Muhyiddin Seydi Celebi'nin (6. 931/1525) Sahih-i Buhari’deki, ahkam-1 sultaniyye ile ilgili
hadisleri tahrig ettigi Miistahreg mine'l-hadis adiyla yazdigi ve Sultan Bayezit (Il)'e ithaf ettigi bir eserdir. Bu eser
Buhdri'de Yonetim Esaslart ismiyle Mehmet Erdogan tarafindan hazirlanarak negredilmistir (istanbul, Aralik 2000).
Bu eserle ilgili bazi hususlara dikkat gekmek gerekecektir:

(1). Eser, nesredenin de ifade ettigi tizere, ylksek ilmi bir diizeyi temsil etmemektedir. (2). Kitaba nesreden
tarafindan verilen isimde isabet edilmedigini diistinmekteyiz. Zira, "Buhéri’de Yonetim Esaslar” baslgi, bizzat
Buhéari'nin Sahih’indeki gerek bolimlere gerekse bab basliklarina gore Buharinin yonetim anlayisini
cagnistirmaktadir. Halbuki, eserde Sahih'ten tahri¢ edilen hadislerin ¢ogunlugu, bazilari disinda (mesela bk.
age.,s. 138, 157, 161, 162, 191, 193, 196, 197, 227, 230-236) Buhari'nin hem bab bagliklarina uygun degildir,
hem de yonetimle hig ilgisi olmayan hadisler Seydi Celebi tarafindan yoéneticilikle alakali olarak zikre-
dilmiglerdir (bk. a. g. e., s. 88, 121, 131, 132 vd.). Belki kitabin basligina, ya "Sahth-i Buhari'deki Hadislere Gére
Yonetim Esaslan” ya da “Seydi Celebi'ye Gore Yonetim Esaslar” vb. denilebilirdi. Dolayisiyla bu baglgin
Buhéri'nin yonetim anlayisini, Sahth’deki bab basliklari cergevesinde, ifade etmedigini diisinmekteyiz. Gergi
“Buhari’deki” ifadesinden Buhéari'nin eserine nispet edildigi de akla gelebilir. Elbette ki, Seydi Celebi de kendi
anlayigina gore, konuyla dogrudan ya da dolayli olarak hadislerden yonetim ve yoneticiyle alakali hiikiimler
clkarabilir. Ancak boyle bir durumda bu anlayisin Buhari'ye ait olmadigi halde bizzat Buhari'ye nispet edilmesi,
Buhéri'nin yonetimle ilgili diiglincesini aksettirmeyecegi gibi hadislerin kendi baglami disinda yanlis anlagil-
masina ve yorumlanmasina da vesile olacaktir. (3). Nesredilen eserde kalin harflerle konulan basliklar, muellif
tarafindan da konulmadigr igin, kitabin sunus bélimini dikkatli okumayanlar igin yaniltici olabilir. Clinkii o
basliklar bizzat nesreden tarafindan, Seydi Celebi'nin hadislerden ¢ikardig sonuglara gére olup zaman zaman
glinimtize de isaret etmek igin gtincellestirilerek konulmustur. (4). Son olarak bu eserin mtellif tarafindan Sul-
tan Bayezit (I)'e ithaf edilmesi, nesredenin de ifade ettigi gibi (bk. s. 19), ulemanin meray1 desteklemek
amaciyla yazilmig oldugunu ve bu sebeple de Buhari'nin yoneticilere yonelik (gekimser veya onlardan uzak-
lagmak gibi) bir tavrin aksi istikametinde oldugunu da dikkate almak gerekir. Biitiin bunlara ragmen, Osmanli
ulemasinin yoneticilere hak ve sorumluluklarnini hatirlatmak gibi bir gérev Gstlenerek bu tiir eserleri kalem
almalarini takdirle karsilamak gerekir.

Buhari'nin siyaset anlayigina yonelik zikredecegimiz ikinci bir galisma da, Prof. Dr. ismail Liitfi Cakan’in “imam
Buhari’'nin Buhéarad Emiri ile Minasebetleri” isimli tebligidir. Bu teblig Buhari'nin bir ydneticiye (Buhdra Emiri
Halid b. Ahmed ez-Ziihli) yonelik tavriyla ilgili bilgi vermekte ve onun, Sahih'de agikga zikredilmeyen, siyaset
anlayigina dikkat cekmektedir (Biiyiik Tiirk-islam Bilgini Buhéri (1987 yilinda Kayseri'de yapilan Uluslararasi Sem-
pozyum'un Teblig Metinleri), Kayseri 1996, s. 39-45)

% Eserleri hakkinda genis bilgi igin mesela bk. A’zami, Muhammed Mustafa, “Buhar”, DIA, istanbul 1992, VI, 371-
372.

19 Mesela bk. Akyiiz, “imam Buh&ri'nin Yabanci Tesirlere Kargi Tavri ve Bunun Eserlerine Yansimasi” (1. islam
Diistincesi Sempozyumu'nda (26-27 Ekim, istanbul 1996) sunulan teblig), s. 1-17; Toksari, Ali, “Sahihu’l-
Buhéri'nin Bab Bagliklarinin Ozellikleri ve Degeri (terdcimé Sahihi'l-Buhari)”, Biiyiik Tiirk-isldm Bilgini Buhdri -
Uluslararast Sempozyum, Kayseri 1996, s. 109-125.

' fon Hacer, Hedyi’s-sari mukaddimetii Fethi’l-bari, Beyrut 1988, s. 11.
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mesel haline gelmistir.'? Ayrica bab bagliklari da Buhari’nin genel fikriyatini 6z bir sekilde
yansitan bilhassa Buhari'ye mahsus bir hususiyet kabul edildigi i¢cin Sahih’'deki bab bag-
liklart tizerine gegmig dénemlerde de birgok eser yazilmistir.'”> Bu boliimdeki tespitler
yogunluk itibariyle “Sulh”, “Fiten” ve “Ahkam” bolimlerindeki béb bagliklarindan tesekkiil
etmektedir.

ikincisi ise Buhari'nin hayatinda yoneticilere yonelik ferdi tavir ve yaklasimlaridir.
Buhéari'nin hayatiyla ilgili yazilmigs kaynaklardan onun yoneticilerle olan iligkilerini
Sahih’inde savundugu yonetim anlayigiyla da mukayese ederek pratik hayatindaki siyaset
anlayisini tespit etmeye gayret edecegiz.

Buhéri'nin “Selef inancina aykir gorisler ileri stiren Cehmiyye, Mu'tezile, Havaric
ve Sia'y1 tenkit ederek Ehl-i Stinnetin olusumuna katkida bulunan ilk Stinni alimlerden
sayllmasi”'* sebebiyle siyaset anlayisinin da Ehl-i Stinnet anlayigi gercevesinde olacagina
dair bir itiraz gelebilir. Boyle bir itirazin kismen haklilik payr bulunmakla birlikte, onun,
Sahih’indeki hadisleri tasnif ederken ayni zamanda hangi mantik gcercevesinde rivayetleri
ele aldigini, bilhassa siyast icerikli hadisleri bab baglklarinda nasil degerlendirdigini gor-
mek, (tekrar ifade etmek gerekirse) Buhéari'yi ve Sahih’indeki hadisleri anlamada ve onun
yorumlarini degerlendirmede 6nemli bir katki saglayacaktir. Bu arada sunu belirtelim ki,
bu caligmamizda rivayetlerin sahih olup olmadigina yonelik herhangi bir degerlendirmeye
girmeyecek, tespitlerimizi sadece bab bagliklari ile basliklar altinda zikredilen bazi ri-
vayetlere ve bu rivayetlerin zikredildigi Sahth'teki diger boliimlere, gerekli gériilen yerlere
dipnotlarda agiklamalar yapmak suretiyle, gondermelerde bulunacagiz.

Béb bagliklari gercevesinde tespit edecegimiz Buhari'nin siyaset anlayisinin, esa-
sinda siyaset felsefesi, sosyoloji ve tarih bilimi yontyle de tetkik edilerek incelenmesinin
gerekli oldugunun farkindayiz. Ancak biz bu tiir bir caligmanin bilhassa konunun uzman-
lari tarafindan gergeklestirilmesi zaruretine inanmakta ve boyle bir caligmanin yapilmasini
umut etmekteyiz. Ayrica sinirli alanda bile olsa gerceklestirmeyi diistindiigimiiz bu mu-
tevazi galismanin, bu konuyla alakali calisacak olan diger ilim dallarindaki uzmanlara da
151k tutmasini temenni etmekteyiz.

'2 Gergi yapilan aragtirmalarda Buhari'nin Sahih’indeki sadece hadisleri degil, ayni zamanda bablarini tasnifinde
de kendinden evvelki literatiire tabi oldugu belirtiimektedir. (Genis agiklama igin bk. Fuad Sezgin, Buhdri'nin
Kaynaklan Hakkinda Arastirmalar, istanbul 1956, s. 69-82). Sezgin, Buharinin kendinden &nceki hadis
edebiyatina tabi olmasinin, onu sahsi tasarruftan mahrum duruma dustirmedigini belirterek séyle demektedir:
"0 kendi intihab kabiliyetini ve bunlarin te'lifindeki muvaffakiyetini her hadis aliginda gosterebiliyordu. Mesela,
Muvattd'in pek te bas taraflarina isabet etmeyen "Méa Cé’a fi'l-Qur'an” babindaki bir cok hadisin en uygununu
secerek kitabinin “bad’al-vahy” adli ilk babina gecirmekle kendi tasarrufunu da gdstermistir. Burada simdiden
soyleyelim ki Buhéri'nin, bu bablardan intihab ederken kendi stibjektivitesini hakim kildigi mesele sihhat
bakimindan hadislerin tefriki meselesiydi” (Sezgin. a.g.e., s. 82). Ali Toksari da bir ¢alismasinda konuyla ilgili
olarak sunlari sdylemektedir: “O, teracim diye bilinen bu bagliklar koyarken daha énceki muhaddislerin fikirl-
erinden yararlanmakla birlikte onlari aynen taklit ettigi sdylenemez. Diger bir ifade ile Buhari Sahih’ini bab ve
bab basliklarin tertip ve tanzimde 6ncekileri aynen taklit etmeyip, onlarin goriislerinden de istifade ederek,
yepyeni ve orijinal bir yol takip etmistir” (Bk. Toksari, "a.g.m.”, s. 125).

'* Bab bagliklari {izerine yapilan galigmalarin listesi i¢in bk. Toksar, "a.g.m.”, s. 110-111; Kemal Sandikgi, Sahih-i
Buhéri Uzerine Yapilan Calismalar, Ankara 1991, DIB Yayinlari, s. 134-138.

' Yavuz, “Buhari (Akaid’e Dair Goriigleri), DIA, VI, 372.
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1. BUHARI'NIN SiYASET ANLAYISI: IDARE ETME SANATININ
SAHiIH'INDEKiI TEMEL YAPISI

Sozliikte, yonetmek, gdzetmek, isleri Gstlenmek, yetistirmek'> anlamlarina gelir.
Buna gore kavram olarak siyaseti, halkin hayatina deger kazandiran ve onlarin hukuka
dayali adalet ve 6zgiirltigti amaglayan bir yagam stirmesini miimkiin kilacak tarzda yone-
tildigi bir sistem ve politika olarak tarif edebiliriz. Clnk fert ile iktidar arasindaki iligkiler,
bir bagka deyisle haklar ve belirlenen kurallar, kurumlar arasindaki iligkiler aginin olustur-
dugu yapilar, siyasetin temel konusunu olusturur.'®

Bu cergeveden bakildiginda, Buhari'nin de &zellikle yoneten ile yonetilen arasin-
daki iligkileri belirleyen gortgleri bulunmaktadir. Buhari gerek zikrettigi hadislerde gerekse
bab basliklarinda “siyaset” kelimesinden hi¢ bahsetmez. Sadece bir yerde “atin idare
edilmesi/siyasetii’l-feres” anlaminin gegtigi bir rivayete yer verir'” Buhari ydneten yoneti-
len arasindaki iligkilere dair gorlglerini deyim yerinde ise siyasete bulagmamak igin
Sahih’inde sadece bab bagliklarinda zikretmeyi tercih etmistir. Mesela, “el-Umerd”'®,
iméaret'®, imamet®, kudat®' ve bey’'at* gibi devlet baskanligina, yoneticilige/idarecilige
dogrudan atifta bulunan siyasetle ilgili herhangi bir bolim (Kitdb, ebvab) Buhari'nin
Sahih’inde isim olarak yer almamaktadir. Fakat Sahih’de, gortintste fikhi bir kavram olan,
ancak igerigine bakildiginda yalniz devlet yonetiminde degil, toplumun her kesiminde
yonetici olanlara veya olacaklara kismen hitap eden goriglerin (bab bagliklarinin) agirlik
tegkil ettigi bir bolim yer almaktadir. Bu boliim de Kitabi'l-ahkdm'dir.?* Ayrica gerek
yoneten-yonetilen arasindaki iligkileri temelde diizenleyen Kitdbu's-sulh, gerekse bu
iliskiler sonunda ortaya gikabilecek birtakim problemlere ve sosyal hadislere igsaret eden
Kitabi'l-fiten gibi bolimler de ismen zikredilmiglerdir. Bununla birlikte o, yoneten ile
yonetilen arasindaki iligkileri belirleyen bir kisim kaide ve kurallari da muhtelif béltimler
icerisindeki bab bagliklarinda zaman zaman zikretmistir.

Simdi biz Buhéari’nin Sahih’indeki bazi boltimlerde (6zellikle “Sulh”, “Fiten” ve
“Ahkam” boltimlerinde) yer alan bab basliklarindaki gériigleri dikkate alarak onun siyaset
anlayigini, bir bagka ifadeyle yoneten-yonetilen iligkisine dair Buhari'nin digtincelerini
aktarmaya galisacagiz.

' Bk. ibn Manz(ir, Lisdnii’l-'arab, “svs” mad.

'® Macit, Nadim, Din-Siyaset {liskisinin Teolojik Yorumu, Ankara 2000, s. 22.

' Buhari, "Nikah”, 107.

'® jbn Eb( Seybe, Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah, Kitdii'l-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr (ngr. Sald Muhammed
el-Lehh&m), I-VIII, Beyrut 1989, VI, “28" nolu bolim, 1, 247-280.

1 Concordance’a gére Miislim, Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc, Sahif’inde 33 nolu béliim, I-V, istanbul trs, Eb(
Dav(d, Stileyman b. el-Eg’as, Siinen'inde 19 nolu bélim, IV, istanbul 1992.

% Nesai, EbGi Abdurrahman Ahmed b. Su’ayb, Siinen’inde 10 nolu béliim, I-VIII, istanbul trs.

I Nesal'nin Siineni’'nde 49 nolu bélim.

22 Nesa?'nin Siineni'nde 39 nolu, Malik b. Enes’in el-Muvataa’inda, (I-1), istanbul 1992, 55 nolu b&liim.

» Nitekim ahk&m kelimesinin tekili olan hiikiim kelimesinin s®zliikte “iyilegtirmek amaciyla menetmek, diizelt-
mek; karar vermek manalarinda masdar; ve ilim, derin anlayis; siyasi hakimiyet, karar ve yarg” anlamlarinda
isim olarak yer almasi (Bk. Lisdnii’l-arab, “hkm” mad.) Kitab('l-ahk&m'in idari mekanizmada bulunanlara ve bun-
larla ilgili hususlara yénelik bir boltim oldugunu géstermektedir.
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1.1. Siyasetin Amaci: Giiven ve Huzuru Saglamak

Buhari'nin, yoneten ydnetilen ayirimi yapmaksizin bir miisliimanda bulunmasi ge-
reken temel hususiyetlerine dair farkli béliimlerde yer alan gorislerini sdylece 6zetleyebi-
liriz: Misliman “misliimanlarin elinden ve dilinden salim olan”*, kendisi icin sevdi-
gi/istedigi bir seyi misliman kardesi i¢in de isteyen ve bunun iméni bir tavir oldugunun
suuruna varan®, birbirine zulmetmeyen®, hem mazlima hem de zélime yardim eden
kimsedir.?” Bu agilardan bakildigi zaman din, Allah igin, Resdli igin ve mislimanlarin
imamlar (yoneticileri) ile halk igin nasihat etmektir.?® Buhari toplumsal barigi ve huzuru
saglamanin en temel gérevinin kisilerin birbirlerinin haklarina saygili davranmalari gerek-
tigini ve bu gergevede kisiler arasinda herhangi bir ayirim gézetmeksizin birbirlerine nasi-
hat etmelerini dini bir vecibe olarak kabul etmektedir. Karsilikli hak ve hukuka sayg,
huzur ve givenin en temel sartidir.

insanlar arasinda barisi ve huzuru saglamanin her miisliimanin gérevi oldugunu
farkli bab bagliklarinda sik sik vurgulayan Buhéari bunun igin el-Camiu’s-Sahih'inde Kiitiib-i
Semaniye (sekiz hadis kitabi) icerisinde bir baska eserde bulunmayan “Kitdbu's-sulh”
adiyla® on dort babtan olugan dzel bir bolim tahsis etmigtir.*

O, bu boliimin ilk babinda “insanlarin aralarini diizeltmekle ilgili nakledilen (ayet,
haber)ler (mé cée fi'l-islahi beyne'n-nés)” baghgini zikreder ve Nisa sresinin 114. ayetine
atifta bulunur. Bu ayete gore; Allah insanlarin kendi aralarinda (6zellikle topluluk iceri-
sinde) fisildagmalarinin ancak ya bir iyilik veya bir sadaka yahut insanlarin arasini di-
zeltmek maksadiyla yapildigi zaman hayirli olacagindan bahsetmektedir.?' Boylece Buhari
toplumsal barig icin Allah’in hos kargilamadig bir hareketin dahf (topluluk icerisinde iken
en az iki kiginin birbirlerine fisildagmalarinin) mesru sayilacagi diglincesiyle ayete igaret
etmektedir. Bu ayeti zikrettikten sonra, bir yoneticinin insanlar arasinda barisi saglamak
icin arkadaglariyla birlikte gitmesinden s6z eder.?* Sulh bolimiindeki bu ilk baglikta dik-
katimizi geken husus, ydneticinin (el-imam) belki temel gbrevinin insanlar arasinda barisi
saglamak olduguna isaret etmesidir. Ustelik bu basligin altinda kaydedilen rivayet de
oldukga ilgingtir. Rivayete gore; Hz. Peygamber’e, Amr b. Avf Ogullarindan bazilar ara-
sinda bir ¢cekisme oldugu haberi gelince, o da bir grup ashabiyla birlikte kavga edenlerin
aralarini dizeltmek igin gider. Bu arada namaz vakti de gelmis, Bilal ezani okumustur.

¢ Buhari, “iman”, 4.

» Buhari, “Iman”, 7.

% Buhari, "Mezélim ve'l-gasb”, 46.

2" Buhari, "Mezalim ve'l-gasb”, 4-5.

28 Buhari, “Iman”, 42.

? Buhari'nin bazi niishalarinda “kitdb”, bazilarinda "bab”, kimisinde de “ebvab” seklinde kaydedildigi bild-
irilmektedir. (Bk. ibn Hacer, Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Fethu’l-bdri bi serhi Safithi’l-imdm EbT Abdillah
Muhammed b. ismd’il el-Buhdri, (I-XIII), Beyrut 1988, V, 226-227).

*% Buradaki sulhtan, ister farkli isterse ayni din mensuplari arasinda olsun toplumun huzurunu temin igin her tirli
barng kastedilmistir. ibn Hacer sulhun (farkli din mensuplan arasinda, kari-koca arasinda, adil ve adil olmayan
topluluk arasinda, birbirlerine gazaplananlar arasinda vb.) degisik kisimlarindan bahsettikten sonra Buhéari'nin
buradaki sulhtan/baristan amacinin da barigin her ¢esidi oldugunu ifade etmektedir (Fethu'l-bdri, V, 227).

*! *Onlann fisildagmalannin bir gogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka yahut bir iyilik yahut da insanlarin arasini
diizeltmeyi isteyen(in fisldasmasi) muistesna. Kim Allah'in rizasini elde etmek icin bunu yaparsa, biz ona
yakinda bytik bir miikafat verecegiz” (en-Nisa (4), 114).

2 Buhari, "Sulh”, 1.
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Ancak Hz. Peygamber henliz donmemigtir. Bilal EbG Bekir'in yanina gidip, “Namaz vakti
girdigi halde, Hz. Peygamber heniiz gelmedi. Sen imam olur musun?” demis ve Eb{ Bekir
de bu teklifi kabul etmistir...”*® Bu rivayet ayni zamanda Eb( Bekir'in halifeligine delil
olarak ileri stiriilmekle birlikte, Buhér, rivayetin basinda yer alan Hz. Peygamber’in namaz
vakti girdigi halde insanlarin aralarini diizeltmek igin ayrildigina dair ctimleyi esas alarak
béb basligina delil getirmektedir. Buhari'nin kaydettigi ikinci rivayet ise Hucurat slresinin
9. ayetinin (Eger mi'minlerden iki grup kavga ederse/(iktetel(l) aralarini islah edin) ntiz{l
sebebinden bahseden rivayettir >

Sulh boélimiinin ikinci bab baghgi ise yine toplumdaki hastaligin en énemlilerin-
den olan ve islam’in kesinlikle yasakladig yalan sdylemenin “baris ve huzur igin” mesru
sayllabilecegine dairdir. “insanlarin arasini diizelten yalanci degildir’. Bu basliga gore,
baris ve huzur icin yalan sdylemek megru kabul edilmekte, hos karsilanmayan bir fiille
dahi olsa, toplum barisina énem verilmektedir. Bu baslik altinda zikredilen hadis ise Hz.
Peygamber'in insanlarin arasini diizeltmek igin yalan séyleyen kiginin yalanci sayilmaya-
cagiyla ilgilidir.*

Uglincii bab basligl “imamin arkadaslarina “Haydin! Gidip (kavga edenleri) baristi-
ralim” so6zi"dir.*® Buhéari yine burada idarecinin ilk gorevinin toplum barigini saglamak
olduguna agikca isaret etmektedir. Bu baghgin altinda da Kuba halkinin aralarinda bag
gbsteren bir kavga sebebiyle Hz. Peygamber’in “Haydin! Gidip onlari barigtiralim” dedigi
rivayet yer alir.*”

Dérdiincl bab bagliginda Buhari Nisa stresinin 128. ayetini zikreder: "Kari ile ko~
canin kendi aralarinda bir sulh antlasmasi yapmasi(nda bir glinah yoktur). Sulh (daima)
hayirhdir”.?® Buhéri bu babda toplumun en kiglk birimi olan aile (kari-koca) arasinda
dahf barisin saglanmasi gerektigine yonelik diistincesini ayetten delil getirerek belirtmek-
tedir.

Barisa sik vurgu yapan Buhéri beginci bab basliginda sadece haksizlik ve zulim
lizerine yapilan barigin kabul edilemeyecegini belirterek soyle der: “Aralarinda anlagmaz-
lik bulunan kimseler, haksizlik/zuliim {izerine (Isldm'in hadlerini cigneyen) bir baris antlas-
masi yapmalari halinde bu barig kabul edilmeyecektir (merd(id)"**. Béylece Buhari barigin
ve antlagsmanin sadece addleti temin etmek ve zulmii onlemek maksadiyla yapilmast geregine
isaret etmektedir. Yoksa insanlarin (mtslimanlarin kendi aralarinda bile) birbirlerine karsi
acikca ortaya koyduklari/koyacaklari zuliimlerine riza géstermek veya zulmi bir bagka
gerekgeyle hakli gbstermek amacina dayali olmamalidir.

Buhéari bundan sonraki bab bagliklarinda; barig antlagmasinin nasil yazilacagin-

*°, migriklerle yapilan antlagmadan®', diyet konusunda yapilan baristan*, Hz. Pey-

dan

3 Buhari, “Sulh”, 1.

** fbn Hacer birinci rivayet (Sehl b. Sa'd rivayeti) ile ikinci rivayet (Enes rivayeti) arasinda bir geligkinin oldugunu;
“zira Amr b. Avf Ogullan Evs kabilesindendir ve onlarin yeri de Kuba’'dadir. Enes rivayetinde bahsedilen Abdul-
lah b. Ubey ve Sa'd b. Ubade'nin kabilesi ise Hazrecli olup ikamet yerleri de Aliye'dir” diyerek aralarindaki bu
husumetin nereden kaynaklandigini tespit edemedigini belirtir (Fethu'l-bdri, V, 228).

* Buhari, “Sulh”, 2.

% Buhari, "Sulh”, 3.

*" Bu rivayet birinci babta zikredilen hadisin bir bagka senedle gelen tarikinin bir par¢asidir. (Buhar, “Sulh”, 1).

% Buhari, "Sulh”, 4.

% Buhari, "Sulh”, 5.

40 Buhari, “Sulh”, 6.
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gamber’'in torunu Hasan b. Ali'nin iki misliman grup arasindaki barigi saglamasindan®?,
yoneticinin hasimlara barg teklif edip edemeyeceginden*, insanlar arasinda barisi ve
adaleti temin etmenin Ustinliglinden®, yine yoneticinin hasimlar arasinda barisi sagla-
mak igin bir teklifte bulundugunda haksiz olan tarafin barigsa yanagmamasi halinde yéne-
ticinin apagik delil olan hikiimle hitkmetme yetkisinin oldugundan®, yine alacaklilar ve
miras sahipleri arasinda barigin saglanmasindan*’ ve son olarak alacaklinin borcuyla ilgili
olarak sulhun gerceklegsmesinden*® bahseden konulara deginmistir.

Buhéri bu bolimle (Kitadbu's-sulh), toplum barisinin saglanmasi igin toplumun en
kiigtik biriminden en tist kademesine kadar herkesin bir gérevinin oldugunu ve her tarli
gayreti gbstermesi gerektigine agikga isaret etmis olmaktadir.

1.2. Giiven ve Huzuru Saglamanin Temeli: Fitneden Kacinmak

Buhéri'ye gére, toplumun barigi ve huzuru 6nemli bir husustur. Dolayisiyla bu
toplumun huzurunu bozacak herhangi bir fitneye sebep olmamak ve fitneden kaginmak
musliimanin temel gorevidir. Buhari bu vesileyle fitnelerden kagmanin da dinf ve Tméani
bir vazife oldugunu bilhassa Sahih'inin fman bolimiinde zikrederek belirtir.* Boyle bir
diistinceye sahip olan Buhéari Sahih’inde bunun icin yine “Kitabi'l-fiten” ismiyle 6zel bir
bolim ayirmisg ve bu bolimde insanlarin fitneye diigmemek icin neleri yapmalari veya
yapmamalari gerektigini bab basliklariyla ifade etmistir. O bu bolimde kismen gelecekte
olacag belirtilen kismen de mevcut siyasi ve sosyal fitnelere isaret etmektedir.”®

Kisacast Buhéarf toplumsal barigi ve huzuru temin etmek igin kimden ve nasil gelir-
se gelsin her tirlii fitneye ve kargagaya sebep olmamanin ve fitneden kaginmanin geregi-
ne Ozellikle vurgu yapmaktadir. O, ydonetenden yonetilene kadar toplumun her kesimine
yonelik yaptig bu ikazdan sonra, yonetici konumunda bulunan insanlarin ve idarecilerin
neleri yapmasi gerektigi hususunda, Kitabtii'l-ahkdm adiyla bir béliime yer verir ki bu
bolim, 6nceden de belirttigimiz gibi, isim agisindan sarahaten yoneticilerle ilgili gbziik-
memektedir. Ancak igerigi 6zellikle ilk bab basliklart devlet kademesinde bulunan yoneti-
cileri daha fazla ilgilendirmektedir. Nitekim Ibn Hacer bu béliimiin ahkdm ve hiikiim

4 Buhad, “Sulh”, 7.

42 Buhari, "Sulh”, 8.

4 Buhari, "Sulh”, 9.

4 Buhari, "Sulh”, 10.

4 Buhari, "Sulh”, 11.

4 Buhar, "Sulh”, 12.

47 Buhari, "Sulh”, 13.

8 Buhari, "Sulh”, 14.

4 Buhar, “Iman”, 12.

°% Biz bagka bir calismamizda Buhari'nin Kitabii'l-fiten’i tasnif edis gayesiyle ilgili olarak; yirmi sekiz bab baghgin-
dan dgte ikisinin Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bir takim siyasi veya bagka gerekgelerle binlerce
musliman kaninin akmasina sebep olan fitnelerin tekrar yaganmamasina ve misliimanlarin strekli uyanik ve
dikkatli olmalarina yonelik ikaz ve uyarlardan tesekkil ettigini, atesin ¢ikmasi, zamanin tegayylr etmesi, put-
lara tekrar ibadet edilmesi, fitnelerin dogudan ¢ikmasi, deccalin, Ye'cc ve Me'clc'in zuhlru gibi, uzak
gelecekte olacag tahmin edilen, biiylik hadiselerden bahseden bab basliklarinin ise Kitabu'l-fiten’in sonlarina
dogru zikredilmesinin de o buytk fitnelere kargt mislimanlarnn yine dikkatli ve uyanik olmalari gerektigi
mesajini verdigini belirtmistik. Daha genis bilgi igin bk. Erttirk, Mustafa, Bufdri’deki Bazt Fiten Hadislerinin Metin
Tenkidi Prensipleri Agisindan Degerlendirlmesi (doktora tezi), MUSBE, istanbul 1995, 5.225-226.
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verenle (hakim) ilgili hususlara igaret ettigini belirttikten sonra “hakim” kelimesinin halife
ve kadiya da samil oldugunu ifade etmektedir.’’ Bu arada Buhari’'nin Sahih’inde Kitabi'l-
fiten’den sonra Kitabl'l-ahkédm’1 zikretmesinin esprisi de muhtemelen su olsa gerektir:
Oncelikle hem yoénetenlerin hem de yénetilenlerin gérevi; nereden ve kimden gelirse
gelsin fitneye sebep olmamak ve fitneye diigmemek icin her tiirlti gabayi sarfetmeleridir.
Buhéari daha sonra yonetici/idareci konumunda bulunanlara toplumun barisi ve huzuru
icin yapmak zorunda olduklari gbrevleri hatirlatmaktadir.

Simdi yonetenlerle yonetilenler arasindaki iligkileri belirleyen bazi temel kriterleri
Kitabi'l-ahkam’daki bab baglklarindan birkag érnek vererek Buhari'nin siyaset anlayigini
biraz daha belirginlestirmeye caligalim.

1.3. Yoneticinin Konumu: Yetkileri ve Sorumluluklar:

Buhéari "Kitabi'l-ahkam”in ilk babinda yoneten ile yonetilen arasindaki iliskinin
esasini belirlemek igin Kur'an’dan “Allah’a, Restliine ve sizden ulii’l-emre itaat ediniz"*
ayetini delil getirir. Bu babin altinda Eb( Hiireyre'nin Hz. Peygamber'den naklettigi
“Reslle itaat=Allah’a itaat, Restle isyan=Allah’a isyan, Res(liin emirine itaat=Res(le
itaat, Resllin emirine isyan=Res(le isyan” seklinde formiile edecegimiz merf bir haberi
nakleder.” ikinci rivayet ise ibn Omer'in Hz. Peygamber'den naklettigi “Dikkat ediniz!
Hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz idaresi altinda bulunan kisilerden sorumludur...” mealinde
baglayan hadistir.>* Dolayisiyla Buhari Kitabi'l-ahkam'in ilk babinda ayeti ve buna bagh
olarak zikrettigi rivayetleri delil getirmekle hem yonetilene hem de ydneticiye bir mesaj
vermektedir; yonetilenin gdrevi ydneticiye itaat, yoneticinin gérevi de idaresi altinda
bulunan kimselerden sorumlu olmaktir.

Buhari ikinci babda, o dénemin tarihi sartlari agisindan da meseleye bakildiginda,
emirin (halifenin) kimlerden olacagina dair tartigsmaya isaret eder ve “Emirler Kureysten-
dir” bashgini koyar. Bu bashigin altinda Muaviye'nin Hz. Peygamber’den naklettigi “inne
haze'l-emr fi Kureys...(sliphesiz ki bu is Kureys'dedir)” hadisi ile, lbon Omer’in Hz. Pey-
gamber’e atfen “Kureys'ten iki kisi kaldik¢ca su emr igi Kureyg'le devam eder” hadisini
kaydeder.”> O, bu bab bashgi ve zikrettigi rivyetlerle halifenin Kureys'ten olmasi gerekti-
gi fikrini benimsemis olmaktadir.”®

imam Buhari, halifenin (emirin) kimden olacagina dair tartismalara aciklik getirdik-
ten sonra, yoneticilerin temel sorumlulugundan bahseden bir bab baglig koyar: “Hikmet-
le hitkim verenin ecri bab1”. Bu bab baghgin devaminda da Ma’ide sliresinin 47. ayetini
zikreder: "Kim Allah’'mn indirdigi ile hitkmetmezse onlar fasiklarin ta kendileridir”. Buhari
bu babin altinda Abdullah Ibn Mes'id’'un Hz. Peygamber’in “Ancak iki kisiye gibta edilir:

> ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XIII, 95.

°2 En-Nis4, 59.

** Sahih’in “Cihad” bolimiinde de zikredilen bu rivayetin devaminda “imam, arkasinda savagilan ve kendisiyle
korunulan bir kalkandir. Eger Allah’tan korkmayi emreder ve &dil olursa bununla kendisine ecir verilir, sayet
bunun disinda bir sey soylerse kendi aleyhinedir” climlesi yer almakta ve “Babl yukatelti min veraihi’l-imami
ve yiitteka bihi” bagligi altinda zikredilmektedir (*Cihad”, 109).

>4 Buhari, "Ahkam”, 1. Ayrica bk. “Cuma”, 11, “istikraz”, 20, "Vesaya”, 9, “Itk”, 17, 19, *Nikah”, 81, 90.

°° Buhari, "Ahkam”, 2.

*¢ Hilafetin Kureys soyundan gelip gelmeyecegine dair bir calisma igin bk. Hatipoglu, Mehmed Said, “islam’da ilk
Siyast Kavmiyetgilik-Hilafetin Kureysiligi”, AUIFD, XXIII, s. 121-213.
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Birincisi Allah’in kendisine mal verdigi ve onu Hakk yolunda harcayan, digeri ise Allah’'in
kendisine hikmet verdigi ve o hikmetle hiikiim veren ve onu bagkalarina 6greten kimse-
ye” °" hadisini kaydeder. Buhéri'nin, idarecinin Allah’in indirdigi ile hiikmetmesi gerektigi
fikrini miinzel vahiyle, halifeligi/femirligi/yoneticiligi belirli bir kabileye (Kureys'e) hasret-
mesi o konuda Hz. Peygamber’den gelen bir rivayetle iligkilendirmesi de, yine din esasina
dayali bir devlet anlayisinin oldugu geleneksel yonetim anlayisi gergevesinde diigtinecek
olursak, din-siyaset iligkisinin ne derece birbirine bagli oldugu goriilmektedir.

Yoénetilenin yoneticiye nasil itaat etmesi gerektigine dair bir sonraki bab baghgi ise
Buhéari'ye gore itaatin her zaman mutlakiyet ifade etmedigini acikga gostermektedir:
“Ma’siyet olmadigl stirece imadm’a itaat etmek babi”*® Buhari bu bab bashgiyla yoneticile-
re sadece "ma’siyet”i emretmeleri halinde itaat edilemeyecegini vurgular ve itaate “dini”
bir kavramla kayitlama getirir. Ancak bab baghgi altinda zikrettigi ilk rivayet oldukga il-
gingtir:

Enes b. Méalik Hz. Peygamber'den nakletmektedir: “Sizler valilerinizin ve kuman-
danlarinizin emirlerini dinleyiniz ve onlara itaat ediniz; tizerinize tayin olunan vali, basi
siyah kuru izim gibi Habegli bir kole olsa bile”. Bu rivAyet ma'siyet baglamindan ziya-
de, tayin olunan idarecinin irki, nesebi ve toplum igerisindeki konumunu dikkate almak-
sizin, hatta o gliniin toplumunda en asagl mertebede bulunan Habegsi bir koleye dahi
itaatin gerekliliginden bahsetmektedir. ikinci rivayet ibn Abbas'in Hz. Peygamber'den
naklettigi, bir kisinin emirinde kerih goérdiigti bir seyden dolay1 isyan etmeyip sabretmesi-
ne ve cemaatten ayrilan kisinin cahiliyye oliimii ile élecegine dair rivayetir.®® Ugiincii
rivayet ise basliga uygun olarak ilon Omer’in Hz. Peygamber'den naklettigi bir rivayettir.
Bu habere gbre, misliman kisi sevdigi veya sevmedigi hususlarda imamin (yoneticinin)
emirlerini isitip ona itaat etmesi gerekir. Ancak ma’siyetle emrolundugu siirece onlari
dinlemek ve itaat etmek gibi bir sorumlulugu yoktur.¢' Burada dikkatimizi ¢ceken husus,
“kerih” kavrami ile "ma’siyet” kavraminin birbirinden ayrilmasidir. Yani kerih gorilen
herseyin ma’siyet olmayacagidir. Kaydedilen doérdiinct rivayet ise Hz. Ali'den gelmekte-
dir. Bu rivayette bir seriyye esnasinda baslarina tayin olunan bir kumandanin bir seye
sinirlendigi icin idaresi altindakilere atese girmelerini emrettigi bir olay anlatilir. Bu hadise
Hz. Peygamber’e aktarilinca, o da “"Eger onlar atese girselerdi ebediyyen bir daha oradan
cikamazlardi. Yoneticiye itaat ancak ma'rufda olur"® buyurmustur. Burada zikredilen
hadise gbre yoOneticiye itaat “ma’ruf” kavramiyla da kayitlanmaktadir. Halbuki ma’ruf,
sadece ser'? degil, aynt zaman da orft bir kavramdir.®

°" Buhad, "Ahkam”, 3. Ayrica bk. “ilim”, 15, “Zekat”, 5, “i'tisdm”, 13.

°8 Buhari, “Ahkam’”, 4.

°% Ayrica bk. "Ezan”, 54, 56, "Zekat”, 4 (bu boéliimde Ebl Zerr Hz. Osman’in yénetiminden sikayet etmekte ve
“sayet bagima bir habegiyi yonetici tayin etselerdi isitip itaat ederdim” diyerek serzeniste bulunmaktadir).

% Ayrica bk. “Fiten”, 2.

¢! Ayrica bk. “Cihad”, 108.

2 Ayrica bk. “Megazi”, 59.

% Ma'r(if, miinker'in ziddi olup akil ile idrak edilen ve serfatin giizel gordiigii her seye denir. Ma'siyet ise herhangi
bir emre kasitl olarak muhalefet etmek demektir (Clircani, Seyyid Serif, Kitdbi't-T arifdt (ngr. Abdtlmin’im el-
Hafni), Kahire trs., s. 250; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, (I-IV), Matbaa-i Bahriyye, Istanbul 1225, III, 673, IV,
1089). Nitekim Kur'dn-1 Kerim’'de zikredilen bir ayete gére Allah (c.c.) Hz. Peygamber'e hitaben soyle
buyurmaktadir: “Sen af yolunu tut ve orf ile emret ve cahillerden yiiz gevir” (el-A'raf (7), 199). Mifessirler bu
ayette zikredilen orf kelimesini sadece ser? bir kavram olarak degerlendirmemektedirler. Orf kelimesine
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Buhéri, idarecilik iginin pek zor oldugunu ve bu konuda ona talip olunmamasi ge-
rektigini "Emirlik ve idarecilik istemeyen kisiye Allah’in yardim edecegi”® ve buna karsilik
goreve talip olunmasi halinde kisinin yalniz birakilabilecegini de “Emirlik isteyen kiginin
emirlik isinde yalniz birakilip yardim olunmayacagl” adli bab basliklariyla ifadelendirir.®®
Her iki babin (5-6) altinda da Hz. Peygamber’in Abdurrahman b. Semdtire’ye, kimseden
emirlik istememesini, eZer isterse kendisinin bu konuda yalniz birakilacagini, ancak talip
olmadan kendisine idarecilik verilirse kendisine yardim edilecegini...”% belirten, senedi-
nin bag tarafi kismen farkli olan ayni rivayeti zikretmektedir. Bu nedenle de idarecilik
yapmak icin hirsli olmanin kerih kabul edildigini (hos kargilanmadigini) bir bagka bab
basligiyla (Babl méa yiikrahu mine’l-hirsi ale’l-imareti) haber vermektedir.®’

Buhari bundan sonraki iki babta kendisine halki koruyup gozeterek ydneticilik gé-
revi verilen kisilere sorumluluklarini hatirlatan basliklar koyar: “Kendisine halki idare etme
gobrevi verilen kigi nasihat etmezse” isimli babin altinda Ma’kil b. Yesar'in (Basra valisini
hasta yataginda ziyaret ettiginde kendisine) Hz. Peygamber’in “halki ydnetmek tizere
tayin edilen bir vali, nasihatiyle halki koruyup gdzetmezse (bir baska tarike gore; halka
zulmetmis halde 6liirse) o kisi cennetin kokusunu alamayacaktir” seklindeki hadisi nak-
leder.®® Diger bab baghgi ise sudur: "Halki sikintiya sokan kimseyi Allah da sikintiya sokar
(Babt men sakka sakkallahG aleyhi)”. Bu babin altinda da Ciindeb b. Abdullah el-
Beceli'nin Hz. Peygamber’in “Her kim duyulsun diye bir is islerse, kiyamet giintinde Allah
da onun riisvaligint duyurur. Her kim de halka megakkat verirse Allah da kiyamet giintin-
de o kimseye mesakkat verir...” hadisini zikreder.*’

Buhari daha sonra zikredilen béablarda genellikle fikhi hiikiim veren kadi veya
hakimlerin uymasi gereken bazi kurallara yonelik bab basliklari ve bunlara uygun gordiigi
rivayetleri kaydeder. Ancak konumuzu ilgilendiren ydneten yonetilen arasindaki iligkileri
belirleyen bazi bab baglklart da bulunmaktadir. Mesela bir yoneticinin (valinin) bir yere
iki kumandan génderdigi zaman, onlara birbirlerine itaat etmelerini ve birbirlerine 6fkele-
nip isyan etmemelerini emretmesi’, bir hakimin, oldiriiimesi vacip olan kimse hakkinda
(mertebece) Ustiinde bulunan imadmdan (yoneticiden) bunun igin ayrica izin almaksizin

“ma'rQf ve glizel fiiller veya aklin hognut oldugu ve serfatin kabul ettigi her giizel haslet” olarak, tefsir etmekte-
dirler (mesela bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-azim (ngr. Muhammed Elbenna-Muhammed Astr-Abdiilaziz
Ganim), (I-VIIl), Kahraman Yayinlar, istanbul 1985, 1II, 536-537; Nesefi, Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed,
Tefsirii'n-Nesefi (nsr. Kahraman Yayinlar), (I-IV), istanbul 1984, 1I, 91; Muhammed Ali Sabtni, Safvetii’t-tefasir, (I-
1l), Dersaddet Yayinlar, trs., I, 488 ).Elmalili Muhammed Hamdi Yazir &rf ile ma’ruf arasinda bir iligki oldugunu
belirttikten sonra “urf ile emretmek demek “her urf, her ma’ruf me'muriin bihtir, emredilmesi vacibdir” demek
degildir. Ya'ni her emir bir ma'ruftur. Fakat her ma’ruf me’'muriin bih degildir" diyerek olduk¢a muhim bir
tespitte bulunmaktadir. Ayrica insanlar arasinda sayi’ olmus iyi kot her seyin, her adetin 6rf olmadigini, ce-
halet, dalalet veya cebr- idlal ile sayi’ olmug alisilmig bir takim kétt detlerin haddi zatinda batil ve ¢irkin ve
nehy-U ibtal olunmasi lazim gelen miinkerattan oldugunu da kaydederek her ¢rfiin giizel olmayabilecegine
isaret etmektedir (bk. Hak Dini Kur'an Dili, (I-IX), (Eser Nesriyat), IV, 2357-2358). Buhari de ayette zikredilen
“orf” kelimesine "ma’r(f” demektedir ("Tefsiru Streti’l-A'raf (7)", 5).

% Buhari, "Ahkam”, 5.

% Buhar, "Ahkam”, 6.

% Ayrica bk. “Eyman’, 1; “Keffarat”, 10.

7 Buhari, "Ahkam”, 7.

% Buhar, "Ahkam”, 8.

% Buhar, "Ahkam”, 9.

" Buhari, "Ahkam”, 22.
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oldirmekle hiikiim vermesi gerektigi (Babt el-hakim yahkimu bi’l-katli ala men vecebe
aleyhi dtine’l-imami’l-lezi fevkahu)’', imamin hasimlar arasinda meydana gelen bir da’va
sirasinda onlara 6giit vermesi’?, tst diizeydeki bir yetkilinin kendisi tarafindan tayin edi-
len idareciler hakkinda rasgele kotiileme yapanin koétiilemesine aldirmamasi gerektigi
(Babii men lem yekteris bi ta'ni men 14 ya’lemt fi'l-timerd’i hadisen)™, idarecinin insanla-
rin aralarini diizeltmesi™, yine (st diizeyde bulunan idarecinin tayin ettigi gorevlilerini
hesaba ¢ekmesi (Babi muhasebeti’l-imami ummalehu)™, yoneticinin sirdaglar ile devlet
iglerini danigip istisare edecegi kisiler™, idarecinin suglularla konusmaktan, kendilerini ziyaret
etmekten ve benzeri seylerden kaginip kagimmayacagi” ve oliminin ardindan kendisinden
sonra birisini tayin edip etmeyecegi (Babu'l-istihlafi)™® gibi bab basliklart yer almaktadir.
Bu arada y&neticiye nasil bey’at edilecegi (Babii keyfe yiibayi'u’l-imdmii'n-Nase)”, bey’at
ettikten sonra bey’atten geri donmek isteyen® ile yoneticiye sadece diinya menfaati igin
bey’at eden kiginin durumlar (Babli men béaye’a raciilen 1a yibaye'uhu illa li'd-dinya)®!
ve bir kimsenin sultanin (devlet yoneticisinin) huzurunda onu 6vmesinin, oradan ¢iktigi
zaman da bunun ziddini séylemesinin ¢irkinligi (Babt ma yikrahu min senéi’s-sultan ve
iz harace kale ayra zalike)® seklindeki bab bagliklaridir.

Buhéri Kitabi'l-ahkam'in disinda yoneticiyle ilgili olarak diger bélimlerde de go-
rislerini bazi bablarda zikreder: Yoneticinin emrini igitip ona itaat edilmesi®, cezay: hak
eden kisinin cezasinin kaldirilmasi icin yoneticinin sefaatgi olmamasi®, iglerini stra yontemiyle
halletmesi gerektigi®, yonetimi altinda bulundurdugu kisileri glicleri nisbetinde sorumlu
tutmasi®, savasa katildigi halde verilen emir geregi ydneticinin ganimetten ona hisse

"' Buhari, "Ahkdm”, 10. Bu bab bagligi siyasetginin (ydneticinin) higbir zaman adli yargiya miidahele edemeye-
cegine agik bir sekilde isaret etmektedir ki, glinimiiziin tabiriyle yarginin bagimsizliginin gtivence altina alin-
masina glizel bir 6rnek teskil etmektedir.

2 Buhari, “Ahkam”, 20.

" Buhari, "Ahkam”, 33.

™ Buhari, "Ahkam”, 36.

™ Buhari, "Ahkam”, 41.

" Buhari, "Ahkam”, 42.

" Buhar, "Ahk&dm”, 54. Bu bab baslhg da suglu oldugu kesinlesmis olan (hangi mevkide bulunursa bulunsun)
insanlarla devlet yoneticilerinin higbir sekilde iligki icerisinde bulunmamalarina agikga isaret etmektedir.

8 Buhari, "Ahkam”, 51.

" Buhari, "Ahkam”, 43.

8 Buhari, “Ahkam”, 47.

81 Buhari, "Ahkam”, 48.

8 Buhari, "Ahkadm”, 27. Bu babin altinda ibn Omer'e bazi insanlarin gelip sultanin huzurunda onlarn lehine,
giktiklari zaman da aleyhlerine konustuklarini séyledikleri zaman, ibn Omer’in “Biz bu fiili (Peygamber
zamaninda) munafiklik saylyorduk” dedigini; EbG Hiireyre'den de insanlarin en serlisinin iki ytzlii olan kimseler
oldugunu sunlara bir yiizle bunlara bagka yiizle gelir” seklindeki Hz. Peygamber'in s6zlinti nakleder.

8 Buhari, "Cihad”, 108.

8 Buhari, Hud(d", 12. Bu bab bagligi da adaletin mutlak anlamda tecelli etmesi igin yénetici konumunda bulun-
an insanlarin gercek anlamdaki gérev ve sorumluluklarindan en énemlilerine isaret etmektedir. Cezayi hak
eden kisiyi higbir zaman idareci bagislayamaz. Bir baskasinin adina sefaatci olamaz. Zira boyle bir durum
kargisinda yéneticiye ve konumunda bulundugu miisseseye giiven kaybolur.

# Buhari, “['tisam”, 28.

8 Buhari, "Cihad”, 111.
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ayirip ayirmayacagina® dair olagantisti hallerde yapmasi gereken vazifelerine yonelik
béb bagliklari da bulunmaktadir.

1.4. Yonetilenin Tavri: itaat ve Sabir (Sabir Teorisi)

Simdi yukarida sayilan gorevlerden bir kismini yerine getirmeyen yoneticiye karsi
alinmasi gereken tavra dair Buhari'nin anlayisini inceleyelim. O, yoénetilenin yéneticiye
kargl tutumunu, Kitdbl'l-ahkdm’da da belirttigi gibi, yoneticiye itaat edilmesi gerektigini
ayetten de delil getirerek savunmaktadir. Zira yoneticiye itaat bir nevi Allah’a itaat de-
mekti. Ancak ma’ruf olmayan veya Allah’a isyan tegkil edecek bir seyi emrettigi zaman
itaat edilmezdi. Ne var ki Buhari, itaatle ilgili kayitlama getirdigi son ilkenin aksine
Sahih’in bir bagka bélimiinde bir baska ilke getirmektedir. Her ne olursa olsun yonetici-
ye mutlak itaat gerekir ve hoslanilmayan, razi olunmayan isler oldugu zaman da sabrede-
rek itaat edilmesi zorunludur. Yani pasif sabir gerekir. O bu ilkeyi daha ziyade Kitabii'l-
fiten'in ikinci babinda ve kaydettigi hadislerle zikretmektedir.

Buhéri bu ilkeden bahsetmeden evvel, genel olarak bir toplumda fitne ¢iktig1 za-
man o fitnenin herkesi kugatacagini bu vesileyle misliimanlarin fitneye karigmamalarini
ikaz etmek igin, Kitdbl'l-fiten’in birinci bébina, sadece zulmedenlere isabet etmeyecek
olan fitneden sakinmalarini emreden ayeti® delil getirerek baglamaktadir. Buhari, ayetin
devaminda “Hz. Peygamber fitnelerden sakindirmistir” diyerek, kendi s6ziint kaydeder.
O, bu bab baghg altinda ashab olarak nitelenen insanlarin Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra bir takim hadiseler ¢ikardiklari, irtidat ettikleri veya gerisin geriye dondiikleri igin
Havz'in bagina yaklastirilmayacagini ifade eden rivayetlere yer verir.** Boylece o, her gesit
fitneye karigmanin helaki getirecegini, o fitnenin yag-kuru demeden herkese isabet ede-
cegini ayetten de delil getirerek bir uyar yapmak istemektedir. Dolayisiyla da hosa git-
meyen birtakim iglerden dolay1 yoneticiye isyan etmenin fitneye sebep olacagini, halbuki
Hz. Peygamber’in mislimanlari fitneden sakindirdigini da belirterek sabir teorisinin
onctillerini hazirlamaktadir. Cilinkii sabretmenin miikafaati Hz. Peygamber’le ahirette
Havz baginda bulusmaktir.

Buhari bu vesileyle esas konumuzu ilgilendiren ikinci bab bagliginda Hz. Peygam-
ber’in “Benden sonra hosunuza gitmeyen isler (umiir) goreceksiniz” hadisi ile Abdullah b. Zeyd'in
Hz. Peygamber’'den rivayet ettigi “...Benimle Havz'da karstlasincaya kadar sabredin” hadisi-
ni®® zikreder.®' Buhari haksizlik, zultim, kayirmacilik gibi birtakim ndhos hadiselere sebe-

87 Buhari, "Cihad”, 115, "Humus”, 11, 14, “Cizye”, 2.

88e]-Enfal (8), 25.

%Bu bab'taki hadislerin metin tenkidi prensipleri agisindan yapilan genis degerlendirmesi igin bk. Ertiirk,
Buhdri'deki Baz: Fiten Hadislerinin Metin Tenkidi Prensipleri A¢isindan Degerlendirilmesi (doktora tezi), MUSBE, istan-
bul 1995, s. 221-291.

“Buhan, "Megazi”, 56. Buhari bir bagka boliimdeki bab baghginda yine Abdullah b. Zeyd'in Hz. Peygamber'den
naklettigi sozlint kaydeder (Buhari, "Menakibl'l-Ensar”, 8, bab bagligl). Ancak bu baslik altinda sadece Enes b.
Malik ile Enes b. Malik'in Useyd b. Hudayr vasitasiyla Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri zikreder.(bk. a.g.y.)

°'Buhari, “Fiten”, 2. Buhari bu bab baghginda ta'likan zikrettigi ion Zeyd'den gelen hadisi Mis4 b. ismail —
Viiheyb - Amr b. Yahya - Abbad b. Temim - Abdullah b. Zeyd tarikiyle Sahih’inin bir bagka bolimiinde kayde-
der. Bu rivayete gore Hz. Peygamber Huneyn gazvesinde ele gecirilen ganimetten Ensar’a bir sey vermemis,
(Mekke fethi esnasinda yeni misliiman olan) muellefe-i kul(ib’e vermigti. Bunun Uzerine Ensér’dan bazilar
bunu yadirgamisti. Hz. Peygamber kendilerini teselli edici mahiyette sdzler sdylemis ve sdziinlin sonunda da
“benden sonra esere (kayirmalar) (ibn Hacer “esere” kelimesine “diinyalik” anlamini verir. Bk. Fethu’l-bdri, XIII,
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biyet veren idarecilere kargi alinmasi gereken tavri Hz. Peygamber'in hadislerinden 6r-
nekler getirerek ortaya koyar. Direnisten ve isyandan daha ok, fikri temele ve islaha
yonelik cabalart simgeleyen sabir kavramiyla sunulan bu tavir Sahth'in diger bolimlerinde
de zaman zaman kendini gdstermekle beraber, bilhassa bu bab baghgi ile altinda derce-
dilen hadisler arasindaki miinasebetlerde daha bériz goriilmektedir.*?

4) géreceksiniz. Havz'da benimle kargilagincaya kadar sabredin” buyurmustu. (Bk. Buhari, “Megazi”, 56; Ayrica,
Affan — Vitheyb - Amr b. Yahya - Abbad b. Temim - Abdullah b. Zeyd tarikiyle gelen ayni hadis igin ayrica bk.
ibn Eb(i Seybe, el-Musannef, VII, 420, hadis no: 37001). Bu rivayet ayrica muhtasar olarak “Kitabu't-temenna”da
da zikredilmektedir (MGsa-Viheyb-Amr b. Yahya-Abbad b. Temim - Abdullah b. Zeyd tarikiyle sadece :"Hicret
olmasayd! Ensér'dan birisi olurdum...Ensér bir vadiye girse ben de oraya girerdim” seklindedir. Bk. Buhari,
"Temennd”, 9) ve Ebu't-Teyyah'in Enes b. Malik'ten bu hadisin tébi'i olarak rivayette bulundugu da
kaydedilmektedir. (Buhari, "Temenna”, 9). Ebu’t-Teyyah'in Enes’ten gelen rivayetine baktigimizda Enes b. Ma-
lik sdyle demektedir: "Mekke fethi giinii Hz. Peygamber Kureys'e ganimet verdigi zaman Ensar: “Vallahi bu hay-
ret edilecek bir seydir. Kiliglarimizdan Kureys'in kant damliyor, ganimetler ise onlara veriliyor” demisti. Bu sdz Hz.
Peygamber’e ulaginca Ensar't cagirmus...ve sonunda “Eder Ensdr bir vadiye girse ben de onlarla beraber girerdim”
buyurmus (Buhari, “Menakibii'l-Ensar”, 1). Oncelikle Ebu’t-Teyyah'in Enes'den gelen rivayetindeki “Mekke
fethi gtini” ifadesinin tarihi agidan dogru olmadigini sdyleyelim (daha genis agiklama igin bk. Ertiirk, a.g.e., s.
91-92).

%2 Bab baghgi ile hadisler arasindaki miinasebette bazi problemler gdziikmektedir. Séyle ki, Abdullah b. Zeyd
tarikiyle gelen rivayette “"Benden sonra sizin hosunuza gitmeyen bir takim kayirmalar/esere (iisra) gdreceksiniz”
kaydi oldugu halde bab baghginda umir kelimesi zikredilmigtir. Dolayistyla Buhari esere kelimesini muhtemelen
ya ibn Mesud tarikiyle gelen hadisten hareketle umiir kelimesiyle ayni anlamda gérdigii igin zikretmis olabilir
veya siyast nedenlerle ortaya ¢ikan fitnelerden sakindirmak ve bu konudaki tartismalara belki de son vermek
igin umilr kelimesini 6n plana almis olabilir. Bu rivayetin muhtelif varyantlarina baktigimiz zaman Hz. Peygam-
ber'in Huneyn gazvesinde kendilerine ganimet vermedigi Ensar’a hitaben soyledigi sézler sadece diinyalik mal
ve milkle alakali olmayip, ayni zamanda emir veya vali tayini igin de kaydedilmektedirler. Bu sebeple s6z ko-
nusu rivayetlerle ilgili dikkat cekilmesi gereken bazi hususlara isaret edelim:

Bab bagliginda zikredilen gerek Enes’ten gerekse ibn Zeyd'den gelen rivayette Hz. Peygamber'in Ensara sdyle-
digi s6z mal ve miilk konusunda oldugu halde, yine Enes’in Useyd b. Hudayr'dan rivayet ettigi haberde
(Ensar'dan) birisi Hz. Peygamber’e gelerek “falan kimseyi (ion Hacer soruyu soranin Useyd b. Hudayr, zekat
memuru veya vali olarak tayin edilen kisinin Amr b. el-As olabilecegini tahmin etmektedir (Fethu'l-bdrf, VII, 93)
tayin ettiniz de beni tayin etmediniz” demesi tizerine Hz. Peygamber “Stiphesiz sizler benden sonra kayirmalar
(esere) goreceksiniz. Buna sabrediniz. Ta ki bana Havz baginda (Buhéri, “Menakibii'l-Ensér”, 8) kavusuncaya
kadar”(Buhari, "Fiten”, 2, "Menakibi'l-Ensar”, 8) buyurmustur. Ayni ifadeler Hz. Peygamber’in Ensar’a gelecek-
te baglarina emirlik ve vali tayini konusunda olacak bir takim ndhos hadiseleri séyledigini gosteriyor.

Abdullah b. Muhammed - Siifyan - Yahya b. Said - Enes tarikiyle gelen bir bagka rivayete gére Enes b. Malik
Yahya b. Said’le birlikte (Basra’dan Sam’a Haccac'in yaptigi zultimleri sikdyet etmek ve onu insafa getirmesi
icin Velid b. Abdilmelik b. Mervan'in yanina varmislardi. Enes (bu arada), Hz. Peygamber'in Ensar’t gagirarak
kendilerine taksim ettigi Bahreyn arazisinden bir kismini onlara vermek istedigini, onlarin da "Kureys'li muhacir
kardeglerimize verdigin kadarini da bize vermezsen kabul etmeyiz” dediklerini, bunun tizerine Hz. Peygamber’in
de “dyleyse size bir sey yok” diyerek "Bana kavusuncaya kadar sabredin. Zira benden sonra birtakim kayir-
malar/iisre size isabet edecek” buyurdugunu nakletmistir (Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 8, “Cizye”, 4) ibn Hacer,
bu rivayetle ilgili olarak, aslinda cizye alinmak tzere Bahreynlilerle sulh antlagmasi yapildigini, antlagma yapilan
bir memleketin taksim edilemeyecegini sdyleyerek Hz. Peygamber'in cizye ve haragdan elde edilecek geliri
Ensar’a vermeyi kastettigini belirtmektedir (Fethu'l-bdri, VI, 206).

Zibeyr b. Adi, Enes b. Malik’e Haccac'in yaptigi zultimlerini sikdyet etmek igin gittikleri zaman Enes’in "Sabredi-
niz! Zira sizin izerinize Oyle bir zaman gelecek ki, ondan sonra gelecek zaman daha serli olacak ta ki Rabbinize
kavuguncaya kadar” diyerek bu sézii Hz. Peygamber'den isittigini séylemis (Buhari, "Fiten”, 6) Anlasildig ka-
dariyla Enes b. Malik Hz. Peygamber’in yukaridaki rivayete gére Ensér'a hitaben soyledigi stzi genellestirmis
ve bu sekilde anlamigtir. Dolayistyla Haccac'in zulmi karsisinda ne yapilacagyla ilgili sikayetlere “sabrediniz...”
diyerek tavsiyede bulunmustur. Bu rivyet de sultana veya halifeye itaatin devam etmesini ve emirden gelecek
zultimlere kargi sabredilmesini tavsiye eden goriisti desteklemek igin Hz. Enes tarafindan rivayet edilmektedir.
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Buhéari hosa gitmeyen igler ve birtakim kayirmalar kargisinda yonetilenin almasi
gereken sabir tavrina iliskin olarak ibn Mesud, ibn Abbas, Ubade b. Samit ve Enes b.
Malik’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi, metinleri farkli, bes hadisi kaydeder:

Kitabu'l-fiten’in ikinci babinda yer alan birinci hadis, Abdullah b. Mesud tarikiyle
gelir. Bu rivAyette Hz. Peygamber: “Benden sonra kayirmalar/esere® ve sizin hosunuza
gitmeyecek birtakim igler/umGr® géreceksiniz. Bunun Uzerine oradakiler: "Ey Allah’in
Reslli! (O durumda) bize ne emredersiniz?” diye sordular. Hz. Peygamber “Onlarin
(umerénin/idarecilerin)®® hakkini kendilerine verin® siz de hakkinizi Allah’'tan isteyiniz”
buyurur.”

Abdullah b. Muhammed-Hisam-Mamer-Zihri-Enes b. Malik tarikiyle gelen ve ayni konudan bahseden hadiste
Hz. Peygamber yine Enséar’a hitaben “siddetli kayirmalar (iisre(esere) bulacaksiniz. Allah’a ve Resline ka-
vusuncaya kadar sabredin. Ben Havz'in basinda olacagim” buyurmus. Enes: “(Ancak) sabretmediler.” demig
(Buhari, “Megazl”, 56). Ebii'l-Yeman-Suayb-Ziihri-Enes tarikiyle gelen rivayette ayni hadis zikredilmis ve rivaye-
tin sonunda Enes "“(Ancak) sabredemedik (felem nasbir) demis (Buhari, "Humus”, 19. Huneyn gazvesi
neticesinde ganimetlerin dagitilmasiyla ve Hz. Peygamber’in Ensar’a yaptigl tavsiyeler ve éviicl sozleriyle ilgili
diger rivayetler icin ayrica bk. Buhari, "Megazi”, 56, "Temenna”, 9).

Rivayetlerde de gorildigl Gizere Hz. Peygamber'in Ensér’a hitaben “"Benden sonra sizin hogunuza gitmeyen bir
takim kayirmalar (esere) veya isler (umr) goreceksiniz. Bana (Havz'da) kavusuncaya kadar sabredin...” sdzler-
inin bir yandan ya Hevazin ganimetlerinden ele gegirilen mal konusunda ya da Bahreyn arazisinden elde edile-
cek gelirin taksiminde yahut emirlik, zekat memuru veya vali tayini meselesinde sdylendigi zikredilmektedir.
Hz. Peygamber’in ayni ifadeleri her (i¢ olay igin de kullanmasinda her ne kadar bir sakinca olmadigi ve bunun
aklen mimkiin oldugu sdylense bile anlatilan olaylar ile rivayetler arasinda sanki bir tenakuzun oldugu géziik-
mektedir. Halbuki bazi kaynaklarda Huneyn gazvesi neticesinde Hevazin ganimetlerinin paylagimi esnasinda
Ensér'a ganimetten higbir sey verilmedigi ve Ensar'dan bir kisim genglerin buna razi olmadigi, Hz. Peygam-
ber'in Ensar’t 6ver nitelikte konusma yaptig1 ve onlarn teselli ettigi zikredilmekte, fakat gelecekte gerek emir
tayininde gerekse mal ve miilkle alakali Ensar'in hosuna gitmeyen bir takim olaylarla kargilagacaklari kayde-
dilmemektedir (mesela bk. ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, Beyrut 1987, s. 357-358; Gazali,
Muhammed, Fikhu's-sire (Resilullah’n Hayati), (gev. Resul Tosun), istanbul, 1991, s. 429-431). Ayrica Eb{i
Hiireyre ve Eb( Said el-Hudri’den de bu konuyla ilgili baska rivayetler de gelmistir. Ancak kimi rivayette Hz.
Peygamber’'in kendisinden sonra Ensar'in bir takim kayirmalarla karsilagacaklari, kiminde de bu haberin zikre-
dilmedigini gériiyoruz (Hemmam b. Miinebbih, Sahife, (nsr. Fuad Fevzi Abdulmuttalib), Kahire 1985, hadis no:
57; Ma'mer b. Résid, el-Cdmi’, (Abdiirrezzak'in el-Musannef'i ile birlikte) (nsr. Habiburrahman el-A’zam), (I-XI),
Beyrut 1983, XI, 59, hadis no: 19905; Buhéri, “Menakibii'l-Ensar”, 2, “Temenna”, 9; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
VII, 418-420, hadis no: 36997, 37001; Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd (nsr. Subhi el-
Bedri es-Samerrdi-Mahmud - Muhammed Halil es-Sa'idi), Beyrut 1988, s. 286-287).

“Kayirmanin mal, miilk ve kendi nefsi igin tercihte bulunmak gibi anlamlara geldigi belirtiimektedir (bk. Kirman,
Semstiddin Muhammed b. Yusuf, el-Kevdkibii'd-derdri, (I-XXV), Beyrut 1981, XXIV, 146; ibn Hacer, Fethu'l-bari,
XIIl, 4; Ayni, Bedrtddin, Umdeti’'l-kdrt seriu Sahihi’'l-Buhdri (ngr. M. el-Babi el-Halebi), (I-XX), Misir 1972, XX, 59).
Bir bagka yoruma gore esere kelimesinin esas manasi, halkin haklarinin tamamini veya bir kismini gasbetmek
demektir (EbG Sehbe, Muhammed, Siinnet Miidafaast, (trc. Mehmed Goérmez, Mehmed E. Ozaf§ar), (I-1), Ankara
1990, 11, 19. Ayrica bu hadisin yorumu igin bk a.g.y.

“*Buradaki um(r'dan maksadin “din igleri” oldugu belirtilse de (bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XIII, 4) Ayni'ye gore
“esere”den bedeldir. Bazi rivayetlerde “esere” ile "umtr” kelimeleri arasindaki vav harfi sakittir ki bu durumda
“umr” kelimesi “esere” kelimesine bedeldir (bk. Ayni, Umdetii'l-kdri, XX, 59).

% ibn Hacer, Fethu'l-bari, XIII, 4.

% Sevri'nin rivayetinde “sizin {izerinize gerekli olan hakki onlara veriniz”, yani zekatinizi ve cihad halinde nefsinizi
verin, anlaminda degerlendirilmistir (bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XIII, 4; Ayni, Umdetii’-bdri, XX, 59).

7 Ayrica bk Miislim, “imare”, 45; Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. isa, Siinen, “Fiten”, 25, I-VI, istanbul 1992. ibn
Hacer'e gére bu hadisi destekleyen bagka rivayetler de vardir ki, zikredilen hadisler Hz. Peygamber sonrasi
hilafet hakkinda ortaya gikacak tartismalara bizzat isaret etmektedir. Hatta o, ismafl'nin Miisned'inden EbG
Miislim el-Havlani - Eb(i Ubeyde b. Cerrah ve Omer senediyle gelen bir rivayette Hz. Peygamber'in séyle
buyurdugunu nakleder: “Cibril bana geldi ve "timmetin senden sonra fitneye karigacak” dedi. Ben de “O fitne
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ikinci hadis: Miisedded - Abdulvaris (b. Said) - Ca'd (Eb( Osman) - Eb(i Raca’(el-
Utaridi) - ibn Abbas - Hz. Peygamber: “Kim emirindeki bir seyi kerih goriirse sabretsin. Zira
her kim sultan(a itaat)dan bir karig disari ¢ikarsa o céhiliyye 6limii ile &ltr.”®

Uglincii hadis: Ebu'n-Nu'man - Hammad b. Zeyd - Ca'd Eb(i Osman-Eb{ Reca’ el-
Utaridi - ibn Abbas - Hz. Peygamber: “Her kim emirinden hoslanmayacag bir sey goriirse
sabretsin. Clnki kim cemaatten bir karig ayrilirsa o ancak céhiliyye 6lim ile éltr.”?

Bu hadjisin benzeri "Kitabu'l-ahkdm”da Siileyman b. Harb - Hammad - Ca'd - Eb(
Recd’- bn Abbas - Hz. Peygamber senediyle zikredilir: “Kim emirinde bir sey gériir ve o
seyi kerih sayarsa sabretsin. Zira hig bir kimse yoktur ki cemaatten'® bir kansg ayrilsin da o
haliyle 6lmesi cahiliyye 6limi'®" olmasin.”!%?

ikinci ve tictincii hadislerin her ikisi de sahabi ibn Abbas'® tarikiyle gelmelerine ve
her iki hadisin de ortak ravisi el-Ca'd EbG Osman olmasina ragmen ikinci hadiste sultan’a
itaattan, Ugtincti hadiste cemaatten ayrilmanin ve o hal tizere dlmenin cahiliyye 6limu ile
Oliinecegi ikazi yapilir. Fakat her iki rivayette ortak olan devlet bagkani, vali, kumandan
gibi tst kademede yer alan veya yonetici durumunda olan kisilere, velev ki kot bir sey
yapsa bile, itaat edilmesi ve sabredilmesi emredilmistir.

Dérdiinct hadiste Ubade b. Samit'in Hz. Peygamber’e, hoslarina gitse de gitmese
de zor ve kolay anlarda yani her tiirlii sartlarda ve her konuda kendisine itaat edecekleri
lizerine biat ettiklerini ve kendisine emirlik (ydneticilik) verilen kisilere de, ancak kendile-

nereden gelecek?” diye sordum. O da “"Umera ile Kurrd’dan. Umera insanlara haklarini vermeyecekler onlar da
haklarini isteyecekler. Kurrd da bu umeranin yolundan gidecek ve boylece fitne gikaracaklar” dedi. Ben “Peki,
bunlardan nasil salim olacaklar? dedim. O “(talebten) vazgegmek ve sabretmek suretiyle. Eger umera haklarint
onlara verirlerse alirlar, vermezlerse terkederler” dedi (ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XIII, 4). Bu tavsiye her ne kadar
Ensar’a yapilsa da hiikmiintin umum ifade ettigi de belirtilmektedir (bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdri, XIII, 3).

%8Buhari, "Fiten”, 2. Ayrica bk. Miislim, “iméare”, 56.

“Buhari, “Fiten”, 2.

'% Yapilan bir aragtirmada rivAyet metinlerinde sik gecen ‘cemaat’ kelimesinin de ne anlama geldiginin ¢ok
tartigildigl, bunlar igerisinde Taberi'ye nisbet edilen gériistin dikkat gekici oldugu belirtilir. Taberi'ye gore 'ce-
maat’ kelimesi siyasi bir lider {izerinde ittifak eden miisliiman toplulugu ifade eder (bk. Ozafsar, Mehmet Emin,
“Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, isldmiydt, sy. 3, Ankara 1998, s. 40). Yukaridaki iki rivayetten
birinde cemaat digerinde sultan kelimesinin zikredilmesini bu baglamda degerlendirirsek, yukaridaki yorumun
kismen isabetli olabilecegini sdyleyebiliriz.

19" Kirmani, kiginin “cahiliyye élimdi ile ¢lmesi” ikazindan maksadin kafir olarak degil de, &st olarak &lecegi an-
lamina geldigini ve bu hadislerin “sultanin” fisk ve zulmiinden dolayi azledilemiyecegine ve bu konuda ona
itaatan vazgegilemeyecegine ve tartismaya dahi girilemiyecegine delil oldugunu ileri stirer (Kirmani, el-
Kevakibii' d-derdri, XXIV, 147). Bu arada el-Kiileyni'nin de "imami olmadan &len kimsenin cahiliyye éliimii ile éle-
cegi” konusunda Hz. Peygamber’'den gelen rivayeti kaydetmesi siilerle ehl-i stinnet’in farkli varyantta bile olsa
benzer prensibi paylastiklar gbziikmektedir (el-Kiileyni, EbG Ca'fer Muhammed b. Ya'k(b, el-Furd' mine'l-Kafi'
(ngr. Ali Ekber el-Gifard), (II-VII), Beyrut 1980, VIII, 146). Kiileyni’nin naklettigi rivayette “imam” kelimesi yerine
“sultana itaat” veya “cemaate tabi” olma dlstincesi bir karsi muhalefetin diistincesi olabilir mi? gibi bir soru da
insanin aklina gelebilmektedir. Tabii ki bunun tersini digtinmenin de mimkiin oldugunu zikretmemiz gerekir.
Bu konuda dikkat gekici bir yorum igin ayrica bk. Mséa Carullah, Kitdbii's-siinne (ngr. Mehmet Gérmez), Ankara
1998, s. 80-83.

1%2Ayrica bk. Buhari, "Ahkam”, 4.

1% Hz. Peygamber’e nisbet edilmeksizin sadece ibn Abbas’a nisbet edilen bir rivayet daha vardir: “Her kim
itaatten bir karig ayrilir ve 6ltirse, onun 8ltimii cahiliyye élimtdir” (Bk. Ma'mer b. Rasid, el-Cdmi’, XI (Abdirez-
zak'in el-Musannef'i, igerisinde), 330 (hadis no: 20682), 339 (hadis no: 20708). ibn Abbas’tan bagka Eb( Hirey-
re’'nin Hz. Peygamber'e nisbet ederek "Kim cemaatten ayrilir, itaatten gikar ve Oliirse, onun 8limi cahiliyye
olumuddr..."(Ma'mer b. Rasid, el-Cdmi’, XI, 339 (hadis no:20707) seklinde rivayetler de vardir.
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rinde apagik bir kiftr'® bulunmadikga, tam itaat edeceklerine dair biat ettiklerini soyle-
yen mevk{f hadis zikredilir.'”

Besinci hadis. Muhammed b. Ar'are - Sube - Katade - Enes b. Malik - Useyd b.
Hudayr senediyle gelen rivayette (Ensar'dan) birisinin Hz. Peygamber’e gelip falancayi
yOnetici tayin ettin beni tayin etmedin” demesi {izerine Hz. Peygamber "Benden sonra
bir takim isler goreceksiniz, bana kavuguncaya kadar sabredin” buyurduguna dair hadis
kaydedilir.'%

Bu hadis de istenmeyen veya yaptigl bir is begenilmeyen yoneticiler kargisinda
sabredilmesine delil olarak zikredilmistir.

Bu ikinci babtaki hadislerin tamamina yakini devlet yonetiminde veya idareci ko~
numunda bulunan kisilere karsi, zuliimetseler bile, isyan edilmemesi ve sabredilmesi
gerektigine yonelik deliller olarak zikredilmektedirler.'®” Bu rivayetlerin asil zikredilis gaye-
lerinin sadece Hz. Peygamber'in ileride insanlarin baslarina gelecek felaketleri 6nceden
haber verdigini ifade etmek i¢in olmadigidir. Zira baslik altinda zikredilen hadislerin bir
kismi yOneticilerin yaptiklarina sabredilmesini tavsiye etmektedir. Hatta Ubade b.
Samit’'in Hz. Peygamber’e hangi konularda biat ettiklerine dair rivayetin delil olarak gos-
terilmesi idareciye hangi hususlarda beyat edildigini ve itaat edildigini belirtmek igin olsa
gerektir. Elbette biitiin bu rivayetlerin zikredilmesindeki bir bagka amag, bir zamanlar
[slam toplumunu kastp kavuran, yiizbinlerce musliiman kanimin dékiilmesine neden olan
siyasi otoriteyle alakali ortaya ¢ikan fitnelerin bir daha yasanmamasina yonelik uyarilar-
dan ibaret olabilir. Dolayisiyla Buhari de bab basligi altinda zikrettigi rivayetleri, fitnelere
sebep olabilecek baskaldirmalarin dogru olmadigini ve islam toplumuna bir fayda sagla-
mayacagini diisindiigti igin insanlar arasinda ¢ikmig ve cikabilecek fitneleri 6nlemek ve
bu konudaki tartismalara agiklik getirmek gayesiyle zikretmistir diyebiliriz.

Buhéri bu babtan sonraki bagliklarda genellikle ileride olacak siyasi ve sosyal fit-
nelere isaret etmekte ve fitne halinde ne yapilmasi gerektigine dair ikaz ve uyarilarda
bulunmaktadir.'®® Bu bagliklar icerisinde pasif sabirla ilgili birkag bab baslig da dikkatimi-
zi gekmektedir:

19 fslam alimleri hadiste gegen “kiifiir" kelimesini bazilari “measi”, yani “islam ahkamindan oldugu kesinlikle
bilinen apagik miinker seyler”, bazilari da “measi” degil “apagik kifiir” anlamina geldigini sdylerler. Ayrica
"nizd” kelimesini “savagmak (kitdl)” anlaminda oldugunu soyleyenler de vardir (Kirmani, el-Kevdkibii'd-derari,
XXIV, 148). Hadiste zikredilen "ve en niinazia’l-emre ehleht” ifadesindeki “el-emr"den maksatin "miilk ve
imaret” (devlet yoneticiligi) oldugunu belirtirler (mesela bk. Ayni, Umdetii'l-kdri, XX, 61).

'®Buhar, “Fiten”, 2. Zalim umeranin (yoneticilerin) zulmunii fitne ¢ikarmadan vazgegirilebilecegi, aksi takdirde
gli¢ getirilmedigi ve fitne endigesi oldugu zaman vacib olanin sabretmek oldugu belirtilmistir. Bir kisim alimler
baslangigta fasikin saltanatina bey’at etmenin caiz olmadigini, eger sultan adil davrandiktan sonra zulum et-
meye baslarsa ona isyan edip etmeme konusunda ihtilaf etmiglerdir. Mesela Ayni'ye gore “bas kaldirmak” caiz
degildir, ancak kiiftir sadir olursa bu durumda bag kaldirmak vacibtir, der (Ayni, Umdetii’'l-kdri, XX, 61).

1%Byhard, “Fiten”, 2; Muhammed b. Begsar-Gunder-Sube-Katade-Enes b. Malik-Useyd b. Hudayr-Hz. Peygamber
senediyle ayni hadis "Menakibii'l-Ensar”da zikredilmistir ki bu rivayette *...ale’l-Havz" ibaresi yer alir.” (Buhar,
“Menakibii'l-Ensar”, 8.) Ayrica Muhammed b. Bessar-Gunder-Sube-Katade-Enes b. Malik'ten gelen rivayette
Enséar'in istikbalde nahog hadiselerle kargilacagi zikredilmez (bk. Buhéri, "Megazi", 56).

19 Nevin A. Mustafa, ehl-i siinnetin ¢ogunlugunun, tagkinlik, zuliim ve haksizlik yapan yoneticiye kargi sabredil-
mesi gdriisiini benimsedigini ve bu goriigiin zikredilen hadislere dayandigini séylemektedir (isldm Siyast
Diisiincesinde Muhalefet (cev. Vecdi Akyiiz), istanbul 1990, s. 229).

1% Buhari, "Fiten”, 3-28.
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Fitne esnasinda oturanin ayakta durandan daha iyi olacagindan bahseden bir
baglik, pasif halde olmanin eylem halinde olmaktan daha hayirli olacagina isaret etmek-
tedir. Nitekim bu baghgin altinda zikredilen birinci ve ikinci hadiste Hz. Peygamber'in,
fitnelerin olacagini, o fitnelerde oturanin ayakta durandan, ayakta duranin yiriiyenden,
ylrliyenin kosandan daha iyi olacagini, hatta fitneden kagmak igin siginilacak bir yer
bulunursa siginilmasini tavsiye eden beyani zikredilmektedir.'® Fitneler esnasinda pasif
sabirla alakali bir bagka bab basligi ise sudur: “Fitnelerden uzaklagmak igin ¢6lde yasa-

mak (veya uzlete ¢ekilmek) (et-tearrub fi'l-fitne)”.'"

Elbetteki fitnelerin ortaya ¢ikmasi halinde pasif sabir igerisinde olma halinin,
zalim yoneticiye karsi pasif sabir tavr arasinda gozle gorilir bir fark bulundugu izlenimini
vermektedir. Zaten Buhari de bu tiir durumlarda fitneden kagmayi sik sik vurgulamakta,
hatta fitnelerden Allah’a siginmanin gerekliligine isaret etmektedir.'"

Netice olarak Buhari, yonetici tarafindan gelen her tirlti olumsuzluk kargisinda,
hem fitneye sebep olmamak hem de fitneler esnasinda kargasayr daha da artirmamak
icin yonetilenin yoneticiye karsi tavrinin, geleneksel islam diisiincesindeki ehl-i stinnette
hakim anlayig olan ve muhalefetin bir tiirti kabul edilen “sabri” tavsiye etmektedir. "Her
seyi sineye cekmek” de diyebilecegimiz, bununla beraber yapilan haksizligin ve zulmiin
mesrulugunu tasdik etme ve kabullenmeyi de ihtiva etmeyen boylesi bir muhalefet anla-
yisinin Kur'dn'da tavsiye edilen “sabir’la ne kadar denk diistip diigmedigi tartigmalidir.
Ancak goriildiigli kadariyla Kur'an’da tavsiye edilen ve dviilen sabir, Allah’'in emirlerine ve
hiikimlerine boyun egip sebat etmeyi gerektiren ve bu tutum kargisinda sabredene bi-

199 Buhari, "Fiten”, 9. Bagka rivayetlerde, uyuyanin uyanik olandan vs. degisik versiyonlarda gelmekte ve hepsinde
de fitne esnasinda pasiflik halinin bir Gst derecesindeki hareketlilik halinden iyi olacagi agikga ifade edilmistir.
Mesela bk. Nuaym b. Hammad, Eb( Abdullah, Kitdbii'l-Fiten (nsr. Ziiheyl Zekkar), Beyrut 1993, s. 78.

"9 Bu baglikta zikredilen rivayete gtre Seleme b. el-Ekva' Haccac'in huzuruna gikarildigi zaman Haccac ona “Sen
¢ole hicret etmekle dininden dondiin” demis, o da * Hayir, Rasllullah bana ¢olde yasamaya izin verdi”
kargiligini vermis. (fonu’l-Esir'in dedigine gére Medine'ye hicret ettikten sonra mazereti olmaksizin tekrar ¢élde
yasamaya devam eden kisiler miirted kabul ediliyormus. Hatta bu konuda Hz. Peygamber’'den gelen rivayetle-
rin oldugu da belirtiliyor (bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, XIIl XIII, 34.) Oyle anlagihyor ki Seleme de Medine'ye hicret
ettikten sonra Hz. Peygamber’'den izin isteyerek tekrar ¢olde yasamaya devam etmis. Haccac da sahabeye
eziyet etmekten zevk alsa gerektir ki, Seleme’nin Hz. Peygamber zamaninda yaptigi ve halk arasinda hog olma-
yan ¢Ole geri doniisiini hatirlatmis. Rivayete gore Seleme Hz. Osman sehid edildikten sonra ortaya ¢ikan
huzursuzluklardan kagmak igin Rebeze denilen yere go¢ etmis, orada bir kadinla evlenip goluk coguga karigmig
ve Slimiine yakin bir zamanda Medine'ye h.74'te geri ddnmiis ve bu tarihte vefat etmistir. Bu tarihte Haccac,
ibn Ziibeyr'i sldiiriip Hicaz valisi olmug ve Medine'ye yerlegmisti. iste bu sirada Seleme de Medine'ye geri
donmiisti ki, rivayette anlatilan olay budur (ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 35).

ikinci hadis EbG Said’den rivayet edilmektedir. Bu rivayete gére miisliimanin hayirh malinin koyun olmasmin
yakin oldugu ve miuslimanin dinini fitnelerden kurtarmak igin o koyunla kah daglarin basini kah vadilerin
yagmur diisen yerlerini; otlaklar segecegi belirtilmig. Dolayisiyla bu hadiste Buhéri fitnelerden kaginmak igin
daglara ve ¢ollerde uzlete gekilmenin gerekli olduguna inanmakta ve bu konuda Hz. Peygamber'den varid
hadisi delil olarak ileri stirmektedir. Belki de ¢ole veya fitnelere karismamak igin bir baska yere go¢ eden
sahabinin durumuna igaret etmek istemistir. Ayrica bu hadis istikbalde meydana gelecek siyasi olaylar
nedeniyle nasil tedbir alinmasi gerektigini haber vermektedir.

Hattabi, bu hadisin fitne giinlerinde uzlete cekilmeyi tegvik ettigini sdyler (Hattabi, EbG Siileyman Hamd b.
Muhammed, Medlimu's-siinen serhu Siineni Ebi Ddvid (ngr. Abdisselam Abdugafi), I-IV (iki cilt halinde), Beyrut
1991, IV, 315.) Bu hadis igin ayrica bk. Ibnii’l-Mubarek, Abdullah, Miisnedii’l-imdm Abdillah b. el-Miibarek (nsr.
Subhf el-Bedri es-Samerrai), Riyad 1987, s. 161; Abd b. Humeyd, Miisned, s. 306.

""" Mesela bk. Buhari, "Fiten”, 15 nolu bab baghg!.
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ylk mikafatlar verilecegi Allah tarafindan vad edilen bir davranig bigimi olup''? kisinin
sahsi alanina yoneliktir. Sahsi davranisina 6zgli alandan koétilige karsi tutum alma ve
onu degistirmeye calisma konumuna gegildiginde bu sabir anlayiginin dayanagi ve gerek-
celeri islam siyasi diistincesinde bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.' Ayrica bu
meselenin glincel yoniine bakildiginda, yoneticiye karst bdylesi bir muhalefet anlayiginin
modern siyaset teorilerinden “sivil itaatsizlik”i''* kargilayip kargilamadigi da bir kisim
siyaset felsefesi uzmanlarinca tartisma konusudur.

I1. BUHARI’'NIN FERDI TAVRI VE YONETICILERLE OLAN MUNASEBETLERI:;

2.1. Yoneticilere Karsi Tavri ve Yaklasimi

Kaynaklar Buhéari'nin kimliginden bahsederlerken onun pek ¢cok meziyetinden 6v-
gliyle s6z ederler. Bunlar arasinda; onun insanlarin yaninda tamahkar olmadig, insanla-
rin igleriyle ugragsmadigl ve tek ugrasisinin ilim oldugu'", onun sahsi yapisinda insanlara
zulmetmek olmadigi gibi kendisine zulmedenlere de biyiik bir insanlik 6rnegi vererek
onlarin helak olmasi igin beddua etmedigi, konumuz itibariyle, dikkat ¢ekenler arasinda-
dir. Mesela, Buhéri'nin me’seletii’l-lafz konusunda kendisine zulmedenlere ve iftira edenle-
re karsi nicin beddua etmedigini soran Abdiilmecid b. ibrahim’e, Hz. Peygamber’in “Be-
nimle Havuz baginda buluguncaya kadar sabredin”''® hadisi ile "Kim kendisine zulmede-
ne beddua ederse, intikam almig olur (intesara!)”''” rivAyetini naklederek cevap vermesi
onun siyaset anlayisinin da bir gostergesi kabul edilebilir.

Buhari yaklagik 16 senede tamamladigi''® Sahih’ini tasnif ederken pek ¢ok mem-
leket gezmisg, bir cok alimle goérligmiis ve onlarla fikir aligverigsinde bulunmustu. Bu stire
icerisinde, onun siyasetgilerle veya idarecilerle mimkiin mertebe bir araya gelmekten
uzak durdugu, hatta onlarin tavassutuna bile kargi ciktigi gelen haberler arasindadir.
Zehebi'nin, Buhari'nin takva sahibi biri olup sultandan uzaklastigini ve onlarin arasina
girmedigini'"? ifade etmesi Buhari'nin idarecilerle olan miinasebetinde takip ettigi yolu
acikca ortaya koymaktadir. Yine Buhari’nin maddi menfaati igin bile asla bir idarecinin
vasita kilinmasini dahi kabul etmemesi ve onlarin minneti altina girmek istememesi de'*
Buhari'nin yoneticilerle arasinda belli bir mesafe koydugunu gdstermektedir.

112 Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li elfdz’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire 1987, “s-b-r” mad.

1% Pasif muhalefetin bir tiirii olan “sabir” anlayiginin islam siyasi diistincesindeki temelleri ve bu konuda ileri
siiriilen iddialarla ilgili genis agiklama igin bk. Mustafa, A. Nevin, isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, “Sabir Ekolii
(Medreseti’s-sabr)”, s. 229-274.

11* Mesela bk. Okgesiz, Hayrettin, Sivil itaatsizlik, Afa Yayinlari, istanbul 1994; Saribay, A. Yasar, Postmodernite, Sivil
Toplum ve isldm, iletisim Yayinlari, istanbul 1994; Habermas, Jiirgen, Sivil itaatsizlik (cev. Hayrettin Okgesiz), Afa
Yayinlari, istanbul 1995; Uyanik, Mevlit, isldm Siyaset Felsefesinde “Sivil itaatsizlik”, Seba Yayinlan, Ankara 1998.

115 Zehebi, A’lamii’ n-niibeld, X11, 405, 448-449.

16 Buhari'nin haksizlik, kayirmalar vs. kargisinda fitne glkmamasi igin yénetilenin ydneticiye yonelik tavriyla ilgili

delil getirdigi bir rivayettir. Bu hadisle ilgili kaynaklar ve kismi degerlendirmeler yukarida ge¢misti.

ikinci rivayetin (bk. Tirmizi, “Daavat”, 102) zayif oldugu muhakkikler tarafindan ifade edilmektedir (mesela bk.

Zehebi, A'lamii' n-niibeld, XII, 461).

18 Zehebi, A’ldmii'n-niibeld, X1, 405.

119 Zehebi, A’ldmii'n-niibeld, X1, 465.

120 Bjr defasinda kendisi Firebr'de iken Amiil kentine alacaklisinin geldigi haber verilmis. Kendisine gidip o kisiden
mallarini almasini istemigler. O da “Onu korkutmak bize yakismaz” demis. Kendisine Amiil kentinin valisi Ebt

117
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2.2. Buhara Emiri'ne Kars1 Tavr1 ve Gerekgeleri

Yukarida verdigimiz bilgiler cercevesinde Buhéari’'nin siyaset anlayigina gore;
ma’siyeti emretmedigi siirece yoneticiye mutlak itaat gerekir. Ancak simdi verecegimiz
asagidaki 6rnek onun siyaset anlayigsindaki farkli bir yoniine isaret etmektedir. Zikredece-
gimiz olay Buhari’nin Buhara emiri ile olan miinasebetidir:

Buhéri, ayni zamanda hocasi olan Muhammed b. Yahya ez-Zhli (6. 258/872)"! ile
Nigabur'da aralarinda gegen talihsiz olayin'? ardindan Nisabur'dan son derece tizgiin bir
vaziyette ayrilmig, 6nce Merv'e oradan da 6z memleketi olan Buhéra'ya dénmisti.
Buhéralilar kendisini burada biiytik cogkuyla karsilamiglar, o da ilm1 birikimlerini burada
hemsgehrilerine vermeye baglamisti. Talihsizlik onun pegini burada da birakmamisti. Ara-
dan cok zaman gegmeden Téhiri'?® yoneticilerden Buhara valisi Halid b. Ahmed ez-Zihli
(6. 270/883)'?* Buhari'ye haber géndererek es-Sahih'i, et-Tarihii'l-Kebir'i ve diger kitaplar
saraya getirerek kendisine okumast igin haber gdndermisti. Buhéari, valiye haber vermesi
icin elciyle "Ben ilmi zelil edemem (asagilayamam, kiig¢lik diistiremem). Bu ilmi insanlarin
kapilarina kadar gbtiiremem. Eger bu hususta bir ihtiyacin varsa, mescidime veya evime
gelirsin. Sayet bu senin hosuna gitmezse sen sultansin. Beni (ilim) meclisinden men
edersin. Boylece Kiyamet glintinde Allah yaninda benim bir mazeretim olur. Zira ben ilmi
saklayamam. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber "Kime bir ilim sorulur ve o da onu giz-
lerse kendisine atesten bir gem vurulur” buyurmustur, diye haber gdnderir.'? Bir bagka
rivayete gbre, bunun tizerine, emir’in tekrar el¢i gdbndererek sadece ¢ocuklari igin sarayin

Seleme el-Kiisani'ye Havarizm'e bir mektup yazip o adamdan malin alinmast igin yardimci olmasi konusunda
istekte bulunmasini istemisler. Ancak o buna da razi olmamis. Ancak arkadaslar Sultanin huzuruna gikip o-
nunla bu konuda goriismiigler. Sultan da Havarizm valisine mektup yazmis. Bu haber Buhari’ye ulasinca o
bunu hos kargilamamig ve hemen o da bir mektup yazarak Havarizm'deki arkadaslarina alacakliyi sikistirma-
malarini ve iyilikle davranmalarini istemis. Borclu Amiil’e gelince Merv'e dogru yola ¢tkmis. Tiiccar arkadaslan
toplanmiglar ve Sultan’a haber vermigler. Sultan da borgluya karsi siddet kullanmayi istemis, ama Buhari buna
da karsi cikarak borgluyla her yil 10 dirhem vermesi tzerine anlagmis. Borglunun verecegi miktarin tamami ise
1025 dirhemmis. (Zehebi, A’ldmii' n-niibeld, X1, 446).

12 Hayati hk. Bk. Zehebi, A’ldmii’n-niibeld, XI1, 273-285.

122 Kisacasi mes'eletii’l-lafz konusunda baglayan ve kiskancliga kadar giden bu elim olay hakkinda genis aciklama
icin mesela bk. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11, 30-33; Zehebi, A'lamii’n-niibeld, XII, 453-463.

' Tahift Hanedani (miladi 821-873-4), Bagdat sehrinin dogusunda ilk olarak miistakil bir Devlet kuran, vaktiyle
Halife Me’mun’un itimad ettigi ve bu Halife'nin ordularini el-Emine karsi bagarli ve muzaffer bir sekilde sevk ve
kumanda eden Horasanli komutanlardan ve iranli bir kélenin soyundan gelen Tahir b. Hiiseyin'in 821'de
bassehri Horasan bolgesinde bulunmak tizere Bagdat'in dogusunda kalan biitiin eyalet ve tlkelerin valiligine
atanmasiyla kurulan bir hdnedandir. Boylece Tahiriler resmf olarak sadece halifeler tarafindan atanan Horasan
valileri idi ve merkezi hiikiimete belirli miktarda vergi ¢demekteydiler. Onlar buna ragmen aslinda bagimsiz
hiiktimdarlar idi. Tahiriler ile halifelerin ekonomik menfaatleri genelde uyustugu igin, aralarinda zitlagmaya yol
agacak pek fazla neden yoktu. Tahirfler kuvvetli stinnf idi ve Bagdad'daki otoritelerin onayiyla bolgelerindeki Sit
ve diger muhalif mezhep mensuplarina karsi miicadele etmekteydi. 874 yilinda Buh&ra Emiri Ya'kub b. Leys es-
Saffar Tahirileri ortadan kaldirarak hanedanliga son vermigtir. Ill. (IX.) ylzyilda Horasan valileri merkezlerini
Merv'den Nigdbur'a taslyinca Buhard'nin idaresi Maveratinnehr'in diger kisimlarinin idaresinden ayrildi...Bu
siire igerisinde Buhara da dogrudan Horasan'daki Tahirilere bagli bir vali tarafindan idare ediliyordu. (Genig
aciklama igin bk. Frye, Richard Nelson, Orta Cagin Basarist Buhdrd (gev. Hasan Kurt), Ahmet Yesevi Universitesi-
ne Yardim Vakfi Bilig Yaymnlari, Ankara, trs., s. 71; Sesen, Ramazan, “Buhara”, DiA, istanbul 1992, VI, 363;
Bukhara an Oriental Gem, (editor in chief: Alisher Azizkhodjayev), Tashkent 1997.).

124 Zehebl bu valinin Buhird’da ¢ok hayirli hizmetler yaptigini ve muhaddislere biiyiik ikram ve izzette
bulundugunu kaydederek, aleyhinde herhangi bir ifade kullanmaz (bk. A’ldmii’ n-niibeld, XIII, 137).

12 Zehebi, A’ldmii’n-niibeld, X1, 464
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diginda bir mescitte bir glin tayin etmesini istedigi, Buhari'nin de baskalari i¢in ayricalik
taniyarak boyle bir meclis aktedemiyecegini bildirerek bu teklifi de kabul etmedigi nakle-
dilmektedir. Buhari’den gelen bu red cevabina sinirlenen Emir onun yaninda yer alan
bazi ilim adamlarinin da destegini alarak, Buhari aleyhinde bir kampanya baglatmislar...ve
sonunda Buhéra emiri Buhari’nin gehirden ¢ikmasini emretmisti. O da 6z vatanindan
ayrilmak zorunda kalmigtr.”'?

Bu olayda konumuzla aldkali dikkat ¢eken husus sudur: Emir (vali), yani yonetici
ma’siyet tegkil etmeyen bir seyi emrettigi halde Buhari nigin valinin emrini kabul etmemis
ve emire itaat etmemistir? Bu sorunun cevabinin aranmasi gerekmektedir. Halbuki, ken-
disinin de fitne ¢tkmamasi icin sik sik dile getirdigi anlayisa gore; sadece Allah’a ve Pey-
gamber’e isyan konusunda yoneticiye itaat edilmezdi. Ne var ki, onun burada ileri stirdi-
gl gerekge “ilmi bagkalarinin ayagina gotiirerek onu zelll etmemekti veya bagkalarina
ayricalik yapmamak” idi. Gérlintiste Buhari'nin ifadelerinden akla gelen ilk sey, yoneticiye
itaat edilmemesi gereken hususlardan biri de su olmaktadir: “"Sultanin/emirin sarayinda
veya bir baska yerde ayricalik yaparak ilim 6gretilmesi konusunda yoneticinin emrine
itaat edilmez”. Bu durum karsisinda yoneticiye itaatte bir bagka 6lcl, ilmi bagkalarinin
ayagina gotirerek onu kiigiik diglirmek veya ilimde bagkalarina ayricalik tanimak, diiz
mantikla bakildigi takdirde, Allah’a ve Res(li'ne isyanla, yani ma’siyetle es deger olarak
goziikmektedir, sonucu cikabilir. Oyle ise burada bir baska inceligin bulunmasi gerekir.
Buhéri'nin anlayisina gore, yoneticiye, yukarndaki bir rivayette gectigi tize-re,'”” sadece
ma’siyeti emrettigi zaman degil, ayni sekilde marGf'a aykir bir seyi emrettigi halde de
itaat edilmezdi. Ya yoneticinin ayagina ilmin goétirilmesi o dénemin sartlarinda ma’rufa
aykir idi ya da bu itaatsizligin arka planinda fikri, siyasi ya da bazi sebepler bulunmak-
taydi. Simdi bunun muhtemel sebeplerini gorelim:

1. Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, yéneticiye, “emirin huzuruna ilmin gotii-
rlmesi yahut bagkalarina ayricalik yaparak ilmin dgretilmesine dair bir emir geldigi za-
man itaat edilmez”, seklindeki bir 8lciiyii Buhari'nin Sahih’inde tespit edemedik. Ozellikle
Kitab'l-ilim’de yonetici-ilim iligkisi cercevesinde sarahaten boyle bir bab bagligina veya
rivAyete rastlamadik. Ancak Buhari éncesi ve sonrasi ddénemlerde alimler arasinda
Buhéari'nin tavrina benzer bagka yaklasimlarin da oldugunu kaynaklardan tespit edebil-
mekteyiz ki'*® bu duruma goére “ilmi baskalarinin ayagina gotiirmek ve makam ve mevkile-
rinden dolayi ayricalik tanimak” veya benzer taleplerde bulunmak ma’rufa aykiri idi.

126 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11, 31-33; Zehebi, A'ldmii' n-niibeld, XII, 465; Cakan, “imam Buhari'nin Buhara
Emiri ile Miinasebetleri”, Biiyiik Tiirk-isldm Bilgini Buhari, Uluslararast Sempozyum, Kayseri 1996, s. 39-45.

"2 Buhari, "Ahkadm”, 4, "Megazl", 59.

128 Gergi bu noktada Buhéari'nin Kitabti'l-ilm’i Kitdb{’'l-iman’dan sonra zikretmesi, ilmin ve alimlerin faziletine dair
gerek bab basliklar ve rivayetleri kaydetmesi onun ilme verdigi énemi ve ilmin mertebesini agik¢a gdster-
mektedir. Fakat yoneticiye ilmin, deyim yerinde ise, sultanin ayagina gotiiriilmesi veya sultanin ¢ocuklarina
&zel bir meclis tahsis etmesi emrine karsilik itaat edilmemesiyle ilgili boyle bir sart, Sahih’te agikga yer almam-
aktadir. Bununla beraber ilmin yticeligini, alimin seref ve haysiyetini koruma adina Buhari 6ncesi dénemde de
Buhari'nin tavrina benzer tavirlarin oldugunu gérmekteyiz: Mesela; Rebi’a b. Yezid (6. 123/741) isimli bir alim,
Emewi halifesi Velid b. Yezid'in (6. 123/741) huzuruna girdiginde, Velid: "Ey Rebi’a, haydi bize hadis rivayet et”
demis. Fakat Rebi’a bu istegi kabul etmemis ve bunun gerekgesini de, Velid'in huzurundan ayrildiktan sonra:
"Ses sanatgisindan sarki sdylemesini ister gibi, ey Rebi'a, haydi bize hadis rivayet et, teklifinde bulunan su
herife bakin hele” diyerek tepkisini ortaya koymustur. Yine Horasan bolgesinin taninmig alimlerinden Abdullah
ibn Miibarek (5. 181/797)'e Horasan valisinin oglu (Merv valisi Abdullah b.Ebii’l-Abbas et-Tars(isi) ibn
Miibarek'ten kendisine hadis rivayet etmesini istemis, ibn Miibarek de onun bu istegini kabul etmemistir
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2. Bir baska ihtimal de Buharé emiri ile aralarinda itikadi ve fikhi gériis ayriligindan
dolayi Buhari, valinin emrine itaat etmemis olabilir. Bu ihtimal gercevesindeki bir iddiaya
gbre; Buhard emirl’nin bir rivayete gbre mu'tezile, bir digerine gdre harici goriise sahip
oldugu, dolayisiyla Buhari ile aralarinda bazi konularda gorlis ayriliklarin olabileceg;,
bilhassa valinin Buh&ri’'nin Nigdbur'dan ayrilmasina sebep olan (Kur'an’in mahluk olup
olmadigina dair) konuda da farkli bir goriise sahip olabilecegi ve kendi goriigtini vali
olarak halk arasinda yaymak igin her firsati degerlendirecegi dikkate alindigi zaman,
Buhari'yi saraya davet etmesinin, sadece onun eserlerini okumak veya ilim 6grenmek
amacini tagimadigi, aksine onu saraya baglayarak yaygin sohretinden ve halk tizerindeki
tesirinden faydalanmak istemig olabilecegi ileri strtilerek'?® Buhéri'nin boyle bir oyuna
gelmedigi ifade edilmektedir.

Buhéari'nin sehirden uzaklastirilmasinin arkasindaki bir bagka gerekce de hocasi
ez-ZUhl'nin Buhara emirine mektup yazarak “Bu adam stinnete aykiri tavrini agikga orta-
ya koymustur” diyerek sikayette bulunmasinin ayri bir anlam tasidigini, bunun sadece
kiskanglik eseri olmadigini bilakis o dénemin tabii bir hali olan mezhep tutuculugundan
da kaynaklandig belirtiimekte'® ve soyle bir neticeye varnlmaktadir: *...Bitiin bunlar gbz
6niinde tutuldugunda sdylenebilir ki, Buhara valisi Buhéri'yi, sadece isteklerini kabul
etmedigi, emirlerini dinlemeyip halkin goziinde kiigtik diigtirdigl, nihayet etrafindakiler
tarafindan kigkirtildigr i¢in Buhard’dan siirglin etmemistir. Onu yurdundan ¢ikmasina
basta kendi gorlslerinin aksini savunmasi, halk arasinda daha ¢ok onun goériiglerinin
benimsenmesi sebep olmustur”'?!

Buhéri'nin sehirden uzaklastiriimasinin sebeplerinden birinin Buharéd emiri ile olan
itikadl veya fikhi goris ayrilig olabilecegi seklindeki diistince, kanaatimizce, tahminden
Oteye gitmemektedir. Zira Buhara emirinin Buhari’den ayr oldugu goriigler, tespit edebil-
digimiz kadariyla, kaynaklarda net olarak yer almamaktadir. Ustelik itikadi yénden
Tahirdlerin stinni inanca ¢ok siki bagl olduklari, hatta Bagdad’daki otoritelerin onayiyla

(Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li ahlaki'r-ravi ve adabi's-sdmi’ (ngr. Muhammed Accac el-Hatib), (I-11), Beyrut 1994, 1,
531-533). Bu konuda zikredilebilecek pek ¢ok 6rnek, Buhari'nin tavrina benzer tavirlara misal gdsterilmektedir
(ayrica bk. Cakan, "a.g.m.”, s. 41). Buhari ile ayn1 dénemde yagamig olan ve aralarinda da hoca talebe iligkisi
bulunan Abdullah b. Abdurrahman ed-Déarimi, Abdullah b. Abdurrahman’in (6. 255/868) Stinen’inde “ilimde
musavat (ilimde esitlik)” (bk. Siinen (nsr. Fevaz Ahmed ez-Zemzeli — Halid es-Seb’ el-'Alemi), I-1I, Beyrut 1987,
“ilim”, 36) ve “siyanetii’l-ilim (ilmin korunmasi)” (bk. a.g.e., “ilim”, 47), Buhari sonrasinda da mesela Hatib el-
Bagdadi'nin (6. 463/1071) el-Cami’ li ahlaki'r-rdvi ve ddabi’'s-sami’ isimli eserinde (I, 531-535) “Sultanlara hadis
rivayet etmeyenler (men kane 14 yuhaddisti’s-selatin)” bagh@ ile Hatib ile ayni dénemde yagamig Eb Omer
Yasuf ibn Abdilber'in (6. 463/1071) Cami'u beydni'l-ilm ve fazlifi isimli eserinde (nsr. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyr), (I-
1), Riyad 1994, 1, 631-647) *Alimin zalim sultanin miidahelesini zemmetmesi (zemmii'l-alimi ala miidaheleti’s-
sultani'z-zalim)” bagliklar altinda gerek Hz. Peygamber'den gerekse diger alimlerden bu konuyla ilgili haberlere
yer vermeleri, ilimde higbir kimseye ayricaligin taninmayacagina, emirin diinyalik vererek kendi istegi dogrul-
tusunda hareket edilmeyecegine, yoneticilerin her istedigi zaman alimlere hiikmedemeyecegine, ilmin hirri-
yetini, seref ve haysiyetini korumaya yonelik benzer diigtincelerin ve uygulamalarin olduguna isaret etmektedir.
Netice olarak, gerek Buhari donemi 6ncesi ve sonrasi benzer tavirlarda ve yaklagimlarda bir orfiligin oldugunu,
Buhéri'nin de bu &érften ayn kalmadigini ve dolayisiyla ma’rufa aykiri bir emir kargisinda Buhari’nin y&neticiye
itaat etmedigini soyleyebiliriz.

129 Ugur, Miicteba, Buhdri, Kiiltiir Bakanlig Yayinlar, Ankara 1989, s. 37.

130 Ugur, a.g.e., s. 37-38.

Bl Ugur, a.g.e., s. 38.
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bolgelerindeki Sit ve diger muhalif mezhep mensuplarina kargi miicadele ettikleri'?? belir-
tilmektedir.'** Oyle ise Buhari'nin Buh&rd’dan uzaklastirimasinda bir baska sebep daha
olabilir. O da Hureys b. Ebii'l-Verkd''** ve Muhammed b. Ahmed b. Hafs (6. 270/883)'*
gibi rey ehlinden oldugu ileri strilen Buhéaral bazi ilim adamlarinin buytik roli olabilece-
gidir ki emirin de onlarin goriiglerinden, sadece siyasi otoritesini korumak igin, etkilenmis
oldugunu soyleyebiliriz.'*¢

3. Bir bagka muhtemel sebep de M. Ugur'un da belirttigi gibi Buhari, Buhara vali-
sinin kendi otoritesini, halk arasinda sevilip sayilan birisi olmasi hasebiyle, daha fazla
kuvvetlendirmek ve saygin bir ilim adamini yanina alarak ilmi ve ilim adamini bir takim
siyasi emellerine alet etme diistincesini sezmis olacagindan valiye itaat etmemis olabilir.
Zira surasi tarihen sabittir ki, islam tarihinin belirli ddnemlerinde siyasi otoriteler ve y&-
neticiler kendi iktidarlarini saglamlastirmak i¢in ya halkin saygi duydugu ilim adamlarini
yanlarina gekmeye gayret etmigler, kendi goriiglerini yaymak ve halka kabul ettirmek igin
onlarin otoritelerinden istifade etmisler ya da itikadi ve fikhi anlamda ayni goriise sahip
olmamakla birlikte onlarin fikirlerine sahip gikarak ilmi ve ilim adamlarini siyasi emellerine
alet etmiglerdir."’

Buhéri'nin, sebep ne olursa olsun, Buharé emirine karsi takindigi tavir Sahih’inde
sarahaten belirtiimeyen siyaset anlayigina aykiri bir anlayistir. Ancak o, bu tavriyla “ilme,
ilim adaminin &zglrliigtine ve ilmi kanaatlerine sahip ¢ikmig, musliimanlari saglam stin-
net verileri ile egitmis ve bu ugurda kargilagtigi idari baskilar da gogtsleyerek”'?® glini-
miize de 1gik tutacak ilke ve prensipleri ilim adamligina yakisir bir Gslup igerisinde sun-
musgtur.

SONUC

Buhéri'nin el-Cami'u’s-Sahih isimli eserinden, agirlikli olarak da “Sulh”, “*Ahkam” ve
“Fiten” boltimlerindeki bab basliklarindan Buhari'nin siyaset anlayigini yoneten yonetilen
iliskisini tespit etmeye gayret ettik. Bu anlayigi elbetteki gintimiiziin dini, sosyal, hukaki
ve siyasi gartlart muvacehesinde anlamak veya giiniimiiz sartlarina gére degerlendirmek
zordur. Dolayisiyla gerek béb bagliklarindaki Buhari'nin gériislerini gerekse basliklar al-

132 Bk. Frye, Richard Nelson, Orta Gagin Basarist Buhdrd (gev. Hasan Kurt), Ahmet Yesevi Universitesine Yardim
Vakfi Bilig Yayinlari, Ankara, trs., s. 71.

133 Mesela Nigabur valisi Abdullah b. Tahir'in hadis taraftarlarini destekledigi ve irca fikrini benimseyenleri gesitli
sekillerde cezalandirdiklan belirtilmektedir (bk. Kutlu, Sénmez, Isldm Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara 2000,
s. 179).

134 Zehebf, Tarthu'l-islam (251-260), s. 272; Kurt, Hasan, OrtaAsya’nin islamlagma Stireci (Buhara Omegi), Ankara
1998, s. 336

1% Bk. Zehebi., A'ldmii’ n-niibeld, XI1, 617.

1% Buhard Emiri'nin Buhari ile aralannda gegen olaydan sonra rey ehlinden (Miircii) Alimlerin goriiglerine
basvurmasi ve onlarin fikirleri dogrultusunda Buhari'yi sehirden uzaklastirmasi, o dénemde Buhéara’'da Miircit
alimlerinin otorite sahibi olduklarini géstermektedir. Nitekim Muhammed b. Ahmed'in Buhéra halki arasinda
énemli bir niifuza sahip oldugu belirtilmektedir. (Ayrica bk. Kutlu, Sénmez, Tiirklerin islimlasma Siirecinde Miircie
ve Tesirleri, TDV Yayinlari, Ankara 2000, s. 259-261).

%" Mesela bk. Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifydn, Ankara 1990; Macit, Nadim, “Kelami
Ekollerin Ortaya Cikis Stirecinde iktidara Eklemlenme Problemleri”, Bilgi ve Hikmet, sy. 7, 1994, s. 113-130;
Ozafgar, M. Emin, ideolojik Hadisciligin Tarifi Arka Plani, Ankara 1999.

1% Cakan, "a.g.m.”, s. 45.
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tinda dercettigi rivayetleri anlamada o dénemin sartlarini dikkate almak gerekmektedir.
Mesela hilafetin Kureys kabilesinden olacagina déair goriisii 6rnek gdsterebiliriz. Bununla
beraber zamanin ve sartlarin degismesiyle dahi olsa bazi ilkeler degismemekte ve zama-
nimiza da bazi mesajlar vermektedir. Simdi bu tespitler ¢ercevesinde su sonugclara ulas-
mak mimkiin gdziikmektedir:

a. Buhar'ye gore fertlerin ve fertlerden olusan toplumun huzurunu temin etmenin
yolu 6ncelikle sulh ve baristir. Barigi saglamak hem yoneticinin hem de yonetilenin gore-
vidir.

b. Bu baglamda siyasetin tek amaci, halkin huzurunu ve mutlulugunu saglamaktir.
Dolayisiyla yoneticinin ilk gorevi fertlerin ve toplumun huzurunu bozacak icraat ve uygu-
lamalardan kaginmaktir. Yonetilen de yoneticisinden hoglanmadigi herhangi bir seyi
gbrdiigli zaman hemen isyan etmemeli, fitneye sebep olabilecek hareketlerden uzak
durmalidir.

c. Buhari'ye gore, yonetici (0 dénemin dinf ve toplumsal yapisi cergevesinde) di-
nin kendisine vermig oldugu bir takim yetkileri (mesela kendisine mutlak itaat edilmesi
yetkisini) asla kotiiye (ma’rufa aykir bir sekilde) kullanmamalidir. Yani yonetici dini kendi
siyasi ve sahsi emellerine alet etmemelidir.

d. Yonetici nasihatiyle halki ydnetmeli, ceza verilmesi gereken kimseye (affedilme-
si igin) aract olmamali, iglerinde istisareyi 6n planda tutmali, yonetimiyle halki sikintiya ve
mesakkate sevketmemeli, insanlarin aralarini diizeltmeli, gérevlendirdigi kimseleri de-
vamli hesaba ¢ekmeli, sug isleyenlerle diyalogtan kagcinmali, yonetici sadece kendisine
tahsis edilen maasi almali, isginin davetine icabet etmeli ve yonetilenleri giicleri nisbe-
tinde sorumlu tutmalidir.

e. Yine o dénemin dini ve sosyal sartlart geregi, yonetilenin de, Allah ve Res(liine
isyani ve ma'rufa aykiri bir seyi emretmedi&i siirece yOneticiye itaat etmesi gerekir.

f. Yonetilenler arasinda, bilhassa ilim adamlari ilme ve ilmin stiinligline golge
diisiirecek hareket ve tavirlardan kagmmalidirlar. ilim adamlan yéneticilerin, ilmi, siyast
ve kigisel arzularina &let etmelerine firsat vermemeleri ve bilimsel 6¢zglirligli korumalari
gerekir. Tarih boyunca ulema-umera iligkilerinin zaman zaman sikintilara ugradig bir
gercektir. {lim adami hicbir zaman toplumdan ve siyasetten (modern manadaki politika
kastedilmiyor) uzaklasamaz. Ayrim gdzetmeksizin her mevki ve kademedeki insanlarla
iligki igerisinde olmali, bilgisini onlarla paylagmali, dini deyimle bilgisinin zekatini verme-
lidir. Bunlar arasinda yonetici konumunda olanlarla da iligkilerini, marufa uygun bir sekil-
de korumalidir. Zira otoritenin, bilimsel gergeklerle ve bilim adamlaryla istisare ederek
insanlar idare etmesi halkin huzur ve mutlulugunu saglamada en emin yol olarak gdziik-
mektedir. Sayet yoneticilerle ipler tamamen koparilirsa, teorik planda ilmin ve ilim ada-
minin da pek fazla etkinligi olamaz. iste bu noktada, yéneten ile bilim adami arasinda bir
mesafenin korunarak ilmin ve ilim adaminin seref ve haysiyetini rencide etmeyecek sekil-
de iligkilerin gelistirilmesi daha saglikli olacaktir. Nitekim, Buhari de bunu yapmig, insan-
lara ilim meclisleri akdederek bilgisini onlarla paylasmaya calismig, ancak kendi gérev
alanina, emirin sirf yoneticilik vasfina dayanarak, miidahele etmesine izin vermemistir.
Zira emirin talebinde ne dini ne de kamu menfaati s6z konusudur, aksine sahsi bir men-
faat géziikmektedir.

g. Bu noktadan hareketle bilim adamlari arasinda sik sik gériilen bilimsel haset ve
kiskangligin ilmin ve ilim adaminin haysiyetine ne derece gblge diistirdiigi gorilmektedir.
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Bilhassa bu hasetligin ve kiskangligin siyast otoriteyi arkalarina alip onlari da yanlig yon-
lendirerek onarilmasi gii¢ vahim sonuglara gotiirmeleri ise bir bagka aci gergek olarak
tarih sahnesinde yerini almaktadir. Nitekim Ziihli ile Buhari arasindaki distince farklili-
gindan dolayi bir ilim adaminin kiskanclik ve hasetliginin, belli bir déneme kadar kendisi-
ne saygl duyulan bir ilim adamini (mesela Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'yi) ve 6nceleri
pek cok hayirl igslere damgasini vurarak halk arasinda takdir toplayan bir yoneticiyi
(Buhara Emiri Halid b. Ahmed'i) Buhéari'yi kendi 6z memleketinden uzaklagmasina vesile
olduklart igin, menfi ydnden nasil etkilendikleri gayet agik olarak gdziikmektedir.

h. Son olarak sunun da bilhassa ilave edilmesi gerekir: Bir yoneticinin ya da bir si-
yasetcinin ilim adamlarina, sirf siyasi ve sahsi gikarlarindan dolayr miidahele ederek
bilimsel 6zglrliigi ortadan kaldirici davranislarda bulunmasi ve o idarecinin bu tavrina
ilim adaminin misaade etmesi ilmin ve bilim adamliginin haysiyetini ve serefini nasil
zedeliyorsa, aralarindaki goriis farkliligindan dolayt ilim adamlarmin da birbirlerine karst bilimsel
azgiirliigii kisitlayici, her ne sekilde olursa olsun, psikolojik ve manevi baski tiiriinden, birtakim tavir
ve hareketlerde bulunmalarinin da ilme ve bilim adamligina o derece zarar verecegi dsikardir. Bilimsel
ozglrliik, sadece “istenilen veya arzu edilen” fikir ve diigtincelerin séylenmesi dogrultu-
sunda degil, aksine “istenilmeyen ya da ilk bakista hos karsilanmayan” goriiglerin de
serbestce sdylenmesine miisade edilmesi, o dislincelere ve karsit fikirlere karsilikli ola-
rak usGlince ve tislubunca tartisarak katlanilmasi demektir. Belki bu ilke ve prensibin ilim
adamlan tarafindan uygulanmasi gercek anlamda bilimsel diistince ve 6zgtrligiin her
zaman ve mekanda gerceklesmesine daha iyi imkan hazirlayacaktir. Aksi takdirde, hangi
otorite olursa olsun kendi glictinii ve kuvvetini daha da saglamlagtirmak i¢in kendisinden
daha fazla otoritesi olan ilmin giictinli ve bu glice sahip olan ilim adamlarini yanina ala-
rak miispet veya menfi olabilecek icraatlarini mesrulastiracaktir. Elbette ki, ilmin ve bi-
limsel giictin bu onurunu korumak da zelil etmek de ilim adamlarina baglidir.






Marife, yil.1, sayi.1, s.33-47

HADIS VE SUNNET TERIMLERINE FARKLI BIR
YAKLASIM:

FAZLURRAHMAN’IN HADIS VE SUNNET
AYIRIMI

ibrahim HATIBOGLU"

GiRris

Adis kavrami, 6zellikle istilahlarin gekillendigi donemlerden itibaren muhad-
dislerce, Hz. Peygamber’in soz, fiil, takrir ve hallerini ifade etmek tizere kullanildi. Fikihgi-
lar ise tanimlamay1 hitkme konu teskil eden rivayetleri dikkate alarak yaptiklar igin, Hz.
Peygamber'e has bazi fiilleri, onun yaratilis (halki) ve ahlaki (hulki) &zelliklerini hadis
kavramina dahil etmemiglerdir. Muhtevaya dair bu ayirim bir yana, klasik kaynaklarda
sahébe ve tabiinin sdz, fiil ve takrirlerine dair rivéyetlere de hadis denildigi olmustur.!
Ayni sekilde stinnet de yaygin sekli ile, Hz. Peygamber’e izafe edilen soz, fiil ve takriri
ifade etmek tizere kullanilmistir. Hadisi sadece Hz. Peygamber'in sozli rivayetleri karsiligi
kullananlara gore stinnet daha genis bir kavramdir. Bu istilahi farklilik diginda iki terim
arasinda herhangi bir fark goériilmemistir. Konunun tarihf boyutunu kisaca ortaya koymak
gerekirse, ~Ozellikle tanimlarin kesinlik kazandig miiteahhirin dénemi (hicri II1. yiizyil veya
Hatib el-Bagdadi sonrasi) dikkate alindiginda- hadis us(lii kaynaklarinda genelde hadis
ve stinnet terimleri arasinda fark gozetilmemis ve her ikisinin de kapsami itibariyle ayni
seyi ifade ettigi ve birbirinin yerine; Hz. Peygamberin kavli, fiilf, takrirf stinneti veya hadisi
seklinde kullanildigi ifade edilmistir.?

* Dr., TDV, islam Aragtirmalan Merkezi, istanbul. ihatiboglu@hotmail.com

imam Malik'in “fi haza'l-hadis hamsii siinen” gibi ifadelerini de biiyiik dlglide fikihgilarm tanimlamasi

cergevesinde degerlendirmek gerekmektedir. Klasik donemde stinnet-hadis ayirimi ve bunun ¢agdas dénemde

algilanigi ile ilgili olarak ayrintihi bilgi igin bkz. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler

Baglaminda Bir inceleme, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 1998; Muhammed Y{isuf Guraya, Siinnetin Neligi So-

rununa Metodik Bir Yaklasim: Malik'in Muvatta't Uzerine (der. ve ¢ev. Mehmet Emin Ozafsar), Ankara Okulu Yaym-

lari, Ankara 1999. Burada gegen tanimlarda sahabe ve tabiin sézlerine de hadis denilmesinin, Fazlurrahman’in

yasayan stinnetin kaynagi olarak gordiigii hadis kavramiyla ilgisi yoktur.

2 fbn Cema'a, el-Menfelii'r-ravi, Darii’l-fikr, Dimagk 1406, s. 30 vd.; Tahir el-Cezairi, Tevcihii'n-nazar il usili'l-eser,
Beyrut ts., s. 2-3; Subhi es-Salih, ‘Uldmii'l-hadis ve mustalahuh: ‘arz ve dirdse, Beyrut 1959, s. 3-10; Ahmed Naim,
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Hadis ve stinnet kavramlari cagdas arastirmalarda’® elestirel bir bakisla yeniden in-
celenmeye baglanmakla birlikte, bu ¢aligmalarda ulasilan sonugclar 6zellikle son dénemle-
re kadar klasik anlamindan bagimsiz degildir. Bu cergevede modern donemde hadis ve siin-
net kavramlarini birbirinden ayiran ilk misliman diigtinir -tespit edebildigimiz kadariyla-
Musé Carullah Bigiyef'tir (6. 1949). Bigiyef, lligat anlamiyla “bir seyin yiizii ve gériinen kis-
mi,"* terim olarak ise, “Sdri-i hakim'in sozleri, isleri ve miisaadeleri” seklinde tanimladigi stin-
neti, genel anlamuyla, siinnetullah, siinnetii'n-nebi ve siinnetii’l-ewelin diye Gge ayirir. Kisaca,
ona gore stinnetullah Allah’in kéinatin igleyiginde takip ettigi diizen, stinnetl’l-evvelin
gecmig Ummetlerin bagindan gegen olaylar, stinnetii’'n-nebi ise, “"Hz. Peygamber'in gerek
kendi iimmetine gerekse biitiin insanliga risdletini teblig ederken, nebevi fiilleri, hikmetli sozleri veya
bir kimsenin hareketini bilip ikrdr ederek onayladigi, ayrica krallara ve kabilelere gonderdigi mektup-
larla ortaya koydugu yol”dur.® Bu tariften anlasilacag: lzere Bigiyef stinneti, ResGlullah’'in
bitiin halinde ortaya koydugu yolun adi olarak anlar. Bu anlamda stinnet, Kur'an'in tat-
bikini ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in siretini de igermektedir. Bigiyef'in bir bagka
miinasebetle stinneti, "Hz. Peygamber'in din olarak ortaya koydugu her sey”” bigiminde tarif
etmesinden de hareketle onun silinnete bir hayat tarzi anlami verdigini sdylemek miim-
kiindiir. Bu tanimlama/anlayis geregi Bigiyef, slinneti sonraki nesillere aktaran her bir
rivayet icin hadis terimini kullanmaktadir. Béylece o stinnete daha fonksiyonel bir konum
kazandirarak onu bir hayat tarzi seklinde anlamistir. Bu sebeple Bigiyef'e gore Hz. Pey-
gamber'in kendisine gelen vahyi teblig ederken yaptiklar: ve kastettikleri yaninda onun kisisel hayati
ve insanlarla kurdugu ictimdi miinasebetleriyle ilgili sireti de stinnete dahildir.® Bigiyef stinneti
bir hayat tarzi kabul ettigi i¢in, onun mihverinin ve biitiin é&retilerinin kaynaginin Kur'an
oldugunu ifade etmigtir.” Bu yaklagim da onu stinneti, Kur'an’i da i¢ine alan genel/genis
bir mefhtim seklinde gérmeye ve neticede slinnete tesri't bakimdan &ncelikli bir deger
vermeye goturmustar.

Biitiin bunlarin yaninda bir baska siinnet taksimi daha yapan Bigiyef, Islam’'da, ki-
si ve toplum igin faydali seylerin mesrQ ve hatta yapilmasi istenen bir is olduguna dikkat
cekmis ve “Kim giizel bir siinnet ortaya koyarsa, onun ve o siinnete uyanlarin ecri kendisinedir; kim
de kdtii bir qigir agarsa onun ve agtigt aigirdan gidenlerin giinahi kendisinedir”'® hadisinden istidlal-

“Mukaddime”, Sahth-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1984, s. 4-8; Muhammed Accéc el-Hatib,
el-Veciz fi ‘uliimi’l-hadis, Dimask 1407/1987, s. 17-27; M. Yasar Kandemir, "Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (DIA), XV, 27.

* Hadis ve siinnet kavramlan bu dénemde de genig 6lgiide geleneksel sekli ile anlagilip kullaniimakla birlikte,
calismamizda bu anlayisa aykiri gagdag yaklasimlar incelendigi icin yaygin kabul tzerinde durulmamustir.
Dolayisiyla buradaki baglik s6z konusu dénemde hadis ve stinnete bakiglarin tamamini degil sadece elegtirel
yaklasimlarin izlerinin tesbiti nokta-i nazarindan degerlendirilmelidir.

4 M(isa Carullah Bigiyef, Kitdbii’s-Siinne, Bhopal 1945, s. 79.

> Bigiyef, Seriat Esaslari, Petrograd 1917,s. 7.

¢ Bigiyef, Kitdbii's-Siinne, s. 6.

" Bigiyef, Kitdbii's-Siinne, s. 7.

8 Bigiyef, el-Vesi'a fi nakdi 'akd’idi’s-St'a, Kahire 1982, s. 6; a.mlf., Kitdbii's-Siinne, s. 6, 51.

? Bigiyef, el-Vesi'a, s. 6; a.mlf., Kitdbii's-Siinne, s. 6.

1 Miislim b. Haccdc el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahth, Istanbul 1981, “Zekat”, 69-70; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-
Céami'u's-sahth, istanbul 1981, “llim”, 14-16; Ahmed b. Su'ayb en-Nes&i, es-Siinen, istanbul 1981, "Zekat”, 64;
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, istanbul 1981, “Mukaddime”, 14-15; Abdullah b. Ab-
durrahman ed-Darimi, es-Siinen, Istanbul 1981, “Mukaddime”, 44; Malik b. Enes, Muvatta’, istanbul 1981,
“Kur'an”, 41.
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le slinneti, siinnet-i nebeviyye ve siinnet-i vaz'iyye seklinde ayirmis ve siinnet-i vaz'yyeyi, “top-
lumun 1slaht amaciyla donemin hukemdsinin'' ortaya koydugu hiikiimler” olarak tanimlamusgtir.'?
Modern dénemde ilk defa Bigiyef'in kullandigi bu terim, ondan sonra muhtevasi dinin
bitin alanlarini icerecek sekilde daha da genisletilerek, Fazlurrahman (6.1989) tarafin-
dan yasayan siinnet seklinde ifade edilmistir. Ancak Bigiyef de dahil olmak tizere hig bir
dustindr, islam diinyasinda sonraki dénemlerde goriilecegi sekli ile, hadis ve siinneti
kesin bicimde birbirinden ayirmamistir. Onlar her ne kadar kavram olarak daha ¢ok stin-
net terimi {izerinde durmus olsalar da, rivayetler s6z konusu olunca daha ¢ok hadis keli-
mesini kullanmiglardir.

Cagdag dustntrlerden Resid Riza da (6. 1935), din ile alakali olmak tizere, Hz.
Peygamber'den nakledilen s6z, fiil ve takrir seklindeki rivayetlerin, miinekkitlerin olgtleri
cercevesinde sihhatinin tespiti halinde, baglayicilik kazanacagini belirtmis'? ve stinneti
fakihlerin istilahina uygun bigimde tarif etmistir. Ayni sekilde hadis ve slinneti birbirinden
ayirt etmeksizin, “Allah Restli’'nden nakledilen s6z, fiil ve takrirler” olarak tarif eden
Ahmed Emin de (6. 1954), éncelikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahdbenin goriip
duyduklarint anlattiklart haberlerin, onlardan sonra da tabiinin sahabeden naklettiklerin
hadislere dahil edildigini sdylemistir.'* Bu ifadelerden de anlagilacagi gibi Ahmed Emin
stinnet, hadis, eser ayirmina girmeden, tarifleri en genis anlamiyla ve birbirinin yerine
kullanmistir. Onun, sahabe ve tabiinin goriip duyduklarini da hadis seklinde tanimlamast,
yine yukarida igaret ettigimiz, 1stilahlarin kullanimi ile ilgilidir.

I. SARKIYATCILARDA HADIS VE SUNNET AYIRIMI

Sarkiyatgilar hadis ya da stinnet kelimesi yerine ¢ogunlukla Islamic tradition ifadesi-
ni kullanirlar. Latince tradere kelimesinden tiireyen tradition, dinf ya da uhrevi muhteval bir
konuda doéntigtim ya da sekil degisikligini ifade igin kullanilir. Kelimenin ltigat anlami,
“genellikle sozlii olmak iizere bir diisiinceyi, inanci, adeti veya gelenegi nesilden nesle intikal ettir-
mek""” seklindedir. Bu tarife gére, (dinin bilinen esaslar agisindan ister dogru ister yanlg
olsun) 6nceki nesillerden sonrakilere aktarilan her sey gelenegin (tradition) bir pargasidir.

" Hukemay: ve gdrevlerini nasil yaptiklarini Bigiyef, ehl-i ilmin ma'rifetiyle, hayat tecriibesiyle vaz' kilir ifadeleriyle
anlatmustir. Gorildigt gibi, hukemd yerine ehl-i ilm, ortaya koyma terimini de, séri'in fiili igin kullanilan vaz'
kelimesi ile dile getirmistir (Seriat Esaslart, s. 5).
Bigiyef, Kitdbii's-Siinne, s. 80; a.mlf., Seriat Esaslari, s. 5. Bigiyef'in bu kavrami hangi amagcla gelistirdigi acikca
anlagilmamakla birlikte, daha sonra Fazlurrahman tarafindan metodik bir bigimde ortaya konulan yasayan
stinnet ile iligkisinin bulunup bulunmadigi incelenmelidir. Ancak, Bigiyef'in stinnete dair diger goriglerinin
birlestirilmesi durumunda iki anlayisin sonugta ulastigi nokta itibariyle birbirinden oldukga uzak bir anlamda
kullanildigi anlagilacaktir; Bigiyef geleneksel stinnet anlayigi ile ¢dzimlenemeyecegini diistindigi hususlarda
stinnet-i vaz'iyye kavramini kullanmayi diistintirken, Fazlurrahman stinneti yasayan stinnet anlaminda kullanir
ve hadisleri de yasayan stinnetin kaydedilmesinden ibaret olarak goriir ve onu mevcut hali ile istidlale elverigli
saymaz.
Resid Riza, Mendr, Kahire 1327, XII, 694.
Ahmed Emin, Fecru'l-isldim, Kahire 1965, s. 208. Ahmed Emin’in burada dile getirdigi dahil edilme eyleminin
mustegriklerin ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber'e nisbet edilerek kitaplara gegtigi anlaminda mi kullanildigi yoksa, had-
is usulcilerinin en genig anlamiyla merft, mevkuf ve maktl rivayetleri hadis seklinde ifade etmelerini mi
kastettigi anlagilmamaktadir. Yine burada isaret edilen gorisler ile tenkidi yaklagimi temsil eden Fazlurrah-
man’in diglincesi arasinda dogrudan bir paralellik kurmak da hayli zordur.
1> A Merriam Webster, Third New International Dictionary, edt. Phiyip B. Gove Springfied, Massachusetts 1981, s
2422-2423.
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Ayrica kelime sarkiyatcilarca hadis ilmindeki anane veya hadise karsilik kullaniimakla birlik-
te, ananede haberin kesin surette isitildigini gdsteren bir lafiz zikredilmesi, hadiste ise Hz.
Peygamber’in (ya da sahabe ve tabiinin) soz fiil ve takrirlerinin senedi ile birlikte zikredil-
mesi s6z konusudur. Oysa tradition kelimesi zimnen ravilerin mechul olmasini ifade eder.
Yine hadis rivayetinde strenin uzunlugu (nézil isnad) hos karsilanmazken tradition icin bu
sarttir. Traditiona Tiirkge kargilik olarak eski rivayetler/nakiller demek daha uygundur. Su
halde bu kelimenin hadise kargilik olarak kullaniimasi dogru degildir.'® Ayrica kelimenin
anlami, kokiindeki bu muhtevénin yaninda sonradan degisimi de ihtiva edecek sekilde
geniglemistir. Her ne kadar bazi hadis arastirmalarinda sonradan sunnah ya da hadith
seklinde ifade edilse de Islamic tradition kavrami, 6ztinde bu iki manay1 stirekli korumus ve
musltimanlarin bakisindan ¢ok Batili arastirmacilarin yaklagim sekliyle anlagilmak isten-
mistir.

Hadis ve stinneti bir ayirima tabi tutan ilk miistesrik Ignaz Goldziher'e (6.1921)
gbre bu kavramlar ilk dénemlerde Peygamber’e has soz, fiil ve davraniglar ifade etmek
icin kullanilmamigtir. Ona gore hadis, Peygamber''e isndd edilen sifaht bir teblig/ifade anlamina
gelirken stinnet, dini veya hukuki bir konuda islam toplumunda dteden beri uygulanmakta olan
ddetleri ifade eder.'” Fazlurrahman’a gére bu ifadelerin zamanla Hz. Peygamberin davranis-
lari karsiiginda kullanilmaya baglanmasi, cok kaynakli anlayistan homoijen bir yapiya
gecige énemli bir katki saglamustir.'® Bu otorite ile musliimanlar istedikleri geyleri dinleri-
ne dahil ederek Peygamber’e nisbet etmeye baglamislardir.'* Ayni dislince bir bagka
mustesrik Henry Lammens tarafindan, Hz. Peygamber'in sahif denen siinneti ile sahdbe ve
tabitn ddetlerinin birbirine karisarak, Hz. Peygamber'in uygulamalart seklinde bir gii¢ haline geldigi
biciminde dile getirilmis, muhteva itibariyle stinnetin ilk dénem rivayetlerini ihtiva eden
genel bir mefhum oldugu iddia edilmistir. Yine Lammens, hadis ve stinnet ifadelerini
ayirarak hadisin, siinneti Aukukilestirmek amacyla sonradan Peygamber ve sahdbeye nisbet edilen
sozler seklinde tarif ederek, stinnet teriminin kendi ifadesiyle, hadislerin ¢ikisindan sonra
zuhur ettigini savunmustur.?

David S. Margoliouth da, slinnet kelimesi yerine hikmet kelimesini ele alirken ya-
sanan gelenege ve kelimedeki anlam degisimine dikkat cekmistir. Hikmetin stinnet karsi-
liginda kullaniimaya baglanmasi siirecinde ifade ettigi anlamin, Hz. Peygamber tarafindan

' Ahmed Naim, "Mukaddime”, Sahth-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarth Tercemesi, s. 85-86.

'7 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, London 1967, 11, 24.

'8 Fazlurrahman, onun siinnet kavramina getirdigi yorumu celigkili bulmaktadir. Ona gére Goldziher, siinnetin iki
unsuruna dikkat ¢ekmistir: Tarihi bir olgu oldugu iddia edilen davranis, bu davranigin gelecek nesiller igin kural
haline gelmesi. Bu durumda Goldziher'e gére, islam'in gelisi ile siinnet kavraminin muhtevasi, miisliimanlar
icin Hz. Peygamber’in érnek davranigi, yazili hale getirilmis fiil ve sdzlerine dayanan ameli kurallar seklinde bir
mana degisikligine ugramistir. Bu durumda o, hadis ve stinneti ayni anlamda kullanmig aralarindaki farkin
sadece, hadisin sirf nazari bir haber olmasi, stinnetin ise baglayici bir nitelik kazanarak, misltimanlar icin ameli
bir ilke haline gelmesi oldugunu savunmustur. Onun bu konuda Goldziher’e getirdigi bir diger itiraz da, yaptigt
tasnifte hadis ve stinnet arasindaki farki anlasilir tarzda agiklayamadigi noktasindadir. Goldziher'in sézlerin-
den, hadis ve stinnetin birlikte zuhdr ettigi goriistinde oldugu anlagiimaktadir. Fazlurrahman'a gore ise ilk do-
nem kaynaklara gore boyle bir sey miimkiin degildir (Islam, 45).

Goldziher, Muslim Studies, 11, 17-19. Ayni seyi Guillaume da, hicri 1I. yiizyilda musliimanlarin hukuk, adet ve
inanglarin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinin uygulamalarina dayanmasinin zorunlulugu yoéntindeki arzularin
kuvvetli oluguna baglamaya galismig, bu arzunun onlari ¢ok sayida hadis uydurup, bunlart Hz. Peygamber veya
sahabeye isnat etmeye sevk ettigini ileri stirmistir (Alfred Guillaume, Islam, London 1976, s. 89).

% Henry Lammens, Islam Beliefs and lnstitutions, London 1968, s. 69.
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ortaya konulan islam'n ilk giinleri ile ilgili hikdyeler seklinde hayatta kalmis ve izlenebilir drnek
manasinda, izlenegelen yol (the beaten track), emsal/drnek (precedent), gelenek (custom) gibi
kelimelerle izah edildigi iddiasinda bulunmustur. Ona gore de, siinnet (practice) tabiri hicr?
II. asrin sonlarindan énce daha genel bir anlamda kullaniimaktaydi. Bu kavramin sadece
Hz. Peygamber igin kullanilmasi, daha sonraki dénemlere rastlar. Stinnet ifadesi dnceleri,
gegmisteki uygulama (past practice) veya bid'atin karsiligi olarak bilinen uygulama (known
practice), ya da sadece uygulama (practice) seklinde kullanilmig ve yalniz Hz. Peygamber’e
degil, Allah’a, miisliimanlara, islam’a, ilk iki halifeye veya onlarla beraber Peygamber’e
nisbet edilmigtir.?!

Hadis, stinnet ve yasayan stinnete yiikledikleri anlam itibariyle Fazlurrahman ile
aralarinda buytik benzerlikler bulunan Joseph Schacht, ilk dénem fikih ekollerinin uygu-
lamasinda stinnetin, yasayan gelenek (living tradition) anlamina geldigini ve bu ménada
kullanildigint ileri sirmistiir. Bu da ona gbre genelde, gelenek (tradition) veya iizerinde icmd
edilen uygulama anlamina gelmekteydi.?? Schacht bu tarife, toplumun icmd ettigi uygulama
ilavesini yaparken, Hamilton A. Gibb, kayda gerek duymaksizin stinnet igin, toplumun sozlii
olarak aktarilan ddetleri tanimini uygun gérmistlr. Gibb, buna kargilik hadisi ise Goldziher
gibi, stinnetin bir tagiyicisi kabul etmis, biitin halinde stinnetin, hadis formu ile nakledil-
digini ve genel olarak hadis adiyla anildigini ifade etmistir. Ancak Gibb tarifinde, Goldzi-
her’in hadis i¢in soyledigi, baglayict kaideler iceren tasiyici tanimlamasini, her tirli hadis igin
kullanmustir.?

Su halde Fazlurrahman'in benimsedigi ve ilahi iradeye dayali anlayiga karsi ¢ikan
(pozitivist) Batili ilim adamlari arasinda da yaygin goriise gore siinnet ifadesi, “nesilden
nesle uygulanmis ve uzun zamandan beri iyice yerlesmis olmast nedeniyle kdidevilik vasfi kazanmis
fiill uygulama” igin kullanilmigtir. Bu tanima gore siinneti stinnet yapan onun kaide (norm)
haline gelmis olmasidir* ve kaidevilik glictint de belli bir ddnemden beri devam eden fiili
uygulama olmasindan almaktadir. Clinki normatifligin 6niine gegcen uygulama dénemi de
yine bir davranigi kural olarak benimseme anlayigsindan dogmustur. Dolayisiyla bu bakisa
gore slinnetin ahlaki ilkeler tagima (baglayicilik) vasfi kural koyuculugundan daha énde
bir esastir.

II. FAZLURRAHMAN'IN HADiS VE SUNNET AYIRIMI

Cogu Batili aragtirmaci gibi Fazlurrahman da stinneti tradition (gelenek) kelimesiyle
ifade etmis ve ona sarkiyatcilarla ayni anlami yiiklemistir. Ancak Fazlurrahman kelimenin,
“bir diisiince, inang ve adeti nesilden nesle aktarmak” seklindeki ilk anlaminin yaninda, degigimi
de beraberinde getirdigine 1srarla vurgu yapmustir.?> Bu sebeple ona gore, gelenek iceri-

2! David Samuel Margoliouth, The Early Development of Mohammedanism, London 1914, s. 68-69.

22 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1950, s. 58. Ayrica bk. Joseph Schacht, “Law
and Justice”, The Cambridge History of Islam, 1I, 1970, 539-568. Bu dénemde silinnetin Schacht’in s¢yledigi an-
lamda kullanildig1 diistincesi, Fazlurrahman tarafindan da benimsenmistir (bk. ismail Hakki Unal, “Fazlurrah-
man’in Siinnet Anlayisi ve ‘Yagayan Stinnet’ Kavrami Uzerine”, IAD, IV/4, 285-294). Siinnet terimi igin bk. Mus-
tafa el-A'zami, isldm Fikhi ve Siinnet (gev. Mustafa Ertiirk), istanbul 1996, s. 46-54.

» Hamilton A. R. Gibb, Muhammedanism: A Historical Survey, Oxford 1949, s. 73-75.

** Fazlurrahman, Islamic Methodology in History, Karachi 1965, s. 1.

» Bu vurgu, Fazlurrahman’in yénteminde &nemli yeri bulunan konumuzla ilgili iki noktanin aciklanmasinda bize
yardimci olmaktadir. Bunlarin ilki, ilk donemde stinnetin degisim gegirmeksizin yazili veya sozlii yollarla tasnif
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sinde aktarilan her sey, sirekli ve zorunlu bir degisime ugrar. Onun tradition ile yapmak
istedigi vurgu, kelimenin degisim veya donlgtm ifade eden kisminadir.?® O, sarkiyatgila-
rin stinneti veya hadis ilmini ifade etmek igin kullandiklari Islamic tradition kavraminin,
(stirekli ve zorunlu bigimde dahili bir parcasi olmak tizere) 6nceki nesillerin katkilar ya-
ninda, zamanla kavrama giren isldm disi bazi yeni unsurlar da icerebilecegine isaret
etmistir. Yine Fazlurrahman, zihnindeki ideal islam’in karsiti olarak kullandigi tariff isldm
veya geleneksel isldm kavramlarini, genelde muslim tradition (stinnet, islam gelenegi) seklinde
isimlendirmistir.?’ Bu yaklagimla Fazlurrahman mustegrikler gibi, hadis veya siinnete
karsilik kullanilan muslim/Islamic tradition ifadesi ile geleneksel islim kavramini yakin anlamda
kullandigini ortaya koyar.

Hadis ve stinnetin birbirinden ayr anlamlar tasidigi tezi, yukarida da ortaya ko-
nuldugu Uzere ilk defa Fazlurrahman tarafindan ortaya atilmis degildir.?® Bu terimlerin
farkliligina daha 6nce Goldziher de isaret etmekle birlikte, hadis ve slinnet kavramlar
arasindaki farkliiga en ayrintili bicimde temas eden Fazlurrahman olmustur.?” Ona gore,
ayni seyi ifade etmemeleri sebebiyle bu iki kavramin birbirinden ayirt edilmesi zorunlu-
dur. Basta Fazlurrahman olmak tizere bu goristeki yenilikcilere goére hadislerin olusumu,
stinnetin ardindan gelen bir siirectir; klasik hadis alimlerince kabul edildigi gibi stinnete
esas tegkil eden ve ondan 6nce gelen bir sey degildir. Daha acik bir ifade ile hadisler,
toplumda yagayan slinnetin yazili bir dékiimiinden ibarettir. Dolayisiyla hadisler yasayan
stinnete paralel bigimde gelismesini strdiirmisg,*® ancak siinnetin muhtevasinin zamanla
yagayan gelenek ve sahsi yorumlarla geniglemesi sonucu, hadis ve stinnetin ayrilmasi
glindeme gelmistir. Bunun {izerine mevcut uygulamaya normatiflik (kaidevilik/kuralsallik)
kazandirmak amaciyla hadisgiler, Hz. Peygamber’'in yagantisina uyan tatbikati kaydedip,
asir yorumlari ise reddetmek lizere kapsamli bir faaliyete baslamiglardir.?!

doéneminin sonuna kadar korundugu distincesine katilmadigi, digeri de yasayan siinnet kavramina ytikledigi,
toplumun, ihtiyaglari 1g18inda problemlere ¢6zim Uretmesi ve ¢ozimin dncekilerden farkli olmasi durumunda
ise, bunun genel islami siireg igerisinde tabii bir geligim oldugu iddiast.

% Fazlurrahman, “Social Change and Early Sunnah”, Islamic Studies (IS), 11/2, 1963, 214; ibrahim Ozdemir, “The
Concept of Islamic Tradition in Fazlur Rahman’s Thought”, American Journal of Islamic Social Sciences, IX/2, 245.

7 Ozdemir, “The concept of Islamic Tradition in Fazlur Rahman'’s thought”, AJISS, 1X/2, 246.

% jslam’in ilk yillanindan itibaren hadis ile stinnet birbiri yerine kullanilagelmistir (bkz. dipnot 2; Ayrica Goldziher
de bunu stinnet ve hadis arasindaki farka isaret etmeden nce, esasen bu iki terimi birbirin yerine ya da ayni
anlamda kullanmanin da bazi hakli taraflan oldugunu ifade etmektedir(bkz. Muslim Studies, 11, s. 24]). Tarihi
agidan hadislerin gtivenilirligini kabul etmek istemeyen bazi aragtirmacilar ise, hadislerin baglayiciligini kismen
kabul etmekle birlikte, benimsedikleri ¢cagdas hadis tenkitgiliginin sonuglari ile tutarli hale getirmek gayesiyle
bu yontemi gelistirmislerdir. Fazlurrahman ile ayni yillarda, An Essay on the Sunna (Lahore, 1966) adli eserinde
S. M. YGsuf da bu terimleri ele almustir. Acik bir sekilde stinnet ile hadisi ayiran Yusuf stinneti, “her hangi bir
hadis metninden farkli olarak yasanan bir uygulama” seklinde tanimlamis, kuralsallik igeren stinnetin hadisten
¢ikmadigini tam aksine, ayni zamanda hadislerin de temelini olugturdugunu iddia etmistir. Bu gériistinii, Faz-
lurrahman gibi, ilk devir uygulamalarla ispatlama gayreti icinde olan Yusuf, stinnetin gegerliligini hadislerden
degil, hadislerin temelini sinnetten aldigini savunmustur. Zira ona gére, en giizel rivayet sekli, uygulanarak
nesilden nesle aktarilandir (S. M. Yusuf, An Essay on the Sunna, Lahore 1966, s. 24-31).

? Fazlurrahman, Goldziher'in bu kavramlan birbirinden ayirdigini, fakat maksadini anlagilir bir sekilde ortaya
koyamadigini ileri stirmugtir. Islam, s. 44-45.

** Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, Cambridge 1996, s. 103. Fazlurrahman'in bu
gorisleri Schacht'in fikirleri ve yasayan gelenek kavrami ile hayli benzerlik arz etmektedir. Bu sebeple o
Schacht'in goriislerini, temel noktalart itibariyle giiriitilemez olarak degerlendirmistir.

*! Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 75-76.
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Fazlurrahman, peygamberlik miiessesesi tizerindeki galismalarinin kendisini, “ha-
dis ve stinnet kavramlari arasinda ayirim yapilmasinin zorunlu oldugu” sonucuna ulagtir-
digini sdylemis®? ve hadisi; kelime olarak, “hikaye, rivdyet ve haber” anlaminda kullanmigtir.
Terim olarak ise, ayni adi tasiyan islami disiplinin bir dali olarak, genellikle cok kisa ibare-
lerden olusan, ve “Hz. Peygamber'in sozleri, yaptiklari, tasvip ya da reddettikleri veya dzellikle
yasli sahdbe ve daha ozelde de, ilk dort halife hakkinda bilgi vermeyi amaclayan sozli/sifahi haber”
seklinde tarif etmigtir.?* Ayni sekilde, nebevi hadis kavramini da kullanan Fazlurrahman'a
gore bu ifade, pratik gayelere matuf, cemaat iginde ¢ikmig problemleri ¢ézmek igin sdy-
lenen sdzleri ifade eder, bu yiizden de nebevi siinnetin muhtevasi son derece sinurlidir.*
Bu 6zellikleri ile fakihlerin serbest yorumlarina da konu olan bu tiir rivayetler, hem fikhi
hem de itikadi konulara kaynaklik etmesi sebebiyle farkli sonuglar arz edebilir. Yani bu
ttir hadisler bir anlamda, inang esaslari, fikhi kurallar ve dini prensiplerin vasitasi olmus-
tur.®

Fazlurrahman hadisleri muhteva agisindan da degerlendirerek {i¢ gruba ayirir. Ha-
dis kaynaklarinda rastlanmayan bu taksime gdre hadisler, teknik hadis,*® tarihi/biyografik
hadis ve dini hadis adlariyla i¢ baglk altinda incelenmistir. Teknik hadisler, genellikle fikhf,
sosyal, ekonomik, siyas? konulara dair rivayetleri; tarihi/biyografik hadisler, Hz. Peygam-
ber’in hayatiyla ilgili siyer kitaplarindaki rivayetleri; dini hadisler de namaz, orug, zekat,
hac gibi ibadetlerle ilgili hadisleri igerir. Ona gore, teknik hadislerin digindaki diger bir¢ok
hadis tarihsel’” kabul edilmekle beraber, teknik hadisler biitiini ile tarihsel degildir. Bu
kavramla Fazlurrahman, temel anlamda hukuki ve kural koyan, bizzat islami metodoloji
ile ilgili oldugunu soyledigi hadisleri kastetmis ve ayni zamanda temel (fundamental)
hadis seklinde isimlendirdigi bu kismi, teknik hadis icinde degerlendirmistir.?® Fazlurrah-
man’a gbre bu tanimlamada kullanilan temel hadis kavraminin tarih! olmadiginin ortaya
konulmasi durumunda, birgok hadisin® tarihiligi hakkindaki deliller de kendiliginden iptal
edilmis olacaktir.** Burada sézi edilen hadis, sonugta nebevi stinnete (modele) ve ilk
nesillerin bunu esas alarak gergeklestirdikleri eserlere dayanmaktadir. Fazlurrahman

%2 Fazlurrahman, “Some Islamic Issues in the Ay(ib Khan Era”, Essays on Islamic Civilization, s. 287.

** Fazlurrahman, Islam, London 1966, s. 53-54.

** Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 10.

* Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 45.

% Fazlurrahman burada ingilizce “technical hadith” ifadesini kullanmakta ve bundan ne kastettigini muhteva
olarak agiklamaktadir. Konuya dair bir makalede bu tabir, “uygulama hadisleri” seklinde gevirilmistir. bk. Al-
parslan Agikgeng, “islami Uyanis ve Yenilikgilik Diisiiniirii Fazlurrahman'in Hayati ve Eserleri”, islimi Arastirmalar
(IA), Iv/4, 242-244.

" O tarihsel ifadesiyle, bir probleme ¢dziim getirmek amaciyla belirli toplumsal sartlarin {riinii olarak ortaya
cikmig, ancak daha sonra Hz. Peygamber’e nisbet edilmis rivayetleri kasteder.

*® Fazlurrahman, “Sunnah and Hadith”, Islamic Studies (IS), 1/2, 28-29; a.mlf., Islamic Methodology, s. 71; krs. Unal,
“Fazlurrahman’in Stinnet Anlayigi ve ‘Yagayan Stinnet’ Kavrami Uzerine”, IAD, IV/4, 293.

% Fazlurrahman, burada gecen birok kelimesine dikkat gekerek, biitiin kelimesi yerine bunu segtigini ancak,
buradaki btiin ile birgok arasindaki farkin teorik olmaktan 6teye bir méana ifade etmedigini, hangi hadisin
tarihsel olup olmadiginin sinirlanmasinin ve belirlenmesinin gimdilik s6z konusu olmadigini ileri stirmektedir
(Islamic Methodology, s. 71-72).

40 Fazlurrahman'in, temel hadis ifadesine hangi anlami vyiikledigi, bunlar igerisinde nelerin tarihselligini
savundugu burada agikga belirtiimemekle beraber, genel degerlendirmelerinden onun, tarihi ve biyografik
olmayan ve temel hadis kavrami igine giren hadislerin yagayan stinnet olma halini koruyabilenleri tarihsel kabul
etmedigini sdylemek mumkindiir. Bu yiizden o, stinnetin kural koyucu vasfinin esnetilerek yagayan stinnet
formunu kazanmasinin saglanmasini savunmustur.
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tarihi olmadigini sdyledigi bu tiir hadisten, Hz. Peygamber’in stinnetinden tamamen ayri
olmadigini diisindiigii, kendi ifadesiyle, yasayan stinneti (sinnetin 6zlindeki hikmeti)
kasteder.*' Bir bagka ifadeyle Fazlurrahman yagayan stinnetin, yaziyla aktarilan degisken-
lik vasfina sahip rivéyetlerde gegen dzle ilgili hususlarint temel hadis olarak isimlendirmis-
tir.

Fazlurrahman’a gore yasayan siinnet ile Hz. Peygamber’in stinneti arasinda ¢ok
siki bir bag vardir. ilk dénem hukukcu, idareci ve miitefekkirleri, nebevi siinneti miislii-
manlarin ihtiyaclarini géz oniinde bulundurarak yorumlamiglardir. Her nesilde ortaya
cikan malzeme yagayan stinneti olusturmustur. Su halde hadis, bu yasayan siinnetin sozlii bir
bigimde yansimasindan baska bir sey degildir. Hz. Peygamber'in hadislerle ortaya konulan
stinneti, tipki yasayan siinnette mevcut oldugu gibidir. Bununla birlikte yasayan slinnet
nebevi model diginda, bu modelin degisik bolgelerdeki farkli yorumlarini da ihtiva etmek-
tedir. Yagayan slinnetin bolgeler arasinda arz ettigi farklilik, onun sézlii bigimde dile
getirilmis hali olan hadise de yansimistir. Ancak ilk i¢ asrin yasayan stinneti ile onun
hadislerle ifade edilmesi arasindaki fark sudur: “Yasayan siinnet, yasayan ve devam edegelen
bir siire¢ oldugu halde, hadis kesindir ve yaklasik ilk ii¢ asirlik yasayan siinnet sentezine sinir koy-
maksizin devamlilik kazandirmayt amaclamistir” **

Fazlurrahman, kelime olarak ¢ignenmis yol anlamina geldigini sdyledigi sinneti 1s-
tilahta, “sozli rivayetlerin giderek tatbikata dogru degisen bir stireci sonucu ortaya ¢ikan
ve daha ¢ok takrirf veya yasayan gelenek biciminde tezahiir eden uygulama” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore, zamanin gegmesi ve ihtiyaglarin belirmesiyle, daha az sézlu
rivayetler, genellikle de 6érneklik niteligine sahip takriri ve fiili uygulamalar, tatbikata dog-
ru meyleden bir degisim stirecine girmistir. Fazlurrahman, sézden ziyade takrire dayanan
uygulamaya veya fiiliyatta yasayan gelenege bir bitiin olarak siinnet demektedir.** Ken-
disinin de ifade ettigi gibi, onun slinnetin manasinda var oldugunu kabul ettigi normatif-
lik ya da baglayicilik, ancak 6z itibariyle Hz. Peygamber’e dayanmaktadir. Yani ona gore
stinnet, Islam toplumunun biitiin halinde Peygamberi siinneti yorumlamasidir. Elbette ki
peygamber &rnedi anlamindaki siinnet, Islam toplumunun biitlinii tarafindan ortaya
konulan stinnetin formal/hukuki kaynagidir. Bununla birlikte peygamber érnegini gergek
anlamda ortaya koyan, tek tek hadisler olmayip bunlarin genelidir. Yani ona gére (her
dénemde) Islam toplumu, peygamberi drnegin ruhu {izerinde kendi siinnetini olustur-
makla ve icmé prensibi ile de onu garanti altina almakla sorumludur.**

Birbirinden farkli nitelikteki bu hadis ve stinnet tariflerinin yorumundan ti¢tincti bir
stinnet tarifi daha ¢iktigindan s6z eden Fazlurrahman, buna bagli olarak stinnetin muh-
teva bakimindan anlami tanimlamasini glindeme getirmistir. O, muhteva bakimindan ise
stinneti, ¢ignenen bir yol olmaktan ¢ok, stirekli olarak yeni unsurlari 6ztimseyen bir nehir
yatagina benzetmis, stinnet teriminin daima, Hz. Peygamber’in gosterdigi drnegin 6ziine

4! Fazlurrahman, tarihsel olmadigini sdyledigi hadis ile yagayan siinneti kastettigini su ifadesi ile dile getirmistir:
“QOyleyse su sonuca ulagmamiz gerekmektedir: Hadis, nebevi 6gretinin yorumlanmig ruhunu, yasayan siinneti
temsil etmektedir” (Islamic Methodology, s. 74).

4 Fazlurrahman, "Sunnah and Hadith”, IS, 1/2, 3; a.mlf., Islamic Methodology, s. 74-75; Agikgeng, “islami Uyanig ve
Yenilikgilik Diisiiniirii Fazlurrahman'in Hayati ve Eserleri”, IAD, IV/4, 243.

* Fazlurrahman, Islam, s. 54.

* Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 6, 18.
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tabi bir seyir takip ettigini ifade etmistir.* Ona gore, dnceki iki anlam ile de alakali olan
muhtevé bakimindan stinnet, “bir hadis veya siinnet rivayetinden, yorum sayesinde ameli kural-
larla ilgili birkag dayanak noktast elde etmek iizere ortaya ¢ikarilan sonugtur.”*® Fazlurrahman'in
da ifade ettigi gibi bu tarife gbre, rivayetlerin déziinde mevcut bulunan stinnet, dnceki
donemlerde ve gelecekte yorum sayesinde ortaya cikarilmig olacaktir.*” Bu sebeple Faz-
lurrahman’a gore, Safit 6ncesi donemde siinnet ve icma terimleri birbiriyle siki bir iligki
halinde olup bu iki terim ayni anlamda kullaniliyordu. Buradan hareketle Fazlurrahman
Safit’den onceki dénemde slinnet ifadesinin, biitiin toplumun fiili uygulamasini ifade
etmek lizere tamamen bir gemsiye kavram olarak, Safil sonrasinda ise, dncekinin aksine
sadece Peygamber'in stinnetini ifade icin kullanildigina inanir.*® O ayrica, Safii’"den sonra
bile sahabe uygulamalarina haléd stinnet denildigini sdyleyerek, onun semsiye bir kavram
olarak kullanildigi gériigtin gliglendirmeye caligir.

Fazlurrahman’a gore stinnet, 6rnek davranig demektir. Stinnete yklenen, kendi-
sine fiilen uyulmus olma vasfi, asil itibariyle onun manasinda var olan bir husus degildir.
Arapca’daki, “bir sey yapmak, bir seye sekil vermek ya da bir rnek ortaya koymak” anlamindaki
‘senne’ fiili, daha sonradan model kabul edilen davranig icin kullanilmaya baglanmistir.
Slinnetin 6ziinde, diger insanlar tarafindan fiilen uyulma degil, ahlaki bakimdan baglayi-
cilik niteligi mevcuttur.®® Bu izahla o, stinnetin mutlaka uyulmasi gereken davranig bigimi
oldugunu kabul etmeyip, ahlaki kural ifade etme 6zelligine vurgu yapmistir. Bu goriisi
savundugu icin de, “Kim iyi bir siinnet ortaya koyarsa, onun ve o siinnetle amel edenlerin sevibt
kendisine, kim de kdtii bir qigir agarsa onun ve agtigt ¢igirdan gidenlerin giinahi kendisinedir” seklin-
deki hadiste®" gecen, siinnet-i hasene tabirinin fiili uygulamay1 iméa eden yontnt gérmezlik-
ten gelmis ve ayrica kot uygulamaya isaret eden siinnet-i seyyie ifadesini de bu anlamda
‘hasene'nin karsihigr kabul etmemigtir. Yine Fazlurrahman, muhtemelen kendisine uyulmasi
gereken ornek davranig olma niteligi kazandiracagl igin, siinnet kelimesine bitlintyle
yiiriinmiis yol anlaminin verilmesini dogru bulmamuistir.*?

* Fazlurrahman, Islam, s. 55. Bu temsille o, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin dziinii nehir yatagina, zamana gére
farklilik arzeden davranislari da nehir yatagindan akan suya benzetir.

4 Fazlurrahman, Islam, s. 57. Fazlurrahman'in burada séziinii ettigi yorum meselesinin Nevevi tarafindan
Muslim’in el-Cami'u’s-sahih’ine yapilan el-Minhdc isimli serhi'nde veya Ayni'nin, Buhari'nin eseri lzerine yazdigi
Umdetii’ l-karisi'nde gorildigh gibi, "hadisten gikarilan hikiimler” baghgi ile alakasi yoktur. Zira Fazlurrahman'a
gére buna benzer sonug ¢ikarimlari, hadislerde yer alan ve agik bir sekilde soylenen ifadelerden hareketle
yapilmistir.

47 Teknik hadis ile ilgili fikirlerini hayli karmasik ve daginik bir sekilde veren Fazlurrahman’in bu kavramla kas-
tettigi, yagayan stinnet igerisinde yer alan ve yasayan stinnetin ruhunu/6ztnt olusturan, yine kendi ifadesiyle
tesbiti de oldukga gii¢ salt Nebevi unsurlardir (Islamic Methodology, s. 81).

8 Fazlurrahman, "Concepts Sunnah, ljtihdd and I[jm4" in the Early Period”, IS, I/1, 12; a.mlf., Islamic Methodology, s.
10, 19; a.mlf., Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, Chicago 1982, s. 18. Onunla ayni
dénemde, benzer fikirlere Pakistan'da islam konusundaki galigmalari ile bilinen Abbot Freeland da isaret
etmis, Safii'nin stinneti sadece Hz. Peygamber’e hasreden kisi oldugunu, hadislerin baglayici birer esas haline
geldigini ifade etmistir (Islam and Pakistan, New York 1968, s. 22).

4 Fazlurrahman, Islamic Methodology, 19. Safit sonrasinda da bunlara siinnet denilmesi, tamamen istilahi bir
farklilik olup, bu kullanim sahabe uygulamasinin Hz. Peygamber'den gordiikleri davranig modelini yansittigt
esasina dayanmaktadir.

*° Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 3.

°! Miislim, “Zekat”, 69-70; Tirmizi, “ilim”, 14-16; Nesdi, “Zekat”, 64; ibn Mdce, “Mukaddime”, 14-15; Ddrimi, “Muk-
addime”, 44; Muvatta’, “Kur'an”, 41.

*2 Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 3.
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Fazlurrahman, stinnete ytkledigi bu yeni anlami, ikinci anlamiyla stinnet veya ya-
sayan stinnet kavramlari ile ifade etmistir ki bu, cemaatin icmai da denilebilecek genel
islami uygulamalar sonucu ortaya cikan islam ile &zdestir. Yasayan siinnetin dayanag
ise, nebevi slinnet veya kavram olarak stinnettir. Su halde ona gore stinnet, 6zl itibariyle
nebevi, igerigi itibariyle de yasayan stinnet seklinde degerlendirilebilir.”® Dolayisiyla stin-
net kavrami, uleménin ictihadi ile (ilk tg asirdaki) siyasi otoritenin devleti yonetmesi
stirecinde yaptiklar tasarruflar da icine almaktadir.’* Tarih boyunca Kur'an ve hadisler
seklinde aktarlan Peygamberi stinnet {izerindeki gabalarin bir tirtinti olarak yasayan stin-
net, immet igerisindeki siyasi, kelami veya ahléki bir¢ok esasin tesekkiliinde &nemli
roller Gistlenmistir.” Yine Fazlurrahman’in yaklagimina gore siinnet, igtihat ve icmé saye-
sinde varligini sirdiirmek ve hig¢ bir zaman duraganlikla sonuglanacak bir déntigtim igeri-
sine girmemek zorunda idi. Ancak bu saglikli gelismeye, Ortagagdaki sosyal ve dini yapi-
ya istikrar kazandirmak ugruna, Safii tarafindan yapilan miidahaleyle engel olunmustur.>
Fazlurrahman’a gére onun miidahalesi, hiir diigtince temelli fikth mezheplerini bile etki-
lemis ve onlar dahf Safit'nin haber-i vahide dair gbristini kabul etmek zorunda kalmislar-
dir.”’

Fazlurrahman’a gore, Hz. Peygamber’'in s6z ve uygulamalarinin, ilk neslin gekil-
lendirdigi yasayan stinnete kaynaklik ettigi gayet agiktir. Zira onlarin, Hz. Peygamber’in -
ozellikle peygamber sifatiyla- yaptiklari, sdyledikleri ve yagayan stinnete kaynaklik eden
uygulamalari hakkinda konusmalari son derece tabif bir geydi.”® Bununla birlikte hadis ile
mesguliyet, Hz. Peygamber zamaninda biyik olctide gayri resmi idi ve mislimanlarin
sadece glnlik hayati ile ilgili hususlarla sinirliydi.”® Bu sebeple ona gore, sayet nebevi
stinnetin tastyicisi durumunda bir hadis varsa, mutlaka pratik gayelerle, yani cemaat
icinde goriilen problemleri ¢6zmek igin sdylenmistir. Hadislerin yonetici ve kadilar tara-
findan mevcut sartlara gore rahatca yorumlanmasi ve yagayan siinnetin olusturulmasi bu
temele dayanir.®® Ne zaman ki yagayan stinnet, hadis sekline sokulup Hz. Peygamber’'e
isnad edilmeye baglandi, bu yaratici stireg kisa bir duraklama devresinin ardindan tama-
men sona ermig oldu.®' Ona gore, klasik uleménin kastettigi manasi ile siinnetin muh-
tevasinin, her zaman ve mekanda gecerli olma vasfi yoktur. Ayni sey Kur'an igin de ge-

>* Agikgeng, “islami Uyanig ve Yenilikgilik Diigiiniirii Fazlurrahman'in Hayati ve Eserleri”, IAD, 1V/4, 242.

°* O igtihadi, “iginde bulunulan duruma uygulanabilecek sekilde, kural igeren bir nassin veya benzer gecmis bir
uygulamanin anlagilmasi ve bundan ¢ikarilan genel ilkenin tesmil, tahsis ya da aksi halde ta'dil edilmesi
cabasi” olarak tanimlar (Islam and Modernity, s. 8).

>> Fazlurrahman, "The Post-Formative Developments in Islam”, IS, 1/4, 2; a.mlf., Islamic Methodology, s. 31.

°® Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 24, 31, 87. Onun, igtihad-hadis ve icma-siinnet benzerligine dair goriigle-
rinin degerlendirmesi igin bk. Ebubekir Sifil, Modern isldm Diisiincesinin Tenkidi 11, istanbul 1998, s. 201-208.

> Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 139-140.

*8 Burada da dikkat edilirse, Fazlurrahman, Hz. Peygambere ait sdzleri veya davraniglar, nakletmeleri veya anlat-
malarindan s6z etmekten ziyade, Peygamber sifatiyla yaptigi ya da soyledigi seyler hakkinda konusmalart ifadesini
kullanmaktadir. Bu bilingli bir ifade olup kendi diiglince sisteminin bir geregidir. Clinkii Hz. Peygamberin sdz
veya fiillerinin aktarildigini kabul etmek, ilk dénemlerde de bilinen anlamda stinnete Kur’an’dan sonra ikinci
mertebede de olsa bir deger atfedildigini onaylamak anlamina gelir.

*° Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 32-33; a.mif., Islam, s. 54.

 Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 32-33; Agikgeng, “islami Uyanig ve Yenilikgilik Diisiiniirii Fazlurrahman’in
Hayati ve Eserleri”, IAD, IV/4, 243.

¢! Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 139.
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cerlidir. Yani mutlaklik, Kur'an'in da 6zel durumlarina degil,®* sadece genel ilkelerine aittir.
Fazlurrahman, bu ilkenin ge¢mis ulemédan bazilarinin igler hale getirdikleri gibi giini-
miizde de mutlaka isletiimesi gerektigi inancindadir.®® Yani islam cemaati, tarihi birtakim
olaylar karsisinda Hz. Peygamber’i harekete geciren seyi tespit ederek onun isiginda
vahyi yetkili bir sekilde yorumlayacak ve ona anlam verecektir. Burada ¢énemli olan Hz.
Peygamberi harekete gegiren ruhtur. Yoksa asla ayet ve hadislerin dis gortintigleri veya
kelimelerin ifade ettigi zahirl manalar degildir.®*

Fazlurrahman bir bagka degerlendirmesinde ise stinneti, idedl siinnet ve yasayan
siinnet seklinde ikiye ayirmistir. ideal siinnet, bizzat Hz. Peygamber’in séz ve davranislari,
yasayan siinnet ise, isldm toplumunun ideél siinnet cercevesinde uygulama alanina
cikardig stinnettir. Fazlurrahman’a gére, hadis ilimlerinin altin gagi olarak nitelendirilen
hicrf tiglincl yizyildaki faaliyetlerin (hadis hareketlerinin) ortadan kaldirmayi hedefledigi
stinnet de ikinci kisim olarak tasnif edilen yagayan stinnettir.®

Ote yandan stinnet kavraminin Hz. Peygamber’e nisbet edilen s¢z, fiil ve takrirler
seklinde anlasiimasini elestiren Fazlurrahman, bu tabiri, sahdbe ve sonraki nesildeki
tabilin ve ulemanin goriiglerini de iceren bir semsiye kavram olarak gordiigl igin, 6zel
olarak bilinen sekliyle, sahdbe kavli, mevkuf ve makti' hadis gibi bir ayinm yapmamig, bu
kavramlar stinnet iginde degerlendirmistir. Onun, “Sahdbenin, iizerinde goriis birligine vardigi
uygulamasina siinnet denilmeye devam edilmistir'®® seklindeki ifadelerinde gegen sah&benin
stinneti taniminin, hadis ilimlerindeki hadis, haber ve eser ayirimlariyla veya mevkuf
hadis tanimlamasiyla bir ilgisi yoktur. Bu yaklagim, sahabe, tabiin ve sonraki nesillerin fiil
ve sozlerinin yasayan slinnet igerisinde degerlendirilmesi ile ilgilidir.

Hadis ve siinnet terimleri arasindaki fark: Yukaridaki izahlardan anlagilacagi
lizere, Fazlurrahman'in eserlerinde 1srarla tizerinde durdugu bir konu da hadis ve stinnet
terimleri arasindaki farktir. Onun konuyla ilgili olarak ileri stirdiigli gortgler son derece
aciktir. Fazlurrahman mutlak anlamdaki stinneti, yasayan stinnet seklinde isimlendirmis-
tir. Bu anlamdaki stinnet, éncelikle ve biytik élctide uygulamaya yoneliktir. Buna karsilik
nebevi hadis diye nakledilen rivayetler, (zaman zaman ¢elisen) farkli sonuglar arz edebilir.

%2 Hem Kur’an hem de sahih siinnetin zahiri itibariyle tarihselligini ifade eden bu kavram, &zellikle Fazlurrahman
tarafindan agik bir bicimde ifade edilmek yerine, dzel durumlarina degil gibi kapali bigimde seslendirilmistir. Bu
daha agik ifadeyle, her iki kaynagin zahiri itibar ile, ahlaki ve ontolojik alandaki bazi hususlar diginda ancak
tarihsel baglami igin gegerlidir. Her zaman ve mekan igin gegerliligi séz konusu degildir. iki temel kaynagin
gegerli unsurlar, Fazlurrahman'in ifadesi ile onlarin genel ilkeleri ile ilgilidir. Bunlann tesbiti de dustinirlere
aittir.

© Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 20. Fazlurrahman burada Eb( Hanife ve Safii dncesi dénemdeki bazi
ulemaya atfen soyledigi uygulamalari da glindeme getirerek goriglerine destek aramaya ve delil getirmeye
caligmustir. Ancak onun kullandigi deliller goristint desteklemekten hayli uzaktir.

% Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 20. O bu goriiglerine Kur'an’da yer alan sahitlik ile ilgili ayetleri ek
vermekte ve imam Malik'in iki yemin sartina kargilik, bir sahit ve yeminle medeni davalar onayladigini ifade
etmektedir. Ancak Malik burada “el-Yemin me'a’s-sahid” bolimiinde konu ile ilgili goriisiini hadise da-
yandirmistir. Fazlurrahman ise onun hadise dayanmasini fazla dikkate almamig, yerlesmis uygulamayi esas
aldigini ifade etmigtir. Kanaatimizce, yerlesmis uygulama da Hz. Peygamber'in ayni hadisine dayanmaktadir.
Buradaki hadis ile uygulamayi bir birinden farkli gérme gayreti bir zorlamadir.

% Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 15, 30, 87.

% Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 18.



44 ibrahim Hatiboglu

Hadis ise, sadece fikhi ilkelerin degil, ayni zamanda dini inang esaslarinin da araci olmus-
tur.®’

Fazlurrahman'a gore, hadis ile slinnet arasindaki farklardan birisi de, slinnetin
muhteva itibariyle degisime acik olmasina ragmen hadisin, degismeyen ve sozI bir ifa-
deye sahip olmasidir. Yapmis oldugu bir bagka tarifinde de Fazlurrahman stinneti, -farkli
bolgelere gore degisiklik arz etmis olsa da-® “ilk miisliiman nesillerin, Allah elgisinin gostermis
oldugu ornegi ellerindeki yeni malzemeler ve yeni ihtiyaglar dogrultusunda, yorumlamak suretiyle
yaklasmaya calistiklart bir ideal, tedrict ve siirekli devam eden bir yorum” geklinde tarif etmigtir.®
Fazlurrahman'in bu tariflerine gére, hadis ve stinnet Hz. Peygamber’den hemen sonraki
dénemde ayni 6ze yani Res(lullah’a dayaniyordu ve hukuki idi. Yine slinnet kavrami,
daha ¢ok sozsiiz fiill uygulama anlamina geldigi igin sonraki nesillerde fiil, stinnet anla-
mina birindid. Onun kullandigi anlamiyla stinnet kavrami, ézde Hz. Peygamber'e da-
yanmig olmasina ragmen, sonraki nesillerde muhtevasi mutlaka degismek, kaynagini
cemaatin fiill tatbikatindan almak zorundaydi.” Ancak gelismeler bunun aksine cereyan
etti.

III. DEGERLENDIRME

islam cagdasciliginin gelisim siirecine paralel olarak hadis ve siinnet kavramlarina
bakig da degismistir. Baglangig itibariyle bu iki kavramin mutlaka ayirt edilmesi gerektigi
seklinde bir kanaat mevcut degilken, sonugta bu hususta bir zorunluluk dogdugundan
bile séz edilebilir. Bu konuda giintimiizde ileri strtlen farkli kanaatleri M(iséd Carullah
Bigiyef'e kadar gotiirmek mimkiindir. Ondan 6nce, Batili kaynaklarla temasa gegilmisse
de, - Goldziher'den énce bu iki kavram ayrilmadigi igcin- konumuzla ilgili farkl fikirler ileri
stirilmemistir.

Klasik hadis us(lii kaynaklarinda hadis ve stinnet kavramlari her ne kadar netice-
de birbirinin miiteradifi seklinde takdim edilmis olsa da, onlari ifade etmek igin ayr 1sti-
lahlar kullanilmasi, aralarindaki bir téir farkliliga isaret etmektedir. Ayrica ilk dénemlerde
stinnet kelimesine yiiklenen anlam, hem Hz. Peygamber’in uygulamasi veya Kur’an’in ve
onun getirdigi emirlerin ruhuna uygun davranig hem de hadis kelimesine verilen anlamlari
kusatacak genigliktedir. Zira ilahi dinin tebligcisinin getirdigi her sey bir bitiin halinde
stinnet taniminin gergevesine girecek niteliktedir. Bu agidan modern kaynaklardaki sekli
ile kavramlarin miteradif olmadigi fikri, hadis ve fikih uslii eserleri esas alinmak ve tarihi
boyutuna da dikkat cekilmek suretiyle ele alinsaydi fikri biittinlik ve kapsamli bir bakig

" Fazlurrahman, Islamic Methodology, s. 45.

% Fazlurrahman Safil dncesi yapilan serbest yorumlarnin gerekli oldugunu, daha sonra da ayni sekilde serbest
yorumlara devam edilmesi gerektigini savunmus ancak, ilk donemdeki serbest yorum igin gelistirilmis tutarli bir
kurallar sistemi olmadig, nitekim ilk fikih okullarinin serbestce yorum yapma usullerini kullanirken gereginden
fazla ileri gittiklerini soyleyerek, Safii'nin yaptigi gibi bir sistemlestirmenin o dénem igin gerekliligini ifade
etmistir (Islam and Modernity, s. 18).

 Fazlurrahman'in tarifinde, balgelere gére siinnetin farklilik arz etmesi ve bu farklt uygulamalarin da yine siinnet icerisinde
degerlendirilmesi seklindeki yaklagimi, sonralari ortaya ¢ikacak farkli anlayiglarin da yine Nebevi stinnet igerisinde
degerlendirilmesine yol agmasi agisindan oldukga énemli bir basamaktir.

™ Fazlurrahman, Islam, s. 56. Bu sdzler onun, Hz. Peygamberin sahih hadislerinin hiiccetligini benimsemediginin,
aksine zaman ve mekéna paralel degisebilirligini savundugunun ifadesidir.



Fazlurrahman’in Hadis ve Siinnet Ayrimi 45

acisi yakalanmig olurdu.” Oysa, ortaya atilan ayinm fikrinin kaynaginin tarihi tenkit me-
todolojisine dayali Bati1 diistincesi olmasi nedeniyle, konunun bu boyutu tamamen ihmal
edilmistir. Bu sebeple kanaatimizce, klasik ve modern kaynaklarin her ikisi de dikkate
alinarak hadis ve stinnet kavramlari hakkinda kapsamli bir galisma yapilmasi gerekmek-
tedir.

Dislincede yasanan degisim siirecinin baglarinda hadislerin veya stinnetin sihhati
esasina dayali lafzi degerlendirmelerle iktifa edilirken, Fazlurrahman'in geldigi noktada,
spekiilatif, yoruma dayali bir hadis ve slinnet tanimi ve ayirimi dnerisinde 1srar edilmistir.
Fazlurrahman'in stinnet anlayigi Batili diigtintirlerin anlayigi ile énemli paralellikler arz
etmektedir. Gerek kelimeleri gerekse istilahlart kullanirken ve onlarin muhteva tahliline
yonelik izahlarda, onlarin Bati'daki kullanimlarindan hareket edilmistir. Oysa ayni kav-
ramlar cikisi itibariyle islamidir ve temelde isldm kaynaklarinda konu edilmistir. Onun
diiglincesini living tradition, Islamic tradition, historical Islam, traditional Islam gibi ifadeler
lizerine bina etmesi bunu gosterir. Fazlurrahman siinneti yaygin anlamindan tamamen
farkli manada; “ilk miisliman nesillerin yasadigt islam'in bir kayd” seklinde tarif ettigi gibi,
hadisi de Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrirleri anlaminda degil, “yasayan siinneti aktaran
bir vasita” olarak tanimlamig ve senedleri de tamamiyla uydurma kabul etmistir. Dolayisiy-
la ona gore hadisler yasayan slinnetin ve icmain yerini alarak, tek bagina stinneti temsil
etme iddiasiyla olusturulmustur. Bu cergevede yaptigl yeni tanimlamalari izah etmek
lizere de, teknik hadis, tarihi/biyografik hadis, dini hadis, temel hadis, yagsayan siinnet
gibi degisik yeni kavramlar kullanmigtir.

Hadis ve slinnet kavramlari aralarinda fark gbzetmenin ne gibi sonuglar dogura-
cagina gelince; bunun gerekliligini savunanlar muhtemelen, genel anlamda stinneti eles-
tirmekle ortaya gikacak toplumsal tepkiden kurtulmak, hadisleri elestirmek isterlerse
onlarin sahih olmadigini tek tek ispatlamak suretiyle goriiglerini rahatlikla dile getirmek
gibi hedefler gbzetmislerdir. Aksi taktirde, diistintildigli anlamda hadislerin giivenilir
olmadigini iddia eden bu yaklagimin, usul kaynaklarinda yaygin bicimde benimsenen bir
tanimlamayi kabul etmesi kendi icerisinde bir ¢eligki olurdu.

Fazlurrahman'in hadis ve slinnet kavramlarinin aralarindaki farkliligi temel alarak
ortaya attig metodolojisine getirilecek en temel elestirilerden birisi de, nebevi stinnetin
iceriginin tarihen ve acik bir sekilde tespit edilmesinde, tereddtitlerin ve glgliiklerin bu-
lunabilecegidir. Fazlurrahman'in lafizlarin arkasinda gizli oldugunu ve ehil kimselerce
kesfedilmesi gerektigini iddia ettigi nebevi slinneti tespit ¢abasi, sonugta Hz. Peygamber
ile gelecek nesiller arasindaki baglarin kopmasina ve dolayisiyla nebevi stinnetin kesin
bicimde yok olmasina neden olabilecektir. Oysa Hz. Peygambere ait verilerin aynen ko-
rundugunun kabul edilmesi, daha sonraki yorumlara imkan saglayacaktir.

Fazlurrahman'in diigtincesinin temelini, siinnet otoritesinin hadisin tarifi olarak giiveni-
lir kabul edilmesi esasina dayandigi iddiasi olusturmaktadir. Bu sebeple stinnetin giivenilirli-
ginin ispatlanmasi veya c¢lriitiilmesi bu tartigmalarda son derece 6nemlidir. Yaygin kana-
ate gore hadis ile stinnet arasinda dogrudan bir baglanti vardir. Buna gore, hadis bir
hususa isaret eder ve bu hadisten bir hukuki sonuca varilir. Ancak buna kargi en énemli

" Ozellikle fikhi kullanimlar baglaminda bu yaklagimlari dikkate alarak yapilmig aragtirmalar yok da degildir.
Mesela bkz. Muhammed Y{isuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim: Malik'in Muvatta't Uzerine, s.
53-70.
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muhalefet, stinneti hadisten ayirmakla baglamigtir. Bu yeni anlayisa gore ise, hukuki
uygulama o konu ile ilgili hadisten éncedir ve ondan bagimsizdir. Yani stinnet toplumun
uyguladigi islam, hadis de bunun sézlii ifadesidir.

Ortaya atilan argimanlardan da anlasilacagi tizere Fazlurrahman'in bu degerlen-
dirmeleri islam gelenegi icerisinde tefsir, hadis ve fikih basta olmak tizere farkli ilim dalla-
11 icerisinde ele alinan muhtelif terimler glindeme getirilerek ileri stirilmigtir. Ancak o
iddialarini bunlardan herhangi birini esas alarak degil, tamami ile onlara ytikledigi yeni
anlamlar gercevesinde ortaya koymustur. Dolayisiyla tartigmanin zeminini saglam bir
sekilde tespit etme imkani yoktur. Yine i¢tihad-hadis ve icma-stinnet arasindaki iligkiyi
ortaya koyarken savundugu goriisler ne imam Safii éncesi ne de sonrasindaki kanaatleri
yansitmaktan uzaktir. Bu ¢ergevede Safii'ye bigilen menfi rol de toplumsal olaylar agisin-
dan benzeri gortilmedik derecede abartili ve ictimai gerceklerle uyum arz etmekten uzak-
tir. Zira bir kiginin daha énce saglikli isleyen bir yapiy1 tamamen ters bir istikamette,
sagliksiz bir yapiya dontstirmesi sosyolojik olarak imkénsizdir. Bu baglamda Safii'nin
yaptigl, ancak kendisinden 6nceki uleméanin biiylik cogunlukla uygulamakta olduklart ilm?
usulleri sistematik bigimde kaydetmekten ibarettir. Bunun aksi s6z konusu olsaydi yapi-
lan en kiiglik farkh tekliflerin bile siddetle elestirildigi donemin yogun ilmi ortaminda
Safit'nin ilmi otoritesini stirdirmesi imkénsiz olurdu. Kaldi ki Safil eserlerinde gegmiste
icmé edilen uygulamalara stirekli atifta bulunup bunlara katildigini ifade etmekle kendisi
hakkinda yapilan bu tiir degerlendirmelerin yanlighgini ifade etmistir.

Fazlurrahman'in hadis ve slinnet ayirimina dair goriiglerini temellendirdigi teorik
cerceve de saglikh goziitkmemektedir. Onun bakig agisina gére her ne kadar Safit dncesi
doénemde yasayan stinnet (sosyal yapi) saglikli bir bigimde iglemekte ise de onun miida-
halesi ile daha sonraki donemde ayni fonksiyonu hadis literattirti (s6zel yapi) tstlenir
olmusgtur. Bu da isleyen saglikli yapinin bozulmasi anlamina gelmektedir. Gortldigu
lizere bu iddialar ayni anda birbirine zit tariif materyalist teori ve idealist teorinin birlikte
kullanilmasindan ibarettir ki bu yontem bilgi sosyolojisi agisindan teorik anlamda celigki-
ye diismek demektir. Dolayisiyla Fazlurrahman goériiglerini ortaya koyarken ayni teorik
cizgiyi stirdirmemis, baslangicta yasayan stinnetin toplumu yonlendirdigini savunurken
Safit’'nin miidahalesiyle bir kirilma gergeklestigini ve hadislerin topluma rehberlik etmesi
esasinin kabul edildigini iddia etmistir. Halbuki b&yle bir kirlma gerceklesseydi Safii
6ncesi donemde kullanilan kavramlarin daha sonra terk edilmesi ya da tamamen eski
anlamini yitirmesi gerekirdi. Oysa sdylenilenin aksine kavramlagma stireci ondan sonra
da her ilim dalinda gelisen bir tarzda tekamulini stirdirmtstir.

Teorik agidan yaptigimiz bu degerlendirmenin ardindan Fazlurrahman’'in yaptigi
stinnet hadis ayirmminin 6énemine gelince, onun buradan varmak istedigi sonug, stinnetin
vahyi yorumladigi gibi, uleménin da vahyi yorumladigini ve yorumlayacagini anlatmaktir.
Ne var ki Fazlurranman’in gergeklestirmek istedigi yorumlama faaliyeti, Hz. Peygamber’in
stinnetine dogrudan bagimli olmayacak, neticede ulemanin yorumlama gayreti 6nceki
dénemlerden tamamen farkli bir hale gelebilecektir.

Sonug olarak Fazlurrahman'in hadis slinnet ayiriminin temelinde, dncelikle stin-
net denilince sadece Hz. Peygamber'in uygulamalarinin, hadis denilince de Hz. Peygam-
ber’in stinnetini aktaran rivayetlerin anlagilmasinin yanlisligina dikkat ¢ekme; dolayisiyla
bunlarin baglayiciligini daha tartismaya agik bir zeminde tartisma diigtincesi yatmaktadir.
Bu durumda kanaatimizce Fazlurrahman istedigi hadisi kabul etme, reddetme veya Hz.
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Peygamber ile ilgisi olmayacak tarzda yeni bir yorumla sunma firsatini elde etmeyi hedef-
lemistir. Ote yandan islam ilim geleneginde kabul edildigi sekli ile hadis siinnet arasinda-
ki iliskinin yanlis temellere dayandiginin ispatlanmasi durumunda teklif edilecek yeni
Onerilerin kabul ettirilmesi daha da kolaylagacaktir. Hangi sebeple olursa olsun ileri stiri-
len bu goriiglerin hedefine ulastigini sdylemek -su an igin- zor gdzitkmektedir. Dolayisiyla
Fazlurrahman'in, slinneti icméa ile hadisi de ictihat ile paralel gdérmek ve bunlarin her
birinin yasayan slinneti ve bunun kayda gegirilmig halini ifade etmek tizere kullandig1 agik
olmakla beraber, iddiasini ispatlamada bagari sagladigini sdylemek hayli zordur.






Marife, yil.1, sayi.1, s.49-75

BiR KAVRAM OLARAK “FIKIH KAIDELERI” YA
DA

ISLAM HUKUKUNUN GENEL ILKELERI

Ahmet YAMAN'

GiRris

J <amu ve 6zel hukukun hemen her alaninda uygulanabilen ve hukukun temel
ilkelerini yansitan komprime hukuk kurallarina, “hukukun genel ilkeleri” adi verilmektedir.
Bir bagka ifadeyle hukukun genel ilkeleri, kanunlardaki miinferit kurallarin temelini tegkil
eden ve bilingli ya da bilingsiz hukuki yargilarimizi etkileyen, hukuk idesinden dogmug
buytik fikirler ve genel gergekliklerdir.1

Hukukun genel ilkeleri (les principes generaux du droit; allgemeine rechtsgrundsatze), po-
zitif/mer'? hukuk diizenlemelerinin tstiinde, bitiin insanligin hayatina uygulanabilecek,
ve akil ile hukukun vazgecilmez temel idesi olan “adalet”e uygun ideal hukuk kurallarini
temsil ederler.

Hemen her hukuk sisteminde, ¢ogu veciz ifadeler seklinde olan ve genig uygu-
lama sahasi bulunan bu tiir ilkeler gériilmektedir. Mesela insanlik tarihinin koklt hukuk
sistemlerinden birisi olan Roma hukukunda, tafsilatli hiikiimler yaninda genel yaklagimla-
rin da varhigr bilinmektedir. “Esit hakka mdlik olanlar arasinda engel olan, en kuvvetlisidir™?,
“Kimse zilyetligin hukuk? sebebini bizzat deg“i§tiremez”3, “Cins tamamen yok olamaz”*, “icdzet vekalet
demektir” gibi genel kaideler, bu meyanda hemen géze carpmaktadir.

Ayni sekilde, orta zamanlarin Katolik Kilise hukukunu derleyen C.I.Canonici'de
“Siikt eden kabul eder” anlaminda qui tacet consentire videtur ilkesi yer almaktaydi.®

" Dog.Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. yamanahmet@hotmail.com

! Edis Seyfullah, Meden? Hukuka Girig ve Baglangi¢ Hiikiimleri, Ankara 1993, s. 146

? Koschaker Paul, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlari, Ankara 1977, s.121(Inpari causa potior est causa prohiben-
tis)

® Koschaker, age., s.129 (Nema sibi ipse causam possessionis mutare potest)

* Koschaker, age., s. 192 (Genus pesire non censetur)

° Koschaker, age., s. 258 (Ratihabito mandato comparatuar).Bagka bazi genel ilkeler igin bkz. Koschaker, age.,
s.142, 143,145,214,268,352,

¢ bkz.Koschaker, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlari, s. 58



50 Ahmet Yaman

islam hukukunda da, ilk dénemlerin birikiminden istifadeyle orta zamanlardan
itibaren bu anlami ifade edecek tarzda “el-Kavdidii'l-Fikhiyye” veya “el-Kavaidii'l-Kiilliyye"
terimleriyle genel fikih prensipleri tesbit edilmis ve edebiyati tegekkl etmistir.
Biz burada, bir kavram olarak “fikih kaidesi” tizerinde duracak, tarifi, tarih siireci,
faydalari, kullanim alanlari, siniflanmasi ve edebiyati basliklariyla konuyu ele almaya
calisacagiz.

A. TARIF

Kavdid, sozliikte; esas, kural, kanun ve temel/asil anlamlarina gelen kaide kelime-
sinin ¢ogul seklidir. Bu kelime teknik anlamda; “kapsamina giren olaylarin hiikiimlerini genel-
likle bildiren, dzlii ifadelerde billurlasan killi (genel) hiikiimlerdir'” seklinde tarif edilmistir.

Sunu hemen ifade edelim ki, bu tarif daha ¢ok gramer, matematik, mantik vs. gibi
statik ilimler igin s6z konusudur. Onun igin, degisen ve siirekli gelisen bir saha oldugu ve
tek tek ele alindiginda herbirinin istisnalari olup kaidenin uymadigi durumlar bulunabildi-
gi icin, tarifte gegen “kiilll (genel) hiikiimdiir” yargisinin hukukta her zaman gecerli olmaya-
cagl, dolayisiyla hukuk kaidesinin bu incelik gbz 6ntine alinarak tarif edilmesi gerektigi
ileri sUrUlmU§tUr8.

Bu yaklagimin hareket noktasi, “kiilli"lige atfedilen sozliik yorumudur. Gergekten
de en temel kaidelerde bile kapsama alani diginda kalan bazi istisnal durum ve hiikiimle-
rin bulunabilecegi dikkate alindiginda, her zaman degil, cogu zaman ve dolayisiyla herkes
icin degil, cogu kimse igin gegerli olabilecek ilkelerden bahsetmek gerekecektir.

Fakat killl kavramina verilen sozlik anlami disinda, kaidelerin kendilerine 6zgl
mahiyet ve karakterlerinden hareket edildiginde farkli bir yorum imkani da bulunmakta-
dir. Nitekim Hamevi (v.1098/1687) gibi bazi yazarlar, killilikten maksadin, séz konusu
kaidenin bir bagka kaidenin altina girmemesi oldugunu Séylerler.9 Buna gore kiillilikte
6nemli olan husus, bazi fertlerin digarida kalip kalmamasi degil; bagimsiz olup olmamak-
tir. Ayni bakis agistyladir ki O.N.Bilmen de (v.1971) “Kavdid-i Fikhiyyeden herbiri pek ihatal
birer esas olup, bagka kaidelerin cercevesine dahil bulunmadigi cihetle Fkilli vasfini haiz-
dir'demektedir.'® Fikih kaidelerini bir biitin halinde degerlendiren Mecelle sarihi Ali
Haydar Efendi (v.1936) ise bu bitlincil bakig dogrultusunda killilige farkh bir agihm

7 Bakara 2/127; Nahl 16/26; Ragib el-Isfahani, el-Miifradat fi Garibi'l-Kurdn, Beyrut ty. s.409; FeyyQmi, el-Misbdfu'l-
Miinir, Beyrut 1987, s.195; Stibki Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, el-Esbdh ve'n-Nazdir I-11 (thk: Adil Ahmed Abdul-
mevc(d - Ali Muhammed Ivad) Beyrut 1991, 1/11; ibn Niiceym Zeyniiddin, el-Fevdidii'z-Zeyniyye fi Mezhebi'l-
Hanefiyye, Kahire Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye-Fikhu Haneff, No: 1304, v.1a; Hamevi Ahmed b. Muhammed, Gamzu
Uyiini’'l-Basdir Serhu Kitdbi'l-Esbdh ve'n-Nazdir, I-IV, Beyrut 1985, 1/51; Tehanevi Muhammed Ali b. Ali, Kessdfu
Istildhdti'-Fiinin 1-11, istanbul 1984, 2/1176; Mustafa Zerka, el-Medhalii|-Fikhiyyi'l-Am, I-11I, Dimask 1965-1969,
2/947

® ibn Niiceym, el-Fevaid v.1a; Hamevi, a.g.e., 1/151; Giizelhisari Mustafa b. Muhammed, Mendfi'u'd-Dekdik Serhu
Mecami'i'l-Hakdik. istanbul 1303, s.305; Nedvi Ali Ahmed, el-Kavdidii'l-Fikhiyye, Dimagk 1991,s.40 vd.; B4 Huseyn
Yakub b. Abdiilvehhab, el-Kavdidii’'[-Fikhiyye el-Mebddi el-Mukavvimat el-Masddir, Riyad 1418/1998, s. 32-33

° Hamevi, Gamzu Uy(ni'l-Basair, 1/51

19 Bilmen O. Nasuhi, Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, I-VIII, istanbul 1967, 1/254. Ayrica bkz. Hisni
Ebu Bekr b. Muhammed, Kitabul'l-Kavdid I-IV,(thk. Sa’'lan Abdurrahman A.) Riyad 1418/1997, 1/31 (tahkik ede-
nin mukaddimesi)
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getirmektedir: “Bu kaideler yekdigerini tahsis ve takyid ettiklerinden, minhaysiilmecmu' kiilliyet ve
umumiyetlerine halel gelmez. Yani kavdid-i mezkiradan harig ve miistesna mesele bulunmaz” . i

Biitlin bu izahlardan sonra bir hukuk aksiyomu ve posttilati olmasina da dikkat
cekmek bakimindan fikih kaidesini soyle tarif edebiliriz: Detay (ciiz'i/fer) fikih meselelerinin
hiikiimlerini bilebilmek igin, o fikhi meselelerin ¢ogunluguna uygulanabilen ekser? hiikiimdiir'?. Yani
kaideler, ibadetler ile beraber hukukun her subesinden kapsamina giren konularla ilgili
olarak her zaman degil, cogu zaman gegerli; istisnasiz herkesi degil, cogu kisiyi kusatan
(klli degil, aglebi) hukuki hitkiimler veren hukuk prensipleridir.

Bir diger ifadeyle, islam hukukunun maksat ve esasini yansitan fikih kaideleri, bir-
birine benzer ve bir tek kiyas altinda toplanabilen hikiimlerin bitintinden ¢ikarilmig
ortak noktalardir. Bundan dolayidir ki hukukgular, hukukun genel ilkelerine gore kural
koymaya, genel/tiimel kiyas (analogie globale =gesamtanalogie) ismini vermi§lerdir.13

Bu son acilimdan hareketle bir noktaya isaret etmeliyiz ki, hukuk vecizeleri bigi-
minde formiillestirilmemis de olsa islam hukukuna hakim olan felsefe ve zihniyet ile ana
konular ve semsiye hiikimlere de bazi yazarlarca "killi kaide” ismi verilmistir. Mesela
Gazzali (v.505/1111), ciiz1 kiyas ¢odziimlemeleri karsisinda imam Safit'nin (v.204/819) kiilli
kaidelere dncelik tanidigini belirtirken verdigi érnekle de kaideden kasdinin ne oldugunu
ortaya koyar: “... bu sebepledir ki S&fif, tizerine agir bir madde atarak birisini dldiren bir
katilin, kisas kaidesi iptal edilmesin ve kanlar heder olmasin diye 6lim cezasina garptiri-
lacagini soyler”. 14

Ayni sekilde Satibi de (v.790/1388) islam hukukuna yén veren temel diisiince ve
makésidi bu tamlama ile ele alrm§t1r.15 Agikca goriilecedi lizere gerek Gazzali'nin gerek
Satibi’'nin kullanimlari, bizim burada ele aldigimiz bigimiyle teknik bir igerik kazanmig
“kiilll kaide” kavramindan farklidur.'®

Hukuki tefekkiirtin temel elemanlarini olugturan veciz fikih kaideleri; soyut, genel,
stirekli ve objektif bir karakter arzeder. Soyutluktan maksat, kaidelerin belli bir olaya
degil, ayni kategoriye giren biitiin olaylara uygulanmasi; genellikten maksat ise ayni du-
rumdaki herkese uygulanmasidir. Ayni sekilde, sayisi belirsiz ve gelecekte meydana gel-
mesi muhtemel olaylarin hepsine uygulanabilmesi fikih kaidelerinin stirekliligini; belli kisi
ya da kesimler igin degil, hukukun muhatabi olabilecek herkes icin éngorilmesi de ob-
jektifligini gdstermektedir. 17

' Ali Haydar, Diireru'l-Hukkdm Serhu Mecelleti'l-Ahkdm 1-1V, istanbul 1330, 1/26

'2 Hamewi, age 1/51 (Hukmiin ekseriyyiin 1& kiilliyyiin yentabiku ala ciiz'iyyatihi li tu'rafe ahkdmuhd minhu);
Muhammed Ali ibnii'l-Merhim, Tehzibu'l-Furik ve'l-Kavéidi's-Seniyye fi'l-Esrdri'|-Fikhiyye 1-IV, Beyrut ty (el-Furiik'un
hamisinde), 1/36; Giizelhisar, age, s.305; izmirli ismail Hakki, ilm-i Hildf, istanbul 1330, 1/186; Zerka, age 2/946,
948; Muhammed Ziihayli, en-Nazariyyatii'l-Fikhiyye, Dimagk 1993, 5.199

'* Edis, Medeni Hukuka Girig ve Baslangi¢ Hiikiimleri, s. 146

14 Gazzall, el-Menhill, Dimagk-Beyrut 1998, s. 576, 611. Nisbeten yakin bir kullanim icin bkz. Karafi, el-ifikim,
Kahire 1989, s. 42

1> Satib, el-Muvéfakdt 1-IV, ty. yy. 1/31; 2/38; 3/6-7,48

' Boyyle genel kullanimlarla teknik kullanim arasindaki farkin detaylar icin bkz. Keylan? Abdurrahman, “Kavdidii'l-
Makdsid:Hakikatiihd ve Mekdnetiihd fi't-Tesri”, islamiyyetii’l-Ma'rife, sy:18 (Giiz 1999), s. 28-34

' Hukuku olusturan kurallara iligkin bu tiir nitelikler igin bkz. Edis, Medeni Hukuka Giris ve Baslangic Hiikiimleri, s. 8-
9
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B. TARiHi SUREC

S6z konusu kaideler bir anda degil, zaman icerisinde olusmus ve gelismistir. islam
hukuk edebiyatinda, énce hiikim g¢ikarma kaynaklarindan ve metotlarindan yani usdlii'l-
fikh'tan bahseden eserlerle, hukuki/fer? hadise ve hiikiimleri konu edinen eserler yani

1

furi'u'l-fikh eserleri yazilmistir. Onceleri meseleci bir {islupla olusmaya baslayan, sonra
doktriner bir hiiviyete biriinen fikih edebiyati, mezheplerin koklesmesini takiben genel
yaklagim ve ilkelerin tesbit edildigi Grtinler vermeye baglamistir. Mezheplerin kurucu
muctehitlerinin miras biraktig furl ¢éziimlemeler lzerinde icra edilen istikrd/timevarim
yontemi, 4/10. ylzyildan itibaren bu tir triinlere hem sayisal hem de niteliksel bir ivme
kazandirmigtir.

iste bu stirecte hukuki naslarin delaletlerinden'®, ustl-i fikh prensiplerinden'?,
gramer kurallarindan?®, benzer hiikiimler arasindaki ortak illetlerden®!, kanun koyucunun
gergeklesmesini hedefledigi maksatlardan?? ve akil kurallarindan®? istifadeyle, pekgok
hiikm bir araya toplayan fikih kaideleri tesbit edilmi§tir24.

Fikih kaidelerinin ilk sekilleri, Asr-1 Saddet'ten miictehid imamlar devrine uzanan
bir stiregte ortaya ¢ikmistir. Esasen Kur’an'in bazi komprime ayet veya ctimleleri, kaide-

lestirme olgusuna zemin hazirlayacak bir isluba sahiptir. Sézgelimi “...Bir insan ancak giicii

yettiginden sorumlu tutulur..””; “...Higbir suglu baskasinin sucunu yiiklenmez...”*%; . lyilik ve

sakinma konusunda yardimlasin, giinah ve diismanlik iizerine y(zrﬂlzmlaynayzn...”27 ayetleri bu
cercevede hatirlanabilir.

Bunun yaninda Hz. Peygamber'in (s.a.v) cevdimiu'l-kelim olan kimi sozleri ki ~bazi ya-
zarlarca el-ehadisii’[-kiilliyye olarak anilir®®- ayni anda bir ¢ok serl hiikmii kapsamasindan
dolay fikih kaidesi olarak da temessiil etmistir. ibn Hazm'in (v.456/1064) ifadesiyle

cevamiu'l-kelim, o son derece 6zIu lafiz dizgesi ile bir taraftan saz yani disarida bir sey

'® Mesela Bakara 2/228, Nisa 4/19 ayetlerinin delaletinden cikarilan “Adet hakem kilinir’; Bakara 2/285, Nisa 4/28,
A'raf 7/157 vb. ayetlerin delaletinden ¢ikarilan “"Mesakkat kolayligi getirir”; Niyet Hadisi'nin delaletinden ¢ikarilan
“Bir isten maksat ne ise hiikiim de ona goredir” gibi kaideler.

!9 Mesela "Bir geyin bulundugu hal iizere kalmasi esastir”; "Kiyasa aykiri olarak sabit olan hiikiim, emsal tegkil
etmez”; “Orfiin belirli hale getirdigi bir sey sart kogulmug sayilir” gibi kaideler.

2 Mesela “vav harfi mutlak cem/sadece bir arada olmak anlamindadir” kaidesi gibi. Nahivci Kisaf ile imam Muhammed
arasinda gegen bir konugma, basit bir gramer kuralinin hiikiim ¢ikarimindaki etkisini biraz da ntikteli bir bigim-
de gostermektedir: “"Fikih konulariyla ilgili olarak ne sorulursa sorulsun mutlaka nahiv kaidelerini kullanarak bir
cevap verebiliim” iddiasini &ne siiren Kis&i'ye kargt imam Muhammed sorar: “Séyle bakalim, sehiv secdesi
yaparken yanilan kimse yeniden sehiv secdesi yapar mi?”. Kisai'nin cevabi sudur: “Hayir, glinki tasgire ugra-
yan, bir kez daha ugramaz: inne'l-musaggar [a yusaggar”. Hisni, el-Kavdid, 1/39 (tahkik edenin mukaddimesi).

I Mesela "Bir geyin ruknii ortadan kalkinca kendisi de kalkar”; “Ser'/hukuki cevaz, tazminat sorumlulugunu
kaldinr”; “Kisi ikraryla ilzam edilir” gibi kaideler.

2 Mesela “Zarar giderilir’; “iki kotii arasinda kalindiginda ehveni tercih edilir’; “Zaruretler yasaklar mubah hale
getirir” gibi kaideler.

# Mesela "Bir gey igin sabit olan, o seyin benzeri igin de aklen sabit olur”; "Bir seye malik olan kimse o seyin
mutlak gereklerinden olan seye de sahip olur”; "Asil sékit olunca fer de sakit olur” gibi kaideler.

2 Medkdr Muhammed Sellam, Usilii'l-Fikhi'l-islami, Kahire 1976, s.328; Zerka, age 2/951-2; Nedvi, age 5.79 vd.;
BA Huseyn, el-Kavdidii'l-Fikhiyye, s. 223 vd.

¥ Bakara 2/233

% En’am 6/164

T Maide 5/2

2 bkz. ibn Receb, Camiu’l-Ulim ve'l-Hikem, Beyrut 1996, s. 13
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birakmazken, diger taraftan da asil murad edilen hususun diginda bagka bir seye delalet
etmez.

Keza Hz. Omer'in (r.a) Ebu Musa el-Es'ari'ye gdnderdigi ve islam hukuk tarihi agi-
sindan biiylik &nem tagtyan mektupta ¢ok veciz bir tGslupla bazi temel kaideler zikredil-
mistir. Bir kismi ayni zamanda Hz. Peygamber'in s6zli olan bu kaideler sunlardir: “Delil
getirmek iddia edene, yemin ise inkar edene diiser”; “Heldli haram kilan veya harami heldl kilan sulh
distnda, miisliimanlar arasinda sulh caizdir’; “Daha once bir had cezasi almadik¢a veya yalanci
sahitlik sabikast olmadik¢a ya da velilik ve yakinlik sorumluluklarinda kusuru bulunmadikga biitiin
miisliimanlar adildir'®. Yine “Haklar, kosulan sartlar yerine getirilince kesinlesir”>°, “Hak kadim-
dir, higbir sey onu nakzedemez”®' gibi killl ifadeler de ona aittir.

Ayni gekilde ilk imamlardan nakledilen 6zIt ve kapsamli hiikim ctimleleri kaide
ozelligi tagiyor ve kaidelegtirme fikrinin aslinda zihinlerde bulundugunu gosteriyordu.
Mesela ibnii'l-Kasim'in (v.191/806) imam Malik'e (v.179 /795) atfen bildirdigi “Elbiseyi
pislemeyen sey, suyu da ;7z'slemez”32 ile “Yeryiizii ile senin aranda bulunan sey yeryiiziine dahildir'
kaideleri ve yine imam Malik'in Muvattd'in degisik yerlerinde gecen bazi ifadeleri bunu
géstermektedir“.

Huk{imleri genel esaslara baglama cabasinin ilk érneklerine, kaide literatlrinin
gelisiminde diger doktrinlere gére daha ¢cok emekleri olan Hanefilerin kurucu miictehitle-
rinde de rastlamaktayiz. Mesela imam Ebu Yusuf (v.182/798), Kitabu'l-Hardc'inin degisik
yerlerinde boyle ilkelere yer vermektedir: “Devletin izni ihtilafi gdzer”35; “Hukuk devleti ilkesi
esastir’>S; “Toplumsal bir zarara sebep olan tasarruflar gegersizdir””; “Uluslararast iliskilerde, miis-
liimanlar agisindan en faydali, islam? agidan da en iftiyatl secenek asildir 28

Yine ayni dénemde imam Muhammed es-Seybani (v.189/805), “Hem iicret hem de
tazminat bir arada bulunmaz”®’; “Zaruretin séz konusu oldugu her seyde aragtirma caizdir’®; “Kul-
lanilmasinda sakinca olmayan seyin satiminda da sakinca yolétur”41 gibi kaideye benzer hiikiim-
lere yer vermistir.

imam Safit de (v.204/819), ictihatlarini temellendirirken zaman zaman genel pren-
sipler tesbit edip onlardan hareket etmistir. Bazi fakihlerin, “Helalin dogurdugu mahremiyeti
faram daha fazlasiyla dogurur"®® kaidesine dayanarak, fasid bir nikah akdinin cinsel iligki
bulunmasa bile hurmetii’'l-musaherayi yani evlenme ile meydana gelen hisimligi dogura-

»Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd 1-X, Beyrut ty., 10/115.

% Buhari, Surit 6; Nikah 52 (Makatiu’l-hukdk inde’s-gurdit)

> ibn Hacer, et-Telhisii'l-Habir I-1V, Beyrut 1986, 4/196

32 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii'l-Kiibrd 1-V1, Beyrut ty., 1/6 (Kiillii ma 14 yiifsidii’s-sevbe fela yiifsidii'l-mae)

> Mélik, age.1/46 (Ma hale beyneke ve beyne’l-ardi fe hiive minha; teyemmiimle ilgili olan bu sdz Yahya b. Said
kanaliyla gelmistir.)

** Mesela bkz. Muvattd, Huddd 2, 4, 10.

* Ebu Yusuf, Kitabu'l-Hardc, Kahire 1396, s. 70

% Ebu Yusuf, age., .71 (Leyse li'l-imam en yuhrice seyen min yedi ehadin illa bi hakkin s&bitin ma'r(f)

" Ebu Yusuf, age., s. 101

*® Ebu Yusuf, age., s. 211 (Ya'mel fi zalik bim4 kane aslah li'l-mislimin ve ahvat li’l-islam)

%% Seybani, el-Asl (el-Mebsiit) -V, Beyrut 1990, 3/39 (L4 yectemi'u’l-ecru ve'd-daman)

4 Seybani, age., 3/30-31 (inne't-teharri yec(iz i kiilli ma cazet fihi’d-dar(ira)

41 Seybani, el-Hucce ald EAl’l-Medine 1-IV, Haydarabad 1968, 2/772. Bunlarla birlikte Seybani'nin kaleminden gikan
diger bazi ilkeler igin bkz. Nedvi Ali, el-Kavdid ve'd-Davdbitu’l-Mustahlasa mine't-Tahrir Serh-i Camii'l-Kebir, Kahire
1411/1991, s. 139 vd.

42 Kiillii ma harrameh el-halalu fe'l-hardmu eseddii leh(l tahrimen
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cagini iddia ettiklerini bildiren Safif, mukabil bir ilke sevkederek bu kanaatin dogru olma-
digint soyler: "Neseb ve evlenme hisimligi Sari'in insanlara lutfettigi birer nimettir. Bu
nimetlere hukuk digi yollarla sahip olunamaz; zira helal/hukuki bir sebeple sabit olan ni-
met/hak, haram/hukuk dist bir yolla sabit olmaz”.* Ayni sekilde st hisimhiginin meydana
gelmesi icin emzirmenin ilk iki yil iginde gergeklesmesini ilgili ayetten44 istinbat ettikten
sonra bu istinbatini su ilke ile temellendirmistir: “Allah Tedld nin subiitunu bir siire ile kayit-
ladig hiikiim, siire gectikten sonra soz konusu olmaz."* . “Necasetin varlig kesinlesmedikce yer te-
mizdir'*®; “Biitiin seyler aslina reddedilir, ruhsatlar da kendi sinirlarini ta§maz”47; “Susana bir siz
isnad edilmez”*; “Bir iste daralma/stkintt olursa geni§ler"49; “Basta helal olan sonda da helal olur"°
gibi kaideler de yine imam S&fii tarafindan kullanilmistir.

Daha sonralari kaidelegtirme fikri gelismis ve fikih mezheplerinin ortaya g¢ikigini
takiben miistakil bir edebiyat hiiviyeti kazanmustir. iste bu asamada, her hiikmiin bir illeti
oldugu, hiikimler degisik fikih konularinda bulunsa bile ortak illetlere sahip olduguy,
binaenaleyh tek bir illetin pek ¢ok hiikmii toplayacag: (ta'lili'l-ahkdm) anlayigi, kaidelerin
ortaya ¢ikarilmasinda biiytik rol oynam1§t1r51.

Mesela, kantinen gegerli bir nikah akdi ile kurulmug olan evlilik iligkisi, bu iligkiyi
ortadan kaldiran bir sebep meydana gelmedikge, ne kadar zaman gecerse gegsin devam
ediyor kabul edilir. Bu, aile hukuku ile ilgili bir hitkiimdiir. Ayni sekilde, bir mala sahip
olan kisi, ne kadar uzun siire gegerse gegsin, o mal tizerinde mlkiyet hakkini kaldiran bir
sebep zuhur etmedikge malin sahibi olmaya devam eder. Bu da, esya hukukuyla ilgili bir
hiikimddr. Benzer sekilde, borglu olan bir kimsenin borcunu ¢dedigine dair bir delil
bulunmadik¢a borcunun devam ettigi kabul edilir. Bu hitkim de, borglar hukukuyla ilgili
bir 6rnektir.

Ug ayn hukuk dalina ait bu hiikiimlerin ortak noktasi, tiimevarim yolu ile anlasil-
maktadir ki, varlig bilinen bir hitkmiin, onu ortadan kaldiran bir sebep olmadikga varligini
devam ettirmesi prensibidir. iste bu prensip, hukukun her sahasinda gecerli olacak tarz-
da "Bir seyin bulundugu hal iizere kalmast esastir” seklinde bir fikih kaidesine déntigmusttir.

Hukukun asil hedefi olan adaleti gerceklestirme esprisine matuf ve hukuk diistin-
cesinin misellematindan sayilan’? bu fikih kaidelerinin saglayacag faydalara gecmeden
once, bu noktada konuyla ilgisi olabilecek bazi istilahlara da dikkat ¢cekmek istiyoruz:

a.Esbah ve Nazair: Es, benzer, denk gibi anlamlara gelen”® bu kelimeler 1stilah
olarak; goriintigte birbirine benzeyen fakat hemen fark edilmeyip dikkatli bir aragtirmayla

# en-Ni'metii elleti tesbiitii bi’l-halal 4 tesbiitii bi’l-haram. Safii, el-Umm I-IX, Beyrut 1993, 5/42-43

4 Bakara 2/233

% ma ce'ale’llahu tedla lehl gayeten fe'l-hukmu ba’de mudiyyi'l-gayeti fihi gayruh( kable mudiyyiha. Safif, age.,
5/48

6 Safil, age., 1/120

7 Safit, age., 1/165 (el-Esya killiihd merdddetiin ila ustliha ve'r-ruhasu 14 yiiteadda bihad mevadiuha)

8 Safil, age., 1/275

49 Zerkest Muhammed b. Bahadir, el-Mensir fi'l-Kavdid I-111, Kuveyt 1402, 1/120

°0 SafiM, age., 1/113. Ayrica bkz. 1/147, 1/187, 1/320

°! Bigiyef Musa Cérullah, Kavdid-i Fikhiyye, Kazan ty., s.6; Zerka Mustafa, Nedvi'nin eserine yazdig takdim s.9

>2 [zmirli, ilm-i Hilaf, 1/187

> Sebeh kelimesinin “kiyasii's-sebeh” olarak fikih usdliinde ve aynica fikhin degisik alanlarindaki kullanim
ornekleri igin bkz. Zerkesi, el-Mensilr fi'l-Kavdid, 2/223 vd.
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tesslait edilebilen bir illet ve ntians dolayisiyla hitkiimleri farkli olan meseleleri ifade eder-
ler’™.

Sunu ifade edelim ki, bu iki kavram yan yana kullanildiginda biri digerinin atf-1 tef-
siriymis intibaini vermektedir.”” Fakat gercekte aralarinda sdyle bir fark vardir: Esbah ile,
birbirine benzeyen ve ayni hikmii alan meseleler, nazair ile ilk bakista benzesseler de
hiikiim itibariyle farkli olan meseleler kastedilir. Nitekim ibn Niiceym (v.970/1562), el-
Esbdh ve'n-Nazdir'inin hemen ilk ctimlelerinde telif sebebine deginirken bu kavramlara
ylklenen anlamlart bu sekilde ag1m1am1§t1r.56 Ayrica mukaddimesinde, altinci boélimin
ismini el-esbdh ve'n-nazdir olarak vermigken, iceride bu boliime geldiginde el-furiik baghgini
koymasi da bu iki kavram arasinda ince bir niansin varligini gbstermektedir. Bu isimle
ibn Niiceym’den daha &nce bir eser telif eden Sty(iti de (v.911/1505), nazair kelimesine
vurgu yaparak bu alana girecek konularin “furtk” olarak isimlendirilecegini belirtir.””.

Bununla birlikte, kdkiinde bulunan benzer, es, denk anlamlari dolayisiyla nazéir
kelimesinin bu teknik agiliminin disinda kullanildigi da olmustur. Mesela Merginani
(v.593/1197), el-Hiddye'sindeki Kitabu'l-Me'dkil'in sonunda “Bu konuyla ilgili bir ok mese-
le vardir. Her kim bu konuyla ilgili ilkeyi gbz 6niine alirsa 6niine ¢ikacak benzer (nazéir)
ve farkli (azdad) ihtimallerin hitkiimlerini tahric edebilir” ciimlesiyle58 boéyle bir kullanim-
da bulunmusgtur.

Safit hukukgu Zerkest de (v.794/1392), kendisine Kutbtiddin es-Sinbati’den ulagan
“Fikih nazdiri bilmektir’ tanimlamasini benimseyerek naklederken nazadirden maksadin,
fakihe mezhebinin ana ilkelerini topluca sunan, son tahlilde hukuk? diigincenin kaynak-
larina ileten ve daginik hiiktimleri bir dizide toplayan kaideler oldugunu belirtir.”’

Gorlilecegi tizere nazair terimi, bu iki fakihin dilinde sézliik anlami ile kullanilmis,
bizim yukarida yaptigimiz tahlilde ortaya gikan fur(ik icerigi hissettirilmemistir. Burada bir
kere daha ifade edelim ki, nazéir terimi egbahtan farkli olarak, istisnalari ve goriintste
benzesen ama farkli hiikimler alan meseleleri gosterir. Nitekim StyGti bir bagka eserin-
de, lugat itibariyle ayni anlamlara gelse de sebih, mesil ve nazir kavramlarinin aciliminda
ince bir ayirm bulundugunu vurgular: Buna gore aralarinda her agidan esitlik bulunanlar
miimdsele; bir cok benzerlik bulunan seyler miisdbefie; sadece bir veya bir kag yénden ben-
zesen seyler ise miindzara terimi ile ifade edilir. Onun igin derler ki, “bu sey, diger biitiin

acilardan farkli olsa da su agidan onun naziridir"®.

>* el-Mesail elleti tiigbihii ba’duhé ba’'dan mea ihtilafiha fi’l-hukm li umdrin hafiyye edrakaha el-fukaha bi dikkati
anzarihim; Hamevi, age 1/38; SuyGt, el-Esbdh ve'n-Nazéir, Beyrut 1983, s.7; Fadani Muhammed Yasin b. isa, el-
Fevdidi'l-Ceniyye Hdsiyetii'l-Mevahibi's-Seniyye Serhi'l-Ferdidi'l-Behiyye fi Nazmi'l-Kavaidi'l-Fikhiyye fi'l-Esbdh ve'n-Nazdir
ald Mezhebi's-Sdfiiyye, 1-11, Beyrut 1991,1/24; Tactddin es-Stibki de sdyle tanimlamistir: Hiive en yectezibe'l-fer’a
aslani ve yetendzeuh(i me'hazani fe yunzar evlahuma ve ekseruhuma sebehen fe yulhaku bihi. Nedvi, age,
s.64. Ayrica krs. s.428; Baktir Mustafa, “Esbdh ve Nazdir”, DIA. 11/456

*> bkz.Hisni, Kavdid 1/28 (tahkik edenin mukaddimesi).

>¢ fbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nazdir, Beyrut 1985, s. 16

°T Siiy(iti, el-Egbah ve'n-Nazir, s. 7

> Merginani, el-Hiddye I-IV, istanbul 1986, 4/231 (Yiimkinuhu't-tahric fima verade aleyhi mine’n-nazair ve’'l-azdad)

*% Zerkegl, el-Mensr fi'l-Kavaid, 1/65-66

0 Stiy(itd, el-Havi li'[-Fetdvi 111, Beyrut 1988, 2/273
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Esbah istilahi esasen temelini, Hz. Omer'in (r.a) Ebu Musa el-Esari'ye yazdigi
mektupta kullandi8i “birbirine benzeyen meselelerin hiikiimlerini iyice ogren de digerlerini bunlara
fuyaslal”®" ciimlesinde bulmustur.

8/14. ylizyildan itibaren bazi fakihler, fikih kaidelerini ve birbirine benzer gériinen
meseleler arasindaki hitkim farkliliklari ile fikhin ilging inceliklerini bu istilah altinda telif
ettikleri eserlerde ele almlglardlréz. safit hukukgu ibnii’l-vVekil Muhammed b. Omer’in (v.
716/1317) el-Esbdh ve'n-Nazdir'i bu isimle yazilan kitaplann ilki olarak bilinmektedir.%®
Fikih kaidelerini de igeren eserlere bu ismin verilmig olmasi, muhtemelen, kaideler yanin-
da hatta nicelik itibariyle ondan daha ¢ok oranda furtik, hiyel, elgéz, hikaye, cem-fark ve
diger konulara yer verilmis olmasi; bunlarin hepsinin de gériintiste benzer ama igerikte
farkliliklar tagimig olmasidir®®. Fakat konuyla ilgilenen yeni yazarlardan Yakub Ba Hu-
seyn’in de dedigi gibiés, kavramlarin alanini bu kadar genigletmek dogru degildir. Ctink
egbah ve nazéir kavramlarinin hem sozliik kékii hem de benimsenmis istilah anlami, az
once de vurguladigimiz tizere, dis goriiniis itibariyle birbirine benzer gibi olmakla birlikte
illet ve buna bagh olarak da hiikiim itibariyle farkli detay meselelerin birlestikleri (cem) ve
aynstiklari (fark) noktalar ortaya koymaktir. Kaide kavrami da esasen egbah-nazéair'den
farkli bir agilima sahip olmakla birlikte, esbah edebiyatinda kaidelere yer verilmis olmasi,
kaidelerin kapsayici tGslubundan dolayi farkli meselelerin ilk bakista yanlis degerlendiril-
mesine ve gergekte ilgili olmayan kaideden cikarilmasina sebep olabileceginden olsa
gerektir. Bu yanlisa digmemek icin 6nce kaideler yeterince agiklanmis, neyi icerip neyi
digarida tutacag tesbit edilmis, sonra da egb&h-nazair meseleleri incelenmistir. Mezkur
edebiyat Urlinlerinde esbah-nazéir bagliginin kullaniimasinin bir bagka sebebi de, dyle
goriintiyor ki, kaidelerin disindaki diger gesitlemelere ve uzaktan da olsa bunlarla ilgili
olabilecek konulara yer verebilme arzusudur. Bu arzunun gergeklestiriimesinin sadece
“kavaid” bagligiyla uyumlu olmayacagi ortadadir.

b. Furik: Az 6nceki izahlardan da anlasilacagr tizere furiik, goriintiste birbirine
benzeyen fakat daha dakik bir aragtirma neticesinde ortaya ¢ikan ve birini digerine kiyas
etmeye engel olacak bir nians dolayisiyla illet ve hiikiimleri farkli olan meseleler ya da
kaidelerdir®. Veya tersinden bir bakisla, sekil yontyle farkli olduklari halde ayni hitkme

o Beyhaki, Siinen 10/115; ion Hacer, et-Telhisii'l-Habir, 4/196; Nesefi Omer, Tilbetii't-Talebe, istanbul 1311, s.130;
Suyt, el-Esbdh ve'n-Nazdir, s.6-7; Nedwi, age, 5.66. Zahiri hukukgu ibn Hazm, Hz.Omer'in séz konusu mesajini
haber veren rivayetin iki varyantinin da metrki’'l-hadis ve mechdl raviler dolayisiyla sahih olmadigini sdyler.
bkz. el-iikdm fi Usili'l-Ahkdm I-VIII, Kahire ty. 7/1003. Fakat muhaddislerin tesbitlerine gére mezkur metin daha
bagka bir gok tarikten de rivayet edilmistir. bkz. ibn Hacer, age. ayni yer. ibn Kayyim’in belirttigi {izere selef
alimleri bu mesaiji benimsemig ve yargilama ilkeleri igin esas kabul etmiglerdir, bkz.i'ldmu’[-Muvakk:'in -1V, Bey-
rut 1991, 1/68

2 Egbah ve Nazair terimi diger ilim dallarinda da kullanilmigtir. Mesela, Mukatil b. Siileyman (v.150/767), el-Esbdh
ve'n-Nazdir fi Tefsiri'l-Kur'an; Muhammed b. I'mad el-Misri (v.887/1482), Kesfii's-Serdir fi Ma'nel-Viiciih ve'l-Esbah ve'n-
Nazdir; Halid Ebu Bekr b. Hagim (v.380/990) ve Halid Sa'ld b. Hagim (v.390/1000), Kitabu'l-Esbdh ve'n-Nazdir min
Es'ari'l-Miitekaddimin ve'l-Cahiliyye ve'l-Muhadramin; SuyGti (v.911/1505), el-Esbdh ve'n-Nazdir fi'n-Nahv. (bkz. Nedvi,
age 5.69-70; ayrica bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin I-11, istanbul 1941-42, 1/98-101)

% bkz. Baktir, "Esbdh ve Nezdir’, DIA. 11/457

“ bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nazdir, s. 15; Ba Huseyn, el-Kavdidii’[-Fikhiyye, s. 95

% B4 Huseyn, age., s. 97-98; ayrica bkz. Hisni, Kavdid 1/29 (tahkik edenin mukaddimesi)

% Dimagki Ebu’l-Fadl, el-Furiiku'l-Fikhiyye, Beyrut 1992, s.5 vd.; SuyQti, el-Esbdh ve'n-Nazdir s.7; Tehanewi, Kessdf
2/1129; Ciiveyni, el-Furiik v.1'den Nedvi, age, s.73; Ozen Siikrii, “Furiik”, DIA.13/223. Furtk ile ilgili eserler
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sahip olan meseleler ya da kaidelerdir. Yukarida degindigimiz gibi esbah-nazéair kavra-
mindaki nazair, furGka hamledilebilir. Nitekim Sly(ti'nin de, nazair kelimesine vurgu
yap;rak bu alana girecek konularin “furik” olarak isimlendirilecegini sdyledigini belirtmig-
tik.”".

Fur(k, aslinda Arap dilcilerinin Arapga kelimelerin anlam farklarini ortaya koymak
icin kullandiklar bir terimdir. Onlar bu ¢abalart sonunda, anlamca birbirine yakin kelime-
ler arasindaki semantik farklar1 géstermek, boylece hem dilin zenginligini isbat hem de
yanlig kullanimlardan onu korumak amacmdaydllar.é8 iste ayni yontem ve amacin feri
hukuki hiikiimler izerindeki uygulamasi fikhi furiku glindeme getirmistir. Buradan hare-
ketle iki detay mesele arasinda bulunan gorlintisteki ortak yonler “cem”, ince bir tahlil
sonucu ortaya ¢ikan uyumsuz yon ve niianslar “fark” olarak isimlendirilmistir. Bir 6rnek
izerinde belirlemeye caligarak su soruya cevap arayalim: Zinet esyasi zekata tabi midir?

Tasarruf veya nakit amaciyla elde bulundurulan altin ile sis veya taki olarak kul-
lanmak igin bulundurulan altin, maden degerleri bakimindan gériiniiste ortaktirlar (cem
yoni). Fakat tahlil edilince elde bulundurma amaglarinin farkli oldugu ortaya ¢ikiyor (fark
yoni). Konuya cem yoniinden bakilirsa zekatin gerekecegini, fark yoniinden bakarsak®’
gerekmeyecegini sdyleyebiliriz. iste bu bir furik meselesidir.

c. Dabita: Fikih kaidesi s6z konusu oldugu zaman akla gelen bir diger terim de
budur. Dabita; sadece bir boliimle ilgili meseleleri biraraya toplayan dar kapsamli pren-
siptir. Oysa kaide, o alanin biitiin béliimlerinde gegerli olabilecek, dolayisiyla dabitayr da
kusatacak genis kapsamli genel prensiptir7o. Su halde kaide ile dabita arasinda mahiyet
yontyle birlik, sumul yoniyle farklilik vardir. Stbki gibi kimi kavaid edebiyati yazarlari bu
incelikleri belirtmek amaci ile dabitay: “6zel kaideler” olarak nitelerler’". Bununla birlikte
kékgnlamlarmdaki yakinlik sebebiyle kaide ile dabita arasinda fark gérmeyenler de var-
dir.

Mesela, "Muktedinin namazi imamin namazina baghdir’”> hitkmii, sadece namaz ko-
nusunda gegerli bir dabitadir. Fakat “Viiciidda bir seye tabt olan hiikiimde de ona tdbi olur” veya
“Tabi olan seye ayrica hiikiim verilmez” dnermeleri, namaz dahil biitiin konularda gecerli birer
prensiptir, yani kaidedir.

d. Kiilliyyat: Ayni konumdaki kigilerin hepsi i¢in aymi hiikm belirleyen kulli ka-
ziyyelere yani tiimel 6nermelere Fkiilliyydt denilmektedir. Bu tir 6nermeler genellikle cliz'T
fikh1 hitkimleri ifade etmekle birlikte, hiikimlerini tiimel ifade formu olan “kil” kelimesi
ile vazettiklerinden dolayr bu isimle anilmiglardir. Kiilliyyat adi altinda toplanan bu ifade-

hakkinda eskiden yapilmis eksik bir giris igin bkz: Schacht Joseph, “"Aus Zwei Arabischen Furiig-Buchern”, Islamica
ii/4, (1926), s.505-37

7 Stiytd, el-Egbah ve'n-Nazair, s. 7

8 Kihg Hulusi, “Furik”, DIA. 13/222-223

% Bazi miellifler, ser'? naslarla birlikte aklin ve hissi delillerin, ahkam konusunda “fark”in esas alinmasi ve
hiikmiin ona gore konulmasini gerektirdigini belirtirler.bkz.Ozen, “Furik”, DIA.13/224

™ Siibki, el-Esbdh ve'n-Nazdir 1/11; ion Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nazdir s.166; Hamewi, age 1/31; Tehanevi, age 2/886;
Ali Haydar, age 1/27; Berki Ali H., Hukuk Mantigi ve Tefsir,Ankara 1948, s.120; Ziihayli Muhammed, en-
Nazariyydti'l-Fikhiyye, s.201-202

"I Subki, age 1/93

" bkz. B& Huseyn, el-Kavdidii’l-Fikhiyye, s. 58-59. Dabit kelimesinin klasik kaynaklardaki bazi farkl kullanimlari icin
bkz. B4 Huseyn, age., s. 63-65

" Deb(si, Te'sisii'n-Nazar, Misir 1320, s.51
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ler, cimle baslarindaki “kiil” kelimesinden soyutlanirlarsa, birer dabita haline gelirler. Zira
bu tiimel dnermeler, hem igerikleri itibariyle ¢ok dar kapsamlidirlar, hem de cliz'? hiikiim-
ler olmalari dolayisiyla konuya 6zeldirler.

Soz gelisi “Esinden ayrlan her kadinn, iddet slresince mesken ve nafaka hakki
vardir”; * Satimi caiz olan her seyin tazmini s6z konusudur”; “Bakilmasi haram olan fer seye
dokunmak da haramdir” gibi dnermeler’ burada hatirlanabilir. Kalliyyat'r ilk defa 6zel bir
calismada bir araya getiren kisi olarak, maliki fakih Muhammed Makkarf (v.758/1356) ismi
6ne ¢ikmaktadir. O, Amelu men Tabbe limen Habbe ismini verdigi eserinde, orta 6grenim
seviyesindeki 6grenciler igin 524 kiilliyyeyi fikih bablarina gére 51ra1arr11§t1r.75

e. Usil-i fikih kaidesi: Fikih kaideleri arasinda az da olsa bazi us(l-i fikih kaide-
lerinin s6hret bulmug olmast yaninda, fikih ustliiniin konusu olan ser' deliller arasinda,
kalli fikih kaidelerinin de sayilmig olmasi’® ve ayrica us(l ve furl' geklinde ikiye ayrilan
fikih ilminde, bu fikih kaidelerinin en ¢ok ustl kismina uygun diisecegi goriisti, bu iki tip
kaidenin birbirine karistirlmasina sebep olmaktadir.

Bir kategorilestirme yapmak gerekirse genel bir bakis agisiyla bu kaidelerin
usli’l-fikh’a dahil edilebilecegi diistintilebilir. Nitekim maliki hukukgu Karaff (v.684/1285)
ve ondan sonra safii hukukcu Zerkesi ile hanefi fakih ibn Niiceym’in tesbitleri de bu
yondedir.”” Fakat daha dzel ve yakin bir nazar atfedildiginde, kullanim alani bakimindan
kaidelerin, us(l kaidesi ve fikih kaidesi tarzinda kategorilestirilmesi daha uygun diigmek-
tedir. Zira fikih kaidesi, islam tatbiki hukukuna iliskin genel prensipleri verirken, ustl-i
fikih kaidesi islam nazari hukukuna dair esas prensipleri karsilamaktadir. Binaenaleyh
us(l kaidesi, konuyla ilgili 6zel delilden hiikim ¢ikarma metot ve yolunu gdsteren, dola-
yistyla konusu delil ve hiikiim olan kuraldir/6nermedir. Oysa fikih kaidesinin konusu mii-
kellefin fiilidir, ve benzer fiillerde uygulanacak ortak hitkmii ifade etmektedir’®.

“Emir viicib ifade eder”, “Amm lafiz, biitiin fertlerini kesin bir delaletle kapsar” Gnermeleri
birer ustl prensibidir ve delillerden hitkim ¢ikarirken fakihe yol gésterir. Halbuki fikih
kaidesinin 6zel olarak boyle bir fonksiyonu yoktur. Bir bagka ifadeyle ustl kaidesi, konu-
ya Ozel tafsili delilden bilvasita yani dolayl olarak hiikiim ¢ikarmaya yararken fikih kaide-
si, dogrudan hitkme ulastirabilir. Mesela “Nehiy haramlilik ifade eder” ustl ilkesi, s6z gelisi
zinanin haramliligini dogrudan ortaya koyamaz. Bu ilke ancak “Zinaya yaklaynayufl..”79
ayetiyle beraber degerlendirilirse hiikiim ¢ikarmaya yardimci olur. Fakat fikih kaidesinin
kendisi ¢ogu zaman tafsili bir delile gerek kalmadan hemen bir hitkim ortaya koyabilir.
Mesela "Bir seyden yararlanmak, tazmin sorumluluguna baghdir” kaidesi, hiyar-1 ayb’a istina-
den misterinin iade ettigi bir hayvan icin satici, iadeden énce kullandi diye misterisin-
den bir ticret talep edemez, hitkmiini derhal dogurmaktadir.

Ser' deliller arasinda fikih kaidelerinin de sayilmis olmasina gelince, suna dikkat
etmeliyiz ki, bu kaideler fer'? delillerin en sonunda sayilmigtir. Bunun anlami sudur: C6-

™ Uzunca bir listesi igin bkz. Zerkegl, el-Mensir fi'l-Kavdid 3/104-117

™ bkz.Ba Huseyn, age., s. 81

7 bkz. Hadimi Muhammed, Mecdmi'u'l-Hakdik, istanbul 1308, s.2; izmirli, ilm-i Hildf, s.191; Medk(ir, age, s.330

7 Karafi, el-Furik (Envéru'l-Burik fi Envdi'l-Furik) I-IV, Beyrut ty. 1/2-3; Zerkesi, age., 1/71; ibn Niiceym, el-Esbdh
ve'n-Nazdir, s. 15

™ Hanefi M. Hiiseyin, el-Medhal li Dirdseti'l-Fikhi'l-islim? I-1I, Kahire 1969, 1/255; Nedvi, age s.427; B4 Huseyn, age.,
s. 138

™ isra 17/32
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zimi gereken hadiseyle ilgili hiikiim, istinbat metotlarini kullanarak Kitap, Stinnet ve
icma' gibi tic asli delilden; istihsan, istislah, sedd-i zerd'i vs. gibi dncelikli fer? delillerden
cikarilamiyorsa o takdirde, hadiseyi kapsamina alabilecek uygun bir fikih kaidesine mira-
caat edilir.

Fikih kaidelerinin us@l kismina uygun diigecegi konusunda ise, Karafi'nin
(v.684/1285) el-Furiik'un hemen basinda yaptigi su siniflamayi vermekle yetinecegiz: Hz.
Muhammed'in (sas) getirdigi hukuk sistemindeki kurallar ikiye ayrilir, 1. Usil (temeller) 2. Furi'
(detay hiikiimler). Usil kurallart da ikiye ayrilir: a. Usil-i fikih: Hukiikun delilleri ve hiikiim ¢tkarma
metotlart yani metodolojik ve felsefl esaslar. b. Kiilli fikih kaideleri: isldm hukukunun hikmet ve mak-
satlarni bildiren ¢ok faydali prensiplerdir. Her bir kaidenin pekgok teferruati vardir ki, bunlar usil-i
fikhin konusu deg“ildirgo.

Aralarinda bulunan bu farkla birlikte bazi us(l kaideleri; fakihler tarafindan furQ'
kitaplarinda ¢okga kullanilmalari, hiikiim ¢ikariminda onlardan faydalanmalari ve miikel-
lefin davraniglarini da kapsamasi sebebi ile fikih kaideleri arasinda mitalaa edilmigtir.

“Kiyasa aykiri olarak sabit olan seye bir baskasi kiyas edilemez”; “ictihad bir diger ictihadla
bozulmaz”; “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmas: esastir”; “Orfen bilinen sey sart kosulmus gibi-
dir’; “Vacibi tamamlayan sey de vaciptir’ gibi, gergekte ustl-i fikih konusu olan &nermeler
buna drnek olarak verilebilir®'.

Burada sirasi gelmisken, fikih kaideleri ile fikih nazariyeleri (hukuk teorileri) ara-
sindaki farki belirtmemiz de yerinde olacaktir:

f. Fikih nazariyesi, hukukun 6zel bir boliminiin ya da konusunun ana unsurlari,
temel sartlari ve hiikiimleriyle detayli olarak tetkik edilmesi ve o sahada her zaman ge-
cerli olacak neticelere varilmasiyla olusan temel alan teorisini ifade eder. Hak teorisi,
muilkiyet teorisi, muhayyerlikler teorisi, ehliyet teorisi, akit teorisi ve isbat teorisi gibigz.

Fikih kaideleriyle ilgili olarak bizim de kendisinden cok istifade ettigimiz “el-
Kavdidii'l-Fikhiyye” isimli tezi®® hazirlayan Ali Ahmed en-Nedvi, fikih kaidesi ile fikih naza-
riyesi arasindaki farki su iki noktada toplamigtir: a. Fikih kaidesinin bizzat kendisi bir
hukuki hiikiim tagir. Bu hiikiim, kapsamina giren her detay mesele icin gegerlidir. Fikih
nazariyesi ise bdyle bir hitkiim koymaz.

b. Fikih kaidesi, ana unsur ve temel gartlari (erkan ve sur(it) muhtevi degildir. Hal-
buki fikih nazariyesi igin bunlar zorunludur. Bu erkan ve surfita gére ilgili konunun teorisi
olusturulabilir®.

80 Karaf, el-Furik 1/2-3; Zerkesi, age., 1/71. Rahawi el-Misii'nin degisik bir izahi icin bkz. Medkdr, age, 5.330. Bu
noktada ibn Niiceym'in “Uzerine feri hiikiimlerin bina edildigi kaideleri bilmeye gelince, bu gercekte usiil-i fikihtir”
ifadesini Hamevi, “Bu, usill-i fikih gibidir, yoksa hakikaten usil-i fikih degildir seklinde agiklamaktadir. ibn Niiceym,
age, s.15; Hamevi, age 1/34. Bu konuda ayrica bkz. Baktir, Isldm Hukukunda Zaruret Hali, Ankara ty.,s.149;
Haseballah Ali, Usilii't-Tesri'i'l-Islami, Misir 1396, s.343; Ba Huseyn, age., s. 135 vd.

8 M. S. Medk(r, age, 5.328; A. Nedwi, age, 5.402 vd.

82 Zerka, age 2/947 ve 1/235-6; Nedwi, age, s.54

# Negredilen bu tezin tanitimi igin bkz. Yaman Ahmet, “Fikih Kdideleriyle ilgili Yeni Bir Kitap”, Diyanet ilm? Dergi cilt:
30, sayi: 2 (1994), s.121-123

8 Nedwi, age, s.55-6. krg. Ebu Zehra, Usilii'l-Fikh, Kahire ty., s.8. Bu konuda ayrica bkz. Ebu Siinne Ahmed F., en-
Nazariyydti’ l-Amme 1i'-Mudmeldt fi's-Serfati’l-islamiyye, Misir 1967, s. 44 vd.; Abdiilvehhab Ebu Siileyman, “en-
Nazariyydt ve'l-Kavdid”, Mecelleti Cami’ati Melik Abdilaziz sy.2(1398), s. 58 vd.



60 Ahmet Yaman

S6z konusu kaidelerin faydalarina, kullanim alanlarina ve edebiyatina gegmeden
once son olarak da pozitif hukuktaki hukuk prensipleriyle fikih kaidelerini kargilastirmak
istiyoruz.

Pozitif hukuk prensipleri ile fikih kaideleri, bazi noktalarda birlesmekle beraber
hem menge', hem de mahiyet itibariyle birbirinden farklidirlar.

Pozitif hukuklardaki prensipler, hukuki 6zdeyiglerde yer alan mantik ilkeleri; time-
varim yoluyla elde edilen ilkeler ve siyasal rejimin yapisindan ve bakig agisindan ¢ikan
ilkeler olmak Uzere ti¢ tiirde tezahir etmektedir.®* Hukuki Ozdeyiglerde yer alan mantik
ilkeleri disindaki diger iki tird, hukukun miselleméati (axiom, postilat) anlaminda birer
degismez ilke olarak degerlendirmek mimkin degildir. Zira bunlar, ait olduklari hukuk
diizenlerine hakim olan diiglinceyi yansitan ve timevarim/indiksiyon yolu ile ulagilmig
mevzil Szellikteki ortak noktalardir.®® Mesela Tiirk Borglar Kanunu'nun “is sahibi, akdin
hususi halleri ve isin mahiyeti noktasindan hakkaniyet dairesinde kendisinden istenilebi-
lecegi derecede caligmak dolayisiyla maruz kaldigi tehlikelere karsi icap eden tedbirleri
almaya...mecburdur” hitkmini amir 332. maddesinden tlimevarim yoluyla, yazili olma-
yan su hukuk ilkesi cikanlabilmektedir: “Ugiincii kisileri tehlikeye maruz kilan bir durum yaratan
veya boyle bir duruma girisen kimse zarar dogmasint onlemek icin sartlarin gerektirdigi Gzeni goster-
mekle ve koruyucu onlemler almakla yl}ikz‘imladar”.87

Pozitif hukukun genel ilkeleri, bazen de siyasal rejimin temel disilincelerinden ¢i-
karilabilmektedir.

Bu durumda belirli bir 6zel kuraldan ¢ok, siyas? diigtincelerle hukuk idesinin bu-
lustugu noktadan bahsedilebilir. “Kamu diizeni kurall”, “toplum yarart”, “insan haysiyeti”,
“mahremiyetin/gizlilik alaninin korunmasi”, “kigisel hiirriyetlerin devredilemezligi” gibi
genel terimlerle ifade edilen anayasal ilkeler de iste bu liclinct tir hukuk ilkesini 6rnek-
lemektedir.®®

iste bunlar, hukukun miisellemdti (axiom, postiilat) anlaminda birer prensip degildir.
Onlar, bu hukuk diizenlerine hakim olan dislinceyi yansitan ve timevarim yolu ile ula-
silmig mevzii 6zellikteki ortak noktalardir. Bunun yaninda, pozitif hukuk diizenlemeleri ile
bagli olmaksizin, hukukun son tahlilde tek hedefi olan adaleti gerceklestirmede esas
alinacak temel tavri simgeleyen vecizeler anlaminda hukuk prensipleri de olugmustur ki,
bunlar, pozitif (olan, yagayan) hukuk distincesine karsi, tabii (ideal ve olmasi gereken)
hukuk distincesinin ortak trtinleridir.®

“Ozel kural genel kurali gecersiz kilar”, “Sonraki kural dncekine tekaddiim eder”, “Zamanda
tekaddiim eden hakta da tekaddiim eder”, “Zaruret yasak tanimaz”, “Riza haksizligi gidermez”, “Ge-
cersiz olan gegerli olant sakatlamaz” gibi hukuki 6zdeyi§1erde90 yer alan mantik ilkelerini birer
aksiyom olarak burada hatirlayabiliriz.

Ne var ki, bu son gruptaki ilkeler ile fikih kaideleri arasinda mense bakimindan da
bir fark vardir. Bunlar neticede dinf ve ahlaki temellere bagli olsalar bile, menge' itibariyle

% Edis, Medeni Hukuka Girig ve Baglangi¢ Hiikiimleri, s.148-150

% bkz.Dénmez {.Kafi, “Hz. Peygamber'in Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”, Yeni Umit cilt: 3, Say1: 18
(1992), s. 24

8 Edis, age., s. 149

8 Edis, age., s. 150

% Dénmez,"agm’”, s. 24

0 Edis, age., s. 148-149
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esasen insan aklinin ideal hukuk anlayisi icin gosterdigi fikri ¢abalarin artinleridir.”! Oysa
fikih kaideleri, kanun koyucu (garf') olan ve kullar icin en giizel ve adil hiikiimleri hukuk
olarak vazeden Allah'in mesajinin ve isldam hukukunun ana kaynaklarinin iyi anlasiimasi
ugrundaki fikrf cabalarin Griintidiir; yoksa ayri bir ideal hukuk arayisinin degﬂ"z.

Bundan dolayi, Kur'an-1 Kerim ve Sahih Stinnette kargiligini bulan hukuki prensip-

ler ve tabiatiyla cevamiu’l-kelim lafizlar, mahiyet itibariyle birer aksiyomdur.

B. FAYDALARI VE DEGERI

Fikih kaideleri, hukuki meselelerin ¢ozlilmesindeki temel tavri gosterirler ve fikhin
oziinii teskil ederler. Bunlar islam hukukunun hakikatini ve mantigini verir, kaynak ve
esranni bildirirler.”

Tek tek fer'T hiikiimleri 6grenmenin sonu olmayacagi igin, ortak 6zellikteki fer'? hii-
kiimlerin hepsini kapsayan kaideyi 6grenmek suretiyle fikhin biitint kavranilmig olur.
Kuvvetli bir hukuk miimarese ve melekesi kazandiracagindan, kisiyi tafric yapmaya ehil
kilar ve yeni meselelere ¢6ziim bulmayi kolaylastirir. Nitekim Kasanf? (v.587/1191), hanefi
fikih edebiyatinin en didaktik ve sistematik triinlerinden birisi olan Beddiu's-Sandi’ isimli
eserinin mukaddimesinde, fikhin killi bilgilerine ulasmanin yollarindan biri olarak
“tahricii'l-mesdil ald kavdidihd ve usilihd"y1 sayar ve bu yontemin degerini su climleyle dzet-
ler: Boylece fikih ilmi daha hizl kavranilir, daha kolay 6grenilir ve daha ¢abuk hifzedilir.”*

Ali Haydar Efendi'nin kiillilige getirdigi yorum95 muvacehesinde sdylersek, bir bii-
tiin halinde distnildiginde hukuki hiikiimleri tamamiyla ihata ettig§inden dolayi, fikih
kaidelerini kavrayan kisi, islam hukukunun (seri'anin) felsefesine ve maksadina vakif ola-
cagindan kismi ictihad melekesine de sahip olabilir. Zaten ibn Niiceym, nitelikli kavaid
bilgisinin kisiyi en azindan fetvada miictehit konumuna ylkseltecegini séylemi§tir.%

Safil fakihlerinden ve kavaid edebiyati muelliflerinden Bedreddin ez-Zerkesi de,
on alt sinifa ayirdigi fikih ilimleri arasinda 10. sirada “ma’rifetii’d-davdbit ve'l-kavdid” diye
fikih kaideleri ilmini sayar ve bunun diger dokuz sinif arasinda en faydalisi ve en kamili
oldugunu soyleyerek, bu ilim sayesinde fakihin ictihad mertebesine layik olacagini bildi-

rir’”.

! Mesela 1811 tarihli Avusturya Medeni Kanunu 7. maddesi, kanun metni veya bu yoksa kiyas ile ¢&ziim-
lenemeyen meselelerde “...6zenle derlenmis ve titizlikle incelenmis vakialart g6z 6niinde tutarak tabii hukukun
genel ilkelerine gore hiikiim verilmelidir” diyerek (bkz. Edis, age., s. 147) bu noktaya parmak basmaktadir.

2 Bu kargilagtirma igin bkz. Dénmez, “Hz. Peygamber'in Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”, s.24. Ayrica
krg, Belgesay M. Resit, “"Mecellenin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk”, istanbul U. Hukuk F. Mecmuasi, sayt: 2-3 (1946),
s.564

% iste bu &zelliklerinden dolay, islam Konferansi Orgiitii'ne bagli olarak ¢alismalarini siirdiiren Mecmau'l-Fikhi’l-
islami/islam Fikih Akademisi, 1408/1988 yilindaki 4. Dénem Toplantisi'nda, hem Akademi'nin galismalarinda
hem de genel fikih arastirmalarninda istifade edilmek tzere Fikih Kaideleri Ansiklopedisi projesini yirirlige
koymustur. bkz. Kardrdt ve Tavsiydt Mecmar'[-Fikhi’[-islam [i'd-Devrdt 1-10, Cidde-Dimagk 1988, s. 81

4 K&sani, Beddiu's-Sandi’ 1-VII, Beyrut 1982, 1/2

 bkz. Diireru'l-Hukkdm 1/26; bu makalede 11. dipnot.

% jbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nazdir, s. 10

97 Zerkegl, age 1/66,69-71. Ayrica Suy(ti, age, s.6. Yusuf Karadavi de, seffatin kiilli kaidelerini bilmeyi,ictihat
ehliyeti sartlari arasinda sayar. bkz. Karadavi Yusuf, “Likddt ve Muhdverdt havle Kaddya'l-Asr”, er-Rabita el-
islémiyye sy:349 (1414), s.60-61
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Bunlarin yaninda hakimin hiikiim, muftinin fetva verirken basiretli ve isabetli ol-
malarini saglayan fikih kaideleri, ayrica diger memurlarin gérevlerini yerine getirirken
uyacaklar hareket prensiplerini bildirmekte; miisliman halka da yasayisini ser-i gerife
gOre ayarlamasinda yardimci olmaktadir’®.

Yalniz su da ifade edilmelidir ki, insanin bozulmamig dogasinin ve vicdaninin zo-
runlu olarak gerekli kildigi, tistelik akl-1 selimin de onay verecegi bu genel ilke mahiyetin-
deki esaslari, herhangi bir toplumun hukuki hayatini diizene koyacak pozitif/mevzi hu-
kuk seklindeki cliz'? kurallar seviyesinde degerlendirmemek gerekir.

C. KULLANIM ALANI

Bu baslik altinda, fikih kaideleri hiikiim istinbatinda delil olur mu? ifta ve kadada
kendilerine dayanilir mi? sorularina cevap bulmaya calisacagiz.

Hz.Omer (r.a), yukarida yer verdigimiz genelgesinde, hakkinda &zel/tafsili bir delil
olmayan hususlarda ortak noktalardan ve dikkate deger benzerlikten hareketle hiikiim
verilebilecegini s6ylemekteydi. Bu anlayig bizi, aralarinda biiyiik benzerlikler bulundu-
gunda tekil olaylarin metodolojik agidan birbirine kiyas edilebilecegine, séfiilerin kavram-
lariyla konugursak “kiwyasii galebiti'l-esbdh” veya “kiyasii’'s-sebeh” sonucuna gotlirmektedir.
Bu son noktadan hareketle, birbirine sekil ve hikim itibariyle benzeyen meselelerin
bileskesini alip onu yani bir fikih kaidesini makisii'n-aleyh yapabilir miyiz?

Ustl kaideleriyle arasindaki farki tesbit sadedinde de sdyledigimiz gibi kimi kaide-
ler, bazi muelliflerce ser' deliller arasinda sayllm1§t1r99. Fakat sunu belirtmeliyiz ki, bu
kaidelerin biytik kismi, aslinda ustl-i fikih kaidesi olup, furi-1 fikihda da ¢ok kullaniimala-
11 sebebi ile fikih kaidesi gibi zannedilenlerdir. Mesela; “Kesin olarak bilinen bir sey siiphe ile
ortadan kalkmaz”, “Adet hakem filinir”, “Sugsuz ve borcsuz olmak esastir”, “Zarar ortadan kal-
dirtlir”, “Bir isten maksat ne ise hiikiim de ona goredir” gibi kaideler bdyledir. Ayni sekilde
Hz.Peygamber'in (s.a) ¢oziimlemelerinde kullandigl ve sonradan kaideler arasina alinan
“Bir seyden istifade(nimet), tazmin sorumluluguna (daman) baglidir'®, “Hayvanlarin kendiliklerin-
den verdigi zararlar tazmin edilmez”'®' gibi ilkeler de, kaynak degerinin kuvveti dolayisiyla
istinbatta kullanulabilirler.'%?

iste daha cok Kitap ve Siinnet nassmna dayali ve istisnalari hemen hic olmadig
icin kulli sayilan boyle temel kaideler, hiikiim istinbatinda delil olarak kullanihirlar'®. Bir
adim 6tede Karafi'nin kanaatine gére, hiikiimleri, aralarindaki cliz'f miinasebetlere gore
degil de killi usdl ilkelerine gore tahric etmek daha elverigli bir yontemdir. 104 Ctinkt bu
ttir kaideler “fikhin esaslarini teskil eden usiil ve edillenin birer ziibdesidir. Bunlarin herbiri bir ser't
delile miistenittir. Bunlarin birgoklart miiteaddid ser'? delillerin tetebbu' ve istikrast neticesi bulunmak-

8 Karafl, Furik 1/3; Stibki, el-Esbdh ve'n-Nazdir 1/10; SuyQti, age, s.6; Zerkesi, el-Mensir fi'l-Kavdid 1/66; Hamevi, age
1/34; Ali Haydar, age 1/5, 24-5; Bigiyef, age, s.6; Bilmen, age, 1/254; Berki, age, s.120 vd; Zerka, age 2/943;
Nedvi, age, s.61, 289 vd.

9 bkz. Hadimi, Mecdmi'u'l-Hakdik, s.2;. izmirli, ilm-i Hildf, s.191; Medkar, Usilii'l-Fikhi’l-islami, s.330

19 Ebu Davud, Biiyél 71; Tirmizi, Biiyd 53; Nesai, Biiyi 15; Miisned 6/49

19" Buhari, Diydt 28; Miislim, Hudiid 45; Miisned 2/228

192 hkz. Keylani, “Kavaidii'l-Makasid:Hakikatiiha ve Mekanetiiha fi't-Tesri”, s.30-31

103 Karafi, el-Furdk 4/40; Bennani, Hdsiye a'ld Cem'i'l-Cevami' 2/290'dan naklen. Nedvi, age s.294-5.

19 Karafi, el-iikdm, s. 42
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tadzlr.OSBu cihetle bunlar, yalniz muayyen bir delil-i ser'iden me'hiz olan kaidelerden daha kuvvetli-
dir" ™.

Hatta Ebu Hanife ve Malik gibi bazi imamlar, haber-i vahidin kabuliinde onlarin,
islam hukukunun genel ilkelerine yani kiilli kaidelere uygunlugunu &lcii olarak benimse-
mislerdir. Bunun yaninda imam Safif ise, genel ilkelere aykiri hadislerin bulunabilecegini,
bunlarin o genel ilkelerin istisnalari olabilecegini séylemigtirl%.

Yine; killl sayilan, bir diger ifade ile tartigmasiz ve istisnasiz kabul edilen ya da
Karafimin deyimiyle “el-kavdidii's-sdlime ani'l-mu’drid’a dayanarak mahkemede hiikiim
verilmesi mimkindir. Hatta oyleki, ona gbre, hakimin verdigi hitkkim su doért esastan
birisiyle ¢elismesi durumunda bozulur: Nas, icmé', celi kiyas ve kiilli/saglam kaide'"".

Karaft bu noktada, el-mes’eletii’s-siireyciyye olarak bilinen konuyu108 6rnek vermek-
tedir: Bir slireyciyye meselesi ile karsilagan yargig, eger bosamanin gergeklesmeyecegi
yoniinde bir karar verirse karari bozulur; ¢linkl bu karar, “sart mesritu ile beraber bulunur”
saglam kaidesine ters diismektedir. Aksi halde stireyciyye meselesindeki sart (kocanin
‘eZer bogarsam’ sozii), higbir surette mesr(itu (6nceden ti¢ talakin meydana gelmesi) ile
beraber bulunamaz; ¢linkii ti¢ talakin, kocanin talakindan énce gerceklesmesi halinde,
kocanin talakinin bir anlami kalmaz, bu bir devr/kisir déngﬁdﬁr.109

Bunlar diginda kalan diger fikih kaidelerine gelince, burada kanaatimizce, birbirine
benzer ve bir tek kiyas altinda toplanabilen hiikiimlerin bitiniinden ¢ikarilmis ortak
nokta anlamindaki kaide ile boyle olmayan ve genel yaklagimlari sergileyen digerlerini
ayirmak gerekir. Metodolojilerinde kiyasa verdikleri yer ile orantili olarak hanefilerin bu
hukuk yonteminde kullanilan illetleri birer killi kaide haline getirmis olmalari dikkate
alinirsa''®, veciz bir kaide haline getirilmis ortak illetlere bagli olarak hitkim ve fetva
verilebilecegini sdyleyebiliriz. Boylece hukuk diizeninin bitinligi ve tutarhhg da strdi-
rtlmds olur.

Daha agik bir ifadeyle belirtelim ki, miictehitlerin gser'? delil ve ¢6ziimlemelerin bi-
tiintinden ¢ikardigi ve yeni olaylarda 6l¢ti olarak kullandigi genel kurallar (kavdid dmme ve
kiilliyyat ictihadiyye) bulunmaktadir. Bir konuyu ¢6ziime kavusturmak tizere ele alan miic-
tehit, oncelikle konuyla ilgili 6zel bir delilin olup olmadigini aragtirir; boéyle bir delil bu-
lunmadigi takdirde, benimsedigi genel kurallan igleterek sonuca ulagmaya caligir. Bu
agsamada genel kurala ters diigen bir delil ile karsilagilmasi halinde ise, o olayi genel ku-
raldan istisna ederek delilin geregince amel eder. iste bu, hanefilerin kiyasa aykiri istih-

1 Bilmen, age, 1/254.

19 Safif, el-Um 1/273; Selebi Mustafa, Ta'lili’l-Ahkdm, Beyrut 1981, s. 339; Dénmez, isldm Hukukunda Kaynak
Kavrami, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1981, s.116, 121

197 Karafi, el-Furik 4/40; 1/75. Fikih kaidelerinin temellendiriimesi ve teorisiyle ilgili giizel bir calisma yapan Ba
Huseyn, Karafi'nin buradaki yaklagimini genellestirerek onun kavaidden hiikiim ¢ikarmay: uygun buldugunu
yazar (bkz. el-Kavdidii'l-Fikhiyye, s. 268-270). Oysa Karafi, her kaideye degil, muénzdan salim olan kaidelere bu
hakki tanimaktadir.

19 Safit hukukgu ibn Siireyc’e (v.306/919) atfen bu isimle ya da tesric veya devru’t-taldk isimleriyle bilinen mesele
sudur: Koca hanimina karsi ‘eger ben seni bosarsam, sen bu bogsamamdan énce (g talak ile bos olmus ol’
derse ibn Stireyc’e gére bogama gerceklesmez. Ciinkii kocanin her bogamasindan énce kadin, zaten
beynlnet-i kiibra ile bog olmus olacagindan, talaka mahal olma &zelligini yitirmis olur.

199 Karafi, el-Furik 1/74-75; 4/40

1% bkz. Selebi, Ta'lllii'l-Ahkam, s. 337,339; Dénmez, islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 193
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san (istifisan ald hudfi'l-fuyas) dedikleri uygulamadir.'!" Anlasilacag tzere buradaki kiyas-
tan maksat, fikith ustliindeki bilinen anlamiyla bir hukuki kiyas degil, yerlesmis genel
kural anlamindaki timel hukuki tefekkirdir.

Ebu Hanife'ye atfedilen su ¢d6ziimleme, bu noktada giizel bir 6érnektir: Oruglu ol-
dugunu unutarak yiyen-igen bir kimse hakkinda, orucunun bozulmayacagini bildiren Ebu
Hanife "Bu konuda rivayet olmasaydi kiyasa gdre hitkmederdim” demektedir. Burada
kullandigi kiyas kelimesinden kasdi ise “Bir seyin ruknii ortadan kalkinca kendisi de ortadan
kalkar” biciminde formdllestirilen genel kuraldir. Buna gore orucun ruknii olan yeme-igme
ve cinsel iligkiden uzak kalma (imséak) ortadan kalkinca orucun da bozulmasi gerekecek-
tir. Fakat konuyla ilgili 6zel rivéyetl 12 imsaki unutarak zedeleyenin kapsam disinda kaldi-
gini, dolayisiyla genel kuralin bu olaya uygulanamayacagini (ma'diliin bih ani'l-kiyas) gds-
termektedir.'®

Ayni sekilde Gazzali, tertibu’l-edille bahsinde imam S&fit'nin kullandigi delilleri Ki-
tap, slinnet, icma ve kiyas olarak siraladiktan sonra su bilgiyi ekler: Kiyas isleminde kullt
kaideler ctiz'iyyattan énce degerlendirilir; eger kiillf ilke yoksa o zaman icma konulari ve
flklllll inetinleri arastirilir; bunlarda da bulunamazsa sorun, kiyasii's-sebeh ile ¢oziimle-
nir.

Satibf de el-Muvdfakdt'inin ikinci mukaddimesinde usali’l-fikh’ta kullanilan énerme
ve kendisine dayanilan delillerin kesin olmasi gerektigini sdyledikten sonra, bu 6nerme
ve delilleri ti¢ grupta toplar: Akl mukaddimeler, 6rfl mukaddimeler, nakli mukaddimeler.
Nakli olanlarin en tist diizeyini mitevatir haberlerden elde edilen bilgiler ile seriatin kay-
naklarinin tek tek taranmasi sonucunda elde edilen neticeler olusturur. e iste bu sonun-
cusu killi fikih ilkelerini glindeme getirmektedir.

Buraya kadar belirledigimiz niteliklerde olmayan genel yaklagimlara ve kaidelere
gelince, onlar istinbat hususunda tek bagina delil olamazlar. Konuya ait 6zel bir delil
bulunduktan sonra onu destekleyen bir asil vasfiyla hiikiim tesbitine yardimci olabilirler
o kadar. Ctinki bu kaideler, 6énce de vurguladigimiz gibi, herbirine ait pek ¢ok mistes-
neyat bulundugundan kulli degil, aglebidir. Aglebl olan bir kaide, kat'l degil zanni olarak
hiikme medar olabilir ki, zaten zan da kesin bilgi (el-ilmu’l-yakin) vermez.''® Fakat bunlar
genellikle misellemattan oldugu igin hiikiimlerin tesbitinde olmasa bile, 6zel delilinden
cikarilan hiikmiin ayrica teyidinde delil olarak kullanilabilirler''”. Mesela Ali Haydar Efen-
di'nin de verdigi bir érnekte oldugu gibi Merginani, asil bor¢lunun beréeti sartiyla icra
edilen kefalet akdinin, havale sayilacagini agikladiktan sonra, bu hitkmi teyit amaciyla
“Akitlerde itibar maksat ve icerigedir yoksa lafza degil” kaidesine gdbndermede bulunmustur. 18

""" Selebi, age., s. 337 (Selebi'nin kendisi bu prosediiriin tekelliif igerdigini sdyler); bkz. Serahst, Usillii's-Serafisi 1-

II, Beyrut 1993, 2/199-202

12 Buhari, Savm 26; Tirmizi, Savm 261

1% Seybani, el-Hucce ald EAli'l-Medine 1/392; Serahsi, Usil 2/153; aynca bkz. Onder Muharrem, Hanefi Mezhebinde
istihsan Anlayisi (Yayimlanmamig doktora tezi), Konya 2000, s. 78-82

14 Gazzali, el-Menhil, s. 576,611; krs. Safii, el-Um 1/276

1% Satibi, el-Muvdfakdt, 1/35

116 Hamevi, Gamzu Uy(ini'l-Basair 1/37

7 Ali Haydar, age 1/24

118 el-Hiddye 3/90; Ali Haydar, age1/24
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Binaenaleyh, sirf bu tiir fikih kaidelerine dayanarak fetva ve hiikiim vermek dogru
desgildir. ibn Niiceym'in el-Esbdh ve'n-Nazdir'ine giizel bir serh yazan Hamevi, bu konuda
yine ondan sdyle bir nakilde bulunur: “Bu kaide ve dabitalarin geregine gore fetva vermek caiz
degildir. Ciinkii bunlar her zaman degil, ¢ogu zaman gegerlidir”“g. Mecelle Heyeti de Mazba-
ta'da durumu soyle tasrih etmistir: “Hukkdm-1 ser', bir nakl-i sarih bulmadikca yalniz bunlarla
hiikmedemez”" .

Zaten uygulamaya bakildiginda fikih kaidelerine hiikiim bina edilmedigini, bu kai-
delerin, hukuki problemin hiikmiindi, konu ile ilgili 6zel nassa veya ilgili kaidenin dayana-
gini tegkil eden nassa gore tesbit ettikten sonra meselenin hikmet ve illetini desteklemek
amaciyla kaydedildigini gériiyoruz r2r,

O halde hakim, 6ncelikle, olaya uygulayacagi 6zel bir delil ve hiikim bulmaya ¢a-
lisacaktir. Eger boyle delil ve ¢dziimler bulamaz ise o takdirde, bu problemi kapsamina
alabilecek bir kaideye dayanarak hiikiim ve fetva verebilir'?2. Bu son durumda her neka-
dar zanna dayaniliyorsa da yakini bilgiye ulagilamayan durumlarda zann-1 gilibe gbre
hiikim vermekten bagka bir yol yoktur.123 Aksi halde tevakkuf etmek gerekecektir ki, bu
da meselenin o anda ¢6zlimsiiz birakilmast anlamina gelir.

Bununla birlikte, “Bir seyde helalligi ve haramligi gerektiren bir durum ayni anda bulunsa
haramlilik yonii agir basar”, “Kisinin, kendisinin taraf oldugu bir iste sahitligi kabul edilmez”, “Zil-
yetlik miilkiyetin dedil, tasarrufun varligint gerektirir.” gibi bazi dzel ustil-i muhakeme (yargila-
ma) kaideleri de vardir ki, bunlar hiikim verirken delil olarak kullanilirlar'*.

Bitln bunlardan sonra fikih kaidelerinin bir bagka kullanim alanindan daha bah-
sedebiliriz. Ayni konuda farkli deliller ve yorum tarzlarina istinaden miictehitler tarafin-
dan farkli hitkkimler ortaya konmussa, fikih kaideleri o gorigler iginden récih olanini
tesbitte yardimci olabilirler. Bir baska ifadeyle fikih kaideleri, istinbat ve tahricte degilse
de tercihte kullanilabilirler.'?

Bu bahse noktayr koymadan 6nce belirtelim ki, pozitif hukuk teorisyenleri de hu-
kukta bogluk bulunmasi halinde hukuk yaratmak ile gorevlendirilen yargicin, hukukun
genel ilkelerini kullanarak bosluklar doldurabilecegini belirtmislerdir. Yargicin s6z konusu
genel ilkelere gore kural koymasi, daha 6nce de belirtildigi gibi genel (ttimel) kiyas bigi-
minde olmaktadir.'?® Nitekim 1942 tarihli italyan Medeni Kanunu'nun 12. Maddesi "Eger
uyusmazlik kesin bir kural ile ¢6zlime baglanamiyorsa, benzer olaylari yahut benzer ko-
nular diizenleyen hiikiimlere basvurulacaktir; bu halde dahi durum stipheli kaliyorsa
mahkeme karari, devletin yrtrliikteki hukuk diizeninin genel ilkelerinden esinlenecektir”
bicimindeki hilkmilylel27, ayni prosediire igaret etmektedir.

19 Hamewi, age 1/37.

120 Ali Haydar Efendi de ... Bir kitab-i mu'teberde hususi meseleye zaferyab olunmadikga, mezkur kavéid-i
fikhiyyeyi tatbikan amel ve hiikiim olunamaz” der. Diireru'l-Hukkam 1/23

121 Ali Haydar, age.1/24; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, s.150

122 Nedwi, age, s5.295

12 bkz. Zerkegt, el-Mensir 2/354

124 bkz. Nedvi, age, 5.297-309.

12 krg. B& Huseyn, el-Kavdidii'l-Fikhiyye, s. 279

126 Edis, Medeni Hukuka Girig ve Baglangi¢ Hiikiimleri, s. 146

127 Edis, age., s. 148
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D. SINIFLANMASI

Fikih kaidelerini, 6nce kaynaklar ve tesbit edilmelerine, sonra da kapsam, kendi-
lerine verilen deger ve oynadiklari role, daha sonra da bagimsiz olup bir baska kaidenin
kaydi, sarti veya istisnasi olup olmamasina gore ti¢ agidan siniflamak mimk{ndiir:

1. Kaynaklari ve tesbit edilmelerine gore fikih kaideleri, mansiis ve miistanbat olarak
iki smnifa ayr111r128:

a. Gergekte lafizlar, Hz. Peygamber'in (sas) cevdmiu'l-kelim, yani az kelime ile ¢ok
derin ve kapsamli manalar igeren sozleri olan ve sonradan fakihlerce kaide olarak tesbit
edilenler. Mesela “Hayvanlarin kendiliginden yaptigi yaralama, oldiirme ve zararlar tazmin edil-
mez"'??; “Birseyden faydalanmak, onu tazmin etme sorumluluguna bagvlzdzr"lgo; “Zarar vermek ve
ugranilan zarara zararla karsilik vermek yolétur"lgl; “Delil getirmek, iddiada bulunana; yemin ise
inkar edene db'i§er”132 kaideleri gibi.

b. Genel ve muallel hukuki naslarin delaletlerinden ¢ikarilmig ve kaide haline geti-
rilmis olanlar."®® Mesela, "Bir isten maksat ne ise hiikiim de ona goredir” ile “Akitlerde itibar,
maksat ve manayadir; kelime ve lafizlara degildir.” kaideleri, “Amellerin deger dl¢iisii Vuyetleralir"134
hadis-i gerifinden; “Zarar ortadan kaldirilir” kaidesi “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik
vermek yoktur” hadis-i serifinden; “Helal ile haram bir noktada birlesirse haramlilik vasft galip
gelir” kaidesi “Helal de haram da apagik belli olmakla birlikte, aralarinda baz siipheli durumlar da
vardir...”'® hadis-i serifinden; “Adet hakem kilnir’ kaidesi, Bakara 2/228, Nisa 4/19
ve A'raf 7/199 ayetleriyle “... Orfe gire sana ve cocuguna yetecek kadarin al”!*® hadis-i serifin-
den; “Mesakket kolayligi getirir’ kaidesi, bir ¢ok rivayet malzemesi yaninda Bakara 2/185,
Nisa 4/28, A'raf 7/157 vb. ayetlerden istifadeyle tesbit edilmistir.

Ayni sekilde “iki mefsedet catistijinda, zarar en az olanini tercifi etmekle digeri savilir”,
“Biiyiik zarar daha hafif zararla giderilir” ve “iki serden en ehveni tercifi edilir’ gibi kaideler de
Bakara 3/217 ayetinin anlamindan glkarllm1§t1r137.

c. Sahabe uygulamalari basta olma lizere ilk i¢ neslin yaklasim ve anlayis-
davranis yoéntemlerinden cikanlanlar. Mesela “ictifat ictifadi nakzetmez” ilkesi, Ibnii’s-
Sabbag'in verdii bilgiye gdre sahabe icmasina dayanmaktadir. Zira Hz.Omer (r.a), daha
once Hz.Ebu Bekr'in (r.a) ¢6zlimledigi bir olay1 yeniden ele almis ve farkli bigimde karara
baglamistir. Yine Hz.Omer, ayni konuda degisik zamanlarda farkl hiikiimler vermis ve bu
davranigini ‘o 6nceki hitkmiimiizdii bu ise simdiki’ seklinde gerekgelendirmi§tir.138

128 Nedwi, age, s.235 vd.

129 Buhari, Diydt 28,29; Miislim, Hudiid 45, 46; Ebu Davud, Diydt 27; Tirmizl, Zekdt 16; Muvatta, Ukdil 12.

130 Ebu Davud, Buyil', 71; Tirmizi, Buyd' 53; Nesai, Buyil' 15; ibn Mace, Ticdrdt 43.

" fon Mace, Afkdm 17; Muvatta, Akdiye 31; Miisned 5/327.

132 Buhari, Refin 6; Tirmizi, Ahkdm 12; tbn Mace, Ahkdm 7.

1% Bu yonde bir cabanin gdstergesi olarak kaydedelim ki SiiyGti, sevkettigi her kaideye hadis veya eser malze-
mesinden bir temel bulmaya galigmig, bunun igin zayif goriilen rivayet malzemelerinin tur(k ve sevahidini bul-
maya gayret etmis; bu davranisiyla da éviinmustiir. bkz. el-Esbdh ve'n-Nazdir, s. 5

134 Buhari, Bed'ii'l-Vahy 1; Miislim, Imdrd 155; Ebu Davud, Talak 11

13> Buhari, iman 39; Miislim, Miisdkdt 107; Ebu Davud, Buyil' 3; Tirmizi, Buyil' 1; Nesai, Buyil' 2

136 Buhari, Buyii' 95; Miislim, Akdiye 7; Ebu Davud, Buyil' 79; Nesai, Kudat 31; ibn Mace, Ticardt 65

137 Nedwi, age, s.272-7; B4 Huseyn, age., s. 201 vd.

178 fbn Kayyim, I'ldmu’l-Muvakkiin 1/86; Ali Haydar, Diiraru’l-Hukkdm 1/69
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2. Kapsam, kendilerine verilen deger ve oynadiklari role gore ise fikih kaideleri
dort gruba ayrllabilirlggz

a. Temel fikih kaideleri: Bunlar hi¢bir zaman vazgegilmeyen, hukukun biitiintine
yansiyan ve hukukun miiselleméatindan (axiom) olup hemen hig istisnasi bulunmayan ana
kaidelerdir ki, bazi yazarlar bunlar “el-Kavdid el-Kiilliyye el-Kiibrd” vasfiyla anarlar.

“Bir isten maksat ne ise hiikiim de ona goredir”, “Kesin olarak bilinen sey siiphe ile ortadan
kalkmaz”, “Zarar giderilir”, “Mesakkat kolayligi getirir” ve “Adet hakem kilinir” kaideleri boyledir.

Bu beg kaide'* ile beraber hanefilerin bunlara ekledigi "Niyet bulunmadik¢a sevap da
alinmaz” kaidesi, islam hukukunun ézeti sayilmis ve biitiin meselelerin bunlarin etrafinda
déndugi séylenmi§tirl4l. Fakat Taceddin Siibki (v.771/1369) ve Sty(ti gibi bazi muellifler
boyle bir kategorilendirmeyi zorlama olarak niteler ve kabul etmezler.'*?

b. Meghur fikih mezheplerince kabul edilmis, fakat bir &ncekilere goére daha dar
cergeveli olup, genel degil 6zel 6Gnemi bulunan kaideler. Yukaridaki alti kiillf kaide diginda
kalan diger kaideler genellikle bdyledir. Mecelle'de zikredilen kaidelerin biiyiik kismi da bu
gruba girer.

c. Bir veya birkag mezhep tarafindan kabul edilmis, digerlerince benimsenmemis
olan kaideler. Mesela “Ucret ile tazminat birlikte olmaz” kaidesi safiflerce; “Rufhsatlar giinahlar-
la birlikte gegerli olmaz” kaidesi hanefilerce kabul edilmemistir. Ayni sekilde “Vakfedenin sarti,
Sdriin nasst gibidir” ile “illetin coklugu ile tercih vaki olmaz” kaideleri hanefilerde makbul olup,
safillerde reddedilmigken; “Esyada asil olan, onun mubah sayimasidir” kaidesi séfiflerde
makbul, hanefilerde degildir. Zira, hanefilerde tercih edilen goriise gore, esyada aslolan
tevakkuftur, yani hikmti kesin olarak ortaya cikincaya kadar beklemektir'®.

d. Ayni mezhebe bagl fakihler arasinda ihtilaf konusu olmusg kaideler. Mesela “Su
anda devam eden/bulunan bir seye, dnceden de varmis hiikmii verilebilir” kaidesini imam Muham-
med (v.189/805) kabul ederken, Imam Ebu Yusuf (v.182/798) bazi istisnalar getirerek
kabul etmemistir. Konuyla ilgili olarak ayni mezhep icinde farkli degerlendirmeler oldugu
icin bu kaideler genellikle soru ciimlesi seklinde ifade edilirler.'**

s 3. Ve nihayet fikih kaideleri, bagimsiz olup olmamasi agisindan da ikiye ayrilir-
lar' ™
a. Bir bagka kaidenin kayit ve sarti ya da istisnasi olmayip kendi bagina mistakil
olan kaideler. Az 6nce zikri gecen bes temel kaidenin disinda “Kelamin amel ettirilmesi,
ihmalinden evladir”, “Bir seyden istifade etmek tazmin sorumluluguna baghdir”, “Soru, cevap verilir-
ken iade edilmis sayilir”, “Ozel veldyet genel veldyetten kuvvetlidir” gibi ilkeler bu gruba dahildir.

b. Bir bagka kaideyi izaha ya da uygulamaya yarayan veya diger kaidenin kaydi,
sartl veya istisnasi olanlar. Mesela “Sonradan ortaya ¢ikan niteliklerde aslolan yokluktur” ile
“Berdet-i zimmet asildir” ilkeleri, “Siiphe ile kesin bilgi zdil olmaz” kaidesinin adem/yokluk y&-

139

bkz. Nedvi, age, s.313-5; Ba Huseyn, age., s. 118 vd.

19 En temel kaidelerin bege indirgenmesinde, islamin beg temel {izerine kuruldugunu bildiren hadis hareket
noktasi olmugtur.bkz. Sty(ti, el-Esbdh ve'n-Nazdir, s. 8

ibn Niiceym, fikih kaidelerini iki kisimda miitalaa etmis ve 1. kisimda bu alt1 kaideyi incelemistir. el-Esbdh, s.19-
102

"2 bkz. Stibki, el-Esbdh ve'n-Nazdir 1/12; SuyGti, el-Esbdh, s.7-8

143 pkz. ibn Niiceym, age, s.65-6; Suy(ti, age, s.141; izmirli, ilm-i Hildf, s.187-8.

144 Mesela bkz.Stiy(t], age., s. 162 vd.

14> BA Huseyn, el-Kavdidii’'l-Fikhiyye, s. 127-128

141
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niyle tatbikatina agiklik getirmektedir. Ayni sekilde “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir
olunurlar” ve “Zarar bir baska zararla giderilmez” ile “Biiyiik zarar daha kiigiik zarar ile giderilir”
ilkeleri, “Zarar giderilir’ genel kuralinin kaydi ve sarti konumundadirlar.

E. EDEBIYATI/LITERATUR

islam hukuk edebiyatini; usdl kitaplari, furdi' kitaplart ve kavdid kitaplari tarzinda
genel hatlarda ti¢ grupta miitalaa etmemiz mimkindr. Tarih itibariyle 6nce usl ve furQ'
kitaplari, IV. asrin baglarindan itibaren de kavaid kitaplar telif edilmistir.

Bazi kavéid edebiyati yazarlarinin ortaklagsa naklettigi bir hikayeye gore, bu konu-
daki ilk tesebbis IV. asir Irak hanefi fakihlerinden Muhammed Ebu Tahir ed-Debbds tarafin-
dan gergeklestirilmistir. Bu rivayete gére Ebu Tahir Muhammed b. Muhammed ed-
Debbas, hanefi mezhebinin 6énemli fikih prensiplerini 17 madde halinde toplam1§t1r146.
Bu 17 maddeyi daha sonra cagdast Ebu'l-Hasen el-Kerhi (v.340/952) genigletmis ve 37
maddeye ¢ikarmustir. Yine bir hanefi fakihi olan Ebu Hafs Omer en-Nesefi de (v.537/1141)
bunlari érneklerle aglklam1§t1r147.

Hanefi hukukgularin, fikih kaidelerinin tesbit ve kitabetindeki bu tarihi 6ncelikleri
Oyle gortintyor ki, doktrinlerinin kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanmaktadir. Onlar
usllden ¢ok furi ile mesgul oluyor ve usGlin tesbitinde furiu baslangi¢ noktast kabul
ediyorlardi. Bu kabul neticesinde fur(ia hakim olacak esaslari genel prensip halinde belir-
lemeye yoneldiler. Nazari ve hayali hukuk meseleleriyle ugrasip, onlara hiikiim bulabilme
gayreti de buna eklenince, prensipleri tesbit, onlar i¢in neredeyse bir ihtiyac haline gel-
misti 148

LiteratlirGi takip agisinadan burada, egbah ve nazéir ile furGk kitaplarini da kapsa-
yacak tarzda, kavaid eserlerini mezheplere gore ve sadece isimleri ile zikredecegiz:

I. HANEFi MEZHEBI

1. Kitabu'l-Furik: Ebu’l-Fadl Muhammed b. Salih es-Semerkandi el-Kerabist
(v.322/934). Topkapi Saray1 no:1181/1'*’

2. Usili'l-Kerht: Ebu'l-Hasen Ubeydullah b. Huseyn el-Kerhi (v.340/952).
Debisi'nin Té'sisii'n-Nazar isimli eserinin sonunda, Kahire 1320.
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(v.430/1039). Kahire 1320. Genel prensip haline gelmemis, daha ziyade bir mezhepte
kabul gérmiis dabitalar kapsamaktadir.'™

1 fbn Niiceym, age, s.15-6; Suy(ti, age, s.7; Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, Beyrut ty., s.187;
Zerka, age 2/954; Nedvi, age, s.100.

147 Kerhi'nin tesbit ettigi ve Omer Nesefi'nin érneklendirdigi bu kaideler, Debiisi'nin Te'sisii'n-Nazar isimli eserinin
sonunda basilmistir. Kahire 1320. Bu noktada sunu da belirtelim ki, Mecelle Esbab-1 Mlicibe Mazbatasi'nda yer
alan ve kaideleri toplayarak bunlarin altinda detay fikhi meseleleri dercetme giginnin X. asir fakihlerinden ibn
Niiceym tarafindan agildigini belirten ifade izaha muhtagtir.

148 Medkar, Medhalil'[-Fikhi'l-Islimi, Kahire 1964, s.112-3

19 bkz. Schacht, “Aus Zwei Arabischen Furlig-Buchern”, s.505-506
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5. el-Furiik fi'l-Fikh: Ebu'l-Muzaffer Es'ad b. Muhammed el-Kerabisi (v.570/1174).
Kuveyt 1982.1°!

6. Telkihu'l-Ukil fi Furiki'l-Menkil: Biytk Sadru’s-Seria (8/14.ytizyil). Stileymaniye
Vehbi Efendi no:467/1; Hact Mehmed Efendi no:984.'”2

7. el-Esbdh ve'n-Nazdir: Zeyniddin b. ibrahim b. Muhammed b. Niiceym
(v.970/1562). Kalkiita 1240; istanbul 1290.'*®

8. el-Fevdidii'z-Zeyniyye fi Mezhebi'l-Hanefiyye: Zeyntiddin b. ibrahim b. Muhammed
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16. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye: 1869-1876 yillari arasinda hazirlanan bu medeni ve
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. Mirdt-t Mecelle: Mesud Efendi. istanbul 1297.

le: Yusuf Asaf. Kahire 1894.
e: Selim Riistem Baz (v.1328/1910), Beyrut 1888.

d. Mir'dt-t Mece
e. Serhu'l-Mecel

— =

1 Ayrinti igin bkz. Kilig Yusuf, “Ebu Zeyd ed-Debisi’nin Te'sisii’'n-Nazar Adli Eserinin islam Hukuku Bakimindan
Ehemmiyeti”, islam Medeniyeti, c:5, sy:5 (1982), s. 45-88

1 bkz. Kuragl, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakdti'-Hanefiyye 1-11l. Kahire 1398, 1/386; Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye,
s.176; Brockelmann, GAL. I-II, Leiden 1943-1949, 1/375, 464; Schacht “agm”, s.508; Ozel Ahmet, Hanefi Fikif
Alimleri, Ankara 1990, s.60.

12 pkz. GAL 1/380; Schacht “agm”, 5.509; Ozel, age, s.76-7.

192 Sonraki dénem haneft fikih literatiiriinde ¢zel énem kazanan bu eserle ilgili olarak bkz. Garayibe Muhammed
Rahil, “Dirdse Tahliliyye ve Nakdiyye li Kitabi'l-Esbdh ve'n-Nazdir fi'l-Fikhi'l-Hanefi", Mte li'l-Buh(is ve'd-Dirasat
11/6, Mte 1417/1996, s. 433-472; Baktir Mustafa, “el-Esbdh ve'n-Nazdir”, DIA. 11/458-459

1> fbn Niiceym, el-Fevdidii'z-Zeyniyye, v.1a.



70 Ahmet Yaman

f. Mecelle-i Ahkdm-t Adliyye Serhi: H.M. Ziyaeddin Tiirkzade. istanbul 1312.

g Kitabu'l-Edilleti'l-Asliyyeti'l-Usiliyye ~ Serhu  Mecelleti'-Ahkdmi'l-Adliyye fi Kismi'l-
Hukiiki'l-Medeniyye: Muhammed Said el-Gazzi. Dimesk 1919.

h. Tafsil Ii Tavdiht'l-Kavdidi'l-Fikhiyye ve'l-Usilliyye fi Evwveli Mecelleti'l-Ahkami'l-Adliyye:
Stileyman Hasbf. istanbul 1299.

1. Tevdfukdt-t Kavdid-i Kiilliyye: Muhammed Rif'at. zmir 1313

i. Tesrthu'l-Kavdidi'l-Kiilliyye ile Serhu Kavdidi'l-Mecelle: Abdussettar b. Abdillah el-
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m. 1dahu’I-Kavéid: Mustafa Hasim Hafid Koca. istanbul 1295
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0. Hukuk Mantigi ve Tefsir: Ali Himmet Berki, Ankara 1948. Berki bu eserinin V. kis-
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8. Mecelle’nin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukukumuzun Ana Meseleleri: M.R Belgesay. Istan-
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p. Mecelle’nin Kiilll Kaideleri. Mustafa Yildirim. Izmir 2000

17. el-Ferdidii'l-Behiyye fi'l-Kavdid ve'l-Fevdidii'l-Fikhiyye: ibn Hamze el-Hiiseyni Mah-
mud b. Muhammed. Dimasgk 1298.

18. Serhu'l-Kavdidi'l-Fikhiyye: Ahmed ez-Zerka el-Halebi. Beyrut ts.

19. Kavdidii'l-Fikh: Seyh Amimii'l-ihsan el-Bencladisi. Banglades ts.

20. el-Kavdidi'l-Kiilliyye: Ahmed Haci el-Kiirdi.

21. Kavdid-i Fikhiyye: Musa Carullah Bigiyef, Kazan ty.

22. Kitdbu'l-Furik fi'l-Fikh: imam Necmeddin ibn Ebi Becr en-Nisabari' *°.

23. el-Mevdhibu’l-Aliyye Serfiu’'l-Ferdidi'l-Behiyye fi'l-Kavdidi'-Fikhiyye: Tbn Battah el-
Ehdel, Liibnan 1407.

24. Kavdidii'[-Fikh: el-imamu’l-Miiceddidi el-Berketi, Karagi 1407.
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155

1. SAFii MEZHEBI

1. el-Furiik fi Furiii's-Séfiilyye: Ebu’l-Abbas Ibn Siireyc (v.306/918). Literatiirde
“furCik” ismiyle yazilmig ilk kitap olarak bilinmektedir. 157

2. el-Cem' ve'l-Fark (el-Furiik): Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf el-Cliveyni

(v.438/1046). Stileymaniye Turhan no: 1468

3. el-Furiik: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ciircani (v.482/1089).Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye-Fikhu's-Safil no:915.

1 Bu serhlerin bazilarn igin bkz. Oztiirk Osman, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, istanbul 1973, s.113-6
1°6 bkz. Schacht, “agm”, 5.505-6

57 Ozen, “Furik”, DIA. 13/225

158 Brockelmann, GAL.Suppl., Leiden 1937-42, 1/667
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12. Kitdbu'l-Vesdil fi Furigi'-Mesdil: Ebu'l-Hayr Selame b. ismail el-Makdist ibn
Cema'a (v.480/1087)'°.

13. el-Kavdid: Ebu Bekr b. Muhammed el-Hisni (v.829/1425). Riyad 1418/1997. el-
Ala'nin yazdig1 eserin muhtasaridir.

14. Muhtasar min Kavdidi'l-Aldi ve Keldmi'l-isnevi: ion Hatlb ed-Dehse (v.834/1431).
Musul 1984

15. el-I'tind fi'l-Fark ve'l-Istisnd: Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Bekri
(v.871/1466). Beyrut 1991; el-istigna fi'l-fark ve'l-Istisnd basliglyla Mekke 1988.

16. el-Esbah ve'n-Nazdir: Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti
(v.911/1505). Mekke 1334.

17.  el-Makdsidii's-Seniyye fi  Beydni'l-Kavdidi's-Ser'iyye: ~ Abdilvahhab  Sa'rani
(v.973/1565) Zerkesinin eserinin muhtasaridir.

18. el-Kavaidii'-Kiilliyye fi'l-Fikhi'l-Isldmi:Abdurrahman es-Sab(ini.Haleb 1964.

19. el-Fevdidii'l-Ceniyye Hdsiyetii'l-Mevdhibi's-Seniyye Serhi'l-Ferdidi'l-Behiyye fi Nazmi'l-
Kavdidi'l-Fikhiyye fi'l-Esbdh ve'n-Nazdir ald Mezhebi's-Sdfityye: Ebu'l-Feyd Muhammed Yasin b.
[sa el-Fadani el-Mekki (v.1410/1989). Beyrut 1991.

III. MALIKi MEZHEBI

1. el-Furiku'l-Fikhiyye: Dimasgki Ebu’l-Fadl Muslim b. Ali (v.5/11.ytizyil), Beyrut
1992.
2. en-Nazdir: Abdilvehhib b. Ali b. Nasr (v.422/1030). Fas Karaviyyin no:2/382.

19 bkz. Schacht, “agm”, s.509
10 bkz. Schacht, “agm”, s.509
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3. Envdru'l-Burik fi Envdi'l-Furiik (veya sadece el-Furiik): Ebu'l-Abbas Ahmed b.
Ebi'l-A'la el-Karafi (v.684/1285). Beyrut ts.

4. Tertibw'l-Furik ve'htisiruhd: Ebu Abdillah Muhammed b. ibrahim el-Bekkdri
(v.707/1307). Magrib 1994.

5. Envdru'l-Buriik fi Te'akkubi Mesdili'l-Kavdid ve'l-Furiik: ibnii's-Sat Kasim b. Abdillah
(v.727/1326). Ayni miellifin, idrdru's-Suriik ald Envai'l-Furik ismi ile Karafi'nin el-Furik'una
yaptigi bir hasiye de vardir. Beyrut ts. el-Furiik ile beraber.

6. Tehzibil'l-Furiik ve'l-Kavdidi's-Seniyye fi'l-Esrdri'l-Fikhiyye: Mu-hammed Ali ibni'l-
MerhGm. Beyrut ts. el-Furik'un hamisinde.

7. el-Kavdid: Muhammed b. Muhammed el-Makkari (v.758/1356). Mekke ty.
Camiatii Ummi'l-Kur&. Bu eser, fikih bablarina gore telif edilmis ilk kavaid kitabi olarak
bilinmektedir.

8. el-Miizheb fi dabti Kavdidi'l-Mezheb: Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed
(9/15.ylzyll). Tunus Daru’'l-Kitlbi’l-Vataniyye no:14891.

9. dahu'-Mesdlik ild Kavdidi'l-imam Malik: Ahmed b. Yahya el-Venserisi
(v.914/1508). Rabat 1400/1980; {dahu'l-Mesdlik ild Kavdidi’'l-imam EbT Abdillah Mélik ismiyle
Trablus 1991.

10. Uddetii’'[-Buriik fi Telhis ma fi'l-Mezheb mine’l-Cumil ve'l-Furitk: Ahmed el-Venseris?
(v.914/1508). Beyrut 1990.

11. el-Menciir ale’l-Menheci'[-Miintehab: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Menclr (v.
995/1587). Fas 1305. Ebu’l-Hasen Ali b. Kasim'in (v.912/1506) el-Menhecii'-Miintehab ala
Kavdidi'[-Mezheb isimli manzimesinin gerhidir.

12. el-Is'df bi't-Taleb Muhtasaru Serhi'l-Menheci'l-Miintehab ald Kavdidi'l-Mezheb: Ebu'l-
Kasim b. Muhammed b. et-Tivani (Cagdas maliki hukukgusu) Bingazi 1395. Bu eser,
Ebu'l-Hasen Ali b. Kasim et-Ticibi'nin (v.912/1506) el-Menhecii'l-Miintehab ald Kavdidi'l-
Mezheb isimli manzumesine Ahmed Ali el-Fasi (v.995/1586) tarafindan yapilan serhin
muhtasardir.

13. el-Kiilliyyatii'l-Fikhiyye: Ibn Gazi el-Maliki (919/1519). Fas ty.

14. ed-Diireru’l-Behiyye fi 1dahi’l-Kavdidi'l-Fikhiyye: Muhammed Nureddin Bencer.
Misir 1415/1994.

15. el-Yevdkitii's-Semine fi nazdiri Alimi’l-Medine: Ebu’l-Hasen Ali b. Abdilvahid. Tu-
nus Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye no:14708.

16. en-Nazdiru’'|-Fikhiyye: Ion Abd(in Muhammed el-Miknasi. Tunus Daru’'l-Kiit{ibi'l-
Vataniyye no: 14862

IV. HANBELi MEZHEBI

1. Takriru'l-Kavdid ve Tahriru'l-Fevdid: Ebu’l-Ferac ibni{i'l-Cevzl (v.597/1201). Sii-
leymaniye Esad Efendi no:305

2. el-Furiik ald Mezhebi’l Tmam Ahmed: Muhammed b. Abdillah Ibn Siireyc es-
Samerri (v.616/1219).Daru’l-Kiitiibi'z-Z&hiriyye-Us(lii’l-fikh no:2745.

3. el-Fusil ve'l-Furiik: Ahmed b. Muhammed b. Halef el-MakdisT (v.638/1 240)4161.

19! bkz..el-Bekri Muhammed b. Ebi Bekr, el-{'tind fi'l-Fark ve'l-istisnd I-11, (thk. Stibeyti’ Suud b. Mesud), Beyrut 1991,
1/22-3 (tahkik edenin mukaddimesi).
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4. el-Kavdidii'n-Niraniyyeti'l-Fikhiyye: ibn Teymiyye Ebu'l-Abbas Takiyytiddin Ah-
med b. Abdilhalim (v.728/1328) Kahire 1399. isminin yapti&1 cagnsimin aksine bazi fikhi
konulari ihtiva etmektedir.

5. [ddhu'd-Deldil fi'l-Furik beyne'l-Mesdil: Ebu Muhammed Abdurrahman ez-
Zireyrani (v.741/1340), Mekke 1414.

6. el-Kavdidii'l-Fikhiyye: ibn K&di el-Cebel Ahmed b. el-Hasen (v.771/1369).

7. Takriru'l-Kavéid ve Tahriru'|-Fevdid: ibn Receb Abdurrahman b. Sihab (795/1392)
el-Kavdid adiyla Kahire 1352/1933.

8. Kitdbu'l-Furiik fi'l-Fikh: Zeyniddin Ebu'l-Ferac Abdurrahman b. Ahmed b. Ha-
sen es-Samerri (v.795/1 392)162.

9. el-Kavdidii'l-Kiilliyye ve'd-Davdbitu'l-Fikhiyye: Ion Abdilhaddi Yusuf b. Hasen
(909/1503), Beyrut 1994.

10. Kavdidii Mecelleti'|-Ahkdmi's-Ser'iyye ald Mezhebi'l-imam Ahimed b. Hanbel: Ahmed b.
Abdillah el-Kari el-Haneft (v.1359/1940), Tihdme 1401.

11. el-Kavdid ve'l-Usilii'I-Cdmia ve'l-Furiik ve't-Tekdsimu n-Ndfia: Abdurrahman b. Na-
sir es-Su’df (v.1376/1957), Riyad 1985.

V. Si'A MEZHEBI

1. Kitabii'l-Kavdidi'l-Fikhiyye: Mirza Hasen el-MGsevi (v.1395/1975), Necef 1969.

2. el-Kavdidii'l-Fikhiyye: Mirza Bakir b. Zeynilabidin.

3. el-Kavdidi'l-Kiilliyye fimd yiibnd aleyh kesirun min Mu'dalati Mesdili'l-Fikh ve'l-Usil:
Ali b. Muhammed el-M{sevi el-Behbehani.

4. el-Anavin fi'l-Kavdidi'l-Usiliyye ve'l-Fikhiyye: Miftah b. Ali el-Meragl el—HUseynTlég.

5. Bediu'd-Diirer fi Kaideti Nefyi'd-Darar: Humeyni Mustafa b. Musevi (v.
1368/1948). Humeyni bu eserinde sz konusu kaide ile ilgili olarak gif fikih literattirinde
cok sayida eser yazildigini sdylemekte, yirmi kadarini ismen zikretmektedir. yy. 1993.

Burada son olarak, konumuzla ilgili bazi caligmalara ve dogrudan ilgisi olmamakla
beraber, ustl-i fikih kaideleri ile ilgili bazi eserlere de deginmek istiyoruz:

1. Tahrici'l-Furd' ale'l-Usil: Muhammed b. Ahmed ez-Zencani (v.656/1258). Beyrut
1382.

2. Miftahu'l-Viisil ila bindi'l-Furd' ale'l-Usil: Ebu Abdillah et-Tilmisani el-Maliki
(v.771/1369). Kahire 1962.

3. et-Temhid fi Tahricil-Furd' alel-Usil: Cemaliiddin Ebu Muhammed el-isnevi
(v.772/1370). Beyrut 1400.

4. el-Kavdid ve'l-Fevdid fi'l-Fikh ve'l-Usil ve'l-Arabiyye 1-1I: Ebu Abdillah Muhammed
b. Mekki el-Amili (v.786/1384), Bagdad 1980.

5. el-Kavdid ve'l-Fevdidii'l-Usiliyye: Ebu'l-Hasen el-Ba'li el-Hanbelf (v.803/1400). Mi-
sir 1403.

6. el-Visil ild Kavdidi'-Usal: Muhammed b. Abdillah et-Timurtagi el-Haneff
(v.1004/1595).

162 bkz. Schacht “agm”, s.507.
' Bunlarla birlikte diger it miielliflerin kitaplari icin bkz. Medk(r, Usili'l-Fikh, s.342.
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7. Teshili'l-Husal ald Kavdidi'l-Usidl: Muhammed Emin Stiveyd ed-Dimagki
(v.1355/1936). Dimagk 1412.

8. ‘“en-Nazdriyydt ve'l-Kavdid”: Abdilvehhab Ebu Slleyman. Mecelletii Camiati'l-
Melik Abdilaziz Sayi 2, 1398/1978.

9. “el-Kavdidi'l-Fikhiyye”: Muhammed Mustafa Ziimeyli, Mecelletii'l-Bahsi'l-ilmi
ve't-Tiirasi'l-islami, Camiatii Ummi'l-Kur, sy. 5, 1402.

10. el-Kavdidii'l-Fikhiyye: Ahmed Ali en-Nedvi, Dimesk 1991 (ikinci yayin).

11. el-Kavéidii'l-Fikhiyye 1i'-Fikhi'l-Isldmi, Nes'etiihd-Ricaliihd-Asdruhd: Ahmed Mu-
hammed el-Husari. Kahire 1993.

12. “es-Suyuti ve'l-Kavdidii'l-Fikhiyye”: M. Mustafa Zihayli, Mecelleti Mecma'i'l-
Liigati'l-Arabiyye, Dimesk 1992.

13. “el-Kavdidii'l-Fikhiyye ve Tarthu Tak'idihd”: Muhammed es-Serif er-Rahmni, Cev-
heru'l-islam say1: 7-8 sene: 10. Tunus 1978.

14. Mevsu'atii’[-Kavaidi' [-Fikhiyye: Muhammed Sidki b. Ahmed el-Burnu. Riyad(?)
1416. Negredilen bolimi sadece elif harfini ihtiva etmektedir.

15. Eseru'l-iAtilaf fi'l-Kavdidi'l-Usaliyye fi ihtilfi'l-Fukuha: Mustafa Sald el-Hin. Beyrut
1982; ticlincii yayin (ilk yayin 1972). Tiirkge terctimesi: isldm Hukiikcularinin Yéntem Tartis-
malari, cev. Halit Unal, Kayseri 1993.

16. el-Kaidetii'l-Kiilliyye “I'malii'l-Keldm Evld min (imdlik” ve Eseruhd fi'l-Usal: Mahmud
Mustafa Ablr Herams, Beyrut 1987.

17. isldm Hukukunda Kiilli Kaideler: Mustafa Baktir (Yayimlanmamis calisma, Erzu-
rum 1988).

18. “el-Kavdidu'l-Fikhiyye ve Tahricu’l-Furd’ ale’l-Usil”: Salih b. Ganim es-Sedlan
(Mecelletii’l-Buhsi’l-Fikhiyye el-Muasira, sayi:17/1413-1993 icinde s.114-142).

19. Islam Hukukunun Kur'én'daki Genel Pirensipleri: Hasan Giileg. izmir 1996.

20. Nazariyyetii' t-Tak'idi’I-Fikhiyye ve Eseruhd fi 1Atilafi'[-Fukaha: Muhammed Ravka.
Rabat 1414/1994.

21. el-Kavdidii'[-Fikhiyye el-Mebddi el-Mukavvimdt el-Masadir: Yakub b. Abdiilvehhab
Ba Huseyn. Riyad 1418/1998.

22. el-Kavdidii' I-Fikhiyyetii’|-Kiibrd ve ma Teferra’a anha: Salih b. Ganim es-Sedlan. Ri-
yad 1417.

23. el-Kavdidii'[-Fikhiyye Tdrihuhd ve Eseruhd fi'l-Fikh: Muhammed el-Vaili, Medine
1987

24. el-Kavdidii' [-Kiibrd fi'l-Fikhi’-Islami: Abdullah A. Aclan, Riyad 1416.

25. el-Veciz f1 dahi’ I-Kavaidi’ [-Kiilliyye: Muhammed Sidki el-Burnu, Beyrut 1983.

26. el-Kavdidii' I-Fikhiyye ve Devruhd fi Isrdi't-Tesridti’l-Hadise: Muhy? Hilal Serhan,
Bagdat 1987.

27. Kdidetii ‘el-Yakin 14 Yezilii bi's-Sek’ Dirdse Nazariyye Te'stliyye Tatbtkiyye: Yakub b.
Abdilvehhab B4 Huseyn, Riyad 1416.

28. ‘el-Mesakka Teclibu't-Teysir' Dirdse Nazariyye ve Tatbikat: Salih b. Stileyman Yusuf,
Riyad 1988.

29. et-Tahrir fi Kdideti ‘el-Mesakka Teclibu't-Teysir': Amir Said Zeybari, Beyrut 1994,

30. el-Medhal ile'[-Kavdidi'I-Fikhiyyeti’ [-Kiilliyye: Ibrahim Muhammed Hariri, Amman
1998.
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31. Mevsiiatii'[-Kavaid ve'd-Davabitu’[-Fikhiyye el-Hdkime [i'l-Mudmeldti’[-Mdliyye fi's-
Seriati’[-islamiyye I-11I: Ali Ahmed Nedvi. yy. 1999.

islam hukukunun belli basli prensiplerini gdsteren fikih kaideleri ile ilgili bu kiiciik
etiidii Karafi'nin su tesbitleri ile noktalamak istiyoruz: islam hukukunun esrar ve hikmetini
ifade eden bu kaidelerin fikih ilminde ¢ok énemli ve biiyiik bir yeri vardir. Huk{kgu bunla-
11 ihata etmedeki giicline gore biyiir ve deger kazanir. Fikhin degisik yonleri bu kaidelerle
ortaya ¢ikar, fetva yollari bunlarla aydinlanir. Bu kaideleri 6grenmeksizin detay meseleler
ile mesgul olan kimse, o meseleler arasinda zitliklar/farkliliklar bulundugu igin bocalar ve
sayisiz tali meseleyi ezberlemek zorunda kalir. Oysa hukuku, kiilli kaideler yolu ile 68re-
nen kimse, detay meseleler zaten bunlarin iginde toplandigi igin onlarin hepsini ezberle-
me ihtiyacit duymaz. Bagkasina karmasgik ve geliskili gelen meseleler ona basit ve miinasip

gelir164.

164 Karafi, el-Furilk, 1/1-3
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ISLAM CEZA HUKUKUNDA
KADINLARIN SAHITLIGI

Yasar YiGIT’

GiRIS

Zrihsel stirece baktigimizda gerek vahiy kaynakli hukuklarda gerek beseri hu-~
kuklarda toplumu meydana getiren bireylerin, hukuk tarafindan koruma altina alinan ve
glinimiizde de temel haklar olarak nitelendirilen énemli haklari vardir. Yaygin anlayisa
gbre dinin, canin, aklin, irzin(nesil) ve malin muhafazasi bu haklarin baslicalarini teskil
etmektedir. S6z konusu haklar, islam hukuk doktrininde zariiriyyat-t diniyye (Dinin
koruyup gozettigi vazgegilmez temel degerler) seklinde nitelendirilmigtir.'

insanlara saglanan bu haklarin dokunulmazligi vardir.? Baska bir ifadeyle bu hakla-
ra yoneltilen haksiz saldirilara karst hukuk tarafindan nitelik ve niceligi degisse de cesitli
ttirden yaptirimlar konulma geregi duyulmus ve tarih boyunca bu dogrultuda diizenleme-
ler yapilmistir. Kisilerin belirtilen haklarina yapilan saldirilara kargi konulan yaptirimlarin
devreye girebilmesi icin herseyden énce hukukun belirledigi olciiler gercevesinde yargi
organlarinda s6z konusu saldirinin ya da sucun ispat edilmesi gerekmektedir. Clinki
ortaya atilan her iddianin dogruluk ihtimali kadar yalan olma ihtimali de s&éz konusudur.
Bu ihtimal gbz éniinde bulundurulmadan her tirlti haksiz saldirt iddiasinda kigilere, hu-
kuk tarafindan konulmus yaptirimlari uygulamak telafisi imkansiz sonuglar dogurmaktan
hi¢c de uzak desgildir. Nitekim Hz. Peygamber’in, * Insanlara (delile dayanmayan) her davalari
sebebiyle (istedikleri) verilseydi, birtakim insanlar, bazi kimselerin mal ve canlarint (elde etmek igin)
iddiada bulunurlardi. Oysa davaliya yemin diiser.”* hadisiyle hukuki hicbir delile dayanmayan
sozlere istinaden hiikiim vermenin ne derece sakincali ve riskli olduguna isaret edilmistir.

“Dr., D. . B, Din igleri Yiiksek Kurulu Uzmani. protokol@diyanet.gov.tr

' Bkz. Satibl, el-Muvdfakdt fi Usili's-Seria, Beyrut 1994, 1, 324;Gazzall, el-Mustasfd min llmi’l-Usdl, Bulak, ty., I,
288;ibn Asir, isldm Hufuk Felsefesi (trc. Vecdi Akytiz-Mehmet Erdogan), Istanbul 1988, s. 151.

? Bkz. Armagan, Servet, isldim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, s.82 vd.

* Miislim, Sahth, istanbul 1992, “Akdiye”, 1.
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islam’da, kisinin ne zuliim etmesi ne de zuliim gdrmesi tasvip edilmistir. Bu du-
rum “Zarar ve mukabele bi'z-zarar yoktur.”* ifadesiyle kurallagtirilmigtir. Buna gore toplum
bireyleri arasinda adaletin saglanmasi temel amagtir. Haksizliga ugrayan ve haksiz saldiri-
y1 gerceklestiren. baska bir deyimle suglu ve magddr taraf, zulme ugratilmaz. iste bu
nedenle islam yargilama hukukunda suglarin ispatinda tamamen objektif kistaslar esas
alinmig, bazi hukuk sistemlerinde oldugu gibi vicdani delil olgusu kabul gdérmemistir. Zira
sugsuz bir kimseye yanlig yere ceza vermektense, yanhglikla sugunun affi tercih edilmis-
tir. Nitekim Peygamber (s.a.s), “Elinizden geldigi kadar (en ufak bir siiphe bulundugunda), miis-
liimanlarin cezalarini kaldirmaya ¢alisin.Onun igin bir ¢ikis varsa, birakin gitsin. Devlet baskaninin
(yetkili merciin) afta hata etmesi, cezalandirmada hata etmesinden hayirlidir.” ° sdziiyle bunu
giizel bir sekilde dile getirmistir. Ancak suna da isaret edelim ki, islam muhé&keme huku-
kunda ilke olarak her ne kadar objektif kistaslar esas alinmigsa da kisilerin vicdani nokta-
da da kendilerini sorgulamalari &nerilmistir. Nitekim Restlullah (s.a.s), “Ben de bir insanim.
Sizler aranizdaki anlasmazliklart (¢oziime kavusturmam igin) bana getirmektesiniz. Olabilir ki, biriniz
huccetini (delillerini) digerinden daha iyi arzeder, ben de ondan isittigim sekilde (haksiz oldugu halde
onun lehine) hiikmedebilirim. Bu suretle kime bir sey verirsem (bdlersem), onu almasin. Zira bununla
ona ancak atesten bir parca vermis (bolmiis) olurum.”® soziiyle bu gercegi dile getirmekte ve
kisilerin manevi noktada da kendilerini sorgulamalarini 6gtitlemektedir. Ancak bu tavsiye,
sadece manevi boyutta énem arzetmektedir. Mahkeme tamamen objektif dlclitlere gore
davayi hitkme baglamak durumundadir. Ancak taraflardan birisi gercekte haksiz oldugu
halde delilleri sunmadaki beceri ve bilgisi sonucunda hakli konumuna gelebilir. iste bu
noktada islam, kisilere vicdani bir sorgulama yiikiimlil{igii getiriyor ve her ne kadar mah-
keme sizin lehinize hiikkmetse de, siz hakki sahibine teslim edin demekten de geri kalmi-
yor.

Toplumsal hayattta meydana gelen anlagmazliklarin ¢6ztime kavusturulmasinda,
hakkr ihlal edilen tarafin (magddr) herseyden 6nce yargi organlarinda (mahkeme) dava
acgmasl’ ve davasini hukuken gecerli kabul edilen deliller dogrultusunda ispat etmesi

* Mecelle, madde 19.

° Tirmizi, “Hud(id”, 2;lon Hanbel, Miisned, istanbul 1992, V, 160. Agiklama igin bkz. Mubarekf(ri, Tuhfetu'[-Ahvezt
Serfiu Camii't-Tirmizi, Kahire 1991, IV, 688.

© Buhari, el-Cdmiu’s-Sahif, istanbul 1992, “Sehadat”, 27;Mislim, “Akdiye”, 3;Eb( Dav(d, Siinen, istanbul 1992,
“Akdiye”, 7;Malik, Muvatta, istanbul 1992, "Akdiye”, 1;Nesai, Siinen, istanbul 1992, "Adabu’l-Kudat”, 13

" Hukuk terimi olarak dava; bir kimsenin bagka bir kimseden h&kim huzurunda hakkini istemesi anlamina gel-
mektedir.(Bilmen, O.Nasuhi, Hukuf: isldmiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamusu, istanbul 1985, VIII, 80;Behnesi,
A Fethi, el-Mevsatii'l-Cindiyye fi'l-Fikht'l-islami, Beyrut, 1984, 1II, 44; Ergliney, Hilmi, Tiirk Hukukunda Liigat ve
Istilahlar, istanbul 1973, 5.88; el-Mevstiatii’l-Fikhiyye (Kuveyt), XX, 270; Yavuz, Cevdet, "Dava”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) IX, 12; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islami ve Edilletuhti, Dimesk 1989, VI, 772.) Bir
subjektif hakkin yarg yoluyla istenmesi yetkisine de dava hakki denilmektedir. (Ustiindag, Saim, Medeni
Yargilama Hukuku, istanbul 1989, 1, 229;Bayindir, Aziz, islam Muhakeme Hukuku, istanbul 1986, s.67.) Hak
isteminde bulunan sahsa davact (miiddel ), kendisinden istemde bulunulan sahsa davali (mtiddea aleyh), is-
tenilen seye ve hakka, dava konusu ( midded ve miiddeé bih) terimleri kullanilmaktadir. (Maverdi, el-Hdvi'l-
Kebir fi Fikfi Mezhebi’l-imami’s-Séfii, Beyrut 1994, XVIII, 292;Bilmen, VIII, 81;Yavuz, "Dava”, DiA.) islam hukukun-
da suglar, had, cinayet ve ta'zir olmak {izere iice ayrilmaktadir. iglenen suglar bu ayirimda yer alan gruplardan
birinin kapsaminda ele alinmaktadir. Bu suglarda magdur tarafi ya fert ya da kamu temsil eder. Ancak sug kime
karg! iglenirse islensin, magdir sadece ne ferttir ne de kamu. Glinki sug ister kamuya kargi iglensin ister ferde
karsi, bir yontiyle de diger tarafa etki etmektedir. Fakat bu etkinin agirligina gére sugun fert ya da kamu hakki
ile ilgili olusu tespit edilmekte ve dava hakki da bu temel tizerine oturtulmaktadir. Buna gére hadler gibi kamu-
sal hakkin hakim oldugu suglarda devlet, yetkili organlari vasitasiyla, herhangi bir fert tarafindan dava
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gerekir. Burada ispat yiikiimliiligii magddr tarafa diismektedir. Ciinkii islam hukukunda,
“Beraat-i zimmet asildir.”® ilkesi ile kisilerin sugsuzlugu kurallagmistir. Bu nedenle hemen
hemen bitiin hukuk sistemleri tarafindan davalarin mahkemede ispati igin belirli vasita-
lar konulma ihtiyaci zaruret halini almigtir. Bu baglamda Sahitlik, yemin ve yemin etmek-
ten kaginma (nukdl) islam muhakeme hukukunda ispat vasitalar olarak ele alinmaktadir.’
ikrar ise, bir ispat vasitasi degildir. Clinkii ispat, kabul edilmeyen bir iddianin dogrulugu-
nu ortaya cikarmak igin yapilir. ikrar ise, kisinin sugunu veya hakkindaki iddiay1 kabul
etmesidir. iddia kabul edildikten sonra artik ispatina gerek kalmaz. Nitekim kodifikasyon
hareketlerinin ilk érnegini tegkil eden Mecelle'de, “Beyyine hiiccet-i miiteaddiye ve ikrar hiiccet-i
kasiradir.”"® denilmek suretiyle ikrarin ancak kisisel bazda kalan bir delil oldugu ifade
edilmistir.

Kadinlarn sahitligi ge¢miste ve giintimiizde islam hukukunda tartisilan konularin
basinda gelmektedir. incelememizde kadinlarin sahitligini ceza hukuku ekseninde ele
alarak yer yer degerlendirme ve tercihlerde bulunacagiz.

A. GENEL OLARAK SAHITLIK VE SAHITLERDE ARANAN NiTELIKLER:

Sahitlik; bir kimsenin bagkasindaki hakkini ispat i¢in Sahidin gorerek bildigi seyi,
hakimin huzurunda ve taraflarin karsisinda, “sehadet ederim (gbrdiim)” soziyle ifade
etmesidir."!

agilmaksizin kendiliginden, taraf olarak suglu hakkinda, dava agma hakkina sahiptir. Kamu hakki ile ilgili su-
¢clarda, ayni zamanda toplumun her ferdi de dava agma hakkina sahiptir. (Kasani, Bedaiu's-Sanéai’ fi Tertibi’s-
Serai’, Beyrut 1986, VI, 277;ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nazair, Dimesk 1986,s.145;Behnesi, el-Mevsfia, III,
48;el-Mevs(atii'l-Fikhiyye, XVII, 146;Bilmen, VIII, 229; Bayindir, s.133.) Oldiirme ve yaralama suglan gibi kiisel
haklari ilgilendiren ceza davalarinda ise, yetkili merciin suglu hakkinda kogusturma ve sorusturma yapilabilmesi
icin, magddrun mutlaka dava agmasi gerekmektedir. Aksi takdirde suglu hakkinda cezai bir iglem yapilamaz.
Ancak bazi hukukgularn belirttigi gibi, 6ltimle sonuglanan fiillerde yetkili merci, kamu adina re’sen dava agma
hakkina sahiptir. ( K&sani, VI, 277;ibn Niiceym, el-Esbah, s.145;ibn Ferh(in, Tebsiratu’l-Ahkam fi Us(li’l-
Akdiyye ve Menahici'l-Ahkam, Kahire 1986, II, 259;Bilmen, VIII, 229;el-Mevs(ti'l-Fikhiyye, XX, 296;Bayindir,
s.133.). Ta'zir suglarinda da islenen sug niteligi itibariyle ya fert ya da kamuya karsi islenmistir. Bu tiir suglarda
da dava agma hakki magddra aittir. Genig bilgi icin bkz.ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ala’~d-Durri’l-Muhtar, Bey-
rut 1994, VIII, 285;ibn Ferh(n, I, 106;Tarablusi, Muinu’l-Hukkam, Kahire 1973, s. 58; Atar, Fahrettin, islam
Adliye Tegkilati, Ankara, ty., 184; Bayindir, .99; Behnesi, el-Mevstia, III, 43; Ustiindag, I, 227.

8 Mecelle, madde 8.

% [spat vasitalari hakkinda bkz. Kasani, VI, 266; ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut, ty., XI, 416; Mevsili, el-iftiydr li
Ta'lili’ -Muhtdr, Istanbul 1951, 11, 139; ibni'l-Hiimam, Serfiu Fethr'l-Kadir, Beyrut, ty., VI, 446;ibn Abidin, Reddii’l-
Muftdr, VIII, 46;Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, Misir 1985, IV, 426;ibn Hazm, el-Muhalld, Beyrut, ty., IX, 393; ibn
Ma'cliz, Vesdilii’l-isbat fi'l-Fikht l-islami, yy., 1984, s.21; Bilmen, VIII, 119;Nebhan, M.Far(k, Mebdhis fi't-Tesrii’'l-
Cindiyyi'l-islami, Beyrut 1981, s.231;ibrahimbey, A., Turuku'l-isbati's-Ser'iyye mea Ihtildfi'-Mezdhibi'l-Fikhtyye,
1985, yy., s.112;Behnesi, Nazariyyetii'l-isbdt fi'l-Fikhr'l-Cindiyyi'l-islimi, Beyrut 1983, s.17;Bayindir, isldm Muha-
keme Hukuku, s.141;Aksit, M. Cevat, isldm Ceza Hukuku, istanbul 1976, s. 128;Terh(ini, M.Ahmed, Hucciyyetu'l-
Kardin fi isbdti’l-Cindi fi'l-Fikht -islimi, Bingazi 1993, s. 37;idris, Abdiilfettsh Mahmad, el-Kadd bi'l-Eymdn ve'n-
Nukill, Kahire 1993, s.38;Bayindir, s.143.

' Mecelle, madde 78.

' Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut 1978, XVI, 111, 112;Kasani, VI, 266;Molla Hiisrev, Diirerii’'|-Hukkdm fi Serfit Gureri'l-
Alikdm, istanbul 1319, 11,370;ibn Abidin, VIII, 172;ibni’l-HGmAam, V1,446;Hattab, Mevahibii’l-Celil li Serht Mufi-
tasart Halil, Beyrut 1992, VI, 150;Bilmen, VIII, 123;Behnesi, Nazariyyetii'l-isbdt, s. 17;Terhtini, Hucciyyetu’l-Kardin,
s. 37; Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli islim ve Osmanli Hukuku Kiilliyat:, Diyarbakir 1986, s. 742;Mecelle, madde
1683.
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Sahitler ustline uygun bir sekilde ifadelerini verince, hakimin Sahitler hakkinda
glivenilirlik sorusturmasi (ta'dil ve tezkiye) '? yaptiktan sonra yapilan sahitlige goére hi-
kiim vermesi zorunludur.*?

Sahitligin hukuki dayanagini, Kitap, Stinnet ve icmé delilleri teskil etmektedir.'
Nitekim bu baglamda islam hukukcular bircok ayet'” ve hadisi'® sahitligin mesr{iyyeti
icin delil getirmektedirler. Kur’an-1 Kerim’'de, bir borg iliskisinde yapilmasi gerekenler
anlatilirken, “...Erkeklerinizden iki sahit bulundurun. Eder iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz
sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin-iki kadin (olsun).”'” ifadesiyle,
taraflarin aralarinda gergeklestirdikleri hukuki igleme sahit tutmasi onerilmigtir. Ayni
sekilde, “Kadnlarinizdan fuhus yapanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eder sahitlik ederlerse,
0 kadinlart dliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde hapsedin.”'®
ayeti de sahitligin delilleri arasindadir. Peygamber (s.a.s) de, davaci olan birisine “Ya iki
sahit getirirsin yahut o (davalt) yemin eder. Bunlardan baska bir hakkin yoktur.”"® buyurmustur.

Sahitligin mesrlugu noktasinda islam hukukgulan arasinda da goriis birligi var-
dir.?

islam hukukunda sahitlik mesrt goriilmekle birlikte sahitligi ifa edecek kisilerde
birtakim sartlarin bulunmasi gerekli goriilmiistiir. Akil- balig (akilli-ergen) olmak, hiirriyet,
adalet, gbrme 6zlrli olmama (olayin vukuunda), olay1 bizzat gérmek, zabt (sahidin tanik
oldugu olayr muhafaza edecek yeterlikte bellege sahip olmasi), dilsiz olmamak gibi nite-
likler sahitlerde bulunmasi gerekli goriilen genel sartlardir.?' Fakihler arasindaki goris
farkliliklarinit bir tarafa birakirsak bu sartlara ilaveten meydana gelen olay ya da hukuki
islemin tlrtine gore sahidin misliiman olmasi, kazf sugundan dolayi cezaya carptirilma-
mis olmasi, erkek ya da kadin olmasi gibi nitelikler de sahitlerde bulunmasi gerekli gori-
len sartlardir.?

12 Bkz.Kasani, VI, 270;Mevsili, II, 142;Molla Hiisrev, I, 372;Bilmen, VIII, 152; Bayindir, s. 181.

'* Kasani, VI, 282; Molla Hiisrev, 11, 457;Makdisi, es-Serhu’[-Kebir(el-Mugni ile), XI, 423; Meydani, el-Liibab fi Serht'l-
Kitdb, Beyrut 1985, IV, 54;Bayindir, s. 143.

1 fon Kudame, el-Mugni, XII, 2;Makdisi, es-Serfiu’l-Kebir, XII,2;Terh(ini, s.39; Behnesi, Nazariyyetii'l-isbdt, s. 18;
Ferhat, M.Naim, et-Tesriu’l-Cindiyyii’l-islami, Cidde 1984, s.216; Eb(’'I-Fut(ih, en-Nizdmu'l-kdb?’l-islami, Kahire
1976, s. 256;Aksit, s. 130.

1> Bkz. el-Bakara, 2/282; en-Nis4, 4/15,135;el-Maide, 5/8,106;et-Talak, 65/2;en-Ndr, 24/4, 6.

' Bkz. Buhari, "Rehn”, 6, "Sehadat”, 1-14;Miislim, "Akdiye”, 2, 9,Ebl David, "Akdiye”, 13-21; Tirmizi, "Sehadat”,
1-4;Muvatta, “Akdiye”, 2-5.

'7 el-Bakara, 2/282.

'8 en-Nis4, 4/15.

19 Buhari, "Rehn”, 6, "Sehadat”, 20.

2 fbn Kudame, XII, Makdisi, XII, 2;Terh(ini, s. 40;Behnesi, Nazariyyetii'l-isbdt, s. 19;Ferhat, M.Naim, et-Tesriu'l-
Cindiyyii'l-slami, Cidde 1984, s. 217.

2! Bilgi icin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, XVI, 113;Kasani, VI, 266;Mevsili, 1I, 141:lonir’l-Hiimam, VI, 455;ibn Kudame,
XIl, 27;ibn Riigd, 11, 385;Hattab,VI, 150;Sirbini, IV, 427;Meydani, IV, 57;Bilmen, VIII, 125;0deh, Abdulkadir, et-
Tesriu'l-Cindiyyii'l-islami Mukdrenen bi'l-Kanini’l-Vad'l, Beyrut, ty., 1,396;Terh(ini, s.40;Behnesi, Nazariyyetii'l-isbdt,
s. 32;Ferhat, s. 217;Bayindir, s. 145;Aksit, s. 131;Akgtindiiz, s. 742.

2 Mevsili, 1I, 140;ibn Hazm, 1X, 395; ibn Kudame, XII, 27;lon Abidin, Reddii’l-Mufitdr, VIII, 178; lon Riisd, 11,
385;Meydani, IV, 55;ibn Kayyim, et-Turuku’l-Hukmiyye fi's-Siydseti's-Ser'iyye, Beyrut 1989, s. 126;a.mlf., I'ldmu’l-
Muvakkiin an Rabbi'l-Alemin, Beyrut 1973, 1, 92;0deh, 11, 410;Bayindir, s. 158.
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islam ceza hukuk doktrininde zina sucu disindaki had ve kisas suclarmin ispati
icin yukaridaki nitelikleri tagiyan iki erkegin sahitlikte bulunmasi sart kogulmustur.?’ Zina
sugunda ise, dért kisinin (erkek) sahitligi gerekli goriilmistir.** Hemen hemen butin
islam hukukgularina gére had ve cinayet suclari disindaki hukuki davalarda ise, bir erkek-
le birlikte kadinlarin sahitligi de kabul edilmistir. Ancak bu tiir davalarda, iki kadinin yap-
181 sahitlik, bir erkegin sahitligine denk kabul edilir. Dogum, bekaret gibi sadece kadinla-
rin muttali olabilecegi hususlarda ise, kadinlarin aralarinda erkek sahit bulunmaksizin tek
basina sahitlik yapabilecekleri ifade edilmistir.”
islam hukukunda sahitlik, ihtiyag duyuldugunda yerine getirilmesi (edasi) farz (g6-
rev) kabul edilmig bir ispat vasitasidir. Nitekim bu zorunluluk Kur’an-1 Kerim’'de, “Sahitler
(sehadeti edaya) cagirildiklarinda, gelmezlik etmesinler.”, “Sahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse,
bilsin ki onun kalbi giinahkdrdir. Allah yapmakta olduklarinizi bilir."* ve “Sahitligi Allah igin
yerine getirin."*® ayetleri ile dile getirilmigtir. Buna gore kiginin sahitligine ihtiyag duyulan
hususlarda sahitlikten kaginmamasi bir gérevdir. Hukuken belirlenen gartlari tagiyan kisi,
hakkin ortaya ¢ikmasini saglayacak bagka bir delil ya da tanik yoksa, sahitlik yapmak
zorundadir.
Toplumsal perspektiften baktigimizda sahitligin yerine getirilmesi, farz-1 kifayedir
(kitlesel farz=gorev), hatta eda safhalarina gore sahitlik, farz-1 ayn (kigisel farz =gorev)
konumuna bile gelmektedir. Ancak sunu belirtelim ki, sahitligin yerine getirilmesindeki bu
zorunluluk, daha ¢ok mal ve can glivenligine karsi islenen suglarda sz konusu olmakta-
dir. Bagka bir deyigle, kisisel haklara karst girigilen haksiz saldirilarda taniklarin sahitlikten
kaginmamalar! isldm hukuk terminolojisi ve hiikiimler hiyerarsisinde, farz-1 ayn olarak
nitelendirilmektedir.? Sahislarin mal veya can giivenligine karsi islenen suglarda sahitlik
zorunludur. Bu tiir olaylara sahit olan ve belirli nitelikleri tagiyan kimsenin sahitlik yap-
mamasi, yukarida naklettigimiz ayetlerden de anlasilacag gibi, Islam’da tasvip edilme-
mistir. Zira burada sahitligin gizlenmesi, baska bir sahsin hakkinin zayi olmasina neden
olmus, dolayisiyla da sahitligi gizleyen kisi, bir anlamda zulme igtirak etmigtir. Bu da
[slam'in tasvip etmedigi bir tutumdur. Ancak Islam ceza hukukunda had kapsaminda ele
alinan suglarda, olaya tanik olan kimse, sahitlik edip etmeme noktasindan serbesttir.
Sunu belirtelim ki, bu tiir suclarda, sahitligin gizlenmesi daha uygun ve faziletli gériilmis-
tiir. 2 Nitekim zina sugu igleyen Maiz'i, Restlullah’in yaninda ikrara tegvik eden Hazzal
ismindeki kisiye Hz. Peygamber'in “Keske onu elbisenle ortseydin (de gormeseydin). Bu senin i¢in
» Serahsi, XVI, 114;Kasani, VI, 277;Mevsili, II, 140;ibn Kudame, XI1,421; ibnii’l-Hiimam, VI, 450;Molla Hiisrev, II,
371;Meydanti, IV, 55;Sirbini, IV, 441;Ibn Riisd, 11, 387;Bilmen, VIII, 124;Aksit, s. 133.

2 Kasani, VI, 277;Mevsili, 11, 140;ibn Kudame, XII,5; ibnii’l-Hiimam, VI, 450; Molla Hiisrev, II, 371;Meydani, IV,
55;Sirbin, IV, 441;lbn Riisd, 11, 387;Bilmen, VIII, 124; Aksit, s.133.

¥ Kasani, VI, 279;Mevsili, 1I, 140;ibni’l-Hiimam, VI, 451;ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 11, 387;Sirbini, IV,
4}42;Cessés, Ahkdmu'l-Kur'dn, Beyrut 1993, I, 684; Meydani, IV, 56;ibn Kayyim, et-Turuku'l-Hukmiyye, s. 128;
Udeh, 11, 410;Aksit, s. 133; Bayindir, s. 158.

% el-Bakara, 2/282.

" el-Bakara, 2/283.

8 et-Talak, 65/2.

2 Serahsi, el-Mebsilt, XVI, 177;Kasani, VI, 282;Mevsili, el-ihtiyar, 11, 139;ibnii’'l-Hiimam, VI, 447; ibn Kudame, XII,
3;Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 323;Sirbini, IV, 450;lbni’'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, yy., ty., 1, 256;Hattab, Mevdhib, VI,
194;ibn Kayyim, I'ldm, 1, 96;Meydani, IV, 54; Bilmen, VII, 124; Atar, s. 192;Aksit, s. 134.

%0 Serahsi, XVI, 114;Kasani, VI, 282;Mevsili, I, 139;ibnii’l-Himam, VI, 448;Meydani, IV, 54; Hattab, Mevihib, VI,
164;Mevvak, et-Téc ve'l-iklil (Mevahib ile), VI, 166;Aksit, s. 135.
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daha hayurlt olurdu.”' buyurmasi, bu gesit suglarin desifre edilmemesine en giizel delil olsa
gerek. Zira bazi suglarin desifre edilmesi, topluma, sugluya uygulanacak cezadan daha
fazla zarar vermektedir. Ayrica bu konuda Peygamber (s.a.s), “Kim bir miisliimanin ayibini
orterse, Allah'da kiyamet giiniinde onun ayibini orter.”** ifadesiyle kul hakki bulunmayan sug-
larda, kusurlarin ifsa edilmemesinin dnemini vurgulamistir.

Sahitligi eda etmenin veya gizlemenin faziletli kabul edilmesinde, maslahat (fayda)
ve mefsedet (zarar) dengesinin® gozetilmesi temel Olgittir. Buna gére sahitlik, niteligi
itibariyle had sucu da olsa herhangi bir sahsin hakkinin zayi olmasina neden olacak bir
konuda ise, haliyle sahitlikte bulunmak daha faziletli ve makbul olacaktir. Ornegin hirsiz-
lik sugunda, sahit hirsizlik olayini gérdiigii halde gizlerse, bir hakkin zayi olmasina sebep
olacaktir. Ancak burada mal sahibi mahkemede dava agmazsa o zaman sahidin re’sen
boyle bir suga sahitlik igin miiracaati uygun olmayabilir. Bir de taniklikta, kaynaklarda
ifade edildigi gibi, hirsiza el kesme cezasinin uygulanmasini &énlemek icin formel manada
sugun olugsumunu etkileyecek ancak mali galinan kimsenin de magdr olmasina sebebi-
yet vermeyecek ifadelerin kullanilmasi daha uygun kabul edilebilir.Ornegin malin calindi-
gina tanik olan sahidin “mali galarken gérdim” yerine “mali alirken gérdiim” ifadesini
kullanmasi gibi.Bu tarz bir ifadeyle, bir taraftan mal sahibinin hakkinin zayi olmasi énle-
nirken, diger taraftan da hirsiza el kesme cezasi uygulanmasina mani olunmus olur.*
Ancak kisisel haklara zarar vermeyen sadece kamusal hak ile ilgili suglarda sahitligin
gizlenmesi daha uygun olabilir. Ornegin icki icen bir sahis, kamu diizenini bozucu nitelik-
te eylemlerde bulunmadigi stirece onun bu suguna taniklik etmek yerine gizlemek daha
faziletli olabilir.*® .

B. SUCLARIN ISPATINDA KADINLARIN SAHITLiGi

islam hukukunda kadinlarin sahitligi konusundaki tartismalar daha cok ceza hu-
kukunda odaklanmistir.Yukarida da belirttigimiz gibi hukukgularin ¢ogunlugu tarafindan
kadinlarin had ve karsiliginda kisas uygulanan cinédyet suclarinda sahitligi kabul edilme-
mistir. Ancak konunun daha iyi anlasilabilmesi icin &ncelikle Islam ceza hukukunda suc-
lar ve cezalar hakkinda genel bir bilgi vermenin daha isabetli olacagi kanisindayiz.

1. Genel Olarak Suc ve Cezalar:

islam ceza hukukunda sug; Allah Teala'nin had veya ta’zir cezalanyla cezalandir-
dig1 hukuki yasaklar®®, mala veya cana karsi iglenen, ser'an haram kilinmig fiil*”, Allah’in,
yapilmasini yasakladigi bir seyi yapmak, yapilmasini emrettigi bir seyi yapmamak®® ve
yapilmasi halinde ceza verilen yasak fiilin islenmesi ya da terkinde ceza verilen bir fiilin
adr* sekillerinde tanimlanmustir.

*' Eb(i Davud, "Hudtd”, 7;Muvatta, "Hud(d”, 3; Miisned, V, 217.

%2 Buhari, "Mezalim”, 3; Miislim, "Birr”, 58; Eb( Dav(d, "Edeb”, 38; Tirmizi, "Hud(d”, 3.

** Maslahat ve mefsedet konularinda bilgi igin bkz. B{ti, S. Ramazan, Davébitu'l-Maslaha fi's-Seriati’l-islamiyye,
Dimesgk 1992, s. 5.27.

> Mevsili, 11, 140;ibnii’l-Hiimam, VI, 450;Molla Hiisrev, 11, 371;Meydani, IV, 55.

* Benzeri yaklagim icin bkz. Hattab, Mevdhibii'l-Celil, VI, 165;Mevwvak, et-Tdc, VI, 166.

%0 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatu’d-Diniyye, Beyrfit 1990, s.361.

3" Serahsi, el-Mebsit, XXVII, 84.

3 Eb{l Zehra, el-Cerfme fi'l-Fikht l-islami, yy., ty., s.24 ;Hasaneyn, Izzet, en-Nazariyyetii'l-Amme [i'l-Cerime, yy., 1984,
s.13.

* Udeh, 1, 66.
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Ceza ise; Sériin (Kanun koyucunun) yapilmasini emrettigi bir seyin terki veya ya-
pilmasini yasakladigi bir seyin yapilmasi durumunda, failini caydirmak amaciyla koymug
oldugu yaptinima denir.*® Daha kapsamli bir tanimi sdyle yapabiliriz: Sariin fert ya da
rin yapilmasi durumunda, hukuken sorumlu sahislara uyguladigi maddi ve manevi yapti-
rimlar topluluguna ceza denir.

Glnimuz ceza hukukunda ise sug; sorumlu bir sahis tarafindan, mispet veya
menfi bir hareketle meydana getirilen, ceza tehdidini tagiyan bir kanundaki tarife uygun
ve hukuka aykiri olan bir fiil seklinde tanimlanmaktadir.*! Ceza ise; sug igleyen kisiye,
hukuka aykiriligin ve kusurlulugun agirligina gore uygulanan ve kisiyi belirli bazi yoksun-
luklara ugratan yaptirnm seklinde tanimlanmaktadir.*

Sug ve cezanin kokeni insanlik tarihi kadar eskidir. Gergek su ki, insanin var oldu-
gu yerde sug da vardir. Nitelik ve niceligi degigse de sugun islendigi yerde ceza s6z konu-
su olmustur. Nitekim ilk peygamber ve ilk insan Hz. Adem ve eginin kendilerine yasak-
lanmig bir davranista bulunmalari ve bu davranig sonucunda cezalandirilmalari, sug ve
ceza kavramlarinin insanlik tarihi ile temellendirilmesi noktasinda bize bir fikir vermekte-
dir. Kur'an-1 Kerim’de, “Biz: Ey Adem! Sen ve esin beraberce cennette yerlesin; orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu agag-
tan yerseniz her ikiniz de kendine kitiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik.”*® ayeti ile dile geti-
rildigi tizere Allah Teéla, Hz. Adem ve egine uymalari gereken bir yasak koymustur.** Hz.
Adem ve esinin bu yasagi ¢ignemeleri ve cennetten cikarihiglari, hukuki anlamda bir su-
cun iglenmesi ve karsiliginda bir cezanin verilmesinin ilk érnegini teskil etmektedir.

islam ceza hukukunda suclar ve karsiliginda uygulanan cezalar genelde hadler,
cinayetler (6ldiirme ve yaralamalar) ve ta’zir cezalart olmak fizere {icli bir ayirrma tabi
tutulmaktadir. Bu ayirim, bltlin sug ve cezalarin adeta omurgasini teskil etmektedir.

Bir Islam hukuku terimi olarak had; Allah hakk: (kamu hakki) olarak uygulanmasi
gereken, miktar belli cezalara denir.*” Dolayisyla had suglar da; "Sari’ tarafindan karsili-
ginda, kamu hakkr olarak uygulanmasi gereken, miktari belli cezalar konulmus suglar”
seklinde tanimlanabilir.

Zina, hirsizlik, kazf (zina isnadi), yol kesme (eskiyalik), icki icme, irtidad (dinden
dénme) ve bagy (yasal diizene isyan) suglari ve bu suglar karsiliginda uygulanan cezalar,
genelde had sucu ve had cezasi olarak nitelendirilmistir. Uygulanacak ceza miktarinin
belirli olugu, hakimin takdir yetkisinin bulunmamasi, affin gecersiz olusu ve kamusal hak
(Allah hakki) geregi uygulaniglari bu tiir sug ve cezalarin en belirgin zellikleridir. *

40 Behnesl, el-Mevs{atii'l-Cinaiyye, IV, 72.

41 Dénmezer, Sulhi-Erman, Sahir, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, istanbul 1967, 1, 316.

“2 jcel-Kayihan, Ceza Hukuku, istanbul 1993, 1, 27.

4 el-Bakara, 2/35.

“ Ayetin tefsiri icin bkz. Razi, et-Tefsiru’[-Kebir, Beyrut 1990, I1I, 3;ilon Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, istanbul 1986, 1,
78; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, ty., I, 321;Ates, Stileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, istanbul 1986,
I, 129.

4 Kasani, Beddiu’s-Sandi, V11, 33; Mevsili, el-iftiydr, IV, 79 ; ibnii’'l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, Beyr(t, ty., V, 3; Behnesi,
Medhal, s.21.

46 Kasani, VII, 33;Mevsili, IV, 79;ibnu’l - Hiimam, V, 3; fbn Abidin, VI, 3; Udeh,l, 81;Ceziri, Kitabu'l-Fikh ala’l-
Mezahibi'l- Erbaa, Beyr(it 1986, V, 9;Gamidi, Esbabu Sukdti’l-Ukiibe fi'l-Fikhi'l-islami, Mekke 1994, s. 25;EbG
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S6z konusu ayirimda yer alan cindyet suglari ise; insanin canina ve viicut biitiin-
ligiine karst islenmesi yasak olan fiillere denilmektedir.*’ islam ceza hukukunda insanin
can ve vicut bittinliglne karsi islenen suglar; kasten dldiirme (amden katl), kasit benzeri
oldtrme (sibh-i amd), hataen oldirme (hataen katl), kasten iglenen muessir fiiller (yaralama
ve sakatlamalar), hataen iglenen muessir fiiller ve tesebbtiben (dolayl) dldiirme ve yarala-
ma geklinde bir ayirima tabi tutulmaktadir.

Cinayet suglari ve karsiliginda uygulanan cezalar, klasik kaynaklarda, “cindydt (61~
dirme ve yaralamalar)”, “cirdh (yaralamalar) * ve “diydt (diyetler)” bagliklari altinda ele
alinmaktadir.*® Bu bagliklar altinda daha ¢ok kisas ve diyet cezalarini gerektiren suglar
islendiginden, bazi kaynaklarda bu suglar, kisas ve diyet suglari seklinde de isimlendiril-
mektedir. Bu tarz bir kullanimda biiytik 6lgtide, fakihlerin, “cinayet” kelimesini bu fiillere
ad olarak kullanmay1 geleneksellestirmelerinin etkisi vardir.** Kapsam olarak inceledigi-
mizde, genel adiyla cindyet, 6zel adiyla kisas ve diyet suglarinin, kisinin ya hayatina ya da
vlcut bitlinligine karsi igslenmis suglar oldugunu gorirliz. Viicut biitinliglne karsi
islenen suglar da giintimiizde “Miiessir fiil” terimi ile ifade edilmektedir. Miessir fiiller,
olimle sonuglanmayan yaralama, herhangi bir organ ya da uzvun islevini yitirmesine
sebebiyet veren fiillerden ibarettir.’® Cindyet suglar kargiliginda uygulanan kisas ve diyet
cezalarinda magd(r veya mirasgilari, sugluyu af edebilir. Kul hakki ile ilgili olmalarindan
dolayi, hak sahibi sahsin sucluyu affi gecerlidir.®" Suglunun, hak sahibi tarafindan af
edilmesi durumunda kendisine kisas cezasi uygulanmaz. Ancak yetkili merci, uygun go-
riirse kamu menfaati geregi sucluya ta’zir cezasi uygulayabilir. Nitekim énde gelen islam
hukuk ekollerinden Maliki mezhebinin gérist de bu dogrultudadir.®

Ta'zir cezalari ise; had ve cinayet suglar diginda kalan, yasakligi bazen nasslarla
ifade edilmekle beraber ceza miktari belirtiimemis olup takdir ve tayini yetkili mercie
birakilmig olan, kigi ya da kamu yarari adina uygulanmasi gereken cezalara denilmekte-
dir.”® Ta'zir sug ve cezalannin gercevesi oldukga genistir. Had ve cinéyet suclarinda oldu-
8u gibi belirli bir sinir veya say1 séz konusu degildir.Yetkili merci, fert veya toplum zarari-
na gordigt herhangi bir fiili yasaklayip, bu fiilin islenmesi durumunda failine ceza uygu-
layabilir. Ta’zir suglari, cezalarinin miktarinin nasslarda takdir edilmemesi, affin gecerli

Zehra, el-Uktibe fi'l-Fikhi'l-islami, Kahire, ty., s.105;Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, istanbul
1987, 1, 125; Avva, Fi Usli'n-Nizami'l-Cinaiyyi'l-islami, Kahire 1983, s. 123;Bardakoglu, Ali, "Ceza”, DIA

7 bn Kudame, IX, 318;Mevsili, V, 22;Bilmen, III, 27; es-Sazeli, “Cindyet”, DIA.

4 Bkz. Kasani, VI, 233;ibn Kudame, IX, 318;ibn Riisd, II, 330;Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, Misir 1967, VII,
247:Mevsili, V, 22;ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serfiu Kenzi'd-Dekdik,, Beyrut, ty, VIII, 326; Kadizade, Netdicu'l-
Efkdr fi Kesfi'r-Rumilz ve'l-Esrdr(Serhu Fethr'l-Kadir'le) IX, 137;Bilmen, III, 27;Husari, el-Kisas,ed-Diyat ve'l-isydnu’l-
Miisellah fi'l-Fikhi'[-islami, Kahire 1988, s.53; Zeydan, Abdiilkerim, el-Kisds ve'd-Diydt fi's-Seriati'l-islimiyye, Beyrut
1998, s. 25;Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, VI, 215; Behnesi, el-Cerdim fi'l-Fikht'[-Islami, Kahire 1988, s. 215;Gamidi,
5.49;0deh, 1, 79 ; Safak, Ali, Mezheplerarast Mukayeseli islim Ceza Hukuku, Erzurum 1977, s.66; es-Sazeli, "Ci-
néyet”, DIA.

49 Kasani, VII, 233;Kadizade, Netdicii'l-Efkdr, X, 137.

*% Dagc1, Samil, islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller, Ankara 1996, s.41

°! Serahsi, el-Mebsiit, XXVI, 154; ibn Abidin, X, 196;Buh(iti, Kessdfu'l-Kina' an Metni'l-lknd’, Beyrt 1982, V, 542
:Husar, el-Kisds, s.544;Rekban, A. el-All, “el-Afv ani’[-Kisds”, M.A.S., sy.X, Riyad 1399, 5.275; Udeh, I, 157.

>2 fon Ferhtin, Tebsiratu’[-Hukkdm, 11, 259; Odeh, 1, 81;Eb Zehra, el-Cerime, s.102.

°% Kasani, VI, 63 ; Maverdi, el-Ahkdm, s.386 ;Aksit, s.50.
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olmast ve hakimin takdir yetkisinin bulunmasi gibi dzellikleriyle diger suclardan ayrilmak-
tadir.>

2. Kadinlarin Sahitligi:

Yukarida da belirttigimiz gibi islam ceza hukukunda sug ve cezalar, had, cinayet
ve ta'zir seklinde Ugli bir ayirima tébi tutulmustur. Bu suglari igleyen kisilere her hukuk
sisteminde oldugu gibi fert ve toplum diizenini korumak amaciyla belli yaptirimlar uygu-
lanir. Kigilerin ikrart diginda magdar tarafindan yargi organlarina intikal ettirilen bu sugla-
rin ispat edilmesi gerekli goriilmiistiir. ispat vasitalarmin basinda da sahitlik gelmektedir.

islam ceza hukukunda daha &nce de belirttigimiz gibi, fakihlerin cogunluguna go-
re, zina sugu digindaki had ve kisas gerektiren cindyet suclarinin ispati igin belirli nitelik-
leri tagtyan iki erkegin sahitlikte bulunmasi sart kosulmustur.”® Bu tlr suglarin ispatinda
iki erkek sahidin tanikhiginin gerektigi goriigintin hukuki dayanagini, “...Erkeklerinizden iki
sahit bulundurun...”>® ayeti tegkil etmektedir.” Ne hikmetse, bir borg iligkisinde takip edi-
lecek hukuki prosediirii dile getiren bu ayeti, zina disindaki had ve cindyet suglarina
uyarlayan hukukcularin ¢gogunlugu, bu ayetin kadinlarin sahitliginin de hukuki dayanagini
teskil eden “...Eder iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa
digerinin ona hatirlatmast igin-iki kadn (olsun).”*® kismini almamuslardir. Zina sugunda ise,
dort erkegin sahitligi gerekli goérilmustir.>® Bu gorigtn hukuki temeli ise, “Kadinlarinizdan
fuhus yapanlara karst aramizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlart dliim alip
gatiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde hapsedin."® ve “iffetli kadinlara zina
isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik
onlarin sahitligini hicbir zaman kabul etmeyin...”®" ayetlerine dayanmaktadir. islam hukukcula-
11 bu ayetlere dayanarak zina sugunun ispati igin dort erkek sahidin tanikhigini gerekli
gbrmiiglerdir. Burada konusu mal olan diger hukuki davalarda oldugu gibi iki kadin sahit
bir erkek gahit yerine kabul edilmez.%® Bagka bir ifadeyle zina sugunda kadinlarin sahitligi
gecersizdir. Hukukgularin yukarida naklettigimiz ayetlerin lafzl yorumlarini esas almalari
bayle bir sonuca ulasmalarinda en énde gelen etkendir. Ayette gecen “ minkum” lafzi
Arap dil kurallarina gore erkekler i¢in kullanilir. Bu lafzin kadinlar igin kullanimi ise “min-
kiinne” seklindedir. Onde gelen islam hukuk ekollerinden Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli
mezhepleri basta olmak {izere Islam bilginlerinin cogunluguna gére, kadmnlarin had ve

>4 Bkz. Kasani, VII, 62;ibn Kudame, X, 347; Surunbtilali, Gunyetu zevi'l-Ahkdm ( Dureru’l-Hukkam ile), II, 74; Maver-
di, el-Ahkdm, s.387; ibn Kayyim, I'ldmu’l-Muvakkiin, 11, 118; Merdavi, el-insdf, Beyrut 1957, X, 239;Nevevi, Kitdbu'l-
Mecmu’, Cidde, ty., XXII, 304; Amir, Abdiilaziz, et-Ta'zir fi's-Seriati’l-islimiyye, Kahire 1969, s.52; Udeh, I, 80 Av-
va,s. 257;Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIA.

> Serahsi, XVI, 114;Kasani, VI, 277;Mevsili, II, 140;ibn Kudame, X1,421; ibnii’l-Hiim&m, VI, 450; Molla Husrev, I,
371;Meydant, IV, 55;Sirbin, IV, 441;ibn Riigd, II, 387;Bilmen, VIII, 124; Aksit, s. 133.

°¢ el-Bakara, 2/282.

°" Kasani, VI, 279;Mevsili, 11, 140;Merginani, el-Hiddye (Fethu’l-Kadir'le), VI, 451;Molla Hiisrev, II, 371;Harezmi, el-
Kifdye, VI, 451;Baberti, Serfiu’l—indye ala'l-Hiddye, V1, 451; Meydani, IV, 55;Sirbini, IV, 442.

°8 el-Bakara, 2/282.

> Serahsi, XVI, 114;Kasani, VI, 277;Mevsili, II, 140;ibn Kudame, XII,5; ibnii’l-Himam, VI, 450;Molla Hiisrev, II,
371;Meydani, IV, 55;Sirbini, IV, 441;ibn Riisd, 11, 387;ibn Kayymm, I'ldm, 1, 91;Bilmen, VIII, 124;Aksit, s. 133.

% en-Nis, 4/15.

1 en-Ndr, 24/4.

©2 Kasani, VI, 277;Mevsili, 1I, 140;ibn Kudame, XII, 5;ibni’l-Himam, VI, 450; Surunbulali, 11, 371;Meydani, 1V,
55;Sirbint, IV, 441;ibn Riisd, 11, 387;Bilmen, VIII, 124.
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kisas suclarinda hemcinsleri veya erkeklerle birlikte sahitligi gecersizdir.®* Malikiler, kas-
ten muessir fiillerde kadinlarin erkeklerle birlikte (iki kadin bir erkek) sahitliklerinin kabul
edilecegi gorislyle cogunlugun goriistinden ayrlmiglardir.®* Hukukgularin ¢ogunlugu,
kadinlarin bu tiir suglarda tanikligini kabul etmemekle birlikte, bazi durumlarda kadinlarin
sahitliginin gegerli olabilecegini ancak sugluya kadinlarin sahitligine dayanarak asli ceza-
nin® vyerine bedel cezanin® uygulanabilecegini ifade etmislerdir. Ornegin kadinlara ait
hamamlarda meydana gelen oldiirme olaylarinda kadinlarin sahitligi ile her ne kadar
kisas cezasi uygulanmazsa da suglu, diyet 6édemekle yikimli tutulur.®” Buna karsilik
hemen hemen biitiin islam hukukgularina goére, had ve cindyet suclar disindaki hukuki
davalarda bir erkekle birlikte kadinlarin gahitligi de kabul edilmigtir. Bu tiir davalarda
kadinin sahitliginin gecerli kabul edilmesinin hukuki dayanagi ise, “...Erkeklerinizden iki
sahit bulundurun. Eder iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yani-
lirsa digerinin ona hatirlatmast igin-iki kadin (olsun).”®® dyetidir.> Dogum, bekéret gibi sadece
kadinlarin muttali olabilecegi hususlarda ise, kadinlarin tek basina sahitlik yapabilecegi
ifade edilmigtir.™

Cogunlugun goriigine kargin bagta Até b. Ebi Rebah (6.114/732)"', Hamméad b.
Ebi Stileyman (6.120/738)" gibi tabiinin biyiikleri olmak tizere, Zahiriler ve bir kisim ilim
adami, hukukun diger boliimlerinde oldugu gibi ceza hukukunda da kadinlarin (iki kadin
bir erkek yerine kaim olmak zere) erkeklerle birlikte sahitliklerinin kabul edilecegi gori-
stinti ileri stirmasglerdir.” Bu gorls sahiplerine gore, zina sugu disindaki suglar ile huku-
kun her bélimiinde bir erkekle birlikte iki kadinin sahitligi yeterli ispat vasitasidir. Kadin-
larin aralarinda erkek olmaksizin sahitlikleri kabul edilmez. Zina sugunda ise, kadinlarin
hemcinsleriyle birlikte (iki kadin = bir erkek olmak koguluyla) yapacaklari sahitlik gecerli-

 Malik, el-Miidevvenetii’-Kiibrd, Bagdat 1970, IV, 160;Safii, el-Umm, Beyrut 1973 VI, 14,15; Kasani, VI, 279;Mevsili,
I, 140;ibnii'l-Hiimam, VI, 451; ibn Risd, II, 387;Sirazi, el-Miifiezzeb, 11, 333;Remli, Nifidyetii'l-Muhtdc, VIII,
310;Sirbini, IV, 442;Cessas, 1, 684; Meydani, IV, 56; lbn Kayyim, et-Turuku'l-Hukmiyye, s. 128; Udeh, I,
410;Aksit, s. 133.

* fon Riigd, I, 388;Derdir, es-Serfu’l-Kebir, IV, 185;ibn Ferhtin, Tebsiratii'l-Hukkdm, 1, 211 vd.;ibn Clizey, el-
Kavdninu'l-Fikhiyye, Beyrut 1968, s. 204,233.

% Asli cezalar: Sugun dogrudan dogruya karsihgr olan cezalardir. Oldiirme sugu igin kisas, hirsizlik sugu igin el
kesme cezalari gibi. Bkz. Odeh, I, 632; Behnesi, el-Ukiibe fi'l-Fikht'[-islimi, BeyrGt 1983, s.123.

% Bedel cezalar: Kanun koyucunun, suga kargilik koymus oldugu asli cezanin, hukuki bir sebeple uygulana-
mamasi durumunda, asli cezanin yerine gegen cezalardir. Ornegin, kisasin uygulanamamasi durumunda diyet,
had ve kisas cezalar tatbik edilemediginde ta'zir cezasinin uygulanmasi gibi. Bkz. Udeh, I, 632.

" ibn Kayyim, I'ldm, I, 97;Bayindir,”Kadin”, Kur'an Mesait, c.I, sy. 13-15,istanbul 199, s. 136.

% el-Bakara, 2/282.

 Mevsili, 11, 140;ibn Kudame, XII, 10;Ibn Riigd, 11, 387.

0 Kasani, VI, 279;Mevsili, 11, 140;ibni’l-Hiimam, VI, 451;ibn Kudame,XII, 23;ibn Riigd, II, 387; Molla Hiisrev, II,
372;Sirbini, IV, 442;Hattab, VI, 181;Cessas, Afkdmu'l-Kur'dn, 1, 684; Meydani, IV, 56;ion Kayyim, et-Turuku'l-
Hukmiyye, s. 128;a.mlf., I'ldmu’[-Muvakfiin, 92; Udeh, 11, 410;Bayindir, s. 158.

" Tabiin devri Mekke fikih mektebinin taninmig temsilcisi, muhaddis ve miifessir zat.Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, istanbul 1973, 1, 284;Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 1, 163;a.mlf., * Atd b. Ebii Rebdh”, DIA.

"2 Biiyiik islam hukukgusu Eb@i Hanife’nin hocalan arasinda yer alan ve Tabiin devri Kufe sehrinin énde gelen
fakihlerinden.bkz. Aras, M.Ozgti, “Hammad b. Ebd Siileyman”, DIA.

” ibn Hazm, el-Muhalld, 1X, 395;ion Kudame, XII, 5;ibn Riigd, I, 387;ibn Kayyim, et-Turuku'[-Hukmiyye, 128
vd.;Bilmen, VIII, 126;0deh, 1I, 411;EbG Yahya, M.Hasen, "Hukmu Sehddeti'n-Nisd fi'l-Ukibat”, Mecelletii's-Seria
ve’'d-Dirasati’l-islamiyye, c.VI, sy. 14, Kuveyt 1989, s. 201; Ates, I, 491.
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dir.™ Bu goriigte olan hukukgular, “...Erkeklerinizden iki sahit bulundurun. Eger iki erkek bulu-
namazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmast igin-iki
kadin (olsun).”” ayetinden hareketle, erkeklerle birlikte kadinlarin sahitliginin kabuliine
mani herhangi bir engelin bulunmadigini ileri stirmislerdir. Bu ayetin zahiri anlami s6z
konsu gorlstn belli bash delillerindendir.” Zira bu ayette erkeklerle birlikte kadinlarin
sahitligi de kabul edilmistir. Onde gelen islam hukukgularindan ibn Hazm (6.456/1063),
c¢ogunlugun gorlsiini tenkit ederek ceza hukuku da dahil olmak fizere butin hukuki
iligkilerde kadinlarin sahitliginin gecerli olmasi gerektigini etraflica tartigmistir. Ayrica ona
gore, iki kadinin gahitligi bir erkegin sahitligine esit kabul edilmek koguluyla (8 kadin = 4
erkek sahit) zina sucunda, kadinlarin tanikligi caizdir.” Bu noktada Até b. Ebi Rebah’tan
da “"Eger sekiz kadin bir kadinin zina sugu igledigine sahitlik etseydi, onu recmederdim.””®
s6zl nakledilmektedir.

Tazir suglarinda ise, kadinlarin sahitligi noktasindaki gorisler, gercevesi oldukga
genis olan bu suglar kargiliginda uygulanacak ceza tirline gore degigsmektedir. D6vme,
hapis gibi bedeni (fiziki) cezalarda islam hukukcularinin cogunluguna gére, kadinlarin
erkeklerle ya da sadece hemcinsleriyle birlikte yapacaklar gahitlikleri kabul edilmez.”
Diger bir kisim hukukguya gore ise, bu tir ta'zir suglarinda kadinlarin erkeklerle birlikte
sahitlikleri kabul edilir. Hanefi mezhebinin hakim goriisii de bu dogrultudadir.®® Basta ibn
Hazm olmak tizere diger bir kisim fakihe gore ise, fiziki ceza gerektiren ta'zir suglarinda
da kadinlarin erkeklerle veya sadece hemcinsleriyle birlikte yapacaklar tanikliklar geger-
lidir ®

Karsiliginda para cezalar gibi mali ceza uygulanan ta’zir suglarinda ise, islam hu-
kukgularimin ¢ogunluguna gore, erkeklerle birlikte kadinlarin (bir erkek- iki kadin) sahitligi
gecerlidir.® Yine Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine goére, bu tir suglann ispatinda
kadinlarin aralarinda erkek bulunmaksizin hemcinsleriyle yapacaklari sahitlik gecerli
degildir.* Buna karsin Maliki ve Zahirilere gére, kadinlarin aralarinda erkek bulunmaksizin
hemcinsleriyle yapacaklar sahitlik gecerlidir.?* Islam hukukculan had ve kisas suglarinda
Gayr-i Muslim bir kadinin misliman aleyhinde sahitliginin kabul edilmeyecegi noktasin-
da goris birligi icindedirler.®

™ Bilgi igin bkz. ibn Hazm, el-Mufalld, IX, 395;ibn Kayyim, et-Turuk, s. 129;a.mlf., I'ldm, 1, 97; Bilmen, VIII, 126;EbG
Yahya, agm., s. 201.

™ el-Bakara, 2/282.

7 jbn Kayyim, et-Turuk, 126;a.mlf., I'ldm, 92 vd.;EbG Yahya, agm., 5.203.

7 fbn Hazm, IX, 395; ibn Kayyim, et-Turuk, s.132.

" fbn Hazm, IX, 398;ibn Kayyim, et-Turuk, s.130.

™ Kasani, VII, 65; Mahalli, Serfi ala Minhdci’'t-Tdlibin, Kahire 1956, IV, 325;Kalytbi, Hdsiye, IV, 325; ibn Dlyan,
Mendru's-Sebil fi Serhi’d-Delil, Dimesk 1979, 11, 74;EbG Yahya, "Hukmu Sehddeti'n-Nisa fi'l-Ukibat”, s. 216.
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DEGERLENDIRME

Gecgmigte oldugu gibi gliniimiizde de kadin, hemen hemen her boyutuyla tartigma
konusu olmaktadir. Ahlak, hukuk ve diger ilim dallarn perspektifinden bakildiginda bu
tartigmanin 6zellikle hukuk ve ahlak ekseninde yogunlastigini gérmekteyiz.

islam muhakeme hukuku agisindan baktigimizda kadinlarin sahitliginin kabulii ya
da reddi noktasinda yukarida da belirttigimiz gibi degisik gortsler ileri stiriImustir. Za-
man zaman belirtilen gériisler baz alinarak kadin-erkek esitligi zaviyesinden islam’a karsi
yersiz ve de tutarsiz iddialarin giindeme getirildigini gbrmekteyiz. Yine bazen s6z konusu
goriislerden hareketle, islam’in kadina yeterli ilgiyi gdstermedigi onu adeta ikinci sinif bir
yaratik stattisiinde degerlendirdigi iddialari ileri stirtilmektedir. Aslinda bu iddialarin bir
kismi hareket noktasi itibariyle kismen de olsa tutarli gdziikmektedir. Zira kadinlarin
sahitliginin reddedilmesinin veya taniklikta iki kadinin bir erkege denk tutulmasinin ge-
rekgeleri agiklanirken bazi kaynaklarda hi¢ de makul ve de isabetli olmayan s6z ve bilgile-
re yer verilmistir. Ornegin kadinlarin dinlerinin ve akillarinin eksikligi, hafizalarinin zayif
oldugu, erkekten yaratildiklari igin, erkegin kadina nispetle daha tstiin oldugu gibi goriis-
ler vardir.® Bu soz ve bilgiler zaman zaman yaygin hadis kaynaklarinda yer alan ve Pey-
gamber'e (s.a.s) isnat edilen sozlerle de desteklenmistir.’” Bu kaynaklarda nakledilen
yorumlar ya da gériisler, islam acisindan baglayici nitelik ve statiide degildir. S6z konusu
goriislerin tutarhilig), islam’a baska bir ifadeyle onun ana kaynaklari olan Kitap ve Siinne-
te uygunlugu ile olcilir. Yoneltilen tenkitlerin isabeti de bu kaynaklardaki bilgiler esas
alindigs stirece tutarlt olabilir ve islam't baglayabilir. Aksi takdirde niteligi ve stattisii ya da
islam diinyasinda sohreti ne derece yaygin olursa olsun herhangi bir ilim adami veya
mezhebin goriisii esas alinarak islam’a karsi yapilan tenkidler, tutarsiz olacaktir. Dolayi-
styla s6z konusu tenkidler, tenkide konu olan goriisiin temsilcisi ilim adami veya mezhebi
ilgilendirecektir.

islam’da, kadin herseyden &nce erkek gibi Allah’'mn, “Siiphesiz biz insant en giizel se-
kilde yarattik"®® sdziniin kapsamina giren bir varliktir. O da erkek gibi Allah katinda deger-
lidir. Hak ve gorevleri noktasinda denge vardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de, “Kadinlarin
erkeklere karst sorumluluklarina denk bicimde haklart vardir..."® ifadesi bu gergegi vurgulamak-
tadir. S6z konusu kaynaklardaki iddialar bir tarafa birakilirsa, kadinlara verilen degeri
ifade eden bircok ayet® ve hadis®" vardir. Bu baglamda erkeklere egleri ile iyi gecinmeleri
tavsiye edilmistir. “...Onlarla giizellikle geginin. Eger onlardan hoslanmiyorsaniz, sabredin, hos-
lanmadiginiz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmis olabilir.”** buyurulmustur.

Kadinla erkek arasinda psikolojik ve fizyolojik agidan bazi farkliliklar bulundugu da
bir gercektir. Eger her konuda erkek kadin arasinda bir esitlik aranirsa o zaman yaratilan
varligl erkek ya da kadin seklinde farkl iki kavramla ifade etmek yersiz olurdu. Nitekim

% Bkz. Serahsi, XVI, 113;Kasani, VI, 279;ibnii’l-Arabi, 253;Cessas, I, 699.

8 Buhari, "Hayz”, 6, “Sehadat”, 12;Miislim, “iman”, 132;Eb{ Dav(id, “Siinnet”, 15;ibn Mace, "Fiten”, 19;Miisned,
I, 67;Déarimi, “Vud('”, 104.
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' Buhari, “ilim”, 31;Miislim, "Hac”, 147;Eb(i Dav(id, “Menasik”, 57, Nikah, 41;Tirmizi, “Rada’, 11;lbn Mace,
"Nikah”, 50,51; Darimi, "Nikah”, 34; Misned, 1I, 329.
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cagimiz digtintrlerinden Dr. Alexis Carrel, kadin-erkek arasindaki farkliligin sadece fizyo-
lojik agidan olmayip bir ¢ok sebeplerden ileri geldigini belirttikten sonra sézlerine séyle
devam ediyor: “iste bu esaslari bilmemek feminizm énciilerini, her iki cinsin ayni terbiye,
ayni mesgale, ayni yetki ve sorumluluklari alabilecekleri inancina sevketmistir. Gercekte
kadin erkekten dnemli derecede farklidir. Kadinin viicudundaki hiicrelerin her biri cinsi-
nin izlerini tagir. Organik ve bilhassa sinir sistemleri icin de durum aynidir. Fizyolojik
kanunlar da yildizlar dleminin kanunlari kadar sert ve merhametsizdirler. Onlarin yerine
insani arzulari koymak imkansizdir. Onlar olduklari gibi kabul etmek zorundayiz. Kadinlar
kabiliyetlerini kendi tabiatlari istikametinde gelistirmeli, erkekleri taklit etmeye kalkma-
malidirlar. Medeniyetlerin ilerlemesinde kadinlarin roli erkeklerinkinden daha yiiksektir.
Bu rolii terketmemeleri gerekir.”*®

Kadin-erkek arasindaki psikolojik ve fizyolojik farkliliklar, haklar veya yikimliikler
noktasinda bir eksi ya da arti puan kazandirmaz. Sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki,
islam’da hak-ytikiimliiliik dengesi her zaman korunmustur. Bu dengenin saglanmasi veya
bozulmasinda, cinsiyet temel bir 6lgtit degildir. Kur'an-1 Kerim'de, “Allah her sahst ancak
giiciiniin yettigi olciide yiikiimlii kilar.”** ayeti sorumlulukta denge unsurunu en giizel sekilde
dile getirmektedir. Sunu belirtelim ki, zaman, evrendeki hemen hemen herseyi eskitmek-
te ve yipratmakta, buna kargin bilimsel ve teknolojik gelismeler 1siginda bir ¢ok ilahi
mesaji yenilemekte, onlari daha agik ve de anlasilir hale getirmektedir. Dolayisiyla ilahi
mesaj ekseninde ortaya atilan goriis ve yapilan yorumlar, daha tutarl bir nitelik kazan-
maktadirlar. Bu noktada, tarihsel stireg iginde ilmi ehliyetlerinden endige etmedigimiz
birgok bilgin tarafindan, ayet ve hadis dayanakli yorumlar ve ortaya atilan gortsler de
degismeye, yipranmaya belki de yenilenmeye mahkumdur. Nitekim islam hukukunda,
sadece alimlerin gortigleri degil hiikiimlerin de zamanla degisebilecegi realitesi, “Ezmanin
tegayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.”” ifadesiyle formiile edilmigtir.®® Ortaya
atildigr zaman diliminde, kisiler ya da toplum tarafindan hi¢ de kabul gérmeyen birkisim
yorum ya da gorislerin, zamanla daha tutarli bir seviyeye ulastigi ve kabul goérdiigi de bir
gergektir. Buna karsilik yapildigi dénemde toplum tarafindan benimsenen ve makul kabul
edilen goriis ve yorumlarin da zamanla tutarsiz hale geldigini gérmek miimkiindir. Dola-
yisiyla kisilere isnat edilen higbir goriis ya da yorum, degismezlik veya tutarsiz konumuna
diismeme nitelik ve masumiyetine sahip degildir. Ayrica goriis veya yorumlarin isabeti,
kisinin séhretiyle degil ilgili olduklar alanda temel kabul edilen kaynaklara -ki islam igin
bunlar Kitap ve Stinnettir- uygunluklari ile lgtltr.

islam ceza hukukunda kadinlarin sahitligi konusundaki goriisleri, verdigimiz bu
genel bilgiler cercevesinde degerlendirmeye calisacagiz. Yukarida da belirttigimiz gibi,
islam ceza hukukunda had, karsiliginda kisas uygulanan cinayet suclar ve fiziki cezanin
s6z konusu oldugu ta’zir suglarinda kadinlarin sahitligi, ¢cogunluk hukukgular tarafindan
gecersiz kabul edilmistir. Buna karsilik hemen hemen biitiin islam hukukcularina gére
had ve cindyet suglar digindaki hukuki davalarda, bir erkekle birlikte kadinlarin sahitligi

% Carrel, Alexis, insan Denen Mechul, gev. Refik Ozdek, istanbul 1976, s.114.

% el-Bakara, 2/286.

% Mecelle, madde 39.

% Hiikiimlerin zamanla degisiklige ugramasi hakkinda bilgi ¢in bkz. Erdogan, Mehmet, islim Hukukunda Ahkdmin
Degismesi, istanbul 1990, s. 15 vd; Ali Haydar, Diirerii'l-Hukkdm Serfiu Mecelleti’l-Ahkdm, 1, 100;Zerka, Ahmed b.
Muhammed, Serfu’l-Kavdidi'l-Fikhiyye, Dimesk1989, s. 227.
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de kabul edilmistir. Ornegin kisas yerine diyet uygulanmasi gibi karsihiginda mal (tazmi-
nat) s6z konusu olan suglarin ispatinda aralarinda erkek bulunmak koguluyla kadinlarin
sahitligi (iki kadin + bir erkek) kabul edilmistir. Cogunlugu temsil eden bu goriig sahiple-
ri, kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesinde sahitlik ile ilgili ayetleri, bazen lafzl bir
yoruma tabi tutmusglar, bazen de belirli bir konuda inen ayeti diger konulara kiyas etmis-
lerdir. islam hukuk metodolojisi agisindan bunda yadirganacak bir sey yoktur. Ancak bu
kiyas ve lafzi yorum igleminin subjektif degil objektif ilkelere baglanmasi ve bu dogrultu-
da seyretmesi gerekir. Tespit edebildigimiz kadariyla kadinlarin gahitligi noktasinda ayet-
ler arasinda yapilan kiyas ve lafzi yorumlarda, bu kurala uyulmadigini gérmekteyiz. Orne-
gin zina sucunun ispatinda dort sahit bulunmasi gerektigi ifade edilirken, "Kadnlarinizdan
fuhus yapanlara karst aranizdan dort sahit getirin..."*" ayetine dayanilmis, diger suclarnn ispa-
tinda iki sahit gerekir goriiginiin hukuki temeli ise, aslinda borg iligkisini diizenleyen
“...Erkeklerinizden iki sahit bulundurun...”®® ayetine dayandirilmistir. Ancak bu &yetin, iki
kadin ile bir erkegin sahitliginin de iki erkegin sahitligine denk tutuldugunu belirten,
“....Eder iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmasi icin-iki kadin (olsun).”®® kismi ne hikmetse had, cinayet ve fiziki ceza gerek-
tiren ta’zir suglarinin ispatinda delil olarak alinmamigtir. Zina sugunun ispatinda sahitle-
rin hepsinin erkek olmasi gerektigi géristine, ayetteki'® “...sizden” anlamina gelen * min-
kum” lafzinin Arap dilinde erkekler icin kullanildigi tezinden hareket edilerek ulagiimigtir.
Kur’an'in geneli agisindan olay1 degerlendirdigimizde bdyle bir tezle hareket etmemiz bizi
icinden ¢ikamayacagimiz bir¢ok problemle karsi karsiya birakir. Clinkii birgok ayette, ilke
olarak Arap dilinde erkekler icin kullanilan "...kum" lafzi kesin olarak kadinlari da bu hita-
bin kapsamina almaktadir. Bdyle bir yaklasimla hareket edilirse, kadinlar islam’da farz ya
da haram kabul edilen birgok yiikiimliligiin diginda kalirlar. Kur’an-1 Kerim’de bu tir bir
ifade kullanimi yanlis anlagilmalarin 6niine gegmek igindir. Kur'an'in genel tslubu iginde
Arap dilinde normalde erkek muhataplar i¢in kullanilan “kum, fAum vb.” lafizlar ayni za-
manda kadinlart da kapsamina almaktadir. Ayni seyleri kadinlar igin kullanilan, “...hiinne,
kunne vb.” lafizlar igin sdyleme imkanimiz yoktur. S6z konsu ayetlerde sayet bu tir lafizlar
kullanilsaydi, hitabin kapsami daraltiimig olurdu. Bu nedenle Kur’an'in genel Gislubu dik-
kate alindiginda, erkekler icin kullanilan zamir, emir ve nehiy kiplerinin kadinlari da kap-
sadigr goriiliir. Ornedin orucun farziyetini bildiren ayette, “..size” anlamindaki
“..aleykum”'®" lafzi kullanilmigtir. Yine zinanin haramhgini ifade eden ayette, “Zinaya yak-
lasmayun..."'** ifadesi de Arap dil kurallarina gore erkeklere hitap seklindedir. Ancak kadin-
lar da zina sugu igslememek ve orug tutmakla yikimlidurler. Dolayisiyla ¢ogunlugun
suglarin ispati noktasinda kadinlarin sahitliginin reddi noktasinda ayetlere getirmis ol-
duklar lafzi yorum, kanaatimizce isabetli degildir. Bu ayetler kadinlarin da erkekler gibi
gerek had gerekse cindyet suglarinda gahitligine engel teskil etmez. Goriildiigt gibi had,
cinayet ve ta'zir suglarinda erkeklerle birlikte kadinlarin sahitligini yasaklayan ne bir ayet
ne de bir hadis s6z konusu degildir. Bu ayetler diginda ¢ogunluk fakihler, gérislerini

7 en-Nis4, 4/15.
%8 el-Bakara, 2/282.
% el-Bakara, 2/282.
100 en-Nis4, 4/15.
101 e|-Bakara, 2/183.
192 el-isra, 17/32.
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destek icin sahabf ve tébiin s6z ve uygulamalarindan da istifade etmiglerdir. Ancak sa-
habf ve tabiilere atfedilen s6z ve goriglerde de farkliliklar vardir. Cogunlugun, herhangi
bir sahabfi ya da tabiinin soziinii tercihteki 6lgiitii nedir bu net degildir.'”* Séyle ki, dnde
gelen tabiin fakihlerinden Ata b. Ebi Rebdh ve Hammad b. Ebi Stileyman, had ve cinayet
suglarinda erkeklerle birlikte kadinlarin sahitligini kabul etmektedirler. Hatta Ata, zina
sugunda iki kadin bir erkege esit olmak kosuluyla sekiz kadinin sahitliginin kabul edilece-
gini belirtmistir.'® Daha sonraki dénemlerde de bu goriis bazi islam hukukgularn ve ézel-
likle de Zahiriler tarafindan kabul edilmistir.'® Zahiriler ve bir kisim ilim adami hukukun
diger bolimlerinde oldugu gibi ceza hukukunda da kadinlarin (iki kadin + bir erkek ol-
mak {izere) erkeklerle hatta zina sucunda hemcinsleriyle birlikte sahitliklerinin kabul
edilecegi gortsling ileri sirmiglerdir. Bu goriig sahiplerine gére, zina sucu digindaki sug-
lar ile hukukun her bélimiinde bir erkekle birlikte iki kadinin sahitligi yeterli ispat vasita-
sidir. Kadinlarin aralarinda erkek olmaksizin sahitlikleri kabul edilmez. Zina sugunda ise,
iki kadin=Dbir erkek olmak kosuluyla sekiz kadin dort sahit yerine gecer. Sahabi ve tabiiler
tarafindan kadinlarin gahitliginin reddi veya kabulii noktasinda degisik gorisler ileri st-
rildigline gbre, bu konunun tartismaya agik oldugu sonucuna varmaktayiz. Sayet bu
konuda agik ve kesin bir nass olsaydi, degisik gorigler ortaya atilmazdi.

Bazi kaynaklarda kadinlarin gahitliginin reddi konusunda veya iki kadinin gahitligi-
nin bir erkegin sahitligine denk tutulmasinin nedeni agiklanirken ileri sirtlen birkisim
delil veya yorumlar islam’la bagdastirmak miimkiin degildir. Ornegin iki kadinin sahitligi-
nin bir erkegin tanikligina denk tutulmasinin nedeni agiklanirken, onlarin akillarinin ve
dinlerinin noksanligr giindeme getirilmektedir.'® Bu akil ve din noksanligi onlarin sahitli-
ginde iki kadinin bir erkege denk tutulmalar sonucunu dogurmustur. Hakikaten bazi
kadinlarin akli melekeleri erkekler kadar gelismemis olabilir. Ama ayni seyi bazi erkekler
icin sdylemek de miimkiindir. Diinyada yagamini stirdiiren "Biitln erkekler akillidir.” gibi
bir genelleme yapilamayacagi gibi, “Bitin kadinlar zayif akillidir.” seklindeki bir genelle-
me de isabetsizdir. Ayni sekilde iki kadinin sahitlikte bir erkege denk tutulmasindaki
hikmet agiklanirken dinlerinin noksanlhiginin dile getirilmesi ve bu baglamda da kadinlarin
kendilerine 6zgli halleri gere&i bazi zamanlar birkisim ibadetleri yapamamalarinin gerekge
gosterilmesi Islam’la bagdasmamaktadir. S5z konusu iddialar, yaygin hadis kaynaklarinda
Hz. Peygamber’e nispet edilen hadislerle de desteklenmeye caligilmigtir.'” Ancak bu ve
benzeri hadislerin, hangi ortamda, hangi amagla séylendigi dikkate alinmalidir. Peygam-
ber (s.a.s) acaba insan olarak hi¢ mi latife yapmadi? O'nun her séziinti, htikim kaynagi
olarak mi alacagiz? Bu iddialara mesned tesgkil eden hadisin bazi eserlerde'® yapilan
aciklamalarini hi¢ de ikna edici bulmadigimizi ifadeyle yetinerek, bu tiir rivayetlerin dinin
geneli agisindan da stizgecten gegirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bir insanin dininin biitinligt cinsiyeti ile mi takdir edilir? Kadin yaratilisi geregi,
onu yikimli tutan Yaratici’sinin emirleri uyarinca bazi ¢zel hallerde birkisim ibadetleri

19 Uygulamadan &rnekler igin bkz.ibn Hazm, IX, 398; ibn Kayyim, et-Turuk, s. 129.
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19 Ornek olarak bkz. Ayni, Umdetii’[-Kdri' fi Serhr'l-Buhdri, Beyrut, ty., 11, 269.
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belirli zamanlar eda edememektedir. Burada kadin s¢z konusu ibadeti kendi heva ve
hevesinden dolay1 degil o ibadetin edasinda gerekli goriilen sartlar geregi terketmek
zorunda kalmaktadir. Bu mantikla hareket edildigi takdirde nisap miktari mali giice sahip
olmadig igin zekat veremeyen, hac yapamayan misliiman fakirin dini de noksan olacak-
tir. Boyle bir anlayigin da isabetli olmadigi izahtan varestedir. Herseyden once Allah,
higbir nefsi tagiyamayacagi yiikle sorumlu tutmayacagini ifade etmektedir.'® Yine
islam’da tstiinliigin, fazilet ve sayginhgin baska bir ifadeyle dini biitiinliigiin &lgiitiinin
cinsiyet degil, takva oldugu, “Siiphesiz ki, Allah katinda en degerli (saygin) olaniniz, O'na karsi
gelmekten en ¢ok sakinanizdir...." &yetiyle dile getirilmektedir. Bu tlr yorumlarin higbirisine
katilmadigimizi ama buna kargilik kadinlarin genelde erkeklere nispetle yaratihg itibariyle
daha duygusal olduklarini ve bu duygusalligin hukuki olaylarda géz ardi edilmemesi ge-
rektigini belirtmek durumundayiz. Ornegin, bir 6ldiirme veya yaralama olayinda genelde
erkekler kadinlara gére daha sogukkanli davranabilmekte ve olayi daha detaylica gézlem-
leme imkanina sahip olabilmektedirler. Ancak bu durum kadinlarin bu tir olaylarda higbir
sekilde sahitliklerinin kabul edilmemesini gerektirmez. Had sucu olarak kabul edilen zina,
icki igme, hirsizlik gibi suglarda kadinlarin ayni tavri sergilediklerini ifade etmek zor olsa
gerek. Bu tiir suglarda kadinlarin gahitligini tamamen reddetme yerine, erkeklere nispetle
dikkatli davranilmasinin adaletin gerceklesmesi agisindan daha uygun olacagi kanaatin-
deyiz. Ayette'", sahitlikte iki kadinin bir erkege denk tutulmasinin gerekgesi, kadinlardan
herhangi birisinin olayr unutmasi durumunda digerinin hatirlatmasi seklinde agiklanmak-
tadir. S6z konusu unutma, stiphe konumunda degerlendirildiginden, kadinlarinlarin ga-
hitligi ceza hukukunda 6zellikle had ve cindyet suglarinda kabul edilmemis veya kadinla-
rin sahitligi ile asli ceza degil bedel ceza uygulanmasi 6ngdrilmistiir. Bu kapsamda yer
alan suglarin cezalart hakikaten agir oldugundan bir yontiyle de bu tiir suglarin 6rtiilmesi
yolu tercih edilmis veya ispat zorlugu getirilmistir. Ancak bu anlayig, hukuki anlamda
kadinlarin sahitliginin reddini gerektirecek tutarlilikta degildir. Zira ayni stipheyi erkeklerin
sahitliginde de tasimak mimkiin olabilir. Birgok ilim adaminin da kabul ettigi gibi, kadin-
larin geneli bakimindan unutkanlik, erkeklere nispetle daha fazla s6z konusu olmaktadir.
Burada unutkanligi zeka geriligine veya akil noksanligina baglamak yanligtir. Elmalil
Hamdi Yazir'in ifade ettigi gibi, nice zeki insanlar, duygusalliklar ve olaylardan fazlaca
etkilenmeleri sebebiyle unutkandirlar.'!

Gortildigi gibi kadinlarin sahitliginin had, kisas ve fiziki ceza gerektiren ta’zir sug-
larinin ispatinda reddi konusunda dogrudan bir nass bulunmamaktadir. Sahabi ve tabiile-
re atfedilen sézlerde ise bir birlikteligin oldugundan séz etmek imkansizdir. Bu noktada
cok farkli sdzler nakledilmistir. Dolayisiyla bize disen, tercih ettigimiz ya da ileri stirdii-
giimiiz gdriisiin herseyden énce Islam’'in ana kaynaklarina aykirilik arzetmemesi ve kamu
maslahatini gergeklestirir nitelikte olmasidir. Baska bir ifadeyle tercih edilen ya da ileri
stirtilen goriistin, zamanimizda uygulanabilirlik nitelik ve glictine sahip olmasi gerekmek-
tedir. Ornegin bir cinayeti veya hirsizlik olayini gdren ve gérdiigii hadiseyi nakledebilecek
akll yeterlilige sahip kadinin sahitligini kabul etmedigimizde, elde edecegimiz fayda veya

109 e|-Bakara, 2/286.
110 e|-Bakara, 2/286.
" Elmalils, 11, 982.
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ugrayacagimiz zarar diisiniilmeye degmez mi? Bu tiir suglarin ispatinda kisilerin cinsiye-
tini, tanikliklarinin kabul veya reddinde yeterli bir élcit mii gbrecegiz?

Cagimiz kosullarini g6z 6ntinde bulundurdugumuzda Zahirilerin temsil etmekte
olduklari ve tarihi kdkeni itibariyle bazi tabiin biiyiiklerine dayandirdiklari gorisleri kanaa-
timizce daha isabetli gdriinmektedir. Burada Zahirilerin goriistin tercih ederken, hepsine
saygl duydugumuz ¢ogunlugun goriisiiniin tutarsiz oldugunu séylemiyoruz. Kadinin top-
lumdaki o glinkii konumu itibariyle bdyle bir goriisiin benimsenmesi belki de zaruri idi.
Ancak sartlarin ve kadinin ¢cagimiz toplumlarindaki konumunun degistigi agiktir. Toplum-
sal hayatin hemen hemen her safhasinda kadin, gegmise nispetle daha etkin rol Gstlen-
mis durumdadir. Hakli ile haksizin ayirt edilmesi suretiyle adaletin gergeklesmesini temin
etmek sahitlikte temel amagtir. Sahitlikte de kisinin muttali oldugu ya da gérdiigi bir
olay1 aynen aktarabilecek derecede akli yeterlilige sahip olmasi en énde gelen sarttir.
Kadinlarin akli melekelerinin gelismedigi, dolayisiyla goérdiikleri olayt aynen aktarabilecek
yeterlilige sahip olmadiklari tezinden hareketle sahitliklerini reddetmek, gerceklerle bag-
dagmamaktadir. Gegmisteki birtakim 6rneklere odaklanarak kadinlar hakkinda boyle bir
genellemeye gitmek bizi ¢tkmaza stiriikleyecektir. Zira cagimizda kadinlar hemen hemen
hayatin her safhasinda yer almaktadir. Egitim, siyaset, ekonomi gibi konularda kadinlar
da s6z sahibi konumundadirlar. Dolayistyla kadinlarin gahitliginin reddi konusunda akli
yetersizlik hukuki ve de tutarli bir argtiman olmaya uygun degildir. Bu noktadan hareket
edersek gercekten ilging sonuclarla karsilasinz. Ornegin akli yetersizligini gerekce gdste-
rerek had veya cindyet sugunun iglendigine sahit olan tniversite hocasi bayanin tanikli-
gin1 kabul etmeyecegiz, ama ayni olaya tanik olan erkek égrencisi (A) nin sahitligini kabul
edecegiz. Bitlin bu ve benzeri érneklemeler bizi, sahitlikte cinsiyetin mi yoksa tanik
olunan olay hakkinda bilgi ve gbrgii sahibi olmanin mi temel dayanak kabul edilmesi
gerektigi sorusuna cevap bulmaya itmektedir. Klasik kaynaklarda nakledilen bilgi ve uygu-
lama &rneklerini gbz éniinde bulundurdugumuzda sahitlikte temel esasin, akli yeterlilik
yaninda olaya muttali olma (bilgi sahibi olma, gbrme, duyma vs.) oldugunu tespit edebili-
riz.

Hukuk kurallarinin veya gorislerin isabetinde, zaman adeta laboratuvar misyonu-
nu tstlenmigtir. Nitekim ideal hukuk denilen olmasi gereken hukukun ilkelerine insanlik,
caglar sonra nice ugrag ve tecriibeler sonucunda ulagabilmistir ve ulagmaya devam ede-
cektir de. Stirekli gelisim ve degisim icinde olan insanlik, gegmiste isabetli gériinen ve
isabeti noktasinda asla stiphe duyulmayan birgok goriisin artik glinimiizde yetersiz
kaldigi dislincesiyle sorgulanmasi gerektigi inancini tagimaktadir. Bu durumu ¢ok tabii
kargilamak gerekir. Zira evrensel nitelikli mesajlar toplulugu olan Kur'an, hemen hemen
her slire ve hatta sahifesinde insanligi diiginmeye, tefekkiire, ders almaya sevketmekte-
dir."? insanlarin kériikériine ve bilingsizce baskalarimi taklidini de hakli olarak yermekte-
dir."® Bu baglamda cogunluk islam hukukcusu tarafindan benimsenen, kadinlarin had,
kisas ve ta'zir suclarinin ispatinda sahitliginin kabul edilmemesi gbriistintin, blyik 6lgtide
konu ile ilgili nasslarin o giiniin sosyal ve toplumsal sartlari dogrultusunda yorumlanma-
sindan kaynaklandigini ifade edebiliriz. Genel olarak ge¢miste kadinin sosyal konumu

112 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’[-Miifefires li Elfaz’ [-Kur'dni’l-Kerim, ist. 1986, * F-k-r", * A-k-l", "A-
b-r", *N-z-r", "D-b-r (Tedebbur)”, "Z-k-r" mad.
'% el-Bakara, 2/170.
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geregi bu goris, sahitligin temel espirisi agisindan da isabetli gibi gériinebilir. Ama her-
seyden 6nce bu durum fikh (hukuki) bir konudur. Fikhi bir gérlistn tutarliigr igin de
belirli hukuk normlarina uygun hareket etmek gerekmektedir. Yukarida da belirttigimiz
gibi artik ¢agimizda kadinin toplumdaki konumu ile erkegin konumu arasinda fark kal-
mamugtir. Birgok erkegin muttali olamadigi, olaya kadinlar tanik olabilmektedir. Béyle bir
durumda cinsiyeti 6n plana ¢ikararak kadinlarin tanik oldugu fert ve toplum haklarini ihlal
eden bir cok olayda sahitliklerinin kabul edilmemesi, bir¢ok olayin ¢o6ziime kavugturula-
mamast sonucunu dogurur. Bu nedenle de bir¢ok insan magdtr olabilir. Din ve akil nok-
sanligl gibi kendilerine izafe edilen birtakim eksiklikler gerekce gosterilerek kadinlarin
sahitliginin stiphe konumunda degerlendirilmesi de isabetli gdziikmemektedir. Ayrica
glinimiizde her hangi bir sugun ispatinda sadece sahitlerin sozlii ifadeleriyle yetinilme-
mekte olayin ¢dziimiine yardimci baska adli deliller de toplanmaktadir. Ornegin 6ldiirme
sugunda kullanilan silahlarin balistik tetkiki, parmak izleri, adli tip raporlar vb. bircok
maddi delil giindeme gelmektedir. Ayni gekilde zina sugunda D.N.A. testi gibi testler,
suglarin ispatinda ve aydinlatiimasinda goz ardi edilemeyecek boyutta 6nem kazanmistir.
Sonug olarak ifade etmek gerekirse, ¢agimizda herhangi bir sugun gbrgii taniklari,
muhékeme hukukunda ispat vasitasi olarak kabul edilmekle birlikte, bu ifadeleri test
edecek nitelikte yardimci adli delilere bagvurma ihtiyact da duyulmaktadir. Bu durum
adaletin gerceklesmesinde daha etkin bir yoldur. Bu tiir testlerin sonuglari, sahitlerin
ifadeleri ile ortiis-tiglinde olayla ilgili ifadeler daha da gli¢ kazanmaktadir. Olayla ilgili
testlerin sonuglarini ve adli bulgulari, ifade sahibi sahidin cinsiyetine gore degerlendir-
mek ve buna gore hiikiim vermenin isabetli bir yol olmayacagi agiktir. Biitiin bu anlaktik-
larimiza istinaden kadinlarin da erkekler gibi, sahitligin sartlarini tasidiklari stirece huku-
kun her boliimiinde tanikliklarinin gegerli kabul edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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ABBASI DEVLETI’NE KARSI
ILK SILAHLI HAREKETLER

Cem Zorlu®

,/4bbés?ler, islam tarihi igerisinde, uzun &miirlii devletlerden birisini kurmus-
lardir. Emevilere karsi 32 yil sabirla stirdiirtilen bir davet stirecinden sonra kurulan Abbast
Devleti'nin ilk halifesi, Ebu’l-Abbas’in dért yil stren iktidart déneminde, geng devleti
derinden etkileyen gliclii bir muhalefet hareketine rastlamamaktayiz. Dort yillik bu kisa
dénem, Abbési propagandacilarinin cazip vaadlerine kanarak Abbasi Daveti'ne katilan
degisik gruplarin umutlu bekleyisleri ile gegmistir.

Mansur iktidara geldikten sonra, Abbéasi Daveti gatisi altinda toplanan ve her biri-
nin yeni devletten beklentileri olan ¢ok farkli niteliklere ve gayelere sahip gruplardaki bu
tmidin yavas yavas hayal kirkligina dontistigtinti gérmekteyiz. Bu gruplarin isteklerine
bazi komutanlarin siyasi beklentileri de katilinca, Abbasi Devleti'ne karst biytk bir muha-
lif gli¢ ortaya gikmustir. Aslinda devletin kuruldugu ilk giinlerde degisik oturumlarda resmi
agizlar tarafindan dile getirilen devletin Abbasi hanedanina ait oldugu olgusu, Ebu'l-
Abbas’'in yumusak tabiati neticesinde pratikte pek siddete donligmemisti. Ancak siyast
bir dahi olan Mansur’un sert ve siddete yonelik politikalari aile ici catismalart koriiklemis
ve muhalif gruplari harekete gecirmistir.

iste Mansur'un 20 yillik iktidar déneminde ortaya gikan 25 civarinda biiyiiklii kii-
¢Uklt isyanlari, sebeplerini ve arka planlarindaki dini, siyasi, sosyal ve ekonomik feno-
menleri bir makale sinirlari igerisinde incelemeye calisacagiz.

I. VALi VE KOMUTANLARIN ISYANLARI

Tarihte meydana gelen ihtilaller ve isyanlar incelendigi zaman gériilecektir ki, pek
cok ihtilal ve isyanin akabinde isyancilar ile ihtilalciler, kendi iclerinde ihtilafa diigmusler,
zamanla isyan ve ihtilal kendi evlatlarini yemege baslamistir. Bagka bir deyisle, isyancilar
ve ihtilalciler, menfaat catismasina girerek i¢ hesaplagsmalara baglamislardir. Tarih, bunun
pek cok 6rnegi ile doludur.

" Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Aragtirma Gorevlisi. czorlu@hotmail.com



96 Cem Zorlu

iste Abbast devriminin hemen akabinde gerceklesen olaylar da bu tarihi gercesi
ve gelenegi yansitmaktadir. Ebu’l-Abbas déneminde Ebu Mislim, Horasan'da 6nemli
Abbasl davetgilerini ve niifuzlu sahsiyetleri tasfiye etmistir. Ebu Mislim’in kendisi de
Mansur doéneminde ayni akibete ugramaktan kurtulamamistir. Irak’'da, Smdirlerini ve
enerjilerini Abbasi Daveti ugruda tiiketmis olan davetgciler, komutanlar ve valiler, Ebu’l-
Abbas ve Mansur tarafindan acimasizca ortadan kaldirimiglardir. Ctinkti bu énemli sah-
siyetler, devletin bekasi i¢in zorunlu (!) olan gorevlerini tamamlamiglar ve varliklar da
artik devlet icin gerekli degil, tehlikeli hale gelmistir. Bunun tizerine halife de, ya suikast
yoluyla ya isyana zorlayarak devletin ordusunu tizerine sevketmek suretiyle ya da bagka
bir metod ile onlari ortadan kaldirmistir.

Gergekten bu insanlar, zamanla kazandiklar siyasi ve askeri nifuzlarini Halife
Mansur’a karsi kullanarak, kurulug asamasinda devleti uzun siire mesgul etmiglerdir.

1. Abdullah b. Ali isyan1

Abdullah, Abbasi Daveti'ni baglatan Muhammed b. Ali'nin kardesi,' davetin Mu-
hammed’den sonraki imami ibrahim b. Muhammed'in ve ilk iki halife Ebu’l-Abbas ile Ebu
Cafer Mansur’un amcalari idi. 2

Tarihi kaynaklar, Abbéasi Daveti esnasinda Abdullah’in kayda deger siyasi bir faali-
yetinden bahsetmezler.? Siyasi ve askeri alandaki séhretine, son Emevi halifesi Mervan b.
Muhammed’i Zap suyu savaginda yenmesiyle* ve Sam bolgesinde Emevilere ydnelik
yaptig1 soykinmla’ ulagti. Daha sonra Abbasi Devleti'ne yonelik Sam bdlgesinde cereyan
eden ayaklanmalari bastirarak, bu sohretini pekistirdi.® Bu basarilarinin kargiligi olarak
Ebu’l-Abbas tarafindan h. 132/m750 yilinda Sam’a vali olarak atandi” ve isyan tarihi olan
h. 136/m. 754’e kadar Sam, Kinnesrin, Humus ve Urdiin’tin idaresini devletin resmi valisi
olarak elinde tuttu. ®

Abdullah b. Ali, Ebu’l-Abbas’in 13 Zilhicce 136/9 Haziran 754 tarihinde vefat et-
mesinden hemen sonra, bu halifenin vasiyyeti geregi Mansur’a biat edilince kendisine
verilen veliahtlik séztintin ¢ignendigini ve Ebu’l-Abbas’tan sonra hilafetin kendi hakki
oldugunu iddia ederek Sam bolgesinde isyan etti.’

Tarihi kaynaklar, Abdullaht isyana sevkeden bu veliahtlik isi hakkinda su bilgiyi
verirler: Ebu’l-Abbas, son Emevi halifesi Mervan't ortadan kaldiracak olan kisiyi veliahti
yapacagina sz vermigtir. Bunun lzerine Abdullah, o kritik glinlerde 150 bin kisilik Mer-
van'in ordusunun tizerine ylriiyerek onu 6ldiirmiis ve Emevi hilafetini fiili olarak sona

! Ziibeyri, Nesebu Kures, ngr. E. Levi Provengal, Kahire, 1982, s. 29.

? Miuellifi Mechul, Ahbaru’'d-Devleti’l-Abbasiyye ve Fihi Ahbaru’l-Abbas ve Veledihi, ngr. Abdilaziz Duri-
Abdilcebbar Muttalibi, Beyrut, 1971, s. 147.

* Hasan Fadil Zainulani, Siyasetu’l-Mansur Ebi Cafer ed-Dahiliyye ve'l-Hariciyye, Bagdat, 1981, s. 109-110.

* Tabeni, Tarih, ngr. M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, 1380-1387/1960-1967, VII, 432-435.

> Safedi, Vafi bi'l-Vefeyat, ngr. Sven Dedering v. dgr. Beyrut, 1411/1991, XVII, 321.

¢ Taberi, age., VII, 443-446.

7 bn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, nsr. Omer b. Garame, Beyrut, 1415/1995, XXXI, 62.

8 Taberi, age., VI, 460, 465, 457.

? Belazur, Ensibu’l-Esraf, ngr. Abdiilaziz Duri, Beyrut, 1398/1978, 11I, 105; Taber, age., VI, 470, 474.
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erdirmigtir. '° Verilen bu s6z, sdzde kalmis, Ebu’l- Abbas 6lirken siyasi ve sosyal baskilar
neticesinde kardesi Mansur’'u yerine veliaht tayin etmigtir. !

Abdullah’t isyana sevkeden bu temel faktoriin yani sira bazi yar unsurlari da géyle
siralayabiliriz:

Abdullah b. Ali'nin yaninda Osman b. Suréka el-Ezdi ve Bekkar b. Muslim el-
Ukayli'? gibi daha énce Abbast Devleti'ne karsi isyan etmis, fakat cezalandinimayip affe-
dilmig olan Sam bdlgesinden bazi énemli sahsiyetlerin varligi ve destigi, Abbasi Devle-
ti'nin kurulmasiyla ntfuzlarini kaybetmis olan Samlilar'in bu isyanda kigkirtict bir rol
oynadiklart ihtimalini akla getirmektedir.'”® Onlar, Abdullah’in kendilerine reva gdrdigii
acimasiz tavirlara ragmen, Sam’da Emevi hilafetini tekrar canlandirmak'4 veya en azindan
simdilik Abbasi Devleti'ni zayiflatarak sonra da kolayca igini bitirebilmek'® igin bu aile ici
catigmadan kendilerine pay ¢ikarmaya caligmiglardir. Samlilar'in Abdullah’a bu destekle-
ri, Hz. Ali ile Muaviye zamanindan beri sliregelen Sam-Irak kavgasinda, kabilecilik ve
bolgecilik dirtiist ile yapilan hamlelerden biri idi.

Faruk Omer bu isyani, bir taht kavgasindan 6te Abdullah’'in kiiskiinltgiinii firsat
bilen Samlilar'in bir isyani ve yeni devlete karsi daha 6nce Suriye'de gosterilen silahli
tepkilerin bir halkasi olarak degerlendirmekte ve séziint soyle stirdiirmektedir: “"Goriinen
o ki, Abdullah ile Suriyeliler arasinda karsilikli bir gikar iligkisi s6z konusu idi. Herbiri,
hedefini gergeklestirmek icin digerinden istifade etmistir. Abdullah’in hedefi hilafet, Suri-
yeliler'in hedefi ise, Horasanllar’'dan intikam almak, kaybettikleri imtiyazlari tekrar elde
etmek ve Irak’a kaptirmig olduklar siyast Gsttinligl yeniden kazanmak idi.” '

Jacob Lassner’e gore ise, Suriyeliler bu isyani, Emevi hilafetini ihya etmek veya o
doénemdeki Sam'in nifuzunu tekrar elde emek igin degil, bilakis sadece Suriye'nin mer-
kezi yonetime karsi daha 6zerk olmasini temin icin desteklemiglerdir.'”

Abdullah’'in ordusu icindeki pek ¢ok sahsiyet ve komutanin son Emevi halifesi
Mervan'in biirokratlarindan ve Emevi azatlilarindan olmasi; askerlerin biiylik ¢gogunlugu-
nun Sam, Cezire ve Musul yorelerinden olmasi ve Samli teknokratlar, Ziifer b. Asim el-
Miihellebi'nin Kinnesrin’e, Hakem b. Daban’in Filistin’e, Osman b. Suréka el-Ezdi'nin
Sam’a vali, Mansur b. Catine’nin de emniyet miidiiri olarak atanmasi'® bu isyanin sadece
cograff olarak degil, ayni zamanda insan unsuru itibariyle de bir Samlilar isyani oldugunu
gbstermektedir. "

Abdullah't isyana sevkeden ve ona giiven duygusu veren diger bir unsur, komutasi
altinda bulunan daha 6nceki miicadelelerde tecriibe kazanmig ve 6zellikle de Bizans'a

19 Taberd, age., VII, 474; Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, ngr. A. Habibe, Kahire, 1387/1967, s. 163; ibn Kesir, Bidaye ve'n-
Nihaye, nsr. A. EbG Mulhim v. dgr, Beyrut, 1407/1987, X, 45
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kargi savas icin 6zenle hazirlanmig ve egitilmis blyUk bir ordunun varligi idi.* Belazuri'nin
asker sayisini 100 bin?' olarak verdigi bu ordu, o giiniin sartlar icerisinde gergekten b-
yUk bir gtig idi.

Son Emevi halifesi Mervan't ortadan kaldirmak ve Sam bolgesindeki ayaklanmalari
bastirmak suretiyle geng devletin bolgedeki otoritesini temin eden Abdullah’in?, o ana
kadar valilik diginda siyasette ¢ok etkin bir rolti bulunmayan Mansur kargisinda kendisini
hilafete daha layik gdrmesi gayet tabii idi.** O, bu iddiasini Ebu’l-Abbas’in vefat haberi
ulasinca komutanlarinin huzurunda acikca dile getirmisti.?* Ayrica Abdullah, sadece ye-
geni Mansur’a karsi degil, yasca kendisinden biiylik diger kardeslerine karsi da devletin
kurulug agsamasinda oynadigi énemli rolden dolayi, kendisini hilafete daha layik goriiyor-
du.ZS

Abdullah, Mansur’a kargi, daha sonra Abbasiler'in Aliogullari karsisinda, hilafetle-
rini veraset cizgisi igerisinde mesrulastirmak icin kullandiklar “amcanin hilafete daha layik
oldugu” argtimanini kullanmisti.?® O, isyanini megrulastirmak igin sdyle diyordu: “Ebu’l-
Abbas kendisinden sonra beni halife olarak atamistir. Ciinkii ben, onun amcasiyim ve varisiyim.
Dolayisiyla ancak ben hilafete layigim.” >

Abdullah b. Ali bu duygularla ve saiklerle isyanini ilan ederek kisa stire icerisinde
Sam, Cezire, Kinnesrin, Filistin, Rak'a, Haleb, Diyar-1 Rabfa, Diyar-1 Mudar ve Harran'i
kontroli altina aldi?® ve buralara valiler atadi.? Kardegi Abdiissamed’i de veliahti olarak
ilan etti.*

Mansur, Ebu’l-Abbas vefat ettigi zaman hac emiri olarak gittigi Mekke'den dén-
mekte idi.?' Gercekte Mansur, kardesi Ebu’l-Abbas’in Abdullah b. Ali'ye veliahtlik s6ziin-
den haberdar olmali ki, daha yolda iken Abdullah’in isyan edebileceginden bahsederek
istisarelerde bulundu. Bu istisareler neticesinde hizla bagkent Enbar’a vararak devletin
kontrolint eline aldi.??

Enbar'a ulastiktan bir middet sonra Abdullah’in isyan haberi Mansur’a ulasti.*®
Halife, isyandan vazgecmesi igin amcasina bir kag mektup yazdi* ise de, bunlar, onu
ikna etmekten ¢ok lizerine sevkedecegi orduyu hazirlayabilmek igin vakit kazanmak ama-
cini tasiyordu. Aslinda Mansur amcasinin bu isten vazgegmeyecegini biliyordu; fakat bu
vesile ile ileride problem ¢ikarabilecek bir rakibini saf digi birakmak istiyordu.

% Hugh Kennedy, The Prophet and The Age of The Caliphates, Newyork, 1986, s. 130; Bahriye Ugok, islam Tarihi:
Emeviler- Abbasiler, Ankara, 1979, s. 93.

I Ensab, 111, 198.

22 Mahmud Sakir, et-Tarihu’l-islami, Beyrut, 1411/1991,V, 107-108.

» Mahmud Sakir, age., V, 107.

* Belazun, age., 1lI, 188

» M. Sakir, age., V, 107.-108

2 F. Omer age., I, 140.

7 jbn Asem, Kitabu'l-Futtih, Beyrut, 1406/1986, IV, 282.

8 Belazun, age., 1lI, 106; Taberi, age., VI, 475-476.

» Belazun, age., 11, 189.
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M. M. Abdiilhamid, Beyrut, 1408/1988, III, 302.
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Mansur, Abdullah gibi tinlii ve acimasiz bir komutana karsi yine onun kadar tGnli
ve tecrlibeli bir komutani géndermeliydi. Bu sahis, Abbasi Daveti doneminde riisdiini ve
devlete bagliligini isbat etmis Ebu Miislim’den baskasi olamazdi. Mansur, hi¢ sevmedigi
hatta Ebu’l-Abbas’a éldiirmesinin bile teklif ettigi Ebu Mislim’i Abdullah’in tizerine gbn-
dermekle bir tagla bir kag kug vurma diigtincesinde idi:

1- Hangisi oldartilirse oldirilstin Mansur kazangli idi.** Ctinkii ona gore her ikisi
de devlet icin tehlikeli idi.

2- Mansur, Horasan’a gitmek isteyen Ebu Mislim'i Abdullah’in izerine géndere-
rek onu gli¢ merkezi Horasan'dan uzak tutmus olacak ve eger galip olarak baskente
donerse Horasan'a dénme firsati vermeden onun da isini bitirecekti. Nitekim bodyle de
yapmigti.

3- Bu segimde diger énemli bir nokta ise, Abdullah’in ordusundaki Horasanli as-
ker ve komutanlarin saf degistirmesini saglamakti.?® Clinkii onlar Ebu Mislim’e karsi
savagmazlardi.’

Ebu Mislim beraberindeki 40 bin kisilik ordu®® ile Nusaybin'e ordugah kurmus
olan Abdullah’in Gzerine yirtdd. Abdullah, saf degistirirler endigesi ile 17 bin Horasanli
askeri oldiirmiis® olsa bile yanindaki iyi donatilmis yaklagik 80 bin kisilik ordu ile hem
sayisal hem de techizat bakimindan tstlinlige sahipti.

Savas, Abdullah’in ordusunun bu Gstiinligline ragmen Ebu Mislim'in askeri de-
hasi ve Abdullah’in savas 6ncesinde ve sonrasinda yaptigi askeri ve stratejik hatalar*
ylziinden Sam ordusunun yenilgisi ile son buldu. Abdullah askerlerini yiiziisti birakarak
sanina yakismayacak bir sekilde savag meydanindan kardesi Abdiissamed'le birlikte kagti
ve diger bir kardesi Basra valisi Stileyman’a sigindi. *'

H. 136 yilinin Zilhicce ayinda baglayan* ve h. 137 yilinin Cemaziyelahir ayinda
sona eren*® bu isyan ve ardindan ortaya ¢ikan catigsmalar esnasinda lenlerin sayisi hak-
kinda kaynaklar, kesin bir rakam vermezler, sadece pek cok kisinin 6ldirildigini belirt-
mekle yetinirler.** Abdullah b. Ali de h. 139/m. 757 yilinda tutuklanarak hapsedildi* ve h.
143/m. 764 yilinda diizenlenen bir suikast sonucu hapishanede oldiirtildi.*

[syanin neticelerini séyle siralayabiliriz:

1- Abdullah’in isyani, Abbast ailesi igerisinde hilafet merkezli ilk siyasi ¢catigsmadir.
Uzun davet stirecinde birlik ve beraberligini koruyabilen aile, ilk kez bir hiziplesmeye
sahne olmustur.

> Zeheb, Siyeru Alami'n-Niibela, nsgr. S. Arnavut v. dgr., Beyrut, 1401-1409/1981-1989, VII, 88-89.
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4 By hatalar igin bk. Cem Zorlu, Ebu Cafer el-Mansur Déneminde Dini, Siyasi, ve Sosyal Mahiyetli isyanlar,
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2- Bizans'la mlicadele esnasinda hem siyasi hem de askeri alanda bolge insanina
ihtiyag duyacagini farkeden Mansur, Abdullah’in isyanini desteklemelerine ragmen Suri-
yeliler'i affederek onlara idari ve askeri gorevler verdi. Béylece Abbéast Devleti'nin kurulu-
su ile ortaya ¢ikan ve Abdullah’in isyani ile artan, taraflar arasindaki gerginlik ortadan
kalkti.

3- Mansur ile Ebu Mislim arasindaki gtiven problemi bu isyanla su ylzine ¢ikmig-
tir. Ebu Mislim, Abdullah’la savagmak istememis*’, Mansur da yenilgi sonrasi Ebu Miis-
lim’in eline gegen Abdullah’'in hazinesinin tesbiti ve sayimi icin bir uzman génderme
ihtiyaci hissetmistir.*®

4- Savag Oncesi askerin glivenini ve sempatisini kazanmak icin halife, asker maas-
larini 60 dirhemden 80 dirheme ylikseltmistir.*

5- Mansur, Abdullah’in isyanindan sonra diger amcalarindan da endise ederek
zamanla onlarin idari ve askeri gérevlerinde kisitlamalara gitmigtir.”® Mansur sadece am-
calarina yonelik tedbirle yetinmemis, Abbast ailesi tiyelerini siyasetten uzak tutmak igin
bagkentten uzaklagtirmis, hatta bir kagi disinda baskente yakin bolgelerden hig birine
ikta vermemistir.”'

6~ Abdullah’in Emevi hanedani tiyelerini oldirerek ele gecgirdigi kiymetli mal ve
miicevherler, merkezi hiikiimete intikal ederek, Abdullah’a karst ordu techiz edilirken
yapilan agirt harcamalar sonucunda bosalan devlet hazinesi igin dnemli bir gelir kaynagi
olmusgtur.

2. Cehver b. Merrar el-Icli isyan1

Fudayl kabilesinin Icl kolundan® olan Cehver’'in ismi, tarih kitaplarinda ilk olarak
h. 130/m. 748 yilinda Ebu Mislim'in Emeviler'in Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in lizerine
gbnderdigi Kahtabe b. Sebib’in ordusundaki komutanlar arasinda gegmektedir.”®* Abbast
ailesinin glivenini kazanan bu komutan, daha sonra h. 132/m750 yilinda Cezire, Azerbay-
can ve Ermenistan valisi Ebu Cafer el-Mansur tarafindan bolge emniyet tegkilatinin bagi-
na getirilmigtir.>

Cehver'’in neden isyan ettigi konusunda tarih kitaplari su bilgileri vermektedir:

H. 137/m. 755 yilinda Horasan’da Stinbaz isimli bir sahis Ebu Mislim'in intikamini
almak icin isyan etmisti. Kisa stirede Horasan'in biytk bir kismini ve Maveratinnehir’i ele
geciren Stinbaz'in izerine o ana kadar kendisine verilen idarf ve askeri vazifeleri basariyla
yerine getiren, cesur ve yigit komutan Cehver génderildi.”® Cehver, 60. 000 Siinbaz taraf-

4T Yakubf, age., 11, 365.

48 Uyan, 111, 219.

49 Belazur, age., 1lI, 107.

>0 Ahmed Sami, ed-Devletii’l-islamiyye fi'l-Asri’l-Abbasiyyi'l-Evvel, Demam, 1404/1983, s. 63.
°!'S. Ahmed Ali, Bagdad: Medinetii’s-Selam, Bagdat, 1985, I, 29.

°2 Omer Riza Kahhale, Mu'cemu Kabaili’l-Arab; Dimesk, 1368/1949, 11, 756.
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> Taberd, age., VII, 453, 458.

*® Belazun, age., 11, 247.
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tarini 6ldirerek isyani kanl bir sekilde bastirdi.”® Ve bu basarisindan dolay: Rey valiligine
tayin edildi.’”

Cehver, Slinbaz'dan elde ettigi ganimetlerin timiint askerlerine dagitti. Kardesi
Ebu’l-Abbas’dan bos bir hazine devralan ve devlet hazinesini doldurmak igin her tirli
firsati degerlendirmege galisan Mansur, bu dagitimi duyunca Cehver’i hainlikle suglayarak
valilikten azletti ve yerine Mucasi b. Yezid'i tayin etti.?®

Para konusunda Mansur'un hassasiyetini bilmesi gereken Cehver, bu ylizden daha
once Ebu Mislim’in bagina gelenleri ¢cok ¢abuk unutmusa benziyordu. Herseye ragmen
onun -rivyetlerin belirttigine gore*®- comertlik vasfi agir basmig ve biitlin ganimeti asker-
lerine pay etmisti. Unlii komutan, valilikten azlini hazmedemeyerek halifenin bu emrine
kargt geldi ve yeni vali Mucasi'i dldiirerek bagini bagkente gdnderdi.®® Boylece Mansur’la
Cehver arasindaki ipler koptu.

Halife dogu eyaletlerinde tekrar siikuneti saglamak icin, hemen Omer b. Hafs ko-
mutasinda bir énct birligi, ardindan da Muhammed b. Esas komutasinda biiytik bir or-
duyu Cehver’'in lizerine génderdi. Cehver, hilafet ordusu kargisinda biiylik bir bozguna
ugrayarak kardesi ile birlikte kagmak zorunda kaldi.®!

Cehver ile kardesi 6nce, o esnada Cezire bolgesinde isyan etmis olan hérici M-
lebbed’e katilarak giic birligi yapmak istediler. Yolda onun 6ldiriild{igti haberini alinca,
Azerbaycan valisi Yezid b. Hatim’e siginmak igin Azerbaycan'a yoneldiler. Fakat ihanete
ugrayarak yakin dostlari tarafindan Yezid'e ulasamadan oldurdldiler.®?

Bu isyanla ilgili bazi degerlendirmeler yapmak istiyoruz:

Mansur, Abdullah b. Ali'nin Emeviler'den aldigi kiymetli mallan ele gegirdikten
sonra, Ebu Mislim’'den Stinbaz'a ondan da Cehver’e intikal eden ve Cehver’'in de asker-
leri arasinda paylastirdigl hazine ugrunda sadik bir komutanini harcamaktan kaginmamig
ve tarihgilerin kendisine verdigi “Ebu’d-Devdnik” (Metelik babast)” lakabina uygun olarak
hazinesini gliglendirmek igin her tiirlti riski almaktan ¢ekinmemistir.

Halife, kendisine isyan edenlere kargi ¢ok sert tepki gostermekle birlikte sadik
bendelerini de miikafatlardirmayr ihmal etmemistir. Bu isyani bastiran baskomutan Mu-
hammed b. Esas’t Rey’e; komutan Omer b. Hafs't da Basra’ya vali tayin etmistir.

isyanda dikkati ceken bir baska nokta sudur: Abbasiler’e karsi Siinbaz'in yaninda
yer alan bolge insani, yine Abbasiler’e kargi bir Abbasi valisinin yaninda yer alarak mer-
kez? hiikimete karsi her firsatta tepkisini dile getirmeye caligmigtir.

Haricilik fikrini benimsememis olmasina ragmen Cehver’in harici Miillebbed’e ka-
tilma distincesi, isyancilar arasinda dava birligi olmasa bile hedef birliginin birlegtirici bir
unsur olduguna dair tipik bir &rnek tegkil etmektedir.

°¢ Taberi, age., VII, 495; Makdisi, Kitabu'l-Bed ve't-Tarih, Paris, 1916, VI, 83.
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3. Abdulcebbar b. Abdurrahman el-Ezdi isyani

Arab kabilelerinin en biyiik ve en meghurlarindan biri olan Ezd kabilesine men-
sub Abdiilcebbar, davet doneminde Abbasiler’in degisik bolgelere secip gonderdikleri 70
davetgiden biridir.®> Ayni zamanda o, Cehver gibi Kahtabe'nin ordusunda bir komutan-
dir %

Abbast Devleti kurulduktan sonra ilk iki halife déneminde h. 132/m.750'den Ho-
rasan’a vali atandigl h. 140/m.758 yilina kadar baskent emniyet tegkilatinin basinda bu-
lunmustur. Sadece Abdilcebbar degil, kardesleri de degisik askeri ve idari kademelerde
devlete hizmet etmiglerdir.®®

Abdulcebbar, Horasan'da ¢ok iyi bir yonetim ortaya koyarak devletin bolgedeki
nifuzunu gliglendirdi.® Fakat Horasan valiliginde gbzii olan bagkent emniyet midiira
Miseyyeb b. Ziheyr, Abdiilcebbar ile Mansur'un arasini agmak igin bir komplo kurarak
Abdiilcebbar’a soyle bir mektup yazdi:

“Bir giin Mansur bana soyle dedi: Kim Horasan'a vali olur, madden ve manen orayt imar
eder, halkina iyi davranir, ordusunu doyurur ve hele hele biitiin bunlari yaptiktan sonra hazinesinde
de 10 milyon (dirhem) olursa, iste gercek vali odur.” *

Abdulcebbar bu mektubu okuyunca, halifenin takdirini kazanmak ve konumunu
gliclendirmek igin hemen halifeye s6yle bir mektup yazdi:

“Harcamalart giktiktan ve askerlerin maaslarint ddedikten sonra, hazinemde 10 milyon (dir-
hem) kalmaktadir.” ¢

Mansur bu mektubu alir almaz, bu parayi istedi. Fakat bu kadar para Horasan ha-
zinesinde yoktu. Abdilcebbar, Miiseyyeb’in tuzagina diserek yalan sdylemisti. Halife de
1srarla bu parayi istiyordu.®

Gortilmektedir ki Miiseyyeb, hem Mansur'u hem de Abdiilcebbar’t ¢ok iyi taniyor-
du. Halifenin goziine girebilmek icin Abdilcebbar’in yalan sdyleyebilecegini tahmin et-
misti.

Abdiilcebbar, yalani ortaya ¢ikinca, bizzat huzuruna gelip 6zlr dilemek igin hali-
feden izin istedi. Fakat halife bunu kabul etmedi. Clinkii Miiseyyeb’in stirekli kigkirtmalar
neticesinde Mansur'un ona gliveni sarsilmisti. Bunun {zerine garesiz kalan ve gururu
kirilan Abdtlcebbar, “Ebu Ca'fer beni kendine kulluga ¢agiriyor” diyerek kizginligini ve hincini
agiga vurdu™ ve h. 141/m. 758'de isyan etti.”

Halife, ikna etmek ve zaman kazanmak igin yazdigi mektuplara™ Abdiilcebbar’dan
olumlu bir cevap alamayinca, oglu komutasinda gli¢li bir orduyu bolgeye sevketti.”
Ordu bolgeye ulaginca, Abdiilcebbar’'in halife ile stirtlismeye girmesinden hoslanmayan

% Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiye, s. 221.
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% Halife b. Hayyat, Tarih, ngr. Siiheyl Zekkar, Beyrut, 1414/1993, s. 335-350.
% Belazur, age., IIl, 228.

" Belazur, age., 1ll, 227.

B Ay,

“Ay.

OAy.

"'ya'kubi, age., I, 371; Uy(in, 1Il, 228; Taberi, age., VII, 508.
2 Bu mektuplar igin bk. Cem Zorlu. age., s. 62-63.

™ Uy(n, 111, 228; Taberi, age., V11, 509.



Abbasi Devletine Karsi Ik Silahli Hareketler 103

Mervurruz halki, hilafet ordusuna da glivenerek Merv'de bulunan Abdiilcebbar’la savaga
tutustular.”™ Abdiilcebbar’'in saflarinda ¢oziilmeler bagladi. kisa bir stire igerisinde yanin-
da ¢ok az bir grup kalan Abdiilcebbar icin kagmaktan bagka care kalmamisti. Yaninda
kalan bes sadik adamiyla bir pamuk tarlasina siginan Abdilcebbar yakalanarak ailesi ile
birlikte bagkente génderildi.”

Mansur, Abdiilcebbar’i el ve ayaklarini kestirterek oldirttii ve ailesini de Yemen'e
yakin bir ada olan Dehlek’e gonderdi.”

H. 137/m. 755 yilinda Ebu Muslim'in 6ldiirilmesinden beri siyasi ve sosyal cal-
kantilarin eksik olmadigi Horasan bdlgesinde, Abdiilcebbar’in isyaninin bastirilmasindan
sonra h. 150/m. 767 yilindaki Ustazsis isyanina kadar sessizlik hakim olmustur. Ug dért
senelik bu calkantili dénem bolge halkinda bikkinlik ve yorgunluk meydana getirmisti.
Halk artik barig istiyordu ve bunun igin Abdiilcebbar’in yaninda yer almamist.

Bu doénem igerisinde bolge insani, Abbasi Devleti'ne karst muhalefet hareketlerini
hem madden hem de manen desteklemisti. Ne garibtir ki, Abbasiler’i iktidara tasiyan bu
insanlar, yine ilk dénemde onlarin en gli¢li muhalifleri olmuglardir. Bu durum, aslinda
bolge inaninin ¢6ziim bekleyen ¢ok énemli sosyal, ekonomik ve siyasi problemlerinin
bulundugunu; fakat yeni devletin bu problemleri ¢¢zmede basarisiz kaldigini gbstermek-
tedir.

Halifenin bolgeye génderdigi ordu, herhangi bir sicak gatismaya girmedigi igin yip-
ranmamig ve zaman zaman problem cikaran Taberistan kralinin tizerine sevkedilerek ayni
zamanda ikinci bir mesele de halledilmistir. Boylece ordunun techizi icin yapilan harca-
malar da bosa gitmemistir.

4. Uyeyne b. Musa Isyani

Uyeyne'nin ilk siyasi faaliyetleri Abbasi Daveti ile birlikte baglamistir. H.
100/m.718 yilinda Muhammed b. Ali'nin olusturdugu “Davetciler Komitesi"nin 70 Uyesi
arasinda adi ge¢mektedir.”

H. 132/m.750 yilinda son Emevi halifesi Mervan’t maglup eden Abbéas? ordusunda
bir subay olarak vazife yapmigtir.™

H. 141/m.758 yilinda Sind bdlgesinde babasi Musa'ya vekaleten valiligini” digin-
da, tarih kitaplari onun herhangi bir idari ve askeri gérevinden bahsetmezler.

H. 141 yilinin sonlarina dogru (m.759), babasinin baskentte vefati {izerine Uyeyne,
vekaleten stirdlirdtigl Sind valiligine asaleten atandi.®

Uyeyne vali olduktan bir miiddet sonra, etnik agidan hassas bir 6zellige sahip
bolgede Yemeniler ile Mudariler arasindaki dengeyi koruyamadi ve Mudariler tarafinda
yer aldi. Bu politikasina karst Yemeniler muhalefet edince de Yemen ve Rabia kabilelerin-
den pek ¢ok kigiyi oldiirdii.®' Boylece Sind bolgesinde anarsi ve kaos bagladi.
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Mansur bolgede olup bitenleri duyar duymaz, b&yle hassas bir durumun biitiin
tilkeyi etkileyebileceginden endise ederek bolgeye Omer b. Hafs komutasinda bir ordu
gonderdi ve Uyeyne’nin, valilikten istifasini istedi. Bunu gururuna yediremeyen Uyeyne,
Omer'i sehre sokmadi ve halifeyi tanimadigini belirterek h. 142/m.759 yilinda isyan etti.®?
Ayrica kaynaklar, Abdilcebbar isyaninda oldugu gibi Miiseyyeb b. Ziiheyr'in bu isyanda
da Uyeyne'yi isyana sevkeden benzer komplosundan bahsederler.®

Omer, bolge baskenti Mansura'yl kusatma altina aldi. 11 ay siiren kusatma so-
nunda bélge halkindan gerekli destegi géremeyen Uyeyne, Omer’den eman istedi. Muha-
saradan yorgun diisen Omer de, Uyeyne'ye eman verdi.®

Bitiin bu olanlardan sonra halifenin kendisini affedeceginden endise duyan
Uyeyne, bagkente giderken kagarak Sicistan valisi Ma'n b. Zaide'ye siginmak istedi.
Uyeyne'nin Sicistan’a geldigini duyan Yeméame kéabilesinden bir grup, katledilen akrabala-
rinin intikamini almak igin ansizin saldirarak Uyeyne'yi oldirdiiler ve bagini kesip Man-
sur'a gonderdiler.® H. 142 yihnin ilk aylarinda (m. 759) baglayan isyan, yine ayni yilin son
aylarinda (h. 142/m. 760) bastirild:.®

Mansur, genel bir politika olarak isyanci tizerine génderdigi komutani ise daha
ciddi ve samimi sarilmasi igin isyan ¢ikan bolgenin yeni valisi olarak atardi. Nitekim bu
isyanda da 6yle davranarak Omer’i Sind’e vali tayin etti. Yeni vali Omer, kisa siire iceri-
sinde Uyeyne’nin agtigi yaralari sararak bolgede stikinet ve huzlru temin etti.®’

isyanin basarisizligindaki en biiyiik etken Uyeyne’nin kabilecilik duygularini kamgi-
layarak taraf tutmasi ve &zelikle bdlgede etkin olan Yemen kokenli kabilelerin destegini
alamamasidir.

Ozellikle Emeviler ddneminde Kaysiler ile Yemeniler arasinda cereyan eden, otori-
telerini kurmak veya gli¢lendirmek icin halifelerin koriiklemesiyle zaman zaman sicak
catigmalara donen siyasi niifuz kavgalari, Abbasi doneminde halifelerin denge politikalari
neticesinde azalmig; fakat yerini Arab-Acem ¢atismasina birakmistir.

II. IRAN KOKENLIi ISYANLAR

[slam ordular tarafindan topraklar fethedilerek hakimiyetine son verilmesinden
énce Iran Devleti, zamanin iki siiper giiciinden birini, yani bugilinkii anlam ile Bizans bati
blokunu temsil ederken, iran dogu blokunu temsil ediyordu.

Miisliimanlarm iran’i fethinin neticeleri, daha &nceki fetihlerden - iskender’in fethi
gibi - cok farkli olmustur. Daha &nceki fetihlerin Iran tizerindeki tesirleri sathi ve gecici
olurken, Miisliimanlarin fethi, din, &rf-adet ve dil agisindan, iran {izerinde k&klii ve siirekli
tesirler birakmugtir.®

K&kl bir medeniyete ve dine sahip olan Iran halki, islam't kabul etmelerine rag-
men onu 6zlimseyemedikleri igin, eski giinlerinin 6zlemi igerisinde yasamiglar; eski dinle-

82 va'kubi, age., II, 372; Taber, age., VII, 512.
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ri Mecusilige son verdigi icin islam’a, siyasi hakimiyetlerine son verdigi icin de Arablara
kargi, degisik platformlarda gizli veya asikar miicadelelerini stirdirmeye caligmiglardir.
Ozellikle sosyal ve dinf statiilerini kaybeden din adamlari ve soylular,bu miicadelede bas
rolti oynarken, fakir tabaka da siyasi ve ekonomik kriz donemlerinde bu 6zlemlerini dile
getirmiglerdir.

Ozellikle bu ilk dénemde ortaya ¢ikan gulat hareketleri, irandaki bu ortamdan isti-
fade ederek yayilma firsati bulmuslar ve Mec(siligin, Maniheizmin ve Mazdekizmin, islami
fenomenlerle beslenmis gortintileri olarak Zindiklik, Hurremiyye ve Ravendiyye gibi ha-
reketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.®

Abbasi Daveti, kisa bir siire icerisinde, Emeviler'e karst olan hem iran hem de
Arab muhalif hareketlerini, “Kur'an ve Siinnete doniis,” “Ehl-i Beyt'in hakkini tevdi etme” gibi
her gruba uygun sloganlarla kendi blnyesi icerisinde toplamay1 basardi.”® Mesela, Hur-
remiyye, kendilerinden olan Hidéas ismindeki bir sahsin propagandasi sonucu Abbasi
Daveti'ne katilmistir.! Diger gulat firkalar da, s6z konusu sloganlarin cazibesine kapilarak
davete katildilar. Gulat hareketlerin davete katilmasinda, davet 6ncesi bu hareketlerle
iligkisi olan Ebu Muslim’in pay da biiytik olmustur.®?

Bu hareketler, Abbasi Daveti'ne, sadece vadedilen hususlarin cazibesine kapildik-
lar i¢in katilmadilar. Ayrica onlar, bu davet sayesinde, iclerinde gizledikleri ve &zlemini
duyduklarr eski iran sanini ve itibarini, siyasi, dinf ve kiiltiirel agidan tekrar ihya etmeyi de
hedefliyorlardi.”” Abbasiler'in basariya ulasabilmek icin iran menseli bu tiir gruplara da-
vetde yer vermesi, bu gruplarda dinf ve etnik agidan benlik suurunun canlanmasina da
vesile olmugtur. Artik bu gruplar boylece, toplumsal ve siyasi olaylarda etkin rol oynaya-
bileceklerinin farkina varmiglardir.*

Davet basariya ulastiktan sonra, davete katilan her grup, yeni devletten, vadedi-
len sozlerin veya kendi beklentilerinin yerine getirilmesini istemeye bagladi. Fakat bu
geng devlet, her grubun isteklerini yerine getirebilecek ne iktisadi ve siyasi glice, ne de
yeterli bir idari organizeye sahipti. Ayrica, sosyal ve iktisadd? dengelerin davet esnasinda
bozulmasindan dolayi 6zellikle Horasan bolgesinde iktisadi kriz daha derinlesmis ve
sosyal tabakalar arasindaki ugurum artmisti. Dolayisiyla, beklentilerine cevap bulamayan
ve hayal kirikligina ugrayan bu gruplarla yeni devlet arasinda, artik baglar kopma noktasi-
na gelmisti.”

Bu gruplardan ilk tepki Bihaferid liderliginde Ravendiyye'den geldi. Ebu Mislim,
bu hareketi hemen bastirdi. Daha sonra bunu Siinbaz, ishak ve Ustazsis hareketleri takip
etti.’® Bu hareketleri, franl koyliiler ve alt tabakanin yanisira, zaman zaman soylular ve
biiyiik toprak sahipleri de destekledi.” iranlilar, sadece kendi biinyelerinden cikan bu tiir
hareketleri desteklemediler; ayni zamanda Sicistdn ve Horasan’da Hérici, Deylem ve

% Abdiilaziz DGr, islam iktisat Tarihine Girig, trc. Sabri Orman, istanbul, 1991, s. 73-74;
O F. Omer, age., I, 277.
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% A. DG, ilk Dénem islam Tarihi, trc. Hayrettin Yiicesoy, istanbul, 1991, s. 129-130.
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Horasan’da Sif hareketleri ve yine Abdilcebbéar b. Abdurrahman ve Cehver b. Merrar gibi
Arab komutanlarin isyanlarini destekleyerek merkezi otoriteye tepkilerini her firsatta dile
getirmislerdir.”®

Simdi bu hareketlerde bulunan bazi ortak ¢zellikleri siralamak istiyoruz:

1- Bu hareketler, hem eski iran dinlerinden hem de isldam’dan kaynaklanan goriis
ve prensipleri mezcetmek ve sunmak suretiyle, her taifeden insanlari kendilerini igtirak
ettirme yolunu tercih etmiglerdir. Katilanlarin her biri, kendi ideallerini bu hareketlerde
bulmustur.®

2- Bu hareketler, eski iran dinleri Mazdekizm, Maniheizm ve Mec(siligin prangaya
vurdugu iran akil ve ruhunun, islam’in yiice ruhunu ve disiincesini hazmedememesi
neticesinde tezahtir etmistir.'®

3-Bu hareketlerdeki diger bir miisterek nokta, liderlerinin kendilerini “Beklenen Kur-
tarict” olarak takdim etmeleridir. Bu ¢agri, 6zellikle biyik beklentiler igerisinde olan fakir
ve ezilmig tabakada biiytik yanki bulmustur.'®'

4- Bu hareketlerin bir ¢cogu, kendilerinin, bir halk kahramani olan Ebu Mslim’le
bir sekilde iligkili olduklarini ve onun intikamini almak igin yola ¢iktiklarini ifade ediyor-
lardi. iranlilar arasinda biiyiik séhrete sahip Ebu Muslim’in hatirasina yonelik bu cagri,
Abbasi Devleti'ne karsi iran kékenli hareketlerde bir simge ve slogan olarak halk nezdin-
de itibar gdrmiistiir.'? Ayrica onlar, islam’la asla bagdasmayan, ancak eski iran inancina
uygun digen bir takim harikulade 6zellikleri de ona atfetmeyi ihmal etmediler.'®®

5- Silahli mlicadele yolunu benimseyen bu hareketlerin, degisik alanlarda eserler
telif etmek suretiyle, mticadelesini fikri platformda stirdiiren "Su'@ibiyye” ve “Zindiklik” gibi
uzantilari da olmustur.'®*

6~ Abbasiler’in iktidara gelmesiyle, bolgedeki fakir tabakanin ekonomik durumu
iyilesmedigi gibi daha da kottlesti. Clinki dihkanlar, ekonomik ve sosyal imtiyazlarini
muhafaza edebilmek icin, Miisliimanlar'in bélgeyi fethinden hemen sonra islam’a girmis-
ler ve boylece sosyal stattilerini korumuslardir. Genellikle fakir tabakanin destekledigi bu
hareketler, Arab hakimiyetine karsi oldugu kadar, mevcut idareyle isbirligi icinde olan
dihkanlara da karsi idi. Boyle halk hareketlerinin iki hedefi vardi: a- Yabanci sultasindan
kurtularak, siyasi hiirriyete; b- Dihkdnlarin zulmiinden kurtularak, sosyal hirriyete ka-
vugmak idi.'®

Oldiirtildiikten sonra sohreti ve itibar bir kat daha artan Ebu Miislim’in intikamint
almak icin harekete gecen bu gruplarin, hareketlerini sadece tek bir nedene baglamak
mimkiin degildir. Siyasi, sosyal, dini, iktisadi ve psikolojik nedenler, bu hareketleri moti-
ve etmistir. Her ne kadar bu hareketlere genelde iranlilar katilmis ise de, bir takim siyas?
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ve iktisddi nedenlerden dolayr Horasanli Arablar da bu hareketlere ilgi duymuglardir.
Bundan dolayi, hareketlerin ilkeleri ve hedefleri iran kavmiyetciliginden beslenmis olsa
bile, merkezi yonetimden hognut olmayan Arab unsurlar da bunlara katkida bulunmus-
tur. Ayrica, dzellikle ezilmig fakir tabakalari cezbeden bu hareketlere, bir takim siyasi ve
iktisadi nedenlerden dolay1 -sinirli sayida da olsa- soylular ve dihkénlarin da destek ver-
diklerini gdrmekteyiz.'%

Bu hareketleri motive eden etkenleri séyle 6zetleyebiliriz:

1- Bu isyanlar genelde, toplumda alt tabakay! olusturan hem iranli hem de Arab
unsurlarin, Arab ve iranli emirler, soylular ve dihkanlar sinifina karsi tepkilerini ve kizgin-
liklarini ifade etmektedir. Abbéast devriminin meydana getirdigi, blytik vaadlerle ve umut-
larla dolu siyas? ve ictimal bir galkantidan sonra, bu tepkilerin bu tiir gruplar arasinda
ortaya ¢ikmasi ¢ok tabif idi.'%”

Diger yandan, yine Abbasi devriminin ortaya ¢ikardigi géonillerdeki uyanig ve du-
yarlilik, kigileri kendi konumlarini degerlendirmeye ve onu degistirmek igin ¢aba sarfet-
meye sevketti. Bu durumun dinf alanda islam’dan uzaklasip Mec(siligi ihya, siyast alanda
ise, Arab hakimiyetini kinp irah sahhigini geri getirme arzusu seklinde yansimalari oldu.'®®

2- Taberistan, Curcan ve Deylem gibi henliz Abbasi hakimiyeti altina girmemis
olan bolgelerdeki iranli emirlerin, Arab-islam niifuzuna karsi direnmeleri bu hareketleri
motive eden bir bagka etkendir.'®

3- Emevi Devleti'nin zulmiine kargi birlikte hareket ettikleri Abbasiler’in iktidara
gelmesinden sonra, hig bir seyin degismedigini hatta iktisadi alanda vergilerin arttigini ve
adaletsiz toprak nizaminin devam ettigini; sosyal alanda ise tabakalagmanin derinlestigi-
ni miisahede eden bu gruplar, Abbasi Daveti gatisi altinda Emeviler'e gdsterdigi tepkileri,
degisik hareketler seklinde de Abbaésiler’e karsi gosterdiler.''

Son olarak belirtmek istedigimiz bir nokta ise, bu hareketlere biitiin iran halkimnin
katilmamis olmasidir. Bu nedenle hareketler, hem cograff hem de sosyal taban itibariyle
sinirli kalmig ve basariya ulagamamugtir.'"!

1. Siinbaz isyan

Siinbaz, Nisapur'un Ahan k&ytinden sade bir iranl’dir.''? Daha sonra Nisapur’a
gelip yerlesmis ve burada siradan mec(si bir lider olarak hayatini stirdiirtirken Ebu Miis-
lim’le tanismistir.'"> Zamanla Islam’t kabul eden Siinbaz, Ebu Miislim tarafindan ordu
komutanligina getirilmigtir.'"*

Ebu Muslim’in h. 137/m. 755 yilinda Mansur tarafindan katledilmesi, Hurremiler
lizerinde biytik bir sok etkisi yaratti. Clinkti onlar, Ebu Muslim’i imamlari olarak kabul
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ediyorlardi.'® Bu durumu iyi degerlendiren ve bdlge halkini ok iyi taniyan Siinbaz, sene-
lerdir gdnliinde gizledigi Arab Devleti'ni yikarak Sasdni Devleti'ni yeniden kurmak,''®
islam’i yok ederek Mecisiligi canlandirmak!''” arzusunu gerceklestirmek icin harekete

gegti.

iki ay hazirlik safhasindan sonra h. 137 yilinin son aylarinda isyanini ilan etti.''8
Silinbaz, her kesime uygun mesaijlar vererek etrafindan Mec(siler'den, Rafiziler'den, Hur-
remiler'den ve Mazdekiler'den'" yiizbin kisi topladi.'? isyana katilanlar, genellikle fakir,
ciftgi ve koylilerdi.'?' Bodylece onlar, Arab Devleti ile menfaat birligi yapan dihkanlarin
zulmiinden kurtulacaklarini ve sosyal stattilerinin degisecegini zannediyorlardi.

Stinbaz kisa siire igerisinde Horasan'in baskenti Nisapur, Cebel bdlgesinin bag-
kenti Rey, Kumis, isfahan, Maveratinnehir'in tamamini ve Horasandaki bir cok sehri ele
gecirdi.'?? Bu basarisindan dolayi kendisine Farsgada “Muzaffer Komutan” anlamina gelen
“Feyruz Isbehbud” lakabi verilmistir.'?

Mansur, ¢ok kapsamli ve tehlikeli bu isyani duyunca, yigit komutan Cehver b.
Merrér't 10.000 kisi ile bolgeye gonderdi.'** Destek kuvvetler ve bolgeden katilanlarla
halife ordusunun sayisi 20.000’e ulasti.'” Siddetli bir savagtan sonra Stinbaz kagmak
zorunda kaldi ve Taberistan’a giderken yolda 6ldrtilda.'* Kaynaklar bu savasta 6lenlerin
sayisini 30.000,'%" 50.000,'® ve 60.000'* olarak farkli farkli verirler. Stinbaz'in isyani ile
oldurtlmesi arasindaki stire ise 70 giindiir.'*°

Ebu Mislim'in intikami1 ¢agrisina onbinlerce kisinin cevap vermesi, bize iki énemli
noktayi hatirlatmaktadir:

a- Bolge halki Ebu Mislim’e sadece bir komutan ve vali olarak bagh degildi; ayni
zamanda aralarinda buytik bir sevgi ve gdniil bagi mevcuttu. Mansur, Ebu Mislim'i 61-
diirdiikten sonra, sarayin 6niinde beklesen askerlerin génliinii para ile almayi becerebil-
mistir; fakat uzak bolgelerdeki taraftarlarinin ve sevenlerinin kinlerini ve tepkilerini, ancak
askeri bir operasyonla bastirabilmistir. Bélge halkinin Ebu Mislim’e baglilik ve sevgileri,
daha sonraki isyanlarda da kendini gdstermistir.

b- Islam, bdlge halki tarafindan gercekten dziimsenememis ve Isldm Devleti de
halkin ekonomik ve sosyal problemlerini yeterli derecede ¢6zememistir. Bundan dolayi
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boélge halki, eski dinleri Mec(siligin ve eski devletleri S4sani imparatorlugu’nun 6zlemi
icerisinde yagsamiglardir.'®!

Stinbaz'in isyani hem dinf hem de siyast fenomenleri birlikte tagimakdir. O, bir ta-
raftan Mec(siler'e, Mazdekiler'e ve Hurremiler’e islam’1 yok edip kibleyi degistirme mesa-
ji verirken, diger taraftan Arab Devleti'nin sonunun geldigini ilan etmistir.'*?

Daglik bolgelerden ve kdylerden bu isyana destegin ¢oklugu, Abbast Daveti'nin en
biylk destekgisi olan bolge insaninin, 6zellikle fakir tabakanin yeni devletten umduklari-
ni bulamadiklarini géstermektedir.'** Ayrica Stinbaz'in bir kdyli olmasi, bir gok koyld ve
ciftginin bu harekete katilmasinda etkili olmugtur. Onlar, kendilerinden birinin etrafinda
toplanarak yeni devletin vadedip fakat gergeklestiremedigi adalet ve esitlik ilkelerini,
bizzat kendileri tesise kalkigmiglardir.

Stinbaz'in Rey sehrini aldiktan sonra Irak’a yoneligi ve Deylem hakimine artik Arab
Devleti'nin sonunun geldigini bildirmesi,'** gayesinin sadece Abbési Devleti'nden ayrila-
rak Horasan ve civarinda mustakil bir devlet kurmak degil, bilakis Arab Devleti'ni tama-
men ortadan kaldirarak bitlin topraklar tizerinde yeni bir devlet kurmak oldugunu gos-
termektedir.'*

Bu isyani bastiran Cehver ile Mansur arasinda, Ebu Mislim’in hazinelerinin teslimi
konusunda ihtilaf ¢tkmig ve Cehver isyan etmistir. Cehver'in etrafinda yine ayni bolgenin
insanlari toplanmis ve destek olmuglardir. Bdyle bir destek, bu tir isyanlarda dinf ve milli
unsurlarin yanisira, ekonomik saiklerin ve menfaat dirttistiniin de etkili oldugunu gos-
termektedir.'?¢

iki ay gibi kisa bir siire icerisinde ok genis bir alani kontrolu altina almasi ve on-
binlerce kisinin Stinbaz’a meyletmesi, isyanin toplumsal temellerinin uzun bir siireden
beri bu ige hazir oldugunu gostermektedir.'*”

Ebu Mislim’in katledilmesinin siyast bir takim sonuglarinin yanisira, Horasan bol-
gesinde Stinbaz énderliginde toplumsal irtidat hareketleri gibi dini sonuglari da olmug-
tur."”® Slinbaz irtidat ettigini ilan etmis,'** Ka'be'nin yerine giinesi kible yapma'*
na da binlerce insan icabet etmistir.

Bu kadar organize olmusg biiyiik bir ayaklanma neden basariya ulagamamistir? so-
rusu tabif olarak akla gelmektedir. Bu basarisizligi bir kag nedene baglayabiliriz:

Mansur, Stinbaz'in isyanini duyar duymaz, ihmalkar davranmayip hemen bir ordu
sevketmis ve bu orduyu takviye giiclerle desteklemistir. Halife, dinf agidan kozmopolit bir
yaplya sahip bu bélgenin, Ebu Mislim’in katli ile kendisini hilafet merkezine baglayan
temel unsuru yitirmis oldugundan, siyasi agidan da bir kaosa stirtikleneceginin farkinda
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idi. Bundan dolay1 da sadece isyani bastirmakla yetinmemisg, isyandan sonra da askeri
operasyonlarini stirdiirerek bolgede tekrar siik(inet ve itaati temine caligmistir.

Slinbaz’'in hareketini, sadece Mecsi kitleye dayandirip, Misliimanlar’a zulmedip
islami hedef gdstermesi, bolgedeki Arab ve Acem Msliimanlar'ini topyekiin ona kars! bir
cephe olusturmaya ve savagmaya itmistir. Netice itibariyle, az fakat inangli, fedakar ve
homojen bir kitle, sayica {istiin, fakat farkli menfaatlerin bir araya getirdigi heterojen bir
kitleyi maglup etmistir.

2. Ravendiyye isyani

Révendiyye, Horasan'da Abbasl hareketi igerisinde olugsmus agirt Sif firka
Keyséniyye'yi ifade eden bir terimdir.'*! Zamanla bu terim, bitiin Abbasi firkalarini igine
alacak sekilde geniglemistir.'*? Ebu Miislim’in Horasan'a gelmesinden énce - Ebu Miis-
lim'in Horasan'a gelig tarihi h. 128/m. 746'dir - bu firka bolgede dogup geligmistir.'*?
Taberi, h. 135/m. 752 yilinda bu firka ile Ebu Mislim’in komutani Ebu Dav(d Halid b.
ibrahim arasinda meydana gelen bazi siirtiisme ve catismalardan bahsetmektedir.'*

Davet esnasinda Abbasiler Emeviler'e kargi bagariya ulagabilmek igin bitin
muhalif gruplarla hatta bazi sapik firkalarla bile is birligine gitmisti. iste bu davet déne-
minden iligkileri bulunan Ravendiyye firkasindan bir grup Horasanli, Mansur’a baglilik ve
itaatlerini ifade edebilmek'” igin, o glinki bagkent Hagimiyye'ye geldiler ve dogruca
halifenin sarayina giderek “iste bu Rabbimizin sarayidir.” deyip, sarayin etrafini Ka’be gibi
tavaf etmeye bagladilar.'*

Mansur, Misliman kamu oyunda siyasi ve dinf itibarini zedeleyecek bu olay kar-
sisinda hemen harekete gecerek, onlara bir elgi gdnderdi ve bu goriiglerinden vazgegme-
lerini isteyerek onlari tevbeye cagirdi.'” Davalarinda israr edince de ele baslarindan iki-
ylz kigiyi hapsetti.'"*® Rabblerinin kendilerini tevbeye ¢agirmasi ve arkadaglannin hapse-
dilmesi onlar ¢ileden gikarmigti. Ravendilere gére Mansur’un halifeligi bitmigti. Clinki
onlara goére mesrQ kral ve tanri inanglari birbirinden ayrilmaz pargalardi; kral kendisinin
tanri olmadigini agiklamigsa, o artik kral da degildir. O halde o, hiikiimdarlik makamini
gasbetmektedir ve tahttan indirilmelidir.'* Bunun i¢in hemen hazirliklara bagladilar ve h.
141/m. 759 yilinin son glinlerinde artik kendilerince kutsiyetini yitirmis olan Mansur’a
kargt isyan ettiler.'°

Yaninda yeterli derece de asker ve muhafiz bulunmayan ve bizzat savasa katilmak
zorunda kalan Mansur 6ltimle burun buruna geldi ve ¢ok zor anlar yasadi ise de, Hasi-
miyye halkinin yardimi ile bu isyani bastirabildi ve biitlin isyancilari dldird."!

141 Ali Sami Negsar, Negetu'l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, Kahire, 1977, I, 264.
"2 A S. Negsér, age., 11, 261.

143 Taberd, age., VIII,83.

144 Taberd, age., VII, 466.

"5 H.F. Zailundilani, age., s. 334-335.

146 Belazurd, age., IIl, 235; Uy(n, 111, 227.

147 Taber, age., VII, 505; Nevbahti, Firaku-s-Sia, ngr. H. Ritter, istanbul, 1931, s. 47.
148 Taberd, age., VI, 505.

14 Edward G. Browne, A Literary History of Persia, Camridge, 1964, 1, 316.
1°0 Uy(in, 111, 227; Taber, age., VII, 505.

1>! Belazur, age., lll, 235-236; Uy(n, 1lI, 228; Taberi, age., VI, 505-506.
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fyi stivari birliklerinin olmamasindan dolay! halifenin kisa bir stire tehlikeye maruz
kaligt, bundan boyle daima acil durumlar icin hazir bir sekilde egerlenmis, gemlenmis,
techiz edilmig nobetgi stivari birliklerini kurmaya sevketmistir.'*? Benzer bir durum, son
zamanlara kadar -Samaniler gibi- yerel idarecilerin saraylarinda da ytirtrliikte idi.'”?

Mansur sadece muhafiz birlikleri kurmakla yetinmedi. Ayrica, sarayda binek bulu-
namayigindan dolay1 catigmanin ilk anlarinda-daha sonralari bir binek bulunarak getiril-
migti- yaya olarak savagsmak zorunda kaldig icin, “Nobet¢i Binek” adi altinda, sarayda
daima sefere hazir bir atin bulundurulmasi adetini de tesis etti.'** Rivayetler, bu adeti ilk
koyanin Mansur olduguna ve ondan sonraki halifelerin de bunu devam ettirdigine isaret
etmektedir.'”

Bu olay, Mansur Uizerinde giiclii ve derin bir iz birakmisti. Bir seferinde dostlari ile
sohbet ederken, mevzu doniip dolagip Ravendiyye isyanina gelmisti ve Mansur goyle
demisti: “Hayatima malolabilecek ii¢ hata yaptim; her iiciinden de Rabbim beni korudu: Ravendiyye
giinii sarayt tedbirsizce terketmistim. Eder serseri bir ok isabet etseydi heder olur giderdim...” '>®

Sahsini hedef alan boyle bir isyanin Hagimiyye sehrinde cereyani, Mansur'un gén-
linde gerek bu sehre ve gerekse halkina karsi bir takim olumsuz intibalar birakti ve bu
sehirden sogumaya basladi. iste bu olumsuz intibalar, onu yeni bir baskent arayisina
itmistir. Tarihgiler, bu hususu, Mansur’'u Bagdat'it kurmaya iten nedenler arasinda zikre-
derler."”

3. Ustazsis isyan1

H. 141/m. 759 yilinda vali Abdiilcebbar’in isyani bastirildiktan sonra Horasan bol-
gesine hakim olan siikéinet h. 150/m. 767 yilinda Ustazsis isyant ile bozuldu.'*®

Bir rivayete gdre'™ halife Memun’un anne tarafindan dedesi olan Ustazsis'in kim-
ligi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Bununla birlikte SuyGti'nin “Horasan ordusu,
komutanlar: Ustazsis ile isyan etti.” '®° ifadesinden onun Horasan ordusu icerisinde &énemli
bir mevkiye sahip oldugunu cikarabiliriz. Ayrica Menbici, Ustazsis'in 30.000 iscinin calis-
181 bir glimlig madeni sahibi oldugunu rivayet etmektedir.'®!

Menbici, Ustazsis'in bu giimiis madeni konusunda devletle ihtilafa diiserek isyan
ettigini nakletmektedir.'® Ya'kubi ise, Mehdi'nin veliahtligini kabul etmedigi icin isyan
ettigini belirtir.'®® Her iki olay birlikte Ustazsis'in isyan sebebi olabilir.

Peygamberlik iddiasi ile ortaya cikan Ustazsis, cok genis bir kitleyi etkiledi.'®* Ho-
rasan’in degisik bolgelerinden insanlar, ellerine gegirdikleri baltalar, kiirekler ve kazmalar-

'2E.G. Browne, age., |, 317.

153 Ay.

1>4 Belazur, age., III, 235.

%> fonii't-Tiktaka, s. 161.

1%6 Belazur, age., Ill, 208; Taberi, VII, 507.

1>7 Taberd, age., VII, 614.

18 Uydin, 1I, 262; Taberi, age.,VIII, 29.

1% fbnu’l-Esir, age., V, 191-192.

19 Suy(td, Tarihu’l-Hulefa, ngr. i. Salih, Beyrut, 1417/1997, s. 311.

' Menbici, age., s. 128. Menbicl isim vermemigse de, rivAyetteki bilgilerin diger kaynaklardaki bilgilere uygun-
lugundan dolayi, isyan eden sahsin Ustazsis oldugu anlagiimaktadir.

12 Menbici, age., s. 128.

13 Ya'kubti, age., 11, 380.
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a ona katildilar. Sayilari 300.000’e ulagt1.'®® Kot idareden ve ekonomik sikintidan buna-
an halk bulabildigi basit bir silahla dahi olsa devlete tepkisini gdstermek icin bu ayak-
anmaya katildi. Ustazsis’in taraftarlan Horasan'in biiytik bir kismini ele gecirdiler. Bura-
ardaki bir ok Muslimani katlettiler ve esir olarak aldilar.'®

Ustazsis karsisina cikan biittin bolgesel oldulari yendi.'*” Ardarda gelen hezimetler
kargisinda caresiz kalan bolge valisi Mehdi, bagkentten yardim istedi.'® Mansur, 12.000
kisilik seckin bir birligi tecriibeli ve gli¢li komutan Hazim b. Huzeyme komutasinda bol-
geye gonderdi.'® Bolgeden katilanlarla Hazim'in ordusu 34.000’e ulagt1.'™

Kanli bir savas sonucunda Ustazsis kacarak bir daga siginmak zorunda kaldi. Da-
ha sonra yakalanarak baskente génderildi ve h. 151/m. 768'de orada oldurildi. Savasta
asilerden 70.000 kisi oldtrtldi ve 14.000 kisi de esir alindi. Daha sonra bu esirler de
katledildi.'™

Ustazsis isyaninin bastirilmasi ile Horasan bélgesi, Mansur déneminin sonuna
kadar, bir daha siyasi ve sosyal bir galkanti ve isyanla kargilagmamistir. Mansur'un isyan-
cilara karsi bitmez tiikenmez bir enerji ve sabirla miicadelesi, kendi dénemi igin bile olsa,
bolgede siiklineti, hakimiyeti ve emniyeti temin igin yeterli olmustur.

Ustazsis, daha &nce isyan etmis olan Bihaferid’in prensiblerini savunmustur. Seh-
ristdni de bunu destekleyerek soyle demektedir: “Gerek Sisaniyye (Ustazsis'e nisbetle bu ad
verilmistir) ve gerekse Bihdferdiyye, her ikisi de Meciis firkalaridir.” '™ Bu ifade, “ikincinin (Us-
tazsis'in) prensipleri, birincisinin (Bihdferid) devami niteligindedir” tarzindaki bir degerlendirmeyi
desteklemektedir.'”

Sisaniyye firkasi muhtemelen, Ustazsis'den sonra bazi gelismeler gostererek
Bihaferdiyye firkasinin cizgisine gelmistir. Ciinkii Ustazsis, isyani esnasinda peygamberlik
iddiasi diginda Bihaferid'in savundugu doktrinlerden hig birisini glindeme getirmemis ve
savunmamistir. Ayrica peygamberlik iddiasi konusunda Ustazsts, Ishak et-Tiirk ile de ayni
cizgide gdriinmektedir. O halde, Bihaferid, ishak et-Tiirk ve Ustazsis'in ayni ekoliin miin-
tesibleri olduklari séylenebilir.

Ustazsis hareketi, Mansur déneminde cereyan eden ayni nitelikteki diger hareket-
lerden, siyasi ve dinf boyutunun yanisira ekonomik boyutunun 6n plana gikmasiyla farkli-
lik arzeder.

Tarihgi H. Fadil Zainulani, eserinde bu hareketi soyle tamimlar: “Bu hareket,
Meciisilik doktrinleri taswyan, islam'a dzellikle de Abbdsiler'e karsi, Iran menseli bir harekettir.” '

Cografi, etnik veya dinf acidan iran damgasini tastyan isyanlar arasinda h. 137/m.
755 yilinda ortaya ¢ikmis, ¢ok kiiclik capli ve sinirli kaldigi icin tizerine gidilmemis ve

1
1
1
1

194 ya'kubi, age., II, 380; ibnu’l-Esir, age., V, 191.
1> Makdisi, age., VI, 86.

1% ibn Kesir, age., X, 190.

167 Taberd, age., VIII, 29.

1% Menbici, age., s. 128.

1% fbn Haldun, age., III, 198.

170 Taberd, age., VIII, 30.

7! Taberd, age., VIII, 31-32.

172 Sehristani, Milel ve’'n-Nihal, nsr. E. A. Menha- A. H. Faur, Beyrut, 1413/1992, 1, 284.
1 F. Omer, Tarthu'l-Irak, s. 92.

" H. F. Zainulani, age., s. 340.
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bundan dolay1 da h. 140/m. 757 yilina kadar séntik bir sekilde varligini stirdiirmiis olan
ishak et-Tiirk isyanini da kaydetmeliyiz.

I11. HARICi ISYANLARI

Akideleri ugrundaki azimleri ve sebatlari neticesinde Hariciler, kamuoyu nezdinde
begeni ve itibar kazanmiglar ve hilafete talib olma konusunda herkesi hak sahibi gérme-
lerinden dolayi da, hilafetin Kureys'e aidiyetine itiraz eden Ezd ve Temim gibi bazi kabile
ve gruplarin kendilerine meyletmelerini saglamiglardi.'”

Muaviye onlarin faaliyetlerini kudretli valileri Ziyad ve oglu Ubeydullah araciligi ile
rahatlikla kontrol etmisti. Yezid b. Muaviye'ye karsi Abdullah b. Zibeyr'in yaninda yer
alan Haricller, onunla ihtilafa diistince Hicaz'1 terkettiler.

Abdiilmelik b. Mervan déneminde Hariciler, Emeviler’e karsi en siddetli isyanlarini
gergeklestirdiler. Fakat Haccac b. Yusuf, dirayetli komutani el-Muhelleb b. Ebi Sufre
sayesinde, onlarin direnglerini kirdi. Mamafih, Velid b. Abdilmelik, Stleyman b. Abdl-
melik, Omer b. Abdiilaziz ve Hisam b. Abdiilmelik dénemlerinde de Harici direnisi, degi-
sik isyanlarla kendini hissettirmistir.

Devletin gli¢li oldugu dénemler geride kalip, zayiflama ve ¢dkiis siirecine girince,
Haricl isyanlart Emevi Hilafeti icin biiyiik bir tehlike arzetmeye basladi. iste bu dénemde
en giicli muhalefet firkalarindan biri olan Hariciler'in, Emevi Hilafeti'nin yikilmasinda
buytik bir payi oldugu unutulmamalidir.

Haricller, hilafetleri boyunca Emeviler'i stirekli meggul etmiglerdir. Aslinda
Emeviler, Haricller'i tamamen yokedip ortadan kaldirabilirlerdi. Fakat ayni anda bir ¢ok
mubhalif grupla miicadele etmeleri, buna izin vermemisgtir.'™

Ozellikle son Emevi Halifesi Mervan'in, Haricl hareketleri yok etme cabasi netice
vermemis; Haricl diglince ve ruhu, sadece gegici bir stire gontillerde gizli kalmig, siyast
faaliyetleri icin de merkezden uzak Uman, Fars, Yemen, Sicistan, Kuzey Afrika ve Horasan
gibi bolgeleri se¢mistir.'”” O ana kadar Arablar'in 6zellikle de Bedeviler'in iltifat ettigi
Harict hareket, Fars, Kirman ve Sicistan bolgelerinde Iranli; Kuzey Afrika da ise Berberi
unsurlari biinyesine katmustir.'”

Mervan'in bu son darbesi ile Horasan bolgesine c¢ekilen bazi Hariciler'in,
Emeviler'e karst Abbasi Daveti'ne yardimci olduklarini gérmekteyiz. Fakat, Abbasi davasi
ile Hariciler'in davasi ve hedefleri arasinda btytk fark vardi. Bundan dolayi, ¢ok kisa bir
stire sonra, davetin Horasan lideri Ebu Mislim ile Hariciler'in lideri Seyban es-Sagir ara-
sinda catigsma ¢ikti ve bir cok Harict dldarilda. '™

Hariciler, Emeviler'e hangi gozle bakiyorlarsa, Abbésiler'e de ayni gézle bakiyor-
lardi. Onlara gore Abbaésiler de, hi¢ bir neseb ayirimi s6z konusu olmaksizin, Misliiman-
lar arasinda sura ve segimle en layik olaninin tizerine almasi gereken hilafet makamini
gasbetmiglerdi.'®

' £ Omer, Abbasiyyan, I, 241.

176 M. Tayyib Neccér, Tarihu’l-Alemi’l-islami: ed-Devletu’l-Umeviyye fi's-Sark, Riyad, 1406/1985, s. 100.
"7 F. Omer, age., 1, 248-249.

178 5. Mustafa, age., 1, 227.

. Omer, age., 1, 249-250.

180 F_Omer, Tarthu'l-Irak, s. 77.
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Ebu’l- Abbés hilafete geceli daha bir sene olmamisti ki, Hariciler tlkenin degisik
bolgelerinde Abbasl Devleti'ne kargi isyanlar baglattilar: H.32/m.750 yilinda Bureyke b.
Humeyd es-Seybani, vali Ebu Cafer’e kargi Cezire'de;'®' Muséafir b. Kesir es-Seybani Er-
menistan ve Azerbeycan'da; el-Clilenda b. Mes'tid el- Ezdi Uman’da; Seyban b. Abdiila-
ziz el-Yeskiiri, ibn Kavan adasinda isyan ettiler.'®

Muhammed Ammaéara’'nin Haricl isyanlar1 hakkinda vardigi bir kanaati burada zik-
retmeyi, konu agisindan énemli gdriiyoruz:

“Sonug itibariyle sunu soyleyebiliriz. islam diisiincesinde devlete karsi isyanin mesruiyeti
prensibi cercevesinde ortaya cikmis olan ilk islami firka Hariciler olduguna gore, bu firkann kendi
olusumunu ve isyanint mesrulastirmak icin dayandigi prensipler, Osman b. Affin’a karst isyandan
itibaren islam toplumunda zamanla netlik kazanmistir.”

“isyanci karaktere sahip islami akimlar iizerinde calisan miifekkirler, bu tiir Haricl isyanlar-
dan hareket ederek, iilkede fiskin ve zulmiin varliginin ve en biiyiik otorite olan imamin bu olaylar
karsisinda acziyetinin, Harict isyanlar igin mesru bir sebeb teskil ettigi kanaatine varmislardir.” '®

Ulkenin hemen hemen her bolgesinde faaliyetleri olugu icin Harici hareketleri
bolge bolge incelemeyi uygun gordiik.

1. Cezire Bolgesi Haricileri

Cezire bolgesi ve gevresi Emevi doneminden itibaren devlete karsi bir ¢ok ayak-
lanma ve calkantilara sahne olmus ve bu 6zelligini Abbasi déneminde de stirdirmis-
tir.'® Mustegrik Adam Mez bu gergegi soyle vurgular: “Cezire bélgesi farklt guruplardan bir
¢ok asinin bir araya geldigi en biiyiik merkez idi. Onlar pesine diisebilecekleri bir komutan buldukla-
rinda, oldiiriip yagmalamaya daima hazir idiler.”'® Bunun iki sebebi vardi:

1. Bekr ve Taglib gibi enerjik bazi silahli Arab kabilelerin bélgede mevcudiyeti.

2. Bolgenin Arab, Kirt, Ermeni, Rum ve Fars gibi degisik unsurlar arasindaki cog-
raff konumu.

Boyle bir bdlgede, her tiirlli otoriteye karsi intifadaya, isyana ve direnige ¢agiran
akimlar ve doktrinlerin, calkantili bir ortam olusturmalari tabii idi. Bu bdlgenin tarihinde
en gdze carpan nokta, kendi goriistinii benimsemeyen her iktidara karsi isyana cagiran
Haricl mezhebinin etnik ve sosyal zemini uygun bularak yayilmasi idi. Musul ¢evresinde
cadirlarda konaklayan Bedevi kabilelerin sayica ve kuvvetce en biyiiklerinden biri olan
Seyban ogullar arasinda Haricilik diistincesi oldukga taraftar bulmustu. Ve bu boélgedeki
isyanlar genellikle -bir cok Hérict imam yetistirmis olan Rabia kabilesinin bir kolu olan-'
Seybén ogllarindan kaynaklaniyordu.'®”

Halife Mansur déneminde de Cezire bolgesi, yine -6zellikle Seyban ogullarindan
kaynaklanan- Haricl isyanlarla ¢alkalanmigtir. Haricller'in bir merkezi olarak Musul, canli-
ligindan pek ¢ok sey yitirmis olmasina ragmen, Harici hareketler genellikle yine onun

181 Taberd, age., VII, 447.

'82 By isyanlar igin bk. S. Mustafa, age., I, 228-229.

18 Muhammed Ammara, Sevra, (Mevs(i'atu’l-Hadarati’l-islamiyye,) Beyrut, 1986, 11, 486.

'8 F.Omer, Tarthu'l-Irak, s. 78.

18 Adam Mez, el-Hadaratu'l-islamiyye fi’'l- Karni'r-Rabii’l-Hicri, trc. M. Abdiilhadi Ebi Rayde, Beyrut, ts. (Daru’l-
Kitabi'l-’Arabi), II, 68.

18 . Riza Kehhale, Mu'cemu Kabaili'l-Arab, Dimegk, 1368/1949, 11, 622.

187 F. Omer, age., s. 78.
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etrafinda cereyan etmistir. Musul halkinin bir kismi, Abbasi Devleti'ne kargi olduklari igin
ya Haricl hareketlere katiliyorlar veya destekliyorlar, ya da Abbéast otoritesine kargi onlari
koruyorlard.'®® Bazi arastirmacilar, Cezire halkinin Abbasiler’e karsi bu olumsuz tavirlari-
ni, Abbasi valilerinin ve amillerinin halka zuliimlerine baglamaktadirlar.'®

Abbasiler, bu galkantili bélgede emniyet ve istikrari temin edebilmek i¢in Harb b.
Abdullah er-Ravendi'yi ikibin kisiden miitesekkil bir birlikle Musul’a gonderdi.'*”® Boylece
Haricl hareketleri kontrol altina almay1 diisintiyorlardi. Abbasiler bununla meseleyi ¢6-
zemeyince, bazi niifuzlu sahsiyetleri 6ldirmeye caligtilar ayrica halki da cezalandirmay1
diigtindiiler; fakat fukaha bu planlarina engel oldu. Yine bu dénemde, halk sehre sigin-
masin diye Musul'un surlar yiktirlmgtir.'*!

Cezire’deki Héricl isyanlarinin &zellikleri diger Haricl isyanlarinin dzellikleriyle tak-
riben aynidir: Hareketin giicli ve istikrari liderinin sahsiyetine baglidir. Liderleri éldtraltr
oldurtlmez, taraftarlar dagilir ta ki bir bagka liderin etrafinda toplanincaya kadar. Bir ¢cok
kisiyi etrafina toplamasina ragmen kisa vadeli olmasi, Haricl hareketlerde 6zellikle de
Cezire bolgesi Haricl hareketlerinde bir gligsiizlik ve zayiflik alametidir. Hareket, devlet
icin tehlikeli bir boyuta ulagmistir ki, bir de bakarsiniz bastirilmig ve yok olup gitmistir.
Cezire bolgesindeki Haricl hareketler takriben ayni agamalardan geger: Musul civarinda
bir Harici ¢ikar, sehre hiicum eder ve ele gegirir; Musul’daki Abbést valisini kovduktan
sonra, etrafina taraftar toplayabilmek igin sehre siginir. Sonra hareketini gliglendirmek
icin gehir halkindan vergi toplar. Sonra da Hariciler, bagka bolgeleri zaptedip oradaki
Abbast niifuzunu tehdit etmek igin harekete gecerler. Hemen hemen Cezire bolgesindeki
Haricl hareketlerin takip ettikleri senaryo budur.'®?

Bu hareketleri gerceklestirenlerin amaci, 6zetle miinkerden nehy etmek degil, biz-
zat onu ortadan kaldirmak olmustur.'??

Bu bolgede meydana gelen Haricl isyanlarini - makalemizi fazla uzatmamak igin -
sadece ana hatlari ile aktaracagiz:

ilk olarak h. 137/m. 755 yilinda Miilebbed b. Harmele es-Seybani isyan etmistir.'**
Bu isyan Abbasiler'e karsi gergeklesen isyanlar icerisinde pek ¢ok catigmanin meydana
geldigi ve Abbasi kuvvetlerinin ard arda yenildikleri ilk isyandir. Neticede, halife sadik
bendeleri Horasanhlar'dan 8.000 kisiyi sevkederek, Miilebbed'i ve 1250 taraftarini 6l-
dartmastar. (h. 138/m. 755).'

Milebbed'den sonra Atiyye b. Ba’ser et-Taglibl ile Hassan b. Gassan el-
Hemedani'nin kigtik ¢apl isyanlarindan bahsedebiliriz. Bu isyanlar kisa stirede bastiril-
mugtir.'%

Bu bolgede son olarak h. 148/m. 65 yilinda Hassan b. Micalid isyan etmistir.
Hassan'in isyani da ¢ok etkili olmamis ve ayni yil igerisinde bastirilimustir. '’

18 F_ Omer, age., s. 80.

189 Said Diveci, Tarithu Mevsil, Bagdat, 1402/1982, s. 69.
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2. Yemen Haricileri

Emeviler'in son déneminde Eb& Hamza liderliginde isyan eden ibadiler'den ha-
yatta kalanlar, Mansur déneminde Abbasi Devleti'ne karsi bazi faaliyetlere bagladilar.'?®
ilk yaptiklan is, Rabia ve Ezd arasindaki siirtiismeyi sona erdirerek onlar devlete karst
birlestirmek oldu.'?’

Bu ittifak hemen meyvesini verdi ve Yemen halki h. 142/m. 59 yilinda Mansur’a
kargt isyan ederek Yemen amili Abdullah b. Rabi'i tilkeyi terketmek zorunda birakti.?®

Mansur isyan haberlerini alinca, Yemenli tecriibeli devlet adami Ma'n b. Zaide'yi
bdlgeye vali olarak atadi.®' Ma’'n, Rabia ile Ezd arasindaki ittifaki bozarak Yemen'de

.....

dl 202

3. Kuzey Afrika Haricileri

Abdullah b. Zibeyr'den umduklarini bulamayan ve Haccac'in zulmii ve baskisi
karsisinda iyice bunulan Hariciler, mezheplerini yayabilmek igin hilafet merkezinden uzak
yerlere hicrete basladilar.?®® Onlar igin en uygun yerlerden birisi de, merkezden oldukga
uzak devletin bati bolgeleri idi.** Hariciligin Kuzey Afrika'ya gegis tarihi konusunda mev-
cut rivayetler 1g18inda, kesin bir tarih verebilmek mimkiin gbziikmemektedir.?*®

Hariciligin en ilimli ve miisamahakar kollari olan Ibadiyye ve Sufriyye, bu bdlgede
mezheblerini yayma konusunda biiylik basarilar elde etmiglerdir.?® Hariciligin buradaki
basarilari, sosyal adalet ve esitlik genel prensiplerinin yanisira, Ibadiyye ve Sufriyye'nin
diger Haricl firkalara nisbetle daha ilimli ve hoggériili olan doktrinlerine dayanmaktadir.
Ayrica bu bagarida Berberilerin zillet ve zulim kabul etmeyen hiirriyet asigi isyankar
karakterlerinin rolti de unutulmamalidir.?”

Hériciler, Emevi valilerin zulmii altinda inleyen Berberiler nezdinde btyiik kabul
gordiiler. Emevi komutan Hassan b. Nu'man’in miisamahakar politikasi sayesinde islami
kabul eden Berberiler,?®® heniiz Islam géniillerine tam kék salmadan, Arab irkgilarmin
zullim ve adaletsizlikleri ile karsilastilar. Hariciler'in basit ve sade inang esaslari, irkgiligi
ve zulmi reddeden demokrat ve isyankar tavirlari, Berberiler'i bu mezhebe cezbeder-
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19 £ Omer Abbasiyyln, I, 256.
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ken,? ayrica onlar, kendilerine her tiirli zulm{ reva gdren Stinni Arab devletine bir tepki
olarak da Haricilige yoneldiler.?'

Berberiler'in bu ayrimciliga ve zulme kargsi tepkileri ile, Hariciler'in isyanci karak-
terleri birlegince, bu bolgede Emevi Devleti'ne yonelik bir dizi Berberi-Haricl isyani ortaya
ciktr.?'! Bu isyanlar, dzellikle de Hisam b. Abdilmelik dénemindeki isyanlar, devleti uzun
stire meggul etmistir. Hatta, Hisam'in vefati {izerine, isyanlardan dolayi devletin bodlgede-
ki zayiflamis otoritesinden istifade ederek vali Abdurrahman b. Habib, yari bagimsiz
olarak hiikiim stirmeye bagladi.?'?

Abbasi Devleti kurulunca, vali Abdurrahman b. Habib el-Fihri, yeni devlete baglili-
gini bildirerek, Ebu’l-Abbas vefat edinceye kadar makamini korumayr bagardi.*"* Ebu’l-
Abbas, kisa stiren hilafeti doneminde, devletin bu uzak bdlgesindeki itaatini sunmug
gliclt bir vali ile gatismaya girme yerine, birlikte galigmayi tercih etmisti.

Mansur’un iktidara gegmesinden bir miiddet sonra, h. 137/m.754 yilinda vali Ab-
durrahman ile halifenin arasi agildi, Abdurrahman ayni yil bir komplo neticesinde kardesi
ilyas tarafindan oldiirtildii ve ilyas buraya vali olarak atandi. ilyas da h. 138/m.756 yilinda
Abdurrahman’in oglu Habib tarafindan o6ldirildi. Habib bolge bagkenti Kayravan'a
girerek valiligini ilan etti.?'* Babasinin katillerini barindiran Sufriyye mezhebine mensup
Verfeclime kabilesi ile slrtlismeye giren vali Habib b. Abdurrahman h. 138/m. 756'da
Kayravan'i, h. 140/m.757 de hayatini kaybetti.?"”

Bu tarihlerde bélgenin dogu kisimlarinda ise ibadiyye, Berberi kabileleri Zenate ve
Huvara'nin destegiyle Trablus'u ele gegirerek vali Amr b. Osman’t kovmustu. Daha sonra
batiya yodnelerek Kayravan't Sufriyye’den aldilar.?'® Boylece, biittin Ifrikiyye Ebu’l-
Hattab'in liderligindeki ibadiyyenin kontroliine girdi. Sufriyye ise batiya cekilerek h.
141/m.758'de Sicilmase sehrini kurdu ve h.366/m.976 yilina kadar stirecek olan Benu
Midrar devletinin temellerini atti.!”

Kuzey Afrika’da bunlar olurken, Abdullah b. Ali, Stinbaz ve Ravendiyye isyanlari ile
mesgul olan halife, bu gailelerden kurtulur kurtulmaz. h. 141/m.758'de Muhammed b.
Es’as’t Misir’a vali tayin ederek, Kuzey Afrika’da otoriteyi teminle gérevlendirdi.?'®

Misirdan sevk ettigi ordular basarisiz olunca, bizzat Muhammed h. 143/m.760'da
bolgeye geldi ve h.144/m.761 yilinda Ebu’l-Hattab ile pek ¢ok Hariciyi dldiirmeyi bagardi;
Bunun Uzerine o, Kuzey Afrika valiligine getirildi.?'* Ayni yil Kayravan'i da ele gegirerek -
Orta Magrib (Cezayir) ve Uzak Magrib (Fas) harig - Kuzey Afrika’yt Abbasi Devleti'ne bag-
ladi.?
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Muhammed bélgenin orta ve batisinda kurulmug olan kiigtik Harici devletciklere
pek dokunmadi. Ciinkii Abbést Devleti, Harici hareket 6niinde tampon bir bolge olarak
sadece Ifrikiyye'nin (Kuzey Afrika’nin bati kismi) ellerinde kalmasina 6zen gosteriyor??! ve
bolge halki tarafindan benimsenmis olan Harici hareketi, Kuzey Afrika'nin merkezden
uzak bolgelerinde sinirli bir alanda tutarak izole etmek istiyordu.

Yementi taraftarligl ve baskici tutumundan dolayr Mudari askerleri Muhammed b.
Es'as’e bagkaldirarak Kayravan'dan kovdular. Bu olay lizerine Mansur h.148/m.765'de
Agleb b. Salim’i vali olarak bdlgeye gdnderdi.???

Agleb’in valilige gelir gelmez Kayravan surlarini tahkim ve yenilemesini kendilerine
yonelik kapsamli ve uzun vadeli bir operasyonun baglangici olarak degerlendiren
Hariciler ve 6zellikle de en biiytik Berberi kabilesi Zenate, Ebu Kurra es-Sufri liderliginde
h. 150/m. 767'de isyan etti.??

Agleb, Ebu Kurra'yl yenmeyi bagardi; fakat Mudari-Yemeni rekabeti sonucu isyan
eden komutani Yemeni Hasan tarafindan ayni yil igerisinde oldartldi.?*

Agleb’in katli {izerine Mansur, goztipek komutan Omer b. Hafs't bélgeye vali ola-
rak atadi. Omer bolgede siik(ineti temin etmeyi basardi. Ancak h.153/m.770 yilinda Man-
sur'un Orta ve Uzak Magrib’'deki Hariciler'i temizlemek igin yapilacik operasyonun mez-
kezi olarak Tubne sehrinin surlarini insa ettirmesi {izerine Sufriyye ve ibadiyye giic birligi
yaparak isyan ettiler.??

Taberi ve ibn Kesir'e gdre, Ebu Hatim komutasinda 350 bin kisilik devasa bir giic-
le Tubne sehrini kusattilar.”® Omer, bir hile ile Sufriyye ve ibadiyye arasindaki ittifaki
bozarak kusatmayi kirmayi bagardi. Ancak bu kez Héariciler bolge baskenti Kayravan'i
kusattilar. Omer, Kayravan'in imdadina yetisti; fakat Hariciler Kayravan' tekrar kusatma
altina aldilar. Omer, h.154/m.771'de bu kusatmay! kirmak icin yaptigi bir operasyon
esnasinda oldurildi.?*’

Kayravan da Ebu Hatim'in eline gegince, Kuzey Afrika’da sdyle bir siyasi tablo or-
taya cikti:

Trablus ve ifrikiyye Ebu Hatim liderligindeki Ibadiyye'nin hakimiyeti altina girmisti.

Orta Magrib (Cezayir)'de Tahart merkezli Abdurrahman b. Riistem Devleti vardi.

Uzak Magrib (Fas)'de ise Ebu Kurra es-Sufri'nin kurdugu Tilimsan merkezli Sufriy-
ye Devleti ve Sicilmase merkezli bir bagka Sufriyye Devleti bulunuyordu.

Kayravan ve Zab bolgesindeki kiigiik garnizonlar disinda Abbasiler’in bélgede nii-
fuzu kalmamigtr.?*®

Mansur’'un 60 bin kisilik bir ordu ile génderdigi Yezid b. Hatim h.155 yilinin basla-
rinda (m. 722) ifrikiyye'ye ulasabilmisti. Yezid ile Ebu Hatim’in arasindaki siddetli catis-
mada Ebu Hatim ve 30 bin Harici 6ldirildi. Diger Haricl birliklerin de (istesinden gelen
Yezid, h.156/m.773'de Orta ve Uzak Magrib hari¢ bltin Kuzey Afrika’yt kontrolti altina
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aldi. Yezid'in h.170/m.786 yilindaki vefatina kadar bolgeye siiklinet ve istikrar hakim
olmustur.?*

ibnu’l-Esir, Omer b. Hafs'in miicadeleye baslamasindan Yezid'in bélgeye hakimi-
yetine kadar gegen stire igerisinde Hariciler ile Abbéasi ordusu arasinda 375 carpigmanin
meydana geldigini belirtmektedir.?*°

Mansur, devlete kargi gergeklestirilen isyanlarla miicadeledeki azmini ve sabrini
bu isyanlarda da ortaya koymustur. Binlerce kilometre mesafeye ragmen, asla yilmadan
uzun yillar milyonlarca dirhem paralar harcayarak ve de ibnii'l-Es'as, Omer b. Hafs ve
Yezid b. Hatim gibi seckin komutanlar gobndererek Hériciler'e karst miicadelesini stirdiir-
mustdr.

Bu miicadelesi neticesinde, Devletli Beni Midréar, Devletli Beni Riistem ve Devleti
Ebi Kurra gibi devletciklerin sahip olduklari topraklar harig, biitiin Kuzey Afrika’da devle-
tin otoritesini temin etmistir. Mansur'un bu devletgiklere miisamaha géstermesinin ne-
denleri sunlardir:

1- Hariciler'e bu devletgikler blinyesinde toplanma firsati taniyarak, bolgeyi Harict
faaliyetlerden arindirmak.

2- Endiiliis Emevi Devleti ile aralarinda bir tampon bdlge birakmak.

Kuzey Afrika’daki bu Harici isyanlar, HaricT tarihi acisindan biiytik nem arzetmek-
tedir. Zira, dogudaki biiylik ¢abalarina ragmen, kendilerine ait bir devlet kuramayan
Haricller, batida -kiiglik bir alanda bile olsa- bu arzularini gerceklestirebilmiglerdir. Ayrica
bu devletgikler sayesinde, bolge insani Berberiler, bagimsizlik ve kavmiyetgilik duygularini
ifade edebilme imkéani bulmuslardir.”?' Hariciler'in bdlgede daha kapsamli bagan elde
edememelerini ise su sebeplere baglayabiliriz:

1- Hariciligin bolgedeki iki kolu olan Sufriyye ve Ibadiyye kendi aralarinda,
Abbasiler'e karsi gerekli dayanisma ve birligi temin edememigler, hatta zaman zaman
birbirleriyle savasmislardir. Ebu Hatim liderliginde Omer b. Hafs'a kars: ittifaklari da cok
uzun 6mirli olmamigtir.?®? Fakat zamanla Sufriyye’nin, diger bolgelerde oldugu gibi,
Kuzey Afrika’'da da Ibadiyye'nin biinyesi icerisinde eridigini gbrmekteyiz.?**

2- Abbaést hilafeti, ardarda seckin sahsiyetler komutasinda ordular sevketmek su-
retiyle bolgeden asla vazgegmeyecegini ortaya koymus ve niifuzunu saglamak igin kararli
bir sekilde caligmustir.?*

Bolgedeki Harici hareketin 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:

Kuzey Afrika Haricileri, mezhebin prensiplerini yiizeysel anlamak ve doktrinlerini
kati bir sekilde uygulamakla itham edilmiglerdir. Gergekte Haricl prensipler sadece zalim
imama karsi isyana tesvik etmesine ragmen, ¢ogu kez onlar adil ve zalim farki gbzetmek-
sizin Arab valilere karst isyan etmislerdir. Halbuki Omer b. Hafs ve Yezid b. Hatim gibi
degerli ve adil valiler bolgeyi idare etmislerdi; fakat Harict isyanlar, adaleti tesis etmeyi
degil, bilakis Arab idaresini ve idarecilerini hedef almiglardi.?*®
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O halde bolgedeki Haricl hareketlerin, ayni zamanda irkgi 6zelliklere de sahip ol-
dugunu soyleyebiliriz. Ebu’l-Hattab harig, isyanci liderlerin tamaminin Berberi olmalari,
bu iddiay1 desteklemektedir.?*¢

Bir liderin ortaya ¢ikmasi ile baglayip, 6lim ile sona eren ve yeni bir liderle tekrar
canlanan inatgi ve israrci Haricl hareketlerinin karakteristik 6zelligini, bolgedeki hareket-
lerde de gérmekteyiz.?*’

Dogudaki Haricl hareketlerle temas ve dayanigsma iginde olmamasi, Kuzey Afri-
ka’daki hareketlerin genellikle en biiylik ¢ikmazi olmugtur. Sayet aralarinda giigli bir
dayanigma ve saglam bir irtibat olabilseydi, Hariciler daha basarili ve kalici olurlardi.*®

Soézkonusu ettigimiz bolgeler diginda, Uman, Bahreyn, Yemé&me, Horasan ve Sicis-
tan bolgelerinde de kiiglik capli bazi Haricl hareketlerine de rastlamaktayiz.

IV. Sii KARAKTERLI ISYANLAR

Gerek Emevi gerekse Abbasi Devleti'ne kargi en giiclii muhalefet blokunu olugtu-
ran Sia'nin, Mansur déneminde, Abbasi Devleti'ni tehdit eden giiclii isyanina gegmeden
once, isyanin gerekgelerini anlayabilmek igin, firkanin olusum déneminden Mansur d6-
nemine kadarki olaylarin seyrini kisaca aktarmak istiyoruz:

Tarih boyunca, tek bir tanim igerisine sokabilecegimiz bir Sia firkasindan bahse-
demeyiz. Peygamber(a.s.), Ebu Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.) ddnemindeki Sia ile, Hz. Ali'nin
etrafinda Basra ve Kiife’'de toplanan Sia ve Hucr b. Adiyy, Stileyman b. Surad liderligin-
deki Sia arasinda biiytk farklar vardir. Yine bu Sia firkalarinin hepsi, bir kelam mezhebi
olarak ortaya cikan Ca'fer es-Sadik dénemindeki Sia’dan; on iki imama inanan Siadan;
Ehli Siinnete yakin Zeydiyye Siasi’ndan ve ismailiyye Sia’sindan farklidir. Biitiin bu farkli-
liklar, Sia firkasina girift bir gériintti vermektedir.?*

Bu biinyesel farkliliklarin yanisira, firkanin baslangig tarihi konusunda da farkli go-
rUgler ileri strtilmtstir. Hz. Peygamber(a.s.) in hayatinda; Hazret-i Peygamberin vefatin-
dan hemen sonra; Hz. Osman (r.a.)in hilafeti déneminde; tahkim olayindan sonra; Hz.
Huseyin'in katlinden sonra Sia'nin ortaya ¢iktigina dair farkli gorisler ileri strtilmustir.
Bu farkliliklarin sebebi ise, Sia'nin olusumunda farkli hadiselerin tesirinin olmasidir.**

ilk ddnemlerde, Hz. Ali'nin hilafete daha layik oldugunu savunan, siyasi bir grup
olmaktan 6te gecmeyen Sia, Hz. Ali'nin halife olmasi ile, onun imam ve vasi oldugunu
iddia etmeye baglamigtir.**' Hz. Ali'nin olduriilmesi ve Hz. Hasan'in Muaviye lehine
hilafetten cekilmesi ile, artik Sia bir muhalefet blogu haline geldi.***

Emeviler déneminde ilk Sii hareket, Hz. Ali'ye minberden yapilan lanetlere bir
tepki olarak Hucr b. Adiyy tarafindan gergeklestirilmistir. Organizeli ve belirli bir siyas?
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hedefi olmayan sirf tepkisel bir hareket olarak degerlendirebilecegimiz Hucr'un hareketi,
tamamiyla Sit motifler de tagimamaktadir.*?

Hz. Hiseyin'in Kerbela'da oldiirtlmesi, Sia'nin fikirlerinin kristalize olmasina ve
siyasi-dini bir firka haline gelmesine yol agmistir. Ayrica Kerbela faciasi, Siilik ruhunun
gelismesine ve derinlesmesine, taraftarlarinin artmasina tesir etmigtir. Hatta, Sil hareke-
tin 10-Muharrem’de ortaya ¢iktigi bile s¢ylenebilir.?**

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da katli, islam toplumunda derin bir teesstir ve Emevi Dev-
leti’ne karsi biiyiik bir 6fke yaratti. ilk organizeli, siyasi-dini goriisleri ve hedefleri olan Si
hareketi diyebilecegimiz “Tewdbiin” hareketi, bu olayin akabinde cereyan etti.?*® Sia kitle-
sinin ilk samimi insanlar olarak degerlendirebilecegimiz Tevvab(n grubunun bu basarisiz
hareketi, pek ¢ok aci hatiralarla tarihteki yerini almusgtir.?*

Hz. Hiseyin'in intikamini almak igin ortaya ¢ikan ve bir takim sahsi ihtiraslari da
icerisinde barindiran Muhtér b. Ebi Ubeyd es-Sekafi'nin hareketi,?*” Sia’nin dini gorigle-
rindeki ilk 6nemli kirilmalari meydana getirmis ve “Muhtdriyye” veya “Keysdniyye” denilen
batil bir firkanin ortaya gikmasina neden olmug ve daha pek ¢ok batil firkalarin gortigleri-
ne de kaynaklik etmigtir.?*®

Muhtér'in hareketinden sonra, Sii hareketlerde bir fetret dénemine girilmistir.
Emevi Devleti'nin son dénemlerine kadar bu sessizlik devam etmistir. Bu sessizligin
sebebi, Aliogullari’'nin Muhammed b. Al liderligindeki Abbéas? hareketine destek vermeleri
olabilir.#

Simdi, Abbéast Daveti donemindeki Abbasogullari ile Aliogullart arasindaki iligkilere
temas edecegiz.

“Aliogullart” ve “Abbasogullar” ifadeleri, h. 132/m.750 yilinin baglarinda ortaya ¢ik-
mustir. Daha 6nceleri, bu iki grubu da icerisine alan “Hdsimiler”, “Hasimogullar” veya “Alu’l-
Beyt” ifadeleri kullanilmakta idi. Her iki grup da kendisini digerinden ayri gormemis ve
Emeviler’e karsi birlikte miicadele etmislerdir.*°

H. 100/m. 718 yilinda baglayan Abbasi Daveti'ne kadar Abbasogullari hilafete y6-
nelik siyasi faaliyetlerde bulunmamiglar, bu stire igerisinde Aliogullari'ni desteklemigler-
dir.”" Abbést ailesi icerisinde siyasete ilgi duyan Muhammed b. Ali de ancak Sif lider Ebu
Hasim'in vefati ile daveti baglatabilme firsati bulmustur. Fakat igse sifirdan baglamamis,
Ebu Hasim'in Sif hareketin liderligini kendisine biraktigini iddia ederek davetini mevcut
organize olmus Sii potansiyeli tizerine kurmustur.?* Mezhepler tarihi ve tarih yazarlari,
Abbast Daveti'nin Muhtar ve Ebu Hagim’in kurduklari Keysaniyye ve Hagimiyye firkalarina
dayandigi konusunda hemfikirdirler.?*®

Abbasogullari hilafet iddialari icin bazi argimanlar kullanmiglardir:
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1- Ebu Hasim vefat ederken hilafet haklarini Abbasiler’'e devretmistir.?*

2- Ali soyundan gelmek Aliogullari'na hilafet hakki veriyorsa, Hz. Peygamber (a.s.)
in amcasi Abbas’in soyundan gelmek haydi haydi bu hakki Abbasogullari’'na verecektir.?*

3- Abbésiler, sair ve yazarlar iddialari destekleyen siir ve yazilar yazmaya tesvik
etmigler, Hz. Peygamber (a.s.) ile Hz. Ali (r.a.)'nin agzindan hilafetlerini destekleyen ha-
disler uydurmuslardir.?*®

4- Ozellikle Mansur, ilk dénemlerden beri toplumun kurtarici olarak baktigi ve
bekledigi “Mehdi” ismini ogluna vererek, hilafet iddialarinda bu inanci kullanan Aliogulla-
r’'na kargl konumunu gliglendirmistir.?*”

Ebu’'l-Abbas’in iktidara gelmesiyle iktidarin ellerinden kagtigini farkeden Aliogulla-
11, tekrar uzun bir miicadele dénemine girdiler.?*® Onlara gore artik Abbasiler de, Emeviler
gibi haklarini gasbeden zalimler idi.

1. Muhammed en-Nefsiizzekiyye’nin isyani

Abbast Devleti kuruldugu zaman Aliogullan igerisinde iki énemli simadan biri -
digeri Cafer es-Sadik'tir-ve Hasanogullarinin biiytigti Abdullah b. Hasan'in oglu Muham-
med, h.100/m.718 yilinda,*** Medine'de dogmus ve biiyimlg*® devrin ileri gelen alimle-
rinden ders almig,?®" ilim sahibi, cesur, comert ve yalnizligi seven bir kisi idi.?*? Kaynaklar,
onun “el-Erkat,” “el-Mehdi,” “en-Nefsiizzekiyye (Arnmis Ruh)” ve “Sarihu Kureys” lakaplarindan
bahsederler.*

Muhammed, hilafeti Abbasogullari'na kaptirdiklari h.132/m.750 yilindan itibaren
13 yildir stirdiirdigi davetini h.145/m.762 yilinda bazi sebeplerden dolayi isyana doéntis-
tirmeye karar verdi. Bu sebeplerden kisaca bahsedelim:

Muhammed, kendisini hilafete daha layik goriiyor ve Abbasiler'i mesru haklarini
gasbeden ve kendilerini hilafet konusunda aldatanlar olarak degerlendiriyordu.?** Mu-
hammed’in bu duygu ve diistincesini isyanin temel sebebi olarak kabul edebiliriz.

Bunun yanisira tarihgiler isyanin bagka sebeplerini de aktarmiglardir:

Taberi ve Ebu’l-Ferec’e gére Muhammed, Medine valisi Riyah'in kardesi Musa’yi
tutuklamasi tizerine onu kurtarmak icin isyani basglatmigtir.®

Ezdi, babasi Abdullah’in Mansur'un hapishanesinde &lmesi tizerine intikam igin
Muhammed’in isyan ettigini sdylemistir.>*

Mesudi ise, akrabalarinin tutuklanmasi tizerine Muhammed'in isyan ettigini be-
lirtmektedir.*”

»4 Faruk Omer, Buhds fi't-Tarihi’l-Abbasi, Beyrut, 1977, s. 52.

2 F. Omer age., s. 65-66.

0 F Omer age., s. 67-68.

»TF. Omer age., s. 66-67.

»8 Siiheyl Zekkar, age., 262.

»9 Ebu’l-Ferec, Makatilu't-Talibiyyin, ngr. A. Sakr, Kahire, ts. (Daru ihyai'l-Kiit{ibi'l-Arabiyye), s. 237.
20 Hayruddin ez-Zirikli, el-A’'lam, Beyrut, 1980, VI, 220.

21 Ebu’l-Ferec, age., s. 238, 241.

22 Ebu’l-Ferec, age., s. 233; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut, 1325-1327/1907-1909, IX, 252.
9% 7irikli, age., VI, 220; Kummi, Kitabu'l-Makalat ve'l-Firak, ngr. M. C. Megkur, Tahran, 1963, s. 284-285.
24 H.F. Zainulani, age., s. 274.

29 Taber, age., VII, 558; Ebu’l-Ferec, age., s. 224.

26 Ezdi, age., s. 181.
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Ayrica Taberi ve Ebu’l-Ferec, sehirde esen terér havasindan iyice bunalan Medi-
neliler'in tesvik ve tazyiki neticesinde Muhammed'in isyan ettigini de séylemislerdir.?®

Tarihgilerin aktardigi biitiin bu olaylarin Muhammed'in isyaninda etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Bununla birlikte, gerekli hazirliklari tamamlamadan isyan etmesi igin, Man-
sur'un Muhammed'i kigkirtici ve kurnaz politikalarinin katkisi da inkar edilemez.?*

Muhammed, h.145 yilinin Recep ayinin ilk glinii (25-Eyliil-762) 250 kisi ile isyanini
baglatti. Hemen hapishaneye giderek tutuklulari serbest birakti, beytu’l-male el koydu ve
Medine valisi Riyah ve adamlarini tutuklayarak hapsetti.?”

Medineliler’in biatini aldiktan sonra Mekke, Yemen ve Sam’a valilerini atadi. Sam-
lilar Muhammed’in valisini sehre sokmadilar.?”’ Diger iki bolge ise Muhammed'’e biat
ettiler.?™

Mansur, isyani haber alinca, insasi ile mesgul oldugu Bagdat'tan Kufe'ye oradan
da bagkente gecerek halka tehdit ve siddet dolu bir hutbe okudu ve istigsarelerde bulun-
du.?” ilk olarak, bolgeyi ekonomik ambargo altina almak icin Misir valisine bir mektup
yazarak Hicaz'a giden erzaka engel olmasini istedi. Ardindan Kufe'ye gegerek ani bir
baskina maruz kalmamak icin sehrin etrafina hendek kazdird.?™

Bunlardan sonra Mansur, gerekli hazirliklar igin zaman kazanmak, bariggi yollarla
meseleyi ¢cozmek istedigi mesajini kamuoyuna vermek ve tekliflerini reddederse Mu-
hammed'i isyanci olarak takdim ederek olaylarin sorumlulugunu ona ytikleyebilmek ga-
yesi ile bir mektup yazdi.?”” Muhammed'in bu mektuba cevabina, uzunca bir cevapla
kargilik vererek Mansur Muhammed'in iddialarini ¢tiritmeye calist1.?”® Ancak mektuplas-
malar bir sonug vermemis, harp kaginilmaz hale gelmisti.

Halife, yegeni isa b. Musa'y1 6 bin kisilik bir ordu ile Medine’'ye génderdi.””” isa,
12- Ramazan- 145/4-Aralik-762 Cumartesi glini Medine'nin tepelerine ulasti ve sehre 4
mil uzakliktaki Clrf’de karargahini kurarak savas icin hazirliklara bagladi.?™

[sa, Mansur'un direktifi dogrultusunda Muhammed’e eman teklifinde bulundu; fa-
kat bunu Muhammed siddetle reddederek Isa’yt biata cagirdi. Bundan bir sonug alama-
yan Isa, Medine'ye saldirdi. Savas fazla stirmedi; 14-Ramazan-145/6-Aralik-762 Pazartesi
glini Muhammed'in 6ldirtlmesiyle sehir teslim oldu.?”

Yaklagik 2,5 ay stren®®® Muhammed'in isyani bagansizlikla sonuglanmisti. Bu
6nemli isyanin basariya ulasamamasinin nedenleri tizerinde kisaca durmak istiyoruz:

27 Mesudi, age., 11, 306.

28 Taberd, age., VI, 553; Ebu’l-Ferec, age., s. 260-261.
2% Taberi, age., VII, 559.

1 Taberi, age., VII, 554-557.

"l Taberi, age., VI, 572.

2 Taber, age., VII, 561-573.

213 Belazun, age., 1l, 267; Taberi, age., VI, 563.

21 Belazun, age., 111, 268.

¥ H_F. Zainulani, age., s. 282.

2 Bu mektuplar icin bkz. Taberi, age., VII, 566-671.
21" Mesudi, age., 11, 307.

8 Taberi, age., VII, 583,585.

" Taberi, age., VII, 557,584.

20 Taberd, age., VI, 609.
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Mansur, yakinlarini hapsetmek ve valileri aracilidyla ona ¢ok yogun bir baski uy-
gulamak suretiyle Muhammed'in apar topar ve hazirliksiz isyanina neden olmustur.?!

isa’nin ordusu Medine’ye yaklasirken Muhammed bir hutbe okuyarak taraftarlarini
yaninda kalip kalmama konusunda serbest birakmistir. Bu esnek tavir, Muhammed'in
saflarinda ¢oziilmelere yol agmistir.

Muhammed'in isyani igin ekonomik ve begeri kaynaklar agisindan yetersiz olan
Medine'yi se¢mesi biiytik bir hata idi. Medine artik bir kiltiir merkezi haline gelmisti.
Ayrica Mansur'un ekonomik ambargosu Medine'yi daha da gii¢ bir duruma sokmustu.

Muhammed, Medine’nin kuzey tarafini hendek kazarak bir savunma harbini tercih
etmisti.?® Bu taktik, hem tecribeli stvari birligi karsisinda etkisiz kalmig hem de Mu-
hammed’in askerlerinin manevra kabiliyetini daraltmisti.

Aliogullari’'nin diger kolu Hiiseyinogullari'nin lideri Cafer es-Sadik'in Muhammed'i
desteklememesi; bu gruptan isyana katilanlarin oranini olumsuz etkilemistir.*® Bu da
hareketin giiclinii zayiflatmig ve halk arasinda motivasyon eksikligine neden olmugtur.

Muhammed'in isyani, bazi 6nemli sonuglar ortaya koymustur:

[syanin sona ermesinden sonra isa b. Musa Hasanogullari’'nin ve isyana katilma-
mis olmasina ragmen Cafer es-Sadik’in mallarina el koymustur. Bu mallar, ancak Mehdi
tarafindan sahiplerine iade edilmistir.*

isyan sonrasi Medine’de ortaya ¢ikan kaos ve kargasa ortami ve biraz da isyan
esnasinda madden ve manen yipranmis olan efendilerinin kigkirtmalart kolelerin isyanina
neden olmugtur.?®

isyan esnasinda Medine'ye konulan ekonomik ambargo devam etmis, ancak
Mehdi zamaninda kaldiriimistir.2%

Mansur, isyandan dolayr Bagdat'in insasini durdurmak zorunda kaldigi icin sehrin
ingasi 7 ay gecikmistir.

Mansur Muhammed'in mektuplarina verdigi cevaplarda Abbési ideolojisinin dini,
siyasi ve sosyal temellerini ortaya koymus, zamanla bu dayanaklar giiclendirilmistir.

Muhammed'in isyani ¢cok genig bir tabanda destek gérmugtiir. Cliheyne, Mizey-
ne, Eslem, Gifar, Stileym, Bekr gibi &nemli kabileler;?*” Imam Malik, Muhammed b. Aclan,
Siifyan es-Sevri gibi alimler;*®® Zeydiyye, Mutezile, Mugiriyye gibi firkalar;?®° ayrica En-
sar'in ¢ocuklarr, Omer ve Ziibeyr'in torunlari*® bu isyant madden ve manen desteklemis-
lerdir.

Hagimiler icerisinde Cahiliyye’den beri ilk kez siyast anlagmazlik neticesinde kan
dokilmigtir. Artik bu kavga nesiller boyu stirmiig ve Arablar, bunun neticesinde diger
milletler kargisinda siyas? Gisttinliiklerini kaybetmislerdir.

1S M. Leysi, age., s. 169-171.

82 Taberi, age., VI, 581.

2 H_Kennedy, age., s. 133.

84 Taberi, age., VI, 603.

% Bu isyan igin bk. C. Zorlu, age., s. 233-238.

2% fbnii’l-Esir, age., V, 161.

27 Muhammed Ammara, el-islam ve’s-Sevra, Kahire, 1408/1988, s. 248-249.

28 NS, Nessar, age., 11, 140.

29 A.S. Negsar, age., II, 140; F. Omer, Buhus, s. 81-82; M Watt, age., 192.

2% Alj ibrahim Hasan, Tarihu’l-islami’l-Am, Kahire, ts., (Meketebtu'n-Nehdati'l-Misriyye), s. 352.
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Mansur ile Muhammed'in karsilikli yazdiklari ve Arab edebiyati agisindan da
onemli olan bu nefis mektuplar, bu isyani diger Sif isyanlarindan ayirmaktadir. Her ne
kadar pratikte bir fayda temin etmemigse de bu mektuplar, o glintin dini, siyasi ve sosyal
anlayisglarini ortaya koymasi agisindan ¢ok énemlidir.

Mansur, Muhammed'e yazdigi ilk mektupda isyandan vazgectigi takdirde 1 milyon
dirhem verecegini vadediyordu. Oldukga eli siki olan Mansur'un devletin bekasi s6zkonu-
su olunca agirt cémert ve savurgan oldugunu gdérmekteyiz.

2. ibrahim b. Abdullah isyan

ibrahim, kardesi Muhammed gibi seckin bir cevrede yetismis, alim, sair ve cesur
bir kisi idi.*! ibrahim, Muhammed'in hem davetcisi,®®> hem de veliaht! idi.** ibrahim'in
isyan igin segtigi Basra, Medine’den farkli olarak isyana daha uygun bir merkez idi. S6yle
ki: Basra, &nemli bir ticaret merkezi olmanin yanisira, bir hareket i¢in énemli stratejik bir
konuma sahip idi.** Deniz yoluna agik olugu, ona ayri bir &nem kazandiriyordu.

Siyast egilim agisindan Basra ne Abbasi ne de Sia yanlisi idi. Muhammed b. Ali,
Basra'yi Osman taraftari olarak tamimlamigti.?”” Fakat bu, Basralilar'in Emevi taraftan
veya Aliogullar’'na kargi olduklari anlamina gelmiyordu.?®® Bir askeri (s olarak kurulan
Basra'ya askeri tecrlibe ve yetenekleri tistlin Bedevi Arab kabileleri yerlegmisti. Farkli
kabileler, ayni zamanda kiilttirel, sosyal ve dini farkliliklari da temsil ediyordu. Bu cesitli-
lik, distince diinyasina da yansimig, Héricilik, Mutezile, Sia, Murcie, Zindiklik, Hristiyanhk
ve Yahudilik gibi unsurlarin yagayabilmesine zemin hazirlamigt.?’

ibrahim’in Basra’da baslattig1 isyan, Medine’deki Muhammed isyanindan ayr de-
gil, bilakis onun bir parcasi ve uzantisi niteligindeydi.?”® Mansur'u iki ateg arasinda birak-
mak igin ayni tarihte isyan etmeye karar vermigler;* fakat bazi nedenlerden®® dolayi
Muhammed daha &nce isyan etmek zorunda kalmusti. ibrahim ise ancak kardesinden iki
ay sonra 1- Ramazan- 145/23-Kasim-762 tarihinde isyan edebildi.*'

[syana, Ebu Hanife de dahil Kufe alimleri,**? Zeydiyye ve Mutezile’den biiytik bir
grup®® destek verdiler. Basra valisi Siifyan b. Muaviye de [brahim'i destekliyordu. ibra-
him, sehrin hazinesindeki iki milyon dirhemi ele gegirerek ekonomik giciint de artirdi.**
Kisa zaman igerisinde Basra diginda, Ahvaz, Fars, Vasit, Kirman, Kesker, Medain ve Sevad

2! Kummi, age., s. 209.

22 [bn Kesir, age., X, 94.

2% fbn Abdirabbih, age., V, 336.

24 F_ Omer Abbasiyyun, I, 204.

2 Makdisf, age., V1, 59.

20 F Omer, age., I, 204.

27y

2% Muhammed Ammara, islam ve Felsefetu’l-Hukm, Beyrut, 1979, s. 708.
2% bn Kesir, age., X, 85.

%% By nedenler igin bk. C. Zorly, age., s. 209-210.
1 Taberi, age., VI, 634.

02 Taberd, age., VII, 643; Ezdi, age., s. 188-189.
39 Mesudi, age., 11, 308.

%% Taberi, age., VI, 635.
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eyalet ve sehirlerini kontroli altina aldi.?*® Bu basarisindan dolayi ona “Miiminlerin Emiri”
lakabi verildi.**

isyan esnasinda Kufe’de olan Mansur, ne yapacadini sasirmists; ¢iinkii yaninda
sadece iki bin kisi vardi. Diger 30 bin askeri Rey’de Mehdi'nin yaninda; 40 bin askeri
ifrikiyye’de Muhammed b. Esas’in komutasinda; geri kalanlar da isa b. M(isa ile Medi-
ne'de idi.*"’

Mansur, Isa’ya bir mektup yazarak hemen gelmesini istedi. Muhammed’in isyanini
bastirmis ve ardindan umre icin ihrama girmis olan isa derhal bolgeye hareket etti.**® isa
gelinceye kadar halife, ibrahim’in elindeki bazi sehirleri geri alarak cemberi daraltti.>*

ibrahim, 1-Zilkade-145/21-Ocak-763 Cuma giinii 100 bin kisilik ordusu ile Basra’yi
terkederek Kufe'ye, Mansur’a dogru hareket etti ve Bahamra isimli kéye ordugahini kur-
du?? isa da buraya geldi ve ordusunu ibrahim’in karsisina yerlestirdi. iki ordu 25-
Zilkade-145/14-Subat-763 Pazartesi giinii savasga tutustular.®'' Sayica tstiin olmasina
ragmen ibrahim savasi kaybetti ve ayni giin 6ldurdldii. >

ibrahim’in basarisizliginin sebeplerinden bir kagini aktarmak istiyoruz:

1- Bagarisizligin en énemli sebebi, daha 6nce anlagtiklart gibi iki kardegin ayni
zamanda isyan edememeleridir. Eger ikisi de ayni zamanda isyan edebilselerdi bu Abbast
Devleti'nin sonu olabilirdi. Zira Mansur, teker teker isyanlar bastirmakta bile zorlanmig,
hatta ikinci isyanda kagmayi bile diiginmistar.*'?

2~ ibrahim olaylar karsisinda askeri ve idari acidan giiclii bir tavir ortaya koyama-
mis ve insiyatif kullanamamustir. Alinmasi gereken tedbirler ve kararlar konusunda ¢ekim-
ser davranmustir.

3- ibrahim'in basarsizliginda, rakibi Mansur'un siyasi ve askeri dehasinin pay
unutulmamalidir. O, her tiirlii olumsuzluklara ragmen, sabir ve azimle ibrahim’e karsi
miicadelesini stirdlirmastar.

4~ [brahim'in taraftarlan farkli dini ve sosyal gruplardan meydana geliyordu. Bu
sosyal ve dinf farklilik, gruplar arasinda rekabete ve ¢ekismeye yol agmisti.

ibrahim’in isyani, Hasanogullar’nin devlete karsi gerceklestirdikleri son isyandir.
Muhammed ve Ibrahim'in isyan: éncesi ve sonrasinda Mansur, Hasanogullari’'ndan pek
cok 6nemli sahsiyeti katlettirmistir. Boylece Hasanogullari uzun stire siyasetten uzaklas-
muslardir.

[syan sonrasinda yeni vali Muhammed b. Siileyman b. Ali, Basra esrafindan 55 ki-
siyi ast1, pek ¢ok kisinin mallarina el koydu, evlerini yikti ve bahgelerini tahrip etti. Valinin
3 bin ev yiktig 20 bine yakin hurma agaci kestigi rivayet edilmigtir.*!*

%% Ya'kubi, age., II, 377; Uy(n, III, 252; Taberi, age., VII, 635-636; ibn Kesir, age., X, 95.
%% Kummi, age., s. 209.

" Taberi, age., VI, 638-639.

%% va'kubi, age., 1, 377.

%9 Taberi, age., VII, 639; ibn Kesir, age., X, 93.

319 ya'kubi, age., I, 377. Taber, age., VII, 643.

> Mesudi, Tenbih ve'l-igraf, Leiden, 1893, s. 341.

*12 Taberi, age., VI, 647.

*3 Taber, age., VII, 647-648.

314 Ali Zarif Azami, Muhtasar Tarihi Basra, Bagdat, 1346/1927, s. 64-65.
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Mansur, isyana destek veren bazi alimlerin evlerini yikmis, fetva vermelerini ve
hadis rivAyet etmelerini yasaklamistir.>'> Ebu Hanife de bu iskende furyasindan nasibini
almis, hatta bazi rivayetlere gore o, bu yiizden zehirletilmigtir.'®

Ebu Cafer, bu isyanlardan sonra “Mansur” (Muzaffer) lakabini almistir. Clinkii Man-
sur'un bu zaferi, ilk Abbast déneminde hilafeti elde etmeye yonelik etkin ¢abalarin sona
erisi manasini tagtyordu.?"”

Bu isyanlarla birlikte beyaz renk, ilk Abbasi déneminde Sii isyancilarin sembol
rengi haline gelmigtir. Tarihgiler, “et-tebyid” (beyazlara biirinme) terimini Muhammed,
ibrahim ve diger Sif isyancilar igin kullanmislardir.?'®

Son olarak cagdas tarihci imadiiddin Halil'in konu ile ilgili bir yorumunu aktarmak
istiyoruz:

“Meshur tarihgi Taberi'nin, hi¢ bir diger ayaklanmaya vermedigi bir dnemi vererek bu iki
ayaklanmaya, genis 6lgiide yer ayirmast,®'® hi¢ kuskusuz bir takim gergeklerin varligini ortaya koy-
maktadir:

En basta, halkin kiiltiirel ve sosyal planda bu ayaklanmalara énem vermesi ve ayaklanmalara
iliskin pek cok belgeyi koruyabilmis olmast gelmektedir. Ciinkii bu ayaklanmalar, propaganda asama-
st sirasinda Abbdsilerce sozii verilen hedeflerin revizyona ugramast yiiziinden ortaya ¢tkan ve biiyiik
halk yiginlarinin icine diistiigii hayal kirkligindan kurtulusun bir odak noktast niteligindeydi.

ikinci gercek, bu ayaklanmalarin tarifsel agidan onemidir. Cicedi burnunda Abbdsi Devle-
ti'nin varligint tehdit eden ve neredeyse yikacak olan bu ayaklanmalar, yeni devleti uzun bir siire
ugrastirmis; Giineyde Mekke-Medine, Kuzeyde Basra ve cevresi olmak iizere genis bir alana yayilmig-
tr.

Ugiincii gercek, bizzat Taberi'nin bu iki ayaklanmay: benimseyen bir siyasal tavir sahibi ol-
masidir. Sundugu rivayetler, genel cizgileriyle isyancilara ilgi gdsterdigini ortaya koymaktadir. Oyle
ki bu tavir, Mansur'un isyant ve isyanin nedenleri hakkinda izledigi politikaya-hafif de olsa- gélge
diigiirmektedir. Saniyoruz ki eger Taberi, kitabini Abbdsiler'in egemen oldugu bir ortamda yazmasay-
di, bu golgenin derinligi daha da artacakti.”**

Mansur déneminde séz konusu ettigimiz bolimlere dahil edemeyecegimiz bir dizi
kigtik gaph isyanlar da meydana gelmistir; fakat biz onlardan bahsetmeyi gerekli gérme-
dik.32l

Ulkenin hemen hemen her yaninda Mansur dénemi boyunca patlak veren ve
siyasi, sosyal ve dini gruplarin tamaminin tepkisinin ifade eden bu isyanlar, Mansur'un
becerikli politikalart sayesinde etkisiz hale getirilerek devletin temelleri saglamlagtiriimis-
tir. Iste bu cabalarindan dolayr da Mansur, tarihgilerin kendisine verdigi “Abbasi Devleti'nin
Gergek Kurucusu” invanini hak etmistir

*1> Ebu’'l-Ferec, age., 362, 367.

*16 Ebu’l-Ferec, age., s. 368; Zehibi, el-Iber fi Haberi men Gaber, nsr. EbGi Hacir M. Said, Beyrut, 1405/1985, I,
164.

*ITF. Omer, Tarihu’l-Irak, s. 75.

18 F Omer, Buhus, s. 250.

*1% Taber, ayaklanma &ncesi olaylarla birlikte 150 sahife bu ayaklanmalardan bahsetmistir.

*20 Imaduddin Halil, islam Tarihi Bir Yontem Aragtirmasi, trc. Ubeydullah Dolar, istanbul, 1985, s. 139.

*21 Bu isyanlar igin bk. C. Zorlu, age., s. 229-246.
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OSMANLI MAHALLESI
SOSYAL KONTROL VE KEFALET SISTEMI

Tahsin OZCAN'

EJ makalede klasik donem Osmanli sehir hayatinin temel birimi olarak kabul
edilen mahalledeki beseri iligkiler etrafinda olugturulan oto-kontrol mekanizmasi ve buna
bagli olarak ortaya cikan kefalet miiessesesinin igleyisi ile ilgili hususlarda bazi tesbitler
yapilmaktadir. Konu argiv belgelerine bagli olarak érnekler etrafinda ortaya konulmakta,
miessesenin igleyigsinde rol alan belli basli aktorler tesbite caligilmaktadir.

Osmanli mahallesi hakkinda klasiklesmis olan “ayni mescidde ibadet eden cema-
atin aileleri ile birlikte ikamet ettikleri sehir kesimidir’! geklindeki mahalle tanimi daha
cok ikamet mahallelerine uymaktadir. inalcik, tarifi Gayr-i Miislimleri de igine alacak
sekilde genisletmektedir: “"Mahalle, bir mescid, kilise ya da sinagog etrafinda yerlegen ve
kendine 6zgii bir kimligi olan organik bir birlik, bir topluluktur (community).”? Her iki
tanimda da ifade edildigi gibi, mahalle halki ayni ibadet mahallinde, yani mescid, kilise ya
da sinagogda ibadet etmekte, dini bir topluluk, yani bir “cemaat” tegkil etmektedir.

Gergekten de Osmanli mahallesindeki beseri miinasebetler ve muhtelif kurumlar
tahlil edildiginde, mahalle halkinin cemaat tarzinda bir yasama ve ictimai iligki sekillerine
sahip oldugu goriilmektedir. Mahalle ahalisini, birbiri ile yekvicut olmug, ayni ortak ka-
deri paylasan, ortak haklari ve sorumluluklart bulunan bir topluluk seklinde tanimlamak
yanlig olmayacaktir. Ayni sekilde, mahallelerin insan yagami igin, yiizytze iliskide buluna-
rak® tanigip gorligebilecegi, kargilikli sosyal iligkilerde bulunup bunun getirecegi sorumlu-
luklari yiiklenebilecegi optimal bir begeri gevre* olugturdugu séylenebilir.

" Dr.,TDV. islam Arastirmalart Merkezi, [stanbul. tahsinozcan@hotmail.com

! bkz. Ozer Ergeng, XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya, Ankara Enstitiisti Vakfi Yayinlan, Ankara 1995, s.145; Ozer
Ergeng, "Osmanh Sehrinde Esnaf Orgiitlerinin Fizik Yapiya Etkileri”, islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel
Yonetimler 1, ed. Vecdi Akyiiz, Seyfettin Unlii, ilke Yaymlan, istanbul 1996 icinde, ss.407-417, 5.408.

? Halil inalcik, “Istanbul” maddesi, The Encyclopaedia of Islam, (new edition/E]2) IV, Leiden 1978, s5.224-248, 5.234.

® bkz. Ira M. Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, Cambridge University Press, Cambridge 1984, s.85.
Burada Halep, Sam, Kahire gibi sehirler dikkate alinarak mahallelerin kiigtik bir kdy biiytikligiinde ve ortalama
niifusunun bin veya bin iki yiiz civarinda oldugu kaydedilmektedir.

4 bkz. Dale F. Eickelman, “Is There An Islamic City? The Making of a Quarter in a Moroccon Town” International
Journal of Middle East Studies (IIMES), V/3 (June 1974), ss.274-294, s.287; Turgut Cansever, "Osmanli Sehri”, Ev ve
Sehir Uzerine Diisiinceler, insan Yayinlari, istanbul 1994 iginde, ss.115-133, s.130
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Mahalle bazinda olugturulan birtakim kurumlar, mahalle halkinin kuru bir kalabalik
olmayip kendi kaderi tizerinde séz s6yleyebilen, gerektiginde olaylarin seyrine miidahale
edebilen bir topluluk oldugunu gostermektedir. Mahalle halki, mahallenin y&netimi,
emniyeti, temizligi, bakimi gibi hususlarin yaninda, mahallenin altyapr ihtiyaglarinin gide-
rilmesi, ahaliden ihtiyag icinde bulunan kisilerin gériip gozetilmesi gibi hususlardan da
sorumludur.®

1. MAHALLE HALKINI KiMLER OLUSTURUR

Mahallede kimlerin yagadigi, yani mahalle halkini olusturan insanlarin nasil bir
araya geldigi hususuna farkli izahlar getirilmektedir. Din unsuru bunlardan en ¢ok zikredi-
lenidir. Faroghi, Osmanli tebaasinin kendisini tanimlamasinda dini aidiyetin etnik aidiye-
te gbre cok daha belirleyici oldugu gibi, yonetimin de tebaasini dini 6lglilere gore sinif-
landirdigini kaydetmektedir.® inalcik da, mahallenin olusumunda etnik unsurlarin degil,
dinin merkezi rolii tstlendigini belirtir.” Bu agidan bakildiginda mahalle halkinin genellikle
ayni dine mensup olduklarini séylemek yanlis olmayacaktir. Osmanli sehirlerinde muslii-
man ahalinin ikamet ettigi mahallelere ilaveten gayr-i Mislimlerin de kendilerine ait ma-
halleleri bulunmaktadir. Ancak, misliimanlar ile gayr-i Mislimlerin bir arada yasadiklari
mabhalleler de goriilebilmektedir.® Ancak, bu birlikteligin zaman zaman problemlere yol
actigl, bunun bir sonucu olarak da farkli dinlerde insanlarin bir arada bulunmasinin pek
de istenmedigi anlagilmaktadir. Zaman zaman, misliman mahallelerinde ve 6zellikle
mescid civarinda Gayr-i Mislimlerin oturtulmamasi konusunda yetkililerin ihtar edilmeleri
dikkat gekicidir.® Bu hususla ilgili fetvalar incelendiginde de, 6zellikle miisliiman mahalle-

> bkz. Cansever, "Osmanli Sehri”, s.124

¢ bkz. Suraiya Faroghi,, Osmanli Kiiltiirii ve Giindelik Yasam Ortagagdan Yirminci Yiizyila, Cev: Elif Kilig, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlar, istanbul 1997, s.46.

" bkz. Halil inalcik, “Istanbul: An Islamic City” Journal of Islamic Studies, 1(1990), ss.1-23, s.18. Lapidus, etnik
ayriligin dini ayrimdan sonraki bir merhale oldugunu, din esasli ayrismadan sonra her dini grubun kendi i¢inde
de etnik veya mezhep esasina gore tekrar ayrigtigini belirtmektedir. bkz. Lapidus, Muslim Cities in the Later Mid-
dle Ages, s.85 v.d. Mahallelerin olusumunda etnik aidiyeti n plana gikaran izah tarzlarn igin bkz. André Ray-
mond, Osmanli Dineminde Arap Kentleri, gev: Ali Berktay, Tarih Vakfi Yurt Yaymlar, istanbul 1995, s.89. Georges
Margais ikamet mahallelerinin gogunlukla etnik yapisi ile tebartiz ettigini kaydetmektedir. bkz. Janet L. Abu-
Lughod, "The Islamic City-Historic Myth, Islamic Essence, and Contemporary Relevance”, International Journal of
Middle East Studies (IMES), 19(1987), 155-176, s.156. islam sehirlerinin bir &zelligi olarak zikredilen dinsel ve
etnik kokenlere gore semtlere ayrilmanin Osmanli gehirleri i¢in de dogru oldugu kaydedilmektedir. bkz. Ergeng,
XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya, s.145. istanbul'daki gayrimiislimlerin yerlesim sekli ve dagilimi hakkinda bkz. Ro-
bert Mantran, XVI. ve XVII Yiizyilda istanbul'da Giindelik Hayat, Eren Yayinlar, istanbul 1991, 5.48 v.d.

® Ornek olarak bkz. Mehmet ipsirli, “XVII. Asir Ortalarinda Tokat Sehri”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Semp-
ozyumu, 2-6 Temmuz 1986, Ankara 1987, ss.57-80, s.64 v.d.'de yer alan tablo. Avariz defterlerinden hareketle
Tokat ilindeki mahallelerin siralandigi ve avariz vergilerinin tesbit edildigi bu tabloda misliman mahalleleri
yaninda hristiyan ve yahudilere ait mahalleler de yer almaktadir. Bunlardan Diraz mahallesi ise hem muslim
hem de gebran (Hristiyan) mahallesi olarak iki kere kaydedilmis, yine Mihmad Hacib mahallesi tabloda, miislim
ve zimmi olarak iki kere yer almistir. Manisa'da ise 1531 ve 1575 yillarinda gayrimtslimlerin ayri bir mahalle
tegkil edecek sayiya ulagmadiklar; sadece vakif odalarda ya da miisliman mahallelerinde yagadiklari belirtilen
yahudilerin bir cemaat olarak kaydedildikleri goriilmektedir. bkz. Feridun M. Emecen, XVI. Asirda Manisa Kazast,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1989, s.48-51.

° bkz. Ahmed Refik, Onbirinci Asr-1 Hicri'de istanbul Hayatt (1592-1688), Enderun Kitabevi, Istanbul 1988, s.53-54;
Ahmed Refik, Onikinci Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayatt (1689-1785), Enderun Kitabevi, istanbul 1988, s.30-31.
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lerinde Gayr-i Muslim unsurlarin ¢ogunlugu saglayacak hale gelmesinin istenmedigi ve
buna yol agabilecek gelismelerin engellendigi anlagiimaktadir.'

Mahalle iginde bir statii farklilagmasinin olugmadigi, degisik ziimrelerden, zengin-
fakir her seviyeden ailenin farkl blytklikteki konutlarda yanyana yasadiklari gbrilmek-
tedir.!" islam sehirleri hakkinda yapilan arastirmalarda, mahalle halkinin ekonomik, dini
ve sosyal hayatinin mahalle i¢inde belirgin bir siniflagmaya yol agacak derecede farkli-
lasmadigi, ilim adami, tacir, zanaatkar ve devlet memurlarinin ayni mahallede bir arada
yagadiklari kaydedilmekte; ancak, mahalleler arasinda sehrin merkezinden digina dogru
gidildikce, ya da sur digina ¢ikildikga nisbi bir fakirlesmenin hissedildigi de belirtiimekte-
dir."?

Din unsuru ile etnik kékene ilaveten mahalle halki arasinda yakin akrabalik bagla-
rinin bulunmasi da tabiidir."* Dolayisiyla zikredilen bu tezlerin bir hiilasasi olarak, bir
mahallede ikamet eden insanlarin birbirleri ile hem dini hem etnik agidan, hem de akra-
balik baglariyla irtibatli olduklarn sdylenebilir.' Buna bir de dénemin yaygin bir kurumu
olan kolelik ilave edilmelidir. Mahalle halki ile etnik bir bagi olmamakla birlikte, kendileri-
ni azad eden eski sahipleri ile azad edilmekten dolay: tesis edilen hukuki birtakim bagla-
rn'® bulundugu azadl kéleler de bu toplulugun zikredilmesi gereken bir pargasini olus-
turmaktadir.

19 Konuyla ilgili Ebussuud Efendi'nin fetvalan soyledir:

“Zeyd-i yahudi mahalle-i miisliminde vaki olan milk darini yahudiye bey' etmek istedikte, mislimanlar yahudiye
bey' ettirmeyip 'elbette mislime bey' eyle' demege kadir olurlar mi? Elcevap: Olurlar, bey' etmek ile cemé'at az
kalmak 1azim olursa. Amma bahast ile bey' ettirilir.” nakleden: M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi
Fetvalart Isijinda 16. Asr Tiirk Hayati, Enderun Kitabevi, istanbul 1983, 5.94.

“Bir mescidin etrafinda asla musliiman evi kalmayub kefere ihata eyleseler, imam ve muezzin mahza vazifeleri
iclin, varub mescide imamet ediib ve ezan veriib namaz kilsalar, aldiklari vazife [Gcret] helél olur mu? El-cevab:
Ol evleri bahalari ile cebr ile misltimanlar alurlar; te'hir olunmak céiz degildir. Muktezay-1 serf'at-1 serife budur.
Bunun tizerine emr-i Sultani dahi varid olmugdur. Hakim asla te'hir etmeytib mibégeret etmek lazimdir.” bkz.
Ebussuud Efendi, Ma'ruzat, Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri IV, Fey Vakfi Yayinlari, istanbul 1992 igin-
de, ss. 35-59, 5.36.

Hemen hemen benzer gorlgler serdeden Seyhtilislam Abdirrahim Efendi'nin fetvalari igin bkz. Mentegizade
Abdiirrahim Efendi, Fetdvd Abdiirrahim 1, Darii't-Tib4a el-Amire, Istanbul 1243, .81 v.d.

! bkz. ilhan Tekeli, "Osmanli imparatorlugu'nda Kent Planlama Pratiginin Geligimi ve Kiiltiirel Mirasin Korun-
masindaki Etkileri”, islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yonetimler 1 iginde, ss.355-371, 5.358.

"2 pkz. Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, s.87. Tekeli, mahalle icinden ¢ok, mahalleler arasinda dini ve
etnik gruplara gore bir sayginlik siralamasi gériildiigiint, muisliman mahallelerinin ickale cevresinde yogun-
lagtigini kaydetmektedir. bkz. Tekeli, "Osmanh imparatorlugu'nda Kent Planlama Pratiginin Geligimi ve Kiilttirel
Mirasin Korunmasindaki Etkileri”, s.358.

'* Cohen ve Lewis tahrir defterlerinden hareketle bu nevi iligkilere isaret etmektedirler. bkz. Amnon Cohen, -
Bernard Lewis, Population and Revenue in the Towns of Palestine in the Sixteenth Century, Princeton University Press,
Princeton 1978, s.37. Ayrica bkz. Eickelman, "Is There An Islamic City? The Making of a Quarter in a Moroccon
Town”, s.283 v.d.

' islam gehirlerindeki mahallelerin tegekkiiliinii bu agidan izah eden bir degerlendirme igin bkz. Yilmaz Can, islam
Sehirlerinin Fiziki Yapisi, Trkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s.134-135.

' Vela-1 itaka olarak adlandinlan bu hukuki baga gére azad edilen kiginin véarisi bulunmadig takdirde kendisini
azad eden kisi ona mirasgi olur. Ayrintili bilgi igin bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu IV, istanbul t.y., 5.68. Benzer bir iliski de miihtedilerle buna vesile olan kisiler arasinda tesis edilmekte-
dir ki buna da vela-1 mevalat denilmektedir. bkz. Osman Cetin, Sicillere Gore Bursa'da ihtida Hareketleri ve Sosyal
Sonuglart (1472-1909), Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1994, s.74-75. Konuyla ilgili fikhi ahkam icin bkz.
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Mahalle halkinin tesekkdliine etkisi olan bir bagka faktoér de, mesleki iligkilerdir.
Ticari mekanlarda ayni meslek grubunda olan kisilerin diikkanlari bir arada bulundugu
gibi, ikamet ettikleri evlerinin de o meslegin adi ile anilan bir mahalle teskil ettigi gorile-
bilmektedir. Bu agidan mahallenin “biitiin yerlesiklerinin katildigi bir tarikatin ya da bir
loncanin veya bir milletin yerel birimi olarak” distntlebilecegi kaydedilmektedir. Ancak,
dini ve mesleki ayrisma, kesin ve zorunlu bir durum olmaktan ziyade, tabii bir geligimin
sonucu olup, bunun aksi de vaki olabilmektedir. '

Gortldigi gibi, mahalle halki tesadiiften ziyade tabii bir sekilde, dini ve/veya et-
nik baglarla birbirine bagli, aralarinda akrabalik ya da benzeri iligkiler de bulunan bir
topluluktur. Bu toplulugun olusturdugu mahalle temel bir yonetim birimi olarak kabul
edilmis; mahalleye mensup olan kisiler tahrir defterlerine ve diger resmi kayitlara mahal-
lelerine goére kaydedilmiglerdir.'” Kadi sicillerinde, adres tesbiti icin de kisilerin hangi
mahalle ya da kdye mensup olduklarnin kaydedilmesi yeterli gériilmiistir.'®

Herhangi bir sekilde tegekkiil etmis bulunan bir mahallede ikamet eden topluluk
mensuplarinin birbirlerine kargi birtakim sorumluluklarn tstlendikleri gériilmektedir ki bu,
mabhalle halkinin birbirine kefil olmasi seklinde tezahtir etmektedir. Mahalleye sonradan
dahil olan kisilerin de belirli bir deneme siiresinin sonunda, yine kefalet miessesesi
vasttastyla topluluga entegre edildikleri gériilmektedir. inalcik bu siirenin genellikle dért
yil olarak uygulandigini kaydetmektedir.' Ancak, bazi érneklerde istanbul gibi yerlesim
yerlerinde bunun besg yil olarak uygulandigi da goriilmektedir.?® Kanunnamelerde ise 10-
15 yillik stireleden séz edilmektedir. Dolayisiyla farkli dénem ve bolgelerde, ihtiyaca gére
cok daha farkli stirelerin uygulanmis olmasinin ihtimal dahilinde oldugunu séyleyebiliriz.

2. KEFALET MUESSESESI

Genellikle mali kefalet seklinde anlagilsa da, kefalet kavrami daha genis bir anlam
tasir. Ortak bir yasam ya da faaliyet alani bulunan kisilerin birbirlerine karsi muhtelif
sorumluluklart paylagmasini ifade eden kefalet miiessesesi, daha ¢ok zenaat ve ticaret
ehli arasinda yayginlik kazanmigtir. Mamafih, Osmanli sehirlerinde de benzer bir kefalet
sisteminin kuruldugu ve her mahallede, fertlerin birbirlerine kefil oldugu, yani birbirlerinin
“saléh ve istikamet tizere” olmalarini saglamayi taahhiit ettikleri, iclerinde “yaramaz ki-
mesne” bulunmadigini beyan ettikleri ve aksi bir durumun ortaya ¢ikmasi halinde de
bunun getirecegi sorumluluklar ytiklenmeyi kabullendikleri gériilmektedir. Konuyla ilgili
bir &rnekte, 974/1566 yilinda Uskiidar'da bulunan on (ic mahallenin ayri ayr kaydedildigi

ibrahim el-Halebi, Miilteka'l-ebhur 1I, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1989, s.176-177; el-Merginani, el-Hiddye 11,
Darti'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1990, s.303-307.

1o Ergeng, "Osmanli Sehrinde Esnaf Orgitlerinin Fizik Yapiya Etkileri”, s.407-409; Ergeng, XVI. Yiizyilda Ankara ve
Konya, s.50, 145-146.

'" Ergeng, XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya, s.147.

'8 Sicillerde kigilerin isimleriyle birlikte mahalle veya kdyleri de kaydedilmekte ve “falan mahalleden/kéyden filan
oglu/kizi filan” denilmek suretiyle hem isim hem de adres tesbiti yapilmaktadir.

19 inalcik, “Istanbul” maddesi, EI2/IV, s.234.

2987/1579 yilina ait bir hiikiimde beg yildan beri istanbul'a gelenlerin geldikleri yere génderilmesi istenmektedir.
bkz. Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayatt (1495-1591), Enderun Kitabevi, istanbul 1988, 5.145.
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ve her mahalle halkinin "mecmuan biribirine kefil olup kat'a ztikGran ve indsan aramizda
yaramaz kimesne yoktur dedikleri” sicile kaydedilmigtir. Ancak, bazi mahallelerde isim
verilerek bazi sahislara kefil olunmadigi da kayda gegirilmistir.?'

Kefalet mliessesesinin Osmanli mahallesinde yasayan kisiler i¢in hayati derecede
bir ehemmiyete sahip oldugu anlasiimaktadir. Mahallelerde kefilsiz bir sahsin ikametine
izin verilmedigi gibi,?> herhangi bir sahis hakkinda su veya bu sebeple bir sorusturma
acildiginda ilk miiracaat mercii, mahallede birlikte yasadigi insanlardir. Mahalle halkinin
herhangi bir sahis hakkindaki kanaati resmi otoriteler tarafindan dikkate alinmakta ve
hakkinda verilecek hiikimde bu kanaat énemli bir rol oynamaktadir. Sayet mahalle halki
kendisine kefil olur ve “iyi kimesne” olduguna “dogruluk ve istikamet iizere” bulunduguna
sehadet ederse sorugturma biiyiik ihtimalle o kisinin lehine sonuglanmaktadir. Bu nevi
bir 6rnekte, subasi tarafindan kahpe oldugu gerekgesiyle kocasindan boganan bir kadin
hakkinda mahalle halkinin iyiligine sehadet etmesi tizerine bu yénde hikim verildigi
goriilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hur(f oldur ki, nefs-i Uskiidar'da Lalezar nam hatun meclis-i ser'a
gellip isbu Mehmed Subasi kahbedir deyl beni erimden bosadi dedikte mezbire La-
lezar'in ahvali mahalle cemaatinden tefahhus olundukta imami ve miiezzini ve sayir ce-
maati, mezbire Lalezar eyldir eyl biltrtiz dey( sehadet ettiklerinde mezbtire Lalezar'in
eylligline ve...pakliga... hikm olunup bi't-talep kayd olundu fi evésit-1 Sevval el-
miikerrem sene 957. SGhada'l-hal........ 23

Kefili bulunmayan kigilerin ise biiytik bir tohmet altinda kalacagi asikardir. Bir 6r-
nekte, icki ictigi tesbit edilen bir sahsa mahalle halkinin kefil olmaktan vazgegtikleri sicile
kaydedilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hur(if Mahalle-i Giilfem'den Sirmerd b. Abdullah't meclis-i ser'a ih-
zar edip el-an fasiktir bi'l-fiil surb-1 hamr etmistir dedigi miigarun ileyh Sirmerd'den sual
olundukta ikram ettiler doért-bes kadeh sarap ictim deyl cevap verlicek mezbr
Sirmerd'in dort-beg kadeh sarap igdim dedigi ikrari bi't-talep kayd-1 sicil olundu tahriran
fl evayil-i Sevval el-miikerrem sene 957. Stihadu'l-hal........

Cem{'i mahalle halki mezb(r Sirmerd el-an fasiktir evinde bile fisk eder nefsine de
kefil olmaziz dediklerinde Iskender nam kimesne ben nefsine kefil olurum dedigi ba'dehu
subagiya hiikm olundu bir kimesne gecede ve glindlizde evinde surb-i hamr ide kefili
olmaz ise muslimanlar ve cemaat kefil olmadilar ben de olmazim dedikte mezbr
Sirmerd'e meclis halki kefil olmayicak ma veka' tahrir olundu tahriran fi evayil-i Sevval el-
mikerrem.”*

Kefalet miiessesesinin tabii bir sonucu olarak ahalinin istemedigi kiginin mahalle-
de ikametine de izin verilmezdi. inalcik, mahallelere evli kisilerin kabul edildigini ve be-
karlarin mahallelere yerlegsmelerinin istenmedigini belirtmektedir.”> Bu hususla ilgili bir

2! [stanbul Miiftiiligii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:29, v.187a.

22 [stanbul mahallelerinde kefilsiz adam oturtulmamasina dair istanbul, Galata ve Uskiidar kadilarina génderilen 9
Zilhicce 987/1579 tarihli bir hiikiim icin bkz. Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayat: (1495-1591),
s.145-146.

 [stanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:15, v.84a/3.

 fstanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:15, v.82a/2-3.

% pkz. Inalcik, “Istanbul” maddesi, EI%/IV, s.236.
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ornekte, Galata kadisina gdnderilen bir hitkiimle, Galata ve Tophane'de yerli ve evli ol-
mayan Rum ve Ermenilerin kefile verilmeleri istenmektedir:

“Galata kadisina hiikiim ki Galata'da ve Tophane'de Rum ve Ermeni taifesinden
nigeleri sakin olub peremeci ve bakkal ve hammal olub nice fesadlar eyleylib yanlarina
kalub kefilleri olmamagin firar idiib ol asillar kefile virilmek lazimdir deyu ilam olunmagin
anun gibi yerll ve evli olmiyub ergen olub halen haricden gelmis olanlar Galata su basisi
marifetile kefile virilmek emir idiib buyurdum ki... vardukda bu hususa bizzat mukayyed
olub nayibine itimad itmeylib Galata ve Tophane'de anun gibi yerli ve evli olmiyub
ergen olub halen haricden gelmis olan Rum ve Ermeni taifesin Galata su basisi marifetile
goriib her birisin kefile virdirtib anun gibileri kefilsiz kodurmiyasin Amma mukayyed olub
kefil behanesile kimesneden bir akge ve bir habbe alinmakdan ziyade hazer eyliyesin
Soyleki ihmal olunmagla su bagi ve nayibin ve sayirleri bu behane ile taifei mezbureden
akge aldiklar istima oluna sonra neticesi sana ayid olur Bilmedim ve igitmedim dimiyesin
Arza muhtac olani yazub bildiiresin Fi 3 muharrem 1005.7%¢

Sayet mahallede ikamet eden bir kiginin tavir ve hareketlerinde kabul edilmez
davraniglar ortaya gikacak olursa, mahalle halki o kiginin mahalleden ¢ikariimasini iste-
yebilirdi. Bu durumda kadi huzurunda taraflar dinlenir, mahalleli hakli bulunursa o kiginin
mahalleden ihracina hitkmedilirdi. Ancak, bunun rastgele yapilmadigi, belli bir usul daire-
sinde gerceklestirildigi goriilmektedir. Bu gibi islemlerin merkezinde ise mahalle mescidi-
nin imaminin bulunmasi dikkat gekicidir.

Mahallelinin istegi ile istenmeyen bir kadinin mahalleden ihraci ile ilgili ilging bir
drnek Uskiidar mahkemesine ait sicillerde yer almaktadir:

“Vech-i tahrir-i hur(f oldur ki, nefs-i Uskiidar'da zaimu'l-vakt olan Mehmed b.
Yahya meclis-i ser'a Mehmed Pasa Mahallesi'nden Hasan b. Hizir'in zevcesi olan Hiima
bint........... [metinde bos] ihzar ediip tizerine takrir-i kelam kilup dedi ki Mustafa b. Saban
gece ile gelip kolun boynuna koyup 6pustirken goriildiin dedikte mezb(re Himéa'dan sual
olundukta inkér ile cevap verticek mezblr subasidan beyyine talep olunup mahalle-i
mezblreden Solak Stica' b. Abdiilhay ve Ramazan b. Hiiseyin ndm kimesneler gece ile
mezblre Himéa Hatun Mustafa b. Saban ile kollarin boyunlarina koyup 6ptstirken gor-
diik deyl sehadet edlip sahidan-1 mezblranin sehadetlerine mahalle-i mezblre imami
olan Mevlana Hasan Halife b. Murad ve miiezzin Haci Kabil meclis-i ser'a geliip isbu
musaru ileyhimé sahitler yarar ve miistakim kimesnelerdir bizim {izerimize gehadet etse-
ler kabul ederiz deylcek sahidan-1 mezbtranin sehadetleri hayyiz-i kab(lde vaki' olup ma
htive'l-vaki' bi't-talep kayd-1 sicil olundu fi evayil-i Muharremi'l-hardm sene 958. Stihadi'l-

Mezblre Hiiméa Hatun iclin Mehmed Pasa Mahallesi'nden bazi kimesne ve kasa-
ba-i mezbfire halkindan bazi kimesne kasaba-i Uskiidar'da biz duralin ya bu gidertilsiin
mesh(re mitearefe hatundur bu hatuna civane Himé& derler ndmahremden rahatimiz
yoktur mahallesinden bir kimesne veya kasaba halkindan bir kimesne eytidiir derseler

2 Ahmed Refik, Onbirinci Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati (1592-1688), s.21-22. Anadolu sehirlerinde sikca rastlanan
ve gehrin ana kitlesinden genellikle tabii engellerle ayr bir yerlesim yeri goériintimiindeki “Sehrekistii” isimli
mahallelerin de bu agidan incelenmesi gerekmektedir. bilgi igin bkz. Tuncer Baykara, Anadolu'nun Selguklular
Devrindeki Sosyal ve iktisadi Tarifi Uzerinde Arastirmalar, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar, izmir 1990,
s.128 v.d.
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dogru......... kasabada kazib olalim deyip badeh(i mezblre hatuna bir kimesne kefil bu-
lunmayup mezblre hatuna dogrudur deyl bir kimesne kefil bulunmayicak mé veka' bi't-
talep kaydi sicil olundu tahriran fi evayil-i Muharremi'l-hardm sene seman ve hamsin ve
tisa'mie. [958/1551] SthaGda'l-hal........ "2t

Bir bagka 6rnekte de, mahalle halkinin evinde namahrem ile basilan bir kadin
hakkinda “bu mahallede ya ol dursun, ya biz duralim” diyerek ihrag talebinde bulunduk-
lar goriilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hurGf oldur ki, haliyad zaimu'l-vakt olan Mustafa Bey meclis-i ger'a
gellip mahalle-i Geredeli'den Kaya bint Yunus ndm hatunun evinde namahrem kimesne-
ler var dey( istima' ediip mahallenin imami olan Muhyiddin Halife b. Rasll ve miiezzin
olan isa Fakih b. Ramazan ve sayir cemaatten SGff Mahmud b. Davud ve Mahmud b.
Kemal ve Sahkulu b. Mustafa ve Mehmed b. Hizir ve Hamza b. Mustafa ve Halil b. Abdul-
lah ndm kimesneler ile eve varup isbu Yusuf b. Abdullah ndm kimesneyi evinin iginde
bulduk dedikte gibbe'l-inkar zikr olan muslimanlar vech-i megsrth tzre sehadet ettikle-
rinde ba'de't-tezkiye sehadetleri hayyiz-i kab(lde vaki' olup mu'cebiyle hiikm olunduktan
sonra mahalle-i mezblre cemaatinden mezbirenin ahvali sual olundukta cevap verlip
dediler ki, mezblire Kaya'nin evine bundan gayri nAmahrem kimesneler geliip gitmeden
hali degildir eyt fiil tizre ylrimez isi fisk ve fliclrdur mahallede ya ol dursun ya biz dura-
lim dediklerinde ma hive'l-vaki' mahalle-i mezblire cemaati talepleriyle sicil olundu.
Stuhadi'l-hal........ [sene 965]"%®

Uskiidar'da Sahinci diye bilinen Mehmed isimli bir sahis hakkinda cincilik yaptigi
seklinde vaki olan sikayette, namaz kilmamasi ve cuma namazina bile gelmemesi gibi
hususlar da dikkate alinarak mahalle ahalisinin eyl kimesne degildir” diyerek kendisine
kefil olmadiklar goriilmektedir:

“Mahalle-i Sultaniye'den Kasab Ahmed hatunu....siye ndm hatun mahalle-i
mezblreden kusgu demekle ma'rGf Mehmed nam kimesneden séahib-i saddet Pasa haz-
retlerine sekva ediicek isbu Uskiidar zalmi Kasim Bey miibaseretiyle mezb(r Mehmed'in
ahvali teftisine ferman olicak imtisalen li'l-emri'l-all mezkGr Mehmed meclis-i ger'a ihzar
olundukta mezbre....siye kibelinden zevci Ahmed takrir-i dava kilup mezblr Meh-
med'den sekvAmiz olup tahminen on yil vardir ki Uskiidar stikuna varup cin ilmin bilirim
dey( avrat ve oglan ile enva'l hile ve hud'a ile kar ediniip ezan okundukta evine gidiip
asla bir vakit namaz kilmaz tarik-i salattir haliya........................................... ol-
dur.............. zararl vardir eyt kimesne degildir dedikte gibbe's-suél inkar ile cevap
verticek mahalle-i mezbtire halkindan cabi Mustafa ve usta Ali b. Yusuf ve Mustafa b.
Turhan ve berber Ibrahim b. Malkog ve mahalle-i mezbfireden cem-'i gafir mezbtr kuscu

Mehmed on yil vardir ki.......... namaz kildigin gérmedik ve cuma namazina dahi gelmez
eyl kimesne degildir deyl sehadet ettiklerinde vaki' hal bi't-talep tescil olundu tahriran ff
evasit-1 Zilkadeti's-serife sene 966 (1559). Sthadd'l-hal........ "29

Bazi durumlarda da durumun vehametini anlayan kisilerin mahallelinin m{idahale-
sine imkan birakmadan, kendiliklerinden mahalleyi terke razi olduklari goriilmektedir:

7 [stanbul Miiftiiliigi Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:15, v.95b/3-4.
% [stanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:20, v.22a/5.
? [stanbul Miiftiiligii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:20, v.125b/2.
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“Vech-i tahrir-i kaziyye budur ki, Geredeli mahallesinden Mehmed b. Mes'ld el-
imam ve Ali b. Mustafa ve Hamza b. Mustafa ve Kemal b. Yakub ve Mahmud b. Kemal ve
dahf nice mislimanlar.......... bint.......... [metinde bog] miivacehesinde igbu mezbirenin
ahvalinden mutazarrirlariz dey( yaramazligindan sekva ve galva ettiklerinde mezbtire
hatun bi't-tav' ihtiyar ile siz talep dahi etmesentiz derhal islambol'da ev tutarim giderim
dedigi kayd olundu hurrira fi evahir-i Cemaziyeldhir min suh(r-i sene tis' ve sittin ve
tis'amie. [969/1562] SthGda'l-hal........ "30

Gortldigi gibi, mahalle halkinin kendisine kefil olmadigi kigilerin o mahallede ba-
rinmast mimkin degildir. Bu gibi istenmeyen kisiler ya kendiliklerinden mahalleyi terk
etmekte, ya da mahalle ahalisinin talebi ve/veya adli mercilerin miidahalesiyle mahalle-
den ¢ikarilmaktadirlar. Kadi sicillerinde zikredilen kayitlara benzer sayisiz 6rnek mevcut-
tur. Bu gibi 6rneklerde mahalleden ihrag islemi fiilen gergeklestiriimese bile kayda gegi-
rilmesi bile mahalle ahalisinin o sahis {izerindeki sorumlulugunu ortadan kaldirmasi agi-
sindan énemlidir.

3. MAHALLE MESCiDi VE IMAM

Mahalle yerlesim itibariyle genellikle bir mescid etrafinda toplandigi®' gibi, bu
mescid mahallelinin en yogun olarak kullandigi ortak mekani teskil etmektedir. Giinde
bes vakit cemaatle kilinan namaza mahallede bulunan ergenlik yagindaki erkeklerin ta-
maminin katilmasi beklenirdi. Cemaate gelmemeyi itiyad haline getiren kisi hakkinda pek
iyi diigtinilmez, mahalleden gikarilmasi dahi istenebilirdi. Evahir-i Muharrem 1130/Aralik
1717 tarihli bir hitkimde “tdrik-i saldt ve siirb-i hamr ve sair mendhiyi miirtekip” olanlarin
mahallelerinden ihraci istenmektedir.?? Yukarida cincilik yaptigr icin hakkinda vaki olan
sikayeti naklettigimiz sahis hakkinda sahitlik yapan kisiler namaz kilmamasi ve cuma
namazina gelmemesi gibi hususlari da kadi huzurunda &zellikle vurgulamaktadirlar.

Mescid blinyesinde, namaz kilmanin yaninda yapilan vaazlar ve sair sekillerde
cemaatin egitilmesi de s6zkonusudur. Bu agidan da mescidi bir egitim kurumu olarak
degerlendirmek gerekir. Ayrica cemaatin ortak bulugsma ve hallesme yeri olarak da mes-
cid ve gevresinin énemli bir fonksiyon icra ettigi gorilmektedir. Mescidin bu gibi fonksi-
yonlari kahvehanelerin gelisip yayginlagmasiyla bu gibi mekanlara taginmistir.

Mescidle baglantili olarak imamin da cemaat iginde oldukga fonksiyonel bir kisi
oldugu goriilmektedir. Cemaate namaz kildirmak ve diger dini hizmetleri idare etmek
imamin sorumluluklarindan sadece bir tanesidir. Bunun &tesinde imam, mahalledeki her
tlrl ictimai faaliyetle bizzat ilgilenir, nikah merasimlerinde, dogum olaylarinda, cenaze
islerinde mahallelinin hizmetine kosardi. imamlarin mahallede dirlik-diizenligin saglan-
mast, belirli ahlaki normlarin muhafazasi gibi sorumluluklar da vardi.*® Bu agidan bakildi-

*0 fstanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:22, v.167a/6.

*! Bu konuyla ilgili drnekler igin bkz. Emecen, XVI. Asirda Manisa Kazasi, s.51; Mescid ve camiler diginda zaviyelerin
de mahallelerin kurulusunda &nemli bir rolt oldugu anlagiimaktadir. bkz. Emecen, age, s.51-52.

*2 bkz. BOA, Mithimme Defteri, Nr.126, 5.269, nakleden: Ziya Kazici, "Osmanlilarda Mahalle imamlari ve Yerel
Yonetim iligkisi”, islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yonetimler 1 iginde, ss.431-437, 5.433.

** Evahir-i Sevval 1138/1725 tarihli bir hiikiimde istanbul kadisina hitaben bazi kadinlarin tesettiire uygun olma-
yan gosterigli kiyafetler giyerek israfa sebep olduklari, maddi imkani bulunmayanlarin bunlara 6zendiklerinden
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ginda, garsi-pazarda emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinkerde bulunarak diizeni saglayan
muhtesibin ifa ettigi fonksiyonu mahallelerde imamlarin yerine getirdigi diigtintlebilir. Bu
cercevede imamin vazifeleri arasinda dini emirlerin ifasini teminle birlikte asayig, zabita
ve beledi igler de sayilmaktadir.?* Dolayisiyla imam, dini hizmetlerin yaninda, resmi otori-
telerle olan iliskileri yiirtiten ve basta vergiler olmak tizere, mahalle halkinin devlete kargi
olan ytkimldliklerini yerine getirip getirmediginden de sorumlu olan bir gérevli mahiye-
tindedir.*

Gvenilir kigiliginden dolayi, mahallelerdeki vakiflarin idaresi (tevliyeti) veya neza-
retinin de cogu zaman imamlara tevdi edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla imam, ayni
zamanda mahallenin kasasini da idare eder, vakiflarin kurulug amaglarina uygun sekilde
igletilmelerini saglardi.*®

Mescidde imamin yardimcisi olarak ezan okumak, miiezzinlik yapmak gibi gérev-
leri olan miiezzinin ise mescid disinda diger islerinde de imama yardimci oldugu, imam
bulunmadigi durumlarda da nayibi olarak iglerin yiritilmesini sagladigi séylenebilir.
Kethtida da daha ¢ok vergilerin paylastiriimasi ve tahsili gibi iglerle ilgilenen bir gérevlidir.
Dolayisiyla, klasik dénem Osmanli mahallesinde imamin hemen hemen yegéne otorite
oldugu®’, kethiida ve miiezzin gibi gdrevlilerin imamin yardimcisi konumunda bulunduk-
lar1 sdylenebilir.*®

gegimsizlik ortaya ¢iktig ve durumun kocalarindan ayrilmaya yol agacak dereceye vardigi kaydedilerek kadin-
larin giymeleri gereken kiyafetin olgtleri verilmekte ve bunun takibinin de imamlar vasitasiyla yapilmasi isten-
mektedir. IMSSA, istanbul Kadilig1, Nr.7, 5.57. Nakleden: Kazici, "Osmanlilarda Mahalle imamlari ve Yerel Yone-
tim ligkisi”, s.434.

** Aynintili bilgi igin bkz. Kazici, "Osmanlilarda Mahalle imamlan ve Yerel Yénetim iligkisi”, s.435. imamin sorumlu-
luklarinin sinirlarint tayin agisindan ilging bir 6rnek, kadin hapishanelerine imam evi denilmesidir. Bunun
nedeni, kadinlar igin ayri hapishanelerin bulunmadigi dénemde, kadin mahkumlarn imamlarin evinde gdzetim
altinda tutulmalanidir. bkz. Mehmet Zeki Pakalin, “imam Evi” maddesi, Osmanli Tarifi Deyimleri ve Terimleri
Sazliigii 11, Milli Egitim Bakanligs, istanbul 1993, s.60.

* Inalcik, “Istanbul” maddesi, E12/IV, s.234. Gayrimslim mahallelerinde de benzer bir yapilanma oldugu, dini
liderlerin mahalle halkinin buttin isleriyle ilgilendigi gibi, idarecilerle ve adli makamlarla olan her tiirli meselede
de muhatap ve araci konumunda olduklan gériilmektedir. Ornek olarak bkz. Amnon Cohen, Jewish Life under
Islam Jerusalem in the Sixteenth Century, HUP, Cambridge, Massachusetts 1984. Ozellikle “The Leadership” baglikli
Uglinct bolimde mahalle temel alinarak ahali arasindaki iligkiler ile dini liderlerin rolleri tahlil edilmektedir.

%6 Ornek bir inceleme igin bkz. Cem Behar, “Kasap ilyas Mahallesi istanbul'un Bir Mahallesinin Sos-yal ve Demo-
grafik Portresi: 1546-1885" istanbul Arastirmalart, 4 (Kig 1998), ss.7-110, s.66 v.d. Makalede kendisine verilen bu
yetkiyi suistimal eden bir imam hakkinda da ayrintili bilgi verilir.

" Dogan Kuban, 19. ylzyilin ikinci yansina kadar imamin mahallenin hem dini hem 'sekiiler' basi oldugunu
kaydeder: bkz. Dogan Kuban, "Anadolu-Tiirk Sehri Tarihi Gelismesi, Sosyal ve Fiziki Ozellikleri Uzerinde Bazi
Geligsmeler” Vakiflar Dergisi, VII (1968), ss.53-73, 5.66. Arap sehirlerinde imamin fonksiyonunu mahalle seyhleri
ifa etmektedir. bkz. Raymond, Osmanlt Dineminde Arap Kentleri, s.90; Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle
Ages, 5.92.

*% Mahalle yénetimindeki bu anlayigin énemli bir degisiklie ugramadan Tanzimat dncesine kadar devam ettigi
anlagiimaktadir. 1I. Mahmud déneminde imamlarin artan sorumluluklar yaninda itibarlarindaki azalmaya da
bagli olarak 1245/1829'da muhtarlik ihdas edilmis ve imamin birtakim vazifeleri muhtarlara tevdi edilmistir.
inalcik, bu gelismeyi yerel idarecilerin laiklesmesi yoniinde atilan ilk adim olarak degerlendirmektedir. bkz.
inalcik, “Istanbul” maddesi, EI%/IV, 5.234. Mamafih, muhtarlik ihdas edildikten sonra da imamin mahalledeki
agirligl uzun zaman devam etmis, muhtarlara bizzat mahalle imami kefil edilmig, mahalle halkina da muhtarlar
kefil olmuglardir. bkz. Musa Cadirci, Tanzimat Doneminde Anadolu Kentleri'nin Sosyal ve Ekonomik Yapilari, Ttrk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, s.327-328. Gayrimislim mahallelerinde ise muhtara mukabil sayilabilecek ko-
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Mahalle i¢inde bu derece fonksiyonel bir kisi olan imamlarin secimi, stiphesiz
rastgele olmamaktadir. imamlarda, diiriist ve giivenilir bir kisilige sahip olmanin yaninda,
Kur'an okumayi bilmek ve gerekli dini bilgilere sahip olmak gibi vazifesini ifa edebilmesi
icin gerekli asgari birtakim vasiflar aranirdi.?* Bu vasiflarin neler oldugu hususunda vakfi-
yelerde zaman zaman ayrintili sartlar ileri stirilmektedir. Tavast Hasan Bey b. Abdullah'in
964/1556 yilinda diizenlenen vakfiyesinde imamin faziletli, kiraati diizglin, dogru, gliveni-
lir ve diyanet sahibi olmasi gibi vasiflara haiz olmasi sart kosulmaktadir.®® Fatih Sultan
Mehmed'e ait vakfiyelerde imamin vasiflart daha tafsilath bir sekilde kaydedilmektedir:

“... ve sifat-1 mezbure ile mevsuf muhtar-1 ceméat-i mislimin olmak fazileti ile
meshur ve maruf salih-i deyyin, alim-i miitedeyyin, vech-i minirinde nur-1 saléh rahsan
ve cebhe-i dil-pezirinde subh-1 saadet fliruzan, mirteza-yi cemaat, cami-i levazim-1 ima-
met, makbul-i hassu 4m, mukteda-yi &amme-i halk olmaga salih iki nefer salih imam tayin
oluna.”!

imamlarin dini bilgilerin yaninda giivenilir bir kisilige sahip olmasi ve edebe
mugayir bir davraniginin bulunmamasi gerekirdi. Bu agidan kadilarin imamlari devamli
kontrol altinda tuttuklari, vazifesini geregi gibi yerine getiremeyenlerin vazifesinden alin-
dig1 kaydedilmektedir.*?

Mahalle halki da gerektiginde imami kontrol eder ve istenmeyen durumlari kadiya
intikal ettirirlerdi. Dolayistyla mahalle halkinin istemedigi bir kiginin mahallede imamlk
yapmas! miimkiin degildir. Konuyla ilgili bir érnekte, Uskiidar'da bulunan Hamza Fakih
Mescidi cemaatinin imamin bekarligindan ve bazi davranislarindan gikayetle arkasinda
namaz kilmadiklari ve degistirilmesini talep ettikleri goriilmektedir:

cabasglik vazifesinin eskiden beri mevcut oldugu anlasilmaktadir. bkz. Cadirci, age, s.328. Ayrica bkz. Musa
Gadirci, "Tiirkiye'de Muhtarlik Tegkilatinin Kurulmast Uzerine Bir inceleme”, Belleten, XXXIV/135 (Temmuz 1970),
$5.409-420, s.410 v.d. Cadirci, muhtelif drneklerden hareketle, muhtarligin, imamlardan ¢ok vergi tahsilinde ve
sair resmi iglemlerde halka zulmeden ayanlarin yerini almak iizere ihdas edildigini kaydetmektedir. imamlarin
muhtarlara kefil edilmesi de bu tezin daha tercih edilir oldugunun bir baska delilidir. bkz. a.g.m., s.411. ayrica
bkz. Musa Cadirci, “Tanzimat'in flan1 Siralarinda Tiirkiye'de Yonetim (1826-1839)” Belleten, LI/201 (Aralik 1987),
$5.1215-1240, s.1236-1239.

% 25 Safer 985/1577 tarihli bir hitkiimde sikayet {izerine imam ve hatiplerin imtihan edilerek ehil olmayanlann
gorevden alinmasi istenmektedir:

“istanbul kadisina hiikiim ki Hala rikabi hiimayunuma rik'a sunulub mahrusei mezburede olan huteba ve eim-
menin bazilar ehli ilim ve ehli Kur'an olmayub maharici hurufa riayet itmamekle ser'an iade olunmak lazim olur
deyu ilam olunmagin umumen huteba ve eimmenin ahvalleri teftis olunmasin emir idib buyurdum ki vusul
buldukda tehir itmiytb dari kura seyhlerinden bir ikisini meclisi ger'e getiirdiib anlarin mahzarinda huteba ve
eimmenin ahvallerin dikkat ve ihtimamla teftis ve tefahhus ve geregi gibi imtihan idib ehli ilim ve salih ve
mitedeyyin ve maharici hurufun riayetine kadir olub gerayiti hitabet ve imameti billib ser'an ehil ve hitabete
istihkak ve liyakati olanlari yerlerinde ibka idiib olmiyanlarin hitabet ve imametlerin alub mustahak olanlara
tevcih ve arz eyliyesin” nakleden: Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati (1495-1591), s.35.

0 bkz. istanbul Miiftiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:18, v.36b-37b.

41 Kiirkgtioglu, Kemal Edip (ngr.), Fatii Mehmet 11 Vakfiyeleri, istanbul 1938, s.244.

42 Kazicl, "Osmanlida Mahalle imamlar ve Yerel Yonetim iligkisi”, 5.432-433. 975/1567 tarihli bir hiikiimde bu
hususla ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:

“... Ve her mahallenin imaminin eger ilmi Kur'andir ve e8er diyanet ve istikametidir ahvalin goriib anin gibi
muktedayi nas olmaga ser'an liyakatleri olmiyanlar asla himayet itmeylb yazub bildiresinki ref oluna...”
nakleden: Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayatt (1495-1591), s.39.
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“Vech-i tahrir-i sicil budur ki, kasaba-i Uskiidar'dan Hamza Fakih Mescidi cemaa-
tinden Muhyiddin Halife ve Hayyat Ali ve oglu ibrahim ve topcu Kara Hamza ve sipahi
Mustafa Bey ve Hiseyin Bey ve Yusuf el-Abazi ve Karagdz Bey ve oglu Mehmed ve
Mestan Bey ve Mahmud ve Sinan Celebi ve gayruhiim meclis-i ser'a hazirGn olup bes
sekva eyleytip dediler ki bazimiz sipahi ve bazimiz doganci ve bazimiz sehirli olup ma-
hallemiz iginde merhim Hamza Fakih'in bir tatli su kuyusu olup mahallemiz halki andan
sulanugeliip mahallemiz hali olmagla cariyelerimiz ve hizmetkarlarimiz seferde olalim
olmayalim kendtiler alagelip haliya imamimiz olan Cafer Fakih kuyuya karib vakfin evinde
olup miicerred olmagla odasinda dyende ve ravende hali olmayup tavli ve getrang oynar-
lar ve avratin dahi bosayip tekrar teehhtl etmeylip odasinda emredden ve miicerredden
ve gayriden hali olmamagla cariyelerimiz ve hizmetkéarlarimiz sudan men' olunup ve bi'l-
climle imam-1 mezb(r mucerred ve mecrih olup ardinda namaz kilmaziz tabiatimiz iktiza
eylemez mezblr Cafer miidavemet-i imam olicak olursa sizden sekva ediip cilay-1 vatan
itmen mukarrerdir imdi bize bir imam gerekdir ki 6limiize ve dirimize bulunup tilavet-i
Kur'an eyleye bu mak{le miicerred kimesneyi biz evimize getiiremeziz climleden Hasan
Fakih'in imametine raziyuz ve talep dahi eylediik dediklerinde cemaat-i mezb{renin sek-
vasi ve talepleri gibbe't-talep sicil olundu tahriran fi evasit-i Evveli'r-rablayn sene 957
[1550]. Sthtdu'l-hal........ "3

Bir bagka ¢rnekte de, Bulgurlu isimli kéy halkinin sikayeti tizerine imamin gérevin-
den ayrildig1 ve yerine halkin istedigi bir baska sahsin tayin edildigi goriilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hur(if oldur ki kaza-i Uskiidar'a tabi Bulgurlu ndm karyenin halki
cemian meclis-i ser'a hazirin olup karye-i mezb{irda imam olan Halil Fakih mivécehe-
sinde takrir-i meram kilup dediler ki, imam-1 mezb(r gayet ile saki ve dilazar kimesnedir,
iktida etmeye ikrah ettik bir aydir mescid hali ve muattal kalmistir mezb(r Halil'i imamete
kabul etmeziz dediklerinde imam-1 mezblr dahi bi'l-miivacehe siz beni kabul etmezseniz
ben dahi imametten feragat ettim dedikte imamete kimi kabul edersiiz deyi cemaatten
sual olundukta Israfil Halife ndam kimesneyi kabul ederiz dediklerinde mezb(r Israfil
Halife cemaat rizasiyla imamet veriliip ma hiive'l-vaki bi't-talep kayd olundu tahriran fi
evayili Cimade'l-ahir sene 969 [1562]. Sthada'l-hal........ v

Ebussuud Efendi'nin konuyla ilgili bir fetvasinda séyle denilmektedir:

“Bir cami'in mahallesi halki imam hatib olan Zeydin 'nd-mahrem avret ile mu'dme-
lesin ve haramdan ve kizbden ictindb etmedigine bizim 1ttild'miz oldu, amma isbéata
kadir degiliz, istikrah ettik iktida etmeziz' deseler azl ettirmege kadir olurlar mi? Elcevap:
Olurlar, mahallenin eslehasi istikrah edicek.”*

Yine Ebussuud Efendi'nin fetvalarinda kizble maruf olan, hemmaz (iftiraci) ve
gammaz olanin imametten azledilmesi gerektigi belirtilmektedir:

“Zeyd-i imam kizble ma'rGf olup, meclis-i ser'de dahi kizbi zahir ve sabit olsa,
mezklr Zeyd'in imam olmasi ser'an céiz olur mu? Elcevap: Azle miistehak olur”. “Hem-
méz ve gammaz olanin imameti ve hitabeti ser'an caiz olur mu? Elcevap: Azli vacibdir.”*

# [stanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:15, v.22a/2
 jstanbul Miiftiliigli Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:22, v.159a/1

* bkz. Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalan Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati, s.68.
“ Diizdag, Seyhiilislam EbussuQid Efendi Fetvalar Igiginda 16. Asir Tiirk Hayati, s.68.
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Benzer fetvalarda da imkani oldugu halde sila-i rahim yapmayan, ticaretle meggul
olan, avratinin namahrem kisilerle gdriismesine ses ¢ikarmayan, ribahorluk yapan, haram
yiyen, afyon ve benzeri maddeleri kullanan, dini inanglarinda bozukluk olan, kizb ve ilhad
ile meshur olan kigilerin imametinin dogru olmadigi ve bu gibi kisilerin arkasinda namaz
kilinmayip imametten azledilmeleri gerektigi kaydedilmektedir.*” Zaten, sicillerdeki 6rnek-
lerden, daha imamin tayini agamasinda mahalle halkinin onayinin alindigi anlasiimakta-
dir. Ayni durumun miezzin ve kethtida gibi diger gorevliler icin de gegerli oldugu goril-
mektedir.*®

Mahalle iginde mescidle baglantili olarak zikredilmesi gereken énemli bir kurum
da zaviye ya da tekke olarak isimlendirilen birimdir. Her mahallede bir tekke ya da zavi-
yenin bulundugu, ya da bu birimlerin sadece belirli bir mahalleye mahsus oldugu sdyle-
nemez. Mamafih, tekkeler de belli bir kiilttr, dini terbiye ve yagsam tarzinin icra edildigi ve
nesilden nesile aktarildigi merkezler olarak mahalle hayatinin 6nemli bir pargasini olus-
turmugtur. Tekkelerde seyh nezaretinde yritiilen dini-tasavvufi merasimler ve verilen
egitim halkin ruh dinyasini gekillendirip toplumun manevi dinamiklerini canli tuttugu
gibi, olusturulan sosyal cevre de kisilerin sosyal iliskilerinin tanziminde &nemli bir faktor
olmustur.*

4. MAHALLEDE OTO~KONTROL

Yukarida da belirtildigi gibi, mahalle imami sadece dini hizmetleri ifa eden bir g&-
revli olmayip, bunun étesinde, mahalle halkinin hemen hemen her ttirlii sosyal ve iktisadi
probleminde ilk miiracaat merciidir.>® Yine miiezzin ve kethiida gibi gérevliler de muhtelif
konularda imamin sorumluluklarini paylagmakta ve iglerin yiritilmesinde ona yardimci
olmaktaydilar. Bittin bunlarin yaninda, mahalle halkinin da pasif bir gekilde olaylarin
akigini izlemek yerine, basta imam, miiezzin ve kethiida gibi gorevlilerin tayini olmak
lizere mahalleyi ilgilendiren her hususta mudahil olabildigi goriilmektedir. Dolayisiyla,
mahalle halki, imamin riyasetinde sosyal cevrenin diizenlenmesine dogrudan katkida
bulunabilmekte, tesis edilen oto-kontrol mekanizmasi ile mahallede istenmeyen davranig
ve iligki bigimlerinin ortaya ¢ikmasina engel olunmaktadir.’' Tabiri caizse mahalle, kendi

4" bkz. Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalar Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati, s.68-70.

8 Bu hususla ilgili olarak yukarida zikredilen érneklere bakilabilir. Mahalledeki rolii agisindan imamla ilgili olarak
kaydedilen hususlarin benzer sekilde diger dini cemaatlerin liderleri icin de gegerli oldugu goriilmektedir. Or-
nekler igin bkz. Abraham Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity Aleppo in the Eighteenth Century, NewYork
1989, 322 v.d.

49 Tekkelerin cemiyet igindeki yeri ve kiiltiirel fonksiyonlar hakkinda ayrintili bir degerlendirme igin bkz. Faroghi,
Osmanli Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, s.203 v.d. Tekke ve zaviyelerin gesitli agidan fonksiyonlari igin bkz. Mustafa
Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, (3. baski), Dergah Yayinlar, istanbul 1990. Blim:I-V.

*% Gayrimiislim mahallelerinde de imamin icra ettigi fonksiyonu o mahallenin dini lideri konumundaki papaz ya

da hahamin ifa ettigi kaydedilmektedir. bkz. Mantran, XVI. ve XVII. Yiizyilda istanbul'da Giindelik Hayat, s.54.

imamin mahalle igindeki sorumluluklannin boyutlan Mehmet Akif tarafindan “Kése imam” baglikli siirde edebi

bir Gslupla kaydedilmektedir. bkz. Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, Kiltir Bakanligi

Yayinlari, istanbul 1987, ss.111-116.
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icinde butlnliik arzeden, kendi kendini idare eden otonom?®? bir sehir kesimini olustur-
maktadir.

Mahalle halkinin kendi arasinda olugturdugu birlik ve dayanigmanin etkin bir ge-
kilde igledigi, bunun kollektif bir suura déntiserek mahalle diizeyinde, hem fertler hem de
mabhallenin ortak mekanlari tizerinde dnemli bir denetim mekanizmasi olustugu goril-
mektedir. Bu durum mahalleler diizeyinde ortak bir ahlak anlayigi, belli davranig kaliplar,
gelenekler ve hatta konugma dilinde ortak bir sive ya da aksanin geligtirilmesine de ze-
min hazirlayabilmektedir.”®

Mahalle halki tarafindan en istenmeyen davranis gayr-i mesru cinsel iligkilerdir.
Argiv belgelerinde ve 06zellikle ser'iye sicillerinde kaydedilen &rneklerden, bu konuda
oldukga titiz davranildigl ve fuhsa meyyal kisilerin devamli tarassut altinda bulunduruldu-
gu anlasiimaktadir.>* Sayet bu yonde bir davranig tesbit edilirse ilgililerin derhal mahalle
halki tarafindan der-dest edilerek kadi huzuruna cikarildigi ve davanin, genellikle fuhgiya-
ta tevessil eden kigilerin mahalleden ihraci ile sonuglandigi goriilmektedir. “Mahalle
baskini” adiyla kurumlagan bu hareket tarzinin fuhsu asgariye indirdigi ve ikamet mahal-
lerinin digina ¢ikararak cemiyet {izerindeki olumsuz etkilerini biiytik oranda ortadan kal-
dirdigl tahmin edilebilir.”® Kefalet miessesesi incelenirken verilen 6rneklerin cogu da yine
bu hususla ilgilidir.>®

Konuyla ilgili bir érnekte, bir Yahudi'nin, kocasi evde olmadigi bir sirada miisli-
man bir kadinin evinde bulundugu mahalle halkinin sehadetiyle kayda gegirilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hurGf budur ki, M{iséd b. Metasya nam Yahudi Hizir b. Abdullah
nédm kimesnenin evinde kendi anda yogiken hatunu ile beraber evde bulunup mezkr

*2 bkz. Ira M. Lapidus, "Muslim Cities as Plural Societies: The Politics of Intermediary Bodies”, Urbanism in Islam 1
iginde, ss.133-163, 5.148.

** Bu hususlarin Evliya Celebi, Eremya Celebi ve 19. yiizyil romancilarinin eserlerine de yansidigi kaydedilmekte-
dir. bkz. inalcik, “Istanbul” maddesi, EI/IV, 5.235.

>* Ahmed Refik tarafindan zikredilen 973/1565 ve 975/1567 yillarina ait iki hitkiimde namahrem ile basilan kadin-
lar ile, tesbit edilen fahigelerin mahallelerinden ¢ikarilmasi istenmektedir. 975/1567 yilina ait bir bagka
hitkiimde ise, fahige kadinlari nikahlayanlarin istanbul digina gikarilmasi istenmektedir. bkz. Ahmed Refik,
Onuncu Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayati (1495-1591), s.38-39. Ayni hususla ilgili diger hiikiimlerde de fuhsa yol
agtigl gerekgesiyle gamasirci kadinlara dikkan tutturulmamasi, Eylp'te kadinlarin kaymakgi diikkanlarina
girmemeleri, geng kadinlarin peremelere erkeklerle beraber binmemeleri gibi hususlara dikkat ¢ekilmektedir.
bkz.a.ge., s.39 v.d.

> Mahalle baskini hadisesi edebi eserlere de konu olmusg ve bununla ilgili olarak ilging hikaye ve siirler kaleme
alinmigtir. Yakup Kadri'nin bir cocukluk hatirasindan hareketle kaleme aldigi ve mahalle baskinini konu edinen
bir hikaye igin bkz. Yakup Kadri Karaosmanoglu, “Baskin”, Bir Serencam, 4. baski, iletigim Yayimlan, istanbul
1990 iginde, ss.68-81. Yakup Kadri'nin hikayesine ilham kaynagi olan hatirasi igin bkz. a.g.e, s.235-237. Ma-
halle baskinini konu edinen manzum bir 6rnek icin bkz. Enderunlu Fazil, Zenanname, Ali Riza Efendi Matbaasi,
istanbul? 1278?, "Der-Beyan-1 Ameden-i Ahali-i Mahalle ve imam be-Hane-i Fahise”, 5.97-98. Zikredilenlere
ilaveten; ... mahalle baskini Ahmed Rasim, Hiiseyin Rahmi Girpinar, Sermet Muhtar Alus, Resat Nuri Gln-
tekin ve Refi Cevat Ulunay gibi istanbul yazarlarinin kalemiyle edebiyata aktanlmis; Besiktagh Gedal, Niyazi ve
Uskiidarli Razi'nin yazdigi baskin destanlariyla da &sik edebiyatina girmistir.” bkz. “Mahalle Baskini” maddesi,
Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi V, istanbul 1994, s.240.

>¢ Ozellikle istanbul Miiftiiliigti Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:20 v.22a/5'de kaydedilen ve
kefalet mtessesesi islenirken nakledilen ¢rnek tipik bir mahalle baskinidir.



142 Tahsin Ozcan

Mdsa inkar ediip mislimanlar sehadetleri ile sabit olup sicil olundu, tahriran fi 18 Zilhic-
ce sene 949.[1543] Sthada'l-hal........ "ot

Bir bagka 6rnekte de, mahallede, bir kadinin evine zamanli, zamansiz, gece giin-
diiz bazi kisilerin gelip gittiginin tesbit edildigi ve mahalle halkinin istegi izerine kadinin
mabhallleden gikarilmasina hiikmedildigi gérilmektedir:

“Vech-i tahrir-i sicil budur ki, Kasaba-i Uskiidar'da Hamza Fakih Mahallesi halkin-
dan Recep b. Mahmud Fakih ve Cirak Mahmud b. Mehmed'i ve Memi Fakih b. iskender'i
ve.... Ali b. Yusuf ve gayri meclis-i ser'da sekva edip dediler ki, mahalle-i mezbtrede saki-
ne olan....... bint Coban Mahmud nédm hatun doganci kismindan ve gayriden ndmahrem
kimesneler ile vakitli ve vakitsiz, gecede ve glindiizde bulusup kelimat eyler dediklerinde
mezblire avrattan istintak olundukta bazi kimesnelerin esbablarin yurum ol ecilden bana
bazi kimesneler geliirler deyu keliméat eyledikde na-makbl fiilden oldugu ecilden ehl-i
mahalle kabul eylemeziz dedikleriyle mahalleden ref' olunmasina tenbih olunup kaziyye
ala vukaih? bi't-talep sicil olundu, tahriran fi'l-yevmi's-samin min sehr-i Sevval el-
miikerrem sene hamsin ve tis'a mie. (950/1543] Stihada'l-hal........ ”o8

Fuhus diginda diger istenmeyen davraniglarin da mahalleli tarafindan engellendigi,
bu nevi davraniglarda bulunanlara karsi da gesitli miieyyideler uygulandig goriilmektedir.
Bu mieyyidelerin en etkili olani ise kugkusuz mahalle halkinin bir sahsa kefil olmay1 red-
detmesidir. Ser'iye sicillerinde bu nevi kayitlara sik sik rastlanmaktadir.

5. MAHALLENIN TEFTisSi

Mahallelerin zaman zaman teftige tabi tutuldugu, mahallede “hirlu ve hirsuzdan”
kimlerin oturdugunun tesbit edildigi gérilmektedir. Bu teftis esnasinda mahalle halkinin
birbirine kefil olduklarini beyan ettikleri, ancak bazi kisilerin bundan istisna edildikleri ve
mabhallelinin “biz falanca sahsa kefil olmayiz” seklinde bunu ifade ettikleri goriilmektedir.
1115/1703 yilinda Edirne Vak'asi'ndan kisa bir stire 6nce, Edirne'de gerceklestirilen bir
teftis bu uygulamanin nasil yapildigi konusunda giizel bir 6rnek tegkil etmektedir. Yapilan
teftis sonunda her mahallede kimlerin bulundugunun tesbit edildigi, bunlarin birbirine
kefil olduklari ve imamlarinin da cimlesine kefil oldugu belirtilmekte, biitin bu hususla-
rin bir defter halinde kaydedilerek divanda muhafaza edilmesinin istendigi goriilmektedir.
Defterin sonunda “Hin-i teftiste ba'zi mahallatta ahali-i mahalle ihbaryla sG-i halleri
tahrir olunan kimesnelerin defteridir ki ber-vech-i ati ale'l-esami zikr olunur” denilerek
her mahallede bu sekilde tesbit edilen kigilerin isimleri, sG-i halin gerekgesi ile birlikte
kaydedilmekte ve ahali tarafindan bazilarinin mahalleden ihracinin istendigi belirtilmek-
tedir.*®

°T istanbul Miiftiiligii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:12, v.1d/3.

*® [stanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:12, v.30b/1.

°? BOA, Kamil Kepeci, Muhtelif, Defter No:731. Defterin baginda teftigin hangi nedenle ve nasil yapildigi hususu
kaydedilmektedir:

“Mahmiye-i Edirne'de vaki' mahallat ahalileri teftis ve birbirine kefile verile deyl fermén-1 ali sadir olmagin
imtisalen li'l-emri'l-ali.... ser'dan Mevlana es-Seyyid Mustafa Efendi ve Dergah-1 Ali -ddme mahftfen bi'l-meali-
yenigerileri bagcavus olan el-Hac Mustafa Aga ve devletlii sadrazam hazretleri agalarindan fahrt'l-akran Ah-
med Aga marifetiyle teftis ve tefahhus olunup birbirine kefil ve climleye imamlari kefil olup esamileridir ki ber
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Uskiidar mahallelerinde yapilan benzer bir teftiste de bazi kadinlar hakkinda iyi
seyler sdylenmedigi, namahrem ile gorigtiikleri gibi gerekgelerle kimsenin kefil olmak
istemedigi goriilmektedir:

“Vech-i tahrir-i hurGf oldur ki, merhGm Mehmed Pasa Camii'nde zaim ve imam
Mevlana Hasan b. Murad ve Haci Kabil nam miezzini ve cemaatinin ekseri meclis-i ser'a
hazirtin olup ehl-i senayi'den ve hirludan ve hirsuzdan cemaatinizde kim vardir dey(
miibasir olan Mustafa Cavug mahzarinda teftig ve tefahhus olundukta Cerkes Hatun ve
kizi ve Pesk(ri nam Saban ve Hayyat ilyas Hatunu dimekle martfe hatun kiziyla bunlar
eyl deglldir namahrem kimesneler ile kelimat ederler eyt kimesneler degtildiir denildik-
te Mevlanay-1 mezb{r imam Hasan Halife'den ve miiezzin Haci Kabil'den ve cemaatten
kefil bulunmayup mezbiran Hasan Halife [ve] Haci Kabil'den bu hatunlar i¢tin................
bive ve kefil olur musuz dey( sual olundukta yaramazligin gérmedik amma mezbreler
icin eyl demezler.................. kefil olmazuz dediklerinde cemaat-i mezblrenin biristine
kefil olmadiklar sebt-i sicil olundu tahriran fi evahir-i Sabén el-muazzam sene 957
[1550].76°

Mahalle halkinin lehte sehadet etmesi ise kiginin tdhmetten kurtulmasi icin bir
vesile olabilmektedir. Edirne kadisina génderilen 11 Safer 979/1571 tarihli bir hiikiimde
daha 6nce hirsizlik isnadiyla hapsolunan bir kisinin mahallesi halki lehinde sehadet ettik-
lerinden durumun yeniden teftisi istenmektedir:

“Edirne kadisina hiikim ki: Nayiblin Mehmed b. Hamza Stidde-i Sa'addetiim'e
stiret-i sicil géndertip; 'mahmiye-i Edirne'de Haceserver Mahallesi'nden Piri bin Mehmed
iclin; 'Burusa'da ba'zi tohmet isnadiyla mahbis olup Asitane'ye gdonderiliip lakin mezbar
mahalle-i merkimede togup bdyiylip mahalle halkindan doért-bes nefer eyiligiine
sehadet eylediiklerin' bildiirmis. Imdi; sabika Silahdarlarum Kethudasi... teftis igiin var-
dukda, mezb(r i¢in hamméamdan ba'zi kimesneleriin dilbendin alup ve ba'zi esbab...
sabit olmagin tutilup habsolmig idi. Nayib ol vechile sicill eylemege sebeb nediir? Buyur-
dum ki:... mezbGrun keyfiyyet-i ahvalin hakk Uzre teftis eyleylp goresin; sabika sirka
tohmeti sabit olup sicill olmis iken héla nayib-i mezb(r ol vechile sicill eylemege sebeb
nedir, fi'l-vaki' glinahi olmayup hilaf-1 vaki' mi habsolmisdur, yohsa hirsuzlug mukarrer
iken nayib-i mezbr hilaf-1 vaki'mi sicill eylemisdtir, ash nedur; sihhat ile ma'lim idintip
vuk('1 tizre yazup bildiiresin.”®!

vech-i atf zikr olunur hurrira fi's-sdmin min muharremi-l-haram li sene hamse aser ve mie ve elf [8 Muharrem
1115].”

Sozkonusu teftis defterindeki bilgilerden hareketle Edirne'nin demografik durumunu inceleyen bir galisma igin
bkz. Ozer Ergeng, “XVIII. Yiizyilin Baglarinda Edirne'nin Demografik Durumu Hakkinda Bazi Bilgiler” IX. Tiirk
Tarih Kongresi (Ankara, 21-25 Eyliil 1981), Kongreye Sunulan Bildiriler 11I, Ankara 1989, ss.1415-1424. Emecen,
zikrettigimiz ve Ergeng tarafindan da esas alinan defterin sézkonusu tarihte yapilan sayimin sadece bir kismi
oldugunu belirtmekte ve defterin tamaminin BOA, A.DVN. nr.802 ve 803'te bulunduguna isaret etmektedir.
bkz. Feridun M. Emecen, “Tarih Koridorlarinda Bir Sinir Sehri: Edime”, Edirne: Serhattaki Payitaht, Haz. Emin
Nedret igli, M. Sabri Koz, istanbul 1998 iginde, ss.49-69, s.61.

“ jstanbul Miiftiiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:15, v. 137b/3.

ol bkz. 12 Numarali Miihimme Defteri (978-979/1570-1572) <Ozet-Transkripsiyon ve indeks> 1, Bagbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudurligt Yayinlari, Ankara 1996, s.420-421, 692 numarali htikiim.
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Bu gibi teftislerin 6zellikle merkezlerde periyodik olarak yapildigs; istanbul'da car-
s1, ditkkan ve evlerin her ti¢ yilda bir teftis edilerek bu siire zarfinda sehre gelmis olanla-
rin memleketlerine iade olunduklari gérilmektedir. Cevdet Paga'nin kaydettigine gore, bu
uygulama bir middet terkedilmis, ancak tagradan sehre goclin artmasi ve buna bagl
olarak ortaya gikan asayissizlik tizerine 1206/1791-1792 yilinda sehirde yeni bir teftig
gergeklestirilmistir. Teftis esnasinda hane, diikkan ve bekar odalari tek tek yoklanmak
suretiyle sehrin tamami teftis edilmis; kefili olmayanlar, hatta kefili olup da sehirde ihti-
ya¢ duyulmayan meslek mensuplar sehir disina gikarilmigtir. Ayrica, bu tarihten sonra,
istanbul'un alti ayda bir bu sekilde teftis olunmasi da nizama baglanmistir.®

Bu teftiglerin mahalle halkinin mahallede ikamet eden kigiler konusunda daha
dikkatli olmalarini sagladigi ve gayrimesru, kanunsuz iglere ve asayissizlige meyilli kigileri
aralarinda barindirmadiklart distnulebilir. Nitekim, yapilan teftislerin disinda, bazi du-
rumlarda mahalle halkinin, bizzat kadinin huzuruna ¢ikarak herhangi bir sahis hakkinda
“dogruluk ve istikamet tizere bulunmadigl” v.b. sekillerde ifade vermek suretiyle kendile-
rinin artik o sahsa kefil olmadiklarini kayda gegirdigi goriilebilmektedir. Bu gibi durumlar-
da sahsin ahvali sorusturulmakta ve gerekli goérildiigi takdirde mahalleden ihraci istene-
bilmektedir.

Herhangi bir sebeple mahallesinden ihrac edilen kisinin gittigi yerde de kontrol al-
tinda tutuldugu anlagilmaktadir. Sayet, bu sekilde mahallesinden strtilen kigileri yeni
yerlestikleri mahallenin halki aralarina kabul etmeyecek olursa, bu takdirde sehirden de
cikarilabilmektedir. 973/1565 tarihli Bosna sancag kanunnamesinde bu hususla ilgili
olarak su hiktimler yer almaktadir:

“Ve dahi bir kimesne ic¢lin hirsuz veya kahpedir deyii mahallesi veya karyesi
cema'ati sikayet ediib bize gerekmez deyii red etseler, fil-vaki' tohmeti ol kimesnenin
beyn'en-nas ma'rif olsa mahallesinden veya karyesinden red edib streler. Ve eger var-
dugi yerde dahi kabul etmezler ise, sehirden stireler. Amma bir kag giin tevakkuf edeler,
ta ki, ol kimesne evvelki yaramazligina tevbe edlb islah tizerine olursa hos, ve illa andan
red ediib sehirden stireler, ¢ikub gide.”®*

Konuyla ilgili bir érnekte de kanunsuz hareketleriyle bulundugu yerlerin insanlarini
rahatsiz eden ve bu yiizden bir cok beldeden siiriilen Uskiidar'li Hamza'nin iznikmid'de
de ayni tarzda davranislarda bulundugu bildirildiginden Kibris'a stirglin edilmesi isten-
mektedir.® Bu olayda halkin sikayetinin énemli bir rol oynadigi anlagilmaktadir.

2 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet V, istanbul 1290, 107-108.

% nakleden: Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri VI, Fey Vakfi Yayinlari, istanbul 1993,
$.488. Bu hiikiim, II. Selim dénemine ait Celalzdde Kanunnamesi'nde de hemen hemen ayni ifadelerle yer alm-
aktadir: Akgtindtiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri V11, s.356. 1ll. Murad dénemine ait kanunnamede
de ayni hiikmin biraz farkli ifadelerle tekrarlandigi gériilmektedir: “Ve dahi bir kimesne hirsuzdur veya kahpedir
deyl mahallesi halki veya karyesi halki sikayet ediib bize gerekmez deyii red etseler, vaki'a téhmeti beyn'en-
néas ma'rGf ve meghdr olsa, mahallesinden ve karyesinden stiriib gidereler. Gerli vardug yerde kabul etmezler
ise, bir kag giin tevakkuf edeler; ol yerde yaramazligina tevbe ediib salah {izere olursa dahl etmeyeler ve illa ol
mekandan dahi red ediib gidereler.” bkz. Ahmet Akgiindiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri VIII, Os-
manli Aragtirmalari Vakfi, istanbul 1994, s.111.

% bkz. 12 Numarali Mithimme Defteri (978-979/1570-1572) <Ozet-Transkripsiyon ve indeks> II, s.181-182, 1046
numarali hitkiim.
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Mahalleden herhangi bir kiginin gegirdigi sorusturmada da éncelikle imam, miez-
zin ve mahallenin ileri gelenlerinden bilgi alinmakta, sorugturmanin akibeti mahallelinin o
kisi hakkinda ortaya koyacagi kanaatin miisbet veya menfi olusuna gore gekillenmekte-
dir. Konuyla ilgili bir érnekte “istanbul'da vaki olan fevahis”in teftisi istenmekte ve bunun
ne suretle yapilacag da:

“Dergah-1 Muallam cavuslarindan Pirf vusul buldukta asla tehir ve terahi itmeytib
her mahallenin eger camidir eger mesciddir varub dahi imam ve miiezzinlerin ve mahalle-
sinin halkin cem idiib kemali dikkat ve ihtimam ile mahallelerinde eger fahiseden ve eger
sayir ehli fesad ve fesekadan her kim var ise sorub zuhure getiirtib...”®

ifadeleriyle izah edilmektedir. Bu konuyla ilgili bir bagka 6rnekte de, haklarinda
ribahorluk yaptiklan sikayeti vaki olan ve bu nedenle istanbul'a kasap yazilmalari istenen
Cepniogullar'nin mal varligl aragtirilmakta, neticede mahalle halkinin bu hususta lehde
kanaat belirttikleri anlasiimaktadir. Ancak, durum tekrar incelemeye alinmakta, yine
mahallelinin beyanlar dogrultusunda Cepniogullar'nin istanbul'a kasap olarak yazilmasi-
na imkan saglayacak mali durumlarinin bulunmadigi tesbit edilmektedir.®

Mahalleye istenmeyen kigilerin yerlesmesini dnleyecek bir diger mekanizma da
hukuki bir hak olan suf'adir. Suf'a hakki yoluyla, satilan bir gayrimenkuliin, arzu edilme-
yen kigiler tarafindan satin alinmasi engellenerek micavir kigiler tarafindan kontrol altin-
da tutulmasini saglayan, dolayisiyla istenmeyen komsuluklari engelleyen bir mekanizma
olusturulmaktadir. Bu agidan suf'a hakki kurulu diizene intibak edemeyecek kisilerin
mabhalleye yerlesmelerine mani olmak suretiyle mevcut sosyal dokunun muhafazasini
temin eden bir vasita olarak distnlebilir.¢’

6. MAHALLENIN GUVENLIGi VE ASAYiS

Fertler arasindaki dayanisma, ayni zamanda karsilikli sorumlulugu da beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla, mahalle halkinin kendilerini mahallede olan bitenden sorumlu
hissetmeleri, ortaya ¢ikan istenmeyen bir davranigin veya mahalleliye zarar verebilecek
gelismelerin 6nlenmesine caligmasi tabii bir sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla,
zuhur eden sorunlar, bliylik oranda mahalle diizeyinde halledilme yoluna gidilmektedir.
Bu hususlarda oldukga titiz davranildigl da arsiv kaynaklarindaki kayitlardan anlagilmak-
tadir.®®

Asayis konusunda mahallelinin kendi arasinda halledemeyecegi meselelerin de il-
gili makamlara intikal ettirildigi goriilmektedir. Konuyla ilgili 976/1568 yilina ait bir hiikkim
6rneginde, Giresun'da hatib, imam, miiezzin ve sair ahalinin kadiya miiracaatla bazi
kigilerin rafz ve ilhdad tzere bulunduklarina dair sehadette bulunduklar bildirildiginden
Erzurum beylerbeyinden durumun iyice tahkik edilerek sabit olan ctirimlerin bildirilmesi

% Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati (1495-1591), 5.38-39.

% bkz. istanbul Miiftiliigii Ser'iye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:12, v.54ab ve 53b.

" Suf'a konusundaki fikhi ahkam igin bkz. el-Halebi, Miilteka'l-Ebhur 11, s.195 v.d.; el-Merginani, el-Hidaye IV, s.349
v.d.

%8 Raymond, Osmanlt Déneminde Arap Kentleri, s.91-92; Raymond, Sam, Kahire gibi sehirlerde meydana gelen bu
gibi olaylarla ilgili degisik rnekler vermektedir. bkz. s.214.
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istenmektedir.” Uskiidar kad sicillerinde yer alan 924/1518 yilina ait bir baska érnekte
de sarhos olarak mahallede haykiran kiginin mahalle halkinin sehadeti ile tazir olundugu
goriilmektedir:

“Sebeb-i tahrir-i kitdb budur ki,......... Memi b. Haci Veli sarhogla mahallede hay-
kirdig ve sarhos olup sugu icindeki stthtid-u uddl ile ve ikrér ile sabit oldukta ta'zir olu-
nup deftere sebt olundu. tahriran fi evayil-i Rabiu'l-dhir sene 924 [1518]. Suhadi'l-
hal........ "0

Mahalle sinirlar iginde asayig ve glivenligin saglanmasi konusunda mahalle halki-
nin aktif bir rol oynamasinin beklendigi anlasiimaktadir. Mahallede meydana gelen her-
hangi bir olayda mahalleli mtidahil olabildigi gibi, bu gibi durumlarda kendilerine belli
birtakim sorumluluklar da yiiklenmektedir. Bu sorumluluk 6zellikle faili bilinmeyen sugla-
rin aydinlatilmasi hususunda ortaya ¢ikmaktadir. Herhangi bir olayin faili bulunamadig
takdirde, olay mahalline mticavir olan ahali bu olaydan toplu olarak sorumlu tutulmakta,
faili meghul bir cinayet hadisesinde, maktullin diyeti cesedin bulundugu yerin civarinda
ikamet eden kisilere belli bir usul dairesinde detilmektedir. islam hukukunda kasame
olarak adlandirilan bu uygulama, getirdigi sorumluluk nedeniyle caydirici bir rol de tagi-
makta, halkin bu gibi islere tevesstil edebilecek egilimdeki kisilere karsi dikkatli olmasini
ve ¢evrede barinmalarina mani olmasini saglamaktadir. Ortaya ¢ikacak herhangi bir asa-
yigsizlik durumunda da halkin olaya dogrudan miidahalesi ve olayin aydinlatilmasina
etkin bir sekilde katilimina zemin hazirlamaktadir.” Yine diyet 6demesinde ilgili kiginin
akile denilen yakin cevresinin sorumlu tutulmasi, fertler arasindaki oto-kontroliin daha
etkin bir sekilde igleyigini saglamaktadir.”

Mahallenin yerlesim seklinin asayigin temini gibi hususlarin gerceklestirilmesini
kolaylastiracak sekilde oldugu goriilmektedir. Gelistirilen mimari tarz, mahallenin kurul-
dugu mevki tizerinde mahalle halkinin tam bir hakimiyet tesis etmesine yardimci olacak

% bkz. BOA, Miihimme Defterleri, No:7, s.779, 2131 numarali hiikiim.

" [stanbul Miiftiiligii Ser'iiye Sicilleri Arsivi, Uskiidar Mahkemesi, Sicil No:1, v.86b/4.

! Kasame konusunda bkz. Cemalettin Sen, islam Hukukunda Kasame, Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, islam Hukuku
Bilim Dali, Istanbul 1996. Kasame ile ilgili fikhi ahkam igin bkz. Ibrahim el-Halebi, Miilteka'l-Ebhur 11, s.313 v.d.;
el-Merginani, el-Hiddye IV, s.564 v.d. Kasame ile ilgili fetva 6rnekleri i¢in bkz. Seyhilislam Ankaravi Mehmed
Emin Efendi, Fetdvi Ankaravi 1, Matbaa-i Amire, Istanbul 1281, s.196 v.d., Seyhiilislam Abdullah Yenisehr,
Behgetii'l-Fetdvd, Istanbul 1266, 5.599 v.d. Mahalle halkinin diyet ve kasameden sorumlu tutulmasi ile ilgili bir
fetva soyledir:

“Zeyd bir mahalle iginde kimesnenin mulki olmayan hali yerde certhan katil bulunup katili malum olmasa
mahalle-i mezbire ahalisine kasame ve diyet lazime olur mu? el-Cevab: Olur. Bu surette kasame olundukta
ahali-i mahallenin yeminden eba edenlerine ne lazim olur? el-Cevab: ikrar yahut yemin edince [ye kadar| haps
olunurlar.” Behgetii'l-Fetdvd, s.604.

Katili malum olmayan maktdlin bulundugu mahalle ahalisine ne suretle kasdme 1azim olacagina dair nizam igin
bkz. Diistilr, 1. Tertip, c.IV, s.383. Kasame uygulamasinda kamu bdlgeleri ile 6zel bélgeler arasindaki ayinm hak-
kinda bkz. Raymond, Osmanli Doneminde Arap Kentleri, s.118-119; Kasame'nin Sam'in Salihiye Mahallesi'nde
Memliikler tarafindan uygulanigt igin bkz. Miura Toru, “The Structure of the Quarter and the Role of the Out-
laws -The Salihiya Quarter and The Zu'r in the Mamluk Period”, Urbanism in Islam 11l iginde, ss.401-437, s.414.
Kasame uygulamasinda, ortak sorumlulugun agiret veya kabileye yiiklendigi, ancak, sonralar gehir hayatinda
kabile toplulugunun yerini mahalle toplulugunun aldigi kaydedilmektedir. a.g.m., s.415.

7 Diyet hakkinda aynintili bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, “Diyet” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), IX, 473-479. Osmanh mahkemelerinde diyet uygulamalar igin bkz. Haim Gerber, Economy and Society in
an Ottoman City: Bursa, 1600-1700, The Hebrew University, Jerusalem 1988, s.198-199.
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sekildedir.” Bir mahalleye giris-cikis yapilacak yerlerin sayisi sinirlidir ve bunlar gerekti-
ginde kontrol altinda tutulabilecek durumdadir.™ Mahalle kapisi olarak tabir edilen bu
girig-cikis noktalari mahallenin sinirlarini da belirlemektedir.” Buna ilaveten yaygin bir
sekilde gortiilen ¢ikmaz sokak anlayigt, ™ ilgili mekanlari biraz daha dzellestirmekte; sokak-
lar, ilgili ilgisiz herkesin gelip gectigi bir transit yoldan ziyade, sadece mahalle sakinlerinin
kullanimina tahsis edilen ve yabancilarin rahatlikla dolagsamayacag bir hususiyet kazan-
maktadir. Bu durum, mahremiyetin™ saglanmasi yaninda kontrol ve giivenligin daha
kolay gerceklegtirilmesini de mimkuin kilmaktadir.”

Mahallede yagayan kisilerin birbirini tanimalari yabancilarin mahalle iginde kolay-
ca teghis edilmesine imkan tanimaktadir.” Bu yapilanma ikamet mahallelerindeki hare-

” islam gehrinde geleneksel mimari prensipleri ve bunun “6rf’le olan iligkisini aragtiran bir calisma igin bkz.
Besim Selim Hakim, “The Role of the 'Urf' in Shaping the Traditional Islamic City”, Urbanism in Islam 11 iginde,
ss.113-138.

™ K. Gog Santog, “Islam Sehrinin Yeniden Planlanmasi’, islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yonetimler 11

iginde, $5.383-412, 5.393. islam gehirlerinde mahallelerin fiziki olarak da birbirinden belirgin bir gekilde

ayrildigy; aralarinda bos alanlarin bulundugu belirtilmekte, duvarla gevrilen mahallelerin geceleri diganyla irti-

batini kesen kapi sistemlerinin bulundugu kaydedilmektedir. bkz. Can, islam Sefhirlerinin Fiziki Yapist, s.133-134.

Sauvaget tarafindan Sam'daki bir mahalle ile ilgili olarak yapilan alan galismasinda da benzer bulgulara

ulasiimaktadir. bkz. Toru, "The Structure of the Quarter and the Role of the Outlaws -The Salihiya Quarter and

The Zu'r in the Mamluk Period”, s.406 v.d. Osmanli sehirlerinde de mahalleler arasindaki bu fiziki ayrimin ayni

derecede kesin hatlarla olmasa da mevcut oldugu anlagilmaktadir. bkz. Ergeng, XVI. Yiizyilda Ankara ve Konya,

s.50. Ancak, Filistin bolgesindeki sehirlerde mahalleler arasindaki fiziki sinirlarin Osmanli idaresi altinda zam-

anla 6nemsizlestigi gortlmektedir. bkz. Cohen-Lewis, Population and Revenue in the Towns of Palestine in the Six-

teenth Century, s.37. Doguya 6zgii olan ve islam sehirlerinde gelistirilen mahalle anlayiginin 20. ytizyilda Batililar
tarafindan da benimsendigi; ABD ve ingiltere'de gelistirilen yeni sehirlerin mahalle esasina dayali bir planlama

anlayiginin Uriint oldugu kaydedilmektedir. bkz. Santos, a.g.m., 5.393-394.

Mahalle kapisi ingasi ve bunun vyeri ile ilgili ortaya gikan ihtilafla ilgili bir 6rnekte, Ankara'da Yenice mahallesi

sakinleri Hatun Mabhallesi sakinlerinin, sdzkonusu mahalleyi kendi semtlerine baglayan yol tizerine biiyiik ma-

halle kapist bina eyleyip kendi mahallelerinin tasra kalmasina neden olduklarindan yakinmakta, neticede iki mahallenin

uygun bir yere migtereken kapi yapmalarina karar verildigi gériilmektedir. Ankara Ser'iyye Sicilleri, VII/1512,

nakleden: Ergeng, “Osmanli Sehrinde Esnaf Orgiitlerinin Fizik Yapiya Etkileri”, s.410.

Gikmaz sokak anlayiginin islam sehirlerinde, 6zellikle ikamet kesimlerinde belirgin bir hususiyet oldugu

goriilmektedir. Yapilan tesbitlere gore, Fes, Cezayir, Kahire gibi sehirlerde gikmaz sokaklar toplam yol uzun-

lugunun yariya yakin bir kismini olusturmaktadir. (Fas'ta %52,4, Cezayir'de %45,7, Kahire'de %46,8, Sam ve

Halep'te %43,1) bkz. Raymond, Osmanli Dineminde Arap Kentleri, s.129. Muhtelif tarihlere ait haritalarindan

hareketle yapilan bir bagka aragtirmanin sonuglarina gére, belli bagh islam gehirlerinde ¢ikmaz sokaklarin top-

lam yol agina orani sdyledir: Kudiis'te %18, Lamu'da %8,5, istanbul'da %9,4, Kahire'de %34,1, Tunus'da %16,5,

Qina'da %27,9, Mansura'da %33,7, Talkha'da %35,8, Dimyat'ta %7,7, Halep'te %36,4, Casbah (Cezayir)'de

%17,1, Ghardaia'da %21,4, Sam'da %30,1, Fes'te %38,8. bkz. Kijima Yasufumi “Street Networks and Open

Space in Islamic Cities” Urbanism in Islam 1 i¢inde, ss.313-335, s.335, Tablo:1. Bu anlayisin modern anlamda

belediyecilik ve kent planlamaciliginin baglamasiyla terkedildigi goriilmektedir. Moltke tarafindan yapilan is-

tanbul'un ilk imar planina ait 1839 tarihli ilmuhaberde higbir ¢ikmaz yolun yapilmamasi hususu da zikre-
dilmektedir. bkz. Tekeli, “Osmanli imparatorlugu'nda Kent Planlama Pratiginin Gelisimi ve Kiiltiirel Mirasin Korunmasin-

daki Etkileri” s.367.

" Mahremiyet konusunu ele alan bir galigma igin bkz. Kuroda Toshio, "Privacy in the Islamic World”, Urbanism in
Islam 1 iginde, s5.297-312. Mahremiyet ve cinsiyet ayriminin gehir ve ev mimarisine yansimast konusunda bkz.
Abu-Lughod, "The Islamic City-Historic Myth, Islamic Essence, and Contemporary Relevance”, 167 v.d.

8 Mahalle kapilarinin genellikle giivenligin azaldigi, yagmacilarin ya da igsavas gibi durumlann tehditlerinin arttigi
kriz donemlerinde 6nem kazandigi, mahalle halkinin biytk kapilar inga ederek kendilerini saldirilardan
koruduklari kaydedilmektedir. bkz. Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, s.94.

" Raymond, Osmanl Déneminde Arap Kentleri, 5.213.
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ketliligi sinirlamakta, buralarda mahalle halki diginda sadece sebze, meyve, yogurt v.b.
seyler satan seyyar saticilar, ya da sakalar gibi zaruri ihtiyaglar karsilayan seyyar esnaf
goriilebilmektedir.®® fkamet mahallelerinin mimari dizayni da buna imkan tantyacak bir
sekilde oldugundan adli vakalarin en aza indirilmesi ve giivenligin azami derecede sag-
lanmasi mimkiin olabilmektedir.®' Mahallelerde gece glivenliginin de ahali tarafindan
saglandigl anlagilmaktadir. Bu agidan bakildiginda, ikamet mahallelerinin topografik ve
mimari diizenlemesindeki iki temel endisenin mahremiyet ve glivenlik oldugu kaydedil-
mektedir.®?

7. MAHALLENIN ORTAK iHTiYAgLARl VE VAKIFLAR

Mahallelinin ortak kader anlayigi mali konularda da dayanisma i¢inde bulunmala-
rina zemin hazirlamistir. Bu dayanigmanin ortaya ¢ikardig kurum ise vakiflardir. Vakiflarin
mabhallelinin ortak yasam alanini olugturan altyapinin olusturulmasinda etkin bir rol oy-
nadig gorilmektedir. Kurulan her tiirli hizmet miiessesesinin yaninda onun ihtiyaglarini
kargilamaya yonelik gelir getiren vakiflar tesis edildigi gibi, mahallelerde de ihtiyac duyu-
lan ortak hizmetleri yirtitmek amaciyla gesitli vakiflarin olusturuldugu gorilmektedir.
Ahaliden hali vakti yerinde olan kigiler her tiirden hayirda bulunduklari gibi, yapilan hay-
rin stirekliligini temin amaciyla da ilave vakiflar kurmuslardir. Mahallenin mescidi, mekte-
bi, gesmesi, yolu, képriisti ve benzeri tesisleri biiylik oranda mahalle ahalisi tarafindan
tesis edilmis ve her biri icin de ayr ayn vakiflar olugturulmustur.®? Para vakiflari da bu

8 Mantran, XVI. ve XVII. Yiizyilda istanbul'da Giindelik Hayat, s.212. Mahalle aralarinda zikredilen érneklerde oldugu
gibi zaruri bir durum olmadikga diikkan agilmasinin ve ticari ya da sinai faaliyette bulunulmasinin pek de hos
gorlilmedigi anlagiimaktadir. Ahmed Refik'in zikrettigi 6rnekler bu agidan dikkat cekicidir. Haslar kadisina
gonderilen bir hiikiimde soyle denilmektedir:

“Haslar kadisina hiikiim ki, Tahti kazdnda miteveffa Koca Nisanci Bey mahallesinde bazi kimesneler evlerin
bozahane idiib eksi boza pisirtib eskiya cem olub fisk idiib hamam yolun bekleyiib musliimanlarin ehil ve ayali
hammama gidemey(ib evlerinin tahta havlilarin koparub kebab pigiriirler ve subasi dahi her hafta basinda
akgelerin almagla men' etmez deyu ilam olunmagin mahallei mezburede eksi boza pisirilmeyiib ref' olunmak
emir idib buyurdum ki... vardukda emrim tizre mahallei mezburede bir ferde eksi boza pistirtmeytib refey-
liyesin Eslemeytiib geru boza pigtirenleri mithkem habs idiib arz eyliyesinki kiirege konula Fi 2 receb 1002.”
bkz. Ahmed Refik, Onbirinci Asr-t Hicri'de istanbul Hayati (1592-1688), s.18.

Bir bagka hiikimde de mahalle arasinda aggilara yemek pisirtiimemesi istenmektedir:

“istanbul kadisina hiikiim ki, Mahmiyyei mezburede Emin Bey mahallesinde bazi agcilar evler alub icinde karha-
ne idiib carsularda beyi etmegiyclin koyunlar pisirtib kulli atesler itmekle evlerimizden ihtiraz eyleriz deyu ma-
halle halki geliib sekva eylediikleri ecilden buyurdum ki vusul buldukta géresin arz eylediikleri gibi ve anin gibi
asql tayifesine pazarda beyi iglin diikkanlarinda pistirib evlerinde nesne pigtirtmeytb men ve ref eyliyesin Fi 9
Cemazelahir 973 (1565)” bkz. Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicri'de istanbul Hayatt (1495-1591), s.137.

2 Recep 983/1575 ve 12 Zilkade 983/1576 tarihli iki drnekte de islam mahalleleri arasinda Hristiyanlarin meyha-
ne agmamalari ve agilmig olanlarin da kapatiimasi istenmektedir. age, s.50-51 ve 141-142.

81 Mimari dizaynin giivenligi saglamadaki rolii ve bati sehirlerindeki “defended neighborhoods” uygulamalari ile
islam sehirlerindeki mahalle tegkilatlarinin benzerliklerine isaret eden degerlendirmeler igin bkz. Abu-Lughod,
"The Islamic City-Historic Myth, Islamic Essence, and Contemporary Relevance” s.170 v.d.

82 A. L. Udowvitch, “Urbanism, Islamic” (Joseph R. Strayer, Dictionary of the Middle Ages, XII, New York 1989) icinde,
ss.307-311, s.310.

% Osmanli cemiyetinde vakiflarin yeri ve fonksiyonlan hakkinda ézet bilgi igin bkz. Tahsin Ozcan, Kanuni Dénemi
(M.1520-1566/H.926-974) Uskiidar Para Vakiflari, Yayinlanmamig Doktora Tezi, MUSBE iktisat Tarihi Bilim Dal,
istanbul 1997, s.4 v.d.
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sistemin bir parcasi olarak vakif sisteminin daha etkin isleyigine katkida bulunmugtur.
Ayrica, para vakiflari vasitasiyla olusturulan fonlar, mahalle halkindan ihtiyaci olanlara
uygun kosullarda kredi vermek suretiyle halkin kredi ihtiyacini kargiladigi gibi, bu yoldan
elde edilen gelirler de fertlerin sosyal giivenligini saglamaya yonelik kurumsal bir altyapi
olugturmugtur.®

Para vakiflarinin bir tirind olusturan ve vakif sistemi iginde 6zel bir kategori
olusturan avariz vakiflarinin mahalle agisindan ayrica ele alinmasi uygun olacaktir. Avariz
vakiflarinin mahalle halkinin katkilariyla kurulduklari ve cesitli vesilelerle yapilan bagiglar-
la zenginlegtigi bilinmektedir.

Vakfa ait nakit ve gayrimenkullerin igletilmesiyle elde edilen gelirler mahallenin or-
tak ihtiyaclarina harcandigr gibi, mahallede muhta¢c durumda olan kisilerin idgeleri sag-
lanmakta ve sair ihtiyaglari da bu vakiflar yoluyla giderilmektedir. Avariz vakiflarinin diger
o6nemli bir fonksiyonu da, mahallelinin, basta avéariz vergisi olmak tizere, yiikimli oldugu
birtakim vergilerin 6denmesi icin ihtiyati bir fon olusturmasi ve gerektiginde 6demelerin
bu fondan yapilmasidir. Bu suretle mali yukimliliikler de ortak bir platformda ele alina-
rak paylagilmak suretiyle olumsuz etkileri en aza indirilmektedir.®®

Mahalleler vergi tahsilatinda esas alinan bir birimdir. Tekalif-i 6rfiyye ve avariz-1
divaniyye denilen vergilerin tarhinda avariz hanesi denilen 6l birimleri esas olmakla
beraber, sézkonusu vergilerin tahsilinde mahalleler dikkate alinmaktadir.®¢ Benzer sekil-
de, sehirlerin birtakim ortak ihtiyaglarinin kargilanmasi, askeri birlikler icin yapilan har-
camalar ve benzeri ortak mukellefiyetlerin mahalleler arasinda paylastirldig gérilmekte-
dir. Bunlarin paylastirilmasi esnasinda haksizlik yapilmamast i¢in mahalle imamlarinin da
hazir bulunduklar kaydedilmektedir.®” Avariz vakiflarinin bu nevi ortak miikellefiyetlerin

8 Para vakiflan konusunda ayrintili bilgi igin bkz. Murat Cizakga, Risk Sermayesi Ozel Finans Kurumlart ve Para
Vakiflan, lmi Negriyat, istanbul 1993; ismail Kurt, Para Vakiflan Nazariyat ve Tatbikat, Ensar Negriyat, istanbul
1996; Tahsin Ozcan, Kanuni Dinemi (M.1520-1566/H.926-974) Uskiidar Para Vakiflari. Daha farkli bir deger-
lendirme igin bkz. Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olugum Stireci ve Sonrasinda Siyaset-Hukuk iligkisi, istan-
bul 1999, s. 166-172.

¥ Avériz vakiflarinin ortaya cikigi ve geligimi hakkinda kapsamli bir ¢alisma mevcut degildir. Ancak, vakiflar ve
para vakiflari ile ilgili kaynaklarda bu konuya da temas edilerek bazi bilgiler verilmektedir. Tahsin Ozcan'in
Kanuni dénemindeki Uskiidar para vakiflarini inceledigi galismasinda avariz adiyla kaydedilmis herhangi bir
vakif kaydina rastlanmadigi belirtilirken Cizakga'nin H.1078-1220 yillarina ait Bursa vakiflar tizerinde yaptigi
calismada ok sayida avariz vakfi kaydina rastlanmaktadir. bkz. Ozcan, Kanuni Donemi (M.1520-1566/H.926-
974) Uskiidar Para Vakiflart, s.80 v.d.; Cizakga, Risk Sermayesi Ozel Finans Kurumlari ve Para Vakiflar, s.81 ve de-
vaminda yer alan tablolar. Ayrica bkz. Mehmet ipsirli, “Avanz Vakfi” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansi-
klopedisi (DIA), IV, 109.

8 Avariz vergileri hakkinda aynntili bilgi igin bkz. Ahmet Tabakoglu, Gerileme Dénemine Girerken Osmanlt Maliyesi,
istanbul 1985, 5.153 v.d. Ayrica bkz. Omer Liitfi Barkan, "Avanz” Maddesi, Isldm Ansiklopedisi, 11, 13-19; Halil
Sahillioglu, “Avariz” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (DIA), IV, 108-109; Pakalin, “Avariz” madde-
si. Avariz hanesi itibari bir hane 6lglisti olup bir avariz hanesi sayilan (g ila onbeg arasinda degisen gergek
haneden olusmaktadir. bkz. Barkan, a.g.m, s.15.

87 bkz. Stileyman SGdi, Defter-i Muktesid 11, istanbul 1307, s.2; Musa Cadirci, “Anadolu Kentlerinde Mahalle (Os-

manli Dénemi)”, Tarihten Giiniimiize Anadolu'da Konut ve Yerlesme, Tarih Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996 iginde,
$5.257-263, $.259. Avariz ve benzeri vergilerin zaman zaman halkin tahammiiliinii astigi ve gatigma ve isyanlara
yol agabildigi gériilmektedir. Konuyla ilgili bir érnekte Memliikler déneminde asin vergilendirmenin Sam ma-
halleleri ile idareciler arasinda zaman zaman kanli ¢atismalara varan ihtilaflara yol actig1 kaydedilmektedir. bkz.
Toru, "The Structure of the Quarter and the Role of the Outlaws -The Salihiya Quarter and The Zu'r in the
Mamluk Period”, s.417 v.d.
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kargilanmasinda 6nemli bir rol oynadigi, mali durumu yeterli olmayan ailelerin bu vakiflar
vasitasiyla dolayl bir sekilde desteklendigi anlasiimaktadir.

SONU¢

insan dogumdan itibaren bir sosyal gevrenin pargasi olur ve hayatinin her safha-
sinda bu gevre ile gesitli iliski dlizeylerinde karsilikli iletisim ve etkilesim iginde bulunur;
inang, dislince ve yasantist bu iligkiler neticesinde sekillenir. Biitlin bu begeri miinase-
betlerin bir makale cergevesinde ele alinarak incelenmesi elbetteki mimkiin degildir.
Osmanli cemiyetindeki begeri miinasebetleri mahalle diizeyinde tahlil eden bu makalede,
orneklerden de hareketle beseri miinasebetlere sekil veren temel prensipler tesbite cali-
sildi; bu prensiplere uygun olarak geligen beseri iligkiler ve bunlara altyapi olusturan
temel kurumlar ve fonksiyonlari incelendi.

Bu makalede incelenen hususlar, Osmanli cemiyetinde de sosyal hayatin belli bir-
takim prensipler ¢ercevesinde gelistigini, kurumsal altyapinin da bu prensiplere uygun bir
hayat slirmeye imkan saglayacak tarzda sekillendigini gbstermektedir. Tesbit edilen belli
basl prensiplerin islam'in ortaya koydugu kardeslik, yardimlasma, dayanisma gibi pren-
siplerle ortiistigii, yani Osmanli cemiyetinin bir cemaat halinde islama uygun bir hayat
tarzini yasamaya caligti8l, sosyal cevresini ve kurumlarini bu hayat tarzini yasamayi
mumkin kilacak ve kolaylastiracak, hatta tesvik edecek tarzda olusturdugu gériilmekte-
dir. Nitekim, inalcik istanbul sehrinin gelismesinde gdzetilen temel prensibin, sehre miis-
ltiman ahalinin dini emirlere uygun bir hayat siirmesine ve geleneksel islam sehirlerinin
sundugu imkanlardan faydalanmasina imkan taniyacak bir karakter kazandirilmasi oldu-
gunu kaydetmekte®®; sehrin temel fiziki ve topografik gdérinimiini olusturan vakif-imaret
sisteminin olusturdugu altyapinin da, sehri, kisinin tam bir Islami hayati yasayabilmesini
saglayacak sekilde diizenlemeyi amagladigini belirtmektedir.®

Dolayisiyla boyle bir altyapi ile yetistirilen fertlerin, icinde yasadiklari cemiyete
karsi kayitsiz kalmamalari, birbirleri ile olan kader ortakliginin farkinda olarak buna uygun
davraniglar geligtirmeleri gayet tabiidir.

Osmanli cemiyetinde beseri iligkilerin ferdiyetcilikten® ziyade cemaat ve cemiye-
tin 6n planda oldugu bir anlayis cergevesinde sekillendigi anlasiimaktadir. Osmanli cemi-
yetinde fertlerin bencillikten ziyade digergam bir anlayigla hareket etmeleri, buna bagli
olarak dayanigma ve hayir anlayiginin bir hayli gelismesi sadece tesadufi bir gelisme
olmayip cemiyetin sahip oldugu temel prensipler ve bunlara uygun gevre sartlarinin tabii
bir sonucudur.

Mahalle tegkilati ve mahalle iginde olugturulan oto-kontrol sistemi, ortak ihtiyag-
larin mahalle halkinin katilimiyla ve kurulan vakiflar vasitasiyla kargilanmasi gibi hususlar
merkezden y&netimin aksine, etkin bir yerinden y&netim anlayisinin {iriintidiir.®' ihtiyac-

% fnalcik, “Istanbul” maddesi, EI%/IV, s.226.

# inalcik, “Istanbul: An Islamic City” s.19.

% Osmanli toplumunda ferdiyetgiligin geligsimi konusunda bkz. Cemal Kafadar, “Self and Others: The Diary of a
Dervish in Seventeenth Century Istanbul and First-Person Narratives in Ottoman Literature”, Stvdia Islamica,
LXIX (1989), ss.121-150.

! Bu hususla ilgili olarak Turgut Cansever'in babasi ile ilgili bir hatirasi dikkat gekicidir:
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lar yerinde tesbit edilmekte, hizli ve etkin bir sekilde kargilanmaktadir. Olugturulan ku-
rumlar da bu isleyisi saglamaya yéneliktir.

Zikredilen 6rneklerde de goriildiigu gibi, mahalle sinirlarinda olup biten herseyin
sorumlusu mahallede yasayan ahalidir. Mahalle sinirlar iginde, resmi otoritelerin miida-
halesinin asgari diizeye indirildigi bagimsiz bir yagam stirdiiriimektedir. Ancak, bu anarsi
anlaminda bir bagimsizlik degildir. Mahalledeki yagam tarzinin genel cergevesi, cemiyetin
kabul gérmiis hukuki normlari, gelenekler ve ahlaki prensipler tarafindan olugturulmakta-
dir. Bunun diginda ise, hayatin akisi tabii seyrine birakilmakta, karsilikli kefalet ve buna
bagli olarak ortaya ¢ikan oto-kontrole dayali bir denetim ile de sistemin igleyisi saglan-
maktadir. Bu suretle kisilerin 6zel hayatinin sinirlari, miimkiin olan en genis alanda belir-
lenmektedir

“... Velhasil Bursa'ya geldik, bir sene, belki bir buguk sene Bursa'daki evimize heyetler geldi. iclerinde yash
insanlar vardi. Babamin odasi olan orta sofadaki misafir kabul odasinda, ondan bir seyler rica ederlerdi.
ihtiyarlanin agladiklanini goriirdiim. 1940'lardan sonra, hikayenin ne oldugunu babamdan dinledim. O yil, 1928
yilinda igigleri Bakanhginin yetki yasasiyla birlikte, Belediyeler Yasasi da gikiyor. Gelen ihtiyarlar demis ki; “E-
fendim, muhtart biz tayin edip biz azletmezsek, parasini biz vermezsek muhtara isimizi nasil yaptiririz? Sokak
bakicisinin parasi bizim tarafimizdan verilmezse ne olur? Efendim bu insanlarin parasini bizim vermemizde ne
kotiiliik var ki, hitkimetimiz bu yetkiyi bizim elimizden aliyor? Ne kotliik var ki, bizi mahallemizi takip etmek-
ten alikoyuyor? Sonra efendim mahalleli, sehirli, sehrine, mahallesine bakmazsa, ilgilenmezse sehrimizin gele-
cegi ne olur?” diye aglarlarmis.”, bkz. istanbul'un Dért Cagi istanbul Panelleri, Yapi Kredi Yayinlar, istanbul, 1996,
s.115.
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OSMANLI SAN’ATINDA HAT"

Fevzi Glntg™”

jmémn, ilahi glizelligin ve agkin mahs(li olan Glzel San’atlarimiz iginde yer
alan Hat San’atinin, Tiirk-islam sentezinin en miisahhas &rneklerinden biri, belki de
birincisi olma 6zelligi, onun beden kafesi durumundaki tezhib, minyatir, ebr(, cild gibi
san’atlarimizin rhu olmasindan ve onlarin denetlenmesinde hakim rol oynamasindan
kaynaklanmaktadir.

Kadim yazimiz, mens(bu oldugu biiyiik medeniyete tercliman olma gibi 6nemli
bir vazifesi yaninda, Kur'an-1 Kerim'i Allah’in sézlne yakisir sekilde yazma heyecéani ve
gayreti, bu yazinin san’at seviyesine ylikselmesinde 6nemli bir &mil olmustur. Ctinki
Kur'an-1 Kerlm'in ménasi ve lafzi gibi, yazisi da énemlidir ve kutst bir karaktere sahiptir.

Kalttrlt mislimana gore hat, ressamin kullanmak zorunda oldugu vak’alarin mii-
dahalesi olmadan ilahi giizelligin en yakin terclimesidir.! Géze ve sideligi icinde rtha
hitdb eden hat san’ati, tesirindeki bu 6nemli faktért iyi kullanmig, degisik nevilerdeki
cesitleri ile en giizel teblig vasitalarindan biri olmustur. {lahi emirler, giizel prensipler
insana takdim edilirken onun etkileyici ve biytleyici 6zelliginden istifade edilmistir. S6z-
lerinin kime ait oldugu bilinmeyen,? ama san’at kudretinin ihtisami igerisinde bile, gok
sade bir hayatin sahibi olan hattat-1 sehir Halim Efendi'nin ;

“Mazhar-1 feyz olamaz, digmeyicek hake nebat

Miitevazi olani rahmet-i Rahman buytr.”

“Bir nebéatin feyze ererek serpilmesi igin nasil ki topraga diistip ekilmesi lazimsa,
Allah’in esirgemesiyle buylylp ylcelmek de alcak goniillii ve tevazl sahibi olmakla
miimkiindiir” seklindeki, Celf Siliis levhast ile anlatiimak istenen ve islamin &nemli pren-
siplerinden biri olan tevaz(’, muhataba bundan daha giizel ve nezih bir sekilde nasil
anlatilabilir ki?. Nay-1 Serif'in neyistan’dan koparildigi gibi, elest bezminden koparildiktan

" Bu makale, 10-19 Kasim 1998 tarihinde Tirkmenistan Milll Miizesi ve Asgaabat Ertugrul Gazi Camii'nin resmi
agilis miinasebetiyle Milll Miizede Topkapi Sarayi ve Semé Nakighanesi ile, ilgili san’atkarlarin katilimiyla agilan
Giizel San’atlar Sergisi'nde sunulan tebligin genisletilmis seklidir.

" Yrd.Dog.Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. fgunuc@hotmail.com

! Arthur Upham Pope, A. Survery of Persian Art, London 1939, CXVI,, s. 1707-1708 ; M. Serin, Hat San’at1 ve
Meshur Hattatlar, istanbul 1999, s.24.

? M.Ugur Derman, Tiirk Hat San’atinin S&heserleri, istanbul, 1982, Levha. 61
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sonra, hicran atesi ile o bezmdeki giizelliklerin asil manalarini arayan insan da, rGhunu
hapseden perdelerini yirtabildigi 6lctide bunlart doya doya tadabilecektir.

San’at en iyi terbiye metodlarindan biridir. Bunun 6nemini ¢ok iyi farkeden
ecdadimiz, gengleri kot aligkanliklardan uzaklastirmak, onlara hayat disiplini saglamak
amaci ile mGsiki ve hiisn-i hat gibi san’atlarla meggul ederlerdi. Egitim sistemleri igerisin-
de belki de en bagta geleni ve 6nemlisi olan megk metodu ile, hocasinin dizinin dibinde
san’at egitimi géren gencler, kaabiliyetlerine gore bir san’at dali ile meggul olurlarken,
diger yandan islami birer d(istur olan sabir, sebat, temizlik, tertib gibi giizel hasletleri de
kazanirlardi. Bu sebepledir ki Osmanli, basta Ender(in Mektebinde, daha genis ménada
ise tekkelerde mdsiki, hat, tezhib, ebr(, cild, naht gibi san’atlar ile yetigtirilen giizel in-
sanlart cemiyete hediye ederlerken, esas itibariyle gayeleri, siikiina, ahenge kavugmus bir
cemiyet teessls ettirmekti. Clinkii &henk, coklukta birlik nizami, parcayla biitlin arasinda
tam bir muvazene, renk, ses veya sekiller arasinda uygunluk demektir. Bu sebeple san’at
bir glizellik, glizellik ise bir ahenktir.? Huzura kavugmus toplum ve onun temel unsuru
olan insan, bu cemiyet i¢inde, tipki mufredati, miirekkebati, tegrifati tam olarak saglan-
mis ve muvazenesi tam olan istifli bir yazinin esas unsuru olan harfler gibidir.

Diinyada hicbir san’atin ulasamadig hat san’atindaki sekil zenginligi ve ifade gii-
cli, séni-i hakiki olan Allah anlayiginda, bu ilahi agk geraginin etrafinda pervane misali
dénen san’atkarin iman, edeb ve agkinda aranmalidir. Hat San’ati gibi diger glizel
san’atlarimiz da bu ilahf agk etrafinda sekillenir ve hayat bulur. Her harfi noktada gizlidir
ve noktanin tecellisi, Allah’in birligine isaret eden elif harfidir. Miirekkebin nokta ve
eliften baglayarak diger harflere akigi ise ilahi sifatlarin bu dlemde zuhGrunu ve yaradiligi-
ni sembolize eder. Bu hakikat, sairin ;

“Bir kitadbullah-1 &zamdir seraser kainat

Hangi harfi yoklasan méanéasi hep Allah’a ¢ikar * *

musralarinda ne giizel ifadesini bulur.

Saadet asrindan &nce basit bir kavim yazisi olan cezm ve megk yazilar, islami-
yetle birlikte inkisaf etmis ve yepyeni bir safhaya girmistir.” Ayet ve hadislerin dogru
tesbiti hat ilmini meydana getirirken, yazi mevz{iunda bizzat Efendimiz’in gayret ve has-
sasiyeti hat san’atinin temellerini olusturmustur. Herseyin kusursuz yapilmasini emreden,
ikdz eden, hatta dizelten Efendimizin, yazinin da glizel yazilmasi hususunda katibine ;

“Miirekkebi 1slah et, kalemi yont, Ba'y1 uzat, Sin'i farkettir, Mim'i koreltme, Allah
kelamini glizel yaz, Er-rahman-'1 uzat, Er-rahim’i glizel yaz " seklindeki tavsiyeleri,
meshur haberlerdendir.® Yine Hz. Peygamber’in, Islam dinini teblige memur edildigi za-
man, komsu kavim ve devletleri [slama davet etmek igin devlet baskanlarina génderdigi
mektuplann 7 yazilmasinda da oldukga titiz davranmasi, daha o andan itibaren
san’atkarlarin bu mevz(ida ¢ok titiz ve hassas olmalarini saglamigtir. Kaynaklarda sayilart
25'e ulagan vahiy kéatibleri icinde 6ne ¢ikan Hz. Ali ve Hz. Osman’in yazilari, harflerindeki

*M.Serin a.g.e., 5.23.

*M.Serina.ge., s.24

>M.Serina.g.e., s.24

© Kadi lyaz, es-Sifa, Kahire 1977, C:1, s.506 ; M.Serin a.g.e., S.47
7 Omer Riza Dogrul, Asr-1 Saadet, istanbul 1977, 5.320.
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metanet ve muvazene, bugiin bile grafik san’atkarlarini hayrette birakacak diizgtinliik ve
estetige sahiptir.?

Osmanli dénemi hat san’atina gegmeden 6nce, o dénemi iyi anlamak igin Emevi
ve Abbast donemlerine kisa bir goz atmak gerekir.

Emeviler devrinde Kur'an ve kitap istinséhi hizla artmaya bagladi ve mushaf yazan
katipler ¢ogaldi. Saraylarda halife adina katipler g¢aligirdi. Kife'den sonra Sam vilayeti,
ilim ve san’at hayatinin merkezi olmus, ° kifi hat nevilerinden olan ve celi siiliis sami
denilen bir yazi gelistirilmistir. Yine ilk celi yazi '® Emeviler déneminde kullaniimistir. Bu
donemden glinlimiize ¢ok az belge ulagmasina ragmen, mail mekki yazisiyla yazilan bir
mushaf sahifesi bile, o devrin yazisi hakkinda yeterli bilgiyi vermektedir.

Abbasi dénemi, Arab yazisinin estetik bakimindan ele alindigi en énemli dénem-
lerden biridir. Bu dénemde, Hat san’atinda elde edilen seviye biitiin islam {ilkelerinde
oldugu gibi Osmanli san’atkarlari izerinde de etkili olmustur.

Abbast halifelerinin ilk zamanlarinda kullanilan Celil, Siiliis, Tumar ve Siiliiseyn
yazilarina Magribi ve Mesrik Kiifisi gibi dnemli yazilar ildve oldu.'" Fakat Abbasi done-
mindeki en énemli gelisme Vezir ibn-i Mukle, ondan bir asir sonra gelen ibnii’l-Bevvab ve
nihayet son Abbasi halifesi Mu'tasim Billdah’a nisbetle Musta’simi nisbesini alan Ebu'l-
Meed, Cemaleddin Yakat b. Abdullah el Musta’simi ile oldu (Resim: 2). O, kii¢iik yasta
Anadolu’dan Bagdat'a esir olarak getirilmis ve halife tarafindan satin alinmistir. Aslen
Amasya’li bir Tlirk olmasina ragmen Abbasi kiltiiri icerisinde yetistigi ve o vadide eserler
verdigi icin ismi, Abbast dénem san’atkéarlar icinde gegmektedir. '

Alim, sair ve kamil bir insan olan ve Abdiilkadir Geylani Hz. lerinin kendisine iltifat
ederek:

*Onun elinde Allahu Tealad'nin sirlarindan bir sir vardir.”"? dedigi Yakati'l- Mus-
ta’simi’'nin hat san’atina esas hizmeti, kendisine kadar agzi diiz kesilen kalemin ucunu
meyilli keserek' aklam-i sitte'ye letafet kazandirmasi ile olmustur. Daha sonra, ismi ile
anilacak ve farkedilecek kadar da glizel olan tislibun sahibi olmustur.

Miize ve Kitliphanelerde Kur'an-1 Kerim ve mubhtelif yazilari bulunan YakGt'un
yazmis oldugu iki énemli eseri de, Konya Miizesi Kiittiphanesindedir."”

Aklam-1 sitte diye bilinen alti gesit yazi ki bunlar: -Siliis-Nesih, Muhakkak,
Reyhani, Tevki’ ve Rika yazilandir, her birini &grettigi alti talebesi, kendisiyle beraber
Esatize-i Seb’a (Yedi tistad) diye anilmig ve Yakat tavrinin izleri bu égrencileri ile beraber

8 Rifki Melul Merig, Tiirk Tezyini San’atlari, istanbul 1937, 5.46; M. Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve
islam Medeniyetinde Kalem Giizeli I, Ankara 1972, s. 81-82 ; Kahire Meshed-i Hiiseyin'de muhafaza edilen ve
Hz. Osman ve Hz. Ali'ye izéfe edilen Kur’an-1 Kerimler.

° Ali Alparslan, islam Yazi Cesitleri I : K(fi, San’at Diinyamiz, istanbul 1984, Sayi : 30, s.19.

19 pope Arthur Upham, a.g.e., V, s.1771, Muhiddin Serin, Hat San’atimiz, istanbul 1982, s.39.

' M.Serin, Hat San’ati ve Meshur Hattatlar, istanbul 1999, s.62

12 M.Ugur Derman, VIII. T.T. Kongresi Zabuitlar, Ankara 1976, Kongreye Sunulan Bildiriler, c: 1ll. Ankara 1983,
s.1613-1618 ; M.Serin, Hat San’atimiz, a.g.e., s. 44.

"> Habib, Hat ve Hattatan, istanbul H. 1305, s. 52. ; M.Serin, Hat San’atimiz, a.g.e., s. 73.

'* M. Nihat Cetin, "Aklam-1 sitte”, TDV. islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, C: II, s. 278 ; M.Serin, a.g.e., 5.73.

"> Erdogan Erol, "Yakdt’'un Mevlana Miizesindeki iki Kur'an-1 Kerdim'’inin Tanitimi”, Antalya, 1I. Selcuklu Eserleri
Sempozyumu, Antalya 1988, s.56-63.
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desisik islam iilkelerinde benimsenmistir. '* Hig stiphesiz, Yakat'un yazi iislibundan
Anadolu’daki Turk Beylikleri de etkilenmiglerdir.

Hat San’atinda, Fatih dénemi ile baslayan biiylik gelismeye ilave olarak, kendile-
rine intikal eden seviye yaninda, Turklerin, Orta Asya medeniyeti iginde Uygurlu dedele-
rinden tevarls yoluyla gelen ¢ok ylksek kiiltiir ve san'at seviyeleri vardir. '” Onlar yazida
oldugu kadar miméri, resim, heykel, siir, mGsiki, dokuma, ¢ini, kagit gibi san’atlarda da
mabhir idiler. Arab yazisi gibi, mensei itibariyle Fenike yazisindan gelen ve Uygurlu Tirkle-
rin kullandig1 Uygur yazisi da sagdan sola dogru yazilan ve estetik degeri olan bir yazi idi.
Bu sebeple onlarin yazisi, Orta Asya'da klasik cagini idrak etmistir. Tlrkler Misliman
olduktan sonra islam yazisini derhal kabul etmisler ve onun en énemli tekamiil merhale-
lerini gergeklegtirmislerdir.

Osmanlilar’da ilk yenilik hareketleri Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid donemle-
rinde olmusgtur.

Sultan II. Murad'in Amasya Valiligi déneminde, O’'nun nisancisi ve Abdullah Er-
gun’un oglu olan Bagdadizadde Abdullah Celebi '8, Reisi’l-Kittab lakabiyla bilinen ve II.
Muréd zamaninda Divan katibi olan Ahmed Celebi ', aslen Amasyali olan Hayreddin
Marasi'nin hocasi oldugu tahmin edilen Hoca el-hac Sindneddin Yusuf Celebi®, kurulu
devrinin akla ilk gelen énemli hattatlarindandir.

Fatih donemi hattatlarindan olan Yahya Sof ve oglu Ali S6fi bu dénemin en Unli
hattatlanidir.?' Yakat tavrinda ve Celi Siillis yaziyla eserler veren baba-ogul Séfilerin, bil-
hassa istiflerinde sasirtan ama hayranlik veren bir dhenk ve saltanat vardir. Yiikselme
caginin baglangicinda olan bir imparatorluk igin de, onu temsil eden her san’atin da 6yle
olmasi gerekmekteydi. Onlarin en 6nemli eserleri Fatih Camii ve Topkapi Sarayr Bab-i
Himay(n’daki kitabeleridir.

Bundan sonra, hat san’atinda tarihinin en énemli gelismesi II. Bayezid doneminde
olmusg, O'nun Amasya valiligi ile baglayan ve padisahligi ile devam eden bu gelisme iceri-
sinde yetisen Seyh Hamdullah da Osmanli Hat San’atinin baglangic noktasi sayilmustir.?
Sartlari hazirlanmis miisait bir zeminde asirlardir siiziiliip gelen cevher, bir cerag bekle-
mektedir ve bu da Seyh Hamdullah ve O’'nun hem talebesi hem hocasi olan II. Bayezid
ile vuk@ bulmustur.

Aklam-1 sitte’de Rim diyarinin Esatize-i Rim, yani RGm’un yedi Gstadindan biri
kabul edilen Seyh Hamdullah, dayisi Celdleddin, ogullari Cemél ve Muhiddin Amasi,
Abdullah Amasi, Seyh Hamdullah’'in oglu Mustafa Dede ve Esedullah Kirmani'nin 6gren-

' M.Ugur Derman, " Kitap San’atlari : XIV. yy.” Yiizyillar Boyunca Tiirk San’ati, istanbul 1977, s.56.

' jsmail Hakki Baltacioglu, Tiirk Yazi San’ati, Ankara 1958, s.4.

'8 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi. C.I. istanbul H.1329, 5.48 ; M.Serin, a.g.e., s.97.

!9 Abdizadde H.H., a.g.e., s.379 ; M.Serin a.g.e., s. 97.

2 Mustakimzade Siileyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattatin, istanbul 1928, s.583 ; Ekrem Hakki Ayverdi, Fatih Devri
Hattatlari ve Hat San’at, istanbul 1953, s. 49.

2! Mustakimzade Siileyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattatin, istanbul 1928, s.583-584 ; Sevket Rado, Tiirk Hattatlar,
istanbul, trz., 5.46 ; M.Serin a.g.e., 97-98.

2 Gelibolulu M. Alf, Menakib-1 Hiinerveran, istanbul 1926, s. 24-25 ; M.Ugur Derman, Tiirk Hat San’atinin Sahe-

serleri, Istanbul 1982, Levha:2.
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cisi Ahmed Karahisar, Bursali Serbetcizdde ibrahim Efendi, Osmanl Hat Mektebi’'nin
tesekkdliinde buytk hizmetler vermislerdir. 2

Fakat bunlar iginde babasinin evliliginden itibaren baslayan ve isminin verilmesine
kadar bir Pir-i Veli-i Miinir'in hayir duasina mazhar olan ** Seyh Hamdullah, kendisinin
nesv U nemé bulmasina imkan veren veli tabiath padigah II. Bayezid'in engin ve miinbit
ikliminde farkl bir sekilde parlayarak Osmanli Hat ekoliinlin baglangi¢ noktast olmustur.

Amasya, zengin bir kiiltiri Selguklulardan devralan Osmanli sehzadelerinin idari
ve askeri tecrlibe kazandiklari, egitim gordiikleri, ilim, san’at ve kultiir hareketlerine katil-
diklari, hattd 6nciliglini yaptiklari ve nihayet devlet idaresine hazirlandiklari dnemli bir
merkezdir.

Seyh Hamdullah Amasya’da Hayreddin Morasi’den hat san’atini nazari ve amell
olarak tahsil ettikten sonra icazet almis, #* tekAmdaliini Yakat-ul-Musta’simi ve Abdullah
Sayréfi'nin yazilart tizerinde yaptigl uzun mesailer neticesinde elde etmistir. O siralarda,
Amasya sancaginda vali olarak bulunan Sehzéde Bayezid-i Veli, bu feyizli meclislerin
mudavimi olmusg, talebe-hoca olmanin yaninda glizel bir dostluklari da hust(le gelmistir.

Seyh Hamdullah'in hat san’atinda yaptig1 esas yenilik, Bayezid-i Veli'nin Osmanl
tahtina oturmasi ve O'nu da bir vefd ve kadirsinaslik &rnegi olarak Istanbul'a daveti,
arkasindan saraya kéatib, hat muallimi ve Okgular Zaviyesi'ne Seyh tayin etmesi ile olmus-
tur. Hattat olan, beste yapacak kadar misikiye ve siire vakif olan padigah, bir sohbet
esnasinda, hazineden 7 adet Yakat Yazisi'ni ¢ikarip:

"Bu tarzdan gayri bir vadi ihtira olunsa idi iyi olurdu” seklinde tavsiyede
bulunur.?® O gline kadar Yakat vadisinde eserler veren Seyh Hamdullah'in “Seyh iislibu”
nu ortaya koyacagi gileli mesaisi de bu sekilde baslamig oldu.

San’atkarlarin yeni bir sey yapma, ya da yeni bir Gslbu ortaya koymadaki zorluk-
lar1 agmasi, sadece kendi kaabiliyetinden ve vuk{fiyetinden degildir. San’atkarin boyle bir
andaki 1zdirdbint ancak bir ltitGf, bir ihsan, ya da himmet ile agmasi yani ilahi bir hediyeye
nail olmasi ile miimkiin olabilmektedir. Nitekim Seyh Hamdullah’in, Yakat yazilan tizerin-
deki hummali caligmalart esnasinda, yazinin klasik nisbetlerini, en glizel durug ve satir
ahengini, zihninde sekillendirip eline aksettiremedigi, kagida dékemedigi andaki 1zdirabi,
Allah'in litfu ile Hizir (a.s.) zuh(r edip, elini tutarak harfleri bir bir ta’lim ettirmesi ile
hafiflemistir.*” Bunun sonunda da Seyh Hamdullah, hayalinde yasattigi ve kendisinden
sonra hep takip edilecek olan yeni islibunu ilahi bir himmetle ortaya koymus oldu Re-
sim:3).

Seyh Hamdullah, bundan sonra aklam-1 sitte’de birbirinden giizel eserler veriyor
ve ragbet kazaniyordu. BUtlin hattatlar, Seyh vadisinde, O'nun gibi yazabilme gayreti
icine giriyorlardi. Bdylece, Abbasiler'den itibaren biitiin Islam aleminde oldugu gibi Ana-

» M.Serin, a.g.e., 5.99.

** M.Serin, a.g.e., 5.99.

» Tuhfe, s.185 ; Nefeszade ibrahim, Giilzar-1 Savab, istanbul 1939, s.18. Suyolcuzade Mehmed Necib, Devhatii’l-
Kiittab, Istanbul 1942, s.8. ; Ekrem Hakki Ayverdi, Fatih Devri Hattatlar ve Hat San’ati, istanbul, 1953, 5.27; Ali
Alparslan, "Abdullah Sayrafi *, TDV. islam Ansiklopedisi, C.1, istanbul 1989, s.132 ; M.Serin, a.g.e., s.101.

% Nefeszade, a.g.e., 5.49.

*" Mustakimzade, a.g.e., s.186.
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dolu'da da hikim siiren Yakt tavri unutulmaya, onun yerini tamamiyle Seyh tslibu
almaya bagladi. Devrini tamamlayan Yak{t Mektebi, birkag istisnasi disinda:

“Seyh oglu Hamdi hatti t& kim zuhar buldu.

Alemde bu muhakkak, nesholdu hatt-1 Yakat”

beytinde ** ifadesini buldugu sekliyle tarihteki yerini aliyordu.

Seyh Hamdullah ekolii ile birlikte aklam-1 sitte'nin bitiin cesitlerinde olgunluga
erigilmig, bunun yaninda, Mushaf yazilmasinda o giine kadar kullanilan reyhani yerine
nesih hatti ehemmiyet kazanmigtir. Bir basgka yenilik olarak da sahife ve satir nizdminin
en idedl ve glizel olgtleri bulunmug, zamanla muhakkak ve reyhani yazilari terkedilerek,
metinde devamlilik ve okuma kolayligi saglayan, insanda sadelik ve zarafet duygularini
uyandiran ve bir manada “Ummii’l Hutit” yani yazilarin anast mevkiinde olan nesih
hatti ile yazilmig Kur'an-1 Kerim'ler tercih edilmistir.

Aklam-1 Sitte'nin biitiin nevilerinde eserler veren Seyh Hamdullah, fazla meggul
olamadigi Celi yaziyla da eserler vermistir. Edirne Bayezid, istanbul Firliz Aga ve istanbul
Béyezid Camii'nin insa kitabesi ve sadirvan avlu kapilarinin igytiziindeki yazilar O’'nundur.
29

Seyh Hamdullah, Stihreverdiyye Tarikati'nin kolu olan Zeyniyye Tarikatin'den
hilafet de almigtir. ** O’'na Seyh denilmesi, bir cihetten Okguluk Zaviyesi seyhi olmasin-
dan,?' bir cihetten de bu hilafet sebebiyledir.

Maddi ve manevi huz(ru bir arada ¢ok iyi saglamig olan Seyh Hamdullah, Akbaba
ve Alemdagi’'ndaki ikdmetine cekilir, glinlerce ibadet ve zikir ile mesgll olurdu. Onun bu
aligkanligl, daha ziyade II. Bayezid'in baké alemine gd¢ etmesinden sonra, KanGni Sultan
Siileyman’in kendisini 1srarla istanbul’a davet etmesine kadar devam etmis, Yavuz Sultan
Selim’in, Devlet-i Aliyye'nin bakast icin, babasi Sultan Bayezid'e olan tavrini igine sindi-
remedigi icin O’'nun zamaninda istanbul’a hi¢ inmeyerek dostu olan padisah Bayezid-i
Veli'ye buytik bir vefa 6rnegi géstermigtir.?> 1520 yilinda vefat eden Seyh Hamdullah'in
tespit edilebilen 43 talebesi arasinda oglu Mustafa Dede ve damadi Siikrullah Halife
6nde gelenlerdir.

Kanuni devrinde Semsti’l-Hat (Hat glinesi) olarak sohret bulan Ahmed Kara-
hisari'nin bilhassa celi siiliis ve kendi tarzi olan miiselsel yazilarda ulagtigi kompozis-
yon glizelligi bitin hattatlar tarafindan kabul edilmistir (Resim: 4). O, daima yeni terkib-
ler arayan bir riiha sahiptir.

Halvetiyye seyhlerinden Cemal Halifeye intiséb etmis,?® Esedullah Kirméani'den ise
hat megk etmistir.** Karahisari, bu tnli hattattan Yakat tavrini &8renerek, Anadolu’da bu
ekoliin ikinci kez temsilcisi olmus ve Yak{t-i Rim diye anilmigtir. Fakat, Seyh Hamdullah
Usltibu kargisinda fazla ragbet bulmayan bu ekol, Osmanli diyarinda bir asir devam etmis,
aklam-1 sitte’deki tesiri, kendisinin vefatindan sonra talebesinin bile Seyh yoluna tekrar

8 Gelibolulu M. Ali, a.g.e., s.24-25.

% M.Serin, Hat San’atimiz, istanbul 1982, s.49.

%0 Celal Melek, Seyh Hamdullah, istanbul 1948, s.7 ; M.Ugur Derman, a.g.e., Levha:2.

*! Nefeszade, a.g.e., 5.49.

*2 M.Ugur Derman, "Kan@ini Devri Yazi San’atimiz”, Kan(ini Armagani, Ankara 1970, s.270.

** Miistakimzade, a.g.e., 5.94. ; M.Serin, Hat San’ati ve Meshur Hattatlar, istanbul, 1999, s. 109.
> Miistakimzade, a.g.e., 5.94. ; A. Stiheyl Unver, Hattat Ahmed Karahisari, istanbul, 1948, s.6.
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dénmeleri ile son bulmugstur. Bunun yaninda celi yazi ve bilhassa istifteki tesiri, 19. yy. da
celf yaziy1 kemale erdiren Rakim’a kadar devam etmigtir.

Ahmed Karahisari'nin en énemli eseri, hi¢ stiphe yok ki Kan{ini Sultan Stileyman
icin yazdigi 61x41 cm. ebadindaki Kur'an-1 Kerim’dir. 1981 yilinda italya’da bastirilan bu
Kur'an-1 Kerim, * Yak(t tarzinda, her sahifesinin ilk satiri muhakkak hatla beg satir
reyhani hatla ve son satir1 yine muhakkak hatla yazilmis, bitiin sahifeleri saray nakis-
hanesinde tezhib edilmig bir séheserdir. Padigsaha takdim edilecegi i¢in edebinden imza
konulmayan bu eser, biitiin yonleriyle Kanini devrinin ihtisamini, san’atda gelinen zirveyi
aksettirmektedir. Bu eser, 2000 yilinda Kiltir Bakanligi tarafindan da basilmistir. O'nun
miize ve kiitiphanelerde bulunan diger eserlerinden bagka, miméari'deki en 6nemli eseri
istanbul Siileymaniye Camii kubbesine yazdigi celf ciliis “Nar Ayeti” dir. * Swva tizerinde
oldugu icin zamanla tahrib olan bu yazi, 19. Asir'da Abdtilfettah Efendi tarafindan resto-
re edilmig, daha sonra ise miiteahhit eliyle mahvolmustur. Camiin diger yazilar, talebesi
Hasan Celebi'ye aittir.

Son derece ince ve zarif bir insan olan Karahisari, ayni zamanda ¢ok méhir bir
terzidir. O’'nun padigah igin dikmis oldugu bir kaftanin dikis yerleri,inceleyenler tarafin-
dan bulunamamustir.*”

Ahmed Karahisari'nin en 6nde gelen talebesi Hasan Celebi'dir. Hocasinin yazila-
rindan farkedilemeyecek derecede benzer yazilar yazan Hasan Celebi'nin énemli eserleri,
istanbul Siileymaniye Camii’nde tasa mahk(k ve ¢ini tizerinde bulunan yazilaridir. O’nun
diger 6nemli eserleri ise Edirne Selimiye Camii'nin ¢ini, mermer ve bozulmadan 6nceki
siva lzerinde bulunan bitiin celi stilis yazilandir. Ahmed Karahisari'nin diger énemli
talebeleri ; istanbul Biiylikcekmece Kopriisii iizerinde bulunan kitabede ki celileri yazan
Dervis Mehmed, ya da Karahisari Dervisi, Ferhat Pagsa, Muhiddin Halife ve bu tslibun
son temsilcisi Demircikulu Yusuf Efendi’dir.?® O’'nun Istanbul Tophanede, Mimar Sinan’in
yaptirmig oldugu Kili¢ Ali Pagsa Camii Tac Kapisi lizerinde bulunan Celi Stiliis Miisenna
istifi, gercekten hem terkibi hem de dhengi bakimindan, te’siri 19. asra kadar devam
etmig 6nemli yazilardandir.

Karahisari'nin vefatindan sonra, Seyh Hamdullah ekol, bilhassa aklam-1 sitte’de
biitiin hiztyla devam etmis, her asirda, Istanbul’'da diinyaya gelen {istadlar tarafindan
canlihk kazanmustir. 17. asirda Biiyiik Dervis Ali, A Kapili ismail b. Ali, Suyolcuzade ve
Eyytibi Mustafa b. Omer’le devam eden Seyh iisltibu, bu yolun en miihim tistadlarindan
ve yenileyicilerinden olan Hafiz Osman’la yeniden canlanmistir (Resim: 5). Hafiz Osman,
hat meskine Bliyiik Dervig Ali'den baslamis, fakat O'nun yaghligi sebebiyle talebesi Su-
yolcuzade'den megkini tamamlayarak 18 yasinda icazet almigtir. Mesaisinin btytik kismi-
ni yaziya ayiran Hafiz Osman, elinin melekesini kaybetmemesi ve, ondan da 6nemlisi hat

* M.Serin a.g.e., 5.109.

% Mustakimzade, a.g.e., 5.94; Nefeszade a.g.e., s. 21; Muammer Ulker, Ttirk Hat San’ati, Ankara, 1987, s.25 ;
M.Ugur Derman, Tiirk Hat San’atinin Saheserleri, istanbul, 1982, Levha: 8 ; Sevket Rado, a.g.e., s. 89 ; M.Serin
a.g.e., s.109.

" Unver, a.g.e., s.6.

%8 Suyolcu M. Necib, a.g.e., 5.49. ; M.Ugur Derman, * Kanf{ini Devri Yazi San’atimiz *, Kan{ini Armagani, Ankara
1970, s. 279 ; Rado Sevket, a.g.e., s. 79.
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san’atina agkinin ziyadeliginden dolayi hac yolculugunda bile elinden kalemi birakmaya-
rak, Hat San’ati ve hattatlar igin ¢ok kiymetli olan karalamalar yapmigtir.*

Bir "Vav” harfi bile elden ele dolagan ve kapisilan Hafiz Osman’in s6hreti, saraya
kadar ulagmig ve sarayda Sultan II. Mustafa ve Sehzade Ill. Ahmed’'in yazi hocaligina
tayin edilmistir. Megk giinlerinde ihrama benzer ¢ok sade bir elbise giyer, padisah da
O’nun hokkasini tutarak hiirmet gosterirdi. Tarihte Sultan II. Bayezid-Seyh Hamdullah
orneginden sonra ikincisine gahit oldugumuz bu padigsah-hattat dostlugu, hat san’atinin
bu derecede kemal bulmasindaki énemli zahiri sebeplerden biri olsa gerekir. Sultan II.
Mustafa zaman zaman hocasina hayranhgini ifade ederken: “Artik bundan sonra Hafiz
Osman gibi bir hattat daha yetisemez” soziine O, gayet miitevazi ve samimi bir tavirla
“Sultanimiz gibi, hocasinin hokkasini tutan sultanlar oldukga daha nice Hafiz Osman’lar
yetisir"*® diyerek, istidatlarin yetigmesinde, sultanlarn, gliniimize aktarirsak hamiyet
perver makam sahibi insanlarin tarihi ve énemli bir rol oynayacaklarini ifade etmistir.
Nitekim daha sonraki asirlar iginde yetigen, her biri bir asrin dahi san’atkari durumundaki
ismail Ziihd’ler, M. Rakim’lar, Kadiasker’ler, Mehmed Sevki Efendi’ler hep béyle bir il-
tifatin sonunda yetigmiglerdir. Yine onlar, daima, hiisn-i hat zerafeti ile, hattat Halim
Efendi'ye ait levhadaki “Hig¢"e talip olmuglar, fakat “Kendini hi¢ edersen hep olursun”
disttru iginde, “Hig"likte "Hep” oluvermiglerdir.

Tasavvuff hayata temayUli ve mitevazi bir sahsiyetin sahibi olan Hafiz Osman,
Stimbtiliyye Tarfkati seyhlerinden Seyyid Alaaddin Efendi’'ye intisdb etmis, i¢inde bulun-
dugu imkéan ve sahip oldugu sohrete ragmen, i¢ aleminin sadeligi ve inceligini yazilarina
aksettirmigtir.*' Seyh Hamdullah ekoltintin bu asirdaki yenileyicisi olan ve Seyh-i Sani
diye anilan Hafiz Osman, kemale erdigi donemlerde Seyh Hamdullah'in yazilarindan
begendigi en glizel harfleri secerek ve onlari kiigtilterek, tizerinde yaptig uzun galisma-
lardan sonra, onlarin biinyelerinde daha glizel nispetler yakalamig, harf ve kelime aralik-
larin1 yeniden gdzden gecirerek kendine mahsus sltibunu ortaya koymustur. O'nun
yazida actig1 bu ¢i1gir, Seyh Hamdullah’tan sonra biitiin islam aleminde hakim ve ideal bir
Uslib olmug ve o gline kadar Seyh gibi yazabilmek bir ézellik iken, Hafiz Osman’dan
sonra onun gibi yazabilmek bir gadye olmustur. Boylece Seyh Hamdullah'tan itibaren
baglayan ve imbikten stiziilen Seyh ekol, bu sekildeki yenilenmeleriyle 19. asirda yetisen
Mehmet Sevki Efendi’de kemaéle erecek ve ideél 6lct ve glizelligine kavusacaktir.

Aklam-1 sitte’de, ozellikle siliis ve nesih yazida sayisiz murakka’, levha, en’am-1
serif, delailii'l-hayrat ve Kur'an-1 Kerim yazan Hafiz Osman, hat sanatinda ilk defa stilis
ve nesih hatti ile Hilye formunu ortaya koymustur. Efendimiz (a.s.)'in miibarek vasifla-
rindan bahseden ve Hz. Ali'den rivayet edilen metinlerden segilen ibarelerin olusturdugu
Hilye-i Saadet, form itibariyle, devrini agan bir sanat saheseridir.*?

1698 yilinda vefat eden Hafiz Osman, mens(b oldugu Kocamustafapaga Stimbiil
Efendi Dergahi haziresine defnedilmistir. Aralarinda Sultan II. Mustafa ve Ill. Ahmed’'in de

** Mustakimzade, a.g.e., s. 157 ; Suyolcu M. Necib, a.g.e., s.49 ; M. Serin, a.g.e., s.113.
“0M.Serin, a.g.e., s.117.

4'M.Serin, a.g.e., s.117.

42 M.Ugur Derman, Tiirk Hat Sanatinin Saheserleri, istanbul 1982, Levha :16.
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bulundugu pek ¢ok talebe yetistirmistir. Yedikuleli Seyyid Abdullah, 2. Dervig Ali, Dervig
Mehmet, 2. Hasan Uskiidari énde gelen talebeleridir.

Hat muidekkiklerin kavline gore elinden tashihsiz olarak glizel harf g¢ikarmakta
benzeri bulunmayan ismail Ziihdi Efendi,** Hafiz Osman ve Seyh Hamdullah yazilarindan
feyz almistir. ismail Ziihdi Efendi, Seyh Hamdullah ve Hafiz Osman’dan sonra qigir agan
bir Gistad olarak bilinir ve onlardan sonra Stiltis-Nesih yazilarinda stiziiliip arinmayi sagla-
yan 3.sanatkar olarak addedilir.** Sultan Ill. Mustafa devrinde sarayda baglayan hat mual-
limligini vefatina kadar strdirmustiir.Yetistirdigi talebeleri arasinda kardesi Mustafa
Rékim bagta gelir. O'nun Edirnekapi’da bulunan ve Mustafa Rakim tarafindan yazilan
kabir kitdbesi hat san’atinin celf siiliis mezar taglarindaki miistesna 6rneklerinden birisi-
dir.

19. asir, hat san’ati bakimindan en 6nemli asirlardan birisidir. Clinkii bu asir, Seyh
Hamdullah ile baglayan ve her asirdaki dahi hattatlarla kemale eren stiliis-nesih yazilarin
aksine bir tirlii tekamiiliint tamamlayamayan Celf Stliis yazi, bu asirda Mustafa Rakim'la
kemale ermistir. Mustafa Rakim Efendi, Fatih donemi hattatlarindan Ali Soff ile buytik
gelisme gosteren, ama 19. asra kadar durgun bir safhaya girmis olan celf siliis yazinin
tekamlin tamamlamig ve yepyeni bir ¢igir agmistir.

Unye’de diinyaya gelen Mustafa Rakim, bu asrin baslarinda yetisen nadir simalar-
dan birisidir. Gengliginde babasi Mehmed Kaptan ile istanbul’a gelmis ve agabeyi ismail
Zihdi Efendi’'nin himayesinde hifzini ve medrese tahsilini tamamlamigtir. Bu arada ondan
stiliis ve nesih yazilarint megk ederek 12 yaginda icazet almig, ayrica 2. Dervig Ali'den de
hat san’atinin inceliklerini 6grenerek Rakim mahlasini almigtir. Hattin yaninda ressamlik-
la da meggul olmus, Reisti’l-Kiittab Ratib Efendi vasitasiyla Sultan IIl. Selim’e arz edilen
tablosu, padisah tarafindan begenilip kendi tasvirini yapmasi emredilmistir. Huzura kabul
edilip Sultan IIl. Selim’in resmini yapinca miiderris ruGs ile taltif edilmis, sikke ressamligi
ve Tugra tanzimi vazifeleri de kendisine tevcih edilmistir. Sultan II. Mahmud'a siilis ve
celisini mesk eden Mustafa Rakim, bir ara [zmir Kadiligina getirilmis ve cesitli payeler
almigtir. Nihayet fiilen Anadolu Kadiaskeri olan Mustafa Rakim 1823 yilinda vefat etmis-
tir.®

Cell siilis nev’'inde, her asrin san’at seviyesine gbre parga parca giizelliklere rast-
lanmakla beraber bir biitiin olarak bu yazi nev'inde, Mustafa Rakim’a kadar her asirdaki
ekol sahibi hattatlar dahi tam olarak muvaffak olamamislardir.

Mustafa Rakim Efendi Hafiz Osman'in en a’la murakka’lar izerinde yaptig: arag-
tirmalarindan sonra, bilhassa stiliis ve nesih ile Hafiz Osman gibi yazmayi bagarmis, ilm-i
menazir celf stilis'te, 6nceleri satrang (kareleme) ustlii ile blyltilme yolunu muvaffaki-
yetle kullanarak eline meleke geldikten sonra dogrudan yazmayi bagarmistir. Usta bir
figlirist ressam olmasi ve mitkemmel seviyedeki ilm-i menazir, yani perspektif bilgisini,
istifteki biiytik kaabiliyeti ile birlestirerek islam Aleminin en giizel celf yazilarini yazmustir.

4 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 43
4 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 43
* fbniilemin M. Kemal inal, Son Hattatlar, istanbul 1955, 5.272 ; M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 22.
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Cell yazinin konacag yiikseklige gore bazi harfleri daha genis yazmak vesair degisiklikler
yapmak, ancak, boyle bir yazi dédhisince miimkiin olabilirdi. *Yalniz:

Su hiirmet hissine bakiniz ki, ginimtizde ufak bir habbe sahibi insanimizin go-
rinme ya da ortaya ¢ikma arz@isunun aksine O, sahip oldugu bu kadar kaabiliyet ve basa-
riyt frenleyebilmis, kendisini yetistiren ve eski tarz celi anlayigina siki sikiya bagl olan
agabeyi ismail Ziihdi Efendi’nin glicenme ihtimaline karsi, celf yazida diisiindiigti bu yeni
siveyi ancak O'nun 6liimiinden sonra ortaya koymustur. Hattatlar i¢in son derece énemli
bu o6lgliyti Sami Efendi ve Rakim Efendi hayrani Necmeddin Efendi’den naklen Ugur
Derman Beyefendi anlatmaktadir:

Meshur hattat Sami Efendi’ye, meclisinde bulunanlardan biri:

“Efendim Rakim't gectiniz deyince Sami Efendi, “Rakim gegilmez”. “Kim O'nu
gecmek isterse geri doner” diyerek, O'nun hat san’atindaki gliciinii ve keméalini 1zhar
etmigtir. Yine Sami Efendi'nin: “Eger Rakim'in celilerini kiigUltiirsek, Hafiz Osman’in si-
ltslerini elde ederiz” dedigi rivayet edilir. **

Stiliis ve Nesih'te cok ince ve hakiméne yazilar bulunan, ayrica ta’liyk hattini da
glizel yazabilen Mustafa Rakim Efendi, daha ziyade celf yazi ile mesgul olmustur. Ayasof-
ya Camii'nde Sultan Mahmud imzali biiyiik levha, dogrudan Mustafa Rakim elinden ¢ik-
mig bir harikadir.*®

Fatih Camii kiblesinde bulunan Naks-1 dil Sultan Tirbesi'nin kapi, gesme ve mek-
teb yazilarindan baska, insan Stresi'nin yazili oldugu kusak yazisi icerisinde, insanin,
yapisindaki ilk maddeden itibaren insan sekline gelinceye kadar ki durumunun, vasiflari-
nin, yapmasi-yapmamasi gereken hususlarin anlatildigi ayet-i kerimedeki, vurgu ctimlesi
olan:

“Onlara soyle denir. Bu sizin igin bir mtkafattir, sizin gayretiniz kargiligini bulmug-
tur.”*’ meélindeki ayet icinde gecen 5 adet Kaf harfinin, bu aye-te dikkat ¢ekilecek sekil-
de istif edilmesi, hat san’atindaki mana ve sekil biitinltigtintin en glizel 6rneklerinden
birisidir.

Mustafa Rakim'in celi yazisinin bulundugu diger bir énemli eser de Is-
tanbul Nusretiye Camii’dir. Bu camiin ingé kitabesi ve sebili tizerindeki kitabelerdeki, Celf
Ta'liyk yazilarin diginda kalan biitiin celi yazilar O'na aittir. Nusretiye Camii yazilarinin
yazilma siparisi Mustafa Rakim'’a verildigi zaman, camiin ingé1 esnasinda camiin durumu-
nu, yazi mekanlarini ve bu mekanlara yazilacak yazilarin neler olmasi gerektigine karar
vermek igin bir buguk ay stire ile cAmii kargidan ve en uygun yerinden seyretmisg,*’sonun-
da kaabiliyeti ve menazir ilmini, yazinin bytileyici glict ile birlestirerek buradaki saheser-
leri ortaya koymustur. Hele cami hariminde bulunan kusak yazisinin, mihrab tizerinde ¢ift
deveboynu doénist igerisinde (Resim: 6), harf ve terkibleri hi¢ bozulmadan btytk bir
maharetle cogarak ve akarak devam etmesine, muasiri olan ve O’'nun UslGbu kargisinda

4 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 22

“TM.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 22 ; M.Serin, a.ge., s. 133

4 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 22

4 Kur'an-1 Kerlm, insan Stiresi, ayet : 22

°0 A Siiheyl Unver'den naklen, Hocam Hiiseyin Kutlu Bey’den isittim
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sertliginden dolayi tutunamayan Mahmud Celéleddin Efendi'nin celi siliis yazilarina
atfen su misralar sdylenmistir:

“Nusretiye Camiine yazdi bir sGire kusak

Yadigar etti ani bu secdegah-1 izzete

Mihrabin Gistiinde olan deve boynu ¢ift donis

Parmak 1sirtt1 Celaleddin ile Esma ibret’e” *!

Ayni deve boynu déniigler igin Hattat Sami Efendi:

“Allah Allah, olur seyler degil"**seklinde, hayret ifadelerini belirtmistir.

Mustafa Rakim’in hat san’atinda yapmig oldugu bir baska yenilik de padisah tug-
ralarindadir. Kendisine kadar bazi degisik ve kismi de olsa goriilen gelismelere ragmen,
ibtidal vaziyetteki padisah tugrélarini islah ederek ona yiiksek bir estetik deger kazandir-
mustir. [I. Mahmud'dan itibaren tugrélar Mustafa Rakim’in koydugu olgtiler ve form giizel-
ligi icinde yapilmustir. >

Hattat Osmanli padisahlari i¢inde yazi san’atini en iyi anlayan ve yazanlarin ba-
sinda gelen Sultan II. Mahmud, Mustafa Rakim’in énemli talebelerindendir. Diger talebe-
leri ise Hagim ve Recéi Beyler'dir.**Fakat Rakim yolunu en iyi anlayan ve devam ettiren
Abdilfettah Efendi’dir.”® Sultan Abdiilmecid’e olan yakinligi sebebiyle bazen hocasi
Mahmud Celéleddin tarzinda eserler veren Abdilfettah Efendi'nin bilhassa mimarideki
celi yazilart hep Rakim yolundadir.

Hayati hakkinda pek az ma’limat sahibi oldugumuz, nesih ve silis yazilarinda
pek latif bir tavrin da sahibi olan Mahmud Celaleddin Efendi, celf siiliis ve tugra tavri
itibariyle muéasirt olan Mustafa Rakim Efendi’ye gore pek geride kalir. Sert ve hagin tabia-
tinin akisleri goriilen yazilarinda, hareke ve hurGf-1 mithmele adini verdigimiz ve celi stiliis
yazinin vazgecilmez unsurlari olan tezyini isaretler de gayet sinirh olarak kullandigi gori-
ltir. Bu sebeple, yazilarda olmasi gereken lekeli ve lekesiz kisimlarin dengesi de saglana-
mamig ve ¢iplak kalmigtir. Bu yol Mustafa Rakim karsisinda tutunamayip inkirdza ugra-
mustir. Yetistirdikleri arasinda, Mehmet Tahir ve karisi Esma ibret Hanim &nde gelen
talebeleridir.

Usltibu itibariyle Mustafa Rakim yolunda olmayan ama ona hayranhgi dolayisiyla
zaman zaman o sivede eserler veren Kadiasker Mustafa izzet Efendi,”® hat san’atinin ok
kiymetli mitehassislarindan Eczact Ugur Bey'in tavsifiyle “Hattatlar iginde en mthim
musikiginas ve m{sikisinaslarin icinde de en biyiik hattattir.”*’

Rakim’'a hayranligi dolayisiyla zaman zaman Fatih Camii haziresinde bulunan ka-
pinin tzerindeki Ali imran Stresi ‘nin 114. yetini ziyaretlerinde:

> Oktay Aslanapa, Tiirk San’ati, istanbul, 1984, 5.433

>2 M.Ugur Derman, * Dogumunun 150.Yildéniimiinde Sami Efendi *, Konferans, 5.3.1988, ircica, istanbul
>* M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 22

°* M.Ugur Derman, a.g.e, Levha : 40

°> Ugur Derman Bey'den igittim

°¢ M.Ugur Derman, Kadiasker Mustafa izzet Efendi ( Konferans ), 6.12.1986, ircica, istanbul

°" Ayni Konferans..
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“Tahdis-i nimet (gtikrinG yerini getirmek) olmak lzere séyliyorum. Seyh gibi yaz-
dim, Hafiz Osman gibi yazdim. Lakin Rakim Celisinin bir harfine bile yanasamadim” dedi-
gini, Necmeddin Hoca vasitasiyla yine Ugur Bey'den 6greniyoruz.®®

Ayasofya Camii'nde bulunan, kalem kalinligi 37.5 cm. ve capi 7.5 metre olan, su
ana kadar da biiytikltigi itibariyle islam aleminde benzeri yazilamayan mudevver ism-i
Celal, ism-i Nebi ve Cehar Yar-i Giizin levhalarinin hattati olan Kadiasker Mustafa izzet
Efendi’'nin Rakim kargisindaki tevazuuna bakiniz. O'nun bu tevazuunun sebebi, kendisine
padigah II. Mahmud tarafindan “Nakibti'l Esraf, Refsti’'l Ulema, fillen Rumeli Kadiaskerligi
tinvani verildigi, sarayin biittin imkanlari 6nitine serildigi halde izin alarak gittigi hac déoni-
sti sonrasinda saray hayatinin ihtisamina karsi Eylp Sultan Camii imamligini tercih etme-
sinden,” bu sebeple de giicendirdigi padisaha ragmen ¢ok sade ve derviséne bir hayatin
sahibi, ama i¢ dleminin zenginliginden olsa gerekir.

Bu asir icinde yetigen ve Kadiasker koluna mens(b hattatlar arasinda Sefik Bey'in
ayr bir yeri vardir. O'nun kudreti cell gibi ¢cok zor olan bir tarzi blytik bir suhtiletle ve
tekelliifsiiz olarak yazmasindandir. istanbul Universitesi kapist tizerinde bulunan Celt
Stiltis “Daire-i Umfr-1 Askeriyye” yazisinda da oldugu gibi higbir 6én hazirlik yapmadan,
sadece tefekkiir istifi yaparak ya dogrudan miirekkeple veya buradaki yazisinda oldugu
gibi iki kalemi istenilen geniglikte birbirine bagliyarak kalip hazirladigi bilinmektedir.*

Sefik Bey, Hat san’atinda stirpriz ve sasirtici istiflerin de sahibidir. “Min kllf feccin
Amik"®'ayetinde oldugu gibi, yazinin néin, lam ve kaf harfi canaklarinin ortak kullanil-
masindan dogan, ¢ok degisik tasarimlari olan, bir san’atkardir. Murakka’, delail, levha ve
iki Kur'an-1 Kerim'den baska Sultan Abdilmecid Tirbesi'nin kusak yazilar, Kudiis'deki
Kubbetii’'s-sahréd'nin ¢inileri tizerinde bulunan Yasin-i Serif ve Ayasofya Camii mihrabi
icine hakkolunmug &nemli celilerinden bagka, onun en meghur celi yazilart Bursa Ulu
Camii'ndedir. 1855 yilinda buylk bir zelzeleden sonra, énemli dlgtide tahrib olan cami®?,
restore edildikten sonra Abdiilfettah Efendi ve Kalemkar Mehmed Efendi ile birlikte
camiin duvar ve fil ayaklari tizerinde bulunan biittin yazilart O’'nun tarafindan yenilenmis-
tir. Yeni bazi levhalarin da ilave edildigi cami, birkag bilingsizce yapilan badana tamiri
diginda orijinal kalabilen agik hat miizesi 6zelligini tasiyan tek eserdir.

[stanbul Tophane'deki Kadirthane haziresinde medfun bulunan hocas! Kadiasker
Mustafa Izzet Efendi'nin kabir tasinin ve bundan baska Istanbul Haci Kiigiik CAmii insa
ve sebil kitabelerini de yazan Muhsinzadde Abdullah Bey’'den ¢ bagka, Kadiasker’in diger
énemli bir talebesi de Abdullah Ziihdi Efendi’dir.%

Kendisi de kayda deger bir hattat olan Sultan Abdllmecid tarafindan hattatlar
arasinda yapilan segme sonunda, Medine-i Miinevvere’de Mescid-i Nebi'nin biitiin celf
yazilarini yazmaya memur edilmistir. 25 gibi ¢ok geng bir yasta bu bahtiyarliga ulagan
Abdullah Ziihdi Efendi, ekserisi gliniimiize kadar gelebilen ve istif olarak da miitkemmel

°8 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 28

*? ibniilemin, a.g.e., s.161.

% M.Ugur Derman, Kadiasker.....,

¢! Kur'an-1 Kerim, Hacc Sdresi, ayet : 27, Bursa Ulu Camii harimi duvar {izerindeki yazi.

2 Kazim Baykal, Bursa Anitlari, istanbul 1950, s.101.

% Muammer Ulker., * Abdullah Hamdi Bey *, TDV. islam Ansiklopedisi, C.1, istanbul,1989, s.103-104.
% M.Ugur Derman, * Abdullah Ziihdi Efendi *, TDV. islam Ansiklopedisi, C. 2, istanbul, 1989, s. 147.
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olan bu celileri, ayni zamanda islam diinyasinda bilinen en uzun yazilardir. Abdullah
Zihd? Efendi buradaki vazifesini tamamladiktan sonra Misir'a yerlesmis ve Misir hattati
Gnvanini almigtir.® Onun mize ve kitiphanelerde bulunan eserlerinden bagka Kéhi-
re’deki Ummii’l-Abbas Sebili yazilarl ve Rifal Camii'nin kitdbe yazilart dnemli celilerin-
dendir. imam Safii haziresinde medftin bulunan Abdullah Ziihdi Efendi ayni zamanda
Misir’da Osmanli hat Mektebi'nin de ilk kurucusudur.

Bu asrin sonlarina dogru kendisinden sonra gelen biitlin hattatlarin siiliis ve nesih
yazida feyz aldig, yazilarini O’nun yazisina benzetmeye caligtigi bir kdmil insan, tevaz(’,
incelik ve zerafet 6rnegi olan dahi bir hattat daha vardir.

Kastamonu'nun Seyyidler veya (Seydiler) kdylinde diinyaya gelen Mehmed Sevki
Efendi, 3 yasinda annesi, dayisi Hul(isi Efendi ve kiz kardesi ile birlikte istanbul’'a gelmis,
hattat olan dayisindan siiliis ve nesih megkederek 12 yaginda icazet almistir. Ondaki
istidadr goéren dayisi: "Oglum ben bu yaziyi sana bu kadar égretebilirim. Bundan sonrasi-
ni Kadiasker Mustafa izzet Efendi ve diger hattatlardan 6gren” demesi lizerine Sevki
Efendi:

“Ben sizden baska hocaya gitmem cevabini vermistir.” Dayis1 HulGsi Efendi, bu
ihlas ve samimiyet karsisinda miiteessir olup aglamis ve ona hayir duélar etmistir. iste bu
agk ve teslimiyyet, hocasinin duasi ve lutf-1 ilahi ile birlikte onu biitiin hattatlarin serfirazi
yapmuistir.®

Sami Efendi'nin O'nun igin:

“Hattatlarin icinde, kendi halinde haltik, san’atinda méahir olarak O'nu bilirim.
Sevki Efendi fena yazmak istese de yazamaz, elinden fena hat ¢ikmaz.” diye iltifat ettigi
bilinir. ¢

Sevki Efendi uzun seneler san’at askiyla Hafiz Osman ve Ismail Ziihdi Efendilerin
yazilarini tedkik ederek onlardan feyz almigtir. ®*0’nun bu teslimiyyet ve azmine ilahi bir
himmet de ererek hattin bitin sirlarina vakif olmustur.

Hig stiphe yok ki Sevki Efendi veli sifatli mibarek bir insandir: “Her sabah nama-
zindan sonra bir Hilye-i Serif yazmasi, adeti imis, Bunu senelerce yapmis. Bir gece
ryasinda Hz. Peygamberi gérmiis, “"sana esrar-1 hatti bildirdim” hitabina mazhar olmus-
tur.®’

“Bana yaziy1 riiya aleminde 6grettiler” s6zii de bir tevaz{’ 6rnegi olarak Efendimi-
zin ismi verilmeden kendisi tarafindan nakledilmektedir. Kimbilir, O'nun Hz. Peygam-
ber’le rtiya aleminde sik tekerrtir eden muarefesi, O’'nun seméilinden bahseden hilyesini
cok yazmasindandir.

M.Sevki Efendi, Mustafa R&kim’dan sonra stiliis ve nesih yazilara en glizel nisbet
ve sekilleri vermis, Islam diinyasinda ¢ok benimsenen kendi iisltibunu ortaya koymus-
tur.™ Harflerindeki vuz(h, tslibunun en énemli 6zelliklerindendir (Resim: 7).

% ibntilemin, a.g.e., s.16.

% ibniilemin, a.g.e., 5.401

" M. Ugur Derman, " Hatiralardaki A. Stiheyl Unver *, Lale Mecmuasi S.6 istanbul, 1988, s.32.

% M.Serina.g.e., s.151.

% Ahmet Giiner Sayar, A. Stiheyl Unver, Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri (1898-1986), istanbul, 1994, s.44.
" M.Serina.ge., s.155.
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O, son derece haltik ve afif, sireti de glizel bir zattir. Ruhundaki bu incelik ve
zerafetle, ayni dikkat ve itina ile yazdig yazilardan elde ettigi parayla, memleketindeki
muhtaglar ayliga bagladigi, nafakasini ise mille 6rd{igli goraplari satarak sagladigi, ancak
vefatindan sonra ortaya ¢ikan defterinden anlasiimaktadir. !

Sevki Efendi 6mriinii gibta edilecek manevi bir huzur ve kalb safasiyla gegirmis,
san’at aleminin derinliklerindeki siirli dlemin feragatli sihri icinde en btytk yazi tistadla-
rinin menakibini zikrederek miitevazi kdsesinde mes’'Gd bir dmir stirmistir. Zamanini
cogunlukla Haseki'deki konaginda, Tiirk Hat San’atinin saheserleri ile siislii caligma oda-
sinda gegirmistir.

Geceleri yazi yazmaz, yatsi namazini kildiktan sonra mumu séndr(r ve yatar, sa-
bah namazina kalkar,sonra iki saat yazi yazar, elinin agilmasi icin karalamalar yapardi.
Kur’an-1 Kerim yazarken, bu huzur dolu yuvada, Sevki Efendi'nin annesi de oglunun yaz-
dig1 Kur'an-1 Kerim'in kagitlarini &harlar ve “bu igin sevabi benim olsun” dermis.™

Bakkal Arif Efendi, Sevki Efendi’nin en 6nde gelen talebesidir. Fehmi Efendi, Pa-
zarcikl HulGsi Efendi, Stikri ve Ziyaeddin Efendi’ler de O'nun 6nde gelen diger talebele-
ridir.”

19. asir sona ererken ve hat san’ati zincirinin halkalari artik tamamlanirken bu
zincire ¢ok biylk bir halka daha eklenecektir. Sevki Efendi'nin muasiri olan Sami Efendi,
san’at hliviyetini hattin en zor ve en ge¢ tekamil eden sekli olan celide ortaya koymus ve
o vadide eserler vermistir. O'nun bu yolu tercih etmesinde: Sevki Efendi gibi titiz ve daht
bir hattatin sillis ve nesih yazilarini gbrdikten sonra, bundan daha giizeli yazilamaz
kanaatine varmasinin 6nemi buiytktir. Yazilarini dikkatle hazirlar, titizlikle tashihini yapar
ve bir ressam gibi uzun seneler tzerinde galisirdi. Talep edilen bir yazi, evinden giderken
de, bir gelinin evden ¢ikarnlmasindaki hassasiyetle onu ugurlanirdi.”™ Caligtig1 miisvedde-
lerini ve begenmedigi yazilarini bir torbaya doldurur agirlik igin bir tag baglar ve kimsenin
eline gegmemesi igin denize birakirdi. Bu O’'nun ne kadar ciddi oldugunu ve bu husustaki
titizligini gosterir.

Sami Efendi, “celf yazi yazmadikga hattin esrérina vakif olunamaz * dermis. O cell
stiliis yazida Mustafa Rakim ve celi ta'liyk’da ise Yesarizade Mustafa Izzet Efendi tavrini
glizellegtirerek devrinin hattatlarina ve sonrakilere bu yolda imdm olmustur. O'nun celf
yazan herkes icin begenilen ve kaliplari elden ele dolagan iki énemli celisinden, celf stlls
olani Istanbul Yeni Camii’nde bugiin camii kiilliyesinden oldukga uzakta ve bir bankanin
yanibaginda garib bir sekilde duran sebili tizerindedir (Resim:). Celi ta’liyk kitabesi ise,
istanbul Erenkdy’deki Zihni Pasa Camii’nde mermere mahkdktur.

Miirekkeple yazilmig yazisi yok denecek kadar azdir. Zirnikla siyah kagida yazdig
bu celi kaliplar, miizehhib Hisnl, NGreddin ve Bahé Bey'ler tarafindan altinla iglenirdi.”
Miize ve hususi kolleksiyonlarda ve camilerde eserlerine ¢okga rastlanan Sami Efendi'nin

" Hocam Hiiseyin Kutlu Bey, Siiheyl Hoca'dan naklen anlatmisti ; A. Giiner Sayar, a.g.e., s.43.

2 A.Giiner Sayar, a.g.e., s.44

 M.Serin a.g.e., s.156

™ M.Ugur Derman, * Dogumu’nun 150. Yildéniimiinde Sami Efendi * ( Konferans ) , 8.3.1988, ircica, istanbul.
" M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 36.
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mezar kitabesini ve, cell silis'te yolunu tékib ettigi Mustafa Rakim'a yazmig oldugu
mezar tasi kitdbesi, hat san’ati bakimindan da énemli yazilardir (Resim: 8).

19. yiizyll, islam diinyasinda siiliis ve nesih yazidan sonra en ¢ok kullanilan ta’liyk
yazinin da kemale erdigi asirdir.

Aslen bir Pehlevi yazist olan ve islam yazilarindan addedilen ta’liyk yazi, istan-
bul'un Fethi'nden sonra Osmanl Megihat Déiresi ve ilmiyye sinifinin resmf yazisi olmus,
muhasebat, vesikalar, kayitlar, edebi eserler, bilhassa divanlar ve siirler, ta’liyk ve incesi
ile yazilmistir. 18.asirdan itibaren ise miméari eserlerin kitabelerinde, mezar taslarinda,
tirkge ve farsga metinlerin yazilmasinda celi ta’liyk yazi celf siiliis’e tercih edilmigtir. 7

Osmanli ta’liyki, 17.asirdan sonra imadii’'l-Haseni Mektebi ile yeni bir safhaya
girmis, Osmanli ta’liyk Gslibunun muessisi Yesari Mehmed Esad Efendi’ye kadar érnek
alinmigtir.

Aslen Buhara’li olan, ta’liyk yaziy iranli meshur hattat Mir imadii’'l-Haseni’den
megkederek icazet alan Dervis Abdi-i Seyyid Mevlevi,” Osmanli Nesta'liyk hattatlarin
dnctilerinden olan Mahm{id Ntir Tophanevi, ilk Osmanli Nesta’liyk tistadlart arasinda ismi
gecen ve ayni zamanda séir'de olan Siyahi Ahmed Efendi,”® Durmugzade Ahmed Efendi,”
Abdiilbaki Arif Efendi,® Hekimbasi Katipzade Mehmed Refi®' ve Tiirk Nesta'liyk hattatlari
silsilesi icinde 6nemli yeri olan Seyhiilislam Veliyytiddin Efendi’den® sonra gelen Yeséri
Mehmed Esad Efendi, 18.asrin sonlarinda ta’liyk yaziyr millilestirmistir. Anadan dogma
fel¢li olan bu zatin, sag yani hi¢ tutmaz sol elinde de colaklik vardir. Ama muhabbeti
ziyadedir ve hlisn-i hat égrenmeyi arz( eder. Sami Efendi'nin kavline gére, Veliyytiddin
Efendi'ye miiracaat eder. Ama ters mizacl bu zat ; “saglamlar bitti, simdi de solaklarla mi
ugrasacagiz” diyerek reddeder. Mahzun olan Esad Efendi, Mehmed Said Efendi'ye mii-
racdatta bulunur. O yazdigli megki ertesi hafta gotiirdiigtinde, Said Efendi yaziya bakarak,
“oglum hoca megk verince calisilir, 6yle getirilir, adet bdyledir, sen ise benim yazdigimi
getirmigsin” deyince, Yesari: "Bunu acizleri yazdim Efendim” cevabini verir. Yesari Efendi
hocasinin meskini dylesine benzetmis ki buna hocasi bile sasirmig. Nihayet icazet
merasiminde, onu reddeden Veliyyliddin Efendi, O'nun icazetnamesini goriince i¢ gegi-
rip: “"Bu serefe biz néil olacakken, hayfa elimizden kagirdik” der ve arkasindan ilave eder:
“Cenéb-1 Hak bu zati, bizim enf-i istikbarimizi (burnumuzun buyikligint) kirmak igin
gbndermistir.”® der.

Siiri Sultan Ahmed Hén'’a ait olan bu hasbihaldeki ta'liyk yazisi ne kadar da giizel
ve siiri gibi akicidir (Resim: 9).

“Iftirakinla efendim bende takat kalmadi

Yehpare oldu bu dil agkda muhabbet kalmadi

" Mustakimzade, a.ge., s. 686; Habib, a.g.e., 5.239-240; Suyolcuzdde M. Necib, a.g.e., s.51; M.Serin, a.g.e.,
s.241.

" Mustakimzade, a.g.e., 5.736 ; Suyolcuzadde M.Necib, a.g.e., s.80 ; Nefeszade, a.g.e., s.70 ; M.Serin, a.g.e., s.241

" Mustakimzade, a.g.e., s. 681 ; Habib, a.g.e., 5.239-240 ; M.Serin, a.g.e., 5.242.

" Mustakimzade, a.g.e., s. 643 ; Habib, a.g.e., 5.236 ; M.Serin, a.g.e., 5.245-246.

8 Mustakimzade, a.g.e., s. 669.

8 A Siiheyl Unver, Hekimbasgi ve Hattat Katibzadde Mehmed Refi, istanbul, 1950, 5.42-43.

82 Mustakimzade, a.g.e., s. 760 ; Habib, a.g.e., 5.247

 Mustakimzade, a.g.e., s. 717 ; ibniilemin, a.g.e., 5.535 ; M.Ugur Derman , a.g.e., Levha : 19
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Sol kadar aglatdi ben bicareyi hitkm-i kaza

Giryeden hi¢ Hazret-i Ya'k(iba névbet kalmadr.”

Mehmed Esad Efendi'nin oglu Yesarizade Mustafa izzet Efendi, énce babasinin
yolunu takib etmis, daha sonra da bu tavr gelistirerek Tirk Ta'liykini en giizel dhenge
oturtmustur. Sultan IIl. Selim, II. Mahmud ve I. Abdilmecid zamaninda inga veya tamir
edilen ekseri binalarin kitabelerini yazmig olan Yesérizade'nin vefatindan sonra tereke-
sinden 65.000 satir celi ta'liyk yazi kalibi ¢iktigindan bahsedilir. Hidayet ve Nusretiye
Camii Sebili'nin kitabesi ve Istanbul Vilayet Binasi'nin kapi kitdbeleri onun en giizel cell
yazilarindandir® (Resim: 10).

Kibrisizade ismail Hakk: Bey, Ali Haydar Bey, Kadiasker Mustafa izzet Efendi ve
Abdilfettah Efendi, onun yetistirdigi mesh(r talebelerindendir. Fakat bunlar iginde ta’liyk
yaziyl Sami Efendi’ye ulagtirmada kopri vazifesi gbren,

“Agyar elemin ¢ekme goniil nafile gamdir

Hasmin sitemin anlamamak hasma sitemdir”®

seklindeki méané yiklu celi ta’liyk beytiyle hatirladigimiz Melek Pagazade Ali Hay-
dar Bey'in ayri bir yeri vardir #(Resim:).

Osmanli donemindeki baglangi¢ noktasindan itibaren ele alsak bile, gelismesi 4,5
asir devam eden hat san’ati, tekdmdliin bitirmig, hat zincirinin halkalari tamamlanmigstir.
Sémi Efendi'den sonra gelen talebeleri ve onlarin da talebeleri, esas itibariyle bu zincirde
yer almasi gereken 6nemli halkalardir. Bu bakimdan burada onlari da segtigimiz birer
eserleriyle yad etmek, hem bir vefa borcumuzdur ve hem de mevziumuzun tamamlana-
bilmesi agisindan énemlidir.

Birbirinden glizel siiliis-nesih kit'a, delail, enam-1 serifleri ile teméaytiz eden Hasan
Riza Efendi’'nin, en muvaffak oldugu yazi nevi nesih’ti. Denilebilir ki, nesih hatla mushaf
yazmak Rizd Efendi’de son riitbesini bulmustur.®” Blylk eb’ad hilyeleri de pek makbal
olan Hasan Riz4 Efendi'nin hepimizin bildigi ve basilan “Ayet ber-kenar’” matbt mushaf-
lar ise pek makbldiir.

Tarihimizde, zaman zaman kidemi ve dirayetiyle 6nde gelen hattatlara verilmesi
m(itad olan Relsii'l-Hattatin” hattatlarin reisi tinvaninin son defa kendisine verildigi Ah-
med Kamil Efendi,®® &mrintn nihayetinde bile, perhizkar gecen bir hayatin mikéafati
olarak el titrememesi ve gérme bozuklugu gibi sikintilar gekmeden gilizide eserler birakan
bir hattattir. O'nun siiliis-nesih hattiyla yazdigi kit’alar, murakka’lar, Hilyeler, Kur'an-1
Kerim'den bazi slre ve clizler, erbabinca aranan ve begenilerek alinan eserlerdir.

Sami Efendi’den sonra zamaninin en biiyik tistadr kabul edilen Nazif Efendi, 6nce
Sefik Bey’den, daha sonra da orta yaglarinda Hasan Riz& Efendi vasitasiyla Sami Efen-
di'den yazi megketmistir. Sagilacak derecede diizglin yazi ¢izebilen Nazif Efendi'nin esas

® bniilemin, a.g.e., 5.567, M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 31 ; Ali Alparslan, Unlii Trk Hattatlar, Ankara, 1992
s.110-128 ; ismail Hakki Baltacioglu, Tiirk Yazi San’ati, Mersin, 1993, s. 60-65 ; M.Serin, a.g.e., 5.255-257.

¥ M.Serina.ge., s. 260

8 M.Ugur Derman, Dogumunun 150............

8 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 47 ; M.Serin, a.g.e., s. 164.

8 M.Ugur Derman, a.g.e., Levha : 49
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ustaligl, celide ve takliden yazdig yazilarda gordlir. Taklid yazi, eski bir Gistadin eserine
bakarak onu aynen yazmaktir ki ayrica bir hiinerdir.®

O’'nun baké alemine yolculugunun arefesinde, basinda duran Rahmetli Stiheyl
Bey'e: "Stiheylcigim, biliyorum, artik emr-i Hak vaki olacak ve bir daha kalkamayacagim.
Hat san’atinda istedigim seyi yapabildim ama, yazarken kalemi bir tirli arz( ettig§im ve
zihnimde distindigiim sekilde kullanamadim, buna hayiflaniyorum” demis.” Aslinda son
derece hékimane yazilar bulunan Kamil Efendi'nin zihnindeki kullanis seklinin ne oldu-
gunu bilmedigimiz kalem hakkindaki bu diigtinceleri, bu yolun télibi olan ve kullaniimasi
hususunda serzeniste bulunan geng kaabiliyetlere 6Gnemli bir 6lgtidir.

Her ikisi de Sami Efendi'nin talebeleri olan iki kardes hattatimizdan Neyzen Emin
Efendi ve Hirka-i Serif Camii imam-Hatibi Omer Vasfi Efendi’ler, 20.asrin baslarinda, hat
san’atinda parlayan san’at glinegleridir.”!

Cell yazi terkibinde ¢ok basarili olan ve miméri eserlerde ¢ok yazisi bulunan hat-
tatlar arasinda yer alan ismail Hakki Bey, Medresetii’l-Hattatin'deki yazi hocaligindan
sonra, Sark Tezyini San’atlar Mektebi ve Glizel San’atlar Akademisi'nde tezhib dersleri
vermistir.??

Hayati boyunca gayretle caligsan ve bircok talebesi ile birlikte glizel eserler de bi-
rakan Hattat Aziz Efendi, Abdullah Ziihdi Efendi’den sonra Misir'da hat san’atina énemli
hizmetler yapmis,”® hutlt-1 mitenevvia (gesitli hatlar) ile yazmig oldugu 7 buyiik Hilye
levhasi O'nun hat san’atindaki kudretini gdstermektedir. %

Tirk ta’liyk tavrinin erigilmez tistadlarindan kabul edilen ve Ugur Bey'in izahiyla *
“Ta’liykla hilye yazmada kimse O'nun k&'bina erigememigstir.” dedigi Mehmed HulGsi
Efendi, son derece giizel ahlak sahibi bir insan, nezih bir Mevlevi dervisi, istanbul Sultan
Selim Camii 3.Muezzini idi. Ta'liyk yaziyir Sdmi Efendi’den mesketmis ve onda o kadar
yok olmug ki, Sdmi Efendi’den istenen yazilar igin o, “vaktim yok, Hul(si'ye yazdirin”
dermis. Hattd Kemal Batanay'in ifadesine gore HulGsi Efendi yazar ve Sami diye imzéa
atarmig.”

Uskiidar Yeni Camii imam-hatibi, Medresetii’l-Hattatin, Sark Tezyinl San’atlar
Mektebi ve Glizel San’atlar Akademisi'nde hocalik yapan ve milli san’atlarimizin canli
tutulmasinda énemli bir rol alan Necmeddin Efendi, kiiltiir ve san’at hayatimizda miihim
mevki sahibi ve hezérfen (bin san’at sahibi) sifatiyla anilan nadir san’atkarlarimizdan
biridir. Ozbek Seyhi Edhem Efendi’'den ebrii san’atini 8grenen Necmeddin Hoca, cildci-
lik ve okgulukta mé&hir, ayni zamanda iyi bir gll yetistiricisi idi.””

20.yy'1in 2. Yarisinda hat san’ati igin iki dnemli san’atkar daha vardir. Bugiin itibar
goren, arz( edilen bu san’atimizin yasadigi yillar i¢inde unutulmamasi igin kahir ceken ve

% M.Ugur Derman, Hattat Nazif Bey, 50 San’at Sever Serisi, istanbul, 1963, s.1.
% Hocam Hiiseyin Kutlu Bey, Siiheyl Hoca’dan nakletmisti.

! ibniilemin, a.g.e., s. 80-84 ; 259 —261 ; M.Ugur Derman, a.g.e., Levha :50-51.
2 jbniilemin, a.g.e., s. 98.

% M.Ugur Derman, a.g.e., Levha :53 ; M.Serin, a.g.e., s. 172 — 177.

% M.Ugur Derman, a.g.e., Levha :53 ; M.Serin, a.g.e., s. 172 — 177

% M.Ugur Derman, a.g.e., Levha :55.

% M.Serin, a.g.e., s. 261 — 266.

°TM.Ugur Derman, a.g.e., Levha :54.
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cileli birer dmriin sahibi olan Halim Efendi ve Hamid Bey'ler, 6yle inaniyoruz ki baka
aleminde hat san’ati adina, buglinkii glizellikleri ile mes’td ve bahtiyar olan hattatlari-
mizdir.

Hat san’atinda zor yazilabilecek yazilari bile cok kolaylikla yazabilen, Ugur Der-
man’in ifadesiyle, kendi boyundan buyiik elif harflerini bile bir defadda cekiveren Halim
Efendi, bu mahéreti ile hat san’atinda Sehl-i Miimteni’ye misal sezadir.?®

Hat san’atina olan vukifiyeti, yazidaki metanet ve titizligi ile hattatlar arasinda
takdir toplayan Hamid Bey, hat san’atindaki mahéreti yaninda, nazik, nezih ve beyefendi
bir insandi. O’'nun en giizel yazilarindan biri, Istanbul Sigli Camii tac kapist {izerindedir.
Sigli Camii, ayni zamanda son dénem iki blyilk hattatimiz Mustafa Halim Efendi ile
Hamid Bey'in bulugma yeri gibidir. Oradaki bir kisim celf yazilar da Halim Efendi’ye Aittir.

Efendimiz (a.s.)'in mibarek isaretleri ile baglayan, bilhassa Hz. Ali'nin himmet ve
gayretlerinden sonra her asirda ve farkli kiltiirler icinde geligen hat san’atina hizmet
eden hattatlarimizi rahmetle, minnetle yad ediyoruz. Fakat, bu san’atin bu mitkemmellige
ulasmasinda, ecdadimizin, islam dinini topluca, ilk kabdliinden itibaren Kitabullah't sani-
na yakisir sekilde yazabilme gayretlerinin bilinmesi gerekir. Bu yticelik ;

... Onlarin, daha glizelini yapabilme gayreti ile zirveye ylkselttikleri hat san’ati’nin
kudsiliginde, himmet sahibi insanlarin &licendphginda, esas itibariyle ilahi askin cazibe-
sinde aranmalidir. Yine onlar, bu muhabbetledir ki, baslangicta basit durumdaki kavim
yazisini, diinyada benzeri olmayan bi san’at haline getirirken, onda en fazla gayreti olan
ecdadimiz da, su kisa ve 6zIU ifadede hakli olarak yad edilmigtir:

“Kur'an-1 Kerim Mekke'de nazil oldu,

Misir’da okundu ve

[stanbul’da yazild1.”

% M.Ugur Derman, a.g.e., Levha :61.
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Marife, yil.1, sayi.1, s.175-193

HZ. OMER DONEMINDE
SOSYAL YAPI VE DEGISME'

Hayri ERTEN™

jslém’m dogusu, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamberligi ile baglamigtir. Yirmi
¢ yil sonra Hz. Peygamber’in vefatiyla hem peygambersiz, hem de vahiysiz bir déneme
girilmistir. islam toplumu bundan sonra kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve teolojik alanda
gelismelere sahne olmus, insanligin tecriibelerine katkida bulunmustur.

Hz.Omer dénemi (634-644), islami anlayisin ve sosyal yapi unsurlarinin bigimlen-
dirilmesi ve belli dinamiklere dayali olarak “sistemlegtirilmesi” neticesinde yeni bir top-
lumun inga edildigi tarihi periyodu temsil eder. Bu dénemin siyasal, sosyal, ekonomik,
kiiltiirel yapisinin belirleyici &gesi islam dinidir. islam'in ferd? ve sosyal alandaki yansima-
s1, zamanin alternatif bir toplum modelini teskil eder. Sosyal bir varlik olan insanin, yeni
diinya goriisti gergevesinde olusturdugu degerler, kurumlar ve iliski sistemleri kendine
6zgl olusu yaninda; din ve bugtin, her alanda bunalim ve sikintilara diicar olmus insan-
ligin, gesitli zaman kesitlerinde, 6zlemini duydugu ve arayigini stirdtirdigti zamanin “saa-
det asrini” teskil etmektedir.

Yeni diizenin ruhu, Hz. Omer devrinde simgelestirildi.' Bu devir yerelsellikten ev-
rensellige, bittin deger ve kurumlariyla bir sicrama ve bir yeniden yapilanma dénemidir.
Bu doéntistim geleneksel toplumun kabileci yapilanma diizeniyle ilgisini keserek, yeni bir
diizen tesis etmek i¢in Medine'ye giden Hz. Muhammed (s.a.v.)'in “Hicreti"iyle baglamis-
tir. Hicret bir 6lgtide yasanilan ferdi ve toplumsal déntisimiin temel noktasidir. Hicret
olayi ile baglayan bu yeni olugum, insan igin yeni bir bilince odak olurken; olugan Mis-
liiman topluluk da yeni bir toplum ve tarihin baslangici olmustur. Hz. Omer devri de
islam tarihinin “sosyal” bir hiiviyete biiriindiigii, kurumsallagtig1 iliski sistemlerinin otur-
dugu, “tarihsel” bir alani ve de modeli simgelestirmektedir. Dolayisiyla bu dénemin biitiin
yapisal unsurlarinin, nesnel ve olgusal olarak incelenmesi modern/toplumsal stiregte
“alternatif arayislara sosyolojik manada énemli bulgular saglayacaktir.

" Bu makale "Din Sosyolojisi Agisindan Hz. Omer Dénemi ve Olaylar” isimli yiiksek lisans tezinden dzetlenerek
hazirlanmigtir.

 Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gérevlisi. hayrierten@hotmail.com

' M.G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, Cev. Erciiment Karatag, C.I, Ist.:iz Yay., 1993, s.151.
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Bu durumda toplumun yapisini ve onu meydana getiren dgeleri, bir biitinlik ige-
risinde ele alan ve yapinin karmagiklagma ve degigsme yoluna girmesi halinde bu degis-
meye paralel fonksiyonlari yerine getirebilecek yeni unsurlara cevap verebilen “yapisal-
fonksiyonel” yaklagim? cercevesinde konunun aragtirilimasinda fayda goriilmektedir.
Aragtirmamiz tarihi bir dénemle ilgili oldugundan, yazili tarihi kaynaklar tizerinde dolayli
gdzlem yoluyla verilerini temin etmektedir. Simdi bu cercevede Hz. Omer déneminin
sosyal yapisini ele alabiliriz.

A. Hz. OMER DONEMINDE SOSYAL YAPI

Halife Omer déneminde fetihlerin hizla devam etmesiyle toplum, gerek fiziksel
yapi (demografik, yerlesme diizeni ve cograff acidan) gerekse kiltiirel yapi olarak sosyal
bir gelismeye ve degismeye maruz kalmistir. Nifus, iki-ti¢ kat artmig ve devlet sinirlari
geniglemistir. Farkli kilttirel kimlikte (Yahudi, Hiristiyan, Zerd{ist ve Putperest) insanlarin
topluma katilmasiyla islam toplumu, kiiltiirel kimlik agisindan heterojen bir ézellik ka-
zanmigtir. Bu 6zellik, yerlesim diizenine de yansimistir.

Ozellikle yeni yerlesim merkezlerinde mahalleler, farkli kiiltiirel kimlikleri yansit-
mustir. Belirtmek gerekir ki, gerek siyasal kurumun, gerekse Miisliiman bireylerin islami
degerler geregi insanlari dini ve kltiirel agidan 6zgiir kabul etmeleri, mevcut eski yerle-
sim merkezlerinde mahallelerin farkli kilttirel kimlikleri yansitmasina izin vermigtir. Bu
yerlesim diizeni, Misliiman olmayan toplumlarin kendi kiltirel benliklerini koruyabilme-
lerine ve yagamalarina firsat tanimistir. Bu bakimdan topluluklar, sosyal yapi icerisinde
farkli kiilttirel kimlikleriyle yer alabilmiglerdir.

Fethedilen yerlerdeki mevcut eski sehirler dinf agidan mahallelere bélindiigt hal-
de; s6z konusu dénemde yeni kurulan sehirler; soy agisindan mahallelere bolinmtigtir.
Bu mabhalleler, fertlerin soy kimligini yansitmislardir. Fakat yeni kurulan sehirler, gbcebe
halinde yasayan insanlari islam’in biitiinlestirici potansiyeli ile birlikte, onlarin kabile
asabiyetlerini geri planda birakmalarina neden olmuslardir. Bu sehirler, ibn Haldun'un
deyimiyle “neseb” asabiyetinden “sebep” asabayitine geciste ve Durkheim'in ifadesiyle,
mekanik dayanigmadan organik dayanigmaya gegiste koprii vazifesi gormuslerdir. Araplar
Oteden beri kabilelerine nispetle cagrildiklari halde; sehirlesmenin bir sonucu olarak
sehirlere nispetle anilmaya baglamislardir.

Fiziksel agidan sehirler, ibadet yerleri ¢evresinde ve genellikle disa dogru genigle-
yen bir gelisme gostermiglerdir. Evler, duvarlarla cevrili bahgeler icerisindedir. Sehirlerin
bu 6zellikleri, ortagagdaki dinf degerlerin etkisinde kalan toplumlardaki sehirlesme sekliy-
le ilgili genellemeye uygunluk arz etmektedir. Sehirler, gerek fiziki, gerekse kiiltiirel agidan
orgltlenmis, bu baglamda sosyal roller ve iligkiler belirgin hale gelmeye baglamigtir®.

Niifus, fetihler sonucu islam toplumuna katilanlarla, dogum ve gdclerle, &nceki
doénemlere oranla, iki-ti¢ kat artmig®, bir buguk milyona ulagmustir. Su hususu dzellikle
belirtmek gerekir ki, Dogu toplumlari hakkindaki yaygin kanaatin aksine, s6z konusu

2 Bkz. Mustafa E.Erkal, Sosyoloji, 4.bsk. ist.:Der Yay., 1991, s.155, 213.
* Ahmet Emin, Fecru'l- islam, 10.bsk., Kahire:Mektebetii’'n-Nehzati’l Misnyye, 1965, s.188.
* Belazur, Ahmet b. Yahya b. Cabir, Futufu’l Buldan, Beyrut:Miiessesetii’l-Mearif, 1987, s.378-303.
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donemde dogum orani distiktlr’. Nifus, dogumlardan ziyade, dig goclerle hizli artig
gbstermistir. Mislimanlar bu dénemde neredeyse niifus agisindan azinlik durumuna
diigmuslerdir.

Toplumun demografik artig gdstermesi ve kurumlagmaya baglamasiyla, isbdlimi
geregi sosyal rol (gorev)ler ve iligkiler belirginlik kazanmaya baslamigtir. Bunun neticesi
olarak da toplumda bir tabakalasma olusumunu gézlemlemek mimkiindiir. Mislimanlar
arasinda ytliksek statiiye sahip st (yonetici ve erdemli insanlar) tabaka, orta tabaka, alt
tabaka ve koleler seklinde bir tabakalagmadan bahsedilebilir. Gayr-1 Muslimler arasinda
da Gst, orta, alt ve koleler olmak {izere dort tabaka mevcuttur. Ancak sunu hemen be-
lirtmelidir ki bu tabakalagsma, bugline kadar bilinen tabakalagmalardan ayr bir 6zellige
sahiptir. Bu dénemde, fertler en alt sosyal tabaka veya siniftan dikey bir hareketlilikle {ist
tabakalara yiikselebilme imkanina her an haizdirler. Sosyal mevki elde etmede, dogustan
gelen statiiler degil; sonradan kazanilan statiiler gegerlidir. Kisilerin, soy ve servetleri
bagkalari nazarinda bir deger ifade etmemistir. Toplum bireylerinin bir tist tabakaya ytik-
selebilmesinde ve bir alt tabakaya diigmesinde manevi statli dlcitleri ile sosyal statii
olciitleri birlikte etkin rol oynamislardir. Halife Omer, ydnetici rollerine fertleri tayin eder-
ken kriter olarak, sahabe olmayi, kabiliyetli ve topluma yararli olmay: dikkate almustir®.
Liyakatli olmayanlar sosyal rollerde ylikselememislerdir. Dolayisiyla yiiksek statliyt ka-
zanmada kiginin, dini yasayigi, egitimi, toplumdaki basarisi, ve kabiliyeti etkin kriterler
olarak yer almistir. Sahabi olan bir Misliiman, Hz. Peygamber’den islam dinini iyi 6gren-
mis, siyasi tecriibe kazanmig, Bedir ve Uhud gibi dénlim noktasi olan savaglarda, din?
bagliligini ve toplumdaki yararliligini ortaya koymustur. Ayrica kabiliyet ve beceriye de
sahip olan sahabilere yéneticilik verilmesi; olmayana ise bu sosyal mevkinin verilmeme-
si’, toplumda yiksek statii elde edilmesinde, rekabete ve dikey bir sosyal hareketlilige
aciklik birakmigtir.

Gayr-i Miislimler, temel sosyal hak (can, mal, din ve namus)larda esitti. Fakat Is-
lam iktidarini kabul ettiklerini belirterek antlagma ile topluma katildiklarindan iktidara
gelme imkanlari yoktu. Bu baglamda Miislimanlardan asagi tabakada yer almiglardir.
Bunun karsiliginda ise askerlik gibi bir yikiimltiliikten muaf tutulmuslardir. Zimmiler s6z
konusu dénemde ekonomik agidan miilk edinme, ticaret yapma ve topraklar igletme
haklarina sahip olmuslardir. Bu konuda Mislimanlardan farkli degillerdir.

Hayat stili agisindan Gayr-i Mislimler, kendi istekleri dogrultusunda, Musliiman-
lardan farkl kiyafet giyebilmekte ve kendi sosyo-Kkiiltiirlerine gore yasayabilmekteydiler.
Zimmiler Islam’a saygi gdstermek kaydiyla din &zgirliige sahiptiler. Kiyafet ve din agisin-
dan bir sinif bilincine sahip olup, ayri bir sinif arz etmekteydiler. Fakat bu sinif bilinci,
Muslimanlarla Gayr-i Muslimlerin sosyal iliskide bulunmalarina bir engel tegkil etmemis
ve sinif miicadelesine neden olacak diizeyde gériilmemistir. Clinki, 6zgtirliklerinin ve
haklarinin korunmasinda titiz davraniimistir.® Toplumun en alt tabakasinda yer alan kdle-

> Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Hayri Erten, Din Sosyolojisi Agisindan Hz. Omer Donemi ve Olaylari, Konya:
Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanmig ve yaymlanmamis yiiksek lisans tezi,1994,s.37-40.

¢ Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarifiu’t-Taber, 2.bsk., C.IV,Kahire:Darii'l-Mearif, 1969-1970,s.164.

7 Genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, Allaf'in Kilict Halid b. Velid, 2.bsk. Ist.:Cag Yay., 1992, 5.436.

& Muhammet Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, Cev. Kemal Kuscu, ist.:Ahmet Sait Matbaasi, 1963,5.89; Ebu
Yusuf, Yakub b. ibrahim, Kitabii’-Harac, 3.bsk., Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1382, s.37-125.
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lerin sosyal statilerini degistirebilmesine ve Ust tabakalara yiikselebilmelerine firsatlar
taninmigtir.’

Nifus, sehirlesme ve sosyal tabakalagmayla birlikte sosyal yapiya temel tegkil
eden, aile, egitim, ekonomi, siyaset ve din gibi temel kurumlar'® mevcuttur. Toplumsal
kurumlarin olugmasinda sosyal sartlarin etkisi oldugu gibi, dini faktorlerin de etkisi vardir.
Evrensel bir din, genig manada muesseselerle i¢ icedir.!' Vahiy ile belirlenmis temel me-
sajin zamanla inang ve ibadet esaslari bakimindan kurallara baglanmasi ihtiyacit duyul-
maktadir ve bunun yaninda diinyevi hayatin organizasyon bigimleri ortaya konulmakta-
dir'2, Boylece din, sosyal kurumlarin tesekkiil etmesinde etkili olmaktadir.

Hz. Peygamber ve Ebu Bekir dénemi, islam dininin inang esaslari, ibadet sekilleri
ve toplum miinasebetlerinin 6rnek bir toplumda kurallara baglandig ve uygulandigi bir
dénemdir. Hz. Omer dénemi ise; gelisen ve biyliyen islam Devleti ile birlikte toplumda
kurumlagmalarin bagladigi bir dénemdir. Bu dénemdeki sosyal kurumlarin olugmasi ve
islevi, islam dininin sosyal gelisme ve degismeler karsisindaki tutumunu ve yaklasimini da
ortaya koyacaktir.

1. Yonetim

Hz. Omer her seyden 6nce “adalet’li ydnetimi ile meshur olmustur. O’'nun uygu-
lamalarina baktigimizda da daima adaletli bir sekilde davranmaya ¢alistigini tespit edebi-
liriz. Toplumda fertlerin haklari esit olarak saglanmig, herkese adil davranilmaya ¢aligil-
mustir. Hz. Omer’in bizzat kendisi, siradan birisi gibi, Medine’de kadi éniine ¢ikip yargi-
lanmig'?, kendi oglu Ubeydullah’a icki i¢tigi igin sopa vurmustur'. Yonetimdeki bu adalet,
fertlerin toplumdaki statiileri ne olursa olsun, kendilerine siyasi kurum tarafindan bir
ayricaligin taninmadiginin ifadesidir.

“Yonetim ve siyasetin elestiriye agik olmast”, toplumda adaletin ve esitligin saglanmasi,
haksizliklarin ortadan kalkmasi ve yoneticilerin yanilma ihtimalinin azalarak toplumun
ileriye dogru gelismesini temin eder. Hz. Omer de, déneminde bu esasa uymustur. Nite-
kim, halktan birisi Hz. Omer’e: "Allah’tan kork ey Omer!” diye itirazda bulunmus ve Hz.
Omer'in etrafindaki kimseler de o kimseye “sus! Emirulmiiminine karsi fazla konustun”
demislerdir. Bunun tizerine Hz. Omer, "Birakin onu konussun, eger onlar bize dyle sdy-
lemezse onlarda hayir yoktur; eger biz de onlarin dogru séziint kabul etmezsek bizde
hayir yoktur” diyerek " kendisini elestirmeyi yasaklamamis; bilakis tesvik bile etmistir.
Abdurrahman b. Avf da Hz. Omer’i uyarmak igin zaman zaman onunla konusmustur'®.
Fertler, bu davranislariyla yonetim isinde rol Gistlenmis kisileri denetlemigler, dolayisiyla
da yonetime katilmiglardir. Bu baglamda séz konusu dénemde “hilafet”, katiimci bir
yoénetim tarzi olmustur'”. Hz. Omer’in, topluma, kendisinin nasil bir yénetici oldugunu

° Ebu Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitabii'l-Emvél, Kahire:Mektebetii’l-Kiilliyeti'l-Ezheryye, 1698, s.198.
19 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev. Nilgiin Celebi, Konya: Toplum Kitapevi, Tarihsiz, s. 125.

" Amiran K. Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Ist.: Filiz Kitapevi, 1985, s. 271.

12 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpstiz, Ank.: A.UIFY., 1964, s. 55-62.

1* Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, s.107.

" font’1-Esir, el-Kami'I-fi't-Tarih, C.II, Misir:el-Matbaatii’l-Ezheriyyetii'l-Misriyye, 1301, 5.240.

"> Ebu Yusuf, a.g.e., s.12.

' fbn Sad, Ebu Muhammed, et'Tabakatii’[-Kiibra, , C.III, Beyrut: Daru Sadir, 1968, 5.287.

'" Nevin A Mustafa, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev Vecdi Akyliz, ist :iz Yayincilik, 1990,s.152-4.
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sormasi '® da, fertlerin ydnetime katilmalarini ve bdylece hilafet makamini denetlemeleri-
ni istediginin igaretleri olarak degerlendirilebilir.

“Mutlak bir otorite anlayisinin yonetim ve siyasi yapida bulunmamast”, yonetici ve si-
yasilerin halkla i¢ ice olmalarini, halkin da yonetime katilmalarini, siyasilerin yanlig olan
seyleri halka onaylatmalarini temin edecektir. Hz. Omer yénetiminde mutlak bir otorite
anlayisinin varligindan séz etmek mimkin degildir. Bu hususu uygulamalarda da tespit
etmek mUmkindir.

Hz. Omer, her amil (vali ve memur) tayin edisinde kendisine vazife ve salahiyetle-
rini belirten, Muhacir ve Ensar’dan bircok kimsenin de imzaladigi bir ferman veriyor,
gorevli gbrev yerine vardigl zaman tasidigl bu fermani halka okuyor veya okutuyor, bu
suretle herkes onun vazife ve yetkilerinden haberdar oluyor ve gerektigi zaman da onu
tenkit edebiliyordu'®.

Hz. Omer (r.a.), tayin kararnamelerini, Muhacir ve Ensar’in ileri gelenlerinden bazi-
larina da imzalatmakla, hem halkin tasvip ve destegini de alarak yaptig tayine gli¢ ve
destek katiyor, hem de &nemli kararlara bagkalarini da ortak ederek kendi tzerindeki
yukumlalagu hafifletmis oluyordu. Bu durum O’nun kendisini mutlak bir otorite olarak
gormediginin 6nemli bir delilidir. Halkin, memurun yetki ve gérevlerini bilmesi, o vali ve
memurun otoritesini sinirlamis ve onu keyfi hareketlerde bulunmaktan engellemistir.

Hz. Omer (r.a.), bizzat kendisi, asker ailelerinin ihtiyaclarini gidermis, onlara sir-
tinda guvallarla yiyecek maddesi tagimis, kitlik zamani kendi elleriyle ¢orba yapip gocuk-
lara yedirmistir. Kendi tizerindeki elbisede on iki tane yama bulunuyordu®. Hz. Omer,
Medine yakinlarindaki kabilelerin atiyyelerini divan defterini yanina alarak, bizzat kendisi
dagitmig; kabilelerin halkiyla yiiz ylize gelmis ve bu durum O’nun 6liimiine kadar boyle
devam etmigtir®'.

Halife Omer bu tiir davraniglari ile hilafeti kralliktan ve mutlak otorite anlayist go-
rintlsiinden ¢ikarmig; halkin iginde yasayan bir Halife (devlet baskani) anlayisini getir-
mistir. Halkla daima i¢ ice yasamig, iginde yasadig toplumdan kopmamigtir. Nitekim O,
valilerinin de ayni sekilde davranmalarini saglamistir. Kéife Valisi Sa’'d b. Ebi Vakkas'in
hiikiimet binasina taktirdigl kapiyi, halkin valinin yanina girmesine engel oldugunu séyle-
yerek yaktirtmigtir. Vali Sa’d’a da *... Bulundugun yere halkin girmesine mani olma, kapi
takma! Clinkd, bununla ahaliyi meclisinde bulunmaktan alikoymus, hak ve hukuklarindan
uzaklastirmis olursun” diye talimat yazmigtir®.

Misir valisi Amr b. el-As da, tizerine ¢ikip halka hitap etmek igin bir mimber yap-
tirmist. Hz. Omer, bu mimberde Amr’in, Miisliimanlarin ensesi {izerine yiikselmek istedi-
gini; halbuki namaz kildirirken Musliimanlarin, Amr'in arkasinda durmalarinin, Amr’a
yetmesi gerektigini belirtmis ve kesinlikle O mimberi parcalamasini emreden bir mektup
yazmisti®®. Bu uygulamalardan anlagiimaktadir ki Hz. Omer ve y&netimi, toplumla i ice
olmus, yonetici ve siyasiler kendilerini halktan istiin gdrmemigler ve onlari mutlak olarak

'8 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tarifu’l-Hulafd, 4.bsk., Kahire: Matbaatii’l-Fecale ve'l-Cedide,
1969, s.140.

1 Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, Cev. Omer Riza Dogrul, C.IV, ist.:Eser Negriyat, 1978, 5.343.

2 jbnii'l-Esir, a.g.e., C.III, 5.29.

2 Belazuri, a.g.e., 5.634.

22 Taberi, a.g.e, C.Ill, 5.47.

% ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Z. Kadiri Ugan, C.II, ist.: M.E. Basimevi, 1986, 5.34.



180 Hayri Erten

ferdi tahakkiimleri altina almamuslardir. Hz. Omer hilafet makamini, “Miisliimanlarin
emaneti” olarak gormustir®. Agiklamalardan da anlagildigi tzere, halife ve yoneticileri,
siyasi rollerini halkla birlikte ve halkin ihtiyaglarini hesaba katarak yerine getirmislerdir.
Yoneticilerin dokunulmazlik gibi bir ayricaliklari mevcut degildir. Bu durumda denilebilir
ki, s6z konusu dénemde hilafet ydnetimi modern demokrasi anlayigindan daha katilimci
bir yonetimdir.

Devlet baskaninin belirlenmesine gelince Hz. Omer, bunu “sira” yéntemiyle ¢o-
ziimlemistir. Hz. Omer, s(ira’yi: Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, Ali b. Ebi Talib,
Osman b. Affan, Zibeyr b. Avvam ve Sa’d b. Ebi Vakkas’dan olusturmustur® .Sira tyele-
rinin hepsinin énemli bir toplulugu temsil ettikleri gézlenmektedir. Uyelerin hepsi, ilk
Misliman olanlardan, ilk hicrete katilanlardan olup, Bedir ve Uhud harbinde yer almiglar
ve de Hz. Peygamber'in dizinin dibinde egitim gérmiislerdir. Stira tyeleri, islam’y, ilk do-
gusundan baslayarak 6grenen ve yasayan kimselerdir. Ayrica hepsi birden fazla evli olup,
cok cocuga sahiptirler. Slra Gyelerinin gerek kabile bliytigt olmalari, gerekse aile reisi
olmalari, adeta halife olmadan 6nce yoneticilikteki deneyimlerini ortaya koymus oldukla-
1 seklinde degerlendirilebilir. Sura Uyelerinin belirlenmesinde onlarin, egitim dizeyleri-
nin, topluma yararhliklarinin, dindarliklarinin, bir toplulugu temsil ettiklerinin ve yo6netici-
lik deneyimlerinin dikkate alindigi anlagilmaktadir.

Bu 6zelliklere sahip stra tiyeleri, Hz. Osman't aralarindan halife olarak se¢migler-
dir. Hz. Osman’in hilafete gelisini bu bilgiler dogrultusunda degerlendirdigimizde onun,
hem krallik, hem saltanat, hem de ¢ogulcu demokrasiden ayrildigi fark edilmektedir.
Bunu islam toplumunun kendine has ve kendi sosyal sartlarina gére gelisen bir secim
olarak algilamak miimkiindtir.

Hiyerarsik agidan siyasal yapilanmaya baktigimizda yonetimin basinda Halife (Hz.
Omer) bulunmaktadir. Halifeye en yakin olan ve halifenin karar ve uygulamalarinda yar-
dimct olan “istisare heyeti” vardir. Inang esaslarini, genel ahlaki degerleri ve hukuki pren-
sipleri ortaya koyan Islam Dini, gelisen ve degisen sosyal olaylar bu esaslarin altinda
insan aklinin degerlendirmesine izin vermistir®. Hz. Omer de degisen ve gelisen olaylar
kargisinda, istisare heyeti teskil ederek, ortaya ¢ikan meselelere ¢6zim getirmeye galis-
mustir. Ornegin, fethedilen arazilerin ganimet olarak dagitilmamasma?’ ve disaridan iilke-
ye ticaret yapmak igin giren yabanci tiiccarlarin ticaret mallarindan glimriik vergisi alin-
masina istisare ile karar verilmisgtir®®.

Hz. Omer'’i istisare etmeye iten ve ehil kisilerin gdriisiiniin alinmast ile daha isa-
betli kararlarin alinacagini ima eden, islam dininin &greti ve degerleri olmustur?. Halife
Omer (r.a.)'in istisare ettigi konulara dikkatle baktigimizda, Islam'in inang esaslar ve
ahlaki degerleri diginda, ortaya ¢ikan sosyal boyutlu olaylarda, toplumu ilgilendiren yeni
gelismelerde, degisiklikler neticesinde vytirtirlige konacak uygulamalardan sorumlulugu
agir ve riskli olacak olaylarda, toplumda ihtilafa, kargasaya ve gruplagmalara sebep ola-
cak meselelerde istisareye bagvuruldugunu goériiyoruz. Dolayisiyla istisare vasitasiyla

% M. Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysligi”, A.U.I.F.D., C.XXIII, Ank.: Ank.U.Basimevi, 1978, 5.22.
» jbni'l-Esir, a.g.e., C.III, 5.24-25.

26 Suphi es-Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Cev.i. Sarmis, Ist.:Diigtince Yay., 1981, 5.192.

2" Ebu Ubeyd, a.g.e., s.83.

2 Ebu Yusuf, a.g.e., s.135.

2 Bkz., Kur'an-1 Kerim, S(ira, 38; Al-i imran, 159.
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devlet baskani, ortaya cikan sosyal gelismelere getirilecek yeni ¢oziimlerde, hem sorum-
lulugu paylagmig, hem de yeni ¢oéziimiin toplum tarafindan onayini kolaylagtirmistir.
Ayrica Hz. Omer, istisare ile hem toplumun ehil bireylerine hesap vermis, hem de istisa-
reyi elden birakmamakla her seyin hesabini soracagina inandigi Cenab-1 Hakk’a olan
hesabini unutmamistir. Bu durum, Hz. Omer’in iktidarini, arzusu, hevesi, ayricaligi ve
imtiyazi dogrultusunda kullanmamasini temin etmis olmalidir.

istisarelere genelde katilanlar, sahabeden kimselerdi. Halk da zaman zaman isti-
sarelere katiliyordu. Ordu komutanlari, valiler, teftis miiessesesi, yargi ve istihbarat dog-
rudan Halife'ye bagliydi. Halife, merkez (Medine)de kendisi valilik gérevini yerine getiri-
yordu. Dolayisiyla, ordu kayitlarinin yapildigi, vergi ve maag kayitlariin tutuldugu ve
niifus bilgilerinin kaydedildigi bir defter olan divan, maliye ve emniyet, Medine’'de Hali-
fe'ye bagliydi. Medine'nin disindaki vilayetlerde, vali ve bolge valileri bulunuyordu. Hz.
Omer'in idareyi, Medine, Mekke, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir ve Filistin olmak {izere
8 kisma ayirdigi belirtilmistir®®. Medine digindaki vilayetlerde, divan, maliye ve emniyet,
sehrin veya bolgenin valisine bagliydi. Halife, yonetim kademesinin biitiin bolimlerine
dogrudan midahale edebiliyordu ve gorevlilerden hi¢ kimse Halife’ye bu davranisindan
dolayi kargi bir tavirda bulunmuyordu.

S6z konusu dénemde, yargl ve hukuk karsisinda bitln fertler esittir ve hig bir fer-
din (en yiiksek siyasi yonetici dahil) dokunulmazligi yoktur. Yargt ve hukuk 6ntinde higbir
fert dogustan getirdigi veya sonradan kazandigi statii/itibar ile ayricalik veya imtiyaza
sahip degildir®'. insan haklarinin ve 6zgiirliigiin sadece kendilerinde oldugunu sdyleyen
cagdas toplumlar bile sosyal hayatta realite olarak bunu saglayamamislardir. Hz. Omer
déneminde ise insanlarin yargl 6niindeki bu esitligi, sosyal hayatta realite olarak mevcut-
tur.

2. Ekonomi

Bir toplumun sosyal yapisinda ekonominin tasidigi énemi kestirmek zor degildir.
Saglam bir mali yapi {izerine oturan bir ekonomi, glicli devletlerin ortaya g¢ikiginda
6nemli bir unsurdur. Ayrica ekonomi, sosyal yapinin alt sistemlerinden birisidir ve top-
lumun diger alt sistemleri ile siki baglanti halindedir®.

Siyasetle baglayan kurumlagma, ekonomik alanda da gerceklesmeye baslamistir.
Ekonomi, toplumun kendi dini, hukuki ve sosyo-kiiltiirel degerleri dogrultusunda, diger
milletlerin sosyal sistem ve tecrlibelerinden de yararlanarak alt kurumlarini olusturmus-
tur. Devlet gelirlerinin kaydedilip tutulacagi, kamu hizmetlerinin kargilanacagi devlet
hazinesi (Beytii'l-mal) ve Divan, vergi ve ticaret sistemi bu kurumlardandir. Ticaret ala-
ninda (retici ve tiiketicinin dengeli bir sekilde korundugu, her iki tarafin da asir zarara
ugratilmasinin engellenmeye calisildigi bir sistem olusturulmustur. Ekonomide serbest
piyasa anlayist bu sistem dogrultusunda uygulanmigtir. Devlet, tretim igin halki tegvik
etmis, bunun igin bazi girisimlerde bulunulmustur. Mesela, Halife Omer déneminde halk,

%0 Bkz., Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, Cev. O. Riza Dogrul, C.IV, ist.: Eser Nsr., 1978, 5.339-340.
*! Bu Konuda &rnekler igin bkz. Suphi es-Salih, a.g.e., s.357; Ebu Yusuf, a.g.e., s.115.
*2 Sulhi D&dnmezer,Sosyoloji, 10.bsk., Ist.:Beta Yay.,1990, s.333.
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hayvancilikla ve tretimi ile mesgul olmuslardir. Hz. Omer, hayvan sahiplerini besi, siit,
damizlik ve et ihtiyaci igin tutulan hayvanlarin zekatindan muaf tutmustur®.

Devlet hazinesi, ferde faizsiz kredi ile sermaye vererek, karsiliginda yapilan ticare-
tin kanna ve zararina ortak olma seklinde bir uygulamaya gitmistir. islam’da devlet
hazinesinden halka verilen ilk kredinin, Hz. Omer déneminde verildigi belirtilmistir. Hz.
Omer'in iki oglu Abdullah ve Ubeydullah, ordu ile Irak’a gittiklerinde, Ebu Musa el-Es’ari,
Beytii'l-mal’dan onlara bir miktar parayi, ticaret yaptiktan sonra geri 6demeleri kaydiyla
vermigtir. Onlar da bu parayi alarak elverigli mallar almig, doniiste satip kér elde et-
mislerdir. Ana parayi da beytii’'l-mal’a geri édemislerdir. Hz. Omer, Abdullah ve Ubeydul-
lah’a: “bu ne parasi?” diye sormus, onlar da durumu anlattiklarinda, ogullarinin elde
ettikleri karin hepsini hazineye vermistir. Fakat Halife'ye etrafindakiler, Beytu'l-mal’dan
alinan para borg olarak alinmis olamaz mi? sorularina karsilik Halife, karin yarisini Abdul-
lah ve Ubeydullah’a iade etmistir**. Demek oluyor ki, hazinenin sermayesi ile galiganin
emeginden olugan bir ticaret uygulamasi glindeme gelmistir. Bu uygulama faizsiz olmakla
kapitalist, karin mulkiyetine emekginin ortak olmasiyla da sosyalist ekonomi sisteminden
ayrilmistir.

Ayrica zekat miessesesi ve sadaka olgusu ekonomi ol¢litline gore, zengin sinif
ile fakir sinif arasindaki dengeyi saglamigtir. Hatta biitiin Misliimanlara maas baglanmasi
ve aylik yiyecek dagitiimasi, ekonomik agidan orta tabakanin genislemesine katkida bu-
lunmus ve sikintiya diigen bireyin bagkalarindan yardim isteyerek toplumdaki itibarinin
diismesi engellenmistir.

Halife Omer, islam’in temel ilkelerini géz éniinde bulundurmakla birlikte, sosyal
sartlari ve toplum maslahatlarini da dikkate alarak ekonomiyi diizenlemeye galigsmigtir. O,
boyle bir yolla kurdugu devlet hazinesi ve divan miiessesesiyle kadinlara, hasta ve ¢ocuk-
lara, gazilere diizenli maag baglamigtir. O, toplumda, sadece olmasi gerekeni degil; olani
(realiteyi)da hesaba katmig; giinliik yemek ihtiyacinin asgarisini tespit etmek tizere, otuz
kisi tizerinde uygulama (deney) yapmis ve bu deney neticesine uygun yiyecekler tayin
etmigtir. Boylece ilk kez, asgari gecim endeksi diyebilecegimiz Slclleri belirtmeye ¢alis-
migtir®. Fakat daimi ve garanti olmayan bu maaglara glivenerek tretici diigtinceden uzak-
lagsmaya baglayan bireyler de olmustur.

Gerek siyasal, gerek ekonomik, gerekse sosyo-kiiltiirel alanda toplumun &érgiit-
lenmeye baslamasi ile toplumsal igbdlimi hizlanmig, niifusun artisi ile de yogunlagmaya
baglamistir. Toplumsal farklilagsmada yetenekli olma, okuma-yazma bilme gibi 6zellikler
etkili bir faktor olmustur. Medine'deki vergi teskilatinda istihdam edilenler arasinda ka-
dinlarin da bulunusu hayli dikkat ¢ekicidir. Bu hanimlar, bilhassa okuma-yazmada sahip
olduklar seviye ile temayiiz etmis kimselerdir ve bunlardan Sifa Umm Siileyman, Medine
pazarinin iglerini diizenlemede, gelen-giden mallarin kontrol ve vergilendirilmesi gbrevin-
de istihdam edilmistir®®.

** Ebu Ubeyd, a.g.e., s.562.

** Hakki Dursun Yildiz (Redaktér), Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, C.II, ist.:Cag Yay., 1986, s.184.

*> Mustafa Aydin, ilk Donem islam Toplumunun Sekillenisi, ist.:Pinar Yay., tarihsiz., s.234.

%6 [bn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, C.IV, Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1328, s.341; ibn Abdilber, en-
Nemeri el-Kurtubi, el-istiab fi Ma'rifeti’l-Ashab (el-isabe kenarinda), C.IV, Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1328, s.340-
1.
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Bu uygulamadan, islam toplum yapisinda, mahalli idarelerin yiirtitme sorumlu-
su/bagkani olarak ihtiyag duyuldugunda veya sosyal sartlar gerekli kildiginda, liyakatli
kadinlarin gorev alabilecegi anlagilmaktadir. Bu baglamda modern kabul edilen Bati top-
lumlarindan yiizyillar énce Hz. Omer déneminde yiiksek bir sosyal rolde kadinin gérev
alabildigini gdrmekteyiz. Dolayisiyla islami degerlere bagli kalmak kaydiyla kadinin aile
gorevinin disinda ikinci bir sosyal roli tGslenerek, toplumsal isbélimiinde de yerini her
dénemde alabilecegi anlasiimaktadir.

Ticareti iyi bilen Hind binti Utbe, Hz. Omer’e gelerek, ticaret yapmak icin Beytii'l-
mal'dan dért bin dinar borg istemis ve Kelb ogullari kabilesine giderek orada bazi seyler
alip-satmigtir *7. Gorildigl Uzere ticarette yetenekli olan bir kadin ticaret meslegiyle
mesgul olabilmistir. insanlara iyi bakmay1 beceren kadinlar, ordu kurumunda askerlerin
tedavileriyle mesgul olarak yer almiglardir®®.

3. Aile

Aile, insanligin sosyal ve kiiltiirel gelismesinin her basamaginda yer alan bir ku-
rumdur. Toplumun-cemaatler, kabileler veya uluslar-kiltiirel gelisimi ne olursa olsun,
tiim bu varliklarin tezahtrlerinin temel yapisi, bir erkek bir kadin ve onlarin ¢ocuklar ile
baglayan ailedir ve bu husus, tizerinde durmayi gerektirmeyecek kadar evrensel bir olgu-
dur®,

Toplumun temel kurumlarindan olan aile kurumunda erkegin yani sira kadinin
haklari da korunmustur. Kadinlar, ev disina ¢ikarak sosyal hayata katilabilmis, liyakatli
olduklar! takdirde, islam ahlaki cercevesinde hareket ederek, ticaretle ugrasanlari, hatta
mahalli idarede yoneticilik yapanlar olmustur. Dolayisiyla isldm toplumlarinda kadinin ev
diginda sosyal hayata hi¢ ¢ikamayacagi seklindeki yaygin kanaatin, yukaridaki érneklerde
de goriildiigii {izere Hz. Omer dénemi igin gecerli olmadigini tespit etmis bulunuyoruz.

Yine Dogu toplumlarinda erkeklerin ¢ogunlukla birden fazla evlendikleri seklindeki
yaygin diisiincenin aksine; Hz. Omer déneminde yasayan sahabilerin cogunun, - Islam
Dini'nin dort evlilige izin vermesine ragmen- tek evlilikle yetindiklerini goriiyoruz. Birden
fazla egle evlenen bazi kisilerin de -her toplumda oldugu gibi- sosyo-ekonomik durumu
iyi olan kimseler olduklart anlagiimaktadir.

S6z konusu dénemdeki evlilik sekillerini tespit edebilmek icin bu dénemde yasa-
mis sahabilerin biyografisine basvurduk. Biyografisine bagvurdugumuz sahabileri segme-
de tesadiifi 6rnekleme tekniginden faydalandik. Ele aldigimiz sahabilerin cogunun tek
evli oldugunu tesbit ettik. Bu sahabiler: Tufeyl b. Haris*, Ubey b. Ka'b, Muaykib b. Fati-
ma*', Ebu Ubeyde b. Cerrah*, Ebu Katade, Sabit b. Dahhak, Rifaa b. Rafi**, Hassan b.
Sabit, Amr b. el-As, Fadl b. Abbas, Mugire b. Sube*, Havat b. Clibeyr, Saib b. Halad,

*" fbnii’l-Esir, a.g.e., C.III, s.30.

*® bnii'l-Esir, a.g.e., C.II, 5.240.

%% ilyas B. Yunus, IslamSosyolojisi Bir Giris Denemesi,Cev. Ridvan Kaya, Ist.:Bir Yay., 1986, 5.64.
“ibn Sa'd, a.g.e., C.III, s.52.

I Nedvi, Asr-1 Saadet, Cev. Ali Genceli, C.IV, ist.: Sebiliir'-Resat Nesr., 1964, s.328, 20.
“ibn Sa'd, a.g.e., C.II, 5.409.

# Nedvi, a.g.e., CV, 5.63, 136, 205.

* Nedvi, a.g.e., Clll, s.172, 256, 381, 309.
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Ebu’l-Yuas Ka'b b. Amr®®, Abdullah b. Zeyd*®, Ebu Eyyub el-Ensari*’, Ebu Humeyd es-
Saidi, Ebu Abes b. Clibey'e*, Ebu Hureyre*, Mikdad b. Amr*°, Cabir b. Abdullah ve Zeyd
b. Sabit®' ve Erkam b. Ebi’l-Erkam®2dir. Bunlar, dmuirlerinde tek evlilik yapmuslardir.

islam’in, adaletli davranilamayacag! takdirde tek kadinla evlenme tavsiyesinin®
toplum tarafindan benimsendigi, fakat iki hanimla evliliklerin de vaki oldugunu sdyleyebi-
liriz. iki defa evlenen veya iki hanimi olanlar ise; Ebu Huzeyfe*, Ebu’d-Derda, Amr b.
Hazm™, Sa’'d b. Ubade’®, Ebu Said el-Hudri*’, Kudame b. Maz'un, Sehl b. Huneyf*® gibi
sahabilerdir.

inceledigimiz sahabiler arasinda ikiden fazla evlilik yapanlar ise, Abdullah b.
Omer”, Enes b. Malik®, Akil b. Ebi Talib ve Usame b. Zeyd®'dir. Biz sahabilerin hayatlart
boyunca yapmig olduklari evlilikleri belirttik. Bu sebeple bu sahabilerin bazilarinin esin-
den bosandiktan sonra veya esinin 6liiméinden sonra bir diger evliligi yapmis olabilecegi
unutulmamalidir. Ancak ayni anda birden fazla kadinla evli olduklarini sdylemek de
mumkainddr.

Evliliklerini incelemeye calistigimiz bu sahabilerin siniflamasini sonradan evlilik
sayilarina gore yaptik. Gorildiigi tizere fertlerin ¢ogunun tek kadinla evli olduklari, bazi-
larinin da iki ila dort arasi kadinla evli olabildikleri ortaya ¢ikmaktadir. Zannedildigi gibi
fertlerin birden fazla kadinla mutlaka evlendiklerini séylemek giictiir. Sosyal hayat da
buna miisaade etmeyecektir. Zaten islam ahlaki da bir ilke olarak tek esle evliligin (mo-
nogami) en giizel evlilik oldugunu benimsemistir®>. Bu durumda s6z konusu dénemde
dogu toplumlarindaki evlilik sekilleriyle ilgili yaygin kaninin aksine tek evliligin toplumda
kabul gordiigiinii sdyleyebiliriz. Hz. Omer déneminde monogami tarzindaki evliligin
cogunlukta olmasinda Araplarin neseplerine disktnliikleri, kadinlarin tabiii yapisindaki
kiskanglik, erkeklerin ailenin maddi ihtiyaglarini karsilamak igin zor durumda kalmasi, mal
ve servetin aile disina g¢ikarilmama digtincesi ve diga agilan toplumun &nceki tiyelerinin
ice kapanmasi gibi sebeplerin de etkili oldugu sdylenebilir.

Halife Omer (r.a.), msliimanlarin fetih bélgelerindeki ehl-i kitap Gayr-1 Miislim
kadinlarla evlenip memleketin merkezindeki eglerini ikinci plana attiklarini farkettiginde,
Kur'an-1 Kerim'de misliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmelerine izin verilme-

4 Nedvi, a.g.e., CV,5.198, 312, 90.

‘e ibn Sa'd, a.g.e., C.Ill, 5.536; Nedvi, a.g.e., C.V, 5.365.
“"ibn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.484.

* Nedvi, a.g.e., CV,s.113.

4 Nedvi, a.g.e., C.III, s.176.

% jbn Sa'd, a.g.e., C.III, s.162; Nedvi, a.g.e., C.II, 5.395.
°!'Nedvi, a.g.e., CV, s.146, 234.

>2jbn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.242.

** Kur'an-1 Kerim, Nisa, 3.

>t ibn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.84.

>> Nedvi, a.g.e., CV, s.14, 84.

*¢jbn Sa'd, a.g.e., C.lII, s. 613.

" Nedvi, a.g.e., CV, s.42.

**fon Sa'd, a.g.e, ClIl, s.401, 471.

*Jbn Sa'd, a.g.e., C.IV, s.142.

% Nedvi, a.g.e., C.IV, 5.303.

' Nedvi, a.g.e., C.Ill, 5.374, 221.

%2 Mustafa Aydin, a.g.e., s.186.
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sine ragmen®, misliimanlari bundan men etmistir. Nitekim Hz. Omer, Medain valisi
Huzeyfe'den, Yahudi olan karisini bosamasini istemis; Huzeyfe, Halife’den bunun helal
mi haram mi? oldugunu sormus (aslinda Huzeyfe helal oldugunu biliyordu ama itiraz
olarak sordu.), Hz. Omer de “Hayir bu evlilik helaldir, fakat ecnebi kadinlar tatl: dilli olup
aldaticidirlar; sayet siz onlarla evliligi kabul ederseniz, bu kadinlar sizin eslerinize Gstiin
gelirler” diye karsilik vermigtir ve Huzeyfe de karisini bosamigtir®.

Hz. Omer, fetihlerden sonra miisliimanlara cazip gelen ve cok yayginlasmaya
baglayan bu tir evliliklerin 6niine gegmek istemis ve bu kararini uygulamaya, diger mis-
limanlara 6rnek ve temsil giicl fazla olan valisinden basglamistir. O, bu karariyla, Gayr-1
Mislim kadinlardan ¢ok, Misliiman kiz ve kadinlart diigtinmiis ve onlarin evlenmelerinin
tehlikeye diismesini ©nlemek istemistir®. Ayrica islam’in baslangicinda miisliiman
kadinlarin sayica az olmalarindan dolayi ehl-i kitap Gayr-1 Mislim kadinlarla evlenilmesi
konusunda onlar igin bir endise yoktu. Fakat muisliman kadinlarin ¢cogalmasi, onlarin
evlenememe endisesini giindeme getirmistir. Ehl-i kitapla evliliklerin artmasina izin veril-
mesi, ailede ¢ocugun egitilmesi ve toplumsal hayata katilmasinda etkin olan kadinin,
birgok ailede Gayr-1 Mislim olmasina neden olacaktir. Bu sonug ise; g¢ocuklarin iyi bir
islami egitimden gecmelerine engel teskil edecektir.

Hz. Omer, kétii ve erkegine sikinti veren kadinlarin bosanabilecegini; kocanin,
kadinin eziyetine katlanmak zorunda olmadigini belirtmistir. Kabe'yi tavaf ederken en-
sesinde glizel bir kadini tagiyan birisi, gok gligliik ve cileler altinda esini getirdigini, aklinin
kit, kotii huylu, obur, boyu uzun ve takatsiz oldugunu anlatmis; Hz. Omer de onu
bosayabilecegini soylemigtir. Fakat adam c¢ocuklari oldugunu, bu yiizden terkede-
miyecegini sdylediginde, Halife onlara mutluluklar dilemistir®.

Abdullah b. Mes'ud (ra.) evine dondigiinde, iceri girmeden 6nce mutlaka
seslenmig veya Okstirerek eginin hoslanilmayacak bir halini gérmemek igin dikkat et-
mistir®”. Bu durumda ailede kadinin varliginin kabul gérdigiind, bir fert ve insan olarak
erkek tarafindan kendisine saygl gosterildigini sdyleyebiliriz. Misliimanlarin bu anlayisa
sahip olmasinda Islam’in etkisi olmustur. Ciinkii Islamiyetten &nce Araplarda ailede
kadinin kabul gérmesi s6z konusu degildir.

4. Egitim

Egitim; bir toplumda ytriirlikteki degerlerin, bilgilerin ve hiinerlerin yetisen kusa-
klara iletilmesi ve kazandirilmasidir. Bu sebeple egitim sosyal yapi ve kurumlar ile miina-
sebet icerisindedir. Egitimin sosyal hayattaki yeri, fertlere egitim icin taninan firsat esitligi
ve egitimin sosyal tabakalagma ile olan iligkisi sosyolojinin yakindan ilgilendigi husu-
slardir®®.

Séz konusu dénemde egitimin &nemini kavrayan Hz. Omer, kiittab (okuma-
yazma) okullarn agrmustir®®. Bu okullarda okuma-yazma 6gretildigini su rivAyetten anlamak

% Kur'an-1 Kerim, Maide, 5.

% Muhammed Baltaci, Menhecu'l-Omer b. El-Hattab fi't-Tegri', Kahire, Daru’l-fikri’l-Ezeli, 1970, s.302-303
% Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-t Miislimler, ist.: M.U.1.F., 1989, 5.303.

% Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye,Yay. Yeri Yok, Mektebetii'l-E’lami’l-islami, 1406, 5.250.

" Nedvi, a.g.e., C.Il, 5.269.

% Mustafa E. Erkal, a.g.e., 5.92.

% L. Brunot, "Mektep”, Islam Ansiklopedisi, C.VII, Ist.: Maarif Basimevi, 1957, 5.654.
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miimkiindiir. Hz. Omer zamaninda Ebu Amir Siileyman, cocuk yasta Medine'ye harp esiri
olarak gelmis, cocuk mektebine kaydedilmis ve kendisine harflerin yazilmasi &gretil-
mistir®. Bu okullarda veya bagka alanlarda okuma-yazmanin diginda da, egitim ve &gre-
tim faaliyetinde bulunulmustur. Halife Omer, bélge memurlarina “cocuklariniza, yiizme,
binicilik, atasdzleri ve glzel siirler 6gretiniz”™ diye emirnameler géndermistir. Ayrica bu
dénemde kiittap okullarinin haftada bir glin tatil edildigini gdriiyoruz™.

Kittap okullarnin  Hz. Omer devrinin sosyal yapisindaki  &nemli
roltinti/fonksiyonunu su olaydan anlamak mimkindtr. Maslimanlar Firat bolgesini
fethettiklerinde askerler arasinda arasinda elde edilen ganimetleri yazip ve sayip,
hesabini yapabilecek sadece geng yastaki Ziyad vardi”. Bu olay s6z konusu dénemde
15-20 yagin yukarisinda okuma-yazma ve hesap bilenlerin sinirli sayida oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu bakimdan yeni yetisen neslin 6gretim ve egitim agisindan yetismele-
rinde kittap okullarinin énemli fonksiyon icra ettikleri anlagilmaktadir.

Daha &nceki konularda belirttigimiz gibi siyaset kurumunda fertlerin siyasal mev-
kilere yiikselmesinde egitim seviyesi bir ol¢lit olarak kullaniimigti. Gerek bu hususla,
gerekse ilim sahibi insanin her toplumda az veya cok itibar gérecegi diistincesinden
hareketle s6éz konusu dénemde fertlerin tist tabakalara yiikselmesinde ve toplumda bir
itibara sahip olmalarinda egitim etkin bir faktér olmustur.

Hz. Omer devrinde, okuma-yazma, bilgi, beceri ve hesap bilgilerinin &gretim ve
egitimi diginda, dini degerlerin ve bilgilerin 6&retilmesine de &nem verilmistir. Bu hususda
Ogretim ve egitim elemanlari, araglari ve esaslarinin temini igin gaba sarfedilmistir. Ayrica
farkli kilttr ve irklarda topluluklarin katilimiyla, niifus artigiyla genisleyen ve biiytiyen
dénemin toplumu, bunlari gerekli kilmistir.

Bu bakimdan yerlesim yerlerine dini 6gretim ve egitim ihtiyacini kargilayacak
dgretmen (din alimleri)ler g&énderilmistir. Hz. Omer Sam bélgesine Ebu’d-Derda, Muaz ve
Ubade’yi Islam dinini &8retmeleri icin g&ndermistir’™®. Ebu’d-Derdanin talebe sayismin
1600’e ulastid1 rivayet edilmistir™. Halife Omer, Basra'ya Ebu Musa el-Esari’, Ebu Necid
imran b. Husayn” ve Enes b. Malik'i’®, Kife'ye Abdullah b. Mes'ud'u™ ayn amagla
gbndermistir.

Yerlesim yerlerine gonderilen bu 6gretmenler, Kur'an, stinnet (hadis), tefsir ve
fikih (hukuk) dgretiminde bulunmuslardir®. Zeyd b. Sabit dzellikle feraiz (miras hukuku)
ogretimiyle mesgul olmustur®'. Bu baglamda 6gerencilere verilen 6gretime baktigimizda,

" Sibli Numani, a.g.e., C.1I, 5.180.

" Mevlana Sibli, a.g.e., C.IV, 5.405.

™ Genis bilgi igin bkz. L. Brunot, a.g.mad., 5.654; Hifzurrahman Rasid Oymen, “islamiyette Ogretim ve Egitim
Hareketleri”, A.U.L.F.D., Ank.: Ank. Univ. Basimevi, 1963, 5.72.

" Belazuri, a.g.e., 5.479.

™ Ahmed Emin, a.g.e., s.188; Miicteba Ugur, Hicri 1. Asirda islam Toplumu,ist.:Cagn Yay., 1980, s.141.

™ Sibli Numani, a.g.e., C.II, s.182; Nedvi, a.g.e.,, CV, s.17.

" Nedvi, a.g.e., C.Il, 5.304, 309.

ibn Sa'd, a.g.e., CVI, s.7.

8 Ahmet Emin, a.g.e., s.184-5.

™ Taberi, a.g.e., C.IV, s.139; ibni/'l-Esir, a.g.e., Clll, s.8; Hayrettin Karaman, islam Hukukunda ictihad,3 bsk.,
Ank..D.I.BY., 1985, 5.58.

8 Ahmed Emin, a.g.e., s.184; Nedvi, a.g.e., C.II, 5.266.

8 Nedvi, a.g.e., CV, s.243.
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resmi 6gretim ve egitimin dini muhtevali oldugunu da tesbit ediyoruz. Ayrica bu konuda
Ogretim yapan Ogretmenlere maag baglanmigtir®. Halkin gerek kdltirel, gerekse dini
acidan bilgilendiriimesine ve egitiimesine calisan Halife Omer, hilafetinin baslarinda
askerleri ile birlikte maag bagladig hafizlari, hukuk (fikih) ve hadis 68reten 6gretmenleri,
daha sonra egitimle ilgili idareye devretmis, O8retmenleri listeye almig ve aylik her
ogretmene de 15 (yillik 180) dirhem maas vermeye baglamigtir®,

Osretmenlere maas baglayan Hz. Omer, Kur'an-1 Kerim 6grenen dgrencilere de
maas baglamistir®*. Ancak Halife Omer bu maasin baglanmasini, égrencilerin ahkam
ihtiva eden en az dort sure (Bakara, Nisa, Maide ve Nur)yi 68renmelerini 6ngdrmiis ve
valilerden bu 6grencilerin listesini istemigtir®. Ayrica, 6ksliz, yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin
masraflarini devlet Gistlenmistir®®.

Bu durumda s6z konusu doénemde egitimde firsat esitliginin mevcudiyeti
goriilmektedir. Ekonomik agidan alt tabakada yer alan d8renciler eger kabiliyetli iseler,
devletin kendilerine yardimiyla okuma firsati yakalayabilmiglerdir. Ayrica 68rencilerin,
kole veya kole gocugu olmasi, erkek veya kiz olmasi egitimden yararlanma imkanini
degistirmemisir. Alti yasinda btiin erkek, kiz ve kéle cocuklar bir ilkokul (kiittap)a gitmis,
musliimana gerekli olan, Kur’an, tarih, ahlak ve hukuk (fikih) bilgileri grenmislerdir®”. Bir
bagka ifadeyle 6grenciler, aile veya gevresinin sosyal statlisii ne olursa olsun temel egi-
tim imkanlarindan faydalanmada esit imkanlara sahip olmuslardir. Kéle bir aileden dogup
yetisen Nafi gibi bir alimin mevcudiyeti de buna isaret etmektedir. Yine Ebu Hureyre'nin
Cuma namazindan evvel kadinlara ders vermesi® de 6gretim ve egitim firsati elde et~
mede cinsiyetin Hz. Omer déneminde sanildigi kadar etkili olmadigina isarettir. Oyleki
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi liyakatli ve ilim sahibi olabilmis Sifa Umm Siileyman
Medine pazarinda bir kadin olarak yonetici gérevinde bulunabilmigtir.

5. Dini Yasayis

Hz. Omer déneminde, fetihler ile cok fazla niifusa sahip Gayr-1 Miislim toplu-
luklarin Islam toplumuna katilmasiyla, miisliimanlar nerede ise, islam devleti icerisinde
azinlik durumuna diisme durumuna gelmislerdir. Fakat Islam'in en son ilahi ve evrensel
bir din olmasi ve iktidarin musliimanlarda olmasi gibi sebepler, Islam toplumuna katilan
bu yeni ve niifusu kabark Gayr-1 Mislim topluluklarin Islam’t kabul etmelerine neden
olmustur. Yalniz, bu kabul etme, kisa zamanda olmasi ve Islam’in kendilerine &zii ile
ogretilmemesi ylizlinden, sekilde kalmistir.

Ebu Ubeyde b. Cerrah, Ebu Cendel ve Zirar ismindeki kimselerin sarabi yasa-
klayan ayeti®® kendilerine gére yorumlayarak sarab ictiklerini Hz. Omer’e haber vermis,
bunun tizerine Hz. Omer, onlara 80’er kamgi vurdurmustur®. Miisliimanlarin en degerli

82 Mevlana Sibli, a.g.e., C.IV, 5.408-9.

8 Sibli Numani, a.g.e., C.II, s.169, 180.

8 Ebu Ubeyd, a.g.e., s.371.

% Sibli Numani, a.g.e., CII, 5.182.

% jrfan Mahmud Rana, Hz. Omer Déneminde Ekonomik Yapi, Cev.Ahmet Kot, ist.:Bir Yay. 1985, s.133.

87 Will Durand, slam Medeniyeti, Cev. Orhan Bahaeddin, Yay. Yeri Yok, Terc. 1001 Temel Eser 29, Tarihsiz, 5.85-6.
% Nedvi, a.g.e., C.IlI, s.171.

8 Kur’'an-1 Kerim, Maide, 91.

% Taberi, a.ge., C.IV, s. 96-97.
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ve miibarek aylar olan Ramazan ayinda bir miisliiman sarab icmis, Hz. Omer de bu kisiye
80 kamgi ve tazir cezasi olarak da 20 kirbag vurdurmustur?.

Sarap icenlerin sayilarinda bir artis olmaya baslamistir. Halife Omer, sarap ictigin-
den dolayr Vahsi'yi Divandan cikartarak maagini kesmistir®. Vali Utbe b. Ferkad, Hz.
dmer'e sarap vergisi gdndermis, Hz. Omer de onu gérevinden almistir”®. Hz. Omer kendi
ogluna da icki igtiginden dolayi had uygulamistir®™. Sarab igenlerin sayisinin arttigini
farkeden Halife Omer, icerisinde sarap bulunan evlerin yakilmasini emretmis ve Riiveysid
isminde birinin evini yaktirmistir®. Yukaridaki olaylarda gorildigi (zere, toplumun
bitlnlne oranla sarap icenlerin sayisi sayilabilir olsa da, artig egilimi gbstermesinden
dolay1 Hz. Omer, sarap icmenin cezasini “40 kirbag” dan "80 kirbaga” yiikseltmistir®.

Hz. Omer déneminde, toplum ahlakinda nadiren de olsa diiriistliige uymayan da-
vraniglarin varligindan s6z etmek mimkindir. Ma’an b. Zaide isimli bir adam, halifelik
muhriin takliden bir mihtr kazdirarak, bu mihtrle Kéfe haracindan mal aldigr igin
cezalandirlmistir”. Hz. 6mer dénemine kadar, zanaatkarlarin yaninda birakilmig esya,
onlarin kasdi olmaksizin zarara ugrar veya kaybolursa o&detilmezdi ve umumiyetle
toplumda emanet duygusu hakim bulundugu icin, zanaatkarlarin sézlerine itimat edilirdi.
Zamanla halkin egyasina g6z koyan zanaatkarlarin bu 6detmeme hikmini kotiye
kullanmalari, halkin zarara ugramasina ve kandirilmasina yol agmistir. Bu sebeple Hz.
Omer, zanaatkarlarin yaninda kacinilmasi miimkiin olan bir sebeple zarara ugrayan veya
kaybolan egyanin 6detilmesi hiikmint uygulamaya koymustur®.

Basra valisi Mugire b. Su'be, zina sucuyla suglanmig, sahitlerden birinin Mu-
gire’nin zina ettigine sahitlikte bulunmamasi tizerine, diger tigline had cezasi uygulanmig-
tir’. Bu olayda islam Dini'nin ve toplumun yalanci sahitlige tahammiilii olmadig! halde,
yalan soylendigini gérmek miimkiindir.

Halife Omer, islam toplumunda cahiliyye'deki gibi bazi sarap icme, yalan séyleme
ve diritist olmama gibi davraniglarin varligini fark ettiginden, eski diigmanlik hatiralarini
canlandirdigr igin, hiciv tirtindeki siirlerin artik okunmasini da yasaklamigtir'®.

Yukaridaki olaylarda da bunu gérmek mimkiindir. Bu nedenle toplumun dini ya-
sayisinin genel olarak énceki donemlerdeki gibi devam ettigini; fakat fethedilen bolgeler-
de gevsemelerin baglamaya adim attigini soyleyebiliriz. Hz. Osman dénemindeki
kargasalar da bu durumun gdstergesidir'®. Hz. Omer, devamli oru¢ tutan birisini
duydugunda, mistik bir dini hayata miisaade etmemek igin, kamgisini alarak bu kimseyi
cezalandirmaya gitmistir'®®. Fakat bu cabalara ragmen izah ettigimiz nedenlerden dolay1

°' Ebu Yusuf, a.g.e., s. 164.

92 Mustafa Fayda, “Divan” Maddesi, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, C.II, ist.:Cag Yay.,1986,s. 172.
% Ebu Ubeyd, a.ge., s. 72.

% Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarifi, ev.Salih Tug, C.1, ist.:Bogazigi Yay., 1980, s. 269.
% ibn Sa'd, a.g.e., C.IIl, s. 282; Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 140.

% Muvatta, Hudud, 19, Esribe, 2; Hayrettin Karaman, a.g.e., s. 77.

T Belazuri, a.g.e., s. 648.

% Mehmet Erdogan, islam Hukukunda Afkamin Degismesi, ist.: M.U.IFV.Y., 1990, s. 183.

% bnii'l-Esir, a.g.e., C.II, s. 266; Belazuri, a.g.e., s. 481-482; Julius Wellhausen, a.g.e., s. 55.

1% Mevlana Sibli, a.g.e., C.IV, s. 464.

1% Miicteba Ugur, a.g.e., s. 122.

192 Sibli Numani, a.g.e., C.II, s. 373.
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da Islam toplumu 6zellikle iran ve Hint kiiltiirlerinin etkisiyle ileriki ddnemlerde mistik bir
hayata biirtinmeye baglamistir.

B. TOPLUMSAL DEGISME

Ne kadar geleneksel ve tutucu olursa olsun, her toplum stirekli degisim icindedir.
Degisme, gerek kiltiirin, gerekse toplumun dogasinda vardir. Tamamiyla statik/duragan
bir toplum yoktur. Biitlin insan topluluklarinda sosyal degismeden bahsedilebilir. Fakat
sunu da ifade etmek gerekir ki, sosyal hayatta meydana gelen her yeni olay da toplumsal
degisme degildir. Sosyal degisme: “toplumsal yapida (toplumun buytkligiindeki
degigimler de bunda yer almaktadir), belirli toplumsal kurumlarda ya da toplumsal
kurumlar arasindaki iligkilerde degigimdir” 2.

Sosyal degisme bir siireg icinde ortaya ¢itkmaktadir ve izlenebilmesi igin bir stireye
ihtiyag vardir'®. Bu bakimdan on yil gibi kisa bir siire olan Hz. Omer devrinde sosyal
degismenin izlenmesinin mimk{n olamayacag ileri strtilebilir. S6z konusu dénemde
sanayilegsme ihtilali veya geleneksel toplum yapisindan, modern toplum yapisina gegisi
ifade eden bir sosyal degismeden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak bu demek degildir
ki bu dénemde sosyal degisme yoktur.

Hz. Omer devrinde niifusun énceki dénemlere oranla iki-ti¢ kat artmasi, farkh din,
dil ve irka mensup topluluklarin islam toplumuna katilmasi ve iilkenin cografyasinin
geniglemesiyle toplum karmasik bir yapi kazanmaya baglamistir. Bu baglamda sosyal
farklilasma ve isbolimii hiz kazanmigtir. Farklilagma ile ortaya ¢ikan degisme ise, yeniden
yapilanmayi gerektirir. Sosyal yapinin yeni 6geleri, yeni fonksiyonlarla sosyal ihtiyaglara
cevap vererek sistemin ¢aligsmasini temin eder'®. Bu agidan 6nceki dénemlere kiyasla Hz.
Omer devrinde, toplumun biiyiimesi ve gelismesiyle ortaya cikan sosyal ihtiyaclara
sistemin cevap verebilmesi i¢in yeniden yapilanma, gerekli hale gelmistir.

islam Dini, toplumda meydana gelen degismeleri dikkate almis, bu nedenle de
insan aklina ve tecriibesine, Kur'an ve Siinnet esaslarinin 1181 altinda, kural koyma yet-
kisi tanimistir. Nitekim Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e toplumda karsilastigl yeni ge-
lismeleri akliyla kiyas ederek degerlendirmesini tavsiye etmigtir'®. Belirttigimiz bu anlayig
dikkate alinarak yaklasildiginda islam, sosyal ve kiiltiirel degismeye acik bir dindir. Hz.
Omer dénemindeki sosyal gelismelerde bunun acik isaretleridir.

Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir dénemlerinde Islam toplumu Hz. Omer dénemi-
ne kiyasla kiiglik ve homojen bir yapr 6zelligindeydi. Hz. Ebu Bekir ile baglayan fetihler
Hz. Omer ile hiz kazanmis ve sonug olarak farkli sosyo-kiiltiirel yapida milletler, Islam
toplumuna katilmistir. Sosyal yapi da heterojen bir sosyal yapi 6zelligi kazanmistir. Bu
baglamda nifusun kisa zamanda iki-ti¢ katina ¢ikist, sosyal farklilagmayi ve isbélimint
hizlandirmigtir. Sosyal sistemin tikanmamasi ve fonksiyonunu yerine getirebilmesi igin,
yeni ve de orglitlenmis sosyal kurumlara ihtiyag duyulmustur.

193 T B. Bottomore, Toplum Bilim, Cev. Unsal Oskay, 2.bsk., ist..Beta Yay., 1984, s. 313.

10 Mustafa E. Erkal, a.ge., s. 201.

19 Mustafa E. Erkal, a.ge., s. 214.

1% Ferra, Ebu Ya’la Muhammed b. el-Huseyn, el-Afkamii’'s-Sultaniyye, 2. bsk., Yer Yok: Mektebi’l-E’lami’l-islami,
1406, s. 62.
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Hz. Omer devrinden &nceki toplumda kisisel goriinen roller (valilik, kadilik,
ogretmenlik, askerlik vb.) bu dénemde bagimsiz kurumlar haline gelmeye baglamis'® ve
yeni bir sosyal yapilanma meydana gelmistir.

Halife Omer devrinde genis ve verimli topraklarin fethedilmesiyle, toprak midil-
kiyeti problemi ortaya c¢ikmigtir. Fetihle ele gecirilen topraklar ganimet gibi askerlere
dagitilsin mi? dagitilmasin mi? meselesi glindeme gelmistir. Aslinda bu gelisme, ekono-
mik agidan bir probleme neden olmustur. Topraklar, zimmilerden alinip islam’in ganimet
emrine uygun olarak dagitilsaydi (istisareler sonunda), topraklar (tretim araclar) belirli
ellerde toplanacakti. Ayrica blytiyen toplumun ve devletin ihtiyaglarinin giderilmesi igin
gelir bulunamayacakti'®. Yine topraklar dagitilsaydi, biylk niifusa sahip zimmi (Gayr-1
Mislim) ler kendi emeklerinden faydalanamiyacaklar, bu nedenle de igsiz ve kole duru-
muna diigseceklerdi'®.

Hz. Omer, istisareler sonunda Kur’an’in ganimetle ilgili hiikmiiniin''® zahirine gére
degil, fey ile ilgili hikmlne'"' gére hareket ederek, topraklari askerlere dagitmamis;
zimmilere “harag” vergisi karsihiginda kiralamigtir. Topraklarin mtlkiyetini ise devlete
(bittin Mislimanlara bu gelirlerden maag baglayarak bir yerde topraklari Misliimanlara
vakfetmistir) ait kilmustir''?. Bu uygulama ile, hem zimmiler igsiz kalmamig, hem topraklar
tek elde toplanmamig, hem Mislimanlar devletten maas olarak ganimet paylarini almis,
hem de devletin ihtiyaglari icin gelir temin edilmistir.

Gorildugi tizere, zekat, ganimet ve cizye gibi devlet gelirlerine blytik meblaglarda
katki saglayan “hara¢” geliri de eklenerek bir ekonomi kurumu olusturulmustur. Ekonomik
acidan sosyal yapida meydana gelen sistemin tikaniklig, islami esaslar altinda rasyonel
bir sekilde giderilmistir. Daha 6nceki donemlerde mevcut olmayan “harag” vergi sistemi-
nin olusmasini, ekonomik alanda, dolayisiyla da sosyal alanda bir degisme olarak deger-
lendirmek mumkindir.

Yeni kurulan sehirlere gogebe kabilelerin de vyerlestirildigini ve kabilecilik
duygularinin zayiflatildigini daha 6nce ifade etmistik. Bu agidan kabilelerin dayanisma
duygusunun bu sehirlerde yavas yavas yerini isboliimiine ve evrensel bir dinin (Islam)

degerlerine dayanan dayanismaya biraktigini sdyleyebiliriz.

Hz. Omer devrinde yeniden yapilanmada, diger milletlerin sosyo-kiiltirel kurum-
larindan, Islami esaslara ters diismemek kaydiyla, 1slah edilerek faydalanilmistir. Divan
(kayit defteri), gimriik ve arazi vergileri, katiplik, askeri levazim dairesi ve muhasebe
hususunda Iran ve Bizans'in sistem ve kurallarindan kiiltiirel temas sonunda fayda-
lanilmistir'. Onceki dénemlerde mevcut olmayan bu miiessese ve kurallar, sosyal
yapinin temel kurumlarinin iglevini yerine getirmesinde énemli fonksiyonlarda bulun-
muslardir. Bu faydalanma ne Islami kurallardan sapmadir; ne de seri hukukun yetersiz-

197 Mustafa Aydin, a.g.e., s. 193-4.
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liginin belgeleridir. Bu degisme yeni toplumsal ihtiyaglara goére yeni kurallarin o-
lugmasidir''“.

Ordunun kurumlagmasiyla- 6nceki dénemlerde tamami asker olan- toplumun
tamami bu dénemde asker olmaktan kurtulmustur. Bu baglamda temel sosyal kurumlarin
belirginlesmesiyle, sosyal gorevler de belirgin hale gelmis ve sosyal farklilasma hizlan-
mustir. Bu bakimdan énceki dénemlerde, Durkheim’in toplum siniflagsmasina gore meka-
nik dayanigmali olan toplum, bu dénemde organik dayanigmali toplum haline gelmistir.
Bagka bir ifadeyle cemaat 6zelligindeki toplum bu dénemde cemiyet 6zelligi tagiyan
toplum haline déntigmstiir.

Birbirleriyle temasda olan toplumlarin kiltiirlerinde bir degismenin olmasi
kaginilmazdir'”®. Bu dénemde sosyal degismenin en yavas oldugu temel kurumlardan
ailede, Arap olmayip da, islami kabul edenlerin Araplarla evlenmeleri suretiyle aile fertle-
ri, farkli soylardan olugmaya baslamigtir''®.

Kiltirel temasin etkisi sonucu kisilerde gerek dini, gerekse ahlaki degerlere
baglilikta bir gevseme olmaya baglamigtir. Sézkonusu dénemde dini yasayigla ilgili
aciklamalarda da belirttigimiz gibi, bireylerin liiks denilebilecek giyecek ve yiyeceklere
yonelmesi, bosanmalarin artmasi ve zenaatkarlardaki diristlik duygusunun zayiflamasi
gibi olaylari, sosyal degisme olarak degerlendirmek miimkiindir. Nitekim orta boy sosyal
degisme kuramina gore davraniglardaki sapmalar, sosyal degisme olarak degerlendi-
rilmektedir'"’.

Bazi sosyal degerler, sosyal rollere ve sosyal iligkilere tesirde bulunurlar. Bu
bakimdan sosyal degerler {izerindeki degisiklikleri, 6nemli yapi unsurlari degisiklikleri
olarak duistinmek gerekir. Hemen belirtmelidir ki sosyo-kiiltiirel degerlerin degismesiyle
ortaya cikacak yapisal degigmeler, uzun zaman stresi igerisinde gergeklesecektir''®. Bu
baglamda Hz. Omer déneminde baslayan dini ve ahlaki degerlere baglliktaki gevsemele-
rin neden oldugu sosyal degisme, bariz olarak Emeviler doneminde ortaya ¢ikmistir diye-
biliriz.

Hz. Omer, gelisme ve degisme icerisinde olan toplumun sosyal sisteminin
calismasi ve toplumun ihtiyaglarina, sosyal problemlerine cevap vermesi igin sosyal
sartlara gére hukuki kurallarin bazilarini gegici olarak askiya almig, bazilarini bagka hukuk
normlarina tevdl etmis, bazan da islami esaslarin 15181 altinda yeni hukuk kurallar o-
lusturmustur. Bu anlayis sdz konusu dénemde Islami 6greti ve degerlere dayanan hukuk
kurumu ile bireylerin sosyal yasami arasinda olasi uzakliklarin ve karsithgin meydana
gelmesini engellemistir. Sosyal gelisme ve degismelere bu anlayigla yaklagildigi takdirde
islam Dini, her devirde cagin bilim ve sosyal gelismeleriyle biitiinliik saglayabilecek ve
sosyal hayatta gecerliligini devam ettirecektir. Bu baglamda Hz. Omer’in gerek dini, gere-
kse hukuki alandaki uygulamalarini belirtmek yararl olacaktir.

Hz. Omer, ibadetlerde dinf bir hiikiim ifade etmeyen degisiklikler yapmistir. Hali-
fe, ntifusun da artmasiyla mescidde daginik bir sekilde kilinan teravih namazini, Mislim-

14 Mustafa Aydin, a.g.e., s. 186.

"> Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Ank.: Bilgi Yayinevi, s. 227.
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anlar tek imam arkasinda birlestirerek cemaate kilinmasi igin talimat vermistir''?. Hac
mevsimi diginda da Kabe'nin ziyaretgi bulabilmesi gerekgesi ile “temettu haccina” izin
verilmemistir'®. Bu yasak Islami bir hiikiim degil; tamamen sosyal ihtiyactan dolayi
alinmus bir karardir. Halife Omer, Miisliman niifusunun artmasiyla Kabe'yi tavaf edenle-
rin izdiham olugturmasindan dolayi, kadinlarla erkeklerin bir arada tavaf etmesini uygun
gbrmemistir'?'. Cenaze namazinin tekbirlerindeki ihtilafi gidererek, dort tekbirde karar
kilmigtir'?2.

Halife Omer, kitlik nedeniyle zekati toplatmayip ertelemis; bazi hadlerin tatbikini
durdurmustur. Hirsizlik sugunun cezasi el kesmek olup, bu her devir igin gegerli oldugu
halde; kithgin olusturacagr acliktan dolayr Halife, bu hikm askiya almistir. Ayni nedenle
zina eden kadinlara da had tatbik etmemistir'*.

Belirtmek gerekir ki buraya kadar ele aldigimiz aciklamalarda Hz. Omer’in sahsi
katkisini tesbit etmek miimkiindiir. O, isldm’mn ruhunu ve yasayan mantigini hakkiyla
anlamig ve tatbik etmis, din ile diinyayi/toplumu bir biitiin olarak diisinmiis ve degerlen-
dirmistir. O'nun bu anlayisi ile biiytiytip gelisen islam toplumu, sosyal biinyesini de yeni-
den yapilandirabilmis, sosyal gelisme ve degismelere cevap verebilmistir. Bu bakimdan,
dini degerlerin bozuldugu, sosyo-kiiltiirel agidan ¢okiis ve gerilemenin iginde bulundugu
islam tarihi dénemlerini ele alarak Bati toplumunu en ideal ve en gelismis toplum olarak
gbstermek yanlig olacaktir. Bagka bir ifadeyle, sadece Bati toplumlarini dogrusal ¢izgide
en son noktada gostermek, Dogu'da aydinlik devirlerin varligini golgelemekten ibaret
olacaktir.

SONUC

Hz. Omer devrinde, sanayilesme devrimi gibi veya siniflar arasi miicadeleden kay-
naklanan bir sosyal degisme gibi bir toplumsal degismeden bahsetmek miimkin degildir.
Fakat donemin sosyal yapisini, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir donemlerinin toplumsal
yapisina oranla, yapisal-fonksiyonel bir yaklagimla degerlendirdigimizde, toplumda bir
yeniden yapilanma s6z konusudur. Gerek fiziksel, gerekse kiiltiirel agidan degisen sosyal
yapl ve sosyal sistemin, fonksiyonunu yerine getirmesi ve toplumsal ihtiyaglara cevap
verebilmesi icin yeniden yapilanma gerekli hale gelmistir. Bu yapilanmada, diger milletle-
rin sosyal sistemlerinden-islah edilme kaydiyla- faydalaniimistir. Sosyal ihtiyaglara ¢6-
ztimler, din, ilim ve akil miivacehesinde birlikte degerlendirilerek getirilmistir. Bu yakla-
simla toplum kurumsallasmis ve sosyal iliski sistemleri oturmustur. Hz. Omer dénemin-
deki bu yeni yapilanma, Hz. Peygamber dénemindeki 6rnek ve model toplum yapisinin
esaslarina gore, cagimizda, sosyal sartlar ve ihtiyaclar geregi islam toplumlarmin nasil
yeniden yapilanabilecegi konusunda, model tegkil edebilir. S6z konusu dénemde, sosyal
sartlar ve ihtiyaclar geregi hukuki kurallar (muamelat hususunda), bazan askiya alinarak,

119
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bazan diger hukuk normlarnina yénelinerek, bazan da islami esaslarin 15181 altinda yeni
hukuk kurallari tesbit edilerek, degisime ugramislardir. Bu baglamda s6z konusu dénem-
de toplum ve sosyal yagam, sosyal degisme ve gelismelere cevap verebilmistir. Ayrica bu
dénemin ailesinde ¢ok kadinla evliligin yaygin bir evlilik olmadigi ve ev diginda kadinlarin
ihtiyag duyuldugunda sosyal roller alabildigi gériilmustiir.

Arastirmamizda tespit ettigimiz bulgular géz éniine alindiginda Hz. Omer déne-
minin sosyal yapisi, siyasal boyuttan, ekonomik boyuta, teolojik boyuttan, ibadet siste-
mine kadar ¢agimizin toplum yapilarina bir alternatif teskil edecek veya katkisi olabilecek
bir cok nitelikler tagimaktadir denilebilir.






Marife, yil.1, sayi.1, s.195-206

FAHREDDIN RAZI'DE
VARLIK-MAHIYET ILISKiSI

Stileyman TUGRAL’

GiRIS

urllk ve mahiyet problemini bir metafizik problemi olarak felsefeye méaleden
Farabi'dir.! Aristo eserlerinde varlik ve mahiyetten bahsetmekte ama onu epistemolojik
bir problem olarak ele almaktadir. Aristo'nun Organon'unun ikinci Analitikler adli kita-
binda su ifadelere rastliyoruz: “insanin ne oldugu baska bir sey, insanin var olmasi da
bagka bir seydir.” Bu ifade insanin mahiyeti ile insanin varliginin birbirinden farkli oldu-
gunu ihsas etmektedir. Acaba Aristo gergekte bodyle bir ayirmmi mi kastetmektedir? Aris-
to'nun konuyla ilgili bagka ifadeleri yukaridaki ayirimin epistemolojik bir ayirrm oldugunu
gostermektedir. Adi gegen eserin birinci bolimiindeki "Nesnenin var oldugunu 6grendi-
gimiz zaman da ne oldugunu arastiriyoruz,”? ifadesi bir seyin varliginin ve mahiyetinin
bilmenin konusu oldugunu gostermektedir. Yine Aristo'nun Metafizik adli eserindeki
ifadeler, bu gérisimiizii desteklemektedir: “Bu kanitlardan her varligin kendisinin, mahi-
yeti ile bir ve ayni oldugu ve bu ayniligin ilineksel anlamda bir aynilik olmadigi ortaya
cikmaktadir. Clinki her varligin ne oldugunu bilmek, onun mahiyetini bilmektir. Dolayi-
siyla tiimevarim da zorunlu olarak onlarin her ikisinin bir ve ayni sey oldugunu goster-
mektedir.”® Aristo'nun bu ifadesi, ona gore ontolojik agidan varlik ve mahiyet ayiriminin
olmadigini gbstermektedir.

Aristo'da durum bu iken Farabi'nin Fisusu' [-Hikem'deki ifadeleri 6nce buytik 6l-
clide Ibn Sina'y etkileyecek, onun varlik ve mahiyet kavramlarini felsefesinin temel kav-
ramlarindan yapmasina sebep olacak, ardindan da hem misliman hem de batili diigt-
niirlere su veya bu sekilde tesir edecektir.

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Doktora Ogrencisi. stugral@ttnet.net.tr

! Atay, Hiiseyin. Farabi ve ibn Sina'da Yaratma, Ankara, 1974, s. 15; Corbin, Henry. islam Felsefesi Tarihi (Cev.
Hiiseyin Hatemi), istanbul, 1994, s. 289; Izutsu, Toshihiko, isldm'da Varlik Diistincesi (gev. ibrahim Kalin) is-
tanbul, 1995, s. 17.

2 Aristoteles. ikinci Analtikler (Cev. H. Ragip Atademir), istanbul, 1989, s. 101, s. 88.

? Aristoteles. Metafizik (Cev. Ahmet Arslan), [zmir, 1985, cl,s. 332 (1031b 15-20)
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Farabi ve ibn Sina'daki varlik ve mahiyet ayirimi batida ibn Riisd ve Thomas Aqui-
nas, doguda da Fahreddin Razi tarafindan farkli gekillerde elestirilecektir.# Fahreddin
Razi'nin konuyla ilgili goériiglerini incelemeden 6nce, felsefe diinyasini derinden etkileyen
Farabi'nin Fusus'daki konuyla ilgili gbrislerini vermekte yarar vardir:

“Etrafimizdaki her seyin bir mahiyeti, bir de varligi (hiiviyyet) vardir. Bir geyin ma-
hiyeti, onun varligl olmadig! gibi onun varligina da girmis degildir. insanin mahiyeti, varlig
olmug olsaydi, senin insanin mahiyetini zihninde canlandirman onun varligini zihninde
canlandirman anlamina gelirdi. (Bir baska deyisle) “insan ne?” diye diisiindtigiinde insa-
nin (bi'l-fiil) var oldugunu diisinms, (dolayisiyla) onun var oldugunu bilmisg olurdun. Bu
da her zihinde canlandirmanin (tasavvurun) tasdiki gerektirmesine yol acardi.

Varlik (hiiviyyet) da mahiyete girmis degildir. Eger girmis olsaydi, onun olusturu-
cusu (mukavvimi) olur, mahiyetin tasavvuru da varlig disinmeksizin mimkiin olmaz,
zihnen de olsa onu mahiyetten ayirmak miimkiin olmazdi. Béylece insanin varlig cisim
olmak ve canli olmakla ayni anlama gelir, insani insan olarak anlayan onun cisim mi canli
mi olmast hususunda stipheye diismez, cismin ve canlinin anlamini bildiginde onun var
oldugunda da sliphe etmezdi. Ama durum hi¢ de 6yle degildir. Aksine duyular ya da
kanitlarin kesin bildirmesi s6z konusu olmadikga onun var olmasi hususunda siipheye
diigecektir. Var olanlarin varligi ve hiiviyeti onlarin kurucu unsurlarindan degildir. Varlik
gerekli arazlardandir (avariz-1 1azime),(ama) ezctimle, varlik, mahiyetin ardindan geliverip
ona eklenen sifatlardan (levahik) degildir. Sonradan eklenen sifatlar zata ya zatindan
dolay1 eklenir ve onun gerekli bir sifati olur, ya da ona zatin disindan ariz olur. Varligi
olmayana var olmakta ona tabi olacak bir seyin (sifatin) lazim olmasi muhaldir. Mahiyetin
zihin diginda hasil olmaksizin hasil olan bir seyin ona gerekli olmasi da muhaldir. Husu-
ltin husulden sonra kendine gerekmesi, varligin (viicud) varliktan sonra kendine gerekme-
si miimkin degildir. Yoksa kendinden énce var olmus olurdu. Varligin, mahiyetin kendin-
den kaynaklanan bir sifat (lahik) olmast da mimkiin degildir. Bir sifatin bir seye eklenme-
si ancak o sey hasil olduktan sonra mimkiindir. Bu eklenebilen sifatlarin sebebi o sey
oldugu takdirde durum bdyledir. Sonradan eklenen sifatlarin sebebi olan sey, kendine
tabi olan ve gereken sifatlarin illetidir. illet malulunu ancak kendi zorunlu oldugunda
gerekli kilar. Illetin varlig1 olmaksizin malulu gerekli olmaz. Varlik, varligi ve mahiyeti birbi-
rinden farkli olan seylerde herhangi bir sekilde mahiyetin gerektirdigi bir sifat olamaz.
Olsaydi eger varligi kendinden olan ilk varlik, mahiyetinden farkli olurdu. Bu séyle agikla-
nabilir: Her gerekli sonradan olma sifat ya bir seyin kendindendir ya da o seyin disindan-
dir. Varlik (htviyyet), varliktan farkli mahiyetin kendinden gereken bir sifat olmayinca,
varligin (htviyyetin) mahiyete onun digindan geldigi anlagilir. Varligi, mahiyetinden ve
mabhiyetin kurucu unsurlarindan (mukavvimlerinden) farkli olan seyin varligi o seyin digin-
dandir. Bu durum mahiyeti varligindan farkli olmayan ilk varlikta son bulur.”®

Farabi'nin bu ifadeleri bn Sina tarafindan benimsendi, gelistirildi.® Buradaki en
6nemli husus varligin mahiyetle ayni olmadigi ona disaridan geldigi goriistiydii. Bu ifade
Aristo'da ancak epistemoloijik diizeyde olan ayirimi, metafizik bir problem haline getiri-

*lzutsu, a.ge., s. 17

° Farabi, Muhammed b. Muhammed. Fiisusu'l-Hikem, Haydarabad, 1345, s. 2-3.

°Atay, Hiiseyin. ibn Sina'da Varlik Nazariyesi, Ankara. 1983, s. 35; Fazlur Rahman, Essence and Existence in
Avicenna, Mediaeval And Renaissance Studies, Vol IV. London, 1958, s.2.
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yor, kainattaki ilk varlik digindaki olugu agiklamakta varlik ve mahiyetin anahtar kavramlar
olmasini sagliyordu.

Fakat ibn Riisd Aristo'nun bir takipgisi olarak bu ayirimi reddetti.” Fahreddin Razi
ise bunu farkli bir sekilde yorumladi.®

Fahreddin Razi'nin konuyla ilgili gériislerini varlik ve mahiyet kavramlarini tahlil et~
tikten sonra ortaya koyabiliriz.

A. VARLIK (VUcOD) KAVRAMI

1. DILDE VARLIK (VUCUD) KELIMESI

Arapcada viictd kelimesi varlik kelimesini ifade etmek icin kullanilir. Bu kelime
Arapcada ve-ce-de’nin masdaridir. Ve-ce-de fiil olarak bes duyudan biriyle algilamak ya
da akilla veya akil vasitasiyla anlamak anlamlarina gelir.®

“Vecedtl Zeyden” Zeyd'i gbriip hissettigimizi,

“Vecedtii ta’'mehu” bir seyin tadini tattigimizi ifade eder. Zemahseri ise

“Viicide sey’tin"iin “yok oldu” (adume)'nun hilafi oldugunu ifade eder.”

“Vecedtii'd-Déllete” ise vyitirdigini bulmak anlamindadir.’® Bu anlamlardan hare-
ketle vicid bir seyin bulunmasi var olmasi anlamlarina gelir.*t

Viicudun dildeki kullanimiyla kavramlagmasi arasinda yakin bir ilgi oldugu goril-
mektedir. Hissedilen, bilinen, algilanan, bulunan bir seyin ancak var olmasindan bahse-
debiliriz. Viicudun daha ¢ok somut nesneler igin kullanildigini, bu anlamiyla ilgili olarak
makul icin de kullanildigini gériiyoruz.

Sadrugseria fillerin iki anlama isaret etigini belirtir: 1- Masdar anlami, 2- Hasil bi'l-
masdar anlami. Masdar anlami yalniz zihinde s6z konusudur. Hasil bi'l-masdarin ise dig
dinyada somut gergekligi vardir.*? Bu agidan baktigimizda viicudun hem soyut olarak
zihindeki bir anlama isaret ettigini hem de dolayli yoldan dig diinyadaki gerceklige delalet
etigini sdyleyebiliriz. Vliicud masdar olarak var-lik anlaminda kullanilir. Var Tirkge'de
uzun, yesil gibi sifattir, -lik eki geldiginde onu soyut bir isim haline getiririz. Varlik bir
bakima var olmak anlamindadir. Mevcud ise var, var olan anlamindadir.” Kalem mevcud”
“Kalem vardir” demektir.

2. VARLIK (VUCUD) KAVRAMI

Kavramlar nesnelerin ya da nesnelerle ilgili durumlarin zihnimizde degigsmeyen iz-
lenimidir. Kavramlar zihni varliklar oldugundan, onlara isaret etmek igin kelimeleri kulla-
niriz. Kavramlar her hangi bir disipline ait oldugunda da biz ona terim diyoruz. Cevher ya
da t6z dilde kiymetli madenleri ifade etmek icin kullanilirken, bir terim oldugunda felse-
feye has anlam kazanmaktadir. Carpma, iki nesneden birinin digerine siddetlice degmesi

"Atay. a.g.e., s. 86.

bage.,s. 94.

°Ragip el-isfehani. el-Miifredat, 1404 (yersiz), s. 512.

1°Zemahsgeri, Mahmud b. Omer, Esasu'l-Belaga, Beyrut, 1958, s. 666.

"Ragib. a.ge., s.513.

"2Sadrusseria, Ubeydullah b. Mesud. el-Tavdih, (2 cilt) Kahire, 1327, c.1, s. 175 (Taftazani'nin bu esere yazdig
serh Telvih'in kenarinda).
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anlaminda dilde kullanilirken, terim olarak bir matematik igleminin adi olmaktadir. ViicGd
kelimesi de bir felsefe-kelam terimi olarak tizerinde distiniilen, tartisilan bir kavrama
delalet etmektedir. Peki bir kavram olarak viictid nedir?

Fahreddin Razi, viicd kavraminin ilklerin ilki oldugunu, mantiktaki tarif yoluyla ta-
rif edilemeyecegini, bir tasavvur olarak insan zihninin onu bedahaten bildigini belirtir.
Vicudun tarifiyle ilgili gorigleri soyledir: “Tarif iki sekilde olur. Birinci tiir tariften amag
bilfiil zihinde canlananin vasitasiyla bilinmeyen canlanisi ifade etmektir. Diger tariften
amag ise bir seye, asil bilgisinden daha kapali olsa da ona isaret eden bir alametle uyari-
da bulunmaktir. Viicudu ikinci tiirde tarif etmek miimkiin, birinci tiirde ise mimkiin de-
gildir. Razi birinci tiirden varligl "bilmenin ve kendinden haber vermenin uygun oldugu
sey” ya da “6zne (fail) veya nesne (minfail) olabilen sey” diye tarif edenlerin tariflerini
elestirir. Elestirisinde bilmek, haber vermek, 6znelik, nesnelik kavramlarinin viicud kav-
ramindan daha kapali oldugunu belirtir. S6z konusu kavramlar ancak viicud vasitasiyla
bilinebilir. Onlar bilebilmek icin énce viicudu bilmek gerekir.*3

Razi viicudun bilgisiyle, tarif edilemezligi ile ilgili gdriigtinti mantiktaki tasavvur ve
tasdik kavramlarindan hareketle destekler. Tasavvur ve tasdik kavramlarini soyle tarif
eder: "Biz bir hakikati, onun hakkinda gerek var olma, gerek yok olma seklinde olsun, bir
hiikiim vermeksizin idrak ettigimizde, bu idrake tasavvur denir. Bu idrak hakkinda gerek
var olma, gerek yok olma cihetlerinden biriyle bir hiikkim verdigimizde de bu duruma
tasdik denir.** S6z geligi gordiiglimiz bir insani yalnizca zihnimizde canlandirmamiz
tasavvurdur. Onun hakkinda “Bu insan oturuyor.” dedigimizde, “oturuyor”’la onun hak-
kinda bir hiikiim vermis oluyoruz. iste buna da tasdik diyoruz. Razi viicud kavraminin ilk
tasavvur oldugunu belirtir. Onu ilk tasavvur olarak kabul etmedigimizde bu durum ya
teselstile ya da kisir déngtiye yol acacaktir. Konuyla ilgili goriisti sdyledir: “Bilmek gerekir
ki her tasavvurun kazanilmig olmasi gerekmez. Gerekmesi halinde bu durum sonlu konu-
larda bir kisir déngtiden ibaret bir teselsiile yol acar, sonsuz konularda ise gergek tesel-
stile yol agar. Bu durum anlasildiysa su ti¢ hususu belirtmek gerekir: Birincisi viicud ilk
tasavvurdur. kincisi tarifi imkansizdir. Ugiinciisii de tasavvurlarda ilklerin ilkidir.5

Bu konuyu sdyle aciklayabiliriz: insan etrafinda bir cok nesneyle karsilasir. Bu
nesnelerin dig diinyada gercekligi bir hakikattir. Bu hakikat insan zihninde ilk canlanan,
elde edilmesi icin caliglmadan kazanilan bir durumdur. Seylerin dis diinyada gergekligi
onlarin var olmasidir. Bu var olma, insan zihninin elde etmek igin calismadigi kendiligin-
den gerceklesen, birden gerceklesen bir tasavvurdur. Bu tasavvurdan sonra o seyler
hakkinda bir hiikimde bulunmamiz mimkindur. Bir seyi bilmek igin, bilmek istedigimiz
seyin var mi yok mu oldugu hakkinda bir hiikiim verebilmek icin o seyin varliginin zihnin-
de canlanmasi lazimdir. Varligi tarif etmek istedigimizde de tarifte kullanacagimiz kavram-
larin var olmasinin apacik tasavvuru gerekir; varligi olmaksizin tasavvuru da mumkin
degildir. Biz uzaktan ne oldugunu bilmedigimiz bir sey hususunda zihnimizde ilk canla-
nan gey onun var oldugudur. Onun var olmakligindan sonra onun neligini bilmeye calisa-
biliriz. S&z gelisi “Insan yiiriiyor.” yargisinda bulunabilmemiz igin, zihnimizde ilk énce, var
olmakla vasiflanan insanin insanligindan énce, var olmakliginin tasavvuru gerekir. Var

1*Razi, Fahreddin, Muhammed b. Omer. el-Mebahisii'l-Megrikiyye 1-2, Beyrut, 1990, c. 1., s. 97-98.
1“Razi, Muhassal (Tah. Hiiseyin Atay), Kahire, 1411, s. 81.
®age., s. 97.
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olmaklik insandan ayrildiginda da zaten insan diye bir kavramin zihnimizde canlanmasi
mumkin olmayacaktir. Bir diger deyisle séylemek gerekirse, varligin bilgisi varligin neligi-
nin bilgisinden &nce gelir. Varlik kelimesi bu halde biitiin var olanlarin ortak bir vasfi
olmaktadir. Etrafimizda gérdiglimiiz insanin, evin, arabanin, dagin vb. her geyin ortak
vasfi onlarin var olmakligidir. Bunu zihin digindaki diinya icin sdyledigimiz gibi, zihin
icindeki diinya icin de sdylemek zorundayiz. “Yokluk hakkinda bir hiikiimde bulunabil-
memiz igin de onun bir kavram olarak zihinde bulunmasi gerekir.”16

Fahreddin Razi, varligin var olanlarin ortak bir vasfi oldugunu bir bagka terimle
ifade eder: Viicud miisterek fihtir (el-ViicGdu mugterekiin fih).1

Misterek kelimesinin anlamini burada agiklamamiz, onun daha iyi anlasiimasina
yardimci olacaktir. Mugterek, dil bilgisi ile ilgili bir kavramdir, ikiye ayrilir: Miigterek-i lafzi,
musterek-i manevi. Musterek-i lafzlyi biz Tirkgede “essesli” terimiyle karsilagiyoruz. Es-
sesli kelimeler ayni sesleri paylagirlar ama anlamlar birbirlerinden farkhdir. Bir bagka
deyigle farkli anlamlar ayni sesleri ortaklasa kullanirlar. Soz gelisi y.U.z. ses toplulugu
bagini 6n tarafini, sayi olarak on tane onu karsilamak icin kullanilir. Fiil koki olarak kul-
landigimizda sudaki bilinen eylemi veya bir hayvanin derisini bedeninden ayirmay: ifade
etmek i¢in kullanilir. y.U.z. sesleri biitiin bu dort anlamda gergek anlamdadir. Miigterek-i
manevi ise bundan farklidir. Misterek-i manevide ses toplulugu bir ¢ok fertte ayni 6zelli-
ge ayni anlama igaret eder. Bu da kendi iginde mtigterek-i miitevati ve miisterek-i miigek-
kik olarak ikiye ayrilir. S6z gelisi insan kelimesinin Ali, Ahmet, Ayse ve Oya'da ayni dere-
cede ayni anlama igaret etmesi miisterek-i mitevati olarak adlandirilir. “Yegil” kelimesinin
ise yesillik icinde farkli tonlara isaret etmesi ise misterek-i migekkik olarak adlandirilir.
Soz gelisi cimen yesili ile ¢agla yesili yesillikte ortaktirlar ama tonlari birbirlerinden farkli-
dir. Bu farklilik teskik kelimesiyle ifade edilir.*®

Fahreddin Razi'ye gore viicud miigterek-i mitevati bir kavramdir. Diger bir ifade ile
varlik varlik olma cihetinden her seyde ayni anlama isaret eder. Allah igin de egya igin de
varlik kavrami ayni manaya delalet eder. Varlik biittin geylerin ortak vasfidir.*®

Fahreddin-i Razi varhigi bulundugu yer agisindan ikiye ayirir:

1- Harigte varlik, 2- Zahinde varlik.?° Haricte varlik beg duyumuzla algilanir, zihin-
de varlik ise yalnizca zihinde s6z konusudur. Bu zihindeki varliklar digaridaki varliklarin
tasavvuru olabildigi gibi, disarida olmayan anka kusu gibi hayali varliklarin da tasavvuru
olabilir. Bu ifadelerimiz her ne kadar mevcud anlamindaki varligin, yani var olanin taksi-
miymis gibi goriinse de anlasilmasi gereken s6z konusu varlarin varlikla vasiflanmig ol-
masidir. Var olanin varlik sifati olmadiginda onun var oldugundan bahsedemeyiz.

%a.ge. s. 106, 107.

a.ge., s. 106.

"®Miigterek hakkinda bkz. Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kegsafu Istilahatil-Fiinun 1-2, istanbul, 1984, c. 1., s.
776.

“Razi, a.g.e, s. 106 vd., El-Arbaun, Haydarabad, 1353, s. 54 vd, Metalibii'l-Ali'ye 1-9, Beyrut, 1987, c.1., s. 290
vd; Serhu'l-isarat, Kahire, 1323 1-2, c.1, s. 200vd. Razi'nin Muhassal'daki ifadeleri (s.147) varligin istirak-i lafzi
yani essesli bir kelime oldugu istikametindedir. Razi'nin son eserlerinden biri de vefat senesi tamamladigi
Metalib'dir. Diger mezkur eserlerinde de bizim acikladigimiz tarzda bir ifade s6z konusudur. Bundan hareketle
Razi'nin son fikrinin bizim yukarida agikladigimiz goriis olmasi gerekir.

»Razi, Mebahis, c.1, s. 130.
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Fahreddin Razi'nin varligin tarif edilemezligi, bedahetiyle ilgili, varligin, Allah'in di-
sinda, var olanlarin ortak vasfi olmasi ve varhigin Hérici ve zihni olarak taksimi ile ilgili
goriisleri ibn Sina'nin goriislerine uymaktadir.2t

Razi'nin varlikla ilgili goriislerini 6zetledikten sonra mahiyet hakkindaki fikirlerine
gecebiliriz.

B. MAHIYET KAVRAMI

1. MAHIYET KELIMESI

Mabhiyet kelimesinin nasil tiiredigi konusunda farkli gorisler bulunmaktadir. Bir
gbriige gbre mahiyet kelimesi “ma hiive”ye “nisbet yasi’nin eklenmesiyle olugsmustur.
Telaffuzu kolaylastirmak igin vav ve ya'lardan biri diismis, sifatliktan isme gecirmek igin
sonuna niiennes te’si gelmis bdylece mahiyet olmustur. "Ma hiye”den gelmis olmasi i'lal
acisindan daha uygundur. Yalnizca ma'ya nisbet yasinin getirilmesiyle olusturuldugunu
soyleyenler de bulunmaktadir.??2 "Ma” kelimesi “ne” demektir. Ma hiive ya da ma hiye bir
seyin diger seylerden farkli olarak ne oldugunu 6grenmek igin kullanilir. S6z gelisi ilk defa
gbrdiigtimiiz bir meyve icin "O ne?” dedigimizde, amacimiz onun diger meyvelerden
farkini bilmektir. Mahiyet kelimesini birebir Tiirkceye cevirdigimizde “o ne-lik” gibi bir
terkible karsilagiriz. Dilimizde “o nelik” gibi bir tabir kullanmamaktayiz. Ama s6z gelisi
“Bir sey gérdiim, ama ne oldugunu bilmiyorum” gibi bir ifadede o seyin varligi ile onun
Ozel niteliklerini ayirmis oluyoruz. Mahiyet kelimesinin yapisini inceledikten sonra terim
anlamina gegebiliriz.

2. MAHIYET KAVRAMI

Bedia Akarsu Felsefe Terimleri Sozltiglinde mahiyet kavramini Tlrkgede “6z” keli-
mesiyle karsilamakta ve onu goyle tarif etmektedir.: “Varligin aslini kuran sey, temel 6zel-
lik"23, Hakikat kelimesi cogu kez mahiyet kelimesiyle tarifini ayni ibareyle verir: "Bir seyin
mahiyeti (Bir seyin hakikati) o seyi o sey yapan sey(ler)dir.?* Seyyid Serifin bu tarifi ibn
Sina, Razi gibi diistiniirlerin kullanimlarindan kaynaklansa gerektir. ibn Sina mahiyetle
hakikati ayni anlamda kullanir.?® Ayni kullanim tarzini Fahreddin Razi'de de gdrmekteyiz.
el-Mebahisti'l-Mesrikiyye'sinde mahiyetle ilgili bolime “el-fasli'l-evvel fi-temyizi'l-
mahiyeti an levahikiha” diye basladiktan sonra, ayni kavrami hakikat kelimesiyle vermek-
tedir. Konuyla ilgili gériglerini kendi ifadesinden ¢grenelim: “Her seyin bir hakikati vardir,
o gey o hakikatle o sey olur. Bu hakikat kendisinin gerekli ya da sonradan olma biitiin
sifatlarindan farklidir. Atlik atlik olma cihetinden kendi kendine yalnizca atliktir. Kendi
kendinde ne tekildir, ne ¢oguldur, ne vardir, ne yoktur; s6z konusu kavramlar atlik kav-
raminin i¢ine girmez. Aksine o atlik cihetinden ancak atliktir.”?

?'ibn Sina, ilahiyat, Tahran, 1303 1-2, c.1, s. 287 vd; el-isaret ve't-Tenbihat 1-4 (Siileyman Diinya negri), Beyrut,
1993, ¢.3, s. 7vd; Atay a.g.e., s. 32 vd.

Tehanevi, a.g.e., c.2,s. 1313

ZAkarsu, Bedia. Felsefe Terimleri Sozliigii, istanbul, 1987, s. 143.

#Seyyid Serif Ciircani. Tarifat, istanbul, (Tarihsiz),s. 90

®ibn Sina. isarat, c.1, s. 154.

*Razi, Mebahis, c.1, s.139, 140
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Fahreddin Razi mahiyeti birlesik ya da basit olmasina gore ikiye ayirir. “Birlesik
mabhiyet, birden fazla parganin birlegsmesiyle olugsmug mahiyettir; basit mahiyet boyle
degildir.”?” Bir bagka cihetten de mahiyeti iki sekilde degerlendirir: 1~ Zihinde mahiyet, 2-
Zihin diginda mahiyet.?®

Bu tariflerin ve taksimlerin 1si8inda konuyu soyle agiklayabiliriz: Biz gdrdiigimiiz
nesneleri, o nesnelerin kendine has &zellikleriyle birbirlerinden ayirabiliyoruz. insan zih-
ninin gérdigi nesneleri soyutlayarak genellestirme yetenegi vardir. Bu yetenegi sayesin-
de gordigiimiiz bir nesnenin benzerini bir bagka yerde gérdiigiimiizde onun énceki gor-
diiglimizle ayni cinsten oldugunu biliveririz. S6z gelisi herhangi bir kalemi ilk gérdigi-
miizde "O ne?” diye sorariz. “O” her sey icin sdylenen bir kelimedir. “Ne” ise kendisinden
sorulan varligin ozelligine igsaret eder. Onun kalem oldugunu kendindeki yazmaya yarayan
ugla yazma araci oldugunu 6grendigimizde bu 6zellikleri zihnimize naksederiz. Gordigi-
miiz nesneyi renginden, ucunun ¢esidinden nasil kullanildigindan soyutlariz. Zihnimizde
“ucuyla yazma 6zelligine sahip bir arag” izlenimi olusur. Bu izlenim sayesinde baska bir
yerde gordigiimiiz, s6z gelisi dolmakalemi "o ne” diye sormaya gerek gérmeden kalem
kelimesiyle belirtiriz. Kalemlik ya da bizim bilmemizi saglayan 6zellik iste mahiyet olmak-
tadir. Mahiyet mahiyet olma cihetinden sayiyla, varlikla yoklukla nitelendirilmez. Bir bag-
ka deyigle kalemligin zihnimizde belirlenmesi i¢in onun varlikla yoklukla,sayiyla nitelen-
mesine gerek yoktur. Bu kavramlar kalemligi olusturmaz. Ancak ona araz olurlar. Araz ise
hi¢ bir zaman mahiyetin kendine giremez. Kalemin zihindeki 6zellikleri “ucuyla yazma
Ozelligine sahip olmak” onun mahiyetini olugturur. Bu &zellikler birden fazla oldugu igin
kalemlik zihinde birlesik bir mahiyettir. Bunun zihin disindaki somut pargalari da digari-
daki mahiyetini olusturur. Bir seyi o sey yapan parcalardan birini o seyden aldigimizda o
seyin o sey olmasindan bahsedemeyiz. Ucgeni 6rnek vermek gerekirse onu ti¢ kenarli
diiz bir sekil olarak tarif edebiliriz. Bu ti¢ kenardan biri olmasa, ister zihinde, ister zihin
disinda tiggenden bahsetmemiz miimkiin olamaz. ig agilarinin toplaminin 180° olmast ise
ibn Sina'nin agikladig! gibi (ibn Sina 180° kavramini iki dik ac1 tabiriyle ifade eder) ticge-
nin Gi¢gen olarak belirlenmesinden sonra mimkiin olur. Haliyle bu 6zellik iggenin mahi-
yetine girmemis olur.?®

Mabhiyet kavramini da gérdiikten sonra artik varlik-mahiyet iligkisine gegebiliriz.

C. VARLIK-MAHIYET ILiSKiSi

Varlikla mahiyet arasinda nasil bir iligki vardir? Aristo metafizik anlamda varlkla
mabhiyetin ayni oldugunu sodyliiyordu. Giris boélimiinde de belirttigimiz gibi Farabi varlikla
mabhiyet arasindaki iligkiyi Aristo'dan farkli bir sekilde ele almis birinci muallimde ancak
epistemolojik diizeyde olan ayirmi metafizik bir problem haline getirmisti. Farabi ve
onun konuyla ilgili goriiglerini esas alip izah eden, gelistiren ve felsefe diinyasina mal
eden Ibn Sina, varhgin mahiyetten farkliligini vurguluyor, onun mahiyet icin araz oldugu-
nu belirtiyordu. “Varlik gercekte bir araz midir.”*® Nasil bir arazdir. Fahreddin Razi ibn
Sina'nin goriisiinii nasil yorumluyordu. Gerek Farabi gerekse ibn Sina varlik kavraminin

age. s. 142.

B3 ge., s.132.

»bn Sina a.g.e., .1, 5.159.

%% Jzutsu, Toshihiko. a.g.e., s. 171.
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mahiyetin kurucu unsurlarindan olmadigini belirtiyorlardi. Yukarida gérdiiglimiiz tizere
Razi de varlik kavraminin mahiyete dahil olmadigini séyliiyordu. O halde varlik ile mahi-
yet arasinda nasil bir iligki vardir?

Bu konuyu anlayabilmemiz i¢in Razi'nin varlik ve mahiyet iligkisi ile ilgili gbriiglerde
yaptig taksimden baglamamizda yarar vardir. Taksimde vacip ve mimkin varlik ayirimi
dikkate alinmistir. Razi, miimkiin varliklar ile vacip varliktaki varlik-mahiyet iligkisine dair
gorigleri soyle siralar:

1- Miimkiin varliklarda ve vacip varlikta varlik ve mahiyet birbirinin aynidir.

2- Mimkiin varliklarda varlik mahiyetten ayri, vacip varlikta ise varlik ve maniyet
birbirinin aynidir.

3~ Mimkiin varliklarda ve vacip varlikta varlik ve mahiyet birbirinden ayridir.3

Razi'ye gore Ebu'l-Hasan el-Egari ve Mutezileden Ebu'l-Hiiseyn el-Basri birinci go-
riisti benimsemektedirler.?? Farabi ve ibn Sina ikinci goriisii benimsemektedirler® Razi ise
liglincti goriisti benimser. Ona gore varlik hem mimkin varliklarda hem de vacip varlikta
ortak bir vasiftir. istirak-i manevi ile medlullerine ayni derecede delalet eder. Varliklari
birbirlerinden ayiran mahiyetleridir.

Burada su soru akla gelmektedir: Hem Farabi ve ibn Sina hem de Razi miimkiin
varliklarda varligin mahiyet igin araz oldugunu sdylemektedirler. Acaba bu konuda Razi
meseleyi mezkur filozoflarimizla ayni sekilde mi anlamaktadir, yoksa onlardan ayrilmakta
mudir?

Razi'nin bu konuda filozoflarimizdan farkli distindiigtinti belirtip farklilik noktasini
aciklamaya galisalim.

Meselenin anlasiimasinda bize yardimci olacak kavram araz kavramidir. Araz ke-
limesinin fiil sekli a-ra-za, ortaya c¢ikti anlamindadir. Yolda giderken birden ortaya ¢ikan
engel icin (araza lehu arnizun) derler. isim sekliyle araz hastalik vb. cinsten ortaya cikip da
sonra kaybolan durumlari ifade etmekte kullanilir. Ister az ister cok olsun diinya metaini
ifade etmek icin de kullanilir.?* Araz kelimesi dildeki anlamlarindan hareketle metafizik ve
mantik terimi olarak kullaniimaktadir. Metafizikteki araz cevherin mukabilidir, mantiktaki
araz ise zatin mukabilidir, buna arazi de denir.®® Fahreddin Razi cevheri, herhangi bir
konum (mevzu)da bulunmayan, arazi ise bir konumda bulunan, ibaresiyle tarif eder.3® S6z
gelisi agag kendisi bir seye bagli olarak var degildir. Ama yesil agagta bulunan bir 6zellik-
tir. Yesilin onu tasiyan bir sey olmaksizin harigte varligini diistinemeyiz. Agag bu durumda
cevher, yesil ise araz olmaktadir.

Mantiktaki araz ise beg tiimelden son ikisidir: Hassa ve genel araz (araz-1 am).
Hassa bir tabiata, bir hakikata mahsus olan, o tiiriin disinda bulunmayan arazdir. Genel
araz ise bir hakikate mahsus degildir. S6z gelisi “gtilmek” yalnizca insan tabiatina mahsus
bir 6zelliktir. “Yirimek” ise insanda da hayvanda da goriilen bir 6zelliktir. Genellik ifade
eder. Gllmek hassa, ylrimek ise genel araz olmaktadir.®”

*! Razi, Metalib, .1, s. 290 vd; Mebahis, c.1, s. 112, 120; el-Arbain, s. 53vd; Serhu'l-isaret, c. 1, s. 200vd.
32 El-Arbain, agy.

** Farabf, Fiisus, s.2; ibn Sina, a.g.e., ¢.3, s. 49 vd; Razi, Serhu'l-isarat, c.1, s. 200vd.
*"Mecmau'l-Lugati'l-Arabiyye. Mucemu'l-Vasit. Istanbul, 1986 1-2, ¢.2, s. 593, 594.

*Tehanevi, a.g.e, c.2, s. 986.

**Razi, Mebahis c.1., 5.236.

*"Tehanevi, agy.
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Araz ariz oldugu hakikat icin gerekli olup olmamakligi agisindan lazim (gerekli) ve
mufarik (ayri) olarak ikiye ayrilir. Lazim (gerekli) arazin bulundugu mahiyetten ayrilmasi
mumkin degildir. S6z gelisi yazmak potansiyel (bi'l-kuvve) olarak insandan ayrilmayan bir
Ozelliktir. Mufarik (ayri) arazin ise bulundugu seyden ayrilmasi mimkindiir.® Séz gelisi
insan icin “fiili olarak ata binmek” bu kabildendir. Konuyla ilgili olarak, burada arazin
mabhiyetten farkli olduguna dikkat ¢ekmemiz gerekir. Hem metafizik anlamda hem de
mantiktaki anlamiyla araz bulundugu seyin hakikatine dahil degildir. Onun kurucu bir
unsuru degildir. Burada tiggen seklini érnek vermemiz meselenin anlasiimasina yardimci
olacaktir. Uggenin ti¢ kenardan miitesekkil bir sekil oldugunu biliyoruz. Ucgenin bir ézel-
ligi de ic acilarinin toplaminin 180° olmasidir. “Ucgen i¢ agilarmin toplami 180° olan bir
sekildir” dedigimizde bu 6énerme dogrudur. Fakat 180° olmak {iggenin kurucu unsuru
degildir. Onun mabhiyetini olusturmaz. Mahiyet tamamlandiktan sonra 180° olmak ger-
ceklesir. 180° olmak tiggenin araz-1 lazimdir, yani mezkur 6zellik ondan ayrilmaz. Ucgenlik
180° olmanin illetidir. Ama egkenar tiggen olmak boyle degildir. Onun zorunlu bir 6zelligi
degildir. Baska bir tiggenin ti¢ kenari da birbirinden farkl olabilir.

Arazla ilgili bu agiklamalardan sonra varlikla mahiyet arasindaki iligkiye gegebiliriz.

Farabi ve ibn Sina varligin mahiyetin arazi oldugunu soylediklerinde kastettikleri
acaba yukarnda aciklamasini yaptigimiz tiirden bir anlam mi? S6z gelisi “Ucgen vardir,”
onermesi “Ucgen, i¢ acilarinin toplami 180° olan bir sekildir,” tiiriinden bir énerme midir?
Farabi tercimesini girig boliimiinde verdigimiz metinde varligin mahiyet igin araz-1 lazim
oldugunu soyliyordu. Bu ifade insani yaniltabilir. Buradaki araz-1 lazimlik 180°'nin tiggen
icin araz-1 lazim olmasi gibi degildir. Bir bagka deyisle tiggen 180° olmanin illetidir ama
mahiyet varhigmn illeti degildir. Farabi'ye gére varlik mahiyete disaridan ariz olur. ibn Si-
na'nin konuyla ilgili ifadesi meseleyi daha iyi izah edecektir: “Bir seyin mahiyetinin kendi
sifatlarindan bir sifatin sebebi olmasi miimkiin olabildigi gibi s6z konusu sifatin bagka bir
sifatin sebebi olmasi da mimkiindir. Séz gelisi bir cinsin ayirmi hassasi igin 6yledir.
(Konugmak insanin mahiyetinin yapici unsurlarindandir, konugmak sagirmanin sebebi,
sasirma da giilmenin sebebi olabilir S.T.) Ancak bir seyin varlik sifatinin varliktan farkli
mahiyetin sebep olmasiyla ya da bagka bir sifatin sebep olmasiyla ona sifat olmasi
mimkiin degildir. Sebep var olma cihetinden énce gelir. Sebep (mahiyet) varliktan 6nce
varlikla dncelenmis degildir.”3® ibn Sina yine bir baska yerde séyle sdyler. “Varlik bir seyin
mabhiyeti degildir. Bir seyin mahiyetinin parcasi da degildir. Bu husus mahiyeti olan sey-
lerdedir. Varlik mahiyetin mefhumuna da girmez. Aksine o disaridan gelir”.4% ibn Sina'nin
buradaki ifadelerinden agikga anlagilacagi tzere o, varligi diger sifatlardan ayirmaktadir.
Tusi'nin de belirttigi gibi, varlik ile diger sifatlar arasindaki fark diger sifatlarin mahiyetin
sebebiyle var olmasidir. Varlik ise mahiyetin sebebiyle degil, aksine mahiyet varlik sebe-
biyle var olur.#! Sifatlar tabiatiyla her zaman niteledikleri seyden sonra gelirler. Fakat ibn
Sina varlik igin ayni seyi sOylemez. Mimkiin varliklarda varlik mahiyetin var olmasina
sebep olmaktadir. Burada ister istemez insanin aklina mahiyet ontolojik olarak, ayri bir
hayalet, varlik ayr bir hayalet, bu ikisi sonra birlestiriliyor gibi bir vehim gelmektedir.

*Seyyid Serif, a.g.e., s. 147, 148.

*Ibn Sina a.g.e., ¢.3, s. 30vd.

“age,

“INasiruddin Tusi. Serhu'l-isarat s.30 (ibn Sina'nin el-isarat adl eserinde)
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Tusi'nin ve Fazlur Rahman'in da belirttigi gibi gdrdiigiimiiz seyin varligi ve mahiyeti birbi-
rinin aynidir.#2 ibn Sina'nin varlik ve mahiyeti birbirinden ayirmadaki amact onlarin haya-
let varliklar oldugunu séylemek degil, Hiiseyin Atay'in da izah ettigi gibi yaratmayi ve ilk
varligin varligini agiklamaktir.#® ibn Sina'nin ifadelerinden varligin mahiyetten zamani
olarak degil de zati olarak dncelige sahip oldugunu goriiyoruz. Varlik sifati bir mahiyetten
kalktiginda o mahiyetin kendinden bahsedemeyiz. Bu zihinde de zihin diginda da boyle-
dir. Bir yaratma problemi olarak diisindiigiimiizde Allah mimkin mahiyetlere varlik
vererek onlarin var olmasini saglamaktadir. Onlar da oldugunda da varlikla mahiyet ayni
olmaktadir. Bu durum ilk varliktan gelindiginde boyledir. Eserden miiessire gidildiginde
de egyada kavramsal olarak varlik ve mahiyet ayirimi goriiyoruz. Varlik ve mahiyeti bir
araya getirecek bir gli¢ gerekir. Bu zincirleme yoluyla ilk varliga kadar gider; ilk varligin ise
varligl ve mahiyeti birbirine 6zdestir. Onun diger varliklarda oldugu gibi varligindan ayri
mahiyeti yoktur.

Farabi ve ibn Sina'nin ifadelerinden, varligin mahiyete ariz oldugunu séyledikle-
rinde araz ile kastettiklerinin metafizikteki ve mantiktaki arazdan farkh oldugu anlasil-
maktadir. Onlar araz ile arazin terim anlamindan ziyade var olma, ortaya ¢ikma anlamin-
daki dildeki kullanimini kastetmektedirler.# Fakat bu araz énermelerde mantiktaki araz
gibi kendini gdstermektedir. Onermede konu ve yiiklem olur. Konu cevher, yiiklem de
arazdir. “insan vyrir,” ile “insan vardir” sekil olarak birbirlerine benzerler. ibn Sina agi-
sindan bu iki ctimle birbirinden farklidir. insan yiirimeye sebepken, varlik insanin dis
diinyada goriinmesine sebep olmaktadir. insan goriniip dururken var bir sey ifade et-
mez. Ama yalniz insan dedigimizde onun olup olmadigini bilmedigimizde, insan lafzi
zihindeki mahiyete delalet eder. Bu anlam da yalnizca zihinde vardir. “insan vardir,” dis
diinyadaki gercekligi ifade eder. Bu agidan baktigimizda zihindeki mahiyet ile zihin disi
diinyadaki onun gergekligi farklilik arz eder.

Bunu mimar 6rnegiyle agiklamaya calisalim. Bir mimar viicuda getirecegi mimari
eseri viicuda getirmeden 6nce onun projesini ¢izer. Proje mahiyet gibi proje olarak zihin-
de vardir. Fakat bu haliyle bile varlik zihinde projeyle beraber ama zati olarak ondan
oncedir. Varlik olmadan proje de olmaz. Bu projenin varlik sahnesine c¢ikabilmesi igin
onun insa edenler tarafindan ingaat malzemeleriyle ona uygun insaa edilmesi lazimdir.
Bu ingaa var etmedir. Bu var etme ile mahiyet-proje gériinmektedir.

Fahreddin Razi Isarat serhinde meseleyi Ibn Sina'nin anladigi gibi aynen izah eder:
“Illet daima malulden &nce gelir. Mahiyet de viicud icin illet olamaz. Eger mahiyet kendi-
nin var olmast igin illet olmus olsaydi kendinden énce kendinin olmasi gerekirdi. Bu da
bir seyin iki defa olmasini gerektirirdi. Bu da ilk varliga kadar gider, onda da teselsiile
sebep olurdu. Yani ondaki mahiyetin de kendinden énce éncelenmis olmasi, o éncelen-
menin de &ncelenmis olmasi ila nihaye devam ederdi.”*® Razi Ibn Sina'nin gdriisiinii
boyle anladiktan sonra onun gorlisini gliritmeye galisir. Razi'nin gdriistiniin temel esas-
larint maddeler halinde s6yle siralayabiliriz:

1- Varlik miisterek-i manevi bir lafizdir.

“Tust, a.g.e, c.3, s.34; Fazlur Rahman, a.g.e., s.13.

“*Bu konuda bks. Atay, Hiiseyin. Farabi ve ibn Sina'da Yaratma, Ankara 1974.
*“age.,s.19

“Razi, Serhu'l-isarat, c.1., s. 200vd.
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2- Miimkiinde ve vacipte varlik ve mahiyet birbirinden ayridir.

3- Miimkiinde ve vacipte mahiyet varligin illetidir.

4- Mimkiinde mabhiyet, yoklugu kabul eder ama ilk varlikta mahiyet yoklugu kabul
etmez .46

Bu maddeleri Razi'nin mezkur eserlerinden hareketle izah etmeye galisalim:

1-Misterek-i manevi, bir lafzin bir ¢ok ferdde ayni anlama delalet etmesinden
ibaret anlamdir. insan kelimesinin Ali'de Ayse'de Mehmet'te “konusan canli’ya delalet
etmesi bu kabildendir. Varlik da insan lafzi gibi insanda agacta, dagda, kirmizida ve Al-
lah'ta ayni anlama delalet eder. TGsi, Razi'nin bu goriisiiyle ibn Sina'dan ayrildigini séyler.
Tasi, ibn Sina'nin ifadelerinde varlik kavraminin miimkiinde ve vacipte delalet ettikleri
medlullerine ayni derecede degil de teskiki bir sekilde delalet ettigini sdyler.4” Yesilligin
nasil tonlari varsa varligin da tonlart vardir. Allah igin kullanildiginda varlik dolu dolu
varligl ifade eder.

2- Varlik bitin delalet ettigi seylerde ayni anlama geldigine gore onlari birbirle-
rinden ayiran bir 6zellik olmalidir. insan da vardir, agag da vardir, Allah da vardir. Biz
insan ile agaci birbirinden ayiriyoruz. Allah't da diger varliklardan ayiran onun kendine
has mahiyetidir. Varliklar birbirinden farkli kilan onlarin mahiyetleridir. Biz Allah'in var
oldugunu bilebiliriz ama onun mahiyetini bilemeyiz. Allah'in mahiyeti konusunda ibn
Sina ile Razi tamamen birbirlerinden ayrilmaktadirlar. ibn Sina'ya gore ilk varligin mahiye-
ti yoktur. O'nun varligi ile mahiyeti birbirinin aynidir.

Razi bu konuda ibn Sina'ya epistemolojik agidan sdyle bir itirazda bulunur: Bir se-
yin var oldugunu bilmek ayridir, onun ne oldugunu bilmek ayridir. Yiice Allah'ta varlik
mabhiyetin ayni olmus olsaydi Allah'in var oldugunu bildigimizde o'nun kiinhiine de vakif
olmusg olurduk. Halbuki durum tam tersidir. O'nun var oldugunu bilmekteyiz, ama mahi-
yetini bilememekteyiz. Bu da varlik ve mahiyetin Allah'ta da birbirinden farkli oldugunu
gOsterir.

TGst buna Ibn Sina adina viicud-1 am (genel varlik), viicud-1 has (&zel varlik) terim-
lerinden yararlanarak cevap verir. insanlarca bilinen genel anlamiyla varliktir. Allah igin
s6z konusu edilen ise 6zel varliktir. Razi'nin bilmedigi husus budur.*®

3- Razi'ye gore mahiyet ile varlik arasindaki iligki, iggen ile 180° olmak arasindaki
iliski gibidir. Ucgenlik nasil kendinin zorunlu olarak 180° olmasini gerektiriyorsa, mahiyet
de varligi zorunlu olarak gerektirir. Bu anlamda mantiktaki ifadeyle varlik mahiyetin ge-
rekli arazi, zorunlu sifatidir. Diger bir tabirle tiggen nasil 180° olmanin illeti ise Razi'ye
gdre mahiyet de varligm illeti olmaktadir. Onun bu gériisii ibn Sina'nin yukarda agikladi-
gimiz gdriisiiniin tamamen tersidir. Ibn Sina varliga dncelik verip varligin sayesinde mahi-
yetin var oldugunu belirtirken, Razl mahiyete 6ncelik verip onu varligin illeti haline getir-
mektedir. TGsi'nin de ayni yerde isaret ettigi gibi varlik s6z konusu olmaksizin sanki ma-
hiyetin bir yerde gergekligi varmig gibi bir izlenim ortaya ¢ikmaktadir. Varlikla muttasif
olmadan mahiyet nerede olacaktir? Halbuki ister zihinde ister zihin disinda olsun, varlig
hesaba katmaksizin mahiyeti nasil diigtinebiliriz? Bu ikisi ancak kavramsal diizeyde bir
soyutlama ile birbirinden ayristirilabilir. Ama gergekte bu mtimkiin degildir.

4Razi, agy, Mebahis, c.1, s.112 vd; Metalib, c.1, s. 290vd.
“1Tus, Serh, c.3, s.31.
“Sagy.
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4- Mimkinln mabhiyeti ile vacibin mahiyetini mahiyetlik agisindan birbirinden ayi-
ran mimkinin mahiyetinin yoklugu kabul etmesi, vacibin ise yoklugu kesinlikle kabul
etmemesidir. Bu anlamiyla da baktigimizda Razi mimkiin varlik zorunlu varlik kavramlari-
n1 mahiyeti esas alarak kullanmakta, bu ifadesiyle de ibn Sina'dan farklilik arz etmektedir.
ibn Sina bizzat varlig: miimkiin ve vacip olarak ikiye ayirmaktadir.

Razi'nin ifadelerinde dikkati ceken bir husus da Farabi ve ibn Sina'daki metafizik
problemi, epistemolojik bir problem haline getirmis olmasidir. Ona gore bir geyin varligini
bilmek ile mahiyetini bilmek farkli seylerdir. Biz Allah'in var oldugunu bildigimiz halde
mahiyetini bilmemekteyiz.

Onun bu ifadeleri makul-1 evvel makul-1 sani kavramlarini cagristirmaktadir. Ma-
kul-1 evvel ilk olarak bilinen, makul-1 sani ise zihnin yaptigi igslemlerle ikinci seviyede bili-
nendir.* Bir seyin varligini bilmemiz birinci seviyede, onun ne oldugunu bilmemiz ikinci
derecede vuku bulmaktadir. Bdyle bir agiklama tarzi ibn Sina'nin gériislerine de aykiri
diismez. Fakat ibn Sina varlik mahiyet iliskisini temelde metafizik agidan, bir yaratma
problemi olarak ele almaktadir. Razi'nin Farabi ve ibn Sina'dan ayriimasinin temelinde de
bu farkli bakig agist vardir.

SONUC

Razi mimkin varliklarda ve Allah'ta varlik-mahiyet ayirimi yapmaktadir. Bunun
sebebi varligi var olanlar arasinda ortak bir sifat olarak gdrmesidir. Hem miimkinlerde
hem de Allah icin kullanilan varlik kelimesi hepsinde de medlullerine ayni derecede dela-
let eder. Bunlari birbirlerinden ayiran, séz konusu varliklarin mahiyetleridir. Razi Allah'in
varligindan ayri mahiyeti var demekle, Farabi ve ibn Sina'nin goriislerinden ayrilmaktadir.

Razi varlig mahiyetin malulu gérmekle de mezkur filozoflardan ayrilir. Onlar varligi
ve mahiyeti birbirinden farkli mtimkiin varliklarda, varligin mahiyete disaridan ariz oldu-
gunu sdylemektedirler. Varlik mahiyetle degil, mahiyet varlikla var olmaktadir. Farabi ve
ibn Sina varliza 6ncelik verirken, Razl mahiyete éncelik vermektedir.

Razi, Farabi ve Ibn Sina'nin metafizik anlamda ortaya koyduklari varlik-mahiyet
ayinmini tekrar epistemolojik diizleme cekmistir. Arazi dildeki anlamiyla kullanan ibn
Sina'nin aksine o arazi bir mantik terimi olarak kullanmistir.

Mimkiin varligin mahiyeti ile vacibii'l-viicud'un mahiyeti yoklugu kabul edip et-
meme agisindan birbirinden aynidir. Allah'm mahiyeti yoklugu kabul etmez, mimkin
varliklarin mahiyeti ise yoklugu kabul eder.

Razi'deki varlik-mahiyet ayirimi metafizik bir problem degil, epistemolojik bir
problemdir.

“Tehanevi, a.g.e, c.2,s. 1035
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CEZA HUKUKUNUN ISLAMILESTIRILMESI
(KARSILASTIRMALI BIR TAHLIL)

Rudolph PETERS
Ceviri: Abdullah KAHRAMAN™

,/4@10 Yarimadasindaki birkag devleti istisna edersek, Islam diinyasinda ytr(r-
ltikte bulunan hukuk sistemleri, hemen hemen biitiintiyle Bati hukukuna dayanmaktadir.
Bati kodlari, XIX. yiizyilin ikinci yarist ile XX. yiizyilda benimsenmigti. Sadece safis, miras
ve vakiflarla ilgili hitkkiimler islam hukukuna, yani seriata dayanmakta idi. Bu durum, son
yillarda etkileri artan islami muhalefet hareketlerinin bas sorunudur. Bu muhalefet hare-
ketleri, tilkelerindeki Bati karakterli hukuk uygulamasini, Bati sémtrgeciliginin istenilme-
yen kalintisi olarak kabul ederek bir islam devleti yani sadece islam hukukunu uygulayan
bir devlet kurmaya gaba gosterirler. Bu hareketler iktidara geldiklerinde ve politik amagla-
rin1 gergeklestirme konumunda olduklarinda islami yasamay yiiriirliide koyacaklardir.
Boyle bir yasama, daha ¢ok ceza hukuku ve faizi yasaklama ile ilgilenir.

Bu makale, son 20 yil boyunca uygulanan islami ceza yasalarini, klasik doktrinin
verileriyle kargilagtirarak, bunlarin kapsam alanlarini veya fiilen uygulanip uygulanmadik-
larini tedkik etmek suretiyle tahlil etmektedir. Kendimi, islam ceza hukukunun, yasama
tarafindan kabul edildigi iilkeleri tedkikle smnirlandirdim; bu arastirmada, islam hukuku-
nun bélgenin hukuku oldugu ve islami cezalarin her zaman uygulanageldigi Suudi Arabis-
tan gibi tilkeler tartigilmayacaktir.

1 .FIKIHTA CEZA HUKUKU

Oncelikle Islam ceza hukukunun tabiati hakkinda giris mahiyetinde birkag s&z
soyleyelim: Seriat iki grup kuraldan olusur. Birinci grup kurallar dint karakterli olup bunlar,
insan davraniglarini vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram olarak bes kategori halinde
tasnif etmekten ibarettir.

Bu siniflandirma, ahiretteki miikafat ve ceza ile alakaldir. Diger grup kurallar ise,
insanlar arasindaki iligkileri diizenler ve hukdki fiillerin yasal sonuglari ile muamelelere

" Bu makale, Rudolph Peters’in “The Islamization Of Criminal Law: A Comparative Analysis” adiyla Die Welt Des Islams
(International Journal for the study of modern Islam) dergisinde (cilt. 34, sy. 2, Kasim 1994, s. 246-274, Am-
sterdam) yayimladidr araptirmanin terctimesidir.

Y. Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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iligkin kurallardan olugur. Yani bu kurallar insanlarin birbirlerine kargi olan hak ve vazife-
leriyle ilgilidir. S6z konusu her iki grup kural da birbirleriyle alakalidir. Hukuki bir ytikiim-
ltltgii yerine getirme yani satin alinan bir malin tcretini 6demek bile dini yiikiimlilige ait
bir is olup kisi, ahirette bundan dolayr miikafatlandirilacaktir. Yahut bir bagka érnegi ele
alacak olursak; domuzlar tiiketimi yasak olan murdar hayvanlardir. Sonug olarak, domuz-
lar hukdki anlamda mal olarak kabul edilmemislerdir. Bunlarin milkiyete konu oluglari
hukuk tarafindan korunmamig ve domuzlarla ilgili olarak yapilan sézlegmeler gecgersiz ve
hiikimstiz sayilmigtir.

Yasak ve bu sebeple de giinah olan bir davranig, sadece ahirette cezalandirilma
gibi bir sonugcla kargilasmaz, ayni sekilde diinyada da cezalandirilabilir. Seriat, halife ve
hukukgulara, yasak fiilleri igleyen kigilere karsi ceza takdir etme yetkisi verir. Onlarin
verebilecekleri cezalar, igslenen sucun buyiikligine ve sanigin sosyal statiisiine gore,
kinama ile 6lim arasinda degisir. Bu takdir yetkisine ta'zir adi verilir. Yoneticilerin bu
genel ceza takdir yetkisinin yaninda islam, ok kesin olarak tanimlanmis bir takim suclar
daha belirlemistir ki, bunlar islam ceza hukuku olarak kabul edilebilir. Bu suclar, bir kim-
senin gahsina yonelik miessir fiiller/saldirilar anlaminda cindydt, simnirlart agikga belirlen-
mis (had ¢. Hudiid) anlaminda had suglari olarak iki ana baglik altinda yer alirlar.

Birinci grup, adam oldiirme (katl) ve yaralama suclarindan meydana gelmektedir.
Aslinda bu, 6zel dava alanidir. Yani eger magdur veya mirasgilari suglunun cezalandiril-
masini isterlerse ancak o zaman suglu mahkum edilip cezalandirilabilir. Sanik, kasden
adam oldiirmesi ytiziinden 6lim cezasina carptirilabilir. Halbuki bir kimsenin kol, bacak
veya duyu organlarini kaybetmesine sebebiyet veren kasten yaralama sugunun cezasi,
bunu igleyene ayni yaralama cezasini vermektir. (Sugu igleyenin, yok olmasina sebebiyet
verdigi organinin aynisi yok edilebilir.) Oldiirme veya yaralama kasden yapiimamis veya
magdur/maktul yahut onun varisleri agir cezalandirma haklarindan kendi istekleriyle
feragat etmislerse o zaman ceza, diyete (kan parasina) donisir. Hir bir mislimanin
oldirtilmesi dolayisiyla éngoriilen ve belirlenen diyet, belli ézellikleri olan yiliz deve yahut
bin dinar altin, yahut ta on bin dirhem glimisttir. Klasik fikih kitaplari, yaralamalar icin bir
tarife (hangi tiir yaralamada ne kadar diyet verilecegini gdsteren bir liste) vermektedir.
Buna gore, belirli bir yaralama igin éngoriilen diyet miktari, adam 6ldiirme (katl) icin én-
goriilenin sadece kiiclik bir miktari kadardir. Pek ¢ok olayda diyeti ddemekle sanik degil
de onun dkilesi (dayanigma grubu yani kabilesi, ayni ordunun askerleri, ayni garginin
esnaflari) yikimli olur.

Ikinci grup, cezalar belirlenmis ve Seriatta (islam hukukunda) ortaya konulmus
suglardan olugmaktadir. Bunlar agagidaki gibidir:

a. Hirsizlik (Sirkat/serika): Bunun cezasi, sag elin veya, Si'a'ya gore, sag elin dort
parmaginin kesilmesidir'.

b. Soygun yahut huzuru bozma (haydutluk, yol kesme/hirabe, kat'u’t-tarik): Bu
girift bir sug olup delili Kur'an’da vardir. Ilgili ayet soyledir: * Allah ve Resulline karsi
savaganlarin ve yer ylztinde (hak) diizeni bozmaya galiganlarin cezasi, ancak ya (acima-

' Bu hiikiim, Kur'an’in bu ayetine dayanmaktadir: " Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karpilik Allah’tan
bir ceza olarak ellerini kesin! Allah daima Gsttindtir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” 5 Méaide, 38.
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dan) oldirilmeleri, ya asilmalar yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi, yahut ta
bulunduklari yerden stirtilmeleridir”2.

Stnni hukuk doktrinine gore, bu sugun cezasi duruma gore degisir. Eger sadece
huzur bozulmussa (yani, yolculuklarina devam etmelerini engellemek igin yolcularin yolu
kesilip korkutulmuslarsa), ceza stirgiin, yahut bazi alimlere gore, hapistir. Eger sanik mal
gasbetmigse, caprazlama kesme cezasina carptirilir. Yani sag eli ve sol ayagi ¢apraz ola-
rak kesilir. Eger adam oldirmiisse, o zaman katil (cdni) kisasen oldirilir. Nihayet: Eger
haydut hem yagma yapmis hem de adam 6ldiirmiigse onun cezasi 6lim ve asilmaktir.
(Asilmanin garti, asildiktan sonra sanigin viicudunun halkin huzurunda teghir edilmesidir).
Sayet sanik yakalanmadan 6nce tevbe eder ve yetkililere teslim olursa o zaman hadd
cezasi diiger. Bununla birlikte sanik, yol kesmeden ayri olarak igslemis oldugu 6ldiirme
veya soygun gibi sug teskil eden fiillerinden sorumlu olur. Siiler, Maide suresinin 33.
ayetini farkli yorumlar. Onlarin goriistine gore ayet, silahli olarak huzuru bozmakla ilgilidir
ve hékim, caniyi ayette ifade edilen cezalardan herhangi birine carptirmakta serbesttir?.
Sit teoriye gore, el kesme sadece dort parmagin kesilmesini igerir. Benzer sekilde ayagin
kesilmesi de, topugun birakilarak ayagin 6n kisminin kesilmesi ile sinirlandirilmistir. Asil-
ma ise Sia tarafindan bir idam gekli olarak anlagilmistir. Yani suglu (mafikum) oliinceye
kadar bir carmiha baglanir.

c. Zina yahut yasal olmayan cinsel birlesme: Yani evlilik digi cinsel iliski veya
efendi ve cariye arasindaki cinsel iligkinin haricindeki her tarlt cinsel iligki. Eger zina
eden erkek veya kadin muhsan iseler, bu sucun cezasi recimdir. Muhsan demek, erkek veya
kadinin daha 6nce yasal cinsel iligki igerisine girmis (evlilik tecriibesi yasamig) olmasi
demektir. Aksi halde bekarlarin zina cezast 100 kirbagtir. Sii doktrin biraz farklidir. Onlar
muhsant sdyle tanmimlarlar: Muhisan; esiyle hukuken cinsel iligkiye hak kazanmis durumda
olup halihazirda bunu gergeklestirebilen ve esi mesela hapiste yahut yolculukta olmama-
st dolayisiyla onunla fiilen iligkiye girme imkani bulunan kimsedir. Muhsan olmayip ta
zina eden erkek, sii doktrine gére, ilave bir cezaya carptiriimalidir. Yani 100 kirbaca ilave-
ten bu sanigin sag ve sakali da kazinmalidir. Sii doktrini, muhsan olmayan saniklara iki
durumda 6liim cezasini éngodriir: Bunlardan biri, aralarindaki kan bagi dolayisiyla evlen-
melerine izin verilmemis olanlarin birbirleriyle iliskiye girmesi, digeri ise bir kadina teca-
vliz etme durumudur. Nihayet, Sii hukukgular homosekstiel iligkiyi, erkeklerin 6lim, ka-
dinlann ise 100 kirbag cezasina carptirildigl zina baghgi altina dahil ederler®.

d. Asilsiz zina isnadi (kazf/namusa iftira): Bu sucu igleyene 80 kirbag vurulur’.

c. Alkollii ickiler icmek: Bunun cezasi 40, yahut diger bazi hukukgulara gore, 80
kirbagtir®.

? 5 Maide, 33.

? Si'a'min bu dyeti yorumlayigi hakkinda bk. Hillt (1969), 11, 181.

* Zina cezasi kismen Kur'an'in su ayetinde yer alir: * Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek
vurun; Allah’a ve ahiret giinline inananlar iseniz Allah’in cezasini uygulamada sizi, onlara kargt acima duygusu
tut(up engelle)mesin. Mii'minlerden bir grup da onlara yapilan azaba sahid olsun”. 24 Ndr, 2. Muhsan'in recim
cezasina garptiriimasi ise Peygamber'in siinnetine dayanmaktadir.

° Kur'an'in ilgili ayeti sdyledir: * Namuslu kadinlar zina ile suglayip da sonra (bu suglamalarini ispat igin) dért
sahit getirmeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmig
kimselerdir”. 24 Nar, 4.

¢ Bu sugun cezasi Kur'an’a degil, Peygamber'in siinnetine dayanir.
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f. Bazi mezheplere gore dinden donme (irtidat) de hadd gerektiren bir sugtur
ve bunun cezasi 6limdur’.

Sanigin, sugu mahkemede ispat edilmeden 6nce tevbe etmesi halinde fiadd ceza-
sinin diigecegi Sii doktrinde genel bir kuraldir. Bununla birlikte kendisine ta'zir yoluyla
ceza uygulama imkéni hala devam eder. Eskiden hadd gerektiren suglarla itham edilenler
alelacele mahkum edilmezdi. Bu cezalarin uygulanmasini sinirlandirma yéntinde bir egi-
lim vardi. Bu egilim klasik doktrinde yer alan pek ¢ok kuralla aciklanmistir.

Birinci olarak, belirsizligin, siiphenin cezayi engellemesi kurali vardir. Bu kural hem
kisas hem de hadd cezalarinda uygulanir. Siiphe, sanigin igledigi fiilin kanGniligi hususun-
daki hatasini kapsar. Yine stiphe ya hukuki bir hatadan ya da gergek durum (isin asli)
konusundaki hatadan kaynaklanir. Eger bir kimse bunu yapmaya hakki oldugunu sanarak
bagkasinin malini alirsa ona hirsizlik cezasi uygulanmaz. Ayni sekilde hanimi veya cariyesi
oldugunu sanarak bir kadinla yatan kimse zina igin 6ngorillen fadd cezasina mahkum
edilemez. Hukuki hata anlamindaki stiphenin var oldugunu iddia etmek igin fazla bir seye
ihtiyag yoktur. Hanefilere gore, ispat edilmis bir sugtan sonra bile olsa, yargilama esna-
sinda davalinin, isledigi fiilin serbest bir fiil olduguna inandig1 icin bunu yaptigini acikla-
mast yeterlidir®. Pek cok meselede, sanigin gercekten kanunlari bilmedigine bakilmadan,
boyle bir hatanin meydana geldigi hukuk? bir tahmin bulunmaktadir. Bor¢lusunun malini
alip gétiiren alacaklinin, bunu yapmaya hakki oldugunu sanarak boyle davrandigi farzedi-
lir. Esinin, yakin akrabalarinin veya biitiin mislimanlarin ortak mal olarak kabul edilen
kamu hazinesinin malini ¢alan kisi i¢in de ayni hitkiimler gecerlidir®.

Ikinci olarak, hadd cezasinin uygulanmasi, suglarin ¢ok kesin tanimlariyla, bazen de
Ozel formalitelerle sinirlandiriimigtir. Bu konuda hirsizlik, yine agik bir érnek olusturmak-
tadir. Klasik doktrine goére, huk(ki manada hirsizlik sugunun olugmasi igin asagidaki
sartlari tagimasi gerekir: Gorme ve konugma kabiliyeti olan bir kimse, bagkasina ait olup
en az 10 dirhem'® (bagka bir goriise gbre 3 dirhem) degerinde, ¢lriimeye elverigli olma-
yan bir mali kasten ve gizlice alirsa hirsizlik sugu islemis sayilir. S6z konusu mali, slipheye
mahal birakmayacak sekilde koruma altina alindigi uygun yerden (firz) disari ¢ikarma sarti
da vardir. Sokakta birisinin para ¢antasini kapip kagmak bu tanimin diginda kalmaktadir.
Cunki boyle bir fiil gizlice yapilmamistir. Ayni sekilde bir kimsenin evinde masasinin
lizerine biraktigl miicevherlerini alip satan bir kimseye el kesme cezasi uygulanmaz. Zira
miicevherler kendilerine uygun bir koruma yerine konulmamuglardir.

Hadd cezasimin uygulanabilmesi igin, sugun biitéin unsurlart bu sugu igleyen her
bir kisi tarafindan gergeklestirilmis olmalidir. Bu hususta hukukgular ¢ok titiz davranmis-
lardir. Birisi eve girip degerli esyalari toplayip digarda bekleyen diger sahsa pencereden
atmak suretiyle, iki kigi bir hirsizlik sugunu birlikte (miistereken) isleseler hig biri el kesme
cezasina carptirilmaz. Ctinkii higbiri tek basina olarak degerli egyalari evin disina ¢ikar-
mamugtir. Dava usultiyle ilgili sinirlandirict bir 6zel islem (formalite) s6yledir: Hirsizlik olayi-
nin magduru, hadd cezasinin uygulanmasini talep etmeli, yargilama ve ceza infaz edilirken

" Bu konu ile ilgili bir tartisma igin bk. Peters & de Vries (1976), kitabin muhtelif yerleri.

8 Seyhzade (1301 H.), 11, 582. Yani onun bu agiklamasi sucun diigmesini saglayan bir siiphe olusturur. (C.)
9 Siiphe kavrami icin bk. Johansen (1977), 481-82.

19 Bir dirhem, takriben 3 gram agirligindaki giimiig paradir.
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mahkemede hazir bulunmalidir. Bu son sartin sebebi sudur: El kesmenin uygulanacagi
ana kadar magdur, galinan esyalarin kendisine ait olmadigini agiklayabilir. Dahasi, mag-
dur calinan egyayi geri istemelidir. Eger calinan mal artik mevcut degilse magdur -en
azindan Hanefi doktrinine gore-, tazminat ve hirsizin cezalandiriimasini talep etme ara-
sinda bir secimde bulunmalidir.

Ugiincii olarak, hadd cezalannin uygulanmasi, hukukun diger dallarina nisbetle, da-
ha kesin ispat kurallar ile zorlastirlmistir. islam hukukunda delil, sahitlik, ikrar ve yemin ile
takviye edilebilir. Sahitligin delil olmasi igin iki erkek veya bir erkek iki kadin gereklidir.
Bulug cagina ermis ve adil olan sahitler kadinin (Aakimin) huzurunda ayni ifadeleri verirler.
Bagkalarindan isitilerek ¢ne stirtilen delil de kabul edilir. Bununla birlikte, fadd veya kisas
cezasina mahkum edebilmek igin iki erkek gorgii tanigina ihtiyag vardir. (Bu konularda)
kadinlarin sahitligi kabul edilmez. Zinay: ispat etmek igin, bu fiili en ince detaylaryla
gbrmiis olmasi gereken dort gorgli tanigl gereklidir. Taniklarin sahitligi (sayica) tamam-
lanmazsa, bu kimseler asilsiz zina isnadinda bulunduklari igin 80 kirbaglik cezaya mahkum
edilebilirler. Hadd cezalarini gerektiren suclar ikrara gelince; cezayi infaz edinceye kadar
herhangi bir ana kadar davadan vazgegilebilir. Sayet kendi ikrarina dayanilarak fadd ceza-
sina mahkum edilen bir kisi hapisten kagarsa bu durum onun ikrarindan vazge¢mesi
olarak kabul edilir.

Oyle anlasiliyor ki, uygulamada, resmiyete intikal eden/kayitlara gecen pek az hadd
cezalari karari vardir. islam hukukuna dair Batr’'da yazilmis pek ¢ok kitapta herhangi bir
kisi sunu okur: islam ceza hukuku, fiadd cezalan séz konusu oldugunda, pratikte hemen
hemen hi¢ uygulanmamigtir''. Bu gérls, en azindan 19. ylzyil Misir't igin, dogru degildir.
Bu doéneme ait Misir mahkemesi kayitlarinin tetkiki, daha ¢ok sunu gdstermektedir:
Hudiid (had cezalar) ile ilgili hiiktimler sik sik ve tam olarak uygulanmistir. Fakat yukarida
zikredilen zorluklardan dolay kirbaglama mahkumiyeti digindaki diger ceza uygulamalari
nadirdir. Bu, saniklarin hak ettikleri cezay1 gdrmeksizin gecip gittikleri anlamina gelmez.
Cunkd onlar, ta'zir cezasi yoluyla, her zaman cezalandirilabilirler. Bazen yoneticiler politi-
kalarini kanunlardaki tazir'i nazari itibara alarak (yani ta’zir vasitasiyla) gergeklegtirirler.
Geleneksel olarak bu durum hem Osmanli Imparatorlugunda hem de 19. ylzyil Misir'inda
vardi. Bu kanunlar, kadi, yonetim ya da askeri yetkililer tarafindan uygulanirdi. Ta'zir
cezalari, hadd cezalariyla catisma halinde imig gibi goziikiirler fakat boyle degillerdir.
Cunkd ta'zir cezalart hadd cezalarina iligkin kurallarin yerini almamakta fakat onlar ta-
mamlayici bir mahiyet arzetmektedirler.

19. ylizyilin ortalarinda Misir'da meydana gelen bir hirsizlik olayi, bu sistemin nasil
calistigini agikca gdstermektedir. Durusma (yargilama), Mansura sehrinin islam Mahke-
mesi huzurunda 3 Kasim 1857 yilinda yapilmistir.

Iki kisi, duvarda bulunan acik yere kapatilmig kerpigleri yerinden almak suretiyle,
kirsal bir arazide bulunan depoya zorla girerek oradan bir irdeb (198 litre) ve sekiz kayldt
(132 litre) yonca tohumu (barsim) calmiglardi. (Barsim, yonca tohumu olup yem olarak
kullanilir.) Bu kisiler tutuklandilar ve depodan tohum galdikalrin itiraf ettiler. islam mah-
kemesi yani kadi, sadece malin talebedilmesine hitkmetti. Calinan tohumlardan bir irdeb,
oturum esnasinda mal sahibine geri verildi ve saniklar tohumun geri kalan kismint mem-

" Ornek olarak bk. Schacht (1964), 76.
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leketlerine ulagtiktan sonra geri vereceklerini vadettiler. Davaci bu durumu kabul etti,
hakim de buna goére karar verdi. Karar, eyalet miftistinin (mufti al-miidiriyye) onayina
sunulunca -ki &det boyle idi- o, davanin suca ait yonlerine gereken dikkatin gosterilme-
digini ve tohumun oturum esnasinda geri verilmemis olan kismiyla ilgili olarak hadd ceza-
sinin uygulanmasi gerektigini belirtti. Dava, 31 Aralik 1857’de kadiya geri gdnderildi.O da
bu fetvaya dayanarak iki sanigi el kesme cezasina mahkum etti. Daha sonra dava Kuzey
Bolgesi Istinaf Mahkemesinin huzuruna getirilmis ve Ocak 1858'de burada dinlenmigti.
Meclis ulemd’si karari gbzden gegirince, asagidaki ti¢ sebepten dolayi bunun onaylanma-
yacagl sonucuna vardi:

a. Davacinin iddiasinda ve davalinin itirafinda, “galma” (seraka) kelimesi degil de
“alma” (ehaze) kelimesi kullanilmigti. Bu da fiadd cezasinin uygulanmasini engelleyen mes-
hur bir stiphe olusturmaktadir.

b. Karar, tohumun geri kalan kisminin hala mevcut olup olmadigina isaret etme-
mektedir. Clinkli bu kisim tiiketilmis olabilir. Eger tohum hig¢ mevcut degilse fiadd cezasi
uygulanamaz. Zira davaci tazminat (bedel) talebinde bulunmugtur.

c. Karar, sekiz kaylat'in ilk etapta mi yoksa kiigtik parcalar halinde mi deponun di-
sina ¢ikarildigina isaret etmemektedir. Bu da yine hadd cezasinin uygulanmasiyla alakali-
dir. (Clnki g6yle bir imkan meydana gelmektedir: Pargalardan hicbiri hadd cezasinin
uygulanmasini gerektiren asgari miktari /nisabr olusturmamaktadir.)

Kadi ve eyalet miftiistine sdyle denilmisti: “Bu tip yargilamalarda/kararlarda ¢ok
dikkatli olmalisiniz ve ancak tam bir kesinlige ulagtiktan sonra karari agiklamaya cesaret
etmelisiniz. Clinkl boyle bir meselede el kesme karari, ancak Ebu Hanife'nin hukuk der-
yasina parmaklar batirilmak suretiyle verilebilir”.

Uzun bir yaziyla kadi kendi kararini savundu, sonra da belgeler, daha biiytik ve si-
nirsiz yargilama otoritesi olan divan’a gdnderildi'?.

Dava, laik mahkemelerin kayitlarinda goriilemez. Fakat ikinci yargilama, sanigin,
Misir'da son yillarda uygulamaya konulan Osmanli Ceza kodu’'nun 3. bélim_11. madde-
sine dayanilarak {i¢ aydan g yila kadar caligmaya zorlanmasi karariyla sonuglandiriimig
olmalidir'®.

2. isLaM CEzA HUKUKU’NUN GUNUMUZDEKI UYGULANISI

Su anda Islam diinyasinin pek cok yerinde hakim olan durum, Bati hukukunun
biiyiik 6lciide kabuliinden &nce var olan durumun bir yansimasidir. O zamanlarda, Islam
hukuku bu tilkelerin hukuku idi ve laik (sekiiler) yasama ise bir istisna teskil ediyordu.
Simdi ise genel olarak Bati hukukuna miiracaat edilmekte, islam hukuku da yasama tara-

findan yurtirlige konulmaktadir. Zamanla, Islam hukuku, hukukgular hukukundan yani

'2 Daru’l-mahflizat (Kahire), Mahzen 46, ‘ayn 142 (Mahkemetii’l-Mansire el-Ibtidaiyye es-Ser'iyye, Madabitu'l-
murafa’at), sicil 281.s. 62, 15 Rab. II, 1274, s. 71, 14 Jum. I, 1274, s. 85, 12 Jum. II, 1274.

"* Bu maddede sunlar yazilidir: * Clinkii bu ceza, galinan egyalann degerlerinin nisab miktarindan fazla fakat
Seriata gore ispat edilemeyen hirsizlik davalariyla ilgilidir. Birkag ytz kurug degerinde bir seyi ¢almig olan kim-
seyi daha biiylk bir ceza ile cezalandirmak adalete uygun degildir. Boyle bir kimse, galinan esyanin degerine
uygun olarak ti¢ aydan (g yila kadar bir stre hafif bir iste galigtiriimalidir.
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hukuk bilginleri tarafindan olusturulmug hukuktan hareketle gelistirilip devlet hukuku
haline getirildi ve resmi yasama tarafindan kanunlagtirildi.

islam ceza hukukunun yasama yoluyla olusturulmasi nisbeten yeni bir olgudur. is-
lami ceza hiikiimleri Libya'da (1972-1974), Pakistan'da (1979), Iran'da (1982) ve Su-
dan’da (1983, 1991)" yasalastirildi. Bu kanunlar, fiadd cezalariyla alakalidir ve ayni za-
manda ta'zir yoluyla cezalandirilan ilgili bir takim suglari da igermektedir. Buna ilaveten,
Iran ve Sudan’da, adam &ldiirme ve yaralama ile alakal islami kanunlar yapilmistir. Bu
doért tilkenin her biriyle alakali olarak hangi kanunlarin yapildigini, bunlarin hangi konular-
la ilgili olduklarini ve bunlarin pratikte nasil uygulandiklarini miizakere edecegim.

Fakat ilk &nce genel bir miitalaada bulunmak istiyorum. islam, burada yasamalari
(kanunlar) tartigilacak olan rejimlerin hig birisiyle tam olarak értigmez. Onlar sadece
[slamin &zel bir numunesini temsil ederler. Miisliimanlar arasinda, bu rejimler tarafindan
propagandasi yapilan din yorumlari tartigilmaz degildir. Bazi mii’minler din ve siyasetin
birbirine karistiriimamasi gerektigine inanirlar. Digerleri ise bir islam devletinin kurulma-
sina taraftardirlar. Fakat bunlar, herkesin temel ihtiyaclar karsilanip gercek bir Islam
toplumu meydana getirilinceye kadar islami ceza kanunlarinin uygulanamaz olduguna
inanirlar. Son goriistin taraftarlarinin iddiasina gore, ancak o zaman, kanuna karsi sug
isleyen kimseler sert cezayr hak ederler. Simdi, eger bir rejim, kendisini islami olarak
adlandirir ve islami bir yasama olusturarak iktidara gelirse hi¢ kimse islamin iktidara
geldigini soyleyemez. Iktidar, inanclar tarafindan degil halk tarafindan kullanilir. islam?
rejimlerin ortak olarak sahip olduklari sey sudur: Bu rejimler, kendilerini islamin belli bir
alametine/ayirici 6zelligine miiracaat etmek suretiyle mesrulastirirlar. Fakat bunun 6te-
sinde, onlar farkli sosyal siniflari ve degisik e&ilimleri temsil ederler.

2.a. Libya

Kaddafi, askeri bir hiikiimet darbesiyle 1969'da iktidari ele gecirir gegirmez, siyasi
konularda Islamin, dnemli bir ilham kaynag olacagmi acikladi. O, alkollii ickileri yasakla-
di, 1971'den itibaren, faize iligkin sartlarin gecersiz oldugunu emreden bir kanun yapti.
Ayni yil Libya hukukunu islamlastirma hazirligi yapmasi igin bir komite olusturuldu'®.
Komitenin galismalari hadd cezalari ve ilgili suglarla alakali dort yasama énerisiyle sonug-
landi. 1972 ve 1974 arasinda kanunlagtirilan bu éneriler, agagidaki hususlari ele aliyordu:
Hirsizlik, soygun (11 Ekim 1972'de yapilan 148 kanun), yasal olmayan cinsel iligki (20
Ekim 1973 tarihli 70 kanun), asilsiz zina isnadi (16 Eylil 1974 tarihli 52 Kanun) ve son
olarak, alkolli ickileri igme (20 Kasim 1974 tarihli 89 Kanun)'.

Bu kanunlar hemen hemen klasik doktrini takip etmistir. Bununla birlikte kanun
koyucu, bazi hiikiimlerde, Libya’da hakim olan Maliki mezhebinden, diger mezhepler

'* Elde mevcut pek az bilgi bulundugundan Moritanya'y: tartismayacagim. Amnesty International'in raporlarina
gdre, 1980-1983 yillari arasinda Islami mahkemelerce verilen kararlar yoluyla 6ltim, el kesme ve kirbag cezalan
uygulanmigtir. Bununla birlikte, bu kararlarin yasamaya ya da Islam hukukunun dogrudan uygulanmasina da-
yanip dayanmadigi agik degildir. Bk. Amnesty International, Rapor 1982, 59-60, Rapor 1983, 59-61.

1> Mayer (1981), 6.

' Bu kanunlarin Almanca terciimesi icin bk. Wetering (1980), 72-95. Hirsizlik ve soygun sugunun Fransizca
terclimesi igin bk. Ryckx (1982). Bu kanunlar su arastirmalarda tartigilmigtir: Ataullah (1974), Brugman (1987),
Mayer (1980), Mayer (1981), Mayer (1990), Minganti (1974) ve Wetering (1980).
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lehine vazgegmistir. Hirsizlik cezasiyla ilgili kanunun 3. maddesi, hukuki bir stiphenin
bulundugu durumlari en ince ayrintisina kadar 6zetlemektedir. Kanunlar, ayni zamanda
alkollli igki tiretme ve satmaya iligkin cezalar yahut resit olmayanlar tarafindan iglenen
suglara 6ngoriilen fiadd cezalar gibi, ta'zire dayali olarak verilen cezalarnn hiikimlerini de
icermektedir. Bu kanunlar klasik doktrinden {i¢ noktada ayrilmaktadir: Hem adam 6lda-
rip hem de mal calan bir soyguncu sadece 6liim cezasina carptirilir ve onun cesedi hal-
kin huzurunda teshir edilmez (carmiha gerilmez). (1 Ekim 1972 yilinda ¢ikarilan kanunun
5. maddesi). Ikinci olarak, daha énce el kesme cezasina garptiriimis (ve eli kesilmis) olan
bir kisi ikinci defa hirsizlik veya soygun sugunu islerse, klasik doktrinin aksine, o, daha
bagka el kesme cezasina mahkum edilmeyip hapse atilir. Nihayet, zinanin cezasi her
zaman kirbaglamak olup asla recim (taglama) degildir. (20 Ekim 1973'te ¢ikarilan kanunun
2. maddesi)'”. Anlagildigi kadariyla, bununla birlikte 407. maddede yapilan degisiklik
esnasinda Ceza Koduna, gayri mesru cinsel iligki temeline dayanan suglarla ilgili soyle bir
ilave yapilmistir: Bu tiir suclar da en fazla bes yil hapis cezasiyla cezalandirilir. Keza,
kesin ispat kurallari, Ceza Usulii Kod'unda yer alan hiikimler lehine terkedilmistir. (20
Ekim 1973'te ¢ikarilan kanunun 10. mad.) Diger suglarla ilgili olarak kanunlar, islamf ispat
kurallarinin takip edilmesini sart kogmaktadir. Yeni yasa, halen var olan mahkemelerce
uygulanacak, 6zel mahkemeler olusturulmayacakti. Oliim cezasi ve el kesme ancak dava
temyizde goriigtildiikten sonra uygulanabilecekti. (11 Ekim 1972 tarihinde ¢ikarilan Ka-
nun'un 19. maddesi). Hukuki el kesme cezasi, bir cerrah tarafindan yapilan anestezi
isleminden sonra uygulanmali. (11 Ekim 1972'de ¢ikarilan Kanun'un 21. maddesi) Tuhaf
olan su ki, bu kanunlarin uygulandigina dair higbir isaret yoktur'®.

2.b. Pakistan

1977'de fundamentalist Cemaat-i Islami tarafindan desteklenen, General Ziyau'l-
Hak iktidan ele gecirdi. Bundan hemen sonra subat 1979’'da, o, biiyiik 8lciide islamlas-
mayi igeren bir program ilan etti. Bu program, faizin yasaklanmasi, zekat vergisinin top-
lanmasi ve bir federal seriat mahkemesinin olusturulmasi gibi hususlar kapsiyordu. Mah-
kemenin hedefi, islamin, Kur'’an ve Siinnette yer alan'® emirlerine aykirt herhangi bir
hukuk kuralinin ya da hiikmiin olup olmadigini incelemektir. Nihayet bu program, islam
ceza yasasini olugturmayi® icermekte idi. Bu son nokta 9 subat 1977'de derhal farkedilip
haddi gerektiren suglar ve kirbaglama cezasinin infazi ile ilgili*' beg bagbakanlik karar
yayinlandi.

'7 Gériinen o ki, kanun koyucu burada klasik doktrini gdz éniinde bulundurmaksizin dogrudan Kur’an’a (24N(ir,
2) uymustur. Farkli mezhep gortgleri igin bk. Ibn Riigd (1960), 11, 435-36.

'8 Brugman (1987), 63. Ustelik, Amnesty of International'in raporlari bu kanunlarin uygulandigindan bahset-
memektedir.

19 203. madde su sarti getirmektedir: Bir vatandasin veya hiikiimetin ricasi {izerine mahkeme, bu arastirmay
yapmali ve Islamin emirlerine aykiri bulunan herhangi bir kanunu veya hiikm iptal edebilmelidir.

0 Islamlastirmanin boyutlariyla ilgili bir inceleme icin bk. Amin (1989), Bouma (1989), Collins (1987), Patel (1986),
Weiss (1986).

! Bu kararlar gunlardi: Miilkiyet Aleyhine ISlenen Suglar (Haddlerin Uygulanmasi) Talimati, 1979, Zina Suglan
(Haddlerin Uygulanmasi) Talimati, 1979, Kazif Suglarn (Haddlerin Uygulanmasi) Talimati, 1979, Yasaklama
(Haddlerin Uygulanmasi) Talimati, 1979, ve Kirbag Cezasinin Uygulanmasi Talimati, 1979. Metinler igin bk.
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Bu yeni ceza kanunlari en ince noktasina kadar klasik doktrini takip etti. Hirsizlik
suguyla ilgili olarak klasik doktrinde yer alan siipheye ait biitin hukuki tahminler Miilkiyet
Aleyhine Islenen Suglar (Hadlerin uygulanmasi) Talimatinin 10. maddesinde zikredilmigtir.
Haddi gerektiren suglara ilaveten bu talimatlar, ta'zire dayali olarak verilen cezalarin hi-
kiimlerini de kapsamaktadir. Bu htkimler, tamamen haddi gerektiren suglarn tanimi
altina giren fakat Seriatin siki standartlarina gére degil de, sadece normal ispat kurallari-
na gore ispat edilebilen fiiller ile tam anlamiyla fiaddin tanimiyla ortlismeyen ama onlara
benzeyen fiiller igin cezalar dngérmektedir. Dikkat geken su ki, bu durumlar i¢in 6ngori-
len ceza, neredeyse her zaman kirbaglama, sik sik da hapisle birlikte kirbaglamadir. Soy-
gun meselelerinde, magdurlarini sadece korkutan kimsenin cezasi, klasik doktrinde oldu-
gu gibi, stirglin degildir. Aksine, en fazla otuz kirbag ve samimi bir sekilde tevbe ettigin-
den mahkeme emin oluncaya kadar, en az {i¢ yil hapsedilmektir. (Mtilkiyet Aleyhine Isle-
nen Suglar (Hadd Cezalarinin Uygulanmasi) Talimatinin 17/1. maddesi). Adam oldiirme ve
yagmalama ile birlikte islenen soygun olaylarinda, carmiha gerilmis bir bedeni teghir
etme, ilave bir ceza olarak zikredilmemistir. Zina ile ilgili kurallar klasik doktrindekiler ile
aynidir. Bununla birlikte, seriat kurallarina gore eger sug ispat edilemezse, yine de sanik
on yil hapis ve otuz kirbagla cezalandirilabilir. (Zina Suglar (Hadlerin Uygulanmasi) Tali-
matinin 10. maddesi). Irza gegme (zina bi'l-cebr)**, cezasi zina icin dngdrilen ceza ile ayni
olmakla birlikte ayri bir sug olarak zikredilmistir. Ancak, eger sanik muhisan degilse, ylz
kirbaga ilaveten, mahkeme onu, “6lim cezasi dahil diger cezalara benzer cezalara mah-
kum edebilir. Clinki mahkeme bu meselenin sartlarini goz 6niinde bulundurarak uygun
olani 6ngorebilir”. (Zina Cezalari (Hadlerin Uygulanmasi) Talimatinin 6. maddesi). Asilsiz
zina isnadi (kazf) sugu ile ilgili maddeler, klasik fikih (hukuk) kitaplarinda olmayan yeni bir
kural icermektedir ki o da sudur: Eger sug isnadi, kamu yarari i¢in veya davali izerinde
kanuni otoritesi olan birisine yapilmigsa yanlis davranma cezasi verilir. (Kazif Suclar
(Hadlerin Uygulanmasi) Talimatinin 3. maddesi). Alkolli icki icmekten dolayr vurulacak
kirbagin sayisi kirktir. (Yasaklama (Hadlerin Uygulanmasi) Talimatinin 8. maddesi). Pakis-
tanl Gayr-i Muslimler, eZer alkollli icki icerlerse, bunu dini merasimin bir pargasi olarak
yapmamuglarsa, ta'zire dayal olarak bes yil hapis ve/veya otuz kirbag cezasina carptirila-
bilirler. Yabanci Gayr-i Mislimler ise, agiktan alkolll icki igerlerse ayni cezaya mahkkum
edilebilirler. Ispat kurallar, klasik doktirine tam olarak uygunluk gdsterir. Hadd cezalari
ancak dava temyiz edildikten sonra uygulanabilir.

Federal Seriat Mahkemesi, gdrdiiglimiiz {izere, mevcut kanunlarin Islamin kuralla-
rina aykiri olup olmadigini kontrol etmek icin kurulmus ve ceza hukuku alaninda cesitli
kanunlar ortaya koymustur. Mahkeme tarafindan karar verilen ilk davanin konusu, 1860
yihna ait Hindistan Ceza Kanunu’'nun gecerliligi idi. Bu, klasik islam hukuku doktrininin

Government of Pakistan, New Islamic Laws: Enforcement of Hudood Ordinance 1979. Lahore: Lahore Law Times Pub-
lications, 87. Kararlarin tartigmast i¢in bk. Kennedy (1988), Kennedy (1991), ve Patel (1986), 36-62.

2 Zina Suglan ((Hadlerin Uygulanmasi) Talimatinin 6. maddesinde irza gegme su sekilde tanimlanmustir: Bir erkek
veya kadinla zorla ya da magdurun onayt olmaksizin cinsel iligkiye girmek. Veya magdurun tehdit altinda
kalarak verdigi onay tizerine ya da magdurun yanlislikla sugu isleyenle evli olduguna kanaat getirmesi sonu-
cunda yapilan cinsel iligki.
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kurallaryla uygunluk arzetmedigi gerekgesiyle tepki gordli. Mahkeme bu yaklagimi red-
detti ve su ifadelere yer verdi:

“Anayasanin lafzi, herhangi bir 6zel hukuk (fikih) veya herhangi bir 6zel digtince
ekolline ait hukuk ya da bir mezhep ile kanunlarin uyumlu hale getirilmesi yoniinde yapi-
lan tegebbiislere izin vermemistir... Gorlinen o ki, sadece Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygam-
ber’'in slinnetine dayali yorumlardan olusan kritere gére Mahkemeler, hukukun sa-
hih/dogru olugunu deneyebilsin diye, herhangi bir 6zel doktrinel yaklasima (fikih) miira-
caat etmek kasten devre digi birakilmigtir”?.

Mahkeme, Hindistan Ceza Kanunu'nun gegerliligine karsi yapilan itirazlari kabul
etmedi. Ancak su gergek harig¢: Hindistan Ceza Kanunu magdurun en yakin akrabalarinin
kisas veya diyet talep etme arasinda tercih yapma hakkini kabul etmiyordu. (Mahkeme
buna kargi yapilan itirazlari hakli buldu). Daha sonra bu haklar mahkemece duzeltildi®*.
Bir yil sonra Mahkeme, recim cezasinin Islamin emirlerine aykirt olup olmadigmin sorul-
masi Uzerine bir hiikim vermek zorunda kalmisti. Mahkeme bu soruya olumlu cevap
verdi ve bunu soyle delillendirdi: Zina cezasini ele alan Kur'an ayeti (24/2), recime degil
de, sadece kirbacg (celde) cezasina igaret etmektedir. Boylece mahkeme, bu konuda klasik
doktirini bir tarafa birakmistir. Karari begermeyen General Ziyatl Hak derhal, mahkeme
Uyelerini degistirdi ve mahkemenin davayi yeniden dinlemesine imkan vermesi i¢in Ana-
yasay1 ta'dil etti.. Daha sonra yeniden yapilan derlenmesinde mahkeme, recim cezasini
islamin emirlerine” aykin bulmayan klasik doktrine gére hiikiim vermistir. Bu karara
ragmen, s6z konusu ceza Pakistan’'da hentiz uygulanmamigtir.

Federal Seriat Mahkemesi'nin tiyelerinin degistirilmesi, islami ceza yasalarnin uy-
gulanmasi tizerinde 1hmli bir etki yapmaktan onu engellemedi. Bu, Federal Seriat Mah-
kemesi kararlan hakkinda yapilan bir calismanin ortaya koydugu sonuglardan biridir®®.
Hadd cezalarina mahkum olanlarin sayisinin pek az oldugu géziikmektedir. Daha alt mah-
kemelerden Federal Seriat Mahkemesine yapilan temyiz miiracaatlarinin sadece %1.5'i
hadd cezalariyla ilgilidir. (Rastgele segilmig 480 olaydan 7'si). Mahkumiyetlerin blyik
cogunlugu, 6zellikle de cinsel suglarla ilgili olanlar, ta'zir hitkiimlerine dayali olarak verili-
yordu®’. Recim ve el kesme bir ceza olarak su ana kadar uygulanmamigtir. Alt mahkeme-
ler bir hirsiz1 iki kere el kesme cezasina mahkum etti, fakat bu kararlar Federal Seriat
Mahkemesince yapilan temyizde iptal edildi. Pakistan'da Islam Ceza Hukuku'nun uygu-
lanmasindan ortaya sdyle bir sonug ¢ikmistir: Bu kanun daha ¢ok cinsellik, alkol ve uyus-
turucu ile ilgili suglari icermekte ve kirbag cezasi yaygin olarak uygulanmaktadir.

» Muhammed Riaz v. Federal Government. P.L.D. 1980, F.S.C 1, Collins ‘in eserinde ( 1987, 571) nakledilmistir.

2 Collins (1987), 573.

¥ Hazoor Bahg vs Federal Government of Pakistan, PLD 1981, FSC 145; PLD 1983, FSC 255 (1982). Collins ‘in
eserinde ( 1987, 572-574) nakledilmistir.

% Kennedy (1988).

" En yaygin olanlar Su tip davalardir: 1) Kadinin babasi veya erkek kardesi tarafindan, bir kadin veya erkek yasal
olmayan bir cinsel iliskiye girmekle suglanir, davaci (lar) taraflarin evlenmesini veya hisimliklarini uygun bul-
mazlar. 2) Davaci, Onceki karisi yeniden evlendiginde onu yasal olmayan cinsel iligkiye girmekle sugluyor. 3) Bir
kiz, muhtemel bir yasadisi haraket veya namussuzluk yaptigina dair akrabalari tarafindan getirilen bir delil ile
kars! karstya kaldiktan sonra, ‘erkek arkadasini’ kendisinin irzina gegmekle suglamasi. Kennedy (1988), s. 314.



Ceza Hukukunun Islamilestirilmesi 217

2.c. iran

iran’da islam devriminin basariya ulasmasinin hemen ardindan devrim mahkeme-
leri kuruldu. Bu mahkemelerin kurulmasini diizenleyen kanun Haziran 1979’da?® ¢ikarild.
S6z konusu kanuna gore, bu mahkemeler, Pehlevi rejimini desteklemek igin iglenen 6l-
diirme olaylarina veya halka karsi yapilan baskilara, kanunsuz engelleme ve iskencelere,
bazi agir ekonomik suclara, suikastlere, silahli isyanlara, terére, diizeni bozma (eylemle-
rine), yabanci glicler lehine casusluk yapmaya, silahli soygun ve benzeri siddet eylemleri-
ne ve nihayet uyusturucu ile ilgili suglara bakmaya yetkilidir. Kanun bu suglari tanimlami-
yor fakat mahkemelere bu konularda islam hukukunu uygulamalarini emrediyordu. Bu
mahkemelerin kararlari nihai olup temyize konu olmazlar. Devrim mahkemeleri yetkilerini
genigletme egilimi gosterdiler. Daha 1981'de bu mahkemeler, cinsel iligkilerle ilgili suglar
ile haddi gerektiren diger suglar yargilamaya bagladilar. Ayni zamanda ilk el kesme ve
recim cezasi kararlari da verildi. Verilen mahkumiyet kararlarina temel tegkil eden sugla-
malarin dayanagi daha ¢ok Kur'an'in su ve benzeri ayetlerinden (5 Maide, 33) alinmakta
idi: “Allah ve Rasiiliine karst savas agma...”, * Yeryiiziinde bozgunculuk ¢tkarma...”*. Mahkemeler
bunu, birbiri ardindan gelen el kesme ve 6lim cezalar gibi cezalan verebilmek igin yapi-
yorlardi.

1982 ve 1983’te ceza hukukunun Islamilegtiriimesini saglamak amaciyla ti¢ kanun
yasal dayanaklari ile birlikte, ytrirltige girdi:1) Had, kisas ve bunlara iliskin diger htikiim-
lerle ilgili kanun,® 2) Diyetlerle ilgili kanun®', 3) Ta’zir yoluyla verilen cezalarin hiikiimleriy-
le ilgili kanun®2. Ik kanun, 6ldirme ve kasten yaralama suglarina uygulanacak kisas ile
haddi gerektiren suglarla ilgili ceza hiiklimlerini kapsamaktadir. Ikincisi, éldiirme ve yara-
lama igin 6ngdriilen tazminat ve kan bedeli ile ilgili islam? kurallarin tanzimidir. Son ola-
rak zikredilen kanun ise, asagi yukari devrimden 6nce yiiriirlikte bulunan ceza kanununu
icermektedir. Ancak bu kanun, 6ncekinden ayri olarak (bazi durumlara iliskin) elli ceza
daha getirmektedir. Mesela bu kanunda ehliyetsiz arag kullanma igin kirbag cezasi 6ng6-
riilmektedir®’.

Hadd, Kisas ve Bunlara iligkin Diger Hiikiimlerle alakali Kanun, ilk 6nce kisasi (md.
1-80), daha sonra da haddi gerektiren suglari ele almaktadir. (md. 81-218). Kanun, ¢ok
titiz bir sekilde Sii doktrinini takip etmektedir. Dikkat ¢eken su ki, dinden dénme (irtidat),
haddi gerektiren bir sug olarak zikredilmemistir. Bununla birlikte bu, dinden dénmenin
cezasiz birakildigl anlamina gelmemektedir. Ceza Usulii Kanunu'nun 289. maddesi, ceza
meselelerindeki kararlarin dayandigi maddeyi zikretmesi gerektigini acikga ortaya koy-

%8 17 (yahut 18) Haziran 1979’da Idari Diizenlemeler Yonetimi, Devrim Mahkemleleri ve Kamu Savcisinin hizmet-
leri(Riizndma-yi Rasmi-yi Djumhiriyat-i Isldmi-yi Irdn no: 10039) yiirtrlige konuldu. Amnesty International (1987)
28-29, Tellenbach (1989), 188.

? Tellenbach (1989), 188-189; International Commite of Jurists, Review (1980), 20-23, International Commite of
Jurists, Review (1981), 7.

%0 Kdnun-i kisds ve huddd ve mukarrardt dn, 25 aug. 1982 Rizndme-yi Rasmi, No. 10972, d.d.26-10-182. Farsga metin
ve Ingilizce terclimesi icin bk. Government of Iran/Naqvi (1986), Ingilizce terciimesi icin bk. Government of
Iran/Kia (1983).

! Qéniin-i diydt of 15-12-1982. Rizndme-yi Rasmi, No. 11. 030, d.d. 8-1-1983.

%2 Qéniin-i ta'zirdt of 9-8-1983. Riizndme-yi Rasmi, No. 11. 278, d.d. 14-11-1983.

** Amnesty International (1987), 59-60.
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maktadir. Fakat eger konuyla ilgili yasal hiikiimler yoksa mahkeme geriata miracaat
etmelidir. Bu kurala dayanilarak dinden dénme icin 6lim cezasi hikmi ortaya konmus-
tur®. “Silahli olarak barigi/huzuru bozma (muharebe) ile ilgili hitkimler, yliksek siyasi karak-
terli bazi suclan kapsayacak kadar genigletildi. Mesela; Isyan hareketlerine destek verme
(md. 198), islami rejimi ortadan kaldirdiktan sonra (kurulacak) bir hiikiimette dnemli
gorevleri ele gegirme teklifi (md. 200) gibi konular bu hiikiimlerin kapsamina dahil edilen
hususlardir. Bu eylemler “silah zoruyla barigi bozmaya” esdeger sayildigindan élimle, dar
agacina ¢ekme ile ve ilave el kesme cezasiyla cezalandirilabilirler. Alkollt igkileri igmenin
cezast 80 kirbactir. Eger aciktan alkolll icki igerlerse gayr-i Mislimler de ayni cezaya
carptirilabilirler. (Md. 131) Usul agisindan bakildiginda dikkat ¢eken husus sudur: Bir
hakim kendi bilgisine dayanarak hadd cezasi 6ngérebilir. Eger hakim boyle yaparsa, ver-
digi hitkiimde/kararda bilgisinin kaynagina igaret etmek zorundadir. (Md. 120) *.

Uluslararasi Af (Amnesty International) raporlari, dar agacina ¢gekmenin muhtemel
istisnasiyla birlikte, yasada zikredilen bttiin cezalarin gergekte uygulandigini gbstermek-
tedir’®. Recm,?*” adli el kesme,? kirbaglama, bazen de 6liim cezasinin infaz edilmesinden
once uygulanan kirbaglama ile ilgili** oldukga fazla rapor vardir. AdIi polis (cellat) Sii huku-
kunun bir geregi olarak, parmaklari kesme cezasini uygulamak igin 6zel bir alet gelistir-
mistir. Bu cellatlar, Behesti ve Tahran Universiteleri'nin tip fakiiltelerinin, Saglik Bakanli-
gI'nin ve Coroner Office’nin yardimini isteyip onlara danisarak, kendilerini bu ise tama-
men hazirlamiglardir. Mayis 1986’ da (el kesme) aleti, Meshed hapishanesinde gazeteci-
lere, memurlara ve mahkumlara gdsterilmigtir®.

Seriat tarafindan hadd cezalarinin uygulamasina dair otaya konulan pek ¢ok sinir-
lama agisindan bakildiginda, kaydedilen ¢ok sayidaki mahkumiyetin, baski altinda yapi-
lan sahitlik ve itiraflarin gegersiz oldugunu sart kosan seriata uygun olarak yapilip yapil-
madigr stiphelidir. Ctinkii gérgli taniklarini bulmak genellikle zordur. Acgikgasi pek ¢ok
karar ikrarlara dayali olarak verilmigtir. Ister kanunsuz baskilar yoluyla elde edilsin isterse
edilmesin bir kimse stipheleri hakli bulabilir. Sucu ispat yollar olarak itiraflara fazlaca

** Amnesty International, Jaarboek, (1991), 172.

*120. madde zina sucuyla ilgili béliime konulmustur, fakat onun ifadesi geneldir. Bu hiikiim, homoseksiiel iligki
bolimiinde, 151. maddede ve hirsizlik suguyla ilgili bolimde, 216.3. maddede tekrarlanmigtir.

* 207. madde sdyle demektedir: * Dar agacina cekme...asagidaki sartlarla birlikte uygulanacaktir: a) Sanik,
sliimiine sebebiyet vermiyecek bir sekilde baglanmalidir; b) Ug giinden fazla garmihta birakilmamalidir. Fakat
{ic glin icerisinde oliirse cesedi, oldiikten sonra yere indirilebilir; ¢) Ug glinden sonra hala canli ise,
oldurtlmemelidir. (Bk. Naqvi'nin Ingilizce cevirisi).

" Amnesty International, Jaarboek (1987), 274; Amnesty International, Jaarboek (1988), 285; Amnesty Interna-
tional, Jaarboek (1990), 348; Amnesty International, Jaarboek (1991), 171; Amnesty International, Jaarboek
(1991), 188. Kanun, recimle ilgili agsagidaki hikimleri kapsar: (madde 117). Sanig ¢ldiirmek igin tag atma
esnasinda erkek gobegine, kadin ise gogsiine kadar topraga gomiilmelidir, daha sonra ise dlmeleri igin
taglanmalidirlar. (madde 119). Atilan taglar, ne bir veya ikisinin, sanigi dldirecek derecede biytik olmali ne de
“tag” denilemeyecek kadar kiigtik olmalidir. (Bk. Naqvi'nin Ingilizce cevirisi).

% Amnesty International, Report (1985), 311, Amnesty International, Report (1986), 327, Amnesty International,
Jaarboek (1988), Amnesty International, Jaarboek (1987), 274, Amnesty International, Jaarboek (1988), Amnesty
International, Jaarboek (1991), 171.

3> Amnesty International, Jaarboek (1987), 276. Amnesty International, Jaarboek (1988), 285.

40 Amnesty International, Report (1985), 311, Amnesty International, (1987), 47, Amnesty International, Jaarboek
(1987), 276.
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glivenilmesi, On arastirma esnasinda polisin saniga iskence yapmast igin bir tegvik unsuru
olabilir*!.

2.d. Sudan

1969’da iktidara gelen, Muhammed Cafer en-Niimeyri'nin rejimi, 1970’lerde daha
da islamf oldu. Yasamanin temel kaynagmin seriat oldugunu ifade eden 1973 Anayasasi-
nin 9. maddesini uygulamak igin, Kanunlari gbzden gecirmek maksadiyla 1977'de bir
komite olusturuldu. Bu komite'nin gdrevi, Sudan’lilarin hukukunu islamilestirmek igin
dneriler hazirlamakti. Komitenin énemli bir tiyesi, Ulusal islami Cephe’nin (Sudan’li Miis-
liman Kardeglik'in) lideri Hasan Turabi idi**. Bununla birlikte, Komite tarafindan tasarla-
nip 6nerilen diger konular arasinda, alkolli igkilerle faizin yasaklanmasi ve zekat vergisi-
nin ortaya konmastyla ilgili olanlar rafa kaldirildi. Boylece, Islami yasamay: éngdren 8
Eylal 1993 tarihli bagbakanlik kararnamesi hi¢ beklenilmedik bir hal aldi. Kararname
(1984’de yiirtirliikte oldugu gibi), bir medeni kanun bir medeni usul kanunu, bir ceza kanunu,
bir ceza usulii kanunu ile muhakeme ve ispatla ilgili kanunlan yurirlige koydu. Yeni ceza
kanunu fhaddi gerektiren suclari, dldiirme ve yaralamaya dair islami hikiimleri ihtiva et-
mekteydi*®. Ustelik bu kararname, 6zel suclar icin ¢ok iyi tanimlanmis cezalara ait sistemi
ortadan kaldirmaktaydi. Pek ¢ok sug, daha fazla ayrintiya girilmeden, halkin huzurunda
kirbaglanma, ve/veya hapsetme, ve/veya para cezasi yoluyla cezalandiriliyordu. Bu (ka-
rarname), 1974 tarihli Ceza Kanunu'ndan alinip benimsenen ve cezadaki farkliliklarla ilgili
bulunan suglarin tanimlarinda sik sik yapilan ince farkliliklari da etkisiz kilmigtir.

Anlagilan o ki, ceza kanununu tasarlayanlar hadd cezalarinin alanini genisletmeyi
hedeflemiglerdir. Bu, tanimlarin genigletilmesi, hadd cezalarinin geleneksel olarak haddi
gerektiren sugclarin diginda diger suglara uygulanmasi ve ispat kurallarinin esneklestiril-
mesi yoluyla yapilmistir.

Hirsizhigin tanimi (md. 320) klasik doktrindekinden ¢ok daha genistir. El kesme
cezasinin uygulanmasi i¢in, ne calinan maln gizli bir yerde olmasi ne de hirsizin ¢alinan
mali glvenli bir yerden (koruma altindaki yerden) almasi gereklidir*. Bu, el kesme ile
cezalandirilabilecek davraniga ait alanin blytik 6lctide genigledigine isaret etmektedir.
320. maddeye dayanilarak, hayali kigileri calisanlar listesine ekleyip onlarin maaslarini
cebine atmak suretiyle zimmetine para gegiren bir devlet okulu muhasebecisi, el kesme

4! Amnesty International, ayni zamanda bu tehlikeye kargi uyanida bulunmaktadir. Amnesty International, (1987),
62.

42 Turabf ile ilgili olarak bk. Affendi (1991).

** Sudan kanununun Islamilegtiriimesi ile ilgili olarak bk. Fluehr-Lobban (1987), Kéndgen (1992), (1990), Safvet
(1988), Sherman (1989). 1983 tarihli ceza kodu’nun tam metnini ben de bulamadim. Ancak, Kabbasi (1986)nin
kitabindan Sudan ceza kanunu'nun uygulanigina dair iyi bir izlenim edinilebilir. Misliiman Kardeslerin bir tyesi
olan Kabbas!, Hartum'da Acil Davalara Bakan Ozel Mahkemenin, Temyiz Mahkemesinin reisi ve Yasama
Kurulunun baskani idi. Temyiz Mahkemesi, onun bagkanligi altinda, kati bir Islamlastirma gayreti gdsteren Is-
lam{ bir devrim konseyini harekete gegirdi. Numeyri rejimine son veren 1985 askeri darbesinden sonra Kab-
basi, Suudi Arabistan’a kagti. Orada kendi muhalif kararlarini savunan kitabini yazdi. Bu kitap s6z konusu pek
cok kararin metinlerinden olusmaktadir.

* Maddenin metni gdyledir: Bir kimse nisap miktarindan az olmayan ve bagkasina ait taginabilir bir mali sahibinin
izni olmadan onun mlkiinden kétl niyetle alirsa hirsizlik cezasini gerektiren fadd sugunu irtikap etmis sayilir.
Kabbasgt (1986), 80, Kondgen (1992), 113.



220 Rudolph Peters / Cev.Abdullah Kahraman

cezasina mahkum edilmisti. Bu ceza asliye mahkemesinin kararinin ardindan derhal
uygulanmisti®®. Boyle bir karar, iki sebepten klasik doktirinle geligmektedir: Muhasebeci
koruma altindaki bir yerden gizlice para almamisti ve onun aldig1 para devlet parasi idi.
Bu durum tipik bir gekilde haddin uygulanmasini engelleyen bir stiphe olarak kabul edil-
mektedir. Clinkd hirsiz, blitin mislimanlarin ortak malindan kendi payini alma hakkina
sahip olduguna inanmig olabilir.

Pezevenklik suguyla ilgili 318 A maddesi, haddi gerektiren suglardan olmadigi hal-
de kendisine hadd cezasi uygulanan suglarin bir érnegidir. Bu maddenin ifade ettigi husus
sudur: Sugu ikinci defa igleyen idam ve dar agacina gekme yoluyla veya bunlar yerine el
kesme cezasiyla cezalandirilacaktir. Bu, tam olarak, fikihta yol kesip soygun yapma igin
ongoriilen cezadir. Bir baska 6rnek, 457. maddededir. Bu madde, soygunu /yolkesmeyi
hadd cezastyla cezalandirilabilir kilar. Yani idam, ¢armiha gererek idam, caprazlama el
kesme veya omir boyu hapisle cezalandirmayr éngorir. Sudan Ceza Kanununa veya
herhangi bir kanuna karsi sug islemek igin olusturulmus bir su¢ organizasyonuna istirak
etmek ve yapilan eylemler kigilere, mallara veya kamu diizenine yahutta kamu hayatini
bozmaya yoénelik olursa, bitiin bu hususlar da bu maddede yer alan hiikiimlere gére
cezalandirilir.

Haddi gerektiren suglari ispata yonelik kurallar esneklestirilmistir. Eger iyi hali ile
Uin yapmig iki (veya zina olaylarinda doért) misliman erkek sahit -ki klasik doktrin bunu
gerekli goriir- bulunamazsa, suglar digerlerinin sahitligi ile ispat edilebilir. (Ispat Kanu-
nu'nun 77 ve 78. maddeleri). Bunun da &tesinde, ikinci derece deliller su anda pek ¢ok
meselede kabul edilmistir. Bu yiizden, evli olmayan kadinin hamile olmasi zina yaptigina
(ispat kanununun 77. md.) ve galinan esyalarn elinde bulundurmak hirsizliga delil olarak
sayilirs.

Iran Ceza Kanunu’'nda oldugu gibi, Sudan Ceza Kanunu'nda da cezalandirilacak
suglarin tamami ayrintili olarak sayilmamigtir. 458. 3. madde sunu ifade etmektedir: Eger
sanik sliphe sebebiyle hadd cezasina mahkum edilemezse, bdyle bir fiil Ceza Kanunu’'nda
zikredilmemigse bile, mahkeme uygun gordiigi bir cezayi verme hakkina sahiptir. Bundan
da 6te, Muhdkeme Usulii Kanunu'nun (Qdnunu usulu'l-ahkdmu’l-kazdiyye, 1983) 3. madde-
si sunu ifade etmektedir: Uygulanacak yasal bir hitkmtin bulunmamasi durumunda hakim
[slam Hukuku'nu uygulamalidir. Bu maddeye dayanilarak, Sudan Ceza Kanunu'nda din-
den dénme cezasi zikredilmemis olmasina ragmen, Islami bir firkanin lideri 8liim cezasi-
na mahkum edilmis ve dinden dénme dolayisiyla idam edilmisti*’. Sudan Ceza Kanu-
nun’da ilgili hiikiimler olmadig1 halde, faiz talebine karsi da verilmis kararlar bulunmakta-
dir*®,

* Temyiz Mahkemesi'nin karari Kabbagi'nin eserindedir. (1986), 78-84.

¢ Safvet (1988), 245, Kabbasi (1986), 24.

47 Kabbasi (1986), 85-101, Taha (1987), 12-18 (Na'im Naim'in takdimiyle), Na'im (1986), 197-224, Schulze (1990),
377-86, Kdondgen (1992), 55-58. Anayasa Mahkemesi tarafindan Kasim 1986'da halen uygulanmakta olan idam
cezasinin, anayasaya uygun olmadigi ilan edildi. Bu yildan daha 6nce, 25 Nisan’'da, Muhakeme Usulti Kanunu
Hukimleri, Islamin yeni bir yorumunun propagandasini yapmanin dinden dénme olarak kabul edilmemesi
gerektigi hususunda bir tadilat yapmigti.

8 Kabbasi (1986), 102-113, Kéndgen (1992), 58.
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Eyliil 1983 yilinda Yeni Ceza Kanunu'nun takdim edilmesinin ardindan bedent ce-
zalarin infazina biiyiik bir gayretle baglanilmistir. Nitekim 1983'tin Aralik ayinda ilk adlf el
kesme cezasi uygulanmisti®’.

1984'te yirmi caprazlama kesmenin (yani dnce sag elin sonra sol ayagin kesilmesi)
yaninda en az 65 adll el kesme cezasi uygulanmistir. Numeyri rejiminin iktidardan uzak-
lastirildigr Eylil 1983'ten Nisan 1985’e kadarki zaman araliginda, uygulanan toplam el
kesme cezasl, raporlarda 96 ile 120 arasinda ifade edilmistir®®. Bedeni cezalar bir doktor
(cerrah) gbzetiminde ve genellikle halkin huzurunda uygulanmakta idi. Kirbaglama cezasi,
sik sik hapis cezasiyla birlestirilerek yaygin bir sekilde uygulanmakta idi*'. 15 Haziran
1984'te bir sahis, 6lim ve ¢garmiha gerilme, yani idam edildikten sonra vucudunun teghir
edilmesi cezasina carptirilmigti. Bununla birlikte, cezanin son bdlimii (teghir) uygulana-
madi. Clinkii cezaevi mudirinin ifadesine gore, “(ilgili) alet elde edilememisti”*?.

Yeni hiikiimet, adli el kesme cezalarini Nisan 1985'te askiya aldi, fakat mahkeme-
ler el kesme cezalarina hitkmetmeye devam etti. Agustos 1986'da Ulusal islami Cephe
tarafindan verilmis el kesme kararlarinin tamaminin derhal uygulanmasini talep eden
¢6zUm Onerisi parlamentoda bagarisizliga ugratildi. Bununla birlikte, Haziran 1989 darbe-
si Ulusal islami Cephe’nin durumunu (konumunu) giiclendirdi ve darbenin arkasindaki
harekete gegirici gliglerden biri, 1983 tarihli Ceza Kanunu'nun yurirlikten kaldiriimasini
engellemek idi**. Hadd cezalari ayni sekilde uygulaniyor ve cellatlar el kesme egitimi alma-
lari ig¢in Suudi Arabistan’a gdnderiliyorlardi. Ocak 1990'da, daha 6nce soygun sugundan
alti yil hapis cezasina carptirilmis olan iki kisi dar agacina cekilerek idam edildi**. Yeni
rejim Ocak 1991°de islam Ceza Hukuku hiikiimlerini iceren yeni bir ceza kanunu yapti. Ik
bakista bu kanunun klasik doktrin ile daha ¢ok baglantili oldugu gdziikmektedir®. Fakat
onun uygulamasi hakkinda hentiz bir bilgi yoktur.

3. SONUCLAR

Bir kimse, ele aldigim {ilkelerdeki Islam Ceza Hukuku uygulamalarinin yogunluk ve
alanini karsilastirmak suretiyle bir taraftan Islam Ceza Kanunlarinin yapildigi halde uygu-
lanmadigl Libya ile diger taraftan da, 1979 Islam devriminden sonra fadd cezalarinin
biiyiik oranda uygulandigi Iran hakkinda bir &l¢ii elde edebilir. islam Ceza Kanunlarinin
yapilmakla birlikte el kesme ve recim gibi sert cezalarin hentiz uygulanmadigi Pakistan ile
s6z konusu cezalarin kisa stire uygulandigi Sudan, élctintin ortasinda yer almaktadir.

Libya'da bu kanunlarin uygulanmamig olmasi iki sebebe baglanabilir: Ik olarak,
rejimin ideolojik gelisimi ve 6zellikle de Kaddafi'nin bizzat kendisi bu noktada bir 6Gneme

4% Amnesty International, Report, (1984), 99.

°® Amnesty International, Report, (1986), 98, Amnesty International, Jaarboek (1987), 82.

°! Amnesty International, Report, (1985), 96, 98.

°2 Amnesty International, Report, (1985), 98.

> Kéndgen (1992), 73.

>* Kéndgen (1992), 76-717.

> Afrika Watch (1991), 1-13, K&ndgen (1992), 77. Eyliil 1988'de Adalet Bakani Hasan Turabi, Seriata, 1983 teki
Ceza Kod'undan daha yakin bir ceza kod'u tasarisi yayinladi. Bu kod parlamentoda onaylanmadi. Kéndgen
(1992), 70-71.
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sahiptir. Kaddafi, geleneksel inanclardan farkli bir islam yorumu yaymaya basladi. Boyle-
ce o, dinf kurumdan uzaklasmis oldu®. Muhtemelen Kaddafi, islam Ceza Kanunlari’'nin
uygulanmasinin, alimlerin geleneksel islamma boyun egme seklinde anlasilabilecesi
endigesiyle bu kanunlarin ytrirlige konulmasinda israr etmedi. Ikinci olarak, bu yasanin,
Bati hukuku egitimi almig normal hakimler tarafindan uygulanma durumunda olmasi bir
rol oynamig olabilir. Bu hakimlerin, yeni ceza hiikiimlerini uygulama ve kesme cezalarini
zorla kabul ettirme konusunda ¢ok istekli olmadiklarini tahmin etmek zor degildir.

[ran’da durum oldukga farkli idi. Sah rejimini iktidardan uzaklagtiran devrim, bii-
tiintyle islam hukukunun klasik doktrini icerisinde egitim gérmiis Sii mollalar tarafindan
yonlendirilmisti. Seriatin uygulanmasi, Onlarin ilk ve basta gelen 6ncelikleri idi. Onlar,
islam ceza hukukunu, islamf bir rejim kurma ve ona karsi olanlarin tamamini engellemek
icin bir arag olarak kabul ettiler. Bunu kolaylastirmak ve personelleri Bati hukuku egitimi
almis mevcut mahkemeleri geri plana itmek gayesiyle rejim, islam Devrim Mahkemeleri
kurdu. Bu yeni mahkemelerdeki hakimler, hukuk sahasindaki uzmanliklarindan daha ¢ok,
yeni rejime ve toplumun kesin olarak islamlastinlmasina olan baglliklarina gére secili-
yordu. Onlarin saniga kargi tutumlari, sorusturma memurlarinin su sozleriyle karsilagtiri-
labilir: "Sana aci vermek zorunda oldugumuz igin tizgiintiz, fakat bu senin ruhunun ve
toplumun iyiligi i¢indir”. Onlar tarafindan verilen kararlar aleyhine temyiz yolunun kapali
olusu, bu mahkemelerin higbir denetim olmadan istediklerini yapmalarina imkan tanimis-
tir. Bu ylizden bedene &it islami cezalarin kontrolsiiz bir sekilde uygulanmasi igin stan-
dartlar olusturulmustur. Ayni zamanda, diizenli mahkemelerin personeli, hukukun islam-
lastiriimasi yoniinde egilimi bulunan hakimlerce agamali olarak degistirilmisti.

Sudan’daki durum, ¢ok kisa bir stire itibariyle Iran’daki ile karsilagtirilabilir. Orada
birbuguk yil icerisinde pek ¢ok 6lim ve (el, ayak) kesme karari infaz edilmistir. Fakat
[ran’in aksine, (Sudan’da) infaz igi, misliman mollalara ait bir rejimin elinde yer almayip
ash itibariyle laik ve milliyetgi olanlarin elinde bulunuyordu. Burada Islami yasamanin
yapilmasi, Islami muhalefet yelkenlerini suya indirmeyi hedeflemekte idi. Hakimlerin
codu, yeni kanunlara karsi oldugu igin, &zel mahkemeler olusturuldu ve bunlara Islam?
yasamaya bagl hakimler goérevlendirildi. Haddi gerektiren suglarin tanimlarinin genigletil-
mesi ve ispat kurallarinin esneklestirilmesi sonucu, el kesme cezalarinin uygulama saha-
sinin genisletilmesi biiyiik bir hosnutsuzluga sebep oldu. Hatta hukukun islamlastinima-
sina kargl olmayanlar arasinda bile bu hognutsuzluk gériildii. Numeyri rejiminin is bagin-
dan uzaklastiriimasindan sonra adli el kesme cezasi hi¢ uygulanmadi. Bununla birlikte
bu, Islam? kanunlarin askiya alindigini gdstermez. Kirbaglama, alkollii icki icme veya bazi
cinsel suglarin bir cezasi olarak hala yaygin bir sekilde uygulanmaktadir. Bununla bera-
ber, bu kararlarin en azindan Haziran 1989’a kadar uygulanmamig olmasina ragmen bazi
mahkemeler el kesme hiikmii vermeye devam etmistir.

Nihayet Pakistan. Pakistan Ceza Kanunu'nun misamahakar yapisi, hem kanunla-
rin dikkatli olarak tasarlanmis olmasinin hem de hakimlerin tutumlarinin ve &zellikle de
Federal Seriat Mahkemesi'nin bir sonucudur. Bu mahkemenin diizenine rejimin miidahe-
le etmesine ragmen, mahkeme 1himli bir etki ytirtitti ve kesme cezalarinin uygulanmasini
engelledi. Bu baglamda su da ¢nemlidir ki, tiyeleri normal mahkemelerden gelen Federal

°¢ Mayer (1981).
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Seriat Mahkemesi haric, islami kanunlari uygulamak icin hicbir 6zel mahkeme olusturul-
madi. Pakistan’da uygulanan haddi gerektiren suglarla ilgili hiikimlerin yontemi 19. ytizyil
Misir'indaki uygulamaya ¢ok benzemektedir: Kesme cezalarina mahkum etmek gibi ihti-
yath bir tarza bagvurmak hemen hemen imkansizdir ve neredeyse hi¢ meydana gelmez.
Bu kanunlarin Ziyaulhak'in 6limiinden ve Benazir Butto'nun secime dayali zaferinden
sonra iptal edilmeyisi, boyle bir tedbirin sebep olacagi ideolojik problemlerin varliginin
bir isaretidir. Bdyle bir adim islami partilerce kolay bir sekilde istismar edildi ve rejimi
zayiflatti.

Burada ele aldigim Ulkeler arasinda (kanunlarin) uygulanmast agisindan, farkliliklar
yaninda benzerlikler de vardir. Sunu kaydetmek gerekir ki, ceza hukuku hukukun islami-
lestirilmesi programinda her zaman énemli bir yer tutar. Hukukun islamilestirilmesini
savunanlar, islam ceza hukukunun faydalarini belirtmek suretiyle bunu agiklamaktadirlar.
Bu faydalar, islam ceza hukukunun caydirici etkisi, sadeligi, davaya bakma usuliiniin hizli
olusu ve gercek bir islam toplumu olusturma hususunda gdzle goriiliir bir arag olusu gibi
hususlardir.

Hukukun Islamilestiriimesi taraftarlar, kesme ve beden? cezalarin caydirici etkisi
konusunda ¢ok kesin bir kanaate sahiptirler. Konu hakkinda yaymlanmis biittin kitaplar-
da tekrarlanan tema budur. Strekli 6ne strildigu lizere, hirsizin bir elinin kesilmesi,
diger pek ¢ok kimseyi bagkalarinin malina tecaviizden caydiracaktir. Ben, konuyla ilgili
sug istatistiklerinin mevcut olmadigini ok iyi bilmekteyim. Buna ragmen, islami cezalarin
caydiriciligini savunanlar her zaman, Suudi Arabistan gibi fhadd cezalarinin uygulandigi
ilkelerde sug¢ oraninin bagka yerlerden ¢ok daha disiik oldugunu iddia etmektedirler.
islami ceza yasasinin olusturulmasini destekleyenlerin iddialarina delil olarak getirdikleri
ikinci bir fayda, yargilamalarin kisa ve adaletin icra ediliginin daha gabuk olacagi gergegi-
dir. Humeyni, bu distinceyi agagidaki sekilde ifade etmektedir:

[slam adliyesi, sadelik ve kolayliga dayanmaktadir. islam adliyesi biitiin cezal ve
medeni sikayetleri, en uygun, en sade ve mimkiin olan en hizli ydntemle karara baglar.
Bir kasabaya/sehre girip her hangi bir davada kararini vermek ve onu derhal uygulamak
icin Islam hakiminin ihtiyag duydugu biitiin sey, bir yazi kalemi, hokka, iki veya ii¢ infaz
memurudur®’.

Bu ifadeler, sadece istenen ¢abuklukta bir adaleti degil ayni zamanda sade ve gef-
faf bir prosediirti de gdstermektedir. Burada tizerinde durulmak istenen husus, hosnut-
suzlukla birlikte, yargilamalarin yillarca striincemede birakilabildigi, Bati hukukunun
hakimiyeti altindaki adaletin yavag isleyisine dikkat ¢ekmektir. Bu sekildeki ifadeler, iyi
hareketlerin derhal odillendirildigi, kotiilerin de uygun sekilde cezalandirildigi daha sade
ve diizenli bir topluluk i¢in misliiman toplumlardaki pek ¢ok kiginin duydugu bir 6zlemi
ifade etmektedir. Simdiden anlagilmigtir ki, yargiyr yoneten Iran mollalari hakkindaki
olumlu sahsi kanaat ile, Vahsi Bati resimlerinden 68rendigimiz, sugun bol oldugu kiigiik
bir kasabada tek bagina yalnizca silahiyla hukuku imar eden ve diizeni saglayan cesur
polis sefi arasinda biiytik benzerlikler vardir®®.

" Humeyni, Sayings of the Ayetollah Khomeini. Trc. H. Salemson. 1979, s. 30. Newman'in kitabinda da
nakledilmistir. 1982, 561.
8 Newman (1982), 561.
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islami ceza hukukunun olusturulmasini destekleyen son iddia sudur: Bir islam
devleti ve gercek bir islami toplum olusturmak igin ceza hukuku temel bir aractir. Ikaz
etme ve 68t verme yeterli degildir, davranislar degistirmek icin islam? bir ydnetim iceri-
sinde giddetli bir cezaya ihtiyag vardir.

Bunlar, islami yasamay: gerceklestirmek icin éne siirtilen yaygin gerekgelerdir. Bu-
nunla birlikte, bilingli veya bilingsiz olarak bir rol oynayan bagka miilahazalar da vardir.
Ele aldigimiz rejimlerin higbiri demokratik degildir. Megruiyetlerini artirmak igin kendileri-
ni islami olarak adlandirmakta ve islami bir ceza yasasi takdim etmektedirler. Ciink,
kesin olarak islam Ceza Hukukunu takdim etmek ve onun cezai hiikiimlerini uygulamak,
pek ¢ok kisi tarafindan Bati'yt maglub edecek bir hareket olarak kabul edilmistir. Ve bu
durumda Bati'nin maglub edilip bu hukukun uygulanmasi, s6z konusu rejime dini mak-
satlarla baglanmak igin 6rnek bir dava olarak goriilmektedir. Alkol, uyusturucu ve cinsel
iligkilerle oldukga fazla alakasi olan bu baskinin (sert denetimin) degisik sebepleri vardir.
Benim goriisiime gore, dinf séikler, bunun bir parcasi olmakla birlikte cok énemli degil-
dirler. Kisi, alkol, uyusturucu ve cinsel serbesti ile miicadele ederek Bati kaynakli olan
ahlaki ¢tirtimeyi engellemeye caligir, tarzindaki goriis de 6nem bakimindan bundan asagi
degildir. Hatta israrla 6ne stirlilen sdyle bir gorlis daha vardir: Uyusturucu kullanmak ve
cinsel 6zglrlik, Bati tarafindan misltimanlarin ahlaki mukavemetlerini kirmak igin kasitli
olarak propaganda edilmistir. Fakat bundan baska, islam ceza hukuku kisilerin 6zel ha-
yatlarini bile disipline etmektedir. Totaliter rejimler kisilerin bitin meselelerini, hatta
onlarin yatak odalarina uzanacak kadar (her seylerini) ellerinin altinda tutmay isterler.

islam ceza hukukunu yasalastirmanin en carpici yonii, bu hukukun biiytk dlctide,
bedeni cezalar, ozellikle de kirbaclama cezasiyla alakali olarak sadece haddi gerektiren
suglar icin degil, ayni zamanda Islam Hukukunda hig yer almayan sugclarla ilgili yasa olus-
turmak icin hakh bir gerekgesinin bulunmasidir. Ornegin Sudan’daki Numeyri rejimi, Ceza
Kanunu'nda zikredilen tiin suglar igin elverigli bir ceza olarak su ana kadar kirbaglamayi
takdim etmistir. Benim gortisiime gére bu, demokratik olmayan ve totaliter rejimler igin
islam ceza hukukunun cekiciligini ifade eden en &nemli agiklamadir. Bedeni ceza, dzellik-
le de halkin huzurunda uygulandiginda, baskinin etkin bir araci olmaktadir. Bu durum,
sadece s6z konusu cezaya dogrudan maruz kalanlarla ilgili olarak degil, ayni zamanda
toplumun tamamuyla ilgili olarak dogrudur. Halkla ilgili idamlari, el kesme ve kirbaglama-
lar alent olarak yapip teghir etmek, rejimin gliciniin tGstiinliglint ve ona kargi direnme-
nin de bosuna oldugunu sembolize eder.
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OSMANLI’'DAN CUMHURIYET’E
TOPLUMSAL DEGISME;
YASAMA PRATIGI, KULTUR VE DIN ILISKISI

Mehmet AKGUL'

jnsanoglu varolusunu anlamlandirmak igin, kendisinin de iginde bulundugu
varlik alemini yani fiziksel olarak miigahede ettigimiz zaman ve mekanin “sinirli” gergeve-
sini agarak zaman ve mekanin disinda/iistiinde bir varligin dolayiminda evren igindeki
mevkii ve konumunu belirlemeye galismaktadir. Baska bir ifade ile biittn insanlik tarihi,
insanin anlam arayisinin tarihidir. Teklif edilen dini, ahlaki ve felseff doktrinler, kisacasi
biitiin toplumsal diizenler, insanin anlam arayis seriivenini anlatir' Ctinkii pratige aktari-
lan her tecriibe, sistematik hale getirilen her izah ve agiklama, bu baglamda belli genel
ilkelere, mesruiyet kaynagma refere edilerek anlamlandirilir: ilk caglardan giiniimiize
devam eden tarihsel stirecte, logos arayigi, belli bir ilkeye, dine inanma ihtiyaci ve eylemi,
hatta sekdler zihnin trettigi bitin ideolojiler dahi insan hayatini ve varligini anlamlandi-
ran “anlam” kiimeleridir.

insanlik tarihi boyunca insanin anlam arayisina en gok katki saglayan, yén ve an-
lam bildirimi noktasinda yegane belirleyici olan dinlerin yeri ve 6nemi tartigilmaz bir
konum iggal eder. Dolayisiyla tarih boyu “kutsal” veya “askin” bir varliga referansi olsun
veya olmasin insanlarin farklilagmis, 6zgtllesmis, bireysel ve toplumsal hayatin devami
ve strekliligi iginde islevsel 6zelliklere sahip bir inang ve bir inanma eylemi daima mev-
cuttur. Genel anlamda din, insanlik tarihinde adi konabilmig, dolayisiyla kurumsallasa-
bilmis en énemli boyut olarak varligini stirdiirmektedir? ve gelecekte de stirdiirecektir.

“Yrd. Dog. Dr., Seluk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. makgul@selcuk.edu.tr

! Frithjof Schuon, Dinlerin Agkin Birligi, Ruh ve Madde Yay., ist. 1992, ss. 145-152; Genis bilgi igin bkz. Brian
Morris, Anthropological Studies of Religion, Cambridge Uni. Press, 1993.

? Ferhat Kentel, "Dinin Anlami, Anlamlari ya da Yeniden Riiyaya Dogru”, Bilgi ve Hikmet, Kig-1993/1 s. 53, Ayrica
Genis bilgi igin bkz. Mircae Eliade, Kutsal ve Dindist, (Cev. M. Ali Kiligbay) Gece Yay., Ank., 1991, s. 13 vd.
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1. DEGisiM SURECLERi VE DiN

Din ve diinya kurma eylemi, tarih boyu yaganan tecriibeler icerisinde en merkezi
yere sahip bir etkilegsim ve iletisim sisteminin adidir. Son bir kag ytizyillik calkantili ve bir
anlamda dinden kopusu simgeleyen modern insanf tecriibe dista birakilirsa, din ve diinya
kurma eylemi hep igice ve uyum iginde olagelmistir. Ancak son bir kag asirlik insanf tec-
riibe ise din ve diinya arasinda insanligin 6nceki dénemlerde yasadigi gatismali tecriibe-
ye oranla hi¢ yasamadig bir gerginlik ve gatismayi kortiklemistir. Bu ylizden modern
dénemin en temel ozelligi, insani, hayati, toplumu, tarihi kisaca bfitiin varligin gegmisten
koparak yeni bir okumaya tabi tutmasidir. Varligi yeniden okuma ve tanimlama gabasi
icinde her seyin yeniden kurgulanmasi, yani tanri-insan, tanri-alem ve din-toplum iligkisi-
nin yeniden tanimlanmasi insanlik alemini yepyeni bir tarihi dénemecin bagina tagimigtir.
Bu dénemecin ana izlegi, gegmisin, “geleneksel” zamana ait olmasi; yeninin, yani iginde
bulundugumuz zaman ve gelecegin “modern” zamana ait olmasi seklinde kategorik ola-
rak ayrimlastirilmasi stirecidir. Modernite 6ncesi, insanlik dinlerin sundugu cergevede
gecmis, simdi ve gelecegi birlikte, bir bitin olarak anlamlandirirken, modern dénemde,
ayrimlagmanin temel gostergesi olarak, ge¢mis, simdi ve gelecekten ayri ve farkli bir
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir: Geleneksel toplum, modern toplum.

Geleneksel toplum, ilkel'i, dini, geriligi, yani dinlerin herseyi tanimladigi, anlam-
landirdigl yasam tarzini yani tarim toplumunu; modern toplum ise, yeniyi, cagdaghg,
laikligi, sekilerizmi yani insanin yeni yagam bicimini sanayi toplumunu temsil etmektedir.
Bu kurguya gore, Geleneksel toplumsal yapilarda, insan aklini kullanamadigi icin dinler,
bireysel ve toplumsal hayatin nazimi olmus, dinlerin hakim oldugu toplumlar siyasal
olarak, krallik ve imparatorluk seklinde 6rgiitlenmistir. imparatorluklarin halklari bilgisiz
ve cahil birakilmig, zalim krallar, din adami ve kurumlariyla igbirligi yaparak insanlg asir-
lar boyu ezmis ve sémirmisglerdir. Hem kendisi hem de dig diinya hakkinda bir sey bil-
meyen, dinlerin boyundurugundan kurtulup aklini kullanarak 6zgiir birey olamayan insan,
“teb'a” olmaktan kurtulamamustir.

Modern toplum ise, Rénesans, Reform, Aydinlanma ve Fransiz Ihtilali ve Sanayi
Devrimi sreciyle, geleneksel toplumsal yapi ve iligki sisteminin trettigi yapisal 6zellik ve
degerlerden arinarak, tanr ve din merkezli evren ve diinya anlayisi yerine, akil ve aklin
Urtint olan bilimi kullanarak, sekiiler-laik bir diinya kurmustur. Bu degisim ve déntisim
stireci insanlik tarihinin en 6nemli basarisidir. Degisimin yoni ise, dinlerin hakim oldugu
yapilardan insan ve bilimin yarattigi rasyonel ve 6zglir ortama gegistir.

insanin asirlar sonra gerceklestirebildigi degisim ve déniisiim siirecinde, tek bir
model ve tek bir diistince sistemi vardir. Bu model bati toplumlarinin yasadigi ve insanli-
gin “biricik” 6rnegi kabul edilen Bati diinyasidir. Bu modeli olumlayan, mesrulastiran
dustince sistemi ise pozitivizmdir®. Bati merkezci anlayig ve pozitivizmin bitiin dinyay
dontstiirmek igin kullandigl blyili kavramlari ise, “degisim” ve “ilerleme”dir.

® Erol Gilingdr, Tiirk Kilttirii ve Milliyetgilik, Otiiken Yay., ist., 1987, ss. 167-174, Ayrica Bkz. Russel Keat/John
Urry, Bir Bilim olarak Sosyal Teori (Cev. Nilgiin Celebi), imge Yay., Ank., 1994.
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Bu siireg i¢inde Batinin kendi 6zgll tarihsel tecriibesi gesitli bilimsel disiplinleri
de* yedegine alarak, insanlik tarihinin belli bir kesiti evrensel bir modele dénistiirilmis-
tiir. Buna gore Bati insanligin en yiiksek medeniyet ve kiiltiir seviyesini olugturan ylksek
tipli yegane bir drnektir. Buylizden Bati-digi tilkeler batili modele gore kendilerini “asagt”
durumdan kurtararak modernlegmelidir. Bagka bir ifade ile evrimci diistinceden beslenen
bir sosyal felsefe ve bilim felsefesi olan pozitivizm'in ¢dzlimlemesine gore, Bati gibi ol-
mak isteyen Bati-digi tilkeler ve toplumlar, geleneksel yapilarini agarak, modern toplum-
sal yapi Ozelliklerine sahip olabilmek icin kendilerini yenilemeli, Batili 6rnege gore bir
evrim (ilerleme) ve donlisim yagamalidir. Clinkii modernlesme tekil bir sfiregtir. Bati-digi
bitiin toplumlar, siyasal, sosyal, ekonomik, kiltiirel, dini ve ideolojik yapilarini biricik
ornege gore yeniden yapilandirmalidirlar. Modernlegme ayni zamanda, zorunlu bir slirec-
tir’. Degisimin dogasina uymayan ve direnen yapilar, evrimin zorunlulugu geregi, gerekir-
se zorla degistirilerek stre¢ hizlandirilmali, aradaki “geri kalmiglik” dizeyi ve mesafesi
devrimle ortadan kaldirilmalidir.

Pozitivizme gore, insanin egya ve hakikati bulma, aragtirma eylemi gesitli zihinsel
ve ilgili zihinsel geligmelere/algilama bigimlerine denk diisen varlik ve hakikat anlayislari-
na tekabil etmektedir®. Auguste Comte drneginde oldugu gibi, insanlik tarihinin yasadig
agsamalardan ilk iki dénemde (teolojik ve metafizik asama) bilme eylemi genellikle Tanri
ve din-merkezlidir. Tanr ve din merkezli zihin durumuna ise, geleneksel toplumsal yapi,
kurum ve iligki sistemleri denk diigmektedir. Fakat insanligin ulastigl en son agama olan
pozitivist dénemde artik tanri ve din merkezli, verilmig, bildirilmis bir hakikat oldugu
varsayilan dini bilgi yerine; insan aklini, duyu organlarini kullanarak somut diinyevi tecri-
besinin bilgisini ikame etmek zorundadir. Modern toplum olugtururken miiracaat edile-
cek yegane bilgi formu olan bilimsel bilgi, pratigin somut tecriibelerine dayali bilgidir.
Buna ragmen hala bilgi olarak kabul edilen, dogru olduguna, inanilan bilgi tirleri varsa,
bunlar “ancient regime”lerin kalintilaridir ve zamanla ortadan kalkacaktir. Bilimsel bilgi
toplumsal olgu ve olaylar izah edecek yegane bilme ve 6grenme seklidir’.

Batili toplumlar “Usttnliiklerini, gticlerini, modernliklerini” bu bilgi tiriine borglu-
dur. Nasil bu bilgi ve toplum felsefesinin kaynag Batili toplumlarin tarihi ise, kalkinmak
ve gliclenmek isteyen biitlin toplumlar ayni stireci izleyerek/gecerek Batili érnege eklem-
lenecektir®. Clinki, Bati, din merkezli bilgi, kurum ve degerlerle miicadele ederek, buglin-
ki bilgi ve toplum diizeyine ulagmistir.

2. OSMANLI'DAN CUMHURIYET'E DEGiSiM SURECI VE DiN

Bati toplumlari toplumsal yapilarini déntigtirerek Osmanli tlkesinin kapisina da-
yandiginda, Osmanli Devleti, kendi evreninde gelisimini tamamlamis, farkli bir tecriibeyi

* Bu bilimler, Sosyoloji, Antropoloji, Tarih, Tarih Felsefesi, Linguistik gibi disiplinleri igine alir. Genig bilgi igin bkz.
Jale Parla, Efendilik Sarkiyatgilik ve Kolelik, fletisim Yay., Ist., 1985; Edward Said, Oryantalizm, Pinar Yay., Ist.
1984.

° A. Comte, E. Durkheim, K. Marks gibi diisintirlerin tarih ve toplum ¢éziimlemeleri igin bkz. Dogan Ozlem, Tarih
Felsefesi, Anahtar Yay., ist., 1994; Ozellikle bkz. Hiisameddin Arslan, Epistemik Cemeat, Paradigma Yay., ist.,
1992.

° Hiisameddin Arslan, a.g.e., s. Girig XIII. vd.

" Erol Giingdr, a.ge., s. 171-173

8 Erol Giingér, a.ge., s. 171
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temsil ediyordu. Buglinden ge¢mise baktigimiz zaman Osmanli devleti, bir imparatorluk
yapisinin bittin ézelliklerini tizerinde barindiran ve kendine 6zgili bir sisteme sahiptir. Bu
yapiya, yani imparatorluga, megruiyet kazandiran dini, ideolojik ve simgesel donanimlarin
kaynagi ise Islamiyettir.

Bati ile karsilagmadan ve yenildigini kabul etmeden énce imparatorluk kendi 6z-
gill sartlan icerisinde giiclii bir yapiya sahiptir. imparatorluk giiclii yapismin yaninda
islamiyetin yani dinin dolayiminda olusan bir imgeyi ve anlam diinyasini da imparatorluk
yapisina ickin olarak barindiriyordu’.

Osmanli devleti hakimiyet alaninda yasadigi bozgunu énce Batinin onulmaz ge-
kimine ve Osmanli'nin Bati'y1 agagilayan tahayyiliine ragmen cesitli “¢6zim” teklifleri ile
gidermeye caligti. Ancak “"Bati"’nin parcali bir yapi degil bir biitiin oldugu anlasilinca,
aradaki mesafenin kapatilmasi igin “topyekin” degisim siirecine girilmistir: Batililagma.
Cuinktt Osmanl gibi kendi evreninde ve diinya gapinda miikemmeliyete erigmis bir top-
lum ve onun tahayytli igin “yenilgi” varolussal bir hezimeti beraberinde getirmis; kan
kaybeden bir hasta gibi, Batili érnege gore restorasyona gidildikge sadece hakimiyet
alaninda degil, yikim diger alanlarda da gittikce yayginlagmistir.

Yikilmakta olan bir imparatorlugun idareci-aydin ve elitleri yaganilan siireci yani,
“devletin bekasinin tehlikeye diigmesi” ve “diizenin bozulmasi’nin nedenlerini, yapisal
analizlerle ¢6zlimleyemedigi igin, Bati fenomenini zorunlu olarak duygusal ve ideolojik bir
diskurda tartismaya basladilar'®. Boéylece Bati'nin tstlnligi ve glicti kabul edilmig, Os-
manli imparatorlugu, yerel ve 6zgiil dinamikleri unutularak, indirgemeci Bati-merkezci bir
anlayigla okunmaya baglanmistir. Teslim olan bir ordu igin “zafer” s6zkonusu degildir.

Batili kavramsal gerceve kullanilarak yapilan ¢éziimlemede asiimasi gereken ve
geleneksel toplumun &ne cikardigi iki evrensellik vardir: “islamiyet” ve “imparatorluk”.
Bunlarin her ikisi de ¢okiistin nedenidir. Devletin bekasini saglamak ve bozulan diizenin
icerisinden yeni ve cagdas bir devlet ve toplum tiretebilmek igin bu iki evrenselligin asil-
masi gerekmektedir. Imparatorlugu Bati-merkezci bilgi anlayisina gore ¢dziimledigimizde,
fetihgi, israfkar, kozmopolit dolayisiyla merkezkag gliclerin cirit attig, farkli kavimler,
dinler, diller kisaca farkli kiilttrlerin i¢ ige yasadigl - bir yapidir. Din ise, geleneksel top-
lumun baskin 6zelligi olup, halk igin itaati 6rglitleyen, batili degerlerin kisaca uygarligin
benimsenmesine engel; immetgi oldugu iginde kozmopolittir''.

Bu baglamda yapilmasi gereken sey Osmanli toplumunu Batili 6rnege gore sekil-
lendirmektir. Ulusal karakterli, homojen bir toplum olmanin bagka garesi de yoktur. Bu
stirecin iki karakteristigi vardir. Birincisi, geriye donuk olarak, geleneksel farklilik ve top-
lumsalliklarin, ideolojik veya bilimsel olarak, gayr-i megru ilan edilmesidir. Yapilacak sey
imparatorluk tahayyiiliinii besleyen dini ve dinden kaynaklanan simgesellerden kurtula-
rak, mesruiyet kaynagini, “modern olana” déniistiirmektir. ikincisi ise, gayr-i mesru ad-
dedilen toplumsalliklarin yerine yenilerinin ikame edilmesidir. Mesela tarikatlara karsi
halkevleri ve gesitli derneklerin olusturulmasi gibi.aBu konuda yapilacak sey, kozmopolit

? Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlegmesi ve Din, Cizgi Yay., Konya, 1999, ss. 38-43.
" Mehmet Akgiil, a.g.e., ss. 59-63
' Cengiz Aktar, Tiirkiye'nin Batililagtinlmasi, Ayrinti Yay., ist., 1993, s. 15.
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bir yapidan homoijen tek bir ulus g¢ikarmak igin toplumsal diizeni “modern-ulus devlet”
formasyonuna gére bigimlendirmektir'?.

Aydinlara gore, Batili kurumlar yeni Osmanli toplumu igin, en cok ihtiya¢ duydu-
gumuz hakimiyet ve diizen kurma ihtiyacini karsilayacaktir. Ctinkt Batili kurum ve deger-
ler diizen saglamadaki basarilarini, Osmanl imparatorlugu ve benzeri patrimonyal yapila-
rin ¢dkmesine hem dolayli, hem de dolaysiz yollarla neden olarak, kanitlamig durumda-
dir.

iste Osmanli'dan Cumhuriyet'e gecis ve modernlesme seriivenimizin ana cizgisi
budur.

3. IMPARATORLUKTAN ULUS-DEVLET'E GECiS SURECINDE DiN

Modernlesme projesine gore, Bati toplumlarinin “giici” temsil eden modern yapi-
sal Ozellikleri, yagsanan tarihsel siirecin somut yansimalarindan izlenebilir: Déntigtim ve
degisim stireci kdy-kent, tarimsal tiretim-piyasa icin tiretim, ekonomik gelisme-burjuvazi
ve aristokrasi, monarsi ve cumhuriyet gibi agamalar gecirmistir. Bagka bir fade ile Bati
diinyasinin yagadigi evrensel tecriibe feodal eklemli sosyal, kilttirel, ekonomik ve siyasal
yapilart rasyonel-biirokratik, merkeziyetci ulus devletlere dontigtiirme yani uluslastirma
bilincini ve ihtiyacini ortaya g¢ikarmistir. Uluslagtirma stireci dogal olarak megruiyetin
dontisimini zorunlu kilmugtir. Batili kurumlar mesruiyetlerini gelenekten yani dinden
degil, hukuk'tan; cemeatlardan degil, toplumdan; toplum 6tesi bir ilke ve glivenceden
degil, toplumun kendisinden kaynaklanan giivenceden alirlar. Biittin bunlarin kaynaginda
ise, insanin, toplumlarin somut pratikleri yatmaktadir. Geleneksel toplumlarda insan ve
eylemleri Tanri tarafindan belirlenirken Tanri karsisinda insan edilgendir, kuldur. Moder-
nite ise insan ve eylemlerini belirleme ve degerlendirmede insanin kendisini esas alir ve
onu “6zne” haline dénlstiirr'?.

insanin &znelesmesi Kant'in ifadesiyle “aklini kullanmaya cesaret edebilen” bir
varlik olmasi Avrupa'da yaganan stirecin, yeryiizii dlceginde tesirler meydana getiren,
tarihsel déniisiimiin sonucudur. Rénesans, Reform, Aydinlanma, Fransiz ihtilali ve Sanayi
Devrimi gibi parametreler, ilgili déntisimiin insanliga yasattigi inisli-gikigli sertivenin
teorik ve pratiginin izdiigimleridir'®. "Teb’a” ya da “Reaya” olmaktan “6zgilr birey’e ev-
rilme, bu stirecin sonucudur.

4. GONOMUZDE ULUS-DEVLET VE DIN ILisKisi

Batili bir diistintirtin dedigi gibi “distinmek igin durup soluklanmak lazimdir”. Oy-
sa, 20. ylzyil, 18. ve 19. yiizyildan devraldigi “devrimci” degigim talebi ve ideolojisini II.
Diinya Savagi'na kadar strdiirmustiir. Ancak gegmis ylzyillardan devralinan sert ideolojik
ve epistemelojik miras, savag sonrasi donemde Ozellikle Bati'da ve diinyada insanligin
yasadigl toplumsal tecriibeler gbz éniine alinarak, yeniden goézden gegcirilmek zorunlulu-
guyla karst karsiya kalmigtir. Kurucu ideolojilerin sézde din gibi kutsallastirilan “kesin-

12 Ahmet insel, Tiirkiye Toplumunun Bunalimi, Birikim Yay., ist., 1990, ss. 13-17; Cengiz Aktar, a.g.e., s. 15-16

"> Ahmet Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, Agag Yay., Ist., 1993, s. 11 vd

!4 Aydinlanma Stirecinin Genis Seriiveni igin bkz. Ulrich im Hof, Avrupa'da Aydinlanma, Afa Yay., ist., 1995 ve
Ahmet Cigdem, a.g.e.



230 Mehmet Akgll

lik"leri ve dayandiklari teorik temeller toplumlarin dogasina ve dogal gelisim cizgilerine
uygun olup olmamalari itibariyle birer birer yeniden gbzden gegirilmektedir'®. Boylelikle
insanlik Bati'nin temsil ettigi ideolojik ve bilimsel kesinlige dayanan “normallestirme”
stirecinden kendi 6zel sartlarinin gerektirdigi “normallesme” siirecine dénmeye baglamig-
tir.

Bugtin Bati'nin kesin hegomonyasi altinda yasanan ve yerytizii 6lgeginde yansisini
bulan modernlesme stiregleri siyasal yapidan ekonomik yapiya, sosyo-kiiltiirel yapidan,
dini ve etik degerlere ve bilimsel teorilere kadar hergey yeni “yaklagim”lar dogrultusunda,
yasanan tecribeler gdzéniline alinarak, elestirilere tabi tutulmaktadir'®. Clinki modern-
ulus devletin ve onunla baglantili hergeyin temeli modernliktir'”. Bu baglamda modern
dénemlerin en énemli tartigma konulart demokrasi, insan haklari, ¢ogulculuk, yerellesme
ve farklilasma temelinde sekillenmekte, yeni gelismeler, 6zellikle, ortaya c¢ikan dinf ve
etnik problemler sebebiyle 19. yiizyilin siyasal ve toplumsal olugumlari tarafindan sekil-
lenen ulus-devlet formasyonu tartismalarin odaginda yer almaktadir. Ulkemiz bu tartis-
malarin hatta gatigsmalarin en yogun yagsandigi tarihi cografyalardan biridir.

imparatorluklar sonrasi yasanan uluslasma siirecinin teorik alt yapisini reform ve
aydinlanma stirecinden alan, insani geleneksel baglar ve iligkisi sisteminden kopararak
Ozglrlestirmeyi amaglayan insan merkezci bir anlayigi temsil ettigini daha 6nce belirtmis-
tik. Bununla birlikte yasanan stireg, irettigi 6zgiir bireyi “hayali bir cemeate” yani yeni bir
toplumsallik iligkisine dahil etmek iddiasindadir. Gerek irk temelli, gerekse, kilttir, vatan
(patria) ve din temelli ulusal formlar, Sanayi ve Fransiz Devrimi'nin sonugclar olarak kar-
simiza ¢ikan ekonomik, sosyal, askeri, siyasal konseptlerin trrettigi ve “6tekiler” karsisin-
da giiclii olma duygusu ve istenci yaratarak hem “ulusal kalkinma” bilinci, hem de homo-
jen bir toplum olusturma gayesini hedefliyordu. Sonugta, amaglanan hedefler
“teb'a”liktan “vatandas”’a, koyliiltikten kentlilige, fakirlikten, zenginlige, azgeligmislikten
kalkinmighga, farkliliklardan (imparatorluk) homojen bir topluma (Ulus-devlet) gecis sek-
linde algilanmis ve Uretilmeye cahlgilmigtir'®.

Bati-disi tilke ve toplumlarda kabul gérmis "Ulus-devlet” olusturma ve “modern-
lesme” stireci tilkemizde nasil sonu¢ dogurmustur?

Bati digi tlkelerin modernlesme stirecinin temel hedefi cagdag sosyal, ekonomik,
teknolojik ve siyasal yenilesmeyi dziimlemektir. Iste milliyetci-kurucu ideolojiler, moder-
nitenin dayandigi-sekiiler/diinya kurma 6zleminin mesruiyetini saglamaya yonelik bir inga
olarak, geleneksel toplumlarda iglevsel olan dinlerin trettigi toplumsalligin yerine ikame
edilmigtir. Clinkd, ulus-devletler kalkinmay1 geligtirirken esas olarak modernlestirici bir
misyon Ustleniyordu. Mesela, ekonomik yapi dontistirken, kilttir, zihniyet ve toplumsal
pratikler diizeyinde de biiyiik degisimler gerekiyor ve bu durum calkantilara yol agiyordu.

1> Charles Taylor, Modernligin Sikintilan, Ayrinti Yay., ist., 1995, ss. 18 vd.

'® Genis bilgi igin bkz. Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Ayrinti Yay., ist., 1994, ss. 9-26; Gianni Vattimo,
Modernligin Sonu, izyayincilik, ist., 1999, ss. 7-57

"7 Maurizio Viroli, Vatan Aski, Ayrinti Yay., ist., 1997, ss. 176 vd.; Edward Hallet Carr, Milliyetgilik ve Sonrasl,
iletisim Yay., ist., 1990, ss. 7-39, E.]. Hobsbawn, Milletler ve Milliyetcilik, Aynnti Yay., ist., 1993, s. 29 vd

'8 Ulus-Devlet ve homojen bir toplum olusturmanin temel tezleri sunlardir: 1) Uluslar dogal, ezeli ve ebedi top-
lumlardir, 2) Ulusu olusturan bireyler birbirlerine bagl ve kenetlenmistir, 3) Her homojen toplumun bir devleti
olmalidir (Wilson Prensibleri geregince), 4) Milliyetgilik evrenseldir. Genig bilgi icin bkz. Caglar Keyder, Ulusal
Kalkinmacihigin iflasi, Metig Yay., ist., 1993, ss. 50-53 ve E.J. Hobsbawn, a.g.e., ss. 125-192
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Hizla biylyen, gelisen ve geleneksel yasam tarzi ve degerlerden koparak gelen nifus,
yeni toplumsal, siyasal, ekonomik ve kiltiirel taleplerle devletin karsisina gikiyordu. Top-
lum yeni istihdam olanaklari talep ediyor, egitim, haberlesme ve kiltir araglarinin getir-
digi bilgilenme sayesinde, genel beklentilerini zenginlestiriyordu. Devletin merkeziyetgi
yapisi dolayisiyla bittin talepler kendi organizasyonu ve ideolojisine ydneliyordu. Devlet
de “kalkinmay1” ve “talepleri” bir koordinasyon iginde kargilamayi istiyordu. Ama bu
talepler kendisinin “modern” kabul ettigi talepler olmaliydi. Clinki modernlesmeci ideo-
lojinin temel aygitlarina gore, modernlik toplumun belli ilkeler etrafinda 6rglitlenmesi
anlamina geliyordu. Bunun igin de modern kabul edilmeyen talepler, iligkiler, baglantilar,
kimlikler reddedilmeliydi. Yani insanlar geleneksel deger ve ortamlarindan kopmali, ken-
dilerini asiret, aile, kdy, mezhep, tarikat Uyesi olarak gbrmekten vazge¢meliydiler. Bunun
yerine insanlar sanayilesmenin, kentlesmenin, ekonomik refahin ve ayni zamanda ulusal
bltinligin iginde yer alan 6zglr, sivil, degerlerden ve eski iligki sisteminden kopmusg
“vatandas”lar olmaliydilar. Ancak gelisen ekonomik, sosyal ve siyasal yapi, ¢zel alanin
geniglemesini, kamusal alanin daralmasini zorunlu kiliyordu. Clinkd, insanin yapisi ve
ihtiyaglari degismiyor, ihtiyaglarini giderme “bicim”leri degisiyordu. Devlet ise, ulusalci,
modernlesmeci pratiginde yeni yeni ortaya ¢ikan talepleri karsilalamayarak, dolayisiyla
reddederek gelisen ekonomik yapi ve topluma miidahale edip “ulusal birligi” zedeleme-
meye ve birlikten kopmalari ihtimaline karsi farkliliklan énlemeye calisacaktir'®.

5. ULUSAL YASAMA PRATIGIMiZiN ACMAZLARI

Tirk toplumunun geldigi su noktada boyle bir projenin ¢ok miktarda risk tagidigi
aciktir. Clinkl baslikta da ifade ettigimiz ve 6nceki bolimlerde ¢dziimledigimiz “toplum-
sal degisme” olgusu, pozitivizmin 6ngdrdiigii teorik cerceveye ne kadar uydurulmaya
caligilsa da, “sosyal gergeklik” kendi igkin yasalarina gére iglemektedir. Sonugta teori ile
pratik arasindaki kan uyusmazlig hastalikli, problemli bir simdiki zaman ve gelecek tre-
tecektir. Hastalikli bir pratikten saglikli bir “tst yap1”, bagka bir ifade ile kiltiir ve birlikte
yagama pratigi meydana gelmeyecektir. Bu ylizden giintimtizde yasam tarzi, kiltiir ve
birlikte yasama sorunsali Tirk toplumunun en canli alict sorunudur.

Bize gore saglikli ¢6zim igin ideolojik bakis acisinin aksine, saglikli ve bilimsel bir
yaklagimla kiltiir ve birlikte yasama meselesi ele alinmalidir. Sosyal bilimsel verilere gére
kiltiir meselesi?® incelenirken iki ayri alanin gdzdniine alinmasi gerekir: Bir tarafta, dzne
olarak kabul edilen insan, diger tarafta insanlardan meydana gelen toplum ve yasama
pratigi. Bagka bir ifade ile bir tarafta insanin tutum ve davraniglarinin baslica kaynagi olan
toplumun, bir tarafta da bu kaynaktan beslenmekle beraber sosyal tesirleri kendi stizge-
cinden gegirerek alan, igsellestiren, yani ferdi sahsiyet sahibi olan bireyin karsilikli iligkisi
g6z Oniinde tutulmak zorundadir?'.

Dogaldir ki, cagimizdaki devlet ve toplum organizasyonlar milli devletler seklinde
bigimlenmektedir. Bu érglitlenme bigimi ulusal birligi merkeze alan homoijen bir topluluk

' Caglar Keyder, a.g.e., ss. 13-14

0 Serif Mardin'e gore, "Kiiltiir, toplumlarin egitim, teknoloji, siyaset, hukuk, iktisat, sanat veya dine iligkin sorun-
lanini gézdiikleri kendilerine &zgii yola, o toplumun kiiltiiri denir”, Bkz. Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yay., ist.,
1991, s. 23

?! Erol Giingér, a.g.e., s. 9-10.
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olusturmak zorundadir. Ancak ulusal birlik temelli homojen bir topluluk olusturma idea-
linin 19. yizyildaki ve glinimizdeki alginig bigimi, teorik temellerin farklilagmasi ve pratik
acmazlar sebebiyle, degiskenlik arzetmektedir.

Bliylk 6lglide, teorik ve pratik beslenmesini Fransiz ihtilalinden alan, ayni zaman-
da evrimci paradigmanin “zorunlu” bir 6ngdriisii olarak, halki devlet eliyle bigimlendirme
anlayist buglinin milliyetcilik ya da yurtseverlik anlayisi ile bagdagmamaktadir®. 19.
ylzyildan 20. ylzyila gecerken monarsi karsiliginda algillanan Cumhuriyet idealinde halk,
“amorf” dolayisiyla kiimulatif bir yi8in goziiyle gbriilmekte ve sekil verilmesi gereken bir
malzeme gibi goriilmekteydi.?®. Dolayisi ile Tiirk toplumu ve kiiltlri degerlendirmelerinde
6zglin bireyler tretme, hep “"kamu menfaati” adina degerlendirme dist kalmistir. Ancak,
Ozellikle, 1. Diinya Savasi sonrasinda meydana gelen toplumsal yapi tartismalarinin so-
nucunda halk kavrami 6zglin bireylerden meydana gelen egitilmis, bilgilenmis, belli bir
stati ve kabiliyetler toplulugu ya da “hakiki 6zne” olarak demokratik bir cergevede ele
alinmaktadir®*. Zaten refah toplumu ideali de bu sonucu dogal olarak hazirlamigtir. Ulagi-
lan sonuca gore genigleyen bireysel dzglrliikler alanina karsi, kamusal alan gittikce da-
ralmaktadir.

Buglin anlagildigi kadariyla halk iktisadi, sosyal, siyasal bir sinif degildir. Yani
Marksistlerin ifadesiyle, sinif gatismalarinda varlik kendi basina bir taraf tegkil etmez.
Halk sosyolojik bir kategori de degildir. Halk ayni zamanda bir sosyal tabaka da degildir.
Sosyal bilimciler halk terimini bir tilkenin bltln insanlarini tek tek ifade edecek sekilde
milli ya da ulusal terimleriyle esdeger olarak kullanmaktadir®.

Bu manada homoijen, saglikli, uyumlu, mireffeh bir toplum ideali kuran siyasal
projeler, otomatik olarak demokratik cergeveyi kullanmak zorundadir. Modern toplum-
larda demokratik cergeve denildiginde farkliliklari esas alan ¢ogulcu bir érglitleme bigimi
anlagilmaktadir. Cogulculuk ise laik bir temelde hukuk devleti seklinde somutlagir. Clinki
modern toplumlarin mesruiyeti “ulusal egemenlik” doktrinine dayanmasi yliziinden siya-
sal iktidarin ya da yonetimin toplum ¢ogunluguna ait olacagini kabul etmemiz gerekmek-
tedir. Cogunluk demek ise, farklilik ve demokrasi demektir. Diger taraftan halk kavrami
mesruiyetini, kaynagini ise (retilen ortak kiltiirden alir. Homojen yapi ise, ortaklaga
Uretilen kilttirden beslenen bir yasam bigimidir. Dolayisiyla halk demek bir anlamda
birlikte yagama ve ortak kiltiir demektir. Din ise ortak kiltirin niteligini belirleyen kusa-
tici bir anlam kiimesidir.

Kdltir bir toplumun kendi problemlerini ¢6zmenin bir tarzi olarak benimsedigi,
kullandig1 her tiirlti davranig sistemleri ve maddi araglarin bir btittintdir. Kalttirin maddi
unsurlart dogrudan dogruya idrak edilen nesneler, yani maddi unsurlar ve davraniglardir.
Bir takim teknikler-ekmek pisirmekten otomobil imaline, kiyafetten mimariye kadar - ve
davraniglar kiiltiirin disa vuran yansimalaridir. Fakat, kilttirtin - agik ifade sekilleri disin-
da - bir inanglar, bilgiler, hisler ve heyecanlar biitiini oldugu unutulmamaldir. Bitin bu
manevi degerler-yani maddi olmayan hususlar-uygulamalar halinde maddi formlara bii-
rlintirler. Mesela dini inanglar, cami, namazdaki beden hareketleri, din kiyafet vs. geklin-

22 Bkz. Maurizio Viroli, a.g.e., s. 176 vd
2 Erol Giingdr, a.g.e., s. 26

2 Ahmet insel, a.g.e., s. 171 vd

» Erol Giingdr, a.g.e., s. 25



Osmanli'dan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisme... 233

de goriintir. Bu dig goriintglerin arkasindaki inanglart bilmeyen bir kimse namaz kilan
insanin jimnastik yaptigini sanabilir®. Dolayisi ile kiltir dedigimiz zaman insan davranigi
akla gelmelidir. insanlar kiiltiir tretirken degerden bagimsiz hicbir davranisi olumlamaz-
lar. insanlarin olumlamadig), davranisa dékerek bicimlendirmedigi hi¢ bir deger ve nesne
kltir olarak ele alinamaz. Dolayisiyla, kiiltlir meselesini ¢ozimlemeden degisimi sagla-
maya galismak; ya da degisimi toplumun inang ve degerlerine ragmen saglamaya calis-
mak, farklliklar, catigsma igine iter ve sonugta bitinlesme degil, parcalanma ortaya
cikar. Clinki antropolog ve sosyal psikologlara gbre inanglar ve degerler kiltiiriin “sert”
unsurlarint olusturur. Yani degigim projeleri megruiyetlerini inanglardan, degerlerden yani
ortak milli kiiltirden almadiklart miiddetce degisim siireci bagarisiz ve eksik kalmaktadir.

SONUC YERINE

Gegen ytizyihn hakim paradigmast iki 6nctile dayanmaktaydi: a) Din artik devrini
tamamlamis bir sosyal miiessesedir; modern toplumlarin esas vasfi, dinlerin yerine ras-
yonel-bilimsel diiglinceyi (pozitivizm) hakim kilarak modernlesmeleri gerekir. b) Modern
toplumlarin ahlaki ve genel degerler diinyasi dine degil, bilime dayanacaktir®. Bu anlayig
19. ylizyilin viilger pozitivizminden kaynaklanmaktadir. Ve bugtine kadar E. Durkheim’dan
K. Marx'a dini degerlerden beslenmeyen, bilimsel-sekiler bir ahlak diizeni kurulabilmig
degildir.?®

insanligin yasadig! tecriibeler ise - diinden bugiine - sunu gdstermektedir: a) Din
sosyal kurumlarin en kokli ve tiniversel olanidir. b) Dinde cevabi aranan sorular veya
tatmini istenilen ihtiyaglar o kadar tniverseldir ki, biz bu ihtiyaclar degil, belki onlarin
tatmin vasitalarni ya da yorumunu degistirebiliriz*. Dinin kendisini degil.

Tarihsel tecriibe géstermektedir ki, toplumlar bir dinden ayrilip bagka bir sisteme
gecmiyorlar, bir dinden baska bir dine gegiyorlar. Din duygusu hicbir zaman Glmuyor.
Cuinkd insanlar, kendi kendilerine sorduklar ve dig diinyada cevaplarini aradiklari varo-
lugsal sorularla karsi karsiyadir. Mevcut dinlerin yerine gegmek {zere teklif edilen her
sistem yine bir dini sistem olmaktadir “Cagdas Bati Uygarligl”, “Modern bilim” ve “Rasyo-
nel Diistince” gibi cekici ifadelerle, geleneksel dinlerin ve inang sistemlerinin gegersizligi-
ni iddia edenler; acaba, biitiin insanlarin inanabilecegi “agik segik” ve “kesin” bir hakikat
sistemi mi bulmuslardir? Bulmuslar ise, yeni bir inang sistemini topluma benimsetmek
icin dayandiklar otorite nedir?*® (29).

Modern ideolojiler ve sosyal doktrinler “agik segik” ve “kesin” bir hakikat sistemi
sunamazlar. Clinkii dinin ve bilimin alanlart farklidir. Bilim “nasil” sorusuna cevap bulma-
ya caligirken, dinler “nigin” sorusunun cevabini sunar. Bilime, din gibi bir iglev ytiklendigi
zaman, yani bilime dayali ideolojiler tiretildigi zaman diinyanin yasadigi sikintilar ortada-
dir: Fagizm ve Komtinizm.

% Erol Giingdr, Kiiltiir Degigmesi ve Milliyetgilik, Tére-Devlet Yay., Ank., 1980, s. 12

" Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, s. 170

% Tartigmalar igin bkz: Sahin Filiz, Ahlakin Akli ve insani Temeli, s. 47-60, Cizgi Kitabevi, Konya, 1998; Rose
Poole, Modernlik ve Ahlak, Ayrinti Yay., istanbul, 1992

» Erol Giingér, a.g.e., s. 171

*° Erol Giingdr, a.ge., s. 173
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Son tahlilde bilim ve yéntem insanlara bir inang ya da bir hakikat sistemi suna-
maz. Bilimsel tezler ve yontemler “yanhslanabilir” bir 6zellik tagidiklari ve farkl teoriler-
den beslendikleri igin “askin” ilkelere sahip degildir. insanlar ise askin boyutu olan inang
sistemlerine “inanma” ihtiyaci icindedirler. Clinkii dinin otoritesi Tanri'dir. Bilimin ve
ideolojinin treticileri ise insandir. Tarih boyunca insanlar inanma eylemini daima bir “lst
varlik” ilkesine refere ederek gerceklestirmistir.

Sonug olarak Tirk toplumunun Osmanlidan Cumhuriyete kazanimlarini ve inang
dinyasini analiz ederken, yari bilimsel ideolojiler yerine, asirlar boyu Tiirk toplumunun
inana geldigi islam dinini ve bu dinin diga vurumunu toplumsallagmasini gbz 6niine al-
mak zorundayiz. Ayrica kiltlr degismesi sorununu ele alig tarzini, kilttiriin degisim hizint,
kulttirel gecikmeyi, degisim hizinin ve stirecinin yarattigi kilttrel boglugu nasil degerlen-
dirmemiz gerektigini sosyal bilimlerin ¢bziimleme tekniklerine gbre yeniden diigstinmemiz
gerekmektedir.



Marife, yil.1, say.1, s.235-241

KALP ve RUHU TANIMLAMAYA CALISAN BiR
MEZHEP: PIETIZM

ve
EGITIMDEKI iZDUSUMLERIYLE
A. HERMANN FRANCKE

Yurdagiil MEHMEDOGLU*

petizm, 17. ve 18. ylzyillarda, Almanya’da, ekonomik ve politik sarsintilar ara-
sinda, Ortodoks Kilisenin katilasmasi sonucu, protestanlik igcinden dogan biiytik bir mez-
hebi hareketin kism1 goriintlisti olarak tanimlanabilir. Akim 1690'dan 1730’lu yillara kadar
Alman protestanligini, dolayisiyla kurumlarini gekillendirmigtir.

Pietizm, Hristiyan diinyay1 bir kere daha okuma iddiasiyla yola ¢ikan, Evangelik ve
reforme edilen kiliselerde buglin de izleri bulunan bir gelenek olarak da nitelendirilebilir.

Akimi, Katolik mistigi ve Jansenizm’ine (16.ylizyilda Hristiyan Heretik bir akim), in-
giliz ptritenciligine, 17. ylzyilin Quakertum’una (arkadas toplumu), 18. ylzyilin da meto-
dizmine paralel gérenler de vardir.'

Daima ‘amel-i salih’ ve ‘ulvi bir hayat’a vurgu yapan protestan hareket, otuz yil
savaglarindan sonra (1618-48), kiliselerin 'glinah g¢ikartma’ kavraminda agiriya gitmeleri-
nin de etkisiyle ‘Ortodoksluk cagl’ ya da 'Protestant Skolastisizmi’ denilen bir donemde
ortaya ¢tkmistir. Bu dénemde Pietist hareketin 6ncist, Philip Jacob Spener (1635-1705)
idi. Spener'den 1674'de, Arndt'in vaazlar kitabina bir mukaddime yazmasi istenmis, bu
mukaddimesi ise s6z konusu kitaba ilave edilmekle birlikte bagimsiz bir risale halini ala-
rak, Pia Desideria (Takva Ozlemi) seklinde isimlendirilmigti. Pietist Hareketin bir manifestosu
niteligindeki bu yazi, ‘diinyevi glinah’t kiniyor, reform igin alti teklif ileri stirliyordu. Bu
manifestodaki prensipler; halkin incil'i daha iyi anlamasi, Hristiyanlar arasi iligkilerin
iyilegtirilmesi, amel-i salihe tegvik, ihtilaflardan sakinmak, ruhban sinifinin daha gtiglti bir
egitimden gegirilmeleri, dinf vaaz yonteminin daha cogkulu hale getirilmesi gibi dnerilerle
reformasyon talebi seklinde sunuluyordu.

* Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi.
! Karl Heussi, Kompendium der Kirchengeschichte, Tiibingen, 1960, 3.
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Bu reformasyon istemiyle, bir taraftan éviilen ve benimsenen diger taraftan Cizvit
olmakla itham edilen Spener’in etkisi hizla yayildi. Bu arada, Dresden’'de 1686'da bag
vaiz olarak bulunan ve onun 68rencisi olan A. Hermann Francke (1663-1705)'in basinda
bulundugu bir grup da ibadet ve incil calismalar icin Laipzig Universitesi’nde toplaniyor-
lardi®.

Pietist hareket, bu tarihlerden sonra daha ¢ok bu isimle anilacak ve misyonerlik
faaliyetleriyle beraber Hindistan’a kadar gidecekti. Francke, dénemindeki yanls temel-
lenmeler sonucu ortaya ¢ikan gergek 6gretinin ne oldugu tartigmasinin, bireysel ve ku-
rumsal dizlemde ele alinmasi gerektigini iddia ediyor ve yeni bir hareket daha baglati-
yordu. Ona gore pastdr ve Ogretmen yetistiren kurumlar diizeltildigi takdirde &zel ve
kamusal alanin ikisi birden huzur ve refaha kavusabilirdi. Bu hareket kiliseyi dar kaliplara
hapsetmiyor ve ayni zamanda hayatin biitiin alan-larina yayilabilecek bir nitelik arzedi-
yordu.

Francke, din adamligi kurumuyla yenilik yapabilecegini umuyor ve buna ilig-kin
coztimler geligtiriyordu. Bu amagla zihni hayat tizerine oldugu kadar ibadet lzerine de
temellenmis olan akademik merkezlerde teoloji 6grencileri icin ‘6zel kolejler’ Gneriyordu.
Bunun yanisira bir amaci da tiniversitelerden halk okullarina kadar biitiin egitim sistemini
yeniden ele almakti. Onun inanci, toplumun temel kurumlari tizerinde ahlaki ve dini yeni-
lik olmaktaysa, bunu tamamlayabilecek olan okul ve kiliselerdi. Ona gore bu iki kurumun
egitilmis personeli ise, tniversitelerden gelmeliydi.?.

Egitim tartigmalari icerisinde daima dénemlere gbre tartisma stratejilerini tayin
eden bir sorun olan, egitime nereden baglanmali sorusu, anlagilan odurki Bati diinyasini
da bu yillar icerisinde mesgul etmistir. Ulkemizde gelistirilen benzer teoremlerden Emrul-
lah Efendi'nin ‘Tuba agaci nazariyesi'ni hatira getiren bu hipotez, bizdekinden farkl
olarak, o dénemde oldukga amacina ulagmus bir reform sayilir.

Francke’a gbre bu reformun en etkili unsurlari olan kilise ve okulun idarecileri tini-
versitelerden geldiklerine gore, ihya edilme 6nceligi bu miesseselere verilmeliydi. Bu
diiglinceyi tasiyan pedagog A. Francke, o ddénemin tniversiteleri hakkinda séyle beyanda
bulunmaktadir:

“Akademik htirriyet adi altindaki yerlerde kargasaliga, tepeden bakmaya ve kont-
rolsiiz idarenin her gesidine gbz yumulmug ve izin verilmis bulunuluyordu. Béyle yanlig
bir hiirriyet devam ederek tamamiyla, adaba aykiri ve endise verici bir hale geliyordu. Bu
sebeple ileri gorislii insanlar, daha sonraki hayatlar icin keder kaynagi olur ve umumi
sefahat ile ahlaki zayiflamaya giic yetiremezler diye gocuklarini buralara géndermekten
korktular.”

Boylesine timitsiz gordigl bir atmosfer icerisinde Francke, Halle’da 6gretmen ve
Pastor yetigtiren enstitiilerini agmayi basardi. Bu okullar dénemin sosyal stratejileriyle
ters dlismeyen, ama hayirli igler yapmayi hedefleyen, hem diinyevi ve hem de ulvi gayeler
tastyan okullardi. Birtakim farkliliklar: bir kenara birakildiginda Halle’da dért gesit okul
vardi:

2 Robert. G.Clouse, "Pietizm”, The New International Dictionary of the Christian Church, (Ed. J. D. Douglas), Gr. Britian,
1974, 780.

* F. Ernest Stoeffler, German Pietism During the Eighteenth Century, Leiden 1973, 25.

4 Miimtaz Turhan, Universite Problemi (Garplilasmanin Neresindeyiz/Biitiin Eserleri) , istanbul, 1980, 346.

> Stoeffler, 24
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1-Gelecegin ordu subaylarini ve yerel memurlarini yetistirmeyi hedefleyen, soylu
ve egitilmis kigilerin erkek ¢ocuklarinin okudugu Pedagogium,

2-Universite icin dgrenci hazirlamak ve bdylece gelecegin hukukcu, doktor, teolog
ve tliccarlarini yetistirmek tzere, 6zellikle profesyonel ve tiiccar sinifin erkek ¢ocuklarinin
ihtiyacina yonelik latin okulu,

3-Orta halli insanlarin kiz ve erkek cocuklarini iyi bir ev hanimi ve iyi bir isa-dami
yapmak icin egitim veren Alman okullar,

4-Ucretsiz egitim ve program uygulayan fakirler okulu ©.

Francke'in o dénemde hayata gecirdigi diistincelerinin toplumda karsilik buldugu,
okullarin kisa stirede yayginlagsmasi ile delillendirilebilir. Zira Francke, dénemin sartlarini
hi¢ gdzardi etmeden girdigi egitim miicadelesine toplumun ¢ok katmanl olusunu unut-
madan devam etmistir. Aslinda bu durum, bir manada cesaret ve hoggoriiye siddetle
ihtiyag duyan toplumlarda belirlenecek olan egitim stratejisi igin ipuclar tagimaktadir.
Bunun yanisira gliniimiize tasiyabilecegimiz bir egitim fotografi olarak Francke’in okulla-
rinin hem maddi hem manevi destek gérmesinin altinda yatan sebeplerden birinin, in-
sanligin ortak 6énermelere olan ihtiyacinin gérmezden gelinemeyecegi gergegi oldugudur.
Aldig1 maddi ve manevi destek sonucu Francke, tiniversiteler ile enstitiiler arasindaki bagi
bir taraftan giiclendirirken, diger taraftan kendi halk enstitiilerinde bazi degisiklikler yapi-
yordu. Enstitlilere yapilan bagiglari cogu zaman, enstitiilerdeki ¢&rencilere burs olarak
dagitiliyordu. Buralara kayit olan ¢ocuklar, yeteneklerine uygun olan hedeflere yonlendiri-
liyorlardi ve ne egitimi alirlarsa alsinlar, iyi bir Hristiyan olmak igin de ayni zamanda din
egitimi aliyorlardi.

Francke'in pedagojik yazilarinda daima su iki kavrami yanyana gérmek mimkin-
dur: Dindarlik ve Hristiyan hikmeti.

Pedagog egitimle bir arada yiiriittigti mezhebi anlayis icerisinde hikmeti su sekil-
de tarif eder: “Gergek hikmet insanin glizel akibetine hizmet eden, zarar ve ziyandan onu
koruyan igindeki gdziinden baska bir sey degildir.”” Ayrica hikmet, yalnizca kisi dinya
mesgalelerinden elini etegini gektiginde meydana gelir. Bu sebeple ¢ocuklara kontrol
edilemeyecek hic bog vakit birakmamak, onlart daima meggul etmek gerekir. Clinki insa-
nin dogustan getirdigi kirlilik vardir ve bundan ancak Hristiyan hikmeti ile kurtulunabili-
nir. Bu noktada Francke ve hareketini Islam’in kavramlaryla anlayabilmek neredeyse
imkansizdir. Eger biraz sonraki baglamda goriilecegi tizere bu akim icten gelen deruni bir
dindarligi hedefliyorsa bu kirli derun, boéyle bir igleme nasil bir zemin olugturacaktir?
Zaman zaman Luther’in dgretilerini 6diing alan hareket, bu zeminin ihtida kavrami ile
diizelebilecegini agiklar ve iyilestirme sistemini bu kavrama referanslarla tamamlar.

KALP VE RUH KAVRAMLARI

Pietizmin ilham kaynaklari daha 6nceden yani 17. yiizyilin ilk yarisinda yayilan
mistik kurulus edebiyati idi. Daha sonralari Luther’in belirli ilkeleri de akimin felsefesine
uymast sebebiyle kullanildi. Bu ilkeler arasinda sunlar sayilabilir:

¢ Stoeffler, 25-6
" Stoeffler, 28



238 Yurdagiil Mehmedoglu

1- Canli, i¢ten bir dindarlik gelistirmek gereklidir. Kendini gdzlemleme, giinliikler
ve biyografiler bu kalbf dindarligin olugmast i¢in malzemelerdir.

2~ insanin kendisini, acik bir sekilde diinyadan ve onun eglencelerinden uzaklas-
tirmasi gereklidir. Buna dans, kagit oyunu, tiyatro, diinyevi okumalar dahildir. (Boylelikle
hareket, zahidane bir yagsama bicimine meylediyor ve ayni zamanda sik sik eskatolojik
beklentileri oldugunu vurguluyordu).

3- icten yasanmasi gereken dindarliga dikkat gekerek gizli dinf toplanti (konventi-
kel) anlayigina geri donerek, bir manada devlet kiliseciligine (casaropapismus) kargi dur-
mak gereklidir

Bu genel ilkeler ile birlikte pietistler igin i¢ten dindarligin yasanmasi ve ulvi bir ya-
sama bigimine ulagmak, halis bir kalp ve arinmig bir ruh ile mimkandir.

Pietizmde insanin merkezi kalptir. Orada Allah da seytan da ikamet edebilir, ihtida
orada olur. Eger sozde irade tarafindan ifsad edilmemigse duygu orada olusur. En kuv-
vetli dost da en ciddi diisman da kalptir. Kalp daima teslim olmak, terbiye edilmek, ko-
runmak, imtihan edilmek veya giiclendirilmek durumunda olan hareketli bir mahaldir.
Yoksa seytan ile igbirligi yaparak aldatma kabiliyeti ile insanin en iyi niyetlerini bile ifsad
edebilir. Clinkli o ayn1 zamanda diinyaperestligin de merkezidir. Asli giinah bugiin de
devam ediyorsa bunun anlami insanin gdnliindeki arzu ve hirslarin devam ettigidir °

insan, kalbinin bu tasallutundan ancak Allah’in manevi bir bicimde uyarisi ile kur-
tulabilir. Bu ilahi uyariligtan sonraki merhale ise kiginin bu degismenin farkina varmasi ve
bu ruh halinin devam etmesini saglayacak davraniglarda bulunmasidir. Kétiiliik ile miica-
dele edebilmenin diger bir sarti da kalbi tetkik ettikten sonra samimi olarak pismanlik
duymaktir. Pigman olma noktasi hidayetin baglangi¢ noktasidir. “Dogru bir kalbin alameti
saflik ve temizliktir. Eger kalp diinya sevgisinden arinmamigsa orada Tanri'nin girmesi igin
yer yoktur. Eger Tanri icin yer varsa o kalp korunmug demektir... Bu soylu yeni durum ne
yazik ki bitlintyle bu yiizeysel hayatla elde edilmez, ¢linkii kalp asla tamamiyle giinah-
lardan ari olmaz. Allah'in evi bir anda her gesit giinahla dolu bir eglence yeri haline gele-
bilir. ..

Bu durumdan korunmasi gereken miimin, keder icinde, bulasan eski giinahlarin-
dan dolay ilahi destege ihtiyaci olan kalbinin biitiin kontroliinii yeniden elde etmenin
yolunu arayan kigidir.” '°

Pietizm terminolojisi i¢inde ruh da asli bir kavram olarak yerini korur. Ruh, ilaht
olmayan higbir seye tenezziil etmez ve yine bir ruh, hem Tanri’yi hem de diinyevi olan
seyleri ayni anda barindiramaz. Eger o kaynagina yoneltilirse akan bir irmak haline gelir.
iman etmis bir ruh bizzat Tanr'nindir ve kurtariimistir.

“Acaba Tanri 6nce ruhu yaratip, sonra Adem’in viicuduna mi tifledi? Yoksa kendi-
ni énce Adem'’in viicuduna tfleyip ruhu onda mi yaratti? diye genis kapsaml bir tartis-
maya gerek kalmamalidir. Bundan ¢ikarilan derse gore;

1- Ruhun kaynagi Tanrr’dir. Yeni dogan bir cocuk nasil annesinin gégstint ariyor-
sa, sen de ruhu, onu yaratanda ara.

8 Heussi, 395
9 Sattler, 49-51
10 Sattler, 54-56
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2- Ruh 6limsizdir, ¢linki Tanrt élimstizdir, insan viicudu ise fanidir dolayisiyla
fani iglerle mesgul olur.

3- Ruh Tanr’'nin aynasidir. Onda insan Tanri'yi goriir. Bu aynayi Tanri'ya geviren,
O’nu ve ilahf olani goriir. Aynayi diinyaya geviren ise ancak diinyevi olan seyleri gorebilir.
Dolayisiyla da ruh ilahi olan seyler yerine, diinyevi olan koti seler icermeye baglar. Kutsal
bir ziya hem ilahf, hem de diinyevi olamaz.

4- Tanri, ruhunu kendi resmi olarak insana sunmugtur. Eger Tanri ile ruh arasinda
bir esitlik s6z konusu olsaydi onunla dostluk kurar, onda mukim olurduk... Ruh, kayna-
gin1 Tanri’dan aldigi igin higbir diinyevi sey onun yerini dolduramaz. Onun yerini doldura-
cak olan yine Tanr’dir.” '

Gortldagu gibi akim, ruhf olgunlagmayi ve diinyevi zevklerden uzaklagmayi yani
mistik bir yasama tarzini glinliik hayatin ve egitimin icinde telakki etmistir. 1730’lu yillara
kadar belki de insanligin o dénemde duydugu ihtiyaglarin da etkisiyle Pietizm, Alman
Hristiyanligi'ni etkileyen ve ona zengin degerler kattigi iddia edilen, hem pedagojik hem
mezhebi bir akimdir. Fakat bugiin Alman Protestan bir teolog’a (Hans Werner Volker
Monheim, Dusseldorf) gore, o giin kiliseye kargi koyan hareket, bugtin kargt durma vasfi-
nicoktan kaybetmistir. Buglinin hergeyi sorgulayan gencligi, icten yasanan bir dinin
yanisira, sosyal hayatin icinde olan bir dini anlayisa daha sicak bakmaktadir. Teologun
soyleminden anlasilan odur ki, Pietizm buglin, glinlik hayati diglayan mistik bir yasama
bicimine dontigmigstiir. Bu iddiayr dogrular nitelikte olan yagli, sosyal ¢aligsmalara katilan,
cemaat yardimcisi bir pietistin (Nikoteit Ingrid, Pietizm Sosyal Hizmet Gérevlisi Mon-
heim, Dusseldof) sozleri de manidardir: "Ben Spener’i okuyarak Pietist oldum. Onun
6ncesinde Kilisenin ve kitaplarin sdyledikleri birbirinden farkliydi. Kiliselerin daima takip
ettikleri degismez, kati yolu sorgulayan bir mezhepti Pietizm. Fakat buglin genclerden
bazilart akimin adini bile bilmiyorlar. Ama yine de incil'i cok okuyan genclere Pietist deni-
lebilir. Bugiin pietist denilince, miimkiin oldugunca az alkol kullanan, ¢ok Incil okuyan,
glinde iki veya ti¢ kere dua eden, herglin glinahlari icin pismanlik duyan insan akla gel-
melidir. Herseyin agirisina, mesela Karnavalin bu kadar ¢ok ickiyle kutlanmasina karsiyiz.
Bir zamanlar Halle’'da egitimle ilgili olarak ¢ok verimli faaliyetler yapildi. Belki de biz Pie-
tistlerin en anlamli sosyal faaliyeti o idi.”

SONUC

Bir dénem Alman Hristiyanhigi'ni etkileyen Pietizm, dini referanslarla toplumda
egitimi de Gstlenen dinf bir harekettir. Hareketin ikinci énciisti sayilacak olan egitimci ve
teolog A. Hermann Francke, egitimi ¢ok kademeli bir hale getirerek, her kademeyi degisik
amagclara hizmet veren okullar sekline donfigtirmistir. Bugiin &zellikle halk okullari
sayilabilecek Hauptschule'lerin gegmisteki temellerinin Francke'in okullari ile atildigini
soylemek yanlis olmasa gerektir. Ayrica buglin mesleki egitimin Alman egitim sistemi
icinde edindigi yer ile ilgili olarak da benzer bir iddiada bulunulabilir ve pedagogun kur-
dugu egitim sisteminin bu agidan da tarih igerisinde énemli bir yer edindigi s¢ylenebilir.
Baska bir galismaya ana tema teskil edecegini tahmin ettigimiz bir sonu¢ da Alman egi-
tim sistemi igerisinde dinf referansin halé kullanildigidir.

! Sattler, 59-60
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Almanya’da Federal Anayasa’nin 7. maddesinin 3. fikrasina gére "Dini ydonden ba-
gimsiz okullar harig, blitin resmi okullarda din dersi diizenli bir ders olarak okutulmak
zorundadir. Din dersleri resmi okullarda diger derslerle ayni statlidedir. Devletin amagla-
riyla catigmaksizin, temel dini prensiplere gore din dersleri verilir. Higbir 68retmen kendi
istegi disinda din dersi vermeye zorlanamaz.” '? Federal Anayasa’nin 7. maddesindeki bu
cerceve, Protestan cemaati igin gegerli oldugu gibi, Katolik ve Musevi cemaati ve eger
varsa islam cemaati icin de sdzkonusudur. *Daha 6zele inmek gerekirse, mesela, Kuzey
Ren Westfalya Eyalet Anayasasi’'nin 7. maddesinde egitimin amaci, “dgrencilerin Allah
6niinde saygi ile egilmesini, insan haysiyetine dikkat etmesini saglamak ve uygun sosyal
davraniglar kazanmasini gerceklegtirmektir.”'*. Pedagojik diizlemde tartigilmasi gereken
bu konu, tilkemizin oldukga sik yasadigi din egitimi kaosu icin, en azindan éngaligmalar-
da kullanilabilecek ipuglari tagir mahiyettedir.

Pietizmin, bize gbre, egitim sistemimiz igerisinde higbir zaman yer almadigini id-
dia edebilecegimiz en 6nemli tartigma konusu, cocugun tipki erigkin Hristiyan gibi gi-
nahli goriilmesi, ona bu sebeple bog zaman birakilmamasi hususudur. Ancak yine bugiin
Alman egitim sistemi bu egitim yanligini belki de bilingli bir farkina varigla degistirmis ve
bos zaman egitimini yeteneklerin kesfedilmesi, 6zel kabiliyetlein agiga ¢ikartilmasi igin
essiz bir firsat olarak degerlendirmistir.

Akim icerisindeki kalp ve ruh degerlendirmelerine dair islam literatiiriinde ve Tiirk
egitim tarihindeki dokiimanlar ile sayisiz mukayeseler yapilabilir. Fakat ¢zetle sunu séy-
lemekte yarar gorliyoruz. Pietizmin kalp olarak nitelendirdigi kavramin bizdeki anlaminin
nefs, psikoloji diliyle self oldugunu séylemek pek yanlis olmasa gerektir. Ruh kavraminin
ise Lutherian terminoloji ile yakindan alakal oldugu gériilmektedir ve yine bu kavrama ait
sayisiz benzerliklerin islam egitim ve tasavvuf anlayisinda dénem itibariyle daha énceden
mevcut oldugu konu ile ilgilenenlere yabanci degildir.

Ornek vermek gerekirse, Mevlana Celaleddin-i Rum? (1207-1273)'nin “‘Ruhumdan
ruh Gftirdim’ diye anlatilan o can 15181, o ruh mumu, balgik bedene din 15181 verir. Balgikta
yaratilig, bilgisiz olug aleminden, agir davranis huyundan ceker, ¢ikarir onu. Ctinki aklh
sehvetinden tstiin olan, meleklerden ylicedir. Sehveti aklindan tstiin olan hayvanlardan
asagidir.” '° ifadeleri, bahsettigimiz anlayigi hatirlatan ruh,insan ve yaratan lclemesinin
islam kiiltiirtindeki anlatimidir. Ayni sekilde maarifet, “"gecmis zamanlardaki zahitligin
mahsultdiir. Zahitlik ekmeye caligmak, maarifet de o ekinin bitmesidir. Su halde ¢alis-
mak ve inanmak, bedene benzer. Bu ekmenin cani da biten mahsuldir ve onu devsir-
mektir.” '*diyen Mevlana'ya gore mistik yagsanti amel-i salihten beslenir, hikmet ile meyve
verir.

islami terminoloji icerisinde, duygunun lehine kurulan bir denge ile kalp kavrami
daha ziyade gontile gevrilerek kullanilmigtir.

Hayatin anlamini, insanligin diinya ve ahiret saadetine ulagmasi gayesi ile biitiin-
lestiren Mevlan&’ya gore gonll inceltmek, ilahi askla donatip insanligin hizmetine sun-

12 Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland, WOM.23.Mai 1949.

1% Ulrich Becker,, "Almanya’da Orgiin ve Yaygin Egitim Alanlarinda Dinf Egitim” (gev. A. Yesil), Tiirkiye ve Almanya'da
Egitim Tartismalart Semineri, Ankara 1998, 38.

' Verfassung fiir das Land Nordrhein - Westfalen, Artikel 7 (Grundsatze der Erziehung).

1> Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mektuplar, (gev. ve haz. A. Gélpinarly), istanbul 1999,143.

'® Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, (cev.V. izbudak ), istanbul 1990, VI,167.
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mak gerekir. “A gonl, ayrilikta bir hayli can gekistin. Artik bulugsma temellerine gel. Kat-
resin; gene denize var da O'na kargi miktarin ne bir gor.” 7 beyiti ile kdmil insana ulas-
may1 hedef alan Mevlané igin “olgunlasmis, terbiye almis géonil Allah’a kosar, yalanla
savasir ve etrafa baht salar. Yeniden dogmak igin batar, yani benligini kaybeder. Onun
kaybolmasi, yeniden dogmasi, gercek benligine kavugmasi igindir. (O zaman) bulut gibi
yUkselir, yagmur gibi rahmet olarak yere iner.” '®

Bu ¢ok kisa mukayeseden sonra sonsdz olarak sunu da soylemek gerekir ki
Francke, ozellikle ylksek orgetimde yaptigi reformlar ve 6gretmen yetigtirme faaliyetini
baslatan kigi olmasi itibariyle '?, hususen yiiksek dgretimi dénemin ihtiyaglari ile bagdagir
bir sekilde isler hale getirmesiyle basarili bir egitim reformisti ve ayni zamanda mistik bir
mezhebi akimin ikinci mithim kisisi olarak diinya diigtince tarihi igerisinde yer almistir.

17 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Divn-1 Kebir, V, (gev. A. Gélpinarly), istanbul, 1960, V, 2141-3.
'8 Mustafa,Usta, Divan-i Kebir'de Mevlana'nin Egitim Goriisii, Istanbul 1995, 147.
!9 Aytag, Kemal (1980), Avrupa Egitim Tarihi, Ankara, 1980, 160.
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KADININ SAHITLIGI UZERINE

Orhan CEKER’

Wodemizmin etkisiyle Islami hiikiimler nasslarin da hududu asilarak yoruma
tabi tutulmus ve aslinda islam’in éngdrdiigii hiikiim, islam’in degilmis ya da islam’da
yokmus gibi gdsterilmeye galisilmistir. Bu gayretin temelinde Islam’t savunamama acizligi
ya da kompleks bulunmaktadir. Bati genelde islam’i, tiimiinii red anlaminda tenkide tabi
tutmus, bu tenkid de yukaridaki bigcimde kimi islami gevrelerde az veya gok etkili olmus-
tur. Tabii ki yapilan tenkidler islam’in tiimiine kargi degil, ciizlerine kargi yapilmig gibi
gosterilmig, gergekte ise timi hedefe konmustur. Bu clizler kadin haklari, kélelik, kisas...
gibi konular olmusgtur. Kadin haklart meyaninda da mirasgiligi, tesetttirQ, sahitligi, cariye-
lik, erkeklere gére genelde arka planda yer almasi... konulart ileri stirtlmstiir.

Kadinin gahitliginin ne yapip yapip erkegin sahitligi ile ayni konuma getirilmesi
icin olmadik yorumlara gidilmis ve netice, murad-1 llahi’ye de ters diisecek noktalara
vardirilmistir.

islam, hakkin kesinkes saglam delillerle isbatlanmasini esas almigtir. Bunu goz
ontinde bulundururken de isi isbat zorluguna vardirip ters taraftan hakkin yerde kalmasi-
na da firsat vermemigtir. Yeri gelir tek kadinin, yeri gelir iki kadinin sahitligi yeterli kabul
edilmistir. Fakat normal hallerde miidayene (Bakara: 282) ayetinde oldugu gibi iki kadinin
sahitliginin yanusira bir erkek sahidin bulundurulmasi sart goriilmiistiir. iste burada kadi-
nin gahitliginin erkegin sahitliginin yarisina denk kabul edilmesi birgok miinakagay1 bera-
berinde getirmistir.

Miinakasalarda unutma / yanilma esas alinarak "Kadin unutkan degil ise sahitligi
tam olur” gibi bir sonuca varilmigtir. Ayrica ayetin nlzdli sirasinda kadinlar kiiltiirce
distik seviyede oldugu igin sahitlikleri yarim kabul edilmis, zamanimizda ise kadin kultir-
ce yiiksek seviyede oldugundan sahitligi tam olmali, denilmigtir. Bu iddialarin ilmi degeri
nedir ? Bu konudaki mtlahazalarimizi arzetmek istiyoruz:

Her seyden &nce kiyastaki illetin dogru tesbit edilmesinin ¢ok énemli oldugunu
hatirlatmak gerekiyor. illeti dogru tesbit ederseniz dodru sonuca ulasirsiniz; ama illeti
yanlg tesbit ederseniz varacaginiz sonug da yanlig olur. imam Safii'nin istihsana karsi
cikisinin sebebi iste bu noktadadir. Kanaatimizce imam Safif istihsana dogrudan degil,
dolayli olarak karsi ¢ikmistir. O sanki “illeti dogru tesbit etmiyorsunuz, yanlis sonuca
varinca da doniiveriyor, istihsan yapiyorsunuz. Halbuki illeti dogru tesbit etseydiniz dog-

" Prof. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. oceker@hotmail.com
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ru sonuca varip, istihsana muhtag olmayacaktiniz”, diyor. Usil kaynaklari kiyas konusun-
da illet tesbitine fazlaca yer verir ve dogru tesbit yapmak igin illet olabilecek vasfin sart-
lari tizerinde durur. iste bu sartlardan bir tanesi munzabit vasif olmasidir. Munzabit
(mazbut), normalde kisiden kisiye, halden hale, ¢evreden cevreye degismeyen, hududunu
tesbitte zorluk cekilmeyen, sinirlari belli olan anlamindadir. Ancak bdyle bir vasif illet
olabilir. Bu sart dogrultusunda unutkanlik / yanilma ve kadinin kiiltiirii vasiflarina
bakacak olursak her ikisinin de illet olamayacagi bariz bir sekilde gorilecektir:

Unutkanlik / Yanilma: Ayet-i Kerimede, “vesteshidii sehideyni min ricalikum, fe in lem
yekind raculeyni feraculiin vemraetdni minmen terdavne minessiiheddi en tedille ihddhuma fetiizekki-
ra ihddhumal-uhrd...”

“...Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun, eger iki erkek bulunamazsa giiven duydugunuz
sahitlerden bir erkek ile iki kadin da (olur). Boylece kadinlardan biri yanilir/unutursa dieri ona
hatirlatir...” (Bakara: 282) buyurulmaktadir.

Ayetteki “iki erkek bulunamazsa” kaydina bakarak iki erkek varken kadinin sahit olup
olamayacagi konusunu bir tarafa birakalim. “Biri yanilirsa digeri ona hatirlatir” kaydindaki
unutma/yanilma vasfina, illet olmasi i¢in munzabit (mazbut) olma sartini uygulayacak
olursak bu sartin unutmada mevcut olmadigini goriirtiz. Clinki unutma kigiden kigiye,
yastan yasa, halden hale degisiklik arzeder. Ayni zamanda bu hal erkeklerde de mevcut-
tur ve onda da degisiklik gosterilir. Erkek veya kadin, geng yasta az unutur, yasi ilerledik-
ce unutkanlk artar. Ya da kafasi mesgul veya dalgin oldugu zaman unutkan olur, bu
hallerin diginda iyi hatirlar. Buna gore az unutkan oldugu zaman sahitligini tam, gok
unutkan oldugu zaman gahitligini yarim mi sayacagiz ! Mesela 20 yasinda iken gahitligi
tam, 60-70 yasina geldigi zaman sahitligi yarim mi olacaktir. Bu durumdan erkegi nasil
istisna edecegiz. Halbuki ayet erkegi istisna etmistir. Demek ki illet icin erkegi istisna
edecegimiz bir vasif bulmaliyiz. Unutma / yanilma hikmin hikmeti olur, illeti olmaya
muisait degildir.

Kadinin Kiiltiir Seviyesi: Bir de deniliyor ki islam'in ilk geldigi siralarda kadinin
kulttir seviyesi ¢ok distiktti. Onun igin de sahitligi yarim kabul edilmisti. Simdi ise kadin
okur yazar olup kiltiir seviyesi yliksektir. Dolayisiyla sahitligi tam kabul edilmelidir.

Ayetin indigi sirada kadinlar arasinda erkekleri kat kat gececek sekilde seviyesi
ylksek olanlar vardi. Mesela Hz. Aise annemiz en fazla kiltirli ilk 10'un igerisinde idi.
Yedi fakih sahabiden biri idi. Buna ragmen onun sahitliginin okur - yazar bile olmayan
herhangi bir erkek sahabiye gore yarim oldugu konusunda bir tereddid yoktu. Hem
sonra Hz. Aise'nin kulttrlini zamanimizdakilerle kiyaslayalim. Hz. Aise tefsir, hadis ve
fikihta bizim kaynaklarimizdan birisidir. Bir bakimdan dinimizin rivayet kaynagini teskil
etmektedir. Dolayisiyla seviyesi itibariyle zamanimizdaki tiim insanlardan daha seviyeli
idi. Ictihad edebilen 162 sahabiden 20 tanesini kadinlar teskil ediyordu. Zamanimizda
ylksek tahsilli olup bir dilekge yazmaktan aciz olan erkeklere gore seviyeleri kiyas kabul
etmeyecek kadar fazla idi. Buna ragmen onlarin sahitlikleri yarim olmustu. Dolayisiyla
kiiltlr seviyesini bu yonden illet olarak almak yanlig oldugu gibi, munzabit vasif olma
sarti itibariyle de illet olarak alamayiz. Clnkd kilttr kisiden kisiye, cevreden cevreye,
halden hale degiskenlik arzeder. Mesela kiiltiirlii saymak icin hangi seviyeyi esas alacagiz
? Belli bir diplomay1 esas alsak o diplomadan bir giin énceki sahitlikle bir giin sonrakini
farklt mi sayacagiz ? Ayni sekilde diplomasi olmadigi halde kendisini yetistirmis olan
birinin gahitligi diplomali ama diigtik kiltiir seviyesinde birininkine gore yarim mi olacak-
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tir. Bunun gibi, tahsilli bir bayanin gahitligi tam fakat o derecede tahsili olmayan erkegin-
ki yarim mi1 kabul edilecektir ? Memleketler arasindaki kiilttr farkliliginda nasil bir dlglyt
esas alacagiz. Goriliyorsunuz ki mazbut olmasi gereken vasif / kiltirltilik ne kadar da
degiskenlik gosteriyor. Kiiltiir seviyesinin illet olamayacagi ortadadir.

SONUC

Kadinin sahitliginin yarim kabul edilmesine illet olarak gosterilen unutkanlik ve
diigtik kiltir seviyesi, illet olma sartini bulundurmadiklarindan illet olarak ele alinamaz.
Cunkd illet olma gartlarindan munzabit olma sarti bunlarda zerre miktart mevcut degildir.
Buna ragmen bunlari illetmig gibi ileri stirmek kiyastaki illet sartlarini bilmemek veya en
azindan g6z 6niinde bulundurmamak anlamina gelir. Ayni vasiflar illet olarak takdim
edenler arasinda fikihgilarin da olmasi tiztintti vermektedir.

Ayet-i Kerimede (Bakara: 282) erkek ve kadin igin ayri hiikim belirtildigine gore, il-
let olarak tesbit edecegimiz vasif kadinda var olup erkekte yok olmali ki dogru tesbit
yapilmig olsun. Unutma / yanilma da kiiltiir seviyesi de kadin i¢in oldugu kadar erkek igin
de séz konusu olan bir durumdur. Béyle oldugu halde nasil oluyor da illet olarak alinabi-
liyor.

illet olma sartlarini gz éniinde bulundurdugumuz zaman sahitlik konusunda ille-
tin bizatihi "kadin olma” oldugunu séyleyebiliriz. Gerek psikolojik gerek diger yoénleri ile
kadin olarak yaratilmig olmak sahitlikte bu hitkm beraberinde getirir. Sahitlik konusunda
kadinin boyle bir hitkimde olmasi kadin igin ziill degildir. Bu gayet tabii kabul edilmelidir.
Vahsi ismindeki sahabinin sahitliginin yaninda Hz. Aise’'nin sahitliginin yarim kabul edil-
mesi Hz. Aise'nin daha faziletli olusuna zarar vermez. Hz. Aise’nin, imam Azam Eb(
Hanife’den daha faziletli oldugu nass ile sabittir. Sahitliginin de Eb( Hanife'nin sahitligi-
nin yaninda yarim oldugu yine nass ile sabittir. Oyle ise {istiinliik ve fazileti sahitlikle
6lgmemek, bunlarin ayri seyler oldugunu kabullenmek gerekir.






Einfithrung in die Religionspsychologie
(Din Psikolojisine Giris), HOLM, Nils G., UTB
Reinhardt Verlag, Gottingen 1988, s.160,
ISBN: 3-497-01212-2

Abdiilkerim BAHADIR'

1rihsel gelisimi agisindan Din Psikolojisine yaklastigimiz zaman, bilim dalinin
hentiz geng bir yapilanmaya sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Cagimiz Din Psikolojisi alanin-
da ele alinan konularin temellerine, asirlar 6ncesinde -spekdlatif tartismalar ya da lokal
incelemeler gercevesinde- rastlamak miimkiin olmakla beraber, ilk bilimsel ve sistematik
galigmalar, 19. ylzyilin sonlarinda ortaya g¢ikmigtir. “The Psychology of Religion, New
York 1889" adli kitabiyla Edwin Diller Starbuck, Din Psikolojisi'nde ilk kitabin sahibi un-
vaniyla taninmaktadir. Ancak, bilimsel anlamda ilk bagimsiz adimlarin sahibi oldugu igin
kurucu olarak, William James kabul edilmektedir. Dini konular ekseninde gergeklestirdigi
konugmalari toplayarak yayinladigi “The Variaties of Religious Experience, 1902" adli
eseriyle James, kendisinden sonra gelenlere énemli bir kaynak 6zelligi tasir

20. asirda genelde Sosyal Bilimlerde; 6zelde Psikolojide ortaya gikan geligmelere
paralel olarak, Din Psikolojisi alaninda da ciddi ilerlemeler kaydedilmistir. Amerika ve
Avrupa ekoll olmak tizere temelde iki farkli koldan stirduriilen galigmalar, yayinlanan pek
cok eserle bilimsel triinlerini vermistir. Bu gergevede tanitacagimiz kitap, orijinalitesi ile
dikkat gekmektedir.

Kitap, adindan da anlasilabilecegi gibi Din Psikolojisine girig niteligi tagimaktadir.
ilgili konulari ana hatlari ile ele alan eser, yazarin yillar boyunca derslerde okuttugu not-
lardan derlenerek ¢zellikle tniversite ¢grencilerinin istifadesine sunmak amaciyla hazir-
lanmustir. Kitap, igerdigi konular agisindan daha ¢ok Anglosakson tilkeleri, Almanya ve
iskandinav (ilkelerinde son yillarda gelisen din psikolojisi anlayisini yansitmaktadir.

Kitabin muhtevasinda islenen konulari ana bagliklar halinde su sekilde siralayabi-
liriz:

1. Giris,

2. Sosyal Fenomen Olarak Din,

3. Tecriibe Olarak Din,

" Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi. akerim@selcuk.edu.tr
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4. Din ve Geligim Psikolojisi,

5. Din ve Kisilik Psikolojisi,

6. Din ve Ruh Saglig.

Girig bolimiinde yazar, din olgusunun bilinen en eski kiiltiirlerde bile canli olarak
yagsandigindan ve tim birikimleri ile aragtirlmaya agik bulundugundan bahseder. Bu
noktada yazarin tavsiye ettigi iki yontem sekli gdze carpar: Tarihi arastirma yontemini
kullanarak dini olgulari belirli zaman diliminde, belirli kiltlrlerde tasvir etmek; ya da
kargilagtirma yontemini kullanarak birbirinden farkli kilttirlerdeki dini ifade sekillerini
mukayese etmek. Ancak, bu iki ydntemin diginda yazar, dine sosyal ya da ruhsal faktorler
ile olan iligkisi baglaminda da yaklasilabilecegini 6nerisine ekler. Dini ifade sekilleri kav-
ramiyla O, insanlarin birbirinden farkli diigince ve kanaatlerine, davranis tarzlarina ve
tecrlibelerine isaret eder.

Konunun devaminda, Psikolojinin tarihgesine yer verilmektedir: Bu gercevede Din
psikolojisinin dogusu, Amerika ve Avrupadaki onciileri, ilk arastirmalar ve bunlar takip
eden calismalar tzerinde durularak bilim dalinin glinimiize kadar siiren tarihi gelisimi ile
ilgili genel bir panorama sunulmaktadir.

“Sosyal Fenomen Olarak Din” bagligi altinda yazar, dinin kendine &zel bir sembol-
ler diinyasi olugturdugunu ve bu karakteristik tabiati ile grup ve topluluklarda ortak te-
mele dayal bir yayilma imkani buldugunu dile getirir. Burada, 6zellikle dini diistince ve
kanaatler alaninda dinin insan hayatinin anlamini ve hedefini diizenleyen bir sistem
olarak hizmet verdigine dikkat geker: Birey, dinin bu sembolik yéniyle toplumda ait
oldugu yeri bulur ve bagkalari ile uyumlu bir iletigsim kurar. Bu anlamda din, bireye ortak
davranig ve tecrlibe modelleri sunarak sosyallesmesinde 6nemli bir rol oynar. Anlamlan-
dirici bir sistem olarak din, bireye anlasilmasi zor olaylar ve konular hususunda agiklama
ve yorumlama referanslari sunar.

Ayni baglik altinda tartigmaya acilan bir diger konu da, grubun olugsumu ve fonksi-
yonudur. Bu gergevede, ortak degerlere ve rollere sahip en az iki ya da daha fazla birey-
den olustugu ifade edilen grup ile ilgili gesitli tipolojiler sunulmaktadir. Birincil - ikincil;
resmi - gayri resmi; tyeli - referans ve i¢ - dig grup tipi seklinde siralanan grup tipolojileri
aciklandiktan sonra grup dinamigi, liderlik ve grup tyeligi tizerinde durulmaktadir.

“Tecriibe Olarak Din” baghgi altinda yazarin yer verdigi konular, dini tecriibe se-
killeri, Sunden’in Rol Teorisi, Yiikleme Teorisi ve Mistisizm olarak siralanmaktadir. Giriste,
dinf tecriibe tanimlandiktan sonra ihtida, kutsanma, ige dogma, ilham vb. gibi bu cerge-
vede incelenen 6zel kavramlara yer verilmektedir. Ayrica dini tecriibenin dini ve mistik
yagantilardaki yansimalarina da isaret edilmektedir. Konunun devaminda Din Psikologla-
rinin dinf tecrlbe ile ilgili goriislerine yer verilerek, Glok ve Stark (1965)'1n dort grupta
inceledigi dinf tecrlibe siniflamalari tartigmaya agilmaktadir.

Yiikleme Teorilerinin ortaya cikiginin ve dnctilerinin konu edildigi boltimde, insa-
nin belirsiz ya da korku ve endise verici olaylar kargisinda sergiledigi anlamlandirma ¢a-
balart dile getirilerek bu noktada agkin boyut ile kurulan baglardan bahsedilmektedir.
Konu, mistik tecrlibenin kaynagi, yapisi, gesitleri, kriterleri, ortaya ¢ikist ve gelisimi ile
ilgili verilen bilgilerle noktalanmaktadir.

“Din ve Geligim Psikolojisi” bagligi altinda iglenen konular sunlardir:

-Dinf olgunlagsma asamalari,

-Geleneksel aktarim,
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-Zihinsel gelisim,

-Ahlak geligimi,

-Psiko-sosyal geligim,

-Din ve geligim agamalari,

-Ruhsal gelisim asamalari.

insan hayatinin belirli asamalar halinde ele aldig bu béliimde yazar, biyolojik,
psikolojik, sosyal ve kiiltiirel degismelere paralel olarak bireyin dini gelisiminde ortaya
cikan yeni olugum ve farklilagmalara deginmektedir. Piaget ve Kohlberg'in evrelere dayali
kuramlar esas alinarak stirdiirtilen agiklamalar, konu ile ilgili semalarla desteklenmekte-
dir.

“Din ve Kisilik Psikolojisi” bolimiinde, saglikli ve hasta ruha agiklik getirilmekte-
dir. Dini hassasiyet ve ickinlik ile ilgili agiklamalarda &zellikle Alport’un goriiglerine dikkat
cekilirken, Maslow’un ihtiyag Piramidi'nin zirvesinde yer alan “kendini gerceklestirme”
kategorisinin, askinlikla baglantili olarak dini bir icerikte degerlendirilebilecegi vurgulan-
maktadir. Konunun devaminda Psikanaliz ve Analitik Psikoloji, ana hatlariyla ele alinarak
Freud ve Jung'un din ile ilgili ileri stirdiikleri goriisler Gizerinde durulmaktadir.

Kitabin son konusu olan "Din ve Ruh Sagligl” baghg altinda yazar, konu ile ilgili
yapilmig arasgtirmalari siralayarak s6z konusu arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikan bulgu-
lart yorumlamaktadir. Bu boéliimde “Tanrinin Torunlarl” (Kindeskinder Gottes) kavramina
aciklik getirmeye calisilarak dini baskilar altinda yetigen bireylerin sonraki yillarda karsila-
sabilecegi sorunlar tizerinde durulmaktadir. Yazar, son olarak “Pastoral Psikoloji” cerge-
vesinde Din Psikolojisi ile ilahiyat iliskisini ele alan agiklamalarda bulunur ve bu gerceve-
de yapilan aragtirmalara isaret ederek degerlendirmelerini neticelendirir.
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The Psychology of Religious Behavior, Belief
and Experience (Dini Davranis, inang ve
Tecritbenin Psikolojisi),

Benjamin Beit-Hallahmi ve Michael Argyle,
Routledge, Kent, 1997. s 318
ISBN: 0-415-12330-3

Adem SAHIN’

Benjamin Beit-Hallahmi, Israil’in Hayfa Universitesi'nde psikoloji profesoriidiir.
1975 yilinda Michael Argyle ile birlikte yazdiklari The Social Psychology of Religion (Dinin
Sosyal Psikolojisi) adli kitabinin yani sira, yayinlanmig daha pek ¢ok eseri vardir. Michael
Argyle, Oxford Brookes Universitesi'nden emekli olmus, ancak alani ile ilgili calismalarini
devam ettiren bir psikoloji profesdridir. The Social Psychology of Everyday Life' (Giinliik
Hayatin Sosyal Psikolojisi) ve Psychology of Social Class® (Sosyal Swnif Psikolojisi) adli kitaplar
basta olmak lizere, yazar yirmiden fazla eser telif etmistir.

Kitap 12 boélimden meydana gelmektedir. Bu boliimler alt bolimleri ile birlikte
asagida verilmistir:

1-Dinf fenomenler ve yorumlari: Din fenomeninin vecd hali ve rutinden olusan iki
yond, psikoloji ve dinin tanimlanmasi, psikolojik verilerle ulagilan bulgularin iligkisi.

2-Agiklamalar ve arastirma hipotezleri: Dinin mensei, varligini devam ettirme ve
sonucu ile ilgili hipotezler; agiklamalarin test edilmesi.

3-Arastirma metotlari; Dinf fenomeni agiklama metotlari, bu metotlarin birbiri ile
iligkileri, sebepler ve sonuglar: Dindarligin gesitliligi, dini 6grenmede dogrudan ve dolayli
yollar, betimlemeler, anketler, dinf tecribe ve davranig 6lgekleri ve deney.

4-Ayinler ve ruhban sinifi: Gegis torenleri, grupla dua, din adamlari.

5-Dinf tecrlibe: Dini tecriibe anketleri, dini tecriibe cesitleri, dini tecriibelerde
demografik degiskenler, dini tecriibeyi uyandirmanin geleneksel metotlari, dini tecriibe-
nin uygulamali metotlarla uyandirilmasi (experimental induction of religious experience),

* Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gérevlisi. asahin@hotmail gen.tr
1992 yilinda yayinlanmistir.
%1994 yilinda yayinlanmusgtir.
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dinf tecrlibenin etkileri, geg¢mis yasantilar ve kisilik faktorleri, dini tecriibe agiklamalari,
dini tecriibenin sosyal yon.

6-Dint inanglarin kazanilmasi, sosyallesme ve devamlilik: Dini sosyallesme; kisiler
arasi ve toplumsal etkilegim, ailenin etkileri, aile tasavvurlari ve Tanri, formal din egitimi,
dint mezhepler ve geleneklerdeki farkliliklar.

7-Kisiliklerin ve inanglarin degismesi; ihtida, dinf hareketler ve dinden dénme: ih-
tida, dinf gruba yeni katilim, dine katiim kampanyalari, dini hareketler, din degistirme,
ateizm, inagsizlik.

8-Bagimli degisken olarak din; cinsiyet, yas, sosyal sinif ve toplum: Cinsiyet farkli-
liklari, yag ve dindarlik, sosyal sinif ve toplumsal boyut.

9-Bireysel farkliliklarin kisilik ve kabiliyet tizerindeki etkisi: Kalitimin etkileri, genel
kisilik 6zellikleri, kendilik saygisi, otoriterlik, dogmatizm ve zihinsel karmagiklik, etkilene-
bilirlik, olaylar kontrol merkezi, ice ve disa dontik dindarlik, kisilik ve dindarligin yeginlik
sekilleri, sug isleme ve giddetin dinamikleri, zeka ve diger kabiliyetler, akademisyenler ve
diger (ytiksek) meslek sahiplerinin dindarligi.

10-Dindarligin etkileri; bireysel boyut: mutluluklar ve hayatin kalitesi, saglik, akil
saghgi, psikiyatrik rahatsizliklarda dini digtinceler, 6lim korkusu, intihar, yardim etme,
merhamet, diiristliik, fedakarlik, cinsel davranig, 6zet; bireysel fonksiyon.

1 1-Dindarhigin etkileri; grup boyutu: Dogurganlik, bosanma, sug ve sapkinlik, ¢ca-
lisma ve basari, 6nyargi ve irkgilik, politik ilgi, toplumsal biittinlesme ve toplumsal dig-
lanma.

12-Bulgular, anlamlandirma ve yorumlama

Kltirler arasi genellistirme problemi, teorik agiklamalarin denenmesinde ortaya
cikan diger problemler, spesifik hipotezler igin bulgular.

Yazarlara gére eserin amaci, yapilmig olan arastirmalarda ulasilan bulgular sun-
mak ve Sosyal Bilimler alaninda yaygin bir sekilde benimsenen teorileri bu bulgularla
desteklemek suretiyle din ve dini davranisin psikolojisini kapsamli bir gekilde incelemek-
tir. Gergcekten de bu eser, yazarlarin 1975 yilinda yayinladiklart The Social Psychology of
Religion adli caligmalarindan sonra din psikoljisinin temel konular ile ilgili bulgulart en
genis sekilde okuyucuya sunmaktadir. Eser, Din Psikolojisi alaninda galisan arastirmacilar
icin ilgilendikleri konularin tarihi seyrini takip ve ulasilan seviyeyi tespit agisindan énem
arzetmektedir. Eserde gerek hipotezler gerekse bulgular konusunda segici bir tavir izlen-
digi goriilmektedir. ilgili bsliimde dnce konuya iliskin teorik aciklamalar yapilmis, daha
sonra din davranig, inang ve tecribelerle ilgili alan aragtirmalari, sosyal arastirmalar ve
deneylerden elde edilen bulgular sunulmustur. Kitapta, psikologlar, sosyologlar, antro-
pologlar, siyaset bilimciler ve tarihgilerin aragtirmalarindan olusan literatiir konularin
aciklanmast igin kullanilmigtir. Konular iglenirken izlenen en son asama ise genellestir-
medir. Ulasilan bulgulara dayanilarak din? davranigin mensei, islevleri ve etkileri hakkin-
daki psikolojik ve sosyolojik teoriler test edilmis, dindarhigin sebepleri ve sonuglari hak-
kinda genellemelere gidilmigtir.

Sonug olarak eser, Din Psikolojisi'nin temel konularini daha énce yapilan arastir-
malarin bulgulari ile destekleyerek ele almasi, hipotezleri denemesi ve genellemelere
gitmesi agisindan dikkate degerdir.
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Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands.

The Evolution of the Abraham-Ishmael Leg-
ends in Islamic Exegesis, State University of
New York Press,

Albany 1990, 265s.

Ozcan Hidir'

ahudi kilttrinin tefsir ve tarih kaynaklarindaki rivayetlere etkisine dair iddia-
larin en Bnemlilerinden biri, Hz. ibrahim’in ilahi emirle oglunu kurban etmek istemesi
hadisesi ile ilgilidir. Zira Kur'an'da isim zikredilmeksizin anlatilan® bu olayda, Hz. ibra-
him’in, ogullarindan ishak’t mi yoksa ismail’i (a.s.) mi kurban ettigi belirgin degildir. islam
tefsir ve tarih kaynaklarinda ise her iki kanaati de destekleyecek goriis ve rivayetler bu-
lunmaktadir. Bu rivayetlerden, kurban edilmek istenen ogulun Hz. ishak oldugunu séyle-
yenler, esas itibariyle Tevrat'in Tekvin bélimiindeki, kurban edilmek istenenin ishak
oldugunu agikca beyan eden ilgili pasajlarla® uygunluk arzetmektedirler.

Esasen bu konu, Yahudilik ile islam arasinda en gok polemik konusu edilmig me-
selelerdendir. Zira basta Almanya’da Reformist Yahudiligin kurucusu A. Geiger ve talebe-
si 1. Goldziher olmak {izere pek gok sarkiyatgi,” islam kaynaklarindaki bu iki grup rivayetin
varligina dikkat gekmis ve Hz. Peygamber'in, Tevrat'ta gegen Hz. ibrahim’in kurban edil-
mesi istenilen ogluyla ilgili kismi, kaynak belirtmeden iktibas ettigini ve bunu Hz. ismail’e
uyarladigini 6ne stirmugtir. Zira séz konusu bu sarkiyatgilara gére yahudi-hiristiyanlara
ait rivayetlere istinaden Hz. Peygamber baglangicta, Hz. ibrahim’in kurban edilmesi em-
redilen oglunun Hz. ishak’tan baskasi olmadigina tereddiitsiiz inanmaktaydi. Ancak daha
sonra Islam’a giren bazi gayr-i Arap unsurlar (mevali), Araplar’a hasetleri sebebiyle yahu-

* Dr., TDV, islam Arastirmalan Merkezi, istanbul. ohidir@hotmail.com

* {lgili Kur'an yetleri igin bk. Saffat, 37/101-113.

* Tevrat'taki bu pasajlar igin bk. Tekvin, 22/1-2.

> Bk. Geiger, Judaism and Islam, Madras 1898, s. 103-106; Goldziher, Die Richtungen..., Leiden 1952, s. 81; Walker,
Bible Characters in the Koran, London 1931, s. 52-53; Watt, “Ishak”, EI (New Edition), IV, 109-110.
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dilerin, Hz. ismail yerine atalart Hz. ishak’t koyup bu y&ndeki Tevrat niishasini tahrif
ettikleri iddiasini yaymiglardir.

Biitiin bu goriis ve iddialarda éne siiriilen argiimanlar, islam &lim ve arastirmacila-
11 tarafindan yeterince arastirilmamis; konuyla ilgili derinlemesine ve detayh caligmalar,
yine modern dénem sarkiyatgilan tarafindan ortaya konmustur. islam tefsir meselelerine
dair nitelikli caligmalari ile taninan S. Bashear’a ait “Abraham’s Sacrifice of his Son and
Related Issues” adli makale,® bunlarin en dikkat gekenleri arasindadir. Amerikali sarkiyat-
¢l R. Firestone’un burada tahlil etmeye caligtigimiz Journeys in Holy Lands adh eseri ise,
s6z konusu meseleye dair simdiye kadar yapilmig galigsmalarin en énemlisi ve en kapsam-
lisidir.

Firestone bu eserinde, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmek istemesi ile ilgili ri-
vayetlerin farkli versiyonlarinin hemen tamamini analitik bir ydntemle incelemis ve dikkat
cekici sonuglar ortaya koymustur. Bu rivayetlerin, baslica ibn Abbas, Said b. Ciibeyr (6.
95/713) ve Miicahid gibi 6nemli sahabi ve tabiiler tarafindan nakledildigini tesbit ettikten
sonra Firestone, esasen onlarin Ibn Abbas’a dayandirlmasinin sonralara rastladigini ve
tefsir ilmindeki otoritesine binaen onun isminin bu konuda 6zellikle istismar edilmig
olabilecegini ileri siirer. Batili aragtirmacilar icerisinde konuya ilk dikkat cekenin 1.
Goldziher oldugunu belirten Firestone, tipki Goldziher gibi basta ibn Abbas olmak tizere
[slam alimlerinden bu meseleyle ilgili nakledilen rivayetlerin, kurban edilmek istenilen
ogulun hem Hz. ismail hem de Hz. ishak oldugunu gdsterdigini sdyler. Ancak neticede
ona gore, Kitab-1 Mukaddes, islam &ncesi Arap kiiltiirli, islam dénemi ve sonrasint kap-
sayan rivayetleri inceledigini ve kurban edilme hadisesinin anlatildig rivayetlerin, biitiin
etkilesimlere ragmen islam? bir orijinalitesinin bulundugunu, onlara kolayca “Kitab-1 Mu-
kaddes’e ait kissa ve efsanelerin yeni bir formu” yaftasinin vurulamayacagini ifade eder.
Ona gdre bu tiir kissa ve olaylar, Islam toplumundaki sdzlii rivdyet geleneginin bir sonucu
olarak, Islam ile gecmis kiiltiirler arasindaki siirekliligin yeni versiyonlar olup Hz. ibra-
him’in oglunu kurban etmesinin istendigi hadise de, Tevrat'ta Hz. ishak igin anlatilan
olaym, Hz. Ibrahim adina evrim gecirmis halidir.

Bir giris ve beg bolimden olugan eserin girisinde konunun 6nemine vurgu yapilan
kisa bir girigin ardindan birinci boltimde, ilgili literatlr ve eski kutsal metinlerde Araplar
ve Arap Yarimadasi'na genelde gecmis iimmet ve milletlerin dzellikle de Israilogullar’nin
kendi kulttirlerini tagimalari konusu incelenmistir. Yazar bu béliimde Araplarin asil kilti-
rintin sézI kiltir oldugunu ve dolayisiyla diger kiltiirlerden kolayca etkilendiklerini ve
neticede yahudi-hiristiyan kiiltiiriintin Islami ilimlere ve &zellikle tarih, tefsir, kisas-1 en-
biya ve hadis kaynaklarina sizdig yoniindeki iddiasini ortaya atmistir. Ona gbre Kur’an da
yahudi-hiristiyan kiltirinin izlerini tagimakta olup Kur'an’da dogrudan bir etkilenme
olmasa bile, dolayli bir etkilenmeden s6z edilebilir. Daha sonra ise Firestone, bu etki-
lenmenin en bariz drneklerinden oldugunu diisiindiigii Hz. ibrahim'in Ikinci b&limde Hz.
ibrahim’in Ken’an diyarina gécii, Hz. Ismail’in dogumu gibi Hz. lbrahim’in oglunu kurban
etmek istemesi hadisesinin tarihi zemini ortaya konulmustur. Uglincii béliimde de Mekke
ve Hz. Ibrahim’in Mekke’ye yolculugu incelendikten sonra onun Kabe'yi insasi etrafinda
gelisen olaylar irdelenmistir. Dérdiincii ve besinci boliim ise, kurban edilme hadisesini ve
kurban edilmek istenilen bu ogulun Hz. Ismail mi yoksa Hz. ishak mi oldugunu Kitab-1

¢ Bk. Der Islam, Bd 60, 1990, s. 242-78.
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Mukaddes ve islam kaynaklarindan yaptig nakillerle tetkik etmistir. Ardindan da islam
miifessirlerinin Hz. ibrahim’in kurban edilmek istenilen ogluyla ilgili kaynaklarina yonelik
spekiilatif bazi degerlendirmelerde bulunduktan sonra &zellikle tefsir ve tarih kaynakla-
rinda yer alan ve séz konusu ogulun Hz. ishak oldugunu belirten rivayetlerle Hz. ismail
oldugunu bildiren haberlerin ayrintili incelemesi yapilmistir. Bu inceleme yapilirken &zel-
likle Kitab-1 Mukaddes'teki ilgili rivayetlerle mukayeseler yapilmis olmasi, okuyucuya
kargilagtirmali tahlil imkani sunmasi agisindan énem arzetmektedir.

Firestone eserinde, konuyla ilgili islam kaynaklarindaki rivayetlerin tamamini ince-
ledigi iddiasindadir ve bunlardan 130 rivayetin, kurban edilmek istenen ogulun ishak; 133
rivayetin ise, Ismail oldugunu ifade ettigini séyler (bk. s. 102, 135). Eserinin sonunda
Firestone'nin, sahabe, tabiin, tebe-i tabiin ve daha sonraki islam alimlerinden, “Hz. is-
mail’in kurban edilmesinin istendigini destekleyenler” ve “Hz. ishak’in kurban edilmesinin
istendigi goriistint destekleyenler” diye bir liste sunmasi (bk. s. 170) bilhassa 6nemlidir.
Firestone'nin sundugu bu liste incelendiginde, Hz. ishak’in kurban edilmek istenen ogul
oldugu goériistinii benimseyen alimler arasinda on yerde, ismi genellikle israili rivayetlerle
anilan miihtedi tabii Ka'bu'l-Ahbar’in ismi gegmektedir. Bu rivayetlerden ti¢linde Ka'b'in
Ebu Hiireyre'ye bu tiir bir bilgi verdigi gdriilmektedir. Buna karsilik Hz. ismail’'in kurban
edilmesi istenen ogul oldugu goériistinii benimseyen alimler arasinda ise, Ka'b bulunma-
maktadir. Stiphesiz bu olgu, isldm kaynaklarinda bulunan ve Hz. ibrahim’in kurban edil-
mesi istenen oglunun Hz. ishak oldugunu bildiren rivayetlerin yahudi kiiltirii ve yahudi
kutsal kitaplarindan etkilenmis olabilecegi ihtimalini hatira getirmektedir. Ancak mesele-
nin daha obijektif bir bakis agisiyla ve ényargilardan arinmis olarak, islami perspektiften
ele alinmasina ihtiyag bulundugu da ortadadir.

Netice olarak Firestone'nin bu eseri, konuyla ilgili ortaya konulmus simdiye ka-
darki en kapsamli galisma olmasi agisindan énem arzetmektedir. Eserde yazar genelde
objektif bir gorlintli vermeye gayret etmigse de, zaman zaman satir arasi bilgilerle 6n
yargilarinin esiri olmaktan kurtulamamis ve Hz. brahim’in oglunu kurban etmek istemesi
hadisesi baglaminda, &zellikle Islam tefsir ve tarih gelenegini gecmis kiiltiirlerin, bilhassa
da yahudi-hiristiyan kilttrtintn (isréiliyyat) etkisinde gelisen alanlar olarak gérme egili-
mini yansitmaya caligmistir.
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Ozcan Hidir, Israiliyyat-Hadis iliskisi
(Hadis-Yahudi Kultiirii Tartigsmalari), Doktora
Tezi,

M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000,
I-IX+413 sayfa.

ibrahim Hatiboglu®

Son yillarda ilahiyat fakiiltelerinde hadis problemlerine dair tez konularinin segil-
mesi ve bunlarin basari ile tamamlanmasi, tilkemiz ilmi gelenegi agisindan sevindirici bir
durumdur. Bu tarz problematik ve ¢ok yonli calismalar sayesinde, hadis ilmi, kendi
kabugu ile sinirlandirilmig dar gergeveyi asip, kendisi hakkinda éne stirtilen farkli yakla-
simlar, elestirileri ve yeni agilimlari da gérme firsatini elde etme yolunda énemli adimlar
atacaktir. Boyle bir yaklagim elbette caligmalarin mahiyetini ve alanini biraz zorlayacak
sadece hadis ilminin ya da buna bagli hadis metinleri, klasik problemler, usul, tarih,
literattir gibi hadisin alt konulari ile sinirli kalmayacak; segilen konuya bagli olarak, dii-
stince tarihi, dinler tarihi, din sosyolojisi, kiiltiir tarihi gibi ilgili bagka alanlarin da dikkate
alindig bir gergevede ele alinacaktir.

Kisaca tanitimini yapmakta oldugumuz isrdiliyydt-Hadis iliskisi (Hadis-Yahudi Kiiltiirii
Tartismalart) adli doktora tezi de gagdas hadis problemleri cercevesinde, birkag ilim dali-
nin alanlarina tasacak boyutta incelenerek hazirlanmig bir aragtirmadir. Konunun tabiati
geregi, sarkiyat aragtirmalari ve buna bagl gelisen cagdas melliflerin tetkikleri; dinler
tarihi baglaminda ise 6zellikle Yahudilik ve Arap Yarimadasi'ndaki tarihi konunun sinirlari
icerisinde degerlendirilmis ve caligmanin boyutlari da buna paralel bir sekilde genisle-
migtir. Esasen, sadece Yahudilik ile sinirli tutulmakla tam anlamiyla ortaya konulamaya-
cak olan Israiliyyat-Hadis iligkileri, daha genis bir gercevede, en azindan Hiristiyanlik da
s6z konusu edilerek ele alinmasi gerekmekle birlikte, bu bir doktora galigmasinin sinirla-
rini agsacak boyuttadir.

Medeniyetler ve kiltirler arasi etkilesimin tabii oldugu diistincesini ifade ederek
calismasina baslayan Ozcan Hidir, bu cercevede islam’in da civarindaki kiiltiirlerle bir
etkilesim siirecine girdigini bununla birlikte son dinin énceki dini birikimlerin en m-

" Dr., TDV, islam Arastirmalart Merkezi, istanbul. ihatiboglu@hotmail.com
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kemmel noktaya ulastigini ve islam’in bu temaslar sirasinda Kur'an ve Siinnet gibi iki
saglam Olgtiyti stirekli dikkate aldigini vurgulamigtir. Bu ifade muellifin meseleyi “hadis-
lerde israili etkinin bulunmadig” gibi bir ényarginin golgesi altinda yapmadiginin agik
ifadesidir, eserin muhtelif yerlerinde de bunu zaten kendisi ortaya koymustur.

Bu cercevede arastirmaci, giris béliimiinde israiliyyat kavrami ve bununla ilgili
“ser'u men kablena”, “hikmet” gibi diger ilgili terimleri yahudi kiltiirt ile iligkileri baki-
mindan ayrintili bigimde ele almistir. Birinci boéliimde, konu ile dogrudan ilgisi bulun-
mamakla birlikte alandigi kimselerin konuya zihni bakimdan hazirlanmasini saglama
dustincesiyle, yahudi tarihi, kutsal kitaplari, yahudi kaynaklarinin islam éncesi ve sonra-
sinda Arapga'ya tercimesi, Arap yarimadasinda yasayan yahudiler, bunlarin s6z konusu
dénemdeki dinf ve kiltiirel durumlari biytik 6lgtide kendi kaynaklarindan hareketle orta-
ya konulmustur. “Yahudi Kilttirii ve Stinnet” ana baghgini tasiyan ikinci béliimde, geg-
mis kiltirler ve ozellikle yahudi kiiltiri ve Hz. Peygambere etkisi ve ilgili rivayetlere de
isaretle Hz. Peygamber’in ge¢mis kiiltlirlere bakigi ele alinmig, ardindan sahabe ve
tabilnin bu baglamdaki durumlari izerinde durulmustur. Bu boélimde ayrica sahdbe ve
tabiinden israiliyyat rivayet ettigi ileri striilen kisiler teker teker ele alinarak her birisi
derinlemesine tetkike tabi tutulmustur. “Yahudi Kilttiri ve Hadisler” bagligini tagtyan
iiciincii béliimde ise, dncelikle Yahudiligin islam’a etkisi baglaminda kiiltiirel benzerlik,
dil benzerligi ve 6ncelik sonralik agisindan iki dinin iligkileri tizerinde durulmus, daha
sonra tezin asil konusu olan yahudi kiltirtiniin hadislere etkisi ele alinmistir. Hadis
tarihi, hadi ustli ve hadis metinleri olarak ti¢ boélimde ele alinan konulardan ilkinde
rivayet ilmi ile yahudi kilttrtindeki sozli gelenek/narratoloji arasindaki iligki ve sozli
rivayetin yaziya gegirilmesi konularina kisaca temas edilmistir. ikincisi ile ilgili olarak
isnad sistemi ve orijinalligi, kudsi hadisler, mevkuf hadisler ve mevz( hadisler meselesi
ile ilgili tartismalari ele almigtir. Hadis metinleri ile ilgili kisimda ise 6nce yahudi kiilti-
riinden etkilenilerek olugturuldugu ileri stirtilen fiten-melédhim, kisasti’l-enbiya ve bedi’l-
halk konularina dair rivayetlerle ilgili degerlendirmelere ve tartigmalara genel gercevede
yer verilmistir. Uclincii béliimde son olarak yahudi kiiltiiriinden hadis musennefatina
girdigi 6ne strilen Allah'n, Adem'i kendi stiretinde yarattigi hadisi, toprak hadisi, 6ltim
melegi-Hz. M@sé hadisi, Salihler icin hazirlanan cennet nimetleri hadisi ve redd-i sems
hadisi olmak tizere bes farkli konudaki rivayetler, iki din literatiirti arasindaki benzerlik ve
farkliliklar agisindan ayrintisiyla ele alinmigtir. Calismada temelde bu rivayetler iglenmis
olmakla birlikte, Ehl-i kitab’tan rivayette bulunma ile ilgili lehte ve aleyhte rivayetler
basta olmak tizere ilgili pek ¢ok rivayete yer verilmistir. Caligmanin sonug béliimiinde
ise, ulasilan neticeler hayli genis bir sekilde 6zetlenmeye caligiimistir.

Cok genis bir literattir (yaklagik yedi yliz adet) kullanilarak hazirlanan g¢alisma bu
yontiiyle daha sonra yapilacak arastirmalar igin énemli bir kaynak niteligindedir. Caligma
sirasinda klasik islam kaynaklarinda ve sarkiyat geleneginde israiliyyat tartismalarina dair
pek cok eser tetkik edilmis, 6zellikle sarkiyatgilarin meseleye bakisi, miimkiin mertebe
tarafsiz bir gozle, her konuda verilmeye caligilmigtir. Bununla birlikte galisma, doktora
tezi olmasinin dogurdugu kaynak kalabaligi, akademik arastirmalara yeni baglanmig
olmaktan kaynaklanan yer yer ifade bozukluklari, 6zellikle Tiirkge karsiliklart bulunmasina
ragmen Bati dillerine ait kelimeleri sik kullanmasi, belki konunun dogurdugu zaruretlerin
sonucu, i¢ atiflar gerekgesi ile yapilan sik tekrarlar ve ayni bilginin birgok yerde kullanil-
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masi gibi bazi zaaflari da tagimaktadir. Ayrica galismada, yazarin, yer yer ulastigl sonug-
lari agiga vurmaktan ¢ekindigini hissettirecek tarzda tereddiitlerini de gérmek mimkn.

Ote yandan disiplinler arasi bir calismada zorunlu olarak bulunacak konuyla ikin-
ci, tglincl dereceden ilgili bilgiler de zaman zaman okuyucuyu fazla meggul edebilmek-
tedir. Ayni zafiyet (ya da avantaj) Isrdiliyydt-Hadis iliskisi'nde de kendisin gdsteriyor. Konu
baghgr da dikkate alindiginda, girigten tiglincti bélime kadar olan kismin konu ile dogru-
dan ilgisinin bulunmadigi, asil konuyu anlamayi kolaylastirici bir nitelik arz ettigi gortl-
mektedir. Pek tabii olarak bu bilgilerle fazla mesgul olunmasi, hadisler baglaminda yahu-
di kiiltird tartigmalarinin ancak sinirli sayida hadis cergevesinde ele alinmasi sonucunu
dogurmustur. Esas konu israliyyat-Hadis tartismalar olmasina ragmen, calismanin sade-
ce Yahudilik ile sinirlandirlmasinda da, bodliimler arasinda goriilen bu dengesizligin etkisi
oldugu agiktir. Boylelikle aragtirmacinin tamamlamasi beklenen bir alanin da konunun
Hiristiyanlik boyutunu da ortaya koymasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bundan sonra
arastirmacinin yapmasi gereken, 6ncelikle -beg ile sinirli olan- mukayeseli hadis tartig-
malarinin genisletilmesi olmalidir. Ayrica galismanin genis akademik gevrelerin istifade-
sine sunulmast icin bir an énce yayimlanmasi zarureti de ortadadir. Bununla birlikte eser
yayimlanirken okuyucuyu yoran agir GislGbundan, dilindeki zorluktan, kanaatlerini ifade-
deki tereddiitlii tavrindan ve gereksiz dipnot kalabaligindan arindiriimalidir.

Sonug olarak, ¢alisma, hadis ilmi alanina getirdigi 6nemli katkilarina ilave olarak,
dinler tarihi alanindaki katkilari ile de énemli bir boslugu doldurmustur. Disiplinler arasi
bir tez galismasi anlayisi ile degerlendirildigi taktirde, oldukga bagarili ve emek mahsuli
bir nitelik arz etmektedir.
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MU'TEZILE VE HUSUN-KUBUH*

Muhammed Seraftiddin™,
Daru’I-fiindn ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
I. sene, II. say1, Mart, 1926, istanbul, s. 102-116

J(aderiyye: Kaderiyye, ne siretle nefy-i kader ediyor idi? Mu'tezile: Bunlara ni-
¢in Mu'tezile denildi? Mu'tezile'nin ilk miimessilleri zahidler idi. Emevilerin XII. halifesi
Yezid en-Nakis Mu'tezile’den idi. Vasil'in nefy-i kaderden méada infirdd ettigi nikat-1
nazar, bir inkigaf-1 fikriyyeye delalet etmiyor idi. Muahhar zamanlara kadar Mu'tezile
icerisinde zahidler eksik degil idi. Bunlara islam’da hiir miitefekkirler denilir mi? Mu'tezile,
kelamin ilk mimessilleridir. Mu'tezile'nin en mitebariz nokta-i nazar iki istikdmette
tecelli eder. Mu'tezile’'nin Kaderiyye ile ittisal eden nefy-i kader miiddealan tarihen séir
mesaile tekaddiim eder. islam’da en evvel nefy-i sifat eden kimdir ve bu fikri nereden
almigtir? Keldma ilm-i tevhid tesmiyesi kimlerin vaz'idir? Sdbiiler hakkinda ma’liméat-1
tarihiyye. Islam’da baslayan ilk resmi hareket-i ilmiyye batf gidiyor idi. Mazdeizmin intigari.
Yunan felsefesiyle temas. Felsefe ile kelamin mezcedilmesi. Abbasilerden ilk Mu'tezill
halife. Ebii’'[-Hiizeyl nigin makd(ratin tendhisine kail idi? Ebii’'l-Huzeyl, ilk defa atom naza-
riyyesini kelama idhal etti. Ebli’'l-Hiizeyl'in tilmizi Nazzdm, ecsdmin fi'len inkisAmini nAmii-
tenahi kabul ediyor idi. Nazzam'in hilkat hakkindaki nazariyyesi. ilk defa Kur'an'm i'caz-1
lafzisi hakkinda s6z séyleyen Nazzam'’dir. Allah, hayr-1 a’zam var iken hayr-1 asgari tercih
edemez, elli stiphe bir yakinden hayirlidir. Bigr b. Mu’temir’in akil hakkindaki medhiyesi.
Ma'rifet-i ildhiyye hakkinda en evvel lazim olan sektir. Allah adil olmak mecburiyetinde-
dir. ViicGb ve aslah kanunlari. Ivaz kanunu. Mu'tezile'de tenastih. Mu'tezile’de niibtvvetin
kesbi olmasi. Hustin ve kubuh akli midir, ser’? midir? Ser-'i nebevi, mevkiini ser-'i akliye
terk etmistir.

*Yayina hazirlayanlar: Dr. Kamil Glines, Liitfi Cengiz, Dr. Cem Zorlu

“ Muhammed Serafiiddin (1879-1947), Daru’l-fiintn {lahiyat Fakiiltesi KelamTéarihi Miiderrisi. islam Tarihi tize-
rindeki galigmalariyla taninmig bir alimdir. istanbul'da Davutpaga Riistiyesi’'ni ve Darulmuallimin’i bitirdi.
1910’dan sonra cesitli ortadgretim kurumlarinda Arapga, Farsga, din ve edebiyat dersleri okuttu. Cumhuriyet
déneminde istanbul Darulfiinin (sonradan istanbul Universitesi) ilahiyat Fakiiltesi'nde kelam tarihi profesér-
ligiine getirildi. Bir siire sonra islam dini ve felsefesi ordinaryiis profesérii oldu. 1942'de Diyanet isleri Bagkan-
ligi'na atandi ve vefatina kadar bu gérevde kaldi. islam dini, tarihi, felsefesi ve edebiyati alaninda pek ok eser
verdi. Bazilari s6yledir: Tarih-i Kur'an-1 Kerim (1915), Kelam Tarihi (1924), Seyh Bedreddin (1925), Dini Makale-
lerim (1944).
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Mezahib-i islamiyyenin en miihimmini teskil eden Mu'tezile’nin ilk niivesi cografi
vaz'iyyeti itibariyle Hind, iran ve Kildan'dan uzanip gelen efkér-1 itikadiyyenin birlestigi
Basra sehrinde zuh(r etmis idi. Sahabe-i kiramin son devirlerinde bu gehrin en miihim
sahsiyyet-i ilmiyyesi olan meshur Hasan Basri'nin talebesinden Ma’bed naminda biri
Hitat-t Makrizi, ¢. 2, s. 356'da goriildiigi vech lizere Esévira’dan' Ebu Y(nus Sensu-
veyh’den telakki ettigi bir fikri ortaya koydu. Kuzéa kabilesinin Cliheyne batnina mensup
halis bir Arap olan Ma’bed'in, iranl bir zatin tesiriyle ortaya koydugu bu fikir, iyi ve fena
her ferdin serniivigti ezelen tanzim olunmus olmakla beraber a'mél-i diniyyeyi icréya
herkesin mecburiyeti hakkindaki akideye muhalif olarak nefy-i kader etmek ve insanlarin
kendi akibetlerini serntivigt-i ezeliye degil, kendilerine teslim etmekten ibaret idi. Her
ferdin akibeti ezelen takdir-i ilahf ile tayin olunmug olmasina ragmen mes'tliyyet-i bese-
riyyeyi kabul ile bu iki noktayi te’lif, nassi inkigafatin ilk safhasinda mevaliyi (gayr-i arab)
Araplardan ziyade meggul etmis idi.

Mistevli Habeglileri Yemen'den ihrag icin Seyf b. Zi Yezin el-Himyeri'ye muévene-
ten, iran’dan génderilen ordu efradindan birinin hafidi, uleméa-i tabiinden meshur Vehb
b. Miinebbih, nefy-i kadere dair bir eser yazmig ve ensardan bir kadinin mevlasi olan
Yesar'in oglu mezk{r Hasan Basti de ytiziincl sél-i hicride beray-1 hacc gittigi Mekke’'de
Vehb ile birlesip bu hususta miizékeratta bulunmak istemis ise de, Vehb'in tulli-i fecre
kadar devam eden diger bir bahse ait izahati bu miizakereye imkan birakmamis idi.

Vehb'in nefy-i kaderden ructiu mervi ise de bu miiddeaya kailiyyeti tesbit edilme-
mis olan Hasan Basri'nin ne ruc(’ ve ne adem-i ruciunu rivayetine imkan birakilmamistir.
Bu mebhasle istigalini kat'iyyen bildigimiz Hasan Basri'nin Abdilmelik b. Mervan'in talebi
Uizerine akli ve nakli delillerle nefy-i kaderi te'yiden bir risale yazmis oldugunu el-Milel
ve'n-nihal, ¢. 1, s. 32, Londra tab'indan &greniyoruz. Ve Hdrezmi'nin Mefdtihu'l-uliim’unun son
tarafinda Kaderiyye miiddeasini miidafaa eden Vasiliyye'ye ayni zamanda Hasan Basri'ye
nisbeten Haseniyye denildigini gérliyoruz. Gergi Sefiristani mezk(r el-Milel ve'n-nihal'inde
nefy-i kadere dair Hasen Basri'ye mens(ib oldugunu gordiigl risalenin Vasil b. Ata tara-
findan yazilmis olmasi ihtimalini dermiyan ile Hasan Basri'yi tebrie etmek istiyorsa da
Vasil b. Ata'nin 80’de dogdugunu ve Abdilmelik b. Mervan'in 86'da éldigtnt disinm-
yor.?

Basra'da ilk defa nefy-i kadere dair sdyledigi sézler, bilumm Basralilar tarafindan
cay-1 kabtl gbren mezklr Ma’'bed'’in rufekasi arasinda Vasil b. Ata dahi var idi. Bu zat da,
kudret-i lisaniyye ve viis’at-i ma’ltimatiyla verdigi dersler bitiin Basralilar cezbetmis olan
Hasan Basri’nin talebesi miyaninda idi. Bu da Ma’bed gibi nefy-i kader ediyor ve Al-i
Uréde b. YerbG'un mevlasi Bab'in hafidi meshur Amr b. Ubeyd dahi bunlara bu hususta
istirak eyliyor idi. Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd'in fevkalade abid ve zahid olduklarini
beyanda teracim-nivisler miittefik oldugu halde bunlar Aristo mantiginin zaruretine gdz
yumamiyorlar idi. Kaderi natik olan nus@su te'vil ile insanin hiirriyyetini tesbit ettikten
sonra mes'(liyyet-i beseriyyeyi kabul ediyorlar idi. Kaderiyye denilen mektebin ruesasi
olan bu zéatlar, nizdm-1 tevhid olan kadere iman ile nizdm-1 ger’ olan esbab-1 hayr ve serri

" Yemen'de ibrénilere ebnd, Kife'de ehidmira, Basra'da esdvira, el-Cezira'da haddrime, Sam’da cerdcime derler idi.
(Egani, c. XVI, s. 76)

2 Bu risale Ayasofya kiitiiphanesinde mevcuttur. Numara 3997. ibtidasinda su ibare goriiliir: “Kad Belaga ilahiyat
Mecmuasi, Sayi: 2"
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ayni zamanda isbat edemeyerek kaderi ummi sirette kabul ile efrada tealluk eden
takdirat-1 ctiz'iyyeyi nefy ediyor ve efrad-1 beseriyyenin ef’al-i mahstsalarini bizzat kendi-
lerinin ihdés ettiklerini sdyliyorlar idi.

Hatib Bagdadi'nin Tdrih-i Bagddd'indan naklen Fahruddin Ra&zi'nin Tefsir-i
Kebir'inde zikrettigi su vak’a bu hususda pek kiymettardir:

Muéz b. Muéz el-Anberi diyor ki: Bir gin Amr b. Ubeyd'’in yanina Osmén b. Hag
naminda biri gelip Amr'in talebesinden Hagim b. Evkas'in Ebl Leheb ve Velid haklarin-
daki, strratii'l-leheb ve siratii’l-miiddessir'deki zemm-i ilahiyyenin tmmii’l-kitapta olma-
digini séyledigini sikayet tarikiyle nakletti ve buna ilaveten bu fikrin “inna cealnahii
Kur'anen arabiyyen leallekiim ta’kilin * Ve innehd fi 4mmi’l-kitabi ledeyna lealiyyun
hakim”: “Biz Kur'dn't, mandsini anlayasiniz diye Arapca olarak inzal ettik. ind-i ilahimizde, levh-i
mahfizda tejayyiirden masin oldugu halde Kur'dn'in sdir kitaplara nazaran sant alt ve kendisi
hikmetler ile mali'dir” (Zuhruf, 43/3-4) ayet-i kerimesine muhalif oldugunu séyledi.

Amr, bir ara tevakkuftan sonra bu adama “eger senin dedigin gibi EbG Leheb ve
Velid'in hareketlerine ait olan zemm-i ilahi, Gmm’l-kitdpta ezelen mestlr olsa idi hare-
ket-i vakialar zar(ri olacagindan, ne Eb{(i Leheb ve ne Velid'e bir zem tevecciih etmemek
lazim gelirdi..” Dedi ki yine: Amr b. Ubeyd’den menk(l olan ber vech-i ati diger bir vak’a
bu fikri itmam etmektedir:

Bir zat, Amr b. Ubeyd’den "Bel hiive Kur'aniin mecid * Fi levhin mahf(z”: “Belki o,
levh-i mahfizda Kur'dn'-1 Mecid'dir” (Bur(ic 85/21-22) ayet-i kerimesiyle sGratii’l-leheb’deki
zemm hususunun ne slretle cem’ edilecegini, yani bu sfirenin dahi Kur'dan-1 Kerim'den
olmasiyla bundaki zemm hususunun levh-i mahfizda olup olmadigini sordu. Amr b.
Ubeyd bu zata cevaben: “Boyle degil, belki, Eb(i Leheb’in ameli gibi amelde bulunanlar
Ebl Leheb’in cezasina mustahak olur, stretinde levh-i mahféizda um@mi halde idi” diye
cevap verdi.

Bu vak’alardan anlasildigi vech tizere bunlar, levh-i mahftizda boyle EbG Leheb ve
Velid gibi efrad-1 begeriyyeye ait takdirat-1 huslsiyye oldugunu kabul etmeyerek hicbir
ferd-i begeriye intibak etmemis olan kavanin-i killiyye mevcut oldugunu soyltiyorlar ve
beserde gayr-i mahd(t bir irade kabul ile bizzat ef'ali, kendilerinin tanzim ettiklerine ve
aksi taktirde begeri, ef’dlinden dolayr mes’tl etmekle Cenab-1 Hakk'in adaletsizlik etmis
olacagina kail oluyorlar idi.

Vasil b. Ata ile Amr b . Ubeyd vesairenin bu babdaki faaliyetleri calib-i dikkat ise
de Vésil'in bilahare ihdas ile refiki Amr b. Ubeyd tarafindan dahi kabul edilen diger mese-
lelerindeki nokta-i nazarlar hicbir inkigaf-1 fikriye delalet etmemektedir.

Téarihen kendilerine tekaddiim eden Hariciler, mirtekib-i kebireyi tekfir ediyorlar
idi. O asirdaki ulema-i tabiin basta olmak tizere bilum(m ehl-i islam ise kebairden bir
glinah irtikdb eden kimsenin mii'min oldugunu soéyltyorlar idi. Vasil, bunun mii'min ol-
madigini ve bununla beraber kafir de olmayip kiifiir ile iman arasinda miitevassit bir
vaziyette bulundugunu sdyledi. ihtimal ki, nefy-i kader ile actig1 rahne-i termim icin bu
hususta uleméa-i tabiinden ileri gitmeye rlihi bir ihtiyag hissediyor idi.

Bundan dolay1 Hasan Basri, kendisini dersine devamdan men eylemis ve bu da
Hasan Basri'nin dersinden ayrilip refiki Amr b. Ubeyd ile beraber Basra mescidinin diger
bir mahallinde ahz-i mevki’ ile fikrinde sebat gdstermis olmakla Hasan Basri’nin bunlar
hakkinda “kad i'tezela kavle’l-imme” demesi, bunlarin Mu'tezile ndmini almalarina sebep
olmustur. Bu mektebin boyle zahidler ile kok salmaya baglamasi nazar-1 itibara alinacak
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olursa Mu'tezile ndminin abid, z&hid manalariyla miterafik kullanilan® i'tizadlden olmasi
daha ziyadde séyan-1 kabul gorilir. Nitekim bunlarin, bu ismi “Ve e’tezilikim vemé
ted’(ine min danillah”: “Ben sizden ve Allah't birakip da taptiginiz putlardan teberri ederim” (Mer-
yem 19/48) ayet-i kerimesiyle Siifyan-i Sevri’den mervi olan “Setefteriku immetf ila bid’'in
ve seb'ine firkaten eberruha ve etkéha el-fietli'l-Mu'tezile”: “iimmetim ber-iti-i karibde yetmis
ve daha ziydade firkalara ayrilacaktir ki, bu firkalarn en taki ve en salihini mu'tezil olan firka teskil
edecektir” hadis-i gerifinden almig olduklari s6yleniyor. Hatta Sifyan, kendi cemaatini bu
hadisten dolay1 Mu'tezile tesmiye etmek istemis idi ise de Amr b. Ubeyd'in bu husustaki
sebkatini isitmesi buna mani olmus idi.

Filhakika yukarida sdylendigi vech tizere bu iki arkadas, fevkalade zahid ve miit-
taki idiler. Vasil'in isminden sonra goriilen Gazzal kelimesi, afif kadinlari tanimak igin
Basra’'da yiin egiriciler pazarinda goériinmesi miinasebetiyle kendisine verilmis bir vasiftir
ki, sadakalarini bu pazarda afif ve miistehakk-1 sadaka oldugunu 6grendigi kadinlara verir
idi. Tercime-i halini yazanlar igerisinde, kendisi émriinde dinar ve dirhem nédmina bir
habbeye bile temas etmemis ve yasadigi asirda hangi nev-i paranin tedaviil ettiginden
haberdéar olmamig oldugunu sdyleyenler de vardir. Refiki Amr b. Ubeyd ise, gece sabahla-
ra kadar coskun bir vecd icinde ibadet eden ve kirk defa mésiyen hacceyleyen ve sanki
bir an evvel ebeveyninin merasim-i defniyesinden avdet etmis gibi her an ye’s ve elem
simasini tastyan bir adam idi. Pederi Ubeyd'in yaninda kendini gérenler, Azer ile ibrahim’i
tahattur ederler idi.

Diyanet ve takvasindan dolayi ve ayni zamanda Mu'tezile’den bulunmasi hasebiy-
le Mu'tezile tarafindan Omer b. Abdiilaziz’e tercih edilen Yezid en-Nakis'in duatindan
olan Amr b. Ubeyd, bildhare Abbasilerden Ebl Cafer el-Manst(ir'a bey’at ettigi giin ser-a-
pé ziihd-i stfiyane ile mesbl’ bir nutk-1 thtarkaréne irédd etmis ve Manstr'u aglatmig idi.*

Cemel ve Siffin muharebelerinin 1ka’ ettigi tesirleri siddetle duyanlardan biri olan
Vasil'in bu vak’alarda bulunmusg olan zatlar hakkindaki fikrinde de mfrit bir taassub eseri
vardir. Esméa ve ahkam diye htilasa edilen mesail ile alakadar olan bu fikri su idi:

Hz. Ali ve tarafdaraniyla Hz. Aise ve tarafdarani, efrad itibariyle tayin edilemeye-
rek 14 aletta'yin fasik olduklarindan her iki taraftan alinan her hangi kimselerin sehadetle-
ri merdaddur.

® Nitekim Tabakat-1 jon Sa’d’da (c. V, s. 225) Omer b. Abdiilaziz'in dostlarindan Ziyad b. Ebi'z-Ziyad hakkinda
"Kéane raciilen abiden mu'tezilen 14 yezalii yekint vahdehd yezkiirullah”: “O dbid ve mu'tezil (ayr) bir adamdi,
sadece Allah't zikrederdi.” denilmektedir.

* Mansur kendisine bir giin on bin dirhem para vermis idiyse de, Amr kabul etmemis ve kendisi gelmedikge davet
edilmemesini dahi rica etmisti. Amr bin Ubeyd, Mansur'un yanindan ¢ikarken Mansur kendi kendine soyle
soyltyor idi: "Kllikiim yemsi ruveyden ve kallikiim yetlubl sayden gayra Amr b. Ubeyd”: “Hepiniz hakkinizda
halkin hiisn-i itikadint celb igin yavas yavas yliriirsiiniiz, hepinizin maksadt avciliktir. Yalniz Amr b. Ubeyd miistesna!” Man-
sur'un Amr b. Ubeyd hakkinda bir mersiyesi de vardir ki, fon Kuteybe'nin Kitabii-l mearifinde gériilen beyitleri
bervech-i atidir:

“Salla’l-ilahii aleyke min miitevessedi Kabran merartii bihi ald Merani
Kabrun tezammene mii’minen miitehannifen Saddaka’l-ilahe ve dane bi’l-furkani
Felev enne héza’'d-dehra ebké salihan Ebka lena hakkan Eba Osméan”

“Meran'da ziyaret ettigim mezari mesken-i ebediyyet eden zat!... Allah sana rahmet eylesin. O mesken-i ebe-
diyyet, bir mi'min-i k&mili ihtiva etmektedir ki, tamamiyla Allah’a sadik olmus ve Kur'an mdcebince hareket
etmistir. Eger dehr igin bir iyiyi birakmak mimkin olsaydi bize Eb( Osman (Amr b. Ubeyd)1 birakmasi 1azim
gelir idi.”
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Bunlar hakkindaki verdigi hiikmii tavzihan diyordu ki: Kiymeti, lasey mesabesinde
olan bir demet ot hakkinda iki mukéabil tarafta bulunmug olanlardan meseld Hz. Ali ile
Hz. Talha, sehddet edecek olsalar, bunlardan birinin laaletta’yin fasik oldugunu bildigim
icin gsehadetlerini reddederim. Fakat boyle iki mukabil tarafta bulunmayip ayni tarafta
bulunmus olanlardan mesela Hz. Ali ile EbG Eyy(b el-Ensari veya Talha ile Zibeyr
sehadet edecek olurlarsa kabul ederim. Telakki-i umimiye gore ise bunlardan Hz. Ali
muhikk olup aleyhine kiyam edenler fasik degil, yalniz muhti’ idiler.

Vasil'in dérdiincti ve son miiddeést olan nefy-i sifat sdyan-1 dikkat idiyse de ken-
disinin bu babdaki fikri miibhem ve miicmel idi.

Amr b. Ubeyd'in mezk(r vak’alarda bulunan zatlar hakkindaki fikri daha ziyade
ifratkarane idi. Buna gore ayni tarafta bulunmus olanlarin dahi sehadetleri merdad idi.

Rugeymat-1 zahidane ile negv-li neméa bulmaya baslamis olan Mu'tezile igerisinde
muahhar zamanlara kadar ziihdleriyle serefli mevkiler isgal edenleri gdrmekteyiz. Kesret-i
ibadetten dolayi rahibu’l-Mu'tezile denilen Murdéar ve zihhaddan olan Ca’fer b. Miibegsir
vesdire arasinda Stimame b. Esras gibi latiball olanlari varsa da dordiincti asr-1 hicri
evahirinde Abdullah b. ishak gibi ziihd ve takvasina en magrur ve miitekebbir adamlari
mechbdr-i ihtirdm edenleri gérdiglimiiz gibi®, altinci asr-1 hicri evailinde vefat etmis olan
meshur miifessir Zemahseri'yi dahi goriiyoruz ki, kendi memleketini birakip Mekke’'de
ihtiyar-1 ikamet ettiginden dolayi cdrullah diye anilan bu kudretli zatin yazmig oldugu
Makamat'da hayat-1 zahidanenin en samimi nagmelerini dinlemek kabildir.

Binaberin 1865'te herkesten evvel garpta Mu'tezile mektebi hakkinda bir monog-
rafi yazmis olan Prof. H. Stainer'in bunlara umtmen islam’da hiir miitiifekkirler tinvanini
vermesi ancak nihai inkigaflarinda birkagi hakkinda dogru olabilir. Gergi bunlar selefleri
olan Kaderiyye miiddeasini aynen miidafaa ile akil ve mantiga sarilarak mukadderat-i
ezeliyye mlivacehesinde begerin serbesti-i harekatini kabul edemeyip nefy-i kader etmis
olmalariyla Ehl-i Stinnet nazarinda ndhog gortinmtigler ise de, higbir vakit evamir-i diniy-
yeyi ihmal etmemiglerdir. Bunlarin evamir-i diniyyeyi ihmal etmemekle beraber akli da
ihmal etmemis olmalari, dini ma’rifet menba’larina selef tarafindan ictindb edilen bu
kiymetdar unsuru ilave etmelerini icab etmigtir ki, biitiin kelam denilen felsefe-i diniyye-
nin mebdeini bu nokta tegkil etmis ve bu ilmin ilk miimessilleri bunlar olmuglardir.

Bunlarin felsefesindeki en miitebariz nokta-i nazarlardan biri tevhid esasina mis-
tenid ulthiyet mefhiimunun kendilerine gore iglaktan kurtarimasidir ki, bu da biri adalet-
i ilahiyyeye olan imana zarar veren bilum@m fikirlerin Allah mefhimundan uzaklagtiriima-
s1 gibi ahlaki, digeri de Cenédb-1 Hakk'in vahdet-i mutlakasini; tagayytir-i na-pezirligini
ihlal eden her sifati, ultihiyyet fikrinden ayirmak stiretiyle maba’det-tabif iki istikamette
tecelli eder.®

Adalet-i ilahiyye lehine olarak kaderi ve tevhid-i ilahf nAmina sifat-1 ezeliyyeyi nef-
yederler ki, Mu'tezile'nin Kaderiyye ile kesb-i ittisal eden nefy-i kader miiddealan tarih
sirastyla sair mesaile tekaddiim eder. Bunlar adalet-i ilahiyye lehine nefy-i kader ve tev-
hid-i ilahi nAmina nefy-i sifat ettiklerinden kendilerine ehlii’l-adl ve't-tevhid” dedikleri gibi

> frsadii’l-erib, c. 2, s. 309

© Bunlarin ustlii begtir: Tevhid, adl, menzile beynel menzileteyn, infazii vaid, emr-i bil maruf nehy-i anil miinker

" Bidayette Mu'tezile tarafindan temsil edilen ilm-i keldma, ilm-i kelam denildigi gibi ayni zamanda ilm-i tevhid
dahi denilmesi tizerinde biraz tavakkuf edelim. Felsefe-i tarihine kelam namiyla gegmis olan bu ilme nigin ilm-i
kelam denilmig oldugunu soyleyecek degiliz. Bu ismin ilk defa olarak Darulfiintin’daki aciz takrirlerimizde taraf-
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mezheplerine mahsus akaid kitaplarini dahi bu nikat-1 esasiyyeye gére ebvabii'l-adl ve
ebvabii't-tevhid diye iki zimreye ayirirlar.

Yukarida sdyledigimiz vech {izere nefy-i kadere dair en evvel iranli EbG Y(inus
Sensuveyh ndminda birinin tesirleriyle ilk defa Basra’da Ma'bed s6z sdylemis ve bu hu-
susta ortaya atmis oldugu fikir Basralilar tarafindan takip edilmis idi. islam’da en evvel
nefy-i sifat eden kimsenin de son Emevi Halifesi Mervan-1 Himar'in hocasi olan Harranli
Ca'd b. Dirhem?® oldugu sdyleniyor. Nefy-i sifat dahilinde keldam sifatinin tecellisi olan
Kur'an-1 Kerim'in dahi mevzu bahis edilecegi stiphesiz idi.

Filhakika, bu da mevzu bahis edilerek mahlGkiyyetine hiikiim verilmis idi ki, bunu
kabul edenler igerisinde tistadi Ca’d b. Dirhem’e nisbeten Mervan-1 Ca'di dahi denilen
son Emevi hitkiimdarint mezk(r Mervan dahi dahil bulunuyor idi.’

Ma’limdur ki, din-i celil-i islam’in zuh(iru evaninda Harran'°da Sabiifler' ve Irak
tarafinda Stryaniler bulunuyor idi. Stryaniler Hristiyan olmalariyla miladin 3. asri evailin-
de Siiryan kilisesiyle Yunan kilisesi arasinda resmen rabita teessilis etmis ve merkezleri
olan Avis-Urfa medresesinde akéid-i diniyye ile beraber o vakit ilahiyatin bir su’'be-i 1azi-
mesi addedilen Yunan felsefesi dahi tedris edilmeye baglanilmig idi.

Emevilerin tesekkiliinden sonra VII. karn-1 miladi evailinde Firat nehri izerinde
kain Kinnisrin medresesinde Yunan felsefesi Yunan lisaniyle ta’lim edilmeye baglamis ve
buradan pek cok riyaziyyat, felsefe ve ilahiyat alimleri yetismis idi. islam’da Emevilerden
Muaviye-i Sani’'nin biraderi Halid b. Yezid ile baslayan ilk hareket-i ilmiyye pek bati gidi-

imizdan dermiyan edilen teologia-kelam alallah-daki kelam manasina olan logos’tan alinmig olmasi ihtimalinin
bu babta sdylenmis olan sézlerden daha kuvvetli telakk? edilmis oldugunu kemal-i stikran ile gérmekteyiz.

Sirf nazari ve kelami olan bu ilme kelam naminin kimin tarafindan verildigini tayin kabil degil ise de, bu ilmin ilk
muimessilleri Mu'tezile olmakla bu namin onlar tarafindan verilmis olduguna muhakkak nazariyla bakilabilir.
Bundan bagka bizce ilm-i tevhid naminin da burada gorildigi vech tizere bu ilmi adl ve tevhid-i ilahi lehine
tedvine kiyam eden ve de akaide dair kitaplarini bu iki nokta-1 esasiyeye tefrik ile ebvabii’l-adl ve ebvabii't-
tevhid tesmiye eden Mu'tezile tarafindan verilmis oldugu kuvvetle tahmin olunabilir.

8 Harranh olup, Siiveyd b. Akale naminda birinin mevlasi idi. Mervan-1 Himar, el-Cezire’de vali iken bundan
okumus idi. el-Cezire’de bunun efkér-1 itikadiyyesini kabul edenler var idi. Hisam b. Abdtlmelik zamaninda
katlolunmugtur.

% Sabiilerin merkezi olan Harran'da birgok ruesa ve felasife bulundugu stiphesizdir. ibnii'n-Nedim, Kitabii’l-fihrist
s. 318'inde Harran'a nisbeten kiyas haricinde olarak Harnéniyye denilen bu mezhebe dair vermekte oldugu
ma’limat miyaninda bunlarin nufat-1 sifattan olduklarini "La yelhakuh( sifatii sey’in mine’l-ma’ltlat” ibaresiyle
ifade ediyor. Bunlara gére Hayy, alim, mutekellim gibi insanlarin istirdk edebilecekleri sifatlar ile Allah' tavsif
caiz degildir. Harran'li oldugu sdylenen Ca’d b. Dirhem'in nefy-i sifat fikrini buradan almis oldugu kat'i olarak
sdylenebilir.

10 el-Cezire'de kain Diyar-1 Mudar'in merkezidir. (Raha-Urfa)'ya bir giin ve Rakka'ya iki giinlik mesafededir. Sabie
yani Harraniyyinun merkezi idi. (Mu’cemu’l-buldan)

" bnii'n-Nedim’in Kitabii'l-fihrist'te bunlara dair vermekte oldugu ma’limat tarih itibariyle miihim olmakla ber
vech-i ati naklolunur: "Me’'mun, hilafetinin son glinlerinde Rumlarla muharebe etmek tizere Bagdad’dan hare-
ketle Diyar-1 Mudar'dan gegtigi esnada istikbale ¢ikanlar arasinda Harnanilerin uzun saglar ve tizerlerindeki
kabalar kendisinin nazar-1 dikkatini celb etmis ve hangi cemaate mensup olduklarini 6grenmek istemis idi.
islam, Yah{idi ve Mec(st olmadiklarini 6grenip, hicbir kitap ve higbir peygambere tabi olmadiklarmdan Kur'an-1
Kerim'de beyan olunan cemaatlardan birine intisap etmelerini ve aksi taktirde kanlarinin helal olacagini séyledi
ve muharebeden avdetine kadar kendilerine miisaade verdigini bildirdi. Bunlarin ekserisi korkularindan Hiris-
tiyanhg ve bir kismi da islami kabul ettiler ise de mezheb-i kadimlerini terk etmeyenler dahi oldu. Bunlar
baslarini kurtarmak igin gare ariyor iken Harnénilerin fukahasindan bir ihtiyar bunlara care buldu: Kur'an-i
Kerim'de mezkur olan Sabiin olduklarini séylemeleri idi. O tarihten itibaren Harnaniyy(n, Sabiin oldular ki, bu
tarihten evvel Harran ve civarinda bu ndmda anilan higbir kimse yok idi.” (Kitabti'l-fihrist, s. 320.)
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yor idi. Bunun iskenderiyye medresesinden celbettigi zevata Arapcaya terceme ettirdigi
el-kimya kitaplarini miitedkip Mervan b. Hakem'in muasirlarindan mezheben Musevi ve
cinsen Stryani olan Maserceveyh el-Basri ndmindaki tabip Ahrin b. A’ylin namindaki
rahibin tibba ait bir kitabini Stiryaniyyeden Arapgaya terceme etmis idi.

Omer b. Abdiilaziz hilafeti zamaninda bu kitabi sarayin kiitiiphanesinde bulmus
ve menfaat-1 um{miyye ndmina bunu meydana ¢ikarip ¢ikarmamakta tereddt ettiginden
namaz kildigi mahalle vaz’ ile kirk kevn-i istihare ettikten sonra ortaya koymus idi.

Emevilerin inkiraziyla Abbasiler zuhtr edince Dimagk’a halef olan Bagdad’da hali-
felerin etrafinda haiz niif(iz-i irani, Siiryani miineccim ve tabipler gdriinmeye basladi.
Bagdad't bina ile Devlet-i Abbaslyyeyi tesbit etmis olan Halife Mansur, fikihtaki yed-i
tllayisiyla beraber tencime buytik bir ehemmiyyet veriyor, miineccimlerin re’yini almadan
hicbir harekette bulunmuyor idi. Mectsi iken Mansur’'un delaletiyle seref-i islam ile mii-
serref olmus olan miineccim Nevbaht daima Mansur'un yaninda bulunuyor idi. Bu halife-
nin mide rahatsizligini tedavi igin Ctindisapur’dan celbolunan Georgius, Yunancadan bu
halife namina birgok kitaplar terceme etmis idi. Mansur'u miiteakip Mehdi ve Hadi za-
manlarinda ibn Mukaffa vesairenin Farisiyyeden terceme ettigi kitaplar vasitastylla Mani
mezhebini tanittl. Bu adam, her ne kadar islam kisvesine biiriinmiis idiyse de bir ates-
gede civarindan gegerken bila ihtiyar su:

“Ya beyte Atike ellet? eteazzel Hazera’'l-ada ve bihi’l-fuddi miekkel”

“Ey sevgilim Atike'nin evil..Gonliim daima senin etrafinda dolastyor ise de rakiplerden hazer
ettigimden dolayt zdhiren senden uzaklagiyorum” beytini okumusg idi. Hicrl 169'da Mazdeizm
efkér ve itikddatinin siddetle hissedilen intigér tzerine Hadi, bunlar takibe bagladi ki,
iclerinde Beni Hasim’den Yakub b. Fadl'in kerimesi Fatima, kendi pederinden hamil oldu-
gunu itiraf etmis idi.

Mehdi, bidayette miitekellimine bu gibi efkar-1 hariciyyeyi redd icin kitaplar yaz-
malarini emretmis ve bunlar tarafindan miiteaddit kitaplar yazilmig idi. Harun zamaninda
franli, Hintli ve Siiryan? ulema ve etibbanin Bagdad’a getirmis olduklari ma’liimat-1 tibb,
nticim ve el-kimyaya dair inkigafati itmam etmis idiyse de hentiz Yunan felsefesiyle ya-
kindan rabita tesis olunmamis idi.

Abbasilerin hakimi denilen Me'mun zamaninda Yunan felsefesinin taninmasi za-
mani gelmis idi. Bunun zamaninda Yunancadan birgok felsefe ve mantik kitaplari Arapga-
ya terceme edildi.

Abbasilerin birincisi Abdullah es-Seffah’in zamanina misadif 135. sal-i hicride,
Basra'da diinyaya gelip Vasil b. Atd'nin talebesinden Osman et-Tavil’den mezheb-i i'tizali
ahzetmis olan Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve tilmizi Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’t Me’'mun’un
sarayinda gérmemiz, Me'mun’daki temayulat-1 felsefiyye ile aldkadardir. Anasir-1 diniyye
arasinda akla bir mevki-i miihim veren Mu'tezile’yi Me’'mun’un ihmal etmesi nakabil idi.
Bunlar Me'mun tarafindan Arapgaya terceme ettirilen dsar-1 Yunaniyyeyi okuyor ve Yunan
felsefesiyle ilk defa kelam mezcediliyor idi. Bunlarin tesiriyle Me’'mun’da gencliginden
beri gorilen felsefi temaytlattan dolayr pederi Harun'un tél-i 6mriini temenni eden
meghur zéhid Fudayl b. Iyaz'in endigeleri tahakkuk ile Me'mun, Abbasilerden mezheb-i
i'tizali kabul eden birinci halife oldu. Me'mun’un tizerinde icray-1 tesir etmis olan bu
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Ebi’l-Huzeyl, eslafi gibi sifat-1 ilahiyyeyi tamamen inkar etmeyerek, Ebii’l-Hasen
el-Es’ari’nin Kitabii Makalati’l-islamiyyin’'de dedigi gibi'? Aristo’da gordiigii siretle sifati,
cevher-i ilahiyyenin atvar-1 muhtelifesi olmak tizere kabul ediyor idi.

Bunun irdde-i ilahiyye bahsindeki fikrinde dahi Yunani felsefenin tesiri gordlir. Yi-
ne felsefe-i megsaiyyeden alarak hud(is-i dlemi isbat igin miiracaat ettigi eb’adin tenéhi-
sini isbat eden burhanlar, kendisini ezelen oldugu gibi ebeden dahi eb’adin mitenahiye-
tini itirafa mecbur etmekle cennet ve cehennemdeki insanlarin siikin-i daimi iginde
kalacaklarini ve hatta ma’limat ve mukadderat-1 ilahiyyenin de bir intihdsi olacagini
kabule mecbur oldu.

Ebii’l-HUzeyl, atom nazariyyesini de ilk defa kelama idhél eyledi ki bununla kabul
etmig oldugu tenédhi-i eb’ad ve tendhi-i makd(rat arasinda bir tenastib fikri bulmak kabil-
dir. Nitekim ibn Hazm, tehekkiimen ciiz-i ferd isbdt edenler seyhi dedigi Ebii’l-Hizeyl'in
tenahi-i makdarat-1 ilahiyyeyi bu esasa istindden tasrih etmis oldugunu agikga séyliyor. '

Tilmizi Nazzam ise cliz-i layetecezzayi nefy ile ilagayri’'n-nihaye bilfiil ecsdmin in-
kisdmini kabul ediyor idi. Serh-i Mevakif c. VII, s. 10’da gorildiglh vech tizere bundan
dolayi en evvel kendisine itiraz ile tafray1 kabule mecbur eden tistadi Ebt’l-Hizeyl olmug
idi.

Nazzam’in hilkat hakkindaki nazariyesi tamamiyla kadim Yunanilerdeki kim(n
mezhebinin ayni idi. Nazzam diyor idi ki: Allah, ecza-1 dlem yekdigerinin icinde kamin
oldugu halde alemi &n-1 vahidde halketmigtir. Adem (a.s.)’in, evlad-1 Adem’e tekaddimi,
viicld itibariyle degil, kemininden zuhr itibariyledir.

ilk defa Kur'dan'in i'caz-1 lafziyyesini dahi mevzu-i bahs eden Nazzam olmustur.
Nazzam, Kur'an’daki i'cazin lafzi degil, manevi oldugunu séyltyor idi.

Nazzam'in mevzu bahs etmis oldugu meséilden biri de kudret-i ildhiyyenin
sumdli idi. Eslafi, kudret-i ilahiyyenin sum(liind itiraf ile Allah'in hayir ve serri halka kadir
oldugunu ve fakat serri ¢irkin oldugu igin halk etmedigini sdylemekte idiler.

Nazzam ise, Allah'in ¢irkin seyi yaratmaya kudreti olmadigini ve hatta hayr-i
a’zam var iken hayr-1 asgari tercih edecegini farzetmek bile dogru olmadigini ileri siirerek
Cenéb-1 Hakk'in hayr-1 asgara da kadir olmadigini séyledi ki, Nazzam'in bu fikrinde Sene-
viyye'nin “fail-i hayr, fail-i ser degildir” kaidesinin tesirini de gérmek mimkindir. Demek
ki buna gore Cenab-1 Hakk, ibada salih degil, aslah olani yapmaya kadir olup, aslah ol-
mayani yapmaya kudretle tavsif olunmaz. Pek miistaid ve ciir'etkar olan Ebi’'l-Hiizeyl ile
tilmizi Nazzam, kendilerini takiben zuhlGr eden Mu'tezile ruesasi arasinda pek ok
miinakasata zemin teskil eden daha birgcok meseleler ile ugragmislar idi. Me'mun’dan
sonra halife olan Mu'tasim zamaninda Nazzam, biiyiik bir séhret iktisab etmis idi. Ustadi
Ebi'l-Hiizeyl ile ettigi mibahaselerde biddefeat ihraz-1 galebe eden bu atesin tilmizin
galebeleri tistadini memnun ediyor idi.

12 Ebii’l-Hiizeyl, bu goriisii Aristotales’ten almigtir. Nitekim kitaplarinin birinde Aristotales sdyle demektedir:
“Allah, mutlak ilimdir, mutlak kudrettir, mutlak hayattir, mutlak sem’dir, mutlak basardir.” Sonra Ebti'l-H{zeyl,
bu sézii begendi ve "O’'nun ilmi kendisidir” seklinde ifade etti. (Kitdbii Makalati’l-islamiyyin, s. 335, Ayasofya
Kiitiphanesi, no: 2363)

"% el-Fisal, ¢.5, s. 95
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Bunlarin fikir arkadaslarindan Céhiz'in bir kitabinda goriildiigti vech tzere bunun
k&’ ettigi sipheleri Ebii'l-Hiizeyl, kemél-i stikranla kabul ediyor ve bu mutefekkir ihtiyar,
elli stiphenin bir itimad ve yakinden daha kiymetdéar oldugunu séyliyor idi."*

Yukarida soyledigimiz vech lizere akla en evvel bir mevki temin eden Mu'tezi-
le’den Bagdadilerin reisi Bigr b. Mu'temir (v. 210)'in de akil hakkinda hakiki bir medhiyesi
oldugunu biliyoruz. Bu diyor ki: Akil, ne mitkemmel bir rehberdir! insana her halde ve her
zamanda arkadaglk ve yoldaglik eder. Ayni zamanda &yle bir hakimdir ki, gbz éniinde
olmayan mevaddi gbdz éniinde imis gibi muhakeme eder. Mezéyasinin en ufagi hayir ile
ser arasini fasl ve tefrik etmektir."

Basra Mu'tezilesinin muahhar olmakla beraber en miihim ruesasindan ma’dad
olan EbG Hasim de diistinen baglar icin nokta-i hareket olan sekki, ma'rifet-i ilahiyye
hususunda insana en evvel terettiib eden bir vecih addediyor idi.

Bunlarin akla verdikleri bu ehemmiyet kendilerini, akli istintdcinda Kaderilerin
kat'ettikleri mesafeden birkag hatve daha ileriye gétirdi ki, bu son noktada kendileri igin
ulGhiyyet fikri hakkinda bir mesele ortaya ¢ikti. Allah, adil olmak mecburiyetindedir. Adl
mefhimu, ultihiyet mefhimundan gayr-i kabil-i tefriktir. Adalet seraitina tevafuk etmeyen
higbir fiil-i irddi Allah’dan sud(r edemez. Kudret-i ilahiyye, adalet icdbatinin hudidu ile
mahd(ddur. Allah icdbat-1 adaletten ictinab edemedigi gibi onlari bir tarafa da itemez.
Bu miildhazalar ile Selefiyye tarafindan kabul edilen ullihiyyet fikrine tamamiyla zit bir
ulGhiyyet tasavvur edilmig oluyor. Bu viiclb fikri -viictib alallah- tahtinda Allah’a bir¢ok
seylerde mecburiyet atfediliyor idi ki, Allah’a mecburiyet isnadi Selefiyyeye gore tama-
miyla bariz bir manasizlik, hatta bir tahkir makaminda telakki edilebilir. Bunlar diyorlar idi
ki, maddem ki Cenab-1 Hakk, insanlari saddet-i dareyne mazhar etmek tizere yaratmistir,
saédetin tarik-i vesaitini ta’'lim etmek maksadiyla kendilerine peygamberler gondermeye
mecburdur. Ve bu mecburiyette bir liituf miindemic ise bu lituf, arzuy-1 hAkimanesinin
bir neticesi olmadigi gibi mistakil olan iradesi ile vermis olmakla vermekten ictindb ede-
bilecegi bir hediyye-i ilahiyye de degildir. Belki litf-i vaciptir. Eger Allah insanlara yol
gbstermemis olsaydi, icraati hayir olan bir mahiyette telakki edilemez idi. Bundan dolay1
Allah Teala, peygamberler ma'rifetiyle evamir-i ilahiyyesini nesr ve iblag eylemis ve bizzat
kendisi de bu mecburiyetini Kur'an'da itiraf etmigtir. '¢

UlGhiyyet tasavvuru igin bu litf-i vacip mefhimundan baska diger bir mefhtim
daha vardir ki, yekdigerleriyle siki stirette alakadardir. iradat-1 ilahiyye, insanlarin necatini
istihdafa ma’'tlf olmalidir. Ve insanlara en ziyade salih olani, Allah halketmelidir. Buna da
el-aslah kanunu diyebiliriz. Allah Teala bihasebi’l-adale ibada aslah olani halka mecbur-
dur. Peygamberler tarafindan iblag edilen desatir-i diniyyeyi insanlar serbestce red ve

'* Ebii'l-Hiizeyl'e "Sen Nazzam'la tartigirken ve illetler getirirken, hem kendin, hem de onun hakkinda insanlarnn
stiphelere diismelerine karst dikkatli davran” denildi. Bunun tzerine Ebii'l-Huzeyl “elli stiphe bir yakinden daha
iyidir” dedi. (Kitabi'l-hayavan, c. 3, s. 18)

1> *Lillahi derru’l-akli min raidi Ve sahibin fi'l-usri ve'l-ylisri

Ve hakimin yakzi ala gaibi Kaziyyete's-sahidi ale’l-emri

Ve inne gey'en ba'za ef'alihi En yafsile’l-hayra mine’s-gerri”

"Ask olsun komutan akla Zorluk ve kolaylik arkadagina

Gaibe dair hiikiim verene Durumu sahidde gormiis gibi yapana

Ki onun islevlerinden biri Hayr serden ayirmaktir.” (Kitdbi'l-hayavan, c. 6, s. 95)

16 "Ve alallahi kasdii’s-sebil”: “Hakka gétiiren bir yola eristirmek Allah’a vaciptir’. Tefsir-i Zemahgeni, Suratii'n-Nahl
16/9.
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kabul etmeleri igin her tirli mevanii izale lazim oldugu gibi, iyileri mikafatlandirmak ve
kotileri miicazatlandirmak hususunda Allah mecburdur.

Cennet ve cehennemi keyfema yesa meskdn kilmak, fazilet ve taata, ahirette hig-
bir mukafat: istilzam saléhiyyetini vermemek siretiyle olan Ehl-i Stinnet telakkisindeki
ihtiyar-1 ilahiyyeyi ref’ ile adalet ve insaf icab1 olarak Allah’a bu babda te’'min-i muvazene
mecburiyeti atfederler.

Bu mefhim dairesinde bir hatve daha ilerleyerek, Ehl-i Stinnet’in kabul etmis ol-
dugu ihtiyar-1 ilahiyyeye bir hadd tayin ederek waz kanununu vaz'ettiler. Miistahak olma-
dig1 halde abd-i salihin diinyada diigar oldugu iztirablara mukabil Cendb-1 Hakk'in bir
ta'vizatta bulunmaya mecbur oldugunu séylediler. Bunlarin bazilari ise, diinyada mista-
hak olmadiklari halde 1ztirdbat ve aldma maruz kalan, yalniz miiminler ve masum ¢ocuk-
larin degil, hatta hayvanlarin bile insanlarin hodperestlikleri dolayisiyla diicar olduklar
iskencelere mukéabil ahirette ta'viz alacaklarina kail oldular. Aksi takdirde Allah Teala'nin
gayr-i adil olacagini sdylediler.

Nazzam’'in talebesinden Ahmed b. Habit'i tendsiihe sevkeden amil de yine adl-i
ilahf ndmina te’'min-i muvazene keyfiyyeti olmustur. Bu diinyadaki hayvanat; aliden safile
dogru muhtelif derecelerde bulunmakla beraber ctimlesinin ayri ayri elem ve iztirablari ve
bilakis yine ayri ayri nimet ve lezzetleri olmasindaki adem-i miisavati adl-i ilahi nAmina
tevzin etmeyi diiginen bu Ahmet Habit diyor idi ki: “"Allah, bidayeten hayvanati bu din-
yadan baska bir dlemde her cihetle tamu’'l-hilka olarak miitesavi strette def’aten yaratti.
Bunlara s(ret-i miiteséaviyede akil ve ma'rifet ve ilim verdi. Bunlarin climlesine teklifatta
bulundu. Bazilari bilumim emirlere itaat ve bazilart bilumim emirlere adem-i itaatta
bulundu. Birincileri cennete, ikincileri cehenneme koydu. Bir kisim emirlere itaat ve bir
kisim emirlere adem-i itaatta bulunanlar da oldu. Bunlar diinyaya ¢ikardi. Diinyadan
evvelki dlemde irtikdb etmis olduklar gtinahlarin derecesine gore ruhlarini muhtelif ci-
simlere neshetti. Giinahlari az ve taatlarn ¢ok olanlarin siretleri glizel ve bilakis taatlar
az, glinahlar ¢ok olanlarin gekil ve cesetleri girkin oldu. Taat ve glinahlar derecesinde
insaniyyet ve behimiyyet kaliplarina giren ruhlar, glinahtan siyrilincaya kadar tekerriire
dahil olur.”

Ahmed b. Habit'in tilmizi Ahmet b. Eyylb b. YanGs* dahi diyor idi ki: “Allah evve-
len akil ve hayata mélik olan cliz-i layetecezzalan yaratti. Ve kendilerini ma’raz-1 imtihana
cekip ¢cekmemekte muhayyer birakti. Bir kismi ihtihkdk-1 sebk etmeksizin nail olmug
olduklart miikafati tercihen dér-1 Glada kaldilar. Bir kismi da miikafata sebk-i istihkaki
tercih ettiklerinden dar-1 diinyaya indirildiler. imtihan talebinde bulunup dar-1 diinyaya
gelenler iginde itaatte bulunanlar, evvelen diinyada halkolunmus olduklar dlemden daha
yiiksek bir aleme ref’ olundular. Isyan edenler ise muhtelif kaliplarda devirlerini icra ede
ede giinahlari nisbetinde kimi insan ve kimi hayvan seklini iktisab ile elem ve iztiraplara
diicar oldular. Hayvan olanlardan tekalif kalkar. Ve insanlar, alam ve i1ztirdbat; hayvanlar,
tarlt tirla girkin stretler ve zebh ve teshir ile ta’zib olunduktan sonra halet-i Gildya avdet
ederler.

Tekrar imtihan daiyesinde bulunmazlar ise dar-1 Glada kalirlar. Tekrar imtihan ta-
lebinde bulunanlar yine stiret-i mezk{rada dar-1 imtihana diiserler...”

* Bu kelime, Sehristani'nin el-Milel ve'n-Nihal'inde (Daru’l-kittibi'l-ilmiyye, 1990, Beyrut, c.I, s.54 ve Daru’l-fikir,
trs., s. 62) Mdnis olarak gegmektedir. (Haztrlayanlar)
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Yukarida Mu'tezile've isldm’da hiir miitefekkirler Ginvaninin verilip verilmemesi
bahsinde istisna ettigimiz kimselerden olan bu Ahmed b. Eyy(b b. Yan{s'un ayni zaman-
da nibivvet iddiasinda bulunmug oldugunu biliyoruz. Hisam b. Amr el-F(ti'nin tilmizi
Abbad b. Sileyman es-Saymeri'nin diinya durdukga peygamberler zuhtirunu kabuliiyle
Endilis Mu'tezililerinden Muhammed b. Abdullah b. Murra’nin niibtivvetin kesbi olmasi
hususundaki fikirlerini de buna ilave edecek olur isek, bunlarin niibtivvetteki ihtisasi dahi
adle muvafik bulmamakla salah ve taharette haddi’l-gayeye vasil olan herkesin iktisab-1
niiblvvet edecegini adalet-i ilahiyye ndmina kabul ettikleri zannolunabilir."”

Viictb kantnunu kabul etmis olan Mu'tezile, kullarin tevbelerini kabule de Allah
Teala’yt mecbur addederler. Derler ki, tevbe bir hasenedir, icray-1 hasene eden kimseye
miikafat vaciptir ve bunun mikafat: da tevbeyi kabuldr.

Mu'tezile'deki bu viiclb fikri, ahlaki sahada btiytik bir ehemmiyyet kesbeder. Hu-
stin ve kubuh nedir?!.. Huslin ve kubuh akli midir, ser’t midir?!.. Eger hustin ve kubhu akil
tayin ediyor ve bu kiymetler akildan geliyor ise, akli manasiyla kabih olan fiil-i hareketten
Allah’t tenzih etmek dogru olur. Ve bindenaleyh Allah’a yukarida zikrolunan liitf-i vacip
kabilinden olan bi’'set-i enbiy4, tadta mukéabil sevab ve ma’siyete mukabil ikab ve kullara
aslah olani halk ve ta’viz maddeleri vacib olur.

Eger husilin ve kubhu tayin eden seriat ise viicb fikri ortadan kalkmig olur. Akl
mi'yar-1 evvel addetmis olan Mu'tezile'ye gore, hayir ve serri tayin eden mantiktir. Bir sey
Allah tarafindan emrolundugu icin hayir degil, bilakis hayir oldugu igin Allah tarafindan
emrolunmusgtur. Bindenaleyh, Allah’a, aklen hasen addedilen seyleri icra ve aklen kabih
addedilen seyleri adem-i icra vacip olur. Selefiyye ise tamamen bunlara mukabil vaziyette
idiler. Huslin ve kubhu akli degil, ser'l telakki ederler idi. Bunlara gére hayir ve husiin ve
ser ve kubuh, Allah’in emir ve nehyettigi seylerdir. Hayir ve husiin ve ser ve kubuhun
mi'yar gayr-i mes’tl olan irdde-i ilahiyyedir. Hicbir sey mantiken hayir ve ser degildir. Kat!
fiili Allah tarafindan men’edildigi icin kabihtir. Bir sey, hayir oldugu igin Allah tarafindan
emredilmis degil, belki Allah emrettigi i¢in hayir olmustur. Bunlarin ihtilafi birer kelimeyle
ifade edilmek istenilirse Selefiyyeye gore esyadaki hustin ve kubhu ser’ miisbit; ve Mu'te-
zile'ye gore kasiftir.'® Su halde viic(b fikri Selefiyyeye gore varid degilse de Mu'tezile'ye

1" fbn Hazm'in, el-Milel'de (c. 4, s. 194 ve miiteakib) bu adam hakkinda verdigi ma’liimat arasinda sunlar vardir:
Kaderde Mu'tezile'ye muvéfakat eder idi. Ve ilim sifatini hadis ve mahluk addettigi gibi bunu ilma’l-kitdb ve
ilmii'l-gayb dedigi efrdda intibak etmeyerek desatir-i kiilliyye halinde Cendb-1 Hakk'in ctimleten ihdas ettigi
um(mi bir stret-i ilmiyye ile ilm{i's-sehade dedigi ciiz'iyyat ve efrada intibak eden ve efrada intibak etmedikce
ma’lim-i ilahf olmayan hususu bir strete taksim eder idi ki, kaderi nefy ile insanlarin serbesti-i harekatini kabul
edenlerin bu tarzda muhakeme yurltmeleri zarGridir. Eger Allah, ilm-i ezelisiyle stret-i umdmiyyede efradin
vuk(ia getirecegi ef'ali bilir derlerse efradin hareketlerinde serbest olmamalari lazimdir. Efradi serbest kabul
etmeleri neticesi olarak ilm-i ilahiyi de, biri sGret-i kiilliyye ve um(miyyede, digeri de vukla gelmezden evvel
ma’lim-i ilahi olmayan siret-i husGsiyyede olmak tizere ikiye tefriklar lazimdir. Yalniz bir ilimle stret-i
um(imiyye ve hus(siyyede efradin harekatini dahi evvelden bilecek olsa muhtar olan her insan kudretini her-
hangi bir sdrette isti'mal ile bunlara gbre Allah’t tekzib edebilir. Nitekim yukarda Amr b. Ubeyd'den
naklettigimiz cevaplar dahi bunu ifade ediyor idi.

Ma'ltimdur ki hustin ve kubuhu muhtelif manalara gore tefsir edebiliriz. Bunlar ilim gibi sifat-1 kemal, ve bilakis
cehl gibi sifat-1 noksan manasina alacak olursak bu manaca hustin ve kubuhun akli oldugunda ihtilaf yoktur.
Mesela yagmura intizér eden bir giftgi igin yagmur maksada muvafik olmakla hasen oldugu gibi, intizar etmey-
enler icin kabihtir. Ve bu kiymetler de akildan gelir. Bizim ef’alimize nazaran hustin ve kubuhun mahall-i niza
olan manasi "diinyada 'acilen ve uhrada acilen medh ve sevab ve zemm ve ikdba miiteallik olmak..” itibariyle-
dir. Selefiyye miimessilleri olan Esaireye gore bu itibar ile olan hustin ve kubuh yukarida zikrolundugu vech ile
ef'al-i ilahiyyede oldugu gibi ser'idir. Bunlarca ef’al ve esyanin kéffesi miitemasil olmakla bizatihi failinin medhi

3
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gore akli hareketlerden dolayr varid ve mevcuttur. Ve ef’'al-i ilahiyyeye tatbik olunur:
Viiclb-i akllyi Allah’a tatbik eden Mu'tezile’'nin bunu bizim ef’alimizde dahi cereyan etti-
recekleri, sdylemeden evvel bilinecek mevaddandir. Filhakika Mu'tezile viictb-i aklilyi
aynen bizim ef’alimize de tatbik ile farz, vacip, haram ve saire gibi ef'dlimize ser’an veri-
len kiymetleri de sirf akli manalariyla tefsir ederler.

Bu asla nazaran Selefiyye ve Eséireye gore farzin tarifi “sari’ tarafindan fiili terkine
racih olup terki, delil-i kat'T ile memn( olan ise; Mu'tezile’ye gore “terki aklen mefsedeti
mdcib olan”dir. Egdireye gbére haramin tarifi “sari’ tarafindan terki fiiline récih olup, fiili
delil-i kat'Tile memn{’ olan” ise, Mu'tezile'ye gore “fiili aklen mefsedeti micib olan”dir.

Bindberin bunlara gére ahk&dm-1 diniyyede ser’-i nebevi, mevkiini ser’-i akliye ter-
ketmistir.' Veyahut ser’-i nebevi ile ser’-i akli birlegmistir. Veya esasen birdir. Demek ki
bunlara goére her mesri’ makul ve her makul mesrG’'dur. Veya her namesr’ ndmakal ve
her namakal namegra’dur.

Gazzali'nin er-Risalet{i’l-lediinniyyesinde dedigi gibi:

“Akliyyat, arifin nazarinda nakliyyat; ve nakliyyat alimin nazarinda akliyyattir.”

ve sevaba istihkakini ve bilakis bizatihi failinin zimmeti ve ikaba istihkakini iktiza eden higbir fiil yoktur. Ef'ale
ve egyaya muhtelif kiymetleri ser’ vermistir. DIni menbalar arasinda akla bir mevki-i mihim te’'min etmig olan
Mu'tezile'ye gbre ise bu méanéaca olan husiin ve kubuhta dahi ef'al-i ilahiyyede oldugu gibi hakim akildir.

19 “Eb( Ali ve Eb( Hagim, aklf seriati kabul ettiler, aklin ilgi alanina girmeyen ahkdmin mukadderatini ve taatlarn
vakitlerinin belirlenmesini de nebevi seriata biraktilar.” (Sehristani'nin Milel ve Nihal'i, s. 55, Londra Tab'1.)
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